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ismaililik’te Nefsani Dirilis ve Tenasiih inanci

Asiye Tigl

Dr. Ogr. Uyesi, Bursa Uludag Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Kelim Ana Bilim Dali
Bursa, Tiirkiye
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0z: Neoplatonik felsefenin ve islam filozoflarinin da etkisiyle ismaililer, Miisliiman ¢ogunluk-
tan farkll olarak Slimden sonra bedenin topraga karisacagi, nefsin ise olgunlasarak asli
mekani olan ulvi aleme dénecegi konusunda ittifak etmislerdir. Bu anlayisa gére nefsin
tekamiil siireci, maddeden uzaklasma ve dolayisiyla da en mukaddes olana (Kiilli Akil) yak-
lagma ile paralel olarak gerceklesmektedir. Bu nedenle kurtulus, nefsleri diinyevi ve uhrevi
mutluluga erdirecek batini bilgiyi uhdelerinde bulunduran natiklar1 ve imamlar1 tamyip,
onlara tabi olmaya baglanmistir. Zira insamin kendi devrindeki imami tanimasi onun ulvi
alemle kuracagi bag ifade etmektedir. Bu baglamda ceza ya da cehennem de imamlardan
6grenilen bu batini bilgiyi reddetme yahut gérmezden gelmenin bir sonucudur. Bu sebeple,
Killi Akil’'dan tasan batini bilgiden uzak kalan ruhlar, gerek diinyada gerekse Biiyiik Kiya-
met’ten sonra manevi alemde, gercek ilmi zevki tadamamanin acisini yasayacaklardir. Bun-
lara Allah’a ve peygambere inanan zahir ehli de dahildir. Bu cezanin yeri, keyfiyeti ve ebedi
olup olmadig1 meseleleri ise muglaktir. ismaililer’in tenasiih inancina sahip bir firka olarak
goriilmelerine neden olan etmenlerin basinda, Gazzali, {bn Hald(in ve Bir(inf gibi kendilerine
mubhalif olan Misliiman yazarlarimn bu ydndeki ifadeleri oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Binaenaleyh makalede, ismaili &gretinin mimarlar1 sayilabilecek Sicistan?, Hamidiiddin el-
Kirméni, Nasir-1 Hiisrev ve Nasiriiddin et-T{si’nin bu konulardaki fikirleri ele alinmis; iddia
edildigi gibi bir tenasiih inancina sahip olup olmadiklari sorgulanmstir. S6z konusu isimle-
rin eserlerinde, tenasiih inancim kabul etmediklerine dair acik ifadeler bulunmakla birlikte,
yeniden dirilmenin (ba‘s) Kiyamet'ten sonra degil de bu diinyada gerceklesmesi, diinyanin
bir tiir cehenneme benzetilmesi ve saf olmayan ruhlarin nihaf sonlar1 hakkindaki belirsizlik
tenastihiin reddiyle ilgili ifadelerini tartismali kilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Mezhepler Tarihi, ismaililik, Tenasiih (Reenkarnasyon), Cennet, Cehen-
nem, Ba‘s (Dirilis), Kiyamet, Nefsin Kurtulusu.

Gelis Tarihi | Received Date: 14.03.2022 Kabul Tarihi | Accepted Date: 16.05.2022
Aragtirma Makalesi | Research Article
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The Spiritual Resurrection and Transmigration (Tanasukh)
in Classical Isma‘ili Thought

Abstract: With the influence of Neoplatonic philosophy and Islamic philosophers, Ismatilis,
unlike the Muslim majority, agreed on the view that after death the body will merge with
the soil, whereas the nafs (psyche), in its matured state, will return to the sublime realm (al-
‘dlam al-rtihani), which is its original place. According to this understanding, the process of
spiritual growth of the nafs takes place in parallel with moving away from matter and thus
getting closer to the most sacred one (the Universal Intellect). For this reason, salvation is
seen as depending on recognizing and following preachers and imams who bear the
responsibility to carry and transmit the esoteric knowledge that will bring souls to worldly
and otherworldly happiness; for recognizing the imam represents the bond that the person
will establish with the divine realm. In this context, punishment or hell is the result of
denying or ignoring this esoteric knowledge learned from the imams. For this reason, souls
who stay away from the esoteric knowledge overflowing from the Universal Intellect will
experience the pain of not being able to taste the pleasure of true knowledge, both in this
world and, after the Great Resurrection (al-Qiyama al-Kubra), in the spiritual realm. These
include people who, while believing in Allah and the Prophet, focus on the obvious rather
than hidden. Matters such as the place of this punishment, its nature, and whether it is
eternal or not are ambiguous. It is possible to say that the leading factor causing the Isma¢ilis
to be seen as a sect holding the reincarnation belief is the statements made by Muslim
writers such as Abii Hamid al-Ghazali (d. 505/1111), Ibn Khaldiin (d. 808/1406) and al-Biriini
(d. 973/1048), who maintained views, conflicting with those of the Ismatilis. Therefore, in
this article the ideas of Abal Ya‘qub al-Sijistani (d. after 361/971), Hamid al-Din al-Kirmani (d.
after 411/1020), Nasir-i Khusraw (d. after 465/1073) and Nasir al-Din al-Tiisi (d. 672/1274),
who can be considered the architects of Isma‘ili teaching, are discussed and it is questioned
whether they had the belief of reincarnation as claimed. Although there are clear statements
in the works of these scholars expressing that they do not accept the reincarnation belief,
the fact that the resurrection (ba‘th) takes place in this world rather than after the
Apocalypse, and the world itself is likened to a kind of hell along with the lack of certainty
regarding the final end of impure souls all make their statements concerned with the denial
of reincarnation extremely controversial.

Keywords: Islamic Sects, Isma‘ilism, Transmigration (Tanasukh), Heaven, Hell, Ba‘th
(Resurrection), Doomsday, Salvation of The Soul.

[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Giris

Oliimden sonra ruhlarin baska bir bedene girerek diinyaya gelmedigi konusun-
da Miisliman ¢ogunlugun goriis birligi icinde oldugu bilinmektedir. Bununla birlik-
te gulat olarak kabul edilen baz Sii firkalarin (Diirziler, Nusayriler) reenkarnasyonu
benimsedikleri malumdur. ismiiliyye mezhebinin, reenkarnasyon ve hulul inancin
benimseyen ve gulat olarak kabul edilen bu tiir firkalar iginden ortaya ¢ikmis olma-
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s1, onlarin da bu inanci benimsedigi yoniinde bir kanaat olusturmustur. Bu baglam-
da ismaililik’ten ayrilan bir kol olarak bilinen Diirzilik’teki tekammus inancinin,
dogdugu mezhepten bagimsiz olarak benimsenip benimsenmedigi meselesi de
dikkat cekmektedir. Yine Gazzall (6. 505/1111), ibn Hald{in (5. 808/1406) ve Bir{ini
(6. 453/1061) gibi bu mezhebe muhalif islam alimlerinin ismaili dailerin tenasiih
inancina sahip olduguna yonelik ifadeleri, mezhebin béyle bir inanci benimsedigi-
nin gostergeleri olarak kabul edilmistir.

Bu iddialara mukabil Hamidiiddin el-Kirman? (5. 411/1020’den sonra), N4sir-1
Hiisrev (6. 465/1073 ten sonra), Sicistani (6. 393/1003 [?]) ve Nasiriiddin et-Tdst (5.
672/1274) gibi Ismaili 6gretinin sekillenmesinde etkili olan yazarlarin eserlerinde,
tenasiihtin reddi konusunda net ifadeler yer almaktadir. Ancak yine ayni yazarlarin,
farkli baglamlarda, sz gelimi bu diinyay1 bir cehenneme benzetmeleri; dirilis (ba‘s)
yahut kiyamet inanglarina bagl olarak, gelisimini tamamlayamamis ruhlarin niha-
yetinde ne olacag1 konusunda tenasiihe kapi aralayan muglak izahlarda bulunmala-
r1 bu konuda ciddi bir kafa karisikhigina yol agmaktadir. Kuskusuz bu muglaklikta
mezhebin batini karakteri de 6nemli bir rol oynamaktadir. S6ziinii ettigimiz dailer-
den farkli olarak ihvan-1 Safa, Kitdbii’s-Secera’nin yazar1 Ebi Temmam ve idris
imadiiddin el-Kures? (5. 876/1468), ibrahim b. Hiiseyin el-Hamidi (5. 557/1162) gibi
Tayyibi Ismaili yazarlarin, ruhlarin baska bedenlere gegisine imkén veren bir &greti
gelistirdikleri goriilmektedir. Bu durum ismaili dailer arasindaki farkl yaklasimlar:
gostermesi agisindan dikkat ¢ekicidir. Bununla birlikte 6zellikle imamet doktrinine
bagli olarak nefsin kurtulus formiilii ve cennetin akledilir diinyaya yakinlhig konu-
sunda ortak bir tutuma sahip olduklarini sdylemek miimkiindiir.

Ozellikle tenasiih, cennet ve cehennem gibi konularda ismaill yazarlar arasinda
farkli yaklasimlarin olmasi ve zaman zaman muglak anlatim dilinin kullanilmasi, bu
meselelerle ilgilenen arastirmacilari zorlar niteliktedir. Bu giiglitk nedeniyle maka-
lede daha ziyade felsefi icerikli ismaill doktrini esas aldigimiz belirtmek gerekir. ilk
olarak 4./9. asrin baslarindan itibaren Karmatiler déneminde Horasan Maveraiin-
nehir bélgelerinin daileri olarak bilinen Nesefl (6. 332/943), Eb(i Hatim er-Raz1 (.
322/934) ve Eb{i Ya’kiib ishak b. Ahmed es-Sicistani, (6. 393/1003 [?]) ile sekillen-
meye baslayan felsefi icerikli 6greti Fatimiler ddneminde Hamidiiddin el-Kirmani
(8. 411/1020’den sonra) ve NAsir-1 Hiisrev gibi 6nemli isimlerce gelistirilerek sonra-
ki nesillere aktarilmistir. Bu minvalde ¢alismamiz, agirlikli olarak ismaili 6gretinin
sekillenmesinde anahtar rol oynamis olan; Sicistin?, Kirmani, Nésir-1 Hiisrev (6.
465/1073’ten sonra) ve mezhebin icinde bulundugu dénemde yazdig1 eserleriyle
etkili olan Nasiriiddin et-TGsi'nin (. 672/1274) yaklasimlarindan hareketle kaleme
alinmistir.! Konunun bir biitiinliik icinde kavranmasi adina, makalede &ncelikle
ruhun kurtulus formiilii olarak sunulan ilim (ilm-i mahz)-nefs iliskisi ile cennet ve
cehennemin bu §gretide nasil bir anlam kazandig: {izerinde durulmakta, ardindan
bu cergevede tenasiihe yer verilip verilemeyecegi sorgulanarak calisma tamam-

! Ali Avcu, “Ismailiyye Ekoliiniin Mezhepler Tarihi Kaynaklar1”, Mezheplere Gére Klasik Kaynaklar ve

Ozellikleri, ed. Halil ibrahim Bulut (istanbul: Ensar Yayinlar1, 2018), 163-192.
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lanmaktadir. Makalede birinci el kaynaklarin yani sira ¢agdas calismalardan da
miimkiin oldugunca yararlanilmaya calisilmistir.” Sonug olarak bu konudaki ¢alis-
malarin heniiz oldukca az sayida oldugunu ve ismaili eskatolojiyi aydinlatmak adi-
na yapilacak her ¢alismanin ilgiyi hak ettigini ayrica belirtmek gerekmektedir.

1. Nefsin (Psyche) Tekamiilii ve Dirilis (Ba‘s)

ismaili teosofide insanoglunun (Adem) yeryiiziinde bulunma nedeni, zat itiba-
riyla eksiklik tasiyan nefsin (psyche)® kemale ermesidir. Bu durum daha ziyade mito-

Bu konuda ilk akla gelen isim Daniel De Smet olacaktir. Onun gerek tenasith gerekse cennet ve
cehennem ile ilgili konularda yazdigi makaleler, ikincil kaynak olarak basvurdugumuz énemli ¢a-
lismalarin basinda gelmektedir. Ozellikle de; Daniel De Smet, “Isma‘ili-Shii Visions of Hell From the
“Spiritual” Torment of the Fatimids to the Tayyibi Rock of Sijjin” Locating Hell in Islamic Traditions,
ed. Christian Lange (Leiden - Boston: Brill, 2016), 241-267. Daniel De Smet, “La transmigration des
4mes. Une notion problématique dans I'ismaélisme d’époque fatimide”, dans: Orkhan Mir-Kasimov
(éd.), Unity in Diversity. Mysticism, Messianism and the Construction of Religious Authority in Islam (Islamic
History and Civilization. Studies and Texts 105) (Leiden - Boston: Brill, 2014), 77-110; adli calismalar:
bu konuda bizim i¢in dnemli olmustur. Ayrica konuyu baslik olarak ¢alismalarina tasiyan arastirma-
cilara drnek olarak asagidaki makalelere de bakilabilir: Ramy Mahmoud, “Stretu’l-cenne ve’n-nér
f'l-i‘tikadi’l-isma‘iliyye (islam inang Sisteminde Cennet ve Cehennem Tasavvuru), Kilitbahir 17 (Ey-
liil 2020), 204-222; Ramy Mahmoud, Fatimiler Dénemi [smdilf inang Sistemi (istanbul: istanbul Universi-
tesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 225-253; Abdulali S&‘idrazi, “Me‘ad ez Didgah-i
ismailiyyan”, Ismdiliyye, Gurlih-i Mezahib-i {slaim? (Kum: Merkez-i Mutalaat-i ve Tahkikat-i Edyan
ve Mezahib), 189-248. Ayrica epistemolojik agidan bu konuyla ilgili gérdiigiimiiz diger makaleler icin
bk. Ali Avcu. “Batint Din Anlayisinin Epistemik Temelleri”, Kur’an’in Batinf ve sdrf Yorumu (istanbul:
KURAMER Yayinlari, 2018), 19-44; Ali Avcu, “Tasavvuf Batmilik iliskisi”, Islam Tasavvufunun Tesekkii-
liine Dair Arastirmalar, ed. Necmeddin Bardakgi (Isparta: Silleyman Demirel Universitesi Yayinlari,
2017), 189-194; Mehmet Bulgen, “Islam Dini Agisindan Ten4siih ve Reenkarnasyon”, Marmara Univer-
sitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 40 (Mart 2014), 63-92.

[smaili doktrinde nefsin kiilli ve ciiz’i olmak iizere iki farkli tezahiirii bulunmaktadir. Varlik hiyerar-
sisi, ilk varlik olan Kiilli Akil (es-Sabik) ve onun hemen akabinde ondan dogan (inbi‘ds) Kiilli Nefs (et-
Tdli) ile baslamaktadir. Daha diisiik bir mitkemmellige sahip olan Kiilli Nefs araciligiyla ise daha asa-
g1 diizeydeki kozmik prensipler meydana gelir. Bdylece mevcudun yaratilmasi (ibdd‘), akil ve nefs
olmak iizere iki asla dayanmis olmaktadir. Cismani varliklar, sirasiyla énce felekler ve yildizlar ar-
dindan maden, bitki, hayvan ve insanlar olarak bu iki asildan meydana gelirler. Hem Kiilli Akl'in
hem de Kiilli Nefs’in insan {izerinde tesiri (eser) vardir. insan’daki bu eser, ciiz'i akil ve ciiz'i nefs ola-
rak adlandirilir, Siradan insanlarda; bitki, hayvan, akil/nutk (nefs-i ndtika, psyche) olmak iizere iig
temel nefs bulunmaktadir. Natiklarda (peygamber) ise ilave olarak “en-nefsii’l-kudsiyye” adi verilen
ve onlari insanhk diizeyinden daha tist bir mertebeye tasiyan dordiicii bir diizey bulunmaktadir. Ke-
sif alemin noksanlik sebebi Kiilli Nefs'in Kiilli Akil’dan daha diisiik diizeyde olmasidir. Nefs fayda ka-
bul eden, akil ise fayda verendir. insanda bunlarin her ikisi de mevcuttur.Dolayisiyla biz metinde
nefs kavramini bu cercevede ve insana dliimsiizliik niteligini kazandiran cevher anlamiyla (psyche)
kullaniyoruz. Bu kullamim metinde zaman zaman ruh kavramiyla da eslesmektedir. Bunun nedeni
Ismailf yazarlarin nefs ve ruh kavramlarini metinlerinde de bu sekilde kullaniliyor olmalari ve bu iki
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lojik bir anlatimla Tayyibi ismili yazarlarin eserlerinde* bir tiir iblislesme ve ma-
sumiyet durumunu bozma olarak dile getirilmektedir. Yani Adem, Ulvi Alem’de
sahip oldugu meleklik 6zelligini, bulundugu hududu ihlal ederek kaybetmistir. Kiilli
Ademin, felsefi karsihigiyla “Nefs”in kaybettigi bu konumunu tekrar kazanmasi ve
melekiyet diizeyine yiikselmesi i¢cin hem her bireyin hem de kiilli olarak tiim insan-
ligin belli tekAmiil asamalarindan gegmesi gerekmektedir.” Bu gelisimin saglanmasi
icin tiim insanlik tarihi yedi devre béliinmektedir.® Niibiivvetin yedi asamali dén-
giisii de buna bagl olarak anlam kazanmakta ve Ademoglu bu siireg icinde kaybet-
tigi melekiyet diizeyini ve sonsuzlugu geri kazanmaktadir. Bu da nefsin geldigi
dleme; yani aslina doniisii ifade ettiginden “te’vil” kavramiyla tam bir uyum igin-
dedir. Boylece Nefs dogru bilgiyle yonlendirildiginde diismiis oldugu maddi alem-
den orijinine yani ulvi aleme dénmiis olacaktur.

Bu durumda cisim, nefsin kemale ermesi igin bir alet gorevi gérmektedir. Hem
kiilli hem de ctiz'i formuyla nefs akla kiyasla eksik kabul edilmektedir ve cismani
dlemin yaratilis nedeni de budur. Bu felsefeye binaen beden, potansiyel giiciinii
pratige aktarma hususunda ruha yardimci olur ve bu suretle ona hayatiyet kazan-
dirir. Yani ruhsal hayat, bilgi kazanimi sayesinde varhigini siirdiirtip gelisme géste-
rebilir. Nefsin kurtulusunu saglayacak olan zahiri y6n, farz olan yiikiimliilikleri
yerine getirmekten miitesekkil iken batin, insana sonsuzlugu kazandiracak olan
bilgiyi (“ilm)” muhtevidir.® Béylece varlik lemine ¢ikista eksik kalan nefs, natiklara

kavram arasinda bir fark gézetmemeleridir. Ornegin Kirmani, ruh ve nefsin ayni sey oldugunu dair
bir izahta blunmaktadir. bk. Hamidiiddin Ahmed b. Abdullah el-Kirmani, Rahatii’l-‘akl, thk. Mustafa
Galib (Beyrut: Daru’l-Endiiliis, 1983), 453. Ayrintili bilgi icin bk. Asiye Tigli, “Peygamberlik inancina
ismaili Yaklasim”, Vahiy ve Peygamberlik, ed. Yusuf Sevki Yavuz (istanbul: KURAMER Yayinlari, 2018),
482-487.

Ornek olarak bk. ibrahim b. Hiiseyin el-Hamidi, Kenziil-veled, nsr. Mustafa Galib (Beyrut: Daru’l-
Endeliis, 1979); idris imadiiddin el-Kuresl, Zehriil-me‘dni, thk. Mustafa Galib (Beyrut: el-Miiessesetii’l-
Cami‘iyye li’d-Dir4sit ve’n-Nesr ve’t-Tevzi, 1411/1991).

> Asiye Tigh, “ismaililik'te Varligin Hudtidu ve Adem’in Hiibitu”, Kader 19/2 (Aralik 2021), 796. Henry
Corbin, Cyclical Time and Isma‘ili Gnosis (Islamic Texts and Contexts) (London: Keganpual Interna-
tional [and] Islamic Publications, 1983), 44.

Walker, ismaili 6gretinin, Neoplatonizm’den farkl olarak ruhun zamansal gelisimine vurgu yaptigi-
ni dile getirmektedir. bk. E. Paul Walker, Early Philosophical Shiism: The Neoplatonism of Abii Ya‘qib al-
Sijistant (Cambridge: Cambridge University Press, 1993), 108; Kirmant, Rahatii'l-‘akl, 506.

flim, ismaili’likte bash basina incelenmesi gereken bir konudur. Ancak burada kurtarici yéniiyle
kisaca deginmek gerekirse, hakiki anlamiyla ilim, yine ortacag felsefesiyle uyumlu olarak degisme-
yen, insani baki kilma niteligine sahip ve latif bir nitelikli ilahi bilgidir. ismailik’te bunun karsilig:
tevhit bilgisidir. Tevhit bilgisi, bir yoniiyle Mubde‘in essizligini ve varliklarin her tiirlii 6zelliklerini
ondan nefyetmek anlamina gelen tenzihi, diger yoniiyle ise tiim varliklarin kaynagini ifade etmesi
agisindan da ispat1 icermektedir. Bu bilgi, natik ve imamlarin uhdesindedir ve saf yonii nedeniyle
ilm-i mahz olarak da adlandirilmaktadir. Daha ayrmtili bilgi iin bk. Tigli, “Adem’in Hiib{itu”, 785-
812.

Bedenin gidasi nasil kendi tiiriine gére ise, nefsin gidasi da Gyle olacaktir. Dolayisiyla nefsin gidasi
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indirilen batini ilmin (ilm-i mahz, tevhit ilmi) yardimiyla, en miitkemmel olan ilk Akil
diizeyine erisme sansini elde edebilecektir.” Bu durum ise, ilim ile nefs iliskisinin,
olimden sonraki hayatin belirlenmesi konusunda da etkili oldugu anlamina gel-
mektedir. Clink{i madde kesif, ulvi alem ise latif bir niteliktedir.

Dolayisiyla ismaili greti kurtulusu ve ebedi yasami biitiiniiyle ilm-i mahz ola-
rak adlandirilan ilahi bilgiye yakinlik ve uzaklik durumuna gére tanimlamaktadir.
Alem’deki hiyerarsi ve varliklarin dereceleri de aymi Slgiiye gore siralanmaktadir.
Bu hiyerarside en yukarida her zaman en saf ve en latif haliyle ilme yakin olanlar
yer alir, Diger bir deyisle varlik hiyerarsisinde (miitevelliddt) en yukarida gayetiil-
let4if (el 2); en asagida ise ilimden uzakligin ve maddeye yakinligin nihai nok-
tasi olarak gésterilen gayetii’l-kesafe'® (@uW 4) vardir. iman isyan degerlendirme-
si de bu dlgii dikkate alinarak yapilmaktadir. Bu anlamda isyanin en asagilik hali
mahza cahillik (iz# 4ay), itaatin en yiice mertebesi de mahza alimlik (izs! dwh)
olmaktadir. Bu iki arada cahil ile alim arasinda pek ¢ok dereceler bulunmaktadir."*
Bu durumda nefsin tekdmiil siireci ve kurtulus, Ismaililik’teki hudut teorisine uy-
gun olarak, maddeden uzaklasma ve dolayisiyla ilmin (ilm-i mahz) araciliiyla en
mukaddes olana yakinlasma (hudid-i kutsi) ile paralel olarak gerceklesmektedir.
“Nefsini bilen rabbini bilir” ilkesi geregince kendi ruhunu taniyarak, ruhani alemin
halleri hakkinda kuvvetli bilgi sahibi olmayip gézleri perdeli kalanlarin durumu da
cehennemdekilerden farksizdir."

GOzleri perdeli olan bu nefsler mutedil mizaca sahip olmayip duyusal ve miite-
hayyile diizeyinde (usdi 2d1 ,.ad) kalarak gercek saadetin ne anlama geldigini bil-
memektedirler. Mizaglar: onlara bos ve gecici lezzetlerin pesinden gitmeyi emretti-
gi icin gercek saadete erismekten alikonulurlar. Tipk sicaklik ve sogukluk dengesi
bozulan bedenin hastalanmasi gibi kesif nefsin sahipleri de kendilerini zevale dogru

da ilim ve ameldir; Ebli Ca‘fer Nasiriiddin Muhammed b. Muhammed et-Tsi, Ravza-y: Teslim (Tasav-
vurdt), thk. W. Tvanov (Aftab: y.y., 1363/1985), 26. Ayrica bk. Kadi Nu‘man b. Hayy(in et-Temimf el-
Magribi, Esdsiit-tevil, nsr. Arif Tamir (Beyrut: y.y., 1960), 28; Ebli Ya‘kib es-Sicistani, Kitdbii'l-
Makalidi’l-melekiitiyye, thk. Ismail Kurban Huseyin Poonawala (Tunus: DAru’l-Garbi’l-islami,
1432/2011), 63. iklid: “Ilmi Derinlik ibadetlerden Muaf Kilmaz”.
°  Tigh, “Adem’in Hiib(itu”, 808-809.
10 Abdan Karmati, Kitabii Secerati’l-Yakin, thk. Arif Tamir (Beyrut: Daru’l-Afakr’l-Cedid, 1402/1982), 39.
Bu kaynak yanlislikla Abd4n Karmati’ye atfedilmistir. Asil yazarinin Ebi Temmém oldugu artik bi-
linmektedir. Ancak yararlandigimiz kaynak Arif Tamir tarafindan bu isimle amldig1 igin dipnotta da
bu sekilde gegmektedir. S6z konusu diizeltme igin bk. Wilfred Madelung - Paul E. Walker, An Ismacili
Heresiography: The “Bab al-shaytan” from Abd Tammam’s kitab al-shajara (Leiden - Boston - Kéln: Brill,
1998), vii-xi.
Karmati, Kitdbii’s-Secera, 39. Nasir-1 Hiisrev, buna benzer bir izahinda latif olanla kesif olanin birbiri-
ni belirleyen ve sinirlandiran (kirdne) sey oldugunu belirtir. Yani hudutlar: belirleyen de yine bu il-
me sahip olma orani olacaktir. Nasir-1 Hiisrev el-Kubadiyani el-Belhi, Haniil-ihvan. tsh. Yahy4 al-
Hassab (Kahire: el-Ma‘hadii’l-Ilmi el-Fransi, 1940), 32.
Tast, Ravza-yt Teslim, 51-53.
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stiriiklemektedirler. Fakat yine de koétii ahlak ve davraniglari nedeniyle bozulan
dengelerini, ilahi emirlere baghlik ve nebinin getirdigi farz ve siinnetlere riayetle
tedavi etmek miimkiindiir. Bu paralelde cisimlerden soyutlanmis mukarreb{in me-
lekleri ile eylemlerini; cisimlerin cevher bilgilerini/yani kiillilerin bilgisini (makaldt)
akletmesi nefsi duyusal diizeyden natik seviyesine, yani bir tiir melekiyyet diizeyi-
ne yiikseltir.”” Daha acik bir ifadeyle, nefsin kemale erme istidadini gelistiren ve
onu kendi baslangicindaki kiilli haline kavusturan kisi birer melek gérevini goriir.
Hatta bu nefs, melek-i kerimin kendisi olur. Ciinkii kendi eylemleri sayesinde kesif
alemden latif aleme dogru yol alarak bunu basarmistir. Tam tersi durumda ise, her
batil diisiince, yalan s6z ve kotii eylem seytani giice doniiserek nefsi esfeli safilin
derecesine dogru siiriikler. O halde o nefs de kovulmus seytan (div-i recim) olmus-
tur.”

Bu noktada seytanlasma ile cahillik, ilahi ilme sahip olmakla melekiyet kazanma
ve bdylece dliimsiizlesme arasindaki baglantiya dikkat etmek gerekir. Esasinda
insanin oziinii ve Sliimsiiz yoniinii ifade eden nefs-i nitika, kendi zatinda eylem
yetkinligine sahip, alim, hayat sahibi ve kadir olabilen bir cevherdir. Ancak bu cev-
herin “ilahi te’yid”in terbiyesi altindaki eylemler ile bilkuvve olustan bilfiil hale
gelmesi gerekmektedir. Bu sekilde tabii hallerden elde ettigi akli suretler sayesinde
bakilik, seref ve kemal elde eder. Elbette ki bu yine, nefsin dziinde sakli olan 5liim-
stizliik (beka, melekiyet) vasfi sayesinde miimkiin olacaktir, Bu seref ve beka 6zelligi-
ni kazandiran durum ise, Kirmini’'nin ifadesiyle nefsin Haziretu’l-kuds’a® intisab
etmesidir. Nefsin i¢inde bilkuvve olarak bulunan yatkinligini aktiflestirerek bu ilahi
bereketten yararlanmasi ise ancak natiklarin vazettikleri dini gerekleri (rusiimu’l-
mille) yerine getirmeleriyle miimkiindiir. Tiim bu sartlar olustuktan sonra bilfiil
hale gelen nefs, ahirette karsilik (cezd’) olarak kazandiklarini tahsil edecektir.'®

Yani ismaéililer icin gercek anlamda var olmak, tevhit ilmi sayesinde hayat bulup
ebedi kurtulusa ermek demektir. “Ey iman edenler! Size hayat verecek seylere sizi ¢cagir-

3 Kirméani, Rahatiil-‘akl. 468, Nefsin mutedil mizaci icin ayrica bk. Ebli Ya'kiib ishak b. Ahmed es-
Sicistani, Kesfu'l-mahciib (Tahran: Enciimen-i Iransinasi-yi Franse, 1367/1988), 27-28; 87-89.

Tas1, Ravza-yt Teslim, 54.

Kirméni Haziretu’l-kuds’ii; ibda® ve inbi‘ds tiiriinden olan akillarin toplami (mecma®) olarak tanimla-
maktadir. Bu da, diger kaynaklarda da belirtildigi sekliyle Kiilli Akil ve Nefsin, ciiz'i nefslerde teza-
hiir etmesinden farkli bir anlam tasimamaktadir. Kirmani’'nin bu kullanimi igin bk. Kirmani, Raha-
tii’l-‘akl, 496.

Kirméni bu yatkinlig bir tohumun hem igindeki potansiyel hem de giines 15181mn yardimiyla bil-
kuvve halden bilfiil hale gecerek olgunlasmasina benzetmektedir. Tohumun ancak belli bir siire¢
icinde meyveye déniismesi, onun ne yalniz giines 1s1gin1 (Kaim'in yol gostericiligini) kabul etmesi ne
de yalnizca kendi zati nitelikleriyle miimkiindiir. Dolayisiyla nefs, kendi potansiyelinin yani sira
Kaim ile agiga cikacak olan giines 15181 yani ilahi feyz ve emirler ile bilfiil hale gelebilir. Kirmani,
Rahatii’l-akl. 496-497, 506; Hamidiiddin Ahmed b. Abdullah el-Kirmani, el-Mesdbth fi isbati’l-imame,
thk. Mustafa Galib (Beyrut: Darul-Muntazar, 1416/1996), 39; Sicistani, Kesful-mahcib, 25-26; Tigli,
“Adem’in Hiib{itu”, 789.
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digr zaman, Allah’in ve Resiilii'niin ¢cagrisina uyun ve bilin ki Allah, kisi ile kalbi arasina
girer. Yine bilin ki, 0’nun huzurunda toplanacaksiniz. (el-Enfal, 8/24)” ayeti onlara gore
bu gercegi teyit etmektedir."” Ciinkii resuller, sahip olduklari ilm-i mahz sayesinde
hayat verir, 5ldiirmezler. Daliletin 6nderleri ise tam tersi hayat alir ve yasatmazlar.
Boylece natiklar devrinde gerekli gelisimi gosterip Ulvi Alem’in etkilerini kabul
eden her nefs, cinniyyet mertebesinden melekiyyet mertebesine yiikselir.'® Segilmis
olmayanlar icin bu makama ulasma, imamlar1 tanima yoluyla gerceklesir. Hatta
tedrici olarak imami tanmima (imdmsindst), nefsin kemalde ulasacagi en yiiksek ma-
kam olarak belirlenmistir.*

Mahza alimlik elbette ilm-i mahz sayesinde kazanilan bir statiidiir. Bu ilim, s-
lam felsefesindeki kiilli bilgiye benzer sekilde hem yaratici hem de kurtaric vasfi-
nin yani sira nefse bakilik kazandiran bir nitelige sahiptir.?® Bu paralelde belirtmek
gerekirse Ismailf teolojide yaratict Emr (Kiin), ilim ve akil birbirinden farkli unsurlar
degildirler. Her ilim sahibi ayni zamanda akil sahibidir. Nitekim kesp ettigimiz
akillar ile nebi, vasi yahut imamlar yoluyla elde edilen ilm-i mahz tiiriindeki bilgile-
rin timi Killi Akl'in Ciiz't Nefs’e dokiilmesi neticesinde ortaya ¢ikmaktadir. Aklin
Emr ile bir olmasi ancak, {lah? Emrin (Kiin) “ilm-i mahz” ile bir olmasi neticesinde
gerceklesir,”!

Akl'in ized-i Emr olan ilimle birlikteligi, Allah’in seckin kullarinin kalplerine
akittig1 “te’yld”i meydana getirir. Bu da yalnizca peygamberlere, vasilere ve imam-
lara mahsus olan ve onlara feyezan eden ilm-i mahz olarak tanimlanir. Bu tiir ilim
akil yiirtitmekle yahut bu diinyadaki delillerden (yani duyulardan) hareketle elde
edilebilen veya egitim ve dgretim yoluyla aktarilabilen bir ilim degildir.” Dolayisiy-
la insan ancak yiiksek makam sahiplerini vesile kilarak yardim istemek, ve onlarin
emrettiklerini yerine getirmekle kurtulusa erebilir. Sicistdni bu durumu, “Kiilli

Aklin Emr-i izedi ile huzura ermesi gibi, Ciiz’i akil da ancak peygamberin emriyle

Ornegin T{s? bu ayeti, eziyet icinde olan nefslere son ¢agr1 olarak kabul edilen Kiyamet’in sahibi
Kaim'in nidasina binaen yorumlamaktadir. Zira ona gére bu ¢agri, Kiyamet surunun nefhasi, yani
Kaim'in giinahkar nefsleri ceset mezarindan ¢ikmalari icin davet nidas: ile uyarmas: ve ruhu can-
landiran imana geri géndermesi icindir. Dolayisyla TGsi de bu ifadeleriyle Kirman{ ve Sicistini’nin
yorumlarini desteklemektedir. bk. Tisi, Ravia-y: Teslim, 84.

Karmat, Kitdbii’s-Secera, 46-48. ismaililer’in melek inancimin Ehl-i siinnet kelam okullar: tarafindan
elestirisine yer veren bir ¢alisma icin bk. Yunus Eraslan, “Ehl-i Siinnet KelAmcilarimin Elestirileri
Baglaminda ismaili-Batini Diisiincede Melek Inanc1”, Kader (Haziran 2020), 210-236.

Tais1, Ravza-y1 Teslim, 84.

Hatirlanacak olursa Tanriya ait bilgi bir sonug degil, varlik verici yaratici bir nitelige sahiptir. Tan-
rr'da diistinme eylemi ile yaratma eylemi ayni anlama gelmektedir. O 6ziinii akledince bir bakima
tiim var olanlar1 da akletmis olur. Ornek olarak bk. Eb(i Nasr el-FArabi, Kitabii's-Siydsetiil-medeniyye
el-mukalleb bi-mabadi’ii‘l-mevcdat, thk. Fevzl M. Naccar (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1993), 4-5.

Sicistand, Kesful-mahctib. 15-18. flahl emrin ilm-i mahz ile birlikteligi konusunda Ismaili yazarlar
arasinda bir fikir birliginin olmadigini belirtmek gerekir.

#  Sicistani, Kesfu'l-mahciib, 20-21.
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huzur bulur” seklinde ifade etmektedir. Zira Akil, Emr ile bir olmasayd: emrin biza-
tihi kendisi agisindan ser’i emirlerin (ferman) akilla bir iliskisi olmazdi.”® Diger bir
deyisle ilmin yukaridan asagiya feyezan eden niteligi, ona sahip olan kisinin (natik,
esds, imam) emrine itaati gerekli kilmaktadir. Nitekim Ismaili-Yeni Eflatuncu hiye-
rarsiyi (hudiid) géz dniinde bulundurdugumuzda bu itaatin, aynm zamanda kendin-
den 6ncekine kiyasla sonra gelenin eksikligini kabul etme mitevazilig1 gostermesi
anlamini tasidig1 agiktir.”

Burada akil-emr iliskisi dikkat ¢ekicidir. Zira Kiilli Akil da nihayetinde ilahi Emr
ile huzur bulduguna gore ciiz'i akla diisen de yine emre uymak ve itaat etmek olma-
lidir. Béylece bizim gibi ciiz’i nefsler, emre uyarak ilm-i mahza yani akil cennetine
ulasma imkanina sahip olur. Sonsuz cennete ulasmanin baska yolu yoktur. Bu inang
kuskusuz ilm-i mahz sahiplerine ciddi bir baglilig1 ve itaati de beraberinde getir-
mektedir. Nitekim Ismaill kaynaklarda yer alan tevil rneklerine bakildiginda diin-
yevi ve uhrevi mutluluk ile kurtulusun tiim yollar: batini bilgiyi uhdelerinde bu-
lunduran natik ve imamlar1 tanimaya ve bu dini liderler hiyerarsisine riayete atfe-
dilmektedir. Nur ile sembolize edilen bu ilahi te’yid Allah tarafindan atanan bu
seckin kullara akmaktadir. Ornegin, Miieyyed fi’d-Din es-Sirazi, Emr aleminde nii-
biivvet makaminin degerini, giinesin diinyadaki konumuyla izah etmektedir. Giine-
sin yoklugunda tabii alem igindekilerle birlikte yok olacag: gibi, nebevi bilginin
yoklugunda da insanligin bekast miimkiin degildir.”

Bir baska Grnekte Ca‘fer b. Mans(r el-Yemen, Kitabii'l-Kesf inde zikrettigi ayetle-
rin neredeyse tiimiini natik ve imamlarla ve onlarin makamina géz dikenlere yone-
lik tehditlere uygun bir sekilde tevil etmektedir. Bir 6rnek vermek gerekirse Fecr
Suresi, 89/27. ayetteki “Ey mutmain olmus nefis!” ifadesini Ca‘fer b. Mansfr, Al-
lah’in ruhundan (min Rihilldh) olan peygamberin nefsi ve geldigi madene déniisii
olarak tevil etmektedir. Batindaki diger anlamlarindan birini daha ilave ederek;
hitap edilen ruhun, Allah’in nefsinden olan miiminin nefsi (nefsul-mii’min) oldugu-
nu sdyler ve bdylece anlami biraz daha genisletir. Kisacasi bu tevile gére nefsin
mutmain olmasi ancak Allah’in marifetinden nasibini almasiyla miimkiindiir. Kisi-
nin cennet kapilarindan gegebilmesi i¢in yeryiiziiniin hiiccetleri olan imamlar
tanimasi gerekir.”

Mieyyed-Fiddin es-Sirazi, Killi Akil'dan dogan saf ilahi bilginin, yahut te’yid
bilgisinin, Allah’in kullarina en biyiik litfu oldugunu sdyler. Bu bilgi “... yakit1 in-
san ve taslar olan nir’dan sakinin” ayetinde “nar” ifadesiyle temsil edilmektedir.

Sirazi buradaki “nir” kelimesinin niibiivvetin giiclinii ifade eden bir temsil oldugu-

#  Sicistani, Kesfu'l-mahciib, 22.

% ismaililik’te varhgin hududu igin bk; Tigli, “Adem’in Hiibitu”, 789-792.

»  Miieyyed fi'd-Din Hibbetullah es-$irazi, Mecdlisiil-Mii’eyyediyye, thk. Muhammed Abdiilgaffar (Kahi-
re: Mektebetu’l-Medb{ilf, 1414/1994), 104.

% bk. Ca‘fer b. Mans{r el-Yemen, Kitdbiil-Kesf, thk. Mustafa Galib (Beyrut: Daru’l-Endiiliis, 1404/1984),

72.
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nu sdylemektedir. Zira niibiivvet, iman ehlini ebedi bir kazangla nurlar alemindeki
na‘im cennetine ulastiran bir 151k (;#) oldugu gibi, kiifiir ve nifak ehli i¢in ategtir
(). Dolayisiyla ilahi ilimle teyit edilen seckin bir ziimreye ait ilmin kurtarici etkisi
bu ifadelerde de kendisini gostermektedir. Bu ilahi ve saf bilginin ana kaynagi, Yeni
Eflatuncu felsefede oldugu gibi Kiilli Akil’dir.”’

Goriildiigii gibi saf bilginin kurtarici etkisi, tiim Ismaill yazarlarin ittifak ettigi
konulardan biridir. Hi¢ kuskusuz ismaililik’e has yénleriyle birlikte bu konuda Ne-
oplatonik felsefenin sudurcu nazariyesi altindaki etkiyi agik¢a gérmek miimkiindiir.
Zira saf bilginin ana kaynagi Neoplatonik felsefede oldugu gibi Kiilli Akil olarak
belirlenmektedir ve kurtulus yine bu kaynaga dénmekle miimkiin olacaktir. Sonug
olarak ilahi emir-akil- ilim birlikteligi*® kurtulus formiiliinii sekillendiren ana tema-
y1 bize vermektedir. {lm-i mahz olarak adlandirilan feyz; peygamberlere, vasi ve
imamlara hasredilmis bir ilimdir. Bu ilim lediinni bir nitelige sahiptir. Yani diinya-
daki delillerden hareketle ve beseri bir ¢abayla bilinemez. Peygamberler bu ilimle
hem diinya hem de ahiretle ilgili isler konusunda halka yol gésterirler.”

Herkesin kendi devrindeki imamini tanimasi, onun Kiilli olanla kuracag: bag:
ifade etmektedir. Onu yiikseklere ¢ikartacak kurtulus yolu, miimkiin oldugu kadar
kendi {izerinde tasarruf yetkisi olan Kiilli Nefs’e ve ondan sonra da Kiilli Akl'a ya-
kinlasmasiyla miimkiindiir. Zira hatirlanacag: gibi Kiilli Nefs evren {izerinde, ciizi
nefs de beden {izerinde tasarrufta bulunma giiciine sahiptir. Bu nedenle bedenden
ayrilan nefs kendi anavatani olan “kiill”iine geri donecektir. Boylece ilahi eserin
zuhur ettigi bir cevher olarak nefs bakilik kazanmis olacaktir.’® Diger bir deyisle
Biiyiik Kiyametten sonra nefslerin dirilisi ile son olan evvel olana déniis yapacak ve
boylece dongii tamamlanmis olacaktir.”

Fakat bu geri déniiste yine hudut kavramina bir riayetin séz konusu oldugu an-
lagilmaktadir. Zira tipki bir hayvanin, insan olmak i¢in bir arzu duymamasi gibi
insan nefsi de uluhiyyeti temenni etmemektedir. Glink{i hayvanin insaniyet 6zelli-
gini tasavvur edememesi gibi o da bundan acizdir. Aksine bilgelestikce ilahi olanin
karsisinda tevazuu artar. Benzer sekilde Allah’in ilk eseri olan Kiilli Akil da, ibda‘

Sirazi, Mecdlisiil-Mii’eyyediyye, 314-315 (no. 93). Ozellikle 10. ve 11. yy'in ismaili 6gretisinde &n plana

¢ikan sudurcu nazariyeye binaen varlik akildan dogar ve buna gére kurtulus doktrini agisindan dg-

niis de yine akla olacaktir. ismaililik’te kurtulus doktrinini Neoplaonik mukayeselerle ele alan bir ¢a-

lisma igin bk. Elizabeth Alexandrin, “Paradise as the Abode of Pure Knowledge: Reconsidering al-

Muwayyad’s “Isma‘ili Neoplatonism”, Roads to Paradise: Eschatology and Concepts of the Hereafter in Islam,

ed. Sebastian Giinther and Todd Lawson (Leiden - Boston: Brill, [2017]), 650-651.

% Sicistanf bu birlikteligi “ilm-i mahz emr-i ized est!” seklinde ifade etmektedir. bk. Sicistant, Kesful-
mahciib, 21.

#  Sicistan{, Kegfu'l-mahciib, 21.

Nasir-1 Hiisrev, Zddu'l-Mosdfir, thk. Seyyid Muhammed Imadi Hairl (Tahran: Merkez-i Pajuhas-i

Miras-i Makt(ib, 1383/2005), 407/8-20.

31 Kirmani, Rahatii’l-‘akl, 512-514.
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eylemini tasavvurdan aciz oldugu icin boyle bir seyi temenni edemez. Dolayisiyla
nefsin arzusu da muttali olabilecegi seylere karsi olacaktir. Nasir-1 Hiisrev’e gére bu
durum, nefsin kendini nihayet tasavvur edemeyecegi yahut 6grenemeyecegi asa-
maya kadar gelistirme giiciine sahip oldugunu gostermektedir. Daha da nemlisi
nefs-i akile’nin giicti sonsuz oldugu icin esasinda boyle bir nihai son da yoktur.
Onun hareket, tasavvur ve 8grenme giicli nihayetsiz oldugu i¢in erismek istedigi
lezzetin ve sevabin tiirii de sonsuz olacaktir. Hissi lezzetler sonlu iken sonsuz lez-
zetler akli niteliktedir.*

Nefsler arasindaki mizag cesitliligi, tekamiil asamalarinda da farkliliklar: bera-
berinde getirmektedir. insanin fiziksel gelisiminin yedi merhalede tamamlanmasi
gibi, dinf tekdmiil de yedi asamalidir. Miistecip, Me’zun, Daf, Hiiccet, imam, Esas ve
Natik olarak belirlenen bu mertebelerin en iistii, resule ait olan yedinci mertebedir.
Bu mertebelerden her biri kendi sahip oldugu miilke gore kendi payna diisen
oranda en Ust derecedeki natik’tan yararlanir. Natik’a en yakin olanin mead sarayi,
sevabina binaen daha tamam ve rahat olur.” Fakat Nésir-1 Hiisrev’e gére derecesi
daha az olanlara Allah’in rahmeti soyle tecelli edecektir: Kimse kendisinden daha
iistlin olanlarin sahip oldugu nimetlerden cennette haberdar olmayacaktir. Boylece
kiskanmayip herkesin mertebesini kendisininki gibi bilecektir. Tipki bu alemde
herkesin sahip oldugu birikimle mutlu olmasi gibi, daha yiiksek mertebeyi ve ilmi
bilmeyen daha fazlasini da arzu etmeyecektir. Dolayisiyla herkes arzu ettigi ve
bildigi kadarini cennette bulacaktir. Cennet nefslerin arzu ettigini buldugu yerdir.*
Benzer sekilde Sicistini de bireyin nefs cevherinin kapasitesi oraninda manevi
renklerden (el-asbdgu’r-ruhdniyye) edinebildikleri bilginin saflik derecesine esdeger
bir mutluluk yasayacaklarini séylemektedir. Edindikleri bu saf ve latif ilim sayesin-
de manevi suretlere malik olabilirler ve Sevap Diyarinda ebedi mutluluga nail olabi-
lirler.*

Ts? bunun biraz daha detayl bir izahini yaparak tiim nefslerin baslangigta aym
oldugunu, daha sonra ahlak, aligkanlik ve eylemlerine gore farklilik gosterecegini
soylemektedir. Ciinkii nefsler ilk halleriyle sadedirler. Daha sonra zamanla; bilgi,
diisiince (re’y), kiyas, ahlak, aliskanlik ve davranislarina gére sekil (naks) alirlar. Bu
sekilde nefs cevheri bir suret kazanir. Nitekim bizler de insanin ilim &grendikce
daha serefli oldugunu, yani bu ilahi bilginin insan tizerindeki etkisini gézlemlemek-
teyiz. Her nefs, onu kemale erdirecek ilmi kabul ettikce giiglenir ve nihayet biiyiik

32 Nésir-1Hiisrev, Zadu'l-Mosdfir, 408-409.

“Herkesin yaptiklarina gore dereceleri vardir. Allah, onlara yaptiklarinin karsihgim verir, asla

kendilerine haksizlik yapilmaz” seklindeki Ahkaf, 46/19. ayetini delil gosterir. bk. Nasir-1 Hiisrev,

Hanii'l-ihvan, tsh. Yahya al-Hagsab (Kahire: el-Ma‘hadi’l-ilmf el-Frans1, 1940), 12.

“Orada nefislerin arzu ettigi ve gozlerin lezzet (zevk) aldig1 her sey var.”; ez-Zuhruf 43/71. bk. Nasir-

1 Hiisrev, Hanii'l-ihvan, 12.

% Benzer bir ayeti de Sicistdn? bu konuda 8rnek gdsterir. bk. Fussilet 41/31. bk. Sicistant, Ebli Yakiab
ishak b. Ahmed es-Sicistini, (8. 393/1003 [?]), Kitabu'l-iftihdr, thk. Ismail K. Poonawala (Beyrut:
Daru’l-Garbi’l-islami, 2000), 206.
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hiiccetlerin diizeyine erisir. insan kendi cevherinin safliiyla ilahi nurlarin feyzine
acik hale gelir ve rabbani ilimle diger nefislerden daha ayricalikli olur.*®

Kirmani de bu ifadeleri destekler nitelikte her nefsin kazandigiin karsiligin,
bir kalemin kdgida yazmasina benzer sekilde ruhunda hazir buldugunu sdyler. Bu,
nefsin zatina ait bir kuralidir. lyi (enfiisu’l-ebrdr) ve kétii nefslerin (enfiisu’l-fiiccar)
iktisap ettikleri onlarin zatlarina islenmistir (z54).”” Yani iyi ve kot nefsler kazan-
diklarina gore resmedilirler ve éldiiklerinde kendilerinde olandan aninda haberdar
olurlar. Yani tiim biiyiik ve kiiciik giinahlar nefslerde naksedilmis olarak bulunmak-
tadir. Bu nedenle onlara “Oku kitabini! Bugiin hesap sorucu olarak sana nefsin ye-
ter!” denilecektir. Yani nefsin ne biriktirdigini ona ayrica bildirmeye gerek yoktur.
Zira ilahi nethaya uygun kazanca sahip olanlarla olmayanlar, ne olduklarini beden-
lerinden ayrildiklar1 esnada gérmiislerdir.*

Nefsin eksiklik ve kemal durumunu biraz daha ayrintili bir sekilde ele alan
Kirmini, bu konuda “halk” ve “ba’s” kavramlar: arasindaki ayrimdan hareket eder.
Buna gére varligin ilk asamasinda (en-nes’etii’l-’4ld yahut el-halku’l-ild) nefsin duyu-
lar yoluyla hissettikleri, aklettikleri ile aynidir. Yani filozoflarin diliyle ifade edecek
olursak, nefs bu asamada heniiz akl? degil hiss? idrak diizeyindedir.* ikinci diizey
olan ba‘s asamasinda ise nefs bilfiil hale gelmis ve tek bir nefs gibi olmustur.” Dola-
yisiyla halk, nefsin duyusal ve cismani haline; ba‘s ise duyularin disinda ve akli

¢

olgunlasmasina atifla kullanilmaktadir. Zira ba‘s (en-neg’etii’l-dhira, yahut “en-
nes’etii’s-sani”), Ruhu’l-Kudiis’iin ihya etmesiyle gerceklesen dirilisi ifade etmekte-
dir. Bir ceninin asamal olarak anne karninda olgunlasmasi, nihayetinde dis diinya-
ya uyumlu hale gelmesi i¢indir. Bunun gibi nefs de bu diinyada olgunlasarak ait
oldugu alem icin hazir hale gelmelidir. Nefs bedenden ayrildiginda asli yurduna
dogru yonelir ve zat1 ahirette, lezzetleri tadacag: bir enstriimana déniisiir. Tipk:
anne bedeninden ayrilan bebegin bu diinyadaki lezzetleri tatmas: gibi, nefs de ulvi
alemde Ruhu’l-Kudiis'ten hasil olan lezzetleri tadacaktir. Bu lezzetler de elbette ki

her nefsin kendi iktisabina gére olacaktir.*!

Kirman{ bu iki farkli dirilisi Kur’an’da gegen iki kere sura iiflemeyle baglantili

Tas1, Ravza-yt Teslim, 26.

¥ Kirméani bu noktada el-Mutaffifin 87/7. ayeti delil olarak gosterir. bk. Kirmani, Rahatii’l-‘akl, 519.
Kirman{ bu konuda “Olii defnedildigi zaman, sorguya tabii tutulur. Eger cennet ehlinden ise ona
kapilari agilir. Cehennem ehlinden ise ona gidecegi yerin kapilar1 agilir.” hadisini 6rnek gosterir ve
nefslerin 6diile mi yoksa cezaya mu layik olduklarinin farkinda olacaklarini sdyler. Kirméni, Rahatii’l-
‘akl, 519-520.

Kirmani'ye gére, Lokman 31/28. ayetinde gegen “Sizin yaratilmaniz (:5ix) ve tekrar dirilmeniz (:5%:)
tek bir nefsin yaratilmas: ve tekrar diriltilmesi gibidir” ifadesinde gegen “halk”, ilk varlik halini;
“bacs” ise ikinci yaratilis (3w s4) diizeyini ifade etmektedir.

4 Kirmani, Rahatii’l-‘akl, 507.

Kirmanti, Rahatii'l-‘akl, 508-509. Kirmani gibi Tls? de nefsin gelisim asamalarini ceninin anne karnin-

daki durumuna benzetmektedir. bk. T@s1, Ravza-yt Teslim, 54.
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olarak izah eder. ilk sura iiflenisten sonra gerceklesen dirilis (inbi‘as) tabii alemde
gerceklesir. Bu dirilis de kendi icinde, ilki talim yoluyla digeri ise ilahi teyit yoluyla
olmak iizere iki asamaya ayrilir. Allah ilahi kuvvesini, melekiit aleminden tabii
alemdeki secilmis kullarina gonderir. Onlarin bu alemdeki varliklari, ebedi saadete
ve ikinci kemale (s Jus) iligkin tiim isleri kolaylastirir. flahi teyit bilgisiyle des-
teklenen ve seckin kullarin egitimiyle gerceklesen bu ikinci kemal diizeyini ayni
zamanda ikinci inbi‘as olarak da adlandirmaktadir. Oyle anlasiliyor ki ikinci sura
iiflenis ba‘s siirecinin tamamlanmasindan, yani nefslerin ilahi teyitle génderilen
ilim sayesinde bilfiil hale gelerek ikinci kemal mertebelerine ermelerinden sonra
gerceklesecektir. Devir sahiplerinin yani alt1 peygamberin (ndtik) nefslere hitabr ilk
sura iiflenisi temsil etmektedir. Bu anlamda anlasildig1 kadariyla sura, yani suretle-
re iiflemek ruhlarin canlanmasina isaret etmektedir. ikinci kez sura iiflenis ise,
devirler tamamlandiginda kopacak olan kiyamete mahsustur. Boylece ilmin kiyami
bilfiil kemale ermis ve nefsler miieyyedler tarafindan verilen talim ve terbiyeden
¢ikmis olacaklardir. Kisacas1 kiyamet kopacak ve son olan evvel olana déniis yapa-
caktir. Yani flk ibda ile agia ¢ikan Kiilli Akil ile inbias yoluyla meydana gelen Kiilli
Nefs’in bir birlesimi (Ju=1) gerceklesecektir.*

Sicistani’de ba‘s ise, ruhlarin manevi dirilisine atifla kullanilmakla birlikte daha
tartigmali bir anlama sahiptir. K&f Suresinin “Stiphesiz biz, topragin; onlardan neleri
eksilttigini bilmekteyiz. Yanimizda (o bilgileri) koruyan bir kitap vardir™* ayetini, dlenle-
rin bedenlerini eksiltip ruhlarini birakmasi olarak tevil eder. Zira yeryiiziiniin ruh-
lar1 eksiltmesi diistiniilemeyecegine gore burada yerin eksilttigi sey bedenlerinden
baska bir sey degildir. Ayrica sura bir kere Uflenilmesi ile tiim bedenlerin degil,
ancak tek seferde ruhlarin dirilmesinin daha makul olacagini savunur. Bu ve benze-
ri nedenlerden dolay: Sicistidni’ye gore dirilis biitiintiyle ruhani olacaktir.** Zira
hakikat ehline gére kiyamet, nefsin manevi (ruhani) dirilisini ifade eden bir haldir.
Yani, Kaim'in zuhuru ile akil aleminden gelen feyz, secilmislerin ruhlarini agikca
aydinlatacak ve onlarin manevi dirilislerine vesile olacaktir. Hatta Sicistanti, kiya-
meti hilkatin degisimi (tebdil) yahut durdurulmas: (ta‘til) olarak diisiinmeyi cahillik

Kirmani, Rahatiil-‘akl, 512-514. Nefha'nin ilahi te’yid ve dirilis anlamina geldigine dair benzer yo-
rumlar igin bk. Sicistini, el-Makalid, 312-314. Kirman{ kitabin bu béliimiinde anlasilmas: giig, kav-
ramlarla dolu bir dil kullanmaktadir. Ornegin De Smet, dikkatli bir yazar olmasina ragmen
Kirméni'nin, Rdhatii’l-‘ak] adli eserinde iki dirilisi karistirir gibi oldugundan yakinir. Giinki, “diil ve
ceza” konusundaki daginik sézlerinden, nefslerin kaderini Kaim'in ortaya ¢ikmasindan 6nce mi son-
ra m1 belirledigi net anlasilmamaktadir. Fakat her haliikirda, Kaim'in gelisinden 6nce, ruhun maddi
bir zemin olmaksizin var olamayacagi, oysa Biiyiik Kiyametin tamamen manevi bir olay oldugu sek-
lindeki genel Ismaili ilkesine bagli oldugunu da teyit etmektedir. bk. De Smet, “Isma‘ili-Shi‘i Visions
of Hell”, 256.

3 Kaf, 50/4.

Sicistani, el-Makalid, 184-185. Daha sonra da deginecegimiz gibi, Sicistini’de ba’s meselesi ayr1 bir
arastirmay: gerekli kilmaktadir. Zira Bilyiik Kiyamet’ten 6nce ruhlarin yeniden ve ardi ardina dirili-
sine isaretle de bu kavrami kullandigina sahit olmaktayiz. Bunun icin bk. 18-19.
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ve sefihlik olarak nitelemektedir.*

Yedinci devrin sonunda gergeklesecek olan Kiyamet, seriat devrinin (devr-i setr,
yani gizlilik désnemi) sonu ile Ahiret devrinin (devr-i kesf yani tecelli devri) baslangici
arasindaki ¢ag1 ifade etmektedir. Bu vakte gelindiginde; bedenlerin liimiinden ve
son devrin tamamlanmasindan sonra tiim ruhlar, kazandiklariyla birlikte berzahta
toplanacaktir. Gk, yer ve tiim diinya sarsilacak ve gaybet perdesinin ardindaki tiim
sirlar, ayetler ve deliller agikar olup hakikat glinesi dogacaktir. Yedinci devir sahibi
Kaim’in gelisiyle halk-1 cedid yani ba‘s siireci tamamlanmis ve ceza yani yargilama
kapisi da agilmis olacaktir. Kaim’in daveti ile ilahi nurunun feyzi, tiim diinyalilarin
lizerine yayilacaktir. imanda inat edenler dahil herkes gercekleri apacik séyleyen
Mehdiye tabi olacaktir.* Kendisinden 6nceki nebilere gelen hakikat agiklik kazana-
cak ve boylece bu hikmet ve beyan nurundan aydinlanmayan kimse kalmayacaktir.
O giin herkes adil bir sekilde yargilanacak ve her sey yerli yerini bulacaktir. Tim
suretler gokyiiziiniin en yiiksek safhasi olan Babu’l-hicib’da toplanir. Hesap, Yedin-
ci devrin sahibinin tamamladigi ba‘sa tabidir. fkinci miikkemmelliklerine ulasan
ruhlar Meleklt yahut Akil cennetinde sonsuz ilmi zevkleri tadip baris ve huzur
icinde yasarlar. Mahk{im olan ruhlarin azabi yahut cehennemi ise lezzetlerden ve
giizelliklerden mahrumiyet olacaktir.”

Kisacasi kiyamet, zincirlerinden arindirilmis saf manevi bilgi ¢cag1 olacaktir. Bu-
na bagli olarak cennet ve cehennemin diyar1 da maddi alemin &tesinde olacaktir.®

*  Sicistani, Kitdbiil-iftihdr, 182-184. Bu ifadelerle Sicistdni esasinda, yaratilisin (ibdd‘) baslangictaki
tamligina atifla, mitkemmelligine ve tamligina isaret etmek istemektedir. Bu durumda yaratma da
sonsuz olacaktir. O halde kiyamet hilkatin sonu olmayip fiziksel olarak anlasilmayacaksa bu durum-
da diinyanin bir sonu olmayacak midir? Dogrusu bu sorunun cevabi net degildir. Ayrica bu ifadeler
Sicistani’de tenasiih inancinin varligina isaret olarak da yorumlanabilmektedir. B6yle bir yorum icin
bk. De Smeth, “Isma‘ili-Shii Visions of Hell”, 253. Bu konuya ileride tekrar deginilecektir.

Bu ifade Tiisi ve Sicistdni’ye aittir. Hatta Sicistani bu durumu “O geldigi zaman kurt ve kuzu tek bir
yerden yemek yiyecektir” ifadesiyle dillendirmektedir. bk. Sicistani, Kesful-mahcab, 81; TGsi, Ravza-
yi Teslim, 149.

7 T{sl, Ravza-yi Teslim, 149; Kirmant, Rahatii'l-‘akl, 515-516; 522; De Smet, “Isma‘ili-Shi‘i Visions of Hell”,
259. Alexandirin, Kirmani'nin konuyla ilgili goriislerine deginirken; lanetlilerin, bedenleri ve ruhla-
riyla siirekli olarak yogun madde iginde kaldiklarini sdylemektedir. Kurtarilmis ruhlar ise dirilis
aninda tek bir formda, Evrensel Ruh formunda yeniden birlesirler. Bu ifadeyi de De Smet’in, “La
quiétude de l'intellect: Néoplatonisme et gnose ismaélienne dans 'ceuvre de Hamid ad-Din al-
Kirmani (Xe-Xle s.)” (Leuven: Uitgeverij Peeters en Departement Oosterse Studies, 1995) baslikli
makalesine binaen dile getirmektedir. Fakat Kirmani'de kotii ruhlarin madde iginde hapis kalacakla-
rint degil, ilm-i mahz'dan mahrum olmalar1 nedeniyle bir nevi hapishane icinde kalacaklarini sgy-
lemektedir. Bu ise bir tiir hakikat 1518indan mahrumiyet anlamina gelmektedir. Bunun ise diinyadaki
maddi ortamdan daha farkli bir durumu ifade ettigi agiktir. bk. Alexandrin, “Paradise as the Abode
of Pure Knowledge”, 650.

Bu konuda daha ayrintili bilgi icin bk. Wilferd Madelung, “Aspects of Isma‘ili Theology: The Prophe-
tic Chain and the God Beyond Being” in Ismaili Contributions to Islamic Culture, ed. Seyyid Hiiseyin
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Ozellikle tercih ettigimiz yazarlar agisindan ba‘sin ve kiyametin biitiiniiyle manevi
olarak yorumlandiginm séylemek miimkiindiir.” Buna gore Siinni anlayisin aksine,
kiyamet, batini hakikatin tiimiiyle ifsasini ifade etmektedir. Maddi olan yalnizca
ayni tiirden olan diinyada kalacagi icin, dirilis de biitiiniiyle manevi olarak kabul
edilmistir.

2. Cennet (Odiil) ve Cehennem (Ceza) Ebedi ve Manevidir

ismaililik’te dirilisin cismani olmamasina uygun bir yaklasimla cennet aklin ce-
hennem ise cehaletin yurdu olarak tammlanmaktadir. {lm-i mahz, ebedi 6diil ve
cezanin, yahut cennet ve cehennemin seklinde de belirleyici bir role sahiptir. Ciin-
kii cennet de sonsuz ve ebedi lezzetlerin toplandigi yer olarak ilimle esdeger nite-
liktedir. flme benzer sekilde cennetin en énemli dzelliklerinden biri de onda bir
degisikligin olmamasi ve farklilasmamasidir. Binaenaleyh, ebedi 6diil yahut ceza-
nin, insanin 6z4 olan nefsin yapisina ve yine nihai olarak varacag aleme uygun bir
yapida olmasi gerekmektedir. Yani sevabin karsiligi, nefsin nihal mekani olan ulvi
aleme uygun olarak hem kalici hem de manevi nitelikli olmalidir. Ciinkii duyulara
bagl lezzetler kesintiye ugramaya yahut yok olmaya mahkumdur. Bu nedenle
“...0ranin yiyecekleri ve gdlgeleri daimidir”* ayetinde de belirtildigi gibi dar-1 be-
kada daim{ lezzet ilim olacaktir. Ciinkii yapisi geregi ilim, cogalir ama eksilmez ve
yok olmaz. O halde sevap ilimle esit bir anlama sahiptir.** Bu 6zellikleri ile cennet,
miiteal varliklarin ilki, sidretii’l-miinteha olarak adlandirilan ve tiim sebeplerin ilki
olan el-Miibde‘u’l-evvel yani ilk Akil’dir ve tiim varliklar ona dénmeyi arzulamak-
tadir.”” Yahut daha genel ifade ile ahiret yurdu (Ddru’l-ghire); nefsin nihai varis yeri
(a+) olan melekit ve akillar diyar1 olacaktir.”

O halde nitiklarin kendi devirlerinde yaptiklari cennet ve cehennem tasvirleri
de somut anlamlariyla anlagilmamalidir. Ornegin Sicistani’ye gore cennetin giizel
kokulu meyve agaclariyla yahut, icinden akan irmaklar vs. ile tasviri, sukiinet ve
rahatlk hissi igindir. Yani fiziki olarak bdyle bir mekan esasinda yoktur. Nefs i¢in
faydali akli ilimler de tipki bu temiz ve giizel bahgeler gibidir. Natiklar, esaslar,

Nasr (Tehran: Imperial Iranian, Academy of Philosophy, 1977), 57-58..

Her ne kadar Kaim'in ve kiyametin varli§1 konusunda ismaili yazarlar arasinda bir fikir birligi olsa

da, gerek farkli tarih anlayislar: gerekse Kaim'in tarihi siireg i¢inde farkli sekillerde yorumlanmasi,

bu konunun daha ayrintili bir sekilde ¢alisilmasini gerekli kilmaktadir. Bu konuda miistakil bir ¢a-

lisma igin bk. Nadim Pabani, “The Qa’im and Qiyama Doctrines in the Thought of Fatimid and Ala-

mit Isma‘ilism: The Evolution of a Doctrine” (MSc Islamic and Middle Eastern Studies Graduate

School of Literatures, Languages, and Cultures University of Edinburgh, 2012).

*° Ra‘d13/35.

1 Eb{ Ya'kab ishak b. Ahmed es-Sicistani, Kitdbiil-Yendbi’, thk. Mustafa Galib (Beyriit: el-Mektebe et-
Ticarf, 1965), 135-136; Kirmani, el-Mesabth, 41.

52 Kirmani, Rahatii’l-‘akl, 523-531.

Kirmani, Rahatii’l-akl, 506. T{isi, Ravza-y: Teslim, 50.
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imamlar ve lahiklarla siislenmistir.** Sicistdni drnek olarak Yasin, 36/78-79; el-
KiyAmet 75/3-4; el-Hac, 22/70 ayetlerini zikrederek, béyle bir hitabin nedenini,
insanlarin cogunun gozle goriinen seylere itibar etmesi ve zahirde gérilnmeyenleri
inkara meyilli olmasiyla izah etmektedir.”

Nasir-1 Hiisrev de cennetin agikca akil oldugunu sdylemektedir. Bunun en biiyiik
delilinin de alemdeki nimetlerin ve rahatligin Kiilli Aklin eseriyle meydana gelmis
olmasidir. Kisi Kiilli Akildan aldig feyz oraninda mutlu ve huzurlu olur. Zira akla
yakinhk cennete yakinlikla esdegerdir.’® Buna mukabil cehennem de cahillik
(nadani) ve akildan yoksunluktur. Ciinkii hakiki ilimden yoksunluk (bima‘rifeti), ce-
hennemin anahtaridir.”” Bu gergegi g6z ardi edip cehennem azabinin zahiri tasvir-
lerine takilip kalanlar, Allah'in tuzagina diismiisler demektir. Zira asil olan akil
azabidir (dtes-i akli). Bu meyanda Fussilet, 41/28. ayetinde gecen “daru’l-huld” ifa-
desini manevi azaba isaret eden bir ayet olarak yorumlar. insanlarin sahip olduklari
bedenleriyle tekrar dirileceklerini ima eden ayetler latif alemlerin suretlerine mut-
tali olmayan Allah’in zahir ehlini denedigi tuzaklardan (<) biridir.*® Ne yazik ki
ilahi kitaba inanan halkin ¢ogu, bu diinyadaki bedenleriyle tekrar dirilebilecekleri-
ne ve bu sekilde sevap ve ikaba layik gériileceklerine inanmaktadirlar.” Oysa beden
ve ruhun her biri ait olduklar1 yerlere geri donecektir:

“Batini tanimak ve ona gore eylemde bulunmak gerektigini séyleyen Ehl-i
te>vil’e gore insanlar iki seyden olusmaktadir: Biri zahir olan cisim, digeri
ise batin olan nefstir. Dediler ki, seriatin zahiri olmaksizin batininda israr
edenin durumu, batini yén olmaksizin zahir tizerine israr edenlerden
farksizdir. Béyle sGyleyen grup, Hz. Resuliin hanedanina tabi olanlardir.
Ve onlar; tipki maddi alemin cansiz bir cisim olmasi gibi, 6teki alemin de
kendi zatinda cisimsiz bir can oldugunu séylediler. Canlilar (o1,-) ise bu
iki alem arasinda araci (_£\) konumundadir. Nefsler bu maddi alemdeki
bedenlerinden ayrildiktan sonra yine kendi alemlerine dogru déniis ya-
pacaklardir. Ayni sekilde nefsten ayrilan bedenler de kendi (maddi) ale-

mine geri doneceklerdir.”®

Farabi'nin Aristo temelli kozmik felsefesini ismaili doktrine uyarlayan Kirmani
de, bu konuda ayni fikirdedir. Fakat ifadelerinde islam filozoflarina yakinhigini biraz

5 Sicistani, Kitabii'l-Yendbi<, 137.

% Sicistani, el-Makalid, 186.

Nasir-1 Hiisrev, Vech-i Din, ed. Guldm RizA Avani (Tahran: Enciimen-i Sahingahi-yi Felsefe-i iran,
1398/1977), 44-5.

57 Nasir-1Hiisrev, Vech-i Din, 53-56.

Nasir-1 Hiisrev, el-KiyAme 75/3-4, er-Rlim 30/40 vb. ayetlerini bu zahiri tuzaklara rnek olarak
gosterir. bk. Nasir-1 Hiisrev, Zadul-Mosdfir, 387.

% Nésir-1Hiisrev, Zadu'l-Mosdfir, 387-388.

€ Nasir-1Hiisrev, Zadu'l-Mosdfir, 389/1-10.
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daha fazla hissettirmekte ve daha insafli bir dil kullanmaktadir. Ona gére sevap ve
‘ikabin (ceza) mahiyeti hakkinda insanlarla ancak tabir yoluyla (<1,+¥1) konusulabilir,
Clinkii “el-mw’ayyadiin, yani ilahi teyitle desteklenenlerin disindakiler igin bu “ka-
pali bir yol”dur (i.s J...). Nebiler, duyularla idrak edilemeyen; Allah, melekler,
cennet, cehennem, miikafat ve ceza gibi hakikatlerden haber verirken bu sekilde
sembolik bir dile bagvurmak durumunda kalmislardir. Ciinkii bu haberlerin hakiki
yonleri, insanin gozlem alani disginda ve akli kapasitesinin de iistiindedir. Bu an-
lamda Kur’an’da ilim, kudret, hayat gibi sifatlardan bahsedilmesi, meleklerden dua
ve tespih yapan varliklar olarak s6z edilmesi yahut cennet tasvirlerinde golgelik,
hurma agaclari, irmaklar vs. gibi tasvirlere yer verilmesinin gercek sebebi budur.
Bu anlatimlar, bizim nezdimizde bilinir olanlardan hareketle sekillenmektedir.®*

Kisacas ismaill yazarlar bu konuda Islam Filozoflariyla benzer gériisii paylas-
makta ve peygamberlerin, muhayyile yetisine hitap eden bir dil kullandiklar: konu-
sunda onlara katilmaktadir. Zira bu dil muhatabin egitimi ve sakinmas icin gerek-
lidir. Dolayisiyla meseller temsili, temsiller de te’vili gerekli kilmaktadir. Bu neden-
le cennet ile cehennem gibi cismani tasvirlerin de nefsini dirilise uygun olarak
yorumlanmalari gerekmektedir.”

Bunun yani sira, ismaili yazarlarin ittifak ettigi hususlardan bir digeri de, ceha-
letin bu diinyada da insanlara eziyet ve cehenneme benzer bir durum yasatacagidir.
Hatta Ismailf kaynaklardaki bu vurgu, tenasiih inancini cagristirdigi icin tartigmala-
ra konu olmustur. Ornegin Sicistani ser’i hiikiimlerin (es-serdiun-namusiyyetii) yal-
nizca zahiri boyutuyla kabul edilmeleri halinde ortaya ¢ikacak durumlara dikkatleri
cekerken diinyevi cehennem durumuna isaret etmektedir. Her ne kadar bu hiikiim-
ler tabii alemin 1slahi ve halkin korunmasi icin gerekli olsalar da bu hiikiimlerin
gercek hiiviyeti agiga cikmadiginda siiphe ve muglaklik barindirmalari nedeniyle
latif suretlerin bozulmasina sebep olabilmektedirler. Bu nedenle ser’i kurallar,
hakiki (batini) manalariyla agiga ¢ikmadiklari siirece onlari uygulayan nefislere agir
gelir ve onlara uymak zorunda kalmak elem verici bir hal alir. Bu durum tipk: az
kullanildiginda tedavi edici etkisi olan, devamli kullamldiginda ise insanin hayatina
mal olup onu duyusal alemdeki lezzetlerden koparan zehre benzemektedir.*®

Kirmini de benzer bir agiklamayla ayni noktaya deginerek, yalnizca zahiri boyu-
tuyla ibadetlerin bu diinyada ezadan baska bir anlama gelmeyecegini sdylemekte-
dir. Bu anlamda ceziy1 (Gikab) diinyevi ve uhrevi olmak iizere ikiye ayirmaktadir.

Kirmani, Rahatii’l-akl, 522-523; a.mlf. Kirmani, el-Mesdbth, 50-5. Benzer izahlar icin bk. N4sir-1 Hiisrev,
Vech-i Din, 46.

2 Kirmani, Rahatii’l-‘akl, 505.

Ayrica ates her yer de mekén isgal ederken ve mahalden (+2-) hali degilken, cennet mekanin olma-
dig1 bir mekandadir. Cennetin bulundugu mekanlarda bulunan vekiller, oraya herkesin girmesine de
izin vermezler. Ates ise herkesin hizmetine agik ve zahirde yer alir. Taklit edilen seri hiikiimler de
ayni sekilde her yerdedir. Hi¢bir kavim onlardan hali degildir. Ancak 6zel ilimler i¢in belli guruplar
(aqwam) vardur. Sicistant, Kitdbii'l-Yenabi¢, 138-139.
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insan, her an diinyalik olani éncelemesi, diger bir deyisle gegici zevkleri ilk sirada
tutmasi nedeniyle nefsine azap etmis olmaktadir. Bu anlamda peygamber tarafin-
dan kanunlastirilan ibadetlerin amacindan saptirilmasi ve gésteris yapmak yahut
insanlar arasinda seref ve itibar elde etmek i¢in eda edilmesi diinyadaki azap tiirii-
ne girer. Hatta ona gore salt kalbi yatistirmak amaciyla yapilan ibadetin dahi 6biir
diinyada pay1 yoktur. Ciinkii zaten hedefledigi karsilig1 o anda almis olmaktadir. Bu
sekilde ibadetleri hedeflerinden saptiranlarin durumu, onlar1 6nemsemeyip yerine
getirmeyen ve Allah’in emirlerini ihlal edip nebi ve evliyalar: ikrar etmeyenlerin
durumundan farksizdir. Bu eylemlerinden dolay hissettigi zillet, gam ve kigtiklitk
duygusu onun bu diinyada payina diisen ve diinya hayat1 boyunca hissettigi siirekli
azabidir.*

Kirmani'ye gére bir de bu diinyada siirekli olmayan bir azap vardir ki, Yedinci
Devrin Sahibinin “ikinci nefha” olarak adlandirilan melekuti kuvveyle birlesmesi
(ittisal) esnasinda gerceklesecektir, “O giin insanlar, ates etrafinda cirpinip dokiilen
pervaneye doneceklerdir. Daglar atilmis renkli yiin gibi olur”® ayetinde belirtildigi gibi
zalim kullar da dagilmis yiin hesabi birer 6liiye dontiseceklerdir. Tiim insanlar sor-
gu sual ve hesap icin hasrolur ve yaptiklarinin karsiligini tam olarak gérebilmeleri
icin bir araya toplanirlar (Zilzal 99/6-7). O giin miieyyedleri yalanlayanlardan hesap
sorulacaktir,®

Nésir-1 Hiisrev bu yoéndeki izahlarini daha ileri bir boyuta tasiyarak bu diinya-
nin, tiim iyiler ve kétiiler icin potansiyel olarak («s .~ «) bir cehennem oldugunu
dile getirmektedir. Bu alemi yedi devir olarak yaratan Sani‘in amaci elbette ki hik-
metle doludur. ilk alti devri teskil eden nétiklar déneminde alemin yaratilis nedeni,
muttakilerin (perhizgdrdn) hikmete uygun olarak kurtulusa ermeleri ve zulmedenle-
rin (sitemkdrdn) burada geride birakilip bu “san’at”, yani evren ortadan kalktiktan
sonra ebedi azaba erismeleri i¢indir. Burada Nésir-1 Hiisrev Meryem 19/72. ayeti
ornek gosterir: “Sonra ¢ekinenleri kurtaririz, zalimleriyse diziistii ¢okmiis bir halde
birakiriz orada.” Devaminda zulmedenlerin burada (incd) kalmalarina delil olarak
yine Meryem Suresi 71. ayeti drnek verir: “Sizden bir tek kisi bile yoktur ki oraya (ce-
henneme) ugramasin; bu, Rabbinin takdir ettigi bir seydir,” Nasir-1 Hiisrev’e gore ayette-
ki “oraya” ifadesiyle bu diinyadaki cehennem kastedilmektedir. Fakat insanlarin
ulvi aleme ulasabilmeleri i¢in bu diinyaya gelmeleri kaginilmazdir. Kisacasi pey-
gamberler dahil tiim iyilerin ve kotiilerin potansiyel olarak cehennem (3;,2) olan bu
maddi alemde bulunmalar1 hikmete uygunluk nedeniyle zorunlu olan bir durum-
dur.”

Metnin devaminda bu diinyanin cehennem olarak anilma sebebini, onun, esir
tiirinden atesin yani feleklerin ortasinda bulunmas: ve tiim diinyevi yiyecek ve

¢ Kirmani, Rahatii’l-‘akl, 517.

% el-Kari‘a 101/4-5.

Kirmant, Rahatii'l-‘akl, 517-518.

7 Néasir-1 Hiisrev, Zddu'l-Mosdfir, 440.
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iceceklerin de atesten nasibini almasi seklinde tevil edilmesi gerektigini soyler.
Hatta ates giicli sudan alindigi zaman su buza donistr. O halde tiim halk alemi
atesten payini almaktadir. Dolayisiyla cennette maddi anlamda yiyecek ve icecekle-
rin olduguna inanmak, yahut fiziksel anlamda icinde atesin oldugu bir cehennem
var saymak Gteki aleme de maddi bir nitelik yiiklemek anlamina gelecektir. Béyle
diisiinenler maddi alemden &teye gecip ulvi olana ulasamamslar demektir.*® Ancak
nefsin soyut oldugu gercegini kabul edenler, nihayetinde erisecegi yerin de buna
benzer bir sey olmasi gerektigini bilen alim kimselerdir. Alimlerin fermanindan ytiz
ceviren zalimler sinifi, bu tasavvurlariyla ulvi aleme erisemeyip cehennemin (52
ortasinda yer alan bu alemde kalirlar.”” Ulvi aleme erisemeyen nefs ise asli mekani-
na ulasamadigi i¢cin her zaman hasret icinde kalir. Bu hasret kelimesine de Meryem
19/39. ayetini 6rnek gdsterir: “Onlar1 hasret gliniiyle korkut; is olup biter o zaman
ve onlar, simdi gaflettedir ve onlar, inanmazlar”. Nésir-1 Hiisrev bunun Kiyamet
giinii oldugunda siiphe olmadigini séyler. iste bu hasret Nasir-1 Hiisrev’'e gére ce-
hennem ehlinin layik oldugu cezanin ta kendisidir.”

Nasir-1 Hiisrev'in bu ifadelerinde kemale ermeyen ruhlarin bu diinyada kalaca-
gina dair bir izlenim olusmus olabilir. Zira insanlarin bu aleme ilmi suretleri kabul
etmeleri ve bdylece nefsani dirilisi saglayip kemale ermeleri i¢in geldikleri hatirla-
nirsa, olgunlasmayan ruhlarin bir sekilde maddeye hapsolmus anlamina gelecegi
sonucunu ¢itkarmak miimkiindiir. Clink{i Nisir-1 Hiisrev’'e gore bir surete ve hale
sahip olmayan ma’dum olacagina gore ilahi lituf sayesinde insanlar yokluk halin-
den varliga dogru yonelmis olurlar.”* O halde bu liituftan nasibini almayanlar bir
tiir yoklukla karsi karsiyadirlar.

Nitekim Nisir-1 Hiisrev de bu alemin ne mevcut ne de ma’dum oldugunu, varli-
ginin ise 6zel bir zaman dilimi olan “an (ekniin)”a bagli olarak gerceklestigini belir-
tir. Bu nedenle andan 6nce alem vardir denemez. Ancak alem vardi denebilir. Geg-
mise de var denilemez. Yine bu alem andan sonra vardir da denemez. Ancak olmasi
zorunlu degil imkan halindedir denebilir. Kisacast alemin durumu bu oldugu i¢in
icindeki mahlukatin hali de bundan farkli olmayacaktir. O halde bu alemdeki insan-
lara da ne mevcut ne de ma‘dum denebilir. Yokluk halinden varlik haline dogru bir
seferde olduklar1 sdylenebilir. Onun bu yoldaki azig1 da, onunla beslenip biiyiiyece-
gi ilimdir. BSylece Sani‘ hazretlerinin huzuruna ulasabilecektir. Dolayisiyla insanlar
icin gergek sevap, onlarin hakiki anlamda varlik kazanmalar, hak ve ebedi olmala-
ridir. Cezaya layik goriilen kisiler ise, gercek anlamda var olma nimetini elde ede-
medikleri i¢in, ilim nimetinden yoksunluklar1 onlar1 yokluga dogru ¢ekecektir ve
varlikla yokluk arasinda bir yerde gidip geleceklerdir. Ebediyete kadar (s i t;
yani harekete bagl zamanin sonlanmasina kadar), varlik (viicud) ile yokluk (‘adem)
arasinda bir yerde bekleyeceklerdir. O halde azap, tipki hasta yatagindaki ac1 ve

% Nésir-1Hiisrev, Zadu'l-Mosdfir, 441.
¢ Nésir-1 Hiisrev, Zadu'l-Mosdfir, 441.
® Nésir-1Hiisrev, Zadu'l-Mosdfir, 442-443.
7L Néasir-1 Hiisrev, Zadu'l-Mosdfir, 443-444,
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1stirap icinde olan kimse gibi, insani varliktan yokluga siiriikleyen halden baska bir
sey degildir. Bu noktada Nasir-1 Hiisrev, ‘azap halinde her haliikdrda bir varlik du-
rumu vardir ancak bu varlik, yokluga dogru yol almanin acisint hissetme halinden
baska bir sey degildir’ kanaatindedir. Bu nedenle ayetteki “orada ne dliir ne de
dirilir” ifadesini goriislerine delil olarak gostermektedir.”

Kisacasi zahiri diizeyde kalan kisiler i¢in bu diinya, gercek ilmi lezzetten, yani
cennet nimetinden mahrum kalmisligin mekanina déniismiis olur. Bu da cehenne-
min gegici bir tiiri olarak kabul edilmektedir. Ote yandan ne olursa olsun bu diinya,
gecici nimetlerin yani sira nefs i¢in de kendi potansiyelini aktif hale getirme meka-
nidir. Bu nedenle tam bir cehennem degildir. Asil cehennem, nefsin bedenden ay-
rilmasindan sonra baslayacaktir:

“Nefsani lezzet; dogru (hak) diisiince, dogru séz ve eylemle baglantili olan
mak{latin; cismani lezzet ise, dokunma, tatma, koklama, isitme ve gérme
ile baglantili olan duyusalin idraki tiiriindendir. Eger nefs tiim yonleriyle
makulatin faydalarini elde etmeye yonelikse ve duyular1 onun iradesine
golge etmemisse, bedeninden ayrildiginda ebedi olarak elemsiz lezzet,
hiiziinsiiz mutluluk ve 6liimsiiz bir hayat icinde kalir. Yani tamamiyla ol-
mas1 gereken neyse o olur. Tam tersine nefs biitiiniiyle maddi lezzetlere
dogru yénelmisse, bu durumda idrak araci duyular: olacag: igin, bu 6zel-
likleri kendisinden geri alindiginda kagimilmaz olarak fasit hayalin ve ya-
lanct vehmin karanhginda ve hicbir sekilde olmamasi gereken bir du-
rumda kalakalir. Boyle birinin durumu, tipk: tam 6ldiiriilmemis ama goz-
leri oyulmus; burnu, dili, el ve ayaklari; kisacasi tiim azalar1 kesilmis ol-
dugu halde yar1 6lii yar1 canli kalmis kimse gibidir. Bedeninin azalariyla
elde edemedigi lezzetlerin hayali galip gelerek onu istila etmistir. Higbir
zaman ulasamayacagi o maddi ve duyusal yasama ulasamamasi nedeniy-
le, bityiik hasret ve pismanlikla sonuglanan ebedi timitsizlik hali bas gés-
termistir... “Tekrar diinyaya ddnmemize imkan verilse de oradayken yap-
tigimiz islerden baska isler yapsak...” diyerek yalvarip ahu zar etseler de
bir fayda etmeyecektir. iste bu hakiki cehennemdir ki ondan Allah’a sig1-

niriz.””

Dolayisiyla her ne kadar maddi yahut manevi tiim eksiklikler cehenneme, tam-
liklar ise cennete benzer bir durumu ifade etse de ruhun karsilasacag gercek ceza
ve 6diil hali baska bir diyara ait kabul edilmistir. ismaili eskatolojide bunun en
makul gerekgesi ise nefsin bu aleme ait olmamasi seklinde izah edilmektedir. Tipki
anne karninda iken organlari olusan bir bebek misali, nefs de gidecegi alem icin
hazirlik yapmalidir. Zira bebegin anne karnindaki hazirligi orda kalmasi icin degil

72 Nasir-1 Hiisrev bu konuda T4ha 20/74. Ayeti delil olarak gésterir: “Rabbine suglu olarak gelen bilsin

ki, cehennem onun igindir. Orada ne dliir, ne yasar”. bk. Nasir-1 Hiisrev, Zddu'l-Mosdfir, 444-445.

7 T{sl, Ravza-yi Teslim (Tasavvurat), 49-50.
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bu diinya i¢indir ve onun i¢in cenneti burasidir. Ayrica onun saglam duyularla
saglikli bir sekilde dogmasi cennet; gérememesi, yiirilyememesi yahut baska bir
eksikligi ise bir tiir cehennemdir.”* Nefs icin de benzer bir durum s6z konusudur.
Diinyevi ve gecici nimetleri 6ncelemek, nefsin ait oldugu alemi gérmezden gelmek
anlamini tasidig icin, insanin 6ziine aykirt ve huzursuz edici bir durum olarak ta-
nimlanmigtir. Ama asil cehennem, nefsin 6nceledigi zevklere higbir sekilde ulasma
sansina sahip olmadigi uhrevi hayatta karsisina ¢ikacaktir. Ciinkii cismiyle ilgili
olan tiim meggaleler yok olup gitmistir. Zatiyla ilgili olanlar: ise baki kalir. Nefs
iradesiyle kazanip insa ettikleri sayesinde Bari Tedla'nin civarinda bulunarak ezeli-
yet ve beka kazanacaktir. Aksi durumda ise mele-i 4l8’dan uzakta azap i¢inde ola-
caktir.”

Kirmini'ye gére bu tiirden ceza, diinyadaki eza ve cefalarla kiyaslandiginda el-
bette ki cok daha fazladir. Ayni sekilde sevap ehline layik goriilen nimetler de, bir
¢ocugun ana rahminde iken dis diinyadaki giizellikleri tahayyiil edememesine ben-
zer sekilde, idrak edilmesi miimkiin olmayan bir giizellige ve lezzete sahiptir. Diin-
yada meslekler arasindaki Gstiinlitk farkina benzer sekilde ahirette de kazanilan
faziletlere gore bir derecelendirme sz konusudur.”® Bu derecelendirmeye goére
tabiat aleminden uzaklik oraninda (her ce mavera est), nihai cennete yaklasilir, Tam
tersi yondeki durum ise cehennem igin gegerlidir.”

Sicistanti, biraz daha ayrintiya girerek batil ehlinin 6liimden sonraki yerini, aklin
en diisiik diizeyi olarak kabul ettigi tabiat alemine yakin bir yere konuslandirmak-
tadir. Ehl-i Hakka ayrilan ve en {ist makam olarak belirlenen Cennetii’l-me’va ise,
dogal olarak es-Sabik'in (ilk Akil) civarinda yer alir. Buna mukabil batil ehlinin yeri,
en diisiik idrak diizeyi (ed-derkiil-esfel) olan tabiat aleminin civarindadir ( = &
1x.0)).”® Yani Sicistani, bu diisiik ruhlari bir yandan akli diinyanin disina yerlestirir-
ken 6te yandan fiziksel yapidan mahrumiyetleri nedeniyle de tabiat aleminin civa-
rina konuslandirmay1 tercih etmektedir. Oyle anlasiliyor ki Sicistan? bu vurguyla,
tenasiih inancindan farkli olarak, sefil ruhlarin, bedenlerinden ayrildiktan sonra bu
diinyaya dénemeyeceklerini; fakat ona yakin bir yerde bulunacaklarini belirtmek

Tas1, Ravza-yt Teslim, 54.

7> Kirmani, Rdhatii’l-‘akl, 520.

7® Kirmani, Rahatii’l-‘akl, 523-531.

Tais?, Ravza-y1 Teslim, 54.

8 EbQ Ya%kab Ishak b. Ahmed Sicistani, Kitdbii [sbatin-niibi’dt, thk. Arif Tamer (Beyrut: Daru’l-Mesrik,
1982), 35. De Smet’e gore Sicistani Kitdbii'l-Yendbi'in 13. béliimiinde agikca yaratilisin ve dolayli ola-
rak tiim varhk diizeylerinin ezeliyetini savunmaktadir. Varligin Stesinde olan Allah'in araciligiyla
ilk varlig1 (Akl) meydana getirdigi yaratma (ibdd‘) fiili mutlak olarak mitkemmel oldugundan, varligt
yokluga déniistiirmek -ki bu da yaratilisin yok edilmesi anlamina gelir- bir noksanlik fiili olacagin-
dan Allah’a yakismaz. Dolayisiyla akil, ruh, doga, mineraller, bitkiler, hayvanlar, insan, 6diil, ceza,
cennet ve cehennem yok edilemez ve bu nedenle ebedidir. De Smeth, “Isma‘ili-Shi‘i Visions of Hell”,
253. Sicistant, Kesfu'l-Mahciib, 83-85.
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istemektedir.”” Ancak tiim bu izahlardan sonra yine de pek ¢ok soru akla gelmekte-
dir. Ornegin Biiyiik Kiyametin, diinyanin sonu anlamina gelip gelmedigi yahut, bu
fiziksel diinyanin tekrar yaratilip yaratilmayacagi konusu da net degildir.

3. Ismaili Yazarlarin Tenasiih ile ilgili ifadeleri

Yukaridaki izahlardan da tahmin edilecegi gibi tenasiih, 6zellikle Fatim? dénemi
ismaili dailerce yazilan kaynaklarda agikca reddedilmekte ve Eb{i Bekir er-Razi'nin
bu yoéndeki goriisii elestirilmektedir.®® Ancak tenasiih inancinin ismaili/Batint firka-
lara 6zellikle Ehl-i siinnet kelamcilar: ile milel ve nihal yazarlar: tarafindan atfedil-
digi bilinmektedir. Sézgelimi ibn Haldun Mukaddime’sinde, mehdi beklentisi, hulul
ve tenasiih inanglarini irdelerken Ismailiyye’nin her ikisine de sahip oldugunu
soyler.” Benzer sekilde Gazzall (6. 505/1111) de Fed@’ih'de ismaililer’e tenasiih isnat
etmektedir.’? Ayrica Bir(ini (6. 453/1061), kisa bir atifla Ebl Ya‘kiib es-Sicistani’nin
Kesfu'l-Mahciib adli eserinde tenasiihte tiirlerin korundugunu ve farkli tiirler ara-
sinda gegisin miimkiin olmadigir ifade ettigini sdyleyerek dolayli olarak tenasiihe
inandigini ima etmektedir.”

7 Sicistani, Kitdbii'l-Yendbi¢, 99-102.

Eb{i Bekir er-R4zi'nin bu yéndeki goriisii nefsin kidemi ve heyula nazariyesiyle paralel olarak gelis-
mistir. Ona gore Nefs cahilliginden heyula’ya meftun olur ve onunla birleserek maddi lezzetlerden
yararlanmak ister. Ancak heyulanin tabiatinda sureti kabul etmeme &zelligi oldugundan Tanri'nin
miidahalesi gerekir. Bdylece Tanr1 bu alemi yaratir ve nefsin cismani lezzetlerden yararlanmast icin
onda giiclii ve uzun 6miirlii suretler var eder. Bu sekilde yaratilan insana ilahi cevherden olan akli
gonderir ki bdylece bedenindeki nefsi uyandirarak bu diinyaya ait olmadigini ve buraya yanlislikla
diistiigiinii ona hatirlatmayi ister. Bu nedenle Razi’ye gére Ulvi aleme ulasmanin biricik yolu felse-
fedir. Bu yolla maddi alemden kurtulamayan nefsler ise, felsefe ile tanisip kurtuluncaya kadar bu
diinyada beden degistirirler. Nihayetinde baslangicta oldugu gibi nefs ile heyula birbirilerinden ay-
rilarak ezeli alemdeki hallerine geri donerler. bk. Eb(i Bekir Muhammed b. Zekeriyya er-Razi, al-Kavl
fin-nefs ve’l-alem, thk. Paulus Kraus (Res@’ilii felsefiyye icerisinde, Misir: CAmicatii Fuadii’l-Evvel - Kiil-
liyetii’l-Adab, 1939), 1/284-286. Eb(i Hatim'in bu griise verdigi karsilik icin bk. Eb(i Hitim Ahmed b.
Hamdan er-Razi, Adamu’n-niibiivve, thk. Saldh es-Savi - Guldm Rizd A‘vani (iran: Enciimen-i
Sahinsahi-yi Felsefl, 1397/1977), 12, 56.

8 ibn Haldin, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yaynlari, 2021), 594. Ayrica bk.
Mehmet Bulgen, “Isldim Dini Acisindan Ten4siih ve Reenkarnasyon”, Marmara Universitesi [lahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi 40 (5 Mart 2014), 75.

“Masum imamlarin irsadindan yiiz ¢eviren tabiat alemindeki ham, kaba nefislere gelince; stiphesiz
onlar ebedi olarak ateste, Cehennemde kalacaklardir. Bunun manasi sudur: $iiphesiz o cismani
alemde kalacak ve tenasiih yoluyla bir bedenden 6tekine gecip duracak ve devaml olarak agri1 ve
acilara dugar olacaktir. Bir cesetten ayrilacak, ancak baska birine girecektir. iste bundan dolay: Tea-
la hazretleri sdyle buyurdu: “ ...onlarmn derileri pisip ac1 duymaz hale geldikge, onlarin derilerini
baska derilerle degistiririz ki aciy1 duysunlar (en-Nis4, 4/56) ...”. bk. Imam Gazzali, Batniligin I¢yiizii:
Fed@ihu’l-Batiniyye ve fezd’ilii’l-Miistazhiriyye, cev. Avni Ilhan (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 28.

8 Ebii'r-Reyhdn Muhammed b. Ahmed el-Bir(ni, Tahkiku ma li’l-Hind min makiletin makbaletin fi'l-‘akl ev
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Bununla birlikte, yukarida da zaman zaman atifta bulundugumuz gibi, 6zellikle
Fatim{ dénemi smaili dfleri, Eb{l Bekir er-R4z1 ile giindeme gelen tenasiih inancim
siddetle elestirmislerdir. Ornegin Hamidiiddin el-Kirman?, Muhammed b. Zekeriyya
er-Razi'min et-Tibbur-Ruhdni’deki goriislerini elestiriye tabi tuttugu eseri Ekvalii’z-
zehebiyye’'de, nefsin bedenle her tiirlii tekrar birlesme imkanini reddetmektedir.
Kirmani, Razi'nin Platon’u iyi anlamadigindan ona ruh go¢li goriistini atfettigini
iddia eder. O da diger pek ¢ok 6nde gelen ismaill filozofu destekleyerek hulul ve
tenasiih inanglarinin karsisinda durur. Razi'nin akla yiikledigi anlami elestirerek,
ciizi ve eksik aklimizla nefsin hakikati konusunda bilgi sahibi olamayacagimiz,
ancak melekit aleminden teyit alan enbiya ve evliyalarin kiilli ve kdmil akl1 vasita-
siyla bu tarz hakikatlere vakif olabilecegimizi savunur. Eksik olan aklimizi mihver
aldigimizda bilgisizlik deryasinda bogulup gitmekten baska ¢aremiz yoktur. Daha
sonra nefsin ayrildigi sahsin, bizatihi kendisi kalarak -hayvan olsun insan olsun -
baska bir bedenle birlesmesinin imkan dahilinde olmadigini izah eder ve tenasiihiin
imkansizligini savunur.®

Kirmanf; “Oncelikle Kitabii'l-Mesdbih’te de belirttigimiz gibi cezanin icabinin
diinyadan farkli bir diyarda (dar) oldugunun altini gizerek teyit ederiz”®® demekte
ve acikca tenasiihii reddetmektedir. Zira diinya “daru’l-amel” yahut “daru’l-iktisab”
iken, ahiret yurdu “d4ru’l-ceza”dir. Bu nedenle 6diil ve cezanin verilecegi yer de bu
diinya degildir.*® Her iki ibadeti de (yani zahiri ve batini) terk edenlerin mekani
“siccin”dedir. Amel ve bilgisi (me‘arif) Allah’in rizasina uygun olmayan nefslerin
azaby, flk Akl'a (en-nihdyetiil-evvel) uzakliklari ile dogru orantili olacaktir. Bu du-
rumda en kotii cehennem ilk Akl’a en uzakta (wa¥ 4adt) kalamin mahrumiyetinden
kaynaklanan tarifsiz 1stiraptir. Bu da gergegi 6grendikten sonra bilerek reddeden
fasik ve miinafik ruhlarin akibeti olacaktir.’” Kirmani “siccin” ile hapishane anla-
mindaki “sicn” arasindaki baglantiya dikkat ¢ekerek bu ruhlart da bir nevi cezae-
vinde hapis kalmis olarak tanimlamaktadir.®® Yani kapali kalma, hakikati gérememe
ve onun lezzetinden mahrum olmanin bir ifadesi olmaktadir.

Eb{i Hatim er-R4zi, Eb{i Bekir er-Razi’ye cevap olarak yazdigi eserinde herkese
amelleri, emir ile nehiylere uymalari ve mead igin gosterdikleri ¢abalar1 oraninda
karsiliklarinin verilecegini belirtir. “Allah kullarindan kendi takatleri oraninda
kulluk yapmalarini istemistir. Sonra kimin sevaba ve ikaba layik oldugunu da ancak
Allah bilir.”® derken tenasthii hatirlatacak bir ifade kullanmamaktadir. el-Isldh’inda
ise iki yerde tenasiihten s6z etmektedir. ilkinde Enusirevan’in katlettigi Mezdek

merzille (Haydarabad: Dairetu’l-Me‘4rifi’l-Osméniyye, 1377/1985), 49.

8 Ayrimntil bilgi icin bk. Hamidiiddin Ahmed b. Abdullah el-Kirmani, el-Akvalii’z-zehebiyye, thk. Salah al-
Savi (iran: Enciimen-i Sahingahi-yi Felsefe-i fran, 1397/1977), 50-53.

8 Kirmanti, Rahatii’l-‘akl, 505.

8  Kirmani, el-Mesdbih, 43.

8 Kirmani, Rahatii’l-‘akl, 530.

8 Kirmani, Rahatii’l-‘akl, 530-531.

Eb{i Hitim er-Razi, Aldmii'n-niibiivve, 55-56.
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hakkinda bir degerlendirmede bulunup onun, ibrahim’in dinine davet etmedigini,
aksine tenasiihii savundugunu dile getirerek bu inancin nebilerin yolundan ¢ok
farkli olugunu ifade etmektedir. Devaminda Mezdek’in, bu timmetin gulatina ben-
zer sekilde ruhun bedenden bedene tasinabildigini ve insanin uluhiyeti hakkinda
iddialarda bulundugunu dile getirmektedir.” Baska bir yerde de bu gulat guruplarin
dinlerinin tenasiih oldugunu séylemektedir.”” Bdylece tenasiih inancini, farkli bir
goriisten ote farkl bir din olarak zikretmekten ¢ekinmedigi anlagilmaktadir.

Bir(ini ve Nasir-1 Hiisrev gibi yazarlarca adi tenasiihle daha sik anilan Sicistani
de esasinda tenasiihii agikca elestirenlerden biridir. Ozellikle, bedenden ayrildiktan
sonra bir cinsin baska bir cinsin bedenine girmesini sert bir dille elestirmekte ve
acikca hicbir mantig1 olmadigini savunmaktadir. Zira, bir képegin nutfesinden yine
ancak kopek dogacagini ve cinsler arasi bir gecisin s6z konusu edilemeyecegini dile
getirir, Tenasiihiin gerekeesi olarak Tanrinin cezalandirmak istedigi kullarini bu
sekle sokmasini da yine elestirmektedir. Zira Tanr1 azap etmek istedigi vakit, insa-
nin bedenine de bunu yapabilir. Ayrica hayvan bedenine girmesine gerek yoktur.”
Yine ayni eserin baska bir béliimiinde Sicistini, nefsin sakli bir cevher oldugunu
bilmeyen cahillerin, cisim yahut gk cisimleri gibi ona 6ziinde olmayan seylerin
yani sira tenasiih yakistirmasinda da bulunabileceklerinden s6z etmektedir.”

Daha da ilging olan1 Sicistini, kiyamete atifta bulunarak Kur’an ayetlerinin lite-
ral anlayisiyla kendilerini sinirlayan ehl-i zahirin bir tiir tenastih inancina sahip
olduklarini savunur. Ciinkii ona gére zahir ehlinin, liimden sonra ruhlarin beden-
leriyle bir araya getirilecegi ve bu sekilde Hakim’in huzuruna ¢ikarilacaklar ys-
niindeki inanglari, kiyametin gercek anlamini gz 6niinde bulundurmadiklar: igin
tamamen sagma ve akla aykiridir.”* el-Makalid adli eserinin tenasiihii reddetmeye
ayirdigi kirk dérdiincii béliimiinde (el-iklid) bu goriis taraftarlarim seylerin bilgisini
hakkiyla bilemeyen ve yaratilmislarin sirasini yerli yerine koyamayanlardan say-
maktadir. Bu saskin ve sapkinlar, ruhlarin bedenle baslangigtaki ittisalini bilmedik-
leri gibi, bu ikisinin ayrilmalarini da idrak edememektedirler. Boylece ruhlarin bu
aleme, 6nceki hayatlarindaki sapkinliklari ve diistiikleri yanhsliklar nedeniyle hu-
but ettigine ve bu zilletlerinden kurtuluncaya kadar farkli bedenlerle diinyaya gel-
diklerine hitkmetmektedirler. Sonra tenasiihii hayvanlara da tesmil ederek onlarin
bu diinyada ac1 ¢ektigi vehmine kapilmaktadirlar. Oysa Sicistani’ye gére gozlemle-
digimiz gibi hayvanlar diinyada esasinda insanlardan daha az ac1 cekmekte; yemek-

% Eb( Hatim Ahmed b. HamdAan er-Razi, Kitabii'l-Isldh, thk. Hasan Min{icehr - Mehdi Muhakkik, Fars-
ca'dan cev. Celaleddin Mucteba (Tahran: Miiessese-i Mutla‘at-i [slAm{ - Danisgah-i Tehran - Danis-
gah-i McGill: 1377), 159.

°t Eb{ Hatim er-RAzi, Kitabii'l-Islah, 161.

%2 Sicistan{, Kesfu'l-mahciib, 60.

Kendi tanimiyla nefs; serefli hakikatleri barindiran ve kaynagi nurani olan, sahislardan bagimsiz

insanda emanet bir bilgi olarak mahcup olan ve bélinmeyen bir cevherdir. bk. Sicistani, Kesfu'l-

mahciib, 87-88

' Sicistant, Kitabiil-iftihdr, 182-184.
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ten icmekten ve yaptiklar: eylemlerden herhangi bir kaygi ya da fikri yorgunluga
diismeksizin haz alabilmektedirler. Ayrica bu inanis, yaratilis sirasinda insanlarin
hayvanlardan énce var olmasini gerektirir ki bu cins ve tiir siralamasi agisindan
has/6zel olan1 genel olandan énce kabul etmek anlamina gelecektir.”

Sicistani, hayvanlara tenasiihii kesin bir dille elestirdigi boliimiin devaminda,
genel olarak bu mantigin yanlighgin da ispat etmeye ¢alismaktadir. Zira ona gore,
ruhlarin bu aleme gegmis giinahlari nedeniyle hubutu ya tek bir seferde ya da béliik
bolik olacaktir ki ikisi de problemlidir. Clinkii tek seferde oldugu vakit, nefslerin
bedenlerine girecekleri pek ¢ok sahsiyetin ayni anda hazir olmasi gerekir. Ancak,
g6zlemledigimiz diinyada insanlarin nesilden nesile nasil tek tek ¢ogaldiklari ma-
lumdur. Dolayisiyla inen ruhlarin da tek tek dogan insanlarla birlesmeleri gerek-
mektedir. Sonug olarak dogan ruhlar ancak nesiller miktarinca kendilerine birer
mesken bulabileceklerdir.’

Ayrica Sicistdni’ye gore tenasiih inanci niibiivvet inancina da halel getirmekte-
dir. Clinkii bu inanca gére diinyada bulunan herkes, dnceki hayatinda isledikleri
giinahlar nedeniyle kurtulusa eremeyenlerin dontip geldikleri yer olduguna gére
bu durumda peygamberler i¢in de iki durum s6z konusu olacaktir. Onlar da ya gii-
nah islemislerdir. Ya da islememislerdir. Giinah islemedilerse neden bu diinyaya
gelmislerdir. Aksi durumda ise, zillet sahibi, af ve magfirete muhtag, hentiiz kurtulu-
sa ermemis birinin resul olmasi ise miimkiin degildir. Bu durumda resuliin immet-
ten dnce kendi nefsini tedavi etmesi gerekecektir.” Devaminda da hangi giinahin
bu diinyada hangi cezaya karsilik geldigini sorgulamasi ve yine bedeni; giinahkarin
m1 yoksa Tanrmin mi sectigi yoniindeki sorularin da muglak oldugu ydéniindeki
itirazlari, SicistAni’nin insandan insana dahil olmak {izere 6zellikle klasik anlamdaki
tenasiih inancinin bir savunucusu oldugunu sdylememizi giiglestirmektedir.”®

Fakat Sicistini’nin diger eserlerinde, dzellikle ba‘s konusundaki gériisleri, onun
tenasiih ile ilgili gortslerini tekrar sorgulamamizi gerekli kilmaktadir. Nitekim
Daniel De Smeth, hayvanlara reenkarnasyonu kesin bir dille reddetmesine ragmen
Sicistani'nin, iyi ya da lanetlenmis ruhlara fiziksel 6liimden sonra ne olacag: konu-
sunda ¢ok net olmadigini dile getirmektedir. Onun baSs (“ilk sura iifiiriis ) kavramiy-
la bir tiir ruh gé¢iinii ima ettigini ve cismani alemdeki acilarin (“diisiik ceza”, el-

% Sicistani, el-Makalid, 200-201.

% Sicistant, el-Makalid, 201.

Bu konuda Nésir-1 Hiisrev adeta Sicistani’ye cevap verir gibi Allah’in secilmisleri olan natiklarin da
her héliikdrda insanlarm Ulvi Aleme erisimlerini saglamak igin kismi ('Q',s) cehennem sayilan bu
diinyaya gelmelerinin kaginilmaz oldugunu s6ylemektedir. Fakat onlara cehennemin sesi dahi
ulasmamaktadir (el-Enbiy4 21/101-102). Zira akilli olan i¢in, Allah’in daha kolay: varken onu yap-
mamast hikmetine uygun degildir. Bu nedenle tiim iyilerin ve kétiilerin potansiyel olarak cehennem
olan bu maddi alemde bulunmalar1 hikmete en uygun olan zorunlu bir durumdur. Nésir-1 Hiisrev,
Zadu’'l-Mosdfir, 440.

% Sicistant, el-Makalid, 201.
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‘adhab al -adnd) tamamen manevi bir nitelige doniisecek olan daha biiyiik ve gercek
kabul edilen asil cehennemin bir habercisi olabilecegini séyler. Diger bir deyisle
cehennem kiyametten dnce bedensel, kiyametten sonra ise manevidir.” Kisacasi De
Smet, Sicistini’nin, insan tiirii icinde, tartismali ba‘s kavramiyla baglantili bir tiir
ruh gecisini (métempsycose) kabul ettigini ve onlari karsilamaya hazir bedenlerin
kesintisiz olarak yeniden yaratilmasiyla ruhlarin da siirekli olarak yeniden dogusu-
na isaret ettigini ifade etmektedir.'” De Smet’in bu tespiti, Sicistini’nin Kitabu’l-
Iftihar ve Risdletu’l-Bahira (s 2\ duy) adli eserlerinde daha belirgin bir sekilde kendi-
sini géstermektedir. Ornegin Kitabu'l-Iftihdr’da Sicistani sdyle demektedir:

“Hz. Adem’den sonra heniiz on yasinda iken &lmiis birinin yeryiiziinde
yedi bin y1l kalirken, insanligin son dénemindeki dliilerin burada daha ki-
sa bir siire (6w 3s) gecirmesinin, adalet ve kiyas agisindan nigin zorunlu
oldugunu gelin bize izah edin! Sanki Allah Teala, zamanin ilk evrelerinde
oliileri, tiim insanlar 6liinceye kadar (tekrar) diriltmeye (bas) kadir de-
gilmis gibi! Eger buna giicii yetiyorsa, onlar1 bu sdziinii ettigimiz vakte
kadar terk etmesindeki fayda ve hikmet nedir? Ayrica bu durum, (tabiat-

7101

ta) miisahede ettigimiz agik gercege de aykiridir...

Metnin devaminda ise, tabiattaki seylerin belli vakitlere gore yok oldugunu, bu
nedenle de yokluga onceden karisanin, sonradan karisana kiyasla, yeniden var
olusu kabulde dncelik hakkina sahip oldugunu belirtmektedir. Sonug olarak bu ve
ba‘s ile ilgili diger izahlarindan anlasildig1 kadariyla Sicistani, ruhlarin dirilisinin
tek bir seferde yani Kiyamet devrinde olacagi kanisinda degildir. Oliimden sonra
beden, baslangicta meydana geldigi bilesenlerine ayrilarak bir geri doniisiim mey-
dana gelir. Nitekim bir bagka eserinde de bi’setin her zaman olusla birlikte meyda-
na geldigini séylemektedir. Zitlar, olus (kevn) ve dirilis (bas) birbiriyle i¢ icedir.
Diger bir deyisle dirilis (;&1,) 6liimden ve yeniden olustan ayr1 degildir.'*? Kisaca-
s1 her seye giicli yeten Yaratan, Kaim’in ve Kiyamet'in gelisine kadar dliileri ardi
ardina tekrar hayata dondiirmektedir. Kiyamet devrinde hakikat biitiintiyle ifsa
olacagi i¢in, bedensiz nefsani dirilis ancak o zaman gerceklesmis olacaktir.'”

Nasir-1 Hiisrev de Sicistini’nin bu tarz ifadelerine deginen bir baska isimdir. On-
celikle, ilahi Kitabs salt batini olarak algilamanin ve ibadetleri de bu sekilde yorum-
lamanin yanlighgina degindikten sonra bunlardan bir gurubun dehre yoneldigini,
bir digerinin ise tenasiih tuzagina distiiglini ifade etmektedir. Buna gére tenasiihe
yonelenler, sevap ve ikabin bu alemde oldugunu sdylemis ve kétii amellerde bulu-

% SicistAni'nin ba’s ile ilgili ifadeleri i¢in bk. Sicistini, Kesfu'l-mahciib, 83-85; Daniel De Smeth, “Isma‘ili-
Shi‘i Visions of Hell, 241-267; 252. Ayrica bk. De Smet, “La transmigration”, 95-103.

10 De Smeth, “La transmigration”, 108.

AN E

101 Sicistant, Iftihdr, 202.
102 Sjcistant, Kesfu'l-mahcib, 83.
1% De Smeth, “La transmigration”, 100.
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nanlarin burada muhtag¢ duruma diisiip, hastalik ve musibetlerle cezalandirilacak-
larini iddia etmislerdir. Tyiler ise giiclii, saglikli ve bu diinyaya hakim olarak gele-
ceklerdir. Hindularin bu mezhepten oldugunu sdyleyen Néasir-1 Hiisrev, Si-
cistini’nin Kesfu'l-mahciib ve Risdle-i Bdhira gibi eserlerinde de bu meyanda sozler
sarf ettiginden bahsetmektedir. Bununlar birlikte bu ifadeleri saglikli bir kafayla
yazmadigim da eklemektedir.'**

Nésir-1 Hiisrev de Sicistini gibi cismani dirilise imani, zahir ehlinin, yani Miis-
liimanlarin ¢ogunun tenasiihii olarak tanimlamaktadir. Ciinkii, onlarin nazarinda
6limden sonra ruhun ayni bedenle birlesecegine inanmak da her haliikdrda tena-
stihii kabulle esdeger olmaktadir. Bununla birlikte batin ehlinin, yani Miisliimanla-
rin cismani dirilis inancindan farkli olarak Hindu dinlerindeki anlamiyla tenasiihii
savunanlarin (Ehl-i bdtin-i bi zdhir), diinyayla siurh kalip baki olani gézetmemesi
nedeniyle daha asag1 diizeyde bir goriise sahip olduklarini séylemektedir.'® Ciinkii
onlar nefsin &diiliinii yahut cezasini fiziksel olan tizerinden izah etmektedirler. Bu
ise cismi hor géren bir yaklasim i¢in daha diisiik bir diizey olarak kabul edilmekte-

dir.

Ozetle Nasir-1 Hiisrev de tenasiihii agikca reddeden isimler arasinda yer almak-
tadir. Nihayetinde gerek ehl-i zahirin savundugu anlamda ruhlarin ayrildiklar:
bedene geri donmeleri, gerekse yeni bir bedene ge¢meleri Nasir-1 Hiisrev’e gore pek
cok acidan imkansizdir. Bunlardan biri de canlilarin fiziksel olarak hicbir zaman
ayni kalmamalaridir. Tipk: tuglalar: siirekli degistirilen ev misali, maddi gidalarla
beslenen insan bedeni de yenilenmektedir. Dolayisiyla bedenin cezaya layik olmasi
diye bir sey miimkiin degildir. Bu durumda hangi beden diye sormak gerekir. Buna
mukabil, nefs farkli zamanlarda da ayni kalabilmektedir. Bu nedenle ceza ve 6diiliin
muhatab1 beden degil nefs olmalidir. Ayrica bedenin yer kaplamaya her durumda
ihtiyaci varken nefsin boyle bir ihtiyaci yoktur. Yani beden maddi aleme, nefs ise
mekana ihtiya¢ duyulmayan aleme aittir. Her birinin layik olmayan yerlerde olmasi
muhaldir. Aksi taktirde seylerin yerli yerinde olmamalari nedeniyle zuliim agiga
¢ikmis olacaktir, Zaman agisindan da durumu degerlendiren Nasir-1 Hiisrev, bas-
langici olan bir seyin, yani maddenin sonsuz olamayacagini savunur. Nitekim latif
alemde, yemek i¢mek, kirletmek yahut 6lmek gibi kavramlara yer olmadig icin
cismani dirilisi kabul etmek miimkiin degildir. Ayrica belli bir kiitlesi hacmi olan
varliklarin bdyle bir alemde yeri olamaz, ¢linkii bu durum, belli bir baslangica sahip
olmay1 ve simirlihig1 ifade eder.®® Ayrica biz bu diinyada giiglii zengin ve saghkh

104 Bu sdzleri endiseli oldugu ve haliisinasyonlar gérmeye basladigi (galebe-i sevd4; yani bir tiir hastalik

olan viicutta balgamin artmasiyla meydana gelen gercek dist hayaller gsrme durumu, melankoli) bir
dénemde kaleme aldigini ve ona gore de yorumlanmasi ve anlasilmasi gerektigini sdylemekten de
geri durmamaktadir. bk. Nasir-1 Hiisrev, Zadu'l-mosdfir, 388. Ancak De Smet, Nasir-1 Hiisrev'in Si-
cistdni'nin nefs anlayisini almaktan da geri durmadigini séylemektedir. bk. De Smet, “La transmig-
ration”, 81.

105 Nasir-1 Hiisrev, Zadu'l-mosdfir, 389/10-15.

106 Nésir-1 Hiisrev, Zadu'l-mosdfir, 390-394.
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olanlarin diirtist ve her zaman ahlakli insanlar olduklarini gézlemlemiyoruz. Yani
zengin olanlarin fakirlesebildigi, saglikli olanlarin hastalandigi, giicliilerin yeri
geldiginde giiclerini kaybettikleri yahut tam tersi durumlar1 gézledigimiz bir diin-
yada yasiyoruz.'” Oysa; “...Allah’in kitabinda, itaat edenlerin sevabi ile isyan eden-
lerin cezasi (°ikab) belli bir zamanla sinirlandirilmis degildir. Bilakis sevap ehlini yad
ettigi yerde onlarin ebedi nimetler icinde olduklarini séylemistir. ‘Tkap ehlinden
bahsettigi yerde ise ebedi azabi vadetmistir.'® Ayrica “Sayili birkag giin disinda bize
ates dokunmayacak” diyenleri Allah hos karsilamamis ve bu sézlerini inkar etmis-
tir.”1

Yani ona gore bu ayetlerdeki “ebedi” ifadesi; ceza ve 6diiliin, sonsuzluk diyarin-
da gerceklesecegine atifta bulunmaktadir. Dolayisiyla deyim yerindeyse, ciiz'i be-
denler killi maddeye, ciiz'i nefsler de bedenden ayrildiktan sonra geldigi kaynak
olan Kiilli Nefse geri donecektir."® Bu durumda kendi 6ziine uygun hareketlerde
bulunan ciiz’i nefsin sevabi onun kiilli kaynagina geri dénmesi olacaktir. ikab ise
ciiz'i nefsin kendi kiilli aslina déndiigiinde yasayacagi uyumsuzluktan (&) kay-
naklanan bir eziyet olacaktir.,""' Nihayetinde latif alemdeki ebedi makama ve akli
lezzetlere en miikemmel sekilde erismek, ancak nefsin bedenden ayrilmasindan
sonra miimkiin olacaktir.'®

Sonug

ismaili 6gretide insanin kurtulusu, en temelde birbirinden farkl: iki cevhere ya-
ni cismani beden ile ruhani nefsin iliskisine bagl olarak izah edilmektedir. Ruhsal
hayat, beden aracilifiyla kendini gerceklestirme imkani bulmakta ve ilahi teyitle
aldig1 egitim sayesinde varligim siirdiiriip gelisme gosterebilmektedir. Elbette ki
ebedi yasam ilm-i mahz olarak adlandirilan ilahi bilgiye yakinlik ve uzaklik duru-
muna gore sekillenmektedir. Bu yakinlhigi saglamak igin gerekli olan gelisim ise
hareketle, hareket de ancak gecici zamanin gegerli oldugu maddi alemle miimkiin
olmaktadir. Nefs-i nitika, bu diinyada hareket ve degisim imkanini kendi amaglar:
dogrultusunda kullanarak kapasitesi oraninda gelisme gosterir. Nitekim baslangicta
tiim ruhlar ayniyken, daha dogrusu ruh bir biitiinken maddi alemde ciizlere bo-
liinmektedir. Béylece her nefsin, diisiince ahlak ve davranislarina gére kendilerine
bir suret edinmeleri saglanmaktadir. Nefs bedeninden ayrilir ayrilmaz edindigi bu

107 Nasir-1 Hiisrev, Zadu'l-mosdfir, 394-395.
108 By konuda metinde ceza ve miikafat icin ebedi ifadelerinin kullanildig1 ayetleri érnek olarak zikre-
dilmektedir: el-Beyyine 98/6, 7, 8; Nasir-1 Hiisrev, Zadul-mosdfir, 395.

109 e]-Bakara 2/80.

110 “Bu diinya hayati sadece bir eglence ve oyundan ibarettir. Asil hayat ahiret yurdundaki hayattir...”.
el-Ankeb(it 29/64. ayetindeki “i\ggiw" ifadesi, Farsca metinde “zinde (.;)” kelimesiyle karsilanmakta-
dir.

11 NAsir-1 Hiisrev, Zadu'l-mosdfir, 411-412.
12 Nésir-1 Hiisrev, Zadu'l-mosdfir, 413-414, 427.
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suretle karsi karsiya gelir. Diger bir deyisle tiim nefsler kazandiklarina gére resme-
dilirler. Esasinda ilim, yapisi geregi siirekli cogaldigi ama eksilmedigi i¢in yok ol-
maz. Bu durumda cennet de, nefsin sonsuza kadar tatmaktan doyamayacag: ilmi
lezzetin bir tanimi olmaktadir. Bu da herkesin kapasitesi ve gayreti oraninda ola-
caktir.

Ancak maddi alem, nefse yasattig1 lezzetlerle onu yeryiiziiniin derinliklerine
dogru siiriikleme tehlikesine de sahiptir. Bu nedenle ruhun eziyet gérmesine ve
mahvolmasina sebep olan bir illet olarak da islev gorebilmektedir. O halde maddi
diinya, bir yandan nefsin kurtulusa ermesi icin bir vasita gérevi goriirken, diger
yandan da onun yiikselmesine ayak bag1 olacak fani bir mekan ozelligindedir. Tat-
tirdig1 gecici lezzetler dolayisiyla nefse adeta yalanci bir cenneti yasatmaktadir. Ote
yandan bu diinya esasinda yasattig1 acilar nedeniyle de cehennemden farkl degil-
dir. O halde tam anlamiyla ebedi bir cennete kavusmak, ciddi bir gayret neticesinde
elde edilen ve niteligi gecici olmayan bir nimete erismekle miimkiin olacaktir. in-
sanda kalic1 olan yon nefs olduguna gore, bu nimet, nefsin bekasina da uygun olan
ilimden baskas1 degildir.

Dolayisiyla nefsin, bu diinyadan bir kez kurtulduktan ve gerekli gelisimi sagla-
diktan sonra tekrar maddi bir bedene biiriinmesinin yahut maddi nimetlerle 6diil-
lendirilmesinin bir anlami olmayacaktir. Bu durum, Kur’an’da gecen cennet ve
cehennem tasvirlerinin neden tevil edilmesi gerektigini de izah etmektedir. Yine
zahir ehli olarak adlandirdiklar1 Misliiman ¢ogunlugun, cismani hasr konusundaki
inanclarini elestirilmesi ve bu tiir bir kabuliin esasinda tenasiihiin bir baska tiirii
olacagini dile getirilmesi de bu inancin bir sonucudur. Gilinkii baki olmasi beklenen
cennetin, gegici niteligi nedeniyle fiziksel bir bedenle tecriibe edilmesi miimkiin
degildir. Zira hatirlanacag gibi asil amag, beka niteligine sahip nefsin, ilim sayesin-
de elde ettigi kalici suretiyle asli mekanina geri dénmesidir.

Bdylece Ismaill diisiincede en azindan kendini gerceklestirip bilfiil hale gelen
ruhlar i¢in gercek manasiyla dirilisin uzay, yer ve maddenin &tesinde bir alemde
gerceklesmis olacagi belirginlik kazanmaktadir. Bu manevi diinyanin sakinleri ise
zaman ve mekanla sinirli degillerdir. Kisacasi insanin 6ziinii kendi ruhu olarak
tanimlayan bu doktrinde 6liimden sonraki dirilis (ba‘s); hicbir sekilde fiziksel degil-
dir. Bu durumda tenasiihiin, ciizi nefsin bu diinyada bulundugu siire igerisinde
gerekli ilmi donanima erisemeyip kendisini kurtaramamis ruhlarla iliskili olabile-
cegi agiklik kazanmaktadir. Nitekim sevap ehline layik goriilen ebedi lezzetler de
manevi ve ilmi olarak tamimlandigina gore, iyi ruhlarin tenasiihii gerekli degildir.
Bu durumda yalnizca yol gostericiligi tistlenen secilmis kullarin (natik ve imamla-
rin), gelisime ve dolayisiyla da maddeye ihtiyag duymamalarina ragmen, diger
insanlarin hayri adina bu diinyada olmalarindan s6z edilebilir.

Buraya kadar zikrettigimiz hususlarda, bazi farkliliklarla birlikte ismailt dailer
arasinda bir goriis birliginden séz etmek miimkiindiir. Ancak Ahiret yurdu, tim
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varliklarin dénmeyi arzu ettigi melekit ve akillar'® diyar1 olacagina gére bu du-
rumda saf olmayan ruhlar nereye gidecektir? Ciinkii onlar, saf nitelikteki melek{it
aleminin tiirtinden olmayip maddeye olan sevdalari nedeniyle latif niteliklerini
kaybetmislerdir. Bu durumda dénecekleri yer bu alem degilse neresidir? Arinmak
icin yeni bir sans1 hak ederek baska bir bedenle tekrar bu aleme gelebilecekler mi-
dir? Yoksa, ebedi olarak hem maddi hem de manevi diinyanin zevklerinden mah-
rum bir halde mi bulunacaklardir? Yahut, nefse bakilik niteligini kazandiran ilim-
den yoksun olmalari nedeniyle gittikce eriyip yokluga mi karisacaklardir? iste asil
tartigma ve belirsizlik bu sorularla birlikte baglamaktadir.

Cennetin Kiilli Akla yakinlik cehennemin ise ondan uzaklik ve cahillik (ndddni)
ile esdeger tutulmasi, Ismaili filozoflari, arinamamis ruhlarin karsilasacaklar ceza-
nin keyfiyeti konusuyla daha az ilgilenmeye itmis olabilir. Zira asil olanin akil azabi
(ates-i akli) oldugu hatirlanirsa, bunun nerde ve hangi sekilde gercekleseceginin bir
onemi yoktur. Fakat Ismailf doktrin agisindan yalnizca ilm-i mahz ile hayat bulacak
olan nefslerin, kemale erisememeleri durumunda, ya yeni bir bedenle tekamiillerini
tamamlamak icin ruh géciinii gerceklestirmeleri yahut yok hitkmiinde kabul edil-
meleri beklenmelidir. Ciinkii, felsefi ifadeyle akl? idrak giiciine erisemeyen, Ismaill
ogretideki karsiligiyla ise secilmislerin tasidigi ‘ilm-i mahz’dan nasibini almayan
kimse gercek anlamda hayat bulamaz. Nitekim hatirlanacag: gibi Nasir-1 Hiisrev’in
ifadesiyle insanlar bu alemde ilmi suretleri kabul etmek ve bdylece nefsani dirilisi
saglayip kemale ermek icin bulunmaktadir. O halde nefslere hayat veren bu liituf-
tan nasibini almayanlarin yok hitkmiinde kabul edildiklerini sGylemek miimkiindiir.
Evet bir azap vardir; fakat bu durum, yokluga dogru siiriikklenmenin azabindan
baska bir sey degildir.

Ote yandan nefs, ulvi alemden yer yiiziine indigi icin, zatinda bakilik ve 8liim-
slizliik niteligini barindirmaktadir. Bu durumda ondan hicbir sekilde yokluga diicar
olmamasi ve bir yolunu bulup geldigi aleme geri donmesi beklenmelidir. Bu da
acikca tenasiihle miimkiin olabilecek bir durumdur. Sicistini’nin, Bilyiik Kiyamet'in
gelisine kadar boyle bir durumu gerekli gérdiigii, ba‘s ile ilgili ifadelerinden anla-
stlmaktadir. Dirilisi (5%1,) 6liimden ve yeniden olustan ayri gérmeyen Sicistan?
icin bu inang, tabiatta goérdigiimiiz geri doniisiimle olduk¢a uyumlu bir nitelige
sahiptir. Bu baglamda onun tenasiihiin reddi ile ilgili ifadelerini ise Bilyiik Kiya-
met’ten sonraki durum icin degerlendirmek miimkiindiir. Hatirlanacag gibi ruhlar
ancak yedi devirlik dongiiniin sonundaki Kesf Déneminde Kaim’in daveti ve batini
hakikatin ifsasiyla bedenlerinden kurtularak gercek 6zgiirliiklerine kavusmus ola-
caklardir. Onun 6ncesinde yani Setr Déneminde ise lenlerin ruhlarina ne olacagi
bu anlamda muglaklifini korumaktadir. Bununla birlikte Sicistdni dahil, diger
[smaili yazarlarin Biiyiik Kiyamet'ten sonra 8diil ve cezanin manevi niteligi ile,
gercek anlamda cennet ile cehennemin bu diinya olmadig1 konusunda ittifak halin-

113 Buradaki akillar, Nasir-1 Hiisrev ve Kirméni'ye gére Messai felsefesindeki on akil; Farabi (8. 339/950)
dncesi Neoplatonik felsefenin etkisi altindaki Sicistani’ye gére ise Kiilli Akil, Kiilli Nefs ile melekler-
dir.
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de olduklarini tekrar vurgulamak gerekir. Ozellikle Kirmani ve T{isi’de bu vurgu
daha agiktir. Fakat Kaim'in gelisinden ve Biiyiik Dirilis’in ger¢eklesmesinden sonra
maddi aleme ne olacagi problemi yerini korumaktadir.

Sonug olarak maddi postundan biitiiniiyle siyrilip latif alemdeki asli hududuna
dénemeyen her nefs, kendine diisen pay oraninda huzursuz olup eziyet i¢inde ola-
caktir. Belki de bazi ruhlar, hak ettikleri aciy1 ¢ektikten ve biitiiniiyle saflastiktan
sonra nihayet geldikleri aleme geri donme sansini elde edebilmektedirler. Yahut,
Kirmini'nin deyisiyle, temsili anlatimlarin disinda belki de bu konu yalnizca ¢ok az
seckin insanin idrak edebilecegi kapali bir yoldur. Her haliikirda dongtisel olmakla
birlikte teleolojik bir tarih anlayisina sahip Ismaiililer icin saf olmayan ruhlarin
akibetinin ne olacagi konusunda bir fikir birliginin olmadig1 aciga ¢ikmis olmakta-
dir. Ozellikle, ruhun dirilisi olarak ifade edilen ba‘s kavramina verdikleri manevi
anlamin yani sira; cehennem ile diinya, cehalet ile yokluk ve ilim ile hayat arasinda
kurduklar1 bagla, tenasiih konusundaki siipheleri canli tutmaktadirlar. Belki de bu
nedenle Kirmani'yi bir otorite olarak kabul eden Tayyibl ismaili miielliflerin eserle-
rinde tenasiihe yakin ifadelere daha sik rastlanmaktadir."* Kuskusuz, bu durumda
mercek altina almadigimiz thvan-1 Safa, Ebi Temmam ve Tayyibi isméililer’in yan
sira adini zikretmedigimiz diger ismailf dai ve yazarlarin konuyla ilgili gériislerini
daha yakindan incelemek gerekmektedir.

14 Fatimi halifesi Imam el-Amir’in (6. 524/1130) éliimiinden sonra oglu Tayyib'in taraftarlar: tarafin-
dan Yemen'de “yeni dava” adi altinda kurulan Tayyibi ismaililik, gerek Manevi (kiilli) Ademin yer-
yiiziine inisi gerekse ruhun tekamiilii konusunda gnostik etkileri daha fazla g6zlemleyebildigimiz bir
nitelige sahiptir. Tayyibi miiellifler, Kirmani'nin diisiincesini thvin-1 Safd’ya atfedilen Resd’ilii fhvan-1
Safd ve er-Risdletii’l-cimi‘a 15131nda tefsir ettikleri anlasilmaktadir. bk. De Smet, “Isma‘ili-Shi‘i Visions
of Hell”, 260.
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The Spiritual Resurrection and Transmigration (Tanasukh)
in Classical Isma‘ili Thought

Extended Summary

With the influence of neoplatonic philosophy and Islamic philosophers, Isma¢ilis,
unlike the Muslim majority, agreed on the view that after death the body will
merge with the soil, whereas the nafs (soul, psyche), in its matured state, will
return to the sublime realm, which is its original place. According to this
understanding, the process of spiritual growth of the nafs takes place in parallel
with moving away from matter and thus getting closer to the most sacred one (the
Universal Intellect). For this reason, salvation is seen as depending on recognizing
and following speaking-prophets (nutaq®, i.e., Adam, Noah, Abraham, Moses, Jesus
and Muhammad) and imams who bear the responsibility to carry and transmit the
esoteric knowledge that will bring souls to worldly and otherworldly happiness; for
recognizing the imam of a person’s own period represents the bond that the person
will establish with the divine knowledge and, consequently, with the divine realm.

Due to this bond, the nafs-i natiga (rational soul), which expresses the essence and
immortal aspect of man, is able to obtain the opportunity to properly activate the
potential that its intellectual essence bears. Thus it is ensured that every soul
acquires an image according to its thoughts, morality and behaviors. As soon as the
soul leaves the body, it encounters the image, portrayed according to what it has
earned. This portrayed image experiences happiness in proportion to its purity,
grace, and proximity to the place designated as Heaven. In other words, every soul
will experience happiness equivalent to the degree of purity of the knowledge it
was able to obtain from the chosen ones according to the capacity born by its
intellectual essence. Pure knowledge will never stop existing, as due to its nature it
constantly increases but does not decrease. In this case, Paradise is defined as the
realm of pure knowledge-sourced delight that the soul will taste unsatedly forever.

Isma‘ili writers, therefore, agree on a doctrine of salvation based on the redeeming
aspect of pure knowledge. The source of pure knowledge, same as in Neoplatonic
philosophy, is the Universal Intellect, and salvation will become possible with
returning to this source again. For closeness to intellect is equivalent to proximity
to Heaven. On the other hand, Hell is ignorance (impertinence) and lack of
intellect. According to the general opinion of the Isma‘ili writers, which we
particularly discuss in the article, Hell, in parallel with the understanding of
Heaven, is defined as spiritual torment. According to this, punishment or hell is the
natural result of denying or ignoring the esoteric or pure knowledge learned from
the imams. For this reason, souls who stay away from the esoteric knowledge
overflowing from the Universal Intellect will experience the pain of not being able
to taste the pleasure of true knowledge, both in this world and, after the Great
Resurrection (al-Qiyama al-Kubrd), in the spiritual realm. In the other world, which
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is different from the material World (al-dunya), this pain is purely spiritual. In
short, the Apocalypse (ba‘th), Resurruction Day (al-qiydma), Heaven and Hell have a
solely spiritual meaning. While the Apocalypse is expected to be the age of pure
spiritual knowledge freed from resrictions and limits, The Resurruction Day is
defined with reference to the resurrection of souls. According to this, the realm of
Heaven and Hell is also beyond the material world. However, such issues as where,
beyond the material world, the sentenced to the punishment souls are located and
what exactly this place is, or whether it is eternal and whether the world will
continue to exist, as well as the Apocalypse and the Resurruction Day remain
ambiguous.

The extent to which this ambiguity has a share in dissident Muslim writers’, such as
Abi Hamid al-Ghazali (d. 505/1111), Ibn Khaldin (d. 808/1406) and al-Biruni (d.
973/1048), description of Isma‘iliyya as a Muslim denomination bearing the belief
of reincarnation is a separate issue. First of all, despite such claims, it should be
emphasized that there are clear statements in the works of Abli Ya‘qub al-Sijistani
(d. after 361/971), Hamid al-Din al-Kirmani (d. after 411/1020), Nasir-i Khusraw (d.
after 465/1073) and Nasir al-Din al-Tusi (d. 672/1274), who can be considered as the
architects of the Isma‘ili teaching, that they do not accept the reincarnation belief.
In fact, according to them, people not seeking esoteric knowledge who believe in
the actual physical resurrection after death possess a kind of reincarnation belief.
In any case, if reincarnation is to be mentioned in Isma‘ili thought, it is clear that
this concept may be applied to the souls who did not accomplish the required level
of knowledge and thus could not reach salvation during their time in this world.
For good souls do not need reincarnation because Heaven, deemed for meritful
ones, is in the Realm of Intellect, which is the place of eternal spiritual delights.
Ultimately, attaining the eternal station and intellectual delights in the subtle
world in the most perfect way is only possible after the soul leaves the body.
Therefore, the Hereafter, where all beings desire to return, will be the realm of
souls and intellects (al-‘alam al-rithani). But in this case, where will the impure souls
unworthy of this pure realm go? For they have lost the purity of their souls due to
the passion of the material. Therefore, if the place they will return to is not this
world, then what is it? Will they be able to come back to this world in another
body, deserving another chance to attain purity? Or will they be forever deprived
of the pleasures of both the material and spiritual worlds? Or will they gradually
dissolve into non-existence because of their lack of knowledge, which provides the
soul with the attribute of the eternal existence? And as such questions arise, the
actual debate and uncertainty begin. Apparently, considering Heaven as equivalent
of proximity to the Universal Intellect and Hell as equivalent to remotedness from
it as well as ignorance (impertinence) has led Isma‘ili philosophers to being less
concerned with the form of punishment that unpurified souls will face. For the
main issue is the torment experienced due to the remotedness from the intellect.

Along with these questions, it is possible to say that Isma‘ili writers we disscuss in
this article, namely al-Kirmani, Nasir-i Khusraw and Nasir al-Din al-Tasi, as well as
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al-Sijistani have agreed on the spiritual quality of punishment and reward after the
Great Apocalypse and that Heaven and Hell in their true meaning are not in this
world. al-Kirmani and al-Tasi emphasize this most clearly. But questions such as
what will happen to the material world after the Apocalypse occurs and Great
Resurrection takes place, and what the bad souls’ final destiny and location will be
still remain a problem. As a result, the discussions of reincarnation in Isma‘ilism
should be mostly sought in the works of, such as Ikhwan Al-Safa, Abi Tammam
(who is the author of Kitab al-Shajara) and Tayyibi authors such as Idris ‘Imad al-Din
Qurashi (d. 876/1468) and Ibrahim b. al-Husayn al-Hamidi (d. 557/1162) since they
developed a doctrine that allows transition of souls to other bodies. And this
definitely requires a new and more detailed study.

Keywords: Islamic Sects, Isma‘ilism, Transmigration (Tandsukh), Heaven, Hell,
Ba‘th (Resurrection), Doomsday, Salvation of the Soul.
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0z: Bu makale, kadim Arap kiiltiiriinde giiniin sabah vakitlerinde hal hatir sormak iizere
stkca kullanilmis bir kliseye -s&swsi (i€ soru ciimlesine- verilen edebf cevaplari ele almakta-
dir. Yerine gére “Bu sabah nasilsin?”, “Nasil oldun?”, “Sabaha nasil eristin?” ya da dogrudan
“Nasilsin?” gibi karsiliklarla Tiirkceye cevirebilecegimiz “Keyfe esbahte?” sorusuna verilen ilgi
cekici cevaplar, yiiksek edebi kalitesi, metnin manasindaki derinlik ve lengiiistik acidan ifade
ettigi deger sebebiyle, pek ¢cok miiellifi cezbeden bir konu bagligi olusturmustur. Cogunlukla
meshur zahitlerin dudaklarindan birer vecize ve hikmetli s6z formunda dékiilen bu edebi ve
mistik malzeme, klasik edebiyat ve ziiht kitaplarinda gerek nesir gerek siir formunda karsi-
miza ¢ikmaktadir. Genellikle kisa kesitlerden olusan bu ibretlik, etkileyici cevaplarin Arap
dili ve belagati agisindan énem arz eden yonil, sanatsal kaygilarla ortaya konulmus olmasi ve
belagat sanatlari agisindan da 6zel bir degere sahip olmasidir. Bu cevaplar igerisinde bilhassa
seci, tibak ve mukabele gibi bedi® sanatlarinin ustalikla kullanildig1 géze carpmaktadir. Maka-
lemizde “Keyfe esbahte?” sorusu ¢ercevesinde tesekkiil eden ve gerek mana derinligi gerek
lafiz dizilimindeki estetik agisindan dikkat ¢eken edebi malzemenin bir kismi gevirileriyle
birlikte sunulmus, ardindan da genel bir degerlendirmeye tabi tutulmustur.
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An Interesting Theme in Classical Arabic Literature:
Wise Answers To The Question of Keyfe Asbahte?

Abstract: This article about “Keyfe Asbahte?” deals with the literary answers to the question.
This question is sometimes called “How are you this morning?” sometimes “How did you
wake up?”, sometimes directly “How are you?” carries such meanings. “Keyfe Asbahte?” the
interesting answers given to the question have attracted the attention of many authors due
to its high literary value and mystical meanings. This literary material, which is mostly
poured from the lips of famous ascetics in the form of aphorisms and wise words, appears in
the form of both prose and poetry in classical literature and ascetic books. The important
aspect of these exemplary and amazing answers in terms of Arabic and rhetoric is that they
are presented with artistic interests and have value in terms of oratory arts. Especially in
these answers, it is seen that the “badi®” arts such as “sajae”, “tibak”, “mukabala” are used

skillfully.
Keywords: Arabic Literature, Rhetoric, Piety, Wise Answers, Keyfe Asbahte.

[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Giris

Her milletin kiiltiiriinde selamlasmak, hal hatir sormak igin kullanilagelen baz
yerlesik ibareler vardir. Bunlar igerisinde “Selam”, “Merhaba”, “Hos geldiniz”, “Nasil-
siniz?” gibi genel gecer kliselere tekabiil eden ortak kullanimlarin yani sira, belirli
bir kiiltiirii ve o kiiltiirtin dil ya da tislup 6zelliklerini yansitan kimi ifadeler de séz

konusudur. Makalemizin konusunu teskil eden $&32sl (S klisesi, bu ikinci tiir
ifadelerdendir.

Yerine gére “Bu sabah nasilsin?”, “Nasil oldun?”, “Sabaha nasil eristin?” ya da dog-

o Lo

rudan “Nasilsin?” gibi karsiliklarla Tiirkceye cevirebilecegimiz $&2s! (S sorusu-
na verilen ilgi ¢ekici, sira dis1 cevaplar, yiiksek edebi degeri sebebiyle pek ¢ok klasik
edebiyat eserinde kendisine yer bulmustur.

Genellikle meshur zahitlerin dudaklarindan Adeta birer vecize ve hikmetli s6z
olarak dokiilen bu edebi malzemeye, kimi miiellifler 5zel bir dnem atfetmis ve bun-
lar1 miistakil bir bashk altinda vermistir. Sézgelimi Ebli Muti® Mekhil en-Nesefi (5.
318/930) zithde dair kaleme aldig1 Kitabii'l-Lii’lii'iyydt adli eserinde “Keyfe esbahte?”
baglikli bir bap agmis ve zahitlerin bu soruya verdikleri hikem? cevaplari bir araya
getirmistir, Keza Eb(i Hilal el-Askeri (6. 400/1009) Divaniil-me‘ant’de “Keyfe esbahte?”
isimli baghg altinda bu tiirden pek ¢ok rivayeti pes pese siralamistir. Benzer sekilde
Beyhaki (6. 458/1066) Kitdbii'z-ziihdi'l-kebir'inde Gazall (6. 505/1111) de fhyd’sinda
sozii edilen edebi ve hikemi malzemeyi topluca sunmustur.

Ozellikle kadim Arap toplumunda, insanlarm birbirlerine hl hatir sormak icin

kullandiklar1 ¢&50 (5™ ve ona benzer bir kullanim olan $&ieil (i ifadeleri
hakkinda Askeri su 6nemli detay1 vermektedir:
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Araplar (hal hatir sorarken) gece yarisindan giin ortasina kadar (x5
$&52%| tabirini kullanirken, zeval vaktinden gecenin ilk yarisina kadar

olan siire zarfinda da $&3c31 (S ifadesini kullanirlar.!

Bu soru ciimlelerinin kullanimina dair Halil b. Ahmed de (6. 175/791) benzer se-
kilde sunlari sdylemektedir:

Insanlarin kullandigi hal hatir ifadelerinden ¢e2oil (S “Aksam vaktinde
nasil oldun?”; $&520 (i ise “Sabah vaktinde nasil oldun?” anlamlarina
gelmektedir.?

Isaret etmek gerekir ki temelde “olmak” manasinda kullanilan hem Cma\ hem de
s~ fiillerinin anlaminda birer zaman kavrami mevcut olup bunlardan ilki
ce/rke , ikincisi de s\ zarfiyla baglantihdir. Dolaysiyla 21 “sabah vaktinde
olmak”; <3 da “aksam vaktinde olmak” manalarina gelir ve kavramlardaki bu za-
mansal boyut, Arap dilini incelikleriyle bilmeyi gerektirir. O sebepten Arap dilcileri,
“olmak” eyleminin belirli bir zaman zarfiyla kayitlandig: bu iki fiili ve ayni islevdeki
&6 b o s gibi bir dizi “nakis” fiili de “Kane ve Benzerleri” basligi altinda hususi
bir gramer konusu olarak ele almaktadirlar.

Rivayetlerden anlasildigina gore kadim Arap kiiltiiriinde yaygin bicimde basvu-
rulan bu ifadelerin asr-1 saadetteki kullanimina ait 6érneklerin bir kismi, bizzat Hz.
Peygambere nispetle de aktarilmistir. Sozgelimi Buhri'nin el-Edebii’l-miifred’inde
yer alan agagidaki hadis metninde, Hz. Peygamberin her iki ibareyi, dilin gramatikal
ve Uslup 6zelliklerine uygun bigimde kullandig dikkat cekmektedir:

G B0 dam & Jus b A a3 (i siid sy ake ST ol W

> 2 < P e I PR T VI PR g 1, &% i
G gl ajp seiedl G ek 05 dig Ll W o B OS (

350237 ¢ 2ot
Lo o)

Hendek savasinda Sa‘d b. Mu‘dz'in kol ortadamar: darbe alip da durumu
agirlasinca kendisini hastalar1 tedavi eden Riifeyde isimli bir kadinin ya-
nina gotiirdiiler. Hz. Peygamber aksam vakti ugradiginda Sa‘d’e durumu-
nu “Nastl oldun/Bu aksam nasilsin?” anlamina gelen $Cazil (S~ ciimlesiy-
le; keza sabah ugradiginda da “Nasil oldun/Bu sabah nasilsm?” anlamindaki
CEElol (B climlesiyle sorar, o da ahvalini anlatird1.’

! EbQ Hilal el-Askerd, Divaniil-me‘ant (Beyrut: Darii’l-Cil, ts.), 2/224.

2 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabii'l-‘Ayn, thk. Mehdi el-Mahz(im? - ibrahim es-Samirral (Darii ve
Mektebetii’l-Hilal, ts.), 3/323.

*  Muhammed b. ismail el-Buhiri, el-Edebii’l-miifred, thk. Muhammed Fud Abdiilbaki (Beyrut: Darii’l-
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Meshur Islam alimlerinden bazilar1 “Selamun aleykiim” yerine sadece “Keyfe
esbahte?” ve “Keyfe emseyte?” gibi ifadeleri kullanmay1 bidat kabul etmislerdir. Or-
negin Siiyht? (6. 911/1505), “Selam vermeden keyfe esbahte ya da keyfe emseyte denilme-
si, Cahiliye donemi insanlarimin selamlasmasina benzemektedir. Oysaki biz onlara benze-
mekten menedildik.” demistir.* Keza bir adam, meshur kiraat imami Eb{( Bekir b.
‘Ayyas’a (6. 193/809) “Keyfe esbahte?” ya da “Keyfe emseyte?” dediginde ona cevap
vermemis, hatta “Terk edin artik su bidatil” diyerek onu azarlamistir.” Unlii mutasav-
vif Eb{l Talib el-Mekki (5. 386/996) ise, bu iki soru ciimlesinin ne zaman yaygin
sekilde kullanilmaya baslandigina dair -tartismaya acik- soyle bir kanaat dile ge-
tirmistir:

Bu (Keyfe esbahte ve Keyfe emseyte kliselerinin yayginlik kazanmasi),
Sam’da (Hz. Omer déneminde) Amvas Vebasi diye bilinen 8liimciil salgin
sirasinda olmustur: Bir kisi sabahleyin kardesiyle karsilastiginda “Keyfe
esbahte” diyor ve bununla vebaya yakalanip yakalanmadigini anlamak is-
tiyor; keza aksamleyin de “Keyfe emseyte?” diyerek ahvalini soruyordu. Zi-
ra o salgin déneminde bazilar1 sabaha erisip aksami géremiyor ya da ak-
sam yattifinda sabaha ¢ikamiyordu. insanlar zamanla bu ifadelerin kulla-
nimindaki espriyi unutup onlar1 genel gecer sekilde kullanir héle geldi.
Halbuki o devre tanik olanlar bu soru bigiminden pek hoslanmazlard:.®

Gramatikal bir ayrintiy1 ifade eden “Keyfe esbahte?” kalibiyla ydneltilen soru
ciimlelerine verilen yanitlar, klasik Arap edebiyati kaynaklarinda ¢ogu ornekte
hikem? bir karakter arz eder, sinirli sayidaki malzemede ise mizahi bir baglamda
karsimiza ¢ikar. Bu bapta tesekkiil eden edebi malzemenin, dzellikle ziiht konulu
eserlerde ve ansiklopedik edeb kaynaklarinda kendisine genis yer buldugu goriin-
mektedir. S6z konusu eserlerde, hem “Keyfe esbahte?” hem de “Keyfe emseyte?” tar-
zindaki soru ciimlelerine verilen diisiindiiriicti, sasirtici ve ibretamiz yanitlar, hem
dil estetigi hem de ifadede basvurulan belagat sanatlar1 agisindan ayrica kayda
degerdir. O nedenle makalemizin bundan sonraki kisminda, 6nce “Keyfe esbahte?”
sorusuna verilmis ilgi ¢ekici hikemi cevaplardan olusan edebi kesitlere yer verile-
cek; akabinde genel degerlendirmelerde bulunulup metinlerde 6ne ¢ikan bazi bela-
gat sanatlarina da isaret edilecektir. Bu arada, metinlerin edebi degerini Tiirkgede
de hissettirme gayesiyle yer yer serbest bir ¢eviriye basvuruldugunu da belirtelim.

Besairi’l-Islamiyye, 1989), 385.

4 Celaliiddin es-Siiy(ti, Hakikatii’s-siinne ve'l-bid‘d, thk. Zeyb b. Misri el-Kahtan? (b.y.: Metabi‘i'r-Resid,
1988), 187.

> Eb( Talib el-Mekki, Katii'l-kulitb fi mu‘aleceti’l-mahbib ve vasfi tariki’l-miirid ild makami’t-tevhid, thk.
Asim ibrahim el-Keyyali (Beyrut: Dariyl-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2005), 1/278.

°  MekKki, Kiitii'l-kulitb, 1/278.
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“Keyfe Esbahte?” Sorusuna Verilen Edebf Cevaplar

1. Ornek

Muhammed b. Veki‘e “Nasil sabahladiniz?” diye soruldugunda su hakiméne ceva-
b1 vermis:

Arzularim nihayetsiz, 5mriim kifayetsiz amellerim hayirsiz bir sekilde sabahladim.”

2. Ornek
Siifilerin 6nde gelenlerinden birine “Sabaha nasil eristiniz efendim?” seklinde bir
soru yoneltildiginde soyle demis:
S L e Bt e BT
Diiniimden pisman, giiniimden hosnutsuz, yarinimdan ise kaygili bir hdlde...*

3. Ornek

Bir sabah dostlarindan biri tibitnin meshur zahitlerinden Hasan el-Basri’ye
“(Hazret) Nasilsimz?” diye sorunca soyle bir yanit vermis:
B (8 05 i

Bela, musibet ve 6liim oklarinin hedefi olan biri nasilsa iste ylef

4, Ornek

ilk devir zahitlerinden Malik b. Dinar’a “Nasil sabahladimz?” diye soruldugunda
soyle karsilik vermis:

3 0 .o

S g5 bl b g S5

f

Azalan bir 6miir ve artan giinahlar icinde.”

7 Ebl Omer ibn Abdiirabbih, el-[kdiil-ferid (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-lmiyye, ts.), 2/270.

®  EbQ Hayyan et-Tevhidi, el-Bes@’ir ve'z-zeh@’ir, thk. Vedid el-Kadl (Beyrut: Darii SAdir, 1988), 3/43.
Bahaiiddin el-Amili, el-Keskiil, thk. Muhammed Abdiilkerim en-Nemeri (Beyrut: DArii’l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 1998), 2/1/152.

Ragib el-isfahani, Muhddaratiil-iidebd’ ve miihdveratii’'s-su‘ard’ ve'l-biileg@> (Beyrut: Seriketii Dari’l-
Erkam b. Ebi’l-Erkam, 1999), 2/405.
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5. Ornek

Dervislerden birine “Nasil sabahladin?” diye soruldugunda, séyle demis:

o .o

o 52313 e Gy et

Diinya’dan yana kederli, ahiretten yana kaygili bir vaziyette sabahladim.”

6. Ornek

Tabilnin muhaddis ve miifessirlerinden olan Atiyye el-‘Avfi’'ye “Nasil sabahladi-
niz?” diye soruldugunda su hikmetli sozii sdylemis:

S5 ) aes By )0 Bk sl 3

Hastalikla karisik bir saglik ve 6liime gebe bir afiyet icinde."

7. Ornek

Bir bedeviye: “Nasil sabahladin?” diye soruldugunda, ¢ok manidar bir betimle-
meyle hilini arz etmis:

205 o gl& W /'l.z/ oo o4 PR g o .o
S a3 IS B OMAL eelos a2 Dl oily S

Giinesin her dogus ve batisinin benden bir parca alip gétiirdiigiinii miisahede
etmenin efkaryla...”?

f

8. Ornek

Yaslandig1 ve elden ayaktan iyice diistiigii bir zamanda, bir ahbabi Ebi’l-
‘Ayni’ya gelerek “Bugiin nasil oldun bakalim, Ebii'l-‘Ayn4?” diye sormus. O da hal-i
piirmelalini tasvir eden sdyle bir cevap vermis:

SOBY s e 00
Insanlarin ancak diismanlarina reva gérecedi bir perisanlik icerisinde.™

9. Ornek

Ebii'd-Derdd’ya “Nasilsin?” diye soruldugunda s6yle cevap verirmis:

1 Eb(i Hamid el-Gazali, thyd’ii ‘ulimi’d-din (Beyrut: Dari’l-Marife, ts.), 2/230.

1 Amilf, el-Keskiil, 2/2/59.

2 Ebi'l-Kasim el-Hasen en-Neysab(ri, ‘Ukald@’il-mecdnin, thk. Ebli Hacer ZaglQl (Beyrut: Dariil-
Kiitiibi'l-llmiyye, 1985), 7.

13 Tevhidi, el-Bes@’ir ve'z-zeh@’ir, 4/204.

4 Askerf, Divanii'l-me<ant, 2/226.
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0 e B Y o Ea

Sayet atesten dzdad olmugsam iyiyim demektir.15

10. Ornek
ibrahim b. Edhem’e “Nasilsin?” diye soruldugunda su yaniti vermis:
NN O ATy
Rizkimun temininde baskasina yiik olmadik¢a iyiyim.'®

11. Ornek

Bir defasinda ehl-i tasavvuftan bir zata “Nasil sabahladin?” diye sorulmus, o da
sOyle cevap vermis:

e s 10 e S5 il e daky

Hig hak etmedigim hdlde mazhar oldugum beseri iltifatlar ve ilaht ikramlar icinde...”

12. Ornek

Tabiinden bir zata “Bu sabah nasilsin?” denilince “Nasil olayim?” demis ve devam
etmis:

d%\é; a3 Eogily c.lf}}a; JJ&) agp}g.:ﬁ ‘_}S-T &
L 8 ks G o) Yy (Bl ge S

Ecel bir adim daha yaklasirken, (¢irkin) amellerimiz bir bir kayda gegiriliyor,

oliim ensemizde kol geziyor, Cehennem de pesimizi birakmuyor. Vaziyet bu iken,
Allah’in bize nasil muamelede bulunacagi da mechuliimiiz.'®

13. Ornek

Sa‘bi’ye sikintili bir zamaninda “Nasil sabahladin?” diye soruldugunda su veciz
ifadeyle karsilik vermis:

2o - 34 <o

o Ao e L oio.
TV LRI R C R Y

Iki nimet arasinda: Goriinen iyiliklerim, ortiilen ktiiliiklerim.”

5 Gazall, Thy@ii ulimi'd-din, 2/230.

Carullah ez-Zemahserd, Rebi‘ul-ebrar ve nusisiil-ahydr (Beyrut: Miiessesetii’l-A¢lemd, 1991), 2/426.
Zemahser?, Rebi‘ul-ebrdr ve nusiisiil-ahydr, 5/103.

Tevhidi, el-Bes@ir ve’z-zeh@’ir, 8/96; Muhammed b. Ali ibn Hamd(in, et-Tezkiretii'l-Hamdiiniyye (Beyrut:
Darii Sadir, 1996), 1/228.
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14. Ornek:

Dostlarindan biri imam $afil'yi kendisini 6liime gétiiren hastaliga yakalandig
sirada ziyaret etmis ve ona “Ebil Abdullah, nasil oldun?” diye hélini sorunca, yatagin-
dan basini dogrultmus ve su veciz ifadeleri dillendirmis:

3 G oy 1 o5 st ek 15205 (B 52y Sty W G 220
SEESBONTE Pt o SN PP
Diinyadan gégtiyorum, dostlara veda ediyorum. Kétii amellerimle yiizlesip Allah’a

gidiyorum. Ah ah! Ruhumun cennete varacaginm bilmiyorum ki onu tebrik ede-
yim... Yahut cehenneme atilacagin bilmiyorum ki ona taziye vereyim!”

f

15. Ornek

Bir defasinda Ziinnlin el-Misri’ye “Nasilsin?” diye soruldugunda verdigi cevap
sOyle olmustur:

%

Y aE T G obay Bl 50 e Yy E2f
Ibadetten gdfil, isyana bulasmis olarak sabahladim. lyilerin makamim diisliiyo-
rum ama gel gor ki kétiilerin islerine heves ediyorum.”
16. Ornek

Abdiilvahid b. Zeyd anlatiyor: (Meshur zahit) Ferkad es-Subhi ile karsilagtim
kendisine “Eb{i Ya‘ktb, Nasil sabahladin?” diye sordum. Aglamaya basladi. Sonra
soyle dedi:

% G By b3 8 dall Sl s sl G

Oliim éniinde, kabir dibinde, kiyamet de karsisinda olan biri nasil sabahlasin ki?*

17. Ornek

Bilginlerden birisine nasil sabahladigi soruldugunda demis ki:

¥ Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverd, Edebii'd-diinyd ve'd-din (Darii Mektebeti’l-Hay4t, 1986),
293.

Semsiiddin ez-Zehebf, Siyeru aldmi'n-niibeld, thk. Suayb el-Arnalt (Beyrut: Miiessetii'r-Risale, 1985),
10/75.

Eb( Nuaym el-isfahni, Hilyetii'l-evliyd> ve tabakatii'l-esfiy@’> (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1988),
9/351.

Eb(i Bisr Muhammed ed-DG1abi, el-Kiind ve’l-esmd@’, thk. Eb(i Kuteybe Nazar Muhammed el-Faryabi
(Beyrut: Darii ibn Hazm, 2000), 3/116.
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f

B Yy Sl g Y s

Ne hayatumi 6liime ne de kendimi rabbime layik goriir bir vaziyette sabahladim.”

18. Ornek

Ahbaplarindan birisi Ziinn{in el-Misr’ye “Nasil sabahladin?” diye sorunca o mes-
hur zahit s6yle cevap vermis:
J;?ﬁxugéégxﬁ¢ﬁu&f ot Y o e G5 E

Gl — AL Joi
Allah’in sayamayacagimiz kadar bahsettigi nimetlerine mukabil bizden sadir
olan onca isyan arasinda sabahladim. Neye siikredecegimizi bilemiyorum.
Allah’in (insanlara) g6sterdigi iyiliklerimize mi yoksa onlardan gizledigi
katiiliiklerimize mi?**

19. Ornek

Ahmed b. Hanbel’in dostu Eb{ Bekir el-Merr{izi anlatiyor: Bir giin Ahmed’e “Bu-
giin nasilsin, imam?” diye sordum. Bana sdyle dedi:

FRs

u&wb L) ;uu B 4255 astd) 256 Y & 5 o /c:..ﬁ‘ 5 J6
ol g WL;;L;S\J Qi JML; Ll S 45 ‘_}uh 2 sl
Wlmb Um" 4.5\.&5 L‘\?—}) u‘-‘-’ i

Sence su zavallimn hdli nice olsun ki: Rabbi kendisinden farzlart yerine getirme-
sini ister; peygamberi stinnetine tabi olmasini talep eder; kirdmen katibin amelle-
rini diizeltmesini bekler. Buna karsin, nefsi onu hevdya uymaya ¢cagurir, iblis
edepsizlik etmeye davet eder, Azrail canini almak igin firsat kollar. Tiim bunlar
yetmiyormus gibi, ailesi de rizik temini icin gece giindiiz ¢calismasin bekler.”

20. Ornek

Bir defasinda tabiin devri zahitlerinden meshur Yemenli Uveys el-Karan?'ye “Bu
sabaha nasil ¢iktin, ey Uveys!” diye sormuslar. Su hikmetli sézii séylemis:

B Gazali, Thy@’i ‘ulimid'din, 2/230.

* Eb( Tahir Sadriiddin es-Silefi, et-Tuydriyydt, thk. Desman Yahy4 Me’ali - Abbas Sahr el-Hasen (Riyad,
2004), 3/114. Eb Bekir el-Beyhaki, Kitdbii'z-ziihdil-kebir, thk. Amir Ahmed Haydar (Beyrut:
Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1996), 225.

Zehebf, Siyeru aldmi'n-niibeld, 11/227.
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f

(ot 8 )l Y sl s el BT B Y ) s 0 G
Aksamleyin sabaha ¢ikip ¢ikmayacag; sabahleyin ise aksama erisip erismeyecegi
mechul biri nasil sabahlasin??
21. Ornek

Bir adam Serik’e “Ey Eb{i Abdullah, Nasil sabahladin?” diye sorunca Serik séyle
cevap vermis:

Allah disinda her seyden sikdyetgi olarak.”

22. Ornek

Yine -stifimesrep- bir bilgeye “Geceyi nasil gecirdin?” diye sorulmus. O da su ce-
vab1 vermis:

o 354 - J‘, W, %o 2 o .o F
'Q“"*‘MU’)‘;‘"/‘J & djngh

Rabbimin rizkint yedigim halde -nankércesine- onun diisman iblis’in yolundan
giderek..”?

23. Ornek

Abbasiler ddneminin meshur ziihd sairi Ebii’'l-Atdhiyye’ye Rabi‘ el-Hacib “Nasil
sabahladin?” diye sormus. Derinden bir 4h ¢eken sair su dizelerle cevap vermis:

@#\3&_}93&63@ ;u,./L};“’j)"gng
Sl 3l e o S8 Bl Of
el ) giand olags st

Bir darbogazda sabahladim. Yok mu yolu gdsterecek bir rehber
Ah olsun diinyaya! Oynadi benimle tipki dalgalarin cesetle oynadigt gibi

Su yalan diinyada birkag dirhem kazandim o da dostlarla arami agti®

% Gazali, Thyd’i ‘uliimi'd-din, 2/230.

77 Veki® ed-Dabbi, Ahbarul-kudat (el-Mektebetii't-TicAriyyetii'l-Kiibra, 1947), 3/154.

isfahani, Muhddaratiil-iidebd’> ve miihdveratii’'s-su‘ard’ ve'l-biilegd’, 2/425; Gazali, thyd@i ulimi'd-din,
2/230.

[sfahint, Muhdadardtii’l-tidebd ve miihdveratii’s-su‘ard’ ve'l-biilegd’, 2/405.
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24. Ornek

Clineyd-i Bagdadi anlatiyor: Bir giin Sirri es-Sekati’nin yanina gittim ve “Nasil
sabahladin?” diyerek ahvalini sordum. $6yle cevap verdi:

e T 0T et 56 HdaY @eu
Ne gecede var bana derman ne giindiiziin nurunda

Geceler uzamis yahut kisalmus, degil hic umurumda®

25. Ornek

Hayyén b. Heysem el-Mecnfin bir giin Basra sokaklarinin birinde Ati ile karsi-
lagmis. Atd ona “Nasil sabahladin?” diye sordugunda Hayyan su dizelerle hilini arz
etmis:

N

15 Yy Y psd e @@u:ﬁ;’w:—,,gpi
gl Sk U & S 8y b S B

Gam ve kederden dyle olmusum ki sabah nedir aksam nedir bilmem artik

Giinah ve isyana Gyle gomiilmiisiim ki kanadi kirik bir kus gibiyim artik™

Degerlendirme

Arap toplumunda esasen hil hatir sormak i¢in kullamilan ifadelerden “Keyfe
esbahte?” sorusuna verilen bazi cevaplar gerek edebi degeri gerek tasidig ulvi an-
lamlar sebebiyle klasik dénem miiellifleri tarafindan ilgi gérmistiir. Hatta bazi
miiellifler bu rivayet malzemesini, kitaplarinda miistakil bir baslik acarak aktarma-
ya ydnelmislerdir. Ozellikle ansiklopedik edebiyat kaynaklarinda rastladigimiz bu
rivayetler, genellikle zitht konuludur ve ¢ogu birer vecize niteligindedir. Bu kay-
naklar tetkik edildiginde “Keyfe esbahte?” sorusuna hikemt bir iislupla cevap veren
zevatin, ¢ogunlukla meshur zahitler oldugu gériiliir ki bunlarin baginda Hasan-1
Basri, Malik b. Dinar, Uveys el-Karani, Ziinn{in el-Misri, Ahmed b. Hanbel, imam
Safif, Seri es-Sekati, Ferkad es-Subhi ve ibrahim b. Edhem gibi isimler gelmektedir.

Biiylik oranda nesir, az bir kismi da siir formunda gelen rivayetlerin igerik ana-
lizi yapilacak olursa su konularin 6n plana ¢iktig1 gériiliir: Bosa gegen 6mre duyulan
neddmet, murid-1 ilahiye uygun yasayamama hissiyati, yapilan hatalar ve islenen
glinahlardan kaynaklanan derin {iziintli ve pismanlik, bahsedilen nimetlerin siik-
riinden 4ciz olma, 6miir sermayesinin hizla tiikenisinin getirmis oldugu endise,

% fbn Kayyim el-Cevziyye, Meddricii's-sdlikin, thk. Muhammed el-Mutasimbilldh el-Bagdadi (Beyrut:

Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 1996), 3/127.

31 Neysabri, ‘Ukal@’iil-mecdnin, 93.
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diinyaya aldanis, 6lim korkusu, uhrevi kaygilar vb. Bunlarin disinda “Keyfe
esbahte?” sorusuna verilen cevaplar icerisinde -nispeten az olmakla birlikte- hasta-
lik, musibet ve ¢aresizlik gibi baz1 diinyevi sikintilarin tasviri ya da mizahi vurgusu
One ¢ikan anekdotlar da dikkat cekmektedir.

inceledigimiz malzeme igerisinde “Keyfe Esbahte?” klisesine verilen cevaplar sekil
bakimindan bir tasnife tabi tutulabilir. Bunlarin bir bélimiinde girizgahin:

bigiminde, daha ¢ok konusmacinin kendi durumuna iliskin bir hayiflanmay: ya da
serzenisi dile getirecek tarzda oldugu goriiliir. Bu hayiflanma ya da serzenis, cogu
defa uhrevi kaygilardan kaynaklanmaktadir. Diger 6rneklerde ise gogunlukla ceva-
ba &2 fiiliyle baglanip sonrasinda bir veya daha fazla durum zarfi ile devam
edildigi ya da fiil kullanilmadan dogrudan durum zarflariyla giris yapildigi goriil-
mektedir.

Aktardigimiz 6rnekler 6zelinde iislup agisindan bir degerlendirme yapilacak
olursa sunlar sGylenebilir: Her seyden 6nce “Keyfe esbahte?” sorusuna verilen yanit
climleleri son derece veciz bir karaktere sahiptir. Keza ziiht felsefesine ait kavram
diinyasina sik stk gondermelerin yapildigi bu kisa edebi ciimlelerde dil, tslup ve
belagat acisindan da ayri1 bir sanatsal estetik gbze carpmaktadir. Hususan bedi
ilminin kapsamina giren seci, mukabele ve tibdk sanatlari, metnin kurgusuna basa-
riyla ddhil edilmis, lafiz ile mana arasinda ustaca bir denge kurulmustur. Bu denge-
nin gozetildigi 6rneklerin numaralar1 ve bunlarda hangi sanatlara yer verildigi
asagida kisaca belirtilmistir:

Seci Sanati

1 numarali 6rnekte (&% — frab — B’ujb) ve (e - 3» — k_;/Uj) kelimeleri ara-
sinda;

2 numarali drnekte (Lgih — B8 - i) ve (8 — o3 — k;f«fj) kelimeleri ara-
sinda;

3 numarali 6rnekte (£ — €& - %55) kelimeleri arasinda;

6 numarali 6rnekte (G535 —a3z) | (el5 — BlE) ve (5 - ¢15) kelimeleri arasin-
da;
12 numaral drnekte (<= - J>-') (L2 — o5a33) ve (& — Wi - L.6)) kelimeleri

arasinda seci sanati vardir.

Tibak Sanati

4 numarali 6rnekte (.u_;: ~ ’2i3) kelimeleri arasinda;

5 numarali 6rnekte (5231 — ) kelimeleri arasinda;
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7 numaral1 6rnekte (@ﬁa -o )}}.9) kelimeleri arasinda;
15 numaral 6rnekte ( )\;f*fw - )\;SEY\) kelimeleri arasinda;
17 numarali 6rnekte (34 — 3U5) kelimeleri arasinda;
20 numaral1 6rnekte (L;wﬂ - C“") kelimeleri arasinda;

27 numarali 6rnekte (_>'3; - >\%) kelimeleri arasinda tibak sanati vardur.

Mukabele Sanat1
13 numarali 6rnekte (54 — %) ve ((sis — ,523) kelimeleri arasinda;
14 numaral 8rnekte (G4 - 6 L) ve (L6 - £2) kelimeleri arasinda;

18 numarali érnekte (cms - k&) ve (i — ;%5) kelimeleri arasinda mukébele
sanat1 vardir.

Sonug

Diinya edebiyatlari icerisinde, konu zenginligi ve tema cesitliligi bakimindan ilk
siralarda yer alan klasik Arap edebiyati, genis bir cografyaya ait beser? kiiltiirii dinf,
sosyal ve folklorik agilardan giiniimiize tasirken, bu zengin kiiltiiriin ifade araci
olan Arap dilinin bazi hususiyetlerini de kdh lengiiistik, kdh didaktik gayelerle sii-
rekli dne ¢ikarmaktadir. Bilhassa edeb sahasinda telif olunan klasikleri, hem kadim
bir ¢agin ve kiiltliriin edebi iiretimleri olarak okumak hem de kimi miielliflerce
kutsalligina dikkat cekilen imtiyazli bir dilin akil almaz bir detaycilik igerisinde
nakis nakis islendigine sahit olmak miimkiindiir.

Iste, dteden beri Arap milletinin giindelik yasamlarinda kullandiklar: bir selam
verme klisesi olan $&aibl (i, dislubundaki yalinlik ve netlige ragmen; kalibin
dilsel ¢agrisimlar: da hesaba katilarak muhtelif kesimlerce “hiiner sergilenmesi gere-
ken 6zel bir alan” olarak goriilmiis ve bu amagla da degerlendirilmis gozitkmektedir.
0 nedenle yiizlerce anekdotun konusunu, siradan bir hal hatir sorma klisesine titiz-
likle ve garpic bir tslupla verilmis yanitlar olusturur. Verilen yanitlarin hemen
tiimiinde hikem? bir derinlik géze carpar. Bilhassa ziiht erbabinin 4deta birer vecize
formuna biiriinen cevaplar1 gerek mana derinligi gerek lafiz dizilimindeki estetik
yoniiyle cidden kayda degerdir.

Klisenin dilsel agidan 6zel Gnemine gelince, bu husus, sadece Halil b. Ahmed gibi
dilbilimcilerin konuyla ilgili agiklamalarindan degil; Eb(i Muti Mekhil, en-Nesefi ve
Eb{ Hilal el-Askeri gibi alimlerin konuya dair malzemeyi topluca sunma gayretle-
rinden de anlagilmaktadir. Keza islam alimlerinden SiiyGti, Ebll Talib el-Mekki ve
Eb{ Bekir b. ‘Ayyas gibi isimler de meseleyi bir sekilde tartigmislardir.

Gogunlugu kisa kesitlerden olusan, bilyiik oranda nesir, az miktarda da siir for-
munda tasarlanan bu ibretlik, sasirtici rivayetlerin Arap dili acisindan goz ard:
edilmemesi gereken diger bir yonii de sudur: Sanatsal ve estetik kaygilarla olustu-
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rulan ibareler belagat sanatlar1 agisindan da 6rnek metinler olarak kendilerini dil
iistatlarina kabul ettirmistir. Belirtilen metinlerde séz oyunlarina imkin veren
hususan seci, tibak ve mukabele gibi birka¢ sanatin yogun bicimde kullanildig
goriilmektedir.

Son olarak belirtmek gerekir ki, gramatikal bir ayrintiy1 da ifade eden “Keyfe
esbahte?” sorusuna verilen yanitlar, kahir ekseriyeti itibariyla hikemi karakterdedir;
son derece sinirli sayidaki birkag 6rnek aym zamanda mizahi vurgu da tasir. Keza

el (X klisesinin mukabili olan $&aesf (i kalibuyla ilgili olarak da kaynakla-
rimizda ancak sinirli sayida 6rneklere rastlanir.
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An Interesting Theme in Classical Arabic Literature:
Wise Answers To The Question of “Keyfe Asbahte?”

Extended Summary

Classical Arabic literature, which is among the first in world literatures in terms of
subject richness and variety of themes, carries the human culture of a wide
geography from religious, social and folkloric aspects to the present, while it also
brings some features of the Arabic language, which is the means of expression of
this rich culture, sometimes linguistically and sometimes constantly comes to the
fore with didactic purposes.

In the culture of every nation, there are some established expressions that are used
to greet. These include “Hi”, “Hello”, “Welcome”, “How are you?” In addition to
common usages that correspond to common stereotypes, there are also some
expressions that reflect a particular culture and the language or stylistic features of
that culture. The question of [fcszf (5], which is the subject of our article, is one
of these second type of expressions.

The question pattern “Keyfe asbahte?” used by all social layers of the society
gained artistic expressions in the hands of those who are concerned about telling a
lot with little words and giving a deep message, especially by ascetics and Bedouins.

In a very old time, Muslim scholars discussed even whether asking about the state
with the clichés “Keyfe asbahte?” or “Keyfe emseyte?” is considered bidat or not. In
fact, this practice has been tried to be explained by establishing a relationship with
a historical event.

This question pattern is sometimes called “How are you this morning?”, “How have
you been?”, “How did you arrive in the morning?” or directly “How are you?” can
be translated into English with equivalents. The important thing here is that the
interesting and extraordinary answers given to the question in question have
found a place in many classical literary works due to their high literary value.

Some authors have attached special importance to this literary material, which is
usually wise words uttered by famous ascetics, and they have presented these
concise words under a separate title.

The literary material formed in this chapter seems to find itself a wide place,
especially in works of asceticism and in encyclopedic literary sources. The thought-
provoking, surprising, and philosophical answers to the “Keyfe asbahte" question
in these books are also noteworthy in terms of the aesthetics of language and the
rhetoric used in expression.

For example, Abt Muti® Makhiil en-Nasafi (d. 318/930) gathered together the
answers given by the ascetics to the question of “keyfe asbahte” in his work Kitab
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al-Lw’lw’iyyat on asceticism. Likewise, Abt Hilal al-‘Askert (d. 400/1009) reported
many such narrations in his book “Divan al-me‘ani” as “Keyfe asbahte?" listed
under the heading. On the other hand Bayhaki (d. 458/1066) presented the literary
and scientific material mentioned in his book Kitab al-Zuhd al-Kabir and Imam al-
Ghazali (d. 505/1111) in his book Thya’ al-‘Ulim al-Din.

The answers given to the questions asked with this question pattern in the sources
of classical Arabic literature have a philosophy theme in most of the examples. On
the other hand, humorous subjects draw attention in a limited number of
materials.

In the main part of our article, narratives consisting of remarkable wisdom and
philosophical answers given to this question are included; Then, general
evaluations were made and attention was drawn to some prominent rhetoric arts
in the texts.

If we want to analyze the content of the narratives, which are mostly in the form of
prose and some in the form of poetry, it becomes clear that the following issues
come to the fore: Regret over the lost life, deep sadness caused by sins committed,
feeling unworthy of God, anxiety caused by the rapid depletion of life capital,
attachment to the world, fear of death, anxiety over the afterlife, etc. On the other
hand, among the answers given -although relatively few- are tales that are
characterized by depictions of some mundane problems such as disease, disaster,
and despair or which have a humorous focus that catches the eye.

If an evaluation is made in terms of style in the examples we have cited, the
following can be said: First of all, The answer sentences given to the question of
“Keyfe asbahte?” have an extremely concise character. Likewise, in these short
literary sentences, in which frequent references are made to the conceptual world
of the philosophy of asceticism, a separate artistic aesthetic stands out in terms of
language, style and rhetoric. In particular, the arts of “sajae”, “mukabala” and
“tibak”, which are within the scope of the science of “badi”’, have been successfully
included in the fiction of the text, and a masterful balance has been established
between wording and meaning.

Keywords: Arabic Literature, Rhetoric, Piety, Wise Answers, Keyfe Asbahte.
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0z: Bir fikih mezhebi olarak Zeydiyye hakkinda da bilgi veren genel nitelikli bazi cagdas ya-
yinlarda Zeyd b. Ali’den (61. 122/740) mezhebin kurucu imamu, ona nispet edilen el-Mecmiu’l-
fikhi’den de mezhebin en 6nemli kaynag olarak s6z edilmektedir. Buna karsin son zamanlarda
yapilan Zeydiyye konulu miistakil calismalar, mezhebin Siinni fikih mezhepleri gibi doktriner
bir yapiya kavustugu miiteahhirin dsnem Zeydi literatiiriinde Zeyd b. Ali’nin hukuk doktrinine
baghlik anlami icermeyen yaygin bir Zeydilik anlayisimin varligini fark etmemizi saglamistir.
Bu iki bakis arasindaki zitliktan yola ¢ikan calismamizda Zeyd? fiirQ-i fikih literatiirii agisindan
Zeyd b. Ali'nin hangi konumda goriildiigiinii anlamak icin onun Zeydi mezhep gériisiiniin olu-
sumundaki etkisinin aci8a ¢ikarilmasi hedeflenmistir. Yontem olarak onun fikhi gdriisleri ile
Zeydiyye'nin en giivenilir fikih metinlerinden Kitdbu'l-Ezhdr’daki miiftabih gorisler arasindaki
farkhliklar mezhebin olusum siirecindeki Snemli fakihlerden el-Miieyyed-Billah'n (1.
411/1020) Serhu’t-Tecrid'i iizerinden yorumlanmstir. Orneklem olarak istiftdh duasinin za-
many, iftitdh tekbirinde ve kiraat sirasinda ellerin durumu ve kunut dualarinin okunusu gibi
namazin kilinis seklinde 6ne ¢ikan ve her Miisliimanin tanik oldugu ihtilafh fikhi meseleler
incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Zeydi, Mezhep, el-Ezhdr, el-Mecmiiu’l-fikhi.
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Zayd b. “Ali’s Influence in the Formation of Madhhab’s View in Zaydi Figh:
Manner of Performing the Salat Example

Abstract: In some contemporary publications of a general nature that also give information
about Zaydiyya as a figh madhhab, Zayd b. ‘Ali (d. 122/740) is mentioned as the imam of the
madhhab, and al-Majmi‘ al-fight attributed to him is cited as the most crucial source of the
madhhab. On the other hand, recent independent studies on Zaydiyya have made us realize
the existence of a widespread understanding of Zaydiism, which does not mean adherence to
Zayd b. ‘AlT’s legal doctrine in the Zaydi literature of the later period which the madhhab
gained a doctrinal structure like the Sunni figh madhhabs. Our study, which is based on the
contrast between these two perspectives, aims to reveal the influence of Zayd b. ‘Ali in the
formation of the Zaydi madhhab’s view to understand his position in terms of furd‘ al-figh
literature. As a method, the differences between his opinions and the muftabih views
of Kitab al-Azhar, which is among the most reliable figh texts of Zaydiyyah have been
interpreted through the Sharh al-Tajrid by al-Muw’ayyad bi-llah (d. 411/1020) who is one of the
essential faqgihs in the formation process of the madhhab. We examined, as examples, the
controversial figh issues witnessed by every Muslim and attracting attention in the form of
ritual prayer (salat), such as the introductory du‘a (al-istiftah), the state of the hands during
the takbir al-ihram and recitation of the Qur’an (al-qira’at) at standing (qiyam), and the
recitation of the du‘a l-qunit.

Keywords: Islamic Law, Zaydi, Madhhab, al-Azhar, al-Majmi‘ al-Fight.
[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Giris

Konu basliklar1 arasinda bir fikith mezhebi olarak Zeydiyye'ye de yer veren genel
nitelikli Tiirk¢e ¢alismalarda bu mezhebe dair bilgi verilirken genel olarak Zeyd b.
Ali'den (8l. 122/740) mezhebin kurucu imami,' ona nispet edilen el-Mecmiiu’l-
fikhi'den* de mezhebin en Snemli kaynag: (veya kaynaklarindan biri) olarak séz
edildigi goriilmektedir.’ Buna mukabil son yirmi yilda yapilan Zeydi fikhi konulu

Kurucu imam kavrami ve buna dair tartismalar icin bk. Osman Bayder, Mezhebin Kurucu Imamina
Muhalefetin Imkan ve Stri (Hanefi Mezhebi Ornegi) (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 8-66.

2 Zeydb. Ali, el-Mecmti‘u’l-hadisf ve'l-fikhf (San‘a: Mektebetii'l-imam Zeyd b. Ali, 1422/2002). Eser iizerine
yapilmis bazi caligmalar: Saffet K&se, “el-Mecm(”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2003), 264-265; Saffet Kdse, “Fikih Literatiiriiniin Tartismali iki Eseri: el-Mecm{‘u’l-
Kebir ve el-Mehdric fi’l-Hiyel”, islam Hukuku Arastirmalart Dergisi 3 (2004), 289-311; Eren Giindiiz, fmam
Zeyd b. Ali, el-Mecmitu’l-Fikhi Adh Eseri ve Isldm Hukuk Diisiincesindeki Yeri (Bursa: [Bursa] Uludag
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007).

icinde bulundugumuz modern dénemin kazanimlarindan biri olarak ortaya cikan ve genel olarak
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miistakil calismalar® mezhepteki konumu itibariyle bu imama ve mezhep kitaplar:
arasindaki yeri itibariyle de eserine iliskin cagdas donem literatiiriindeki yayginligi
sebebiyle hdkim kanaat® olarak isimlendirebilecegimiz diisiincenin sarsilmasina yol
acmistir. Bu hususta 6nemli bir pay1 olmasi bakimindan anilmasi gereken Haykel ve
Zysow ikilisinin miiteahhirin dénem Zeydi kaynaklar iizerinden Zeydiyye 6zelinde

“islam Hukuk Tarihi” ve “Islam Hukukuna Giris” gibi isimler altinda telif edilen bazi galismalarda Zey-
diyye mezhebine ayrilan kisimlar1 gérmek icin bk. Hayreddin Karaman, isldm Hukuk Tarihi (istanbul:
iz Yayincilik, 2001), 224-225; Ali Bakkal, Ana Hatlariyla Isldm Fikih Mezhepleri (Istanbul: Ragbet Yayinlar,
2007), 241-249; Ahmet Yaman - Halit Calis, [sldm Hukukuna Giris (istanbul: IFAV Yayinlari, 2014), 99-
100; Saffet Kose, “Islam Hukuk Ekolleri ve ihtilaf Sebepleri”, islam Hukuku El Kitabi, ed. Talip Tiircan
(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2018), 87-91; Saffet K6se, Islim Hukukuna Giris (istanbul: Hikmetevi Yayin-
lar1, 2019), 186-190; Geneli itibariyle bu ¢alismalarin konuya dair verdigi bilgilerde yeteri sayida nite-
likli Zeydi kaynaga erisim imkaninin bulunmadig1 bir dénemde kaleme alinmis ¢cagdas Arapca litera-
tiirii referans almis olmasi dikkat cekici bir durumdur. Osmanli ve Selcuklu gibi Siinni karakteri giiclii
devletlerin fikih mirasini devralan tilkemiz fikih ¢alismalarinin gegmisinde Zeydi literatiirii esas alan
ilm? bir gelenek bulunmadigindan birincil Zeydi kaynaklar ortaya ¢ikmadan 6nce bu alanda iilke-
mizde yapilan ilk calismalar kadim ilim gelenegimize yaslanma imkani bulamayip Arap diinyasinda
yapilan ¢alismalari referans almak mecburiyetinde kalmistir. Aradaki iliskiyi farketmek icin bk. Ebii’l-
Ayneyn Bedran, Tarthu'l-fikhi'l-Islam? (Beyr(it: Darii'n-Nahdati’l-Arabiyye, ts.), 152-156; Muhammed
Eb{ Zehre, el-imdm Zeyd haydtuhti ve ‘asruhu - drd’uhd ve fikhuhii (Kahire: Daru’l-Fikri'l-Arabi, 1959), 4,
20-21, 226, 252, 326, 331, 461; Muhammed el-Hudarf, islim Hukuku Tarihi (istanbul: Kahraman Yayin-
lar1, 1974), 263.

Konuyla iliskisi baglaminda su ¢alismalara bakilabilir: Eren Giindiiz, Zeyd bin Ali, Hayatt, Eserleri ve Islam
Hukuk Diistincesindeki Yeri (istanbul: Diisiince Kitabevi, 2008); Fatih Yiicel, Zeydi Usulciilerin Kaynak
Anlayist (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2008); Bernard Haykel
- Aron Zysow, “What Makes a Madhab a Madhab: Zaydi Debates on the Structure of Legal Authority”,
Arabica 59 (2012), 332-371; Fatih Yiicel, “Zeydiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaymlari, 2013); Ahmet Ekinci, Zeydi Fikhimin Gelisiminde imdm Hadi ve Hddeviyye (Konya:
Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019); Ahmet Ekinci, “Zeydi
Fikhinin Tesekkiiliine Katki Saglayan Baslica Fakihler”, Kafkas Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/16
(2021), 780-802; Eren Giindiiz, “Zeydi Fukahfnin Tasnifi: Biiligu'l-ereb ve kiinQizii'z-zeheb fi-
ma‘rifeti’l-mezheb Adli Eser Cergevesinde Bir inceleme”, Cumhuriyet llahiyat Dergisi 25/3 (Aralik 2021),
1485-1505; Fikith alaninda olmamakla birlikte Zeydiyye mezhebi algisindaki degisime -etkisi
bakimindan su calismayr da anmak gerekir: Ismail b. Ali el-Ekve, ez-Zeydiyye nes'etiihd ve
mu‘tekadatithd (San‘a: Mektebetii'l-Cili'l-Cedid, 1432/2012). Eserin ilk baskilar1 1990’11 yillarda
yapilmustir. Yemenli tarihgi Ekve* (5. 1429/2008) bu eserinde ana fikir olarak Zeydiligin Hadi-ilelhak
dncesindeki dénem harig ne ustilde ne de fiirida Zeyd b. Ali ile irtibatinin kalmadigini séylemektedir.
Sonraki calismalarda yapilan atiflar konuya dair bu kanaatin olusmasinda merhum Ebd Zehre’nin (51.
1974) eserinin 6nemli bir etkisinin oldugunu ihsas ettirmektedir. Yukarida isimleri verilen literatiire
ek olarak Zeydi kaynaklarin tahkik mukaddimelerinde de konu baglaminda ona atif yapildig
goriilmektedir. Bir 6rnek icin bk. Eb(l Zehre, el-fmdm Zeyd, 252; krs. Abdullah b. Hamm{d el-izz,
“Mukaddimetii’t-tahkik”, el-Mecmii‘u'l-hadist ve'l-fikhi, mlf. Zeyd b. Ali (San‘a: Mektebetii’l-imam Zeyd
b. Ali, 1422/2002), 33, 54.
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mezhebin mahiyetini konu edinen ¢alismasi, mezhebin Zeyd b. Ali’ye nispetinin onun
hukuk doktrinine baglilik anlamina gelmedigi seklinde ifade edilebilecek klasik bir bakisin®
varhigini fark etmemizi saglamistir. Zeydilerin bu isimle anilmalari ona fiirGi-i fikih
meselelerinde baghlig1 degil teolojik ve politik bagliligi esas almaktaydi. Zeyd b. Ali'nin
takipgisi oldugunu iddia edenler arasinda ancak c¢ok kiigiik ve muglak bir azinlik,’
onun fikhi meselelerdeki goriislerine bagli kalmisti. Zeydilik ile imam Zeyd
arasindaki iliskinin dort fikih mezhebi ile imamlar: arasindaki iliski gibi oldugunu
zanneden bazi Siinniler Zeydilerin biiyiik cogunlugunun hukuki konularda imam
Zeyd'i takip etmediklerini gordiiklerinde Zeydiyye isimlendirmesinin mahiyetine
dair bir sorgulama yapmaktaydilar.® Bu tiirden bir sorgulamaya muhatap olan el-
Mans(r-Billah lakapli Zeydi imam Abdullah b. Hamza (61. 614/1217)° $4fii bir fakihin
dogrudan kendisini hedef alan kiskirtici bir sorusuna karsilik sonraki dénemlerde
Zeydiler arasinda yayginlik kazanacak su meshur agiklamay1 yapmisti:*°

“Itretin (Hz. Peygamber’in nesli) bu firkasimin ve onlarin taraftarlarinin Zeydiyye
diye 6zel olarak isimlendirilmelerinin esast -ki (firkanin nispet edilecegi) asil kisi
Hz. Ali'dir- Zeyd b. Ali’'nin zalim yéneticilere karst ayaklanmasi ve din ugrunda

¢ bk. Haykel - Zysow, “What Makes a Madhab a Madhab”, 331, 335-336; krs. el-Mehdi-Lidinillih Ahmed

b. Yahya ibnii'l-Murtaza, Mukaddimetii Kitdbi'l-Bahri'’z-zehhdr (Beyrit: Darii’'l-Hikmeti'l-Yemaniyye,

1409/1988), 40; el-Mehdi-Lidinilldh Ahmed b. Yahya ibnii'l-Murtaza, el-Miinye ve’l-emel fi serhi’l-Milel

ve'n-nihal (Tebriz: yy., 1959), 9. Zeydi isimlendirmesinin fiira iliskin meselelerin tamaminda imam

Zeyd’e muvafik olma veya bir kisminda ona muhalif olma ile bir alakasinin olmadigina, fiirG alaninda

mezhebin siyasi tutum birligi anlamindaki nispetten asirlar sonra olustuguna dair acik bir beyan icin

bk. Ali b. Abdullah es-Sehar?, Biiliigu'l-ereb ve kiiniizii'z-zeheb fi-ma‘rifeti’l-mezheb (Amman: Daru’l-imam

Zeyd b. Ali, 1423/2002), 349; Bu baglamda Zeydiyye isimlendirmesinin mahiyetine iliskin benzer

tespitler icin bk. Yiicel, “Zeydiyye”, 332.

Haykel - Zysow, “What Makes a Madhab a Madhab”, 335 (Bir veriyi esas aldigini géremedigimiz bu

tespiti teyit edecek bir arastirmaya ihtiyac duyuldugunu belirtmemizde fayda vardir.).

Haykel ve Zysow’un ¢alismasi Zeydilerin kendilerini bu isimle anmaya baslamalarindan itibaren hem

cevrelerindeki Stinniler hem de selef-ehl-i hadis ¢izgisindeki alimler tarafindan Zeyd b. Ali’ye nispetin

mahiyeti konusunda daima sikistirildiklarini ve Zeydi alimlerin buna cevap vermeye mecbur
kaldigini, buna bagl olarak da konuya iliskin 6nemli bir literatiiriin gelistigini ortaya ¢ikarmustir. bk.

Haykel - Zysow, “What Makes a Madhab a Madhab”, 332, 335 vd.

Zeydi imamlar1 tarihinde biiyiik bir yeri bulunan imamin biyografisi icin bk. Abdulkerim Ozaydin,

“Mans{r-Billah, Abdullah b. Hamza”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,

2003); Abdiisselam b. Abbas el-Vecth, Aldmii’l-mivellifine’z- Zeydiyye (Amman: Miiessesetii’l-imam Zeyd

b. Ali es-Sekafiyye, 1999), 577-586.

10 bk. Abdullah b. Hamza Mans(r-Billdh, es-Safi (Sa‘de: Mektebetii Ehli’'l-Beyt, 1429/2008), 2/358-359;
Benzeri bir ifade i¢in ayrica bk. Abdullah b. Hamza Mans(r-Billah, “er-Riséletii’n-naf‘ia bi'l-edilleti’l-
vaki‘a”, Mecmiiu res@’ili’l-fmami’l-Mansiir-billah ‘Abdillah b. Hamza, thk. Abdiisseldm b. Abbas el-Vecth
(San‘a: Miiessesetii’l-imidm Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, 1422/2002), 390; krs. Haykel - Zysow, “What
Makes a Madhab a Madhab”, 335; Ekve’, ez-Zeydiyye, 33; Konuya dair yogun bir tartisma iceren baska
bir pasaj igin bk. Mans{ir-Billah, es-Saff, 3/637-639.
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onlarla harp etmesidir. Sitlerden onu tasvip eden ve itretten onun adimlarini izle-
yen kimse Zeydidir [...]. Ehl-i beyt mezheplerini ona nispet ederek biz Zeydileriz
(nahnii Zeydiyyetiin) demislerdir. Onlarin ‘Zeyd b. Ali'nin mezhebi’ sézlerinden kasti
zalim yéneticilere karst ayaklanma konusundadir.”

Yedinci hicri asirda yasadigi tahmin edilen' bagka bir alimin Zeydiyye'ye dair

sozlerinden anlasilan' da Abdullah b. Hamza déneminde -ki belki éncesinde de
demek lazimdir- bu isimlendirmenin fiir(ida Zeyd’e baghlik anlamina gelmedigidir."
Sonraki dénemde ise el-Mehdi-Lidinillih Ahmed b. Yahya ibnii'l-Murtaza (1.
840/1437),"* Abdullah b. Hiiseyin Diildme (61. 1179/1765) ve Ali b. Abdullah es-Sehari
(6l. 1190/1776)" gibi Zeydi fakih ve alimlerin eserlerine bakildiginda bu bakisin

11

15

bk. Abdullah b. Yahy4 es-Stireyht, “Mukaddimetii’l-muhakkik”, el-Cevheretiil-hdlisatii ‘ani’s- sevd’ibi fi’l-
‘ak@’idi’T-menkiimeti ‘ald cemiil-mezdhib, mlf. Semsiiddin Abdiissamed b. Abdullah el-Alevi ed-
Damegani (Bagdat: Mens(iratii’l-Cemel [al-Kamel], 1429/2008), 10.

Miellif, eserinde diger firkalarin elestirilen yonlerine temas ettigi gibi Zeydiyye'nin de elestirilen
yonlerine deginmis ve bu baglamda Zeydilerin fiirGa iliskin meselelerin ¢ogunda $afiilerin $afitnin
ashabina (miictehit talebeler), Malikilerin MAlik’in ashabina ve Hanefilerin de Ebli Hanife'nin ashabi
Ebd Yésuf, Ziifer ve Muhammed es-Seyban{’ye tabi olarak mezhep imamlarina muhalefet ettikleri gibi
Zeydilerin de imamlar1 Zeyd b. Ali'ye muhalefet ettiklerinin sdylendigini ama bunun dogru
olmadigini sdylemistir. Ona gore ikisi arasinda soyle bir fark vardir: Diger mezheplerin tabileri
(ashabu kiilli fakthin) imamlarinin fikhini esas alip onu daha da ileriye gétiirmiisken Zeydiyye
firkasina gore Zeyd b. Ali mezhebe muhalif diger imamlardan farksizdir. Zeydilerin mezhepte
dayanaklar1 Hasan neslinden iki kisi, Hiiseyin neslinden de bir kisi olmak tizere ii¢ kisidir. Bunlarin
hepsi de akide ve imamet konusunda Zeyd’e tabidirler. Onlarin fiiridaki gériisleri diger fakihlere
nazaran daha ¢ok Hanefilerle uyum igindedir. bk. Semsiiddin Abdiissamed b. Abdullah el-Alevi ed-
Damegani, el-Cevheretiil-hdlisatii ‘ani’s-sev@’ibi fil-‘aka’idi’l-menkimeti ‘ald cemii’l-mezdhib (Bagdat:
Mens(irati’l-Cemel [al-Kamel], 1429/2008), 101, 110-111; Bu eserde isimleri agik¢a sdylenmeyen
imamlar; Kasim er-Ressi, Hadi-{lelhak ve Hasan el-Utr(s olabilir. DAmegani’nin Zeydiyye’ye yonelik
elestirilerle ilgili s6zlerini biitiintiyle eserinde iktibas ettigi goriilen Ekve‘e gére Hasan neslinden
oldugu sdylenen iki kisi ile kastedilenler Miieyyed-Billdh Ahmed b. Hiiseyin ve kardesi Natik-Bilhak
Yahy4 b. Hiiseyin'dir. bk. Ekve¢, ez-Zeydiyye, 93-97, 96 (dipnot 2).

Eserleriyle miiteahhirtin dénem Zeyd1 fikih anlayisina damgasini vuran 9./15. asir Zeyd! imami ibni’l-
Murtaza'nin (61. 840/1437) Zeydiyye firkasindan bahsederken onu Zeyd b. Ali’ye nispet edilen bir firka
olarak tanimlamakla siirh kalip bu nispetin fiirGida baghilig1 da iceren bir y6niine deginmedigine,

AL

Kitdbu'l-Ezhar'da isledigi fikih mirasini “fikhu eimmeti’l-ethar” diye niteleyip ondan Zeydiyye diye s6z
etmedigine de bu baglamda dikkat etmekte yarar vardir. Zeyd b. Ali’ye nispetin muhtevasina iliskin
hususlar igin bk. ibnii’l-Murtazi, Mukaddime, 40; ibnii'l-Murtaz4, el-Miinye vel-emel, 7.

bk. Muhammed b. Ali es-Sevkéni, el-Bedru’t-tdli¢ (Beyriit: DAru fbni Kesir, 1427/2006), 155-159; Vecih,
A‘lam, 206-213; Mustafa Oz, “Ibnii’l-Murtaza”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2000), 21/141-143.

Miiellif ve eseri hakkinda bk. Giindiiz, “Zeydi Fukahanin Tasnifi”, 1490 vd.
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korundugu hatta daha da gelistigi goriilmektedir. *°

Bu ¢alismada, mezhebin Zeyd b. Ali'yle irtibatini teolojik ve politik baghlikla si1-
nirli tutan klasik yaklasimin aksine onu fikih alanina da tesmil eden ¢agdas bakis agi-
sinin giintimiiz Zeydiligi agisindan gercekligi ve arka planinin tetkiki bir tarafa bira-
kilarak kurucu imam -veya imamlarindan biri- olarak bu imama mezhepte énemli bir
konum atfeden ¢agdas goriisiin klasik dsnem Zeydi literatiirii iizerinden test edilme-
sine ¢alisilmistir,

Mezhep goriisiiniin belirlenmesinde Zeyd b. Ali’ye nispet edilen goriisler dikkate
alinmig midir? Mezhebe asil karakterini veren imam kimdir? Mezhebe adi verilen
Zeyd b. Ali diger Zeydi imamlardan daha ist bir konumda midir? Ona nispet edilen
el-Mecmii‘daki rivayetlerin mezhep goriisiine etkisi bakimindan referans degeri ne-
dir? Bunlara ve benzeri sorulara cevap arayacak ¢alismamizin siirlarini netlestir-
mek bakimindan baglikla iliskili bazi hususlara dikkat ¢ekilmesinde fayda vardir.

Calismada Zeydi fikhi ifadesi ile miiteahhirin dénem kast edilmistir. Bilindigi
iizere islam ilimlerinin tesekkiillerini tamamladig1 ilk dénem miitekaddimtin, bazi
dnemli degisim ve doniisiimlerin yasandig1 sonraki dénem ise miiteahhirtin diye isim-
lendirilmektedir."” Miiteahhiriin'® kavrami yalnizca ilk dénemi degil ayni zamanda
modern dénemi de disarida birakan bir kavramdir. Dolayisiyla Zeydi fikhinin heniiz
dort mezhep gibi doktriner bir yap1 haline gelmemis oldugu tesekkiil stirecindeki bi-
reysel Zeydi ekollerin sahip olduklar: fikih diistinceleri ile Zeydi kavramin fikih ala-
ninda da Zeyd b. Ali ile irtibatlandiran ve onu sadece siyasi bakimdan degil fikih ba-
kimindan da mezhebin imami olarak géren modern Zeydi fikih diisiincesi bu ¢alig-
manin inceleme alani disinda kalmaktadir.

Calismamizin hareket noktasi olan sorular miiteahhiriin dsnem mezhep anlayisina
yoneliktir. Daha dnce Kasimiyye, Hadeviyye ve Ndsiriyye gibi isimlerle taninan fikhi
ekollerin birlestirilerek tek mezhep bicimine'® déniistiiriildiigi bu dsnemde ibnii’l-
Murtaz tarafindan yazilan Kitdbu'l-Ezhdr Yemen Zeydilerinin temel fikih metni

16 bk. Ibnii'l-Murtazi, Mukaddime, 40; Abdullah b. Hiiseyin Diildme, Siiziru’z-zeheb fi tahkikil-mezheb
(San‘a: Mektebetii’'l-imam Zeyd b. Ali, ZA:183-01), 2b-3a; Sehar, Biildg, 257-260.

bk. Murteza Bedir - Eyyiip Said Kaya, “Miitekaddimin ve Miiteahhirin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/186-189.

Bu kelime miitekaddimin-miiteabhiriin kavram cifti haricinde sdbikin-miiteahhirin kavram
ciftlemesinde de kullanilmaktadir. Bu kullamimda kelime ehlii'n-niisiis ad1 verilen Zeydi imamlarin
yasadig1 donemi ifade etmektedir. bk. Glindiiz, “Zeydi Fukahdnin Tasnifi”, 1494.

Ehlii'n-niisis ad1 verilen selef dénemi Zeyd? imamlarin mezheplerini birlestirerek onun doktriner bir
mezhep haline getirilmesi olarak ifade edilebilecek tahsil faaliyetinin mahiyeti ve amaci igin bk.
Seharf, Biildg, 307, 320, 322, 339, 340 vd. Mezhebin yapisina dair yukaridaki kanaatin dayandig: benzer
bir eserin konuyla daha yakindan ilgili kismi igin bk. Muhammed Kasim Abdullah el-Hasimd,
“Niibzetiin muhtasaratiin min Kitdbi Siiziiri’z-zeheb f tahkikil-mezheb li-‘allime ‘Abdilléh b. el-Hiiseyn
Diildme”, Serhu’l-Ezhdr, mlf. Abdullah ibn Miftah (Sa‘de: Mektebetii't-Tiirasi’l-islami, 1435/2014), 1/11-
14.
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héline gelmistir.” Dolayisiyla calismada Zeydi fikhi ifadesiyle bu ve benzeri eserler-
deki mezhep anlayis1 kastedilmistir.

Zeydi fikhinda mezhep goriistiniin olusumunda Zeyd b. Ali'nin goriisleri ve ondan
gelen nakillerin degeri meselesi fikhin ibadat, mudmeldt ve ukiibat diye isimlendirilen
i¢ temel alanindaki biitiin konulari ilgilendirmektedir. Calismamizda bu mesele
ibadat alaninin 6nemli konularindan biri olan namazin kilinis sekli ile sinirli tutul-
mustur. Dolayisiyla ¢alisma daha genelde Zeyd1 fikhinin biitiiniine iliskin bazi ipug-
lar1 verebilecek olsa da hususi olarak incelenen namazin kilinis sekli disindaki konu-
lar i¢in de gecerli olacak bir kanaat ortaya koyma iddiasinda degildir.

Calismada konu bes baslikta islenecektir. Birinci baslikta Siinni mezheplerle ilis-
kili bir bicimde Zeydi mezhep goriisiiniin olusum siirecine iliskin bir ¢erceve cizile-
cek; ikinci, tigiincii ve dérdiincii basliklarda Zeydiyye mezhebine ve imam Zeyd'e
g6re namazin kilinig1 sunularak ikisi arasindaki baslica farklhiliklar tespit edilecek, be-
sinci basglikta da bunlarin degerlendirilmesine calisilacaktur.

1. Zeydi Fikhinda Mezhep Goriigii

Hanefilik, Malikilik, Safiilik gibi tesekkiiliinden itibaren daima geliserek var ol-
maya devam etmis fikih mezhepleri s6z konusu oldugunda mezhep? gériisii ile mez-
hebe ad1 verilen imamin gériisleri her zaman ayni olmadigindan mukallit fukahi ve
avam i¢cin mezhep goriisiiniin bilinmesi 6nemli bir problem olabilmektedir. Bu tiir-
den bir mezhep bir¢ok su havzasindan beslenen biiyiik bir akarsuyun yatag gibi i¢in-
den gelip gectigi tarih boyunca mezhep yatagina dokiilen fikir ve yorumlarla biiyii-
mils ve kurucu imamu ile bize ulasan mezhebi arasinda akarsuyun kaynagi ile denize
dokdlis yeri arasindakine benzer bir farklilik meydana gelmistir. Zaman ve mekanin
degismesiyle yeni fikhi meselelerle karsilasan fukah4 bunlara mensup olduklar: mez-

% el-Mehdi-Lidinillih Ahmed b. Yahya ibnii'l-Murtaza, Kitdbul-Ezhdr (San‘a: Daru’l-Hikmeti'l-
Yeméniyye, 1414/1993). Yemen Zeydilerinin ana kitlesinin bu kitap, serhi el-Gaysiil-midrdr ve
miellifin diger eseri el-Bahru’z-zehhdr’1 esas aldiklarina dair Sevkani’nin (61. 1250/1834) sdzleri icin bk.
Sevkant, el-Bedru't-tdli¢, 156; Muhammed b. Ali es-Sevkani, es-Seylii'l-cerrdru’l-miitedeffiku ‘ald had@’iki’l-
Ezhdr (Beyr{it: Drii Ibn Hazm, 2004), 7.

Mezhep teriminin “bir miictehidin bir meseledeki fikhi gériisii”, “bir miictehide ait goriisler
toplulugu”, “bir grup miigtehide ait fikhi goriisler biitlinii”, “imamin ve onun metodunu izleyen
ashabinin gorisleri”, “daha genel bir prensip ile baglantili meseleler kiimesine iliskin bir hukuk
doktrini”, “ekole ismi verilen bir iistada-fakihe atfedilen kolektif hukuk doktrinine siki sikiya baglh
fakihler grubu”, “bir imam tarafindan 6gretilen ve mezhebin miintesipleri tarafindan takip edilen
doktrin biitiini”, “mezhebi olusturan unsurlarin sonraki nesil fakihlerin katkilariyla siirekli olarak
zenginlesen fikhi mesai, hukuk doktrini ve mezhep birikimi” gibi farkli anlamlarda kullamlabildigine
burada isaret etmekte fayda vardir. bk. Seyit Mehmet Ugur, Hanefilerde Mezhep I¢i Tercih ve Usilii
(istanbul: IFAV Yayinlari, 2019), 29-35.
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hebe gore cevap vermeye calismislardir. Mezhep igi istidldl, tahric ve tercih gibi 1stilah-
larla ifade edilen bu fikhi faaliyetin® dinamik yapisi her asrin fukahésini kendilerine
kadar olusan biittin fikhi birikimi gézden gecirmeye mecbur etmistir. Tabiatiyla git-
tikge zorlasan bu faaliyetin belli bir ustilii gerektirdigi agiktir. Mezhep ilmi ve mezhep
usilii ilmi* adiyla bir ilim dali haline gelmesi ge¢ dénemlerde olsa da fikih literatii-
riine bakildiginda erken dénemlerden itibaren bir usQl arayisi icinde olundugu ve
zamanla bunun gelistigi anlasilmaktadir. Bu durum gerek avam gerekse hukuk gi-
venligi ve birligine daima énem veren Islam devletlerinin fetva ve kaza ihtiyacinin
temininde on asr1 asan bir siireyle etkili bir islev ifa eden fikih muhtasarlarinin or-
taya cikisi ve gelisiminde agik¢a gozlenen bir husustur.

Burada sozii fikih muhtasarlarina getirmemizin nedeni baslangiglari itibariyle bi-
rer ferdf ekol mahiyetinde olan mezheplerin doktriner ekollere doniismelerinden iti-
baren mezhep goriisiiniin bilinmesinde bu eserlerin bilyitk dnem kazanmis olmasi-
dir.** Dolayisiyla genis kapsamli fikih tedvinleri araciliiyla sonraki dsnemlere akta-
rilan fikhi birikim icinde mezhep goériisii olanlari kolayca taniyabilmek i¢in bakilmasi
gereken eserler fikih muhtasarlaridir. Bunlar igerisinde de 6zellikle egitim-Ggretim,
fetva ve yargi kurumlarinin esas alacagi goriisleri belirleme islevine sahip olanlardir.
Hanefl mezhebinden 6rneklenecek olursa Miilteka’l-ebhur bu tiirden isleve sahip olan
bir muhtasardir.”” Bu eserde mezhebin muteber fikih metinlerinde yer alan hemen
hemen biitiin fikh meseleler mezhep imamlarindan nakledilen ihtilafli gériislerden
récih olanlarinin digerlerinden kolayca ayirt edilebilecegi bir tislupla sunulmustur.*

Mezhep ici fikhi faaliyetleri konu edinen bazi caligmalar igin bk. Ya'k@ib b. Abdiilvehhab el-Bahiiseyin,
et-Tahric ‘inde’l-fukahd vel-usdliyyin (RiyAd: Mektebetii'r-Riisd, 1414/1994); Eyyiip Said Kaya,
Mezheblerin Tesekkiiliinden Sonra Fikhi Istidldl (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2001); Ugur, Hanefilerde Mezhep I¢i Tercih ve Usilii; Nihat Temel, Tabakdtii’l-
fukahd’ bi‘tibari meratibihimu’l-ilmiyye fi'l-mezahibi’l-erba‘a (Yalova: Yalova Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

Hanefi mezhebi 6zelinde mezhep ve mezhep ustilii ilmi hakkinda bk. ibn Abidin, Hanefilerde Mezhep
Ustilii (Serhu Ukidi resmi’l-miifti), gev. Senol Saylan (istanbul: Klasik Yayinlari, 2020); Eyyiip Said Kaya,
“Mezhep Ilmi: Kafiyeci'nin Fikih I¢in Yeni Bir Alt-Disiplin Teklifi”, Divan: Disiplinlerarasi ¢alismalar
Dergisi 26/50 (2021), 1-44.

Bir telif tiirii olarak fikih muhtasarlarinin gelisimi, 6zellikleri ve ¢esitli fonksiyonlari i¢in bk. Eyyiip
Said Kaya, “Muhtasar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31/61-
62; Fikih muhtasarlarinin klasik fikih diisiincesindeki yerine dair bk. Murteza Bedir, “Fetva ve
Degisim: Geleneksel Fikih Yonteminde Biiyiik Kirilma”, Hanefilerde Mezhep Usilii (Serhu ukddi resmi’l-
miifti), mlf. ibn Abidin, gev. Senol Saylan (istanbul: Klasik Yayinlari, 2020), 35-38.

% Eser hakkinda bk. Siikrii Selim Has, “Miilteka’l-ebhur”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31/549-552.

Bizzat miiellifi tarafindan agiklandig1 tizere bu eserde mezhep imamlarinin gériis ayrilig1 iginde
olduklar: fikhi meselelerde racih olan gériisiin genellikle énce zikredilmesi, bdyle olmayip zayif
goriisten sonra zikredildigi bazi durumlarda ise sona birakilan goriisiin racih oldugunu belirten
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Bazi arastirmacilar tarafindan da dile getirildigi tizere eserin mezhep birikiminden
fetva ve kazada bilgi ve delil kaynagi olacak mesele ve goriisleri isabetli bir sekilde
tercihteki basarisi”’ onun kendinden sonraki ddnemde hem fikih egitiminde temel
metin haline gelmesine hem de devletin yar1 resmi hukuk kodu islevi gérmesine yol
acmustir. Miilteka'nin konumuz acgisindan 6nemi ve burada zikredilmesinin sebebi
onun bu yénleriyle Zeydiyye mezhebinde benzeri bir konuma ve isleve sahip olan
Ezhdr'a en ¢ok benzeyen Hanefi fikih metinlerinden biri olmasidir. Miiteahhiriin d6-
nemi itibariyle fikhi bir meselede Hanefi mezhebinin goriisiinii 6grenmek igin Miil-
teka’ya bakmak ne ise Zeydiyye'nin mezhep goriisiinii 6grenmek icin Ezhdr’a bakmak
da dyle olmalidir.

Zeydiyye mezhebini temsil diizeyi ile ilim, fetva ve kaza alanlari itibariyle mii-
teahhiriin donem Zeyd1 toplumundaki gercek yerinin tespiti icin hususi arastirmalara
ihtiya¢ duyulmakla beraber kendinden sonraki ilim geleneginde sahip oldugu yere,
mezhebe dair yazilan eserlere® ve Sevkani (61. 1250/1834) gibi daha ge¢ dénemlerde
yasayan alimlerin s6zlerine bakinca Ezhdr'in 6nemine dair giiglii bir kanaat olusmak-
tadir. Buna binaen miiteahhiriin donemi itibariyle Zeydi fikhinda mezhep gorisii der-
ken bu eseri esas almanin isabetli olacagi kanaatindeyiz.

Zeydiyye’'de mezhep goriisiiniin olusumunda Zeyd b. Ali'nin goriislerinin etkisini
anlamak icin hareket noktasi olarak Ezhdr esas aldigimizdan bu eserin Zeydi fikhin-
daki yerinin daha iyi kavranabilmesi ve daha sonra yapacagimiz degerlendirmeye ze-
min olusturmasi bakimindan aralarinda benzerlik kurdugumuz Hanefilikle mukaye-
seli bir sekilde eserin arka planina dair bazi hususlara deginmek faydali olacaktur.

Hanefi mezhebinin kaynaginda kurucu imam olarak Eb{i Hanife (61. 150/767) ve
miigtehit talebeleri® Ebl Y(suf (61. 182/798), Muhammed es-Seybani (5. 189/805) ve
Ziifer b. Hiizeyl (61. 158/775) vardir. Mezhebin us(l ve fiirQ‘ alanindaki goriisleri te-
melde bunlara dayanmaktadir. Ezhdr ile temsil olunan Zeydiyye mezhebinin kayna-
ginda ise Ebl Hanife'nin ¢agdas: Zeyd b. Ali ve talebeleri degil bunlardan bir-iki asir
sonra gelen Kasim er-Ressi (6l. 246/860), Muhammed b. Kasim, Hadi-ilelhak (51.
298/911), Hasan el-Utr{s (61. 304/917), Muhammed el-Murtaz4 (51. 310/922-923)* ve

ifadeler kullanilmasi; miiteahhirin dénemi fakihlerinin ihtilaf icinde olduklar: meselelerde de racih
olmayan gériislerin “kile” ve “kali” lafizlarindan sonra zikredilmesi biciminde bir yéntem takip
edilecegi agiklanmistir. bk. ibrahim b. Muhammed b. ibrahim el-Halebi, MiiltekaTl-ebhur (Dimesk:
Daru’l-Beyr(it, 2005), 13.

27 bk. Has, “Miilteka’l-ebhur”, 31/350.

% bk. Sehart, Biiliig, 361, 413.

Eb{i Hanife'nin mezhep literetiiriinde genellikle Ashabii Ebi Hanife olarak bilinen bu talebelerinden

bazi calismalarda kurucu imam olarak s6z edildigi goriilmektedir. Bunlarin kurucu imam olarak

nitelenemeyecegine dair dnemli bir degerlendirme icin bk. Bayder, Mezhebin Kurucu Imamina

Muhalefetin imkan ve St (Hanefi Mezhebi Ornegi), 49-60.

Muhammed el-Murtaz4'nin 6liim tarihi i¢in Zeydi kaynaklarda gegen tarih budur. Bu bakimdan daha
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Ahmed en-Nasir (61. 315/927-928) bulunmaktadir. Mezhebin us{il ve fiiri‘unun esas1
eimmetii'n-niisds adi verilen bu alt1 imamin sézleridir. Zeyd b. Ali ise ser? hitkmii ara-
nan fer? bir meselede bu imamlarin sézleri arasinda mezhep usfliine uygun bir ce-
vap bulunamadiginda goriislerine miiracaat edilen selef dénemi ‘itret imamlarindan
biridir.*! Bu bakimdan Zeydiyye mezhebinin basinda dort fikih mezhebinin bagindaki
imamlar gibi bir imam gosterilmek istenirse buna Hadi-ilelhakk’in daha uygun oldu-
gunu sdylemek miimkiindiir. Ancak su fark gézden kagmamalidir; Hanefi mezhebi ve
benzeri diger fikih mezhepleri tarihinde mezhep imamimin ashdb ad: verilen miigte-
hit 6grencilerine nispet edilen bagimsiz ekollerin varligindan s6z edilmemisken Zey-
diyye mezhebinin; Kasimiyye, Hideviyye ve Nasiriyye gibi bir siire hususi takipgileri
bulunan bagimsiz ekollerin birlestirilmesiyle meydana getirilmis bilesik bir yap1** ol-
dugu iddia edilmektedir.

Genel olarak her mezhepte benzer taraflar: bulunsa da mezhepten mezhebe de-
gisen bazi ozellikleri oldugundan miistakil bir ¢alismay1 gerektiren mukayese igin
arastirmamiz agisindan bu kadarini yeterli gorerek Zeydiyye mezhebi denilince Ezhdr
ekseninde ne anlasilmasi gerektigine dair bazi notlar aktararak bu bahsi sonlandir-
mak istiyoruz.

Zeydiyye mezhebi yukarida adi gegen alt1 imamin fiir(i-i fikih alanindaki goriis-
lerinden hareket edilerek olusturulmus bir mezheptir. Tahsilii’l-mezheb® adi verilen
ve geneli itibariyle 6./12. asirda tamamlanmis bulunan bu faaliyeti yerine getiren
miigtehit fakihler tabakasi ehl-i tahsil, muhassiliin ve muharriciin olarak isimlendiril-
mektedir. Ezhdr ise, miizdkiriin ve mukarririn diye isimlendirilen sonraki fukah4 taba-
kasinin yasadigi donemin karakterini yansitan ve mezhebin gelisim tarihinde
takririi’l-mezheb ad1 verilen fikh1 faaliyetin {iriinii bir eserdir. Bu eserde miiellif ibnii’l-

dnceki bir calismada verilen 316/928-929 tarihi hatali olmalidir. bk. Giindiiz, “Zeydi Fukahdnin
Tasnifi”, 1495; krs. Ebi Talib Yahya b. Hiiseyin en-Natik-Bilhak, el-ifade fi tarihi e’immeti’s-side (Sa“de:
Mektebetii Ehli’l-Beyt, 1435/2014), 115; Hamidiissehid b. Ahmed b. Muhammed el-Mahalli, el-
Had@iku’l-verdiyye fi-mendkibi e’immeti’z-Zeydiyye (San‘a: Mektebetii Merkezi Bedr, 1423/2002), 2/87.
Miiteahhirtin dénem Zeydi fikhinda mezhep anlayisi, ehli'n-niisis kavram ve Zeyd b. Ali'nin
Zeynelabidin, Cafer es-Sddik ve Muhammed b. Abdullah gibi selef imamlarindan biri olarak
goriildiigiine dair bk. Giindiiz, “Zeydi Fukahanin Tasnifi”, 1497-1500; krs. Sehard, Biilig, 257-258, 320,
322,324-353, 410-411.

Zeydiyye mezhebinin mahiyetine iliskin bu kanaat i¢in bk. Sehard, Biilig; Haykel - Zysow, “What Makes
a Madhab a Madhab”; Giindiiz, “Zeydi Fukahinin Tasnifi”.

Sehari gibi miiteahhirin dénem Zeydi miielliflerinden bazilarinin bu terimle ifade ettikleri fikhi
faaliyet Siinn? fikih mezheplerindeki mezhep ici fikhi faaliyet bicimlerinden biri olan tahrici
cagristirmaktadir. Mukayeseli miistakil bir arastirmaya ihtiya¢ duyan bu kavram hakkinda bk. Sehart,
Biildg, 320-353; Kasim b. Muhammed’de tahsil kavrami ve onun tahrice kars1 tutumu igin bk. Kasim b.
Muhammed el-Mans(r-Billah, el-irsdd ild sebilir-resad (San‘a: Daru’l-Hikmeti’l-Yemaniyye, 1417/1996),
111, 112, 113, 116-121; Kasim b. Muhammed el-Mans{ir-Billah, “el-Cevabu’l-muhtar”, Mecmi‘u kiitiibi
ve res@ili’l-imami’l-Mansiir-Billdh el-Kastm b. Muhammed el-kismu'l-evvel, thk. Muhammed Kasim
Muhammed el-Miitevekkil (San‘a: Miiessesetii’l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, 1424/2003), 67.
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Murtaza, Miieyyed-Billah Yahya b. Hamza'nin (61. 749/1348) el-intisar'indan® yarar-
lanarak® mezhebin racih goriislerini 6z1i bir tislupla sunmustur. Bizzat Tbnii’l-Mur-
taza tarafindan da ifade edildigi {izere bu dénemde “mezhep” denilince mutlak an-
lamda bununla seyyidler (es-sadat) diye anilan Ebii’l-Abbas Ahmed b. fbrahim el-Ha-
sent (61, 353/964-965),* el-Miieyyed-Billdh Ahmed b. Hiiseyin (61. 411/1020) ve en-
Natik-Bilhak Yahya b. Hiiseyin’in (6. 424/1032) birlikte veya tek baslarina Hadi-ilel-
hakk’a nispet ettikleri gériisler’” kastedilir.”* HAd{-lelhak ise ehlii'n-niisiis arasinda
mezhep usiliine uyan gériislerin biiyiik cogunlugunun sahibi olmakla temayiiz eden
imamdir. Zeydiyye mezhebinin tek basina diger imamlardan birine degil de ona nis-
pet edilmesinin sebebi de budur.”

Bu arastirmada Zeydiyye fikhinda mezhep gériisiiniin olusumunda Zeyd b. Ali’'nin
etkisini anlamaya odaklanilmis oldugu i¢in mezhep gériisiiniin olusum asamalarina
iliskin ayrintilara girilmeden bu arka plana dayali olarak namazin kilinis sekli drnek-
liginde Ezhdr’daki goriislerin kaynagina gidilmeye calisilacaktir.

2. Zeydiyye’ye Gore Namazin Kilmis Sekli

Namaz kilacak kisi “ ‘LZ..> 23V it b el s ks ran RIUSE rw o i 3551
gém 82 sl . o o _m, a_xﬂ Y EaJR O w als slEy Seds 3l by Gl o & g
NKTRE M0 Sl ¢ 3L 0 K 851305 1557 dedikten sonra kilacagl namaza iginden niyet
edip kiyam halinde iken “ s &” diyerek iftitah tekbirini alir. Kiyam sirasinda* birinci

* Miiellif ve eseri hakkinda bk. Mustafa Oz, “Miieyyed-Billah, Yahy4 b. Hamza”, Tiirkiye Diyanet Vakfi

Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31/483-484.

bk. Oz, “Ibnii'l-Murtaza”, 21/142. Bu bilginin eserin Nahvi'nin et-Tezkiretiil-fahire’sinden ihtisar

edilerek olusturulduguna dair Sevkini'nin soziiyle celistigine dikkat edilmelidir. bk. Sevkani, el-

Bedru't-talic, 245.

% Biyografisi i¢in bk. Vecth, Alam, 78-79.

7 bk. Ibnii’'l-Murtaza, Mukaddime, 35; Abdullah el-H4simi, “Niibzetiin muhtasaratiin min Kitabi $tizliri'z-
zeheb”, 11.

% Ehl-i tahsil tabakas: i¢inde zikredilen bu ii¢ imama dair bazi atiflar i¢in bk. Sehard, Biildg, 304, 308, 310,
322.

% bk. Sehard, Biildg, 348-350.

Te‘avviizden sonra buraya kadar olan kisma tevecciih-i kebir, buradan sonraki kisma tevecciih-i sagir,

ikisine birlikte tevecciihdn denir. bk. Ahmed b. Kasim el-Ansi, et-Tdciil-miizheb li-ahkdmi’l-mezheb

(San‘a: Darivl-Hikmeti'l-Yemaniyye, 1414/1993), 1/96.

Kiyamin farz olan miktari, herhangi bir rekatta biitiin halinde veya rekétlara dagilmis bir sekilde

olmak iizere Fatiha ve {i¢ ayet okunabilecek bir siire kadar olmasidir. bk. Ansi, et-Tdc, 1/90.
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ve ikinci rekdtlarda dnce Fdtiha suresi ve ardindan bagska bir sure okuyarak kiraat ya-
par.”? Ogle veya ikindi namazinda kiraati gizler;*® sabah, aksam, yatsi, Cuma, iki bay-
ram ve tavaf namazinda (iki rekatta) ise aciktan okur.* Namazin iiciincii ve dérdiincii
rekatlarinda kiraat gizli olup bunlarda sadece Fatiha suresini okur veya {i¢ defa * ot
STy &Y Yy & aadis &7 diyerek tesbihte bulunur.” Namazin cemaatle kilinmasi du-
rumunda bu yiikiimliiliik imamin kiraatini isitebilen kimseden sakit olur. imam kadin
ise cehrin asgari sinir1 yanindaki kadinin isitebilecegi kadar olmasidir; bunun azami
dl¢tistinde ise bir sinir yoktur. Tam kiyam halinde iken eksiksiz bir sekilde riiki yapip
dogrulur. Bir 6zrii yoksa riik{ 6ncesi, ritk(ida iken ve dogruldugunda i‘tiddl ve itmi’ndn
tizere bulunur. Sabah namazinda ve vitirde riitkiidan dogruldugunda secdeye gitme-
den 6nce Kur’an’daki dua ayetlerinden bir miktar okuyarak kunut yapar.* Bunun as-
gari sinir1 g, azami sinirt yedi ayettir. Ritk(idan sonra secdeye gidip yedi azasi; alni,
dizleri, avuglari, ayaklari (parmaklarinin ig taraflari) iizerine secdelerini yapar. Sec-
deler arasinda da i‘tidl {izere bulunur. Bu sirada sag ayagini dik tutup sol ayagini
yayar. Riik(ia ve secdelere egilirken ve secdeden kalkarken “ s &”, ritk{idan kalkar-
ken de “sax -1 & " der. Tek basina kiliyorsa her defasinda, cemaatle kiliyorsa ima-
min bu sdziind isittiginde “w4 @V w,” der. Riik{ilarda iken tiger, beser, yediser veya
dokuzar defa “sicsy el & 0l.”; secdede iken de aymi miktarlarda “sasss A3 i ol
der. Tesehhiid igin oturdugunda iki secde arasindaki gibi i‘tidal tizere bulunur; yalniz
sag ayagini dikip sol ayagini yaymasi gerekmez. Namazin ortasindaki oturusta sessiz
bir sekilde su lafizlarla tesehhiitte bulunur:

Ios O dgaly ol Syt ¥ oy i V) ) Y OF agal & LS ardd ol Wy i g by ) oy
gy ks

Son oturusta ise bundan biraz farkli olarak sunu séyler:

ez U oy daz s Lo ool alpuys os 1at Ol o sl ¥ ety il 3] ) ¥ OF gl

Kiraatin vacip miktar: Fatiha ve en az ii¢ ayet okunmasidir. bk. Ansi, et-Tdc, 1/90.

Mezhepte takrir edilen goriise gore gizli okumanin asgari miktar1 yalnizca kendisinin isitebilecegi
kadar okumasidir. bk. el-Mehdi-Lidinilldh Ahmed b. Yahya ibnii'l-Murtaza, el-Bahru’z-zehhdr (San‘a:
Daru’l-Hikmeti'l-Yemaniyye, 1409/1988), 1/247.

Kiraatin cehren yapildig1 durumlarda besmele de cehren okunur.

Mieyyed-Billdh, Mans{ir-Billdh ve Nasir el-Utrlis’a gore, dort rekatlhik farzlarin tigiincii ve dordiincii
rekétlarinda efdal olan, Fatiha’y1 okumaktir; Kasim er-Ressi ve Hadi-ilelhakk’a gore ise -mezhepte
tercih edilen budur (el-muhtdr li-Imezheb)- bu hususta efdal olan, tesbihte bulunmaktir. bk. Ansi, et-
Tdc, 1/97.

Hadi-ilelhakk’a gore -mezhepte tercih edilen gériis budur- imam ve tek bagina kilan kimse kunut
duasini okur; imama uymus olan kimse ise okumayip imami dinlemekle yetinir. bk. Ansi, et-Tdc, 1/98-
99. Dua i¢ermeyen ayetlerin okunmasi mekruhtur. Ayrica bunlarin cehren okunmasi gerekir; aksi
halde sehiv secdesi gerekir.

Buraya kadar olan kismin okunmasi farzdir. bk. Ans?, et-Tdc, 1/94.

Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 31/1 (Haziran 2022)



Zeydi Fikhinda Mezhep Gdriisiiniin Olusumunda Zeyd b. Ali’'nin Etkisi ... # 69

et e ) el JTs el e e Sy cdeo LS e JT les das s )Ly

Takiben sirasiyla saga ve sola donerek elif-lamli bir sekilde “«15)s di 2y Ko p3LS”
diyerek selam verir. Selam sirasinda sagindaki ve solundaki melekleri, cemaat ile bir-
likte kiliyorsa namaza katilan biitiin Miisliimanlar kasteder.

Zeyd1 fikhina gére yapilmasi farz*® veya siinnet® kabul edilen baslica fiilleri itiba-
riyle namazin kilinis1 bu sekildedir. Arastirma konumuz i¢in bu kadar bilgi yeterli
goriildiigiinden namazda mendup kabul edilen diger fiillere*® ve namazin sekli ile ala-
kali diger hususlara® burada ayrica temas edilmeyecek ve namazin yukarida anlati-
lan kilinis seklinde calismamizin hedefi agisindan dikkat ¢eken baslica farkliliklarin
tespit edilmesi amaciyla imam Zeyd’e gére namazin kilinis sekli verilmeye calisila-
caktir.

3. Imam Zeyd’e Gére Namazin Kilinis Sekli

Zeyd b. Ali'ye gbre namazin kilinis seklinin tespitinde kaynak olarak éncelikle
onun el-Mecmiiu’l-fikhi adli eseri ve Ahmed b. isa b. Zeyd'in (5l. 247/861) el-
Emali’sinde ondan gelen rivayetler esas alinacaktir. Bilindigi tizere el-Mecmii‘da Zeyd
b. Ali'nin sézleri babasi Zeynelabidin (61. 94/712) ve biiyiik babasi Hz. Hiiseyin (5l
61/680) yoluyla Hz. Ali’ye ve Hz. Peygamber’e dayanan rivayetlerle karisik bir sekilde

Zeydiyye mezhebine gére namazin farzlari on tanedir: 1. Niyet etmek, 2. iftitah tekbirini sylemek, 3.
Fatiha ve (i¢ ayet okunabilecek bir siire kiyam yapmak, 4. Fitiha ve Kur’an’dan {i¢ ayet miktar: ile
kiraat yapmak, 5. Riik(i yapmak, 6. Ritkklidan dogrulmak (itidal), 7. Secdeleri yapmak, 8. Secdeler
arasinda oturmak, 9. Tesehhiid yapmak ve Hz. Peygamber’e salat okumak, 10. Saga ve sola selam
vermek. Bunlarla ilgili ayrintilar i¢in bk. ibnii'l-Murtaza, Ezhdr, 36-39; Ansi, et-Tac, 1/89-96.

Namazin siinnetleri on {i¢ tanedir: 1. Te‘avviiz, 2. Tevecciihdn, 3. ilk iki rekatin her birinde Fatiha ve bir
sure okumak, 4. Farz miktar1 disindaki kisminda kiraati 6gle ve ikindi namazlarinda gizli, digerlerinde
agiktan yapmak, 5. Kiraatta tertibe riayet etmek, 6. Kiraati Fatiha ile surenin arasiu ayirmadan
yapmak (muvaldt), 7. Ugiincii ve drdiincii rekatlarda gizli bir sekilde yalniz basina Fatiha okumak
veya {i¢ defa tesbih ve tehlilde bulunmak, 8. intikal tekbirlerini sdylemek, 9. Riik{i ve secde tespihlerini
yapmak, 10. Ritkidan dogrulurken “Semi‘alldhu limen hamideh” demek, 11. Namazin ortasindaki
tesehhiidii yapmak, 12. Son tesehhiidde ilave olarak okunan zikirleri okumak, 13. Sabah namazi ve
vitirde son riik(ida kunut okumak. Terki halinde sehiv secdesini gerektiren bu fiillerin yapilis sekilleri
icin bk. ibnii’l-Murtaza, Ezhdr, 39-40; Ansi, et-Tdc, 1/96-99.

Hiikiim ydniinden mendup kabul edilen ve kiyam, riikl, ku‘Gd ve secdelere iliskin diger seklt
durumlar (Hey’dt) i¢in bk. Ansf, et-Tdc, 1/99-100.

Namazin kilinis sekline iliskin diger konular icin bk. Anst, et-Tdc, 1/100-180 (Kadinin namaz kiligindaki
farkliliklar: 100-101; Engelli kisinin namazina 6zel durumlar: 101-103; Namazi bozan veya mekruh
sayilan haller: 103-110; Namazin cemaatle kilinis sekli: 110-124; Sehiv secdelerinin yapilis sekli: 129-
130; Namazin kaza edilisi: 132-134; Cuma namazimin kilinisi: 135-142; Sefer halinde namaz: 142; Korku
hélinde namaz: 147; Bayram namazimn kilinisi: 150; Ay ve Giines tutulmasi namazlari: 154; Nafilelerin
ve teravihin kilinigi: 157-158; Cenaze namazinin kilinist: 172-180).
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bulunmaktadir. Buna binaen Zeyd b. Ali’ye gore namazin kilinis seklini bazi fikhi me-
selelerde ona isnat edilen agik sozlerden bazilarinda ise Hz. Ali’ye veya Hz. Peygam-
ber’e isnat edilen merfil ve mevkif rivayetlerden anlasilanlar: bir araya toplayarak
ortaya koymaya calisacagiz. ihtiyag oldukca da hem bu kaynaklara dayali ¢ikarimla-
rimizin teyidi hem de bunlarda yer almayan meseleler icin sonraki Zeydi eserlere
basvuracagiz. Makalenin bu boliimiinde hedefimiz miiteahhirin donemindeki sekli
itibariyle Zeydiyye mezhebine gére namazin kilinis sekli agisindan imam Zeyd'de
dikkat ¢eken baslica farkliliklar1 ortaya koymaktir, Bununla birlikte ona gére nama-
zin kilinisi olabildigince kapsaml bir sekilde goriilebilsin diye evvela buna dair mev-
cut bilgileri mezhebin namaz kilinis sekline benzerligi ve farkliligi bakimindan ayik-
lamaksizin biitiin halde sunmaya, sonra da baslica farkliliklara dikkat cekmeye cali-
sacagiz.

Zeyd b. Ali’ye gére namazin kilnis1 sdyledir: iftitah tekbirinde eller kulaklarin
uclarina kadar kaldirilip “,s7 4” denilerek namaza baslanir.® Hemen devaminda su
dua okunur:*

Al sy S5 o ) LGSl fe O L s o35 wonatd) b i) o35 Eidg
P Ol e B s il e By S5l B o LS Y Gl S5

Istiftah ad1 verilen bu fiilden sonra kiraate®® baslanir. Aksam ve yats1 namazlarinin
ilk iki rekatlar1 ile sabah namazinda kiraat agiktan yapilir. Kiraat sirasinda besmele
de aciktan okunur.”® Kiyamda kiraat sirasinda sag el sol elin {istiine konularak eller

Zeyd b. Ali i¢in iftitdh tekbirinin bu sekli, Hz. Ali’nin fiiliyle sabit olmustur. Buna dair rivayetten sonra
eserde Zeyd b. Ali'nin iftitdh tekbirini kastederek “Birinci tekbir farzdir, digerleri ise stinnetttir.” sézii
yer almaktadir. Ayni yerde onun “Kisi ancak bu tekbir ile namaza girmis olur.” s6zii yer almaktadir.
bk. Zeyd b. Ali, el-Mecmii‘, 84. Iftitah tekbiri sirasinda elleri kaldirmanin biiyiik siinnetlerden oldugunu
ve bununla ilgili hadislerin tevatiir derecesine ulastigini sdyleyen Seyyagi’nin (5l. 1221/1806) konuya
dair Zeydi imamlarin tutumlarini da iceren degerlendirmeleri i¢in bk. Serefiiddin Hiiseyin b. Ahmed
es-Seyyagi, er-Raviu'n-nazir serhu Mecmii’l-fikhi'l-kebir (San‘a: Mektebetii’l-Yemeni'l-Kiibr4, ts.),
2/435-440.

3 el-Mecmii‘da istiftdhin bu seklinin kaynagi, Hz. Ali'nin fiilidir. bk. Zeyd b. Ali, el-Mecm¢, 85.

5 Ahmed b. isa b. Zeyd'in rivayetinde de birka¢ lafiz farkiyla istiftdhduast bu sekilde olup iftitah
tekbirinden sonradir. bk. Ali b. Ismail b. Abdullah el-Miieyyed es-San‘ani, Kitdbu Ra’bi’s-sad Emali’l-
fmdm Ahmed b. Isd b. Zeyd (Beyrut: DAru'n-Nefais, 1410/1990), 1/227.

el-Mecmii‘da Hz. Ali’nin “Kiraatsiz kilinan namaz eksiktir.” dedigi rivayet edilmis; kiraatin ierigine ve
burada kastedilenin Fatiha olduguna dair ayrint1 verilmemistir. bk. Zeyd b. Ali, el-Mecmi‘, 86.

bk. Zeyd b. Ali, el-Mecmil’, 86. Besmelenin agiktan okunmasinin cehrl namazlara miinhasir olduguna
dair bk. Seyyagi, er-Ravzu'n-nazir, 2/14.
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baglamr.”” Sabah ve vitir namazlarinda®® riik(ia gitmeden 6nce*® kunut duasi okunur.
Sabah namazinin kunutunda su ayet okunur:*°

ety s Gl Ly DAYy Sitg GRly ey et Lo B Lg e O Ly A G
oea U s L el o B 35 e 040

Vitir namazinin kunutunda ise su dua® okunur:*

s b b g3y coeel Ls 8Ly s L 5y cile ed ey cuds e sl gl
ey by el casle e Gy cdlly e Db Y Wy e ok Yy as o

RiikGida iken “wla)l &, 0l”, secdede iken de “ LY &, o-.” denir. Bunlar; kisinin

istegine gore dokuzar, yediser, beser ve ticer defa tekrar edilir.*® Biitiin egilmelerde
ve ritk(idan dogrulma disgindaki biitiin kalkislarda “,sT 4” denilir;** riikidan dogru-
lurken ise “ati &bk sam oL &1 oo” denilir.® iftitdh tekbiri disindaki tekbirlerde ve

bk. Zeyd b. Ali, el-Mecm*, 145. el-Mecmiiun sarihi Seyyagi'nin konuya dair hadisin diger kaynaklardan
tahricini gdstermesine ve Zeyd b. Ali'den baska ‘itretten Ahmed b. isa b. Zeyd, Hasan b. Yahya ve
Muhammed b. Mansur el-Murddi’nin de bu goriiste oldugunu sdylemesine ragmen Zeydiyye
mezhebindeki goriise deginmemis olmasi dikkat cekicidir. bk. Seyyagi, er-Ravzu'n-nazir, 2/463-464.
Kunutun hitkmii bakimindan bu iki namaz arasinda s6yle bir fark vardir: Vitir namazinda kunutun
terki sehiv secdesini gerektirir. Ritklidan énce kunut yapmay1 unutan kimse bunu riikidan sonra da
yapabilir. Kunut yapmadigini ancak secdeden sonra hatirlamissa, artik kunut yapmayip bundan &tiirii
sehiv secdesi yapar. Sabahin kunutu ise sadece bir duadan ibaret oldugu i¢in onun terkinde bir sey
gerekmez. bk. Zeyd b. Ali, el-Mecmii¢, 132.

Kunutun bu sekli Iimam Zeyd'in uygulamasidir. Bununla birlikte el-Mecmii‘da Hz. Ali'nin kunutu vitir
namazinda riikldan sonra sabah namazinda ise riikdan énce yapmakta oldugu ancak Kife'de
Mudviye b. Ebi Siifyan ile savasi sirasinda vitrin kunutunu da ritkGdan énce yaptigi bilgisi yer
almaktadir. bk. Zeyd b. Al, el-Mecmi‘, 89.

Bu uygulamanin kaynagi Hz. Ali'nin fiilidir. el Mecmii‘da, ayetin (Al-i imran 3/84) basindaki "
lafzindan sonraki kismi disinda sabahin kunutunda baska bir sey okunup okunmadigina dair bir bilgi
yoktur. bk. Zeyd b. Ali, el-Mecm, 89.

Vitir namazindaki kunutun bu seklinin kaynag: Hz. Ali'dir. Ona isnad edilen rivayete gére bu s6zleri
Hz. Peygamber’e Cibril (a.s.) gretmistir. bk. Zeyd b. Ali, el-Mecmd, 103.

Eserdeki baska bir rivayette Hz. Ali'nin vitir namazinin kunutunda su duay1 okudugu bilgisi yer
almaktadir: oy GU Lags g i w1 ogll) JlesY1 3 8 (S325 VU s sl iy V1 oy L) ey 2 (o
A G OLy Mg & a7 iy Aot sy Lt ogll) o) Sy )l allisy Bsde iy Lo 3555 Ty ade o L b o)) S 2W s
SR o) ol 547 bk Zeyd b. All, el-Mecmi€, 103.

Riik{l ve secde sirasinda okunan zikirlerin bu seklinin kaynagi Zeyd b. Ali'nin s6zleridir. bk. Zeyd b.
Ali, el-Mecmii€, 87.

Bu uygulamanin kaynagi Hz. Ali’nin fiilidir. bk. Zeyd b. Ali, el-Mecmii, 84.

bk. Zeyd b. Ali, el-Mecmi’, 87.
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rikkGidan dogrulus sirasinda eller kaldirilmaz.*

Birinci tesehhiitte “ of wgsly d eyt ¥ osmy $00Y) ) Y 0 sl LS st bWy & edly ) s
Ay os 1e2” duast okunur.” Bundan sonra ayaga kalkilip namaza devam edilir.

ikinci tesehhiide oturuldugunda su dua okunur:

k9 Sy ebs ol L bl bl ol allll bt ) sl oLl wlslalls & ol
Ayl ganys ods ezt OF galy o 2lyd Y ooty i YW1 Y OF dgsl B pals s Loy alli Uy
OB gl oo ot Ofy ) o T gl pte Lty i3l bl U] Lislag oy Iy 5L

Akabinde Allah’a hamdiisena, Hz. Peygamber’e ve iline de salat edilir. Sonra “ s>
4155 1 3~y U7 denilerek sirasiyla saga ve sola doniiliip selam verilir.

4. Namazin Kilinis $eklinde Zeydiyye Mezhebi ile imam Zeyd Arasinda Dikkat Ce-
ken Baglica Farkliliklar

Yukaridaki bilgilere gére namazin kilinis seklinde imam Zeyd ile Zeydiyye mez-
hebi arasinda iftitdh veya istiftdh diye soz edilen namaza giris duasinin zamani, tekbir
sirasinda ellerin kaldirilmasi, kiyamda ellerin durumu, kunut dualarinin zamani ve
kunut ifadeleri olmak tizere bes meselede farklilik gortilmektedir.

Namaza giris duasi imam Zeyd’de iftitdh tekbirinden sonra iken mezhebe gére on-
dan 6ncedir. Yine tekbir sirasinda eller imam Zeyd’e gére kaldirilirken mezhebe gére
kaldirilmaz. Kiraat sirasinda eller imam Zeyd’e gére baglanirken mezhebe gére bag-
lanmayip yanlara salinir. Kunut duasi imam Zeyd'de unutulmasi durumu harig
ritklidan dnce iken mezhepte riik(idan sonradir. Vitir namazinda kunut imam Zeyd’e
gore “(...) cets e gl U7 duast ile yapilirken mezhebe gore sabah namazinda ol-
dugu gibi Kur’an’dan dua iceren ayetler ile yapilir.

Namazla ilgili diger konulara bakildiginda bu farklara baskalarimin da eklenmesi
miimkiindiir. Mesela teravihin cemaatle kilinmasi imam Zeyd'e gére mesru iken®

Bu uygulamanin kaynagi Hz. Ali’nin fiilidir. bk. Zeyd b. Ali, el-Mecmi°, 84.

¢ bk. Zeyd b. Ali, el-Mecmi‘, 88.

¢ fkinci tesehhiidiin bu seklinin kaynagi Hz. Ali'nin fiilidir. bk. Zeyd b. Ali, el-Mecmi*, 88.
“Salatii’l-kiydm” adiyla s6z edilen bu namazin cemaatle kilinisinin el-Mecmii‘daki dayanagi, Hz. Ali'nin
uygulamasidir. bk. Zeyd b. Ali, el-Mecmi, 116; Teravih namazinin cemaatle yirmi rekt olarak
kilinmasinin mesruiyeti konusunda Hz. Ali’ye isnad edilen rivayetlerdeki ihtilafin onun 6nceleri buna
izin vermisken sonradan bunu yasakladigi seklinde giderilebilecegi hakkinda bk. Seyyagi, er-Ravzu'n-
nazir, 2/296; el-Mecmi‘da Hz. Ali'ye isnad edilen rivayet Ahmed b. Isa'min Emadlf'siyle
dogrulanamamaktadir. Bu eserde konuya dair rivayetlerde Ehl-i beyt alimlerinden Abdulllah b. Hasan
ve Kasim er-Ressinin bu namazi evde aileleri ile birlikte kildiklar: bilgisi yer almaktadir. bk. es-
San‘ani, Rabii’s-sad, 1/486; Abdullah fbn Miftah, Serhu’l-Ezhdr (Sa‘de: Mektebetii’t-Tiirasi’l-islami,
1435/2014), 3/130.
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Zeydiyye'ye gore bidattir.”

Makalemizin degerlendirme béliimiinde burada verilen bu 6rnekler iizerinden
bir analiz yapilarak Zeydi fikhinda mezhep goriisiiniin olusumunda Zeyd b. Ali'nin
gorislerinin dikkate alinip alinmadigiin tespitine ¢alisilacaktir. Ancak dncesinde
s6z konusu meselelere iliskin hiikiimlere de bakarak aradaki farklar: biraz daha be-
lirginlestirmekte yarar bulunmaktadir.

Namaza giris duasi namazin siinnetlerinden olup te‘avviizile baslanarak iftitdh
tekbirinden énce” okunur, Mezhepte kabul géren gériis budur.”” Bu tercihin nedeni
mezhepte genel bir ilke olarak Kur’an’da bulunmayan zikirlerin namazda okunmasi-
nin caiz gériilmeyisi gosterilmektedir. Fatiha'dan sonra “4min” denilmesi (et-te’min)”
gibi namaza giris duasimdaki “zwleb 2. €5” ifadesi de Kur’an lafzi olmadigindan ayni
kapsamda degerlendirilmektedir. Nitekim bu gibi ifadeler namaz bozan héller ara-
sinda acikca zikredilmemisse™ de namaza giris duasinin iftitdh tekbirinden dnce ol-
masinda bunun da dikkate alindig1 anlasilmaktadir,”

iftitah tekbiri sirasinda ellerin kaldirilmayacagina dair acik bir ifade Ezhdr met-
ninde yer almaz. Ancak mellifin diger eseri el-Bahru’z-zehhar'da meseleye dair farkli
gorusleri verdikten sonra “biz deriz ki” diye baslayarak tekbir sirasinda ellerin kaldi-
rilmasinin mesruiyetine dair haberlerin mensiih oldugunu belirttigi gériilmektedir.”®
el-intisdr'dan anlasildigina gére meselenin tartisildig1 baglam bu fiilin miistehap olup
olmadig1 konusuyla ilgilidir.”” Yukarida verilen bilgilerden bu fiilin heniiz namaza

70 bk, ibnii'l-Murtaza, Ezhdr, 55; ibn Miftah, Serhu’l-Ezhdr, 3/129.

L bk, ibnii'l-Murtaza, Kitdbu'l-Ezhdr, 39; ibnii’l-Murtaza, el-Bahru’z-zehhdr, 1/236; Ans?, et-Téc, 1/96.

72 bk, ibn Miftah, Serhu’l-Ezhdr, 2/257.

Fatiha’dan sonra 4min denilmesi, namazi bozup bozmayacagi konusunda bazi farkli goriisler olmakla
birlikte biitiin Zeydilerce bidat olarak gériilen bir fiildir. bk. ibnii’l-Murtaz, el-Bahru’z-zehhdr, 1/250,
264; ibn Miftah, Serhu’l-Ezhdr, 2/312. ibnii’l-Murtazi’dan énce yasamis Hasan b. Muhammed en-Nahvi
(61. 791/1388) bu fiili namaz fasid kilan séze rnek olarak verilen fiiller arasinda zikretmistir. bk.
Hasan b. Muhammed en-Nahvi, et-Tezkiretii'l-fahire fi fikhi'l-‘itreti't-tahire (San‘a: Merkezii't-Tiiras ve'l-
Buhisi’l-Yement, 1427/2006), 105. Yahy4 b. Hamza’dan dogrudan 6grenim gdrmiis olan Nahvi'nin bu
eseri Kitdbu'l-Ezhdr'in anasi olarak nitelendirilmektedir. bk. Murtaza b. Zeyd el-Mahatvarf, ez-Zeydiyye
(San‘a: Mektebetii Bedr, 1436/2014), 90; Zeyd b. Ali el-Vezir, “Takdimii Re’isi Merkezi't-Tiirds”, et-
Tezkiretii'l-fahire fi fikhi'l-‘itreti't-tahire, mlf. Hasan b. Muhammed en-Nahvi (San‘a: Merkezii’'t-Tiiras
ve’l-Buhiisi’l-Yement, 1427/2006), 9; Sevkéini de Nahvi’yi zamanindaki Zeydilerin alimi, hocalarinin
hocasi; eseri Tezkire'yi ise Zeydiyye'nin miiderrisi ve umdesi olarak nitelemekte, ibnii’l-Murtaza'nin
Kitabu'l-Ezhdr'in1 Nahvi'nin bu eserini ihtisar ederek olusturdugunu séylemektedir. bk. Sevkani, el-
Bedru’t-tdli, 245.

74 bk. ibnii’l-Murtaza, Ezhdr, 41-42; Ansf, et-Tdc, 1/103-110.

> bk. ibn Miftah, Serhu’l-Ezhdr, 2/257.

76 bk. ibnii’l-Murtaza, el-Bahru’z-zehhdr, 1/240.

bk. Yahya b. Hamza el-Miieyyed-Billah, el-Intisdr ‘ald ‘ulemd’i’l-emsdr (San‘a: Miiessesetii’l-imim Zeyd
b. Ali es-Sekafiyye, 1425/2004), 4/204-208.
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baslanmadan yapildigi ve amel-i kesir sayilmadig1 icin namaz fdsid kilan bir fiil olarak
goriilmedigi anlasilmaktadir.”

Sag elin sol el tizerine konularak baglanmasi konusunda da Ezhdr’da agik bir ifade
bulunmamaktadir. Ancak ibnii'l-Murtazd'nin el-Bahru’z-zehhar'daki ifadesinden bu-
nun amel-i kesir oldugu gerekcesiyle namazi fdsid kilan bir fiil olarak goriildiigii an-
lagilmaktadir.”

Sabah namazi ve vitir namazinda kunut ritkidan sonra yapilir ve her iki namazda
da mezhepte tercih edilen goriise gore yalnizca dua igeren ayetler okunur. Dua iger-
meyen ayetlerin okunmasi ise mekruhtur, Kunut okunmasi namazin siinnetlerinden
oldugu i¢in bunlarin veya bunlarin cehren okunmasinin terki veya kunutun riitkidan
dnce yapilmasi hélinde sehiv secdesi yapilmasi gerekmektedir.*

Teravih namazinin cemaatle kilinmasinin da mezhepte hasene tiiriinden degil sey-
yie tlirtinden bidat oldugunu belirtmek gerekir.*

5. Degerlendirme

Namazin kilinis seklinde Zeydiyye mezhebinin Zeyd b. Ali’"den farkli oldugu bes
meseleden kiraat sirasinda ellerin baglanip baglanmayacagi meselesi®* disindaki dort
konuda mezhep goriisii HAdi-ilelhakk'in  goriisii ile aym  oldugundan®

8 bk. ibn Miftah, Serhu’l-Ezhdr, 2/255 (dipnot 5).

7 bk. ibnii'l-Murtaza, el-Bahru’z-zehhdr, 1/242; krs. ibn Miftah, Serhu’l-Ezhdr, 2/300-301; Hasan en-Nahvi
de bu fiili namaz fdsid kilan amel-i kesire 6rnek fiiller arasinda zikretmistir. bk. Nahvi, et-Tezkiretii'l-
fahire, 104. Burada, namazda elleri baglamanin mekruhlugu konusunda Yahya b. Hamza'min da aym
goriiste olmakla birlikte bu fiili namaz fdsid kilan bir davranis olarak gérmeyerek mezhebin racih
goriisiinden ayr1 diistiigiiniin belirtilmesinde yarar vardir. bk. Miieyyed-Billah, el-Intisdr, 4/213-215.

% bk. Ansi, et-Tdc, 1/98; ibn Miftah, Serhul-Ezhdr, 2/270-271.

8 Yahya b. Hamza, teravihin cemaatle kilinmasinin mekruh olup olmadigi meselesinde iki goriis
bulundugunu; tret imamlar: tarafindan benimsenen birinci gériise gére bunun mekruh oldugunu
soylemistir. Birinci goriisiin delili olarak zikredilen rivayette dalalet ile iliskilendirilmis olmasindan
acikca anlasilan bunun seyyie tiiriinden bir bidat oldugudur. S6z konusu rivayet igin bk. Miieyyed-
Billah, el-intisdr, 4/181; Ayrica bk. ibnii'l-Murtaz4, el-Bahru’z-zehhdr, 2/36; ibn Miftah, Serhu’l-Ezhdr,
3/129-130.

8 Ne Hadi-ilelhakk’in eserlerinde ne de dedesi Kasim er-Resst ile birlikte onun gériislerini veren Serhu’t-
Tecrid’in ilgili basliklarinda namazdaki bu fiile dair miispet veya menfi bir ibare yoktur. bk. Yahy4 b.
Hiiseyin Hadi-ilelhak, Kitdbul-Ahkdm fi'l-heldl ve'l-hardm (Yemen: Mektebetii’'t-Tiirasi’l-islami,
1424/2003), 1/93-94; Ahmed b. Hiiseyin el-Miieyyed-Billah, Serhu't-Tecrid fi fikhi'’z-Zeydiyye (San‘a:
Merkezii’t-Turds ve’l-Buhfisi'l-Yemeni, 1427/2006), 1/366-423 (Babiil-kavl fi sifeti’s-salati ve
keyfiyyetih4); Ahmed b. Hiiseyin el-Miieyyed-Billah, et-Tecrid (San‘a: Mektebetii’l-imam Zeyd b. Alj,
1422/2002), 62-66.

8 bk, Hadi-ilelhak, Ahkdm, 1/91-93 (namaza giris duasinin tekbirden &nce oldugu), 92-93 (iftitdh
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degerlendirmede onu merkeze almak isabetli olacaktir.

Burada anlamaya calisacagimiz husus séz konusu meselelerde Hadi-ilelhakk’in
ni¢in Zeyd b. Ali’ye aykir1 gdriislere sahip oldugu degil,* mezhebin kaynaginda ku-
rucu imam olarak kimin ya da kimlerin goriildiigii; bu anlamda Zeyd b. Ali’ye nasil
bir konum atfedildigidir.

Daha Once deginildigi {izere miiteahhirin dénem Zeydi Alimlerinin
terminolojisinde ehl-i niisis diye isimlendirilen imamlarin fikhi goriislerinden
(ekval/niisiis) Zeydiyye mezhebinin usill ve fiirG‘unun olusturulmasi demek olan
tahsilii’l-mezheb faaliyetinde bulunan fakihlerin 6nde gelenlerinden Miieyyed-
Billaih'in = Serhu’t-Tecrid’ine bakildiginda mezhep goriisiine kaynaklik etmesi
bakimindan Zeyd b. Ali’'nin degil de Hadi-ilelhakk’in birincil bir konumda oldugunu
gormek miimkiindiir. iftitAh tekbirinin yeri konusunda Miieyyed-Billah,
Zeydiyye’'nin mezhep goriisii yapilacak olan istiftdh seklini en basta ortaya koyduktan
hemen sonra HAdi-ilelhakk’'m Cdmi‘u’l-ahkdm’'in1 kastederek “Biitiin bunlar, el-
Ahkdm’da kesin bir ifade ile sylenmistir (mansiisun ‘aleyh).” demistir.®® Ayni bahsin
devaminda Hadi-ilelhakk’in istiftdhin bu seklini tercihinin gerekgelerini sunmus ve
bunlar1 Hz. Ali ile Zeyd b. Ali’'den yapilan iki rivayetle desteklemistir. Ardindan
“Istiftahin baska sekilleri bulunduguna dair haber(ler) var iken neden bu seklini digerlerine
tercih ettiniz denirse su nedenlerle onu tercih ettik denir.” diye baslayarak dért neden
siralamistir.®® Hadi-ilelhakk’in eserlerindeki Ehl-i beyt adina bagimsiz olarak gériis
beyan etme Uslubundan farkli olarak burada dikkatimizi ¢eken; baska bir imama,
Hadi-ilelhakk’a bagimli olarak gériis aciklama iislubunun kullanilmis olmasidir.
Mileyyed-Billdh hem istiftahin sekli hem de onun iftitdh tekbirinden 6nce olmasi
gerektigini sdylerken tamamiyla HAdi-ilelhakk’t esas almis; onun eserlerindeki
goriisleri aktarip baska rivayetlerle bunlar: desteklemistir.?’ iftitah tekbirinde ellerin

tekbirinde ellerin kaldirilmayacagi), 107 (kunut okumanin hem sabah hem de vitir namazinda
rikkidan sonra yapilan siinnet bir fiil oldugu), 108-109 (kunut duasi olarak namaz icinde iken
Kur’an’da yer almayan lafizlarin okunmasinin caiz olmadigi).

Ahkdm’da Zeyd b. Ali'den az sayida rivayet bulunmakla birlikte bunlarin bugiin elimizdeki el-
Mecmiu'l-fikhi'den alindigina, HAd{-illelhakk'in bu mecmuayr gérdiiiine veya onun varligim
bildigine dair bir kanit yoktur. Elimizdeki bilgiler Zeydi imamlar arasinda bu eserin bilinir hale
gelmesinin HAd'nin vefatindan sonraki zamanlarda gergeklestigini gdstermektedir. Bu kanaati
doguran bazi bulgular igin bk. Giindiiz, Zeyd bin Ali, Hayatt, Eserleri ve [slam Hukuk Diisiincesindeki Yeri,
158-159, 243, 280, 344; Ekinci, Hadi-ilelhak, 53-54.

& bk. Miieyyed-Billah, Serhu’t-Tecrid, 1/377.

Birinci neden, istiftdhin bu seklinin Hz. Ali’den yapilan rivayetler arasinda bulunmasidir. Ikinci neden,
bunun Hz. Ali’nin fiilinden olmasidir. Ugiincii neden, istiftdhin bu seklindeki lafizlarin Kur’an lafizlar:
olmasidir. Dérdiincli neden, bunun namaza giris igin uygun olmasidir. bk. Miieyyed-Billah, Serhu’t-
Tecrid, 1/377.

iftitah tekbirinden sonra dogrudan kiraate baslanmasi gerektigi konusunda Miieyyed-Billah'in, eserin
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kaldirilmayacagi, Fatiha’dan sonra 4min denilmeyecegi, kunut olarak Kur’anda yer
almayan lafizlarin okunmayacagi ve kunutun riikidan sonra yapilmasi gerektigine
dair bahislerdeki anlatimlarda da buna benzerlik goriilmektedir. Hadi-ilelhak béyle
soylemistir denilerek baslayan veya biten bu agiklamalar1 Gzetle soylece aktarmak
miimkiindiir:

iftitah tekbirinde eller kaldirilmaz. Hz. Peygamber’den yapilan pek ¢ok ri-
vayetten namazda ellerin kaldirilmasinin yasaklandig1 anlasilmaktadir. El-
lerin kaldirilmasini yasaklayan naslarin umum manas: tekbir sirasinda el-
lerin kaldirilmasini da igermektedir. Bunun aksini belirten rivayetler nesh
edilmistir. Kur’an’da gecen husi® kelimesinin anlami da sakin olmaktir
(siikiin).2® Sabah namazinmn ikinci rekatinda ve vitir namazinda ritk(idan
sonra cehri olarak kunut okunmasi siinnet olup Kur’an’dan baska bir sey
kunut olarak okunamaz.*

Zeydi fikhinda mezhep gorisiiniin kaynagi meselesi baglaminda incelenen fikhi
meselelerde Miieyyed-Billah'in Serhu’t-Tecrid’inde goriilen iki hususa daha dikkat
cekmekte yarar vardir. Birinci husus Kasim er-Ressi’nin Hadi-ilelhak ile es deger bir
konumda olmay1p onun gériislerinin Hadi-llelhakk’1 teyit ve istishad kabilinden zikredilmis
olmasidir. ikinci husus ise Had?-ilelhakk’n gériislerini desteklemek i¢in basvurulan
rivayetler arasinda Zeyd b. Ali’den yapilan rivayetlerin de bulunmasi® ancak bunla-
rin da daima mezhebin gériislerini teyit edici tarzda verilmis olmasidir. Mesela Sehhu’t-
Tecrid’de namazda istidze ve istiftdhla ilgili meselede (mes’ele fi't-te‘avviiz ve'l-iftitah)
Zeydiyye mezhebinin uygulamasini dogrulamak iizere zikredilen rivayetler arasinda
Zeyd b. Ali'den gelen ve Hz. Ali'nin “Allahii ekber veccehtii vechiye (...)” diyerek na-
maza basladigini bildiren rivayet zikredilmis ancak bu rivayetin istiftdh duasinin if-
titdh tekbirinden sonra okunmasinin cevazina delil olan y6nt dikkate alinmayip mez-
hebin goriisiinii dogrulamak icin baska rivayetler zikredilmistir.” iftitah tekbirinde
ellerin kaldirilmasina dair meselede de mezhebin goriisiinii desteklemek {izere sira-
lanan rivayetler arasinda namaz kilarken sakaliyla oynayan bir kimse hakkinda varit

genelinde siklikla yaptigi gibi, Hanefl fakihleri Eb( Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas’tan (1.
370/981) ve Ebli Ca‘fer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi’den (81. 321/933) birer rivayet aktarmug
olmasi ve bahsin sonunda “Biitiin bunlar, Yahy&'nin tercihinin sahih olduguna sahitlik eder.” demesi
dikkat cekicidir. bk. Miieyyed-Billah, Serhu’t-Tecrid, 1/378.
&  bk. Miieyyed-Billah, Serhu’t-Tecrid, 1/408-411.
% bk, Miieyyed-Billah, Serhu’t-Tecrid, 1/411 vd.; krs. Hadi-ilelhak, Cami‘ul-ahkdam, 1/107-109; Yahya b.
Hiiseyin Hadi-ilelhak, Kitdbu’l-Muntehab (San‘a: Daru’l-Hikmeti’l-Yemaniyye, 1993), 58-59.
[zzAn, kendi sayimina gdre, Serhu't-Tecrid'de Zeyd b. Ali'den yapilan rivayetlerin 200 civarinda
oldugunu ve bunlarin hepsinin de el-Mecmii‘da bulundugunu sdylemektedir. bk. Muhammed Yahy4
Salim izzan, “Mukaddimetii’t-tahkik”, Serhu't-Tecrid fi-fikhi’z-Zeydiyye, mlf. Ahmed b. Hiiseyin el-
Miieyyed-Billah (San‘a: Merkezii’t-Turas ve’l-Buhlisi’l-Yement, 1424/2006), 1/23.
1 bk. Miieyyed-Billah, Serhu’t-Tecrid, 1/377 vd.; krs. Zeyd b. Ali, el-Mecmii, 85.
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olan ve el-Mecmii‘da namazda kaginilmasi gereken davranislar konusunda gegen bir
hadise de yer verilmisken,” ayni meseleyle ilgili olarak el-Mecmii‘da “namazda tekbir
basligi altinda gecen ve Hz. Ali’'nin iftitdh tekbirinde ellerini kulaklarinin uglarina ka-
dar kaldirdigini bildiren rivayete® yer verilmemistir. Diger meselelerde de durum
tespit edebildigimiz kadariyla bunlardan farkl degildir.”*

Hadi-ilelhakk’in fikhinin temel kaynagi*® olan Camiu’l-ahkam fi'l-heldl ve’l-hardm
adli esere ve yardimci kaynak konumundaki®® el-Miintehab’a bakildiginda ise agik bir
sekilde gériinen, onun bagimsiz bir mictehit olarak hareket etmis oldugudur.” Bu
eserlerde fikhi meselelerin islenisinde kullanilan tslup ve takip edilen istidlal yonte-
minden® anlagilan da budur. O, Ehl-i beyt adina gériis agiklarken Zeyd b. Ali veya
baska bir imamin niisiis ad1 verilen sdzlerini 6nceleyerek konusan fakih konumunda
degildir. Hatta o, ilmi birikiminin kaynaginda bulunan dedesi Kasim er-Ressi’den
cokga rivayette bulunmus” ve 6nemsiz bazi ayrintilar disinda genellikle onunla ayni
goriiste bulusmus'® olmasina ragmen fukaha hiyerarsisinde ondan asagida goriilme-
melidir.’®* HAdi-ilelhakk’in bu iki eserinin genelindeki durum namazin kilinis seklin-
deki meselelerde de gegerlidir.

Namaza giris duasinin iftitdh tekbirinden 6nce mi sonra mi olmasi gerektigi me-
selesinde Hadi-flelhakk’in, baska bir ifadeyle adina konustugu Ehl-i beyt mensupla-
rinin ve kendinden 6nceki imami Kasim er-Ressi’'nin tercihini belirleyen delil Kur’an-
1 Kerim’dir. Namaza giriste ne okunacagina dair rivayetlere gore istiftdhin en giizel
sekli namaz kilacak kisinin dnce te‘avviizde bulunmasi, bunu takiben de tevecciih-i

2 bk. Miieyyed-Billah, Serhu’t-Tecrid, 1/410; krs. Zeyd b. Ali, el-Mecmii‘, 92.

% bk. Zeyd b. Ali, el-Mecmil‘, 84.

Zeyd b. Ali'nin mezhepteki konumuna dair burada vardigimiz kanaatlerin esast itibariyle Hadi-ilelhak
ve Kasim er-Ressi’nin fiiri-i fikth meselelerindeki sdzlerini konu edinen Serhu’t-Tecrid’in
muhakkikinin eserin yéntemine iliskin bulgulariyla genel olarak értiistiigii goriilmektedir. bk. izzan,
“Mukaddimetii’t-tahkik”, 1/23-24.

% bk. Ekinci, Hadi-ilelhak, 143.

% bk. Ekinci, Hadi-ilelhak, 143.

Hadi-ilelhakk’in bu kanaatimizi teyit eden “Ehl-i beyt alimlerinin ve benim gériisiim (kavlu ‘ulem#i
ali'r-rasil ve kavli) sudur.” gibi ifadeleri iin bk. Hadi-ilelhak, Muntehab, 58.

% bk, Ekinci, Hadi-ilelhak, 178-181, 187-218.

Ahmet Ekinci'nin tespitine gére sadece Cadmi‘u’l-ahkdm’da Kasim er-Ressi’den yapilan rivayet sayisi
330 olup bu yoniiyle o, delil kaynaklarina bagvuru bakimindan Hz. Peygamber’in hadislerinden sonra
ikinci sirada gelmektedir. bk. Ekinci, Hadi-flelhak, 211.

100 Hadi-ilelhakk’'in fikhi gériislerinin en 6nemli kaynagi olmasi bakimindan Kasim er-Ressi’nin ona
etkisi, ikisi arasindaki gériis benzerligi ve bazi farkliliklarin yorumu igin bk. Ekinci, Hadi-llelhak, 211-
214.

10 Fkinci; “Imam HAdi'nin Ahkdm'da takindigi tavir, Kasim er-Ressi'nin ayricalikli bir 8neme sahip
oldugunu gdstermektedir.” demekle birlikte Kasim er-Ressi’ye yapilan referanslarin Hidi'nin
gorislerini teyit isleviyle sinirli oldugunu sdylemistir ki bizim kanaatimiz de bu yéndedir. bk. Ekinci,
Hadi-lelhak, 213-214; 250-251.
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kebiri ve tevecciih-i sagiri okuyup tekbir almasidir. iftitdh duasi tekbirden énce ol-
mahdir. fsrd 17/110’dan alinmis olan tevecciih-i sagirin sonundaki “ve kebbirhu
tekbiren (onu layik oldugu sekilde yiicelt)” lafzindan anlasilan budur. Ayetin sonundaki
bu ifadeyle “Alldhii ekber” denilerek Allah’in yiiceltilmesi emredilmis olduguna gore
ayetin bu lafizdan onceki kismini da iceren istiftdh duasi iftitdh tekbirinden dnce ol-
malidir.'”” Ciinkii duadaki Allah’t yiiceltme istegi ile tekbir arasinda baglama uygun
bir iliski kurulmasi ancak bu siralamanin gézetilmesi ile miimkiin olur.

Hadi-llelhakk’in namazda istiftdh duasi ve iftitdh tekbirinin okunacag yer hak-
kinda gorisiinii agiklarken kullandig1 “Bizim gériistimiiz s6yle yapmasidir”, “Bu, bizim

” o«

isittiklerimizin en giizel olamdir”, “Bu bize gére en sahih, en giizel ve Kur'an’a en ¢ok benze-
yendir”, “Dedem Kasim b. fbrahim’in (r.a.) Kur'an’dan anladigi da budur”, “Biz su gériiste de-
giliz” seklindeki ifadeleri'® bizi yukaridaki kanaate gétiirmektedir. Diger meselelerde
de tislup genel olarak bdyledir. Ornegin namazin diger tekbirlerinde oldugu gibi if-
titah tekbirinde de eller kaldirilmaz. Ciinkii bu hususta Hz. Peygamber, “Giineste huy-
suzlanan atlarin kuyruklart gibi ellerini kaldiran toplulugun bu hali nedir! (...)” buyurmus-
tur. Kasim er-Resst de “Tekbir sirasinda eller kaldirilmaz, organlar sakince bulunur. Ciinkii
namaz Allah’a karst hust icinde olmak ve ona boyun egmektir (hudi9). Sakince durmak husii¢
ve hudii‘a en yakin olan, Allah i¢cin al¢akgéniillii olmaya en ¢ok benzeyen durus seklidir.” de-
mistir.'* Namazda Fatiha suresi okunduktan sonra 4min denilmesi konusunda HAd1-
ilelhak, “Ehl-i beyt alimlerinden namazda Fatiha okuduktan sonra dmin diyen bir kimseyi ne
gordiim ne de duydum. Biz, namazda dmin denmesini caiz gérmiiyoruz. Ciinkii bu séz
Kur’an’dan degildir. Kur’an’dan olmayan bir seyin namazda séylenmesi ise hicbir kimse icin
caiz olmaz.” diyerek kendi goriisiinii agikladiktan sonra babasi araciligiyla dedesi
Kasim er-Ressi’den gelen su bilgiyi aktarmistir: “Namazda dmin denilmesinin hiikmii so-
ruldugunda o séyle demistir: Bunu iyi bir davrams olarak gérmiiyorum (md uhibbu); ¢iinkii o,
Kur’an’dan degildir.”** Namazda kunut okunmasi hususunda da Hadi-ilelhak, énceki
meselelerde oldugu gibi soziin basinda kendisinden sonraki dsnemde Zeydi mezhep
g0riisii olarak takrir edilecek s6ziinii sdyleyip devaminda dayandig: delili ve gerek-
ceyi agiklamistir. Ona gére namazda el-Bakara 2/286, 201 gibi Kur’an’in dua ve zikir
icerikli ayetleri ile kunut yapilmalidir. Dileyen kimse vitir namazinda selam verdik-
ten sonra Cebriil'in (as) Hz. Peygamber’e, onun da Hz. Hasan’a 8grettigi kunut dua-
lari ile Hz. Ali’'nin Emevilerle miicadelesi sirasinda okudugu ve Hz. Ali’nin kunutu ola-
rak isimlendirilen diger kunut dualarini da okuyabilir. ' Bu meselenin anlatiminda
dncekilere ilave olarak dikkat cekici olan, Hadi-ilelhakk’in kunutun diger sekillerine
dair Hz. Ali’den gelen iki rivayeti aktardiktan sonra bunlarin vitirde okunmasini ne-

102 bk. Hadi-ilelhak, Ahkdm, 1/91-92,

105 bk, Hadi-ilelhak, Ahkdm, 1/91-92.

104 bk, Hadi-ilelhak, Ahkdm, 1/92-93.

105 bk, Hadi-ilelhak, Ahkam, 1/106.

106 bk, Hadi-ilelhak, Ahkdm, 1/108-109; Hadi-ilelhak, Muntehab, 58-60.
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den caiz gérmedigine dair getirdigi izah bicimi ve konunun sonunda en basta agikla-
dig1 goriisii tekrar ederek benimsedigi gériisii vurgulamis olmasidir.'”’

Sonug

Yukaridaki degerlendirmeye gore Zeyd? fikhinda mezhep gérisiiniin olusum sii-
recinin kaynaginda Zeyd b. Ali'nin degil Hadi-lelhak ve dedesi Kasim er-Ressi’nin
goriislerinin belirleyici oldugunu séyleyebiliriz. Miiteahhiriin ddnem mezhep litera-
tiirlinde ehl-i takrir'® diye isimlendirilen fukahi tabakasinin énemli bir temsilcisi
olan fbnii'l-Murtaza’nin (6. 840/1437) Kitabu'l-Ezhdr'mdaki mezhep gériislerinin
kaynaginda bu iki imamin eserleri ve fikhi gorisleri bulunmaktadir, Bu ikisinden
Kasim er-Ressi daha dnce yasamis olmasina ragmen mezhebe asil karakterini veren
imam o degil, onun torunu Hadi-ilelhak’tir. Fukaha hiyerarsisinde Kasim er-Ressf,
Hadi-ilehak’tan daha iist konumda degildir. Fikhi gériislerini ortaya koyarken pek
cok meselede dedesi Kasim’a referans yapmis ve onunla ayni gériiste bulusmus olsa
da ona bagimh bir fakih gibi degil bagimsiz miictehit bir fakih gibi hareket etmistir.
Bu iki imamin ve eimmetii'n-niisiis ad1 verilen diger imamlarin fur(¢ alanindaki goriis-
lerinden Siinn{ fikih mezheplerinde oldugu gibi doktriner bir fikth mezhebi meydana
getirilmesinde biiylik hizmetleri olan ehl-i tahsil fukahi arasinda 6nemli bir yeri bu-
lunan Miieyyed-Billah’in Serhu’t-Tecrid’inde goriisleri esas alinan imam da Hadi-ilel-
hak’tir. Bu eserde Kasim er-Ressi’nin gorislerine Had'nin goriislerini teyit ve istis-
had amaciyla basvurulmustur. Hadi'nin ilk iki Zeydi devletten birinin, Yemen Zeydi
devletinin kurucusu olmasi da onun birincil konumda olmasini gerektirir.

Mezhebe adi verilen Zeyd b. Ali ise siyasi durusu bakiminda biitiin Zeydilerce hiir-
met edilen bir imam olmasina ragmen mezhep goriisiiniin olusumundaki etkisi baki-
mindan bu iki imamdan daha {ist bir konumda bulunmasi bir tarafa onlarla esit sevi-
yede dahi goriinmemektedir.

Gerek mezhebin ehlii’'n-niistis ad1 verilen kurucu imamlarindan biri olan HAd1-ilel-
hak gerekse ehlii’t-tahstl ad1 verilen sonraki tabaka fakihlerinden biri olan Miieyyed-
Billdh, Zeyd b. Ali’ye isnad edilen rivayet ve fikhi gériislerden de yararlanmistir. An-
cak bu yararlanmada Zeyd b. Ali, mezhep goriisiinii belirleyici bir konumda gériilme-
mis ve ona kurucu imam rolii verilmemistir.

Calismamizda, namazin kilimis sekli &rneginde miiteahhirin dénem Yemen
Zeydilerinin en giivenilir fikih metinlerinden biri olan Kitabu'l-Ezhar’daki mezhep go-
riisleri ile Zeyd b. Ali'nin fikhi gorisleri arasindaki farkliliklarin mezhebin olusum

17 Bu meselede Hadi-ilelhakk'in yaptig1 izah Kur’an’da yer almayan lafizlarla kunut yapilmasimin

namazda konusmanin yasaklanmasindan énceki uygulama sekline ait oldugudur. bk. Hadi-ilelhak,
Ahkdm, 1/109.

Ehl-i takrir kavramy, takrir faaliyeti ve fbn Murtazd’nin bu tabaka fukahasi arasinda gériildiigiine dair
bk. Sehar, Biiliig, 410-415; Giindiiz, “Zeydi Fukahanin Tasnifi”, 1496, 1500.

108
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stirecindeki 6nemli fikih metinlerinden biri olan Serhu’t-Tecrid {izerinden yorumlan-
masiyla varilan kanaatin diger fukahi nezdinde de teyidi i¢in ayni tabakaya mensup
diger fakihlerin eserlerinin da incelenmesi ve arastirma alaninin genisletilmesi ge-
rektigi aciktir. Bununla birlikte makalenin hedefi agisindan varilan sonucun giiveni-
lebilir oldugunu séylemek miimkiindiir. Zira bu sonuca nicel degil nitel bir analiz ile
ulasilmistir. Dolayisiyla 6rneklemi genisletmenin sonucun degismesinde 6nemli bir
etkisi olmayacaktir. Ayrica varilan sonug, belli bir 6rneklemin incelenmesine dayali
bir degerlendirme ile ilkten ulasilan bir sonug degil, aksine Zeydi literatiiriine dayali
daha 6nceki ¢alismalarla ortaya konulan klasik mezhep anlayisini destekleyici bir so-
nugtur.

Mezhebin Zeyd b. Ali’ye nispetinin onun hukuk doktrinine baghlik anlamina gel-
medigini savunan klasik yaklasimi dogrulayan bu ¢alisma agisindan Zeyd? kavramini
fikih alaninda da Zeyd b. Ali ile irtibatlandiran ve onu sadece siyasi bakimdan degil
fikih bakimindan da mezhebin imami olarak géren modern Zeydj fikih diisiincesinin
tartigmaya acik oldugu sdylenebilir. Eger modern dénemin iiriinii yeni bir mezhep
anlayisindan sz edilmiyorsa bunun klasik dsnem boyunca varliginin fikih literatiirii
tizerinden ortaya konulabilmesi gerekir.
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Zayd b. “Ali’s Influence in the Formation of Madhhab’s View in Zaydi Figh:
Manner of Performing the Salat Example

Extended Summary

As a school of law, there are two basic approaches to the relationship of Zaydiyya
with Imam Zayd b. ¢Ali (d. 122/740). According to the first approach, which we call
the dominant opinion due to its prevalence in contemporary literature, Zayd b. “Ali is
the founding imam of the madhhab. The work called al-Majma* al-fighi, which is
attributed to him, is one of the most important sources of the madhhab. Many
schools of Zaydi figh have emerged over time due to reasons such as encouraging
ijtihad in the madhhab, keeping the door of ijtihad always open, and the fact that it
is not permissible for a mujtahid to imitate another mujtahid. Hadeviyya, founded
by al-Hadi ila’l-Haqq Yahya b. al-Husayn (d. 298/911), the founder of the first Yemen
Zaydi state, became the dominant school of law in Yemen over time. According to
the second approach, which we call the classical approach because it preserved its
reality throughout the pre-modern period, the ratio of the madhhab to Zayd b. ‘Ali
has no relation to legal loyalty. According to this understanding, the Zaydis being
called by this name is based on their political commitment, not their allegiance to
him in al-figh matters (furi‘). Among those who claimed to be followers of Zayd b.
‘Alj, only a tiny and ambiguous minority adhered to his views on legal matters.

Our study, which is based on the contrast between these two views, aims to reveal
the influence of Zayd b. ‘Ali on the formation of the Zaydi madhhab view in order to
understand the position in which Zayd bin ‘Al is seen in terms of the Zaydi figh
literature. Were the opinions attributed to Zayd b. ‘Ali was taken into account in
determining the madhhabian view? Who is the imam who gives the madhhab its real
character? Is Zayd bin ‘Al in a higher position than other Zaydi imams? What is the
reference value in terms of the effect of the narrations in al-Majma* al-fighi on the
view of the madhhab? Our research is generally related to these and similar
questions.

In our study, the term Zaydi figh refers to the later period named mutaakhkhirin, in
which Zaydi madhhab turned into a doctrinal structure. With this limitation, the figh
thoughts of the individual Zaydi schools in the formation process of the madhhab
and the contemporary Zaydi figh thought connect the concept of Zayd with Zayd b.
‘Ali in the field of figh and sees him as the imam of the madhhab not only in terms
of politics but also in terms of figh have been left out of the scope of our study.

As a method, the differences between the figh views of Zayd b. ‘Al and the muftabih
statements in Kitab al-Azhdr, one of the most reliable figh texts of Zaydiyya, are
interpreted through the Sharh al-Tajrid by al-Mw’ayyad bi-llah Ahmad b. Husayn (d.
411/1020) one of the essential jurists in the formation process of the madhhab. To
understand this work correctly, it is necessary to consider the developments in its
background.
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Zaydiism, represented by this work as a figh madhhab, according to the madhhab
understanding put forward by the Zaydi scholars of the mutaakhkhirtn such as ‘Abd
Allah b, Husayn Dulama (d. 1179/1765) and °Ali b. ‘Abd Allah al-Shahari (d.
1190/1776) is a unified madhhab that emerged as a result of combining the
madhhabs of these six imams, called ahl al-nusiis: al-Qasim b. Ibrahim al-Rassi (d.
246/860), his son Muhammad, al-Qasim’s grandson al-Hadi ila’l-Haqq, two sons of al-
Hadi ila’l-Haqq Muhammad (d. 310/922-923) and Ahmad (d. 315/927-928) and al-
Hasan ibn Ali al-Utrtsh (d. 304/917). The fagihs of the next stratum who formed the
Zaydi madhhab by working on the figh views of these imams are called muhassiliin or
mukharriciin. The next period is generally called the mudhakirin period. Ahl al-tagrir
fuqaha, such as Ahmad b. Yahya b. al-Murtada (d. 840/1437) also lived in this period.
In the figh literature of the mutaakhkhirin period, which also includes Ibn al-
Murtada, the term al-madhhab is understood not as the madhhab of al-Hadi ila’l-
Haqq but the school of law established by the ahl al-tahsil, in other words, ahl al-takhrij
fugahi according to the madhhabian principles. In this period, when Yemen
Zaydiism is mentioned, it is thought that it is the Hadeviyya school and the fact that
al-Hadi ila’l-Haqq was the owner of the majority of the views that followed the
sectarian style among the ahl al-nusts imams. Therefore, when viewed from this
background, there is a strong opinion about the representation of the madhhabian
views of Kitdb al-Azhar. Thus, in our research, this work has been taken as a basis in
order to compare it with the narrations and figh opinions attributed to Zayd b. “Alj,
who gave the name of the sect.

We examined, as examples, the controversial figh issues witnessed by every Muslim
and attracted attention in the form of ritual prayer (salat), such as the introductory
du‘a (al-istiftah), the state of the hands during the takbir al-ihram and recitation of
the Qur’an (al-qira’at) at standing (qiyam), and the recitation of the du‘a I-qunit.
Since it is seen that the madhhabian view is the same as the view of al-Hadi ila’l-
Haqq, except for the issue of whether the hands should be tied during the recitation
or not, among the five points in which the Zaydiyya madhhab differs from that of
Zayd b. “Ali in the way the prayer is performed, Kitab al-Ahkam, the primary source
of his jurisprudence, was taken as the basis for the evaluation. As one of the
mubhassilin fuqaha, al-Mwayyad bi-llah’s Sharh al-Tajrid has an important place in
the determination of al-Hadi ila’l-Haqq’s figh views. There is no doubt that al-Majmi‘
al-fight was well-known among Zayds in the period when Sharh al-Tajrid was written,
unlike the al-Hadi ila’l-Haqq period. Therefore, although we were aware of Zayd b.
‘Ali’s views both through his work and in other ways, the fact that al-Hadi ila’l-Haqq’s
views were taken as basis in the formation of the madhhabian view and the
narrations from him were applied to confirm them gives us a strong opinion that
Zayd b. “Ali’s views were not decisive in the formation of the madhhabian view.

In terms of our study, which confirms the classical approach that argues that the
ratio of the madhhab to Zayd b. ¢Ali does not mean adherence to his doctrine of law;
we can say that the dominant opinion connects the concept of Zaydi with Zayd b. <Ali

Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 31/1 (Haziran 2022)



Zeydi Fikhinda Mezhep Gdriisiiniin Olusumunda Zeyd b. Ali’'nin Etkisi ... =87

in the field of figh and sees him as the imam of the madhhab not only in terms of
politics but also in terms of figh is open to discussion.

Keywords: Islamic Law, Zaydi, Madhhab, al-Azhar, al-Majmi‘ al-Fight.
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0z: Kur’an ve siinnette en cok zikri gecen ibadet namazdir. Namazdan bahseden ayet ve hadis-
lerin bir kisminda onun vaktinde edasina engel durumlardan bahsedilmis ve bunlara ¢éziimler
sunulmustur. Bu konudan bahseden hadislerden anlasildigina gére din, namazin vaktinde eda
edilmesine engel bir mazeret olarak sadece uyku ve unutmaya vurgu yapar. Dinin bu yaklasimi
yani bir namazin ancak uyku veya unutma sebebiyle terk edilebilecegini kabul etmesi, genis
cercevede, amel ile iman arasinda bir baglanti kurmaya da miisait gériinmektedir. Nitekim
namazin kendi vaktinde eda edilmesine engel durumlari uyku ve unutma olarak sayan hadis-
ler, telafi olarak bunlarin uyaninca veya hatirlaninca kilinmasini istemekte ve dolayisiyla her-
hangi bir yaptirimdan ve cezadan bahsetmemektedir. Hadis kitaplarinda bu duruma somut
ornek olabilecek rivayetler vardir. Bunlarin birinde Allah resilii sabah namazlarina uyanama-
yan sahabiye “Namazini uyaninca kil!” buyurmakta, gecenin tamamini uyku ile gegiren bir
baskasini da “Kulagina seytan bevletmis!” ifadesiyle tavsif etmektedir. Hz. Peygamber’in bu
tepkiyle yetinmesi, bazi gevreler tarafindan “Amel imanin sartlarindan degildir.” seklinde yorum-
lanmustir. Bu bakis tarzindan dyle anlasihiyor ki, dinin temelini olusturan ibadetlerden olan
namaz konusunda, imana zarar verebilecek bir probleminin mutlaka ve hatta siddetli bir se-
kilde cezalandirilmas: beklenecektir. Makalede bu yorumun hakhlik pay: arastirilmaktadir.
Zira uykunun istem dis1 olmasinin ve bir ibadetin bdyle bir mazerete binaen terk edilmesinin,
amel-iman iliskisi gibi ciddi bir konuda 6rnek ve delil sayilmasi tenkide deger gériinmektedir.
Bu agidan arastirma, amel-iman miinasebeti tartismalarinda 6ne siiriilen delillerin amaca uy-
gunlugunu belirleme konusunda bir rnek addedilebilecek durumdadur.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Amel-iman Miinasebeti, Namaz, Uyku, Namazin Terki.
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Two Hadiths Correlating Sleep with Leaving Prayer and
Evaluations of Their Implications

Abstract: In Islam, just sleeping and forgetting is considered an obstacle to performing a
prayer on time. This approach of religion, seems to be capable of establishing a connection
between deeds and faith in a broad framework. As a matter of fact, the hadiths that indicate
sleep and forget, preventing prayer being performed on time, accept enough to compensate
the person performing his prayer when he wakes up or remembers and does not mention any
sanction or punishment. There are rumors in the hadith books that can be a concrete example
of this situation. In one of these the Prophet said to companions who cannot wake up in the
morning prayer “Make your prayer when you wake up!” and to who spend the whole night
sleeping “Devil pissed in his ear!”. The Prophet’s contentment with this reaction was
interpreted by some scholars as action is not a piece of faith. It is understood from this point of
view that it will be expected that a problem that might harm faith in the prayer, which is one
of the worship that forms the basis of religion, will be punished, even violently. The article
explores the fairness of this comment. Because sleep is unintentional, it seems worth
investigating that abandonment of worship based on such an excuse is considered as an
example and evidence on a serious subject such as the relationship of action. In this respect,
the research can be considered as an example for determining the suitability of the evidence
put forward in the debates about the deeds of action.

Keywords: Hadith, Action-Faith Relationship, Prayer (Salat), Sleep, Abandonment of Prayer.
[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Giris

iman-amel miinasebeti ve bu ¢ercevede 6zellikle namazi mazeretsiz olarak terk
etmenin imana etkisi meselesi, islam diisiince tarihinin en cok tartisilan konularin-
dandir.! Ozellikle namazlarin kazasinin olup olmadigi veya varsa hangi mazeretlerle
terk edilenlerin bu cerceveye dahil olabilecegi ile ilgili tartisma ve arastirmalarda
s6z konusu edilen thmal sebeplerinden biri de uykudur. Nitekim uyku ile namazin
kazas1 arasindaki iliskiye dair son zamanlarda 6nemli ilm{ arastirmalar yapilmistir.?
Uyku s6z konusu oldugunda oncelikle ifade etmek gerekir ki bdyle bir ihmal istem

Namazi terk edenin durumu ile ilgili farkli gériisler, sahipleri ve delilleri konusunda genis bilgi ve
degerlendirmeler icin bk. Ebii’l-Fazl Ahmed b. Ali el-Askalani ibn Hacer, Fethu'l-bdri serhu Sahthi’l-
Buhadri, thk. Muhammed Fwad Abdiilbaki (Beyrut: Darii’l-Ma‘rife, 1379), 1/76; Ebl Muhammed Bed-
riiddin Mahm{id b. Ahmed el-Ayni, ‘Umdetii’l-kart serhu Sahthi’l-Buhdrf (Beyrut: Daru thy#’i't-Tiirasi’l-
Arabf, ts.), 1/321.

Bu konuda bazi bilgi ve yorumlar igin bk. irfan Yiicel, “Kaza Namazi Konusundaki Tereddiitlerle ilgili
Bir Aciklama”, Diyanet Dergisi 27/3 (Giiz 1991), 67-78; Nihat Yatkin, “Hz. Peygamber’in Siinnetinde Na-
mazlarin Kazas1”, EKEV Akademi Dergisi 3/1 (Bahar 2001), 163-177; Ali ihsan Pala, “Namazlarin Kazas1
Meselesine Metodolojik Bir Yaklasim”, Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi 3/1 (Bahar 2004), 231-251;
Ergun Gapan, “Kur’an ve Siinnet’te Kaza Namazi”, EKEV Akademi Dergisi 15/47 (Bahar 2011), 195-211.
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dis1 gerceklesmistir ve bu sebeple kisinin zaten sorumlu tutulmamasi beklenir. Uyku-
sorumluluk iliskisi de bazi akademik tezlere konu olmus durumdadir.® Kald ki uyu-
yan kisinin herhangi bir mukellefiyeti bulunmadig1 hususu Allah Resilii tarafindan
da acikca ifade buyrulur. Bu rivayette o, kendisinden sorumlulugun kaldirildig: ii¢
kisi arasinda uyanincaya kadar uyuyan kisiyi de sayar.* Baz1 hadislerinde ise uyku ile
namazin ihmali arasinda dogrudan bir baglant1 kurarak séyle buyurur: “Kim uyku
sebebiyle bir namazi ihmal ederse uyaninca onu kilsin. S6z konusu namazin bundan
baska kefareti yoktur.” Bir baska rivayete gdre sahabeden bazilari (fazla) uyumak su-
retiyle kusur islediklerini zira giines doguncaya kadar uyuduklarim sGyleyince Cenab-1
Peygamber “Uyku konusunda (¢ok uyumak gibi bir) kusur séz konusu degildir. Kusur
ancak uyaniklik hali icin gegerlidir.” uyarisimi yaptiktan sonra “Kim unutma veya
uyuma sebebiyle bir namazi ihmal ederse hatirlayinca kilsin.” buyurur.® Cenib-1 Pey-
gamber’in bizzat kendisi de bir sefer esnasinda yanindakilerle birlikte ancak giines
dogduktan sonra uyanabilmis ve bu durumdan dolay1 biiyiik bir endise i¢inde olan
ashabina sdyle demistir: “Sizler (uyku esnasinda) dliiler konumunda idiniz. Allah
ruhlarinizi sizlere iade etti (ve uyandiniz). Kim bir namazi uyumak veya unutmak
suretiyle ihmal ederse hatirlayinca veya uyaninca kilsin. Bdyle bir namazin baska
kefareti yoktur.””

Bu baglamda Temur Sahin’in Erzincan Binali Yildirim Universitesi Temel {slam Bilimleri islam Hu-

kuku Bilim Dali ¢ercevesinde yapmakta oldugu Isldm Hukukunda Tazmin ve Sorumluluk Agisindan Uyku

ve Nur Siimeyye Kurt’un Dokuz Eyliil Universitesi Temel islam Bilimleri islam Hukuku Bilim Dal biin-

yesinde hazirliklarina devam ettigi Isldm Hukukunda Uyku ve Bayilmanin Hiikiimlere Etkisi isimli yiiksek

lisans tezleri sayilabilir.

Eb{i David, “Hud(d”, 17. Hadiste sorumlulugun kaldirildig: diger iki kisi ise akli geri gelinceye kadar deli

ve buluga erinceye kadar ¢cocuk seklinde agiklanir.

5 Burivayet icin mesela bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/243, 269; Eb{i Abdillah Muhammed b. isma‘il
el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahth, thk. Mustafa Dib el-Buga (Beyrut: Daru ibn Keslr, 1407/1987), “Mevakit”,
37; Ebli David, “Salat”, 11; Ebfi Is4 Muhammed b. is3 et-Tirmizi, es-Siinen, thk. Ahmed Muhammed
Sakir (Beyrut: Daru [hy&i't-Tiirsi’l-Arabi, ts.), “Salat”, 18, 131; Ebll AbdillAh Muhammed b. Yezid b.
Mace el-Kazvini, es-Siinen, thk. Muhammed Fu’ad Abdiilbaki (Beyrut: Daru thy#’i’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.),
“Mevakit”, 10; Ebli Abdirrahmin Ahmed b. Su‘ayb en-Nesa’l, es-Siinen, thk. Abdiilfettdh Ebl Gudde
(Haleb: Mektebetii’'l-Matb{i‘ati’l-islamiyye, 1406/1986), “Mevakit”, 52, 53. Bazi hadislerde ise namazin
ihmaline sebep olan mazeretler hakkinda hem uyku hem de unutmaya isaret vardir. Bu rivayet i¢in
mesela bk. Ebi Amr Osman b. Sa“id ed-Darimf, es-Siinen, thk. Rizaullah b. Muhammed el-Miibarekftir?
(Riyad: Darii'l-Asime 1416), “Salat”, 26; Ebli Bekr Abdullah b. Muhammed ibn Ebi Seybe, el-Musannef,
thk. KemAl Yisuf el-H{t (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1409), 1/411; 7/281; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
3/282; BezzAr, el-Miisned, 13/398.

¢ fbn Mace, “Salat”, 10; Eb(i Daviid, “Salat”, 11; Tirmizi, “Salat”, 18; Nesat, “Mevakit”, 53.

7 Hadisin bu manadaki degisik rivayetleri icin bk. bn Ebi Seybe, el-Musannef, 1/411; 7/281; ibn Méce,

“Salat”, 10; Su‘ayb el-Arna’(it’un tespitlerine gére hadisin isnadi sahihtir. Hadisin 6zellikle unutma ile

alakali rivayetleri igin bk. Buhari, “Salat”, 37, “Mevakit”, 37; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccéc en-

Neysabiri, el-Cami‘u’s-sahth, thk. Muhammed Fuw’ad Abdiilbaki (Kahire: Daru thy#’i’t-Tiirasi’l-Arabf,
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Soz konusu hadislerden anlasildigi kadariyla din, uyku ve unutma gibi hususlar
bir namazin vaktinde edasina engel mazeretler addetmektedir. Bu husus, sabah na-
mazlarint uyku sebebiyle ihmal eden bir sahabi 6zelinde, amel-iman miinasebeti konu-
sunu igleyen bir tartigmada® sunulan delillerden biri olmustur. Buna gére sahabi Saf-
van b. Mu‘attal (81, 19/640), bizzat esi tarafindan Hz. Peygamber’e sikayet edilmis ve
uyudugu i¢in sabah namazlarini kilmadigi séylenmistir. Hadis, Hz. Peygamber’in bu du-
rumu bizzat s6z konusu sahabiye sorup tahkik etmesi ve onun ileri siirdiigii gerekge-
ler tizerine “Uyaninca namazini kil!” seklindeki uyarisi ile biter.’

Esasen soz konusu programin ve buradaki tartismanin ilm1 bir deger ifade edip
etmedigi sorgulanabilir durumdadir. Hatta ilgi ve uzmanlk alani dikkat alindiginda
bu hadisi iman-amel miinasebeti gibi ciddi bir meselede delil getiren konusmacinin
boyle bir istidlalde bulunmasinin dogru olup olmadig: da tartisilabilir durumdadir.
Fakat bu konusmacinin hadisten ¢ikardigi sonug, Ehl-i siinnet’in iman-amel iliskisi
konusundaki goriisleri ile de paralellik arz etmektedir. Zira s6z konusu konusmaci bu
hadiste Allah Res@lii'niin namazin sirf uyku sebebiyle terk edilmesinden dolayi her-
hangi bir yaptirimdan bahsetmemesini ve mesela “namaz diizenli kilmazsa oldiiriin” bu-
yurmamis olmasini “amel imamn sartlarindan degildir” seklinde yorumlamis ve daha
da 6nemlisi “(farziyyetini inkdr etmedigi siirece) namaz kilmayan da Miisliiman olur” so-
nucuna ulagsmistir.” Dolayisiyla tartisilmasi gereken husus s6z konusu konusmacinin

ts.), “Mesécid”, 55-56, 314. Bu gibi hadislere binaen ilim adamlar1 kisinin uyuma veya unutma netice-
sinde ihmal ettigi bir namazi ne zaman kilacagini tartismislardir. imam Malik, Safit ve Ahmed b. Han-
bel’e gore bu kisi, giines dogar veya batarken bile olsa bu namazi hemen kilmalidir. Ebli Hanife’ye
gore ise kerahet vaktinin ¢ikmasi beklenir. bk. Tirmizi, “Salat”, 130.

Fatih Altayli, kendisinin hazirlayip sundugu Teke Tek programinin 04.08.2015 tarihli oturumunda
Prof. Dr. Caner Taslaman, Prof. Dr. Mehmet Okuyan ve Mustafa IslAimoglu’'nu konuk etmisti. Bu prog-
ramda siyaset yerine Altayli’'nin kendi ifadesiyle daha derin; cografyamizi uzun zamandir etkileyen ve belki
bundan sonra da uzun zaman etkileyecek, haliyle iilkemizi de etkileyecek konular tizerinde duruldu. Konuyu
bdyle takdim ettikten sonra Altayls, “Bugiin mevcut tekfir anlayisi yeni mi gelisti? Yoksa hep vardi da
biz mi farkinda degildik?” seklindeki ilk soruyu sorarak toplam 5 saat 8 dakika siiren programa bas-
lad1. Videonun tamamu igin bk. Fatih Altayli, “Teke Tek Programi1”, YouTube (04.08.2015).

°  Hadisin degisik rivayetleri icin bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/80; Eb(i Dav{id, “Savm”, 74; Eb(i Ya‘la
Ahmed b. Ali el-Mevsili, el-Miisned, thk. Hiiseyin Selim Esed (Dimagk: Darii’l-Me’m{in li't-Tiir3s,
1404/1984), 2/308; Tahavi, Serhu Miiskili’l-dsar, 5/286; Ebli Hitim Muhammed b. Hibban, es-Sahih, thk.
Su‘ayb el-Arna’(t (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1408/1988), 4/354; Eb{i Abdillah el-Hakim Muhammed
b. Abdillah en-Neysabird, el-Miistedrek ‘ald’s-Sahthayn, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Darii’l-Kii-
tiibi'l-ilmiyye, 1411/1990), 1/602.

Prof. Dr. Caner Taslaman bu yaklagimini sdyle seslendirmistir: “Su anda yasanan din bir ilmihal
Islamidir. Namaz kilmayana ne yapilmali sorusunu soralim. Namazlarini kagirmadan kilanlarin sayisi
yiizde otuz civarmda. ‘Miisliimanim ama namazlarimi kilamiyorum.” diyen adamin &ldiiriilmesi
hiikmii var ISID’e sorsamz. Geriye kalan %701 6ldiiriilmeli. Bunlar ya zorla namaza baslatilacak, ya
evlerinde gizlenecekler, ya da 6ldiirtilecekler. Nereden ¢ikiyor bu? Bu hiikiimler Kur’an’dan veya ha-
disten degil fikih kaynaklarindan ¢ikiyor. Hadise gitseniz bile bu hiikmii oradan ¢ikaramazsimz.” Tas-
laman bu noktada, s6z konusu goriistine bir de delil getirmektedir: “Hatirladigim kadariyla Sa‘d b.
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degil, Ehl-i siinnet’in bu konudaki goriisiinii destekler gibi goriinen hadisin, icerdigi
ayrintilar itibariyle, amel imamn ciizii degildir iddiasina delil yapilmasinin uygun olup
olmadigidir.

Namazin terki ile uyku arasinda baglanti kuran bir diger hadise gére ise Hz. Pey-
gamber gece boyu yani sabah oluncaya kadar uyudugu s6ylenen bir sahabi hakkinda
“Kulagina seytan bevletmis.” buyurmaktadir." Bu hadis gece ifadesinin, giinesin bat-
masiyla baslayip fecrin dogumuna kadar gecen siireye delalet etmesi agisindan
onemlidir. Zira tehecciid yaninda aksam ve yats1 namazlar da gece ile ilgilidir. Bu
agidan s6z konusu hadis de birincisi gibi Hz. Peygamber’in ciddi sayilabilecek bir
tepki vermemesi hasebiyle dikkate alinabilir durumdadir.

Makalede Safvin b. Mu‘attal ve Hz. Peygamber’in “Seytan kulagina bevletmis.”
seklinde tavsif ettigi sahabi ile ilgili iki hadisin, amel imann ciizii degildir seklindeki
temel diisiinceye delaleti yani bu goriis i¢in delil olup olamayacag arastirilmaktadir.
Bu arastirma, amelin ihmaline gergekten sebep olabilecek veya buna mazeret ya da
bahane addedilebilecek ¢ercevenin tespiti ve bunun 6rneklendirilip delillendirilmesi
acisindan Snemlidir. Zira Hz. Peygamber déneminde ihtiyag hissedilmedigi icin s6z
konusu yapilmayan amel-iman iliskisi ile ilgili sorusturmalar islim toplumunun
Oniine ancak Hulef-yi Rasidin déneminin bitiminden sonra getirilmistir ve dyle go-
riiniiyor ki bu tartismalarda sonug, biiyiik cogunlukla, iman karsisinda amelin aley-
hine ¢gikmistir. Giiniimiiz Misliimanin bakis agis1 da genel itibariyle béyledir. Bu du-
rum bazi kesimleri tasdikten ibaret bir din anlayisina sevk etmistir, etmektedir. Bu ag1-
dan bakildiginda makale, bu son kabuliin 6rnek ve dayanaklarindan birinin sorustu-
rulmasina katki saglayacaktir. Fakat bu ¢ercevede amel imanin ciizii miidiir? seklindeki
temel ve yaklasik on dort asirdir tartisilan sorunun séz konusu edilmeyecegini 6zel-
likle vurgulamamiz gerekir. Zira bu konuda gegmisten giiniimiize nakli ve akli delil-
lere istinaden hem menfi hem de miispet yonde pek ¢ok sey sdylenmis, tartigmalar

Mu‘attal, (Dogrusu Safvan b. Mu‘attal olmalidir ki bu hata, programin bir diger konugu islimoglu ta-
rafindan diizeltilmistir.) Adiyaman’da gémiilii mesela. Bizim biiyiigiimiiz sahabilerden biri. Hanimi
onu sikdyet ediyor peygambere namaz kilmiyor diye. ‘Namazlari kagiriyor, sabah namazlar1 uyuyor’
diye. ‘Namaz diizenli kilmazsa §ldiiriin’ falan demiyor peygamber. Yani hadisten baksaniz aksine
malzeme var.” Taslaman bundan sonra kendi ifadesiyle “Dinde zorlama yoktur.”, “Sen onlar iizerinde
bir zorlayici degilsin.”, “Gergekle yanlis birbirinden ayrilmistir.” ayetlerine isaret edip “Amel imann
sartlarindan degildir.” gériisiine ulasmakta “Yani namaz kilmayan da Miisliiman olur pekala.” demek-
tedir. Taslaman’in s6z konusu yorumlari igin bk. Altayls, “Teke Tek Programi”, 1:10:00-1:13:00.

' fbn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/73; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/485, 4/131; Buhari, “Bed’ii’l-halk”, 11;
Miislim, “Salatii’l-miisafirin”, 205; Nes&’1, “Kiyamu’l-leyl”, 5; ibn Mace, “Ikametii’s-salat”, 174. Hadis igin
ayrica bk, Eb{l Yal3, el-Miisned, 9/43; Ebl Bekr Ahmed b. Amr b. Abdilhalik el-Bezzar, el-Miisned, thk.
Mahflizurrahmén Zeynulldh (Medine: Mektebetiil-Ulim ve'l-Hikem, 1988-2009), 5/93; Eb(i Avane
Ya‘kib b. ishak en-Neysabiiri, el-Miistahrec, thk. Eymen b. Arif (Beyrut: Darii'l-Ma‘rife, 1419/1998), 2/34;
Eb(l Bekr Muhammed b. ishak b. Huzeyme en-Neysabir, es-Sahth, thk. Muhammed Mustafa el-A‘zami
(Beyrut: el-Mektebii'l-islam{, 1424/2003), 1/561; ibn Hibban, es-Sahih, 6/302.
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yapilmistir. Bunlarin tamamindan bahsetmenin bir makalenin hacmini oldukca asa-
cag1 aciktir, Bunun yerine makalede delil addedilen ve zahiren buna gercekten de
uygun gibi gériinen s6z konusu iki hadisin tahliline gayret edilecektir. Bu dogrultuda
oncelikle hadislerin degisik rivayetleri bir araya toplanacak, bunlarin sened ve me-
tinleriyle alakali ayrintilara isaret edilecektir. Dolayisiyla ¢aligmanin bu kisminin tek
hadis arastirmalari cercevesinde diisiiniilmesi de miimkiindiir. Bu asamadan sonra ha-
dislerin delaletleri tizerinde durulacak ve 6zellikle Hz. Peygamber nazarinda uyku ile

bir namazin terki arasinda kurulan iliski sorgulanacaktir.

1. Safvan b. Mu‘attal Hadisi

Safvin b. Mu‘attal es-Siilem1 ez-Zekvani," bizzat esi tarafindan Hz. Peygamber’e

sikayet edilmis, uyudugu icin sabah namazlarini kilmadig: séylenmistir:

“Y4 Resfilallah! Esim Safvin b. Mu‘attal oru¢ tuttugum zaman orucumu
bozduruyor, namaz kilinca da beni déviiyor. Kendisi de giines doguncaya
kadar sabah namazini kilmiyor.” Bunun iizerine Hz. Peygamber, orada ha-
zir bulunan Safvin’a dénmiis ve bu davranislarinin sebebini sorunca Saf-
van sdyle cevap vermistir: “Ey Allah’in res@lii! Onu namazindan dolay1
dévmemin sebebi, namaza durunca (kiraat esnasinda) iki sure okumasidir
ki daha 6nce bunu yapmamasini sGylemistim.” Bunun tizerine Hz. Peygam-
ber (kadina dénerek) “Bir sure okusalar insanlara yeter.” buyurmustur.
Safvan (sdzlerine devamla) sdyle demistir: “Orucumu bozduruyor, deme-
sine gelince; kafasina gére orug tutuyor. Halbuki ben geng bir adamim, sab-
redemiyorum.” Bu cevap lizerine Hz. Peygamber iste o giin “Hi¢bir kadin
kocasinin izni olmadikga (nafile) orug tutamaz.” buyurmustur. Safvan de-
vamla s8yle demistir: “Benim (sabah namazini) giines doguncaya kadar kil-
miyor olmama gelince, biz bu vasfimizla taninan bir aileyiz. Glines dogun-
caya kadar uyanamiyoruz.” Bunun tizerine Hz. Peygamber “O zaman uya-
ninca namazim kil!” buyurmustur.

1.1. Hadisin Sened ve Metin Yapis1

Eb{i Daviid (81. 275/889) rivayetini naklettigimiz bu hadis ayrica Ahmed b. Hanbel
(6. 241/855), Ebii Ya‘la (81. 307/919), ibn Hibban (5. 354/965), Tahavi, Hakim en-

Medine’de ikamet etmis, Hendek Savas1 ve sonrasindaki biitiin gazvelere katilmis bir sahahabidir. Hz.
Omer zamaninda istirak ettigi Ermenistan seferinde 19/640 yilinda altmish yaslarinda iken sehit ol-
mustur. Bir rivayete gore ise Safvin, Mu‘4viye déneminde Rum seferine katilmis ve 58/677 yilinda
Adiyaman’in Samsat ilgesi civarinda sehit olup buraya defnedilmistir. ismi ifk Hadisesi’'ne de karisan
Safvén ile ilgili olarak Hz. Peygamber “Hakkinda sadece hayir biliyorum.” buyurmustur. Safvan b.
Mu‘attal hakkinda genis bilgi icin bk. Ebl Omer Y@suf b. Abdilldh en-Nemeri Ibn Abdilberr, el-Istiab fi
ma‘rifeti’l-ashdb, thk. Ali Muhammed el-BicAvi (Beyrut: Dariv'l-Cil, 1412/1992), 2/725; Ebii’l-Fadl Ah-
med b. Ali el-Askalani ibn Hacer, el-isabe fi temyizi’s-sahdbe, thk. Adil Ahmed Abdiilmevciid (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi'l-lmiyye, 1415), 3/356.
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Neysabiri (6l. 405/1014) tarafindan da nakledilmistir.” Bu muhaddislerin senedleri
bir araya toplandiginda s6yle bir isnad semas1 olusur:

Tablo 1: Safvan b. Mu‘attal Hadisinin isnad Semas1

Hz. Peygamber

v

Eb{ Sald el-Hudr?

v

Eb{ Salih Zekvan

v

A‘mes

v

Cerir

v Y v

Muhammed b. ismacl Osman b. Ebi Seybe Eb(i Hayseme

v v y

I

y Y v v v

Ebii Ya'la Ebii Davd Ahmed Tahavi Hakim ibn Hibban

Goriilecegi lizere hadis ancak dérdiincii tabakadan sonra yayilma imkani bulmus-
tur. Bununla birlikte ne rivayetlerinde tek kalan ilk dort tabakada bulunanlar ne de

13 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/80; Eb{i Dav{id, “Savm”, 74; Eb{i Ya‘la el-Miisned, 2/308; Tahavi, Serhu
Miiskili'l-dsdr, 5/286; ibn Hibban, es-Sahih, 4/354; Hakim en-Neysab(irl, el-Miistedrek, 1/602.
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sonra gelen raviler hakkinda, gérebildigimiz kadariyla, hadisin sthhatine zarar vere-
cek bir problem yoktur." Dolayisiyla hadisin isnad itibariyle sahth oldugu sdylenebi-
lir."?

Hadisin kimi rivayetlerinde mana ile nakilden dogan kii¢tik lafiz farklari ve ayrica
bazi ziyadeler goriiliir. Mesela Ahmed b. Hanbel'in bir rivayetinde Safvan orada de-
gildir; aksine esinin sikayetleri tizerine Allah res{ilii haber génderip onu ¢agirir.*®

Ayni rivayette Safvan’in, sabah namazini ancak giines dogduktan sonra kilmasi-

nin sebebine isareten kendini “j;J\ Jo&”, ailesini ise “ ugs Jn S Osia” ifadesiyle
tanittig1 yani uykularinin ¢ok agir oldugunu sdyledigi vurgulanir.”

Ahmed b. Hanbel'in bir rivayetiyle Tahavi metninde Safvan, namaz kilan esine
gosterdigi tepkiyi “Benim okudugum sureyi okuyup yanilmama sebep oluyor.” sek-
linde agiklar. Hz. Peygamber’in bu gerekceye verdigi cevap Ahmed rivayetinde “ 3
3,0 1 @ WiH3” yani “O sureyi baskalarinin da okumasi sana zarar vermez.” seklinde
iken Tahavi’de o1 <& 313 550 38" 37 yani “Bir sure (okumus) olsalar (kiraat adina)
insanlara kafi gelir.” tarzindadir.*®

1.2. Hadisin Delaleti

Hemen ifade etmek gerekir ki Allahu Teala “Namaz miiminler iizerine vakitleri belli
bir farzdir.” buyurur.” Malum oldugu {izere sabah namazinin vakti de ikinci fecrin

Nitekim hadisin tibii ravisi Eb(i Salih Zekvan sika ve miistakimu’l-hadis gibi ifadelerle ta‘dil edilmis bir
isimdir; bk. Ebli Muhammed Abdurrahman b. Muhammed er-Razi ibn Ebl Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil
(Haydarabad: Matba‘atii Meclisi D#’irati’l-Ma‘4rifi’l-Osmaniyye, 1271/1952), 3/451. Siilleyman b.
Mihrén el-A‘mes (31. 147/764) hakkinda ise muhaddislerin en giivenilirlerinden biri, hadislerde bir harf bile
lahn yapmayacak kadar saglam, alldme, sahibu’s-stinne gibi ifadeler kullanilmistir; bk. Ebii’'l-Fadl Ahmed
b. Ali el-Askalan? ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib (Hindistan: Matba‘atii Meclisi D#’irati’l-Ma‘Arifi'n-
Nizdmiyye, 1326), 4/224. Cerir b. Abdilhamid er-Razi (61. 188/803), miinekkitler tarafindan sika ve
sadik lafizlariyla degerlendirilmis bir isimdir; bk. Ibn Ebl Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, 2/507. Muhammed
b. ismal el-vasit (61. 258/872) de ayni sekilde sadik ve sika bulunmustur; bk. ibn Hacer, Tehzibu't-
Tehzib, 9/57. Ebli Hayseme Zitheyr b. Harb en-Nesa’1 (61. 234/849) de basta Buhari ve Miislim olmak
tizere pek ¢ok meshur muhaddisin nakilde bulundugu sika, me’miin, sadik addedilen bir ravidir; bk.
ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 3/343.

Nitekim Hakim en-Neysabiri’ye gore hadis, Buhari ile Miislim’in sartlarina gore sahihtir, ama onu
kitaplarina almamslardir; bk. el-Miistedrek, 1/602. Ibn Hacer de hadisin isnadinin sahth oldugunu séy-
ler; bk. el-Isabe fi temyizi’s-sahdbe, 3/356. Ayrica Eb( Daviid da metni naklettikten hemen sonra hadisin
“Hammad b. Seleme < Humeyd et-Tavil < Sabit el-Biinini < Ebii’'l-Miitevekkil Ali b. David” sene-
diyle de geldigine isaret eder (“Savm”, 74) ki bu durum, hadisi Eb( Sald’den nakleden Eb{ Salih icin
Snemli bir mutdba‘dt addedilmistir; bk. ibn Hacer, Fethul-bari, 8/462.

16 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/84.

7 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/84.

8 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/84; Tahavi, Serhu Miiskili’l-dsar, 5/286.

19 en-Nisa 4/103.
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(fecr-i sAdik) ortaya ¢ikmasindan giinesin dogusuna kadar gecen siiredir. Bu bilgiler
hadiste gecen “iid gl 3= 5l 8o Jia 57 ifadesiyle tezat teskil eder gériinmekte-
dir. Zira bu lafizlar Safvin’in sabah namazini giines dogana yani vakti ¢ikana kadar
kilamadigina isaret etmektedir ki ilk bakista onun bunu adet haline getirdigini anla-
maya miusaittir. Ancak hadisin metni bir biitiin olarak incelendiginde Safvan’in sa-
bah namaziyla alakali bu tavrinin 6nemli bir sebebi vardir. Zira o, Allah resiliiniin
durumu sormast {izerine, sabah namazini vaktinde kilamamasini uykusunun agir ol-
mast ile agiklamustir,

Onun izahini kimi ilim adamlar1 bir namazi vakti disinda kilma konusunda uykunun
oziir teskil ettigine ve bunun giinah olmayacagina delil getirmislerdir.”® Hattabi’ye (1.
388/998) gére Safvin'in ifadeleri, séziinii ettigi uyku agirhginin, ona hakim olan ve
kendisini aciz birakan bir rahatsizlik olduguna isarettir. Hadis béyle kisilerin baygin
konumunda olduguna ve dolayisiyla kinanmayacagina delalet eder. Ona gére Hz.
Peygamber’in Safvan’in gerekgesine itiraz etmemesi bu ¢ikarimin gostergesi olabile-
cegi gibi Allah’in kullarina peygamberin ise {immetine bir liitfu olarak da degerlen-
dirilebilir.”* Zira Allah resiilii Safvin’a birinden seni uyandirmasini iste bile dememis-
tir.??

Bazi alimler ise Safvin'in bu uyku problemini ailesine de nispet etmesini gece
boyu tarla sulama isiyle mesgul olmalarina baglamistir. Bu is sebebiyle aile bireyleri
yorulmakta ve ancak gecenin sonuna dogru uyuyabilmektedir.” Ancak bu yorum ka-
bul gérmemis; “Béyle olsaydi, haniminin onun &zriinii biliyor olmasi gerekir, Hz.
Peygamber’e sikayette bulunmamasi beklenirdi.” denmistir.”* Ayrica Safvan’in, 6z-
riinii beyan ederken kullandigi “g»;‘;.!\ Jo&” ifadesi, problemin istem ve kontrol dis1 ol-
dugunu géstermektedir. Nitekim farkl bir hadiste, Hz. Peygamber’in de istirak ettigi
bir yolculuk esnasinda Safvan’in, geceyi belli bir yerde gegiren ve sabah olmadan bu-
ray1 terk eden ordu ile hareket etmeyip orada sabahladigindan bahsedilir.”” Bu ge-
cikmenin sebebi baglaminda onun, cesaretinden dolay1 ordunun art¢ihig isini {ist-
lenmesi yani askerlerin geride biraktig1 esyalarin toplanmasi ile gérevlendirilmesi*

% Ebii'l-Abbas Ahmed b. Hiiseyin {bn Raslan el-Makdist, Serhu Siineni Ebi Davidd, thk. Halid er-Ribat (Misir:
Darii’l-Felah, 1437/2016), 10/602.

2 Eb{ Siileyman Hamd b. Muhammed el-Biisti el-Hattabi, Me‘dlimii’s-Siinen (Haleb: el-Matba‘atii’l-il-

miyye, 1351/1932), 2/137.

Eb{i ibrahim Muhammed b. isma‘ll Emir es-San‘ant, et-Tahbir li-iddhi me‘ni’t-teysir, thk. Muhammed

Subht (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1433/2012), 6/450.

#  Ebir'l-Hasan Ali b. Sultan el-Molla el-Kari, Mirkatu'l-mefatth serhu Miskdti'l-mesabih (Beyrut: Darii'l-Fikr,
1422/2002), 5/2130.

% Mahmiid Muhammed Hattb es-Siibki, el-Menhelul-‘azbi’l-mevriid serhu Siineni’l-imam Ebi Davidd, thk.
Emin Mahm{id Muhammed (Kahire: Matba‘atu’l-istikame, 1351), 10/225.

% Hz. Aise ile alakal ifk Hadisesi'nden bahseden bu hadis icin bk. Buhard, “Sehadat”, 15.

Safvén, ordunun geceledigi yerde sabah oluncaya kadar bekler, askerlerin unuttugu veya diistirdiigii

esyalar1 toplar, daha sonra orduya yetiserek bu esyalar: sahiplerine verirdi. bk. Ebi Muhammed Ab-

durrahman b. Muhammed er-RAz1 ibn Ebi Hatim, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘azim, thk. Es‘ad Muhammed et-
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kadar uykusunun agir olup uyanamamasi ihtimali de dikkate alinmis durumdadir.”
Bize gore iki ihtimali birlestirmek yani bu gérevin ona, uykusu agir oldugu ve diger
askerlerle birlikte uyanamadigi icin verildigini diisiinmek de miimkiindiir. Zira bazi
rivayetlerde bu gecikme isinin Safvin’da aliskanlik haline geldiginden bahsedilir.?®
Ayni gérev icin hep ayni sahsin tayin edilmesindense bunu onun uyku problemine
baglamak daha dogru olabilir. Esasen tam olarak buna isaret eden rivayetler de var-
dir. Bu rivayete gére ordu, serin vakitte yol alabilmek amaciyla gecenin ilerleyen sa-
atlerinde toparlanirken Safvin namaz kilmaya baglamakta ve ¢ok ge¢ vakitlerde uyu-
yabilmektedir. Giines ylikselip etraf goriintir hale gelince uyanmakta, karargahin bu-
lundugu yeri kolagan edip yola ¢ikmakta ve orduya yetismektedir.” Safvin'in gece-
leri kolay kolay uyuyamadigi su rivayetinden de ¢ikarilabilir durumdadir: “Bir yol-
culuk esnasinda Allah reslii ile birlikte idim. Onun gece namazina sahit oldum. Yat-
sty1 kilip uyudu. Gece yarisina dogru uyandi ve Al-i imran suresinin son on ayetini
okudu. Sonra dislerini misvakladi, abdest alip iki rekdt namaz kildi ve tekrar uyudu.
Biitiin bunlari, toplamda on bir rekit namaz kilana kadar tekrar etti.”*® Safvin’in Hz.
Peygamber’in, aralarinda uyumak kaydiyla ikiser rekattan toplam on bir rekit namaz
kildigini gérebilmesi i¢in gecenin ilerleyen vakitlerine kadar uyanik kalmasi gerekir.

Safvan’in Hz. Peygamber’e namaz icin gece ve giindiiziin kerahet vakitlerini sordugun-
dan bahseden hadis de onun uyku durumu hakkinda ipucu verebilecek durumdadir.
Nitekim bu hadise gore Safvin, Hz. Peygamber’e “Y4 Res{ilallah! Senin bildigin ama
benim cahili oldugum bir hususu soracagim.” demis ve “Gece ve giindiiz esnasinda
namazin mekruh oldugu zamanlar var midir?” diye sormustur. Bu soru karsisinda
Hz. Peygamber de bilinen kerahet vakitlerini saymaktadir.*

Biitiin bu bilgilerden anlasiliyor ki Safvan’in uyku problemi vardir. Uykuya zor
dalmakta ve bir kere dalinca uyanmasi kolay olmamaktadir. Malum oldugu tizere bu,
uyku bozuklugu olup tibbi bir vakadir.’” Dolayisiyla onun sabah namaz ile ilgili so-
runu da saglk gibi mesru bir sebebe dayanmakta, istem dis1 bir durum ile kars: kar-
stya bulundugunu géstermektedir.

Tayyib (Suud: Mektebetii Nizdr Mustafa, 1419), 8/2543; ibn Hacer, Fethu’l-bdrf, 8/462.
2 bk. ibn Hacer, Fethu'l-bart, 8/462.
% bk. Ebii'l-Muzaffer Mans{ir b. Muhammed el-Mervezi es-Sem‘ani, Tefsiriil-Kur’an, thk. Yasir b. ibrahim
(Riyad: y.y., 1418/1997), 3/507.
#  Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-SityGti, ed-Diirrii'l-mensir (Beyrut: Darii’l-Fikr, ts.), 6/147.
% Ebii’l-Kasim Abdullah b. Muhammed el-Begavi, Mu‘cemu’s-sahdbe, thk. Muhammed el-Emin b. Muham-
med (Kuveyt: Mektebetii Darii’l-Beyan, 1421/2000), 3/337.
Hz. Peygamber'in bilinen kerahet vakitlerini saydig1 bu rivayet icin bk. ibn Mace, “Ikametii’s-salat”,
148.
Uyku ile ilgili problemler hakkinda tibbi baz: tespitler icin bk. Demet ilhan Algin - Géniil Akdag - Oguz
Osman Erding, “Kaliteli Uyku ve Uyku Bozukluklar1”, Osmangazi Tip Dergisi 38/1 (2016), 29-34.
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2. ‘Seytan Kulagina Bevletmis’ Hadisi

Uyku sebebiyle bir namazin ihmal edildigine delalet eden bir baska hadis ise su
sekildedir: “Allah resiliiniin yaninda gece sabah oluncaya kadar uyuyan bir sahistan
bahsedildi. Bunun tizerine s6yle buyurdu: Seytan bu adamin kulagina bevletmis.”

2.1. Hadisin Sened ve Metin Yapisi

Buhari (6l. 256/870) rivayetine isarette bulundugumuz bu hadis, daha pek ¢ok
muhaddis tarafindan da nakledilmistir.* Hadisi nakleden hadiscilerin senedleri bir
araya toplandiginda soyle bir isnad semasi olusur:

Tablo 2: “Seytan Kulagina Bevletmis” Hadisinin isnad Semasi

Hz. Peygamber

v

ibn Mes‘tid
Ebl v&il
v
Mansfir
I
Abdiilaziz Cerir Z#¥’ide
|
‘ v v y
Muhammed b. Osman b. Ebi fshak b. Hiiseyin b. Ali
es-Sabbah Seybe fbrahim
A
Ahmed
A 4 A 4
ibn Mace Buhar? Miislim Nes&1t ibn Ebf Seybe

* ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/73; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/485, 4/131; Buhari, “Bed’ii’l-halk”, 11;
Miislim, “Salati’l-miisafirin”, 205; Nes&’l, “KiyAmii’l-leyl”, 5; Ibn Méce, “Tkametii’s-salat”, 174. Hadis icin
ayrica bk. Ebll Ya‘la, el-Miisned, 9/43; BezzAr, el-Miisned, 5/93; Eb{i Avéne, el-Miistahrec, 2/34; Ibn Huzeyme,
es-Sahth, 1/561; ibn Hibban, es-Sahth, 6/302.
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Semadan da anlasilacagi {izere hadisin sahabi ravisi Tbn Mes‘id’dur (61. 32/652-
53). Hatta ibn Hacer’in verdigi bilgiye gére hadisin bazi rivayetlerinden, kendisinden
bahsedilen ve Allah reslii tarafindan tenkit edilen bu kisinin, bizzat ibn Mes‘(id ol-
dugu sonucu cikartilabilmektedir.** Gergekten de Ahmed b. Hanbel’in naklettigi bir
rivayete gore Tbn Mes‘iid “Kim gece uyur da Allah’1 zikretmezse seytan onun kula-
gina bevleder. Yeminle soylityorum ki seytan, (kendini kastederek) arkadasiniza da
bu gece ayni seyi yapt1.” demektedir.*

Yine tablodan goriilebildigi kadariyla ilk ii¢ tabakadaki ravilerinin teferriid ettigi
hadis ancak {igiincii tabakada Mans(r b. Mu‘temir’den (1. 132/750) sonra yayilma
imkani bulmustur. Bununla birlikte hem Eb(i V&’il Sakik b. Seleme el-KGfi (6.
82/701)** hem de Mansfir b, Mu‘temir el-K(fi*’ sika ravilerdir. Diger raviler hakkinda
da, goriilebildigi kadariyla, hadisin reddini veya zayifligini gerektirecek bir tenkit ya-
pilmamistir.*® Dolayisiyla hadisin isnad agisindan sahih oldugu séylenebilir.

Hadiste s6z konusu edilen ki§inin biitiin geceyi sabah oluncaya kadar uyku ile ge-
cirmesi kaynaklarda el & gl 67 ‘el 5> e N R I N O 0
zel" ve “opT ) J,.U\ J3t o 457% gibi bes farkl lafizla ifade edilmistir., Bunlarin, mana
ile nakilden kaynaklanan lafiz farkliliklari oldugu séylenebilir.

~oa

Allah resiliiniin gece boyu uyuyan kisi hakkinda kullandig “58 & & J¢” yani

3 Nitekim bu rivayetlerde Hz. Peygamber, kendisine durumu iletilen kisi hakkinda * «&=t o3 & Jo 48 du £
iJ” demekte yani sizin arkadasiniz tabirini kullanmaktadir. ibn Hacer, Fethul-bari, 3/28.

% Eb{ Abdilldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybant, Kitabu'z-Ziihd (Beyrut: y.y., 1983), 160.

%6 sakik b. Seleme hakkinda genis bilgi icin bk. ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 4/361.

%7 Mans{ir b. el-Mu‘temir hakkinda genis bilgi icin bk. ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 10/312.

Mans{ir'un ravisi Zaide b. Kuddme el-Kafi (61. 161/777), insanlarin en dogrularindan, sika, sahibu siinnet gibi

lafizlarla degerlendirilmistir; bk. ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 3/306. Mans(ir’un diger ravisi Cerir b. Abdil-

hamid (81. 188/803) de miinekkitlerin sika ve saditk buldugu bir isimdir; bk. ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-
ta’dil, 2/507. Mans{r'un {igiincii 6grencisi Abdiilaziz b. Abdihamid el-Amm{ (51. 187/802) de hadis ilminde
sika ve hdfiz bulunan bir ravidir; bk. ibn Ebl Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 5/388. Cerir'in talebesi Muhammed

b. es-Sabbah (81. 240/854) miinekkitlerin sika ve sdlihul-hadis lafizlariyla tamttig1 bir ravidir; bk. ibn Ha-

cer, Tehzibu't-Tehzib, 9/229. Cerir'in bir diger &grencisi ishak b. ibrahim el-Basri (81. 257/871) sika, me’miin

ve sadiik gibi lafizlarla degerlendirilmistir; bk. ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 1/213. Zaide'nin ravisi el-Hii-
seynb. Alib. el-Velid (51. 203/818) de miinekkitlerin sika, sahibu’l-kitdb ve sadik gibi sifatlarla tavsif ettigi
bir isimdir; bk. bn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 2/357. Tablonun diger isimleri kitap sahibi miielliflerdir.

% bk. ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/73.

“ bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/131; Buhard, “Bed’i’l-halk”, 11; Miislim, “Salati’'l-miisafirin”, 205;
Nes#’, “
5/93.

1 bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/485. Bu rivayet icin ayrica bk. Eb(i Ya‘l3, el-Miisned, 9/43; Bezzar, el-
Miisned, 5/417; ibn Huzeyme, es-Sahth, 1/561.

2 bk.Ebi Avane, el-Miistahrec, 2/34; ibn Hibban, es-Sahth, 6/302.

* Tahavi, Serhu Miiskilil-dsdr, 10/192.

Kiyamii'l-leyl”, 5; Tbn Mace, “Ikametii’s-salat”, 174. Bu rivayet i¢in ayrica bk. Bezzar, el-Miisned,

Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 31/1 (Haziran 2022)



Uyku ile Namazin Terki Arasinda Baglanti Kuran ki Hadis ... #101

“Kulaklarina seytan bevletmis.” ifadesi hakkinda alimlerin biiyiik cogunlugu mecazi
manay1 tercih etmislerdir. Buna gére Hz. Peygamber (seytan) onunla alay etmis, ona
hakim olup kontrolii altima almis, onu ifsat etmis, zelil kilmis, aldatrmis demek istemekte-
dir.* Bununla birlikte ifadeye zahiri ve hakiki mana vermenin sahih olacagini, bunun
oniinde bir engel bulunmadigini sdyleyen limler de vardir. Buna gore seytan kisiyi
kiiclimsedigi ve ona hikim oldugu icin, sirf miiezzinin okudugu ezani ona duyurma-
mak adina kulagini tuvalet gibi kullanmakta ve idrarini buraya yapmaktadir.”

Tiirkgeye gece seklinde terciime edilen “;20” kelimesi giinesin batmasindan (onun
veya fecrin) tekrar dogmasina kadar gegen siire manasinda kullanilmakta olup giindiiz ifa-
desinin mukabilidir*® ki hadisin delaletini namaz agisindan tartismali hale getiren

ifade de budur.

2.2. Hadisin Delaleti ile ilgili Goriisler

Ozellikle “o 57 ) J.-U\ J3i & 5” yani “Gecenin basindan sonuna kadar uyuyor.” sek-
lindeki delaleti nispeten daha net olan lafiz”” dikkate alindiginda bu durum gece ki-
linmasi gereken namazlarin ihmaline yol agacaktir. Nitekim hadisin bir rivayetinde

“gea § ml & i) 4t 636 & denilerek® gece boyu uyuyan s6z konusu kisinin namaz
kilmadigina 6zellikle dikkat cekilmistir., Gece boyu uyumanin, evvel emirde tehec-
ciidii akla getirdigi bilinse de aksam ve yatsiya da delaleti vardir. Ciinkii aksam na-
mazinin vakti, malum oldugu {izere, giines batar batmaz girer. Bu sebepten Hz. Pey-
gamber’in “Kulagina seytan bevletmis.” seklindeki tenkidine sebep olan ihmalin
hangi namazla ilgili oldugu alimler arasinda tartismalara sebep olmustur.

2.2.1. ‘Tenkid Farz Namazlarla lgilidir’ Goriisii

Tahavi'ye gore bu hadiste, kisinin uyumak suretiyle ihmal ettigi namaz yatsidir.
Ona gore sz konusu uyku, bu namazin zayi edilmesine yol acar yani Allah’in belirle-
digi vakitte edasina engel olur. Halbuki Allah resili yatsiyr kilmadan uyumay1 hos

“  Ebii's-Se‘adat Mecdiiddin el-Miibarek b. Muhammed el-Cezer{ ibni'l-Esir, en-Nihdye fi garibi'l-hadis ve'l-
eser, thk. Tahir Ahmed ez-Z&v1 (Beyrut: el-Mektebii'l-lmiyye, 1399/1979), 1/163; Eb(i Zekeriyya Yahya b.
Seref en-Nevevi, el-Minhdc serhu Sahihi Miislim b. el-Haccdc (Beyrut: Daru Thy&i't-Tiirasi’l-Arabi, 1392),
6/64; Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiy(itf, ed-Dibdc ‘ald Sahthi Miislim b. el-Haccdc, thk. Eb{i ishak
el-Huveynf (Suud: Daru ibn Affan, 1416/1996), 2/381.

% Ebii'l-Abbas Ahmed b. Omer el-Kurtubf, el-Miifhim li-ma eskele min Telhisi Kitabi Miislim, thk. Muhyiddin Dib
Misto (Beyrut: Darii’l-Kelimi't-Tayyib, 1417/1996), 2/407; Molla Ahmed b. ismail el-Giirani, el-Kevseru'l-
carf ild riyadi ehadisil-Buhdri, thk. Ahmed indyet (Beyrut: Daru thy#’i’t-Tiirasi’l-Arabi, 1429/2008), 3/205,
6/202. Bu goriisii “ 3" ifadesiyle nakleden ibn Hacer “Zira seytan yiyip icen ve evlenen bir varliktir.”
seklindeki yaklagimin bu gdriisii teyit edilebilecegini séyler. ibn Hacer, Fethu'l-bdrf, 3/28.

“  {brahim Mustafa, el-Mu‘cemu’l-vasit (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), 850.

47 Tahawvi, Serhu Miiskilil-dsdr, 10/192.

8 Tahavi, Serhu Miiskilil-dsdr, 10/192.
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karsilamamistir. Onun timmeti adina razi olup benimsedigi husus kisinin yatsiy1 kil-
diktan sonra uyumasidir.*

Hadisi diger miielliflerden farkli bir senedle nakleden ibn Hibban (1. 354/965),
burada yer alan ravilerden Siifyan es-Sevri'nin (1. 161/777) “(Hadiste gegen kisi)

bize gére, uyumak suretiyle farz namazi ihmal etmis gibi gériintiyor.” dedigini nak-
leder.*®

Kurtub? (61, 656/1258) de bu hadisi serh ederken kisinin miiezzinin okudugu ezam
duymamasindan bahseder.”* Buna bakarak hadisi, kisinin farz namazi kilamamasina
hamletmis oldugu séylenebilir. Esasen hakiki mananin cevaz ve ihtimalinden bahse-
den alimlerin, kulagi uyanma duyusu seklinde algilamalar, hadisi dogrudan farz na-
mazlarin ihmaline hamlettiklerini gosterir. Zira ancak farz namazlar i¢in ezan oku-
nur ve kisinin duyup duymamasi ancak bunlar i¢in s6z konusu edilebilir.

ibn Hazm (1. 456/1064)°? ve ibn Abdilberr gibi dlimlere gére de bu hadiste kaste-
dilen namaz yatsidir. Hatta ibn Abdilberr bu hadis hakkinda sunlari syler: “Seleften
bazilarinin daha sonra uyanip kendi vakti d4hilinde kilmak niyetiyle yatsiy1 kilma-
dan yattiklar1 anlagiliyor. Ancak yle gériintiyor ki Hz. Peygamber’in tenkit ettigi bu
kisi, niyetlendigi vakitte uyanamamis ve yatsiy1 vaktinde kilamamistir.”* Gergekten
de mesela ibn Omer (1. 73/693) gibi baz1 sahabilerin yatst namazindan énce uyudugu
ve birisinden kendisini uyandirmasini istedigi®*, bazilarinin ise 6zellikle ramazan ayinda
yatsidan 6nce uyuduklari rivayet edilir.” Bununla birlikte Allah resiiliiniin yatsiy1 biraz
geciktirmekten hoslandiging, yatsidan énce uyumayi ve bu namaz kildiktan sonra da sohbet
etmeyi kerih gordiidiine dair rivayetler vardir.”® Nitekim Tirmizi’nin (61. 279/892) nak-
lettigine gére ruhsat veren azinligin hilafina ilim ehlinin ¢ogu, yats1 namazindan
dnce uyumayi kerih gérmiistiir. Hatta Abdullah b, Miibarek (1. 181/797) “Kerahete
delalet eden hadis sayisi daha coktur.” demektedir.”” Fakat ibn Huzeyme'ye (&l.
311/924) gore yukarida zikri gecenlerde gériildiigii tizere, bu konuda nakledilen bazi
haberler miifesser olmayip miicmeldir. Ona gére yatsi namaz eger geciktirilecekse
daha 6nce uyunmasina ruhsat verilmistir. Kerih gériilen husus kisinin, erken kilmay1
diistind{igii yats1 namazindan dnce uyumasidir.”®

* Tahavi, Serhu Miiskilil-dsdr, 10/192-193.

R O] e 5685 O 4 b 14s gk J6”, Tbn Hibban, es-Sahth, 6/302.

1 Kurtubd, el-Miifhim, 2/407.

52 Eb(i Muhammed Ali b. Ahmed el-Kurtubi ibn Hazm, el-Muhalld bi'l-dsdr (Beyrut: Darii’l-Fikr, ts.), 2/6.

5% Eb{l Omer Y{suf b. Abdillah en-Nemer? ibn Abdilberr, el-stizkaru'l-cami¢ li-mezahibi fukah@il-emsdr, thk.
Salim Muhammed Ata (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2000), 2/91.

5 fbn Abdilberr, el-Istizkdr, 2/91.

Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/121. {bn Ebi Seybe burada actig1 “Yatsi Namazindan Once Uyumaya Ruhsat

Verenler” bashig1 altinda, bu hususu caiz géren veya bizzat uygulayan diger isimlere de yer verir.

Bu rivayet icin bk. Tirmizi, “Salat”, 125; ibn Mace, “Mevakitu’s-salat”, 12.

7 Tirmizi, “Salat”, 125 (168).

ibn Huzeyme'nin bab basligi olarak zikrettigi bu gériisler icin bk. es-Sahth, 1/209.

Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 31/1 (Haziran 2022)



Uyku ile Namazin Terki Arasinda Baglanti Kuran ki Hadis ... #103

2.2.2. ‘Tenkid Tehecciid Namazyla ilgilidir’ Gériigii

Hadisi naklettikleri bablarin basliklarina bakilirsa dlimlerin bilyiik cogunlugunun
Hz. Peygamber’in “Kulagina seytan bevletmis.” seklindeki tenkidini tehecciid namazi
kilmayan kisiye hamlettikleri sGylenebilir. Buna gére s6z konusu 4limler, mutlak ola-
rak ifade edilen gece namazi ibaresinden veya bir sekilde gece ile iliskilendirilen iba-
detlerden tehecciidii anlamaktadir.

Mesela Tbn Eb? Seybe (61. 235/849) “Gece Namazini Emredenler” bashgi altinda ilk
olarak Hz. Peygamber’in “Gece dort rekat hatta iki rekat bile olsa, namaz kilin...” bu-
yurdugunu nakleder. Miiellif “Kulagina seytan bevletmis.” hadisini de ayni baslik al-
tinda verir.”

Nes&1 (6. 303/916) bu hadisi “Gece Namazina Tegvik Bab1” baslig1 altinda rivayet
eder.®® Malum oldugu iizere tesvik, ancak kisinin mecbur tutulmadig eylemler i¢in
gecerlidir. Buna gére diger {i¢ vakti ayirip dogrudan aksam veya yatsi namazlarinin
kiinmasina hamledilebilecek 6zel bir tesvik s6z konusu degildir.*

Eb{l Avane'nin (61. 316/929) bu hadisi altina yerlestirdigi babin baslig1 ise “Gece
Namazina Kalkmaya Glicii Yeten Kisinin Sabaha Kadar Uyumasinin Kerih Olduguna
Dair Delil” seklindedir.* Yatsiy1 kilmadan yatan ve gece kalkip bunu kilmaya giicii
yettigi halde sabaha kadar uyuyan kisinin bu davranisinin sadece kerih addedilmesi
miimkiin gériinmemektedir.

Bu hadisi “Gece Namazi Bab1” baslig1 altinda zikreden ibnii’l-Miinzir (1. 319/931)
hemen sonra “Gece namaz miistehap olup terki mekruhtur.” degerlendirmesinde
bulunur.® Miiellifin bu baslik ile yatsiy1 kastetmesi miimkiin degildir, zira aksam ve
yatsi namazlar1 mistehap degil farzdir. Bunlarin terkini de, sadece mekruh addeden
bir ilim adam yoktur.

Beyhaki’'nin (81. 458/1066) bu hadisi altina yerlestirdigi bab icin tercih ettigi bas-
lik ise “Kalkmaya Niyet Etmeden Yatip Sabaha Kadar Uyuyan Kisi Bab1” seklindedir.**
Yatsiy1 kilmadan yatmay1 diisiinen bir kisinin, kalkmaya niyet etmeyip sabaha kadar
uyumay1 istemesi s6z konusu olmamalidir.

% bk. Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/72, 73.

0 Nesa?, “Kiydmii'l-leyl”, 5.

' Bu baglamda sabah ve yatsi namazlarina gelinmesi ile ilgili “ b Osela g slzally 2ol oo W8I o (8T Do
s> oy WY Lgd” (Miinafiklar icin sabah ve yatsidan daha zor namaz yoktur. Bu iki namazin faziletini bil-
selerdi emekleyerek bile olsa gelirlerdi.) seklindeki hadisin (Buhard, “el-Cema‘a ve’l-imime, 6”) 6zellikle
cemaate vurgu yaptigini ifade etmemiz gerekir.

2 Eb{l Avane, el-Miistahrec, 2/34.

¢ Eb{i Bekr Muhammed b. ibrahim en-Neysab{ri ibnii'l-Miinzir, el-tknd’, thk. Abdullah b. Abdilaziz (Beyrut:
y.y., 1408),1/138.

¢ Eb(i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin el-Beyhaki, es-Siineniil-kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir At4 (Beyrut:
Dariy'l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 1424/2003), 3/23.
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Hadisi “Gece Namazina Tesvik” baslig1 altina yerlestiren Begavi (6l. 516/1122) ise
hemen altinda “Gecenin bir kisminda (uyanip) sana mahsus bir nafile olmak iizere namaz
kil.”® ayetine isarette bulunur.® Malum oldugu tizere Cenéb-1 Peygamber’in kilmasi
istenen bu namaz tehecctid namazidir.

Bunun disinda su hadisler de mutlak olarak kullanilan gece namaz: ifadesinin te-
hecciid manasina geldigine delalet edecek durumdadir:

Hz. Peygamber, Abdullah b. Amr’a (1. 65/684-85) “Gece uyanmasina ragmen gece
namazini terk edenler gibi olma.” buyurmustur.”’

Hz. Peygamber, Abdullah b. Omer hakkinda “Abdullah ne giizel bir insan. Bir de
gece namazi kilsa!l” buyurmustur. ibn Omer bundan sonra geceleri ¢ok az bir uykuyla
gecirmis (dolayisiyla geri kalan zamanda namaz kilmistir).*®

Hz. Peygamber, Hz. Ali (81. 40/661) ile FAtima'nin (61. 11/632) kapilarim tiklatip
“Namaza kalkmiyor musunuz?” diye sormus ve gidip bir siire namaz kilmistir. Ali ile
Fitima’dan bir ses isitmeyince gelip ayni sekilde onlari uyandirmak istemistir. Bu-
nun {izerine Hz. Ali gézlerini ovusturarak “Biz sadece Allah’in farz kildig1 namazlar:
kilariz. (Nafile namazlara gelince) bizim nefislerimiz Allah’in elindedir. Eger bizi
uyandirmak isterse uyandirir.” demistir. Bu tepki lizerine Allah restili doniip gitmis,
giderken de “Biz sadece farzlari kilariz! insan cedeli ne kadar da seviyor!” buyurmus-
tur.® Ozellikle bu rivayette gece namazi ifadesinin tehecciide delalet ettigi aciktir.

Bir baska hadisinde ise Allah resilii “Gece namazinizi vitir ile sonlandirin.” bu-
yurmaktadir.”

Degerlendirme

Namaz sadece isldm’da degil, daha 6nce génderilen dinlerde de séz konusu edil-
mis, lizerinde 1srarla durulmus bir ibadettir. Nitekim ayetlerde ve hadislerde bahsi
gecen peygamberlerin hemen tamamiyla birlikte namazdan da s6z edilir.”* Kendile-
rine kitap verilmis kimselerin namazlarini kildiklar1 ise 6zellikle vurgulanir.”” Namaz
islaim’da da en ¢ok énem verilen ibadetlerden biridir ve hatta bu konuda ilk siray:

o el-isra 17/79.

Eb(i Muhammed el-Hiiseyin b. Mes‘d el-Begavi, Serhu’s-siinne, thk. Su‘ayb el-Arna’(t (Beyrut: el-Mek-
tebii’l-islami, 1403/1983), 4/32.

7 Buhari, “Tehecciid”, 12.

8 Buhdri, “Fed®ilii’s-sahibe”, 19.

% Nesa®,“

Kiyamii'l-leyl”, 5. Hadisin daha muhtasar rivayeti i¢in bk. Buhard, “Tehecciid”, 5.

70 Buhari, “Vitr”, 4.

' Baz ayetler icin bk. el-Bakara 2/125; Al-i imran 3/39; Y{inus 10/87; Hd 11/87; ibrahim 14/37, 40;
Meryem 19/55; Tah4, 20/14; el-Enbiya 21/73; el-Hac 22/26; Lokmén 31/17; SAd 38/24. Baz1 hadisler
icin bk. Buhari, “Enbiya°”, 11, 40; “Tehecctd”, 7.

el-Beyyine 98/5.
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aldig1 rahatlikla soylenebilir. Nitekim saldt kelimesi Tiirkcedeki namaz manasiyla sek-
senden fazla ayette gegmektedir.”” Kur’dn’da bu siklikla atifta bulunulmus baska bir

ibadet yoktur. ifasiyla ilgili olarak Kur’an’da ve siinnette en ¢ok agiklama yapilan iba-
det yine namazdir.

Uzerinde 1srarla durulan namazi kilmay1p terk edenlerin akibeti de ayet ve hadis-
lerde net bir sekilde agiklanmis; bunlar “Vay hallerine!”,” “Kii¢iilmiis olarak cehen-
neme girecekler.”,”” “Gayya cukuruna atilacaklar.”’® “Kiyamette Kar(in, Firavun,
Haman ve Ubey b. Halef'le beraber olacaklar.”” gibi ifadelerle tenkit edilmislerdir.
“Kul kiyamet giinii ilk dnce namazindan sorulacaktir.””® hadisi de namazin ahiret ah-

vali agisindan ne denli 6nemli olduguna delalet eder.

Bu verilerden hareketle denilebilir ki namazin mazeretsiz yani bilerek ve sirf
tembellik eseri olarak terki, kiiftir veya sirk degilse bile en azindan biiyiik giinah ola-
rak vasiflandirilabilir durumdadir.” Burada en biiyiik vurgu mazeretsiz, bilerek, tem-
bellik eseri ifadelerindedir. Bu agidan bakildiginda amelin imandan ciiz olmadigina de-
lil getirilen her iki hadisin uyku ile ilgili olduguna dikkat etmek gerekir. Zira uyumak
insanin fitratinda olan, viicudun ihtiya¢ duydugu bir eylemdir. Baslanmis bir uyku-
nun devamu ise biling disidir; kisinin kontrolii altinda degildir. Bundan dolay: Allah
res{iliiniin beyanina gére uyku veya unutmak sebebiyle vaktinde eda edilemeyen na-
mazlarin kefareti, uyaninca veya hatirlaninca kilinmasidir.*® Fakat malum oldugu
tizere kefaret, kuldan kaynaklanan kusurlar i¢in s6z konusu edilir.** Buna gére uyuma
ve unutma gibi biling dis1 hususlar bile namaz s6z konusu oldugunda birer kusur ad-
dedilebilecek durumdadir. Bu durum biiyiik ihtimalle tedbir alinmamasi yani baz

7 Muhammed Fuw’ad Abdiilbaki, el-Mu‘cemu’l-miifehres li-elfdzi’l-Kur’ani’l-kerim (Kahire: y.y., 1364), ‘slv’
maddesi.

7 el-Miirselat 77/48-49.

5 el-Mii’min 40/60.

Meryem 19/58-59. “ 4" ifadesinin cehennemde bir vadi veya nehir olduguna dair bk. Ebl Ca‘fer Mu-

hammed b. Cerir et-Taber, Cdmi‘u’l-beydn fi te’vili'l-Kur’an, thk. Ahmed Muhammed $akir (Beyrut: y.y.,

2000), 8/218.

77 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/169; Ebd Muhammed Abd b. Humeyd b. Nasr el-Kissi, el-Miisned, thk.
Subh{ el-Bedr! es-Sdmerr#’i (Kahire: y.y., 1988), 139.

78 Tirmiz,

Salat”, 305. Tirmizi hadisin sonunda sdyle bir degerlendirmede bulunur: “Bu konuda Temim
ed-Dar{’'den de rivayet vardir. (Naklettigim) EbQ Hiireyre rivayeti ise bu vecihten hasen-garfbdir. Fakat
hadis Eb{i Hiireyre’den baska vecihten de nakledilmistir. Temim ed-Dari’den de rivayet vardir.”
Nitekim Zehebf, Islam’da biiyiik giinah sayilan seylere tahsis ettigi eserinin dérdiincii maddesini na-
mazin terki konusuna ayirmistir. bk. Ebi Abdillah Muhammed b. Osmén ez-Zehebi, Kitdbu'l-Kebd’ir
(Beyrut: Darii’l-Nedveti'l-Cedide, ts.), 17.

% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/243, 269; Buhari, “Mevakit”, 37; Ebl Daviid, “Salat”, 11; Tirmizl, “Salat”,
18, 131; ibn Mace, “Mevakit”, 10; Nesa’, “Mevakit”, 52, 53.

“Dinin belirli yasaklarinin ihlali durumunda yapilmasi istenen mali veya bedent ibadet.” seklinde ta-
nimlanan keféret hakkinda genis bilgi, kaynaklar ve farkli gériisler icin bk. Mehmet Katar, “Kefaret”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2005), 25/177-179.
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hadislerde gegtigi tizere birinden uyandirilma veya hatirlatilma konusunda yardim
istenmemesi ile ilgilidir. Glinlimiiz sartlar1 agisindan bu yardim talebine saat kurul-
masl veya hemen herkeste bulunan cep telefonlarindaki hatirlatma programlarin
ayarlanmasi da ilave edilebilir.

Boyle olunca Hz. Peygamber’in ne sabah namazini uyku yiiziinden ihmal eden
Safvin b. Mu‘attal’a ne de gece boyu uyuyup namazi ihmal eden kisiye ciddi bir tepki
gostermemesi; aksine birinciye “Uyaninca namazini kil!”, ikinciye ise “Kulagina sey-
tan bevletmis.” demekle yetinmesi, amel-iman miinasebeti baglaminda kullanilacak ve
ozellikle de bu konuda menfi cevap vermeye sevk edecek bir delil olmamalidir. Ak-
sine birinci drnekte, sabah namazinin ihmali konusunda uykuya 6zellikle dikkat ce-
kilmesine ragmen Hz. Peygamber’in Safvin b Mu‘attal’a, bir rivayete gére adam gén-
derip yanina ¢agirtarak, durumu sorup tahkik etmesi; farz namazlarla bile alakasi
olmayan ikinci 6rnekte ise kisiyi seytanin tuzagina diismek gibi 6nemli bir kusurla va-
siflandirmasi, onun ve dolayisiyla dinin namaza verdigi 6nem ile uyum igindedir.
Buna gore Allah resiliiniin, farz olmayan bir namazin bile sirf uyku sebebiyle terk
edilmesine razi olmadig sGylenebilir.

Bu bakis tarzi uykunun, Allah’'in varligi ile kudretinin ve ayrica yeniden dirilme-
nin delillerinden biri*” olmasi ve dinlenme vesilesi olarak yaratilmasi® ile ¢elismez.
Zira uyku sadece bir aractir. insanin diinyevi faaliyetlerini verimli bir sekilde siirdiir-
mesinin ve §zellikle de ahiretini kazanmasinin en 6nemli vesilesi olan ibadetleri
daha samimi ve icten eda edebilmesinin bir aracidir.®* Bu ibadetler i¢inde namazin
ozellikle sayilmasi gerekir. Zira Kur’an’a gére namaz insani kéttliiklerden alikoyacak

82 en-Neml 27/86; er-Rim 30/23.

8 el-En‘am 6/96; Y(inus 10/67; el-Furkan 25/47; en-Neml 27/86; el-Kasas 28/72-73; el-Mii’min 40/61; en-
Nebe 78/9. Bu baglamda yeterli ve viicut i¢in elzem olan uykuya imkan vermeyecek nafile ibadetler
konusunda bile denge gozetilmesine dair uyarilar vardir. Nitekim Allah restli s6yle buyurmustur:
“Sizden biri namaz kilarken kendini uykulu hissederse, bu hali geginceye kadar yatip uyusun. Zira
uykusu varken namaz kilan kisi bilmeden kendisine istigfar yerine beddua eder.” buyurur (Buhard,
“Vud{’”, 53). “Birinizin namazda uykusu gelirse okudugunu bilecek duruma gelene kadar uyusun.”
(Buhri, “vud®”, 53) uyarisi da ayni tedbire yéneliktir. O, biitiin geceyi namazla gegiren Abdullah b.
Amr’1 da “Geceleyin namaz kil ama uykunu da al. Giinkii viicudunun senin tizerinde haklar: vardir.”
(Buhard, “Savm”, 54) diyerek uyarir. Bir keresinde de mescitte iki direk arasina gerilmis bir ip goriip
bunu, namaz kilarken yorulunca kendine dayanak yapip ibadetine devam eden Zeyneb tarafindan
baglandigini 6grenince sdyle buyurmustur: “Onu kullanma. ipi kaldir. Kendini ding hissettigin siirece
namaz kil ama yoruldugun zaman da uyu.” (Buhari, “Tehecciid”, 18).

Uykunun din agisindan konum ve degeri hakkinda bazi yorumlar icin bk. Ahmed S. Bahammam,
“islam? Bir Perspektiften Uyku”, ¢ev. Faruk Ozdemir, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
2/3 (Temmuz 2013), 361-375; Mehmet Soysaldi, “Kur’an Ayetleri ve Hadisler Perspektifinden Uyku
Hakkinda Bir Degerlendirme”, Ingnii Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9/2 (Giiz 2018), 79-102; Ab-
durrahman Kasapoglu, “Kur’an’in Amaglar1 Agisindan Uyku Hakkinda Bir Degerlendirme”, Kahraman-
maras Siit¢ii Imam Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2/4 (Giiz 2004), 45/77.
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vesilelerin en basinda gelmektedir.* Bu sebeple Allah Tedld'nin vdiigii gruplar ara-
sinda geceleri pek az uyuyup seher vakitlerinde istigfar edenlerin de sayilmasina® veya
Cenib-1 Peygamber’den, fazla uyumanin kinandigina dair rivayetlerin nakledilmis
olmasina® sasmamak gerekir.
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8 el-Ankeb(it 29/45.

8 ez-ZAriyat 51/17-18.

Bdyle bir hadiste Allah restlii syle buyurmustur: “Annesi Hz. Siileyman’a s6yle demistir: Evladim!
Geceleri ¢ok uyuma. Zira gece ¢ok uyumak kisiyi kiyamet giinii fakir birakir.” bk. ibn Mice,
“tkametii’s-salat”, 174; Ebii’l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberan, el-Mu‘cemu’s-sagir, thk. Muham-
med Sekir (Beyrut: el-Mektebii'l-islami, 1405/1985), 1/210; Eb(i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin el-Beyhaki,
Su‘abii’l-imdn, thk. Abdiilald Abdiilhamid Himid (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1423/2003), 6/410. Bu-
nunla “Ahirette seni manen zengin kilacak ibadetleri yerine getiremezsin.” manasi kastedilmis olma-
lidir. Fakat Muhammed Fu’ad Abdiilbaki'nin, ibn MAce'nin es-Siinen’ine yazdig: talikte verdigi bilgiye
gore hadis zayiftir.
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Two Hadiths Corrlating Sleep with Leaving Prayer and
Evaluations of Their Implications

Extended Summary

Salah is the most mentioned prayer in the Qur’an and sunnabh. In this context, the
results to be met by those who perform prayers and those who do not are indicated.
It was pointed out that the first purpose to be calculated in Judgement day is prayer.
In some of the verses and hadiths that mention prayer, possible situations that may
prevent them from being performed on time are mentioned, solutions are provided
to all of them. Indeed, prayers can be shortened while traveling and if sectarian
discussions are left aside, they can be combined. Washing with clean sand or earth
where water is uavailable is considered sufficient. Those who are unable to perform
standing prayers are allowed to sit and even lie down. All these are precautions taken
to perform a prayer on time. According to the data on prayer, religion accepts only
sleep and forgetting as an excuse for the time of prayer. This approach of religion,
namely the abandonment of a prayer due to sleep or forgetting, seems to be capable
of establishing a connection between deeds and faith in a broad framework. As a
matter of fact, the hadiths that indicate sleep and forgetting as excuses preventing
prayer being performed on time, consider it sufficient for a person to perform these
prayers when he wakes up or remembers and do not mention any sanction or
punishment. There are rumors in the hadith books that can be a concrete example
of this situation. In one of these the Prophet said to companions who cannot wake
up in the morning prayer “Make your prayer when you wake up!” and to who spend
the whole night sleeping “Devil pissed in his ear!”. The Prophet’s contentment with
this reaction was interpreted by some scholars as “Action is not a piece of faith”. But
sleeping is an action that is in the human body, which the body needs. The
continuation of a started sleep is unconscious; not under one's control. Therefore, it
seems worth investigating that the abandonment of a worship based on such an
excuse is considered as an example and evidence on a serious subject such as the
relationship between action and faith. The article, without going into the main
discussion topic in the form of “action-faith relationship”, explores the fairness of
this comment. In this framework, both the chains of tarnsmitters and texts of these
two hadiths will be emphasized and then the comments and discussions about their
signs will be mentioned. These studies show that there is a serious sleep problem in
the first companion. He hardly falls asleep and cannot wake up easily once he sleeps.
This is a sleep disorder and is a medical case. Therefore, his problem with the
morning prayer is based on a legitimate reason such as health and shows that he
faces an involuntary situation. In the second example, the issue discussed is which
prayer is the subject of criticism. In the second example, it is discussed which prayer
the criticized person neglected. Two opinions have been put forward on this subject.
According to one of these, the prayers that the person in question neglected are the
fards (the ones that must be performed). According to the second view, this person
neglected the tahajjud (night prayer). This is the opinion of most scholars. In
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addition, the phrase “night prayer”, which is expressed as absolute, or the prayer
associated with “night” in some way, is largely associated with the tahajjud. Despite
all this, according to a rumor, the Prophet sent a man to the first companion and
called him and asked the situation and investigated it. In the second example, which
is not even related to fard prayers (the ones that must be performed), it qualifies the
person to fall into the trap of the devil. This is a very important flaw. Accordingly, it
can be said that the Messenger of Allah is not willing to leave even a non-obligatory
prayer just because of sleep. These reactions are in harmony with the importance
that the Prophet and therefore religion give to prayer. This importance given to
prayer by religion does not contradict the value of sleep for the body. Because sleep
is not a purpose, but a tool. It is a tool in terms of worship, which are the most
important activities that one will perform in order to win the hereafter. Because only
a vigorous body can worship more sincere.

Keywords: Hadith, Action-Faith Relationship, Prayer (Salah), Sleep, Abandonment of
Prayer.
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0z: Bu calisma, Osmanli kiraat alimlerinden Sadik b. Yusuf Halife’nin Risdle fi't-tecvid isimli
risalesini konu edinmektedir. Miiellifin, Kur’an tilavetinde karsilastig1 yaygin hatalara (lahn)
isaret etmek amaciyla muhtasar olarak kaleme aldig1 bu risale hakkinda daha 6nce yapilmis
herhangi bir arastirma bulunmamaktadir. Ug béliim halinde ele alinan bu makalenin ilk kis-
mi, Sadik b. Yusuf'un hayati, hocalari, 6grencileri ve eserleri hakkindaki biyografik bilgileri
ihtiva etmektedir. ikinci bsliim; eserin isimlendirilmesi, konusu ve miiellife aidiyeti, miielli-
fin bu risalede izledigi usiil ve metot, risalenin temel kaynaklari, risalenin telif edilme amaci
ve muhtevasi gibi tahkik usuliine gore incelenmesine doniiktiir. Ayrica bu bdliimde eserin
niishalarinin yani sira tahkikte takip edilen yonteme de yer verilmistir. Ugiincii ve son bs-
liim ise risalenin tahkikli nesrine ayrilmistir. Sonug olarak; tecvid ilminin mahiyeti ve Kur’an
tilaveti esnasindaki gerekliligi, lahnin kavramsal alam ve gesitleri gibi konulara hasredilen
bu risalenin, harflerin mahreg ve sifatlarinda meydana gelen hatalarin tespit ve tashihi nok-
tasinda giintimiize de 151k tutmasi amaglanmaktadr.
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Common Mistakes in Recitation of the Qur’an:
Sadiq b. Yiisuf Khalifa and a Critical Edition and Analysis of the Book
Named Risdla fi l-tajwid (Risala fi tashih al-galatat fi l-qir@at)

Abstract: This research discusses the risala named Risala fi I-tajwid which was written by one
of the Ottoman scholars, Sadiq b. Yasuf Khalifa. There is no study about the risala which was
written briefly in order to indicate the common mistakes (lahn) during the recitation of the
Qur’an. This article is consist of three parts and its first part is about the life of Sadiq b. Yasuf
Khalifa, his masters, his pupils and a brief information about his books. The second part,
which can be named as an analysis and an examination, comprises the naming of the book,
its scope and its belonging to the author issue, the author’s method in this risala, its primary
sources, the compilation aim and the content of the book. Furthermore, the detected written
copies of the book and the nuskha (the copy) which were based on and the followed method
during the investigation were included elaborately in the second part. The third which is the
last part is about the tahgqiq of the risala. 1t is aimed that this risala, which is especially about
the nature of the tajwid discipline and its necessity during the recitation of the Qur’an, the
conceptual field of the lahn and its versions, would illuminate the present about the
detection and the correction of the mistakes about makhraj of the letters and their attributes.

Keywords: Qird’a, Tajwid, Ibn al-Jazari, Lahn, Sadiq b. Yasuf.
[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Giris

Kur’an tilavetinde meydana gelen hatalar, basta Arap dili alimleri olmak tizere
kiraat ilmiyle istigal eden ulemanin da {izerinde en ¢ok durdugu konulardan biridir.
Ozellikle Arap olmayan toplumlarin Arap diline vukufiyetlerindeki eksiklikler sebe-
biyle Kur’an kelimelerinde manay: ters yiiz edecek derecede hata yapmalari, bu
sahada bazi dnlemlerin alinmasim da beraberinde getirmistir. Bu noktadan hare-
ketle hem manayi tahrif eden hem de mana 6zelinde bir degisiklik meydana getir-
memekle beraber fasih Arapcaya uygun diismeyen hatalarin tespit ve tashihine
yoénelik tarih boyunca pek cok bilimsel/dilbilimsel ¢alisma kaleme alinmistir, Bu
literatiirde kendine yer edinen ¢aligmalardan biri de Osmanli kiraat dlimlerinden
Sadik b. Yusuf'un Risdle fi't-tecvid (Risdle fi tashihi’l-galatdt fi'l-kird’at) isimli eseridir.

Gerek miiellif gerekse miiellifin Kur’an tilavetinde karsilastigi hatalardan duy-
dugu rahatsizlik tizerine kaleme aldig1 bu risalesi ile ilgili herhangi bir calisma bu-
lunmamaktadir. Tecvid ilminin tarihgesi ve Kur'an tilavetindeki gerekliligi, lahmn
muhtevasi ve tiirleri, alaninda uzman gériilenler de dahil olmak tizere Kur’an oku-
yuculariin diismekten kendilerini alamadiklar: yaygin hatalarin tespit ve tashihi-
ne doniik 6nemli konular ihtiva eden bu risalenin, gliniimiiz Kur’an-1 Kerim okuma
ve grenim faaliyetlerine katki saglayabilecegi diistiniilmektedir. Nitekim mellifin
risalede degindigi birtakim tilavet hatalariyla halihazirda da sikga karsilagilmakta-
dir. Ornegin kalin harflerin ince harfleri, ince harflerin de kalin harfleri animsata-
cak sekilde okunmasi, hem yayginlhigi hem de giiniimiizde de fazlaca karsilasilmasi
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acisindan zikredilen hata tiirlerinden biri olarak degerlendirilebilir. Yine imale,
taklil, feth ve teshil gibi hareke seslerindeki yanlislar da miiellifin en ¢ok temas ettigi
yanlislar arasinda yer almakta, hilen siklikla bu nevi yanlislara tesadiif edilmekte-
dir. Ayni sekilde medd-i tabii‘nin eksik veya fazla uzatilmasindan dogan hatalar, bel-
ki de glinimiizde en sik karsilasilan hatalarin baginda gelmektedir. Dolayisiyla
‘allmi (W), ‘aleyna (w4&) ve husna (w.#) gibi sdzciiklerin érnekliginde ele aldig
medd-i tabi® bahsindeki uyar1 ve tashihleri basta olmak {izere s6zii gecen her bir
baslik, hem Kur’dn'in 6gretiminde rol alanlara hem de 6grencilere yol gosterecek
niteliktedir.

Miiellifin tilavette hata yapan kimselerle ilgili taksimati da giiniimiiz Kur’an egi-
timine 151k tutan bir baska veridir. Bu ¢ercevede o, ilgili kimseleri su sekilde sinif-
landirmistir: “Hatasini fark etmeyenler”, “tembel davranip hatalarini diizeltmeyen-
ler”, “dogru okumay: ikinci plana atarak sesi/makami 6ne ¢ikaranlar” ve “kendile-
rini otorite goriip hatalarini diizeltenlere kulak asmayanlar.” S6z konusu gruplarin
saglikh bir sekilde egitilebilmesi, 6ncelikle onlar1 siniflandirmaktan ge¢mektedir.
Buna gdre ilk gruptakilerin farkindaligy, ikinci gruptakilerin tesviki, tigtincii grup-
takilerin uyarilmasi saglanmalidir. Dérdiincii gruptakilere de hatalarinda israr ede-
rek insanlar1 yanlis yonlendirmemeleri hatirlatilmalidir.

Osmanli kiraat alimlerinin ilmi sahsiyetlerini, eserlerini ve kiraat sahasindaki
durumlarini temel alan bilimsel aragtirmalarin eksikligi bir vakiadir. Dolayisiyla
konudan uzaklastiracak derecede uzun, muradi miiphem kilacak 6l¢iide de muhta-
sar olmayan bu risaleye yonelik yapilan tahkik ve inceleme ¢alismasinin, bir yan-
dan Osmanh kiraat alimlerinin tanitilmasina, diger yandan da Kur’an’in dogru 4g-
renilmesine/6gretilmesine katki sunmas iimit edilmektedir.

A. Arastirma ve Degerlendirme
1. Sadik b. Yusuf b. Halife’nin Hayat1 ve Eserleri
1.1. Hayat1

Osmanli dlimlerinin biyografilerini iceren birkag tabakat eserindeki sinirli ma-
lumat disarida tutuldugunda miellifin hayatiyla ilgili yeterli bilgiye rastlanilama-
maktadir. Bahse konu kaynaklardan ulasilabildigi kadariyla tam adi Sadik b. Yusuf
Halife olan mtellif, Manisalidir. Dogum tarihi bilinememektedir. Kendisinden ki-
raat ilmini tahsil eden oglu Abdiillatif disinda ailesine dair herhangi bir veriye ula-
silamamaktadir. Tabakat eserlerinde ¢ogunlukla miellifin 6grenci ve hocalariyla
alakali bilgilere yer verilmistir. Buna gére o, kird’it-i seb‘ayr Ubeydullah el-
Fenarl’den (8. 936/1530)," Satibiyye Tariki’ni esas alarak hem infirdd hem cem*

! Ubeydullah b. Muhammed b. Yakib el-Fenar? (1. 936/1530), Osmanli déneminin énemli kiraat
alimlerinden biridir. Kiraati, Ebii'l-Mevahib Mahmud b. Ebi’l-Ferec’den almustir. Halep basta olmak
tizere pek ¢ok bolgede kadilik gérevlerinde bulunmustur. Kiraat ilminin yani sira birgok sahayla
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metoduyla okumus ve 10 Sevval 916/10 Ocak 1511’de hocasindan bu konuda icazet
almistir.? SAdik b. Yusuf'un kaynaklarda ismi gecen Ggrencileri, Manisa seyhul-
kurralarindan olup Sultan Murad Han'in da hocalar: arasinda yer alan Halil Efendi
ve Hatlb Bahs'dir.> Hayat1 hakkindaki kisith bilgi, vefat: i¢in de s6z konusudur. Ni-
tekim miiellifin vefat tarihiyle ilgili net bir kayit bulunmamaktadir. Bununla birlik-
te Kan(inl Sultan Siileyman devrinin (926-974/1520-1566) baslarinda vefat ettigi
bildirilmektedir.*

1.2. Eserleri
1.2.1. Risdle fi't-tecvid (Risdle fi tashihi’l-galatat fil-kird’at)

Bu calisma, miiellifin arastirmamiza konu olan risilesidir. Bu ¢alismanin {ize-
rinde asagida detayli bir sekilde durulacaktur.

1.2.2. Risdle fi't-tecvid

Makalede ele alinan risale ile hem ayni ismi tasimakta hem de muhteva agisin-
dan benzerlik arz etmektedir. Nitekim bu risalede de tecvid ilminin énemi ve
Kur’an tilavetindeki gerekliligi {izerinde durulmakta, lahn meselesine yonelik de
mubhtelif temaslar bulunmaktadir. Toplam yirmi bir varaktan miitesekkil olup hali-
hazirda mahtut niishalari ¢esitli kiitiiphanelerde yer almaktadir.®

istigal eden Fenéri, muhtaglara yardimi, keskin zekési, kuvvetli ezber yetenegiyle tanmmustir.
Bisiri’nin (8l. 695/1296) Kaside-i Biirde’sine serh yazan Fenari, 936/1530’da Halep kadisiyken vefat
etmistir. bk. Ubeydullah b. Muhammed b. Ya'kib el-Fenari, el-icdze (istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Tahir Aga Koleksiyonu, 50), 22-4% Katip Celebt, Siillemiil-viisiil il tabakati’l-fiihdl, thk.
Muhammed A. el-Arnafit - Salih Sa‘davi (istanbul: islam Tarih, Sanat ve Kiiltiir Arastirma Merkezi
[IRCICA] Yayinlari, 2010), 2/325; Mehmed Mecdi, Had@’iku’s-Seka’ik (Istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1989),
463-464; Abdullah Akyiiz, Osmanh Kurrdlar: (istanbul: Rabbani Yayinevi, 2021), 76.
Fenard, el-icaze (Tahir Aga Koleksiyonu, 50), 1°-6".
*  Sadik b. Yusuf Halife, Risdle fi't-tecvid (Ankara: Milll Kiitiiphane, Ali Emiri Efendi Koleksiyonu, 4368),
2%; Akyliz, Osmanh Kurrdlari, 100.
¢ Mecdi, Had@iku’s-Seka’ik, 419; Mehmed Siireyy, Sicill-i Osmani, cev. Seyit Ali Kahraman (Istanbul:
Tarih Vakfi Yurt Yaynlari, 1996), 3/1020; Akyiiz, Osmanl Kurrdlari, 75.
Bu niishalardan biri, istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi Kasidecizade koleksiyonu 758 demirbas
numarast 58b-79b varaklari arasinda yer almaktadir. Bu niishanin Hiisameddin b. Bedreddin
tarafindan 954/1547 senesinde istinsah edildigi gériilmektedir. Digeri ise Manisa il Halk Kiitiiphane-
si 342 demirbas numarasi 72b-76b varaklar1 arasinda bulunmaktadir. Stileymaniye Kiitiiphanesi'nde
yer alan niisha tam niisha iken, Manisa il Halk Kiitiiphanesi'ndeki niishanin pek ¢ok sayfasinda eksi-
klikler miisahede edilmektedir. Ayrica Manisa niishasinda risalenin ismi, Risdle fi Beyani viiciibi
kir&ati’l-Kur’dn bi't-tecvid seklinde isimlendirilmektedir. Ote yandan Manisa il Halk Kiitiiphanesi'nde
45 Hk 342/4 arsiv numarasi ve Hutbe fit-tahziri ‘ani’l-mezahibi’l-batile ve't-tahrizi ‘ald mezhebi ehli’s-
stinneti vel-cemd‘a ismiyle kayith olan bir risaleye tesadiif edilmistir. Kelam ilmine y6nelik kaleme

Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 31/1 (Haziran 2022)



Kur’dn Tilavetinde Karsilasilan Yaygin Hatalar ... #119

2. Sdik b. Yusuf'un Risdle fi't-tecvid (Risdle fi tashihil-galatdt fi'l-kwrddt) isimli
Risalesi

2.1. Risalenin isimlendirilmesi

Eldeki iki ntishada da bu esere muayyen bir isim verilmemektedir. Ayrica risale-
lerin kapak sayfalarinin bulunmamasi da ilgili isimlendirmeyi miimkiin kilmamak-
tadir. Bunun yani sira miellifin biyografisini iceren tabakat kaynaklarinda da eser-
lerinin isimleriyle alakali herhangi bir bilgiye tesadiif edilememektedir. Dolayisiyla
calismada eser igin belirlenen isimde, Corum Hasanpasa il Halk Kiitiiphanesi 19-H-
K- 193/2 numaralar1 katalog kaydinda yer alan isim ile istanbul Millet Kiitiiphanesi
Ali Emiri Efendi Koleksiyonu'nda bulunan 4368 numarali mecmuadaki isimler esas
alinmigtir. Buna gére Corum niishasindaki kiitiiphane kaydinda esere tayin edilen
ismin, eserin muhtevasindan hareketle “Risdle fi tashihi’l-galatdt fi'l-kird’at” seklinde
belirlendigi miisahede edilmektedir. Ankara niishasindaki kiitiiphane kaydinda ise
Risdle fi't-tecvid seklinde isimlendirilmektedir. Bdylelikle risalenin adi Risdle fi't-
tecvid (Risdle fi tashthi'l-galatat fi'l-kirddt) olarak belirlenmistir.

2.2, Risalenin Miiellife Aidiyeti

Eserin miiellife aidiyetine mukaddime kisminda rastlanmaktadir. Buna gére
miiellifin ilgili kisimda kullandig: “Allah’in fakir ve aciz kulu Sadik b. Yusuf soyle
demektedir.” seklindeki ifadesi, eserin miiellife aidiyetini acik¢a gostermektedir.®

2.3. Risalenin Telif Sebebi

Eserin miiellife aidiyeti gibi telif sebebi de miiellif tarafindan mukaddimede agik
bir sekilde belirtilmektedir. Nitekim Sadik b. Yusuf, eseri, Kur'an tilavetinde karsi-
lagt11 hatalarin tashihine katki sunmak amaciyla kaleme aldigini ifade etmektedir.’

2.4, Risalenin Temel Kaynaklari

Miiellifin, risalesini telif ederken ¢ogunlukla tecvid ve fikih alanindaki kaynak-
lara bagvurdugu gériilmektedir. Eserin tecvide déniik kaynaklar1 arasinda ibnii’l-
Cezeri'nin (1. 833/1429) ¢alismalari, diger eserlere oranla oldukca éne ¢ikmaktadir.
Bu cercevede miiellifin en ¢ok basvurdugu kaynagin ibnii’'l-Cezeri’nin en-Nesr fi'l-
kir@’ati’l-‘asr’1 oldugu gozlemlenmektedir. Nitekim hemen her meselede ismi gegen
kaynaktan iktibasta bulunmaktadir. Yine ibnii'l-Cezeri’ye ait Manziimetiil-
mukaddime fimd ‘ala kari’l-Kur’dni en ya‘lemeh, et-Temhid fi ilmi’t-tecvid ve Taskdp-

alinan bu risalenin ferdg kaydinda, miellifinin “Sadik” oldugu ve hicri 950 yilinda tamamlandig
bilgisi mevcuttur. Belirtildigi tizere hem miiellifinin isminin tam olarak verilmemesi, hem de Sadik
b. Yusuf'un vefatinin hicrf 926 yilinin baslarinda oldugu bilgisinden hareketle ad1 gegen risalenin
miiellife aidiyetinden bahsetmek zordur.

¢ Sadik b. Yusuf, Risdle fi't-tecvid (Ali Emir] Efendi Koleksiyonu, 4368), 2*.

7 Sadik b. Yusuf, Risdle fi't-tecvid (Ali Emir! Efendi Koleksiyonu, 4368), 2.
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rizide’nin (81, 968/1561) Serhu’l-Mukaddimeti’l-Cezeriyye isimli ¢alismasi, miiellifin
bagvurdugu temel tecvid eserlerindendir. Ote yandan miiellif, tecvid kaynaklarinin
disinda Beyzavinin (61. 685/1286) Envaru't-tenzil ve esrdru’t-te’vil isimli tefsir kiilliya-
t1 ile Taftazant'nin (1. 792/1390) belagat ilmine yo6nelik kaleme aldigi el-Mutavvel
serhu telhisi miftahi’l-‘uliim’'una da miiracaat etmektedir. Risalenin baslica kaynaklar:
zikredilenler olmakla birlikte miiellif, kimi zaman da kapali ifadelerle farkli saha-
lardaki kaynaklara da isaret etmektedir.

2.5. Risalenin Konusu, Metodu, Muhtevasi ve Degerlendirmesi

Eser, konu itibariyla kurrdnin tilavet esnasinda yaptig1 mahreg, sifat ve tecvide
dair yaygin yanlislarin tespit ve tashihini icermektedir. Miellif, bu konu etrafinda
sekillendirdigi calismasinda “kale-ekiilu” (Js-J6) metodunu kullanmus,® eserin mu-
kaddimesine besmele, hamdele ve salvele ile baslamistir. Akabinde kurrinin pek
cogunun Ozellikle basta elif olmak tizere terkik harflerini tefhim sifatina veya taklile
benzeterek okuduklarini vurgulamis, Kur’an okuyucularini bu manada dort sinifa
ayirmistir. Buna gore bunlardan bazilarini, “Kur’an’t yanhs okumalarina ragmen
dogru okuduklarini zannedenler” sinifina dahil etmistir. Bir kismini, “yanlislarim
fark etmekle birlikte tembellikleri sebebiyle bu yanlislart diizeltmek igin ¢aba sarf
etmeyenler” seklinde nitelemistir. Diger bir kismini, “tecvid kaidelerinden haber-
dar olmalarina ragmen giizel ses ve makama odaklanmalar1 nedeniyle dogru oku-
may1 ikinci plana atanlar” kategorisinde degerlendirmistir. Kimisini de “hatalarini
diizeltenlere kulak asmayip kibirleri sebebiyle yanlislarinda israr edenler” grubuna
eklemistir. Mukaddimenin devaminda risalesini, “ilk grupta yer alanlar1 uykularin-
dan uyandirmak”, “ikinci gruptaki kimseleri dogruyu 6grenmek icin tesvik etmek”,
“liclincii gruptakileri isledikleri kusurlar konusunda uyarmak” ve “dérdiincii grup-
takileri de yanlislarinda 1srar edip insanlar1 yanls ynlendirmemeleri igin ikaz et-
mek tizere” kaleme aldigin aciklamistir. Nihayet tecvid kaidelerinin tamamini is-
lemeyecegini; yalnizca yaygin yanlislarin diizeltilmesini saglayacak kurallarin tize-
rinde duracagini ve kolaylikla anlasilip faydalanilabilmesi icin risalede ihtisar1 on-
celedigini belirterek mukaddimeye son vermistir.’

Sadik b. Yusuf, belirtilen amac, metot ve esaslar cercevesinde risalesini doért
miistakil baba ayirmistir. Eserin birinci babini tecvid kelimesine hasrederek bu s6z-
ciigiin sozliik ve 1stilah anlamlarini ibnii’'l-Cezeri’nin en-Nesr ve Mukaddime’sinden
hareketle izaha ¢alismigtir.”

Ismi gecen metot, dncelikle ele alinan konuda yararlanilan birtakim kaynaklardaki alintilarin
aktarilmasi, sonrasinda da ilgili konuya y6nelik olarak yazarin kendi diisiince ve degerlendirmesini
belirtmesidir. Bu baglamda calismamiza konu olan risale, “konu serhi” (Serh-u Mevz{)
kategorisinde degerlendirilebilir. bk. Katip Celebi, Kesfii’z-zuniin ‘an esmdi’l-kiitiibi ve'l-fiiniin (Beyrut:
Daru thyai't-Tiirasi'l-Arab, ts.), 1/37.

°  Sadik b. Yusuf, Risdle fi't-tecvid (Ali Emir] Efendi Koleksiyonu, 4368), 2*.

0 sadik b. Yusuf, Risdle fi't-tecvid (Ali Emiri Efendi Koleksiyonu, 4368), 2%,
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Galismanin ikinci babinda tecvid ilminin Kur’an tilavetindeki gerekliligi tizerin-
de durmustur. Yine birincil kaynaklardan iktibaslar yaparak Kur’anin tecvid kural-
larina riayet etmeksizin okunamayacagini, her okuyucunun bu ilme vakif olmasinin
ve tilavet esnasinda uygulamasinin liizumunu vurgulayarak belirtilen noktayr goz
ardi edenlerin de giinahkar olacaginin altini ¢izmistir. Ozellikle harflerin mahreg ve
sifatlari, idgdm, izhdr, ihfa, medd-kasr gibi tecvid unsurlarindan yoksun bir okuyusun
Arap dili ile uyusmayacagini ve farkh bir dil ile edd edilmis yoniinde bir izlenim
uyandiracagini hatirlatmistir. Tecvid ilminin gerekliligine; Kur’an’in fasih Arapca
ile indirildigini ve bu ¢ercevede okunmasi gerektigi meyanindaki ifade ile delil ge-
tirmis, Hz. Peygamber’in tertil kelimesinin anlamini agikladig1 hadisini de bu kisim-
da aktarmistir.

Girizgah mahiyetindeki bu iki babin ardindan, tigtincii babi risaleyi kaleme alma
amaci olan lahn konusuna ayirmistir. Lahnin “hata” anlamina geldigini belirttikten
sonra ulemanin bu kelimenin mahiyetine dair ifadelerini aktarmis, akabinde
“Kur’an tilavetinde lahn” meselesini ele almistir. Kur’an’ Arap dili fesahatinden
uzak okunmasini; kelimenin harflerinde eksiltme veya artirma yapilmasini ya da
bir harfin baska bir harf gibi seslendirilmesini; hareke ve siikiinda degisiklik yapil-
masini; tefhim sifatinin terkike benzetilmesini ve idgam, izhdr ve ihfd gibi unsurlara
riayet edilmemesini, Kur’dn’da lahn olarak tamimlamistir. Bu meyandaki agiklama-
larinin devaminda lahnin, fikhi anlamda haram oldugunu acik¢a dillendirmistir.
ibnii’l-Cezeri’'nin en-Nesr ve et-Temhid'inden alint1 yaparak lahni, “lahn-1 celi” ve
“lahn-1 hafi” olmak tizere ikiye ayirmus; lahn-1 celiyi genel olarak “manay1 bozan
hata”; lahn-1 hafiyi de “mananin 6ziine zarar vermeyen hata” seklinde tanimlamis-
tir. Bu gercevede yukarida zikredilen muhtemel harf ve harekedeki yanlislar: lahn-1
celinin; idgam, izhar, ihfi ve gunne gibi hatalarin da lahn-1 hafinin kapsamina gir-
digini belirtmistir. Uciincii babin diger kisminda ise manay1 zayi eden veya etme-
yen hatalara dair 6rnekler vermis, bunlarla ilgili hususlar1 islemistir."

Sadik b. Yusuf, risalesinin dérdiincii ve son babini, yasadigi dénemde sahit ol-
dugu tilavet hatalarina ve bu hatalarin tashihine ayirmistir. “Tefhim ve terkik sifat-
I harflerin hareke seslerine uygun okunmamasi”; “hemzenin isbat ve teshiline itina
gosterilmemesi”; “imale, taklil ve feth unsurlarinda kararh olunamamasi”; “medd-i
tabli‘nin fazla veya eksik uzatilmas1” ve “ismdmda dudaklarin olmasi gerektigi yerde
bulunmamas1”, miiellifin en ¢ok karsilastig1 hatalar olarak géze carpmaktadir. Bun-
lar arasinda en ayrintili sekilde ele aldig1 meselenin ise harflerin kalinlik ve inceligi
oldugu gériilmektedir. Bu kisimda “ba ()" ve “hemze (s)” harflerinin de {izerinde
durmakla birlikte “elif (1)”e fazlaca egilmis; kale (J8), hale (J&) ve maliki (<¥w) keli-
melerinden yola ¢ikarak bu harfin kalinlik veya inceligine dikkat edilmedigini uzun
uzun anlatmustir. Hatta denilebilir ki risalenin tigte birini bu hususu aydinlatmaya
hasretmistir. Zira hemzenin isbat ve teshili, imale, taklil ve feth gibi unsurlarda

1 sadik b. Yusuf, Risdle fi't-tecvid (Ali Emir Efendi Koleksiyonu, 4368), 2°-3°.
2 sadik b. Yusuf, Risdle fi't-tecvid (Ali Emiri Efendi Koleksiyonu, 4368), 3°-5°
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meydana gelen hatalar1 da eliften miilhem olarak islemesi, zikredilen iddiay: kanit-
lar mahiyettedir. Nitekim bu hatalar, elif veya hemzenin hareke seslerindeki muh-
telif varyasyonlardan kaynaklanmaktadir. ‘Allma (W), aleyna (&) ve husna (w.s)
kelimelerinin 6rnekligi esliginde medd-i tabi‘nin uzatilma miktarindaki yaygin ha-
talarin da altini 1srarla ¢izmektedir. Miellifin, eserin bu babinda, bir kimsenin
Kur’ant dogru okuyup-okumadiginin anlasilabilmesi i¢in en az bir ayeti bastan so-
na tilavet etmesinin gerektigini, yalnizca bir kelimenin telaffuzu neticesinde bunun
anlasilamayacagini belirtmesi, ilgili babin muhtevasina yénelik olarak ayrica bura-
da zikre degerdir. Sidik b. Yusuf, zammeden sonra siikiin gelmesi durumunda du-
daklarin dogru pozisyon almadigi yoniindeki tespitini de ifade ederek risalesini
tamamlamigtir.”

2.6. Eserin Niishalar1 ve Tahkikte Esas Alinan Niisha
2.6.1. istanbul-Millet Kiitiiphanesi, Arsiv Nu: 4368

Esere ait iki adet mahtut niisha tespit edilmistir. istanbul Millet Kiitiiphanesi Ali
Emiri Efendi Koleksiyonu'nda 4368 numarali mecmuada kayith olan niisha, bunla-
rin birincisidir. Bu niisha, calismada “elif (1)” rumuzuyla gosterilmis ve tahkikte
esas niisha olarak kabul edilmistir. Dokuz varaktan ibaret olup her bir varak yirmi
bir satirdan miitesekkildir. Goriilebildigi kadariyla miistensihin yasadig1 dénem ve
muhitte revagta olan nesih hattina yakin bir tarzda yazilmistir. Herhangi bir hasiye
veya tashih tiiriinden eklemelere rastlanmamaktadir. Niishanin sonunda miistensi-
hinin Hasan b. Murad oldugu, bu niishay1 Amasyali Muhyiddin Efendi’nin niisha-
sindan istinsah ettigi bilgisi mevcuttur. Mistensihe dair bir malumata erisileme-
mekle birlikte hattinin anlasilirhgi, ana metni nesih hattina, ferdg kaydini da rika
hattina benzer tarzda yazmasindan hareketle mahir bir hattat oldugu ¢ikarimimu
yapmak miimkiindiir. Niishanin bagliklarinda kirmizi, ana metinde siyah renk kul-
lanilmistir. Esas niisha olarak bu niishanin temel alinmasinda, miistensihinin ve
istinsah tarihinin bilinmesi, Amasyali Muhyiddin’in niishasindan istinsah edilmesi
ve hattinin anlasilir olmasi 6nemli etkenlerdir. Niishanin basi séyledir:

oline ANy rald OT, A1 J31 ) b ot cmanns g ) o) Al
ol adg > deldfg abldli g W) aly calad] d-Liady

Niishanin sonu s6yledir:
(SNl ot @20l9 Wikgey (ONgaall B ,b ek gty Liaghy OF Qv bl JLus
b 4l > e aSldlg 83ally bt @31 701 denig callaall 5T o ouat
Pl agels oy Ty Ul

3 sadik b. Yusuf, Risdle fi't-tecvid (Ali Emiri Efendi Koleksiyonu, 4368), 5*-10°.
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2.6.2. Gorum-Hasanpasa il Halk Kiitiiphane, Arsiv Nu: 19-H-K- 193/2

Gorum Hasanpasa il Halk Kiitiiphanesi 19-H-K- 193/2 numaral katalogda yer
alan bu niisha, tahkikte “ba (<)” rumuzuyla belirtilmistir. Bir dnceki niishaya oran-
la pek ¢ok eksigi bulunmaktadir. Bu eksikliklerin baginda ise miistensihinin biline-
memesi gelmektedir. Ayrica istinsah tarihine de ulagilamamaktadir. Sayfa sayisi
tam olmakla birlikte hatt1 anlasilir degildir. Niishanin herhangi bir yerinde hasiye
ve tashih tiriinden eklemelere rastlanmamaktadir. Bir 6nceki niisha gibi bashklar
kirmizi; ana metin siyahtir. 70b-79b varaklari arasinda bulunan bu niishanin her bir
sayfas1 yirmi bir satirdan meydana gelmektedir. Niishanin basi soyledir:

alad] d>Ladg oline 185y jeall OT, A J3f ) db et ) 2 ) Al oy
Niisha sonu soyledir:

(Sl e 02619 Wikgyg c1galt 3 b el 2y Logh OF Jlw & Jls
\)J.E.w adls g GL" ?M‘ﬁ Ml ce\.«.}r\ Ké:\j&\ donig ceLE;J\ YU o-‘«&.j
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2.7. Tahkikte izlenen Metot

Tahkik ¢alismamizda ISAM Tahkikli Nesir Esaslar1 (ITNES) temel alinmistir. Bu-
nunla birlikte birtakim hususlara isaret etmek gerekmektedir. Eldeki iki niisha da
“nitelikli niisha” seklinde tanimlanan ti¢ 6zelligi (mtiellifin kendi niishasi, miiellifin
okudugu/miiellife okunan niisha ve miiellifin kendi niishasiyla karsilastirilmis niis-
ha) tasimamaktadir. Bu sebeple tahkikte tercih metodu uygulanmis; her bir niisha
asil kabul edilerek miiellif niishasina en yakin metin tespit edilmeye ¢alisilmistir.
Boylelikle iki niishadaki ortak ifadeler muhafaza edilmis, farkli ifadelerin de dogru-
ya en yakin olani secilmistir. Ayrica iki niisha arasindaki 6nemli farkliliklar da dip-
notta belirtilmistir.

Basta tecvid ve kiraat terimleri olmak tizere metinde yer alan ve agiklamaya ih-
tiya¢ duyan birtakim kavramlarla ilgili aciklamalara dipnotlarda yer verilmistir.
Risalenin muhtevasindaki tiim 4yet ve hadislerin tahricleri yapilmistir. Metinde
ismi gecen ve yeteri kadar taninmayan ulemaya iliskin muhtasar bilgiler verilmis-
tir. Miellifin, risalesinde yaptig1 kaynak alintilar1 tirnak (“ ) icerisinde belirtilmis-
tir. Alimlerden aktardif1 sozleri ise “<< >>” isareti arasina alinmustir. Asil metne
herhangi bir ekleme yapmamaya bilyiik 6l¢tide dikkat edilmistir. Ancak gerekli go-
riilen yerlerde yapilan eklemeler, kdseli parantez ([ ]) i¢inde sunulmustur. Niisha-
larda gériilmemekle birlikte miiellifin yeni bir meseleye gectigi kisimlarda paragraf
agilmistir. Metnin tamamina hareke koyulmamus, yalnizca birden fazla yénde cagri-
sim yapan kelimeleri harekelenmistir.
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istanbul Millet Ktp, nr. 4368, vr. 2°,ilk Sayfa
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istanbul Millet Ktp, nr. 4368, vr. 10, Son Sayfa
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Gorum Hasanpasa il Halk Ktp, nr. 19-H-K-193/2, vr. 1%, {lk Sayfa
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B. Tahkikli Metin
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Common Mistakes in Recitation of the Qur’an: Sadiq b. Yaisuf Khalifa
and a Critical Edition and Analysis of the Book Named Risala fi I-tajwid
(Risala fi tashih al-galatat fi l-gira’at)

Extended Summary

The mistakes that occur in the recitation of the Qur’an are one of the issues that
the scholars of the Qir@°at (Qur’anic Recitations), especially the scholars of the
Arabic language, focus on the most. In particular, the lack of knowledge of non-
Arab societies regarding to the Arabic language caused misunderstanding of the
words in the Qur’an to the point of reversing the meaning. This situation brought
along many precautions in this field. From this point of view, many
scientific/linguistic studies have been written throughout history on the detection
and correction of errors that either affect the meaning or do not cause a change in
meaning, but still don’t fit in the Arabic grammar. One of the studies that took its’
place in this literature is Sadiq b. YGsuf’s treatise called Risdla fi I-tajwid (Risdla fi
tashih al-galatat fi l-qir@at).

There is no work related to the author and treatise, which the author wrote due to
his dissatisfaction with the mistakes he encountered in the recitation of the Qur’an.
The history of the science of tajweed and its necessity in the recitation of the
Qur’an, the content and types of lahn (wrong reading), the detection and
correction of common mistakes that the readers of the Qur’an face, including those
who are considered experts in their field are important issues for today’s reading of
the Qur’an and it is thought to contribute in the teachings of the Qur’an. As a
matter of fact, some of the reciting errors mentioned by the auther still frequently
exist. For example, reading the heavy letters in a way that evoke the light letters
and the other way around can be considered as one of the types of errors
mentioned in terms of both its prevalence and the fact that it is frequently
encountered today. Again, mistakes in vowels sounds such as imala, taqlil, fath and
tashil are among the mistakes that the author points out, and such mistakes are
still frequently confronted with. Likewise, errors arising from the incomplete or
excessive extension of madd tabii are perhaps one of the most common mistakes
today. Therefore, each of the aforementioned titles, especially the warnings and
corrections in the subject of madd tabii, which he deals with in the example of
words such as ‘alima (W), ‘alayna (wl) and husna (w.2), guide those involved in
the teaching of the Qur’an and the students aswell.

The author’s division about those who make mistakes in recitation is another work
that sheds light on today’s Qur’an education. In this frame, he classified the
relevant people as follows: “Those who do not realize their mistakes”, “Those who
do are lazy towards correcting their mistakes”, “Those who put the right reading in
the background and put the rhythmic voice/position forward” and “Those who see
themselves as authority and do not listen to those who correct their mistakes”.

First of all, it is necessary to classify them in order to be able to train these groups
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in a healthy way. Accordingly, what should be ensured is the awareness toward the
first group, encouragement toward the second group, and warning the third group.
The fourth group should also be strongly reminded to not mislead people by
insisting on their mistakes.

It is a known fact about the lack of scientific research based on the Ottoman Qurras,
works and their situations in the science of gira’a. Therefore, it is hoped that the
study and analysis of this treatise, which is long enough to distract from the subject
and not short enough to make its’ purpose ambiguous, will contribute on one hand
to the introduction of the Ottoman Qur’anic recitation scholars and on the other to
the correct learning/teaching of the Qur’an.

Keywords: Qir@’a, Tajwid, Ibn al-Jazari, Lahn, Sadiq b. Yasuf.
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0z: Muhyiddin ibni’l-Arab; hayati, eserleri ve tasavvufi gériisleriyle asirlar boyunca tartigil-
mus olan 6nemli bir sahsiyettir. O'nun tasavvuf ve varlik anlayisi etrafinda sekillenen bu tar-
tismalarin bir kismi lehinde, bir kismu ise aleyhinde gelismistir. Bu durum karsisinda sessiz
kalmayi tercih edenler de olmustur. 19. yiizyilda yasayan Seyyid Ali RGm{, Kitdb-1 DiirriiI-Fu’dd
ve Seyhu’l-Irsad adli eserinde; Arabi’ye ait oldugu iddia edilen Tuhfetii’s-sefere il hazreti’l-berere
risilesi hakkinda goriislerini siirleriyle dile getirmistir. Yakin sayilabilecek bir dsnemde yasa-
yan Seyh Ali Riim1 ve oldukga hacimli olan kitabi hakkinda tezkirelerde ve diger kaynaklarda
bir bilgiye ulasilamamistir. Cogu manzum ve tasavvufl metinlerden olusan Diirriil-Fu’dd ve
Seyhu'l-irsad’'m bir béliimiinde; fbnii’l-Arabi’nin Tuhfetii’s-sefere ild hazretil-berere isimli eseri-
nin Tiirkceye cevrilmesi, basilmasina siddetle kars1 cikmaktadir. iki bsliim halindeki bu siir
ehil olmayan, tasavvufun ruhundan habersiz, haset¢i ve miinafiklarin bu eseri gevirip, matba-
ada yayimlandigini iddia eder. O'na gore; goniil ehli olan kisiler, eserin Arapcasindan gere-
gince istifade edip, faydalanmaktadir. Tarihimizde kimi zaman baz eserlerin terciime edilme-
sine ve yayimlanmasina karsi ¢ikanlar olmustur. Calismada bu durumun 6rneklerinden birinin
Seyyid Ali Rimi'nin manzumelerle ifade ettigi itiraz nedenleri ana basliklar hlinde incelenip,
eserin terciime ve basimina kars1 ¢ikis sebeplerinin tespiti amaglanmustir, Yéntem olarak me-
tinlere dayal yapilan tahliller, bu yaklasimin esasini kavrama ve o devirlere ait zihin diinya-
sinin taninmasina da katkida bulunacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf Edebiyati, Ali Rmi, Matbu ve Terciime Eserler, Yayin Elestirisi,
Diirrii'l-Fu’dd ve Seyhu'l-irsad, Muhyiddin ibnii’l-Arabi.
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A Verse Criticism of ‘Ali RGmi on the Translation and Publishing of Tuhfat
al-safara ila hazrat al-barara Attributed to Muhyiddin Ibn al-‘Arabi

Abstract: Muhyiddin Ibn al-‘Arabi is an important figure that has been discussed for centuries
with his life, works, and mystical views. Some of these conflicts, which were shaped around
his understanding of mysticism and existence, developed in favor of him and some against
him. There were also those who preferred to remain silent in the face of this situation. Sayyid
‘Ali Riimi, who lived in the 19" century, in his book Kitdb-1 Durr al-Fu’ad and Sheikh al-Irshad;
expressed his opinions about the Tuhfat al-safara il hadrat al-barara treatise, which is claimed
to belong to ‘Arabi, with his poems. There is no information in the biographies and other
sources about Sheikh ‘Ali Riimi, who lived in a period that can be considered close, and his
work, which is quite voluminous. In a part of Durr al-Fu’ad and Sheikh al-Irshad, most of which
consists of verse and mystical texts; he strongly opposes the translation and publication of Ibn
al-‘Arabi’s Tuhfat al-safarae ila hadrat al-barara into Turkish. This poem is in two parts; he claims
that incompetent, unaware of the spirit of Sufism, envious, and hypocrites translated this
work and published it in the printing press. According to that people of the heart can make
use of the Arabic in the work properly. In our history, there have been some people who
objected to the translation and publication of certain works. In order to set an example for
this subject, on the basis of manuscripts; it is aimed to identify the reasons for objections and
main titles expressed by ‘Ali Rimi in poems, and to present the reasons for opposition to the
translation and publication of the work. As a method; analyzes based on texts will contribute
to understanding the essence of this approach and to the recognition of the mental world of
that period.

Keywords: Stfi Literature, ‘Ali Rimi, Printed and Translated Works, Publication Criticism, Durr
al-Fu’ad and Sheikh al-Irshad, Muhyiddin Ibn al-‘Arabi.

[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Giris

19. yiizyil sufi sairlerinden olan Ali Rim{, olduk¢a hacimli olan Kitdb-1 Diirrii’l-
Fu’dd ve Seyhu’l-Irsad adin1 verdigi eserinde; pek cok konuyu ele almus, genellikle ta-
savvufi konularda olan meseleleri manzum olarak degerlendirmistir. Eserde tevhid,
miinacit, na’t, kendi hal terctimesi, tasavvufa yonelisi, baz1 tarikatlarin silsilesi gibi
konularda genis bilgiler mevcuttur. Yapilan arastirmalarda sairin, hayati ve eserle-
rine ait bir bilgiye ulasilamamustir. Eserin kendisinden yola ¢ikilarak Osmanli Dev-
leti'nin son déneminde yasayan bu sairi ve eserini tanitmak inceleme yapmak igin
bu bir baslangi¢ olacaktir. O déneme ait tezkireler ve diger kaynaklarda Seyh Ali
Rlimi’den bahsedilmemekle birlikte, onun bazi konulara getirdigi yorum ve serhler
oldukga dikkat ¢ekicidir, Bu nedenle, hem tasavvuf tarihi ve edebiyati bakimindan
hem de Osmanli'nin son dénemlerindeki dini ve tasavvufi hayata 151k tutmasi agisin-
dan 6nemli olan bu eser tanitilmaya calisilacaktir.

Muhyiddin ibn Arabi’ye aidiyeti kesin olmayan ve hala tartisilan Tuhfetii’s-sefere
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ild hazreti'l-berere ismini tagiyan eserin Sultan II. Abdiilhamid devrinde Tiirk¢eye bir-
kag kez ¢evrildigini séyleyen Ali R(mf, ilging bir sekilde terciimesine de basilip dagi-
tilmasina da siddetle karsi ¢cikar. Seyh Ali Rimf, s6z konusu eserin Tiirkgeye tercii-
mesine ve matbaada ¢ogaltilip dagitilmasina kars: ¢ikarken; siirleriyle kendi gerek-
celerini savunur. Osmanli ddneminde geviri (terciime) faaliyetlerinin yogunlugu bi-
linmektedir. Manzum ve mensur pek ¢ok eserin Tiirk¢eye terciime edildigi bir do-
nemde, Seyyid Ali Rimi s6z konusu eserin terciime edilmesine karsi ¢ikmis ve bunun
nedenlerini siirin etkili dilini kullanarak ifade etmistir. Cesitli metotlarla manzum ve
mensur pek cok eser Tiirkceye ¢evrilmis olmasina ragmen, Seyyid Ali RGmi’nin buna
kars1 olus nedenleri siirleri ile degerlendirilmektedir. Sair, goriislerini aciklarken sik
sik ayetlere ve hadis-i seriflere bagvurup; kendi fikrini savunmak igin deliller sun-
maktadir.

1. Seyh Ali Baba R{imi el-Antakiyye (Sonra “el-Arabgiri”)

Ali Riim{, yakin bir dénem sayilabilecek tarihlerde yasamis olmasina ragmen ha-
yat1 ve eseri hakkinda tezkirelerde ve kaynaklarda herhangi bir bilgiye ulagmak
miimkiin olmamustir. Bilinen tek eseri olan Diirrii’l-Fu’dd ve Seyhu’l-irsd’da kendi d&-
nemi, ailesi, memleketi, tarikati hakkinda degerli bilgiler vermistir. Eserin son kis-
minda (hatime) manzum olarak II. Abdulhamid (saltanati 31 Agustos 1876 - 27 Nisan
1909) déneminde yasadigini ifade etmistir:

‘Asrimiz ‘Abdu’l-hamid Han asnidir ihvanimiz'
‘Omrini kilsun mezid Hak ciin odur sultGnimiz

Giin-be-gtin bulsun seref san ‘avni dostla sahdin
Nusret i'ta eylesiin da’im afia Yezdanimiz

Ciin tesadiif eylediik Rami bu asra kil du‘a
Ya'ni bifi tigyiiz yigirmi bir olup devranimiz (1321/1903-1904)

Ali Rami (ibn Seyyid Tbrahim bin Seyyid Muhammed Karabayrak-zade Umiyyi'r-
Rmi Ali Baba) kendisinin Antakya’li oldugunu, Muhyiddin ibnii’'l-Arabi ve Esref-
zade'nin bendelerinden olmaktan gurur duydugunu eserinin pek ¢ok yerinde teyid
eder. O ayrica “Meldmi” mesreb bir eda icerisindedir. Diirrii’l-Fu’'dd ve Seyhu’l-frsad
adin1 verdigi eserde; Hanbell mezhebinden ve seyyid neslinden geldigini bildirir:*
“Isbu Diirrii’l-Fu’dd ve Seyhu’l-Irsad nam kitab-1 serif mesdyih-i 1zZAmdan Seyh-i Ekber
ve Esref-zide -kuddise sirruhiimi- hazeratinun bendeginindan ve menftrlukda sch-
ret-i bezl olan Es-Seyyid es-Seyh Ali Baba el-miilekkab bi’l-Ummiyyi’r- ROmi el-An-

A

taki stimme “el-Arabgiri” el-Hanbeli ibn es-Seyyid Tbrahim bin es-Seyyid Muhammed

Ali ROm1, Diirrii’l-Fu’dd ve Seyhu'l-Irsdd (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi,
Yazmalar, no.31 MiF-I), 601.

Ali ROmi, Diirrii’l-Fu’dd ve Seyhu’l-Irsad (istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi,
Yazmalar, 31, MIF-I), 552; Ali ROmi, Diirriil-Fu'dd ve Seyhu'l-frsad (Istanbul; Marmara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi, Yazmalar, 65, MiF-11), 617.
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Sair, kimi zaman “R{imi”, bazen de “Ali Riimi, Ali Rim1 Baba” mahlaslarini kul-
lanmustir. Ceddinin Bayrakdaroglu Sirr1 Haydar, babasinin Kalender fbrahim oldugu
kayithidir. Babasi ibrahim, Antakya valisi Vechi Pasa’nin hizmetinde bulunmus ve
onun himayesine mazhar olmustur. Sair, babasindan “serif” olduklarini yani Hz. Pey-
gamber’in soyundan geldigini duymustur. Uzun siire Vechi Pasa’ya hizmette bulun-
mus ve Antakya’da vefat etmistir. Ayrica Ali Rim{, memleketi olan Antakya ve aha-
lisine samimi duygularla dualar etmistir. Yine kendi ifadesine gore (1314/1896-1897)
tarihinden sonra “hasedg¢iler”’den dolay1 Antakya’dan Arabgir’e gé¢ etmek zorunda

kalmigtir:

(Mefailiin/Mefailiin/Mefailiin/Fetiliin)

Durup on mah kadar Ma'den’de mader’

Olup bimar ahir anda birader

Malatya’dan geliip ba‘z miiridan
Kader bayle imis ey ehl-i iman

Kavusduk kaldi birkag gtin nihayet
Vefat itdi Huda virstin selamet

Sene bifi iicyiiz on dortde fenadan
Idiip riblet bekaya bi-vefadan

Isit bayle ¢ok ilham eyledi Hak*
Fakir kim eltaf u en‘am eyledi Hak
Biraz da kendi halimden hikayet
Kilam diisdi miindsib bunda gayet
Atam Bayrakdaroglu Sirrt Haydar
Ibrahim’diir adi gercek Kalender
Olup Vechi Pasa’mifi bendesi yar
Vafir hidmet idiip bu ziibdesi yar
Pederden duymusum ¢ok dirdi cana

Serifiz siibhesiz sek yokdur asla

Pasahimdan peder miistak-1 Yezdan
Tarik-1 Mevleviden bunlar ihvan

3

4

Ali ROmi, Diirrii’l-Fu’dd ve Seyhu’l-Irsad (istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi,
Yazmalar, 31, (MiF-I), 552-553.
Ali Ram1, Diirrii’l-Fu’dd ve Seyhul-Irsad (MIF-I), 507-508.
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Pasanufi sehri Antakiye icre
Olup ¢ok miilki mah Asi tizre

Kiya'ni ‘As bir nehre olup ad
0 sehriifi ehlini ol eyleyen sad

Araziygiin kilup nazir pasamiz
Idiip irsal kalup anda atamiz

Pir oldufi anda gér hidmet diyiipdiir
Fakir bu faniye anda geliipdiir

Ahir ol beldemiizde kild: rijlet
Peder bu faniden Hak ide rahmet

Biiraderleri atamufi hem anast
Daha ¢oklart riza olsun Huddst

Yatur anda cihan fani feragat
Idiip talib yiiri eyle ‘ibadet
Kadim ma‘mir kala Antakiye miz
Seref her an bula Antakiye miz

Ahadlisinden Allah hep riza hem
Ola g6stermeye her giz cefa hem

Mahabbet kil ‘Ali Rami riyasiz
Odur zahir vatan olma vefasiz

Seyh Ali Rim{’nin seyr i stilikunu tamamladigy, tarikatta irsad vazifesi alip alma-
dig1 konusu belli degildir. Fakat Diirrii’l-Fu’dd ve Seyhu’'l-irsad ismini tasiyan eserinde
“seyh, seyyid” oldugunu sdyler. Kitabindaki farkli manzumelerde bu konulari zaman
zaman ele alip, bazi degerlendirmelerde bulunmustur. Onun tig ay Sam’da kaldigi ve
“pirim” diye siirekli andig1 Muhyiddin ibn Arabi’nin mezarin ziyaret edip, manevi-
yatindan istifade ettigi bilinmektedir:

Varup Sam’a piriim Ekberiyi®
Ziyaret eylediim ibn-i ‘All’yi

Kalup ii¢ mah kadar ¢ekdiim riyazet
Fahr sanma buni yare hikayet

Alan dersi Seyh-i Kebir kan-1 sehadan
Sorar mi nesne hi¢ 6zge “feta”dan

> Ali RGmf, Diirrii'l-Fu’'dd ve Seyhu’l-Irsdd (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi,

Yazmalar, 31, (MiF-I), 509.
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2. Seyh Ali Rim{ ve Kitdb-1 Diirrii’l-Fu’ad ve Seyhul-irsid

Bu arastirma esnasinda ele alinan iki yazma niisha oldukg¢a hacimli olup; her def-
tere sayfa numarasi verilerek yazilmistir. Eserin hemen basinda Kibriya ve Hz. Pey-
gamber (a.s.) aski icin metnin eksik ve kusurlu yazilmamasini diler. Onun bir harfini
terk edenlere Allah’in lanet vardir:

Kim ider tahrir tamam yazmak gerek kil dikkati®
Harfini terk idene olsun Hudanufi la‘neti

Miifred:

Kim yazar isbu kitabi Kibriyamii ‘askina
Yazmasun noksan Rastil-i ba-safanufi ‘askina
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Seyyid Ali Rimi, Diirrii’l-Fu’ad

¢ Ali ROmi, Diirrii’l-Fu’ad ve Seyhul-Irsad, (MIF-I), 1.
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Ali ROmf, Kitdb-1 Diirrii’I-Fw’dd ve Seyhu’l-Irsad (Géniil Incisi ve Dogru Yolu Gosteren Ki-
tabi) adli eseri; “Rik’a” yazisiyla ve her satirda genellikle 23 satirdan olusan bir diizen
icerisinde kaleme alinmistir. Eserin Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Kiitiip-
hanesi'nde iki yazma niishasi mevcuttur. Yazmalar 31 numarada kayitli niisha 612
(MIF-T); Yazmalar 65 numara ile kayith olan ise 687 sayfadir (MIF-II). Eserin miiellif
hatt1 ile kaleme alindig1 tespit edilmistir.

Kitabin isminin anildig1 bas kisminda fihrist listesi olusturulmus ve eserin muh-
tevasi hakkinda basliklar verilmistir. Ayrica miiellif Ali RGmi’'nin kiinyesi sdyle tekrar
edilmistir: “es-Seyh miirsid-i a’zam seyh-i kimil ve kutbu’l-arifin gavsii’l-vasilin es-

2

seyyid Ali Baba Rimi Antak? ve siimme “el-Arabgir?” kuddise sirruh hazretleri te’li-
fidir”

Eserin incelenmesine ve tanitimina vesile olacag: diisiincesiyle “Fihrist” bashg
altinda ele alinan bazi konular1 vermek uygun olacaktir. S6zkonusu eserin fihrist
(igindekiler) béliimiiniin sonradan isin ehli biri tarafindan yazildig1 tahmin edilmek-
tedir:

* Melamiler hakkinda soyledigi gazel (ne hosdur redifli)
* {lm-i nQr ve cehl-i zulmet
* Zikr hakkinda 4yet ve hadisler ve ask ve cezbe ve huziir-1 kalb babinda
* Tevbe ve miirsid-i kAmile bey’at itmek
* Abdulkadir Geylani hazretlerinin yolunda doksan yedi pirler
* Zalimle kézibin hakkindaki lanetler
* Esrefoglu Abdullah R(imi Hazretleri'nin vasfi babindadir
* Cehri zikrin vasfindadir
* Kendi miirsidinin medhiyyesi Seyh Seyyid Siileyman el-hasibii'n-nesib es-serif
kaddesa’llahu sirrahu’l-Mennén:
Pir Siileyman-1 zamandur seyhimiz tistadimiz’
Ol velinin himmetiyle var nice irsadimiz
Cok dili ihya iden bu merd-i Hak'dir bi-riya
Ser-fiirti eyler buna abdalyla evtadimiz
Ger dinilse ferdiil-efrad samna layikdir
Her ‘asrda itmede ¢iinki zuhiir efradimiz
Lutfi bisyar ol Huda'nufi ‘ ilme gark itmis bizi
‘Alem icre bi-nazirdiir safiya icadimiz

7 Ali ROmi, Diirrii’l-Fu’ad ve Seyhul-Irsad (MIF-), 591.
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Ekbertyiiz Esrefi’ytiz Kadiri'yiiz Kadirl
Eksik olmaz bu sebebden Rumi’ya hussadimiz

* Yirmi sekiz hur(f ile sdyledigi gazeliyyatdir

* Adem ata ile Peygamberimiz (a.s.) arasinda gelen enbiyalar

* Tarik-1 Muhammediyye

* Abdulkadir Hazretleri’nin Arabi kasideleri

* Seyh Ali Rimi Hazretleri'nin kend hélin hikayet eyledigi terceme-i hali bayanindadir
* Muhyiddin Seyh-i Ekber Hazretleri'nin vasfi ve ¢ok yiiksek bir zat oldugu beyanindadir.

Ali Rimi’nin bu eserinde tespit edilen ve metin kurulurken takip edilen metodlar
ise sunlardir:

a. 19. yiizyilda yazilmis olmasina ragmen sahis ve bildirme ekleri yuvarlak kulla-
nilmistir, Kismen hareke kullanildigindan bunu gérmek miimkiindiir.

b. imlada birlik olmadig1 i¢in miimkiin oldugunca yakin ve tutarli iml4 sekilleri
tercih edilmistir.

c. Aruz vezniyle yazilan siirlerde telafisi miimkiin olmayan aruz kusurlar1 bulun-
maktadir. Bunlar1 diizeltmek ve aruz hatalarini tek tek gostermek metne agirlik ve-
receginden, siirler yazildig1 sekliyle alinmustur.

d. Eserde Arapga, Farsga manzumeler mevcuttur. Eserin tamamina hikim olan
metin manzumelerden olup, yeri geldiginde konuyla baglantili mensur kisimlar ile
dyetler, hadisler ve tarikat secereleri yer almaktadir.

e. Yanhs okumaya meydan vermemek icin gerekli yerlerde “ayn” harfi kesme isa-
retiyle gosterilmistir.

f. Manzumelerde diizeltilemeyecek olan vezin hatalari, misra sonlarinda (*) isa-
reti ile gosterilmistir.

3. Muhyiddin ibnii’l-Arabi ve Tuhfetii’s-sefere ild hazretill-berere

Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arab?i et-T41 el-Hatim1 (d. 28 Tem-
muz 1165/8. 638/1240), Islam diisiincesinde ve tasavvuf tarihinde biiyiik etkileri olan
sGfl miielliftir. Hayat1 hakkindaki en énemli bilgiler eserlerinde mevcuttur. Ailesi,
yasadig1 yerler, aldig1 egitim ve hocalar ile tanismis oldugu kisiler konusunda temel
kaynak te’lifatidir. Babasi1 Ali b. Muhammed, Abbasi Halifesi Miistencid Billdh'in ku-
mandani ve filozof Tbn Riigd'tin arkadasiydi. Dogdugu yer olan Miirsiye’de iyi bir egi-
tim alan Ibn Arabi, sekiz yasindan sonra Endiiliis'iin bassehri olan Isbiliyye’ye (Se-
villa) g6 etti.®

®  Mahmud Erol Kilig, “Muhyiddin Ibni'l-Arabi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
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ibnii’l-Arabi, Endiiliis’te yasadig1 sirada; ibn Tufeyl, ibn Riisd ve Tbn Ziihr gibi ilim
adamlariyla beraber olmustur. Cok sayida alim, sair, filozof ve misikisinas ile gesitli
meclislerde bulunan ibn Arabf; genclik dénemlerinin baginda iken inzivaya ¢ekilmis,
halvet ve riyazet lemine girmistir. Dimask’ta (Sam) vefat eden ibnii’l-Arabi, Salihiye
semtinde bulunan kabristana defnedilmistir (638/1240).

Felsefi, din ve tasavvufl yiizlerce esere sahip olan ibn Arabi’nin fikirleri ve eser-
leri islAm diisiince tarihini derinden etkilemistir. O'nun hayati, fikirleri ve eserleri
hakkinda ¢ok sayida ve farkl dillerde arastirmalar yayimlanmistir. Giintimiize gelin-
ceye kadar yeni metot ve fikirlerle ortaya ¢ikan pek ¢ok sifi ve alim gibi ibnii’l-
Arabi'nin de lehinde ve aleyhinde tartismalar yapilmistir:

Stifilerin elestirileri onun goriislerinin tiimiine degil; belli bir kismina yéneliktir.
Mesela Kiibreviyye seyhlerinden Alatiddevle es-Simnani, Allah’in zitindan “viicid-1
mutlak” olarak bahsedilip bahsedilemeyecegi meselesinde, Abdiilkerim el-Cil{ ilmin
malima tabi olup olmamasi meselesinde, imam Rabbani de viicidun mu yoksa
suhlidun mu daha iistiin oldugu hususunda kendisine/eserlerine elestiriler ydnelt-
mislerdir. Bu tenkitlerde asil mesele her iki tarafin da kabul ettigi bir hakikatin isim-
lendirilmesi noktasindadir ki, cagdas arastirmacilarin bir kismina gére bu problemin
temelinde gercege farkli pencereden bakma diger bir ifadeyle yanlis okuma yatmak-
tadir. Tkinci sinifi teskil eden kelam ve fikih &limlerinin tenkitlerine gelince, bunlar
tenkitten daha ¢ok yargilama goriiniimiindedir. “Hatta Ibn Teymiyye, Ibrahim el-Bikai,
Ali el-Kdrt gibi bazi dlimler hakarete varan ifadeler kullanarak Arabi’yi tekfir yoluna dahi git-
mislerdir. Buradaki problemin kaynagimi bu dlimlerin mantiklariyla, [bnii’l-Arab’nin meto-
dolojisinin farkh olmast teskil etmektedir. Mudrizlart [bnii’l-Arabf’yi tenkit etmek amactyla
reddiyeler yazarken, seyhin muhibleri de miidafaa etmek icin risale ve fetvalar kaleme alms-
lardir. Bu fetvdlarmn Ekberf ekole mensup olan yani bir anlamda seyhin fikirlerini yayma gay-
reti icinde bulunan tasavvuf erbbindan geldigi gibi, yukarida zikrettigimiz ikinci gruba dahil
olan bazi zdhir ulema tarafindan da yazildigi gériilmektedir.”

Tuhfetii’s-sefere’nin yiiz civarinda yazma niishasi mevcuttur. Ve bunlarin ¢ogunda
miiellif olarak ibnii’l-Arabi gésterilmistir. “fbn Arabi“nin eserleri tizerine mevcut en
kapsamli bibliyografik calismay1 sunan Osman Yahy&'nin 1964 yilinda eserin ibn
Arabi’ye itligi hakkinda siiphe ileri siirmesine kadar bu kabul stirmiistiir.”* Tasav-
vuf tarihinin en énemli sahsiyetlerinden olan fbn Arabi’ye ait oldugu bildirilen
Tuhfetii’s-sefere’nin miiellifi olarak Celdleddin Ahmed’in ismi de anilmaktadir. “KAtib
Celebi (6. 1067/1657) Kesfii’z-ziiniin’da, iki ayr1 miiellifin de, yani hem ibn Arabi’nin
hem de Celdleddin Ahmed'in eserleri i¢in Tuhfetii’s-Sefere ismini vermis oldugunu,

Yayinlari, 1999), 20/493.

Abudurrezzak Tek, “Ibnii’l-Arabl’yi Miiddfaa Amaciyla Kaleme Alinan Fetvalar”, Tasavvuf/ Ilmi ve
Akademik Arastirma Dergisi (Ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-2), 23 (2009), 281.

Osman Yahya, Histoire et Classification de I'Guvre d’Ibn Arabi (Damas: Institut Francais de Damas, 1964),
510- 511.
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ama bu ikisinin ayni eser olmadiklarini séyler. Bu goriisiinii de mukaddimelerinin
farkli olusuna dayandirir. Gergekten de eldeki yazmalara bakildiginda Kitib Ce-
lebi'nin isaret ettigi tizere iki ayr1 mukaddime ile karsilagilir.”"*

“Tasavvuf tarihi, insanin Allah’a yolculugunu konu alan, yolculara rehberlik edip
yol-yordam &greten pek ¢ok eser ortaya koymustur. Cografyamizda fbnii’l-Arabi ile
sohret bulmus olan Tuhfetii’s-sefere ild hazreti’l-berere isimli eser de tasavvufun hayat
verici koklerinin nereden kaynaklandigina isaret eden, hangi temeller tizerine otur-
dugunu gosteren ve iginde yer aldig1 biitlint zenginlestiren tislibuyla bu kiilliyat ice-
risinde yerini alir. Tasavvufun merkezi konularina diir dogrudan goriisler bildirmesi
ve ibn Arabi ile sdhret bulmasi ona kalicilik saglamis, onu daha ¢cok okunur kilmistir.
Hafizas1 tasavvufl metinlerin isledigi kavramlarla yogrulmus bu cografyanin insani
icin Tuhfetii’s-Sefere cok tanidik bir metindir. Gergi eser fbn Arabi’ye it degildir, muh-
temelen XVILI. yiizyildan itibaren ibn Arabi’ye atfi s6zkonusudur.”*

Tuhfetii’s-Sefere, yazmalarimin ¢oklugundan 6tiiri Osmanli déneminde cokga
okundugu anlasilan metinlerden biridir. Eser, buna bagli olarak 19. yiizy1l icerisinde,
istanbul’'da iki defa basilir (1300/1883, 1301/1884) ve yapilan tiim baskilar ibnii’l-
Arabi adinadir. Tiirkgeye ilk terciimesi fbrahim Halil Bey tarafindan yapilmistir. Me-
tinde baz tasarruflar da barindiran bu terciime Terciime-i Kitdb-1 Tuhfetii’s-sefere ild
hazreti’l-berere adiyla Istanbul-izzet Bey Matbaasi’nda 1303/1886 yilinda basilmigtir.”

19. yiizy1l igerisindeki bu ibn Arabf tevecciihiine énceki yiizyillarda ortaya ¢ikmis
belirsizlik eklenince eseri nesredenler muhtemelen ibn Arabi’ye atfini uygun gor-
miisler, eser ibn Arab? adina basilmis ve bilinen herhangi bir tenkit de gérmemisti.**
Seyr i siiltik rehberi sayilan Tuhfetii’s-Sefere’de; mukaddime, tevbe, miiridlerin tev-
besi, i’tikad, ihlas, muhabbet, sevk, ask, riyazet, tezkiye, tasfiye, kalbin makamlari,
tecliye, isyan, halvet, zikir, miiridin sifatlar1, vaki’at, miisdhedeler, miik4sefeler, te-
celli, vusiil, ma’rifet, hal, makim, zeyl gibi konular ve basliklar mevcuttur.

4, Tuhfetii’s-sefere ild hazreti’l-berere’nin Terciime ve Basimina Tenkit

Seyyid Ali R(mi, Kitdb-1 Diirrii’l-Fu’dd ve Seyhu’l-irsdd ismini verdigi hacimli ese-
rinde;” Seyh-i Ekber’e ait oldugunu sdyledigi Tuhfetii’s-sefere ild hazreti’l-berere’nin
(Kerem Sahiplerinin Mertebesine Ermek isteyen Yolcular i¢in Bir Hediye) Arapca
olarak kalmasini, terciime edilmemesini ve basilip dagitilmamasini istemektedir.

11 Katib Celebi, Kesfii'z-ziintin ‘an esami’l-kiitiibi ve'l-fiindn, thk. M. Serafettin Yaltkaya - Kilisli Rifat Bilge
(Ankara: MEB, 1941), 1/367.

Muhyiddin ibnii’l- Arabi, Hakikat Yolcularina Rehber- Tuhfetii’s-Sefere ild-Hazreti’l-Berere, ev. Hiiseyin
Semsi Ergiines (istanbul: iz Yayincilik, 2011), 8.

[smail Kara, “Aciklamali Eski Harfli Tiirkge Matbu Tasavvuf Kitaplari Bibliyografyasi”, Tasavvuf-llmf ve
Akademik Arastirma Dergisi, 26 (2010), 312.

1 ibn Arabi. Hakikat Yolcularina Rehber- Tuhfetii’s-Sefere ild-Hazreti'l-Berere, 18.

15 Ali RGmd, Diirrii’l-Fu’dd ve Seyhu’l-Irsad (MIF-I), 552.
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Zira tasavvuf ehli o eseri kendi lisan1 ile okumayi ve istifade etmeyi bilir.

Seyyid Ali RGmf; iki boliim halinde, mesnevi nazim sekli ve aruzun “mefailiin
mefiiliin fe’0liin” vezniyle kaleme aldig1 manzum tenkidini su ana basliklar altinda
siralar:

1. Ali RGim{, pek ¢ok eserin degistirilip, bozulup, eksik ve yanlisliklarla dolu olarak
terciime edildigini iddia eder. O; bu eserlere drnek olarak ibnii’l-Arab’nin Tuhfetii’s-
sefere adl1 eserini verecegini, bu konuda her seyi agiklayacagini bildirir:

Budur iste biri tagyir olandan
Cikup ba‘z1 makal noksan kalandan

Bunt kildum beyan kafi digerler
Olur bundan ‘tyan sahum irenler

2. Seyh Ali Rim{'nin yasadig1 dénemde bu eserin iki matbu niishast ile Tiirkceye
terciimelerinin varlig1 bilinmektedir. Fakat onun hangi bask: ve terctimeleri elestir-
digi bilinmemektedir. Kiiltiir tarihimizde bazi eserlerin orijinal haliyle kalmasini,
bagka dillere ¢evrilmemesini savunan 4lim ve edipler olmustur. Onlara gére o eser-
lerden istifade etmek isteyenler, metnin ruhaniyetine uygun bir sekilde faydalan-
may1 bilirler.

Eserin Arapga asil niishalarindan Tiirkgeye cevrilmesini “bozma, degistirme” ola-
rak nitelendiren Seyh Ali Rimfi, bunu ancak hasetgilerin yapabilecegini iziintiiyle
dile getirir. ibnii'l-Arabi diismanlar: ve tasavvuf ehline kin besleyenler bu isten do-
lay1 cok mutlu olmuslardir. Ote yandan bu eserin basilip, dagitilmas: “Ekberi”lerin
liziilmesine sebep olmustur.

Idiip Tiirkge buni tagyir kiluplar'®
Bu sozle sol hasudlar sad oluplar

Ve bir de basilup bu nesr olup hem
Virmez mi bendegana soyle su gam*

3. Diinyanin pek ¢ok yerinde ibnii’l-Arabi’nin sézkonusu eserinin Arapca epeyce
matbularinin bulundugunu, gaflet icerisinde bulunan bazi sahislarin eseri degistirip,
Tiirkceye cevirdiklerini esefle bildirir. Tabii ki isin ehli olanlarin dikkatinden kagma-
yan bu hal, onlara giilmeyi gerektirir.

Lisan-1 Tazi tizre var iken yar"”
Cihan icre bu matbi‘ hem de bisyar

Tutuplar boyle béyle bir is bu ne gaflet
Giilmez mi bunlara her ehl-i dikkat*

16 Ali RGm, Diirrii’l-Fu’dd ve Seyhu’l-Irsad (MIF-I), 552.
17 Ali RGmd, Diirrii’l-Fu’dd ve Seyhu’l-Irsad (MIF-I), 552.
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Sebeb ne sor bafia béyle olup bu
Tagyir birle neden noksan kalup bu*

4, Ozellikle belirtildigi gibi hangi ceviri ve hangi miitercimin eseri ele alip yayim-
ladigi, tenkide muhatap kisi ve eserler belirtilmemistir. 19. yiizyil sonlarinda (1886)
Tuhfetii’s-sefere’nin terciime ve matbulari goriilmeye baglanmustir.

Ali Rimfi’ye gore; bu risale Tiirkgeye cevrilip, bozulmus ve degistirilmistir. Diis-
manlarin basi olan bu miinafiklar, remizlerle dolu bu tasavvufi konulari bozup, 6ziin-
den uzaklastirmislardir.

Kilup tagyir ider Tiirkge sol amma
Bast itmez adim ¢iin re’sii’l-a'da*

Rumiiz birle bulur bisyar cevabla
Diniip ge¢di kitabumda nikabla

Olar tursun bu sag simdi cihanda

Ider béyle ki nas kalsun giimanda

Kiya‘ni ol kitab yle tagyir

Ola sdyle harif dareynde tahkir

5. Seyh-i Ekber Muhyiddin Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye'de Gavs Abdulkadir

Geylani’nin vasiflarini ve onun sirlarini ele almistir. Ne yazik ki her ikisine de diis-
manlik igerisinde bulunan miinafiklar, haset ve iftiralarina devam etmislerdir.

Fiitihat'da beyan ¢iinki Seyh-i Ekber'®

Idiip Gavs’t sena birle o rehber

Merbiit hem seyh hilafetle o Gavs'a*

Hasedden ndsidiir bil hep bu Gavs'a

Ne hikmetdiir bularufi cok ‘adiist
Cihan icre hased tolmus kamust

Kitabumda kitablar zikr olund:
Vafir nesne sir olmusken bulundr*
Pir ‘Abdu’l-kadir'iifi te liflerin heb
Miinafiklarla birlik ey sirin leb
6. ibnii’'l-Arabi ve Abdulkadir Geylani ile ilgili menkibeler ile kitaplar, feraset sa-
hibi insanlara rehber olmaya yeterlidir. Kiigiiciik glizellik ve mutluluklar her seyi ay-
dinlatmaya yeter. Tuhfetii’s-sefere, inkar ve haset icerisinde olanlarin atesini koriikle-
mektedir. Tasavvufi remizleri anlayarak, yasayarak terciimelerine yansitan Kerkiiklii
Seyh Abdurrahman Halis (6. 1275/1858) bu konunun en giizel 8rnegidir.” Seyh Halis,

8 Ali R4m, Diirrii’l-Fu’ad ve Seyhu’l-irsad (MIF-I), 552-553.

19

Seyh Halis: Kadiriyye tarikatinin Halisiyye subesinin piri olan sair Talebani Seyh Abdurrahman Halis,

Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 31/1 (Haziran 2022)



Mubhyiddin fbnii’l-Arabi’ye Isnad Edilen Tuhfetii’s-sefere ... #169

Arapga ve Fars¢a’dan terciimeleri geregi gibi yapmustir. O, tasavvufi hayati ¢ok iyi
bildigi i¢cin gerek siirlerinde ve gerekse ceviri eserlerinde metnin 6ziine sadik kalmis-
tir. Arifler icin gerekli olan 6zellik de budur.

Kitablarla menakiblar sehadet”
Ider ragib eger varsa firaset

Kiigtik behge beraber ganiye erler
Kilar risan girti kalsun digerler

Bu behge sol kitab cok miinkirant
Idiip ihrak gériip kézli duman

Kerkiikli Seyh Halis Tiirkce kilup hos
Bunuiila ganiye kafi ey aba-pis

Bularla ol kitabi kim bulur ol
Bulup remzi giizel ikaz olur ol

Tagyirle ol lisan Tazl tizre
Olan birlik gerek ‘arifler icre

7. Tuhfetii’s-sefere adl1 kitabin matbu olarak noksan bir sekilde yayimlanmasi ve

dagitilmasina izin verenler, Gavs'in bilinen ve goriinen niiktelerine muhalefet etmis-
lerdir. Zaten asil lisan1 olan Arapga niishalari o kadar yaygin iken, bu konuda 1srarci
olanlar haset¢i miinafiklardir.

Anufigiin ya miihr-i rubsat virtipler
0 bezm icre olan tab’ it diytipler

Basup hem nesr idiipler béyle noksan
Niimdyan niiktesi Gavs'a diralsan

Lisani asl iizere var bu vafir
Olup hem Tiirkgesi diinyada zahir

8. Allah’'in ilmi; zikir, riyAzet ve taat iledir. Bu ilimler Hakk’in géniil ehline bir

20

1797'de Kerkiik’te dogmustur. Seyh Abdurrahman hakkinda halk arasinda olagan iistii menkibeler
yayilmistir. Seyhiilislam Haydarizide Ibrahim Efendi’nin kaydettigine gére tekkesinde din ve mezhep
ayirimu yapilmadan birgok kisiye yemek yedirildigi, tekkede misafir olarak bulunan bir Meclisi'nin
kendine has dini merasimi tekke igerisinde yaptigini gérenlerin onu disar ¢ikarmak istediklerinde
seyhin onlara engel oldugu ve Meclis'nin istedigi gibi dinf dyin yapmasini sdyledigi belirtilmektedir.
Seyh Abdurrahman Halis’in niifuzu Irak’in birgok yerine yayildig1 gibi Anadolu’nun gesitli ydrelerine
de yayildy; Sivas, Amasya ve Tokat’ta Kadiriyye tarikatin yayan Seyh Mir Ali Baba onun halifesidir....
Divan, Kitabii'l-Ma'arif fi Serh-i Mesnevi-i Serif, Behcetii’l-Esrdr Terciimesi onun eserleridir. (isa
Gelik, “Talebani Abdurrahman Halis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2019), Ek 3/575).

Ali Rim1, DiirriiT-Fu’dd ve Seyhu’l-Irsad (MIF-I), 552.
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ihsanidir. Miihiirlii ve izinli Tiirkgeye cevrilmis bu matbu eserlerle goniilii yakmak
ve ilahi aski terenniim etmek miimkiin degildir.

Riyazet zikr ii ta‘at ile ilm-i Hak”
Idiip thsan bize ge¢ olma ahmak

Degiil membhiir olan evrakla fehm it
Déniip ‘askla dili ihrakla fehm it

9, ibnii’l-Arabi ve eserleri konusunda inkar icerisinde olanlar; onun eserlerini
“tagyir” edip, bu glizel risileyi de degistirenler esek yaratilish, miinafik kisilerdir.
Seyh-i Ekber, basta Fiitithdt olmak izere pek ¢ok eserinde seyr ii sefere ¢ikanlara reh-
ber olmustur. Onun eserlerini “miinkirler” yakip, yok etmislerdir.

Fiitahat'da agup neyse makami”
Seyh-i Ekber sahumuz seyhii’l-melami

Daha bir ¢ok kitabinda yazupdur
Olar1 miinkiran ciimle yakupdur
Idiip vafir kitab te’lif o sultan
Haber vir nerde bunlar ey bi-‘irfan
Begtim taqyir olan sol hiib risale
Degiil mi seyhiimiifi bak sam hisale

Yetmez mi ya delil mezkir kelama
Hussad kalup kamu pinhan kiyama

Kitabt béylece tagyir iden sol
Himarufi bu murad: asind ol

10. Ali Rim{’ye gore; ugursuz hasetgilerin tuttuklari yol, ¢ikar yol degildir. Onlar
oyle yalanci kimselerdir ki; bir veli, herhangibir kavmi hi¢ kul, kéle yapar mi?
Hay4siz, imansiz, insafsiz, seytamn kulu ve kéleleri olan bu tasavvuf diismanlar; Hz.
Peygamber’in su hadisine de uymazlar: “Ve kale’n-nebiyyii salla’llahu ‘aleyhi ve sellem:
inne’l-hasede ye’kiilii'l-hasendti ke-ma te’kiilii'n-naru’l-hatabe.”> Sadaka Restilu’llah Neb?
(s.a.v) buyurdu:

Degiil mi sim hasudlar ciimle merdad*
Bularifi yollar1 bi-siibhe mesdid

Kezzab bunlar mi yahod ya olar mi
Bu kavmi bir veli bende kilar mi

2t Ali ROmi, Diirrii’l-Fu'dd ve Seyhu'l-frsad (MIF-), 554.
22 Ali ROmi, Diirrii’l-Fu'ad ve Seyhu'l-frsad (MIF-), 555.
“Hased, atesin odunu yedigi gibi hasenat: yer.”

2 Ali ROmi, Diirrii’l-Fu’dd ve Seyhul-frsad (MIF-), 555.
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Sizifi ne seyh ne gavs ne bir velide
Ne bir erkan tartk Mahmid ‘Ali’'de

Diriiz yok destifiiz ey bi-hayalar
Size ragbet ider siz-ves ciidalar

Degiil mi boylece ey ehl-i insaf
Ider mi di kabiil bu kavmi eslaf

Hasudlar ¢iin seyatin bendesidiir
Yiiri sanma selatin bendesidiir

Hased birle bular bulmus belay:
Anuriciin zem iderler evliyay:

Iman yok bularufi duy hadise
Miinkir bunlar Resiil’e uy hadise”

Sonug

Seyh Seyyid Ali Rim{ el-Antakiyye, Diirrii’l-Fu’dd ve Seyhu’l-frsdd adin1 verdigi ese-
rini 1321/1903 tarihinde tamamlamistir. Eserinde ¢ogu manzum olmak iizere tasav-
vufi ve dini metinler mevcuttur. Ayrica yeri geldiginde dyetler ve haris-i seriflere de
yer verir. Seyyid Ali Rmi’nin bu eserinde Abdulkadir Geylanf, Muhyiddin ibn Arabi
ve Esrefoglu Rlimi hakkinda ¢ok sayida siiri yer almaktadir. Farkli konularda goriis-
lerini agikladig1 bolimler, Arapga yazilar, tarikatlar hakkinda detayli bilgiler ve sil-
sile-nimeler titiz bir ¢alisma ile yazilmistir. Cok okuyup, ¢ok ¢alistigim sdyleyen Ali
Rlm{, “Ekberd, Esrefl, Meldmi” oldugunu misralarinda tekrar eder. S6z konusu eseri
ve kisiligi tez konusu olarak verilmistir.

Ali RGmi, Ibnii’'l-Arabi’ye ait oldugu iddia edilen Tuhfetii’s-sefere ild hazreti’l-berere
isimli eserin basilmasi ve terciimesi hususunda su 6zet fikirleri savunur:

a. Bu tiir eserlerin yasadig1 dsnemde Tiirgeye terciime edilip, matbaalarda resm?i
izinle basilip, dagitilmasina baz1 gerekgelerle kars: gikar.

b. Siddetle elestirdigi bu terciime ve matbu eserler kimler tarafindan hazirlan-
mistir bu konuda bilgi vermez.

c. Ali Rim{i’ye gdre Arapca aslindan istifade etmekten kaginan fitne ve haset ice-
risinde olanlar, biiyiik vebal ve manevi sorumluluk altindadir.

d. Kitabin terciime ve basimina kalkisanlar, sultana bagl olmayip, seytanin kéle-
ligini yapanlardir.

e. Bu kisiler Hz. Peygamber’i (s.a.v.), hadislerini inkér edip, imanlarini da tehli-
keye atanlardir. Onlar miinafik, hasetci ve miifterilerdir.

f. Ozellikle tasavvufun 6ziinden, hayat tarzindan habersiz olan bu lanetli sahsi-
yetler, kopek ve esekten de asagilik yaratiklardir.
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g. [bnii’l-Arabl’yi, O’nun eserlerini, tasavvufi gériislerini anlamayanlar O’na iftira
etmektedirler.

h. Feraset sahipleri i¢in terclime ve kitap basimina gerek olmayip, kitaplar ve
menakiblar onlara yeter.
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A Verse Criticism of Ali RGmi on the Translation and Publishing of Tuhfat al-
safara ila hadrat al-barara Attributed to Muhyiddin Ibn al-‘Arabi

Summary

‘Ali RGimi, one of the 19th-century sufi poets, in his work called Kitab-1 Durr al-Fu’ad
and Sheikh al-Irshad, which is quite voluminous; he dealt with many subjects,
generally evaluated the issues on sufi issues as verse. In the work, there is extensive
information on such subjects as tawhid, munajat, na’t, his translation of his own
state, his orientation to Sufism, and the succession of some sects. In the researches,
no information about the poet’s life and works could be found. Starting from the
work itself, this will be a start to introduce this poet and his work, who lived in the
last period of the Ottoman Empire and to examine it. Although Sheikh ¢Ali Rami is
not mentioned in the biographies and other sources of that period, his comments
and annotations on some subjects are quite remarkable. For this reason, this work,
which is important both in terms of Sufi history and literature and in terms of
shedding light on the religious and mystical life in the last periods of the Ottoman
Empire, will be tried to be introduced.

The work, which is named Tuhfat al-safara ila hadrat al-barara, whose belonging to
Muhyiddin Ibn al-‘Arabi is uncertain and still debated, was written by Sultan
Abdulhamid II. Saying that it was translated into Turkish several times during the
reign of Abdulhamid 11, ‘Ali RGmi, interestingly, strongly opposes its translation and
printing and distribution. Sayyid ‘Ali Rimi, in his voluminous work named Kitab-i
Durr al-Fu’ad and Sheikh al-Irshad, wants the Tuhfat al-safara ila hadrat al-barara (A Gift
for Passengers Who Want to Achieve the Level of Gracious Owners), which he says
belongs to Sheikh-i Ekber, to remain in Arabic, not to be translated and to be printed
or distributed. Because people of mysticism know how to read and benefit from that
work in their own language.

‘Ali RGmi claims that many works have been changed, corrupted, translated as
incomplete, and full of mistakes. Sheikh ¢Ali Rimi, who describes the translation of
the work from the original Arabic copies into Turkish as “do not spoil, change”,
expresses regretfully that only envious people can do this. The enemies of Ibn al-
‘Arabi and those who held grudges against the people of Sufism were very happy
because of this work. He regrets that in many parts of the world, there are quite a
few copies of Ibn al-‘Arabi’s aforementioned work in Arabic, and that some people
who were heedless changed the work and translated it into Turkish. Of course, this
situation, which does not go unnoticed by the experts, requires laughing at them. As
it is especially stated, which translation and which translator handled and published
the work, the persons and works addressed in the criticism were not specified. At the
end of the 19th century (1886), translations and printed copies of Tuhfat al-safara
began to appear. Sheikh-i Ekber Muhyiddin ‘Arabi discussed the qualifications of
Gavs Abd al-Qadir al-Jilani and his secrets in Futiihat-1 Makkiyya. Unfortunately, the
hypocrites, who were hostile to both, continued their envy and slander. The legends
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and books about Ibn al-‘Arabi and Abd al-Qadir al-Jilani are sufficient to guide people
with foresight. Little beauty and happiness are enough to illuminate everything.
Tuhfat al-safara fuels the fire of those who are in denial and envy. Sheikh Abd al-
Rahman Khalis (b. 1275/1858) from Kirkuk, who understands, experiences, and
reflects Sufi symbols in their translations, is the best example of this subject. Sheikh
Khalis translated from Arabic and Persian properly. Since he knew the mystical life
very well, he remained faithful to the essence of the text both in his poems and in
his translation works. This is the feature required for the arifs.

Those who allowed the incomplete publication and distribution of the book Tuhfat
al-safara in print, opposed the known and visible wit of Ghawth. While Arabic copies,
which are the original language, are so common, those who insist on this issue are
envious hypocrites. Allah’s knowledge; with dhikr, diet, and obedience. These
sciences are a gift of Allah to the people of the heart. It is not possible to burn hearts
and chant divine love with these printed works, which have been translated into
Turkish with permission and are sealed. Those who are in denial about Ibn al-‘Arabi
and his works; those who “taghyir” his works and also change this beautiful epistle
are hypocrites with donkey dispositions. Sheikh-i Ekber has been a guide to those
who go on a voyage in many of his works, especially Futiihat. His works were burned
and destroyed by “denials”. ‘Ali Rimi defends the following summary ideas
regarding the printing and translation of the work called Tuhfat al-safara ila hadrat al-
barara, which is claimed to belong to Ibn al-‘Arabi: He objected, for some reasons, to
the translation of such works into Turkish, to print and distribute them in printing
houses with official permission. It does not provide information on who prepared
these translations and printed works, which he severely criticized. According to ‘Ali
Rumi, those who refrain from making use of the Arabic original, and those who are
in strife and envy, are under great responsibility and moral responsibility. Those
who attempt the translation and publication of the book are those who are not
dependent on the sultan and are the slaves of the devil. They are those who deny the
Prophet and his hadiths and put their faith in danger. They are hypocrites, envious,
and apostates. These accursed personalities, who are unaware of the essence of
Sufism and their way of life, are inferior to dogs and donkeys. Those who do not
understand Ibn Arabi, his works, and mystical views are slandering him. There is no
need for translation and book printing for the people of wisdom, books and legends
are enough for them.

Keywords: Sifi Literature, ‘Ali Riimi, Printed and Translated Works, Publication Crit-
icism, Durr al-Fu’ad and Sheikh al-Irshad, Muhyiddin Ibn al-‘Arabi.
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0z: Bu ¢aligma, sahibinden.com adli web sitesinde yer alan ¢ocuk bakicilig1 ilanlari iizerinden
calisan ebeveynlerin ¢ocuk bakim sorununa ¢6ziim arayiglarini konu edinmektedir. Calisma-
da ailelerin ¢ocuk bakim ve egitiminde karsilastiklar1 zorluklar, bakici se¢im kriterleri ile
cocuk bakicilarinin gérev tanimlari, ¢alisma kosullar1 ve sosyal giivenlik durumlarini web
sitesi icerisinde yer alan ilan metinleri lizerinden ortaya koymak amaglanmustir. Bu dogrul-
tuda 1 Aralik 2019 ila 31 Agustos 2020 tarihleri arasinda istanbul ve Ankara sehirlerinden
verilen 2009 bakicilik ilani, nitel veri toplama yontemleri igerisinde yer alan dokiiman analizi
cercevesinde incelenmistir. Arastirmada bakicida aranan temel kriterler; referansh olma,
yakin mubhitte oturma, sigara kullanmama, sakin mizagli olma, igveren ailenin kurallarina
uyma, dini-ideolojik talepler gibi temalar etrafinda toplanirken bakici is taniminin; gocugun
bakim, gelisim ve egitimini desteklemekten yemek, temizlik, iitii gibi ev islerini yapmaya
kadar ¢ok cesitli ve kompleks isleri kapsayabildigi tespit edilmistir. Yatili bakicilikta is tanimi
daha belirsiz ve genis kapsamlidir. Aileler ¢alisanlara maas ve ¢esitli nakdi yardimlarin yan
sira paternalist iliskileri stirdiirmelerini saglayan maddi olmayan imkanlar da sunmaktadir.
Aragtirmada ayrica Covid-19 salgininin baslamasiyla bakici se¢im kriterleri ve is tamminda
degisimler meydana geldigi; uzaktan egitime gecilmesiyle ailelerin egitimci vasfi tasiyan
personel arayisina girdigi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Sosyoloji, Sosyal Politika, Calisan Anneler, Ev Hizmetleri, Gocuk
Bakicilari, Covid-19.
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The Babysitting in Terms of The Preferences of Parents, Job
Description, and Working Conditions According to Babysitter
Advertisements

Abstract: The present study is about searching for solutions to the child care problem of
working parents through babysitting posting on the website sahibinden.com. In the study,
the purpose was to uncover the difficulties faced by families in child care and education, the
selection criteria of caregivers, job descriptions, working conditions, and social security
status of caregivers through announcements on the website. To this end, the 2009
babysitting announcements from Istanbul and Ankara between 1 December 2019 and 31
August 2020 were examined in the framework of document analysis, which is among the
qualitative data collection methods. In the study, the main criteria sought in caregivers were
collected around themes such as having references, living in a close neighborhood, not
smoking, having a calm character, obeying the rules of the employer’s family, and religious-
ideological demands, and the job descry. The caregiver can cover a wide variety of complex
works, from supporting the child’s care, development, and education to doing housework
such as cooking, cleaning, and ironing. In residential care, the job description was vaguer
and broad. Families provided employees with salaries and various cash benefits, as well as
intangible benefits enabling them to maintain paternalistic relations. It was also found in the
study that changes occurred in the caregiver selection criteria and job description with the
onset of the Covid-19 epidemic; and that families were in search of caregivsearching for the
qualifications of educators with the transition to distance education.

Keywords: Sociology, Social Policy, Employed Mothers, Domestic Services, Babysitters,
Covid-19.

[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Giris

Calisma hayatina dahil olan kadinlarin anne olduktan sonra islerini birakmalar:
ya da is hayatina uzun bir siire ara vermeleri, egitim diizeyi yiiksek kadin sayisinin
artmasiyla degismeye baslamistir. Kadinlarin ¢ocuk diinyaya getirdikten sonra da
calisma hayatina devam etme arzulari, daha dnce ev igerisinde kadinlar tarafindan
goriinmeyen emek' kategorisinde sunulan ¢ocuk bakiminin bir sorun olarak belirme-
sine yol agmistir. Aile ve yakin akraba desteginden yoksun olarak ¢alisma hayatinda
yer alan yiiksek egitimli kadinlarin imdadina ¢ocuk bakiminin satin alinabilir bir
hizmete d6niismesi yetismistir.

Yapilan ¢aligmalarda ailelerin tercihlerinde maliyet ve resmi olmayan ¢ocuk ba-
kim imkanlarina erismenin etkili oldugu; egitimli ve gelir diizeyi yiiksek ailelerin
resmi gocuk bakim tercihlerine; diisiik gelirli ve egitimsiz ailelerin ise akraba deste-
gine yoneldikleri tespit edilmistir.? Egitim diizeyi yiiksek, kentsel bélgede yasayan
ve aile gelirine katkis1 yliksek olan kadinlarin aile ve akrabalardan yardim alma

Kadinlarin temizlik, yemek, ¢camasir gibi islerin yani sira ¢ocuk, yasl ve engellilere bakim saglamasi
ve olagan kosullarda ekonomik karsilig1 olan aile islerinde iicretsiz olarak calismas: anlamina gelen
“goriinmeyen emek”, feminist literatiirde siklikla kullanilan bir kavramdir. bk. Giilnur Acar-Savran -
Nesrin Tura Demiryontan, Kadinin Gériinmeyen Emegi (Istanbul: Yordam Kitap, 2016), 13-14.

Canan Glines vd., “Calisan Kadinin Cocuk Bakim Tercihi: Havuzlanmis Verilerle Kesikli Tercih Mo-
dellerinin Karsilastirilmasi”, SGD-Sosyal Giivenlik Dergisi 7/1 (2017), 127.
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imk&ni azalirken® {icretli bakimi tercih etme olasiliklar1 artmaktadir.* AB (Avrupa
Birligi) tilkelerinde ¢ocuk bakimi, kadin istihdamini artirma politikasiyla iliskili
olarak giindeme getirilmekte; bakim sorumlulugu, aile, devlet ve piyasa iiggeninde
yeniden yapilandirilarak ¢alisma ve aile yasam dengesini saglamaya yonelik politi-
kalar gelistirilmeye calisilmaktadir.’ Tiirkiye’de ise kadinin isgiiciine katilimin
artirmada anahtar rolii bulunan tcretli bakim hizmetini 6zendirici ve tesvik edici
politikalarin yeterli olmadig1 goriilmektedir.®

Cift calisanli ailelerde genis aile destegi yoksa veya bu destek sinirliysa gocugun
okul 6ncesi kuruma génderilmeyecek kadar kiigiik olmasi veya evde farkli yas grup-
larinda birden fazla cocugun bulunmasi, ticretli bakict destegini kaginilmaz kilmak-
tadir. Bu destek, giindiiz saatlerinde olabilecegi gibi yatili bakicilikta goriilebilecegi
lizere 24 saati de kapsayabilmektedir. Ev icerisinde yani 6zel alanda icra edilmesi ve
kendini savunamayan kiigiik bir bebege/cocuga bakmayi icermesinden dolay1 en
dnemli problem olarak beliren giiven/giivenlik sorununu asmak icin ebeveynlerin
bakici arayisinda aile, akraba, arkadas ve tamidiklarin referansina basvurduklar
daha dnce yapilan ¢alismalarda gosterilmistir.” Fakat son yillarda 6zellikle yabanci
uyruklu bakici bulmaya aracilik eden danigsmanlik firmalarinin yani sira sadece
bakici ve oyun ablas1 bulmaya yonelik teyzesizsiniz, bakiciburada, bakiciara, evde-
kibakicim gibi web sitelerinin kuruldugu gérilmektedir.? Dogrudan bir bakici bul-
ma platformu olmamasina ragmen ¢ok farkli kulvarlarda hizmet veren sahibin-
den.com’un’ “yardimci arayanlar” kategorisi icerisinde bebek ve ¢ocuk bakiciligi da
yer almaktadir.

Ozellikle biiyiik kentlerde ebeveynlerin cocuk bakicisi arayisim web siteleri iize-
rinden yliriitmesi, metropolde birincil iliskilerin zayiflamasindan dolay1 zorunlu bir
yol olarak yorumlanabilecegi gibi ailelerin aracilar1 ortadan kaldirarak aradiklari
kriterleri saglayan aday1 bulmak i¢in seceneklerini ¢ogaltmak istemelerine de yoru-
labilir. is-yasam dengesinin saglanmasinda merkezi rol oynayan ve devlet, 6zel
kurumlar ve aile tarafindan saglanan ¢ocuk bakim hizmetleri; toplumsal cinsiyet,
emek piyasasi, egitim, aile politikasi gibi bir¢ok farkli alanin kesisme noktasinda
bulunmaktadir.'® Sahibinden.com’daki bakici ilanlarinin igerikleri, cocuk bakiminin

Giines vd., “Calisan Kadinin Cocuk Bakim Tercihi”, 127.

Hiilya Kakici vd., “Tiirkiye’de Calisan Kadinlarin Cocuk Bakim Tercihleri”, Istanbul University Econo-

metrics and Statistics e-Journal 5(2011), 29.

Nurgiin Kul Parlak, “Is-Yasam Dengesi Acisindan Gocuk Bakim Hizmetleri”, Akademik Bakis Uluslara-

rast Hakemli Sosyal Bilimler Dergisi 58 (Aralik 2016), 180.

Glines vd., “Calisan Kadinin Cocuk Bakim Tercihi”, 141.

7 Nihat Akbiyik, “Ev Hizmetlerinde Calisma: Malatya’da Bir Alan Arastirmasi”, Ydnetim ve Ekonomi
Arastirmalar1 Dergisi 11/21 (Haziran 2013), 207-240; Sibel Kalaycioglu - Helga Rittersberger, “Is iliski-
lerine Kadinca Bir Bakis: Ev Hizmetinde Galisan Kadinlar”, 75 Yil'da Kadinlar ve Erkekler, ed. Ayse Berk-
tay Hacimirzaoglu (istanbul: Tarih Vakfi Yayinlari, 1998), 225-235; Nadir Sugur vd., “Tiirkiye'de Orta
Sinifin Mazbut Hizmetkarlari: Kapicilar, Giindelikgiler ve Gocuk Bakicilar1”, Ankara Universitesi SBF
Dergisi 63/03 (Mart 2008), 161-183; Suat Ugur - Yesim Ozdemir, “Ev Hizmetleri Alaninda Galisan Yerli
Kadin Isgiiciiniin Sosyo-Ekonomik Analizi: {zmir ili Alan Arastirmasi”, Sosyal Giivenlik Dergisi
9/1(Haziran 2019), 45-63.

8 bk. bakiciara.com (01 Ekim 2021); bakiciburada.com (01 Ekim 2021); evdekibakicim (01 Ekim 2021);
teyzesizsiniz (01 Ekim 2021).

®  bk. sahibinden.com (01 Aralik 2019).

Parlak, “Is-Yasam Dengesi Acisindan Gocuk Bakim Hizmetleri”, 160.
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bu karmagik ve ¢ok boyutlu yapisini yansitacak 6zellikler tasimaktadir. Genellikle
ebeveyn aileler tarafindan verilen bakici ilanlarinin agiklama béliimii bir yandan
cift calisanl ailelerin ¢ocuk bakimi ve egitiminde karsilastiklar1 zorluklari, bakici-
likta 6ncelikli tercihlerini, beklenti ve bakicilara sunduklar: imkanlari ele verirken
diger yandan ¢ogunlukla kayit disi yapilan bir ev hizmeti tiirii olan bakiciligin ¢a-
lisma kogullar1 hakkinda da bilgi vermektedir.

Merkezi roliine ragmen aile tiyelerince yiiriitiilen bir faaliyet olarak algilanmasi
bakim hizmetini gériinmez kilmis, kadin ve aileye yénelik pek ¢ok konu gibi ticretli
ev emegi ve bakim meselesi de ancak 1980’lerden sonra literatiirde yer bulabilmis-
tir."" Kalaycioglu ve Rittersberger’in ev hizmetinde ¢alisan 151 ve igveren 81 kadin
ile yaptiklar: anket, miilakat ve odak grup gériismelerine dayanan ¢alismalar: alan-
yazinda yer alan &ncii caligmalarin basinda gelmektedir.’? Giil Ozye§in ve Aksu
Bora, orta-iist sinif kadinlar ile ev hizmetlisi kadinlar {izerinden ev hizmetlerini
toplumsal cinsiyet ve sinifsal baglamda ele alan ¢alismalar yapmiglardir.”

Literatiirde ev hizmetleri sektdriinde ¢alisanlarin sorunlar: ile sosyal giivenlik
bakimindan ve hukuki agidan konumlarini ele alan ¢alismalarin™ yani sira ev hiz-
metlisi kadinlara yonelik saha ¢aligmalar1 da bulunmaktadir.” Ev hizmetlerinin bir
alt kategorisi olarak bakiciliga yer veren ¢alismalar oldugu gibi bazi caligmalarda
dogrudan bakicilar veya egitimli-calisan kadinlarin bakim tercihlerine odaklanil-
maktadir,"

Yapilan ¢alismalarda ev hizmetlileri ve bu kategori icerisindeki bakicilarin sos-
yo-demografik 6zellikleri, calisma kosullari, karsilastiklar: sosyal giivenlik zaaflart,

Aksu Bora, Kadinlarin Sinifi Ucretli Ev Emegi ve Kadin Oznelliginin Insast (Istanbul: iletisim Yaynlari,
2016), 9; Parlak, “Is-Yasam Dengesi A¢isindan Gocuk Bakim Hizmetleri”, 160.

Kalaycioglu - Rittersberger, “Is iliskilerine Kadinca Bir Bakis: Ev Hizmetinde Calisan Kadinlar”.

Bora, Kadinlarin Sinifi; Giil Ozyegin, “Kapicilar, Giindelikgiler ve Ev Sahipleri: Tiirkiye’de Kent Yasa-
minda Sorunlu Karsilasmalar”, Kiiltiir Fragmanlar: Tiirkiye'de Giindelik Hayat, ed. Deniz Kandiyoti - Ay-
se Saktanber (istanbul: Metis Yayinlari, 2012).

Didem Direk, “Tiirkiye’de Ev Hizmetlerinde Galisan Kadinlarin Is¢i Saglig: ve Is Giivenligi Sorunlar::
istanbul ili Analizi”, Journal of Life Economics (Agustos 2016), 103-118; Oguz Karadeniz, “Tiirkiye'de
Atipik Calisan Kadinlar ve Yaygin Sosyal Giivencesizlik”, Calisma ve Toplum 29 (2011), 83-127; Ayse
Giil K8kkiling, “Ev Hizmetlerinde Galisan iscinin s iliskisi”, Dokuz Eyliil Universitesi Isletme Fakiiltesi
Dergisi 20/2 (Aralik 2019), 537-557; Seda Topgiil, “Ev Hizmetlerinde Calisan Kadinlarin Sosyal Giiven-
ligi”, Siileyman Demirel Universitesi Tktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 21/1 (Mart 2016), 339-352;

we

Sinem Yildirimalp - Emel islamoglu, ““insana Yakisir Is’ Kavrami Baglaminda Tiirkiye’de Ev Hizme-
tinde Galisan Kadinlar”, SGD-Sosyal Giivenlik Dergisi 4/2 (Temmuz 2014), 145-175; Sinem Yildirimalp,
“Tiirkiye'de Ev Hizmetinde Galiganlarin Sorunlar1”, Karabiik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi
4/1 (Mart 2014), 45-59.

Akbuyik, “Ev Hizmetlerinde Calisma”; Ziya Erdem - Levent Sahin, “Ulkemizde Ev Hizmetlerinde
Istihdam Edilen Yabanci Uyruklu Isgiiciiniin Calisma Kosullar1: istanbul ili Uzerine Bir Alan Arastir-
mas1”, Journal of Social Policy Conferences 57 (Ekim 2010), 281-325; Fatma Fidan - M. Gaglar Ozdemir,
“Ev Hizmetlerinde Calisan Kadinlar ya da Evlerin Kadinlar1”, Calisma Iliskileri Dergisi 2/1 (Mart 2011),
79-89; Sugur vd., “Tiirkiye’de Orta Sinifin Mazbut Hizmetkarlar1”; Ugur - Ozdemir, “Ev Hizmetleri
Alaninda Galisan Yerli Kadin Isgiiciiniin Sosyo-Ekonomik Analizi”.

Giines vd., “Calisan Kadinin Gocuk Bakim Tercihi”; Hatice Zeynep Inan - Ozlem Dogan Temur, “Oku-
16ncesi Egitim Déneminde Gocuk Bakicilari: Ebeveynlerin Yasantilar: ve Gériisleri Uzerine Bir Arag-
tirma”, inénii Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 11/2 (Nisan 2010), 1-18; Kakic1 vd., “Tiirkiye’de Cali-
san Kadinlarin Gocuk Bakim Tercihleri”.
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isverenle iliskileri, yasadiklar1 sorunlara daha fazla odaklanilmis; isveren ailelerin
perspektifinden bakim konusuna egilen calismalar daha sinirh diizeyde kalmistir.
Bu ¢alismanin 6zglin yani, bakici arayisinda web sitelerinin de etkin bir konumda
oldugunu gostermesi ve anne-babalarin ¢ocuk bakicisindan beklentilerini, onlara
sagladiklar1 imkanlari, bakicilarin ¢alisma kosullarini dogrudan ebeveynlerin sesine
yer veren ilan metinleri tizerinden anlamaya ¢aligmasidir.

1. Ev Hizmeti Kavrami, Bakicilik ve Tiirkiye’deki Mevcut Durum

Sosyal bilimlerdeki bir¢cok kavram gibi ev hizmeti kavraminin da tizerinde uzlasi
saglanan net bir tanimi bulunmamakta; genellikle ev hizmetlilerinin hangi isleri
yaptiklari izerinde durulmaktadir. Sosyal Giivenlik Kurumu’'nin resmi web sitesin-
de ev hizmetleri hakkinda su ifadeler yer almaktadir: “Ev igerisinde yasayanlar
tarafindan yapilabilecek temizlik, {itii, yemek yapma, camasir, bulasik yikama, alis-
veris ve bahge isleri ile cocuk, yasli veya 6zel bakima ihtiyaci olan kisilerin bakim
islerinin ev halki disindaki bireyler tarafindan yapilmasi isleri ev hizmeti sayilacak-
tir.”"

Dinamik ve degisken yapisindan dolay1 ev hizmetlerinin sinirlarini ¢izmek ol-
dukga zordur. Ev hizmetlerinin kapsamu siirekli genisledigi icin zaman zaman hangi
islerin bu kategoriye dahil edilecegi noktasinda anlasmazlik yasanabilmektedir.'®
Isin niteligini tanimlama ¢abalarina ragmen ev hizmetlerinde is tanimi belirsizdir.
Glindelikgilik, bakicilik, kapicilik gibi ev hizmetleri kategorilerinde is tanimina dair
yasal bir diizenlemenin olmamasi, isin sinir ve kapsaminin igverenin inisiyatifine
terk edilmesine yol agmaktadir.”

Ev hizmetleri igerisinde en genis alani olusturan temizlik ve bakim hizmetleri-
nin toplumsal cinsiyet temelli olusu, ev hizmetlerinin bir diger 6nemli boyutudur.
Diinya dl¢ceginde ev isleri ve onun bir uzantisi olarak kodlanan ¢ocuk ve yash baki-
mu bir kadin isi olarak kurumlasmis; hatta meslegi ve statiisii ne olursa olsun eve ait
bu islerden birinci derecede kadinlar sorumlu sayilmistir.”® Eve dair faaliyetlerin
kadin isi olarak konumlanmasi, ticretli niteligi kazandiginda bile bu islerin kadinlar
tarafindan yapilmasina yol agmis, ev hizmetleri kadin agirlikli bir sektdr olarak
hizmet sahasinda yerini almistir.”*

Ev hizmetlerinin toplumsal cinsiyet temelli dogasi, kadin isi, erkek isi seklinde
bir ayrismaya yol agmasinin disinda kadinlar arasindaki sinifsal farki da giin yiiziine
cikarmaktadir. Kayit dis1 ve giivencesiz sayilan, bir baska deyisle insana yakisir is

17 “Sik¢a Sorulan Sorular”, sgk.gov.tr (27 Ekim 2021).

18 Akbiyik, “Ev Hizmetlerinde Caligma”, 208.

¥ Sugur vd., “Tiirkiye’de Orta Sinifin Mazbut Hizmetkarlar1”, 172.

Jacqueline M. Golding, “Division of Household Labor, Strain, and Depressive Symptoms Among
Mexican Americans and Non-Hispanic Whites”, Psychology of Women Quarterly 14/1 (Mart 1990), 103-
117; Nancy C. Gunter - B. G. Gunter, “Domestic Division of Labor Among Working Couples: Does And-
rogyny Make a Difference?”, Psychology of Women Quarterly 14/3 (Kasim 1990), 355-370; John J. Ma-
cionis, Sosyoloji, cev. Vildan Akan (Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2012), 337; Thomas S. Weis-
ner vd., “Domestic Tasks, Gender Egalitarian Values and Children’s Gender Typing in Conventional
and Nonconventional Families”, Sex Roles 30/1 (Ocak 1994), 23-54.

Erdem - Sahin, “Ulkemizde Ev Hizmetlerinde istthdam Edilen Yabanci Uyruklu isgiiciiniin Calisma
Kosullar1”, 322; Yildirimalp, “Tiirkiye’de Ev Hizmetinde Galisanlarin Sorunlar1”, 46; Yildirimalp - is-
lamoglu, ““Insana Yakisir is’ Kavrami Baglaminda Tiirkiye'de Ev Hizmetinde Galisan Kadinlar”, 146.
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tanimlamasinin kapsami disinda kalan bu sektérde kadinlarin yogunlasmasi, bir
yandan onlar1 erkeklere gére dezavantajli bir konuma yerlestirirken® diger yandan
ev hizmetlerini icra eden alt siniftan kadinlarla onlari istihdam eden orta-tist simif
kadinlar, bu sektér temelinde farkli hiyerarsik konumlara yerlesmektedir. Calisma
hayatina katilan orta siniftan ¢ocuklu kadinlarin mesleklerini siirdiirebilmelerinde
evlerinde istihdam ettikleri giindelikgi, yardimci ve bakict kadinlar 6nemli rol oy-
namaktadir. Hatta orta ve iist siniftan kadinlarin is diinyasinda erkeklerle nispeten
esit konumda yer alabilmeleri, ancak bakim islerini diger kadinlara devretmeleriyle
miimkiin hile gelmektedir.”

Piyasada ¢cocuk bakimi, temizlik ve diger ev islerini kirdan kente go¢ etmis, yok-
sul, egitimsiz kadinlar iistlenirken 6zellikle yatili istihdam tipi, yabanci uyruklu,
farkl etnik kimlikler tasiyan gogmen kadinlarin tekelinde gibi goriinmektedir.*
Tiirkiye gibi gelismekte olan iilkelerde ev hizmetleri biiyiik oranda kayit dis1 yiirii-
tiilmektedir. isin bu kayit dis1 niteligi, kentli orta sif ailelerin bu hizmetlere ¢ok
daha kolay ve diisiik maliyetle ulasabilmesini saglarken® bu istihdam alaninda yer
alan kisilerin gercek sayisinin istatistiklere ve resmi kayitlara ge¢cmesini ve bu kisi-
lerin asgari 6lgekte dahi sosyal korumadan yararlanmasini engellemektedir.*

Is sagligi ve giivenligi perspektifiyle yapilan calismalarda da ev hizmeti ¢alisan-
larinin ¢alisma sartlari ve yasal giivence yetersizliginden dolay1 pek ¢ok sorunla
kars1 karsiya olduklar1 ortaya konmustur. Bu sektérde calisan kadinlarin baslica
sorunlari; is tamimindaki belirsizlik, uzun ¢alisma siireleri, agir is yikii, diistik ticret,
isverenler tarafindan psikolojik ve fiziksel tacize, siddete ve ayrimcilifa maruz
birakilmak, 6zel hayat mahremiyetinin olmayusi, sosyal giivence ve giivenlik yok-
sunlugu, drgiitsiizliik olarak 6ne ¢ikmaktadir.”

Tiirkiye’de ev hizmetinde c¢alisan kisilere yonelik yapilan diizenlemelerle bu
sektdrde calisanlarin durumu ge¢mise nazaran iyilesmekle birlikte yeterli seviyede
degildir. Ev hizmetleri 6331 sayili s Sagligi ve Giivenligi Kanunu'nun kapsami di-
sinda tutularak ev hizmetinde ¢alisanlarin hukuki konumlar1 6098 sayili Borglar
Kanunu’'nda diizenlenmistir. Ev hizmetlerinde ¢alisanlarin sigortalilig ve isveren-
lere yonelik yiikiimliiliikler, 1 Nisan 2015 tarihinde 5510 sayili Sosyal Sigortalar ve
Genel Saglik Sigortasi Kanunu’na eklenen 9. madde ile diizenlenmistir. Buna gére
bir ay i¢inde 10 giinden fazla ¢alisanlar tam sigortali olarak; 10 giinden az ¢alisanlar
ise is kazasi ve meslek hastalig1 primi 6denmesi kosuluyla sosyal giivenlik ¢atisina
dahil edilmeye calisilmistir.”® Ev iscilerinin adil istihdam ve insana yakisir is kosul-
larindan yararlanmasi icin belirlenen birtakim uluslararas: standartlar: iceren 189

e

Yildirimalp - islamoglu,
Kadinlar”, 152.

% Bora, Kadinlarin Sinifi, 183.

Erdem - Sahin, “Ulkemizde Ev Hizmetlerinde istihdam Edilen Yabanci Uyruklu isgiiciiniin Calisma
Kosullar1”, 295.

Sugur vd., “Tiirkiye’de Orta Simifin Mazbut Hizmetkarlar1”, 182.

% Akbiyik, “Ev Hizmetlerinde Galisma”, 208.

Topgiil, “Ev Hizmetlerinde Galisan Kadinlarin Sosyal Giivenligi”, 341; Yildirimalp - islamoglu,

Insana Yakisir Is’ Kavrami Baglaminda Tiirkiye'de Ev Hizmetinde Galigan

@

insa-
na Yakisir Is’ Kavrami Baglaminda Tiirkiye’de Ev Hizmetinde Galisan Kadinlar”, 161.

Kokkiling, “Ev Hizmetlerinde Calisan Iscinin Is iliskisi”, 551; Topgiil, “Ev Hizmetlerinde Galisan
Kadinlarin Sosyal Giivenligi”, 340.
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Sayili Ev Iscileri Sézlesmesi ise Tiirkiye tarafindan heniiz onaylanmamistir.”

Bakicilik alaninda ise son yillarda hem annelikten dolay: kadinlarin ¢alisma ha-
yatindan ¢ekilmesini ve kayit dis1 bakici istihdamini 6nlemek hem de egitimli bakic
calistirmayi tesvik etmek amaciyla Aile, Calisma ve Sosyal Hizmetler Bakanligi ile
Sosyal Giivenlik Kurumu tarafindan yiiriitiilen AB ve Tiirkiye Cumhuriyeti tarafin-
dan finanse edilen “Egitimli Cocuk Bakicilarinin Tegviki Yoluyla Kayith Kadin Istih-
daminin Desteklenmesi” projesi 1 Mayis 2019 itibariyla hayata gecirilmistir.”® Proje,
dezavantajli gruplar: koruma ve kayit dis1 calismay1 engelleme konusunda 6nemli
bir adim olmakla birlikte sadece istanbul, Ankara ve izmir'de az sayida 4-A sigorta-
lis1 anneyi ve MEB sertifikas1 almis egitimli bakiciy1 icermesi nedeniyle bir¢ok kadin
bu imkanin kapsami disinda kalmistir. Bu proje disinda sigortal bakic istihdamini
arttirmak amaciyla 5510-5 Puanlik indirim Tesviki, 6111 Sayili Kanun Tegviki, 27103
Sayili Kanun Tegviki ile isveren ailelere sigorta 6demelerinde destek ve indirim
saglanmaktadir. Oturma izni olmasi sartiyla yabanci ¢alisanlar icin de sigorta yapi-
labilmektedir.**

2. Yontem

Bu ¢alisma, ebeveynlerin ¢ocuk bakim sorununa ¢6ziim arayislarini konu edin-
mektedir. Calismada ebeveyn ailelerin ¢ocuk bakim ve egitiminde karsilastiklar:
zorluklar, bakici segim kriterleri ile ¢ocuk bakicilarinin gérev tanimlari, ¢alisma
kosullar1 ve sosyal giivenlik durumlarini sahibinden.com ilanlari {izerinden ortaya
koymak amaglanmistir. Calismada su sorularin cevabi aranmaktadir:

1. Ebeveynler bakici adaylarinda hangi nitelikleri aramaktadir?

2. Bakicilarin is tanimlar: nedir?

3. Isgveren aileler hangi giivenlik énlemlerine bagsvurmakta ve bakicilara hangi
imkanlar saglamaktadir?

4, Covid-19 salgin siirecinin ailelerin ¢ocuk bakim ve bakici se¢im siirecine et-
kileri nelerdir?

Nitel arastirmada gézlem, miilakat ve dokiiman analizi (incelemesi) olmak iizere
ti¢ temel veri toplama sekli bulunmaktadir.’* Dogrudan gozlem ve miilakat yapma
imkani olmadiginda veya ¢alismanin gegerligini arttirmak amaciyla dokiiman ana-
lizinden yararlanilabilmektedir. Yani dokiiman analizi ya diger nitel veri toplama
yontemlerine ek olarak ya da miistakil bir arastirma yéntemi olarak kullanilabil-
mektedir.” Tarihi belgeler, kamu kayitlari, sahsi dokiimanlar, gazete ve dergi arsiv-
leri, gorsel ve fiziki materyaller gibi geleneksel dokiimanlarin yani sira dijital ve
cevrimici ortamlardan elde edilen bilgiler de dokiiman analizi i¢in veri saglamakta-
dir.** Bu calismada da sahibinden.com adli web sitesindeki bebek ve cocuk bakicili-
gna iliskin ilanlar dokiiman analizinin temel verisini teskil etmekte; dolayisiyla

Koékkiling, “Ev Hizmetlerinde Galisan Iscinin s iliskisi”, 539.

“Egitimli Bakicilarin Desteklenmesi Projesi”, sgkegitimlibakici.org (01 Ekim 2021).

31 “2021 Bebek Bakicisi Tesviki Hesaplama ve Primleri Ne Kadar?”, sgkhocasi.com (01 Ekim 2021).
Sharan B Merriam, Nitel Arastirma: Desen ve Uygulama Igin Bir Rehber, cev. Selahattin Turan (Ankara:
Nobel Akademik Yayncilik, 2018), 149.

Ali Yildirim - Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri (Ankara: Seckin Yayncilik,
2016), 189.

3 Merriam, Nitel Arastirma, 132-149.
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dokiiman analizi bagimsiz bir yontem olarak kullanilmaktadir.

Calismada dogrudan bakicilik hizmeti veren web siteleri yerine sahibin-
den.com’un tercih edilme nedeni, bu sitenin ebeveynlere iicretsiz ilan verme ve
detayli agiklama hakki vermesi, bunun yani sira ilan metinlerine erisimin diger
sitelere nazaran daha kolay olmasidir. Sahibinden.com’da yardimci arayanlar kate-
gorisi altinda bebek&gocuk bakiciligi bashgi da yer almaktadir. Bu ilan sinifinda ¢a-
lisma sekli yatili, tam zamanli (giindiizlii), yari-zamanh ve saatli olmak {izere dort
gruba ayrilmaktadir. Bir ilanda, ilan verenin yasadig1 sehir, semt, mahalle bilgisi ve
nasil bir bakici aradifina dair adaydan beklenen calisma sekli, adayin egitim ve
deneyim durumu, uyrugu ve ddenecek maas tutar: standart olarak yer almaktadir.
ilan verenin ismi ve kisi izin verdiyse telefon numarasi da herkes tarafindan gérii-
lebilmektedir. Bu yazilmasi zorunlu bilgiler disinda ilanlarin bir bashig: ve agiklama
bolimii bulunmaktadir. Agiklama bélumii, ilan verenlerin adaydan bekledikleri
kriter ve isleri, personele sunacaklari imkén ve calisma kosullarini kendi ciimlele-
riyle yazmalarina olanak tanimakta; bu da arastirma igin ¢ok kapsamli bir veri ha-
vuzu saglamaktadir. Calismanin ortaya ¢ikmasini saglayan temel veriler cogunlukla
bu agiklama kismindan elde edilmistir.

Arastirmaci 1 Aralik 2019 ila 31 Austos 2020 tarihleri arasinda her hafta pazar-
tesi giinii o haftaki ilan agiklama metinlerini yedeklemistir. Arastirmada hedeflen-
memis bir durum ortaya ¢ikmig, 11 Mart 2020 tarihinde Tiirkiye’de ilk Covid-19
vakasinin agiklanmasiyla ilanlar, salginin yol agtig1 ebeveyn ailelerin ¢ocuk baki-
minda karsilastiklar1 zorluklar ile bakici kriter ve is tanimlarinda yasanan degisim-
leri ortaya koymaya elverisli bir zemin saglamistir. Hatta Covid-19 salgin siirecinin
cocuklara disar1 ¢ikma yasag1 gelmesi ve kamu personelinin evde ¢alismasi evresin-
de, ilan sayilarinda keskin bir diisiis yasanmis ve bu sebeple arastirmaci veri topla-
maya iki ay ara vermek zorunda kalmistir. Kamu personelinin ¢alisma hayatina
dondiigl 1 Haziran 2020 tarihi itibariyla tekrar ilanlari incelemeye devam etmis-
tir.% flanlar calismaya ara verilen iki aylik zaman dilimi de dahil edildiginde dokuz
aylik bir siireci ve istanbul’dan 1642; Ankara’dan 367 olmak {izere toplam 2009 ilani
kapsamaktadir. Bu ¢alismada yar1 zamanli ve saatli bakicilik ayni ¢ati altinda ele
alinmigtir, Aylara ve galisma tipine gore ilan say1 dagilimi asagidaki gibidir.

Tablo 1: Aylara Gére ilan Sayilari (Istanbul)

91 95 77 70 69 90 149 641
26 40 32 21 13 26 48 206
93 109 102 91 85 135 180 795
210 244 211 182 167 251 377 1642

%  salgin déneminde Tiirkiye'de alinan &nlemler hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Seher Ssiilkii vd.,

“Covid-19 Siireci: Tiirkiye Deneyimi”, Sosyoekonomi 29/49 (Temmuz 2021), 345-372.
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Tablo 2: Aylara Gore ilan Sayilar1 (Ankara)

25 22 20 17 18 42 45 189
8 6 5 8 5 8 5 45
9 25 12 15 20 24 28 133
42 53 37 40 43 74 78 367

Kisisel bilgileri korumak adina bu ¢alismada ilan verenlerin kimligini ele vere-
cek bilgiler kullanilmamustir.

Verilerin gézlem ve goriisme gibi diger veri toplama teknikleriyle desteklenme-
yip ilan agiklama metinleri tizerinden yiiriitilmesi arastirmanin en biiyiik sinirlili-
gidur. ikinci olarak ilanlarin neredeyse tamami ebeveynler ve danismanlik firmalar:
tarafindan verildiginden bakici perspektifinden konuyu ele almak miimkiin olma-
mistir. Ayrica ilan metinlerinde ebeveynlerin egitim ve mesleklerine dair bilgilerin
yeterince bulunmamasindan dolay1 s6z konusu bilgilere sinirh olarak ulasilabilmis-
tir. Arastirma, ilan sayisinin en fazla oldugu Istanbul ve Ankara illeri ile sinirlandi-
rilmistir,

3. Bulgular
3.1. ilan Verenler Hakkinda Genel Bilgiler

Sahibinden.com adli sitede bebek ve cocuk bakiciligina dair ilanlarin yatili, giin-
diizlii (tam zamanli), yar1 zamanli-saatli olmak tizere cesitlenmesi hem ilan veren-
lerin niteliklerini hem de bakici adayindan beklenen &zellik ve gérev tammlarim
farklilagtirmistir.

Daha once belirtildigi tizere ilanlarin neredeyse tamami isveren ebeveynler ta-
rafindan verilmekle birlikte 6zellikle yatili bakici ilanlarinda danismanlik firmala-
rina ait ilanlar da gdze carpmaktadir. Ancak bu firmalar tarafindan verilen ilanlar
da ebeveyn ailelerin talepleri gézetilerek hazirlanmistir. flan metinlerinde isveren
ailelerin yas, egitim diizeyi, meslekleri, gelirleri gibi sosyo-ekonomik &zelliklerine
dair standart bilgiler yer almamakta; ancak ailelerin bu niteliklerine dair bir¢ok
veri bulunmaktadir. Ornegin ilanlarin bazilarinda ilan veren kisiler, ekonomik du-
rumlar1 ve mesleki niteliklerine dair bilgileri dogrudan yazmislardir.

flan verenlerin biiyiik boliimiiniin kamu kuruluslari ve 6zel kurumlarda ¢alisan
orta simif ¢ift caliganli aileler oldugu anlasilmakta; ancak alt gelir grubundaki ¢ali-
san ciftlerin ilanlari da bulunmaktadir. Bu aileler cok uzun bir zaman igeren calig-
ma saatleri i¢in asgari ticretin oldukga altinda bir ticret teklif etmekte ve ilan me-
tinlerinde kendilerinin de asgari ticretle ¢alistigini ve daha fazla licret veremeye-
ceklerini yazmaktadirlar. Ust sinifa mensup aileler ¢ogunlukla yatili bakici ilanlart
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vermektedir. Bu ailelerin ekonomik diizeyinin ortanin iistiinde oldugu, asgari iicre-
tin iki-ti¢ katina yaklasan ticret tekliflerinden ve yasadiklari muhit, konut ve burada
ticretli calisan diger personele dair verdikleri bilgilerden anlasilmaktadir. Yine bu
ailelerin aradig1 personel, bakim verenden ¢ok egitimci dzelligi tasiyan, iyi derece-
de yabanc dil bilen, bazi ilanlarda belirtildigi gibi “bakic1 degil dadi” niteligi tasi-
yan kisiler olmaktadir. Genel bir degerlendirme yapildiginda ise alt ve st sinif
ozellikleri tasiyan ailelerin azinlikta oldugu orta sinifa mensup ailelerin ilanlarimin
yogunlukta oldugu s6ylenebilir.

3.2. Bakicida Aranan Ozellikler

Cocuk bakim isi, is yeri olarak 6zel alan sayilan evde gerceklesmesi, cocugun ya-
s1 ve niteliklerine gore farkli beceri ve yetkinlik gerektirmesi, sadece gorev ve so-
rumluluklar: degil sevgi, merhamet gibi duygu iliskilerini de icermesi, is kapsami-
nin ¢ocugun bakim ve egitiminden, eve ait yemek, temizlik, titii vb. islere kadar
genisleyebilmesi gibi dzellikler tasimaktadir. Isin bu karmagik dogasi, isveren aile-
nin ozellikleri ve bakicidan beklenen gérev ve sorumluluklarin kapsami, bakicida
aranan nitelikleri belirlemektedir.

3.2.1. lanlarda Yer Alan Standart Kriterler

Sahibinden.com adli web sitesinde bakici ilani vermek isteyen ailelerin bazi bs-
liimleri doldurmalari zorunludur. Bunlardan egitim durumu, deneyim ve uyruk,
bakicida aranan 6zellikler hakkinda standart veriler saglamaktadir.

Tablo 3: Bakicida Aranan Egitim Diizeyi

109 114 28 251
447 346 37 830
563 332 33 928
1119 792 98 2009

Tabloya gére yar1 zamanl bakici ilanlarinin %44 ‘ii; tam zamanlilarin %54°i; ya-
tilillarin %61’inde en az ilkogretim; yar1 zamanli ilanlarin %45’i; tam zamanlilarin
%42’si; yatililarin %36’sinda en az lise; yar1 zamanli ilanlarin %11’i; tam zamanlilarin
%4’1i; yatililarin %3’linde en az iiniversite mezunu adaylar aranmaktadir. En yiiksek
egitim beklentisi cogunlukla tiniversite 6grencilerinin revagta oldugu oyun ablali-
gin1 da iceren yar1 zamanli-saatli bakicilikta goriilirken en diisiik egitim beklentisi
yatili bakiciliktadir. Istanbul’da istihdam edilen yabanci uyruklu ev hizmetleri per-
sonelinin ¢alisma kosullarini inceleyen bir arastirmada bu sektdrde calisanlarin
agirhikh olarak lise (%47.2) mezunu oldugu tespit edilmisti.*® Aktif olarak bu sektor-

% Erdem - Sahin, “Ulkemizde Ev Hizmetlerinde istihdam Edilen Yabanci Uyruklu isgiiciiniin Calisma
Kosullar1”, 301.
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de calisanlarin egitim durumunu gosteren bu ¢alismanin aksine bizim ¢alismamiz,
isveren ailelerin asgari egitim beklentisini yansitmaktadir. Diger istihdam tiirlerine
gore bakict bulmanin daha zor oldugu yatili bakicilikta ailelerin egitim beklentisini
daha disiik tutarak seceneklerini Tiirk adaylar1 da icerecek sekilde genisletmek
istedigi sGylenebilir.
Tablo 4: Bakicida Aranan Deneyim Durumu

Tecriibe Tam zamanli Yar1 Zamanl Yatih

Aranmiyor 148 74 165

Enazl 235 81 389

Enaz2 191 40 201

Enaz3 148 28 128

Enaz4 19 9 1

Enaz5 74 10 33

Enaz10 15 9 1

Toplam 830 251 928

Tablo 4’e gore aileler bakicilarin en az bir, iki ve {i¢ yillik tecriibeye sahip olma-
sint beklemektedir.

Tablo 5: Beklenen Uyruk Durumu

U Tam zamanh Yar1 zamanh Yatih

k

Tiirk veya yabanct 419 128 621

Tablo 5’e gdre yar1 zamanli ¢alismayi da kapsayan giindiizlii bakicilikta yabanci
isteyen (%2,68) isveren ¢ok azdir. isverenlerin yarisi (%50,6) Tiirk veya yabancinin
fark etmeyecegini diisiinmekte; ancak yariya yakini (%46,7) dzellikle Tiirk bakici
aramaktadir. Yatili bakici s6z konusu oldugunda ise isverenlerin iigte ikisi (%66,91)
Tiirk veya yabancinin fark etmeyecegini diisiinmekte, yaklasik {icte biri (%30,17)
yabanci bakict aramaktadir. Yatililikta Gzellikle Tiirk bakici arayanlarin sayisi ¢ok
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azdir (%2.9). Ilanlarda ailelerin yatili bakicilikta neden yabanci personel istihdam
etmek istediklerine dair bir bilgi yer almamaktadir. Ancak bakici bulmaya aracilik
eden danismanlik firmalarinin web sitelerinde, yabanci bakicilarin ¢alisma amaciy-
la Tiirkiye'ye geldikleri ve kalacak yer problemleri oldugu igin yatili calismaya Tiirk
personele kiyasla daha sicak yaklastiklari, yabanci dil 6grettikleri ¢ocuklarin hayata
avantajli baglamalarini sagladiklar, Tiirklere kiyasla is disiplinine daha fazla sahip
olduklart, is segmedikleri gibi gerekcelerle tercih edildikleri ifade edilmektedir.”

3.2.2. flanlarda One Cikan Kriterler

Bakici segim kriterleri daha ayrintili sekilde incelenecek olursa bakicinin dene-
yimi- referansh olmasi, sigara kullanmamasi, ailenin evine yakin oturmasi ve kisilik
ozelliklerinin en 6ne ¢ikan unsurlar oldugu sdylenebilir. Bakicinin sigara kullan-
mamasl sart1 neredeyse biitiin ilanlarda yer almistir. Ozellikle yatili bakici ilanla-
rinda personel aileyle ayni evde yasadigi i¢in sigaraya ek olarak alkol kullanilma-
masi talebi de siklikla dile getirilmistir. Glindiizlii ilanlarin bazilarinda da mesai
saatleri disinda da sigara veya alkol kullanmlmamasi gerektigi belirtilmistir.

ikinci olarak vurgulanan husus bakicinin tecriibeli olmasi ve daha énce ¢alistigi
aileleri referans verebilmesidir. Daha énce yapilan benzer ¢alismalarda da ailelerin
sosyal ¢evre vasitasiyla bakici buldugu ortaya konmustu.”® Birincil iliskilerden farkli
olarak bir web sitesi aracilifiyla bakici arama durumunda olan bu aileler de her-
hangi bir giivenlik endisesi yasamamak icin bakici adayinin deneyimli ve glivenilir
oldugunu ispatlamasi i¢in referans istemektedir.

En kalabalik niifuslu iki kenti iceren ilanlarda bakicinin ailenin evine yakin me-
safede oturmasi da oncelikli unsurlar arasinda yer almaktadir. Eve yakinlik, bazi
ilanlarda yiiriime mesafesi, bazilarinda ise tek vasita, ulasim kolayligi veya eve 30-
45 dakikalik mesafe gibi zaman araliklar seklinde ifade edilmistir.

Bakim isi ticret karsilig1 sunulan bir hizmet olmanin 6tesindedir. Bu is bakim ve-
rilen ile duygusal;”® isverenle dengeli bir iliski kurmay: gerektirmektedir. Bu neden-
le ilanlarda da bakicinin mizag ve kisilik yapisinin kadinlik ve annelikle 6zdeslestiri-
len sefkat, sevgi ve merhamet unsurlarini barindirmas: talebinin giindeme getiril-
mesine yol agmaktadir. Cocuga bakmak yetmemekte; ona sevgiyle bakmak, bikma-
dan, zevk alarak oyunlar oynamak gerekmektedir.

“Hafta ici 18 aylik bebegimizle oyunlar oynayacak, onun yasina uygun aktivite-
ler arastirip diizenleyebilecek, yemegi, 6z bakimi ve egitimiyle sevgiyle ilgilene-
cek.” (Istanbul, Tam Zamanli, Agustos, No:148).

flanlarda bakicida aranan en temel kisilik zellikleri olarak giiler yiizlii, merha-
metli, sefkatli, pozitif, sevecen, sabirli, sakin, diiriist, giivenilir, anlayish, ¢cocuklari
severn, iletisimi kuvvetli, neseli, iyi niyetli, enerjik, samimi sempatik, konuskan,
sevgi dolu, sicakkanli, miilayim, vicdanli gibi ifadeler yer almistir. igverenler calis-
ma mekininin ev olmasindan dolay1 igsverenle bakici arasinda dogabilecek anlas-

7 bk. “Yabanci Bakici - Garanti Bakici” (Erisim 04 Mart 2022); gardenya, “Tiirk Bakict mi? Yabanci
Bakict mu1?”, 28 Kasim 2021; “Yabanci Bakicilarin Avantajlari ve Dezavantajlar1”, Bakiciburada.com
(blog), 12 Mart 2020.

Akbiyik, “Ev Hizmetlerinde Galisma”; Inan - Temur, “Okuléncesi Egitim Déneminde Cocuk Bakicila-
r1”, 10-11; Sugur vd., “Tiirkiye’de Orta Sinifin Mazbut Hizmetkarlar1”.

Parlak, “Is-Yasam Dengesi Acisindan Cocuk Bakim Hizmetleri”, 161.
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mazliklari tolere edebilecek kisilik 6zelliklerine sahip bir aday talebini de dile ge-
tirmislerdir.

3.2.3. Bakicida Aranan Diger Nitelikler

Kiitahya’da evlerinde bakici ¢alistiran annelerle yapilan bir ¢alismada bakicili-
gin bir is olarak algilanmamasi, calisma saatlerine 6zen gosterilmemesi vb. anneler
tarafindan bakicilarla en cok yasadiklari sorunlar olarak dile getirilmistir.* flanlar-
da da bakicinin is disiplini ve sorumluluk bilincine sahip olmasi en ¢ok vurgulanan
hususlardandir. Bu noktada isverenler bakiciliga profesyonel bir is olarak yaklas-
makta; kendileri de ise gittigi icin bakicinin gelis-gidis saatlerine 6zen gostermesini
beklemekte; ayni zamanda mesai saati icerisinde ¢ocuk bakiminin disiplin, dikkat
ve beceriyle yapilmasi i¢in énlemler almaya calismaktadirlar. ilani verenlerin kendi
mesailerini aksatmamalar1 bakicinin is disiplinine baglh oldugu i¢in ilanlarda bakici
adayinin ¢alisma saatlerine dikkat etmesi, isini ciddiye almasi, aksatmamas, sik izin
kullanmamas: gibi noktalar 6ne ¢ikmistir.

“Cok acil durumlar olmadig siirece izin talep edilmemesini istiyoruz. Neticede
ben de bir ¢alisanim ve siirekli izin alamiyorum.” (istanbul, Tam Zamanli, Agustos,
No:2).

Bazi ilanlarda bakicinin sik izin istemesine yol agacagi diisiintildiigii icin aday-
larda kiigiik ¢ocuklu olmama veya sik izin almay: gerektirecek saglik sorunu bu-
lunmama sart1 aranmustir.

flanlarda ¢alisanin ¢ocugun giivenligini saglamasi, dikkatli, zenli, sorumluluk
sahibi olmasinin yani sira mesai saatleri icerisinde internet, televizyon, tablet ve
zorunlu héller disinda telefon kullanmamasi ve gocuklari televizyon ve telefondan
uzak tutmasi beklenmektedir.

Dikkat ¢ekici sekilde ilanlarda bakici adayinin mesai saatleri disinda kalan za-
manlarini da igeren veya 6zel hayatiyla iliskili ¢ok sayida beklenti bulunmaktadir.
En fazla vurgulanan husus, adaylarin anne olmas: beklentisidir. Fakat daha 6nce
belirtildigi {izere kii¢iik cocuklu adaylar kabul gormemektedir. Bunun disinda aday-
larin bosanmamis olmasi, “anne, baba ve ¢ocuktan olusan bir aileye sahip olmas1”
gibi 6zel hayat nedeniyle ayristiric1 sayilabilecek ifadeler de bulunmaktadir. Tam
zamanl bakici ilanlarinda “diizgiin” bir aile yasantisi aranirken yatili bakicilikta es
kaynakl sorunlar yasanmamasi icin bekér veya esi uzakta bulunan adaylar tercih
edilmektedir.

Bu isin ¢ok fazla efor gerektirmesi nedeniyle ding ve enerjik bakicilar aranmak-
tadir. Yiiksek enerji icin bakilan ilk kriter yastir. Yas bilgisini yazmak zorunlu ol-
madig i¢in adayin yas araligina dair bilgilere bazi ilanlarda rastlanmaktadur.

% fnan - Temur, “Okuldncesi Egitim Déneminde Gocuk Bakicilar1”, 15.
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Tablo 6: Istihdam Tipine Gore Bakict Adayinin Yas Araligi

28.4 42.95 18 60
25.77 40.13 17 50
26.61 39.94 18 55

Yas araligi belirtilen ilanlara gére tam zamanh bakicilikta istenen yas araligi or-
talamasi 28.4 ila 42.95; yar1 zamanli-saatli bakicilikta 25.77 ila 40.13; yatili bakicilik-
ta ise 26.61 ila 39.94 arasinda degismektedir. Giindiizlii/tam zamanl bakicilikta
deneyim ve tecriibe ile fiziksel enerjinin birlestigi 30’lu yaslarin ideal oldugu anla-
silmakta; yar1 zamanl ve yatili bakicilikta istenen yas ortalamasi diismektedir. Yar:
zamanli-saatli bakicilikta yasa dair bilgi verilen ilanlarin %39.2’sinde dogrudan yas
aralig1 belirtilmemis; ancak iiniversite 6grencisi veya ¢ocuk gelisimi lise veya lisans
programindan yeni mezun §gretmen arandig1 ifade edilmistir. Bu durum hesaba
katildiginda yari-zamanli-saatli bakicilikta aranan yas arali§inin daha diisiik olacag:
aciktr.

isverenler adayin bel fitig1 gibi hareketi kisitlayici hastaliklara; bunun yan sira
isten sik izin almay1 gerektirecek ve is performansini diisiirecek kronik hastaliklara
sahip olmamasi, bulasici hastalik tasimamasi; fiziksel sagligin yan sira zihinsel
sagliginin da yerinde olmasini siklikla vurgulamis; drnegin “herhangi bir travma
gecmisi olmayan” gibi ifadeler kullanmiglardir.

Badinter, tip, psikoloji ve ekolojik-natiiralist akimlarin isbirligiyle tirettigi yeni
annelik dlgiitlerinin kadinlar: ataerkillikten de fazla ezen-yipratan bir siirecin igine
soktugunu iddia etmektedir.” Ozellikle ¢cocuga verilen deger ve yiiklenen anlamin
keskin degisimlere ugradigi 2. Diinya Savasi'ndan itibaren ¢ocugu konu edinen
uzman bir sinifin dogmasiyla annelik de yeni standartlarin getirildigi ve ideallesti-
rildigi bir mesele hiline gelmistir. Orta ve tist sinif kadinlara hitap eden kitap, der-
gi, gazete ve diger kitle iletisim araclar1 vasitasiyla ideal bir annelik tasviri ¢izilmis
ve anneler arkasina uzmanlari alan yonergelerle kusatilmistir.*

flanlarda da yeni anneligin bu yiiziinii gdsteren ¢ok sayida veri bulunmakta; an-
neler iste olduklar1 zaman zarfinda kendi yokluklarini aratmayacak bilgi ve yetkin-
lige sahip bakicilar aramaktadirlar. igveren ailenin bakiciya sundugu gérev tanimy,
yetkinlik ve beceri kapsamini belirlemektedir. Bircok aile, bakici adayinin bebe-
gin/cocugun fiziksel/biligsel/ruhsal gelisimine katki saglayacak pedagojik bilgi ve
yetkinlige sahip olmasi gerektigini vurgulamaktadir. Bu yénelimdeki ailelerin egi-
timli bir bakici arayisinda oldugu sGylenebilir. Egitimden kasit bazi aileler igin lise,

41

Elisabeth Badinter, Kadinlik mi Annelik mi?, cev. Ayse Ekmekci (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2015).
2 flknur Mese, “Bir Sorunsal Olarak Popiiler Yayinlarda ‘ideal Annelik’ Kurgusu”, Muhafazakar Diisiince

Dergisi 11/41-42 (Aralik 2014), 108-109.
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bazilari i¢in lisans ve tstii egitimken ¢ogu aile i¢in ¢ocuk gelisimiyle ilgili lise, tini-
versite egitimi veya gecerli kurumlardan bu alana dair alinan sertifikalardir. Bu
ilanlarda aileler, ¢ocuklarinin gelisimine katki saglayabilecek yetkinlikte egitimci
vasf1 tasiyan adaylar aramaktadir.

“Glinlitk program uygulamasini bilen, disiplinli, sanat ve oyunu seven, egitici
oyunlar oynayabilecek ve etkinlik yapabilecek, pedagojik yaklasim sergileyecek
yapida birini ariyoruz.” (Istanbul, Tam Zamanli, Haziran, No:32).

Adaydan beklenen bilgi ve beceriler bunlarla sinirli degildir. Yabanci dil, zellik-
le ingilizce bilme sart1 arayan isverenlerin yan sira saglik kurallarina hakim veya
ilk yardim egitimi almig/almaya agik adaylar arayanlar da mevcuttur. Bu bilgi ve
becerilere ek olarak veya egitimden 6nce baz aileler bakicinin ev isleri konusunda
da becerikli olmasini istemektedir. Ev isleriyle ilgili yetkinlik ise beklenen is kap-
samina gore degismektedir.

ilanlarda hijyen konusu en fazla dile getirilen hususlardandir. Bu sadece temiz-
lik ve hijyen kurallarini bilme ve uygulamay1 degil kisisel temizlik ve bakimi da
kapsamaktadir. Bir¢ok ilanda adayn kisisel temizlik ve bakimina 6zen gostermesi;
giyim tarzinin yan sira diksiyonun da diizgiin olmasi gerektigi belirtilmistir. Farkl
tabakalardan kadinlar1 ayni evde bulusturan bu iste “cocukla yakinlagmasina miisa-
ade edilecek diizeyde” temiz kadinlar aranmaktadir.

ilanlarda personel-isveren arasindaki iktidar ve giic iliskisini yansitan, “patro-
nun aile oldugu”nu, personelin ¢ocugu kendi bildigi gibi degil ailenin ¢izdigi kural-
lar gercevesinde yetistirmesi ve sinirlarini bilmesi gerektigini vurgulayan “evin
diizenine ve kurallarina saygi ve anlayis gosteren”, “kendi kurallarini uygulatmaya
calismayan” gibi ifadeler de siklikla yer almistir.

Az sayida ilanda ise dint, ideolojik ve ahlaki beklentiler siralanmistir. Bu nokta-
da dis goriiniis 6nem kazanmakta; 6zellikle basortiisii Snemli bir sembolik gosterge
olarak 6ne ¢ikmaktadir. ilanlarda “muhafazakar, basértiilii”, “din? hassasiyeti olan”
gibi ifadelerin yani sira “tercihen acik bayan”, “modern goriinimli” gibi ifadeler
yer almakta veya “Atatiirk ilke ve inkilaplarini benimsemis” seklinde ideolojik has-

sasiyetler dile getirilmektedir.

“Basortiilii adaylar tercih edilmeyecektir.” (istanbul, Yatili, Mart, No:56).
“Muhafazakar bir aileyiz ve bize uyum saglayacak birisini ariyoruz.” (Ankara, Tam
Zamanli, Subat, No:7).

Yabanci uyruklularin gogunlukta oldugu yatili bakicilikta ise bu kriterler disinda
da baz nitelikler aranmaktadir. Ornegin bakici adayinin oturma izninin, gegerli
pasaport siiresinin bulunmas: gibi cezai miieyyideye yol agacak onlemleri almaya
yonelik talepler 6ne ¢ikmaktadir. Bakicinin etnik kokenine dil ve dinine y6nelik
isteklerin yani sira, Tiirkge bilme, Tiirk yemekleri yapabilme, Tiirk aileden referans-
li olma gibi kiiltiirel adaptasyon sorunlarini asmay: saglayan onlemler alinmakta
veya Ingilizce, Almanca, Arapga gibi dilleri iyi derecede bilme gibi kosullar aran-
maktadir.

3.3. Is Tanmim

Bakici adaylarimin is tarumy; istihdam tipi, cocuk sayisi ve yasina, evde anne, an-
neanne, babaanne, ikinci bir yardimer gibi bakima yardim edecek kisilerin bulunup
bulunmamasina, verilen {icrete, calisma saatine ve isveren ailenin yaklasimina gére
degismektedir.
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Cocugun mutluluk, bakim ve egitimini merkeze alan aileler bakicidan sadece ¢o-
cuk bakim ve egitimine yonelik taleplerde bulunmaktadirlar. Bu kategorideki aile-
lerin 6nemli bir kismi ¢ocugun yemeginin hazirlanmasi, yedirilmesi, giydirilmesi,
kiyafetlerinin itiillenmesi, oyuncaklarinin ve giin i¢inde meydana gelen daginikli-
gin toplanmasint da ¢ocuk bakimina dahil isler arasinda saymaktadir. Yine bu aile-
lerin bir kismi ¢ocuk bakim ve egitimini 6ne ¢ikarmakla birlikte bakicidan ufak
tefek veya daha kapsamli ev isleri beklemektedir. Ancak ilanlarda bu islerin ¢cocuk
uyudugunda veya evde ¢ocukla ilgilenecek ikinci bir yetiskin bulundugunda yapil-
masi gerektigi ifade edilmektedir.

Bakicidan asgari diizeyde ev isi talebinde bulunan aileler ya ¢ocugun egitim ve
gelisimini 6ne ¢ikaran ebeveynler ya da is tanimini ¢ocugun giivenlik ve fiziksel
ihtiyaclarinin karsilanmas: seklinde sinirlandirmak zorunda kalan diisiik biitgeli
ailelerdir.

Sugur ve digerleri tarafindan kapicilar, giindelikgiler ve bakicilar tizerine yapi-
lan saha ¢alismasinda bakicilarin is tanimu belirsizligi sebebiyle en fazla sorun yasa-
yan kategori oldugu ortaya ¢ikmustir.” Bizim ¢alismamizda da ailenin sahip oldugu
dzellikler, bebegin/cocugun yasi, okula gidip gitmemesi ve ¢ocuk sayisinin, bakici-
nin is taniminin degismesi ve bazi durumlarda genislemesine yol agtig1 goriilmiis-
tiir. Tek ¢ocuklu ailelerde ¢ocugun yas1 ve okula gidip gitmemesine gore gérev
icerigi olusturulurken ¢ocuk sayisinin ve yas araliginin farklilagsmasi bakicinin isini
daha genis kapsamli ve kompleks héle getirmektedir. Ornegin tek cocuk bebeklik
¢aginda ise bakim agirlikli bir is tanimi belirlenmekte ve bebegin uykusu ve evdeki
yardimcr diger kisilerin mevcudiyetine gore ilave ev isleri eklenebilmektedir. Tek
cocuk okul ¢aginda ise cocugun servise bindirilmesi veya okula birakilmasi, ¢ocuk
okuldayken ev islerinin ve yemegin yapilmasi, cocugun okuldan veya servisten
alinmasi, anne-baba isten dénene kadar cocugun yasina gore yemeginin yedirilme-
si, cocukla ilgilenilmesi, oynanmasi ya da 6devlerine yardimci olunmasi gibi genis-
leyen goérevler listelenmektedir. Cocuk sayisi arttikca ve yas makasi agildik¢a baki-
cinin isi bebek bakimi, cocugun okula birakilmasi, okuldan alinmasi, oyun oynan-
masi, 6dev yaptirilmasi, kismen ev isi gibi yorucu ve genis kapsamli olabilmektedir.

Annelik siirecinde yakin aile tiyelerinin nemli bir destek mekanizmas: islevi
gdrmesi,* {icretli bakici tutuldugunda dahi devam etmektedir. ilanlarda 6zellikle
evde ikiz/giiz bebek/cocuk varsa ikinci bir bakicinin ya da ¢ogunlukla anneanne
veya babaannenin bakiciya yardimci olacagi belirtilmektedir.

Baz ilanlarda ev isi beklentisi 6ne ¢ikmaktadir. Bu ilanlardan bazilarinda ¢ocuk
veya cocuklarin tiim giin okulda oldugu; ancak ¢ocuklari okula génderme ve/veya
karsilamada yardimciya ihtiya¢ duyuldugu anlasilmaktadir. Bu dogrultuda yardim-
cinin temel gérevi ¢ocuklarin okulda oldugu uzun zaman diliminde ev islerini yap-
mak olmakta, ¢cocukla ilgili isler, ikincil diizey isleri olusturmaktadir. ilanlarin bir
kisminda ¢ocuk bakiminin yaninda kismi ev isleri beklenirken bir grup ilanda de-
tayl temizlik dahil tiim islerin yapilmasi, adayin “is segmemesi” hatta “kendisine
sdylenmeden bu isleri yapacak kivrak zekéya sahip olmas1” beklenmektedir.

 Sugur vd., “Tiirkiye’de Orta Sinifin Mazbut Hizmetkarlar1”.

#  Olca Siirgevil Dalkilig, “Annelik Oykiilerinden A¢iga Cikanlar: Annelik ve Calisan Annelere Yiiklenen
Anlamlar, Calisma Hayatindan Ornek Olaylar, thtiyaglar ve Beklentiler”, CalisAnne: Kadin Akademis-
yenlerin Kaleminden Calsma Yasaminda Annelik, ed. Olca Siirgevil Dalkili¢ (Ankara: Nobel Akademik

Yayincilik, 2015), 432.
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Ozel gereksinimli cocuklar icin is kapsami degismekte, cocuga hassas davrana-
cak, onu ailenin araci veya servis ile 6zel egitime gotiirecek vs. gibi isleri yapan
elemanlar aranmaktadir. Tam zamanli ilanlarin bazilarinda ise personelin gerekti-
ginde gece yatili kalabilme, seyahate eslik edebilme gibi olagan kosullarda yatili
bakicidan talep edilen isleri tistlenmesi de beklenebilmektedir.

Yar1 zamanli/saatli bakici ilanlarinda ti¢ tip 6ne ¢ikmaktadir. Birinci grupta yari
zamanl bakim destegi aranmaktadir. Tkinci grupta ebeveynler mesai saatleri nede-
niyle kismen yapabildikleri cocuklar: servise bindirme veya servisten alma, okula
g6tlirme veya okuldan alma gibi gérevler konusunda yar1 zamanl destek aramak-
tadirlar. Bu tip ilanlarda igverenler temizlik, yemek gibi ev islerini 6ne ¢ikarmakta
ve bu islere ¢ocugun okula birakilmasi ve okuldan alinmasi gibi sorumluluklar da
ilave edilmektedir. Yari zamanli/saatli ilanlarin tiglincli tipinde ise oyun, keyifli
vakit gecirme ve egitim 6ne ¢ikmaktadir. Oyun ablahigi seklinde tanimlanan bu
istihdam tipine 6zellikle yaz tatillerinde yar1 zamanl olarak veya okul déneminde
yabanci dil, egitim ve aktivitelere destek amaciyla saatli olarak bagvurulmaktadir.

Yatili bakicilik 24 saati kapsadig icin isyeri ve ev ayrimi ortadan kalkmakta, ¢a-
lisma saatleri ve is tanimi belirsizlik tasimaktadir.” Yatili bakicilara genellikle haf-
talik 24 saat izin verilmekte, haftanin kalan alt1 giinii bakic1 igveren aileyle birlikte
yasamaktadir. Bu da personeli ebeveynin miidahalesine daha acik hile getirmekte-
dir. Yatilh olarak istihdam edilenlerin dinlenme molalarinin dahi kisitlanmasi séz
konusu olabilmektedir.*® Ornegin az sayida ilanda goriildiigii iizere ¢ocu-
gun/bebegin gece bakimi da is kapsamina dahil edilebilmektedir.

“Kizim mama ile besleniyor, giindiiz ve GECE 3 saat arayla mamasinin igirilmesi,
glin icerisinde ayakta sallayarak uyutulmasi ve arta kalan zamanda oyalanmasi
gerekmektedir.” (istanbul, Yatili Agustos, No:69).

Yatili personel seyahatlerde, yaz tatillerinde, yazlikta, ebeveynler disar1 ¢ikti-
ginda ¢ocugun bakimini {istlenmekte veya ailenin buna benzer tiim sosyal aktivite
ve programina uyum saglamaktadir.

Bazi ailelerde ev islerine yonelik beklentiler agirliktayken yabanci dil egitim 6n-
celigi olan ve ¢ocugun bilissel gelisimini merkeze alan yiiksek gelirli ailelerin ilan-
larinda evde ev islerini yapan ikinci bir personelin de ¢alistig1 dile getirilmekte;
dolayisiyla aranan adayin isi cocuk bakimi ve egitimiyle siirlandirilmaktadir. Gelir
diizeyi yiiksek aileler, bakicilara konforlu bir yasam alani sunarken is tamiminda da
“dadilik” 6ne ¢ikmaktadir.

Ancak yatili bakicilikta tam zamanli caligma ticretiyle ayni; hatta diisiik miktar-
da ticret teklif edenler de bulunmaktadir. Gelir diizeyi daha diisiik olan aileler baki-
cinin gece de galismasini bakim ve ev isi dahil tiim hizmetlere 7/24 ulasilabilmesi
seklinde degerlendirmekte ve personele dinlenecek ¢ok az zaman birakmaktadirlar.

“Yardimci adayinin bebek ile oyun oynayabilecek sabir ve enerjide, ancak diger
isleri takip edecek sorumluluk bilincinde olmasi ve elinin ¢abuk olmas: beklenmek-

Nilay Etiler - Kuvvet Lordoglu, “Gé¢menlerin Saglik Sorunlar:: Ev Hizmetlerinde Bir Alan Arastirma-
s1”, IL. Sosyal Haklar Ulusal Sempozyumu (Denizli: Pamukkale Universitesi, iktisadi ve idari Bilimler Fa-
kiiltesi, 2010).

Yildirimalp - Islamoglu, ““Insana Yakisir Is’ Kavrami Baglaminda Tiirkiye'de Ev Hizmetinde Galisan
Kadinlar”, 163.
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tedir. (...) Evde gerekli tiim faaliyetlerin takibi (yemek, camagir, bulasik, {itii, yeteri
kadar temizlik, ilag takibi). Evin hanmiminin ise gidecegi zamanlarda dinlenmesi igin
gerekli destegin verilmesi.” (Istanbul, Yatili Agustos, No:42 ).

3.4. Personele Saglanan imkanlar

Isverenlerin arzu ettikleri vasiflarda calisan bulabilmesi, vadettikleri calisma or-
tami ve imkéanlarla yakindan iliskilidir. Bakici ilanlarinda ¢alisana maddi ve manevi
olarak sunulan olanaklara siklikla yer verilmektedir. ilk ve en temel imkan bu isin
licret mukabilinde yapilmasidir. ilanlar incelendiginde aymi is tanim icin ilanlar
arasinda {icret ugurumu bulundugu goriilmekte; bunun sadece sehir, semt veya
isverenin ¢ocuk sayisi, egitim, meslek, gelir durumu ve istihdam tipinden kaynak-
lanmadig1 anlasilmaktadir. Nitekim igsverenin meslek ve egitim durumunun belir-
tildigi bazi ilanlarda benzer sosyo-ekonomik 6zelliklere sahip oldugu anlasilan ilan
sahiplerinin teklif ettigi ticretler arasinda oldukga biiyiik farklar bulunabilmektedir.
Ust gelir grubu disinda ailelerin asgari iicret ve {izeri maas sunma durumu kisith
goriinmektedir. Glindiizlii istihdam tipinde yol {icretinin 6denecegi nadiren belir-
tilmektedir.

flanlarda tam zamanli, yar1 zamanli ve yatili durumuna gére de ticretler degis-
mekte; fakat bir standart bulunmamaktadir. Yar1 zamanli ilanlara tam zamanlidan;
tam zamanliya yatilidan daha yiiksek teklifler sunulabilmekte veya tersi olabilmek-
tedir.

Tablo 7. Bakicilara Odenecek Maas Tutari (Ankara)

1873 TL 3000 TL 500 TL
996 TL 2000 TL 500 TL
3054 TL 5000 TL 600 TL

Tablo 8. Bakicilara Odenecek Maas Tutar1 (istanbul)

2154 TL 4000 TL

1159 TL 1500 TL 500 TL

3282 TL 10000 TL 650 TL
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flanlarda 6denecek maas tutarinin yazilmasi zorunludur; fakat ilan verenlerin
6nemli bir kismi 1 TL gibi sembolik bir tutar yazarak adayin niteligine gére 6deme
yapacaklarini belirtmektedir. Net olarak 6deme tutar: belirtenlerin maas ortalama-
s1 Tablo 7 ve Tablo 8'deki gibidir. 2020 yilin1 igeren ilanlarda o yilin asgari ticret
degerinin 2324,7 TL oldugunu hatirlamakta yarar var. Buna gére Istanbul’da tam
zamanl glindiizli bakicilik maas ortalamasi asgari {icretin %92,657’sine; Ankara’da
ise %79.88’sine tekabiil etmektedir. Bu iicretler asgari ticrete yakin gériinmekle
birlikte Akbiyik’in ev hizmeti sektériinde ¢alisan personelin yaridan fazlasina sigor-
ta yapilmadigini tespit ettigi calismasina®’ benzer sekilde ilanlardan bakicilarin ¢ok
az bir kismina sigorta imkani sunuldugu anlasilmaktadir. Hatta bazi ilanlarda sigor-
ta isteyen adaylarin kesinlikle basvurmamasi gerektigi belirtilmistir. Egitimli bakici
tesvikinden yararlanma hakk: bulunan ailelerin ise devlet tarafindan kabul géren
sertifika veya diplomalara sahip adaylar aradigi gériilmektedir. Bu adaylar hem
kayit-dis1 istihdam havuzundan ¢ikmakta hem de asgari ticret ve sigorta imkaniyla
calisabilmektedir.

En yiiksek ticret teklifleri yatili bakici ilanlarinda goriilmektedir. Yatili bakici
ticretleri glindiizlii ve yari-zamanli bakiciliga gore daha yiiksek goriinmesine rag-
men yabanci bakicilarin gogunlukta oldugu bu istihdam tipinde ticret dolar bazinda
degerlendirilmektedir. Bu iicretler 250 ila 1000 dolar arasinda degismektedir.*®
Tiirkiye'de dolar kurundaki dalgalanmalar sebebiyle bakiciya sunulan maas teklifi
Tirk lirast agicindan yiiksek gériinmekle birlikte ailelerine dolar olarak para gén-
deren ¢alisanlar i¢in oldukea diisiik bir meblaga tekabiil etmektedir.

Ucret ve diger imkanlar degerlendirildiginde yari zamanli-saatli bakiciligin en
dezavantajh kategori oldugu goériilmektedir. Her ne kadar yukaridaki tabloda yari-
zamanl saatli bakicilik {icretinin tam zamanli {icretlerinin yarisini astig1 goriilse de
bu ilanlar incelendiginde dncelikle “yar1 zamanli” ifadesinin muglak oldugu anla-
silmakta; calisma, tam zamanh ilanlarda belirtilen ¢alisma saatlerinin yarisindan
oldukca fazla olabilmekte; drnegin yedi saatlik bir is yar1 zamanh sayilarak yar
ticret teklif edilebilmektedir. Bu istihdam tipinde dikkat ¢eken bir bagka unsur ise
{iniversite dgrencileri veya yeni mezun atanamayan Ggretmenlerin ucuz isgiicii
olarak degerlendirilerek yiiksek nitelik beklentisine kars: sasirtict derecede diisiik
ticretler teklif edilebilmesidir.

Maas 6demesi disinda baz ilanlarda istikrar ve isi iyi yapmay: tesvik etmek i¢in
belirli araliklarla maas primi, ekstra demeler gibi olanaklar sunulmaktadir. flanla-
rin bir kisminda ise bakiciya ¢alisma izni alma konusunda destek olunacag belir-
tilmektedir.

Ev ortaminda gergeklestigi i¢in resmi isveren-isci iliskisinin olduk¢a disinda
iliskiler iceren ev hizmetleri sektoriinde resmi iliskilerin bir stire sonra yerini in-
formel, samimi ve yakin iliskilere biraktigs, iliskinin kisiselleserek paternalist® bir

¥ Akbuyik, “Ev Hizmetlerinde Calisma”, 229.
Erdem - Sahin, “Ulkemizde Ev Hizmetlerinde istihdam Edilen Yabanci Uyruklu isgiiciiniin Calisma
Kosullar1”, 294.

iliskisini yansitan, kisinin bir baba gibi digerini korudugu fakat bunun karsiliginda ondan itaat bek-
ledigi bir siirece isaret eden bir kavramdir. bk. Ahmet G&zlii - Defne Yilmazcan, “Paternalizm ve An-
tik Roma’da Baba Figiirii”, Cankirt Karatekin Universitesi Karatekin Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2 (Ekim
2020), 235-236.
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yapiya doniistiigii daha 6nce yapilan ¢alismalarda tespit edilmisti. Bu paternalist
iliski bicimi igverenin calisani “aileden biri gibi hissettirmesi”, ona, bayram, yeni yil
gibi 6zel zamanlarda maddi yardimda bulunmasi, sosyal aglarini kullanarak perso-
nelin ve ailesinin gesitli problemlerini ¢6zmesi gibi parayla l¢tilemeyecek yardim-
larda bulunmasin saglamaktadir. Bu abla/agabey-kardes iliskisi daha ¢ok isverenin
lehine islemekte, bu yakinlik ¢alisanin is tanimi disinda isleri iistlenmeye riza gos-
termesine yol agmaktadir.*

Bahsi gecen paternalist iliskinin bir boyutunu yukarida yer verilen ekstra éde-
meler ve diger yardimlar olustururken diger boyutta bakici adayina giivenilir bir
ortam saglamak ve yakin iliskiler kurma vaadinde bulunmak yer almaktadir. ilan-
larda aileler aday1 glivenilir olduklarina ikna edecek ifadelere yer vermekte; 6rne-
gin mesleklerini yazmakta, iyi niyetli, giivenilir, saygin vs. bir aile olduklarini be-
lirtmekte; ¢alisani aileden biri olarak gérecekleri, ayni sofradan yemek yiyecekleri,
sevgi ve giiven sunacaklari gibi maddi olmayan avantajlari 6ne ¢ikarmaktadirlar.,

izin konusu tam zamanli ilanlarda nadiren belirtilmekte; ancak yatili bakicilikta
cogunlukla hafta sonu kullanilmak {izere 24 saatlik haftalik izin ve izin har¢hg
bulunmaktadir.

Bunlar disinda muhitin ve oturulan binanin giivenilir oldugu ve duraklara ya-
kinhig1 gibi ulasim kolaylig1 siklikla vurgulanmaktadir. Yatili bakicilik ilanlarinda
personelin de ayni evde yasamasindan dolay1 sunulan imkanlar daha fazla 6nem arz
etmektedir. Bu sebeple yatili bakici ilanlarinda mubhit, site ve en 6nemlisi ev iceri-
sinde personele saglanacak oda imkini hakkinda oldukga fazla bilgi verilmektedir.
Ornegin evin, giivenlikli, havuzlu, sosyal imkanlar1 olan bir site icerisinde yer aldi-
g1, sinirsiz wifi oldugu gibi 6zelliklerinin yani sira bakiciya bir kat, oda+banyo veri-
lecegi gibi bilgiler sunulmaktadir. Yatili bakici ilanlarinda genellikle evlerin en az
3+1 oldugu ve bakiciya en azindan oda imkam saglandigi gériilmektedir. Fakat bir-
kag ilanda evin 2+1 oldugu, dolayisiyla bakicinin bebegin/cocugun odasinda kalaca-
g1 belirtilmektedir.

3.5. Giivenlik ve Saglik Onlemleri

Bir yabanciy1 6zel alana dahil etmek, bebegin/cocugun fiziksel veya psikolojik
siddet gérmesi ve ev igerisinde bulunan degerli esyalarin ¢alinmas1 gibi riskleri
beraberinde getirmektedir. Bu sebeple aileler ¢ocuklarini ve kendilerini koruyucu
birtakim dnlemlere basvurmaktadir. Bu dnlemlerin bir kismi herhangi bir is bagvu-
rusunda talep edilen rutin belge ve islemleri icerirken bir kismi cocugu korumaya,
hirsizlik ve zarar1 6nlemeye yonelik tedbirlerdir. Ayrica glindiizlii veya yatili bakic
arayisina gore Snlemlerin gesit ve kapsami degismektedir.

En fazla basvurulan taktik, referans isteme ve bu referanslarin kontrol edilece-
ginin belirtilmesidir. fkinci olarak ilanlarda adayin e-devlet bilgileri, adli sicil kaydi,
ikametgah ve kimlik bilgileri, diploma veya sertifikalarinin ve ¢alismaya engel her-
hangi bir saglk probleminin ve bulasic1 hastaligin olmadigina dair belge istenecegi
ifade edilmektedir. Bazi ilanlarda personeli test edebilmek i¢in deneme siiresi ola-
cag dile getirilmektedir.

Bu meslegi digerlerinden ayiran giivenlik tedbirlerinin basinda ise eve kamera

% Kalaycioglu - Rittersberger, “Is iliskilerine Kadinca Bir Bakis: Ev Hizmetinde Galisan Kadinlar”, 229-

230; Sugur vd., “Tiirkiye’de Orta Sinifin Mazbut Hizmetkarlar1”, 172-173.
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yerlestirilmesi gelmektedir. Daha 6nceki ¢alismalarda da ailelerin kamera kullandi-
g1 tespit edilmistir.”* Calisganin mahremiyetinin korunmasina engel teskil eden bu
durum kargisinda aileler, evde neden kamera olduguna dair agiklama yapmakta,
kameranin tuvalet, banyo ve bakicinin {izerini degistirebilecegi bir odada bulun-
madigina veya evin sadece anne tarafindan izlenecegine dair bilgiler vermektedir-
ler.

“Ev kapali devre kamera sistemi ile donatilmis olup bakici hal ve hareketleri,
bebege kotii davranislarin éniine gecilmek adina izlenecektir.” (istanbul, Tam Za-
manli, Temmuz, No:78).

Yatili bakicilik ise yabanci uyruklu personel istihdam edildigi ve gece, tatil giin-
leri ve seyahat zamanlar1 da d&hil calismay1 icerdigi icin daha riskli gériinmektedir.
Yatili bakici ilanlarinda referansla birlikte personelin oturma izninin olmasi ve
kagak durumda bulunmamasi, pasaport gecerlilik siiresinin uzunlugu en dne ¢ikan
tedbirlerdendir.

Yabanci uyruklu personel istihdaminda kisilik haklarina aykir: sayilabilecek 6n-
lemlere de basvurulmaktadir. Ornegin bazi ilanlarda calisanin aniden isi birakip
gitmemesi veya hirsizlik durumlarina karsi personelin pasaportuna el konacagi
ifade edilmektedir. Akbiyik’'in ¢alismasinda da yabanci bakicilarin iigte birinin isye-
rinde pasaportlarina el konulmasi ve sinir disi edilme korkusu yasadigi gosterilmis-
tir.>?

Bir diger gtivenlik tedbiri, 6zellikle yatili bakici ilanlarinda herhangi bir olum-
suz durumla karsilasmamak icin ailenin bakici bulma isini, bu iste profesyonel ol-
duklart iddiasini tasiyan danigmanlik firmalarina devretmesidir. Yine bu durumun
tam tersi bicimde bazi aileler i¢lerine sinen bir aday bulabilmek i¢in araciy1 ortadan
kaldirmak istemekte; ilanlara danismanlik firmalarinin aramamasi notunu diismek-
tedirler.

3.6. Covid-19 Salgininin Bakici Segim ve Is Tanimina Etkisi

Covid-19 salgini siirecinde okullarin online egitime gegmesi, kamu ve bazi 6zel
kurum calisanlarinin bir siire evden ¢alismasi, 20 yas alti ve 65 yas {istiine uygula-
nan sokaga ¢ikma kisitlamasi, hafta sonu ve belirli periyotlarda uygulanan tam
kapanma donemleri,” ailelerin is yiikiinii ve gocukla ilgili sorumluluklarim arttir-
mustir. Babalara kiyasla annelerin sorumluluklarinda daha fazla artis yasanmgtir.*
Ornegin bu siirecte kadin akademisyenlerin makale, kitap yazimi gibi akademik
calismalara ayirdiklar: zamanin azalmasiyla verimlilikleri diismiis;* evde uzaktan
egitim nedeniyle genisleyen ve ¢esitlenen annelik rollerinin yani sira ¢alisan kadin-
lar 6zel alanlarina kamusal sorumluluklarini da sigdirmak zorunda kalmiglardir.*®

[nan - Temur, “Okuléncesi Egitim Déneminde Gocuk Bakicilar1”, 12.

2 Akbiyik, “Ev Hizmetlerinde Calisma”, 234.

Siire¢ hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Nurten Asandas - Serkan Hacicafereoglu, “Koronaviriis (Covid-
19) Déneminde Uzaktan Egitim Siireci”, Mustafa Kemal Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 5/7 (Haziran
2021), 213-223; Siilkii vd., “Covid-19 Siireci”.

Serife Ozbiler vd., “Annelik Roliine iliskin Kendilik Algis: Covid-19 Karantina Siirecinde Mutlulugun
Yordayicisi Olabilir Mi?”, Aile Psikolojik Danigmanhigi Dergisi 4/1 (Haziran 2021), 64.

K. Ovgii Cakmak Otluoglu vd., “Covid-19 Déneminde Akademisyen Annelerin is-Yasam Deneyimleri-
ni Anlamak: Nitel Bir Arastirma”, KADEM Kadin Arastirmalart Dergisi 7/1 (Haziran 2021), 13-52.

Ozge Zeybekoglu Akbas - Cansu Dursun, “Koronaviriis (Covid-19) Pandemisi Siirecinde Ozel Alanina
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SARS-CoV-2 viriisiiniin bulagma riski ve evden ¢alisma sebebiyle giindelik¢i ve
bakici ¢alistirma durumu da sekteye ugramistir. Ev hizmeti sektériinde ¢alisanlar
salgin siirecinde giivencesiz kalmis ve hal-i hazirda islerine devam edenlerin de
calisma kosullar1 agirlagmis ve izin haklari kisitlanmigtir.””

Bu ¢alismanin veri toplama siirecinde bakici ilanlarinda da Nisan ayindan itiba-
ren keskin bir diisiis yasandigi icin ¢alismaya iki ay ara verilmis, 1 Haziran 2020
tarihi itibariyla kamu ¢alisanlarinin ise dénmesi ve egitime online olarak devam
edilmesiyle bakici ilanlar1 artis gdstermis; ancak salgin kosullarina uygun sekilde
kriterler ve is tanimlar1 giincellenmistir.

Covid-19 salgini 6ncesi ve sonrasindaki ilanlar karsilastirildiginda bakicilik kri-
terlerinde 6nemli degisimler yasandig, ailelerin siireg icerisinde egitim ve ¢alisma
hayatiyla ilgili diizenlemelere adapte olacak sekilde bakici tercih ve gorev tanimla-
rint degistirdikleri goriilmektedir. Covid-19 siireciyle birlikte yeni saglik tedbirleri
de devreye girmistir. Ornegin olagan kosullarda giindiizlii bakiciya ihtiya¢ duyan
ailelerin bir kismi personelin olas: fiziksel temaslarini engellemek i¢in pandemi
slirecinde yatili bakici ilani vermistir. Siireg igerisinde ilanlara “eve yiirlime mesa-

” o«

fesinde olan”, “toplu tasima kullanmayan”, “kendi araci olan veya esi aragla bira-
kan”, “pandemi siirecinde maske, mesafe ve hijyene dikkat etmis” gibi ifadeler
eklenmistir. Yatili bakicilikta ise bazi ilanlarda personelin 14 giinliik karantinadan
sonra ise baslatilacag1 veya haftalik izin {icretinin 6denecegi fakat izin kullanmasi-

na miisaade edilmeyecegi gibi ibareler yer almistir.

Covid-19 siirecinde okullarin online egitim vermesi, normal kosullarda bakict
ihtiyaci olmayan ailelerin de 6zellikle okul 6ncesi ve ilk kademedeki ¢ocuklarin
gbzetecek ve egitimlerini takip edecek bir yetiskine ihtiyag duymalarina yol agmis-
tir. Salgin siirecinde bakimin yani sira bazi ailelerde egitim faktoriiniin 6ne ¢ikmasi
bakici tercihlerini de degistirmis, bakicidan ¢ok egitimci niteligi tasiyan ve bilgisa-
yar kullanimina hikim personel arayisi baglamistir. Bu da egitim odakli is taniminin
One ¢ikmasina neden olmustur.

“Online ders saatleri boyunca kizimiza bilgisayar/internet kullaniminda yardim
edecek, ddevlerine yardim edecek, bilgisayar/internet kullanimina hakim, orta
seviye Ingilizce bilen, tercihen ¢ocuk gelisimi mezunu, sabirli, enerjik yardimei
ariyoruz. “ (Ankara, Tam Zamanli, Agustos, No:35).

Bu ilanlarin bazilarinda normal kosullarda ebeveynlerin mesai saatlerinde okul-
da olmasi gereken ¢ocuklarin online egitim sebebiyle evde bulunmasinin ailelere
hesaplanmayan maddi yiikiimliiliikler getirdigi ve ¢ocuklar i¢in bir personel calig-
tirmak zorunda kaldiklari anlagilmaktadir. Ekonomik seviyesi yliksek aileler perso-
nelden daha ¢ok ¢cocugun egitimine dair isler beklerken bazi aileler egitime ilaveten
ev isleri talepleriyle bir nevi pahaliya patlayan siireci lehlerine ¢evirmeye ¢alismis-
lardir. Maddi giicii cok daha yetersiz olup yardimci tutmak zorunda kalan aileler ise
sunduklar diisiik ticrete mukabil siklikla adaydan is beklemediklerini, gérevin ¢o-
cuga goz kulak olmakla sinirli oldugunu belirtmislerdir.

Kamusal alani Sigdiran Anneler”, Avrasya Sosyal ve Ekonomi Arastirmalari Dergisi 7/5 (May1s 2020), 78-
94.

Ceyhun Giiler, “COVID-19 Salgini Déneminde Ev iscilerinin Derinlesen Sorunlar:: istanbul Ornegi”,
Journal of Economy Culture and Society 64 (Aralik 2021), 19-20.
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Sonug

Gocuk sahibi ailelerin sahibinden.com tizerinden verdigi bakici ilanlarini incele-
yen bu calismada istihdam tipine gore degismekle birlikte ailelerin bakici tercihle-
rinde birtakim 6ncelikli talepleri oldugu tespit edilmistir. Bunlarin basinda bakici-
nin referansli-tecriibeli olmasi, sigara ve alkol kullanmamasi, yakin veya ulagimi
kolay muhitte oturmast, kisilik 6zellikleri, yasi, egitim seviyesi, uyrugu, 6zel hayati,
iletisim yetenegi, fiziksel giic ve enerji diizeyi, beceri ve yetkinlik seviyesi, temizlik
ve kisisel hijyenine dikkat etmesi, isveren ailenin belirledigi kurallara riayet etmesi,
is disiplini ve sorumluluguna sahip olmasi gelmektedir. Bunlarin disinda bakici
seciminde baz1 dini, ahlaki ve ideolojik beklentiler de etkili olmaktadir. En temel
glivenlik onlemi olarak bakiciya tarudiklar araciligiyla ulasma durumu, web sitesi
kanaliyla bakici arayan ailelerde yerini referanslarin, e-devlet bilgilerinin kontrol
edilecegi, adaydan adli sicil kaydi ve saglik raporu istenecegi gibi daha profesyonel
tedbirlere birakmis ve bakicinin hal ve hareketlerini kontrol etmek iizere eve ka-
mera yerlestirme, temel giivenlik &nlemi olarak éne ¢ikmustir,

Tanidiklar araciligiyla bulunan bakicilarla en bastan itibaren informel diizlemde
kurulan iligkiler, ilan yoluyla personel bulmada degisime ugramus, arada hatir ilis-
kisi bulunan aracilar olmadig icin igveren aileler beklenti ve is tanimlarini dogru-
dan yazabilmislerdir. Ornegin yiiz yiize iliskilerde basortiisii kullanan veya kullan-
mayan kisileri goriintii ve dini yasantilari sebebiyle geri ¢evirdigini dile getirmek
pek miimkiin goriinmezken yazili olarak bu talepleri ifade etmek nispeten kolay
goriinmektedir. Yine isin profesyonel olarak ele alinmasinin gerektigini belirtmek,
kilik, kiyafet ve diksiyon agisindan belli standartlar istemek ve is tanimini detay-
landirmak, yiiz yiize iletisime kiyasla ilanlarda daha rahat yapilmaktadir. ilanlarin
bir diger avantaji yatili bakicilikta gériilmektedir. Giindiizli bakicilikta tanidiklar
araciligiyla bakici bulabilme imkini daha genisken yatili bakicilara danismanhk
firmalar1 ve internet ilanlar1 yoluyla ulagilabilmektedir. Daha 6nce yapilan bir ¢a-
lismada Srnekleme dahil olan yatili yabanci personelin tamaminin islerini ilanlar
yoluyla buldugu tespit edilmistir.”® Bizim ¢alismamizda da danigsmanlik firmalarinin
dahi sahibinden.com aracilifiyla ilan vermesi, bu sektdrde web sitelerinin islevsel
Onemini gostermektedir.

Adaylarin hem eve, dzel alana girebilecek kadar diiriist ve giivenilir; hem yakin
iliski kurulan ebeveynlerle yasanan sikintilari tolere edebilecek hem de ¢ocuga
“anne sefkatiyle” yaklasabilecek sakinlikte, sevecen, vicdanli ve giiler yiizlii bir
yapida olmalar1 beklenmektedir. Bu da bakiciligin bir duygu isi oldugunu ve isve-
renlerle iliskilerin duygusal emek gerektirdigini gostermektedir.

Bakicilarin i tanimlar1 cok kompleks ve genis kapsamli olabilmektedir. Bir ilan-
da belirtildigi iizere bakici degil bir annenin ¢ocukla ve evle ilgili yaptig: tiim isleri
iistlenecek “yedek anne” aranmaktadir. Yatili bakicilikta is kapsami daha da genis-
lemekte ve belirsizlesmektedir. flan verenler bu yiiksek beklentileri “calisanin ev-
den biri gibi kabul edilecegi, sevgi ve saygi gorecegi” gibi ifadelerle mesrulastirarak
paternalist bir iliski agini tesis etmek istemektedirler.

flanlarda yiiksek is performansina karsilik diisiik iicret sunulmasi ve ¢alisanlara
sigorta yapilmamasi, bu meslegin kayit dis1 glivencesiz bir is olma ozelligini siir-
diirmesine yol agmaktadir. Ancak bu durum sadece isveren ailelerin problemi degil;

8 bk. Akbiyik, “Ev Hizmetlerinde Calisma”.
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kamusal bir sorun olarak degerlendirilmelidir. Nitekim bakici istihdam edenler de
cogunlukla orta sinif sabit iicretli ailelerden olusmakta, sahip olduklari cocuk sayisi
ve kazanglar1 g6z 6niinde bulunduruldugunda personele asgari ticrete gore disiik,
ancak gelirlerine oranla yiiksek 6demeler yaptiklar1 ve Covid-19 siirecinin de gos-
terdigi gibi her yeni déneme hizla uyum saglamak zorunda kaldiklar1 gériilmekte-
dir. Bu sebeple egitimli bakicilar: sigortali olarak istihdam etmek iizere gelistirilen
projeye benzer desteklerin tilkenin gelecegini saglikli sekilde insa edebilmek igin
toplumun geneline yayilmasini iceren sosyal politikalarin gelistirilmesi gerekmek-
tedir.
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The Babysitting in Terms of the Preferences of Parents, Job
Description, and Working Conditions According to Babysitter
Advertisements

Extended Summary

It is inevitable to hire paid babysitters for families with two employees who cannot
receive childcare support from acquaintances and relatives. Families try to
overcome the security problem by finding a babysitter from their acquaintances
and relatives in the care business, which means taking a stranger to the house,
which is considered a private area. However, in recent years, it has been seen
mainly in big cities where websites allow families and babysitters to communicate
directly as well as babysitting companies that mediate families to find babysitters.
On the other hand, the website “sahibinden.com”, which provides services in many
different areas, is not a babysitter-finding platform, but it also gives families the
opportunity to find a person who meets the criteria they are looking for since it
includes babysitting advertisements.

Childcare services, which play a central role in ensuring work-life balance and are
provided by the government, private institutions, and families, are at the
intersection of many different areas, e.g., gender, labor market, education, and
family policy. The contents of the babysitter advertisements on “sahibinden.com”
have characteristics reflecting this complex and multidimensional structure of
childcare. The explanation section of the babysitter advertisements, which are
usually given by parents, on the one hand, provides information on the difficulties
faced by dual-employment families in child care and education, their priority
preferences in caregiving, and the expectations and opportunities they offer to
babysitters, and on the other hand, it also provides information on the working
conditions of babysitting, which is a type of domestic service that is primarily
unregistered.

In the present study, the purpose was to uncover the difficulties faced by families
in childcare and education, the selection criteria of babysitters, job descriptions,
working conditions, and social security status of babysitters on “sahibinden.com”
postings. In this respect, the 2009 babysitting advertisements from the cities of
Istanbul and Ankara between 1 December 2019 and 31 August 2020 were examined
in the framework of document analysis, which is a qualitative data collection
method. An untargeted situation emerged in the study, with the advertisements of
the first Covid-19 case in Turkey on March 1; the20 the advertisements provided a
suitable basis for revealing the difficulties faced by families in childcare caused by
the pandemic and the changes in babysitter criteria and job descriptions.

As a result of the study, it was found that families have some priority demands in
their babysitter preferences, although they vary according to the type of
employment. Among these, the babysitter has a reference and is experienced, does
not smoke and does not use alcohol, lives in a close or readily accessible
neighborhood, personality traits, age, education level, nationality, private life,
communication ability, physical strength, and energy level, skill and competence
level, cleanliness and personal hygiene, obeying the rules determined by the
employer family, having work discipline and responsibility. Aside from these, some
religious, moral, and ideological expectations are also effective in the selection of
babysitters. As the most basic security measure, reaching the babysitter through
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acquaintances left its place to more professional standards such as checking
references, e-government data, asking for a criminal record, and health report
from the candidate for families looking for a babysitter through the website. In this
process, camera placement has become an essential security measure to check the
babysitter’s behaviors and actions. Relations established on an informal basis with
babysitters found through acquaintances changed in finding personnel through
advertisements. Employer families can write their expectations and job
descriptions directly because there are no intermediaries.

It was determined that the job description of the babysitter could cover a wide
variety of supporting the child’s care, development, and education to doing
household chores such as cooking, cleaning, and ironing. The job description in
residential care is more vague and broad. As well as salaries and various cash
benefits, families also provide non-material opportunities to maintain paternalistic
relations. The study also found that changes occurred in the babysitter selection
criteria and job description with the onset of the Covid-19 pandemic. It was
determined that with the transition to distance education, families are searching
for personnel with the qualifications of educators.

The low wages in the advertisements for high job performance and the lack of
insurance for the employees cause this profession to continue to be informal and
informalinsecure. Itcurelt’sts a problem for employer families, bushouldshoul.
Should it be treated as a public issue? Those who employ babysitters mainly consist
of middle-class families who have fixed salaries. Considering the number of
children they have and their earnings, they pay the personnel lower than the
minimum wage but higher than their incomes, and as the Covid-19 process showed,
they had to adapt quickly to the new period. For this reason, it is necessary to
develop social policies to include the spread of support similar to the project
designed to employ trained babysitters with insurance in society.

Keywords: Sociology, Social Policy, Employed Mothers, Domestic Services,
Babysitters, Covid-19.
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0z: Kuzey Afrika’da kurulan biiyiik devletlerden biri olan Muvahhidler, Kuzey Afrika ve
Endiiliis'te 524/1130 - 668/1269 yillar1 arasinda hiikiim siirmiistiir. Yikilma siirecine girdi-
ginde, bu bdlgedeki Hafsi, Merini ve Abdiilvadi gibi kabileler devletin y6netimini ele gegir-
meye tesebbiis etmislerdir. Ancak Muvahhidler Devleti’nin yikilisimin ardindan bu kabilele-
rin kurdugu devletler Kuzey Afrika’nin tamamina hakim olamamistir. Buna ragmen Muvah-
hidler Devleti’nin mirascisi olmak isteyen bu devletler bazen savas bazen de sulh ile birbirle-
rine kism{ {istiinliik saglamislardir. Taraflarin sulh ittifaklari cogunlukla karsilikli evlilikler
vesilesiyle olmustur. Bahsi gecen ii¢ devlet arasindan Hafsi Devleti (625/1228-982/1574)
Merint (592/1196-869/1465) ve Abdiilvadi (Zeyyani) (632/1235-957/1550) devletlerinin ikisiy-
le de bir diiniirliik iliskisi kurmustur. Bundan dolay: makalede Hafs? Devleti merkezli olarak
devletlerin birbiriyle irtibatlarinin ele alindig1 bir anlatim metodu kullamlmistir. Zikredilen
metotla calisma Hafsi, Abdiilvadi ve Merini devletleri arasinda yapilan evliliklerin amaglari-
na ve sonuglarina odaklanmistir. Bu makale devletlerin siyast hedefler i¢in evlilik kurumun-
dan nasil faydalandiklarina da bir 6rnek sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: {slam Tarihi, Hafsiler, Meriniler, Abdiilvadiler (Zeyyéaniler), Diplomatik,
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Political Marriages in North African Dynasties between the 13th - 15th Centuries
(Hafsids - Marinid - Abd al-Wadid [Zayyanid] Dynasties)

Abstract: Almowahhids, one of the great dynasties that were established in North Africa,
ruled in North Africa and Andalusia between the years 524/1130 (668/1269). When it was in
the process of collapse, the tribes such as Hafsid, Marinid, and Abd al-Wadid attempted to
seize the administration of the dynasty in this area. However, the dynasty that was
established by these tribes could not dominate the whole of North Africa after the collapse of
the Almowahhids Dynasty. Despite this, these dynasties, which had the desire to be the heirs
of the Almowahhids Dynasty, sometimes provided partial superiority to each other through
wars and sometimes peace. The peace alliances of these parties were mostly on the occasion
of mutual marriages. Among the three dynasties mentioned, the Hafsid Dynasty (625/1228-
982/1574) established a close relationship with both Marinid (592/1196-869/1465) and Abd
al-Wadid (zayyanid) (632/1235-957/1550) Dynasties. For this reason, in the present article, a
narrative method in which the relations of these states with each other are discussed,
centered on the Hafsid Dynasty, has been used. The mentioned method of the study focuses
on the aims and results of the marriages between the dynasties of Hafsid, Abd al-Wadid, and
Marinid. This article also presents an example of how these dynasties benefited from the
marriages for political purposes.

Keywords: Islamic History, Hafsids, Marinids, Abd al-Wadids (Zayyanids), Political, Marriage.
[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Giris

Evlilik kadin ve erkek arasinda gerceklesen, aynmi zamanda sosyal bir kurum ola-
rak aileyi meydana getiren insan gruplarinin en eski dénemlerden itibaren uygula-
yarak gelistirdikleri bir kavramdir. Aslinda farkli kiiltiirlerde farkli tezahiirleri olan
bu kavram toplumun sosyal 6gelerini ortaya ¢ikarmak ve toplumsal dinamigi sag-
lamak agisindan en 6nemli aractir. Eski ¢aglardan gilintimiize farkh isimlerle ifade
edilen “evlilik” kavrami ayn1 zamanda tizerine tartismalarin yapildigi ve kurallarin
konuldugu bir ifadedir. Her toplum ve dinde farkli isimlerle ve kurallarla gelisen bu
kavram Arapcada “ZevAc” olarak isimlendirilirken, isldm dininde evliligi meydana
getiren akit ve beraberindeki birlikte yasama “Nikah” olarak ifade edilmektedir. Bu
baglamda nikah Miisliimanlar arasinda evlilige karsilik gelen bir ifade olarak go-
rilmektedir.!

islam’da evlilik yani nikah, isldim Peygamberi Hz. Muhammed'’in sinirlarini va-
hiyle belirledigi, kurallarimi kendi 6rnekliginde yasayarak gosterdigi bir kurum

! Birsen Gokge, “Evlilik Kurumuna Sosyolojik Bir Yaklasim”, Aile Yazilari: Evlilik Kurumu ve fliskileri, ed.
Beylii Dikecligil - Ahmet Gigdem (Ankara: T.C. Bagbakanlik Aile Arastirma Kurumu, 1990), 4/385;
Fahrettin Atar, “Nikah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007),
33/112.
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olmustur. Ustelik bu kurumu meydana getirirken isldm oncesi Arap toplumunda
var olan evlilik tiirlerini tiimiiyle ortadan kaldirmayarak, vahiyle birlikte bu tiirleri
sinirlandirici bir yol tercih etmistir. Vahyin rehberliginde Hz. Peygamber’in uygu-
lamalariyla gergeklesen bu evlilikler ayni zamanda onun devlet baskanligi esnasin-
daki politik kararlarindan da etkilenmistir. Oyle ki Hz. Peygamber’in hasiisinden
olan ve say1 sinirlamasi olmayan ¢ok eslilik, onun siyas iliskilerini gelistirmede
kullandig1 en énemli araglardan biri olmustur.

Hz. Peygamber’in evlilikleri zikredilirken aile kurmak basta olmak iizere dost-
luklar: pekistirmek icin, tesrii amaciyla, kadinlara sosyal giivence olmasi gibi bir¢ok
sebeple evlilikler yaptig1 ifade edilmistir. Bunlar arasinda en dikkat ¢eken evlilikler
ise daha ¢ok siyast amagla ve diismanlig1 azaltmak amaciyla yapilanlar olmustur. Bu
baglamda devlet baskanlig1 gérevi sebebiyle Hz. Peygamber’in Medine’de gergekles-
tirdigi evliliklerin cogunun siyasi sebeplerle yapildig1 goriilmektedir. Bilhassa Ara-
bistan'da giiclii kabilelerden Amir b. Sa‘sa’dan Meymfine, Yahudi kabilesi Nadiro-
gullarinin liderinin kiz1 Safiyye, Kureys lideri EbQ Siifyan’in kizi Ummii Habibe ile
evliligi siyasi sebeplerle olmustur. *

islam tarihi boyunca bazen ayni topluluktan (Grup ici evlenme: Endogamy) ba-
zen de farkl topluluklardan evlenme (Grup disi evlenme: Exogamy) drnekleri go-
rillmektedir. Hz. Peygamber ve sonrasi donemde bu iki tir evlilik mevcut olsa da
tarihi verilerin ¢ogunlukla siyasi olmasi sebebiyle politik amagla yapilan grup dist
evlenme Exogamy daha belirgin bir sekilde kaynaklarda yer almaktadir. Bu belir-
ginligin sebebi ise tarih icerisinde “evlilik” sosyal kurumunun siyasete yon veren
bir ara¢ olarak kullanilmasidir. Bu durum Muaviye b. Eb{ Siifyan’in Bedevi Arap
Kelb kabilesinden bir kadinla evlenerek Emevi Devleti'nin kurulmasi igin destek
saglamasi, Biiyiik Selguklu sultanlarinin Abbasi halifeleriyle akrabalik bag: kurarak
din-siyaset otoritesini ellerinde tutmak istemesi, Osmanl Devleti'nin son dénemle-
rinde politik-dini sebeplerle Sif iran tebaasiyla evlenmeyi yasaklamasi érneklerinde
belirgin sekilde goriilmektedir.*

Siyasi evlilikler tiim bu &rnekler cercevesinde islam tarihinde hakimiyet kur-
mak veya miittefik olmak amaciyla yapilmistir. Bu dénemde evlenecek iki kisinin
rizasinin ¢ok daha Stesinde devlet yodneticilerinin verdikleri kararlar bu evliliklerin

2 Adnan Demircan, “Cahiliyye ve Hz. Peygamber Déneminde Gok Kadinla Evlilik”, ISTEM 2 (Aralik
2003), 9-32; Adnan Demircan, Siyer (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2016), 494-498; Adem Apak, Siyer-i Nebi
Peygamber Efendimizin (a.s.m.) Hayati-Sahsiyeti-Daveti (Istanbul: Ensar Negriyat, 2018), 441-442.
Demircan, “Céhiliyye ve Hz. Peygamber Déneminde Gok Kadinla Evlilik”, 17; Demircan, Siyer, 498-
500; Apak, Siyer-i Nebi, 458-460.

Gokge, “Evlilik Kurumuna Sosyolojik Bir Yaklasim”, 4./387-388; Nuran Koyuncu, Osmanli Devletinde
Sia: Safevi Taraftarlarina Uygulanan Yaptirimlar fran Tebastyla Evlenme Yasagi (Konya: Cizgi Yayinlari,
2014); Temel iskit, Diplomasi Tarihi (Eskisehir: T.C. Anadolu Universitesi, 2018), 27; Nazli Altunsoy,
“Selcuklu-Abbast Hanedanlar1 Arasinda Giig, iktidar ve Evlilik iliskisi”, Kirklareli Universitesi Sosyal Bi-
limler Dergisi 3/2 (Temmuz 2019), 144-158.
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gerceklesmesini saglamistir. Saltanatlar birbirlerine karsi niifuz miicadelelerinde
bazen baski yoluyla bazen de kars: tarafin zayifliklarindan istifadeyle bu evlilikleri
gerceklestirmislerdir. Taraflarin ayni anda riza géstermesi durumunda bile biiyiik
cogunlukla bir tarafin durumdan daha fazla istifade ettigi, diger tarafi vassal statii-
siinde itaat altina almaya calistig1 goriilmiistiir. Iste bu calisma Kuzey Afrika tarihi-
nin XIIL.-XV. asirlar1 arasinda hiikiim siiren Hafsi-Merini-Abdiilvadi (Zeyyani) dev-
letlerinde gerceklesen “saltanatlar arasi evlilik” rneklerinden hareketle, bu evli-
liklerin hedeflerini ve sonuglarini ortaya koymayi amaglamistir. Bu makalede salta-
natlar arasi evlilik 6rneklerinin tamaminda Hafsiler Devleti'nin taraf olmasi dolay:-
styla daha ¢ok bu devletin merkeze alindig1 bir anlatim benimsenmistir.

1. XIII-XV. Asirlar1 Arasinda Kuzey Afrika

Kuzey Afrika hicri birinci asirda Hulefa-i Rasidin déneminden itibaren Miislii-
manlarin hakimiyet altina almaya calistiklar1 bir bélge olmustur. Daha sonra Emevi
ve Abbast devletleri dsneminde gorevlendirilen valiler bélgede hakimiyet saglamis-
lardir. Abbasi Devleti ilk dénemlerinde valileriyle hakimiyet saglasa da daha sonra
cikan karsiliklar sebebiyle bolgeden geri ¢ekilmek zorunda kalmistir. Bu iki biiyiik
devletin ardindan da Kuzey Afrika’da Riistemiler (160/777-296/909), idrisiler
(172/789-375/985), Aglebiler (183/800-297/909), Fatimiler (297/909-336/947) gibi
birgok devlet bolgede varlik gdstermistir. Abbasiler Devleti’'nin ardindan Kuzey
Afrika’daki toprak biitiinliigiinii yeniden saglayabilen ilk devlet Murabitlar
(448/1056-541/1147) olmustur. Murabitlar'in kisa siireli hakimiyetinden sonra
Muvahbhidler Devleti Murabitlar'in yénetim altinda tuttugu tiim topraklar ele ge-
cirmistir. Muvahhidler Devleti d6neminde ise Kuzey Afrika'nin tamamin hakimiyet
altina alinmigken ilk olarak devletten ayrilarak bagimsizliginu ilan eden Hafsiler
Devleti olmustur. Muvahhid sultani Nasir'in ifrikiyye’ye atadig ilk vali Abdiilvahid
b. Ebi Hafs'in oglu Eb( Zekeriyya kisa siireli valiliginin ardindan 627/1230 ve
634/1236 yillarinda iki kez kendisi i¢in biat alirken &te yandan Muvahhid halifeleri-
nin isimlerini hutbelerden ¢ikarmistir. Hafs? Devleti hem baskent Marakesten uzak-
liktan istifadeyle hem de ifrikiyye halkinin desteklemesiyle bagimsiz bir devlet
olmay1 basarmistir.’

5 Ebi Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed ibn Haldun, Kitdbiil-‘iber ve divanii’l-miibtede’
ve'l-haber fi eyyami’l-‘Arab ve'l-‘Acem ve'l-Berber ve men dsdrahum min zevi’s-sultani’l-ekber, thk. EbQi Su-
hayb el-Keremi (Amman - Riyad: Beytii'l-Efkaru’d-Devliyye, ts.), 1700; Ahmed b. Hiiseyin b. Ali el-
Kostantini ibn Kunfiiz, el-Férisiyye fi mebddi’i'd-devleti’l-Hafsiyye, thk. Muhammed es-$4zili - Abdiilme-
cid et-Tiirkl (Tunus: Daru’t-Tunusiyye, 1968), 100-101, 105, 106-107; Ebi Abdullah Muhammed b. ib-
rahim Zerkes?, Tdrthu'd-devleteyn el-Muvahhidiyye el-Hafsiyye, thk. el-Hiiseyin el-Yakiibl (Tunus: el-
Mektebetii'l-Atika, 1998), 39, 43-53; Ebl Muhammed Muhyiddin Abdiilvahid Merrakiisi, el-Mu‘cib fi
telhisi ahbari’l-Magrib, thk. Muhammed Said el-Iryan (Kahire: Lecnetii’l-Thyai't-Tiirasi'l-Islami, ts.),
342-343; Muhammed el-Ar{isi Matvi, es-Saltanatii'l-Hafsiyye tdrthuha’s-siydsi ve devruhd fi'l-Magribi'l-
‘Arabi (Liibnan: Beyrut : Darii’l-Garbi'l-islam1, 1986), 9-11, 85-87, 105-111, 115-116; Abdiilhad! et-TAz,
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Muvahhidler Devleti'ndeki ikinci ayrilik ise Abdiilvadiler tarafindan gerceklesti-
rilmisti. Abdiilvadilerin ayrilma miicadeleleri Hafsi Devleti’nin bagimsizligini ilan
etmesiyle aynmi déneme denk gelse de biat almalar1 633/1236 yilinda olmustur. Ab-
diilvadi Devleti’nin kurucular1 Zen4te kabilesinin bir kolu olan Beni Abdiilvid Mag-
rib-i Evsat’ta Tilimsin ¢evresinde yasamislardir. Bu kabile Muvahhidler Devleti'nin
atadig1 Tilimsan valisine isyan ederek Sanhice kabilesinin Tilimsin'1 ele gegirmesi-
ne yardim etmistir. Bir siire sonra ise Sanhace ve Abdiilvadi kabileleri arasindaki
anlagmazliklar neticesinde Abdiilvadiler Tilimsini ele gegirerek buraya hakim
olmuslardir. Ancak bu dénemde Abdiilvadiler’in belli araliklarla Muvahhidler Dev-
letini tanidiklar1 dikkate alindiginda, tam olarak bagimsiz bir devlet haline gelme-
dikleri soylenebilir. Abdiilvadiler’den Yagmurasan b. Zeyyan'in 633/1236’da Ti-
lims&n y6netimini devralmasiyla yeni bir dsnem baslamistir. Bu dsnemde Muvah-
hidler Devleti'nin varisi olma iddiasiyla ortaya ¢ikan Hafsi Devleti’nin ilk sultani
Eb{i Zekeriyya Tilimsin"1 kusatarak ele gecirdiginde, Yagmurasan Hafsiler'e tabi
oldugunu agiklasa da hitkmii altindaki topraklar: bagimsiz bir devlet gibi yonetme-
ye devam etmistir. Muvahhidler’in hakimiyetine son veren Meriniler zaman zaman
buray: ele gecirmeye caligsalar da gogunlukla basarili olamamislardir. Abdtlvadi
sultan1 Yagmurasan ve sonrasindaki sultanlar ¢cagdasi olan iki devlet Hafsiler ve
Meriniler’e kars1 biiyiik miicadeleler vererek saltanatlarinin devamliligini saglama-
ya ¢alismuslardir.’

Muvahhidler Devletini tamamiyla ortadan kaldiran devlet ise Meriniler olmus-
tur. Meriniler, Hafsi ve Abdiilvadilerin bagimsizlik ¢abalarindan farkli olarak Mu-
vahhidler’in y6netim merkezini ele gecirerek dogrudan Muvahhidler Devleti’nin
yerine ge¢mek istemistir. Diger iki devletin bagimsizlik miicadelelerine saltanat
merkezinin uzakligindan dolay: mtidahale edemeyen Muvahhidler Devleti, saltana-
tinin en biiyiik tehdidi olan Meriniler ile uzun bir miiddet miicadele etmistir. Sultan
Mustansir dénemine kadar ifrikiyye ve Magrib-i Evsat’ta daginik halde bulunan
Meriniler Muvahhidler’le birlikte ispanya’daki/Endiiliis’teki Hiristiyanlarla miica-
deleye istirak etmislerdir. Bu seferlerin ardindan Magrib-i Aksd’da toplanan
Meriniler'in Muvahhidler Devletini tehdit eden saltanat miicadelesi baslamistir.
Muvahhidler Devleti'ndeki i¢ ¢ekismeler ve zayifliklardan faydalanan Meriniler
bolgedeki biiyiik kabilelerden biat alarak daha da giiclenmistir. Meriniler saltanat
iddiasiyla ortaya ¢ikmalarindan kisa bir stire sonra Eb( Zekeriyyd'nin Tilimsan’t
fethinin ardindan Hafsiler’i lider devlet olarak tanimislardir. Merini kabilesi lider-
leri Osman b. Abdiilhak, iki kardesi Muhammed ve Eb{ Bekir’in sirasiyla yoneticilik-

et-Tarihi’d-Diplomast li’l-Magrib nin Akdemi’l-Usiir (el-Hey’etii’l-Amme Mektebetii’l-iskenderiyye, 1988),
7/22; Mehmet Ozdemir, “Muvahhidler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Ya-
yinlari, 2006), 31/410; Adnan Adigiizel, Magrib Medeniyetinin Zirvesi Muvahhidler: Kurulus Dénemi (An-
kara: Arastirma Yayinlari, 2011), 216-217.

¢ ibn Haldun, el-‘iber, 1704-1705; ibn Kunfiiz, el-Fdrisiyye, 109; Zerkesi, Tarthu'd-devleteyn, 62; Matvi, es-
Saltanatii’l-Hafsiyye, 142-143; Erdogan Mergil, “Abdiilvadiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1988).
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leri esnasinda Magrib-i Aksd’daki tiim sehirler Meriniler’in eline ge¢mistir. Son
olarak Merini kardeslerin sonuncusu Eb{ Bekir b. Abdiilhakk’in vefatinin ardindan
yonetimi devralan oglu Eb{i Yusuf b. Abdiilhakk’in uzun siiren miicadelesi netice-
sinde 668/1270 yilinda Marakes’i son Muvahhid halifesi Ebi Debb{is’tan alarak Mu-
vahhidler’in saltanatina son vermislerdir. Muvahhidler’in saltanatin1 devraldiktan
sonra da Hafsiler’den bagimsiz bir devlet olarak hareket etmislerdir.”

Sonug olarak tiim bu gelismelerin ardindan Magrib’in toprak butiinligiini sag-
layan Muvahhid Devleti hakimiyetinin bolgeden tamamen silinmesiyle birlikte tig
ayr1 sultanlik ortaya ¢ikmistir., Bu {i¢ ayr1 sultanligin zaman zaman birbirlerine
tistlinlitk sagladiklari, hatta birbirlerinin hakimiyetini goniillii olarak kabul ettigi
goriilmistiir. Ancak Hafsi, Zeyyani, Merini hanedanliklarindan Muvahhid? varisi
olma iddiastyla uzun ugraslar veren iki devlet Hafsiler ve Meriniler olmustur. Mu-
vahhidler Devleti'nden ilk ayrilan Hafsiler, Muvahhidler’in Kuzey Afrika’daki haki-
miyetini devralmak hedefiyle miicadelelerde bulunmustur. Ustelik Eb( Zekeriyy4
déneminde Endiiliis de dahil olmak iizere bélgede saltanat iddiasinda bulunan bii-
tiin emirlikler Hafsiler Devleti'ne itaatlerini bildirmistir. Resmi olarak bu devletle-
rin tamami Hafsiler Devleti’'nin hakimiyetini tanirken, i¢ islerinde hatta disaridaki
faaliyetlerinde bile bagimsiz hareket ettikleri agik¢a goriilmiistiir. Bu siyasi iligkiler
Meriniler'in Muvahhidler’in hakimiyetini silerek saltanatlarini ilan etmesiyle daha
farkl bir hale gelmistir. Meriniler Devleti Muvahhidler Devletini ele gecirdigi za-
man bu devletin otoritesini ve sayginhiginmi da elde edebilecegini diisiinmiistiir.
Dolayisiyla Meriniler Devleti'nin bazi dénemlerde Magrib-i Evsat’a ve ifrikiyye’ye
gelerek ve bu topraklar ele gecirerek Muvahhidler Devleti’nin otoritesini yeniden
elde etmeye calismistir. Kurulusundan itibaren Meriniler kendilerini Muvahhid-
ler’in varisi, dolayisiyla Hafsiler Devletini de rakip olarak gormiistiir. Magrib bolge-
sinde yasanan bu gelismelerden hareketle Abdiilvadiler ve Meriniler’in Hafsiler’le,
Hafsiler’in de bu iki devletle gerceklestirdigi diintirliik iliskileri bu amaglarla ger-
ceklesmistir. Bu devletlerin kuruluslar: esnasindaki ortak nokta hepsinin Muvah-
hidler’in i¢inden bagimsizlik kazanmalari iken, diiniirliik baglarindaki hedef de
pargaladiklari Muvahhidler Devleti’'nin otoritesini yeniden elde etmek olmustur.®

2. XIII-XV. Asirlar1 Arasinda Kuzey Afrika’daki Siyasi Evlilik Ornekleri
2.1. Ug Sultanlik Arasindaki ilk Evlilik irtibat1

Muvahhidler’den ayrilan ilk devlet olarak Hafsiler Devleti kurulusundan itiba-
ren hem hanedanlik icerisinde hem de Kuzey Afrika bslgesinde bir¢ok isyan girisi-
miyle ugrasmak zorunda kalmist1. Hafsiler Devleti'nin ikinci sultani Mustansir da

ibn Haldun, el-fber, 1706-1707; ibn Kunfiiz, el-Farisiyye, 109; ismail Ceran, “Meriniler”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansikopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/193; ismail Yigit, Endiiliis (Grnata sultanligt)
ve Kuzey Afrika Islam devletleri (Kayihan Yayinlari, 2017), 158-159.

Giilsiim Tiitiincii - Neslihan Unal, “Imparatorluk Gaginda Bir Siyaset Araci Olarak Evlilik Kurumu:
Dogu ve Bat1 Ornekleri”, Sosyal ve Liberal Bilimlerde Yeni Yonelimler-2 (Gece Kitaplig1, 2017), 500-504.
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bu isyan girisimlerinden 6ncelikle hanedanlik igerisindekileri ardindan da bélgede-
ki karisikliklar1 bastirmaya calismisti. Hafs? sultaninin bu sikintilar esnasinda hane-
dan tyelerine kars1 gosterdigi kotii muamele ailesi arasinda elestirilmesine sebep
olmustu. Sultanin yonetimini ve kétii muamelelerini en ¢ok elestiren de kardesi
Eb{ ishak olmustu. Eb ishak agabeyinin bu elestirilerden rahatsiz oldugunu duy-
dugunda korkarak énce Kuzey Afrika’daki Bedevi Arap kabilelerine ardindan da
Endiiliis’'te Beni Ahmer Hanedanhigina siginmisti. Aslinda 651/1253-1254 yilinda
Tunus’tan ayrilmasimin hemen ardindan sultanlik igin etrafindakilerden destek
istese de agabeyinin karsisinda duramayacagini diisiinerek Endiiliis’te bir miiddet
beklemeyi secmisti. Her ne kadar Eb{i ishak sessizce beklemeyi tercih etse de dé-
nemin tarihgisi ibn Haldun’un 6zellikle belirttigi gibi Hafsi sultani kardesinin yone-
timi ele gecirme niyetinde oldugunu bildigi i¢cin Endiiliis’e el¢i géndererek onu
kontrol altinda tutmaya ¢aligmist1.’

Saltanati ele gegirme firsatini agabeyinin vefatiyla yakalayan EbQ ishak yegeni
Vasik'in sultanligi devralmasinin ardindan Endiiliis’ten Tilimsin’a gelmisti.'® Ti-
limsin sultani Yagmurasan b. Zeyyan onu burada merasimle karsilayarak, Hafsi
sultanhigini onaylayan ilk kisi olmustu. Yagmurasan bir de EbQ ishak’a saltanat
yolunda karsilasacagi tiim zorluklarda yardimci olacagina dair séz vermisti. Bu
sozlin gostergesi olarak da Tilimsan sultanliginin veliahdi olan oglu Osman i¢in Ebi
ishak’in kizlarindan birini istemisti. EbQ ishak’in da bu durumu onaylamasiyla bir-
likte ailesinin gegici olarak kaldig1 cadirda nisan torenleri gegeklesmis oldu. Sultan
Eb( ishak nisan téreninin ardindan Tilimsdn'dan Biciye’ye buradan da Tunus’a
dogru ilerleyerek 678/1279-1280 yilinda sultanligi yegeni Yahy4 Vasik’tan teslim
almasinin ardindan Hafsiler’in dérdiincii sultani olmustu. Yeni sultan Eb{ ishak’mn
Tunus’ta devlet islerini diizenlemesinden bir miiddet sonra Yagmurasan bu evlili-
gin gerceklesmesi icin Tunus’a bir heyet gondermisti. Tunus’ta iyi bir sekilde agir-
lanan heyet 681/1283 yilinda evlilik akdini yerine getirdiginde Hafsi sultanligina
kars1 isyanci fbn Ebli Umare tehlikesi bas géstermisti. Bu sebeple heyet herhangi bir
tehlikeyle kars: karsiya gelmemek igin daha fazla Tunus’ta kalmadan diigiinden kisa
bir siire sonra Tilimsan’a geri donmek zorunda kalmigt1."!

Magrib’te XII1.-XV. asirlar1 arasinda hanedanlar arasi gerceklestirilen bu ilk ev-
lilik akdinde evliligin arka planindaki gerekgeler net bir sekilde goriilebilir. ilk Hafs
sultani Eb{l Zekeriyya tarafindan 640/1242-1243 yilinda Tilimsan’a gerceklestirilen
seferde maglup edilen Tilimsin yoneticisi Yagmurasan zorunlu olarak sulhu kabul
etmek zorunda kalmistir. Dolayisiyla Tilimsin sultaninin Hafsiler Devleti'ne olan

°  IbnHaldun, el-fber, 1711, 1723-1724; Ibn Kunlfiiz, el-Farisiyye, 118, 135-136; Zerkes?, Tarihu'd-devleteyn,

88; Matvi, es-Saltanatii’l-Hafsiyye, 179-182.

ibn Haldun Eb{ ishik’in Tilimsan'dan Endiiliis’e gectigini zikreder. Kiiciik bir ayrint1 olsa da Ebll

Ishak’in burada Yagmurasan'la gériismiis olma ihtimalini giindeme getirebilir. Yani bu gériisme iki

taraf arasinda ikinci bir gériisme olabilir. ibn Haldun, el-<iber, 1711.

1 ibn Haldun, el-<fber, 1723-1724, 1726; ibn Kunfiiz, el-Fdrisiyye, 135-136; Zerkes?, Tarthu'd-devleteyn, 88,
90-91.
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itaati bir zorunluluga dayanmaktadir. Ancak Hafsi hanedaniyla yakin bir bag kur-
dugunda Tilimsan ve civarinda daha rahat bir sekilde hareket edebilecegi gibi, ayn:
zamanda bu bag araciligiyla siyasi olarak kendisini Hafsiler Devleti’yle ayni konuma
yiikseltebilmistir. Ayni sekilde Eb(i Ishak Ibrahim’in de saltanat yolunda destekgile-
re ihtiyaci oldugu asikardir. Evlilik akdiyle kurulan bu bag dolayisiyla diger devlet-
lere kiyasla Tilimsan’dan yardim istemenin daha kolay olabilecegi diisiiniilebilir.
Yagmurasan ve Eb{i Ishak’m ilk olarak bu nedenle bir ittifak gerceklestirdikleri
diisiintilse de sultanhig1 esnasinda yasanan bir takim olaylar yeni nedenler de ortaya
cikarmigtir. Matvi, “es-Saltanatii’l-Hafsiyye” kitabinda bu dénemde cikan ibn Ebi
Umdre isyaninin bu evlilik i¢in bir dayanak olup olmadigini sorgular. Bu evlilikle
birlikte Yagmurasan veya Hafsl damadi olan oglu Osman isyan esnasinda Hafsiler
Devletine miidahil olmay: planladiklar1 disiiniilebilir. isyanci ibn Eb Umére
681/1283 senesinde Tunus’u ele gecirdiginde Eb{ ishak yénetimi altindaki higbir
yere siginamadiginda Tilimsan’a gitmeyi planlamistir. Hafs? sultari yakalanarak
oldiiriilse de oglu Eb{i Zekeriyya Tilimsin’a enistesinin yanina kagmayi basarmistir.
Bu dénemde hicbir vali tarafindan kabul edilmeyen Eb{l ishak'in ailesi Tilimsan’a
rahatlikla kabul edilmistir. Eb( Zekeriyy4 babasi Yagmurasan'in vefatinin ardindan
Tilimsan sultani olan enistesinin yaninda giivenli bir sekilde amcasi Eb(i Hafs
Omer’in Hafs? sultani olusuna kadar kalmstir. *?

ibn Eb(i Umare’nin Hafs? ailesine yaptig1 katliamdan tek kurtulan Hafs? sultani-
nin oglu Eb{l Zekeriyya olmamistir. Amcasi Eb(i Hafs Omer, MermAcene savasindan
kacarak kurtulmasinin ardindan bdlgedeki Arap-Berberi kabilelerin destegiyle
683/1283-1284 senesinde fbn Eb(l Umare'nin elinden Hafsi saltanatini geri alabil-
mistir. Hafsi saltanatinda amcasindan daha fazla hak sahibi oldugunu diisiinen Eb{i
Zekeriyya da saltanati geri alabilmek i¢in bir isyan hareketi baslatmistir. Tilimsin
sultani enistesi Ebli Said Osman her ne kadar Tilimsidn’da ona &zel bir ihtimam
gosterse de onun Hafsi sultani olma girisimini desteklememistir. Ustelik Eb{i Zeke-
riyy4’'nin BicAye’de 684/1284-1285 yilinda isyan baslatmas tizerine, Hafsi sultanina
itaatinin devam ettigine dair beyanda bulunma ihtiyaci hissetmistir. Hafsi sultani-
nin kendisine ricasi iizerine de Ebl Zekeriyyd'min hakim oldugu Biciye sehrini
mubhasara altina almistir. ibn Haldun, Tilimsan sultaninin Hafsiler Devleti’yle sul-
hunu yenilemesini ve Biciye'yi kusatmasimi Eb(i Zekeriyyd'ya karsi kizginlik ve
diismanlk olarak nitelendirmistir. Clinkii Eb{i Zekeriyya Tilimsan sultaninin sozii-
nii dinlemek yerine kendi basina hareket etmeyi se¢mistir. Bu 6rnekte de gorildii-
gl gibi siyasi evliliklerde daha alt konumda olan tarafin ¢ogunlukla diger tarafin
yonlendirmesini kabul etmesi beklenmektedir. Yonlendirmelerin etkili olmadigi bu
gibi durumlarda ise {ist konumda olan diger taraf icin akrabalik baginin herhangi
bir baglayiciligi bulunmamaktadir.”

12 ibn Haldun, el-‘fber, 1727; Ibn Kunfiiz, el-Farisiyye, 142-143; Zerkes, Tarihu'd-devleteyn, 95-96, 100-102.
13 ibn Haldun, el-fber, 1729-1730.
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2.2. Merini- Hafs? Diiniirliigii

Hafsiler Devleti’'nin kurulus déneminden kisa bir siire sonra hanedanlik iceri-
sinde ve bolgede ¢ikan isyan hareketleri devleti oldukca zor bir durumda birakmis-
tir. Hafs? sultanlar1 Arap ve Berberi kabilelerin bélgede ¢ikardiklar: karigiklar sebe-
biyle yonetimde istikrar saglayamamistir. Hafsiler Devleti hanedani icerisindeki
isyanlarla yonetimin siiratli bir sekilde degismesi de bu istikrarsizligin sebeplerin-
den olmustur. Ozellikle bedev? Arap kabileleri sectikleri bir hanedan iiyesini destek-
leyerek yonetimi istedikleri sekilde degistirmislerdir. Eb(i Bekir Eb(i Yahya Miite-
vekkil déneminde (718/1318-747/1346) ise bu giiclii Arap kabilelerini desteklemek
ve yeni isyancilar tesvik etmek Tilimsdn Abdiilvadi sultanli§inin en biiyiik siyasi
stratejisi olmustur. Abdiilvadiler Devleti’nin bu tavri Hafsiler Devletini oldukca zor
durumda biraktiginda Miitevekkil Meriniler’le yakinlasma karar: alarak iki devlet
arasinda bir ittifak kurmay1 hedeflemistir. Meriniler Devleti ile yaptigi bu ittifak
neticesinde Abdiilvadiler’in iki miittefik devlet arasinda kalarak iki devletten birisi-
ne siginma talebinde bulunacagim diistinmustiir."

Yukarida bahsi gecen tiim bu hedefler neticesinde Sultan Miitevekkil oglu Ebd
Zekeriyya Onderliginde bir heyeti Merini baskenti Fas’a génderdi. Merini sultan
Eb{i Said Osman da bu heyetin Tilimsan’a kars1 6nerdigi ittifak teklifini kabul etti.
Merini sultani Hafsi sultanina destek olmak igin ordusuyla birlikte Tilimsan’a dogru
yola ¢ikti. Ancak EbQ Bekir her ne kadar Tilimsin yakinlarina kadar ulagsmis olsa da
saltanat merkezinde yasanan problemler sebebiyle Tunus’a geri dsnmek zorunda
kalmisti. Bu sebeple Merini Devleti'nden gelen destege ragmen Tilimsdn muhasara
edilemeyince Merin{ sultani da yanindaki Hafsi heyetini Tunus’a géndererek kendi-
si de Fas’a geri donmiistii. Merin{ sultan1 Tunus’a génderdigi Hafsi heyetiyle birlikte
Fas kadisi 6nderliginde bir heyet géndererek Hafs? sultani Miitevekkil’in kiz1 Fati-
ma’y1 veliaht olan oglu Ebii’l-Hasan’a istemisti. Tilimsin sultanhii ile yasanan sikin-
tilar Miitevekkil’e bu evliligin getirecegi siyasi destege ihtiyaci oldugunu hissettir-
misti. Netice itibariyle iki tarafin rizasiyla evlilik icin s6z verilince sultanin kizi
Fatma Meriniler Devleti'nin heyetiyle birlikte Tunus’tan Fas’a dogru yola ¢ikmistu.
Merini veliahd1 Ebii’l-Hasan ile Eb( Bekir'in kizinin evlilikleri hususundaki en dik-
kat ¢eken olay, Merini sultani Eb{ Said’in gelini karsilamak i¢in yola ¢iktig1 esnada
730/1329 yilinda vefat etmesiydi. Merinl veliahd1 Ebii'l-Hasan babasinin 8liimii
tizerine diiglinii bir miiddet erteleyerek sultanligini ilan etmisti. Bir miiddet sonra
da Hafsi sultani1 Miitevekkil’in kizi Fatima'yla evlilikleri gerceklesmisti. *

Merini-Hafsl devletleri arasindaki ittifak geregince 735/1334 yilinda Ebii’l-
Hasan kayinpederi Eb(i Bekir’e destek olmak icin biiyiik bir orduyla Tilimsin’a dog-

4 [bn Haldun, el-Tber, 1747-1750; Zerkesi, Tarthu’'d-devleteyn, 140-141; Matvi, es-Saltanatii’l-Hafsiyye, 340-
342.

Merini sultani EbG Sald Hafsi sultaminin kizi olan gelini Fatima'y1 karsilamak icin essiz bir téren
hazirlamsti. ibn Haldun, el-Iber, 1750; Zerkesl, Tarthu’d-devleteyn, 140-141; Seyh Ebii'l-Abbas Ahmed
b. Halid en-Nasird, Kitdbii'l-Istiksd li-ahbari diiveli'l-Magribi’l-Aksa (Dariilbeyz4, 1997), 3/117.
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ru yola ¢ikmisti. iki tarafin da yaptig1 plana gére EbQ Bekir Miitevekkil’in de Ti-
limsin’a gelmesi gerekse de, o BicAye’nin muhasarasini neticelendirememisti. Ti-
limsan’1 tek basina ele gegirmeye ¢alisan Ebu’l-Hasan, Tilimsan sultani Eb( Tafsin’in
kardesi Eb(l Ali’yi isyana tesvik etmesiyle muhasaray: kaldirarak geri dénmek zo-
runda kalmisti. Merini sultani Ebii’l-Hasan kardesinin isyanini basariyla bertaraf
ederek, bunun {izerine kendi intikamini almak i¢in Tilimsin’a y6nelmisti. Bu savas
da yaklasik ii¢ yil sonra 738/1338 yilinda Tilimsan'in Meriniler tarafindan ele gegi-
rilmesiyle sona ermisti. Meriniler Devleti i¢in Tilimsin uzun siiredir ugruna miica-
dele edilen ancak bir tiirlii ele gecirilemeyen bir yer haline gelmistir Hakikatte ne
Hafsiler Devleti’yle kurulan akrabalik bagi ne de Tilimsan sultanindan alinan inti-
kam Merini sultanhigi icin asil hedef olmustur. Merini sultanlhiginin kurulusundan
itibaren Abdiilvadiler Devleti’yle miicadele igerisinde olmasi onun genisleme politi-
kasinin bir geregidir. Bu sebeple Hafsiler Devleti'yle kurdugu akrabalik bagindan
aldig1 destekle Tilimsan’1 fetheden Ebii’'l-Hasan Muvahhidi mirasini devralabilme
hedefine bir adim daha yaklasmistir. Tilimsan’1 ele gegirmesinin ardindan Endii-
lts’te de miicadelelerini siirdiiren Merini sultan1 Muvahhidler Devleti'nin hakimi-
yet seviyesine ulasabilme hedefini acik¢a géstermistir.'®

2.3. Merini Sultani Ebii’l-Hasan'in Hafsilerle ikinci Diiniirliigii

Geng Merin sultani Ebii’'l-Hasan’in Hafsi sultaninin kiziyla evliligindeki hedefin
yalnizca Hafsi-Merini ittifaki ile Hafsiler Devleti’'ne destek olmadig: Tilimsan'in ele
gecirilmesinin ardindan daha da belirginlesmistir. Aslinda Magrib cografyasinin
tamamini ve Endiiliis'i ele gegirmek hem Hafsiler’in hem de Meriniler’in devletle-
rini kurduklari ilk glinden itibaren kendileri i¢in olusturduklar: bir hedef olmustur.
Merini sultani Ebu’l-Hasan’in Hafsiler’le kurdugu akrabalik bagi bu hedef i¢in onu
epeyce imitlendirmistir. Ancak Endiiliis’te ispanyollar’la yapilan Tarif Savas: biiyiik
bir hezimetle sonuglaninca, sultanin bu konudaki hedefleri de yarim kalmistir.
Endiiliis Benl Ahmer Devleti’'ne destek olmak icin Tarif Savasina katilan Merini
sultanin ordugdhinin savas esnasinda ispanyollar tarafindan ele gecirilmesi ve
ordugéhtakilerin biiyiik bir kismiyla birlikte Hafsl sultaninin kizi Fatima’nin da
oldiiriilmesi iki devleti de {izmiistlir. Merini sultani Ebii’l-Hasan’in kagarak kurtul-
dugu bu savas hezimeti Meriniler’le Hafsiler arasindaki akrabalik bagina son vere-
rek, Ebii’l-Hasan’1 imitsizlige diistirmiistiir."’

Merini sultani yasanan tiim bu olumsuzluklara ragmen Hafsi Devleti ile akraba-
lik bagini yeniden kurmak istemisti. Merini sultani Hafs? sultanin kizlarindan biri-

16 ibn Haldun, el-‘fber, 1750; Zerkest, Tarihu'd-devleteyn, 140-141, 149-150; Matvi, es-Saltanatii’l-Hafsiyye,
345-347, 363-365.

Zerkesi, Tarihu'd-devleteyn, 160; Matvi, es-Saltanatii’l-Hafsiyye, 367-368; Merini sultan Ispanyollarla
miicadeleye giderken kayinpederi olan Hafs? sultanindan da yardim istedi. Hafs? sultani iki komutan
ve Trablus, Kabis, Cerbe, Tunus, Bline, Biciye’den topladig1 on alt1 adet gemiyi kendisine gonderdi.
Merini sultaninin bu génderilen donanmalarla birlikte yaklasik yiiz adet gemisi bulundugu zikre-
dilmektedir. Nasird, el-Istiksd, 3/135; TAzi, et-Tarihi’d-Diplomast, 7/26.
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sini istemek icin 6zel olarak gérevlendirdigi bir heyeti Tunus’a géndermisti. Hafsi
sultant ise kiz1 Fatima’y1 koruyamamas sebebiyle ilk olarak bu teklife olumlu cevap
vermek istememisti. Belki de Merini sultaninin diiniirliikle birlikte ifrikiyye’ye
yonelmek niyetinde oldugunu tahmin ettigi icin de ikinci bir diiniirlikkten kaginmig
olabilirdi. Ustelik her ne kadar Merint sultani Tarif Savasin’da agir bir hezimete
ugratilsa da Magrip’te biiyiik zaferler de elde etmistir. Bicaye'ye kadar ilerlemis
Hafsi topraklarina yaklasan Merini sinir1 da sultan igin bir endise olusturmustur.
Ancak Hafsi sultani tiim bu olaylar1 g6z ardi ederek daha dnce Fas’a gonderdigi elgi
heyetinin igerisinde olan hécibi ibn Tafragin’in de bu husustaki israriyla Merini
sultaninin teklifini kabul etmisti. Artik bu kabulden sonra Tarih¢i Robert Brunsch-
vig'in de “Tarthu ifrikiyye” kitabinda da &zellikle belirttigi sekilde Miitevekkil’in
Merini sultaninin otoritesine yavas yavas boyun egmesi s6z konusuydu. Hafsi sul-
tam bu teklifin ardindaki sebepleri bilmesine ragmen bu durum karsisinda boyun
egmekten baska ¢are bulamamuisti. Yine Brunschvig'in yorumuyla Merini sultani ile
kayinpederi Hafsi sultani arasinda hem siyasi hem ailevi agidan evlilige mani olacak
herhangi bir sikint1 da yasanmamisti. Tiim bu degerlendirmeler bir yana birakila-
cak olursa Miitevekkil kiz1 Azzine’yi Annébe valisi olan oglu Fazl ile birlikte diigiin
icin Merini sultanligina géndermisti. Hafsi sultan1 Miitevekkil, Azzline ve kardesi-
nin Tunus’tan ¢iktii giin 747/1346 yili Reblulevvel ayinda vefat etti. {lk Merini-
Hafsi diigiiniinde Ebii'l-Hasan’in babasi vefat ederken, ikincisinde Eb Bekir
Hafsi’nin vefati kaderin bir tecellisi olmustu.'®

ikinci kez Hafs? ailesine damat olan Ebii’l-Hasan bdylece bu evliligin hemen ar-
dindan hedefleri i¢in bir firsat daha elde etmis oldu. Hafsi sultan1 Miitevekkil’in bir
hastalik siireci gecirmeksizin vefat etmesi Hafsiler Devleti'nde biiyiik karisikliklara
sebep oldu. Miitevekkil'in ogullar: arasinda yasanan taht miicadeleleri yénetimin
stirekli degismesiyle birlikte dis miidahalelere de olanak sagladi. Miitevekkil’in
ogullarindan hentiz kiz kardesini Fas sultanina gétlirmiis olan Fazl, kardesleri ara-
sindaki bu taht miicadelelerine katilamamusti. iste Merini sultani Ebii’l-Hasan'm
Hafsi saltanatini ele gecirmek icin kullandigi nokta da tam olarak burasi oldu. Ebii’l-
Hasan, daha 6nce iki defa evlilik akdinin gergeklesmesine vesile olan Miitevekkil’in
hécibi ibn Tafragin’in de tesvikiyle, esinin erkek kardesi Fazl adina taht kavgalarina
miidahale etmeyi planladi. Aslinda hem ilk evliligindeki hem de ikinci evliligindeki
hedefi Hafsi saltanatini ele gegirmekti. Dolayisiyla bu akrabalik bag1 Ebii’l-Hasan’in
bu devlete miidahalesi i¢in en iyi firsati sunmus oldu.”

Merini sultani esinin kardesi Eb{i Fazl'1 da alarak 747/1347 yili kurban bayrami-
nin hemen ardindan ifrikiyye'yi ele gecirmek hedefiyle yola ¢ikmisti. Tilimsan

Zerkest, Ebu’l-Hasan’in Hafs? sultaninin kizi Azzune igin on bes bin altin dinar ve iki yiiz hizmetci
mehir verdigini de zikreder. Zerkesi, Tdrihu'd-devleteyn, 160, 163; Matvi, es-Saltanatti’l-Hafsiyye, 368-
370; Robert Brunschvig, Tdrthu Ifrikiyye fil-ahdi’l-Hafst min Karni 13 ild Nihdyetil-Karni 15, cev.
HammaAd? es-Sahili (Beyrut : Darii’l-Garbi’l-islami, 1988), 1/192-193.

¥ [bn Haldun, el-‘[ber, 1759; Zerkes, Tarihu'd-devleteyn, 166-167; Ibn Kunfiiz, el-Farisiyye, 168-169.
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tizerinden ifrikiyye’ye dogru ilerlemesi esnasinda Hafs? Devleti hanedanina mensup
valileri kendisine tabi olduklarini ilan etmelerine ragmen Magrib-iAksa’ya siirgline
gondermisti. Bdylece Hafsi hanedan iiyelerinin ifrikiyye’de kuracag: yeni yénetim
sistemine miidahale etmelerine engel olmustu. ifrikiyye bolgesinde ilerlemesini
stirdiiriip Tunus’u ele gegirdiginde, artik o Magrib ve ifrikiyye’nin tamaminin sul-
tani olmustu. Ebii’l-Hasan Hafs1 ailesiyle kurmus oldugu akrabalik bagina ragmen,
bu ailenin Tunus’ta yasamasina miisaade etmeyerek siirgiine gondermistir. Diger
taraftan Fazl, Merini sultani tarafindan Tunus yonetimine layik goriilmese de
Merini sultaninin en yakin akrabasi olmasi vasfiyla Annébe valili§ine yeniden
atanmistir. Netice itibariyle siyasi amagla yapilan bu evliliklerin ikincisi Merini
sultaninin hedeflerine ulagsmasini saglamistir. Ustelik hedeflerine ulastiktan sonra
akrabalik bagina 6nem vermemesi de onun siyasi bir amagla bu evlilikleri yapmis
oldugunun bir kanit1 sayilabilir.”°

2.4. Merini ve Hafs? Saltanatlar1 Arasinda Evlilik Tesebbiisii

Ebii'l-Hasan Hafsi Devleti'ni 747/1347 ile 749/1348 yillari arasinda bir miiddet
iyi bir sekilde idare ettikten sonra bélgede yeniden karisikliklarin artmasi sebebiyle
saltanat merkezi Fas’a geri dsnmeye karar vermistir. Bu kararinda oglu Ebu inan’in
babasinin yoklugundan faydalanarak sultanligini ilan etmesi de etkili olmustur.
Magrib’e geri dondiigiinde ise oglu ile miicadeleye gii¢ yetiremeyince onun sultan-
ligin1 kabul etmek zorunda kalmstir. Yeni Merin{ sultani Eb{l inn babasinin ardin-
dan genisleme politikasin1 devam ettirerek daha ileri noktaya gétiirmeyi hedefle-
mistir. Bu amagla babasindan sultanligi devralmasindan kisa siire sonra ifrikiyye
bolgesine dogru ilerleyerek Biciye ve Kosantine'yi ele gegirmistir. Merini sultani
Tunus’a ulastiginda babasi Ebil-Hasan’in ardindan Tunus’ta hakimiyeti saglayan
vezir ibn Tafragin’e buray: kendisine birakmas: icin cagrida bulunmustur. ibn Taf-
ragin hicbir sekilde sultanin bu ¢agrilarina cevap vermeyerek Hafsi Devleti askerle-
riyle Beni Merin ordusunu kars1 karsiya getirmistir. Bu savastan maglup bir sekilde
cikan ibn Tafragin’in Mehdiyye’ye siginmasinin ardindan Merini ordusu 758/1357
yilinda sehri ele gecirmistir., **

Eb{i inin Tunus’a yénelmeden énce ibn Tafragin’e sultan Eb{i Bekir’in kiziyla ev-
lenmek i¢in aracilik yapmasi teklifinde bulunmustur. Ancak ibn Tafragin bu duru-
ma olumlu bir cevap vermeyerek aracilik i¢in gelen heyeti sultana geri gondermis-
tir. Bunun iizerine sultan Eb{i indn ¢ok sinirlenerek bu heyeti yeniden Tunus’ta
yasayan fakih ibn Merz{ik et-Tilimsani'ye géndermistir. Anlagilan o ki sultan EbQ
inan babasinin Hafsi sultani Miitevekkil'in kizlariyla evlenme gelene§ini devam

% ibn Haldun, el-‘fber, 1759-1760; Zerkesl, Tarihu'd-devleteyn, 168-171; ibn Kunlfiiz, el-Farisiyye, 170;
Muhammed [sa el-Harird, Tarihii'l-Magribi’l-Islami ve’l-Endeliis fil-‘asri’l-Merini (Kuveyt: Darii'l-Kalem,
1985), 118.

2 ibn Haldun, el-ber, 1763-1767; ibn Kunfiiz, el-Farisiyye, 173; Zerkest, Tarihu'd-devleteyn, 181-184, 191,
198; Brunschvig, Tdrthu Ifrikiyye fi'l-ahdi’l-Hafsi, 1/208.
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ettirmek istemistir. Bu teklif kabul edildiginde Merini sultaninin sehre diigiin me-
rasimiyle birlikte daha da gésterisli bir sekilde girmesi muhtemeldir. Ustelik Merini
sultani {ivey annelerinin kiz kardesi sultan Mitevekkil'in kizini kendisine gelin
aday1 olarak se¢mistir. Ebll indn’in babasinin ardindan ifrtkiyye’deki ydnetimi siir-
diirecegini géstermek icin bdyle bir secim yaptig1 diisiiniilebilir. Ebi inin babasi
Ebii’l-Hasan’in ardindan ikinci kez Tunus’a hakim olsa da Hafs{ sarayinda isler onun
planladig1 seklide gerceklesmemistir. Sultan Miitevekkil'in kizi Merini sultaninin
teklifini kabul etmek istemeyince annesi fakih fbn Merz@k’a ertesi giin karar vere-
ceklerini iletmistir. Eb inin’in gérevlendirdigi heyet ertesi giin fakih ile birlikte
saraya geldiginde sultanin evlenmek istedigi kizin kagmis oldugu fark edilmistir.?

Tarihgi Matvi bu evlilik tesebbiisiiniin basarisizligini sultan Eb( Bekir’in kizinin
sultan Ebd indn’la evlenmesi durumunda sartlarin zorlugunu géze alamamasi ola-
rak yorumlar. Zira daha dnceki evliliklerde Ebli Indn'in babasi sultan Ebii’'l-Hasan
Miitevekkil’in diger kizlariyla sulh esnasinda evlenmistir. Ustelik Merini sultaninin
ikinci evliligin ardindan Tunus sehrine girerek yonetimi devralmasi sulh yoluyla
gerceklesmistir. Sultan Eb{i Bekir'in kizimin bu evlilikle ilgili endisesi Tunus’un
savas yoluyla ele gecirilmesi neticesinde kendisine kétii bir sey yapilmasi veya
cariye statiistinde sultanin yaninda kalmak zorunda olmas: ihtimalidir. Gergekten
de Eb(i indn’in Tbn Tafragin’e génderdigi heyetten sonra tekrar baska bir heyet
gondermesinin endiseyi artirmis olma ihtimali bulunmaktadir. Ozellikle de redde-
dilmesi sebebiyle sultanin intikam alacagi disiincesi sultan kizini kagmaya sevk
etmis olabilir. Sultan Eb{l indn Tunus’a geldiginde araci konumunda olan fakih ibn
Merz{ik’a nigin kiz1 zorla alikoymadigini sormasi bu ihtimalin bulundugunu gos-
termektedir. Ustelik fakih, kizin kagisina mani olamamasi sebebiyle alti ay hapis
cezasiyla cezalandirilmistir. Sonug olarak Merini sultani bu evliligi gerceklestire-
mese de babasi Eb(l inin’in hakim oldugu Kuzey Afrika ve Magrib cografyasinin
tamamini yeniden ele gecirmistir. Ancak bu hakimiyeti babasinkinden ¢ok daha
kisa siirmiis, Ifrikiyye bélgesinde yonetimi siirdiiremeyecegini anlayan Merin1 sul-
tani buraya gelisinden birkag ay sonra Fas’a geri ddnmiistiir.”

2.5. Hafs? ve Zeyyani Devletleri Arasinda ikinci Diiniirliik

Hafsiler Devleti'nin son dénemlerinde sultanliklar arasinda son bir evlilik akdi
daha gerceklesmistir. Bu evlilik Hafs? sultan1 Amr Osman’in torunu Eb{i Zekeriyya
ile Abdiilvadi sultam Miitevekkil'in kizi arasinda akdedilmistir. Bahsi gegen evliligin
iki taraf arasinda akdedilen baris anlasmasi neticesinde Tilimsan sultaninin barisin
stirekliligini saglamak i¢in sundugu bir teklif oldugu dikkat cekmektedir. Baris tek-
lifine ilave olarak Hafs? Devleti'nin ilk defa siyasi amagla bir devletten gelin almasi
bu evliligi yapilan diger evliliklerden farkli kilmistir. Tilimsan sehri sultan Eb{i Faris

2 zerkesl, Tarthu'd-devleteyn, 198-199; ibn Kunfiiz, el-Férisiyye, 174-175.
% Zerkesl, Tarihu'd-devleteyn, 201; Harird, Tarthii'l-Magribi'l-islami ve'l-Endeliis fi'l-asri’l-Merinf, 128; Matvi,
es-Saltanatii’l-Hafsiyye, 430-431; Brunschvig, Tarthu Ifrikiyye fi'l-ahdi’l-Hafst, 1/209.
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Abdiilaziz déneminden itibaren Hafsi Devleti’'nin atadigi bir yonetici tarafindan
yonetilmistir. Bu durum Eb{i Faris déneminden torunu Eb(i Amr Osman dénemine
kadar da devam etmis, Abdiilvadi sultanligi Hafs? Devletine kars1 herhangi bir is-
yanda bulunmamustir. Hafs? sultan1 Ebi Amr Osman déneminin ilk zamanlarinda
ise Tilimsan Hafsi Devleti’'nin goézetiminden uzak bir halde kalmistir. Hafs? sultan:
ifrikiyye bélgesindeki isyanlarla ugrastifi esnada kendisinin atadigi yoneticinin
Muhammed b. Eb{ S&bit ez-Zeyyani tarafindan gérevden alindigini haber almistir.
Biiyiik bir orduyla birlikte 866/1462 yilinda buraya yonelen Hafs? sultam bslgedeki
Arap kabilelerin de destegiyle Tilimsant muhasara etmistir. Bu durum tizerine
Hafsi sultaninin muhasaray1 devam ettirme konusundaki sabrini géren Muhammed
b. Ebli S&bit’in sehrin fakihlerinden olusan bir heyetle sultana teslim oldugunu
bildirmesinin ardindan sultan Tunus’a geri donmiistiir. Fakat bu baris hali birkag y1l
devam ettikten sonra ibn EbQ S&bit’in Tilimsan'in Hafsiler’den ayrildigini ilan et-
mesiyle sona ermistir. *

Hafsi sultani Tilimsan ¢evresindeki Araplarin kendisine gelerek Muhammed b.
Ebi Sabit’ten sikAyette bulunmalar {izerine tekrar Tilimsan’a yonelmistir. Tilimsan
yoneticisinin ordusuna Hafsi ordusuyla savasmay1 emretmesiyle 871/1466 yilinda
iki taraf arasinda siddetli bir savas yasanmistir. Tilimsan ordusu iyi bir savunmaya
ragmen Hafsi ordusu karsisinda dayanamayarak maglup olmustur. Bir siire sonra
Tilimsan sehrinin ileri gelenlerinden bir heyet ikinci kez Hafsi sultanindan sulh
talebinde bulunmustur. Tilimsan yoneticisi pisman bir sekilde yeniden affedilmesi-
ni isterken samimiyetinin bir gdstergesi olarak da kizini Ebli Osman Omer’in torunu
Eb{i Zekeriyya ile evlendirmeyi teklif etmistir. Hafsi sultanin ¢ok fazla diisiinmeden
bu teklifi kabul etmesi {izerine iki taraf arasinda daha dnce bir nisanhlik dénemi
olmaksizin bir evlilik akdi gergeklesmistir.”

Modern dénem tarihgilerinden Matvi bu evlilikle ilgili tarihi kaynaklarda ceva-
bini bulamadig: birkag¢ soru sormustur. Matvi, Hafsi sultaninin bu evlilik teklifini
tereddiitsiiz bir sekilde kabul etmesini sorgulamustir. Yazar sultanin buradaki niye-
tinin savasta kan dokiilmesinin dniine gegmek mi yoksa iki yildir var olan rahatsiz-
lig1 sebebiyle savasi bir énce durdurmak mi oldugunu merak etmistir. Ustelik Ti-
limsan ydneticisinin 6zellikle Hafs? sultaninin torunu Eb( Zekeriyy4’y: damat ola-
rak se¢mesi dikkat cekmektedir. Ebli Zekeriyya, Hafsi veliahdi olan babasinin vefa-
tinin ardindan 893/1488 yilinda yani bu diigiinden yaklasik yirmi iki sene sonra
veliaht secilmistir. Burada tarafimizca iki secenegin oldugu diisiiniilebilir. ilki veli-
ahdin oglunun, babasinin sultanliginin ardindan sultan olma ihtimalidir. ikincisi ise
Hafsi sultaninin Eb{(i Zekeriyya'ya gosterdigi 6zel ilgi Tilimsan ydneticisi Muham-
med’in dikkatini ¢ekmis olabilir. Netice itibariyle Eb{i Zekeriyya veliaht olan baba-
sinin vefatinin ardindan veliaht olarak secilmis, Hafs? sultani olan dedesinin vefati-
nin ardindan da sultan olmustur. Ozellikle déneme sahitlik etmis tarihci Zerkesi'nin

2 Zerkesl, Tarihu'd-devleteyn, 313-315; Matvi, es-Saltanatii’l-Hafsiyye, 629-634.
»  Zerkesl, Tarthu'd-devleteyn, 315.
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kitab1 “Tarihii’d-devleteyn”de bu durum hakkinda hicbir yorumda bulunmamasi bu
sorular1 cevapsiz birakmaktadir. Yine kanaatimizce gelin almanin diger bir devlete
kars: istiinliik olarak goriildiigii bu dénemde Hafsi sultaninin bu evliligi tereddiit-
stiz kabul etmesi stiinliigiini tanimak ya da yardimina muhtag¢ olmak manasina
geldigi bu dénemde Hafs? sultaninin bu teklifi kabul etmesi siradan bir durumdur.
Tim bu ihtimaller bir yana bdylece bu {i¢ devlet arasindaki son siyasi evlilik de
gerceklesmistir, %

Sonug

634/1236 yilinda Hafsiler Devleti'nin Muvahhidler Devleti'nden ayrilarak ba-
gimsizligim ilan etmesi, ardindan Abdiilvadiler’in bir kabile olmaktan ¢ikarak ba-
gimsiz bir saltanat olmasi ve nihayetinde Meriniler'in Muvahhidler’i tarih sahne-
sinden silmesiyle artik Magrib’te yeni saltanatlar dénemi baslamistir. Bu ii¢ salta-
natin Muvahhidler Devleti'nin yerine ge¢me konusundaki hedefleri bir yandan
birbirileri arasindaki rekabeti arttirirken diger yandan bu rekabet igin farkli yollara
basvurmalarina sebep olmustur. Bu yollarin en ragbet goreni ise cogunlukla tarih
boyunca bir¢ok devletin bagvurdugu ydntemlerden biri olan hanedanlar arasi evli-
liktir.

Hafsi, Abdiilvadi ve Meriniler saltanatlar1 arasindaki evlilikler akrabalik baginin
saglanmasi amacinin ¢ok daha Stesinde ¢cogunlukla siyasi amaglarla yapilmistir. Bu
devletlerarasinda yapilan dort evlilik ve bir evlilik tesebbiisii bolgedeki siyas? iliski-
lerin gerekliligi olarak goriilmiistiir. Magrib hakimi bu ti¢ devlet arasinda akdedilen
evliliklerde ve bir evlilik tesebbiisiinde, birisi disinda dérdiinde de Hafs? Devleti'nin
kiz verdigi goriilmektedir. Her ne kadar Hafs? Devleti'nin Magrib bolgesinde basarili
bir siyaset izledigi diistiniilse de, ihtiyac hissettigi bazi1 ddnemlerde diger devletler-
den evlilik yoluyla destek aldig1 goriilmektedir. Aslinda tarihin bazi1 dénemlerinde
kiz vermenin diger devletin tistinliigiinti tanimak anlamina geldigi bilinmektedir.”’
Hafsiler Devleti'nin diger devletlerin destegini kabul ettigi donemlerde kiz tarafi
olmasi genel anlamda béyle bir kabuliin oldugunu da géstermektedir. Bu tiirden
evliliklerde diger devletler evliligi 6ne siirerek, zayifladifi donemlerde Hafsiler
Devleti'nin i¢ islerine karigma hakkini kendilerinde gérmiislerdir.

Diger yandan bu evliliklerin yalnizca Hafsiler Devleti'nin yardim talebinde bu-
lunarak kizlarini diger devletlere gelin olarak vermek istemesi neticesinde oldugu-
nu soylemek olduk¢a yanlstir. Zira tek tarafli siyasi bir kazancin devletleraras:
evliliklerin gerceklemesi icin yeterli olmadig1 asikardir. Merini sultani EbQi inan’in
1srarct bir sekilde Eb{l Bekir'in kizini istemesi ve bunu gergeklestirememesi bunun
apagik ornegidir. Ayrica Hafsiler Devleti’'nin de Abdiilvadiler Devletin’den gelin
aldig1 son drnekte de durum aym sekildedir. Abdiilvadi sultanm Hafs? sultaniyla

26

Matvi, es-Saltanatii’l-Hafsiyye, 835.
27

Ulas Tére Sivrioglu - Muzaffer Ercan Yilmaz, “ilk Gag Uygarliklarinda Diplomasi”, U.U. Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi 10/2 (Aralik 2017), 191-192.
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diiniir olmay1 savas durumundan ¢ikmak icin bir vesile olarak sunmustur. Bu akra-
balik baginin kurulmasiyla Abdiilvadiler’den gelin alan Hafsiler Devleti de bu sekil-
de Ustlinligiinii gostermistir. Dolayisiyla hanedanliklar arasindaki bu akrabalik
iligkileri her iki devletin ¢ikarlarina da hizmet etmistir.

Netice itibariyle tamaminin devletlerin veliahtlar: tarafindan gerceklestirildigi
tarihi kaynaklarda ¢ogunlukla gelinlerin adinin dahi zikredilmedigi bu ii¢ devlet
arasinda akdedilen evliliklerin siyasi-politik sebeplerle gerceklestigi muhakkaktir.
Her ne kadar kaynaklarda gelinler ve damatlarin evlilik konusundaki rizalar: dile
getirilmemis olsa da, politik amaglarla yapilan bu evliliklerde béyle bir durum ger-
ceklesmedigi tahmin edilebilir. Fakat tarih boyunca siyasi hedeflerle gerceklestiri-
len evliliklerin tamaminda kisilerin degil devletlerin hedef ve maslahatlar1 6n plana
¢ikarilmistir. Bu arastirmada da XIIL-XV. asirlari arasinda Kuzey Afrika’da kurulan
Hafsi-Merini-Abdiilvadi devletlerinin siyasi hedefleri i¢in evlilikleri bir aract kurum
olarak kullandiklar1 goriilmiistiir. Bahsi gecen bu (i¢ devlet arasinda gerceklesen
siyasi evlilikler calismada anlatildig: sekilde devletlerin tarihinde bir déniim nokta-
s1 olmustur.
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Political Marriages in North African Dynasties between the 13th - 15th Centuries
(Hafsids - Marinids - ‘Abd al-Wadids [Zayyanids] Dynasties)

Extended Summary

Marriage agreements among dynasties were made throughout history to
strengthen political ties. Since the Prophet Muhammad (PbuH), many marriages
have been concluded for this purpose in Islamic states. Such political marriage ties
were established among the states of The Hafsids (Bani Hafs), the Marinids and The
‘Abd al-wadids (Zayyanids) that existed in North Africa in the 13th-15th centuries.
The most crucial purpose of the political marriages among these three states was to
gain superiority over each other. These three dynasties, which tried to establish a
new state order by leaving the Hafsids State, tried to unite again. However, these
states, which claimed to be the heirs of the Almowahhids who dominated all of
North Africa, aimed to add the other two states to their lands instead of uniting.
Based on this aim, the subject of the present study was determined as the political
marriages among these three states and the effects of marriages on the political life
in the region.

When the examples of the four marriages and one marriage attempt among The
Hafsids, the Marinids, and The ‘Abd al-wadids states were examined, it was found
that political aims came to the forefront. One of the most significant characteristics
of these marriages was that The Hafsids State was a party in all of the examples.
The Hafsids in Ifrigiya, the Marinids who ruled in Maghrib al-Agsa, and the ‘Abd al-
wadids who continued their existence in Maghrib al-Evsat several times
established a marriage bond. Such a bond was never established between the
Marinids and the ‘Abd al-Wadids. The Marinids State aimed to seize the Hafsid
State in all these marriages. The Hafsids demanded an alliance against the ‘Abd al-
wadids in the first marriage bond they established with the Marinid State.
Although this alliance relieved The Hafsids in the early days, later, it became a tool
that the Marinid State would use for its aims. In the second marriage that the
Marinids Sultan established with the Hafsids dynasty, the desire to realize this aim
emerged quite clearly. Shortly after the death of the Hafsids Sultan, the Hafsids
State was captured by the Marinids. Benefiting from the chaos in the
administration, the Sultan of Marinids, as a member of the Hafsid family, saw it as
his right to seize the entire state. However, due to the chaos in the country,
Marinid Sultan was forced to withdraw from Ifrigiya after a short while, When the
son of the Marinid Sultan set out to seize Ifrigiya, he conveyed his request to the
palace to marry one of the Hafsids dynasty lady sultans with the same political aim.
However, this aim could not be realized when the desired lady sultan escaped from
the palace.

Either the two states were at the same level or the Hafsids were in a higher position
in the marriage established with the ‘Abd al-wadids State. Abu Ishaq, who was a
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member of the Hafsids Dynasty, who took action to seize the Hafsids Reign, was
supported by the Sultan of ‘Abd al-Wadids. As a sign of this support, he made his
son, who was the crown prince, engaged to the daughter of Abu Ishaq. With Aba
Ishaq’s capture of the Hafsids, the marriage agreement was concluded. In this way,
the Sultan of ‘Abd al-Wadid enabled him to seize the throne by supporting an
opposition dynasty member against a Hafsid Sultan whom he was an enemy. With
the realization of the marriage agreement between the two dynasty members,
Hafsids and ‘Abd al-Wadids became not two enemy states, but two friendly states.
On the other hand, the second marriage between the ‘Abd al-Wadids and the
Hafsids was made based on a contractual obligation. The ‘Abd al-Wadids, who did
not want to obey the Hafsids State, faced a great defeat with the siege of Tilimsan.
The Sultan of the ‘Abd al-Wadids, who surrendered after this defeat, declared that
he wanted to marry his daughter to the grandson of the Hafsid Sultan to ensure a
peaceful environment. The Hafsid Sultan accepted this offer as a sign of
superiority. It was often witnessed throughout history that a state showed its
superiority by taking brides from another state. It is pretty clear that Hafsid Sultan
accepted marriage for this political purpose.

Sometimes, these marriages were intended when one state wanted help from the
other, and sometimes when the other state wanted to dominate. Another aim was
to provide a state of peace with marriage. Among these three states, the only state
that could achieve its aim of being the heir of the Almowahhids State and
recapturing its borders, although for a short time, was the Marinids. The Hafsids
and the ‘Abd al-Wadids could not achieve such an aim as a result of their political
marriages but generally aimed to provide a state of peace in their marriage
contracts with each other. Although the Hafsids State ruled the ‘Abd al-Wadids in
some periods, this obedience did not occur as a result of a marriage, marriages
were used as a tool for the peace of both sides after the wars. As a result of all these
findings, the states of Hafsids, Marinids, and the ‘Abd al-Wadids, which were
established in the 13th-15th centuries, realized inter-dynastic marriages only for
political aims.

Keywords: Islamic History, Hafsids, Marinids, Abd al-Wadids (Zayyanids), Political,
Marriage.
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0z: Anadolu’nun tasavvufi hayatina en fazla etkisi oldugu diisiiniilen yollardan biri olan Nak-
sibendilik ve Mevleviligin piri Mevland'nin Mesnevi isimli saheseri, bu ¢alismayla ortak bir pay-
dada bulusturulmustur. 15. yiizyilda Anadolu’ya Naksiligi getiren Abdullah ilahT’yle halifeleri
Emir Buhari ve Abid Celebi'nin baslangicta Mesnevi’ye olan ilgi ve alakalar1 bilinmektedir. Yine
aymi ytizyilda bu ilgi ve alaka, sair Siir(ir?’yle birlikte edebi yakinlasmay1 beraberinde getirmis-
tir. Bu iliski, sonraki yiizyillarda da kesilmeden devam etmis ve gliniimiize dek ulasmistir. Bu
makalede, 6zellikle sair olan Naksilerin Mesneviye ilgisi irdelenmek istenmis; siiri olmayan
miiellif Naksiler ve edip olmayan Naksi sahsiyetler, muhtevaya d4hil edilmemistir. Calismada
oncelikle, Mesnevi'nin kiiltiir ve ilim hayatimizdaki yeri ve dnemi, Mesnevi’ye olan ilgi ve Mes-
nevihanlik miiessesesinden bahsedilmistir. Sonra, Naksilerin hangi sebeplerle Mesnevi'yle ya-
kinlik kurdugu ya da kurmus olabilecegi belirtilmis, ardindan Mesnevi'yle alakas: tespit edilen
12 Naks1 sairin hayat1 hakkinda kisaca bilgiler verilip Mesnevi'yle olan iliskilerinden s6z edil-
meye calisilmistir. Son kisimda da Naks1 sairler ile Mesnevi iliskisindeki taraflarin birbirlerine
etkilerinden s6z edilmis; Naksi sairler ile Mesnevi arasindaki iliskiye dair tespitler sunulmustur.
Ayrica bu makalenin, tasavvuf tarihi arastirmalarinin konularindan olan tarikatlar arasindaki
iliskilere, kaynaklik ve drneklik edecegi diisiiniilmektedir.
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The Interest of Nagshbandi Poets in Anatolia to Mathnawi

Abstract: One of the ways thought to have the greatest impact on the sufi life of Anatolia, the
Nagshbandi and the founder of Mawlawism, Mawlana’s masterpiece named Mathnawi, has
been brought together on common ground with this study. It is known that ‘Abdallah I13hi,
who brought Nagshism to Anatolia in the 15th century, and his caliphs Emir (Amir) Bukhari
and Abid (‘Abid) Celebi were initially interested in Mathnawi. In the same century, this interest
brought literary rapprochement with the poet SurGri. This relationship continued
uninterrupted in the following centuries and has survived to the present day. In this article,
it was aimed to examine the relationship of the Nagshbandi, who were especially poets, with
the Mathnawt; Nagshbandi authors who do not have poetry and Nagshbandi persons who do
not have poetry are not included in the content. In the study, first of all, the place and
importance of Mathnawi in our cultural and scientific life, and the interest in Mathnawi and
Mathnawihanism are mentioned. Then, it is stated why the Nagshism became close to the
Mathnawt. And brief information is given about the life of 12 Naqshi poets whose relations with
Mathnawt were determined. In the last part, the importance of Persian in the relationship
between Nagshi poets and Mathnawi has been emphasized. Finally, determinations about the
relationship between Nagshi poets and Mathnawi are presented. In addition, this article is
thought to be a source and an example for the relations between sects, which is one of the
subjects of Sufi history studies.

Keywords: Turkish Islamic Literature, Stfism, Naqshi Poets, Mawlana, Mathnawi.

[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Giris

Tiirk tasavvuf edebiyatinda kurulusundan giiniimiize, okunan ve okutulan bir¢ok
bas ucu kitab1 bulunmaktadir. Bu kitaplar, ¢aglar boyunca Tiirk milletinin ruhunu
beslemis; irfanini saglamlastirmis ve inancim pekistirmistir. Bu bas ucu kitaplardan
biri de hi¢ kuskusuz Mevlana'nin Mesnevi’sidir.

Mesnevi, baslangicta daha ¢cok Mevlevi dergdhlarinda okunan usul ve adap telkin
eden bir kitap olarak degerlendirilmekle birlikte, zaman i¢inde halk icin irsad vazi-
fesi gérmiis; medreselerde, tekkelerde, konak sohbetlerinde ve ilim meclislerinde
okunmustur. ilmf anlamda da yiizyillar boyunca farkli dillere terciimeleri yapilmus
ve muhtelif 4limler tarafindan onlarca serhi yazilmigtir.'

Mesnevi'nin dergihlarda ve farkh ilim meclislerinde okunmasi, Mesnevihanlik
miiessesesinin dogmasina sebep olmustur. Farsca bir ifade olan Mesnevihan, Cebeci-
oglu'nun sézliigiinde “Mesnevi okuyan demektir. Kiirsiide Mevlana'nin Mesnevi’sini

! Detaylh bilgi icin bk. ismail Giileg, Tiirk Edebiyatinda Mesnevi Terciime ve Serhleri (istanbul: Pan Yayinci-

lik, 2008); Sener Demirel, “Mevlana'nin Mesnevi’si ve Serhleri”, Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi
5/10 (2007), 469-504.
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acip, onu okuyup serhederek vaaz veren kimseye mesnevi-han denir.” seklinde gec-
mekte; Devellioglu liigatinde ise “Mesnevi okumaya ve okutmaya icAzet almig alim™
manasina gelmektedir. Mevlana hayattayken miiridlerinin ¢ogunun Farsca bilmesi
ve bilmeyenlerin de bizzat Mevlana’dan istifade edebilmesi sebebiyle Mesnevihan-
liga ihtiya¢ duyulmamis ve bdyle bir kavram kullanilmamistir.* Mevlana’'nin vefatin-
dan sonra ortaya ¢ikan Mesnevihanlik, Hiisameddin Celebi tarafindan ilk kez icra
edilmis ve onun verdigi icazetlerle de kurumsallagsmistir.” Zira sonraki dénemlerde
Mevlevi miirsidlerinin is yiikiiniin fazlalasmasi® ve Mesnevi'ye duyulan ilginin her ge-
¢en glin artmasi gibi sebeplerle Mesnevihanlik zamanla ihtiyag haline gelmistir.

Mesnevihanlik, 6nceleri sadece Mesnevi okuyan Mevlevi dedelerinin yaptig1 is
icin kullanilan bir tabirken zamanla bu kavram, anlam genislemesine ugramis ve
Mevlevi olmamasina ragmen Mesnevi okuyan kisiler i¢in de kullanilir hile gelmistir.
Ancak Mesnevi okumanin ve okutmanin tarikat icindeki 6nemi higbir zaman azalma-
mis hatta Mesnevi okumayan ve okutamayan dedeler “néehil” olarak anilmistir.” Mes-
nevihanlik hakkinda alti ¢izilmesi gereken 6nemli hususlardan biri de Mesnevihan-
larin teganniden ziyade birer sarih kimligiyle Mesnevi’yi anlama, anlamlandirma ve
anlatma ¢abalaridir. Yani mevlidhanlik geleneginde oldugu gibi musiki hi¢bir zaman
on planda olmamustir.

Mesnevihanlik kurumsallastiktan sonra, Mevlevi tarikati miintesibi olmayanlarin
da rahatlikla istifade edebilecekleri “dariilmesnevi” isminde Mesnevihane de deni-
len kurumlar agilmistir.? Biitiin Mevlevihanelerin ayni zamanda birer dariilmesnevi
oldugu disiiniiliirse bu kurumlarin miistakil yapilar oldugunu belirtmekte fayda var-

dir.

1. Naks? Sairlerin Mesnevi'ye Ilgisi

Mesnevi, yazildig1 giinden bugiine halkin biiylik cogunlugunda ragbet gérmistiir.
Mevleviler haricinde de deger gérmesinin sebebi, kuskusuz bu eserin egitici bir yo-
niiniin olmasidir. Didaktik 6zelliginin yaninda edebi bir saheser 6zelligi tasiyan
Mesnevi'ye sadece Mevleviler degil, diger tarikat mensubu mutasavviflar da biiyiik

Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliijii (Ankara: Rehber Yayinlari, 1997), “Mesnevi-
han”, 503.

Ferit Devellioglu, Osmanlica Tiirkge Ansiklopedik Liigat (Ankara: Aydin Yayinevi, 1984), “Mesnevi-han”,
750.

Hiiseyin Giilliice, “Mesnevi Mesnevihanlik ve Dariilmesneviler”, Marife, 7/3 (Kis 2007), 293.
Cebecioglu, “Mesnevi-han”, 503.

Giilliice, “Mesnevi, Mesnevihanlik ve Dariilmesneviler”, 293.

Bilal Kemikli, “Mesnevi ve Tiirk irfani: Mesnevihanlik Gelenegi Uzerine Bazi Degerlendirmeler”, Ulus-
lararasi Mevland Sempozyumu Bildirileri, ed. Mahmut Erol Kilig - Celil Giingdr - Mustafa Gigekler (istan-
bul: Motto Project, 2010), 612.

Semih Ceyhan, “Mesnevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004),
29/332.
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ilgi duymustur. Ozellikle Naksilik, Sa‘dilik, Siinbiililik, $abanilik, Ussakilik tarikatla-
rindaki Mesnevihan sayisi dikkat cekmis; az da olsa Celvetilik, Giilsenilik, Kadirilik ve
Rufilik tarikatlarinin da Mesnevihan yetistirdigi goriilmiistiir.’

Mevleviler disinda Mesnevi'ye ilgi duyan ziimreler arasinda, bu esere en ileri de-
recede yakinlik gosterenler Naksiler olmustur.'® Bu bilgi, tarikatlarin geneli agisin-
dan dogru olsa da Naksibendi ziimresinin yek{inu icerisinde az bir sayiya tekabiil et-
mektedir, Nitekim hilihazirda tizerinde ¢alistigimiz doktora tezinde,'! temel kaynak-
lardan -sair tezkirelerinden- elde edilen bilgilere gére; toplamda tespit edilen 180
Naksi sairden sadece 12 tanesi Mesnevi'yle dogrudan iliski kurmustur.

Anadolu’daki Nakst sairlerin Mesnevi'ye ilgi gostermelerinin sebebini, yedi mad-
dede ifade etmek miimkiindiir:

1. Insanligin gogunun ya da 6zelde tarikatlarin cogunun Mesnevi'ye sayg1 duy-
dugu gibi Naksiler de Mesnevi’ye biiyiik saygi duymus ve yakinhk gdstermis-
lerdir.

2. Naksibendi tarikati, ortaya cikis yeri ve silsiledeki 6nemli sahsiyetleri itiba-
riyla Farsca konusulan yerlerle dogrudan etkilesim halindedir. Nesviinema
buldugu cografi konumdan dolayi, agirlikli olarak ya Fars¢a konusan kimseler
tarafindan kiymet gérmis ya da tarikat hakkinda yazilmis eserler Farsca ka-
leme alinmistir. Farsca’nin etkisi, yalnizca Dogu’da degil Anadolu’da da hisse-
dilmistir, Tarikatin Fars¢a’yla olan bu yakinligi, Mesnevi'yle olusacak olan g6-
niil birlikteligine kap1 aralamistir. Naksiligin Farsca’yla olan kadim iliskisi,
Mesnevi'yle yakinlik kurulmasinda biiyiik kolaylik saglamstir.

3. Mesnevi'nin siirsel dili, Naksi sairleri cezbetmistir.

4, Mesnevi, her mertebedeki kisiye bir seyler séylemistir. Mesnevi'nin bir seyrii-
stiltik - irsad kitab1 olmasi, taliplere rehberlik etmesi, Mevlan&'nin kendi s6z-
leri i¢in “Kur’an ve hadis kaynaklidir.” beyani, Mesnevi’'nin ilmf gelenege bagh
Naksi meclislerinde tevecciih gérmesini saglamstir.

AL AD

5. Naksibendi tarikati icindeki biiyiik sahsiyetlerin Mevlani’ya ve Mesnevi'ye
olan sevgi ve saygilari, dogal olarak tarikat miintesiplerinin Mesnevi'ye yakin-
lagmasini saglamistir. Bu duruma érnek olarak;

- Bahéeddin Naksibend’in, sohbetlerinde Mevlan4’dan siirler okumasi ve cena-
zesinde de okunmasi i¢in vasiyette bulunmasi,

AN

- Muhammed P4rs&’nin bir yolculugu esnasinda zor durumda kalip Mevlana'nin
divanindan tefeiil yapmast,

Bilal Kemikli, “Mesnevi ve Tiirk irfani: Mesnevihanlik Gelenegi”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 16/2 (2007), 16.

Kemikli, “Mesnevi ve Tiirk irfan1”, 14.

Tiirk Tasavvuf Siirinde Naksi Gelenek (Bursa: Bursa Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii).
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- Yakub-1 Cerhi’nin Neyndme ve Farsca Kur’an tefsirinin; Mesnevi’den beyitler
icermesi,

- Abdurrahman Cami'nin Mevlani igin “Nist peygamber vell dared kitab.” sozi,

- Naksibendiligin kollarindan biri olan Kasiniler'in, sohbet meclislerinde
Mesnevi okumalari,

- Abdullah {lah'nin Vdridat serhinde Mevlana’ya yaptigi atiflar,

- Abdullah ilah’nin Emir Buharf'yle birlikte ilk halifelerinden olan Abid Ce-
lebi'nin Mevlan4’nin soyundan olmasi ve tekkesinde cuma giinleri Nakst; per-
sembe giinleri Mevlevi ayini icra etmesi,

- Emir Buhari’nin Mevlani'ya ait bir gazele serhi ve ayrica hacca giderken ya-
ninda Kur’an ve Mesnevi gétiirmesi gibi durumlar gosterilebilir.™

6. 17-18. yiizyildan itibaren siyasi sartlar geregi, bir yakinlasma s6z konusu ol-
mus: II. Mahmud’un Yeniceri Ocagi'ni kaldirmasiyla Bektasiligin geri planda
kalmasi ve ortaya ¢ikan boslugu Mevlevilik ve Naksiligin doldurmasi, bu iki
tarikati yakinlastirmugtir.

7. Hoca HiisAimeddin, Hoca Neg’et, Mehmed Murad Efendi gibi, tarikat i¢indeki
6nemli isimlerin Mesnevihan olmasi, ister istemez miiridlerinin Mesnevi'ye
yakinlik duymasini saglamstir.

Mesnevive Mesnevihanlik ile -Mevlevilik harici- tarikatlar arasindaki iliski, bircok
akademik ¢alismaya konu olmustur. Bu ¢alismalarin ¢ogunda, karsilikli mispet ilis-
kilerden s6z edilmis; 6zellikle 19. yiizyilda Naksi seyhlerinin Mesnevihanlik miiesse-
sine yaptiklari katkidan sitayisle bahsedilmistir. Ancak Gélpinarli, Mevldnd’dan Sonra
Mevlevilik isimli kitabinda, Naksibendiliin softalasan bir yol oldugundan, Naksi-
bendi-Mevlevi iliskisini Naksilerin istismar ettiginden, Naksili§in mutaassip hoca gii-
ruhu tarafindan benimsendiginden, Mesnevi’ye dalan Naksilerin Mevlevilestiginden,
Naksilerin Mevlevilere sadece zahidlik asilayabileceginden bahsetmistir.” Naksilerle
alakali miispet yorumlarda bulundugu yerler, sadece Mesnevihanliklarindan bahse-
dilen kisimlardadir. Bu kisimlarda da Naksilerin Naksiliklerinden ¢ok Mevlevilikle-
rine deginilmis ve bu isimlerin basarili olmalar1 Mevleviliklerine ve Mesnevihanlik-
larina baglanmustir.

Kisacas1 Golpinarli, Naksibend? tarikatini zariflikten ve sanattan uzak, kaba sofu
bir ziimre olarak tasavvur etmistir. Ancak bu ¢ikarimlar, subjektif yorumlardan
Oteye gidememistir. Clinkii yukarida da maddeler halinde zikredilen tespitler sonra-

Necdet Tosun, “Mevlana ve Mevleviligin Naksbendi Kiiltiiriindeki izleri”, Uluslararasi Mevlana Sempoz-
yumu Bildirileri, ed. Mahmut Erol Kilig - Celil Giingdr - Mustafa Gigekler (istanbul: Motto Project, 2010),
940-942.

13 Abdiilbaki Gélpinarli, Mevidnd'dan Sonra Mevlevilik (istanbul: inkilap ve Aka Kitabevleri, 1983), 319-322.
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sinda, Naksibendilik’le Mevlevilik ve Mesnevi iliskisinin Bahdeddin Naksibend’le bir-
likte basladig1, hem kendisinin hem miiridlerinin hem de bu yoldan gelen biiyiik sah-
siyetlerin cogunun MevlanA’ya ve Mesnevi'ye sevgi besledigi ve saygi duydugu goriil-
miistiir. Yani Golpinarli'nin Naksiligi softa olarak tanimlamasi ve Naksiligin Mes-

nevihanlik sonras zariflesmis oldugunu ima etmesi, hakikati beyan etmemektedir.

2. Mesnevi Muhibbi Naks1 Sairler

Naksibendilik - Mesnevi iliskisini ortaya koymayi amaglayan bu calismada, sadece
sair Naksibendiler {izerinden bir inceleme yapilmistir. Bu sahsiyetler segilirken
Naksilikleri kadar sairliklerine ve edipliklerine dikkat edilmistir. Bu yiizden Mes-
nevihanlig1 bilinen ancak siirleri elde bulunmayan yahut divan tertip ettigi bilinme-
yen Hoca Hiisdmeddin ve Mehmed Emin Kerkiiki gibi énemli isimler, bu ¢aligmaya
dahil edilmemistir.

Asagida kisaca hayatlarindan bahsedilecek 12 Naks sair, Mesnevi'ye 6zel ilgi duy-
mus; kimi Mesnevi'ye serh yazmis kimi Mesnevi icazeti almistir. Bu ilginin sebebi Mev-
levilik intisaplar1 degil, Mesnevi’ye olan sevgileridir. Yani Naksiler Mevlevilesmemis;
Mevlanalasmislardir. Mevleviligin usul ve erknindan ziyade Mesnevi’den feyz almis-
lardir.*

2.1. SiirGir?

As1l ismi Muslihuddin Mustafa’dir. 1492 yilinda Gelibolu’da dogmustur. Hace Sa-
ban isimli bir tacirin ogludur. Iyi bir medrese egitimi almis; Muhyiddin Efendi’den
ders okumustur.” Sonrasinda tasavvufa meyletmis ve Naksibendi seyhi Mahmud
Efendi’ye intisap edip Abdiillatif Efendi’nin de hizmetinde bulunmustur.”® 1562 tari-
hinde vefat etmis; Beyoglu'nda yaptirdig1 mescidin avlusuna defnedilmistir.

Gelibolu Sarica ve Kasim Pasa medreselerinde miiderrislik gérevlerinde bulun-
mus; Sehzade Mustafa’nin da hocaligini yapmustir. Kasim Pasa Medresesi’'nde her
cuma Mesnevi dersleri vermistir."” Serh-i Mesnevi isimli eseri, Mesnevi'nin Anadolu’da
yazilmig ilk Farsca serhidir. Mesnevi'nin tamaminin serh edildigi bu eser, Siirtiri’ye
“Sarih-i Mesnevi” unvanim kazandirmistir.

2.2. Tokad?

As1l ismi Mehmed'dir. Seyh Emin Tokadi diye meshurdur.” 1664 yilinda Tokat’ta
dogmus; babasinin isi dolayisiyla kiiciik yaslarda Diyarbakir’a gitmistir. Tokadi ilk

Hiir Mahmut Yiicer, “Istanbul’da Mesnevihanlik Gelenegi ve Mesnevihaneler”, Antik Cag'dan XXI. Yiiz-
yila Biiyiik Istanbul Tarihi (istanbul: BB Kiiltiir A.S., 2015) 5/259.

Filiz Kilig, Mesd'irii’s-su’ard (PDF: Kiiltiir ve Turizm Bakanlhi§1 Yayinlari, 2018), 417.

¢ Emrah Aydemir - Fatih Ozer, Eslaf (PDF: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 2019), 205.

7 Aydemir - Ozer, Eslaf, 206.

Adnan ince, Tezkiretii’s-suard (PDF: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 2018), 101.
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tahsilini, kisa stiren Diyarbakir hayatindan sonra déndiikleri Tokat’ta almistir. Ar-
dindan ilim tahsili icin Istanbul’a Zeyrek’e gitmis; burada Seyhiilislam Mehmed
Efendi’den ders almistir. Kisa bir siire Edirne’de bulunduktan sonra hac gérevi i¢in
yola koyulmus; Mekke’de bulunan Naksibendi seyhi Ahmed-i Yekdest Efendi’nin ders
halkalarina katilip ona intisap etmistir.'® Sonrasinda Emir Buhari Dergahi postnisin-
ligi teklif edilmis ve burada irsad faaliyetleri yiiriitmiistiir. 50 y1l kadar hizmet ettigi
istanbul’'da, 1745 yilinda vefat etmis ve Zeyrek'teki Piri Pasa Camisi'nin haziresine
defnedilmistir.

Hafiz Divani dersleri veren Tokadi, Zeyrek yakinlarindaki evinde haftada iki giin
de Mesnevi okutmustur.”® Mesnevi'nin “An hayalatiki” ile baglayan beytini serh etmis-
tir.”!

2.3.Ri1za

Asil ismi Mustafa Riz&’dir. Miiridi Omer Niizhet Efendi’ye gore 1679 yilinda Sebin-
karahisar’da dogmustur. Babasi ibrahim Efendi’ye, neccarlik yapmamis olsa da
Neccar lakabi arkadaslar1 tarafindan verilmistir.”” Bu yiizden Mustafa Rizd da
Neccarzade diye anilmistir. Dogumundan hemen sonra geldikleri Istanbul’da ¢ok iyi
bir tahsil gérmistiir. Ruslarla savasmak tizere gittigi Edirne’de Naksibendi seyhi
Mehmed ilmf Efendi’yi tanimis, ondan ders almis ve intisap etmistir. istanbul’a d&-
nerken Naksibend? hilafeti alan Neccirzade, Besiktas Sinan Pasa Camisinde imamlik
yapmaya baslamis ve caminin hemen bitisigine kendisi icin bir tekke insa etmistir.
Uzun yillar tekkesinde irsad faaliyetleri yiiriitmiistiir. 1746 yilinda vefat etmis ve tek-
kesinin haziresine defnedilmistir.

Besiktas Mevlevihanesi seyhi Mehmed Memis Efendi’den Mesnevi icazeti almis-
tir.”? Ardindan tekkesinde Mesnevi derslerine baslamistir. Neccarzdde Riz4, Naksi-
Miiceddidiler arasinda ilk kez Mesnevihanlik gelenegini baslatan isim olmustur. Sa-
irliginin yani sira mevlidhanlik ve na‘thanlik da yapmustir.

2.4. Murad

Asil ismi Mehmed Murad’dir. 1788 yilinda istanbul’da dogmustur. Babasi, Naksi-
bendi seyhi Abdiilhalim Efendi’dir. Cok iyi bir egitim almistir; hafizdir. Babasina in-
tisap etmistir; babasinin vefatinin ardindan istanbul Carsamba’daki Murad Molla

idris Kadioglu, Tezkire-i Su‘ard-y1 Amid (PDF: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 2018), 139.

% Ruhsar Ziibeyiroglu, Mecmit‘atii’t-Terdcim Mehmed Tevfik Efendi (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1989), 290.

2 Bursali Mehmed Tahir Efendi, Osmanh Miiellifleri, haz. A. Fikri Yavuz - ismail Ozen (istanbul: Meral
Yayinevi, 1971), 1/89.

*  Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, haz. Mehmet Akkus - Ali Yilmaz (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2006),
2/160.

# Ziibeyiroglu, Mecmi‘atii’t-Terdcim Mehmed Tevfik Efendi, 292.
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tekkesinde, vefatina dek seyhlik gérevinde bulunmustur.* Sultan Ahmed Camisi'nde
de uzun yillar kiirsii seyhligi yapmustir.” 1847 yilinda vefat etmis ve tekkesinin hazi-
resine defnedilmistir.

Mesnevi'ye 6zel bir nem vermis; dnce tekkesinde Mesnevi okumalari yapmis ar-
dindan da tekkesinin yanina dariilmesnevi insa ettirmistir.”® Sultan Abdiilmecid’in
destegi ve katilimiyla acilan dariilmesnevide, uzun yillar Farsca ve Mesnevi dersleri
vermistir. Déneminin en iinlit Mesnevihanlarindan olmustur. Ayrica Huldsatu’s-
Stirtih isminde, 6 ciltlik bir Mesnevi serhi kaleme almistir. Vekayi‘ndme adli eserinde
de Mesnevihane’nin agilis1 anlatilmaktadir.

2.5. Neg’et

Asil ismi Siileyman’dir. 1735 yilinda Edirne’de dogmustur. Siir ve musiki tstad:
Ahmed Refi Efendi’nin ogludur. Hacdan dénerken ugradigi Konya’da, Mevlevi der-
visleriyle gériismiis, bundan sonraki hayatini sekillendirecek olan Farsca ve
Mesnevi'yle tanismustir. Hayati boyunca Farsca muallimligi yapmustir.” Bursali Naksi
seyhi Mehmed Emin Efendi’ye intisap etmistir. 1807 yilinda vefat etmis ve Topkap1
yakinlarindaki Sakizagaci Mahallesine defnedilmistir.

Mesnevi'ye her zaman &zel bir sevgi beslemis; istanbul Molla Giirant’deki evinde,
haftanin belirli giinlerinde Mesnevi okutmustur.” Farscaya hakimiyeti, Mesnevi ders-
lerindeki vukufiyetini artirmis; dersleri ragbet gormiistiir. Ayrica Mesnevihanlik da
yapan Hoca Neg’et, bilyiik Mevlevi sairlerinden sayilacak olan Seyh Galib’i yetistir-
mis ve ona mahlas hocaligi yapmustir.

2.6. Vahyi

Asil ismi Mustafa’dir. Tuna yakinlarindaki ibrail’dendir. istanbul’a gelip Naksi-
bendi seyhi Bursali Mehmed Emin Efendi’ye intisap etmistir. Hoca Neg’et’in de ders
halkalarinda bulunmustur.” 1817 yilinda vefat etmis ve Topkap: yakinlarindaki,
Hoca Neg’et’in kabrinin yanina defnedilmistir.

Hoca Neg’et’ten ders almasi, Mesnevi'ye ilgisini artirmis ve bu sayede, Catladi-
kapr’daki evinde Farsca ve Mesnevi dersleri vermistir.*

2 Bu tekkenin banisi, Rumeli Kazaskeri Damadzide Mehmed Murad Molla’dir. Seyh Mehmed Murad’la
ayni ismi tasidiklari icin karisikliga sebep olmustur.

»  Vassaf, Sefine-i Evliyd, 2/257.

% Omer Giftci, Fatin Tezkiresi (Hatimetii'l-Esar) (PDF: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 2017), 442.

7 Aydemir - Ozer, Eslaf, 238.

% Ciftci, Fatin Tezkiresi (Hatimetii'l-Esdr), 482.

*  Vassaf, Sefine-i Evliyd, 2/203.

% Ciftci, Fatin Tezkiresi (Hatimetii'l-Esdr), 517.
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2.7. Halid

Asil ismi Hasan’dir. 1845 yilinda istanbul’da dogmustur. Zabtiye yiizbasis ve Rii-
fai seyhi Salih Aga'nin ogludur. Orduda gérev yapmistir. Mevlevilikten sonra Naksi-
bendi seyhi Feyzullah Efendi’ye intisap etmistir.*’ 1906’da Edirne’de vefat etmistir.

Edirne Mevlevihanesi’'nde Mesnevi dersleri vermis; Mesnevihanlikla mesgul ol-
mustur.

2.8. ilm?

Asil ismi Abdiirrezzak’tir. 1842 yilinda Erzurum’da dogmustur. Seyyid bir aileye
mensuptur. Babasi, Erzurum nakibiilesrafi Gedayizide Mehmed Efendi’dir. flk tahsi-
lini agabeyinden ve babasindan almustir.** Naksibendi seyhi, Trabzonlu Hakki
Efendi’ye intisap etmistir. Erzurum Ahmediyye’de miiderrislik yapmistir. 1907’de
memleketinde vefat etmistir.

Hayat1 boyunca ii¢ dért senede bir Ramazan aylarinda istanbul’a gidip Koca Mus-
tafa Pasa, Stimbiil ve Bayezid camilerinde Mesnevi dersleri vermistir.”

2.9. Mecbiir

Asil ismi Ahmed’dir. 1853 yilinda Cankir’’da dogmustur. Zaimzade ailesine men-
suptur. Dedesi, miilkiye kaymakami Abdullah Nabi Efendi; babasi, Mehmed Said
Efendi’dir. Bir miiddet katiplik yapmis; Miiftii Mustafa Hazim Efendi’den icazet aldik-
tan sonra medrese miiderrisligine baslamistir. idadi mektebinde de akaid ve yaz
derslerine girmis; imaret Camisinde hatiplik gérevinde bulunmustur.** Naksibend?
tarikatina intisabindan sonra inzivaya cekilmistir. 1919 yilinda vefat etmis ve Can-
kir’’da Sar1 Baba kabristanligina defnedilmistir.

Gankir1 Mevlevihanesi, Mesnevi dersleri yapmak tizerine kullanimina verilmis-

tir.

2.10. Saft

Asil ismi Ahmed’dir. 1851 yilinda Istanbul’da dogmustur. Mutasarrif ismail Bey’in
ogludur. Halidiyye seyhi ismet Efendi’ye intisap etmistir. Bir miiddet sahaflar carsi-
sinda kitap satmistir. 1851 yilinda istanbul’da vefat etmistir.

31 ibniilemin Mahmud Kemal inal, Son Astr Tiirk Sairleri (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1969), 1/531.

32 Vassaf, Sefine-i Evliyd, 2/294.

3 Vassaf, Sefine-i Evliyd, 2/294.

3 Inal, Son Asir Tiirk Sairleri, 2/912.

% Ahmet Talat Onay, Cankin Sairleri, haz. Ibrahim Akyol (Cankir:: Dr. Rifki Kamil Urga Gankir1 Aragtir-
malar1 Merkezi, 2018), 147.
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Vefatina yakin, Ozbek dergdhinda Cuma giinleri Mesnevi dersleri vermistir.*®

2.11. Behcet

Asil ismi Ali Behcet’tir. 1727 yilinda Konya'da dogmustur. Babasi, Haci Ebubekir
Efendi’dir. Mevlevi seyhi Alaaddin Celebi’ye intisap ettikten sonra seyhinin isaretiyle
Bursa’ya gitmis, burada Mehmed Emin Kerkiiki’den basta Naksibend? tarikati olmak
lizere Kadirl, Kiibrevi, Siihreverdi, Cestl ve Settari tarikatlarindan icazet almistir.”
Hoca Neg’et, Vahy? ve Selim Efendi’yle dostluk kurmustur. Omriiniin son dénemle-
rinde, padisaha verilen bir tavsiye iizerine istanbul’a davet edilip Selimiye Naksi-
bendi dergahi seyhligine getirilmistir. Burada tefsir ve hadis dersleri verip irsad faa-
liyetleri yiiriitmiistiir. 1822 yilinda vefat etmis ve Uskiidar’daki tekkenin haziresine
defnedilmistir.

Ali Behcet Efendi, seyhi Alaaddin Celebi’den Mesnevi okuyup icazet almis; kendi
dergahinda dini ilimlerin yaninda Mesnevi dersleri yapmistir. Deyim yerindeyse Us-
kiidar’daki tekkesini Mesnevihane’ye tebdil eylemistir.*®

2.12. Sidki

Asil ismi Siileyman Sidki’dir. 1796 yilinda istanbul Siitliice’de dogmustur. Babast,
HasirizAde dergahinin banisi ve Sa‘diyye tarikati seyhi Mustafa izzi Efendi’dir. Nak-
sibendi seyhi Murad Molla’dan Naksibendi halifeligi almis; sonrasinda Mevlevilige de
intisap etmistir. 1837 yilinda vefat etmis ve tekkesinin hemen yakinlarina defnedil-
mistir.”

Sidki, seyhi Murad Molla’dan ayni zamanda Mesnevi icazeti de almgtir.

Sonug

Naksibendilik’le Mevleviligin degil de Mesnevi'nin yakinlagsmast ilging bir durum
ortaya ¢ikarmustir. Ciinkii birbirine denk unsurlarin yakinlik kurmasi olagan bir du-
rumken tek basina beyaz bir giiliin kirmiz1 giil bahgesini etkilemesi bir hayranhigin
sonucu olmalidir. Bu iligkinin ve hayranligin en dikkat cekici 6zelligi, tek tarafl ol-
masidir. Yani Mesnevi ve Mesnevihanlik, Naksibendiligi etkilemis ancak ondan etki-
lenmemislerdir. Naksibendilik ise Bahdeddin Naksibend’den itibaren Mesnevi rayiha-
sin1 her dem {izerinde tasimistir. Bir baska deyisle Mevlana'nin ve Mesnevi'nin -sa-
dece kronolojik acidan bakilsa dahi- Naksibendilikle ilgisinin olmadig1 asikardir an-
cak Naksilerin Mesnevi’yle olan iliskisi cok daha asikardur.

% nal, Son Asir Tiirk Sairleri, 3/1562.

7 Vassaf, Sefine-i Evliyd, 2/194.

3% Bilal Kemikli, “Uskiidar’da Bir Mesnevihan Ali Behget Efendi ve Muhiti”, Uluslararast Uskiidar Sempoz-
yumu V, ed. Coskun Yilmaz (istanbul: Uskiidar Belediyesi, 2008), 2/232.

% nal, Son Asir Tiirk Sairleri, 3/1671.
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Calismada elde edilen veriler, su tespitlere imkan saglamigtir:

Bu ¢alismayla birlikte Siir(irl, Anadolu’daki ilk Naksi Mesnevihan olarak ka-
yitlara ge¢mistir. Serh-i Mesnevi isimli eseriyle de Mesnevi'nin Anadolu’daki ilk
Farsca serhini yazan miellif olarak yine ilkler defterine ismini yazdirmistur.

Tokadyi, -elimizdeki verilerden hareketle- evinde ilk kez Mesnevi okutan Nakst
Mesnevihan olarak kayitlara ge¢mistir. Mesnevi'nin bir beytine yaptigi serhle
de Mesnevi edebiyatina katki saglamis ve Naksi ziimresi icerisinde bu alanda
ilk olmustur.

Riz4, Naksi-Miiceddidiler arasindaki ilk Mesnevthan olarak kayitlara gegmis-
tir.

Murad, dariilmesnevi kuran ilk Naksi seyhi olarak kayitlara ge¢mistir. Ayrica
6 ciltlik Mesnevi serhiyle de Mesnevi edebiyatina 6nemli bir katkida bulunmus-
tur.

Nes’et: Bir Naksi Mesnevihan olarak bu gelenek igerisinde 6nemli bir rol oy-
namis ve kendisi gibi temayiiz etmis Nakst olsun olmasin bircok Mesnevihan
yetistirmistir.

ilm1, ii¢ selatin camisinde Mesnevi dersi veren ilk ve tek kisi olmus ve dnemli
bir gérevi ifa etmistir.

Halid ve Mecbiir, Mevlevi tekkesinde Mesnevi dersi veren Naksiler olarak ka-

yitlara gegmislerdir.

Ayrica, Mesnevi derslerinin verildigi mekanlara istatistiksel olarak bakilirsa
tekkede 5; evde 3; cami, medrese ve dariilmesnevi’de birer Naksi’nin Mes-
nevihanlik gorevini icra ettigi gériilmiistir.

Son olarak belirtilmesi gereken 6nemli bir husus da sudur: ilk Naksi Mes-

nevihan'in Neccarzdde Mustafa Riza (5. 1746) oldugu, akademik kaynaklarda zikre-
dilse de bu ¢aligmayla birlikte ilk ismin Gelibolulu Siirlirf (8. 1562) oldugu gériilmiis-
tiir. Ayrica, hem bu ¢calismada hem de bir¢ok akademik kaynakta, Mesnevi'yle yakinlik
kuran ziimrelerin basinda Naksibendi tarikatinin geldigi sGylenmis olmakla birlikte,
elde edilen veriler 1s181nda, bu yakinligin Naks1 ziimresi icinde ¢ok da 6nemli bir yer
teskil etmedigi saptanmustir. Baska bir akademik calismamiz vesilesiyle tespit edilen
180 Naksi sairden yalnizca 12 tanesinin Mesnevi'yle dogrudan iliski kurmasi, bu sap-
tamay1 destekler niteliktedir.

Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 31/1 (Haziran 2022)



238 = Omer Faruk Yigiterol

Kaynakca

Aydemir, Emrah - Ozer, Fatih. Eslaf. PDF: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 2019.
https://ekitap.ktb.gov.tr/Eklenti/64564,eslafpdf.pdf?0

Bursali Mehmed Tahir Efendi. Osmanl Miiellifleri. haz. A. Fikri Yavuz - ismail Ozen, 3
Cilt. istanbul: Meral Yayinevi, 1971.

Cebecioglu, Ethem. Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii. Ankara: Rehber Yayinlari,
1997.

Ceyhan, Semih. “Mesnevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 29/325-334. An-
kara: TDV Yayinlari, 2004.

Giftci, Omer. Fatin Tezkiresi (Hatimetii'l-Esdr). PDF: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayin-
lar1, 2017. https://ekitap ktb.gov.tr/Eklenti/55976,fatin-tezkiresi-pdf.pdf?0

A

Demirel, Sener. “Mevlana'nin Mesnevi’si ve Serhleri”. Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir
Dergisi 5/10 (2007), 469-504.

Devellioglu, Ferit. Osmanlica Tiirkce Ansiklopedik Liigat. Ankara: Aydin Yayinevi, 1984.

Golpinarli, Abdiilbaki. Mevlana’dan Sonra Mevlevilik. istanbul: inkilap ve Aka Kita-
bevleri, 1983.

Giileg, Ismail. Tiirk Edebiyatinda Mesnevi Terciime ve Serhleri. stanbul: Pan Yayncilik,
2008.

Giilliice, Hiiseyin. “Mesnevi Mesnevihanlik ve Dariilmesneviler”. Marife, 7/3 (Kis
2007), 287-304.

Hiiseyin Vassaf. Sefine-i Evliyd. haz. Mehmet Akkus - Ali Yilmaz. 5 Cilt. Istanbul: Kita-
bevi Yayinlari, 2006.

inal, fbniilemin Mahmud Kemal. Son Asir Tiirk Sairleri. 4 Cilt. Istanbul: Millf Egitim Ba-
simevi, 1969.

ince, Adnan. Tezkiretii’s-suard. PDF: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yaynlari, 2018.
https://ekitap ktb.gov.tr/Eklenti/57124,mirza-zade-mehmed-salim-tezki-
retu39s-su39arapdf.pdf?0

Kadioglu, idris. Tezkire-i $u‘ard-yr Amid. PDF: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari,
2018. https://ekitap.ktb.gov.tr/Eklenti/58689,ali-emiri-efendi--tezkire-i-suara-
yi-amidpdf.pdf?0

Kemikli, Bilal. “Mesnevi ve Tiirk irfani: Mesnevihanlik Gelenegi”, Uludag Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/2 (2007), 1-20.

Kemikli, Bilal. “Mesnevi ve Tiirk irfani: Mesnevthanlik Gelenegi Uzerine Bazi Deger-
lendirmeler”. Uluslararast Mevldnd Sempozyumu Bildirileri. ed. Mahmut Erol Kilig -
Celil Giingdr - Mustafa Gigekler. istanbul: Motto Project, 2010.

Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 31/1 (Haziran 2022)



Anadolu'daki Nakst Sairlerin Mesnevi’ye flgisi = 239

Kemikli, Bilal. “Uskiidar’da Bir Mesnevihan Ali Behcet Efendi ve Mubhiti”. Uluslararast
Uskiidar Sempozyumu V. ed. Coskun Yilmaz. istanbul: Uskiidar Belediyesi, 2008.

Kilig, Filiz. Mesd’irii’s-su’ard. PDF: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yayinlari, 2018.
https://ekitap.ktb.gov.tr/Eklenti/59036,asik-celebi-mesairus-suarapdf.pdf?0

Onay, Ahmet Talat. Cankirt Sairleri. haz. Ibrahim Akyol. Cankir1: Dr. Rifki1 Kamil Urga
Cankir1 Arastirmalart Merkezi, 2018.

Tosun, Necdet. “Mevlana ve Mevleviligin Naksbendi Kiiltiiriindeki izleri”. Uluslararast
Mevldnd Sempozyumu Bildirileri. ed. Mahmut Erol Kilig - Celil Gling6r - Mustafa Ci-
cekler. Istanbul: Motto Project, 2010), 940-942.

Yiicer, Hiir Mahmut. “istanbul’da Mesnevihanlik Gelenegi ve Mesnevihaneler”, Antik
Cag'dan XXI. Yiizyila Biiyiik Istanbul Tarihi. ed. Coskun Yilmaz. 5/257-261. istanbul:
IBB Kiiltiir A.S, 2015.

Ziibeyiroglu, Ruhsir. Mecmi‘atii’t-Terdcim Mehmed Tevfik Efendi. istanbul: Istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1989.

Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 31/1 (Haziran 2022)



240 = Omer Faruk Yigiterol

The Interest of Nagshbandi Poets in Anatolia to Mathnawi

Extended Summary

One of the sub-branches of Turkish literature is Turkish-Islamic literature. Turkish-
Islamic literature began to produce its first works in the 11th-century Anatolian
geography. The subject of this branch of literature mainly consists of the religion of
Islam and Islamic mysticism. Because poets and authors are artists with a Muslim
identity. These persons are also a murshid or a murid. Therefore, artists and their
works are not independent of the religion of Islam. In fact, since they use literature
to teach the religion of Islam, the influence of the religion of Islam is felt very much
in their works. The most important difference between classical Turkish literature
and Turkish Islamic literature is not the genre of the works, but the intense religious
theme in their content.

This article was also written in the field of Turkish-Islamic literature. In the article,
both a sect, the poets belonging to that sect, and the work of a murshid were
examined. The sect in question is the Nagshbandi sect. The Nagshbandi sect was
founded by Baha al-Din Nagshbend in the 14th century. Founded in Central Asia, this
sect is the most widespread sect in the Islamic world after the Qadiriyya. Towards
the end of the 15th century, the Nagshbandi sect came to Anatolia and Rumelia
through the poet and author ‘Abdallah Ilahi. And, since the 15th century, it has been
uninterruptedly continuing its activities in Anatolia. There were about 300
Nagshbandi poets and authors in these 6 centuries, and 180 of these artists only
wrote poetry. In addition, this information was obtained from the doctoral thesis
that I am currently writing. 12 of them were the subject of our article, that is, they
were interested in Mathnawi.

Mawlana is one of the most influential people in Anatolia’s mystic life. Mawlana was
born in Central Asia just like the Nagshbandi sect. And then he came to Anatolia.
Many features make Mawlana a special person. Mawlana has continued his influence
in Anatolia and various places for about eight centuries, both with the Mawlavi sect
he founded and the works he wrote. This influence was not only effective on the
Mawlavis, but also on other sects. Nagshbandi poets were also influenced by the
Mathnawi written by a great personality like Mawlana. They were affected just as
poets belonging to other sects were affected. There is a prejudice against the
Nagshbandis that they are far from art. The relationship between the Nagshbandi
sect and the Mathnawi is of such a nature as to eliminate this prejudice. Because this
relationship started and continued in the field of literature.

Nagshbandi poets’ interest in Mathnawi started with the poet Suriri in the 15th
century. This information was not included in the studies before this article and this
information is one of the important points of the article. In the field of literature, the
relationship between the Nagshbandi sect and the Mathnawi, which started with the
poet Sururi, has continued uninterruptedly until today. A total of 12 Nagshbandi
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poets took an interest in Mathnawi during this period of approximately six centuries.
Although most of them were not affiliated with Mawlawi, it was seen that they were
interested in this masterpiece because they had love and respect. Since the number
of Nagshbandi authors is very high, only Nagshbandi poets are included in this
article. Nagshbandi poets whose interest in Mathnawi was identified are as follows:
Stirtir? (Suriri), Tokad? (Togadi), Riz4 (Riza), Murad (Murad), Nes’et (Nesh’et), Vahyl
(Wahyi), Halid (Khalid), ilmi (‘TIlmi), Mecbdr (Majbir), Safi (Safi), Behcet (Bahjat),
Sidki (S1dki). In the article, the biographies of these 12 poets are written briefly. And,
in one paragraph, his relations with the Mathnawi were mentioned. These poets read
Mathnawi. These poets explained Mathnawt. These poets benefited from Mathnawt in
their works. These poets encouraged people to read Mathnawi. In other words, just
like a Mawlawi, they took lessons from the Mathnawi and served it.

In the article, the place of Mathnawihanism in Turkish scientific and cultural life is
mentioned. Mathnawihanism, which was institutionalized after the death of
Mawlana, became an indispensable institution after the interest in Mathnawi
increased. Mathnawihans read Mathnawi not only in Mawlawihanes but also in
dervish lodges, madrasahs, and mosques. This article’s importance is that the
relationship between sects is significant in the studies of Islamic mysticism. Many
sects have had positive and negative relations with each other. The fact that the
poets, who were Nagshbandi sheikhs, valued Mathnawi positively affected the
relationship between the Nagshbandi sect and the Mawlawi sect. Therefore, this
article is critical as it can analyze this relationship.

Keywords: Turkish Islamic Literature, Stfism, Nagshi Poets, Mawlana, Mathnawi.
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0z: Bu arastirmada II. Mesrutiyet déneminde (1908-1918) ilmiye sinifinin siyasi konumu,
diisiincesi ve faaliyetleri ele alinip incelenmistir. S6z konusu dénemle birlikte ilmiye sinifi ve
onun basi olan mesihat makami siyasi sahada etkin bir rol oynamustir. ilmiye mensuplari
mesrutiyetin ilan edilmesine yonelik hutbe ve vaazlar vererek ¢esitli yayin organlarinda
yazilar kaleme almislardir. Bu yeni rejimin {slam’da “mesveret, sura, istisare” gibi kavramla-
ra karsilik geldigini sdyleyerek mesrutiyete ser’i bir anlam yiiklemisler ve bu sistemi “mes-
ritiyet-i mesr{i‘a” olarak adlandirmislardir. Ayrica 31 Mart Vakasi ve sonrasinda Sultan II
Abdiilhamid’in (1876-1909) tahttan indirilmesi gibi olaylarda da nemli bir rol oynamistir. Bu
yeni yonetim sistemiyle birlikte kurulan partilere basta seyhiilislim olmak iizere birgok
ilmiye mensubu katilmis veya destek vermistir. Boylece din adamlar: aktif bir sekilde siyasi
hayatin iginde yer almistir. Bundan sonraki siirecte dogrudan padisah tarafindan atanan
seyhiilislamin, meclis iistiinde bir konumda gériilmesi tizerine seyhiilislamin siyasi etkinligi
meclis ve hiikiimet tarafindan azaltilmak istenmis ve hazineden ilmiyeye ayrilan biitce diisii-
riilmistiir. Bu durum ilmiye ricalinin hikiimete karsi bir siyasi miicadeleye girismesine
neden olmustur. Nihayetinde mesrutiyetin ilan edilmesi i¢in yogun mesai harcayan ilmiye
mensuplari bu yeni sistemde umduklarim bulamamustir.
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The Political Struggle Of The ‘Ilmiyya In The Second Constitutional Period

Abstract: In this research, the political position, thoughts and activities of Ottoman scholars
during the Constitutional Monarchy were discussed and examined. After this period, the
‘ilmiyya and the mashthat authority played an active role in many events. The members of
the ‘ilmiyya gave sermons to support the declaration of constitutionalism and wrote articles
in various publications. Saying that this new regime corresponds the concepts such as
council and consultation in Islam , they attributed a legal meaning to constitutionalism and
called this system “Mashratiyat-i mashr(i‘a”. Members of the ‘ilmiyya played an important
role in the events such as the 31 March Incident and the abdication of the Sultan II.
Abdiilhamid (1876-1909). Many members of the ‘ilmiyya, especially sheikh al-Islam, joined or
supported the parties established with this new administrative system. Thus, scholars took
an active part the political life. In the next period, when the sheik al-Islam , who was directly
appointed by the sultan was seen in position above the parliament, the political activity of
the sheik al-Islam was sought to be reduced by the parliament and the government, and the
budget allocated to the scholar from the treasury was the reduced. This situation caused the
scholar to engage in a political struggle againts the government. As a result, the members of
"ilmiya, who worked hard for the declaration of constitutionalism, could not find what they
expected in this new system.

Key Words: Islamic History, Ottoman State, Politics, Constitutionalism, the ‘Ilmiyya, Fatwa.

[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Giris

Osmanli Devleti'nde derin bir niifuza sahip olan ve énemli bir konumda bulunan
din adamlarinin siyasi alanda biiyiik bir etkisi bulunmaktadir." Klasik dénemde
seyhiilislim, divan tiyesi olmadigi halde devletin siyasetine dogrudan tesir etmek-
tedir. Ayrica padisahin aldig1 kararlar karsisinda goriisiinii cekinmeden sdyleyen
seyhiilislam, sultanin tahtan indirilmesi ve katline varincaya kadar fetva verebile-
cek bir salahiyete sahiptir.’

Sultan II. Mahmud devrine (1808-1839) gelindiginde, devletin bir¢ok kurumun-
da oldugu gibi ilmiye sinifinda da biiyiik bir doniisiim yasanmstir. Bu sinifin basi
olan seyhiilislamlik, “Bab-1 Mesihat” adiyla devlet dairesi haline getirilmistir. Ayrica
vakif gelirleri elinden alinan ilmiye mensuplari, devletin maash memuru haline
gelmislerdir. Bu dénemde seyhiilislimlar, Heyet-i Viikeld (Bakanlar Kurulu) iceri-
sinde yer almasina ragmen II. Mesrutiyet’e kadar aktif bir siyasette bulunamamus-

Mehmet Ugras, “Tiirk Devleti’nin Devrimsel Doniisiimiine Katki: Mesrutiyet Dénemi Dini Muhale-
fet”, Ictimaiyat Sosyal Bilimler Dergisi, 2/1 (2018), 19.

M. Salih Ari, “Osmanllar’da Seyhiilislamlik Miiessesesi”, Yiiziincii Yil Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1/1 (1994), 174.
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lardir.’ Bu baslik altinda seyhiilislam liderligindeki ilmiye simfinin II. Mesrutiyet
déneminde oynadigi siyasi rol ele alinacaktur.

Mesruti sistemi; kimi devleti kurtarmak, kimi Abdiilhamid istibd4dina kars1 ola-
rak hiirriyet ve esitlik ekseninde Osmanlinin modernlesmesini saglamak, kimi seri-
atin hakim olacag bir yonetim getirmek igin savunuyordu. Ulema ise Sultan II.
Abdiilhamid’e kars; batili anlamda hizli bir modernlesme yasanmasi, modern okul-
lara verilen 6nemin medreselere verilmemesi, ilim adami yetistirilmesine destek
verilmemesi, hafiyelik ve sansiiriin amacini agmasi gibi nedenlerden dolayr muhale-
fete girigmisti.* Mesrutiyetin ilan edilmesine énciiliik yapan ittihat ve Terakki Ce-
miyeti, bu siirecte Gzellikle ulemanin destegine ihtiya¢ duymus ve bu destegi de
saglamist1. Nihayetinde II. Mesrutiyet’in ilan edilmesiyle yasaklar kalkmis ve meclis
acilmist1.’ Boylece olusan dzgiirlikk ortamiyla din adamlari, gerek verdigi hutbe ve
vaazlarla gerekse Beyanii'l-Hak ve Sirat-1 Miistakim gibi yayin organlar vasitasiyla
mesrutiyeti dvmiis ve hatta bu sistemin {slami bir rejim oldugunu 6ne siirmiisler-
dir.® Bu dénemde ilmiye sinifi, diisiince ve usullerinin farkli olmasi bakimindan ti¢
grupta degerlendirilebilir: Bunlardan birincisi Musa Kazim (5. 1920) ve Mustafa
Sabri (8. 1954) efendilerin basini ¢ektigi Cemiyet-i {lmiye-i islamiyye grubu olup
yayin organi Beyanii’'l-Hak Gazetesi'dir, ikincisi Dervis Vahdeti (6. 1909) tarafindan
kurulan ittihAd-1 Muhammed! Cemiyeti olup yayin organi Volkan Gazetesi'dir,
liclinciisii ise Bursali Mehmet Tahir (5. 1925), Babanzide Ahmet Naim (6. 1934),
Mehmet Akif (6. 1936), Elmalili Hamdi (6. 1942), Omer Ferid (Kam) (6. 1944), izmirli
ismail Hakk: (6. 1946), Ahmet Hamdi (Akseki) (8. 1951), Omer Riza (5. 1952), Esref
Edip (8. 1971) gibi isimlerden olusmakta olup 6zel bir yayin organlari olmadigindan
cesitli dini yayinlarda yazilar kaleme almislardir.”

I1. Mesrutiyet ddneminde (1908-1918) sirasiyla gérev yapmis seyhiilislamlar ise
sunlardir: Cemaleddin Efendi (1 yil), Mehmed Ziyaeddin Efendi (3 ay), Hiiseyin
Hiisnii Efendi (6 ay), Musa Kazim Efendi (5 yil), Adurrahman Nesib Efendi (7 ay),
Mehmed Esad Efendi (1 y1l), Mustafa Hayri Efendi (2 yil), Omer Hulusi Efendi (1 ay),
Mustafa Sabri Efendi (1918 ve sonrasi 2 y1l).®

®  Hiiseyin Giiltekin, Ikinci Mesrutiyet Sonrasit Osmanl Ulemastnin Batililasma Karsisindaki Yaklasimi (Sakar-
ya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 168.

¢ Yakup Déger, Modernlesme ve Ulema Elmalili Hamdi Yazir (Kocaeli: Tashih Yayinlari, 2019), 174.

® M. Sitkrii Hanioglu, “Mesrutiyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari,
2004), 29/388-393.

¢ Ismail Kara, Islimcilara Gore Megrutiyet Idaresi 1908-1914 (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilim-
ler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1993), 70-75.

7 Giiltekin, Ikinci Mesrutiyet Sonrast Osmanh Ulemastmun Batililasma Karsisindaki Yaklasimi, 131. Ayrica bk.
Nurettin Gemici, “fbniilemin Mahmud Kemal’in Beyanii’l-Hakk'taki Yazilar1 ve Sadik Bir Muhalif”,
Sultan II. Abdiilhamid Han ve Dénemi, haz. Fahrettin Giin vd. (Ankara: TBMM Milli Saraylar, 2017), 355.

& Sadik Eraslan, Mesihat-i [slamiyye ve Ceride-i [lmiyye (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2018),
7.
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II. Mesrutiyet donemi, basta seyhiilislam olmak {izere ilmiye sinifinin ilk defa si-
yasi bir kimlikle birlikte aktif siyasette yer aldigi bir devir olmasi ve dénemin
onemli siyasi olaylarina dogrudan etki etmesi arastirmanin 6nemini ortaya koy-
maktadir.

1. flmiye Stmifinin Megrutiyete Bakist

Halk nezdinde mesriiyetini saglamak ve II. Abdiilhamid’e kars1 baslattiklar
muhalefette ilmiye simifinin destegini almak isteyen ittihat ve Terakki,” bu amacla
kurduklar: ilmiye subesine izmirli ismail Hakki, Musa Kazim Efendi ve Mustafa
Sabri Efendi gibi isimleri dahil etmisti. Bu heyet mesrutiyet icin dini referanslar
bulma amaciyla ¢alismalar yapmis ve sonradan bu isimlere diger ilmiye mensuplar:
da katilmis veya destek vermistir.”® Bu sebeple din adamlari herkesin iizerinde
ittifak ettigi “istibddda karst olma” ve “mesrutiyeti savunma” gibi argiimanlar: kullan-
muslardir,

ittihatcilar'in mesrutiyetin ilan edilmesinden sonra iki temel problemi bulun-
maktaydi. Bunlardan ilki megsrutiyetin {slam dinine aykiri olmadigim insanlara
anlatmak, digeri mesrut? rejimin II. Abdiilhamid’in eseri olmadig1 hususunda halki
ikna etmekti. ittihatcilar’a gére bu iki problemin ¢éziilmesinin en iyi yolu ise ilmiye
sinifindan saglanan destegi kaybetmemekti."

Ulemanin, mesrutiyeti istemesindeki amaglar ise hilafetin korunmasi, din faa-
liyetlerin desteklenmesi, {ilkenin seriatla yonetilmesi, ahlaki ilkelere gore davra-
nilmasi, medreselerin asrin ihtiyaclarina gore diizenlenmesi seklinde siralanabilir.*?

Mesrutiyet yonetimi, ilmiye sinifi i¢in en 6nemli kurtulus yoluydu. Onlara gére
ideal slam? bir ydnetim olan mesrutiyet, Avrupa’ya da Miisliimanlar aracihigiyla
gecmisti.” istibdadi ise dine kars1 bir sistem olarak gériiyorlardi.™ islamcilar icin bu
rejim “siira, istisdre, mesveret” gibi kavramlara karsilik gelmektedir. Bu yiizden onlar

bu sistemi, dine uygun oldugunu belirtmek amaciyla “Mesriitiyet-i Mesri‘a” olarak
adlandirmis ve bdylece mesrutiyete ser‘? bir anlam yiiklemislerdi.”

Kara, Islimcilara Gére Mesrutiyet [daresi 1908-1914, 49.

Bayram Ali Cetinkaya, “Musa Kazim Efendi’nin Dinf, Siyas? ve Felsefi Diisiincesi”, Cumhuriyet Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9/2 (2007), 89; Giiltekin, Ikinci Mesrutiyet Sonrast Osmanl Ulemasinin Bati-
lilasma Karsisindaki Yaklasimi, 131.

Ahmet Samil Giirer, Gelenekle Modernite Arasinda Bir Mesrutiyet Seyhiilislami: Musa Kazim Efendi (1861-
1920) (Ankara: Hacettepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2003), 217.

Ramazan Boyacioglu, “Beyanii’l-Hak’ta Ulema, Siyaset ve Medrese”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 2 (1998), 52.

Serhat Aslaner, ilmiye Simfinin II. Mesrutiyeti Algilayist (Konya Ornegi), (Sakarya: Sakarya Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 35-36.

4 Giirer, Gelenekle Modernite Arasinda Bir Megrutiyet Seyhiilislami: Musa Kazim Efendi (1861-1920), 230-234.
Déger, Modernlesme ve Ulema Elmalih Hamdi Yazir, 70.
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Ulema, mesrutiyetin ilan edilmesi slirecinde vermis oldugu hutbe ve vaazlarla
bu sistemin dine uygunlugunu ve faydali bir yénetim bigimi oldugunu belirtmis-
tir.'® Konuyla ilgili ser'? deliler de dne siirmiislerdir. Onlara gére Asr-1 Saidet ve
Dort Halife donemleri mesruti sistemin uygulandigi devirlerdir.” Peygamber Efen-
dimiz’'in (s.a.v.) zaman zaman kararlarim ashibiyla istisire sonucu aldigini ve
Kur’an-1 Kerim’de bulunan “Onlarin isleri aralarinda damsma iledir.” (Stird 38) ve “Is
hakkinda onlara danis” (Ali imran 159) ayetlerinde mesrutiyete vurgu yapildigini dile
getirmislerdir.'® “Istisdre, pismanhga kars: kaledir.”, “Istisdre ediniz.”, “Akil sahipleriyle
istisdre ederseniz, riisdii ve dogruyu bulursunuz” gibi hadisler de bu konuda kullandik-
lart ser delillerden bazilaridir.”” Ayrica bu rejimin faziletlerinin anlatilmasi ama-
ciyla medrese talebeleri “ii¢ aylar” olarak bilinen Recep, Sabin, Ramazin aylarinda
cerre gikmakta® ve gittiklere her yerde bu yonde vaazlar vermektedirler.”” Bdylece
toplumu mesrutiyete, meclise ve Kanfin-i Esisi’ye 1sindirmay1 hedeflemislerdir.

Mesrutiyetin ilan edildigi tarihte seyhiilislim olan Cemaleddin Efendi (6. 1919),
mesrutiyetle birlikte bir¢ok problemin ¢dziilecegini ve Islam dininin bu rejime kars:
olmadigini dile getirmistir.”* Mesrutiyetin ilan edilmesine her tiirlii destegi veren
Musa Kazim Efendi ise bu rejimin seriata uygun oldugunu belirtmistir. Ona gére
istisare, herkesin uymasi gereken dini bir emirdir. Yine kendisi danisma, adalet,
hiirriyet, esitlik gibi kavramlarin Allah tarafindan biitiin insanlara verilmis oldugu-
nu ve devletin bunlari uygulamasi gerektigini dile getirmektedir.” Musa Kazim i¢in
islam’da meclisin karsilig1 “Sird-yr Ummettir. Kendisi bu meseleyle ilgili yazdig1 bir
risdlede ayet ve hadislerden deliller géstererek mesvereti ve dolayisiyla mesrutiyeti
dvmiis ve Islam’a uygun oldugunu éne stirmiigtiir.*

Mesrutiyeti savunanlardan biri olan Said Nursi (6. 1960) verdigi vaazlarla mes-
rutiyeti korumanin ve koklestirmenin dneminden bahsetmistir.”® Mustafa Sabri
Efendi ise basyazari oldugu Beyani’l-Hak Gazetesi'nde konuyla ilgili “Milletle

Kara, [sldmcilara Gére Mesrutiyet Idaresi 1908-1914, 77.

Aslaner, flmiye Sifinin II. Megrutiyeti Algilayist (Konya Ornegi), 52.

Déger, Modernlesme ve Ulema Elmalih Hamdi Yazir, 94; Giiltekin, fkinci Mesrutiyet Sonrasi Osmanli
Ulemasinin Batililagsma Karsisindaki Yaklagimi, 143.

19 Kara, [sldmcilara Gére Mesrutiyet Idaresi 1908-1914, 153-154.

Osmanlr'da medrese talebeleri {i¢ aylarda hem 6grendiklerini pekistirmek ve uygulamak hem de
halkin ilmi ve dinf ihtiyaglarim karsilamak amaciyla memleketin gesitli yerlerine giderlerdi. Bu faa-
liyet “cerre ¢ikmak” olarak tabir edilirdi. bk. Mehmed Zeki Pakalin, Osmanl Tarih Deyimleri ve Terim-
leri S6zliigii 1 (Ankara: MEB Yayinlari, 1993), 283.

21 Mustafa Sabri Efendi, “Talebe-i Ulima”, Beydniil-Hak 2/33 (1328), 764-768.

Cemaleddin Efendi, Siyasi Hatiralarim (1908-1913), gev. Ziydeddin Ergin (istanbul: Terciiman Gazetesi
1001 Temel Eser, 1978), 30-32.

Getinkaya, “Musa Kazim Efendi’nin Dini, Siyasi ve Felsefl Diisiincesi”, 101-103.

bk, Musa Kazim, Isldim’da Usiil-i Mesveret ve Hiirriyet, (Istanbul, 1324), 1-13.

% Said Nursi, “Leme’an-1 Hakikat”, Volkan 103 (1327), 4.
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miisdvere etmek, efrd-1 ahdlinin en dcizine varincaya kadar hak kelamimi tammaktan
ibaret olan megrutiyet (...).” ifadesini kullanarak mesruti sistemi dvmiistiir.*

Ulemadan Manastirli ismail Hakk: Efendi, “Kaniin-i Esdst demek, kantin-i ilahi de-
mektir.”” ifadesini kullanmis ve vaazlarinda Kan{in-i Esdsi’de dine aykir1 herhangi
bir hiikiim bulunmadigini dile getirmistir. ismail Hakki bu vaazlarinda Abdiilhamid
yOnetimini elestirirken mesrutiyet rejiminin Allah’in liitfu ve ihsani oldugunu be-
lirtmistir.”® Bu konuda Elmalilh Hamdi Efendi de Kan{in-i Esisi’yi “Kantin-i Esdsi-i
ilahiye” olarak nitelendirmistir.”” Ayrica iskilipli Atif Efendi (6. 1926), Kan{in-i
Es4si’yi korumanin biitiin Miisliimanlara farz oldugunu dile getirmis®® ve mesvereti
dverek bunun islam’in emri oldugunu sdylemistir.** Mesrutiyetin ilanindan sonra
mesihat makamina getirilen Mehmed Sihib Efendi (6. 1910) de mesriiti rejimi sa-
vunmus ve bu sistemin {sldm’a uygun oldugunu belirtmistir.*?

Mesrutiyeti en hararetli savunanlardan biri olan Elmalili Hamdi Efendi, bu reji-
min {sldm’in korunmasi ve hiikiimlerinin uygulanmasi icin gerekli bir yénetim
sistemi oldugunu savunmus, iimmetin ve milletin son Uimidini mesrutiyette gor-
miistiir. Hatta kendisi, bu rejimi istemeyenler icin Islim’in karsisinda olduklarini
belirtmistir.”® Elmalili verdigi vaazlarda da mesrutiyeti korumanin gerekliligini dile
getirmistir.** Clinkii onun savundugu mesrutiyet Avrupal degil, seriat eksenli bir
yonetimdir.” Kan{in-i Esis? de seriata uygun bir anayasadir. Elmalili bu sekilde
Osmanlinin eski ihtisamli glinlerine geri donecegini diistinmektedir.*

Dervis Vahdet? ise meclisin Kan{in-i Esasi ile ilgili yapacag: yenilik ve diizenle-
melerin seriata uygun olup olmadiginin belirlenmesi i¢in dini ve ilmi olarak en
yiiksek otorite olan seyhiilislimlhiga bagvurmanin gerekliligi iizerinde durmustur.*

% Mustafa Sabri Efendi, “Intikadat”, Beyaniil-Hak 2/43 (1327), 950.

2 Manastirl ismail Hakki, “Mevaiz”, Sirdt-1 Miistakim 1/6 (1326), 94.

Manastirli Ismail Hakki, “Usil-ii Mesrutiyet Aleyhinde Husemé-y1 Milletin itirdzatina Miidafa-i

Mubhikka”, Sirdt-1 Miistakim 1/20 (1326), 306.

»  Kii¢iik Hamdi, “Saadet-i Hakikiye”, Beydniil-Hak 1/15 (1326), 332.

Giiltekin, Ikinci Mesrutiyet Sonrast Osmanl Ulemasinin Batililasma Karsisindaki Yaklagimi, 142.

31 skilipli Mehmed Atif, “Medeniyet-i Ser’iye, Terakkiyat-1 Diniye”, Beydnii'l-Hak 6/155 (1330), 2748~
2750.

2 Pirizdde Mehmed Sahib, “Makam-1 Celil-i Mesthat-1 islamiye’den Bilumum Naib ve Miiftiilerle Kaffe-
i Bilad-1 Islamiye Ulema ve Mesayih-i KirAmina Hitaben Tastir ve irsal Kilinan Beyannamedir”, Sirdt-1
Miistakim 2/51 (1327), 385-387.

% Kiigiik Hamdi, “31 Mart Vakasina Dair Meclis-i Mebusan’da”, Beydniil-Hak 2/34 (1327), 789.

% Kiiglik Hamdi, “Vaaz”, Beydnii’l-Hak 1/2 (1326), 7-8.

Fatma Pinar, “Elmalili Hamdi Yazir'm Parlamento Faaliyetleri ve Ul(ihiyet Goriisii”, Akademik Tarih

ve Diisiince Dergisi 7/1 (2020), 132.

% Kiiciik Hamdi, “Makale-i Mithimme”, Beydnii'l-Hak 1/18 (1327), 399-403.

7 Esra Yakut, Seyhiilislamlik / Yenilesme Déneminde Devlet ve Din (istanbul: Kitap Yayinevi, 2014), 95-96.
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Mesrutiyet ve KAn{in-i Esast’yi ciddi bir bigcimde miidifaa eden ulema gayrimiis-
limlerin parlamentoda yer almasiyla ilgili seslerini ¢tkarmamislardir. Hatta Seyhii-
lislam Mehmed Sahib Efendi bu konuda Hz. Peygamber’in savaslarda gayrimiislim-
lerle istisare etmesini rnek gdstermistir. iskilipli Atif (8. 1926) ve Manastirli ismail
Hakki (6. 1912) efendiler bu durumun zaruret hali oldugunu belirtse de bu konuda
ulema iki gruba ayrilmistir. ilk grup, ittihat ve Terakki’nin yénetiminde yapilan bu
reformu desteklemis ve Kur’an ve hadisleri kullanarak bu durumu mesrulastirma
yoluna gitmistir. Diger grup ise buna karsi ¢ikmis ve her siyasi faaliyette nassin
arag olarak kullanilmamasi gerektigini ifade etmistir.*®

Mesrutiyetin ilan edilme siirecinde islamcilar’in kafasina takilan en biiyiik so-
run, mesrutiyetle birlikte yonetime gecenlerin seriata uygun hareket edip etmeye-
cegidir.”” Onlara gore vekillerin birinci derecedeki gérevi “Emr-i bi'l-ma‘ruf nehyi
ani’l-miinker anlayisini hakim kilmaktir.*" Basta Mustafa Sabri Efendi olmak {izere
ilmiyenin énemli bir kismi1 Sultan II. Abdiilhamid’in hal’ edilmesi ve mesrutiyetin
ilan edilmesinde ittihat ve Terakki’ye verdikleri destekten dolay1 pisman olmus;
uyguladiklar: kat1 yonetimden dolay: ittihatcilar'in mesriiiyetini sorgulayarak sert
bir dille elestiriler kaleme almislardir.” Bununla birlikte mesrutiyetin ilanindan
birkag sene sonra sayilari az da olsa Filibeli Ahmet Hilmi (8. 1914) ve Said Halim
Pasa (6. 1921) gibi islamcilar icinden bu yénetim bi¢imini veya yénetimde bulunan-
lar1 elestirenler de ¢ikmigtir.®

2. Seyhiilisldmin Siyasi Durumu

Seyhiilislamligin 1I. Mahmud devrinde (1808-1839) devlet dairesine doniistii-
riillmesiyle ilmiye sinifinin 6zerkligi kalkmis ve bu makam devlete bagli bir memur
statiisiine doéniismustiir. Bu durum seyhtlislam ve diger ilmiye mensuplarinin gé-
riislerini rahat bir sekilde dile getirememesine ve bagl oldugu hiikiimetin icraatla-
rina karsi sessiz kalmalarina neden olmustur.* Ancak II. Mesrutiyet ile birlikte
ulemanin siyasi partilere dahil olmasi, onlarin ge¢mis déneme gére siyasi alanda
daha aktif olmalarini saglamistir.” Boylelikle ilmiye sinufi, tek basina bir muhalefet

Giiltekin, Ikinci Mesrutiyet Sonrast Osmanli Ulemasimin Batililasma Karsisindaki Yaklagimi, 144-145.

Ddger, Modernlesme ve Ulema Elmalih Hamdi Yazir, 107.

lyiligi emredip kétiilikkten uzaklastirmaya calisma yéniindeki faaliyetleri igeren dini, ahlaki, hukuki
bir kavram.

Mustafa Sabri Efendi, “ittihat ve Terakki Kongresinde Kiraat Olunan Raporun Bir Noktas1”, Beydnii'l-
Hak 6/131 (1329), 2359.

Déger, Modernlesme ve Ulema Elmalih Hamdi Yazir, 78-79.

bk. Said Halim Pasa, Buhranlarimiz ve Son Eserleri, cev. M. Ertugrul Diizdag (Istanbul: iz Yayincilik,
2016), 49-71; Kara, Islimcilara Gére Mesrutiyet Idaresi 1908-1914, 105-112.

Cemaleddin Efendi, Siyas? Hatiralarim, 40; Hasan Fehmi Topal, 19. Yiizyil Osmanh fmparatorlugunda
Seyhiilislamlik Kurumu Bab-1 Megihat (istanbul: Yildiz Teknik Universitesi, Fen Bilimleri Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 57.

Giiltekin, Ikinci Mesrutiyet Sonrast Osmanl Ulemasinin Batililasma Karsisindaki Yaklasimi, 169.
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olmaktan ¢ok diger muhalif gruplarin catis1 altinda toplanmistir. Ayrica seyhii-
lislamlik makami yeni olusturulan parlamenter sistemde hiikiimetlerin giidiimiinde
olmustur. Bu sistemle birlikte hiikiimetin diismesi halinde seyhiilislim ve sadraza-
min gorevleri de sona ermektedir.* Bdylece seyhiilislamin deisen statiisii ve
onemli olaylarda tistlendigi rol, II. Mesrutiyet déneminde seyhiilislamin ve onun
sahsinda ilmiye smifinin siyasi durumunu ortaya koymaktadir.

ilmiye sinifi, mesrutiyetin ilan edilmesinde ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin ya-
ninda yer almistir. Manastirli ismail Hakki, Ayasofya’da ittihatcilar’s Sven ve yiicel-
ten vaazlar vermistir.”” Mustafa Sabri Efendi, II. Abdiillhamid dénemini kétiilerken
ona karg1 olan ittihatcilar'in yaninda yer almistir.”® Dervis Vahdeti ise ittihat ve
Terakki'nin ileri gelenleri icin “Niyaziler, Enverler, Salahaddinler, Eyiip Sabriler, Hasan
Beyler ve bu zevdt-1 muhteremenin emsdli, zamaniin Halid b. Velid'leridir.” s6zleriyle
desteklemistir.* Dini yayin yapan Beyanii’l-Hak dergisinin miidiiriit Mehmet Fatin
derginin ilk sayisinda kaleme aldig1 “Cemiyetimiz” adli makalede, ulemanin ittihat
ve Terakki Cemiyeti’ne bagl oldugunu ve bu nedenle ittihatcilar'in izledigi siyaseti
takip etmenin gerekliliginden bahsetmektedir.*

Mesrutiyetin ilanindan sonra ittihat ve Terakki Cemiyeti, mesriiiyetini saglamak
icin ulemay1 yaninda tutmaya devam etmek istemis ve bunu da basarmistir.>* Mes-
rutiyeti hararetle savunan ilmiye mensuplar1 rejime karsi ortaya ¢ikan 31 Mart
ayaklanmasinda ittihatcilar'in yaninda yer almis ve bu isyana katilan askerleri
teskin etmek igin “Asker Evlatlarimiza” adiyla ortak bir beyanname yayinlamistir:
“Mademki seriat istiyorsunuz, ne giizel istek! Lakin yavrularimiz affedersiniz o bizim vazi-
femizdir, Sakin vazifemizi gasp etmeyiniz. Sizin vazifeniz Allah yolunda cihattir, yani muha-
rebedir. (...) Onun icin siz de seriat istiyorsunuz. Pek dla biz gece giindiiz ne icin ¢alistyoruz?
Medreselerde nicin dirsek ciiriittiik, 6miir bitirdik? Aman Ya Rab! Istibdat devrinde ulema
gazete nesredebilir miydi? Mesrutiyetle, milletin kanumi emen hafiyeler, alcaklar her bir
tarafa dagildilar. Ey istibdat! Ey silahli korku! Sen kat’i olarak bil ki 6ldiin ve dirilme ihtima-
lin yoktur.” Ayrica isyana katilan askerlerin kislalara dénmesi i¢in Seyhiilislam
Mehmed Ziyaeddin Efendi (8. 1918) tarafindan padisahin irdde-i seniyyesi okun-
mustur.” GOriildiigii lizere gerek padisah, gerek seyhiilislam, gerekse ilmiye ricali
isyana katilan askerleri yatistirarak ayaklanmay: bitirmek istemislerdir. Nih4yetin-
de isyan bastirilmis ve II. Abdiilhamid tahttan indirilmistir. Bu olaydan sonra Mus-
tafa Sabri Efendi yazdig1 bir makalede 11. Abdiilhamid devrini “miinker devir” olarak
nitelendirmis ve miinkerin ortadan kaldirilmas: i¢in ulemanin zamaninda gérevini

Doger, Modernlesme ve Ulema Elmalilh Hamdi Yazir, 140.

¥ Manastirh ismail Hakki, “Mevaiz”, Sirdt-1 Miistakim 1/1 (1326), 10.

% Mustafa Sabri Efendi, “BeyAniilhak’in Meslegi”, Beydnii'l-Hak 1/1 (1326), 3.

¥ Dervis Vahdeti, “ittihad-1 Muhammed? Cemiyeti”, Volkdn 95 (1327), 2.

® Mehmet Fatin, “Cemiyetimiz”, Beydnii'l-Hak 1/1 (1326), 10.

Ugras, “Tiirk Devleti’nin Devrimsel Déniisiimiine Katki: Mesrutiyet Dénemi Dini Muhalefet”, 25.
52 bk. “Asker Evlatlarimiza Hitabimiz”, Beydniil-Hak 2/29 (1327), 668-673.

Yakut, Seyhiilislamlik / Yenilesme Déneminde Devlet ve Din, 192.
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yapmadigim ve bu serefin sanli ordumuzla ittihat ve Terakki Cemiyeti’ne nasip
oldugunu belirtmistir.** Mesrutiyet ugruna ulema bu cemiyete sesini ¢gikarmamis ve
hatta faaliyetlerini de onaylamistir. ittihat ve Terakki ise bu muhalefeti, bir propa-
ganda araci olarak kullanmistir.” Béylece onlar sadece ordu i¢indeki muhalif asker-
lerin destegini almamus ilmiye sinifini da kendi yanlarina ¢ekmeyi basarmustir.

31 Mart Vakasi’na dzellikle ittihad-1 Muhammedi Cemiyeti gibi bir dini grubun
karismasi, ittihat ve Terakki’nin ilmiyeye karsi tavrini degistirmis ve onlara kars
cephe almistir.>® Bu isyanla birlikte ¢cok agir elestirilere maruz kalan ilmiye simifi,
irticA ve Sultan Abdiilhamid ile birlik olarak mesrutiyeti yikmak gibi ithamlarla
su¢lanmistir.” Bu olaylar neticesinde ilmiye sinifi, Mustafa Sabri Efendi’nin belirt-
tigi tizere “sarikhlar” olarak amlmistir.*®

Tiim bunlarla beraber 31 Mart Vakasi’ndan sonra ittihat ve Terakki Cemiye-
ti’'nin askeri kullanarak uyguladig1 sikiyénetim ve muhaliflerini 6ldiirmesi, hiirriye-
ti kisitlamasi, dine mesafeli olmasi, Balkan Savasi'ndaki basarisizliklari, devleti 1.
Diinya Savasi’'na sokmasi gibi nedenlerden dolay: ilmiye mensuplarinin biiyiik ¢o-
gunlugu yavas yavas bu cemiyetten ayrilip muhalif gruplara katilmislardir.* ilmiye
sinifinin énemli bir kismini teskil eden Cemiyet-i ilmiye-i Isldmiye grubu, kendile-
rine ait yayin organi olan Beyanii'l-Hak dergisinde ittihat ve Terakki Cemiyeti ile
herhangi bir baglantilarimin kalmadigim duyurmustur. Ancak ulemanin ¢ogu mes-
rutiyeti savunmaya devam etmistir. ilk zamanlarda Ahali Firkasi'm destekleyen
islamcilar, bu parti kapatilinca ittihat ve Terakki’den ayrilanlarin kurdugu muhalif
bir parti olan Hiirriyet ve itilaf Firkasi'na katilmistir.”* Béylece ilmiye sinifi, siyasi
olarak kendi icinde ittihat ve Terakki'yi destekleyenler ve ittihat ve Terakki’den
uzaklasip muhalif partilere yonelenler olmak iizere ittihatci ve itilafci olarak iki
gruba ayrilmistir.” flmiye sinifi 6zellikle “sopali secim” olarak anilan 1912 segimle-
rinde verdigi hutbe ve vaazlarla mensubu oldugu partilerin propagandasini yapma-
ya baglamistir.®® Hiirriyet ve itilaf Firkasi mensuplary, ittihatcilar tarafindan destek-
lenen Seyhiilislam Musa Kazim Efendi’nin mason oldugu iddiasini ortaya atmislar
ve kendisinden seyhiilislimliktan istifa etmelerini istemislerdir.** Bu konuda Musa
Kazim Efendi yazdigi bir beyannamede mason olmadigini, 12 yasindan itibaren
Naksibendi tarikatina bagli oldugunu ve bir¢ok ilm{ eser kaleme aldigini s6yleyerek

**  Mustafa Sabri Efendi, “Beyaniilhak’in Meslegi”, 2.

Ugras, “Tiirk Devleti’nin Devrimsel Ddniisiimiine Katki: Mesrutiyet Dénemi Dini Muhalefet”, 22.
Ugras, “Tiirk Devleti’nin Devrimsel Déniisiimiine Katki: Mesrutiyet Dénemi Dini Muhalefet”, 26.
Kara, [sldmcilara Gre Mesrutiyet Idaresi 1908-1914, 38.

8 Mustafa Sabri Efendi, “Menakibimiz ve Misalimiz”, Beydnii'l-Hak 2/30 (1327), 693.

Kara, [slamcilara Gére Mesrutiyet Idaresi 1908-1914, 59.

€ Beyaniil-Hak 1/14 (1326), 298.

Giiltekin, Tkinci Mesrutiyet Sonrasi Osmanli Ulemasinin Batililasma Kargisindaki Yaklasimu, 148.
Aslaner, [lmiye Sinifimin I1. Mesrutiyeti Algilayis: (Konya Ornegi), 57.

Aslaner, flmiye Sinifinin I1. Mesrutiyeti Algilayist (Konya Ornegi), 102.

¢ Abdiilkadir Altunsu, Osmanh Seyhiilislimlar: (Ankara: Ayyildiz Matbaasi, 1972), 234.
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elestirilere cevap vermistir.®® Ahmet Sirani (6. 1942) bu konuda, ulemanin birinci
gorevini ahkdm-1 ser‘iyye ve 4dab-1 islamiyye’yi muhafaza etmek oldugunu belirte-
rek din adamlarinin particilik yapmasi ve siyasetle ugrasmasimin dogru olmadigini
dile getirmistir.*

II. Mesrutiyet déneminde yeni olusan yonetim bicimiyle birlikte seyhiilislamli-
gin konumu tartigma konusu olmustur. Seyhiilislimin, sadrazamla birlikte padisah
tarafindan atanmasi ve meclise karsi sorumlu olmamasi onu parlamento st bir
yerde konumlandirmistir. Ancak bu durum ittihat ve Terakki Cemiyeti basta olmak
lizere mesrutiyeti savunan bircok kesimin tepkisini ¢ekmistir. ittihatcilar tarafin-
dan “devlet memuru” olarak goriilen ulemanin, hararetle savundugu mesrutiyet
rejiminde gorislerini dile getirmesi yasaklanmistir. Ciinkii onlara gore padisah
dahil hi¢ kimse meclisin iistiinde olmamalidir.”” Kastamonu mebusu Ahmet Mahir
Efendi (8. 1922) ise bir devlet memuru olarak sadrazam ve seyhiilislimin bakanlar
kurulu tarafindan tayin edilmesi gerektigini ifade etmistir.”® Béylece seyhiilislamin
sahsinda ilmiye sinif, siyasetten soyutlanmak istenmistir.

Seyhiilislamin meclise gidip hesap vermesi ve denetlenmesiyle ilgili tartisma da
bu dénemde dnemli bir yer tutmaktadir. Akka mebusu Sait Efendi (6. 1974), seyhii-
lislam efendinin Meclis-i Meb(isan’a davet edilmesi teklifini sunmustur.® Bu konu-
da Konya mebusu Vehbi Efendi (6. 1949) ve beraberindekiler kad: tayinindeki usul-
stizliikler, kadilarin suiistimal edilmesi, ser’iyye mahkemeleri ve mesihat makamiy-
la ilgili konularda seyhiilislamin meclise gelerek izahat vermesi™ icin 6nerge ver-
mistir.”" Mecliste yasanan bu tartigmalar ilmiye sinifim1 da ikiye bélmiistiir.”” Mec-
lis-i Meb{isan’da yapilan oylama sonucu seyhiilislamin meclise gelip vekiller gibi
izahat vermesi gerektigine karar verilmistir. Buradaki amag, seyhiilislammn yeni
acilan meclise itaatini saglamaktir.” Konuyla ilgili Dervis Vahdet? “Seyhiilislamin
viikelddan sayilmast zimnen anlasilsa da, mesrutiyet usilii ile iddre olunan memleketlerde
hicbir reis-i ruhdni parlamentoya izahdt icin davet olundugu yoktur.” diyerek bunun
yanlis oldugunu séylemistir.”* Ayrica mabeyn baskatibi Ali Cevad Bey'in (6. 1930)
naklettigine gore Sultan II. Abdiilhamid, seyhiilislamin meclise ¢cagirilmasiyla ilgili
olarak “Bir de seyhiilislam efendiyi sual ve cevap icin meclise getireceklermis. Bu da iyi
degil. Ciinkii mesthat makami sdyan-1 hiirmet bir makamdir. Onu oyuncak yapmamaldir.”

®  Musa Kazim, “Beyanndme”, Sirdt-1 Miistakim 7/169 (1329), 197-198.

¢ Ahmed Siran, “Seyhiilislamlarin Vezaif-i Ciimlesinden”, Beydnii'l-Hak 6/142 (1330), 2541.
Doger, Modernlesme ve Ulema Elmalilh Hamdi Yazir, 157.

% Meclis-i Mebusan Zabit Ceridesi, Dénem: 1, Birlesim: 65 (1325), 2/181-182.

¢ Meclis-i Mebusan Zabit Ceridesi, Dénem: 1, Birlesim: 25 (1324), 1/s. 538.

Seyhiilislimin yaptig1 faaliyetlerle ilgili meclise gelerek agiklamalarda bulunmasi ve parlamentoya
karst sorumlu olmast.

"1 Meclis-i Mebusan Zabit Ceridesi, Dénem: 1, Birlesim: 26 (1324), 1/572-573.

Yakut, Seyhiilislamlik / Yenilesme Déneminde Devlet ve Din, 96-97.

Déger, Modernlesme ve Ulema Elmalil Hamdi Yazir, 122.

7 Dervis Vahdeti, “Meclis-i Meb{isan Riy4set-i Aliyyesine”, Volkdn 55 (1327), 1.
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ifadelerini kullanmis ve boyle bir istegin dogru olmayacagini dile getirmistir.” Bu
tartismalar yasanirken Mehmed Ziydeddin Efendi'nin yerine seyhiilislam olan
Sahip Molla Efendi (6. 1910), meclise giderek izahatta bulunmustur.” Bu olay tizeri-
ne Dervis Vahdeti kendisini su sekilde elestirmistir: “Seyhiilislimlik makamina tasar-
ruf ve bu makama getirilme hakk: sadece halifeye aittir. Makamin ismi de seyhiilislamliktir.
Derece olarak sadrazamla aym derecedir. Manevi olarak da Islam dleminin miiftiisii, temsil-
cisidir.”’

Mizan gazetesinin sahibi Murad Bey (6. 1917), konumu geregi seyhiilislimin
meclis {istiinde oldugu ve meclise gitmemesi gerektigini savunmaktadir. Ona gore
seyhiilislam, islim cemaatinin lideri oldugundan dolayr mecliste bulunan gayri-
miislimlere hesap vermesi dogru degildir.”

Elmalili Hamdi Efendi bu konuda farkli bir gériise sahiptir. Ona gore mesrutiyet
islam1 bir ydnetim oldugundan dolayi seyhiilislimin meclise gelmesinde bir sakinca
yoktur ve kendisi buna karsi ¢ikanlari siddetle elestirir. Ciinkii seyhiilislim bir dev-
let memurudur ve seyhiilislima ruhniyet havasi verilmesi yanlistir. Elmalili, sey-
hiilislAmin halifenin vekili olmasinin ona hi¢bir ayricalik vermeyecegini séyleyerek
“hakimiyet-i milliye”nin bunlarin {istiinde oldugunu dile getirmistir. Bu sebeple El-
malili Hamdi, seyhiilislamin kabinede olmamasi gerektigini de vurgulamaktadir.”

Tim bu tartismalarin yani sira ulemanin siyasetten uzak durmasini sdyleyenler
de vardir. Bu konuda islam Mecmuasi dergisinin basyazari Halim Sabit (5. 1946)
yazdig1 bir makalede, seyhiilislamlik miiessesesinin asil gorevinin din isleriyle ug-
rasmak oldugunu ifade etmistir.*® Ziya Gokalp (6. 1924) ise mesihat makaminin
sorumluluk sahasinin sadece dini alanla sinirl oldugunu sdyleyerek Halim Sabit’i
desteklemistir.* Ayrica Ziya Gokalp kaleme aldig1 baska bir makalede, ilmiye sinifi-
nin siyasete karismasiyla ilgili endiselerini dile getirmis ve bu durumun sakincala-
rindan bahsetmistir.*” Mustafa Sabri Efendi bu diisiincede olanlari ciddi bir sekilde
elestirmektedir. Mustafa Sabri’ye gére ulemanin siyasete karigmasi engellenirse,
onlar “iyiliGi emretmek ve kétiiliikten men etmek” vazifesini yerine getiremeyecektir.
Bu yiizden ulema, bu hakkin kendilerinden alinmasina kars1 ¢ikmakta ve siyasetle
mesgul olmak istemektedir.®* Ahmed Sirant de bu konuda islam’in siyasi bir din
oldugunu, ayet ve hadislerde siyasetle ilgili hiikiimlerin yer aldigini belirterek ilmi-

Faik Resit Unat, Ikinci Mesrutiyetin [lam ve Otuzbir Mart Hadisesi II. Abdiilhamid’in son Mabeyn Bagkatibi
Ali Cevat Bey'’in Fezleke'si (Ankara: Tiirk Tarihi Kurumu, 1985), 43.

76 Meclis-i Mebusan Zabit Ceridesi, Dénem: 1, ictima: 2 Birlesim: 10 (1325), 1/194.

77 Dervis Vahdeti, “Seyhiilislaim Hazretlerine”, Volkan 50 (1327), 1.

Déger, Modernlesme ve Ulema Elmalili Hamdi Yazir, 125.

7 Kiigiik Hamdi, “Islamiyet ve Hilafet ve Mesihat-1 islAmiye”, Beydniil-Hak 1/22 (1327), 511-514.

8 Halim Sabit, “Velayet-i Diniyye”, [slim Mecmuast 3/28 (1331), 644-647.

8 Ziya Gokalp, “Diyanet ve Kaza”, Islim Mecmuast 3/35 (1331), 756-60.

8 Ziya Gokalp, Yeni Mecmua Yazilari (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2018), 447-455.

8 Mustafa Sabri Efendi, “Ittihat ve Terakki Kongresinde Kiraat Olunan Raporun Bir Noktas1”, 2359.
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ye sinifinin siyasetten soyutlanmasina karsi ¢ikmaktadir.®* Ayrica Mustafa Safvet
Efendi (6. 1950) de bu duruma “flmiye mensuplarinin siradan insanlardan fark: yoktur. O
halde onlarin kabahati nedir ki, avamn ilgilendigi siyasetle ilgilenemiyorlar? (...) Islam
ulemdy: ‘iyiligi emretme, kétiiliikten men etme’ vazifesiyle memur kilmistir. Bu vazifeyi
yerine getirenleri takdir eder, getirmeyenleri ise tenkit eder.” sGzleriyle karsi ¢ikmakta-

dir.®

Yine bu dénemde mecliste ilmiyeye ayrilan biitcenin disiiriilmesi hususunda
tartigmalar yasanmaktadir. Konya mebusu Vehbi Efendi, meclisteki konusmasinda
mesihat makamini elestirdikten sonra hazineden ilmiyeye ayrilan biit¢enin azaltil-
masini istemektedir.** Bu durumdan rahatsiz olan Mustafa Sabri Efendi yazdig
makaleyle ilmiyeye ait biitce 6denegini diisiirmeye calisanlar: da elestirmektedir.®”

Sonug olarak II. Mesrutiyet déneminde aktif bir sekilde siyasette rol alan ilmiye
sinifimin bu alandaki etkisi azaltilmak istenmis ve bu durum din adamlarin tepkisi-
ne neden olmustur. Bu sebepten dolay1 ulema, muhalif gruplara yonelerek siyasette
varlik gostermeye caligmistir,

3. Siyasi Fetvalar

Seyhiilislamlik tarihinde 6nemli hukuki ve siyasi bir argiiman olan fetvanin,
Osmanli Devleti’'nin son dénemlerinde etkisi azalsa da siyasi bir arag olarak kulla-
nilmaya devam ettigi goriilmektedir. Seyhiilislamin devlet ve halk nezdindeki say-
gin bir kisilik olmasiyla birlikte bu durum, kendisini siyasi alanda giiclii bir figiir
haline getirmistir.* Bircok konuda fetva veren seyhiilislimin II. Mesrutiyet done-
minde verdigi ve siyasi etkileri olan bazi 6nemli fetvalar: bu baslik altinda ele alina-
caktir.

Osmanlida II. Mesrutiyet dénemine damgasini vuran en 6nemli olaylardan biri
olan 31 Mart Vakasi sonucunda Sultan II. Abdiilhamid, ittihat ve Terakki tarafindan
hal’ edilip tahttan indirilmistir. ittihatcilar bu duruma mesriiiyet kazandirmak
amaciyla seyhiilislamdan hal’ fetvasi alma ihtiyaci duymustur. Dénemin sadaret
miistesar1 Ali Fuat Tiirkgeldi (6. 1935) bu olay1 hatiratinda su sekilde anlatmaktadir:
“Talat Pasa’min bilahdre vdki ifadesine nazaran hal’ giinii sabahleyin seyhiilislam ile fetva
emini Nuri Efendi’yi Meclis-i Mebiisan’a gotiirmek tizere bizzat evlerine gitmis, o giin aksa-
ma kadar meclise gelmesini ihtar etmis. Nuri Efendi fetva itasi kendisine taalluk etmeyip
seyhiilislama ait oldugundan bahisle itiraz eylemis ise de serdettigi mazerete bakmayarak
vuku bulan israr iizerine azimete mecbur olmus. Oradan Bdb-1 Mesthat'a giderek seyhii-
lislima da birlikte azimet eylemesini teklif etmis. Seyhiilislim, ‘Ben hastayim, gidemem.’
diye serd-i mazaret etmesiyle ‘Neniz var?’ diye sorup ‘idrartmi tutamiyorum’ deyince ‘Efendi

8 Ahmed Sirani, “Bir Miidafaa”, Beydnii'l-Hak 6/139 (1329), 2498-2499.

% Mustafa Safvet Efendi, “Izah-1 Hak ve Hakikat”, Beydnii'l-Hak 6/139 (1329), 2493-2495.
8 Meclis-i Mebusan Zabit Ceridesi, Dénem: 1, igtima: 2 Birlesim: 104 (1326), 5/720-722.

& Mustafa Sabri Efendi, “Ilmiye Biitcesi Miinasebetiyle”, Beydniil-Hak 5/106 (1329), 1958.
Ar1, “Osmanlilar’da Seyhiilislamlik Miiessesesi”, 175.
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is bu hale geldikten sonra donuna da isesen ben seni zorla alip gétiiriiriim, 6rdegini de bera-
ber al’ diye tehdit ederek birlikte gétiirmiistiir.” Fetva emini Nuri Efendi mecliste fetva
vermenin seyhiilisldma ait oldugunu belirterek istifa etmistir. Bunun iizerine Elma-
lili Hamdi Efendi tarafindan miisveddesi yazilan bu fetva, Seyhiilislim Mehmed
ZiyAeddin Efendi’'nin onayiyla gegerlilik kazanmustir.* Burada seyhiilislamin bu
fetvayi baski altinda verdigi ve elinde bulunan fetva yetkisini hiir iradesiyle kulla-
namadig1 goriilmektedir. Bu fetvada padisahin, bazi dini kitaplar1 yasaklamasi,
tahrif etmesi ve yaktirmasi, herhangi bir neden olmadan adam &ldiirmesi veya
slirgiin etmesi, devlete ait mallar1 israf etmesi, fitne ve katliamlara neden olmasi
gibi suglardan dolay1 hal’ edildigi yazmaktadir.”

Dénemin diger iki dnemli fetvasini Seyhiilislam Mustafa Hayri Efendi (3. 1921)
vermistir. Kendisi, diger devlet adamlar1 ile birlikte devletin I. Diinya Savasi’na
dahil olmasi gerektigini savunmus ve konuyla ilgili bir teklif hazirlayarak padisaha
sunmustur.” Padisahin onayindan sonra Mustafa Hayri Efendi, halifenin niifuzun-
dan faydalanarak diinyadaki biitiin Muslimanlarin destegini almak amaciyla
“Cihdd-1 Ekber” fetvasini vermistir.”” Bes farkli sorudan ve bu sorulara verilen cevap-
lardan olusan Cihdd-1 Ekber fetvasinin altinda sadece seyhiilislim Mustafa Hay-
ri'nin degil, hayattaki sabik seyhiilislamlarin, fetva emininin ve ¢ok sayida ulema-
nin da imzasi yer almaktadir. Bunun sebebi ise fetvanin, immetin icmai ile verildi-
gini ortaya koyarak fetvanin tesirini artirmaktir. Bu fetvada, Miisliiman bir beldeye
diisman saldirisi, islam beldesinin zorla alinmasi, yagmalanmasi veya Miisliimanla-
rin esir alinmasi durumlarinda cihadin farz oldugu belirtilmektedir.” Ayrica bu
fetva Tirk, Hint, Arap, Tatar, Urdu ve Fars dillerinde de yayinlanmistir.”* Mustafa
Hayri Efendi, Almanya’nin ¢ikarlarini destekledigi iddiasi sebebiyle ingilizler tara-
findan elestirilmistir. Ayrica kendisi bu fetvadan sonra, Allah yolunda diismanlarla
savastigi icin Sultan Mehmed Resad’in (1909-1918) gazi oldugunu belirtmis ve bu-
nunla ilgili de ayr1 bir fetva vermistir. Ancak padisahin tasidig1 halifelik sifatinin

% Ali Fuat Tiirkgeldi, Gériip Isittiklerim (Ankara: Tiirk Tarihi Kurumu, 1951), 36-38; Sultan II. Abdiilha-
mid’in hal’ edilmesiyle ilgili ayrica bk. Bagbakanlik Osmanli Arsivi (BOA). HR. SFR. 04. 835/34.

% Mehmet ipsirli, “Sultan II. Abdiilhamid’i Tahta Cikaran ve Tahttan indiren Fetvalar”, Sultan II. Abdiil-

hamid ve Dénemi, ed. Coskun Yilmaz (Istanbul: Sultanbeyli Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2012) 48; D§-

ger, Modernlesme Ve Ulema Elmalih Hamdi Yazir, 60.

Cemal Pasa, Hatiralar, cev. Alpay Kabacal (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2019), 161-

62.

Osman Giines, Seyhiilislam Urgiiplii Mustafa Hayri Efendi’nin Hayati, Fetvalari Ve Dénemin Siyasi Olaylart

(istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 28-29.

 “Cihad-1 Ekber Feteva-y1 Serifesi”, Ceride-i [Imiyye 1/7 (1333), 437-439; Yakut, Seyhiilislamlik / Yeniles-

me Déneminde Devlet ve Din, 195.

Ali Suat Urgiiplii, Seyhiilislam Urgiiplii Mustafa Hayri Efendi’nin Mesrutiyet, Biiyiik Harp Ve Miitareke

Giinliikleri 1909-1922 (istanbul: Tiirkiye s Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2015), 360.
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Miisliimanlar tizerinde hicbir etkisi kalmadigindan, bu fetva istenilen amaca ulasa-
mamigtir,”

Tiim bu fetvalar; Osmanli sultaninin tahttan indirilmesinde rol almasi, diinya-
daki biitiin Misliimanlari 1. Diinya Savasi'na ¢agirmasi ve padisahin bu sebeple gazi
unvanin almasi gibi toplumu ilgilendiren olaylarda etkisi olmasindan hareketle
seyhtilislimin dénemin siyasetinde giiclii bir figiir oldugu goriilmektedir.

Sonug

Osmanli Devleti'nin klasik devrinde biiyiik bir 6neme ve sayginliga sahip olan
ilmiye sinifi dogrudan veya dolayl olarak siyasete etki etmistir. II. Mahmud déne-
miyle birlikte ilmiye simifinin bagi olan seyhiilislamlik, Bab-1 Mesihat’a déniistiiri-
lerek resmi bir devlet dairesi haline gelmis ve seyhiilislim dahil olmak tizere ilmiye
mensuplar1 devlet memuru olmustur. Bununla birlikte seyhiilislim, Divan-1
Hiimay(n'un kaldirilmasi sonucu kurulan Heyet-i Viikel4 iiyeleri arasina dahil
edilmistir. Bu durum seyhiilislimin &zerkligini kaybetmesine ve devletin dine uy-
gun olmayan islerine kars1 gériis ve faaliyette bulunamamasina neden olmustur.
Ayrica vakif gelirleri elinden alinmis ve din adamlar: devlet tarafindan maas alir
hale gelmistir. Boylece 6zerk bir yapiya sahip olan mesihat makamy, devletin faali-
yetlerini onaylamak icin fetva veren bir kurum olmustur. Tanzimat'la birlikte Os-
manli Devleti'nin yiiziinii Bati'ya ¢evirerek modernlesmek istemesi, mesihat ma-
kamina verilen 6nemin azalmasina sebep olmustur.

II. Mesrutiyet dénemi, i¢ karigikliklarin fazla oldugu bir devir olmustur. Dolayi-
siyla bu dénemde genel olarak bir giiven sorunu séz konusudur. II. Mesrutiyet son-
ras1 yeni kurulan partilerle birlikte seyhiilisldmlarin kabineye dahil olmasi “partili
seyhiilislam” durumunu ortaya ¢ikarmistir. Mevcut siyasi karisikliklarla birlikte kisa
slirede meydana gelen hiikiimet degisiklikleri sonucunda, 1908-1918 tarihleri arasi
on bes defa seyhiilislim degisikligi yasanmistir. Yine devletin iginde bulundugu
kotli durum ve bas gosteren siyasi gekismeler seyhiilislamligi kurumsal olarak dog-
rudan olumsuz anlamda etkilemistir.

II. Mesrutiyet devrinde ilmiye sinifi, mesruti sistemi 6ven vaaz ve hutbeler ver-
mis, ¢esitli yayin organlarinda yazlar kaleme almus, II. Abdiilhamid istibdiddina
kars1 olduklarini dile getirmis ve bu amagla ittihat ve Terakki Cemiyeti’ni destek-
lemislerdir. Ayrica mesrutiyetten sonra kurulan partilere {iye olan ilmiye mensup-
lar1 mecliste de aktif siyasette bulunmuslardir. Béylece basta seyhiilislim olmak
tizere ilmiye sinifi bu dénemde meydana gelen siyasi olaylarda aktif bir sekilde rol
almistir. Nitekim 31 Mart Vakasi sonrasinda Sultan II. Abdiilhamid’in tahttan indi-
rilmesiyle alakali hal’ fetvasini vermisler ve meshur “Cihdd-1 Ekber” fetvasini hazir-
lamislardir. Bu dénemde ulemanin ilmi kimliklerinden ziyAde siyasi kimlikleri ve
diisiinceleriyle 6n plana ¢iktigini sdylemek miimkiindiir. Hatta bu durum, siyasete

% Giines, Seyhiilislam Urgiiplii Mustafa Hayri Efendi'nin Hayat, Fetvalari ve Dénemin Siyasi Olaylar,

31-33.
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alet olan ilmiye mensuplarinin kendi igerisinde gruplara ayrilmasina neden olmus-
tur.

Tiim bunlarla beraber sadrazam gibi seyhiilislamin da padisah tarafindan atan-
mas1, megihat makaminin meclisin iistiinde bir konumda gériilmesine sebep olmus
ve bu amagcla seyhtlislamligin itibarini azaltacak faaliyetler yapilmistir. Seyhii-
lislamin sahsinda biitiin ilmiye sinifi siyasetten soyutlanmak istenmis ve hazineden
mesihat makamina ayrilan biitce distriilmistiir. Nihayetinde mesrutiyetin ilan
edilmesi i¢in ¢ok ¢aba harcayan ilmiye sinifi, bu yeni rejimde umdugunu bulama-
migtir.
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The Political Struggle Of The ‘Ilmiyya In The Second Constitutional Period

Extended Summary

In this research, it is discussed and examined what the political position, thoughts
and activities of the Sheikh al-Islam and, in this context, of the ‘ilmiyya class
during the Second Constitutional Period (1908-1918) were. The active role of the
entire ilmiye class, especially the sheikh al-Islam, in the important political events
that took place in this period such as the declaration of the the Second
Constitution, the 31 March Incident and the abdication of Abdiilhamid (1876-1909),
is an important issue that increases the importance of this research. The research
covers the ten-year period from July 23, 1908, when the constitutional monarchy
was declared, to October 30, 1918, when the Mondros Armistice Agreement, which
effectively ended the Ottoman State, was signed.

In the study, all issues of the journal Ceride-i llmiya overing the dates that are the
subject of the research, were scanned and used as the main source. Likewise, books
and memoirs books belonging to Sheikh al-Islam Cemaleddin Efendi, Sheikh al-
Islam Mustafa Hayri Efendi, Cemal Pasa, Said Halim Pasa and Ali Fuat Tiirkgeldi
were examined. In addition, the Islamist publications of the Constitutional period
such as Volkan, Sirat-1 Miistakim, Sebiliirresad, Beyanii’l-Hak were used as the main
source. In these publications, the political thoughts of important figures in the
‘ilmiyya class were included and the political situation of the period was revealed.
In addition to Ceride-i ‘Ilmiyya, the relevant issues of Diistlr and Mebusan Zabit
Ceridesi, an official corpus belonging to the state, were reviewed. Apart from all
these, the articles of the Tiirkiye Diyanet Foundation Encyclopedia of Islam and the
sources of these articles were used. Many Works, theses, articles papers directly or
indirectly realted to the subject have been examined. Thus, the political activities
and struggle of the ‘ilmiyya class in the Second Constitutional Period were
discussed and examined through official sources, publications and memoirs of the
period mentioned.

The fatwa institution, which took on the task of finding solutions to the problems
that emerged in many issues in the historical process of the Ottoman State,
experienced an institutional progress that was not seen in other Muslim states.
During the reign of Sultan Mahmud II, the institution of sheikh al-Islam, which
served as a religious advisory body, underwent a significant change, and the
members of the ‘ilmiyya were turned into civil servants. With the opening of the
parliament and the formation of the parties, the relationship of sheikh al-Islam
with politics increased. However, the inclusion of the sheikh al-Islams in the
cabinet revealed the situation of “sheikh al-Islam with a party”. As a result of the
government changes that took place in a short time in addition to the current
political turmoil, there were 15 changes of sheikh al-Islam between 1908-1918.
Moreover, with the Tanzimat, the Ottoman State’s desire to modernization by
turning its face to the West caused a decrease in the importance given to the
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mashihat position. Again, the bad situation of the state and the political conflicts
negatively affected the sheikh al-Islam and the ‘ilmiyya class. In this period, the
‘ilmiyya class can be examined as three groups in terms of their different thoughts
and methods:

- The Cemiyet-i llmiye-i Islamiyye group led by Musa Kazim and Mustafa Sabri
Efendi. Its publication organ is Beyanii’l-Hak Newspaper.

- The Ittihad-1 Muhammedi Cemiyyeti, founded by Dervish Vahdeti, is another
group and its publication organ is Volkan Newspaper.

- Other ulema class who expressed their opinions in Sirat-1 Miistakim Magazine;
Mehmet Akif, Babanzade Ahmet Naim, Esref Edip, Elmalilh Hamdi (Yazir),
Omer Riza (Dogrul), izmirli ismail Hakki, Mehmet Tahir, Ahmet Hamdi
(Aksekili), Omer Farid (Kam).

Some of those who wanted the constitutional period were defending this system in
order to save the state, some to modernize the Ottoman State on the axis of
freedom and equality against Abdulhamid’s tyranny, and some to bring an
administration in which the sharia would prevail. Ulema, on the other hand,
started to oppose Sultan Abdulhamid 11 due to reasons such as rapid modernization
in the western sense, not giving the importance given to modern schools to
madrasahs, not supporting the training of scientists, and exceeding the purpose of
spying and censorship. The Committee of Union and Progress, which pioneered the
declaration of the Constitutional Monarchy, especially needed the support of the
ulema in this process and obtained it. As a result with the declaration of the Second
Constitutional Period, the bans were lifted and the parliament was opened. With
the atmosphere of freedom thus created, the clergy praised the constitutionalism,
both through the sermons they gave, and through media organs such as Beyanii’l-
Hak and Sirat-1 Miistakim, and even claimed that this system was an Islamic
regime. Almost all of the ‘ilmiyya class attributed a religious meaning to
constitutionalism, saying that the new regime corresponded to concepts such as
“consultation (mashwarat, istishara), council (shiira)” in Islam, and called this
system “Mashratiyat-i mashr{i‘a”.

In the 31 March Incident and afterwards, the "ilmiya class played an important role
in events such as the abdication of Sultan Abdiilhamid II. Many members of the
‘ilmiyya, especially sheikh al-Islam, joined or supported the parties established
with this new administrative system. Thus, the clergy took an active part in
political life, Eventually, when the sheikh al-Islam, who was directly appointed by
the sultan, was seen in a position above the parliament, the political effectiveness
of the sheikh al-Islam was sought to be reduced by the parliament and the
government, and the budget allocated from the treasury to the ilmiyye was
reduced. This situation caused the scholars to engage in a political struggle against
the government. Ultimately, the members of the ‘ilmiyya, who worked hard for the
declaration of constitutionalism, could not find what they expected in this new
system.
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In addition to all these, the authority of the mashihat, whose influence was wanted
to be reduced politically, and the fatwa argument held by the ‘ilmiyya class
affiliated to this authority did not lose its importance, on the contrary, it was used
to legitimize the political activities of the statesmen in the eyes of the public. The
first example of this situation during the Constitutional Monarchy period, as a
result of the 31 March Incident, is the dethronement of Sultan Abdulhamid 11 by the
Committee of Ittihad ve Terakki Cemiyyeti. The Ittihads felt the need to obtain a
hal' fatwa from the sheikh al-Islam in order to legitimize this situation. Again in
this period, two other important fatwas that reveal the political role and power of
the fatwa were given by sheikh al-Islam Mustafa Hayri Efendi (d. 1921). He, along
with other statesmen, argued that the state should be included in the First World
War and prepared a proposal on the subject and presented it to the sultan. After
the sultan’s approval, Mustafa Hayri Efendi, by taking advantage of the influence of
the caliph, gave the “Jihad-i Akbar” fatwa in order to get the support of all Muslims
in the world. In addition, after this fatwa, he stated that Sultan Mehmed Resad
(1909-1918) was a veteran (ghazi) because he was fighting the enemies in the way of
Allah, and he gave a separate fatwa regarding this. However, since the title of the
caliphate carried by the sultan had no effect on Muslims, this fatwa could not reach
the desired goal.

Along with these fatwas, the appointment of the sheikh al-Islam by the sultan, like
the grand vizier, caused the mashihat authority to be seen as a powerful political
figure above the parliament, and for this purpose, activities were carried out to
reduce the prestige of the sheikh al-Islam and to limit its field of action. Because,
for constitutionalists, the constitutional system is more sacred than the sultan and
the sheikh al-Islam he appointed. In the person of the sheikh al-Islam, the entire
‘ilmiyya class was sought to be isolated from politics and the budget allocated to
the mashihat authority from the treasury was reduced. As a result, the ilmiyye
class, which made great efforts for the declaration of constitutionalism, could not
find what they hoped for in this new regime and started to struggle for existence.

Keywords: Islamic History, Ottoman State, Politics, Constitutionalism, the ‘Ilmiyya,
Fatwa.
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0z: Bat1 kiiltiiriiniin etkilerinin hissedildigi bir ortamda hayatini gegiren Ahmed Emin kiigiik
yaslardan itibaren ilme ilgi duymustur. Bu vesileyle yasaminn ilerleyen dénemlerinde hem
ogrenci hem 6gretici olarak yaptig1 arastirmalar neticesinde ardinda énemli ilm1 eserler bi-
rakmustir. Medeniyet tarihgisi olarak taninmasinin yan sira o, edebi kisiligi ile de bilinmekte-
dir. Yaptig1 calismalarin en zengini olan Isldm tarihi ve medeniyeti iizerine kaleme aldigi
Fecru'l-Islam, Duha’l-islam ve Zuhru'l-Islam adli eserlerinde Islami ilimler hakkinda genis bilgi-
lere yer vermistir. Bu eserler isldm tarihi konularinda bagvuru kaynagi olmasinin yani sira,
diger ilimler hakkinda da bilgiler icermesi bakimindan énemli bir seri olarak bilinmektedir.
Bahsi gecen eserlerin hadis ilmine dair béliimlerinde temel hadis bilgileri, hadis tarihi, hadis
uydurmaciligi ve hadis tenkidi konularina detayh bir sekilde yer verilmis ve bazi tenkitlerde
bulunulmustur. Bu ¢calismada Ahmed Emin’in hadis ilmine dair verdigi bilgiler degerlendirile-
rek yer yer kendisine tenkitlerde bulunulmakta ve elestirdigi bazi hususlara da izahlar getiril-
mektedir. Netice itibariyle bu tenkitler incelendiginde yazarin bazi miistesriklerin etkisinde
kaldig1 anlasilmaktadir.
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Determination and Evaluation of the Hadith Understanding of the
Egyptian Thinker Ahmad Amin

Abstract: Ahmad Amin, lived in an environment where the effects of Western culture were
felt, was interested in science from an early age. For this reason, in his later years as both a
student and a teacher he left important works behind as a result of his researches. He is known
as a historian of civilization but is also known for his literary personality. In his most
voluminous works called Fajr al Islam, Duha al Islam and Zuhr al Islam, which he wrote on Islamic
history and civilization he gave broad information about Islamic sciences. These works are
known to be an important series as they contain information about other sciences as well as
being a reference source on Islamic history. In the sections of the mentioned works on the
science of hadith, basic hadith information, history of hadith, fabrication of hadith and
criticism of hadith are mentioned in detail and some criticisms are made. In the present study,
the Ahmad Amin’s understanding of the science of hadith is mentioned, however he has been
occasionally criticized and some of the issues he criticized are explained. As a result, when
these criticisms are examined, it is understood that the author was under the influence of the
some orientalists.

Keywords: Hadith, Criticisms of Hadith, Ahmad Amin, Fajr al Islam, Orientalist.
[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Giris

Ahmed Emin (1886-1954) Fransiz ve Ingiliz isgalinin etkilerinin siirdiigii bir or-
tamda Kahire’de dogmus," tiim hayatini burada gegirerek yine Kahire’de vefat etmis-
tir.? Kii¢lik yaslarda hafizhgini tamamlayan® Emin, babasinin da destegiyle ¢ocuklu-
gundan itibaren iyi bir egitimden ge¢mistir.* Ezher’den mezun olduktan sonra bir
slire 6gretmenlik,” Medresetii’'l-kad4i’s-ser4’yi bitirdikten sonra ise kadilik yapmis-
tir. ileriki yaslarinda {iniversite hocali§1 ve dekanlik gérevlerinde de bulunmustur.®
Kendisinin anlattigina gére 6grencilik zamanlarinda farkli {iniversitelerden gelen
miistesriklerin konferanslarina katilmaya 6zen gostermis,” gérev yaptigi tiniversi-
tede miistesrik dostlariyla calisma alanlariyla ilgili bilgi alis-verisinde bulunmus ve
onlardan arastirma tekniklerinin inceliklerini 8grenmeye ¢alismistir. Ogrendiklerini
uygulamak {iizere iki yil siiren bir ¢alismanin neticesinde Fecru’l-isldm adli eserini
1928 yilinda tamamlamus, bu eseri begenen dostlarinin tegvikiyle yaklasik iki yilda da

Nevin Karabela, “Hayati Adli Eserine Gére Ahmed Emin”, Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 2/11 (2003), 125-138.

Ahmed Emin, Haydtf (Kahire: Lecnetii’t-Te’lif ve’t-Terceme ve'n-Nesr, 1950), 151.

Emin, Hayati, 49.

Emin, Haydtf, 67.

Emin, Hayatf, 70.

¢  Emin, Hayati, 85-86, 124-126, 140, 208, 279.

7 Emin, Haydtf, 99-100.
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Duha’l-Islam’1 yazmustir.® Dekanlik gérevini yerine getirdigi désnemde yazmaya ara ve-
ren Emin, bu gdérevinden istifa ettikten sonra, daha 6nce caligmalarina bagsladig
Zuhru'l-Islam isimli eserini tamamlamistir.” Genellikle bu eserleriyle taninan Emin’in
edebiyata olan ilgisi ise cesitli dergilerdeki makaleleriyle kendini géstermistir.'

Emin Misir’daki farkli gérevlerinin yanisira bazi arastirmalar yapmak ve cesitli
konferanslara katilmak tizere yurtdisinda da bulunmustur. Bunlardan bir kismi ken-
disinin sunum yaptig1, bir kismi ise oryantalistleri dinlemek tizere katildig1 konfe-
ranslardir.” Onun bu toplantilara katilmasi, miistesriklerin fikirlerini ve arastirma-
larini yakindan takip ettigini gostermektedir.

Ahmed Emin’in hayatinda ve diisiince yapisinin gelismesinde asistanligini yaptig
hocast Atif Berakat'in' (81. 1925) ve kendisinden hem ingilizce’yi hem de ingiliz kiil-
tiirlinii 8grendigi Miss Power’in (8. ?) biiyiik etkisi vardir.” Bunun yani sira o, eser-
lerini okumus oldugu Carlo Afonso Nallino' (1. 1938), Carl Brockelmann® (1. 1956)
ve Ignaz Goldziher’den'® (1. 1921) de biiyiik oranda etkilenmistir.

8 Emin, Haydt, 211-216.

°  Emin, Haydtf, 280-282.

Emin’in hayati ve edebi yonii ile ilgili hem {ilkemizde hem de Bati diinyasinda gesitli caligmalar yapil-
mustir. Bu ¢alismalardan bir kismi s6yledir: Kenneth Cragg, “Then and Now in Egypt: The Reflections
of Ahmad Amin, 1886-1954", Middle East Journal 9/1 (1955), 28-40; A. Mahmud Husain Mazyad, Ahmad
Amin (Cairo 1886-1954) Advocate of Social and Literary Reform in Egypt (Leiden: Brill, 1963); Nevin Karabela,
“Ahmed Emin’in Mektuplarindaki Onemli Temalar”, Sarkiyat Mecmuast 13/2 (2008), 57-71.

Emin’in yurtdisi seyahatlerinden ilki 1928 yilinda Siileymaniye Kiitiiphanesi'ne arastirmaci olarak
geldigi istanbul’a olmustur. Emin istanbul’da yaklasik iki ay kalmis, bu siire zarfinda 6nemli isimlerle
tanmigsma firsat1 da bulmustur. Detayh bilgi icin bk. Emin, Haydti, 217-267; H. ibrahim Kagar, “Misirlt
Fikir Adami Ahmed Emin’e Gére 1928 istanbul'u”, Istanbul Arastirmalart 2 (1997), 173-187; Hiiseyin Ya-
zict, “Misirh Tarihgi ve Yazar Ahmed Emin’in (1878-1954) istanbul Anilar1”, Niisha: Sarkiyat Arastirma-
lari Dergisi 1/1 (2001), 16-29.

2 Atif Berakat Ahmed Emin’in Medresetii’l-kadd’dan ahlak dersi hocasidir. Emin, Hayati, 119-121, 204-
206.

Miss Power Ahmed Emin’in Berlitz Dil Okulu’nda birlikte pek ¢ok ingilizce eser okudugu ve bu sayede
Ingiliz kiiltiiriinii yakindan tamdigim ifade ettigi ingilizce 6gretmenidir. Detayli bilgi icin bk. Emin,
Hayatf, 151.

4 Mahmut H. Sakiroglu, “Nallino”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2006)
12/349. Emin, Nallino’nun Arap Astronomi Tarihi eserini okuyarak bilyiik sarkiyatcilarin arastirma yn-
temlerini 6grendigini belirtmistir. Emin, Haydtf, 138-140.

Ahmed Emin miistesriklerden 6zellikle Brockelmann’dan Bati diisiince ve tenkit metodu hususunda
etkilenerek bu yéntemi eserlerine uygulamistir. bk. Hulusi Kilig, “Ahmed Emin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1989) 2/63.

Ahmed Emin’in hadis anlayisina bakildiginda onun Goldziher’in hadis ile ilgili ¢alismalarindan etki-
lendigi goriiliir. Fuad Sezgin, 6zellikle Duha’l-isldm’da Goldziher’in gériislerine ayniyle yer verdigini
soylemistir. bk. M. Fuad Sezgin, Buhdri'nin Kaynaklari Hakkinda Arastirmalar (Ankara: Otto Yayinlari,
2015), 80.
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Fecrul-Islam serisi ismiyle bilinen ve daha ziyade isldm tarihi ve medeniyetini
konu ettigi eserlerinde hadis ilmine 6zel béliimler ayiran Emin, bu kisimlarda konu
ile ilgili bilgiler verip bazi tenkitlerde bulunmustur. Onun tenkitlerinin, ilk dénem-
lerden itibaren muhaddisler tarafindan tartisilmakta olan hadis tarihi ve ustliiniin
temel meseleleriyle ilgili oldugu goriiliir. Bu hususlar hakkinda hadis alimleri tara-
findan muhaliflerine, Kur’an ayetleri, hadisler, sahabeden itibaren ulemanin uygu-
lamalar: ve kismen akil tizerinden cevaplar verilmis, reddiyeler yazilmistir. Emin’in
itirazlarinin da s6z konusu tenkitlerle kismi benzerlikler tasidigi goriiliir. Ornegin
ibn Kuteybe'nin (81. 276/889) Tevilii muhtelifil-hadis’inde birbiriyle tearuz eden ha-
dislerin arasim bulmak' veya Hatib el-Bagdadi'nin (5l. 463/1071) Takyidii'l-<ilm'inde
hadislerin yaziya gecirilme siireciyle ilgili itirazlara cevap olmak {izere pek ¢ok bil-
giye yer verilmistir.'”® Son ddnemde Muhammed Tevfik Sidki (61. 1920), Mahmud Eb{
Reyye (8l. 1970), Seyyid Salih EbQ Bekir (81. ?) gibi ilim adamlarinin, kaleme aldiklar:
caligmalarda, hadis ilminin cesitli yonlerine dair itirazlari bir arada sunduklar1 gorii-
liir. Bu ¢calismada ele aldigimiz Misirli miitefekkir Ahmed Emin de bunlardan biridir.
ifade etmek gerekir ki bahsi gecen calismalarda yer alan konular ve bunlara yénelti-
len itirazlarin bir¢ogu birbirinin neredeyse tekrart mahiyetindedir. Buna bagli olarak
farkli ilim adamlarinin verdikleri cevaplarda da hem konu ¢esitliligi hem de yaklasim
acisindan benzerlikler ve tekrar mahiyetinde bilgiler géze carpar. Bu isimlere cevap
verenler baglaminda basta Mustafa es-Sibaf (8l. 1964) olmak {izere Abdurrahman b.
Yahy4 el-Muallimi (51. 1966), Muhammed Abdiirrezzak Hamza (61. 1972), Eb(i Abdul-
lah Hamm{(d et-Tiiveyciri (6. 1992), Muhammed Mustafa el-A‘zami (61. 2017), Mu-
hammed Acic el-Hatib (51. 2021), Muhammed Eb{i Sehbe gibi isimler érnek gdsteri-
lebilir."” Hadis ve hadiscilere yoneltilen itirazlarin ayrica lisansiistii tez seviyesinde
ele alinip tanitilmasi ve yerine gore tenkit edilmesi de hadis alanina katki acisindan
olduk¢a memnuniyet vericidir.”® Bu miinekkit isimlerden her birini ve ¢alismalarim

7" bk. Ebl Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe, Te*vilii muhtelifil-hadis, thk. Muhammed Ziihri en-
Neccar (Beyrut: Dariv'l-Cil, 1393/1972), 99.

8 bk. Ahmedb. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdady, Takyidii'l-<ilm, thk. Yusuf el-Is (Beyrut: Daru Thy#’i’s-Siin-
neti'n-Nebeviyye, 1974), 82.

Bahsi gecen calismalar sunlardir; Mustafa es-Sibai, es-Siinne ve mekanetiihd fi't-tesrii’l-Islimi (Beyrut:
el-Mektebetii'l-Islam1, 1396/1976); Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi, el-Envarii’l-kasife lima fi Kitabi
Edva’ ‘ale’s-siinneti’l-Muhammediyye minez-zelel ve’t-tadlil ve'l-miicizefe (Beyrut: el-Matbaatii’s-Selefiyye,
1378); Muhammed Abdiirrezzak Hamza, Zuliimatii Ebi Reyye emame Edva’i’s-siinneti’l-Muhammediyye
(Kahire: el-Matbaatii’s-Selefiyye, 1378/1918); Abdullah b. Hamm{id b. Abdurrahman et-Tiiveycird, er-
Reddiil-kavim ‘ale’l-miicrimi’l-esim (Riyad: Met&bi‘u Bahri’l-Ullim, 1403/1982); Muhammed Mustafa el-
A‘zami, ilk Devir Hadis Edebiyati ve Peygamberimizin Hadislerinin Tedvin Tarihi, gev. Hulusi Yavuz (istan-
bul: iz Yayincilik, 1993); Muhammed AcAc el-Hatib, es-Siinne kable't-tedvin (Kahire: Mektebetii Vehbe,
1408/1988); Muhammed Eb{i Sehbe, Difd¢ ‘ani’s-siinne ve reddii siibehi’l-miistesrikin ve l-kiittabil-mu‘dsirin,
nsr. Ebll Huzeyfe Serif Hicazl (Kahire: Mektebetii’s-Siinne, 1409/1989).

Bu cercevede bk. Halil ibrahim Yildiz, “Muhammed Tevfik Sidki’'nin Hadis ve Siinnet Anlayist” (Gorum:
Hitit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018).
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tanitip degerlendiren miistakil caligmalarin bulunduguna da isaret etmek gerekir.”
Ahmed Emin’in farkli konulara dair diistinceleri hakkinda ¢esitli calismalar yapilmis
olsa da** hadise dair goriis ve tenkitlerini tanitip degerlendiren bir yazi, gérebildigi-
miz kadariyla, kaleme alinmamistir. Makalede Emin’in Fecru'l-Islam serisi ismiyle bi-
linen eserlerinde hadise dair goriisleri, kendisinin zikrettigi basliklar altinda ele ali-
narak degerlendirilecektir. Bu baglamda sunu ifade etmek gerekir ki s6z konusu de-
gerlendirmeler klasik dénemden baslayip zamanimiza kadar gegen siirecte hadisi ve
hadiscileri savunmak igin ortaya konmus diger calismalarla paralellik tasiyacaktir.
Zira yukarida da bahsedildigi {izere yoneltilen itirazlar yeni ve orijinal degildir. Béyle
olunca bu itirazlara verilecek cevabin da daha dncekilerle benzerlik hatta aynilik ta-
simasi kacinilmaz olacaktir. Bu makalede yeri geldikge ve meseleyi somutlastirmak
adina dipnotlarda bazi calismalara atif yapilmaya calisilacaktir.

1. Temel Hadis Meselelerine Dair Goriigleri

Ahmed Emin’in eserlerindeki hadisle ilgili gériisleri incelendiginde hadisin temel
meseleleri hakkinda genelde muhaddislerle ayni diisiindiigii sdylenebilir. Ancak bazi
noktalarda farkh goriiste oldugunu gésteren ifadelerine de rastlanmaktadir. O, mu-
haddisler gibi hadisi Hz. Peygamber’e izafe edilen séz, fiil ve takrirler olarak tanimlasa da
sahabe ve tabiine ait haberlerin de hadise dahil oldugunu ifade eder.” Zira muhad-
dislerin genis hadis taniminda Hz. Peygamber’in s6z, fiil ve takrirleri, ahlaki ve yara-
tilist ile ilgili 6zelliklerinin yani sira sahabenin séz, fiil ve takrirleri ile tabiinin s6z ve
fiilleri de yer alir.”

Hadislerin Hz. Peygamber zamaninda yazilip yazilmadig: tartismalarina Emin de
katilmustir. Res@lullah zamaninda hadislerin yazildigini ileri siirenlerin delillerine

Makalenin hacmini dikkate alarak burada sadece Eb{i Reyye ve Advd ‘ald’s-Siinneti’n-nebeviyye isimli
eseri hakkinda yazilan makalelere isaretle yetinmek istiyoruz: Mehmet Emin Ozafsar - Mehmet Gér-
mez, “Ebu Reyye ve Kitabi Uzerine”, Isldmi Arastirmalar Dergisi 5/1 (1991), 63-72; Zekeriya Giiler,
“Eb{l Reyye'nin ‘AdvA Ale’s-Siinne en-Nebeviyye Adli Eseri Uzerine Bir Degerlendirme”, Selcuk Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi [Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi] 4 (1991), 187-201;
Bayram Kanarya, “Eb(i Reyye'nin Baz1 Temel Hadis Meseleleri ile ilgili {ddialarina ibn Yahyanin Ver-
digi Cevaplar”, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi (DUSBED) 8/16 (2016), 150-171, Hiiseyin
Akyliz, “Ebu Reyye'nin Tevesssiil Hadisi Konusundaki Goriislerinin Tahlili”, Dinbilimleri Akademik Aras-
tirma Dergisi 11/3 (2011), 35-72.

Bu ¢alismalardan bazilar1 sunlardir: Haci Yilmaz, “Bir Reformist Olarak Ahmed Emin’in Edebiyatla
llgili Gériisleri”, Niisha: Sarkiyat Arastirmalari Dergisi 27/2 (2008), 33-48; Adnan Demircan, “Ahmed Emin
(Hayatu, Eserleri ve Bazi Goriisleri)”, Dogu Arastirmalari: Dogu Dil, Edebiyat, Tarih, Sanat ve Kiiltiir Arastir-
malart Dergisi = A Journal of Oriental Studies 1/1 (2008), 99-114; Hac1 Yilmaz “Reformist Olarak Ahmed
Emin’in Toplum ile ilgili Gériisleri” Ekev Akademi Dergisi 40 (2009), 337-348; Siileyman Cam, “Ahmed
Emin b. [brahim et-Tabbah'in Fecru'l-islam Eseri Baglaminda Mezheplere iliskin Gériisleri”, Mesned
Ilahiyat Arastirmalart Dergisi 11/1 (2020), 268-286.

# Ahmed Emin, Fecru'l-Isldim (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 1969), 208.

2 Nureddin Itr, Menhecii'n-nakd fi ‘ulimi’l-hadis (Dimesk: Darii’l-Fikr, 1997), 27.
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yer verse de”® Emin aymi kanaatte degildir; ona gére bu dénem rivayet tamamen si-
fahidir.*® Halbuki muhaddisler hadislerin sahabe déneminden itibaren yaziya geci-
rildigini ispat etmeye caligmis, hatta bu konuya dair miistakil eserler bile kaleme al-
muslardir.”

Emin hadislerin mana ile rivayetini kabul eder. Buna 6rnek olarak Restilullah’'in
bir nikah akdinde nikahlanmak (z,5) olarak ifade ettigi soziin yerine baska rivayet-
lerde tezvic, temlik, imldk, inkah kelimelerinin kullanmilmasim verir.”® Ona gdre hadis
rivayetinde bu tip kelime degisikliklerinin sebebi sahabenin ilk anda hadislerin laf-
zini degil manasini ezberlemis olmalar: ve ihtiyag aninda muhtevayi rivayet etmele-
ridir.” Emin’in mana ile rivayet konusundaki ifadeleri genel anlamda muhaddislerin
goriisleriyle benzerlik igerir.”

Ahmed Emin, miinekkitlerin ¢ogunun sahabenin tamamini 4dil sayip onlari ten-
kit etme yoluna gitmediklerini séylemekte fakat bunu yanlis bulmaktadir. Nitekim
ona gére sahabeden bir kisminin® EbQ Hiireyre (6. 58/678) ve Fatima bnt. Kays (dl.

% Delillerle ilgili detayli bilgi igin bk. Emin, Fecru’l-Isldm, 208-209.

2% Emin, Fecru'l-Isldm, 208-209.

Bu ¢alismalar hadislerin sahabe désneminde ve hatta Hz. Peygamber’in sagliginda yaziya gegirildigine

dair rivayetlere isaretle baslar ve ilerleyen donemlerdeki duruma deginilir. Hatib el-Bagdadi'nin

Takyidii'l-Glm adl1 eseri tamamen hadislerin yazimi meselesine tahsis edilmistir. Muhammed Mustafa

el-A‘zam1 de Tiirkge’ye Hulusi Yavuz tarafindan “ilk Devir Hadis Edebiyat1” ismiyle terciime edilen

Studies in Early Hadith Literature with A Critical Edition of Some Early Texts isimli calismasinda ayni konuyu

islemektedir.

% Hadisin degisik rivayetleri icin bk. Ebi Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahth (Ri-
yad: Darii’s-Selam, 1426/1999) “Nikah”, 15, 32, 35, 37, 40, 44, 49, 50; “Fed&’ilu’l-Kur’an”, 21, 22; “Libas”,
49; Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic el-Kuseyri en-Neysabird, el-Cadmi‘u’s-sahth (Beyrut: Daru Kur-
tuba, 1430/2009) “Nikah”, 2547; Eb(i Dav(id Siileyman b. Es‘as es-Sicistini, es-Siinen, thk. Salih b. Ab-
diilaziz Ali’s-Seyh (Riyad: Darii’s-Selam, 1420/1999), “Nikah”, 31; Ebfi fsd Muhammed b. fs4 et-Tirmizi,
el-Cami‘w’s-sahih (es-Siinen), thk. Salih b. Abdiilaziz Alii’s-Seyh (Riyad: DArii’s-Selam, 1420/1999),
“Nikéh”, 23; Ebli Abdurrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, es-Siinen, thk. Ebl Tahir Ziibeyr Ali Z8’1 (Ri-
yad: Darii’s-Selam, 1430/2009) “Nikah”, 1, 41, 62, 69; Eb(i Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn
Méce, es-Siinen, thk. Muhamed Fuad Abdiilbaki (Daru Thyai'l-Kiitiibi'l-lmiyye, ts.), “Nikah”, 17. “Mev-
hiibe Hadisi” ismiyle bilinen bu hadisin tahric ve tenkidi hususunda bk. Hiiseyin Kahraman, “Fikh?
Hadislerin Degerlendirilmesi ve Riviyet Degeri Baglaminda “Mevh(ibe Hadisi"nin Tahric ve Tenkidi”,
Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/1 (2002), 167-182.

»  Ahmed Emin, Duha'l-Isldm (Beyrut: Darii'l-Kitabi’l-Arabf, 1954), 2/133-134.

Enbiya Yildirim, “Hadislerin Manayla Rivayeti”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1

(1996), 279-314.

Ozellikle Ibn Abbas ve Hz. Aise’nin diger sahabilere yaptiklar: tenkitlerden bahsetmistir. Emin, Fecru’l-

islam, 216.
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54/674 [?]) gibi bazi sahabilerin rivayetlerini yalanlamalari, hadis rivayetinde bulu-
nan baz kisilere yemin ettirip sahit getirmelerini istemeleri,* onlarin birbirlerini
itham ettiklerini gostermektedir.”* Emin, alimlerin ¢ok az bir kisminin ve &zellikle
Gazzali (61, 505/1111) gibi miiteahhir dénem ulemasinin diger raviler gibi sahabilerin
de kizb agisindan degerlendirilmesi gerektigi diisiincesinde olduklarini iddia ederek
GazzAl{'nin bu husustaki goriislerine yer verir.**

Emin’in sahabilerle ilgili bu iddialarina pek ¢ok agidan itiraz edilebilir. Oncelikle
ifade edilmesi gerekir ki Hz. Peygamber ile birlikte ilk dsnemde yasadiklar1 sikintilar
ve Isldm’in yayilmas: icin gosterdikleri gayretleri sebebiyle sahabe, pek ¢ok ayet ve
hadiste dviilmiistiir.”® Sahabenin birbirlerini itham ettikleri iddialari karsisinda ise
akla ilk gelen Enes b. Malik’in (1. 93/711) “Biz birbirimizi yalanlamazdik.”*® s6zii ol-
malidir. Nitekim o dénemde “is3” yani yalan kelimesi genellikle hata manasinda
kullanilmaktadir.”” Béyle olunca sahabilerin birbirlerine itirazini da adalet agisindan
degil, rivayetlerin daha iyi anlasilmasi icin yapilan zabt tenkidi olarak degerlendir-
mek gerekir. Zira onlardan hicbiri bu elestirileri yaparken birbirlerine karsi haddi
asmamus, birbirlerini hadis uydurmakla asla itham etmemislerdir. Ustelik bu tavirla-
riyla, hadislerin arastirilmasi ve dogrulugunun tespiti konusunda sonraki nesillere
ornek olmuslardir. Sahabenin bu tutumu onlarin ilmi ciddiyetini, ihlasini, hakka

2

w

Rivayetler hususunda Hz. Eb{i Bekir ve Hz. Omer sahit istemis, Hz. Al ise yemin ettirmistir. ilgili riva-
yetler icin bk. Eb( Abdullah Malik b. Enes el-Asbahi, el-Muvatta’, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki
(Beyrut: Daru thyai’'t-Tiirasi’l-Arabi, 1406/1985), “Fera’id”, 4; “Isti’zan”, 3; Ebti Abdullah Ahmed b. Mu-
hammed b. Hanbel es-Seybant, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnafit - ibrahim ez-Zeybek (Beyrut: Miiesse-
setii’r-Risale, 1419/1999), 1/2.

Emin, Fecru’l-Isldm, 216.

% Emin, Fecru'l-islam, 217; Ebi Himid Muhammed b. Ahmed el-Gazzals, el-Miistasfa fi ilmiT-usal, thk. Mu-
hammed Abdiisselam Abdiissafl (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1413) 1/130.

Mesela “Muhammed, Allah’in elcisidir. Onun beraberinde bulunanlar, inkdrcilara karst sert, birbirlerine karsi
ise merhametlidirler. Onlar: riikiia varirken, secde ederken, Allah’tan liituf ve hognutluk dilerken gériirsiin.” (el-
Fetih 48/29) ayeti bunlardan biridir. el-Bakara 2/143; Al-i imran 3/110; el-Enfal 8/64; el-Fetih 48/18,
29; et-Tevbe 9/100; el-Hasr 59/8-9 gibi ayetlerde de ayni yaklasim vardir. Sahabeyi Allah Resilii de
Svmiistiir. Mesela “Ummetimin en hayirhsi iginde bulundugum nesildir. (Bu konuda) sonra onlari ta-
kip edenler, sonra da onlarin takipcileri gelir.” hadisi (Buhari, “Sehadat”, 9; Miislim, “Fed&’ilu’s-

N

Sahébe”, 210; Tirmizi, “Fiten”, 45) bunlardan biridir. Sahabenin 8viildiigii diger bazi hadisler icin bk.
Buhari, “Fed®’ilu’s-Sahabe”, 5; Miislim, “Fed&’ilu’s-Sahabe”, 211-212; Tirmizi, “Menakib”, 58.

% Ebi’'l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberant, el-Mu‘cemii’l-kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi (Ka-
hire: Mektebetii ibn Teymiyye, ts.), 1/246.

7 Ebivl-Fadl Sihabiiddin Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalant, Fethu'l-bari bi Serhi Sahthi’l-Buhdri, thk. Ab-
diilaziz b. Abdullah b. Baz (Beyrut: Darii’l-Marife, 1379/1960), 1/178, 427; Eb{i Sehbe, Difd* ‘ani’s-siinne,
113; Biinyamin Erul, “Sahabe Déneminde “Tekzib” Olgusu ve Tekzibin Mahiyeti: Rivayetlerdeki Tekzib
ifadelerinin Anlami Uzerine Bir inceleme”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 39 (1999), 455-
489.

Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 31/1 (Haziran 2022)



272 = Betiil 0z

ulasmadaki gayretlerini ve Res(ilullah’in hadislerine verdikleri degeri gstermekte-
dir.*® Baz1 sahabilerin digerlerine yemin ettirmesi veya sahit istemesi de insanlarin
hadis rivayetinde dikkatli olmalari i¢in yapilan bir uyari olarak algilanabilir. Diger
taraftan onun Gazzali'yi sahabenin tenkit edilebilirligini savunan alimlerden biri gibi
gostermesi de elestiriye agiktir. Zira Gazzal'nin Emin’in de yer verdigi goriislerine
bakildiginda, sahabenin adaleti konusunda selef alimleriyle ayni diistindiigi gorii-
ltr.*

Sahabilerin hadis rivayetinde farkl: sayida nakilde bulunduklarin: belirten Emin
muksirtindan sadece isim olarak ya da kisaca bahsetmesine ragmen Hz. Aise (3l.
58/678) ve Eb{l Hiireyre'ye (81. 58/678) detayli bir sekilde yer vermistir.” Ona gére
bu iki sahabinin ¢ok hadis rivayet etmelerinin sebebi; Hz. Aise’nin Restilullah’in ya-
nibasinda bulunmasi, Eb{l Hiireyre'nin ise ge¢ Misliiman olmasina ragmen hayatini
Res(ilullah’in yaninda gegirmeye adamasindan dolayi ondan ¢ok hadis isitmeleri-
dir."

Rivayetlere elestirel yaklasimina ragmen Emin hadisin, Kur’an-1 Kerim’den sonra
islam’in ikinci kaynag olarak biiyiik degere sahip oldugunu belirtir. Ona goére
Kitab'in miicmel, mutlak ve umum bildiren ayetleri ResGlullah’'in s6z ve fiilleriyle
tebyin, takyid ve tahsis edilmistir. Buna ickinin haram kilindig1 ayeti 6rnek veren
Emin, burada gecen hamr kelimesinden ne kastedildigini, miktarin ve buna benzer
ayrintilart Restilullah’'in agikladigini zikreder.” Nitekim muhaddisler de hadisin
Kur’an karsisindaki konumunu benzer gorislerle ifade etmislerdir.”

2. Hadis Uydurmaciligt

Ahmed Emin eserlerinde hadis uydurmaciligi meselesinin tizerinde durmus, ta-
rihgesi ve sebepleri hakkinda detayli bilgiler vermistir. Emin’in hadis uydurmacili-
gina sevk eden amiller baglaminda isaret ettigi hususlar biiyiik 61¢iide muhaddislerin
goriisleriyle uyumludur.* Fakat farkli diisiinceye sahip oldugu noktalar da vardir ki
bunlar tenkide agiktir.

Emin’e gére hadis uydurmaciliginin en temel sebebi, Kur’an-1 Kerim’in aksine ri-
vayetlerin ilk asirda tedvin edilmeyip sifahi olarak hafizadan nakledilmesidir. O, ha-
dis uydurma faaliyetlerinin daha Restlullah déneminde basladigini diisiinmektedir.

Sibal, es-Siinne ve mekanetiihd, 266. Benzer tenkitler i¢in bk. Muallimi, el-Envdriil-kdsife, 277; Tiiveycird,
er-Reddii’l-kavim, 1/280-284.

% Gazzali, el-Miistasfd, 1/130.

“©  Emin, Fecru'l-Islam, 218-220.

Emin, Fecru'l-Islam, 218.

Detayli bilgi icin bk. Emin, Fecru’l-islam, 208.

# Bekir Kuzudisli, Hadis Tarihi (istanbul: Kaythan Yayinlari, 2019), 26.

#  Bu konu hakkinda detayl bilgi icin bk. M. Yasar Kandemir, Mevzi Hadisler (Istanbul: IFAV Yayinlar,
2014), 27.
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“Kim benim adima yalan isnad ederse cehennemdeki yerine hazirlansin.”® (

S e saeie fozls Je) hadisini Restilullah’in kendisine nispet edilen bir soz tizerine soy-
ledigi goriisiindedir.* Emin’e gére Allah Res@lii'niin vefatindan sonra haberin dog-
rulugunu tespit etmenin zorlagmasi sebebiyle hadis uydurmak daha da kolay hale
gelmistir. Bu hususta o, Tbn Abbas’in “Biz Res(ilullah’tan hadis rivayet ederdik. Zira
ona nispetle yalan sdylenmiyordu. Ne zaman ki insanlar hir¢in deveye de uysal de-
veye de binmeye baslayinca (yani iyi-kétii demeyerek her meslege girmeye basla-
yinca), biz de ondan hadis rivayet etmekten vazgectik.”*” seklideki s6ziinii delil geti-

rir.®

oS e

Miiellifin bu iddialarina cesitli agilardan cevap verilebilir. Oncelikle bir konunun,
kendisi hakkinda varit olmus bir hadise binaen tarihlendirilmesi her zaman dogru
sonucu vermeyebilir. Eger bu iddia dogru olsaydi miitevatir olarak nakledilen s6z
konusu hadisin sebeb-i viiridunun da tevatiir yoluyla aktarilmasi beklenirdi. Halbuki
hadisin ne Kiitiib-i sitte’de ne de diger kaynaklarda yer alan rivayetlerinde boyle so-
mut bir hadis uydurma eylemine isaret vardir. Aksine Res{ilullah bu rivayeti kendisinin
vefatindan sonra hadislerin nakledilmesini emrettigi esnada s6ylemistir. Buna gére
Res(lullah’in isldm’in yayilacagini ve farkli milletlerden insanlarin bu yeni dine gi-
receklerini bildigi anlasilmaktadir. Bu sebeple ashabini hadis rivayeti sirasinda dik-
katli olmalar1 ve kendisine yalan bir sézii isnad etmekten kaginmalar1 konusunda
acik bir dille uyarmistir. Nitekim Res{ilullah’in niibiivvet ve risaletine sahitlik eden
ashab sonraki nesillere onun hadislerini aktarmislardir.” Dolayisiyla bu verilere da-
yanarak hadis uydurma faaliyetinin Res(lullah zamaninda basladigini séylemek ol-
dukea zordur. Alimlerin ¢cogunluguna gére hadis uydurma faaliyetleri Hz. Osman’in
(8l. 35/656) sehit edilmesi ve devaminda meydana gelen olaylar sonucunda ortaya
¢ikan gruplar tarafindan baslatilmistir.”

Diger taraftan dyle anlagiliyor ki Ahmed Emin, Tbn Abbas rivayetini zikretmek
suretiyle kendi icinde geliskiye diist{igiinii de fark etmemistir.* Zira ibn Abbas Hz.
Peygamber dénemi de dahil olmak tizere belli bir siirecte ona nispetle yalan sylenme-
digini ifade etmektedir.>

Buhari, ““ilim”, 38. Bu rivayet ve hadis uydurmaciliginin peygamber déneminde basladigina dair id-
dialar i¢in bk. Emin Asikkutlu, “Hadis Vaz‘imnin Hz. Peygamber Devrinde Basladigina Dair Rivayetler
ve Delil Degerleri”, Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 29/2 (2005), 5-26.

% Emfin, Fecru'l-Islam, 210-211.

47 Miislim, Mukaddime, 7.

Sibai, es-Stinne ve mekanetiihd, 238-239. Benzer tenkitler icin bk. Abdiirrezzak Hamza, ZuliimAtii Ebi
Reyye, 56-57.

50 1. Liitfi Gakan, Hadis Usillii (Istanbul: IFAV Yayinlar1 2013), 133.

Delil olarak gésterdigi diger rivayetlere bk. Emin, Fecru’l-isldm, 211.

%2 Miislim, Mukaddime, 7.
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Ozellikle Restlullah’in vefatindan sonra baslayan i¢ karigikliklar bazi bidat gériis-
lerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamis ve bunlar Resiilullah adina hadis uydurma
eylemini yayginlastirmistir, Fakat Emin’in islm alimlerinin hadisleri korumak igin
gosterdikleri cabay1 goz ardi ettigi goriilmektedir. Zira islam alimleri ilk dénemler-
den itibaren hadislerin isnadlarini sormaya baslayarak Hz. Peygamber’den gelen ri-
vayetleri korumaya almislardir.”®

Hadis uydurmaciligi konusunda bahsi gegen verilere istinat eden bazi ilim adam-
lar1 Emin’i, miistesriklerden etkilenerek onlarin gériislerini gizli bir sekilde yayan ve
bu yontem ile stinnet hakkinda siiphe uyandirip dine bilyiik zarar veren grup i¢inde
zikretmistir.** Nitekim hadis uydurmaciliginin baslangici ve devamindaki bazi olay-
lar1 degerlendirirken onun Goldziher’den etkilendigi acik bir sekilde goriilmekte-
dir.”® Fakat her ne kadar oryantalistlerden aldig1 bazi diisiinceleri fark etmeden siin-
nete zarar vermis olsa da bu, kasitli bir sekilde hadisler hakkinda insanlarin zihninde
sliphe uyandirmaya calistigi manasina gelmemektedir.

insanlar1 hadis uydurmaya sevk eden amillere yer veren Emin; ilk olarak siinnetin
delil olma degerinden bahseder. Zira ona gore hadis uydurmanin sebeplerinden biri
de Miislimanlarin hadise ve siinnete yiikledikleri degerdir. Stinnetin Kur’an-1 Ke-
rim’den sonraki kaynak degeri, bazilarini gorislerini delillendirmek icin hadis uy-
durmaya sevk etmistir. Neticede birtakim ictihatlarin yani sira farkl kiiltiirlere ait
hikmetli sézler ve mev¢ize-i hasene kabilinden ifadeler de insanlar tarafindan kabul
gbrmesi icin hadis kisvesine biirlindiiriilmUstiir.*® Ona gére mesela ictihatla elde edi-
len bir hiikiim sirf bu sebeple kabul gérmeyebilir. Ama hadis formunda nakledilirse
halkin ragbetini cekecektir. Fakat unutulmamalidir ki hi¢bir miigtehit ayet ve hadis-
lere dayanmadan hiikiim ¢ikartmaya ¢alismaz. Ayrica ilim adamlari bu iki temel de-
lilin yani sira sahabe kavli ve icma delillerini de sik kullanmislardir. Bunlarla da net
bir hitkme varamadiklari takdirde kiyas ve istihsan gibi akli muhakeme yollarina bas-
vurmuslardir. Bu sebeple icma veya kiyas ile verilen bir hitkmiin muhataba kabul
ettirilmesi i¢in hadis kisvesine biiriindiiriilmesine gerek de duyulmamistir.””

Ahmed Emin, Hulefi-yi Rasidin ve sonrasinda ortaya ¢ikan bazi siyasi ¢ekismeler
sebebiyle de hadis uyduruldugunu ifade eder. Bu gériisiinii desteklemek iizere ise ibn
Ebi’'l-Hadid'in (1. 656/1258) Serhu Nehci'l-beldga isimli eserinden nakilde bulunarak
Sifler’in Hz. Ali (61. 40/661); Hz. Eb{i Bekir (61. 13/634) taraftarlarinin da onun fazilet-
lerine dair hadis uydurduklarini belirten sézlerini nakleder.”®

* Kuzudisli, Hadis Tarihi, 89.

Sibai, es-Siinne ve mekanetiihd, 239.

Karsilastima icin bk. Ignaz Goldziher, Muslim Studies, ev. C. R. Barber - S. M. Stern (Chicago: Aldine -
Atherton, 1971), 2/127.

% Emfin, Fecru'l-Islam, 214-215.

7 Ebli Omer Cemaliiddin Y@suf b. Abdullah ibn Abdiilberr en-Nemerd, Cami‘u beyani’l-ilm ve fadlihi ve ma
yenbagi fi rivdyetihi ve hamlihi (Beyrut: Miiessesetii’r-Reyyan - Diru ibn Hazm, 1424/2003), 2/59.
Ahmed Emin, Fecru'l-Isldm (islim’in Dojusu), gev. Ahmed Serdaroglu (Ankara: Kilig Kitabevi, 1976), 313.
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Fikhi ve kelami ihtilaflarin da hadis uydurmaya sevk ettigini ifade eden Emin,
farkli mezheplere mensup kisilerin kendi gériislerini desteklemek tizere hadis uy-
durdugu seklindeki geleneksel iddiay1 tekrarlar ve bu baglamda hicbir kaynaga isaret
etmeksizin Eb{i Hantfenin (61. 150/767) alimlerin zikrettigi hadisler icerisinde sahihlerin
¢ok az oldugu yoniindeki kanaatine yer verir. Ayrica kendi gériisiini desteklemek
iizere Tbn Hald(in’un (&1. 808/1406) da Eb{i Hanife'nin ravinin kendi davranislariyla
celisen hadislerini zayif kabul ettigi ve sahih olduguna hitkmettigi hadislerin sayisini
ise 17 olarak verdigini belirtir,”

Tarihi verilere bakildiginda Emin’in fikhi ve kelami ihtilaflar sebebiyle hadis uy-
duruldugu yoniindeki tespitlerinin belli oranda hakli oldugu séylenebilir. Ancak
onun bu bahiste Eb{i Hanife ile ilgili fbn Hald(in’a atif yapti§1 hususlar Emin’in tenkit
edilmesine neden olmustur. Zira mezhebe viicut verecek kadar genis bir alanda gé-
riis beyan etmis olan imam-1 Azam’in binlerce meseleyi bu denli az hadisle ¢6ziime
kavusturdugunu éne siirmek akla pek uygun degildir.° Basta Eb{i Yusuf (51. 182/798)
ile Imam Muhammed (61. 189/805) olmak tizere Eb{i Hanife'nin takipgileri tarafindan
yazilan eserlerde kullanilan hadis sayis1 da yine Emin’in iddialariyla gelisir durum-
dadir. Buna ilave olarak onun, ibn Hald{in’un Eb{i Hanife hakkindaki séziinii tahrif
ettigini diisiinenler de olmustur. Nitekim fbn Hald{in bu sézii ile aslinda ravinin
kendi naklettigi hadisin aksine bir davranista veya fetvada bulunmasi halinde haber-
i vahidle amel edilip edilemeyecegi hususunu kastetmistir.**

Emin’in belirttigine gore bazi insanlar idarecilerin iltifatina mazhar olabilme ¢a-
basiyla da hadis uydurmuslardir. Ayrica hem Emeviler hem de Abbasiler, kendilerini
ve hatta dnemli gordiikleri Sam ve Bagdat gibi bazi sehirleri 6viip rakiplerini kiigiik
diistirecek hadisler uydurmaktan geri duramamislardir.®” Emin iste bu noktada ha-
disciler hakkinda 6nemli bir ithamda bulunarak muhaddislerin séz konusu cekismeler
esnasinda belli bir tarafi tutmalari sebebiyle uydurma faaliyetleri karsisinda ¢ok da bir sey
yapmadiklarin iddia etmistir.*

Emin’in 6zellikle Emeviler ve Abbasiler arasindaki husumetin hadis uydurmacili-
gina hiz verdigi yoniindeki diistincesi her ne kadar dogru olsa da bu ortamu tavsif
ederken hadiscilerle ilgili dile getirdigi iddianin kabulii miimkiin gériinmemektedir.
Elbette sahsi ¢cikar saglamak diisiincesiyle yoneticilerin talep veya yasayislarina uy-
gun sozler uydurup hadis diye takdim ederek onlara yaranmak isteyenler tarihin

** Emin, Fecru'l-Isldm, 214. fbn Haldln Eb( Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed el-Hadramd,
Mukaddime, thk. Abdullah Muhammed ed-Dervis (Sam: Darii’l-Belhi, 1425/2004) 2/183.

Sibat, es-Siinne ve mekanetiihd, 257-258; Muallimf, el-Envariil-kasife, 51. ibn Hald(in’un Ebi Hanife’nin
sadece 17 hadisi sahih kabul ettigi yoniindeki iddias1 i¢in bk. Yavuz Kéktas, “Ibn Haldun’un Mukaddime
Adli Eserinde Hadis ilimleri ve Hadis-Sosyoloji iliskisi”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
7/1 (2003), 311.

' Detayli bilgi i¢in bk. Ebli Sehbe, Difd‘ ‘ani’s-siinne, 270.

2 Emin, Duha'l-Isldm, 2/124-126.

Emin, Fecru'l-Isldm, 214.
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belli dsnemlerinde var olmustur. Ancak bu kimselerin muhaddis vasfiyla anilmasimin
dogru olamayacagi da ortadadir.** Zira gercek muhaddisler hadisle alakali her ko-
nuda fikirlerini acikca belirttikleri gibi uydurma faaliyetleri karsisinda da ellerinden
geleni yapmislardir. Nitekim cerh-ta‘dil ve sened tenkidiyle ilgili prensiplerin buiytik
cogunlugu uydurma faaliyetlerine karsi alinan tedbirlere isaret etmektedir.

Bazi sehirleri 6ven