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EDITORDEN / EDITORIAL

Bilimsel caligmalarin hiz kazandig1 diinyada Bingol Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
olarak yerimizi korumaya ve yeni atilimlar ile dergiyi daha ileriye tasimaya olan azmimiz
devam etmektedir. Bilim diinyasina, yazarlarimizin 6zveri ile hazirladig1 makaleleri sunmak
her zamankinden daha zor olmaya baglamaistir. Iletisim araclarmimn cok kapsamli ve ulasilabilir
olmasy, bilim camiasinin teknoloji ve iletisimden faydalanarak yazim siireglerini daha saglikl
ve hizli ortaya koymasi, dergiler agisindan, gelen yogun isteklerin siireclerinin daha hizli ve
detayl1 kontrol edilmesini gerektirmektedir.

Akademik yazinlarin yogunlugu, dogal bir siire¢ olarak se¢im yapma ve daha iyiyi
yakalama ¢abasini beraberinde getirmektedir. Bu nedenle editoryal ekibimiz akademik yazim
kurallarinin en iyi sekilde isletilmesi, yazarlarin ve degerlendiricilerin siirecten en iyi sekilde
yararlanmasi ve katki saglamasini kendisine gorev bilmistir. Degerlendirme siireclerinin seffaf
ve akademik kurallara uygun yiriitiilmesi editdryal ekibimizin en 6nemli g¢abasi haline
gelmistir.

Haziran 2022 sayimizda yer alan yazarlara, katki sunan degerli hakemlerimize ve perde
arkasinda bulunan, akademik yazinin fedakar ekibi olan editor ekibine sonsuz tesekkiir ederim.

Dog¢. Dr. Nebi BUTASIM
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Hiikiim Acisindan islam Hukukunu Kanunlastirma Problemi

The Issue of Legislating Islamic Law in Terms of Provision

Muhammed Safi DERSEVI
Doktora Ogrencisi, Bingdl Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri, Arap Dili ve
Beldgati Anabilim Dal1
Bingol/Tiirkiye
Phd. Student, Bingol University, Faculty of Theology, Department of Basic Islamic Sciences,
Department of Arabic Language and Rhetoric
dersewilll@gmail.com
ORCID: 0000-0002-9133-7201
Ramazan KORKUT
Dr. Ogr Uyesi, Bingdl Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri, islam Hukuku
Anabilim Dali
Bingol/Tiirkiye
Assist. Prof. Dr., Bingol University, Faculty of Theology, Department of Basic Islamic Sciences,
Department of Islamic Law
Bingol/Tiirkiye
rkorkut@bingol.edu.tr
ORCID: 0000-0003-3619-1622
DOI: 10.34085/buifd.1069308
Oz
Islam hukukunu kanunlastirma problemi, ser’? hiikiimleri uygulamak, uygulamada birligi ve istikrar
saglamak tizere bu hiikiimleri modern hukuktaki kanun formatina doniistiirmeyi ifade etmektedir.
Fakihler fikhi hiikiim ve ictihatlar1 kanunlastirmanin dini hitkmii konusunda goriis ayrilig1 igindedir.
Fakihlerin bir kismina gore fikhi ictihatlar1 kanunlastirarak bu igtihatlar1 uygulamada genele yaymak,
olumlu yonleri itibariyla uygulamanin, uygulamada hukuki istikrar1 saglamanin ve giiniimiiz acisindan
ser’! hiikiimleri batili hukuk sistemlerine karsi korumanin en 6nemli vesilelerinden biri oldugundan
caizdir. Boyle bir kanunlagstirmanin terk edilmesi, bat1 menseli hukuk sistemlerinin islam {ilkelerini istila
ederek Islam Hukukunu vyiiriirliikten kaldirmasma ve ilahi hiikiimlerin yerine beseri hiikiimlerin
uygulanmasina yol agacaktir. Bu agidan kanunlastirma, dini hiikiimleri uygulayarak adalet ve hakkaniyeti
saglamak icin hayati bir énem tasimaktadir. Bazi fakihler ise fikhi ictihatlar1 kanunlastirarak genele
yaymanin ictihadi faaliyeti durduracagy, igtihat yoluyla hukuk iiretme kabiliyetini zayiflatacag: ve haliyle
dini hiikiimleri donduracag: tiiriinden olumsuzluklar ileri siirerek bdyle bir kanunlastirmanin caiz
olmadigini savunmustur. Arastirmamiz konuyla ilgili lisansiistii ¢alismalardan farkli olarak, Islam
Hukuku agisindan fikhi ictihatlar1 kanunlagtirmanin hiitkmiinii ele almakta ve konuyu fakihlerin ihtilaflar1
cergevesinde inceleyerek bir sonuca ulasmay1 hedeflemektedir. Bu kapsamda 6ncelikle giris mahiyetinde
kanunlagtirma kavrami, kanunlastirmanin kisa bir tarihgesi, imkan-sinirliliklar;, olumlu ve olumsuz
yonleri icmalen ele alinmistir. Bilahare fslam Hukuku alaninda fikhi ictihatlar1 kanunlastirmamin dini
hitkmiine dair klasik dénem ve giintimiiz fakihlerinin ihtilaflar1 delilleriyle birlikte incelenmis ve bir
sonuca varmaya gayret edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Fikih, Kanunlagtirma, Hiikiim, ihtilaf.
Abstract

The issue of legislating Islamic Law refers to practicing Islamic provisions, and transforming these
provisions into the format in style of modern law to provide unity and stability in practice. There is no
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consensus among the Islamic jurists in terms of the religious provisions acted on legislating Islamic
precedents. According to some of the jurists, legislating Islamic provisions and spreading them to the
public in practice is permissible in Islam as it significantly causes to practicing with its positive aspects,
providing legal stability in practice, and protecting religious provisions against the Western legal systems.
Avoiding from such a legislation will give Western originated law systems a lead to revoke Islamic law
invading Muslim countries, and enacting human laws in place spiritual ones. Legislation, in this respect, is
of vital importance to secure the justice and fairness as it enforces religious provisions. Unlike some jurists,
the others declare that legislating Islamic provisions and spreading them to the public is not permissible as
it cease precedenting, weaken the ability of contributing to law, and accordingly make Islamic provisions
steady. As opposed to postgraduate studies relevant to the topic, this study aims to handle precedenting
Islamic provisions in terms of Islamic Law and to derivate any result evaluating the topic within the
framework of the jurists' disagreements. The study discussed the concept of legislation, its history,
possibilities-limitations, and positive and negative sides within this scope. Afterwards, the controversies of
both classical period and present day jurists about the provisions in the field of Islamic Law were
examined with their evidences to get a result.

Keywords: Islamic Law, Figh, Legislation, Judgment, Dispute.
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Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Tezi, 2008), 6-10; Muhammed ikbal Sénmez, Muhammed Kadri
Paga: Hayat, Eserleri ve Kanunlagtirma Faaliyetleri (Diyarbakir: Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans
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Giivenligi ve Kanunlastirma -Islam Hukuku Agisindan Tahlili- (Izmir: Katip Celebi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
}{ﬁksek Lisans Tezi, 2019), 7-10, 94-100.

4l By Muhammed Hamidullah Agirakca, 19. Yiizyd Misir'm’da Kanunlastirma Hareketleri (Istanbul: Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Tezi, 2011), 37-41.
5 41ty Sadraddin Qader Sedeeq, “fslam Hukukunun Kanunlastirmasinin Usul ve Kaideleri”, Vankulu Sosyal Arastirmalar
Dergisi, 1/1 (Haziran 2018), 233; Halid el-Vezani, “Menhecu’l-fikri’l-kan{iniyyi fi'l-fikhi’l-Islami”, Usil Arastirmalar
Dergisi 4 (Aralik 2005), 115-116.
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Oz

Cografi konumu sebebiyle Tiirkiye ‘gd¢’ olgusuna yabanc olmayan ve siirekli niifus
hareketliliklerinin yasandig1 bir {ilke olmustur. Ancak 2011 yilinda baslayan Suriyeli gogii, Tiirkiye'ye
gelen niifusun biylikliigii ve gelis siiresinin kisaligi bakimindan oncekilerden farklilasmaktadir. Bu
calisma da Tiirkiye'nin Suriyeli go¢menler deneyimini yerel dinamikleri ¢ergevesinde ve din faktoriiniin
g0z ardi edilmedigi bir yaklasimla ele almaktadir. So6z konusu siireg igin literatiirde yaygin olarak
kullanilan ‘kriz’ nitelendirmesi elestirilerek yeni bir ‘kriz’ tanimlamasi yapilmaktadir. Go¢menlerin
Tiirkiye’ye gelisiyle iligskilendirilen bazen medya organlarnin tek boyutlu yaklasimlarinin bir yansimasi
bazen de siyasi kutuplasmanin bir parcasi olarak dile getirilen toplumsal algilarin varhigmna iliskin
temellendirmeler {izerinde durulmaktadir. Bu baglamda yapilan arastirmalar ve istatistiki veriler 1s1ginda
bu algilarin somut karsiiginin olup olmadigi ve bunlarla miicadelenin niteligi tartisilmaktadir. Ayrica
toplumdaki ‘din’ olgusuyla sosyo-kiiltiirel yapr arasindaki iliski, gog¢menlerin uyumu siireciyle
ilintilendirilmektedir. Bu cergevede Tiirkiye’de yasanan siirecin 6nemli aktdrlerinden Diyanet Isleri
Baskanligi'nin ‘go¢menlerin uyumu’na katk: niteligindeki galismalar1 irdelenmektedir. Bunun yaninda
Tiirkiye'nin Suriyeli go¢menler deneyimini 6zgiin kilan &zellikler ele alinmaktadir. ‘Din” faktorii ile bu
ozellikler arasindaki iligki karsilikli etkilesim ve tamamlayicilik boyutlar1 vurgulanarak analiz
edilmektedir. Tiirkiye'nin Suriyeli go¢menler deneyiminin Batili, Otekilestirici, ayristirici ‘kriz-kaos’
sOylemlerinden uzak, ‘din’ faktoriiniin dikkate alindigr ve daha yerli bir perspektifle ele alinmasi

¢alismanin ilgili literatiire en 6nemli katkilardan biridir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Suriyeli Gogmenler, Uyum ve Din, Go¢ ve Kiiltiirel Degisme,
Kiiltiirel Degisme ve Din.

Abstract

Due to its geographical location, Turkey has become a country that is not unfamiliar with the
phenomenon of 'migration’ and where constant population movements are experienced. However, the
Syrian migration, which started in 2011, differs from the previous ones in terms of the size of the
population coming to Turkey and the shortness of the arrival time. This study also deals with Turkey's
experience of Syrian immigrants within the framework of local dynamics and with an approach that does
not ignore the religion factor. A new definition of 'crisis' is made by criticizing the term 'crisis', which is
widely used in the literature for the process in question. It focuses on the justifications for the existence of
social perceptions, which are sometimes a reflection of the one-dimensional approach of the media organs
associated with the arrival of immigrants in Turkey, and sometimes expressed as a part of political

polarization. In this context, in the light of research and statistical data, it is discussed whether these
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perceptions have concrete counterparts and the nature of the struggle against them. In addition, the
relationship between the phenomenon of 'religion' in the society and the socio-cultural structure is related
to the adaptation process of immigrants. In this context, the work of the Presidency of Religious Affairs,
which is one of the important actors of the process in Turkey, that contributes to the "harmony of
immigrants” is examined. In addition, the characteristics that make Turkey's experience of Syrian
immigrants unique are discussed. The relationship between the 'religion' factor and these features is
analyzed by emphasizing the dimensions of mutual interaction and complementarity. One of the most
important contributions of the study to the relevant literature is that Turkey's experience of Syrian
immigrants is handled from a more domestic perspective, away from Western, marginalizing and divisive

'crisis-chaos' discourses, taking into account the 'religion’ factor.

Keywords: Sociology of Religion, Syrian Immigrants, Harmony and Religion, Immigration and
Cultural Change, Cultural Change and Religion

Giris

2011 baharinda Suriye’den ilk grubun girisiyle birlikte ‘Suriyeli go¢menler’ olgusu hem
Tiirkiye’nin hem de Avrupa {ilkelerinin ana giindemlerinden biri olmustur. Gé¢gmen niifusun
¢ok kisa siirede beklenenin ¢ok tizerinde sayiya ulasmasi pek ¢ok problemi es zamanl olarak
ortaya c¢ikarmistir. Resmi kurumlar, STK'lar ve yerel halkin sergiledigi dayanismada
gocmenlerin temel ihtiyaglarinin karsilanmas: oncelenerek zamanla sistemli hale gelmistir.
Aradan gecen yillarin artisi, Suriyeli gogmenlerin tiilkelerine déneceklerine dair beklentilerin
aksine sonuglar dogurmustur. Insani ihtiyaglarin nispeten karsilanmis olmasi ve gd¢menlerin
kalis siiresinin uzamasi ortaya ¢ikan ve ¢ikmasi muhtemel problemlerin ¢oziimiinde ‘uyum’
eksenli calismalara yogunlasmay1 beraberinde getirmistir.

Bu makalede Tirkiye'nin Suriyeli go¢menler deneyiminin kendine o6zgii nitelikleriyle
‘0zgilin bir denklem’ olusturdugu ve bu denklemin boyutlarinin biitiinliiklii bir analizinin
yapilmasi halinde siirecin daha iyi anlasilabilecegi vurgulanmaktadir. Calismada ‘din” olgusu
bu 6zgiin denklemin temel dinamiklerinden biri olarak ele alinmaktadir. Ancak, ‘din’
faktoriiniin merkeze alindig1 bir tutumdan sakinilmakta ve din, diger dinamiklerle etkilesim
eksenli olarak irdelenmektedir.! Makalenin ana sorunsali Tiirkiye'nin Suriyeli gé¢menler
deneyiminin, 6zgiin karakterinin ‘kriz’ sdyleminden uzaklasan, ‘uyum’ sdylemine yaklasan bir
cercevede tasvir edilmesidir. Bu tasvirde ana tema ise go¢menlerle yerel halk arasinda “yabanci-
oteki’ iliskisinin olmadigidir. Calismada Oncelikle Suriyeli gogmenlere iliskin siireglerin ‘kriz’
sOylemi ekseninde degerlendirilmesi elestirilmekte ‘go¢men krizi’ ibaresi gogiin ilk yillariyla
iliskilendirilerek yeniden tanimlanmaktadir. Ardindan ‘kriz’ yonetimi uyum c¢alismalarinin
temel bilesenlerinden Gog Idaresi Genel Miidiirliigii (GIGM)'nin caligmalar1 irdelenmektedir.
Sonrasinda gogiin ilk yillarinda temel ihtiyaclarin karsilanmasinda kurumlar, STK'lar ve yerel
halk arasindaki is birligi, uyum siirecini sekteye ugratmasi muhtemel algilar ve bunlarla
miicadeleye deginilmektedir. Akabinde ‘kiiltiir-din” iligkisi baglaminda go¢menlerin uyumu,
etkilesim odakli orneklerle tasvir edilmektedir. Siirecin ‘din’ eksenli temel aktorlerinden
Diyanet Isleri Bagkanlig1 (DIB)'nin ¢alismalari incelenmektedir. Sonrasinda Tiirkiye'nin Suriyeli
gocmenler deneyiminin temel Ozellikleri, ortak payda olarak ‘din’ olgusu biitiinciil ve
etkilesimsel bir perspektifte incelenmekte mezkur oriintii, Tiirkiye'nin Suriyeli go¢menler
deneyiminin 6zgiinltigiiniin ifadesi olarak nitelendirilmektedir.

! Mehmet Ali Kirman, “Gog¢ Calismalarinda Yontem ve Din”, Gé¢ ve Din: Disiplinleraras: Bir Yaklagim, ed. Mehmet Ali
Kirman - flbey Délek (Ankara: Astana Yayinlari, 2020), 31.
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Calismada literatiir taramasi yontemi kullanilmis, veriler biitiinlestirici ¢ercevede
degerlendirilmistir? Ayrica arastirmalarin verilerinden dogrudan alintilar ‘yorumsamact’
yaklasimla degerlendirilmistir.> Calisma, Tiirkiye'nin Suriyeli go¢menler deneyiminde iki halk
arasindaki iliskiyi ‘Oteki-yabanci’ sOylemleriyle iliskilendiren yaklagimlara elestiri
niteligindedir. Calismanin konusu, Tiirkiye'nin Suriyeli go¢menler deneyiminin 06zgiin
karakteriyle siirecte etkin olan ¢oklu faktorlerin uyum eksenli olarak degerlendirilmesidir.

1. Suriyeli G6¢men Krizi ve Uyum Siireci

Tirkiye, bulundugu cografi konumu, yurtici-yurtdisi hareketliliklerle go¢ olgusunun
giindemde oldugu bir iilke olmustur. Suriyeli go¢menlerin gelisine kadar Tiirkiye'de gog
olgusu, Lozan Antlasmasi cercevesinde yapilan miibadelelerle Yunanistan’dan Tiirkiye’ye gog,
Avrupa'ya ozellikle Almanya’ya isci gocii ve yurtiginde kirsaldan kente gogle giindemde genis
yer tutmustur. Bunlar 2011 yili baharina kadar Tiirkiye'nin kapsamli ve uzun soluklu bir ‘go¢
politikasi'n1 ortaya ¢ikarmamuistir. Suriyeli go¢menlerin gelisi bir doniim noktas: olmustur.
Bunun en somut drnegi 2013 yilinda Igisleri Bakanligi'na bagh ‘Gog Politikalar: Kurulu’ ile es
zamanli olarak GIGM'nin kurulmasidir?.

Ulkemize ve Avrupa’ya yonelen kitlesel Suriyeli gogii, uluslararasi bir problem olarak da
glindemdeki yerini almis ve ‘go¢men/Suriyeli krizi’ bi¢ciminde soylemlestirilmistir. ‘Kriz" ve
‘gocmen’ kavramlarmin bir arada kullanilmasini elestiren A. Sager, Ortadogu ve Asya
iilkelerine yapilan miidahaleler sonucundaki niifus hareketlerinin bir tiir Miisliiman gocii
temsili yaratilarak bir ‘kriz dili’ ve ‘gdg¢ krizi’ sdylemi olusturuldugunu, bunun gocii
yasaklamay1 ve engellemeyi mesrulastirdigini, niifus hareketliligini olumsuzlayarak zarar
verdigini vurgulamaktadir. Ona gore goce maruz kalan toplumlarin karst karsiya kaldig:
miidahaleler ve “i¢’ politikalar ‘kriz’ olarak nitelendirilmelidir. Ulkelerinden ayrilmak zorunda
birakilarak baska {iilkelere akin eden go¢menlerin yasadiklar siirecin, kendi iilkelerinde olusan
yeni sartlar, miidahaleler ve ‘i¢’ politikalarin bir sonucu oldugu soylenebilir.> 2015 yilinda
yonelen gogmen sayisindaki artisla Avrupa {ilkeleri giivenlik kaygisi eksenli politikalar
ylritmistiir. Bu tilkelerin, go¢menlerin mal ve can giivenliginden ziyade kendilerine yonelen
go¢men sayisini minimum diizeye indirme ¢abasinda olduklarmi sdylenebilir.6 2020 yili
Subatinda, Tiirkiye'nin go¢menlerin Yunanistan’a gecisine izin vermesi sonrasinda go¢menlerin
karsilastigi muamele ve yasanan trajediler, ‘go¢men krizi’ sdyleminin gocii yasaklayic1 ve
engelleyici tutumlarin mesrulastirilarak aragsallastirildigini, uluslararast miidahale ve ig
karisikliklarla {iretilen ‘go¢men niifus'un yasananlarin miisebbibi olarak nitelendirildigini
gostermesi bakimindan dikkate degerdir.

Tiirkiye, Suriye kaynakli gogmen akimina en ¢ok maruz kalan ve ev sahipligi yaptig

3.733.982 gogmenle hala diinyada en fazla Suriyeli go¢mene ev sahipligi yapan iilkelerden
biridir.” Ancak Tiirkiye’de Sager’'in elestirdigi bicimiyle bir ‘kriz dili” kamuoyunda yaygin

2 W. Lawrence Neuman, Toplumsal Arastirma Yontemleri: Nitel ve Nicel Yaklagimlar I (Ankara: Yayinodas1 Yayinlari, 2016),
1/165-166.

3 Belkis Kiimbetoglu, Sosyolojide ve Antropolojide Niteliksel Yontem ve Arastirma (Istanbul: Baglam Yayinlari, 2008), 28.

4 Gog Idaresi Genel Miidiirliigii (GIGM), 2014 Tiirkiye Go¢ Raporu (Ankara: Gog Idaresi Genel Miidiirliigii, 2016).

5 Hayriye Erbas, “Go¢men Krizi Kavrami ve Ortiiledikleri: Giiniimiizde Gé¢menlik Halleri, Celiskiler ve Sorunlar”,
Gidislerden Kagiglara Gog ve Gogmenler: Kuram, Yontem ve Alan Yazilar: (Ankara: Phoenix Yayinevi, 2019), s. 315.

¢ Aldirmaz Yasar, “Degerler Avrupasi’'ndan Duvarlar Avrupasi'na: Gog, Siginmacilar ve Miilteci Krizi Cergevesinde AB
Hukuku ve Politikalari”, Kastamonu Universitesi [[BF Dergisi 16/2 (2017), 83-103, 93.

7 Gog idaresi Genel Midirligi (GIGM), “Gegici Koruma”, www. goc.gov.tr (Erisim 22 Ocak 2022); “Birlesmis Milletler
Miilteci Orgﬁtﬁ (UNHCR)”, Tiirkiye'deki Miilteciler, Siginmacilar (Erisim 08 Nisan 2021).
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sekilde kabul gérmemistir.8 Oxford Universitesi Gog, Politika ve Toplum (COMPAS) Merkezi
arastirmacisi Frank Duvell, 2013 yilinda kaleme aldig1 makalesinde Tiirkiye hakkinda * Ancak
asil sasirtici olan bu miilteci akin1 karsisinda gosterilen sosyal ve siyasal sessizliktir: Diger
bircok Avrupa iilkesinde normal kosullarda moral bir panige yol agabilecek boyle bir
gelismenin Tiirkiye’de bu tiir bir durum yaratmamis olmasidir’® ifadelerini kullanmaktadir.
Tiirkiye’'nin deneyiminde ‘go¢men krizi’ sdylemi yaygin kullanim ile Ortiisen bir karaktere
sahip degildir. Tiirkiye 6zelinde ‘g&¢men krizi siireci’ nitelendirmesi; ‘kisa siirede ortaya cikan
gOcmen niifus yogunlugu ile Tiirkiye'nin bu beklenmedik duruma hazirliksiz yakalanmig olmasini,
gocmenlerin temel ihtiyaclarimn karsilanmasimin oncelendigi ¢oziim arayis ve ¢abalarini iceren siireci’
ifade etmek iizere kullanulabilir. Ciinkii Tiirkiye, gogiin ilk giinlerinden itibaren ‘agik kapr’
politikas1 uygulamis, insan hak ve Ozgtirliikleri cercevesinde bir tutum sergilemistir. 2012
yilinda {ilkemizdeki Suriyeli gé¢men niifus 14.237 iken 2013 yilinda 224.655, 2014 yilinda
1.519.286"ya, 2015 yilinda ise 2.503.549’a yiikselmistir. Bu rakam 2017 yilinda ise yaklasik 3,5
milyona ulagmistir.! Bu siirecte Gog Idaresi Genel Miidiirliigii kurulmus, 6zellikle gogmenlerin
temel ihtiyaclarinin karsilanmasiyla olasi problemlerin ¢oziimiinde etkin kullanilabilecek bir
sistematigin olusturulmas iizerinde odaklamlmistir. 2012-2015 yillarinda GIGM, Tiirkiye gog
politikasinin belirlenmesi, diizensiz gogcle miicadele, insan haklar1 ve saghk hizmetlerinde
karsilasilmasi muhtemel problemlerin ¢oziimii, AB iilkeleri iyi uygulama Orneklerinin
degerlendirilmesi, ‘kabul ve geri gonderme merkezleri'nin planlama ve insasina Oncelik
verilmistir.!

GIGM biinyesinde “‘Uyum ve Iletisim Daire Baskanligi'ma yer verilmistir. Ancak temel
ihtiyaclarin karsilanmasindaki aciliyet, Suriye’deki siddetin sona erecegi beklentisi nedeniyle
‘uyum’ c¢alismalar1 ertelenmistir. Bu beklentinin gergeklesmemesi, 2015 yilindan itibaren
calismalarda bir eksen kaymasi olusturmus, temel 6ncelik ‘uyum’ faaliyetleri olmustur. Bu
cercevede 20 Agustos 2015 tarihinde Tiirkge, Ingilizce, Arapga ve Rusca dillerinde hizmet veren
Yabancilar fletisim Merkezi (YIMER-157) kurulmustur.? Yine 2015 yilinda gdgmenlerin
uyumunun desteklenmesi amaciyla Milli Egitim Bakanligi (MEB) ve GIGM igbirligiyle ‘Gé¢men
Uyum Kursu’ miifredatinin gelistirilmesi, go¢menlerin kurum ve kuruluslarin hizmetlerine
erisimlerini hedefleyen caligmalara dncelenmistir. GIGM, ulusal ve uluslararasi kurum ve
kuruluslar, STK’larla is birligiyle ‘Uyum Biz Bize Sohbetler’, “Uyum Bulusmalar1’, ‘Yerelde
Kadin Bulusmalart, ‘Sosyal Uyum ve Yasam Egitimi’, ‘Uyum Calistaylar’’, ‘Uluslararasi
Ogrenci ve Akademisyenler Uyum Bulusmalarr’ gibi birgok calisma gergeklestirmistir.!> Ayrica
“Tiirkiye Yasam Rehberi, Gegcici Koruma Kapsamindaki Yabancilar I¢in Bilgilendirme Brosiirii,
Yabancilarin Tiirkiye’de Is ve Yasam Rehberi, Ogrenci Ikamet izni Bagvuru Siireci, Yabancilar
icin Bilgilendirme Brosiirii, Yabanci Istihdami Hakkinda Bilmeniz Gerekenler, Dogru Bilinen
Yanlislar” baslikli brosiirler basilarak ve kurumsal web sayfasindan go¢gmenlere ve yerli halka
ulastirilmigtir.14

8 Patrik Bandr, “Perceptions on Syrian Refugees in Turkey, Short Analysis of a Survey Identifying Differences and
Similarities Between Two Grups of Turkish Voters”, Antakiyat 3/1, (Haziran 2020): 67-91.

9 Akt. Ayse Kesen Kurgak, Tiirk Toplumunda Suriyeli Gocmenleri Kabul ve Uyumda Dindarhgin Rolii (Gaziantep Ornei),
Adana: Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yaymlanmamig Doktora tezi, 2022, vii.

10 Gog Idaresi Genel Midirliigii (GIGM), “Gegici Koruma” (Erisim 11.04.2021).

11 Gog Idaresi Genel Midirliigii (GIGM), Biten Projeler (Erisim 24 Mart 2021).

12 Cigdem Alp vd., Tiirkiye'deki Suriyeliler (Ozel Rapor) (Ankara: Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi Kamu Denetgiligi Kurumu
(OMBUDSMANLIK), 2018), 117.

13 Gog Idaresi Genel Midirligi (GIGM), “Sosyal Uyum Calismalar1” (Erisim 20 Subat 2021).

14 Gog Idaresi Genel Midirliigi (GIGM), “Brosiirler” (Erisim 11 Nisan 2021).
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Tiirkiye'ye ilk geldikleri yillarda gog¢menlerin c¢ogunlugu gegici barinma merkezlerine
yerlestirilmistir. Ancak zamanla uyum c¢alismalarimin bir pargast olarak bu merkezler
kapatilmaya ve go¢menler yerlesim yerlerinde yasamaya tesvik edilmistir. Giliniimiizde
iilkemizdeki gecici barinma merkezi sayist 5 ve buralarda yasayan go¢men sayisi ise
51.358'dir.15

2. “Gé¢men Krizi”nin Coziimiinii ve Uyum Siirecini Olumsuz Etkileyen Soylemler

Suriyeli go¢menlerin yasam kosullarinda zamanla sistemli iyilestirmeler yapilmis, ABD’nin
onde gelen gazetelerinden The New York Times, Tiirkiye’deki Suriyeli go¢menlerin ikamet ettigi
gecici barinma merkezine yaptig1 ziyarete iliskin yayimladigi makalede barinma merkezleri igin
“5 yildizli kamp” ifadesini kullanmistir.’® Yerlesim yerlerinde ise temel ihtiyaclarin
karsilanmasi hususunda arzu edilen noktaya ulasilamamissa da kitlesel boyutta krizler
yasanmamustir. Yerli halk da siirecin bir parcasi olmus, ihtiyaglarin karsilanmasinda etkin rol
almistir.’” Suriyeli go¢menlerin temel ihtiyaglari icin harcanan yaklasik 30 milyar dolarin
yaridan fazlasinin vatandaslarla STK’lardan gelen goniillii yardimlarindan olusmasi yerli
halkin destegini gozler oniine sermektedir.’® Ev sahibi toplum fertleri, insani yardimlarla
birlikte terciime destegiyle de katki saglamaktadir.?

Ozellikle Gé¢cmenlerin kalis siiresinin uzamasi, temel ihtiyaclarin giderilmesinden sonra
‘uyum’u daha elzem hale getirmistir. Go¢gmenlerin topluma uyumlarini dogrudan etkileyen
faktorlerin basinda toplumsal kabul gelmektedir.0 Suriyeli go¢menlere yonelik toplumsal kabul
oraninin yiiksekligi ve onlarin Tiirkiye’de bulunmaktan duyduklari memnuniyet Tiirkiye'nin
Suriyeli gocmenler deneyiminin bariz Ozellikleridir?? Bu durum Tirkiye’deki Suriyeli
gocmenlerle ev sahibi toplum arasindaki uyum problemlerinin siddetini ve karakterini
belirleyici role sahiptir.22

Gogmenlere yonelik toplumsal kabul diizeyini etkileyen faktorlerden biri de medyadir.?
Tirkiye’de bazi medya organlarimin  go¢menleri ele alis bigimine bakildiginda
‘sorunsallastirma’? ve ‘olumsuzlama’?® eksenli bir yaklasimin hakim oldugu goriilmektedir. Bu

15 Go¢ Idaresi Genel Midirliigi (GIGM), “Gecici Koruma” (Erisim 20.01.2022).

16 Alp vd., Tiirkiye'deki Suriyeliler (Ozel Rapor), 111.

17 Erol Erkan, “Suriyeli Gogmenler ve Dini Hayat: Uyum, Karsilasma, Benzesme Gaziantep Ornegi”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi 16/2 (2016), 87; Bilge Deniz Catak, Yam Basindaki Yabanci: Suriyeliler ile Yerli Halkin
Kargilagmalar: (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2020), 115; Kesen Kurgak, Tiirk Toplumunda Suriyeli Gogmenleri Kabul ve Uyumda
Dindarligin Rolii (Gaziantep Ornegi), 163.

18 “Tiirk Halkinin Suriyelilere Insani Yardimlar”, Bakan Kaya Sosyal Uyum Yardumi (SUY) Programi Kapsaminda Dagitilan
Kizilay Kartin Bir Milyon Sayisina Ulagmas: Vesilesiyle Diizenlenen Programa Katild: (17 Ekim 2017) (Erisim 29.04.2021).

19 Catak, Yan: Bagindaki Yabanci: Suriyeliler ile Yerli Halkin Karsilasmalari, 98.

20 Meltem Bostanci, 11 Eyliil'den Giiniimiize Ortadogu ve Suriye: Suriyeli Sigmmaci Sorunu ve Basina Yansumalar: (Istanbul:
Anahtar Kitaplar Yaymevi, 2017), 250.

21 Ayse Sebnem Tung, “Miilteci Davranisi ve Toplumsal Etkileri”, Tesam Akademi Dergisi 2/2 (2015), 59; Hidir Apak,
“Suriyeli Gé¢menlerin Kente Uyumlari: Mardin Ornegi”, Mukaddime 5/2 (2014), 67; Oytun Orhan - Sabiha Senyticel
Giindogar, Suriyeli Si§inmacilarin Tiirkiye'ye Etkileri (Ortadogu Stratejik Arastirmalar Merkezi (ORSAM)-Tiirkiye
Ekonomik ve Sosyal Etiitler Vakfi (TESEV), 2015).

2 Apak, “Suriyeli Gogmenlerin Kente Uyumlari: Mardin Ornegi”, 67.

2 Bostanci, 11 Eyliil’den Giiniimiize Ortadogu ve Suriye: Suriyeli Siginmact Sorunu ve Basina Yansimalari, 250.

24 Ulkii Doganay-Hatice Coban Kenes, “Yazili Basinda Suriyeli ‘Miilteciler’: Ayrimci Sylemlerin Rasyonel ve Duygusal
Gerekgelerinin Insas1”, Miilkiye Dergisi 40/1 (2016), 177.

25 Goksel Goker-Savag Keskin, “Haber Medyas1 ve Miilteciler: Suriyeli Miiltecilerin Tiirk Yazili Basinindaki Temsili”,
Iletisim, Kuram ve Arastirma Dergisi Say1 41 (GUZ 2015), 254.
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kapsamda medyada go¢menlerin kagak, problemli, sorun ¢ikaran, toplumun huzurunu bozan,2
korkak, pis, hain, hirsiz, savas kackini, terdrist, bedavaci?” olarak nitelendirilmesi toplumsal 6n
yargilar1 kalici hale getirebilmektedir. Bu durum go¢menlere iliskin stereotiplestirmeyi,
otekilestirici toplumsal tasavvuru beslemekte?; boylece toplumdaki ‘biz’ ve ‘Oteki” karsitligim
pekistirmektedir. Bazen de bu durum siyasi yOnelimlerin medyanin yayin politikalarina
yansimasi olarak degerlendirilebilir®® Bu baglamda medyada sik¢a karsilasilan tutum,
gocmenleri bir tehdit unsuru olarak 6n plana ¢ikararak bunu siyasi kutuplasma® ve mevcut
hiikiimetin go¢gmen politikasini elestirme aracina doniistiirebilmektedir.? Ancak bu tutum
gocmenlerin yogun oldugu smir illerinde bile halk tarafindan yeterli destek bulamamakta,
kutuplasma ve ayrimci Otekilestirmelere prim verilmemektedir.?®* Ayni zamanda bu dogrultuda
glindeme gelen haberlerin dogrulugu ve detaylar1 konusunda bilgi kirliligi ve eksikligi
bulunmaktadir.* Bir gégmenin; “Tiirkiye'de kendimizi dislanmis hissetmiyoruz. Ozellikle de boyle
dindar insanlarim yamnda diglanmglik hissetmiyoruz. Ancak dindar olmayan, siyasi goriisleri mevcut
hiikiimetin goriisiinden farkli olanlarm yammda bir dislanmighk hissediyoruz (Ahmed, Mohamed,
Osman)”3 seklindeki ifadeleri bu duruma isaret etmektedir.

Toplumsal alg1 diizeyindeki bir¢ok soylem bir taraftan Suriyeli gocmenlere karsi
onyargilarla ‘tehdit algisimi 6n plana c¢ikarmakta diger taraftan nefret sdylemlerinin
yayllmasima neden olmaktadir.® Bilgi kirliligine dayali 6ényargi kaynakli bu algilar; Suriyeli
gocmenlerin gelisiyle iliskilendirilmekte ‘ekonomik kaygilara’, ‘yapilan yardimlara’, ‘asayis
olaylar1 ve giivenlik tehdidine’, ‘saglik hizmetlerine’, ‘go¢menlerin egitimlerine’ dair algilar
bi¢giminde somutlagsmaktadir.?” Bunlar arasinda ekonomi alaniyla iliskilendirilenler 6n plana
¢gikmaktadir.3s

a) Ekonomik Kaygilara Dair Algilar: Suriyeli go¢menlerin gelisinin Tiirkiye ekonomisini

olumsuz yonde etkiledigine ve issizligi arttirdigina dair Onyargilar destekleyen veri

26 Bostanci, 11 Eyliil’den Giiniimiize Ortadogu ve Suriye: Suriyeli Si§inmact Sorunu ve Basina Yansimalari, 237; Kesen Kurgak,
Tiirk Toplumunda Suriyeli Gogmenleri Kabul ve Uyumda Dindarligin Rolii (Gaziantep Ornegi), 163.

% Doganay-Coban Kenes, “Yazii Basinda Suriyeli ‘Miilteciler’: Ayrimci SOylemlerin Rasyonel ve Duygusal
Gerekgelerinin Insas1”, 178.

28 Murat Erdogan vd., Tiirkiye’de Yasayan Suriyeli Miiltecilere Yonelik Medya Algisi, Liberal Perspektif: Analiz (Ankara:
Ozgiirlitk Arastirmalar1 Dernegi, 2017), 237.

2 Sinem Yildirimalp vd., “Suriyeli Siginmacilarin Toplumsal Kabul ve Uyum Siirecine {liskin Bir Aragtirma”, Bilgi 35/
(K 2017), 111-112.

30 Goker-Keskin, “Haber Medyas1 ve Miilteciler: Suriyeli Miiltecilerin Tiirk Yazili Basinindaki Temsili”, 254; Orhan -
Giindogar, Suriyeli Si§inmacilarin Tiirkiye'ye Etkileri, 38.

31 Tbrahim Efe, Tiirk Basininda Suriyeli Stginmacilar (Istanbul: SETA Yayinlari, 2015), 63.

32 Doganay-Coban Kenes, “Yazii Basinda Suriyeli ‘Miilteciler’: Ayrimci Soylemlerin Rasyonel ve Duygusal
Gerekgelerinin Ingasi”, 177; Kesen Kurcak, Tiirk Toplumunda Suriyeli Gé¢menleri Kabul ve Uyumda Dindarligin Rolii
(Gaziantep Ornegi), 164-165.

3 Kesen Kurgak, Tiirk Toplumunda Suriyeli Gogmenleri Kabul ve Uyumda Dindarliin Rolii (Gaziantep Ornegi), 166.

3 Erdogan vd., Tiirkiye'de Yasayan Suriyeli Miiltecilere Yonelik Medya Algisi, 88; Catak, Yam: Basindaki Yabanci: Suriyeliler ile
Yerli Halkin Karsilasmalar:, 96; Pinar Kemik vd., “Suriyeli Miiltecilerin Yogun Yasadig1 Bolgelerdeki Yerel Halkin
Suriyeli Miiltecilere Tliskin Goriisleri: Altindag Ornegi”, Mukaddime 10/2 (2019), 594.

3 Erkan, “Suriyeli Gogmenler ve Dini Hayat: Uyum, Karsilagma, Benzesme Gaziantep Ornegi”, 62.

3 (Bostanci, 2017:237; (Erdogan, Kavukguer, Cetinkaya, Molbay, Mohamad, Sanci, 2017:88)

% Cogkun Tastan vd., Suriyeli Siginmacilara Dair Tehdit Algisi: Onyargilar ve Gergekler (Rapor) (Ankara: Polis Akademisi
Yaymlar1 (GOCMER), 2017); Doganay-Coban Kenes, “Yazih Basinda Suriyeli ‘Miilteciler: Ayrimc Sdylemlerin
Rasyonel ve Duygusal Gerekgelerinin Ingas1”, 177; Goker - Keskin, “Haber Medyasi ve Miilteciler: Suriyeli Miiltecilerin
Tiirk Yazili Basinindaki Temsili”, 255; Catak, Yam: Bagsindaki Yabanci: Suriyeliler ile Yerli Halkin Kargilasmalari, 96.

3 Bekir Berat Ozipek, Suriyeli Siginmacilar ve Tiirkiye Ekonomisi: Evrensel Tecriibe igi§inda Bir Etkiyi Konugmak (Istanbul:
Uluslararas: Teknoloji Ekonomi ve Sosyal Arastirma Vakfi (UTESAV), 2018), 66.
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bulunmamaktadir. Ankara’da 400 katilimciyla yapilan arastirmaya gore katilimcilarin %51.1'i
Suriyelilerin gelisiyle issizligin artti$1 kanaatindedir. Ancak Suriyelilerin Ankara’ya gelisiyle
igsizlik oranlarindaki artis arasinda herhangi bir iliski tespit edilememistir. Aksine Suriyelilerin
kurdugu sirketlerin iilkeye onemli miktarda yabanci sermaye kazandirdigi, yeni istihdam
imkanlar1 olusturdugu, vergilerle, artan ihracatla ekonomiye katk: sagladig: tespit edilmistir.®
Kilis'te yapilan bir arastirmada halkin %74’ Suriyelilerin gelisiyle birlikte ticaretin canlandig,
kanaatindedir. Ozellikle Arap diinyasi, Afrika ve Misir {izerinden Avrupa’ya ihracatlar
baslamistir. Cesitli sektorlerin ‘vasifsiz is¢i” ihtiyaci Suriyelilerin gelisiyle giderilmis, pamuk,
zeytin, musir gibi tarim iiriinlerinin hasadi konusundaki is giicii agig1 kapanmistir.# Yogun
gocmen niifusun etkisiyle Suriye smirindaki illerde ikinci el esya ticareti canlanmustir.
“Kullanmadigimiz esyalar1 kullaniyorlar, ¢alismadigimiz islerde calisiyorlar” soylemi, bu
durumun yerel halk tarafindan ifadesidir.#! Ayrica BBC'nin 17 Mayis 2016 tarihli haberinde
Suriyelilerin Tiirkiye ekonomisine katkilarinin Financial Times’ta ele alindig1 belirtilmektedir.#
Mevcut pek ¢ok veriye ragmen Tiirkiye’de ekonominin Suriyeliler nedeniyle geriledigi algisi
topluma yeni katilan kigilerin ekonomiye katkilarimin  gozardi  edilmesinden
kaynaklanmaktadir®. Oysa Suriyeli go¢menler, “yerini alan” degil “tamamlayan” islevi gorerek
yatirim, is kurma, istihdam gibi faaliyetlerle Tiirkiye ekonomisindeki yeni aktorlerden
olmustur.#  Suriyelilerin sadece kendilerinden olan esnaflardan alisveris yaparak ticari
gettolasmaya sebep olduklar: iddia edilmektedir. Ancak yapilan bir arastirmada, Suriyeli esnaf
katilimcilarla goriismeler sirasinda yerel halk tarafindan aligveris icin gelindiginin
gozlemlenmesi, Suriyelilerin 'mereden ucuz bulurlarsa oradan aligveris yaptiklarina' dair
ifadeleri, tiiketim aligkanliklar1 agisindan yerel halkla Suriyeli go¢menler arasinda ige kapali bir
tutum olmadigini gostermektedir.*

b) Yapilan Yardimlara Dair Algilar: Suriyeli gd¢menlerin siirekli insani ve nakdi yardimlarla
desteklendigi algisin1 yanlislayan bir¢ok arastirma bulunmaktadir. Gaziantep’te 1824 gd¢men
katilimhi arastirmada ailelerin yaklasik %71’i yardim almadiklarini, %29u ise yardimlara
ulasabildiklerini sdylemislerdir. Yerlesim yerlerinde yardimlar, gegcici barinma merkezleri kadar
diizenli yapilmadig1 i¢in goc¢menlerin erisimleri smurli kalmaktadir. Ayni arastirmada
katiimcilarin sadece %37’sinin desteklerden yararlandigi. Buna gore Gaziantep’teki Suriyeli
gocmenlerin yaklasik %63'tiniin hi¢cbir maddi destek almadig: tespit edilmistir. 4 Baska bir
arastirmada gocmenlerin biiyiik ¢ogunlugu nakit ve komiir yardimi yapildigini, diizenli
olmadigini ve sdylentilerin asilsiz oldugunu vurgulamuslar; ‘Suriyelilerin elektrik, su faturas,
kira 6demedikleri, tiiketim malzemelerinin diizenli karsilandigl” algisini yanlislamiglardir.#”

% Tagtan vd., Suriyeli Sigmmacilara Dair Tehdit Algisi: Onyargilar ve Gergekler (Rapor), 20.

40 Bekir Berat Ozipek, Suriyeli Sigmmacilar ve Tiirkiye Ekonomisi: Evrensel Tecriibe 1s1inda Bir Etkiyi Konugmak, 34, 41-42;
Bkz. Orhan - Giindogar, Suriyeli Si§inmacilarin Tiirkiye'ye Etkileri, 8.

41 Bekir Berat Ozipek, Suriyeli Sigmmacilar ve Tiirkiye Ekonomisi: Evrensel Tecriibe 1si§inda Bir Etkiyi Konugmak, 44.

2 BBC NEWS TURKCE, “Financial Times: Suriyeliler Yatirimlariyla Tiirkiye Ekonomisine Katki Sagliyor” (17 Mayis
2016) (Erisim 21.04.2021); Orhan - Giindogar, Suriyeli Si§inmacilarin Tiirkiye’ye Etkileri, 34.

43 Bekir Berat Ozipek, Suriyeli Sigmmacilar ve Tiirkiye Ekonomisi: Evrensel Tecriibe i1§inda Bir Etkiyi Konugmak, 28.

44 Bekir Berat Ozipek, Faik Tanrikulu, Gegmisten Giiniimiize Tiirkiye'de Go¢ ve Suriyeli Sigmmacilar: Algilar, Olgular ve
Gergekler (Ankara: Nobel Bilimsel Eserler, 2021), 46.

4 Catak, Yam Basindaki Yabanci: Suriyeliler ile Yerli Halkin Kargilagmalari, 182.

46 Mehmet Nuri Giiltekin vd., Gaziantep'teki Suriyeliler: Uyum, Beklentiler ve Zorluklar (Ozet Rapor)/ Syrians in Gaziantep
(Gaziantep: Gaziantep Universitesi, 2018), 73.

47 Catak, Yam Basindaki Yabanci: Suriyeliler ile Yerli Halkin Kargilasmalari, 97, 100.
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Yine Suriyelilerin gelisiyle Tiirk vatandaglara yapilan yardimlarin azaldigi (%70) kanaati,
yaygin onyargilardan biridir®.

c) Asayis Olaylar1 ve Giivenlik Tehdidine Dair Algilar: Suriyeli go¢menlere yonelik yaygin

Onyargilardan biri de gelisleriyle birlikte asayis olaylarimin arttifidir.* Polis ve emniyet
kayitlariyla da teyit edilerek Gaziantep’te yapilan arastirmaya gore Suriyeli go¢menlerin
mahkeme ve karakola gitme oranlar1 sadece %19 iken evrak islemleri igin gidenlerin yaklasik
orani ise %70’dir. Davali olarak mahkemeye ¢agrilan Suriyeli gogmenlerin orani sadece %6,5’tir.
On yarg1 ve sdylentilerin aksine Gaziantep’teki Suriyeli gogmenlerin daha gok kimlik, ehliyet,
ikamet islemleri i¢in gittikleri, bunun disindaki yargi, karakol, mahkeme gibi resmi islemlerinin
son derece sinirli oldugu, bu islemlerde daha ¢ok davaci olduklarina dair verilere ulasilmistir.>
Yine bagka bir arastirmaya gore katilimcilarin %62’si Suriyelilerin gelisiyle “hirsizlik” olaylarinin
arttigina inanirken %601 ise darp, siddet, yaralama ve Oldiirme olaylarinin arttigina
inanmaktadir. Ayrica Suriyelilerin tehlikeli oldugunu, onlardan korktugunu ifade edenlerin
yaklasik %20’sinin hig Suriyeli ile karsilasmamais veya ¢ok nadir karsilasmis kisilerden olustugu
tespit edilmistir. Suriyeliler de dahil yabanci uyruklularca islenen suglarin iilke genelinde
islenenlerin ¢ok az (herhangi bir suc¢tan mahkim olanlarin %0.59'u yaklasik binde 6’s1
Suriyeliler dahil yabancilardan olusmaktadir) bir kismina karsilik geldigi goriilmektedir. Bu
veriler, s6z konusu kanaatin 6nyargilardan ibaret oldugunu bariz olarak gostermektedir.>!

d) Saglik Hizmetlerine Dair Algilar: Yaygin algilardan biri de Suriyeli go¢menlerin saghk
hizmetlerine erisiminde ayricaliklar1 oldugu, iicret 6demedikleri, sira almadan 6ncelikli olarak
islemlerini yaptirdiklaridir. Bir arastirmada; “’Saglik giivenceleriyle ilgili biiyiik sikintilar var.
Cogunlukla dicretli bakilryorlar. Ucretsiz bakildig: bir Sehir Hastanesi var. Oraya da erisemeyebiliyorlar
her zaman...” (Erkek, 26, doktor, Adana)”5 bi¢imindeki Tiirk doktorun ifadeleri bu ényarginin
yersizligini vurgulamaktadir. Yine Suriyeli bir go¢menin; “Devlet hastanesine bir de yeni agilan
hastaneye gidiyoruz, Sehir Hastanesi. Bedava bakiyorlar... Hastaneye gittigimde ben de sira aliyorum...”
(Kadin, 69, ev hanimi, Kobani)”% ifadeleri Suriyeli gé¢gmenlerin saglik hizmetlerinden ticretsiz
yararlandiklar iddialarini yanhislamaktadir. Gaziantep’te yapilan arastirmaya gore ticretsiz
saglik hizmetlerinden yararlanan Suriyeli go¢gmenlerin oran1 %29,6’dan ibarettir.>* Ankara’da
yapilan arastirmaya gore ise katilimcilarin %451 Suriyeli goc¢menler nedeniyle saghk
hizmetlerine erisimde sikintilar yasandigimi diisiinmektedir. Ancak Tiirkiye'deki saglk
hizmetlerinin siirekli iyilesme egilimi gosterdigi, hizmetlerin Suriyelilerin gelisiyle sekteye
ugradigina dair veri bulunmadig goriilmektedir.5

e) Gocmenlerin Egitimlerine Dair Algilar: Suriyeli go¢menlere dair onyargilardan biri de

egitim desteklerinden faydalandiklari, smavsiz iiniversitelere girdikleridir. Bir arastirmada
Tiirk {iniversite 0grencisinin; “ ‘Arkadagslar kendi aralarinda siavsiz giris oldugunu konusuyorlardi.
Gelirken nasil bir sinav sistemiyle geliyorsunuz diye sormugtum. Tiirkce, matematik simavlariyla
geliyoruz, yabanct kontenjanmi ile dedi. Dogruysa, bilmiyorum. Gerci yanhs bir sey soyleyeceklerini

4 Tagtan vd., Suriyeli Sigmmacilara Dair Tehdit Algisi: Onyargilar ve Gergekler (Rapor), 16-20.

4 Orhan - Giindogar, Suriyeli Si§inmacilarin Tiirkiye'ye Etkileri, 8.

5 Giiltekin vd., Gaziantep'teki Suriyeliler: Uyum, Beklentiler ve Zorluklar (Ozet Rapor)/ Syrians in Gaziantep, 62, 75.

S Tagtan vd., Suriyeli Sigmmacilara Dair Tehdit Algisi: Onyargilar ve Gergekler (Rapor), 20-22, 35; Orhan - Giindogar,
Suriyeli Si§immacilarin Tiirkiye'ye Etkileri.

52 Catak, Yam Basindaki Yabanci: Suriyeliler ile Yerli Halkin Kargilagmalari, 81.

5 Catak, Yam Basindaki Yabanci: Suriyeliler ile Yerli Halkin Kargilagmalari, 82.

54 Giiltekin vd., Gaziantep'teki Suriyeliler: Uyum, Beklentiler ve Zorluklar (Ozet Rapor)/ Syrians in Gaziantep, 35.

5 Tagtan vd., Suriyeli Sigmmacilara Dair Tehdit Algisi: Onyargilar ve Gergekler (Rapor), 7-8, 24-29.
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diisiinmiiyorum’ (Kadin, 19, {iniversite 6grencisi, Mersin)”.% ifadeleri toplumsal algilar ve bu
algilarin sorgulanmasina isaret etmektedir. Gaziantep’te yapilan bagka bir arastirmaya gore
egitim yardimlarina ulasabilen Suriyeli ailelerin orami %14,4’tiir, kalan %86 oranindakiler ise
herhangi bir egitim desteginden yararlanmamaktadir.’’ Ankara’da yapilan arastirmanin
verilerine gore ise katilimcilarin %44,5’i Suriyeli go¢menler nedeniyle egitim hizmetlerine
erisimde sikintilar yasandig1 kanaatindedir. ﬂging olan, bu kanaate sahip katilimcilarin yaklasik
%56’s1n1in evlerinde hi¢ 6grenci olmamasidir. Egitim alanindaki istatistiklere bakildiginda okul,
derslik ve 6gretmen sayilar1 diizenli artarken siniflara ve 6gretmenlere diisen 6grenci sayisinin
her gecen giin azaldigr goriilmektedir.®® Bu veriler s6z konusu iddialarin asilsizligim
desteklemektedir.

3. Gocmenlere Dair Olumsuz Alg1 ve Soylemlerle Miicadele

Tirkiye’de goc¢men niifusun temel ihtiyaclarimin karsilanmasi, egitim, saglik, din
hizmetlerine erisim gibi konularda imkanlar dahilinde en iyi sartlarin saglanmasina 6zen
gosterilmistir. Bu niifusun fazlalig1 dikkate alindiginda ev sahibi toplumda bir takim rahatsiz
edici etkilerin olmasi kaginilmazdir. Ancak bu durumun, ¢ok genis Kkitleleri derinden
etkiledigini, iki toplum arasindaki iletisimin sadece olumsuzluklar ekseninde oldugunu ve ev
sahibi toplumun sunulan hizmetlere erisiminde aksamalara sebep oldugu algis1 sosyal
gerceklikle ortiismeyen bir yaklagimdir.®® Bu smurl diizeydeki rahatsizligi Tiirkiye toplumuna
genelleyebilmek icin yeterli veri bulunmamaktadir. Yapilan alan arastirmalari ve resmi
kurumlarin faaliyetlerine iliskin bilgilendirmeler suretiyle sosyo-kiiltiirel uyumu olumsuz
etkileyen yaklasimlarla miicadele edilmektedir. Bu konuda bir¢ok calismay1 giindemine alan
GIGM, Suriyelilere iliskin toplumda yaygin 6n yargilari, kaygilar1 detayl bir sekilde ele almus,
toplumu bilgilendirmek amaciyla brosiirler hazirlamistir. Bu calismada, Suriyelilerin sug
oranlarinin yiiksek oldugu, iiniversitelere sinavsiz girdikleri, iilkemizde kayitsiz olarak
kaldiklari, devletten maas aldiklari, istedikleri ilde ikamet edebildikleri, sehirler arasi izinsiz,
kontrolsiiz hareket ettikleri, devlet memuru olduklari, iicretsiz tiip bebek tedavisi
gorebildikleri, salgin hastaliklar1 Onleyici hizmetlerden faydalanmadiklari, oy kullandiklars,
kamu hizmetlerinde 6ncelikli olduklari, TOKI’den ev verildigi, kira, gida, maddi yardim
yapildigl, dilencilerin hepsinin Suriyeli oldugu seklindeki kanaatlerin Onyargilar oldugu
vurgulanarak dogru bilgilere yer verilmisgtir.®

Ankara'min Altindag ilgesinde yapilan arastirmada bu yanhs algt ve yaklasimlarla
miicadelenin toplumsal olarak meyvelerini verdigi goriilmiistiir. Arastirmaya gore, gd¢cmenlere
verilen haklar, yapilan yardimlar konusundaki bilgilendirmenin toplumda farkindalik artisina,
bireylerin dogru bilgiye erisimine katki sagladigi goriilmiistiir. Yine aymi arastirmada
gocmenlerle iletisime ge¢menin taraflar arasindaki karsilikli anlayis ve hosgoriiyii artirdigi
sonucuna ulasilmistir.s® Bu arastirmada elde edilen veriler ve Tiirkiye’de bulunan go¢men
niifusun fazlaligi, kalis siirelerinin uzunlugu dikkate alindiginda kitlesel boyutta problemler
yasanmamasl, Suriyelilere yonelik 6n yarg: ve kaygilarin ‘toplumsal kabul diizeyi’ tizerinde ¢ok
etkin bir faktor olmadig: bigiminde yorumlanabilir. Dolayisiyla Tiirkiye’de gd¢menlere yonelik
toplumsal kabulii nitelendirmek tizere kullanilan ‘yiiksek ama kirilgan toplumsal kabul

5 Catak, Yam Basindaki Yabanci: Suriyeliler ile Yerli Halkin Kargsilasmalari, 91.

5 Giiltekin vd., Gaziantep'teki Suriyeliler: Uyum, Beklentiler ve Zorluklar (Ozet Rapor)/ Syrians in Gaziantep, 35, 73.

5 Tagtan vd., Suriyeli Sigmmacilara Dair Tehdit Algisi: Onyargilar ve Gergekler (Rapor), 24, 30-32.

% Tagtan vd., Suriyeli Sigmmacilara Dair Tehdit Algisi: Onyargilar ve Gergekler (Rapor), 33.

6 Go¢ Idaresi Genel Midirliigi (GIGM), “Dogru Bilinen Yanlislar” (Erisim 06 Nisan 2021).

61 Kemik vd., “Suriyeli Miiltecilerin Yogun Yasadig1 Bolgelerdeki Yerel Halkin Suriyeli Miiltecilere {liskin Gériigleri:
Altindag Ornegi”, 594.
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diizeyi’®? soyleminin ¢ok isabetli olmadig1 sOylenebilir. Aksine Tiirkiye'nin Suriyeli gd¢menler
deneyiminin kendine 06zgili bilesenleri toplumsal kabul diizeyini ‘kirilganlik’tan
uzaklagtirmistir.

4. Kiiltiir-Din Tligkisi Baglaminda Gé¢menlerin Uyumu ve Diyanet Isleri Bagkanlig

Icerdigi semboller, olusturdugu bakis agist ile din, bireye gevresine dzgiin bir ‘gdzliik’le
bakma ve bu cercevede anlamlandirma imkani sunar.®* Bu bakis agist ve anlamlandirmanin
siibjektif ve bireyle sinirli oldugunu soylenemez. Ciinkii bu anlamlandirmalar toplumun diger
bireyleri arasinda nesnelleserek bagkalar: tarafindan da bilinir hale gelir. Boylece toplumsal bir
biitiin olusturur.** Bu toplumsal karakteri ile din, inananlar1 bir araya getiren dyle bir bagdir ki,
siyasi, ticari, kan bagina dayali birlikteliklerden daha giigliidiir ve iiyelerinin ¢rgiitlenmelerinde
etkin rol almaktadir.®® Ayni1 zamanda din, olusturdugu zihniyet, tutum, davranis kaliplar1 ve
deger sistemleriyle ayni inanca mensup olanlara bir “hayat diizeni” sunmaktadir.® Birey ve
toplum icin vazgegilmez bir unsur olan din; Tiirkiye toplumu ve Islam &zelinde, toplumun
tamamlayic1 unsurlarindan biridir ve normatif bir karakteri icermektedir.¢” Clifford Geertz’in

“

‘din’ taiminda oldugu gibi, Islam; “...insanlarda giiclii, kapsaml ve uzun siireli ruh halleri ve
gilidiiler olusturur; bunu genel bir olus diizeni hakkinda kavramlar iireterek ve bu kavramlara dylesine bir
gergeklik giydirerek yapar ki, soz konusu ruh halleri ve giidiiler yegine gerceklik olarak goriiliir. "% Bu
karakteriyle din, sosyal diizeni sekillendirmekte, toplumsal degerler icin bir tiir zemin
olusturmaktadir.® Bu anlamda Islamiyet sosyal kimlik aracidir.” Birey ve toplum {iizerindeki
belirleyiciligiyle din, Suriyeli go¢menlerin Tiirkiye'ye ilk geldikleri “kriz” doéneminde ve
sonrasinda devam eden uyum siirecinde etkileri bariz bir sekilde go6zlemlenen basat
faktorlerden biri olmustur. Bir¢ok arastirmada, go¢menlerin gelis siirecinde Tiirkiye'yi tercih
etme”! ve Tiirkiye’de kalmak isteme nedenleri arasinda ‘din” faktoriiniin sik sik dile getirildigi
goriilmektedir: “Diger iilkelere (gitmekten) korkardim. Ciinkii oralar Miisliiman iilke degiller, kizim ve
kardesimin oglu icin korkardim. Oradaki dini gelece§inden endise ederdim. Dinine sahip cikabilecek mi
diye, nasil o iilkede yasar diye... ama Tiirkiye halki zaten Miisliiman bir halk biitiin bu korkularimiz
burada yok. Bes kez ezan sesini duyuyoruz elhamdiilillah. Her sey burada iyi...” 7

Din ve toplum arasinda karsilikli bir iliski vardir. Ciinkii din, icerisinde bulundugu
toplumun kiiltiiriinde bir takim degisim ve doniisiimler meydana getirdigi gibi kendisi de
mevcut degisim ve doniistimlerden etkilenmektedir. Ayni dine ait gesitli dini alt gruplar,
mezhepler ve dini pratiklerdeki gesitlilik bu ¢ift yonlii siirecin birer yansimasidir. Bir toplumda
zaman, mekan ve kiiltiirel farkliliklar gibi sartlarin degismesiyle diger dinler gibi Islamiyet de
yeni etkilesim formlar1 ortaya ¢ikarmaktadir.”? Dini tutum ve davranislarda meydana gelen

92 Erdogan vd., Tiirkiye'de Yasayan Suriyeli Miiltecilere Yonelik Medya Algist, 12.

6 Serif Mardin, Din ve ideoloji (istanbul: fletisim Yayinlari, 2004), 63.

% Hans Freyer, Din Sosyolojisi, cev. Turgut Kalpsiiz (Ankara: Dogu Bat1 Yaynlari, 2016), 55-56.

% Vejdi Bilgin, “Din ve Kiiltiir”, Din Sosyolojisi, ed. Mehmet Bayyigit (Konya: Palet Yayinlari, 2017), 120.

% Zeki Arslantiirk - M. Tayfun Amman, Sosyoloji: Kavramlar, Kurumlar, Siirecler, Teoriler (istanbul: Camlica Yaynlar,
2001), 309-310.

7 Serif Mardin, Din ve ideoloji (Istanbul: letisim Yayinlari, 2004), 90.

68 Clifford Geertz, “Kiiltiirel Bir Sistem Olarak Din”, ¢ev. Hakan Giir, Kiiltiirlerin Yorumlanmasi (istanbul: Dergah
Yayinlari, 2020), 136.

6 Behram Hasanov, “Clifford Geertz’e Gore Kiiltiirel Bir Sistem Olarak Din”, Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 1/2 (2014), 92.

70 Mardin, Din ve fdeoloji, 77.

71 Zeynep Sagir, Kiiltiirel Uyum, Ruh Saglg ve Din (Istanbul: Dem Yaymnlari, 2018), 210-211.

72 Sagr, Kiiltiirel Uyum, Ruh Sagligt ve Din, 232.

73 Unver Giinay, “Dinin Bireysel ve Toplumsal Boyutu”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 39/2 (1999), 108.
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degisimler hayatin diger alanlarinda da etkili olabilmektedir. Toplumsal yapinin
bigimlenmesinde toplumda hakim olan genel inang sistemi vardir ve bu sistem toplumdaki
sosyo-kiiltiirel sartlarin etkisi altindadir.”* Bu baglamda Tiirkiye'nin Suriyeli go¢menler
deneyimi dinle diger sosyo-kiiltiirel ozellikler arasindaki etkilesime ve bu etkilesimin
sonuglarina dair somut veriler sunmaktadir. Birbirlerine smir olan ¢ogunlugu Miisliiman iki
iilkenin bireylerini bir araya getiren ‘Suriyeli gd¢menler’ siireci, taraflara birbirlerini daha
yakindan tanima, iletisim kurma imkamni saglamistir: “Tuikiye'ye geldikten sonra Suriyelilerin
Tuiklere karsy bakislar: olumlu anlamda degisti. Islam kardesligi gelisti. Onlar Arap olmayanlara ecnebi
derlerdi. Simdi Tuikler icin “Musluinan kardesimiz” diyorlar (Ibrahim, Behzam)”; “Tiirkiye’yi Tiirk
dizileriyle tamyorduk. Buraya gelince dyle olmadigini ve Islami acidan daha iyiye gittigini anladik
(Muhamed, Abdulaziz)”.”s

Din sadece Suriyeli gd¢cmenlerin uyumu degil ev sahibi toplumun gogle birlikte ortaya ¢ikan
sartlara uyumu noktasinda da etkin faktorlerden biri olmustur. Ayni ibadet mekanlarini
paylasan go¢menler ve bolge halki arasinda ‘din’, bir tiir temas araci, uyum destekleyici
olmustur:7® “Suriyelilerin dindarliklar1 ozellikle namaz konusunda daha dikkatli olmalari, dine uygun
kilik kiyafetleri, oinegin Suriyeli kadinlarin tesettuie uygun giyinmesi Tufklerin bizleri kabul etmesini
kolaylastirdi (Osman, Halid Ahmed & Yasmin)”.”7 Ayrica taraflar arasindaki uzun soluklu
iletisim hem gd¢menlerin hem de ev sahibi toplumun dini pratiklerinde bir takim degisim ve
doniistimler meydana getirmistir: “Suriye’de genellikle taziye yemeklerinin sonunda yapilan
dualardan sonva Fatiha okunur. Her yemek duasi sonrasi Fatiha verilmez. Ancak simdi Tuikiye’'de
yemeklerden sonra biz de artik Fatiha veriyoruz (Mohamed, Abdulaziz, Osman)”; “Burada cemaat
siinnet namazindan hemen sonra kamet getirip farza duruyor. Bizde ise siinnet namazindan sonra Fatiha
ve salavat getirilir. Tiirkiyelilerin yaptiklarimin siinnete daha uygun oldugunu anladim (Osman)”;
“Suriyelilerin mescitlerine gidiyorum. Onceleri onlar sadece farz namazini kilar, miiezzinle birlikte
tesbihat yapmazlard:. Simdi ise, onlar da bizim gibi miiezzinle birlikte tesbihat yapryorlar (Ibrahim)”;
“Namazin suiinetlerine ve teravih namazina daha fazla onem vermeye basladim (Halid Ahmed)” ;
“Bizde de teravih namazi camilerde 20 rekat kilinir. Ancak 8 rekattan sonra kalkanlar ¢cok olurdu. Simdi
burada Tiirkler bize bakarak onlar da 8 rekattan sonra camiden ¢ikiyorlar. (Mohamed, Osman)”.7

fki toplumun etkilesimini sadece dini pratiklerde degil giindelik yasam pratiklerinde de
gozlemlemek miimkiindiir: “Suriyeli kizlarda dinin etkisi zayifladi. Baslarimi oituijorlar ama dar
elbise giyiyorlar, kot pantolon giyiyorlar. Akrabaligin etkisi burada hissedilmiyor. Tuikiye daha serbest
bir ulke, ortam daha musait (Esma)”; “Suriyelilerin Tiirkiye'de dindarliklarimin olumsuz yonde
etkilendigini dusunnuyorum. Kilik kiyafette daha rahat, acik kiyafet tercih ediyorlar. Suriyeli kizlar
erkeklerle tokalasmaya basladilar (Nahla)”; “Tiirkiye’de kadmm erkek iliskileri daha rahat. Ancak
Tiirkiye'deki Suriyelilerde bu degismeye bagladi. Onlar da kars: cinsle daha rahat diyalog kurabiliyorlar.
Aileler kadmn erkek birlikte oturabiliyorlar (Esma, Fatma)”.”

74 Miimtaz Turhan, Kiiltiir Degismeleri: Sosyal Psikoloji Bakimundan Bir Tetkik (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2002), 85; John
Obert Voll, Islam: Sireklilik ve Degisim, gev. Cengiz Sisman vd. (Istanbul: Yonelis Yayinlari, 1991), 1/49-50.

75 Erkan, “Suriyeli Gogmenler ve Dini Hayat: Uyum, Karsilasma, Benzesme Gaziantep Ornegi”, 86.

76 Sagr, Kiiltiirel Uyum, Ruh Saglig1 ve Din, 258.

77 Erkan, “Suriyeli Gogmenler ve Dini Hayat: Uyum, Karsilasma, Benzesme Gaziantep Ornegi”, 62.

78 Erkan, “Suriyeli Gogmenler ve Dini Hayat: Uyum, Kargilasma, Benzesme Gaziantep Ornegi”, 81-82.

7 Erkan, “Suriyeli Gogmenler ve Dini Hayat: Uyum, Karsilagma, Benzesme Gaziantep Ornegi”, 84.
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Tiirkiye’de din denilince DiB, ilk akla kurumdur ve Suriyeli go¢menlerin temel
ihtiyaclarimin kargilanmasi ve uyumlarina katkilar saglamigtir. DIB din hizmetleri, egitim
hizmetleri, yayin hizmetleri, insani yardim hizmetleri bir¢cok alanda toplumun biitiin
kesimlerine hizmet ulastirmaktadir. 2011 yili baharindan itibaren DIB’in hizmet alanina Suriyeli
gocmenler de dahil olmustur. DIB, Din Hizmetleri Genel Miidiirliigii gorev tanimi igersinde,
gocmenlerle ilgili hizmetlerin daha etkin, verimli ve sistemli bir sekilde yiiriitiilebilmesi i¢in 18
Eyliil 2015 tarihli ‘Siginmacilara Dair Diyanet Isleri Baskanlig1 Genelgesi’, 03 Nisan 2017 tarihli
‘Diyanet Igleri Bagkanhig1 Tarafindan Gegici Koruma Kapsamindaki Yabancilara Verilen
Hizmetlere Dair Yonerge’®® yayinlanmistir. 31 Temmuz 2017 tarihinde ‘G6¢ ve Manevi Destek
Hizmetleri Daire Baskanligl’ kurulmustur ve gorevi ‘Gog¢men, engelli, bagimli gibi destege
mubhtag kesimlere yonelik manevi danismanlik hizmetleri ytiriitmek’tir.!

DIB, gdgmenlerin Tiirkiye'ye geldigi ilk giinlerden itibaren problemlerin ¢éziimiinde aktif
rol almistir. Ozellikle Suriyeli gdgmenlerin temel ihtiyaglarimin karsilanmasi noktasinda Tiirkiye
Diyanet Vakfi(TDV)'yla isbirligi icerisinde ¢alismalarini siirdiirmektedir. DIB, calismalarin
sistemli hale gelmesiyle, gecici barinma merkezlerinde ve yerlesim yerlerinde din hizmetleri,
egitim hizmetleri, yaym hizmetleriyle insani yardim alanlarinda go¢menlere destek
saglamistir.? Tiim diinyada ve Tiirkiye’de olumsuz etkileri yasanan Covid-19 pandemisine
ragmen 2020 yilinda biitiin hizmet alanlarinda ulasilan yaklasik gé¢men sayisi 389.264'e
ulasmistir. Ayni y1l gogmenlere ulastirilan insani yardimlarin yaklasik nakdi karsilig1 14.347.926
TL’dir ve bu kapsamda ulasilan go¢men sayisi ise 232.310’dur.

DIB, Tiirkiye'nin dort bir tarafina ulasan hizmet ag1 ve sesini duyurabilme kabiliyetiyle,
Tiirkiye’de halkin kabul diizeyi, temel ihtiyaglarinin karsilanmasi ve uyum siireglerine dnemli
katkilar saglamistir. Go¢menler ilk geldikleri gilinlerden itibaren toplumsal hafizada dini bir
kimlikle tanumlanip kabullenilmistir. Din hizmetleri, egitim hizmetleri, yayin hizmetleri,
vaazlar ve her hafta milyonlarca kisiye hitap etme imkani sunan Cuma hutbeleri gibi pek ¢ok
yolla Bagkanlik, gogmenlerle ev sahibi toplum arasinda ‘din kardesligi’ ve ‘timmet bilinci'ne
dayali tanisikhigin giliclendirilmesiyle uyum siirecine katkilar saglamistir. Bir¢ok hutbede
gocmenler temas: islenmis veya isaret edilmistir. Hutbelerde Islam kardesligi ve zor giinde
kardesinin yaninda olma vurgusu, ‘Halep'te Insanlik Olmesin’ kampanyasinin tanitimi ve destek
vermeye davet,® ‘Kardesligimiz Zekatla Bereketlensin’ sOylemi c¢ercevesinde zekat ve fitir
sadakalar1 yoluyla go¢menlere insani yardim destegine tesvik,3 ‘Muhacir-Ensar’ kardesligi,®
ihtiyag sahibine siginak ve dayanak olmanin énemi, Islami bir deger olarak iyiligin “yalniza

80 Diyanet Isleri Bagkanlig1 (DIB), Gegici Koruma Kapsamindaki Yabancilara Verilen Hizmetlere Daire Yonerge, “Gegici
Koruma Kapsamindaki Yabancilara Verilen Hizmetlere Daire Yonerge” (Erisim 24 Mart 2021).

81 Diyanet Isleri Baskanligr Kurulus ve Gorevleri Hakkinda Kanun, Diyanet Isleri Bagskanlig1 Kurulus ve Gorevleri
Hakkinda Kanun (Diyanet Isleri Bagkanlig1 Kurulus ve Gorevleri Hakkinda Kanun), 633 (22 Haziran 1965) Erisim
10.02.2021.

82 Bkz. Diyanet Isleri Bagkanlig1 Din Hizmetleri Raporu 2017, Yillik (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi, 2019) (Diyanet Isleri
Bagkanhig1); Diyanet Isleri Bagkanligt Din Hizmetleri Raporu 2018, Yallik (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhig1, 2019) (Diyanet
Isleri Bagkanlig1); Diyanet Isleri Bagkanligr Din Hizmetleri Raporu 2019, Yillik (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1) (Diyanet
Isleri Baskanlig1, Erisim 14 Nisan 2021).

8 Diyanet Isleri Baskanhig1 (DIB), “09.12.2016 Tarihli Hutbe”; Bkz. “2011-2020 Tarihleri Arasindaki Hutbeler Arsivi”
(Erisim 16 Nisan 2021), Diyanet Isleri Bagkanlig1.

84 Diyanet Isleri Bagkanhig1 (DIB), “24.05.2019 Tarihli Hutbe”; Bkz. “2011-2020 Tarihleri Arasindaki Hutbeler Arsivi”.

8 Diyanet Isleri Bagkanhig1 (DiB), “05.02.2016 Tarihli Hutbe”; Bkz. “2011-2020 Tarihleri Arasindaki Hutbeler Arsivi”;
Diyanet Isleri Bagkanlig1 (DIB), “Anadolu Ajansi'min 07.07.2017 Tarihli Hutbeyi Konu Alan Haberi” (Erisim 09 Nisan
2021).

86 Diyanet Isleri Bagkanhg1 (DiB), “11.03.2016 Tarihli Hutbe”; Bkz. “2011-2020 Tarihleri Arasindaki Hutbeler Arsivi”.
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arkadas, yorguna dayanak, garibe siginak” oldugu ve “miilteciyi bagrina basmak, yetime kol kanat
germek, yashmn elinden tutma’ya isaret gibi pek cok baglamda Islam kardesligi vurgusu
yapilmustir.

DIB, Suriyeli gogmenlerle Tiirkiye toplumu arasindaki uyumu olumsuz etkileyen sdylem ve
algilarla miicadeleye katki saglamaktadir. “Imarmimiz ve Insanligimizin Imtihani: Miilteciler”
baslikli hutbedeki; “Son yillarda cografyamizda meydana gelen i¢ savas, vahset ve katliamlardan kacan
milyonlarca kardesimiz zorunlu olarak topraklarmmiza si§immustir. Milletimiz, yeryiiziindeki biitiin
toplumlar: kiskandiracak bir comertlikle kendilerine yardim elini uzatmigtir. Onlar1 en giizel sekilde
agirlamistir.  Ancak son zamanlarda milletimizin bu alicenaphigina golge diisiirecek birtakim
sorumsuzluklara  iiziintiiyle gahit  olunmaktadir. Ozellikle  kimi  cevrelerce  kardeslik — ve
misafirperverligimize yonelik bir alg1 operasyonu vyiiriitiilmektedir. Cogu mesnetsiz iddia ve
paylasimlarla kin ve nefret duyqular: koriiklenmeye, milletimizin birlik ve beraberligi, huzur ve
muhabbeti zedelenmeye calisilmaktadir. Bu konuda her miimin kardesimiz dikkatli ve ferasetli olmak
durumundadir. Peygamberimiz (SAV)'in ifadesiyle “Miiminler birbirlerini sevmede, birbirlerine
merhamet ve sefkat gostermede, tipk: bir orgam rahatsizlandiginda diger organlar: da bu acryr paylasan
bir bedene benzer” Oyleyse geliniz! Misafir kardeslerimizi kiilfet degil, rahmet vesilesi olarak gorelim.
Bazilarmin yanhislarim tamamina yiiklemeyelim. .. bu zorlu siirecte milletce bizi ayakta tutan ve en fazla
ihtiyag duydugumuz degerlerin feraset, basiret ve sagduyu oldugunu unutmayalim...”s ifadelerinde
oldugu gibi.

Goégmenlerin yogun oldugu bolgelerde DIB'mun hutbeleri camilerde énce Tiirkge ardindan
Arapga olarak 0zet seklinde okunmaktadir. Hutbeler, kurumun resmi web sayfasinda Tiirkge,
Arapca, Ingilizce, Rusca ve Almanca® cevirileriyle ev sahibi ve gd¢men niifusa hitap
etmektedir. Bir aragstirmada Suriyeli go¢menin “Diyanet Isleri Baskanhig: kendi sitelerine hutbeleri
artik sadece Tiirke degil, Ingilizce ve Arapca da eklediler. Simdi biz internetten okuyarak hutbenin
konusunu camiye gitmeden Once anlayabiliyoruz (Ahmed, Osman)”’® ifadeleri duyulan
memnuniyeti gostermektedir.

Ayrica Diyanet TV'de ‘Gog ile Degisen Hayatlar’, ‘Go¢ ve Go¢gmenlik” baglikli programlarla
‘Go¢’erken’ belgeselinin Suriye boliimii yayinlanmistir.®’ Go¢menlere dil, egitim, danismanlik
vb. konularinda katk: saglamak amaciyla 24 Haziran 2019 tarihinde Ankara’da Go¢ ve Manevi
Destek Merkezi hizmete acilmigtir.?2 Gog Idaresi Genel Miidiirliigii'nce koordine edilen 2019-
2020 yillarinda diizenlenen ‘Sosyal Uyum Calistaylar’® ile ‘Sosyal Uyum ve Yasam Egitimi
Projesi'nde isbirligi yapilmstir. 26 Ekim-11 Aralik 2020 tarihleri arasinda ‘Gd¢ ve Aile Temalr’
resim yarismasi diizenlenerek online resim sergisi agilmustir. Bagkanlikca Arapga olarak
yayinlanan eserlerden 2018’de 94.536'si, 2019'da 44.076’s1 ve 2020 yilinda 14.81'i go¢menlere
ulagtirllmistir. Gogmen c¢ocuklarin egitime kazandirilmas: ¢alismalarinda MEB’e destek
verilmistir. Ayrica Bagkanligin tasra tegkilatinda go¢menlere yonelik calismalarin koordine ve
takibinden sorumlu ‘go¢ koordinatorleri’” bulunmaktadir. Bu ¢alismalariyla DIB, gocmenlerle
yerli halk arasindaki en giiglii ortak paydalardan olan ‘din’ ekseninde ‘Islam Kardegligi’

87 Diyanet Isleri Bagkanhig1 (DIB), “06.04.2018 Tarihli Hutbe”; Bkz. “2011-2020 Tarihleri Arasindaki Hutbeler Arsivi”.
88 “Diyanet Isleri Baskanlig1 2017 Hutbeleri” (Erisim 16 Nisan 2021), Diyanet Isleri Bagkanlig: (DIB).

% “Diyanet [sleri Bagkanligi Din Hizmetleri Hutbeler”, https://dinhizmetleri.diyanet.gov.tr, ts. (Erisim 21 Nisan 2021).
% Erkan, “Suriyeli Gogmenler ve Dini Hayat: Uyum, Karsilagma, Benzesme Gaziantep Ornegi”, 85.

91 Diyanet Isleri Baskanlig1 (DIB), “/Go¢’erken’ Belgeseli”, Diyanet TV (Erigim 11 Mart 2021).

92 Diyanet Isleri Bagkanhig1 (DIB), “G6¢ ve Manevi Destek Merkezi” (Erisim 08 Mart 2021).

9 Go¢ Idaresi Genel Midirligi (GIGM), “Sosyal Uyum Calistaylar1” (Erisim 13 Mart 2021).

% Diyanet Isleri Bagkanhig1 (DIB), ““Gég ve Aile’ Temali Resim Yarismasi ve Sergi” (Erisim 01 Nisan 2021).
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sOylemiyle ‘kriz’ olarak nitelendirilebilecek siire¢te ve uyum siirecinde karsilasilan
problemlerin minimize edilmesine katki saglamistir.

5. Tiirkiye’nin Suriyeli Go¢gmenler Deneyimi ve Din

Gog olgusu, gocmenler kadar ev sahibi toplumu da dogrudan etkileyen bir siirectir ve
karakterini belirleyen pek ¢ok faktor bulunmaktadir. Ulkelerin goc siirecleri bazi ortak
Ozelliklere sahip olsa da her biri 6zgiin nitelikler barindirmaktadir. Tiirkiye'nin Suriyeli
gocmenler deneyimi de 6zgiin bir denklem olusturmustur. Bu denklemin temel unsurlarina
dair parametrelerden bir bolimiinii gog¢gmenlerin Tiirkiye'yi tercih sebeplerinde bulmak
miimkiindiir. Bunlar; cografi yakinlik, akrabalik baglar1®>, aslen Tiirkiyeli olmak, ortak tarihi
baglar®, diger {iilkelerle ilgili olumsuz duyum almak, dil, din, 6rf, adet, gelenek gibi kiiltiirel
benzerlikler, ‘acik kap1” politikas: sebebiyle girislerin kolay olmasi, gd¢menleri iyi karsilayan bir
iilke olmasi, Cumhurbaskani Recep Tayyip Erdogan’a duyulan giiven ve sempati, cifte
vatandas olmak, fiziki olarak Suriye’ye benzerlik nedeniyle vatan 6zlemini giderme?, Tiirkiye
halkin1 kendine yakin gorme’dir.”® Adiyaman, Adana, Hatay, Kayseri, Kahramanmaras,
Mardin, Osmaniye, Mersin, Sanliurfa, Kilis, Gaziantep illerinde 400 katilimciyla Nisan 2018'de
yapilan arastirmada® cografi yakinlik (%24) ile kiiltiirel ve dini yakinhik (%24) Suriyeli
go¢menlerin Tiirkiye’yi tercihlerinde basat faktorlerdir.

Tiirkiye’'nin Suriyeli gocmenler deneyiminde toplumsal kabul oraninin yiiksek olmasi
siirecin en bariz niteliklerden biridir.! {lk giinlerden bu yana gd¢menlerin temel ihtiyaglarmin
karsilanmasinda yerel halkin her tiirlii destegi vermis olmasi bunun gostergelerindendir.
Toplumsal kabul orani ve halkin destegi nedeniyle gog¢menler Tiirkiye’de yasamaktan
memnuniyet duymuslardir.!?! Bir arastirmaya gore gogmenlerin Tiirkiye’de kalmak isteme ve
Tiirkiye’de kalmaktan duyduklar1 memnuniyet oram yaklasik % 90’lara (%88) ulasmaktadir.%2
Tiirkiye’de yerel halkin go¢gmenlere karsi yardimsever ve kucaklayict tutumunun'® ‘agik kap1’
politikasina eglik etmesi, uyuma katki saglamis ve siirecin belirgin 6zgiin niteliklerinden biri
olmustur: “ ‘Tiirkiye... Arap iilkelerle denk olmaz. Biz daha fazla, daha rahat yasiyoruz...orada bayag:
stkintilar yaswyorlar. Mesela... Bir Suriyeli kadin, hastanenin kapisinda dogum yapryor, almiyorlar

9% Apak, “Suriyeli Gogmenlerin Kente Uyumlari: Mardin Ornegi”; Sagur, Kiiltiirel Uyum, Ruh Sagli§: ve Din; Abdullah
Tanriverdi - Mustafa Ulu, “Gegici Koruma Altina Alinan Suriyelilerde Gog, Kiiltiirlesme/Kiiltiirel Uyum ve Din Miskisi:
Kayseri Ornegi”, Bilimname 63/3 (2020), 185; Orhan - Giindogar, Suriyeli Siginmacilarin Tiirkiye'ye Etkileri, 25; Mahmut
Kaya, Tiirkiye'deki Suriyeliler: I¢ Ice Gegisler ve Kargilagmalar, (istanbul-Hiperlink Yayinlari, 2017), 23.

% Apak, “Suriyeli Gégmenlerin Kente Uyumlari: Mardin Ornegi”, 68; Kaya, Tiirkiye'deki Suriyeliler, 23.

97 Catak, Yan: Bagindaki Yabanci: Suriyeliler ile Yerli Halkin Karsilasmalari, 43; Kaya, Tiirkiye'deki Suriyeliler, 23; Ayhan
Kaya-Aysu Kirag, ‘Istanbul’daki Suriyeli Miiltecilere Iliskin Zarar Gorebilirlik Degerlendirme Raporu’, Hayata Destek
Dernegi, Nisan-2016, 5. (Erisim 25.04.2021).

% Erkan, “Suriyeli Gogmenler ve Dini Hayat: Uyum, Karsilasma, Benzesme Gaziantep Ornegi”, 65-66; Sagir, Kiiltiirel
Uyum, Ruh Sagh$: ve Din, 210-211.

% Hasan Ciftgi, “Suriyeli Sigimmacilarin Tiirkiye Cumhuriyeti Devletine Aidiyetleri Bakimindan Adaptasyon ve Tletisim
Siirecinde Karsilastiklar: Sorunlar”, Tiirkiye Sosyal Aragtirmalar Dergisi 1 (2019), 341-342.

100 Tung, “Miilteci Davrams: ve Toplumsal Etkileri”, 59.

101 Apak, “Suriyeli Gogmenlerin Kente Uyumlari: Mardin Ornegi”; Erkan, “Suriyeli Gogmenler ve Dini Hayat: Uyum,
Karsilasma, Benzesme Gaziantep Ornegi”, 66; Catak, Yan: Bagindaki Yabanci: Suriyeliler ile Yerli Halkin Kargilagmalart, 117;
Cifti, “Suriyeli Sigmmacilarin Tiirkiye Cumhuriyeti Devletine Aidiyetleri Bakimindan Adaptasyon ve fletisim
Siirecinde Karsilastiklar: Sorunlar”, 165; Tung, “Miilteci Davranisi ve Toplumsal Etkileri”, 59.

102 Ciftgi, “Suriyeli Sigmmacilarin Tiirkiye Cumhuriyeti Devletine Aidiyetleri Bakimindan Adaptasyon ve fletisim
Siirecinde Karsilagtiklar: Sorunlar”, 165.

103 Apak, “Suriyeli Gogmenlerin Kente Uyumlart: Mardin Ornegi”, 67.
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sigortast yok diye. Ama ¢ok siikiir Tiirkiye’de biz boyle durumlar gormedik, Allah razi olsun’ (Yusuf, 22
yas, iini. 6gr.-grafik tasarimer)”.104

Bilgi kirliligine dayal1 yanlis algilar, Tiirkiye'nin Suriyeli go¢menler deneyiminde goze
carpan niteliklerindendir. Ancak yerel halka yapilan detayli bilgilendirme bu algilarla
miicadelede ciddi sonuglar verebilmektedir. Buna Suriyeli go¢menlerle yasanan iletisimin de
dahil olmasi karsilikli hosgorii ve birlikte yasama pratigine olumlu katkilar saglayabilmektedir.
Yasanan pek ¢ok problemin temelinde iletisim eksikliginin bulundugu sdylenebilir.105

Tiirkiye’de Suriyeli go¢gmenlerin gelisiyle kitlesel diizeyde, ciddi boyutlarda uyum sorunlar:
yasanmamustir. Dil probleminin yasandig: illerde uyum problemlerinin daha yogun olacag:
ongoriilmekle birlikte'% Tiirkiye'nin Suriye’ye simir olmayan illerinde de uyum problemleri
kitlesel boyutlara ulasmamistir.

Tiirkiye’'nin Suriyeli go¢cmenler denkleminin en dikkat gekici unsurlarindan biri ‘din’
olgusudur. Din olgusu, Suriyeli go¢menlerin Tiirkiye'yi tercihlerinde ve Tiirkiye’de yasamaktan
duyduklar1 memnuniyette!?”, Tiirkiye'ye aidiyet diizeylerinin artmasinda Snemli etkenlerden
biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir .1% Bu durum, gelecek kusaklarin dini hayatlarindan endise
eden go¢menlerin Avrupa’ya gitme motivasyonlarini olumsuz etkilemektedir: “*Avrupa‘ya...olsa
bile, benden caZirirlarsa boyle gel, gel, gel diye. Ben gitmem... (orada) gelecek cocuklarim Miisliiman
olmayabilir. O zaman: ben diisiinmek istemiyorum. Su anda tamdiimiz Suriyelilerin cogu orada namaz
kilmwyorlar. Yavag yavas mesela oru¢ tutmuyorlar... Bunun igin Tiirkiye'ye donmeye calistyorlar, din
icin.” (Blinyamin, 21 yas, tiniv. 6gr.-grafik tasarimct)” .10

Ayni zamanda din, daha Once yasadiklar1 Suriye kiiltiirii ile hakim Tiirkiye kiiltiiriiniin
kesistigi noktada yasayan go¢menlerin iletisim ve uyum motivasyonunu olumlu yonde
etkileyen unsurlardan biri olmustur. Cami, ezan, dini karakterli giyim kusam ve dini bayramlar
gibi din temelli pek ¢ok ortak payda go¢menlerin ev sahibi toplumda kendilerini yabanci ve
farkli hissetmelerini engellemekte, uyum siirecini olumlu yonde etkilemektedir.!® Yerli halk ve
gogmenler, ortak payda olan ‘din’ olgusunu 1srarla vurgulamaktadir: ki toplum da Miisliiman.
Miisliiman olmasindan dolay: ortak kiiltiiv, aile yapist bunlar wvar...” (Erkek, 36, emlakg,
Hatay);”... Tiirkiye’de yasamak bizim icin ¢ok kolay. Sanki vatammizdaymisiz gibi’ diyorlar.
Geleneklerimiz, goreneklerimiz, her seyimiz ¢ok benziyor. Yemeklerimiz benziyor. Evlere ayakkabiyla
girmezler bizim gibi. Ciinkii evlerde namaz kilintyor diyorlar” (Kadin, 60, ev hanimi, Adana).™

104 Tanriverdi - Ulu, “Gegici Koruma Altina Alinan Suriyelilerde Gog, Kiiltiirlesme/Kiiltiirel Uyum ve Din Mliskisi:
Kayseri Ornegi”, 183.

105 Kemik vd., “Suriyeli Miiltecilerin Yogun Yasadig1 Bolgelerdeki Yerel Halkin Suriyeli Miiltecilere iliskin Goriigleri:
Altindag Ornegi”, 594.

106 Apak, “Suriyeli Gogmenlerin Kente Uyumlari: Mardin Ornegi”, 68.

107 Sagwr, Kiiltiirel Uyum, Ruh Saghg ve Din, 210-211; Erkan, “Suriyeli Go¢menler ve Dini Hayat: Uyum, Karsilagsma,
Benzesme Gaziantep Ornegi”; Giiltekin vd., Gaziantep'teki Suriyeliler: Uyum, Beklentiler ve Zorluklar (Ozet Rapor)/ Syrians
in Gaziantep; Catak, Yam Basindaki Yabanci: Suriyeliler ile Yerli Halkin Karsilasmalary; Apak, “Suriyeli Gogmenlerin Kente
Uyumlart: Mardin Ornegi”; Cifti, “Suriyeli Siginmacilarin Tiirkiye Cumhuriyeti Devletine Aidiyetleri Bakimmdan
Adaptasyon ve Iletisim Stirecinde Karsilastiklar1 Sorunlar”.

108 Ciftci, “Suriyeli Sigmmacilarin Tiirkiye Cumhuriyeti Devletine Aidiyetleri Bakimindan Adaptasyon ve fletisim
Siirecinde Karsilagtiklar: Sorunlar”, 164.

109 Tanriverdi - Ulu, “Gegici Koruma Altina Alinan Suriyelilerde Gog, Kiiltiirlesme/Kiiltiirel Uyum ve Din Mliskisi:
Kayseri Ornegi”, 181.

110 Sagir, Kiiltiirel Uyum, Ruh Saghg: ve Din, 210-211, 231; Nebile Ozmen, Cokkiiltiirlii Toplumda Sosyal Entegrasyon ve
Din, (1stanbul-gamhca Yayinlari, 2012), 81.

1 Catak, Yani Bagindaki Yabanci: Suriyeliler ile Yerli Halkin Karsilagmalari, 117.
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Gog olgusunda, karsi karsiya gelen toplumlarin farkli dini kimliklere sahip olmalar:
durumunda go¢menler, ev sahibi toplumun kiiltiiriinii “tehditkar” bir unsur olarak algilama
egilimindedir. Bu durum dinin biitiinlestirici fonksiyonu cercevesinde ‘dini kimligin yeniden
kesfi" olarak nitelendirilebilecek bir tiir yeniden kimliklenme siirecini beraberinde
getirmektedir.'? Ancak Tiirkiye'ye gelen Suriyeli go¢menler, ev sahibi toplumun Miisliiman
olmasi sebebiyle kiiltiir ve ‘dini kimlik’ noktasinda yikict bir kiiltiirel kirilma yasamamuistir.
Uyum siireci, bireyi kusatan sosyo-kiiltiirel yapida verili dini ¢evreden bir kopus mahiyetinde
olmamistir. Camiler, Kur’an Kurslari, benzer giyim kusam ve Ortiinme bigimlerini de igeren
bircok ortak noktanin bulundugu bir sosyo-kiiltiirel cevrede yasamaktadirlar. Ev sahibi toplum
ise kendisi gibi ¢cogunlugu Miisliiman olan, ortak dini payda ekseninde dogrudan iletisime
imkan veren bir gdécmen niifusla karsi karsiyadir. DIB basta olmak iizere bircok kurum ve
kurulusun referans aldig: ‘Islam Kardesligi’, sikintida olan Miisliiman kardesin gelisi ve hos
karsilanmasi baglaminda ‘Muhacir-Ensar’ soyleminin 6n plana ¢ikarilmasi siirecin karakterini
etkilemistir: “Din kardesiyiz...Ensar ve Muhacir olayina deginiyoruz. Peygamberimizin hicretini
anlatiyoruz. Bu insanlarin bu durumda oldugunu, yarm bizim de bu duruma diisebilece§imizden
bahsediyoruz. Ayetlerle destekliyoruz. Giizel de oluyor, insanlari yatistirtyor, kaynastiryor. Insanlarm
koti  duygularmmi  torpiiliiyorsun” (Erkek, 47, imam, Kayseri).!’® Goc¢menlerin de iginde
bulunduklar1 durumu anlamlandirmalarinda Hz. Muhammed’in hicretine refere ettikleri
gozlemlenmektedir'. Bu cercevede Tiirkiye’de Suriyeli gd¢menler ile ev sahibi toplum
arasindaki kiiltiirel karsilasmalarin yumusak ve ¢ok daha az kirilgan oldugu soylenebilir.!>
Yerel boyutta birtakim kiiciik problemlerle karsilasilsa da bunlarin kitlesel boyutlara
ulagsmamasi, toplumsal kaos ve karmasa ortami olusturmamasi ‘uyum siirecinin yumusak
karakterli” oldugunun en belirgin gostergelerindendir. Cok kisa denilebilecek siirede gelen
gocmen sayisinin fazlaligy dikkate alindiginda bu gostergeler daha da netlesmektedir.
Gogmenler ile ev sahibi toplum arasindaki karsilasma, etkilesim, gettolasma, uyum vb.
siireclerin analizinde “dine daha merkezi bir rol verilmelidir” 116 tespitini dogrulayan en somut
orneklerden birinin Tiirkiye'nin Suriyeli go¢menler deneyimi oldugu sOylenebilir. Ancak
Tiirkiye oncesinde go¢menlerin gittikleri farkli Islam {ilkelerinde karsilastiklari durumlar’’ ve
ardindan Tirkiye'ye gelisleri ‘din’in 6nemli bir faktor olsa da diger unsurlarin goéz ardi
edilmesi halinde agiklayiciliginin smirh diizeyde kalacagimi gostermektedir. Bu nedenle
Tiirkiye’de Suriyeli gogmenlerin uyumu siirecini ‘din” faktdriine indirgenmis nedensellik iliskisi
tizerinden anlamlandirmak sig bir bakis agisin1 yansitmaktadir. Siirecte etkili parametrelerin
tamamu biitiinciil ve karsilikli etkilesim ekseninde ele alindiginda Tiirkiye'nin deneyiminin
‘kriz’den ziyade, “‘uyum’ sOylemi gercevesinde degerlendirmenin yerinde olacagi sdylenebilir.
Tiirkiye’deki Suriyeli go¢menlerin uyumu siirecinde gog¢menlerle yerel halk arasindaki
problemlerin minimum diizeyde kaldigmna isaret eden “iki toplum arasinda bir fren
mekanizmasimin - gelismesi”nin ve “sorunlarla bas edebilme kapasitesinin yiiksekligi”"1®nin arka
planinda Tiirkiye'nin Suriyeli go¢menler deneyiminin olusturdugu bu 0Ozgiin karakterli

112 Arif Korkmaz, “Gog ve Din”, Din Sosyolojisi (Konya: Palet Yayinlari, 2013), 98.

113 Catak, Yani Bagindaki Yabanci: Suriyeliler ile Yerli Halkin Karsilagmalari, 116.

114 Tanriverdi - Ulu, “Gegici Koruma Altina Alman Suriyelilerde Gog, Kiiltiirlesme/Kiiltiirel Uyum ve Din Tliskisi:
Kayseri Ornegi”, 187.

115 Kesen Kurgak, Tiirk Toplumunda Suriyeli Gogmenleri Kabul ve Uyumda Dindarligin Rolii (Gaziantep Ornegi), 182.

116 Toumas Martikainen, “Din, Go¢menler ve Entegrasyon”, cev. Nebile Ozmen, Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi 38/1 (2010), 274.

17 Catak, Yam Bagindaki Yabanci: Suriyeliler ile Yerli Halkin Karsilagmalari, 41.

118 Orhan - Glindogar, Suriyeli Siginmacilarin Tiirkiye'ye Etkileri, 8.
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denklem bulunmaktadir. Bu nedenle Tiirkiye'nin deneyiminin ‘evrensel’" nitelikte oldugunu
soylemek miimkiin degildir.

Sonug

Suriyeli go¢menlerin iilkelerinden kitleler halinde go¢ etmelerinin iizerinden yaklasik on yil
gecti. Konuya dair ulusal ve uluslararasi diizeyde bir¢ok akademik yaklasim ve sdylem
gelistirilerek literatiire kazandirilmistir. Bati’da yapilan go¢ arastirmalarinda daha c¢ok
‘pozitivist’ yaklasimin hakim oldugu ve ‘gd¢-go¢menlik’ konularinin “ayrimer’, ‘tekilestirici’,
‘vabanc1 diismanligi’mi vurgulayan bir cercevede irdelendigi goriilmektedir.’ Tiirkiye'nin
Suriyeli gogmenler deneyimi de bir¢ok arastirmaya konu olmustur. Tiirkiye’deki arastirmalarin
bir boliimiinde de Bati'ya 6zgii bakis acistnin hakim oldugu goriilmektedir. Oysa Tiirkiye'nin
deneyimi, diger cografyalarda yasanan ‘go¢” olgusundan farkli bir karakter sahiptir. Suriye ile
cografi yakinlik, sosyo-kiiltiirel ve dini benzerlik, tarihi bir ortak gec¢mise sahip olmak,
Tiirkiye'nin uyguladigr ‘agik kapt’ politikasi, gdogmenlere yonelik toplumsal kabul oraminin
yliksekligi, dil konusundaki benzerlik, go¢ siireci oncesinde de iki iilke arasindaki niifus
haraketliliginin fazla olmasi, iki iilkenin sinir yerlesim alanlarinda akrabalik iliskilerine sahip
ciddi bir niifusun bulunmas gibi faktorler bu karakter iizerinde belirleyici rol oynamistir. Bu
nedenledir ki Tiirkiye'nin goc¢menler siirecinde karsilasan taraflar birbirinin ‘Oteki’si ve
‘yabanci’st konumunda olmamigtir ve Batili anlamda bir ‘go¢gmen krizi'nin yasandigim iddia
etmek miimkiin degildir. Tiirkiye’ye gog¢menlerin geldigi ilk yillar, ‘kisa siirede ortaya c¢ikan
go¢men niifus yogunluguyla Tiirkiye'nin bu beklenmedik duruma hazirliksiz yakalanmig
olmasi, go¢menlerin temel ihtiyaglarinin karsilanmasinin  Oncelendigi ¢6ziim arayis ve
¢abalarini igeren bir ‘siire¢” olarak nitelendirilebilir.

Tiirkiye’de go¢menlerle yerel halk arasinda birtakim problemler yasanmistir ancak bunlar
go¢men niifusunun fazlaligina ragmen minimum diizeyde kalmis, hicbir zaman kitlesel
boyutlara ulasmamistir. Gog¢menlerin gelisiyle iliskilendirilen olumsuz algilara ragmen
Tiirkiye'nin Suriyeli gogmenler denklemi, toplumsal bir kaos iiretmemistir. “Yiiksek ama
kirilgan toplumsal kabul diizeyi’ nitelendirmesi kehaneti simdiye kadar kitlesel ciddi bir
kirilma ve toplumsal ayrisma biciminde gerceklesmemistir. S6z konusu siirecte ‘din” olgusu
hem taraflar icin Onemli ortak paydalardan biri olmus hem de karsilasilan ve karsilasilmasi
muhtemel sikintilarda diger 6zgiin faktorlerle birlikte bir tiir ‘tampon mekanizma’'?! islevi
gormiistiir. DIB da yaptig1 galismalarla gégmenlerin uyumu siirecinin énemli aktorlerinden biri
olmustur. ‘Din’ olgusu cergevesinde siirece eklemlenen ‘Muhacir-Ensar’, ‘kardeslik’,
‘yardimseverlik’ gibi sdylemlerin ‘romantizm’ olarak nitelendirildigi ve ekonomik yiikiin
dikkate alinmasina engel olan bu romantik yaklasimdan uzaklasilmasmin gerekliligini
vurgulayan yaklasimlarla da karsilasilabilmektedir.’? Oysa ki go¢menlerin iilkemize ilk
geldikleri giinlerden giintimiize kadar olan siirecin yonetimi ve iki toplum arasindaki uyum
problemlerinin minimize edilmesinde ‘romantizm’ unsuru goéz ardi edildiginde siirecin
karakterini analiz etmek imkéansizlasmaktadir ve ‘romantizm’ unsurunun temel bilesenlerinden

119 Tung, “Miilteci Davrams: ve Toplumsal Etkileri”, 59.

120 Kirman, “Go¢ Calismalarinda Yontem ve Din”, 32.

121 Bkz. “Tampon Mekanizma’ sdylemi Miibeccel Kiray tarafindan kullamlan gercevede kullanilmaktadir. Buna gore
‘Tampon Mekanizma’ sosyal degismenin buhransiz ge¢mesini saglayan, sosyal yapmin gesitli yonlerini birbirine
baglayan, degisim siireci igerisinde sonradan ortaya ¢ikan kurumlar, iligkiler, degerler ve fonksiyonlar: ifade eden bir
kavramdir. Miibeccel Belik Kiray, Eregli: Agir Sanayiden Once Bir Sahil Kasabas: (Ankara: Bagbakanlik Devlet Planlama
Teskilati, 1964), 6-7.

122 Murat Erdogan, “Acilis Paneli” (Suriyeli Siginmacilarin Uyum ve Egitimi Uluslararasi Sempozyumu, Ankara:
Ankara Yildirim Beyazit Universitesi Uluslararas ilikiler ve Stratejik Arastirmalar Enstitiisii (ULISA)), 2018).
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biri de ‘din’ olgusudur. Sosyo-kiiltiirel bilesenler icerisinde hayati derecede ©nemli ve
belirleyici olan “din” faktorii olmaksizin s6z konusu siirecin anlasilmasinin miimkiin olmadig:
sOylenebilir.

Tiirkiye'nin deneyim sonucu olusan sosyo-kiiltiirel iletisim, Suriye ve Tiirkiye halklar1 igin
bir doniim noktas1 olmustur. Her iki iilkenin de ekonomik, siyasi, tarihi, sosyo-kiiltiirel ve dini
olmak tizere ¢ok boyutlu geleceginin, 2011 yilindan bu yana yasananlardan bagimsiz olarak
sekillenmeyecegi sdylenebilir. Bu anlamda s6z konusu siireg, iki toplum arasinda muhtemel iyi
iliskilere atilan verimli ve giiclii bir tohum olarak nitelendirilebilecegi gibi iki toplum arasinda
derin temeller tizerine insa edilmis, tarihi ve toplumsal hafizaya silinmeyecek sekilde
kaydedilmis sosyo-kiiltiirel kopriilerin insas1 olarak da degerlendirilebilir. Ayni din, farkl birey
ve toplumlarda farkli goriiniirlitk ve igsellestirmelerle karakterize olmaktadir. Mezhep
farkliliklari, dini pratiklerdeki farkhiliklar, kutsal metinleri okuyus farkliliklar1 bunlardan
bazilaridir. Bu anlamda Suriyeli gogmenlerin uyumu problematiginin geleceginin bu farkliliklar
ekseninde degerlendirilmesi siirecin daha nitelikli analiz edilebilmesi ve ¢ok boyutlu bir gelecek
perspektifi gelistirilmesi bakimindan 6nemlidir.
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Oz

Dénemin cesitli alimlerinden temel Islami ilimleri tedris ettikten sonra fikih ilmine yogunlasan iigiincii
neslin énde gelen $afil hukukcusu Eb#i Said el-istahri (5. 328/940), Ebii’l-Kasim el-Enmati (6. 288/901) basta
olmak {izere bir¢ok alimin rahle-i tedrisinden gegmistir. Fikhi meseleleri kavrama yetisiyle dikkatleri
tizerine gekerek kisa zamanda gerek mezhep iginde yer alan fukahanin gerekse diger mezhebe miintesip
miictehidlerin iltifatina mazhar olan Istahri, ozellikle fikhi birikiminden miitevellid dénemin halifeleri
tarafindan Kum ve Sicistdn’a “kadi”; Bagdat'a ise “muhtesib” olarak atanmustir. Istahri, gogunlukla
mezhepte miifta bih goriise muvafik kalsa da yer yer Imam Safii'nin kavlini farkl yorumlamasi, meseleye
literal yaklasmasi, konuya iliskin ayet veya hadislerin zahiriyle istidlal etmesi gibi birtakim gerekgelere
binaen farkli goriisler ileri siirmiistiir. Elbette ki bunda onun ilmi donanimi ve delil sunma becerisinin
giiclii olmasi gibi 6zelliklerinin bulunmasi ve ictihad ameliyesini etkin bir sekilde kullanmasmnn rolii
biiyiiktiir. Bu ylizdendir ki, onun ictihadi sohreti sadece miintesibi oldugu mezheple sirurl kalmamus;
goriisleri Hanefi, Maliki ve Hanbeli mezhebinin temel fikih kaynaklar1 yaninda mukaran olarak kaleme
alinan birgok eserde incelenmistir. Istahri’nin mezhebe biiyiik bir zenginlik kazandiran farkl goriisleri, -
mezhebin genel kanaatine aykiri1 olsa da- fukaha tarafindan deger gormiis; bu goriisler bir¢ok fikih
eserinde yer edinmistir. Bu yiizden o, Safii miictehid siralamasinda “ashabii’l-viictih/miictehid fi'l-

mezheb” kategorisinde degerlendirilmistir.

Bu calismada, iigiincii neslin &nde gelen fakihlerinden Istahri'nin genel hatlariyla hayatina,
kendilerinden ders aldigi bazi hocalarma, ders halkasina istirak eden bazi talebelerine, telif ettigi

eserlerine, ilmi kisiligine ve mezhepteki konumuna yer verilecektir.
Anahtar Kelimeler: Fikih, Safit mezhebi, Fakih, Ebt Said el-Istahri, Ashabii’l-viicth.
Abstract

Abu Sa'id al-Istahri (d. 328/940), a prominent Shafi'i jurist of the third generation, who concentrated on
the science of Figh after studying the basic Islamic sciences from various scholars of the period, Abu'l-
Qasim al-Anmati (d. 288/901) he took lessons from many scholars, especially. Istahri, who drew attention
to himself with his ability to understand Figh issues and was soon paid the compliment of both the fugaha
and the mujtahids belonging to another sect, was appointed “qadi” in Qom and Sicistan by the caliphs of
the period and “muhtesib” in Baghdad. Although Istahri mostly agreed with the opinion accepted in the

sect, he sometimes expressed different opinions based on a number of reasons, such as Imam Shafi'i's

* Bu calisma, “istahri’nin Mubhalif Goriisleri ve Sifii Mezhebindeki Yeri (ibadetler ve Aile Hukuku Ozelinde)” adl
doktora ¢alismamizdan iiretilerek hazirlanmigtir.
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interpretation of his opinion differently, his literary approach to the issue, and his basing it on. Of course,
his scientific equipment and strong ability to present evidence, as well as his ability to effectively use the
ictihad activity, have a big role in this. For this reason, his ijtihadi fame was not limited to the sect he was a
member of; his views were examined in many works written as muqaran alongside the main figh sources
of Hanafi, Maliki and Hanbali sects. The different views of Istahri, which brought great wealth to the sect,
-although contrary to the general opinion of the sect - were valued by the fuqaha; these views have gained
a place in many figh works. Therefore, he was evaluated in the category of “ashab al-vujuh/mujtahid fi'l-
mazhab” in the Shafi'i mujtahid ranking. In this study, the life of Istahri, one of the leading mujtahids of
the third generation, in general terms, some of his teachers whom he took lessons from, some of his
students whom he taught, his works he wrote, his scientific personality and his position in the sect will be
included.

Keywords: Figh, Shafi'i sect, Scribe, Abu Sa'id al-Istahri, Ashab al-vujuh

Giris

Safii mezhebinin tesekkiil edip gelismesi ve sistematik yapiya kavusmasinda imam Safii'nin
yaninda kuskusuz mezhep miictehidlerinin katkis1 goz ardi edilemez. Nitekim onlar mezhep
imaminin ustl ve kaidelerinin sonraki nesillere aktarilmasinda kadilik ve muhtesiplik gibi
onemli vazifeler {istlenip mezhep imaminin usfil ve kaidelerine bagli kalarak kendilerine 6zgii
ictihadlariyla mezhep imamlarina ya da mezhebin yerlesik ustil/fiiri goriislerine muhalefet
etmislerdir. Nitekim $Safil mezhebi fakihlerin 6nemli 6zelliklerinden biri de goriislerini mezheb
imaminin veya mezhebin ustl ya da fiirli'a dair goriislerini savunmak gibi bir kaygiyla hareket
etmemis olmalaridir. Bundan dolay1 zaman zaman Imam $afi’ye ya da mezhebin ustl/fiirt’
goriislerine muhalefet ettikleri goriilmiistiir. Nitekim miitekellimin metodu, karakteristik yapisi
geregi teorik bir 6zellige sahiptir. Bu yilizden Safii ustil geleneginde genel olarak Safii ustilciiler,
mezheplerinin etkisinde kalmamuislardir. Zira onlar her seyden 6nce kendi yorum sistemlerini
olusturma ve gelistirmeye gayret etmislerdir. Bu nedenle mezhep gayreti, ilmi diistincelerini
etkilememistir. Kendilerine ulasan ustili gerekgelerle iktifa etmeyerek -ustili meseleleri
temellendirme noktasinda- 6ncekilerden farkl delil ve yorumlara bagvurmuslardir. Bu ¢abanin
bir iriinti olarak $Safii ustlciilerle Safii arasinda hatta bizzat $afil ustlcliler arasinda zaman
zaman farkli goriisler tezahiir etmistir.! Bu vasiflar1 haiz olan ve mezhebe genis bir perspektif
kazandiran ayni zamanda mezhebin gelisimine, farkli cografyalara yayilmasina katkida
bulunan Safii fukahasindan biri de Istahri’dir.

Bagdat Safii fakihlerinden Enmati'nin en 6nemli talebelerinden biri olan Istahri'nin ilmi
kisiligi yaninda mezhepteki konumunun ortaya konulmasi mezhebin gelisimini anlama
noktasinda 6nemlidir. Bu ¢alismayla mezhep i¢i tartismalarda kendisinden siklikla s6z ettiren
ancak giiniimiizde ismi neredeyse unutulmaya yiiz tutmus Safii fakihi Istahri'nin tanitilmasi
hedeflenmektedir.

1. Istahri’nin Ilmi Kisiligi

1.1. Istahri’'nin Hayat1 ve Egitimi

Tam adi, Hasan b. Ahmed b. Yezid b. Isa b. el-Fadl b. Bessar b. Abdilhamid b. Abdillah b.
Hani’ b. Kabisa b. “Amr b. ‘Amir olup h. 244/858 senesinde Istahr sehrinde dogmustur. Kiinyesi,
Eb{i Said olmakla birlikte “Istahri” nisbesiyle sohret bulmus Bagdat Safii fukahasindandir.?

' Bu konuya dair genis bilgi i¢in bk, Thsan Akay, Safii Usil Geleneginde Imam Safii'ye Muhalif Usili Goriisler, (Istanbul:
Ensar Negriyat, 2018), 319.

2 Bagdadi, Eblibekir Ahmed b. Ali, Tdrthu Bagddd, thk. Begssar ‘Avvad, (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2001), 8/206;
Zehebi, Ebt Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld, thk. Suayb el-Arnavt, (Beyrut:
Miiessesetu’r-Risale, 1983), 15/250.
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Islam tarih¢isi Zehebi'nin, Istahri hakkinda “fakihu’l-‘IrAk” nitelendirmesi, bu hususu teyit
etmektedir.

Bibliyografi kaynaklarinda hayatina dair yeterli bilgiye yer verilmemistir. Ancak onun ilgili
teracim kaynaklarinda Bagdat'ta ilimde otoriter bir¢ok kisiden hadis ilimleri yaninda $afil
fikhina dair dersler aldigina yer verilmistir.# Bu itibarla Istahri’'nin -hangi yillarda oldugu
bilinmemekle birlikte- ilim tahsil etmek {izere donemin ilmin merkezi Bagdat'a yolculuk ettigi
anlasilmaktadir.

1.2. Hocalar1

Kuskusuz ilmin gilintimiize kadar aktarilarak gelmesinde miimtaz hocalarin seckin talebeler
yetistirmelerinin ehemmiyeti inkar edilemez. Nitekim Nevevi, (6. 676/1277) “Fikhi bilen
miictehid ve fikih ilmini 6grenmek isteyen talebenin, hocalar seceresine muttali olunmasi
elzemdir”® diyerek bu hususa vurgu yapmistir. Bu yiizden kisinin tedrisinde bulundugu
miictehidler silsilesine muttali olmak, s6z konusu miictehidi degerlendirmeye tabi tutmada
miiracaat edilecek 6onemli kistaslardan biridir.

Istahri, ilmi hareketliligin yogun oldugu bir dénemde yasamuistir. flim tahsili icin Bagdat’a
intikal eden Istahri’nin pek ¢ok alanda ihtisas sahibi bir¢ok hocadan fikih ve hadis dersleri
aldigina kaynaklarda yer verilmistir. Bu itibarla onu, yasadigi dénemin “Imami/Seyhi” kilan®
hocalarindan bazilar1 sunlardir:

Ebii'l-Kasim el-Enmati: Istahri’nin Safii fikhini, Miizeni (6. 264/878) ve Rebi’ el-Muradi'nin
(6. 270/884) talebelerinden aldigina kaynaklarda yer verilse de’” fikih hocalar1 arasinda ismi
acikca zikredilen tek hocast Osman b. Said b. Bessar el-Enmati’dir.? Kiinyesi Ebii'l-Kasim olup
Bagdat'ta dogmustur.® Istahri, Ibn Siireyc ve EbGi Ali b. Hayran (6. 320/941) basta olmak iizere
bir¢ok fakih yetistirmistir. Enmati, hocalarindan almis oldugu fikhi Irak’a tasiyarak Irak Safiiligi
ile Misir Safil fukahasi arasinda irtibat saglamis bu yiizden kendisine “Seyhu’s-Safilyye” lakab:
verilmistir.10

Hafs b. Amr er-Rebali (6. 258/872): Eb(i Omer/Eb(i Amr Hafs b. Amr b. Rebal b. ibrahim b.

‘Aclan, Basra muhaddislerdendir. Basta Ismail b. Uleyye (6. 193/809) olmak {izere bircok hadis
ulemasindan dersler dinlemistir. Istahri yaninda!! yetistirmis oldugu &grencileri arasinda fbn

3 Zehebi, Siyeru a’limi’n-niibeld, 15/250.

4 Nevevi, Eb(i Zekeriyya Muhyiddin b. Seref, Tehzibii'l-esmd ve'l-liigdt, ngr. Komisyon, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-{lmiyye,
ts), 11/238.

5 Nevevi, Tehzibii'l-esmd, 1/32.

0Yafi'l, Ebli Muhammed Afifuddin Abdullah b Es‘ad, Mir’dtu’l-cindn ve ‘ibretu’l-yakazan, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
Ilmiyye, 1997), 2/218.

7 Zehebi, Siyeru a’limi’n-niibeld, 15/252.

8 [bn Kadi Siihbe, Takiyyiiddin Ebci Bekr b. Ahmed b. Muhammed, Tabakdtu's-sfityye, thk. Hafiz Abdiilalim Han,
(Beyrut: ‘Alemu’l-Kiitiib, h. 1407), 1/109.

9 {bn Hallikan, Ebii'l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim b. Ebi Bekr, Vefeyitu'l-a’yin ve enbéu ebnii'z-
zemdn, thk. Thsan Abbas, (Beyrut: Daru Sadir, ts), 3/241; Nail Okuyucu, “Enmati, Ebir'l-Kasim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, (1stanbul: TDV Yayinlari, 2016), Ek 1/406.

10 fbnii’s-Salah, Ebfi Amr Takiyyiiddin Osman b. Salahiddin, Tabakétu I-fukahéi’s-sdfityye, thk. Muhyeddin Ali Necib,
(Beyrut: Daru'l-Besairi’l-Islami, 1992), 2/589; ibn Kadi Siihbe, Tabakdtu 's-siifityye, 1/80-81.

11 Zehebi, Tarthu'I-Islém ve vefeydtii'l-mesahir ve'l-a‘ldm, thk. Omer Abdiisselam Tedmiird, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Arabi,
1986-2000), 24/227; Ibn Kesir, Ebir'l-Fida ismail b. Omer, Tabakitii "I-fukahdi’s-Safi ‘iyyin, nsr. Ahmed Omer Hasim-
Muhammed Ali Zeyniihiim, (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1993), 247.
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Mace (6. 273/887), EbG Davhd (6. 275/889) ve Muhammed b. Hiizeyme (6. 311/924) yer
almigtir.12

Sa’dan b. Nasr el-Bezzaz (6. 265/878): Tam adi, Ebi Osman Sa’dan b. Nasr b. Mansiir es-
Sekafi’dir. Ismi Said olmasmna ragmen halk arasinda Sa‘dan adiyla tesmiye edilmistir.!
Kaynaklarda “Bagdat miisnidi” olarak sohret bulmustur. Hakkinda sika olduguna
deginilmistir. Mu’ammer b. Siileyman en-Nehai (6. 191/807), ve Siifyan b. Uyeyne (6. 198/814)
olmak iizere birgok alimden hadis dinlemistir. Talebeleri arasinda Istahri yaninda'4 Ibn Ebii’d-
Diinya (6. 281/894) ve daha bir¢ok kisiye yer verilmistir.'s

Ahmed b. Mansiir er-Remadi (6. 265/878): Ismi, Ahmed bin Mansir bin Seyyar bin el-
Mu'arik olup 182/798'de Bagdat'ta dogmustur. Hicaz, Yemen, Irak, Sam ve Misir diyarlar1 basta
olmak iizere bircok bolgeye ilim tahsili i¢in giderek bu cografyalarda Zeyd bin el-Habbab el-
‘AKli (6. 203/818), Ebi David et-Tayalisi (6. 204/819), Abdiilmecid bin Ebi Revad el-Ezdi (6.
206/822), Haccac b. Muhammed el-Massisi (6. 206/822), Ebii'n-Nasr Hasim el-Horasani (6.
207/823), Said bin Ebi Meryem el-Misri (6. 224/839), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ve daha pek
¢cok alimden hadis dinlemistir. stahri yaninda's ibn Mace, Ahmed b. Ebl imran (6. 280/894), Ebt
Avane el-Isferayini (6. 316/929), Ebii’l-Kasim el-Bagavi (6. 317/929), Ibn Ebti Hatim (6. 327/938)
ve pek ¢ok alim de Remadi’den ilim 6grenerek, hadis rivayetinde bulunmuslardir. Cok kuvvetli
bir hafizaya sahip olan Remadi, en az yiizbin hadisi ravileriyle birlikte ezberlediginden “hafiz”
invanina layik goriilmiistiir. Ote yandan onun, el-Musannef adli eseriyle tanminan Ibn Ebii
Seybe’ye (6. 235/849) ilimde denk oldugu séylenmistir. Sika ravi silsilesinde yer alan Remadi, el-
Miisnedii’l-kebir adl1 eseri kaleme almigtir.l”

Abbas b. Muhammed ed-Diri (6. 271/885): Ismi, Abbas b. Muhammed b. Hatim b. Vakid
olup kiinyesi Ebii'l-Fazl’dir. 185/802 senesinde Bagdat'ta dogmustur. Aslen Harezmlidir.
Kaynaklarda on yedi yasindan itibaren hadisle istigal ettigine yer verilmistir. Ebt Davad et-
Tayalisi, Abdiilvehhab b. Ata el-Haffaf (6. 204/819), Yahya b. Ebi Bukeyr (6. 231/846), Yahya b.
Main (6. 233/848), Ahmed b. Hanbel ve daha birgok alimden hadis dinlemistir. Istahri yamindas
fbn Mace, Ebi Davud, Tirmizi (6. 279/892), Nesai (6. 303/915), Kasim b. Zekeriyya el-Mutarriz
(6. 305/918), Safil miictehidi Ibn Siireyc ve Muhammed b. Mahled el-‘Attar (6. 331/943) gibi
onemli sahsiyetler, Dliri’den dersler almistir.” Diri saz, miinker ve menstih hadisleri rivayet
etmekten kagindigindan sika ravi silsilesinde kendinden soz ettirmistir.?

Ahmed b. Sa‘d ez-Ziihri (6. 273/886): ismi, Ahmed b. Sa’d b. ibrahim b. Abdirrahman b.

Avfur. H. 198/814’de dogmustur. Isminden anlagilacagi iizere soyu meghur sahabi
Abdurrahman b. Avf'a (6. 32/652) dayanmaktadir. Kiinyesi Ebe Ibrahim’dir. Dimagk, Misir ve

12 Mlizz1, Y{isuf b. ez-Zeki Abdurrahman Ebir'l-Haccac, Tehzibii’l-Kemil, thk. Bessar Avvad Ma‘rif, (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1983-1992), 7/52-53.

13 Zehebi, Siyeru a’limi’n-niibeld, 12/357.

14 Bagdadi, Tdrihu Bagdid, 8/207.

15 Zehebi, Siyeru a’limi’n-niibeld, 12/357-358.

16 Nevevi, Tehzibii'l-esmd, 2/238.

17 fbn Asakir, Ali b. el-Hasen, Tarihu Medineti Dimagk, thk. Muhibbiiddin Ebt Sa“id Omer b. Gardme el-Amravi, (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1995-2000), 6/23-24; Askalani, Ebii'l-Fazl Sihabtiddin Ahmed b. Ali, Tehzibii't-Tehzib, (Haydarabad:
Matba‘atii Daireti’l-Me‘arifi'n-Nizamiyye, 1325-1327), 1/83-84; Ayni, Bedriiddin Muhammed b. Ahmed, Megini'l-ahydr
fi serhi esimi ricdli Me ‘ani’l-dsdr, thk. Muhammed Hasan Muhammed Hasan Ismail, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye,
2006), 1/38-39.

18 Nevevi, Tehzibii'l-esmd, 2/238.

19 Askalani, Tehzibii’t-Tehzib, 5/129.

20 fbn Hibban, Eb(i Hatim Muhammed, es-Sikat, (Haydarabad: Meclisii Dairetii’l-Me”arif, 1973), 8/513; Zehebi, Siyeru
a’lami’n-niibeld, 12/523.
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Irak’a giderek bu bolgelerde Muhammed b. Sellam el-Cumehi (6. 231/846), Ali b. Bahr el-Kattan
(6. 234/849), Ishak b. Misa el-Ensari (6. 244/859) gibi alimlerden hadis dinlemistir. Aile
efradimin tamaminin alim ve muhaddis olduguna yer verilir. Istahri yaninda?' Ebti Avane el-
Isferayini, Yahya b. Sa“1d, EbGi Abdillah el-Mehamili (6. 330/942), Ismail es-Saffar ve daha birgok
kisi, kendisinden hadis rivayet etmistir. Sika ravi silsilesinde kendinden s6z ettirmistir.?

1.3. Talebeleri

Tabakat eserlerinde Istahri'nin bircok kisiye fikih ve hadis ilimlerine y&nelik dersler
verdigine yer verilmistir. Bu baglamda Istahri’den ilim tahsil eden grencilerden bazilari
sunlardir:

Eba Ishik el-Mervezi (6. 340/951): Horasan'in Merv sehrinden olup tam adi, Ebéi Ishak
Ibrahim b. Ahmed b. Ishak’tir. Ibn Abdan el-Mervezi (6. 293/906), Istahri® ve Ibn Siireyc'ten
fikih dersleri alarak S$afii hukukcularin 6nde gelen alimlerinden biri olmustur. Islam
cografyasmin hemen hemen her nahiyesinden kendisinden ders alan Ibn Ebi Hiireyre, Ebi
Hamid el-Merverr(izi (6. 362/973), Ebii'l-Hasan el-Masercisi (6. 384/994) gibi talebeleri sayesinde
Safil mezhebi, Irak ve diger bolgelere intisar etmistir. Oldukga zengin fikhi birikime sahip olan
Mervezi, Serhu Muhtasari’l-Miizeni, Kitdbii’'t-Tavassut beyne’s-Sifi T ve’l-Miizeni, el-Fusiil fi
ma ‘rifeti’l-usiil, es-Siiriit ve'l-vesd’ik, el-Vesdyd ve hisdbii’d-devr, Kitdbii’l-Husils ve'l- umiim gibi
eserleri telif ederek ilme katkida bulunmustur.2

Ubeyd el-Fakih (6. 360/971): Tam ad1, Ubeyd b. Omer b. Ahmed b. Muhammed el-Kaysi'dir.
H. 295/908 senesinde Bagdat’'ta dogmustur. Ubeyd el-Fakih; Rakka, Dimask, Halep ve Misir'a
giderek buralarda Ebii'l-Kasim el-Bagavi, Yahya b. Sa‘id, Tahavi (6. 321/933) ve daha bircok
kisiden hadis isitmis; fikih ilmini Maliki hukukgular1 yaninda Istahri’den; kiraat ilmini ise Ibn
Miicahid (6. 324/936) ve Ibn Senebiiz’dan (6. 328/939) almistir. Ilimde ¢ok yonlii oldugu
belirtilen Ubeyd el-Fakih kiraat, ferdiz ve ustil sahasinda birgok eser kaleme almistir.2

Ebii't-Tayyib el-Bagdadi (6. 373/983): Tam adi, Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim b. Ebi
Burde olup kiinyesi Ebii't-Tayyib'tir. Bagdat'ta Ibn Ebti Davtd (6. 316/929), Ebii’'l-Kasim el-
Bagavi, Ibn Miicahid ve daha pekg¢ok muhaddisten hadis dinlemis; fikhi ise Istahri ve Ebti Ishak
el-Mervezi’den almistir. H. 324/935 senesinde Misir’a giden Mervezi, burada Y{inus b. Abdila‘la
es-Sadefl (6. 264/878) ve Miizeni’'nin talebeleriyle karsilasmis, ancak ilmi ydnden onlari
kifayetsiz buldugundan onlardan ders almamistir. Mervezi, h. 361/971 senesinde Endiiliis’e
giderek orada $afil fikhina iliskin dersler okutmustur. Mu‘tezili olmakla itham edildiginden
donemin halifesi tarafindan Endiiliis'ten ihra¢ edilmistir. Kalan omriinii Tahert'te kizinin
evinde geciren Mervezi, burada vefat etmistir.2

ibn Sahin (6. 385/ 996): Tam adi, Ebi Hafs Omer b. Ahmed b. Osman el-Bagdadi olup h.
297/909’da Bagdat’'ta diinyaya gelmistir. Heniiz kiiclik yaslarda hadis meclislerine katilmus, h.
308/920’de ise hadis yazmaya baglamistir. Otuzlu yaslarda hadis ilmi i¢in Misir, Dimask ve

2 Sem’ani, Abdiilkerim b. Muhammed et-Temimi, el-Ensib, thk. Abdurrahman b. Yahya, (Haydarabad: Meclisu
Daireti’l-Me’arifi’'l-Osmani, 1962), 286.

2 Vadi‘, Eb(t Abdirrahman Mukbil b. Hadi, Terdcimii ricali’d-Darekutni fi Siinenih, nsr. Ahmed b. Muhammed el-Karasi
vdg,, (Sana: Daru’l-Asar, 1999), 92.

2 Tbn Kadi Siihbe, Tabakétu’s-sdfiiyye, 1/109.

24 Tbn Kadi Siihbe, Tabakdtu's-sifilyye, 1/105-106.

25 Jbn Manziir, Ebir’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem, Muhtasaru Tarihi Dimagk, thk. Rihiyye en-Nehhas vd., (Dimagk:
1984), 15/245.

2 Jbnii’l-Faradi, Ebi'l-Velid Abdullah b. Muhammed, Tarihu’l- ‘ulemd ve’r-ruvit 1i'l- ilm bi’l-Endeliis, nsr. Izzet el-Attar
Hiiseyni, (Kahire: Matba‘atii’l-Medeni, 1988), 2/116-117.
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Trablus’a seyahatler diizenlemistir. Istahri yaninda? Ibnii'l-Bagandi, Ebii'l-Kasim el-Bagavi,
Yahya b. Sa‘id, Ibn Miicahid, Ibn Senebiiz, Ibn Diiriisteveyh (6. 347/958) gibi &nemli
sahsiyetlerden ders almistir. Kendisinden Eb{i Sa’d el-Malini, Berkani, Ebii'l-Kasim et-Tentihi
(6. 447/1055), Ebi Ya‘la el-Halili (6. 446/1055), Ebii’l-Hiiseyn Ibnii’l-Miihtedi-Billah (5. 460/1068)
ve daha bircok alime hadis ve kiraat konularinda dersler vermistir. Hadis rivayetinde
glivenilir/sika olan Ibn Sahin’in, fikih bilgisinin zayif olduguna kaynaklarda yer verilmistir.
Yaklasik {igyiiz kiisiir eser telif etmistir. Bunlardan bazilar1 ise sunlardir: et-Tefsiru'l-kebir,
Ndsihu'l-hadis ve mensithuh, Kesfii’l-memdlik, Mu ‘cemii’s-siiyith ve digerleri...?

Darekutni (6. 385/995): Tam ismi Ebii’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed olup h. 306/918
senesinde Bagdat'ta tevelliid etmistir. Bagdat ve Vasit gibi bir¢ok ilim merkezine seyahatler
diizenleyerek bu cografyalarda yer alan alimlerden dersler almistir. Hadis ilmini Ibn Ebti
Daviid, Ebii'l-Kasim el-Bagavi, Ebti Abdillah el-Mehamili ve Istahri® gibi devrin meshur
muhaddislerinden; $afii fikhini yine hadis hocasi Istahri’den;® kiraat ilmini ise Ibn Miicahid ve
Ebli Bekir en-Nakkas'tan (6. 351/952) almistir. Darekutni’nin taninmis talebeleri arasinda
Bakillani (6. 403/1013), Hakim en-Nisabtri (6. 405/1014), Safii alimi Ebti Hamid el-Isferayini (6.
406/1016), Abdiilgani el-Ezdi (6. 409/1018), Berkani, Ebi Zer el-Herevi (6. 434/1043) ve Ebii’t-
Tayyib et-Taberi (6. 450/1058) gibi meshur alimler yer amistir. Edebiyat ve siire ilgi duyan
Darekutni, Seyyid Himyeri'nin (6. 173/789) divaru bagta olmak tizere bir¢ok divan ezberlemistir.
Giclii hafizasi, derin anlayisiyla devrinin en 6nde gelen sahsiyetlerinden biri olan Darekutni’ye
“emirii’l-mii’minin fi'l-hadis” tinvani verilmistir. Darekutni, bityiik bir boliimii hadis ilimlerine
dair olmak tizere otuzdan fazla eser ve risale kaleme almigtir. Bunlarin baslicalar1 ise sunlardir:
es-Stinen, Kitdbii'd-Du ‘afd’ ve’l-metritkin, Su dlit, ‘[lelii’l-hadis, Ricalii’l-Buhéri ve Miislim, el-Fevd id,
Kitabii’s-Sifat, Kitabii’'l-Kird 'dt ve digerleri...3!

Ebir'l-Hasan ibni’’l-Ciindi (6. 396/1005): Tam ismi, Ebii’l-Hasan Ahmed b. Muhammed b.
Imran’dir. Sii muhaddislerden olan h. 306/918 senesinde Bagdat'ta dogmustur. Heniiz kiigiik
yaslarda (h. 313/925) hadis meclislerine istirak etmistir. Istahri yaninda3 Ibn Ebi David, Ebii’l-
Kasim el-Bagavi, Yahya b. Sa‘id, Ebti Said el-'Adevi (6. 319/931), Ytsuf b. Ya’k{ib en-Nisabtri
(6. 322/933) ve daha birgok kisiden hadis rivayet etmistir. Muhammed b. Abdiilaziz el-Berza'l
(0. 423/1031), Hasan b. Muhammed el-Hallal (6. 430/1038) kendisinden hadis rivayet edenler
arasinda yer alir. Cerh ve tadil agisindan zayif raviler arasinda ismi zikredilmistir. el-Fevd'idii’l-
hisanii’l-gard’ib adl1 eseri vardir.3

1.4. Eserleri
Elimizde matbu olarak Istahri’ye ait miistakil bir eser bulunmamaktadir. Ona ait mahtt (el

yazmasi) bir eser de —goriildiigii kadariyla- tespit edilememistir. Fakat tabakat kitaplarinda
birtakim eserlerin Istahri’ye nispet edildigi goriilmiistiir. Bu eserler, sunlardar:

27 Tbn Kesir, Tabakatii'l-fukahdi's-Safi ‘iyyin, 247.

28 fbn Manziir, Muhtasaru Tarihi Dumagk, 18/248-249.

2 Zehebd, Tarihu’l-Islim, 24/ 227.

3 {bnii’l-Esir, Ebii’s-Se’adat el-Miibarek b. Muhammed, Cémi‘u’l-usiil fi ehddisi’r-Rasiil, thk. Abdiilkadir el-Arnavit vdg,.,
(Dimagk-Beyrut: Mektebetii’l-Hulvani-Mektebetii Dari'l-Beyan, 1969-1972), 12/714.

31 Tbn Kesir, Tabakatii'l-fukahdi's-Safi ‘iyyin, 323-326.

32 Zehebi, Siyeru a’limi’'n-niibeld, 15/251.

3 Zirikli, Ebt Gays Muhammed Hayriiddin b. Mahm{id b. Muhammed, ¢l-A 1dm, (Beyrut: Daru’l-{lm 1i'l-Melayin,
2002), 1/210.
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Kitabii'l-kada”: Istahri’nin yargilama hukuku usliine iligkin kaleme almis oldugu bu esere
Ibnii'l-Cevzi (6. 597/1201) Kitabii'l-kadd’;** Hac1 Halife Edebii’l-kidi ‘ald mezhebi’s-Safi'?s ve
Kitabii’l-akdiye;® Zirikli ise Edebii’l-kadd’® isimleriyle yer vermistir. Alaninda essiz olduguna
deginilmistir.3® $afil tabakat mdiielliflerinden Isnevi ilgili eserin, hacimce kii¢iik oldugunu
kaydederken;® Ibn Kadi Siihbe ise bahse konu eserin tek ciltten miitesekkil olduguna temas
etmistir.® Rafi'l el-Kazvini,* Zekeriyya el-Ensari,# Ibn Hacer el-Heytemi,# Hatib es-Sirbini,*
Semseddin er-Remli* ve daha bircok $afii fukahasinin, s6z konusu eserden nakilde bulundugu
goriilmiistiir.

Serhu’l-Miista‘mel fi fiira‘i’l-fikh: Bu eserin, Istahri tarafindan Ebii’l-Hasen Mansfir b.
Ismail et-Temimi'nin (6. 306/918)% fiir(i-i fikha iliskin telif ettigi el-Miista‘mel adli esere serh
mahiyetinde yazilmis oldugu ifade edilse de? bazi kaynaklarda s6z konusu eserin 384/994
yilinda vefat eden Ebi Muhammed el-Istahri adindaki sahsiyete ait olduguna deginilmistir.

Serhu’l-cebr ve’l-mukabele: Istahri bu eseri, IsliAm matematikcisi Ebti Kamil Siicain (6.
339/950) matematik ilmine dair kaleme aldig1 Kitibii’s-Sdmil adiyla da taninan Kitdbii'l-Cebr ve'l-
mukibele adl1 eserine serh niteliinde yazmistir.* Kitabin isminden hareketle igeriginde
denklem yoluyla bilinenlerden bilinmeyen niceliklerin ¢ikarilmas: yontemi konu
edinmektedir.®® Ancak bahse konu serh, giiniimiize ulasmamaistir.>!

3 Tbnii’l-Cevzi, Ebit'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali, el-Muntazam fi tarihi’l-miilik ve’l-iimem, (Beyrut: Daru
Sadir, h. 1358), 6/302.

3 Haci Halife, Mustafa b. Abdillah er-Raimi, Kesfii'z-zuntin ‘an esdmi’l-kiitiib ve’l-fiinfin, (Beyrut: Daru Thyai’'t-Tiirasi’l-
Arabi, ts), 1/1.

36 Hac1 Halife, Kesfii'z-zuniin 2/1395. Meshur tarihgi ve ansiklopedist Omer Riza Kehhale (1905-1987) de s6z konusu
eserden Kitibii'l-akdiye ismiyle bahsetmistir. Bkz. Kehhale, Omer Riza, Mu ‘cemii’l-miiellifin terdcimii musannifi’l-kiitiibi'l-
‘Arabiyye, (Beyrut: Mektebetii’'l-Miisenna-Daru Thyai’t-Tiirasi’l- Arabi, ts), 3/204.

%7 Zirikli, el-A‘ldm, 2/179.

38 Nevevi, Tehzibii'l-esmd, 2/238.

% Isnevi, Ebi Muhammed Cemaliiddin Abdiirrahim b. el-Hasen, Tabakdtu's-sdfiiyye, nsr: Kemal Ydasuf el-Hiit, (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1986), 1/34.

40 Tbn Kad1 Siihbe, Tabakétu’s-sifityye, 1/110.

41 Rafi‘1, Ebii'l-Kasim Abdiilkerim b. Muhammed, el- ‘Aziz gerhu’l-Veciz, thk. Ali Muhammed Mu‘avviz - Adil Ahmed
Abdtlmevcid, (Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 1997), 10/428; 13/142.

4 Ensar], Eb(i Yahya Zekeriyya b. Muhammed, Esne’l-metdlib serhu Ravzi’t-tdlib, (Kahire: Daru’l-Kitabi'l-islami, 1313),
2/453; 471; 3/71; 106.

4 Heytemi, Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed, Tuhfetu’l-muhtdc fi serhi’l-Minhdc, (Beyrut:
Daru Ihyéi’t-Turési’l-’Arabi, ts), 7/92; 124.

4 Sirbini, Semstiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib, Mugni’l-muhtic ild ma'rifeti me‘ani elfdzi’l-Minhic, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'lI-llmiyye, 1994), 4/142.

45 Remli, Semsiiddin Muhammed b. Ebi’'l-Abbas, Nihdyetu'l-muhtic il serhi’l-Minhdc, (Beyrut: Daru/1-Kiitiibi'l-[lmiyye,
1993), 5/233; 6/130.

46 Aslen Misirh olan bu zat, sairligi yaninda fakih kimligine de sahiptir. Fikhi imam Safii'nin talebelerinden almistir.
FiirG-i fikha dair el-Vicib, el-Miista‘mel ve daha bir¢ok eser yazmuistir. Stibki, Eb Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali b.
Abdilkafi, Tabakatu’s-sifii’yyeti’l-kiibrd, thk. Mahmud Muhammed et-Tanaci, (Daru Hicr, byy h. 1413), 3/478.

47 Tsmail Paga, Hediyyetii'l- ‘Grifin esmdii'l-miiellifin ve dsdrii’l-musannifin, (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1951-1955),
1/269.

48 Sirazi, Eba Ishak Cemaliiddin ibrahim b. Ali, Tabakdtii "I-fukahd, ngr: Thsan Abbas, (Beyrut: Daru’r-Raidi’l-Arabi, 1970),
119.

4 Tsmail Paga, Hediyyetii'l- Grifin, 1/269; 415.

5 Thsan Fazlioglu, “Cebir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 1993), 5/195.

51 Cengiz Aydin, “Ebt Kamil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/172-174.
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el-Cami‘u fi'l-hisab: Istahri’nin —isminden de anlagilacag1 iizere- matematik sahasinda telif
ettigi eseridir.®?

el-Ferd'izu'l-kebir: Yazdig1 eserlerden (el-Cami‘u fi'l-hisib ve Serhu’l-cebr ve’l-mukdbele)
hareketle matematikci oldugu anlagilan Istahri'nin feraiz (miras hukuku) ilmine iliskin kaleme
aldig1 eseridir.>

es-Siirtit ve'l-vesa’ik ve’l-mehddir ve’s-sicillat: Kaynaklarda ilgili kitabin igerigine iliskin
herhangi bir bilgiye yer verilmemistir.>* Ancak bahse konu kitabin tesmiyesinde yer alan
kavramlar (siir(it, vesd’ik, mehadir ve sicillat) {izerinden® kitabin igeriginin genel olarak Islam
yargilama hukuk usulii kapsaminda ele alindigi, hukuki muameleleri, mahkemeye dair
kayitlar1 belgeleme ve tescil isini konu edindigi sdylenebilir.

1.5. flmi Yetkinligi

Imam Safii'nin fikih mirasi konusunda uzman olan Miizeni ve Rebi’ el-Muradi'nin
yetistirmis oldugu Enmati’den fikih; Hafs b. Amr er-Rebali (6. 258/872), Sa’dan b. Nasr el-
Bezzaz (6. 265/878) ve daha bircok muhaddisten hadis ilimlerini tahsil eden Istahri, fikih ve
hadis alanlarinda uzmanlasmis bu yiizden Irak muhitindeki $afil hukukgularinin reisi kabul
edilmistir. Nitekim Ebi Ishak el-Mervezi, fikih tedris etmek iizere Bagdat'a geldiginde ibn
Siireyc ve Istahri disinda fiirGi-i fikih derslerine katilabilecegi bagka bir hoca géremedigini ifade
etmistir. Yine talebesi Ebei Ishak el-Mervezi, hocasi Istahri’nin huzurunda onun izni olmadikca
fetva veremedigini ifade ederek hocasinin ilmi manada miitebahhir olduguna temas etmistir.>
Aymi sekilde Istahri'nin yargilama hukukuna dair telif ettigi Kitdbii'l-kadd’ adli eser, Islam
muhakeme usfilii sahasinda fukaha tarafindan egsiz bir calisma olarak goriiliip begenilmis ilgili
eserle onun bu sahada oldukga uzman oldugu belirtilmistir.5”

Istahri’nin kendileriyle ilmi etkilesim igerisinde oldugu meshur bazi Safii hukukgularin
bilinmesi, doneminde var olan bir¢ok ilim ehli arasinda kendisinden s6z ettirmesi onun ilmi
degerini anlama hususunda biiyiik dneme sahiptir. Bu anlamda Istahri’nin ¢agdasi oldugu baz
onemli Safii hukukgular arasinda Ibn Siireyc, Ebi “Ubeyd b. Harbeveyh (6. 319/931),5 Eba Ali
b. Hayran,® Ibn EbG Hiireyre,® Ibnii'l-Haddad el-Kinani (6. 344/955)¢" Ubeyd el-Fakih® ve
Ebii’'l-Hasan el-Mehamili'l-kebir yer almigtir.s3

Kaynaklarda Istahri’nin muasir1 olup da kendileriyle ilmi miinazaralarda bulundugu Safii
hukukgularindan sadece Ibn Siireyc ve Eb{i Ali b. Hayran’a yer verilmistir. Bu miinazaralar ise
kisaca goyledir: Istahri, doneminde sayilamayacak derecede talebe yetistirip Safii fikhinin
bircok Islam beldesine yayilmasina vesile olan ve hukukcular arasinda “el-Bazii’l-esheb/boz

52 {bnii’n-Nedim, Ebii’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya'k{b, el-Fihrist, (Beyrut: Daru’l-Marife, 1978), 393.

53 Tbn Hallikan, Vefeydtu'l-a’ydn, 2/74.

54 Ismail Paga, Hediyyetii'l- Grifin, 1/269.

5 Her bir kavramin kendine has detayli anlam igin bkz, Fahrettin Atar, “SiirGt ve Sicillat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yaynlari, 2010), 39/270-273.

5 Tbn Kesir, Tabakdtii'l-fukahdi's-Safi ‘iyyin, 247-248.

57 Stibki, Tabakdtu's-sdfii"yyeti’l-kiibrd, 3/231.

58 Zehebi, Siyeru a’limi’n-niibeld, 1/538.

% Bagdadi, Tdrihu Bagdid, 8/207.

6 Tbn Hallikan, Vefeydtu'l-a’ydn, 2/74.

61 Tbn Kadi Siihbe, Tabakétu’s-sdfiiyye, 1/130.

62 Zehebi, Tarihu’l-Islim, 16/10.

63 Safii fakihi [bnii’l-Mehamili'nin (6. 415/1024) dedesi olmadig;, Istahri ve fbn Hayran'in muasin oldugu bilgisi disinda
hakkinda detayli bir bilgiye rastlanmamustir. Siibki, Tabakditu's-safii"yyeti'l-kiibri, 3/267.
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kartal” lakabiyla taninan cagdast Ibn Siireyc’les* birgok ilmi miinazarada bulunmustur. Istahri
ve Ibn Siireyc arasinda cereyan eden miinazaralardan birkagini Ebfi Ishak el-Mervezi su sekilde
ozetlemistir: Ibn Siireyc, Istahri’'ye kocasi 6len hamile kadina mirastan nafaka verilip
verilemeyecegini sordugunda o, nafaka verilecegine dair kanaat belirtmistir. Bu hususta ibn
Siireyc tarafindan Istahri'nin Imam S$afii’ye muhalefet ettigi hatirlatilsa da o, bunu tasdik
etmemistir. Buna istinaden kendisine $afii’nin kitaplarindan kocasi vefat eden hamile kadina
nafaka verilemeyecegine dair hiikiim gosterilse de o, -her ne kadar $afii'nin kavline aykir1 olsa
da- ilgili kanaatinin Hz. Ali ile Ibn Abbas’in ictihadina muvafik oldugunu ifade ederek ileri
siirdiigii hiikiimden riicti etmeyip bu konuda Sahabi kavli ile amel etmistir. Yine Istahri ile Tbn
Siireyc arasinda gergeklesen miinazaralardan birinde Ibn Siireyc, Istahri’ye ser‘l bir meselenin®s
hiikmiinde isabet etmedigini sdylemistir. Istahri'nin bu tutumu kargisinda ibn Siireyc, “baklay1
¢okca yiyen birisin. Bu, senin beyin fonksiyonlarin1 gotiirmiis” diyerek onu kara bir mizahla
elestirmistir. Hazir cevap oldugu goriilen Istahri ise Ibn Siireyc’in kara mizahina karsilik “sen
de sirke ve ac1 seyleri fazlaca yiyen birisin. Bu durum, gobegini oldukga eritmis” diyerek
espiride bulunmustur.®

Kocas: tarafindan bosanmis ya da vefat iddeti bekleyen gebe kadimin diisiik yapmasi
durumunda iddetinin nihayete erip ermedigi ile ilgili meselede [stahri’nin, muasir1 Eb{i Ali b.
Hayran arasinda fikhi bir cekisme cereyan ettigi goriilmustiir. Aktarildigina gore; kocasi
tarafindan bosanmis ya da vefat iddeti bekleme siiresinde diisiik yapan kadmnin cenini,
Istahri’ye getirilerek kadinin iddetinin bitip bitmedigine dair sual edilmistir. Cenine bakan
Istahri, ceninin sekil ve fizik hatlarinin belli olmadigini ifade etmistir. Ebelerin sdzlerine ragmen
Istahrd, diisiik yapan kadinin dogumunun siibut bulmadigma hiikmederek iddetinin devam
ettigine kail olmustur.”” Bu hiikiim karsisinda ebeler, ceninin sekil ve fizik hatlarinin belirgin
oldugunu gostermek iizere cenini sicak suyla yikamislardir. Ceninin sekil ve fizik hatlar
belirdigi halde Istahri, bu kanaatinden dénmeyip mezhebe muhalefet etmistir. Ebelerin konuya
iliskin kanaatlerini dikkate almadigindan olacak ki ilgili mesele, daha sonra muasir1 Eb{i Ali b.
Hayran’a tasinmustir. EbG Ali b. Hayran ise bu konuda alaninda uzman ve giivenilir ebelere
kulak vererek ceninin sekil ve fizik hatlarinin belirgin olduguna hitkmetmis ve kocast bosanmis
ya da vefat iddeti bekleyip bu siire zarfinda diisiik yapan kadinin dogumunu gergeklestirdigi
kanaatine vararak iddetinin sona erdigi yoniinde ictihadda bulunmustur. Ebi Ali b. Hayran'in
bu ydndeki ictihadindan haberdar olan Istahri ise konuya iliskin ileri siirdiigii kanaatten riicti
etmistir.o

Kocasi 0len hamile kadina nafaka verilip verilemeyecegi konusunun yani sira bir¢ok fiiru
meselede Istahri’nin mezhebe muhalif bir tutum icerisinde bulunmasi, onun Irak cevresinde Ibn
Siireyc’in baglatmis oldugu Safil merkezli fikih anlayisini biitiiniiyle benimsemedigine karine
teskil etmistir. Bunun yaminda Istahri'nin mezhebe olan bu muhalefeti Ibn Siireyc, ibn Hayran
ve daha bir¢ok fukahanin faaliyetiyle mezhep miiessisinin fikhi diisiincelerinin merkezi hale
getirilme gayretlerine kars1 ortaya konulmus bir durug olarak degerlendirilmistir.*

64 Zehebi, Siyeru a’limi’n-niibeld, 14/202; 15/250.

% Bu meselenin ne olduguna goériildiigii kadariyla kaynaklarda yer verilmemistir.

% Stiibki, Tabakdtu's-sdfii"yyeti’l-kiibrd, 3/231.

7 Rafi‘i, el- ‘Aziz, 9/447.

68 Tmrani, Ebii’l-Huseyn Yahya b. Ebi’l-Hayr, el-Beyén fi mezhebi’l-Imami’s-Sfi i, nsr. Kastm Muhammed en-Nird, (Cidde:
Daru’l-Minhac, 2000), 11/10; Siibki, Tabakitu's-sifii’yyeti’l-kiibrd, 3/232.

® Okuyucu, “stahri, Ebti Said”, 1/669.
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Istahri hakkinda fikhi kurallarin tatbiki hususunda sik sik hataya diistiigii soylenmse de”
derin anlayis1 ve miinazara yetisi gibi bircok maharetiyle dikkatleri tizerine ¢ekmistir. Nitekim
Ibnii'n-Nedim’in (8. 385/995) kaydina gore Istahri, dncii fakihlerden ve sika ravilerden oldugu
ileri siiriilmiis,” bu sebeple alimlerin 6vgiisiine mazhar olmustur. Darekutni ise, Imam Safii ve
talebelerini uzunca methettigi bir siirinde hocasi Istahri hakkinda “geg¢mis ulemanin ayak izini
takip edip fikihta onlarin metodunu izledigini” ifade ederek hiisn-ii sehadette bulunmustur.”
Safii fakihi Eb(t Hamid el—isferéyini ise Istahri'nin mezhep miiessisi Imam Safii’nin biitiin
kitaplarinda yer alan bilgilere ileri diizeyde vukfifiyetinden s6z edip onun iistiin zekaya sahip
olduguna isaret etmistir.”> Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071) de onun, dénemin saygin Bagdat Safii
mesayihinden olduguna deginerek haiz oldugu ilmi methetmistir.”

Hocas1 Enmati ile ustile iliskin tartismalara girebilecek seviyede oldugu anlasilan
Istahri’nin’ II1. asrin sonlariyla IV. asrin baglarinda giderek artan usil tartigmalarinda birgok
mesele hakkinda goriis beyan etmistir. Bu goriislerden bazilar1 kisaca sunlardir:

- Celi kiyas sebebiyle ser‘i naslarin tahsis edilebilecegi,”

- Beyanun hitap zamanindan liizum siirecine kadar erteletilebilecegi,”

- Herhangi bir hadisin tevatiir mertebesinde olabilmesi icin asgari olarak on ravi
tarafindan rivayet edilmesi gerektigi,”

- Hz. Peygamber’'den sadir olan hiikmii bilinmeyen fiillerinin ser’? ahkdmla muhatap
olanlar i¢in viictib ifade ettigi,”

Ayrica Istahri, Imam Safitnin istihsdn kavramina iliskin maksadinin ne oldugu hususu
yaninda® kiyasin nevileri hakkindaki tanimlamalari®® onun $afii usfiliine sunmus oldugu
katkilar arasinda degerlendirilebilir.

1.6. Vefat1

Uzun bir ilmi tedrisat, muhtesiplik, kadilik ve telif hayatindan sonra Istahri 328/940 yilinda
Bagdat'ta vefat etmistir.8? Istahri’nin vefatindan bahseden teracim eserlerinde &liim tarihinin

328/940 oldugu hususunda ittifak s6z konusudur. Ancak hangi ay ve giinde 6ldiigii noktasinda
ihtilaf mevcuttur. Kimi tabakat miiellifi, Istahri’nin 12 ya da 14 Cemaziyelahir Cuma giinii vefat

70 Ciiveyni, Ebii'l-Me‘ali Abdiilmelik b. Abdillah, Nihdyetii'l-matlab fi dirdyeti’l-mezheb, thk. Abdiilazim Mahmtd ed-Dib,
(Beyrut: Daru’l-Minhac, 2007), 5/210; Stibki, Tabakdtu’s-safii'yyeti’l-kiibrd, 3/232.

71 bnii'n-Nedim, el-Fihrist, 300.

72 Tbn Salah, Tabakdtu'l-fukahdi’s-safilyye, 503.

73 Nevevi, Tehzibii'l-esmd, 2/238.

74 Bagdadi, Tdrihu Bagdid, 8/268.

75 Nitekim Istahri, hocast Enmati ile ictihadin nassa mukaddem olup olmayacagi hususunda tartistigi goriilmiistiir.
Suibki, Tabakdtu's-sifit yyeti’l-kiibrd, 3/302.

76 Zerkesi, Ebi Abdillah Muhammed b. Bahadur, el-Bahru’l-muhit fi usiili’l-fikh, thk. Muhammed Muhammed Tamer,
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2000), 4/451.

77 Sirazi, el-Liima* fi usili’l-fikh, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’'l-llmiyye, 2003), 53.

78 Sem‘ani, Ebii'l-Muzaffer Mans(r b. Muhammed, Kavit: ‘u’l-edille fi’l-usiil, thk. Muhammed Hasan Heyto, (Beyrut:
Daru’1-Kiitiibi’l-llmiyye, 1997), 326.

7 Abdiilaziz el-Buhari, Alaiiddin Abdiilaziz b. Ahmed, Kesfii'l-esrdr ‘an usilli Fahri "I-Islém el-Bezdevi, ngr. Abdullah
Muhammed Omer, (Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 1997), 156; Semsiiddin el-Mardini, Muhammed b. Osman, el-
Enciimii’z-zahirdt ‘ald halli elfdzi’l-Varakat fi usiili’l-fikh, thk. Abdiilkerim b. Ali b. Muhammed b. en-Nemle, (Riyad:
Mektebetii’r-Riisd, 1999), 175.

80 Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 4/394-395.

81 Hindi, Eb(i Abdillah Muhammed b. Abdirrahim, Nihdyetii'l-viisill ild dirdyeti’l-usil, thk. Salih Siileyman el-Y{isuf - Sa’d
b. Salim es-Sevih, (Mekke: el-Mektebetii't-Ticariyye, 1996), 4/1686.

82 Siibki, Tabakdtu's-sdfii"yyeti’l-kiibrd, 3/233.
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ettigini soylerken;® kimileri Persembe giinii 6ldiigiinii ancak cenazesinin Cuma namazindan
once kaldirildigini ifade etmig$ kimileri ise Istahri'nin 6ldiigii giinii belirtmeksizin ilgili yilin
Saban veya Rebiu’l-ahir ayinda vefat ettigine dair nakilde bulunmustur.’s Igerisinde kads, alim
ve salihlerin yer aldig1 biiyiik bir kalabaligin katilimiyla tasinan cenazesi, Bagdat'in megshur
kabristan1 Babiiharb’e defnedilmistir.6 Istahri'nin cenazesi icin toplanan kalabaligin cesitliligi
ve goklugunu sadece ilmi yéniiyle izah etmek tutarli olmaz. Ilmi y6nii yaninda yukarida da
gectigi gibi ziihd ve vera” hususundaki hassasiyeti buna bagh olarak insanlar tarafindan ¢okca
sevilip sayilmasi vb. saiklerin de bunda etkisi muhtemeldir.

2. Istahri’nin Mezhepteki Yeri

Istahri, imam Safi’'nin usuliinii takip etmis, ancak delillere dayanarak kendi tercihlerini
aciklama gayretine girdigi goriilmektedir. Bunun bir sonucu olarak zaman zaman Istahri
mezhebin miifta bih goriisiine muhalefet etmistir. Muhalefetine ragmen bazi fetvalari, muasir
ve sonraki $afil hukukcgular: nezdinde itibar gormdiistiir. Eserlerinde onun goriislerine sik sik
yer veren Safii fakihleri arasinda Maverdi,® Sirazi,® Ciiveyni,® Gazzali, (505/1111)® Imrani (6.
558/1163),°1 Rafi'l el-Kazvini,”2 Nevevi,® Zekeriyya el-Ensarl (6. 926/1520),% Heytemi% ve
Sirbini% gibi onemli sahsiyetler bulunmaktadir.

Istahri'nin gohreti sadece miintesipi oldugu Safii mezhebiyle siurli kalmamistir. Nitekim
Hanefilerden Zeyla‘l (6. 743/1343),” Ayni (6. 855/1451),% Ibnii'l-Hiimam (5. 861/1457),% ibn
Abidin (6. 1252/1836);'0 Malikilerden EbG Muhammed el-Bagdadi (6. 422/1031),0
Hanbelilerden Ebii’l-Ferec Ibn Kudame (6. 682/1283),92 Tbn Miiflih (5. 763/1362),1% Merdavi (6.

83 Tsnevd, Tabakdtu's-sdfityye, 1/34.

84 Bagdadi, Tarthu Bagddd, 8/208.

8 Tbn Kesir, Tabakitii'l-fukahdi’s-Safi ‘iyyin, 248.

8 Zehebi, Tarihu'l-Isldm, 24/227.

87 Maverdi, Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed, el-Hdvi’l-kebir, ngr. Ali Muhammed Mu‘avvaz - Adil Ahmed Abdiilmevcid,
(Beyrut: Daru’l-Kutiibi'l-Ilmiyye, 1994), 1/98, 188, 217; 2/18, 30, 49.

88 Sirazi, el-Miihezzeb f1 fikhi’l-imami’s-$ifii, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, ts), 1/79, 93, 101; 2/6, 16, 19, 34.

8 Ciiveyni, Nihdyetii'l-matlab, 1/194, 238, 414; 2/11, 36, 72; 3/310, 472.

9 Gazzali, Ebt Himid Muhammed b. Muhammed, el-Vasit fi'l-mezheb, nsr. Ahmed Mahmid Ibrahim, (Kahire: Daru’s-
Selam, 1997), 2/11, 64; 3/210, 221; 4/244, 458.

91 Imrani, el-Beyin, 1/308, 351; 2/15, 27; 3/168, 187.

92 Rafi‘, el- ‘Aziz, 1/30, 36, 44, 116; 2/34, 182, 199; 3/17, 30, 64, 79; 4/55, 94, 114.

9% Nevevi, el-Mecmil” serhu’l-Miihezzeb, (Misir: 1déret1'i’t-leé’ati’I-Mﬁniriyye, ts), 1/81, 132, 485; 2/30, 152, 241; 3/12, 23, 40.
94 Ensari, Esne’l-metilib, 1/339, 402; 2/453, 471; 3/17, 71.

% Heytemi, Tuhfetii’l-muhtdc, 1/419; 3/319; 4/391; 5/144.

% Sirbini, Mugni'l-muhtdc, 1/300; 2/120, 454; 3/117, 573.

97 Zeyla‘l, Ebtt Muhammed Osman b. Ali, Tebyinii'l-hakdik serhu Kenzi'd-dakdik, (Bulak: Matba‘atii’l-Kiibra'l-Emiriyye,
1313-1315), 1/177; 316.

% Ayni, el-Bindye serhu’l-Hiddye, thk. Emin Salih $a‘ban, (Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 2000), 1/517; 557; 633; 665; 724;
2/8;21; 31; 78; 122; 3/96; 332.

99 bnii’l-HiimAm, Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid, Fethu’l-kadir, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 2003), 7/291.

100 Jbn Abidin, Muhammed Emin b. Omer, Reddii’l-muhtir ‘ale’d-Diirri’l-muhtdr, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1992), 1/357.

101 Bagdadi, Ebt Muhammed Abdulvahhab b. Ali, ‘Uyiinii’l-mesdil, thk. Ali Muhammed, (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2009),
280; 549.

102 fbn Kudame, Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Muhammed, es-serhu’I-kebir ‘ald metni’l-Mukni (el-Mugni i¢inde) (Beyrut:
Daru’l-Menar, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1983), 4/471; 6/516; 7/411; 9/472; 11/515.

103 fon Miiflih, Eb(i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Miiflih, Kitdbii'l-Fiirii’, (Tashihu’l-Fiir(y’ ile birlikte) thk.
Abdullah b. Abdilmubhsin et-Tiirki, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2003), 4/367; 8/213.
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885/1480);1%* Zeydiyye mezhebinin meshur hukukc¢ularindan Sevkani (6. 1250/1834)'% ve daha
pek cok alim, Istahri’nin goriislerine itimat ederek ona atiflarda bulunmustur. Yine muasir Safii
hukukgularindan Seyyid Sabik (6. 2000)'% ve Vehbe Zuhayli (6. 2015)'%7 gibi alimlerin de
Istahri’nin goriis ve fetvalarina yer yer atifta bulunmalari onun fiiru-1 fikih sahasinda ileri
sirdiigii ictihadlarin giiniimiizde hiisnii kabul gordiigiine delalet etmektedir.

Istahrd, usil ve fiirua iliskin konularda mezhep imaminin metodunu takip etmistir. Delilini
bildigi hususlarda ona tabi olan Istahri, bagka delilden hareketle fiiru-1 fikihta mezhebin genel
kanaatinden farkl:i olarak kendi goriislerini de ortaya koymustur. Bu acidan imaminin ustliinii
takip edip ictihad ameliyesini etkin olarak kullandig1 goriilen Istahri’nin mertebesinin fukaha
arasinda “ashabii’l-viicih” kategorisinde degerlendirildigi goriilmiistiir.108

Istahri’nin mezhepteki yerinin layikiyla tespit edilebilmesi icin Safii miictehid tabakalarinin
izahina ihtiya¢ duyulmaktadir.

Ibnii’s-Salah'in ictihad mertebeleri semasmi'® dikkate alan Nevevi, bagimsiz ictihad
ehliyetine sahip olan $Safil hukukgularini miistakil; bagimsiz ictihad ehliyetine sahip
olmayanlar1 da miintesip miictehid kategorisinde degerlendirip iki ana gruba taksim etmistir.
Nevevi, daha sonra da ikinci grubu teskil eden miintesip miictehidi dort alt mertebede
incelemistir.10

2.1. Miistakil Miictehid
Miistakil miictehid; Kitap, Siinnet, icma ve kiyasa hakkiyla vakif olup kendine mahsus kaide
ve usiille s6z konusu delillerden hiikiim istinbat eden kisidir.1!
Nevevi, miistakil miictehid olacak kiside birtakim sartlar zikretmistir. Bunlar, kisaca
sunlardir:
* Kur’an, Stinnet, icma ve kiyas delillerini ve bunlara iliskin hususlar1 ayrintilariyla
bilmek,
* Belirtilen icmali delillerin sartlarimi ve s6z konusu delillerden hiikiim istinbat etme
tekniklerini iyi bilmek,
* Kur’an-hadjis ilimlerini, cerh ve tadil kaidelerini, nasih ve menstiha dair rivayetleri, dil

bilimlerine iliskin gramerleri ve ulemanin iizerinde ittifak ya da ihtilaf ettigi meseleleri iyice
kavramak,

* Temel ser'l meseleleri kavrayacak seviyede fikhi bilmek, usfil ve fiiruda higbir
miictehidi taklit etmemektir.!12

104 Merdavi, Ebii’l-Hasen Ali b. Siileyman, el-insdf fi ma ‘rifeti’r-racih mine’l-hilaf ‘ald mezhebi'l-Imami’l-miibeccel Ahmed b.
Hanbel, ngr. Muhammed Hamid el-Fiki, (Kahire: Matba‘atii’s-Stinneti’l-Muhammediyye, 1955-1956), 8/68.

105 Sevkani, Ebfi Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed, es-Seylu'l-cerrdru’l-miitedeffik ‘ald haddiki’l-ezhdr, (Beyrut:
Daru ibn Hazm, 2004), 98-99.

106 Sabik, Seyyid, Fikhu's-siinne, (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l- Arabi, 1977), 3/213.

107 Zuhayli, Vehbe, el-Fikhii'l-Islami ve edilletiih, (Dimagk: Daru’l-Fikr, 1985), 7/5525; 8/6263; 10/7594.

108 Ton Kesir, Tabakétii'l-fukahdi’s-Safi ‘iyyin, 247.

109 Tbnii’s-Salah, Edebii’l-miifti ve'l-miistefti, ngr. Muvaffak Abdullah Abdiilkadir, (Medine-Beyrut: Mektebetii’l-Uléim
Ve’I-Hikem-AIemﬁ’1—Ki’1ti’1b1986), 87-94; Fatih Cinar, “Ibnii’s-Salah’in Fetva Ustiliiniin Bazi Temel Meselelerine Dair
Degerlendirilmeleri”, Cukurova Universitesi fluhiyut Fakiiltesi Dergisi, (Adana: Cukurova Universitesi, 2020), 20/2, ss. 460-
485.

110 Nevevi, el-Mecmil’, 1/42.

111 Heyt(i, Muhammed Hasan, el-Ictihid ve tabakétu miictehidi’s-sifitye, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1988), 17. Ibnii’s-
Salah miistakil miictehidi, “miistakil miiftii” seklinde incelemistir. ibnii’s-Salah, Edebii’l-miift, 86.
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Buna gore Ebi Hanife (6. 150/767), Imam Malik (5. 179/795), Imam Safii, Ahmed b.
Hanbel, Evzai (6. 157/774), Stifyan es-Sevri (6. 161/778) Ebii’l-Haris el-Fehmi (6. 175/791), Stifyan
b. Uyeyne el-Hilali (6. 198/814) ve Eb{ Siileyman Daviid b. Ali el-Isfahani (6. 270/884) gibi
miictehidler miistakil miictehid kategorisinde degerlendirilen bazi miictehidlerdendir.
Hiikiimleri istinbat etmede bagimsiz olan bu ulemanin ictihadi, bir baskasmna nispet
edilemez.113

2.2. Miintesip Miictehid

Ictihada dayali ileri siirdiigii goriisleri, bir bagkasin ustil ve kaidelerine gore istinbat
eden miictehide, miintesip miictehid denir."* Nevevi, miintesip miictehidi dort mertebede
incelemistir. Bunlar;

1- Miintesip mutlak miictehid

2- Ashabii’l-viicth

3- Ashabii't-tercth

4- Mezhebin miifta bih goriislerini bilenler.!5
2.2.1. Miintesip Mutlak Miictehid

Miintesip mutlak miictehid;"¢ dini meselelerde mutlak ictihad mertebesine ulasmis
olmasina ragmen kendine 6zgii prensip ve kaideler olusturmayan fakat bir baska miictehidin,
kavil ve delillerini taklid etmeksizin sadece onun ictihad yontemini benimseyen kisidir. Buna
gore miintesip mutlak miictehid, mezhep imamin taklid etmemis, sadece ictihad ederken onun
ustl ve yontemini izlemistir.!'”? Miintesip mutlak miictehid tabakasi, “miintesip miictehid”
kategorisinin mertebe bakimindan en tistiidiir."$

Miintesip mutlak miictehid, mutlak miictehid gibi delilleri degerlendirerek tercihte bulunup
intisab ettigi mutlak miictehidin baz1 ser'l meselelerine muhalefet edebilir. Yer yer onun
goriislerine muvafik da davranabilir. Ancak bazi goriislerine muvafik davranmas: taklitten
degil aksine ictihadlarinin birbirine uygun diismesindedir. Bu durumda miintesip mutlak
miictehid, yapmis oldugu ictihadda, ustl ve kavaidde takip etti§i mezhep imaminin
goriislerine bazen muhalif olurken, bazen de ona muvafik kalmistir. Igtihadinin muvafik olmasi
durumunda miintesip mutlak miictehidin mutlak miictehidi, taklid ettigi sdylenemez. Buna iki
miictehidin goriiglerinin birbirine tevafuk etmesi denir.”® Eb Ishak es-Sirazi, Safii
hukukcularinin genelinin ictihad tabakasmin bu mertebesinde oldugunu belirtmistir. Zira
onlar, bu mezhebi taklide degil aksine ictihada dayali olarak tercih etmislerdir. Ebti Ali es-Sinci
(6. 430/1039) de Safii fukahasinin $afii’ye ittiba etmelerinin taklidden degil onun ictihadlarinin

112 Nevevi, Adﬁbii’l—fetvﬁ ve’l-miifti ve’l-miistefti, nsr. Bessam Abdiilvehhab el-Cabi, (Dimagk: 1988) 22-23. Nevevi
tarafindan mutlak miictehide iligkin zikredilen sartlari, giiniimiiz Islam alimi Muhammed Hasan Heyt{i detayli bir
sekilde incelemistir. Bkz. Heyt(, el-Ictihad, 17-31.

113 Sekkaf, Alevi b. Ahmed b. Abdirrahman, Muhtasaru’l-Fevdidi’l-Mekkiyye fimd yehtdcuhu talebetii’s-Sifi‘iyye, thk. Yhsuf
b. Abdurrahman el-Mer‘asli, (Beyrut: Déru’l-Beﬁiri’I-islémi, 2004), 38; Heyt(, el-Ictihad, 17.

114 Heytd, el-Ictihad, 16.

115 Nevevi, el-Mecmil’, 1/42.

116 Miictehid tabakalarini “miistakil miiftii” ve “miistakil olmayan miiftii” seklinde iki kisma ayirdiktan sonra “miistakil
olmayan miiftii” tabakasini da kendi igerisinde dorde taksim eden Ibnii’s-Salah, miintesib mutlak miictehid tabakasir,
“miistakil olmayan miiftii” tabakasimn birinci kisminda zikretmistir. Ibnii’s-Salah, Edebii l-miifti, 91.

17 Tbnii’s-Salah, Edebii’l-miifti, 91-92.

118 Bilal Aybakan, mam S$ifii ve Fikih Diigiincesinin Mezheplesmesi, (Istanbul: Iz Yaymecilik, 2011), 202.

119 Heytd, el-Ictihad, 37.
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tercihe sayan oldugundan kaynaklandigini belirterek bu konuda Ebé Ishak es-Sirazi'yi
desteklemigtir.120

Hanefiler'den Ziifer (6. 158/775), Ebi Y{isuf (6. 182/798) ve Muhammed b. Hasen es-Seybani
(6. 189/805);'2! Malikiler'den Abdurrahman b. Kasim el-Misri (6. 191/806) ve Esheb el-Kaysi (6.
204/820); Safiiler’den Eb{i Sevr (6. 240/854), Miizeni (6. 264/878), Muhammed b. Nasr el-Mervezi
(6. 294/906), Muhammed b. Cerir et-Taberl (6. 310/923),'2 Muhammed b. Hiizeyme ve
Muhammed b. Miinzir (6. 318/930);12* Hanbeliler'den Ebfibekir el-Hallal (6. 311/923) ve Omer b.
Hiiseyin el-Hiraki (6. 334/946) bu kategoride incelenen bazi miictehidlerdendir.124
2.2.2. Ashabii’l-viicth

Ashabii’l-viiclih;'?* mutlak ve miintesip mutlak miictehid derecesine ulasmamis miintesibi
oldugu imaminin mezhebine mukayyed olmakla birlikte goriislerini temellendirmede
imaminin usil ve kaidelerinin disina ¢ikmayan miictehiddir. Ashabii’l-viictih kategorisinde yer
alan fakihin mubhalif goriislerine literatiirde “vecih/viicih” denir.’6 Bu goriisler, mezhebe ait
olmakla birlikte birlikte kendilerine mahsustur. Dolayisiyla bahse konu muhalif goriisler, -sahih
kavle gore- mezhep imaminin goriislerine nisbet edilmez.'?

Nevevi'nin miictehid tabakalarina iliskin yaptig1 tasnifte “miintesip miictehid” ¢ercevesinde
miitalaa edilen, siralamada mutlak miintesip miictehidden hemen sonra gelen ve “mezhepte
miictehid” diye de anilan ashabii’l-viicih kategorisindeki fakihte birtakim sartlarin bulunmasi
gerekmektedir. Bunlar kisaca soyledir;

- Mezhep imaminin ustl ve fiir(i'una muttali olmals,

- Hiikiimlerin detayli bir sekilde delillerini talilleriyle birlikte iyi bilmeli,

- Kiyas yapma ve delillerden hiikiim ¢ikarma konusunda miitehassis olmals,

- Mezhep imaminin goriis belirtmedigi meselelerde onun usuliinii dikkate alarak
tahric yapabilme liyakatine sahip olmalidir.!?

Ashabii'l-viiciih kategorisinde yer alan Safii fakihler, iki kisma ayrilir. Birincisiyle Imam
Safit’den dogrudan ders alan ve onun ders halkalarina katilan Biiveyti (6. 231/846), Y{inus b.
Abdiila’la es-Sadefi (6. 246/878), Rebi’ el-Cizi (6. 256/870) ve Rebi’ el-Muradi gibi miictehidler
kastedilmektedir. Ikincisiyle Imam Safii’den dogrudan ders almayan ancak onun talebeleri ya

120 Nevevi, el-Mecmii’, 1/43.

121 Ancak Ebti Y{isuf ve Muhammed b. el-Hasan es-Seybani’nin miistakil miictehid ya da miintesib mutlak miictehid
oldugu hususu tartisilmistir. Ibnii’s-Salah, Edebii’l-miifti, 93-94.

122 R4fi'7 el-Kazvini, Ibn Cerir et-Taberi'nin -her ne kadar Safii mezhebi fukahasindan anilsa da- teferriid ettigi vecihlerin
mezhepten sayilmayacagini ifade etmistir. Rafi‘, el- ‘Aziz, 2/470.

123 Safii tabakat kaynaklarinda “dért Muhammed” diye anilan s6z konusu fakihler, her ne kadar mutlak miictehid
derecesine ulagmis olsalar da ictihadlari, yer yer imam Safii'nin ictihadina muvafik olmasi nedeniyle Safii’ye nisbetle
zikrolunmuslardir. Bunlar bircok meselede imam Safii'nin goriislerine muvafik olmasalar da genellikle Safit’ye ittiba
etmisler ve onun goriis ve usiliine gore tahricte bulunmuslardir. Bu yiizden onlar, teracim eserlerinde Safii mezhebinin
fukaha silsilesinde yer almistir. Ibn Miinzir, Ebti Bekr Muhammed b. Ibrahim, el—f@rﬁf ‘ald mezahibi ‘ulemd, nsr. Eb
Hammad Sagir Ahmed el-Ensari, (Ra’siilhayme: Mektebetii Mekkete’s-Sekafiyye, 2004), (Mukaddime), 1/14; Ciiveyni,
Nihdyetii'l-matlab, (Mukaddime), 1/175.

124 Heytf, el-Ictihad, 38.

125 fpnii’s-Salah, Ashabii’l-viictih tabakasini, “miistakil olmayan miiftii” tabakasinin ikinci kisminda zikretmistir. Ibnii’s-
Salah, Edebii’l-miifti, 94-95.

126 Kavasimi, Ekrem Ysuf, el-Medhal ild mezhebi’l-imdmi’s-Sifii, (Urdﬁn: Daru’n-Nefais, 2003), 507-508.

127 Nevevi, el-Mecmil’, 1/43.

128 Tonii’s-Salah, Edebii’l-miifti, 94-95; Heyt{, el-Ictihdd, 40-41.
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da talebelerinin talebelerinden ders alan Enmati, ibn Hayran, istahrd, ibn Siireyc, Ebtibekir es-
Sayrafi, ve Ibnii'l-Haddad el-Kinani (5. 345/956) gibi miictehidler murad edilmektedir.!?

Hanefiler’den Hassaf (6. 261/875), Tahavi (6. 321/933), Kerhi (6. 340/952), Cessas (6. 370/981),
Serahsi (6. 483/1090), Pezdevi (6. 482/1089), Kadihan (6. 592/1196);13° Malikiler’den Ebi Bekir el-
Ebheri (6. 375/986) ve Ibn Ebi Zeyd el-Kayrevani (6. 386/996); Hanbeliler'den Eba Alf el-Hagimi
(6. 428/1037) ve Ebti Ya'la el-Ferra (6. 458/1066) bu kategoride ele alinan fukahadandir.'3!

Bu fakihler, mezhebin us(il ve kavaidini, fikhin meselelerini kavramig olduklarindan, o
mezhebin miictehidlerinden naklolunup da birkag tiirlii anlasilma ihtimali olan bir kavli izah
ederler. Keza mezhepte haklarinda hiikiim bulunmayan yeni meselelerin hitkmiinii mezhebin
ustl ve kavaidine gore tahric ederler.13

Miintesip mutlak miictehidin mezhep imamina olan aykir1 goriislerinin ¢ok olmasina karsin;
Ashabii’l-viictih miictehidlerinin imama olan aykiri ictihadlar1 azdir. Bu yoniiyle Ashabii’'l-
viiciih mertebesindeki miictehid, miistakil ictihad sartlarindan bazismni haiz olmadigindan
taklid saibesinden biitiiniiyle kurtulamamistir. Hadis veya Arapca dil bilgisinde yetersiz
oldugundan imamnin kavillerinden hareketle tahrigte bulunur.3® Imaminin deliliyle yetinip
muariz delil olup olmadigina bakmaz.’* Bu mertebede yer alan miictehidlerin faaliyeti tahric
tiiriinden oldugundan onlara ayrica Ashabii’t-tahric denilmistir.3

Miictehidlerin tabakatina dair yapilan tasnifte -goriildiigii iizere- Istahri, Ashabii’l-viictih
kategorisinde zikredilmis ve bu husus $afii mezhebinde genel kabul gormiistiir. Safii
mezhebinin fiiru kitaplarinda Istahri’den, diger fukahaya nazaran daha az bahsedilmesi onun
ilmine ve fikhina fazla itibar edilmeyen, dikkate alinmayan bir alim oldugu izlenimini
vermektedir. Ancak boyle bir kanaat isabetli degildir. Ciinkii mezhep igerisinde bir¢ok
meselede onun goriisiiyle fetva verilmesi, mezhepler arasi mukayeseli yazilan eserlerde
[stahri'nin goriiglerine atifta bulunulmasi onun onemli bir Safii fakihi oldugunu
gostermektedir. Ayrica ehlinden sadir olan her ictihad bir deger ifade ettigine gore Istahri’nin
de ictihadlar ihtiya¢ duyuldugunda tercih edilebilir. Istahri'nin, Safii mezhebinde yalniz
kaldig1 (teferriid) goriislerinin ¢ogunun Tabiin ya da diger mezhep imamlarinin goriisleri ile
ayni oldugunu nazar-1 itibara alindiginda bunun aksini iddia etmek miimkiin
goriinmemektedir.

2.2.3. Ashabii’t-tercih

Ashabii’t-tercih;'3 mezhep birikimine hakim, delillerinden haberdar olmakla birlikte bu
delilleri ifade etmeye muktedir, mevcut birikim hakkinda tasvir (konuyu detaylariyla anlatma),

tahrir (meseleyi kaydedip deftere gecirme), takrir (meseleye aciklik getirme), temhid
(diizenleme) ve tercih (ele alinan goriisler arasindan hangisinin benimsenecegi) gibi fikhi

129 Heyt{), el-Ictihid, 46-47.

130 Osman Keskioglu, “Miigtehidlerin Dereceleri”, Diyanet [sleri Bagkanligi Dergisi, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhg;,
Eyliil-Ekim 1967), Say1 9-10, 6/ 233.

131 Zuhayli, el-Fikhu'l-Islémi, 1/63.

132 Dihlev, Ebfi Abdilaziz Kutbiiddin Sah Veliyyullah Ahmed b. Abdirrahim, el-insif fi beyini sebebi’l-ihtilaf beyne’l-fukahi
ve'l-miictehidin, ngr. Abdiilfettah Ebi Gudde, (Beyrut: Daru'n-Nefais, 1986), 103.

133 Heytd, el-Ictihid, 40-42.

134 Nevevi, el-Mecmil’, 1/43.

135 Aybakan, mam Séfii ve Fikih Diisiincesinin Mezheplesmesi, 202-203. Tahric yéntemine yapilan orantisiz bir elegtiri
ornegi i¢in bkz. Mustafa Hayta, Emir es-San‘dani ve Mutlak Ictihad Diisiincesi ~Oze Déniiscii Bir Yaklasim-, (Ankara: Fecr
Yayinlari, 2021), 202-208.

136 Jbnii’s-Salah, Ashabii’t-tercih tabakasin, “miistakil olmayan miiftii” tabakasinin tiglincii kisminda zikretmistir.
Ibnii’s-Salah, Edebii’l-miifti, 94-95.
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faaliyetleri fakihu'n-nefs oldugundan titizlikle yapabilen miictehiddir. Bu tabakadaki miictehid,
hiitkiim ¢ikarma ve ustl noktasinda Ashabii’l-viictih mertebesine ulasmamuisglardir. Literattirde,
“miictehidii’l-fetva” diye de anilan Ashabii’t-tercih fakihleri, miictehidlerin tabakalarina iliskin
yapilan taksimde ashabii’l-viicih mertebesinden hemen sonra gelir.'s”

Mezhebin goriis ve usiiliine tam manasiyla vakif olmama ve hiikiim istinbat etmede
yeterince ihtisas sahibi olmama gibi durumlarin ashabii’t-tercth diizeyindeki miictehidde var
olmasi onu, ashéabii’l-viiciih diizeyindeki miictehidden ayirmistir.® Onlar birbirinden ayiran
s0z konusu hususa miittali olunmamasindan kaynakl: olacak ki fukaha, bir¢ok alimin viictih
ehlinden mi, yoksa tercth ehlinden mi oldugu hususunda farkli degerlendirmelerde
bulunmustur. Oyle ki neredeyse birbirine benzeyen bu iki tabakay tek bir tabaka olarak kabul
edenler dahi olmustur.

Mezhep birikimini tertip edip kaleme alan hicri IV. ylizyilin sonlarina kadarki
miiteahhirinin Safii fukahasinin geneli ve hicri V. ylizyilda yasamis Safii hukukcularin tamami
ashabii’t-tercih mertebesi grubuna dahil edilmistir.’® Bu baglamda $irazi, Ciiveyni, Rayani (6.
502/1108), miiteahhirinin fukahadan Réafi'i-Nevevi® ve daha bircok Safil fakihi bu
gruptandir.’#!

Hanefilerden Ebii’l-Hiiseyn el-Kudiri (6. 428/1037), Burhaneddin el-Merginani (6. 593/1197);
Malikilerden Halil b. Ishak el-Cundi (6. 767/1374); Hanbelilerden Ebii’l-Hattab el-Kelvezani (6.
510/1116) ve Ali b. Siileyman el-Merdavi (6. 885/1480) ashabii’t-tercih grubunda yer alan diger
fakihlerdendir.4?

Bu fakihler, ser'l delillerden ve mezhep imaminin kavillerinden hareketle istinbatta
bulunmuslardir. S6z konusu fakihlerin eserleri incelendiginde onlarin ser’? delillerden ve
mezhep imaminin kavillerinden istinbatta bulunduklar1 hususu net bir sekilde gortilmektedir.
Ancak bu fakihler, ashabii’l-viich mertebesine ulasmamisglardir. Bunun sebebi ise onlarin
sadece bir meselede ictihad seviyesini yakalamis olmalaridir.!4?

Mezhepteki delilleri incelemeye ve s6z konusu deliller aras1 mukayesede bulunmaya ehil
olup bunlara bakarak mezhepte var olan goriislerden birini digerine tercih etme giiciine
muktedir olan Ashabii’t-tercth mertebesindeki bu fakihler, herhangi ser‘l bir meselede mezhep
imaminin birbirinden farkli goriislerini inceledikten sonra zamanin sartlarina ve halkin
ihtiyacina daha miinasip olan goriisii “rivayet yoniinden daha sahih” ya da “kiyasa daha
uygun” gibi ifadeleri kullanarak ilgili mesele hakkinda tercihte bulunmuslardir.14

2.2.4. Huffazu’'l-mezheb ve nekaletiih

137 Fakihu'n-nefs; kisinin fikih kaidelerini ve hiikiim ¢ikarma y6ntemlerini bilme noktasinda meleke kazanip kendi
kendine yetecek diizeyde fikih¢1 olmasidir. Ibnii’s-Salah, Edebii’l-miifti, 98; Ibn Emiru Hac, Ebti Abdillah Muhammed b.
Muhammed, et-Takrir ve't-tahbir fi ‘ilmi’l-usiil, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996), 3/464.

138 Tbnii’s-Salah, Edebii’l-miifti, 98.

139 Tbnii’s-Salah, Edebii’l-miifti, 98.

140 Nitekim bu miictehidler, miiteahhirin fukahadan olsalar bile kendilerinden énceki miictehidlerin goriislerini
ayiklayip siizgegten gecirme (tenkih ve tahrir) noktasinda dyle bir seviyeye ulagmuslar ki bu husus onlar1 miitekaddimin
fukahadan bir¢ok kisinin dniine gegirmistir. Heyt(, el-Ictihdd, 49.

141 Heytd, el-Ictihad, 49.

142 Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami, 1/63.

143 Heytt, el-Ictihad, 49.

14 Aybakan, Imam Séfii ve Fikih Diisiincesinin Mezheplesmesi, 203.
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Hiiffazu’l-mezheb ve nekaletiih;'¥5 miintesip miictehidlerin son mertebesini tegkil
etmektedir. Bu tabakada yer alan fakihler, mezhebe dair goriisleri hifzetmekle yetinen, bu
goriisleri nakleden kisilerdir. Onlar, kendinden oOnceki miictehidlerin acik ve miigkil
meselelerini anlamakla birlikte bu goriisleri zayif, kavi, racih ve merctih olacak sekilde
kategorize etmede yetersiz kalip ser'l meseleleri birbirine kiyas etme noktasinda bir onceki
tabakadaki miictehidlerin mertebesinde olmadigindan fetva ve tercihte meleke sahibi
degillerdir.#¢ Miictehidii’l-fiitya olarak da nitelendirilen bu kategorideki fakihin,¥ mezhep
imaminin veya ashabii’l-viicihun goriislerinden ya da ashabii’t-tercth miictehidlerinden
yapmis oldugu nakillere giivenilmekle birlikte verdikleri fetvalara da itimat edilir.® Genel
olarak h. VI asirda yasamis mezhebin miiteahhirin fakihleri bu tabakada yer almistir.14

Sonug¢

Istahri, ilmi faaliyetlerin yogun yasandig h. {iglincii cagda yasamustir. {lim tahsil etmek
{izere dmriiniin neredeyse tamamini Bagdat'ta gegirmistir. Istahri, burada dénemin bircok
hadis aliminden dersler almigtir. Darekutni basta olmak {izere bircok muhaddis, kendisinden
hadis isitip rivayette bulunmustur. Safii fikhin Imam Safii'nin tedrisinde yer alan Miizeni ve
eserlerinde ismi agikga zikredilen tek fikih hocasi Enmati’dir. Hocas1 Enmati'nin ders
halkalarna katilarak $afii fikih anlayisinin Bagdat'ta nesv-ii nema bulmasinda biiyiik rol
oynayan Istahri’nin fikih birikimini Ebti Ishak el-Mervezi ve Ebii’t-Tayyib el-Bagdadi olmak
tizere bir¢ok miictehide aktarmistir.

Istahri’'nin muhaddis ve fakih kisiligi yaninda el-Cami‘u fi'l-hisab ve Serhu’l-cebr ve'l-
mukabele adli eserlerinden hareketle matematikgi yoniiniin de oldugu anlasilmaktadir. Onun
zekasi, derin anlayist ve ilmi birikimi ile fukahanin dikkatlerini {izerine ¢ekmistir. Oyle ki
hocasi Enmati ile fikih ustilne dair tartismalara girebilecek seviyeye gelmistir. Béylelikle o, -Ibn
Siireyc’den sonra- donemin Bagdat Safii fukahasinin reisi kabul edilmistir.

Istahrd, us(il ilmi alaninda Tmam Safit'yi takip ettigi goriilmektedir. Bununla birlikte fikih
konularinda ictihadda bulunmas: sonucu yer yer mezhep imamina ve diger fukahaya
muhalefet etmistir. Ayrica Safii mezhebinde 6nemli bir yere sahip olan Ibn Siireyc’in Bagdat'ta
baslatmis oldugu fikih anlayisini da tamamen benimsememis olmasi dikkate sayandir.
Binaenaleyh Istahri, Safii miictehidlerinin derecelerine iligkin yapilan tasnifte ittifakla ashabii’l-
viictth/miictehid fi'l-mezheb kategorisinde degerlendirildigi tespit edilmistir.

Safil klasik fikth mirasinin 6nemli bir fakihinden yararlanmak, onun fikhi bilgisini
gelistirmek ve mezhep ici muhalif goriislerinden &rnekler gdrmek isteyenlerin Istahri gibi
miithim bir miictehidin ictihadlai tizerinde durmasilmasinin yararli olacag: kanaatindeyiz.
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Oz

Felsefe ve mantik iligkisi klasik felsefede lazim-melzum iligkisi igerisinde ele alinmis ve biri olmaksizin
digerinin varligr yadsmnmistir. Bu kadar giigli bir iliski kurulmasma ragmen filozoflarin metinlerinde
mantik ilminin konu, kavram ve meselelerinin ¢ogu zaman zimni bir sekilde yer aldigi goriiliir. Bu
¢alismada mantik ilminin kelami ve felsefi bir mesele olan sifatlar tartismasinda nasil bir rol oynadigt
konusu ele alinmigtir. Letdif-i kelamdan kabul edilen tevhid konusunun alt bir meselesi olarak ilahi
sifatlar, farkli boyutlariyla Islam diisiincesinde sayisiz diisiiniir tarafindan ele alinip tartisilmistir. Tbn
Riisd de kendisinden &nceki gelenegin tartistigt bu meseleye bigane kalamamis ve yeni bir diizlemde,
farkli bir yaklagimla konuyu incelemistir. Bu calismada fbn Riisd’iin sifatlar tartismasina dair yaptig
okuma bi¢imi sadece mdiisterek lafiz teorisi ile sinirlandirilmistir. Nitekim bu yolla mantik ve felsefe
iliskisinin birbirinden kopmayan iki ciiz olduklar1 gosterildigi gibi Ibn Riisd’iin sifatlar bahsinde kendine
6zgii mantik temelli bir yaklasimi savundugu iddia edilmistir. Nihai olarak Ibn Riisd’iin miisterek lafiz
teorisini ilahi sifatlar bahsine tatbik etmesinin sifatlar meselesini anlamada yeni bir imkan sundugu
gosterilmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, Mantik, Miisterek Lafiz Teorisi, Ibn Riisd, ilahi Sifatlar.

Abstract: The relationship between philosophy and logic is discussed within the concomitant-the
implicant (al-lazim-al-malzum) relationship in classical philosophy, and the existence of one of them is
denied unless the other one exists. Despite such a strong relationship, it is seen that the subjects, concepts
and issues of the science of logic are often implicitly included in the texts of philosophers. This study
discusses how the science of logic plays a role in the discussion of attributes, which is a theological and

philosophical issue. Divine attributes, as a sub-issue of the subject of tawhid, which is accepted as one of
the fine matters of theology (Lataif-i kalam), have been handled and discussed by numerous thinkers in
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Islamic thought. Similarly, Ibn Rushd could not remain ignorant of this issue discussed by the tradition
before him, and examined the subject on a new level and with a different approach. In this study, Ibn
Rushd’s reading style to the discussion of attributes is limited only by the theory of common words. As a
matter of fact, in this way, the article shows that the relationship between logic and philosophy are two
inseparable parts, and it is claimed that Ibn Rushd advocated a unique logic-based approach in the subject
of attributes. Finally, it has been shown that Ibn Rushd's application of homonymy theory to the issue of
divine attributes offers a new opportunity to understand the issue of attributes.

Keywords: Islamic Philosophy, Logic, Homonymy Theory, Ibn Rushd, Divine Attributes.

Giris

Delalet konusu dil, mantik ve fikih usulii gibi sahalar basta olmak iizere Islam diisiince
geleneginin en temel meselelerinden biridir ve kendi igerisinde bir¢ok tartismay: barindirir.!
Deléalet, lafizla deldlet ve lafzin deléleti seklinde iki kisimdir. Lafzin delaleti kavramin
isimlendirilmesiyle ilgiliyken; lafizla delalet isimlendirilmis bir kavramin kullanimina
yoneliktir.2 Lafzin manaya delaleti de lafizlar konusunun bir alt basligidir. Bilindigi {izere
lafizlar konusu mantikta tasavvurat basligi altinda ele alinir ve bes bashik altinda incelenir:
Lafzin manaya delaleti, lafzin “am ve has manaya boliinmesi, tekil ve birlesik olma acisindan
lafiz, lafiz olmasi1 agisindan lafiz ve lafizlarin manalara nispeti.’ Burada kilit kavram delalettir.
Mantik ilmi baglaminda delalet, lafizla ve lafiz olmadan gergeklesebilir. En genel itibariyle akli,
tabil ve vaz‘l delalet seklindeki taksim icerisinde bizi ilgilendiren vazi delalettir. Yani aklin 6rf,
kiiltiir, ortak iletisim ve kullanima bagh iliskiden hareketle medltl hakkinda bilgiye
ulagtirmasidir. Lafzi vazi delalet mantik ilminin asil konusunu olusturdugu i¢in bu tiir
delalette aslolan dogru bir tasavvur ve tasdike ulastiracak sekilde sabit ve keskin bir anlam
tasimaktir.4

Ebheri lafzin {i¢ sekilde manaya delélet ettigine isaret eder: Mutabakat, tazammun ve
iltizam.5 Mutabakat/kaplam seklindeki delalete 6rnek insan lafzinin diisiinen canliya veya evin
duvar ve catinin toplamina delalet etmesidir. Tazammun/iclem, lafzin mananin igerdigi
parcalardan birine delalet etmesidir. Insanin sadece konusana ve canliya delalet etmesi veya
evin sadece duvara ve gatiya delalet etmesi buna drnektir. Insanin bilme ve yazma sanatina olan
yetenegine delaleti de iltizam/gerekliliktir.¢ Ebherl lafzin miifred ve miirekkeb, kiilll ve ciizi
olarak farkli tasniflerinin olduguna deginir. Buna gore ‘insan’ miifred, ‘tas atan’ ise miirekkeb
lafizdir. Ote taraftan ‘insan’ kiilli ‘zeyd’ ise ciizidir.”

Lafizlar manalara nisbet agisindan da miitevati/esit anlamlilik, miisterek/esadlilik, miiteradif
ve miisekkek-miitezayil/dereceli anlamlilik seklinde taksim edilir. Bir diger taksim lafzin delalet
ettigi anlamin tekligine veya ¢okluguna gore yapilir: Miitebayin, Miiteradif ve Miisterek. Tek
bir lafzin tek bir manaya delaleti miitebayin; birden ¢ok lafzin tek bir manaya delaleti
miiteradif; tek bir lafzin birden ¢ok manaya delaleti de miisterektir.®

Yukaridaki izahat, tiimel/kiilli mefthumuyla miisterek lafiz arasinda bir irtibat
kurulabilecegine dair bir ima tasir. Zira Kutbuddin Razi'ye gore “canli tiimeldir” ifadesinde
canlinin bizatihi kendisi (tabil tiimel), herhangi bir seye isaret etmeksizin tiimel olarak canl

1 Abdullah Yildirim, “Vaz* ilmi”, Islam Medeniyetinde Dil Ilimleri Tarih ve Problemler, ed. Ismail Giiler (istanbul: ISAM
Yayinlari, 2015), 425.

2 Mehmet Ali Simsek, “Delalet Kavrami Cercevesinde Lafiz ve Anlam iliskileri”, Niisha 1/1 (2001), 88.

3 Ali Sami Negsar, Mendhicii’l-bahs ‘inde miifekkiri’l-Islam (Beyrut: Darii'n-nahdati’l-* Arabiyye, 1984), 45.

4 M. Naci Bolay, “Delalet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/119.

5 Ebheri, fsﬁgﬁcf, gev. Hiiseyin Sarioglu (Ankara: Tiirkiye Bilimler Akademisi, 2016), 64.

¢ Nessar, Mendhicii'l-bahs ‘inde miifekkiri I-Islam, 46.

7 Ebherd, sdgiict, 65-66.

8 Nessar, Mendhicii'l-bahs ‘inde miifekkiri ‘I-Isldm, 51-52.

9 Simsek, “Delalet Kavramu Cercevesinde Lafiz ve Anlam iligkileri”, 94.
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mefhumu (mantiki tiimel) ve tiimel canli (akli tiimel) anlamlar1 vardir.!® Yani tek bir lafiz bir¢ok
anlama delalet edebilir ki bu bizzat tiimel lafzinin miisterek oldugunu gosterir.

Calismanin konusu miisterek lafiz teorisi iizerine bina edildiginden diger lafiz tiirlerine ve
ilgili tartigmalara girilmemistir. Lafzin manaya delaleti acgisindan yapilan yukaridaki taksim
igerisindeki miisterek lafiz konusu gibi bir¢ok mantiki konu ve kavram, felsefe ve mantik
arasindaki iliski lazzm-melz(im gibi neredeyse bir zorunluluk ifade edecek boyutta olmasina
ragmen filozoflarin metinlerinde ¢ogunlukla ortiik bir sekilde yer almistir. Calismada mantik
ilminin kelami ve felsefi bir mesele olan sifatlar tartismasinda nasil bir rol oynadig: konusu ele
alinmigtir. Letaif-i kelamdan kabul edilen tevhid konusunun alt bir meselesi olarak ilahi sifatlar,
farkli boyutlariyla Islam diisiincesinde sayisiz diisiiniir tarafindan ele alinip tartisiimigtir. Ibn
Riisd de kendisinden onceki gelenegin!! tartistigi bu meseleye bigane kalmamis ve yeni bir
diizlemde, farkli bir yaklagimla konuyu incelemistir. Calismada Ibn Riisd’iin (6. 1198) sifatlar
tartismasina dair yaptig1 okuma bi¢imi miisterek lafiz teorisi ile siirlandirilmistir. Nitekim bu
yolla mantik ve felsefe iligkisinin birbirinden kopmayan iki ciiz olduklar1 ispat edilmeye
calistlmus ve Ibn Riisd’iin sifatlar bahsinde kendine 0zgili mantik-felsefe temelli bir yaklasimi
savundugu iddia edilmistir.

fbn Riisd’iin mantik konusu olan miisterek lafz1 bir teori seklinde insa edip sifatlar bahsinde
bunu bir metot olarak kullanmasi oldukga dikkat ¢ekicidir. Bu agidan 6ncelikle miisterek lafzin
Arap dilinde ve mantik ilminde sahip oldugu anlam ufku ortaya koyulmustur. Bu teorik
cerceve insa edildikten sonra Ibn Riisd’iin miisterek lafzi, ilahi sifatlar meselesine nasil tatbik
ettigi gosterilmistir.

1. Miisterek Lafiz

1.1. Arap Dilinde Miisterek Lafiz

Miisterek lafiz kaynaklarda miisterek, istirdk, istirakii’l-ism ve istirdk-i lafz1 gibi cesitli sekillerde
dile getirilen 6nemli bir tartisma konusudur. Kavram etrafinda Arap dilbilimcileri, miifessirler,
ustlciiler, mantikcilar ve filozoflarin hatir1 sayilir diizeyde durduklari dikkate alindiginda,
miisterek lafzin Islam diisiince tarihindeki biitiin seriivenini ele almamin imkansizlig1 ortaya
¢ikar. Bu sebeple miisterek lafiz Arap dil alimleri, mantikgilar ve filozoflarla sinirlandirilmisgtir.

Ingilizcede homonymy, Tiirkgede esadli kelimeler olarak tabir edilen lafizlarin Arapgadaki
karsiligr miisterek lafiz veya istiraku’l-isimdir. Arap dilbiliminde miisterek lafiz meselesi de
tipki zit lafiz konusunda oldugu gibi ihtilafli bir mesele olarak ¢okca tartisilmistir. Tiirkge
literatiirde bu konuyu ele alan bir¢ok c¢alismanin oldugu da malumdur.’? Calismada ibn
Riisd’'tin mdiisterek lafzi nerelerde kullandigina odaklanildig: icin zit ve miisterek lafizlar

10 Kutbiiddin Razi, Risdle fi Tahkiki'l-Kiilliyyét, gev. Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi
Yayinlari, 2013), 24.

11 Bu gelenekteki yaklasimlar1 dzetleyen g¢alismalar i¢in bk. Furat Akdemir, “Islam Diislincesinde Allah’in Sifatlarim
Anlama Sorunu”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi 9/2 (2020), 1581-1609; Ali Kiirsat Turgut, “Messal
Felsefesinde Allah'in Sifatlari Meselesi”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/2 (2012), 1-21; Aysegiil Cabuk,
Messai Filozoflarda llahi Sifatlar (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010).

12 Mahmut Samar, “Islam Hukuk Usuliinde Miisterek Lafzin Manaya Delaletine Dair Tartismalar”, Eskiyeni 42 (2020),
961-984; Sabri Tiirkmen, “Arapcada Cok Anlamlilik ve Kur'an-1 Kerim” Kur'an Ozel Sayis1 (2012), 533-552; Fatih
Karatas, “Fikih Usdlii Literatiiriinde UmGmu’l-Miisterek”, Strnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/25 (2020), 550-
574; Selguk Kahraman, Dilde Cokanlamlilik ve Belirsizlik (1zmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2015);
Alaaddin Hanger, Islam Hukuk Metodolojisinde Miisterek Lafiz ve Furl’ Fikha Tesiri (Kahramanmaras: Kahramanmaras
Siitcii Iimam Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2017); Hasim Ozdas, “Tefsirde ihtilaf Sebebi Olarak Miisterek Lafizlar:
Kur’ Ornegi”, Bingdl Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 15 (2020), 50-64. Calismada istifade edilen miisterek lafizla ilgili
eserlere kaynakgada yer verildiginden burada ayrica zikredilmemistir.
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hakkindaki tartismalara girilmemis sadece 1stilah anlamlari iizerinden birka¢ noktaya temas
edilmistir.

Miisterek ya da istiraki lafzin gesitli sekillerde tanimi yapilir. Tehanevi'ye (6. 1158) gore
miisterek lafiz manevi ve lafzi istirak olarak iki kisma ayrilir. Miifred bir lafzin fertler arasinda
ortak/miisterek genel bir anlama konu olmasi, manevi istirak; miifred lafzin iki anlama birlikte
konu olmast ise lafzi istiraktir.’3 Ibn Faris (6. 1004) miisterek lafz1 “bir lafzin iki veya daha fazla
anlama yiiklenmesi” seklinde tarimlar.'* Lisdnu’l-‘Arab’da ise “kendisinde bir¢ok mananin
oldugu isme”?® miigterek lafiz denir. Zebidi (6. 1791), dilcilerin miisterek ismi, bir lafzin iki ya
da daha fazla manaya esit sekilde delalet etmesi olarak tanimladiklarini belirtir.'¢

Miisterek lafzin birtakim hususlara sahip olmas: gerekir. Biitlin manalar1 gercek anlamda
olmalidir. Yani bir kelimenin manasindan biri hakikat, digeri mecaz veya kinaye ise miisterek
olarak kabul edilmez.” Hatta miisterek lafiz bu cihetlerle birden fazla anlam i¢in kullanilamaz.
Yani her ne kadar iki veya daha fazla anlama gelse de ciimle igerisindeki kast1 tek bir anlama
tekabiil etmelidir.!® Diger bir ifadeyle lafiz birden ¢ok anlama geldiginde ayn lafz1 gibi altin,
g6z, su kaynag1 gibi anlamlar lafiz iizerine ilk olarak vaz edilmistir. Birinci anlamda vaz
edildikten sonra ikinci ve ii¢lincli manalarda yeniden vaz edilir. Sanki diger iki mana yokmus
gibi vazedilen miisterek lafizlar, vazolundugu her yeni anlamda hakikat ifade edecek sekilde
kullanilir.® Bu hususlar miisterek lafzin diger kavramlarla olan iligkisini ve farkini ortaya
koymak agisindan 6nemlidir. Ciinkii miisterek lafiz salt igerdigi anlam itibariyle homonymy
yani esadli lafizlar1 ihtiva eder. Ancak zit lafizlar1 kusatacak bir anlam ile diisiiniildiigiinde
homonymy yani esadli anlami yerini ¢okanlamli/te‘addiidii’l-me‘dni-polysemy anlamina birakir.
Yani artik miisterek lafiz sadece bir lafiz grubunu ifade ettigi mana ile stmirh kalmaz. Artik
¢okanlamli lafizlari igerisinde barindiran daha kusatict bir anlama sahip olur. Burada Simsek’in
ifade ettigi bir hususu hatirlamak da fayda vardir. Miisterek ya da istirak lafizlar ile
¢okanlamliligin kastedildigini hatirda tutarak, her ne kadar ¢okanlamli lafizlarda tek bir
sozclikle cesitli igerikler kastedilse de burada ortak bir anlam gergevesi dikkat ¢eker. Dolayisiyla
¢okanlaml1 bir lafzin hangi baglam icerisinde kullanildigini tespit icin bir karine ortaya koymak
gerekir.0 Iste bu hususa dikkat edildigine lafzin sadece homonmy veya sadece polysemy
anlaminda kullanilip kullanilmadig1 da kendiliginden agikliga kavusur.

Miisterek lafzin zit lafiz ile olan bagi konusunda da genel hatlariyla bir gerceve ¢izmek
konunun anlasilmasi acisindan yerinde olacaktir. Arap dilcilerinin bir¢oguna gore zit lafiz
miisterek kelimeler icerisinde bir grubu temsil eder. Zit ile miisterek arasindaki fark sudur:
Miisterek lafizlar ‘fonetik bakimdan birbirinin ayni olduklar1 halde iki veya daha ¢ok manaya

13 Muhammed b. ‘Ali b. el-Kadi Muhammed Hamid b. Muhammed Sabir el-Fariiki el-Hanefi et-Tahanevi, Kessifu
wstldhdti’l-funiin ve’l- ‘ulfim, thk. ‘All DahrGc (Beyrut: Mektebetu Lubnan Nasirtin, 1996), 202.

14 Eb{r'l-Huseyn Ahmed b. Faris el-Kazvini Ibn Faris, es-Sahibi fi fikhi'l-lugati’l-‘Arabiyye ve meséilihd ve suneni’l-‘Arabi fi
keldmihd (b.y.: y.y., 1418/1997), 207.

15 Eb(i'l-Fadl Muhammed b. Mukerrem b. ‘Ali Cemaluddin b. Manz{r er-Ruveyfi‘i Ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab (Beyrut:
Daru Sadir, 1414/1993), 10/449.

16 Muhammed b. Muhammed b. ‘Abdurrezzak ez-Zebidi, Tdcu'l-‘ariis min cevihiri’l-kimis, thk. Heyet (b.y.: Daru’l-
Hidaye, ts.), 1/25.

17 {smail Durmus, “Miisterek”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/171.

18 Mehmet Ali Simsek, Arap Dilinde Cok Anlamlilik ve Karine Iliskisi (Konya: Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,

Doktora Tezi, 2000), 247.
19 Yildirim, “Vaz* lmi”, 486.
2 Simsek, “Delalet Kavrami Cercevesinde Lafiz ve Anlam iliskileri”, 94-95.
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esit bicimde delalet ederler’. Zit lafizlar ise ‘birbirinin aksi olan dogrudan dogruya iki anlam
tasiyan’ lafizlardir.?!

Bir lafzin birden fazla manaya gelmesi s6z konusu oldugunda zit lafiz akla gelir. Zit lafzin
genel olarak miisterek lafzin yani ¢okanlamli lafizlarin bir tiirii oldugu kabul edilir. Zit lafizda
bir lafzin iki zit manay1 ifade etmesi kastedilirken, miisterek lafiz i¢in iki zit mana sart degildir.
Zit ve miisterek lafiz arasindaki bu anlam farkliligina misal olarak “ayn” ve “celel” kelimeleri
verilir. Su kaynagi, giines, altin, g6z vb. bir¢ok anlama gelen ayn lafz1 miisterektir. Biiytiik-
kiigik gibi birbirine zit anlamlar1 barindirmas: itibariyle celel lafz1 hem zit lafiz hem de
miisterek lafizdir.2 Celel lafzinin zit olmasmin yani sira miisterek ile nitelendirilmesi aymi
zamanda ¢okanlaml bir lafiz olmasindan 6tiiriidiir. Bu hususu Simsek soyle 6zetlemistir: “Her
zit lafiz ayn1 zamanda miisterek kabul edilmis ancak her miisterek zit kabul edilmemistir. Ayn
lafz1 miigterektir ancak zit degildir. Celel lafz1 ise miisterektir ama ayn1 zamanda zit lafizdir. "

Acar’a gore miisterek lafizlar aralarinda hicbir bag bulunmayan farkli anlamlara delalet
eden lafizlar seklinde tanimlandiginda, zit lafizlar1 buna dahil edemiyoruz. Ancak bu sart
kosulmadiginda, yani ¢okanlamli/miisterek lafiz ile aralarinda bir irtibat kurulsun ya da
kurulmasin ¢ok sayida anlamin miindemi¢ oldugunu kastettigimizde, zit lafizlar da birden
fazla anlami haiz olmalar1 hasebiyle miisterek lafizlar icerisine dahil edilebilir.?* Yani miisterek
kavraminin biri siimullii digeri inhisarci iki anlama tesebbiisii icerisinde degerlendirildigi
goriiliir. Gliven bu durumu miisterek kavraminin sinirlarinin tam olarak c¢izilememesinden
kaynakli bir karisiklik ve farkliigin olmasiyla izah eder.?? Buradan hareketle asagidaki
orneklerin hepsi zit olmalarinin yan sira miisterek lafizlardir: “&” hem “satmak” hem de
“satin almak”?, “lax” “yardimcilar” ve “diismanlar” veya “benzer” ve “denk”?, “cuill”
“ayrilma” ve “birlesme”28, “43xdl” “karanlik” ve “aydinlik”?; “ohl” “siiphe” ve “yakin”30, “_ul”

7

“gizlemek” ve “agiga ¢ikarmak”3!, “Jalll” “susuz kalmak” ve “suya kanmak”32, “a s “gece” ve
“gundiiz”®, “0s)” “siyah” ve “beyaz”’3 ve son olarak “Ji” lafz1 “biiyiik-kiiciik, onemli-
Onemsiz veya basit-zor” gibi anlamlara gelmektedir.

Gerek miisterek gerekse zit lafizlar, bir {ist kavram ile ifade edilecek olursa

cokanlamlilik/polysemy ifadesi kullanilabilir. Bu tiir ifadelerin belirsizlige yol acacagi yorumu

21 Muharrem Celebi, “Ezdad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/47.

2 Simgek, Arap Dilinde Cok Anlamlilik ve Karine [liskisi, 249.

2 Simgek, Arap Dilinde Cok Anlamlilik ve Karine Iliskisi, 257-258.

24 Omer Acar, “Cokanlamlihk-Esadlilik Ikileminde Istirdk-i Lafzi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 51/2
(2010), 250.

25 Sahin Giiven, Cokanlamlilik Sorunu (Istanbul: Diisiin Yayincihik, 2005), 89.

26 Eb{i Nasr Ismail b. HammaAd el-Cevheri el-Farabi Eb{i Nasr el-Cevherd, Tacu'l-luga ve sihdhu’l- ‘Arabiyye, thk. Ahmed
‘Abdulgaftr ‘Attar (Beyrut: Daru’l-Ilm li'l-Melayin, 1407/1987), 3/1189.

27 Ebti Manstir Muhammed b. Ahmed b. el-Herevi el-Ezherd, Tehzibu'l-luga, thk. Muhammed ‘Avd Mir‘ab (Beyrut: Daru
Thyai't-Turasi’l- Arabi, 2001), 3/313.

28 Ebii’l-Fazl Celaliiddin ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiytti, el-Muzhir fi ‘ulimi’l-luga ve
envd thd, thk. Fuad ‘Al Manstr (Beyrut: Déru’l—Kut’ubi’l—‘Hmiyye, 1418/1998), 1/311.

2 Stiytl, el-Muzhir fi ‘ultimi’l-luga ve envd iha, 1/315.

3 Ebw’'l-Huseyn Ahmed b. Faris el-Kazvini Ibn Faris, Mu ‘cemu mekdyisi’l-luga, thk. ‘Abdusselam Muhammed Har(in
(b.y.: Daru’l-Fikr, 1979), 3/17.

31 Eb{i Bekr Muhammed b. el-Kasim Ibnu’l-Enbari, el-Edddd, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim (b.y.: y.y., 1407/1987),
46.

32 Jbnu’l-Enbard, el-Eddad, 116.

33 Jbnu’l-Enbard, el-Eddad, 8.

3 Tbn Faris, es-Sahibi fi fikhi’l-lugati’l- ‘Arabiyye ve mesdilihd ve suneni’l-‘Arabi fi keldmihd.

35 {bnu’l-Enbard, el-Eddid, 89.
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yapilsa da mefhum-i muhalifinden konuya yaklasildiginda aksini sdylemek de miimkiindiir.
Sozgelimi dilin ve kelimelerin temel bir 6zelligi olarak ¢okanlamlilik olgusunun degisen
baglamlara gore gesitli anlamlarin ortaya c¢ikmasimi sagladigina siiphe yoktur.’¢ Lafizlarin
anlam cesitliligi baglaminda tezahiir ettigine dair bu vurgu soyle de okunabilir. Gerek istirak
gerekse zit lafizlarin kullanim alanlarinin farkli olusu dildeki anlatim genisligini ve dilin
zenginligini gosterir.” Bagka bir deyisle tek bir lafizla bircok manay: ifade etme imkani sunar.
Aslinda ¢okanlamlilik igerisinde bir belirsizligi barindirir. Ancak bu belirsizlik diisiincenin ifade
edilemeyen boyutlar1 ile okundugunda bir agiklik da sunabilir. Bu hususu metaforlar
baglaminda Demir soyle ifade eder: “Dil, diinya diye adlandirdigimiz seyi, onu agiga ¢ikararak
veya gizleyerek sunar. Dil bunu metaforlar vasitasiyla yapar. Dili mucizevi kilan metaforlardar.
Metaforlar kendi 1siltilartyla bazen goziimiizii alip aktardiklari veya tasidiklar: anlami
saklarken, bazen de yine ayn 1siltilariyla anlattiklarini ¢ok daha goriiniir kilar.”3 S6z konusu
dil ve diistince olunca netlik ve belirsizlik bir dikotomi seklinde birlikte var olur. Yukarida ifade
edildigi tizere bunu belirsizlik veya netlik seklinde degerlendirmeyip anlamaya yonelik bir
imkan goérmek daha yerinde bir yorum olacaktir. Emiroglu’na gore anlam genislemesi yoluyla
sozciiklerin yeni anlam kazanmasi olarak da tanimlanan ¢okanlamlilik dilde ifade ettigi farkl
anlamlarla aslinda dile bir zenginlik katar.® Ayrica ¢ok anlamlilik semantik ve baglama
odaklanmay1 yani zihinsel bir ¢abay1 gerektirir. Dolayisiyla ¢ok anlamlilik ve belirsizlik bir
sozcligii gercek anlami disinda anlamaya ve anlamlandirmaya kapi agar.* Dilde ¢ok anlamlilik
yerli yerinde kullanildiginda anlasma araci olan dile zarar vermek yerine, dildeki anlam
zenginligini ortaya gikarir.! Bu ise dogrudan dili sadece olay ve olgularin toplamindan ibaret
goren olgucu, dar ve kat1 dil anlayisina bir elestiri olarak okunabilir.#

Miisterek ve zit lafizlarin ¢okanlamli lafizlar oldugundan bahsedilmisti. Peki ¢okanlamlilik
ile ne kastedilir? Ingilizce kargilig1 ambiguity olarak da gecen cokanlamlilik bir ifadeden birgok
anlam c¢ikarilabilen durumlar i¢in kullanilir.#® Daha genel bir sekilde tanimlanacak olursa bir
kelime, ifade veya ciimle birden fazla anlama sahipse ona ¢okanlamli denir.* Bir bagka tarif ile
¢ok anlamlilik “herhangi bir dildeki bir kelimenin temel anlaminin yani sira yeni yeni
anlamlara da delalet eder durumda olmasidir.”# Griinberg bu ayrima soyle isaret eder: “Biitiin
deyim ornekleri anlamdas olmayan cokanlamli/ambigus; biitiin sozciik 6rnekleri anlamdas
olmayan sozciik tipleri esadli/homonymy” 46

Buraya kadar ifade edilenler Arap dili merkezinde miisterek lafzin homonymy ve polysemy
anlamlarina sahip oldugunu ve belirsizlikten ziyade bu tiir lafizlarin dile bir zenginlik

3% Svitlana Nesterova, “Dilsel Metaforlarin Yol Actigi Mantiksal Paradokslar”, VI. Mantik Calistay: Kitabi, ed. Vedat
Kamer, Safak Ural (Istanbul: Mantik Dernegi Yayinlari, 2016), 337.

%7 Simsek, Arap Dilinde Cok Anlamlilik ve Karine [liskisi, 241.

3 Gokhan Yavuz Demir, Dilin Belirsizligi (Istanbul: Pinhan Yayincilik, 2018), 128.

3 fbrahim Emiroglu, “Dilde Cok Anlamlilik ve Belirsizlik Hep Yaniltict Midir?”, Mantik Yazilar: (Ankara: Elis Yayinlari,
2016), 403.

40 Emiroglu, Dilde Cok Anlamlilik ve Belirsizlik Hep Yamltict Midir?, 419-420.

4 Emiroglu, Dilde Cok Anlamlilik ve Belirsizlik Hep Yamltict Midir?, 422.

4 Emiroglu, Dilde Cok Anlamlilik ve Belirsizlik Hep Yamltict Madir?, 427.

4 Atakan Altindrs, Dil Felsefesi Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yaynlari, 2000), “Cokanlamlilik”, 41.

4 Edward Craig, Routledge Encyclopedia of Philosophy: Philosophy of Language (London; New York: Routledge, 1998),
“Ambiguity”, 11.

45 Abdulmuttalip Arpa, “Arap Dilinde Bir Cokanlamlilik Tiirii: Ezdad”, Sirnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1-2
(Haziran 2010), 10.

46 Teo Griinberg, Felsefe ve Felsefi Mantik Yazilar: (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2019), 105.
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sundugunu gostermek icindi. Peki, farkli bir saha olan mantik ilminde miisterek lafiz nasil bir
anlam diinyasina sahiptir?

1.2. Mantikta Miisterek Lafiz

Miisterek kavraminin hem lafizlar icerisinde hem de safsata bashgi altinda ele alindig:
goriiliir. Safsata bagliginda ele alinmasi sdyle izah edilebilir: Igerik yanlislarindan biri olarak
lafiz yanlislarinin farkl: tiirleri bulunmaktadir. Ancak burada mevzu bahis edilen ‘esadli lafiz
yanhigidir.” Arapga’da el-Mugalatatu ismi'l-igtirdk,* Ingilizce’de Fallacy of Equivocation ad1 verilen
bu yanls tiirii su anlama gelir: Bir kelimenin delilde iki farkli anlamda kullanilmas: sonucu
meydana gelen yanhistir. Emiroglu bu durumu izah ederken dilde bir¢ok kelimenin birden fazla
anlami oldugu gercegine isaret eder ve farkli anlamlar: biinyesinde tasiyan bu lafizlarin mana
itibariyle birbirinden ayrilmalarinin ancak bu hataya diisiilmesine mani olacagini sdyler. Ancak
farkli anlamlardan hangisinin kastedildigine bakilmaksizin bu tiir kelimelerin aym anlama
geldigi diistiniilerek hiikiim verilirse istirak bildiren ismin anlasilmamasindan kaynakl yanlisa
diisiilmiis olur.®® Yukaridaki ifade ile Fallacy of Ambiguity adi verilen cokanlamlilik yanlis:
birbirine karistirilmamalidir. Zira Griinberg’'e gore c¢ok anlamlilbk yanhsi, ‘A iyidir ve
piyanisttir’ ifadesinden A’min iyi bir piyanist oldugunu sdylemeyi’ imler. Dolayisiyla bu tiir
yanlis “herhangi bir ¢ikarimda bulunurken ayni sozciik ya da deyimin iki farkli anlamda
kullanilmasiyla ortaya ¢ikan anlamdaslik yanlisi olarak tanimlanir.#

Miisterek lafza mantik ilminde lafizlar baghginda miistakil bir yer ayrilmistir. Lafizlarin
taksimi konusunda genel bir ittifak yoktur. Sozgelimi klasik mantik eserlerinde miitebayin,
miiteradif, miitevati, miisterek, miisekkek ve miitesabih gibi sayilar1 farklilik gosteren tasnifler
yapilmistir. Bunlarin yani sira modern mantik kitaplarinda farkli tasnifleri yapildig:
goriilebilir. S6zgelimi Muzaffer Mantik eserinde tek bir lafzin manaya delaleti agisindan 6zgii,
esadli, menkul, lafzi mecaz ve gercek mecaz seklinde besli bir lafiz tasnifi yapar. Miisterek lafiz
bu kategoriler icerisinde ‘esadli’ lafiz icerisine dahildir. Buna gore esadli lafiz bir¢ok manasi
olan lafizdir.>!

Miisterek lafiz ile “anlamlar arasindaki birtakim miisterekliklerden dolay: bir¢cok manay1
ifade etmek” kastedilir. Mantikta miistereklik bu mana dikkate alindiginda farkli cihetlerden
mumkiindir: Tar agisindan miistereklik miimaselettir; cins agisindan miistereklik miicanesettir;
nitelik agisindan miistereklik miisabehet; izafet acisindan miistereklik miinasebettir. Insan ve at
canlilikta yani cinste miisterek olmalar1 yoniiyle miicanesete 6rnektir. Zeyd ve Amr insanlikta
yani tiirde miisterek olmalar1 yoniiyle miimaselete rnektir. Insan ve tagin siyah olmasi yani
nitelikte miisterek olmalar1 miisabehete misaldir. Zeyd ve Amr'in Bekirin ¢ocuklar:
olmasindaki miistereklik yani izafetteki miistereklik miinasebete misaldir.>

Hemen hemen bir¢ok sahada oldugu gibi mantik sahasindaki tesirleriyle de Aristoteles’in
onemi yadsmamaz. Hem bu y&niiyle hem de galismanin konusu olan Ibn Riigd’iin ona yazdig
serhlerin mevcudiyeti Aristoteles’in goriiglerine yer vermeyi bir zorunluluk haline getirir.
Ancak burada Aristoteles’in esadli/homonymy lafza dair sdylediklerini Ibn Riisd ile mukayese

4 Ebli Ali el-Huseyn b. ‘Abdullah ibn Sin3, Safsata, gev. Omer Tiirker (1stanbul: Litera Yayinalik, 2014), 7.

48 {brahim Emiroglu, Klasik Mantiga Giris (Ankara: Elis Yaymlari, 2016), 267.

4 Teo Griinberg vd., Mantik Terimleri Sozliigii (Ankara: Metu Press, 2003), “Cok Anlamlilik Yanilim1”, 26.

50 Gazzali, Mi‘ydru’l-ilm, ¢ev. Ali Durusoy, Hasan Hacak (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2013),
64.

51 Muhammed Riza Muzaffer, “Lafizlar”, ¢ev. Ali Riza Sahin, Mantik (Ankara: Bilimsel Arastirma Yaymlari, 2021), 41.

52 Mehmet Vural, islam Felsefesi Sozliigii (Ankara: Elis Yayinlari, 2011), “Miisterek”, 437.
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edebilmek igin bir takdim-tehir yapilmis ve 6nce Ibn Riisd dncesi mantik eserlerinde miisterek
lafzin izi stiriilmiistiir. Akabinde Aristo’'nun gortisleri Ibn Riisd’iin serhleri ile ele alinmustir.

Islam filozoflarinin miisterek lafza dair tanimlarina yer vermek Ibn Riisd &ncesindeki
birikimi goérmek acisindan 6nemlidir.?® Lafiz konusuna en fazla deginen diisiiniirlerden biri
bilindigi tizere Farabi’dir.5* Farabi’de miisterek lafzin nasil tanimlandigina bir 6rnek olarak su
tanim zikredilebilir: “Bir¢ok seylere sdylenen bir isim”. Miisterek lafzin kullanimu ile ilgili
dikkat gekici bir nokta Farabi'nin kavrami izah baglamindaki ifadelerinde yer alir. Bu nokta bn
Riisd'tin yaklagiminin anlasilmasindaki dnemine binaen zikredilmeye degerdir. Farabi'ye gore
miigterek isim ya ayn lafzinin goz ve su kaynag: gibi bircok seye sdylenmesinde oldugu gibi
uzlagimsaldir ya da canli lafzinin insan ve at i¢in kullaniminda oldugu gibi mana bakimindan
degil bir yoniiyle benzemesinden otiirii arizi olarak sOylenir.”> Farabi Kitdbu'l-Kiyds eserinde
kiilli anlam bildiren lafizlara yiiklemleme yapmay1 anlatirken “miisterek” lafza miiracaat eder.
Ayrica o, insan ve at gibi seylere canli denilmesinin yiiklemleme isleminde miistereklik bildiren
noktalar1 iizerinde durur.% Ancak Kitdbu'l- Ibire eserinde dogrudan miisterek lafzin asagida
siralanan tariflerini yapar: “Tek bir manaya delalet etmeksizin bir¢ok seyi kapsayan ve bir¢ok
durum tizere vaz edilerek istirak olarak sdylenen isim”, “birgok seyi kapsayan, kapsadig: seyler
tek bir manaya delalet etmeyen” ve “uzlasimla bir¢ok sey iizere sdylenen isim”.5

Ibn Sina’min metinlerinde miisterek lafizla ilgili tanimlara bakildiginda “farkli anlamlarin tek
bir isim ile soylenmesi”,? “asla cins olmayan isim”,* ve “tek bir isim gibi olan ancak miirekkep
olan isim”® geklinde tariflerle karsilagilir. Bunun yani sira Ibn Sina miisterek lafzin ne ise
yaradigindan baska bir deyisle faydalarindan bahseder: “Zihin karsilastig1 anlamlar:1 ayirabilir,
anlayabilir, akla getirip ittifak ve ihtilaf durumlarindaki hiikiimlerin farkinda olabilir. Ayni
sekilde insanin temyiz kabiliyetince diisiinebilmesini saglar” .61

Mantigin Islam diisiincesine intikali siirecinde basat bir rol oynayan Gazzali Mi‘yar,
Mihekkii’n-nazar ve Makdsidu’l-feldsife eserlerinde miisterek lafza yer verir: “Tamim ve hakikat
bakimindan birbirinden farkli olan varliklar i¢in esit olarak kullanilan lafiz; lafzen ayni, mana
bakimindan ise farkli olan iki lafiz”,%2 “ayn lafzinin altin, giines, terazi ve su kaynag: gibi
kullanilmasinda oldugu gibi farkli varliklara verilmis tek isim”® ve son olarak “tanimda ve
hakikatlerinde miistereklik icermeyen farkli isimlere verilen isim”.6

5 Jslam felsefesi ve mantik disiplininde kullamlan temel kavramlar icin yapilan en kapsaml calisma igin bk. Cirar
Cihami, Mevsii ‘atu mustaldhdti ‘ilmu’l-mantik ‘inde’l-'Arab (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996); Cirar Cihami, Mevsii ‘atu
mustalahiti’l-felsefe ‘inde’l- 'Arab (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1997).

5¢ Mehmet Vural, Islam Felsefesi Sozliigii (Ankara: Elis Yayinlari, 2011), “Lafiz”, 361.

55 Eb{i Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan el-Farabi, Kitdbii'l- Tbire, thk. Muhammed Selim Salih (Misir: Daru’l-
kiitiib, 1976), 20-21; Mevliit Uyanuk vd., Islam Felsefesi Tanimlar Sozliigii (Ankara: Elis Yayinlari, 2016), “Miisterek”, 274-
275.

5 Ebti Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan el-Farabi, el-Fdzii'l-miista ‘mele fi'l-mantik, thk. Muhsin Mehdi (Beyrut:
Daru’l-Mesrik, 2002), 60.

57 Farabi, Kitdbii'l- [bare, 21.

5 Ebi Ali el-Huseyn b. ‘Abdullah b. Sina, Kategoriler, gev. Muhittin Macit (istanbul: Litera Yayincilik, 2014), 13.

9 {bn Sina, Makiildt, 47.

® Ebhi All el-Huseyn b. ‘Abdullah ibn Sina, Cedel, thk. Ahmed Fuidd Ehvani (Kahire: el-Heyetii'l ‘Amme li stitini’l
Metabi ‘il-Emiriyye, 1965), 88.

61 {bn Sina, Safsata, 55.

02 Gazzall, Mi‘yaru’l-‘ilm, 64.

0 Gazzall, Makisidii’l-felisife, cev. Cemaleddin Erdemci (Ankara: Vadi Yayinlari, 2002), 48.

0 Gazzall, Mihakkii'n-nazar (Beyrut: Daru’l-Minhac, 2016), 67.
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Buraya kadar ifade edilenlerden anlasilacag: {izere gerek Farabi gerek Ibn Sina gerekse
Gazzall miisterekligi bazen ontolojik bir baglam icerisinde bazen de mantiki bir baglamda
kullanmiglardir. Dolayisiyla mantik¢ilarin  dilcilerden farkli  olarak mdiisterek lafzin
epistemolojik ve ontolojik boyutlarina igaret ettikleri goriiliir. Tam bu noktada Ibn Riisd’iin
yaklasiminin bu gelenek igerisinde nerede konumlandirilacagi sorusunu cevaplamak yerinde
olacaktir.

1.3. ibn Riisd’de Miisterek Lafiz ve Ilgili Meseleler

Daha 6nce de ifade edildigi {izere miisterek lafiz hem lafizlar hem de safsata baglaminda ele
alinan bir mantik kavramidir. Dolayisiyla Ibn Riisd’iin miisterek lafzi nasil ele aldig1 onun soz
konusu sahada yazdig: eserlere miiracaat edilerek anlagilabilir. Yukarida dile getirildigi gibi
Aristoteles ile Ibn Riisd’iin miisterek lafiz hakkindaki goriisleri mukayeseli olarak ele alinmistr.
Burada miisterek lafza kisa da olsa bahis acmalar1 hasebiyle Aristoteles’in mantik kiilliyat1 olan
Organon'un Kategoriler, Onermeler ve Topikler eserleri ve Ibn Riisd’iin bu metinlere yazdig
Kitabii’l-Makiilat, Kitabii'l-‘Ibdre ve Kitdbii’l-Cedel gibi serhleri dikkate alinmistir.

Kategoriler kitab1 gerek Aristoteles gerekse messai filozoflar tarafindan mantik biliminin ilk
kitab1 olarak kabul edilir. Aristoteles bu eserine, esadli/miisterek lafizla baglar.®> Yesil'in de
belirttigi tizere, varlik’in ¢ok anlaml bir lafiz olmasindan hareketle miisterek lafzin kullanimina
isaret eden Aristoteles “sithhat” kelimesini misal getirir ve miisterek lafzin zengin anlam iceren
yapisina telmihte bulunur. Ibn Riisd Organon’un birinci kitabi olan Kategoriler eserinin iki
kisim oldugunu ilk kismin da kendi igerisinde bes béliimden olustugunu sdyler. Ik béliim
lafizlar konusuna tahsis edilmistir. Ibn Riisd bu boliimde lafizlarin delaleti acisindan varliklarin
durumlarinin incelendigine isaret eder.®” Aristoteles de Kategoriler eserinde yukarida ifade
edildigi {izere miisterek lafzi izahla eserine baslar. Ona gore miisterek lafiz “sadece adlar1 ortak
olan ama bu ada karsilik gelen varlik ifadeleri baska baska olan seylerdir”. O, natik insanla
resimdeki insana canli denilmesini misal getirir. Bu misale gore sadece ad itibariyle bir
miistereklik vardir. Zira kendilerine 6zgii varliklar1 olmasi hasebiyle bu iki varliga canli
denmesi farkli anlamlara gelir.

Organon’un ikinci kitab1 Peri Hermenias'tir (Yorum iizerine). Ibn Riisd bu esere Kitdbii'l-‘Ibdre
adinda bir serh yazmistir. Miisterek lafiz agisindan esere bakildiginda “bir¢ok manaya delalet
eden lafiz” seklindeki tanima rastlamilir. Bunun 6tesinde miisterek lafzin konu ve yiiklem
baglaminda ele alindig1 goriiliir. S6zgelimi konusu veya yiiklemi miisterek bir isim oldugunda
onermelerin ne ifade ettigi tartigilir. Mesela 6nermedeki biitiin manalar konuya mdiisterek bir
isimle delalet ederse, tek bir yiiklem tasdik edilir; sayet 6nermedeki biitiin manalar yiikleme
miisterek bir isimle delalet ederse tek bir yiiklem tasdik edilir. Miisterek lafiz tek bir manaya
delalet eden anlamda tek bir yiiklem {izere hamledildiginde, miisterek lafzin oldugu Snerme
tek bir 6nerme olmadig1 gibi dnermenin igerdigi konu da bu 6zellikten &tiirii tek bir énerme
olmaz. Yani bir¢cok anlam bu 6nermenin igerisinde olur.¢

Organon’un besinci kitab1 olan Topikler Aristoteles’in miisterek/homonymy lafz etraflica ele
aldig1 eseridir. Zira burada kavramlarin nasil ve hangi baglamlarda miisterek olabilecegini

65 Ali Tekin, “Kategoriler Kitabinin Megsal Mantiktaki Mertebesi Uzerine Tartismalar”, Beytulhikme An International
Journal of Philosophy 4/1 (2014), 62.

% Mustafa Yesil, Kategori ve Metafor (1star1bul: Litera Yayincilik, 2020), 72.

7 {bn Riisd, Kitabii'l-Makiildt, thk. Cirar Cihami (Beyrut: Daru’l-fikri’l-litbnani, 1992), 5.

8 Aristoteles, Kategoriler, cev. Y. Gurur Sev (istanbul: Pinhan Yayincilik, 2020), 7; ibn Ruisd, Kitabii’'l-Makilit, 7.

 fbn Riisd, Kitdbii’l- [bdre, thk. Muhammed Kasim (Misir: Merkezii'l-buhiisi’l-Emriki, 1981), 98-99 (20b14-22; 20b23-26);
Aristoteles, Onerme, ¢ev. Hamdi Ragip Atademir (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1996), 28.
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tartisir ve bir kavrami miisterek olarak addetmenin kurallarin: zikreder.” Ibn Riisd Telhis’de bu
kurallar1 zaman zaman Arapga’dan hareketle verdigi 6rneklerle aktarir: Bu kurallarin bazilar:
tanim, cins ve ayrim gibi o seyin cevherinden; bazilar1 da karsitlar, kiyas edilenler ve benzerler
gibi o seyin disindakilerden olur. Bunlarin disinda birtakim bagka sartlar da vardir.”

Ibn Riisd bir ismin miisterek olup olmadiginin nasil anlagilacagini inceler. Bu yollardan biri
miisterek ismin hakkinda kullanuldig1 seylerin ziddina bakmaktir. Sayet isim zit ise her birinde
miistereklik gerceklesir. Zira bu seyler istirakle bu isim tizerine sOylenmistir. Yine miisterek
isimle delil getirilen iki manadan birine bakmaktir. Ikisinden biri zit, digeri degilse bu ismin
miisterek oldugu anlagilir. Ilim araciligiyla elde edilen hazla, su igmekle elde edilen haz buna
misaldir. Sayet ikisinden biri zit olursa -su i¢menin zidd1 susuzluktur- bu durumda digeri zit
olamaz. Bir diger sart, ismin delalet ettigi her iki manaya bakmaktir. Bunlardan ilki zitsa bu iki
isim arasinda bir orta vardir, digeri zitsa aralarinda bir orta yoktur. Nitekim bu isim de
miigterektir. Mesela konusmak tathidir; yemek tathidir denilir. Konusmakla tatli arasinda orta
bir kavram olarak ac: olamaz. Yemegin tath ve ac1 olmasi arasinda bir orta vardir. Bu orta tuzlu
olma durumudur. Iki anlamdan ilkinin aralarinda bir orta olacak sekilde zit olmas; ikincisinin
ise aralarinda birden ¢ok orta olacak sekilde zit olmasidir.”

Bir diger kural miitekabillerden olan tendkuzdur. Iki manadan ilkinin karsiti/mukabil, ikinci
mananin karsit1 olarak miisterek isimle sdylenmisse, onun miisterek isim oldugu bilinir. Buna
misal olarak gérmek ve karsiti olan gérmemek verilir. Iki mana da birbirine zit olarak sdylenir:
Birinde gorme organina sahip olmama digerinde gormeme anlaminda kullamlabildigi igin
“gorme/basar” lafzinin miisterek isim oldugu anlasilir.”

Sahiplik-yoksunluk/meleke-adem iizere olan karsitliklar iizerinden de bir ismin miisterek isim
olup olmadig tespit edilebilir. Bu tiir karsithiklar da bir¢ok sey {iizerine sdylenir. Ruh ve
bedende hissetmenin olmasi veya olmamasi bu minval {izere sdylenir. Saglik ruh ve beden igin
nasil miisterek ise hastalik da ruh ve beden icin miisterektir.”

Adl ve Adalet kelimeleri 6rneginde de goriildiigii gibi dildeki ¢ekim kurallarindan hareketle
de ismin miisterek olup olmadig1 bulunabilir. Zira adl ve adalet bir¢ok sey hakkinda miisterek
olarak kullanilabilen isimlerdendir.”>

Hatirlanacagl iizere yukarida genel hatlariyla miisterek lafzin cins ile iligskisinden
bahsedilmisti. Miisterek ve cins iliskisi aslinda iki baglamda ele alinir: 1] Cinslerin iizerine delil
getirildikleri manalarin miitebayin/zit isimle yani uzak cinslerden olmasidir. Mesela yemek de
yaratma da yagmur da ¢viliir. Yemegin 6viilmesi etki-etkilenim agisindan olur. Zira yemekteki
etki-etkilenim bedende Oviilecek bir etkilenimde bulunmasidir. Yaratmadaki dviilme cesaretin
oviilmesi gibi nitelik a¢isindandir. Yagmurdaki 6vgii ise zamanlama itibariyledir. 2] Cinslerin,
iizerine isimle delil getirildikleri bu seylere yani yakin cinslere bakilarak lafzin istirak anlami
tasidig1 tespit edilebilir. Eger tek bir cinse dogru giderse, ya uzak cinsin kendisine ya da uzak
cins ile onun arasinda olan ortaya bakilir. Eger bu yakin cinsler birbirine zit/miitebayin olur,
biri digerinin altinda yer almaz, bu isim bu seylere uzak cinsteki istirak agisindan delalet
etmezse, bu ismin miisterek olduguna kanaat getirilir. Himar/Esek kelimesinin hem bir alet hem

70 Aristoteles, Topikler, gev. Hamdi Ragip Atademir (1stanbu1: Milli Egitim Basimevi, 1996), 25-32.

71 ibn Riisd, Telhisu kitdbi’l-cedel, thk. Muhammed Selim Salim (Kahire: el-Hey etu’l-Misriyyeti’l-'Amme 1i'l-Kuttab,
1980), 50.

72 {bn Riisd, Telhisu kitibi'l-cedel, 50-53.

73 bn Riisd, Telhisu kitibi'l-cedel, 53.

74 Ton Riisd, Telhisu kitdbi’l-cedel, 54-55.

75 Ton Riisd, Telhisu kitdbi’l-cedel, 55.
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de bir hayvan ismi olarak kullanilmas: diistiniildiigiinde her iki anlamin da yakin cinslerinin
birbirine zit oldugu goriiliir. Zira bir hayvan i¢in kullanildiginda Himdr/Esek lafzinin yakin cinsi
hayvandir. Ancak ud agacindan yapilan alet anlaminda kullanildiginda bu lafzin yakin cinsi
bitkidir. Bu durumda iki yakin cinsin birbirine zit oldugundan biri digerinin altinda yer almaz
ve uzak cinste bir araya gelmek cevher oldugu i¢in Himir/Egek lafz1 bir anlamiyla her ikisine
birden delalet etmez. Sayet her ikisine birden cevher olarak delélet etseydi, bu durumda esek
lafz1 anlamda ortaklik/miitevit? ile soylenirdi. Humdr/Egek lafzinin yakin cinslerinden biri
digerinin altina girseydi, yine tevatu ile sdylenmis olurdu. Ornegin, kus ve kanatli bir karganin
tek bir cinse varan birbirine zit cinsleri vardir. Karga kelimesi kanatlar1 ve kus oldugu
gerekcesiyle miisterek bir isim olarak kabul edilemez.76

Tanim agisindan bir lafzin miisterek olup olmadiginin ayirt edilebilecegi yukarida ifade
edilmisti. Peki bu nasil olmaktadir? Tek bir lafizla miirekkebin biitiin parcalarina delalet edilen
miirekkep seyleri tanumlarken bu yapilir. Giines tutulmasi ve ay tutulmasmi ifade ederken
tutulma/kiisiif lafzinin kullanilmasi buna misal verilir. Bu Ornek verildiginde, konu
degistiginden dolay1 her ikisi i¢in de bir miistereklik belirlenir ve onlardaki farkliliklar bulunur.
Nitekim bu miisterek ismin tanimidir. Mesela ay tutulmas: golgenin konik seklinde meydana
gelmesi seklinde tanimlanir. Aymi sekilde giines tutulmasi ayin gozle giines arasina girmesi
olarak tanimlanir. Buradan hareketle kiisif/tutulma lafzinin miisterek oldugu anlasilir.””

Cokluk, azlik ve esitlik gibi durumlardan hareketle de miisterek lafiz tespit edilebilir.
Burada yapilmasi gereken, iki anlamdan birinin {izerine sdylendigi isme bakmaktir. Eger bu
anlamlardan birinin digeriyle arasinda ¢okluk, azlik ve esitlik acisindan bir mukayese yoksa,
her iki anlam da istirak tizere o isme delélet eder. Ses ve bicak icin kullarilan hidde/keskinlik
kelimesi, daha fazla, daha az veya esit sekilde keskin anlaminda kullanilmadig) i¢in miisterek
isim olarak kullanilmigtir.”

Bes tiimelden biri olan ayrim konusuyla da bir lafzin miisterek olup olmadig1 anlasilabilir.
Bunun iki yolu vardir: 1] Tek bir isimle kendisine delalet edilen seylerin ayrim olup olmadigina
bakmak gerekir. Ciinkii ayrim uzak cinsler farkli oldugunda meydana gelir veya her biri bir
uzak cinse uzak cinsin de kendisi disindakine gittigi bir orta oldugunda meydana gelir. Sayet
boyle olursa bu isim miisterektir, denilir. Bigaktaki keskinlik/hidd ile sesteki keskinlik/hddd buna
misaldir. Sesteki keskinlik nitelik kategorisi ile sdylenen ayrimlardan biri olan keskinlikten
farklidir; bicaktaki keskinlik de cevher kategorisi {izere sdylenen ayrimlardan olan keskinlikten
farklidir. 2] Ismin kendisine delalet ettigi seylere bakilmalidir. Sayet esyamn ayrimlar: farkl
sekillerde boliintiyorsa bu isim mdiisterektir. Renk lafzim1 yemek icin ve gérme duyusu igin
kullanmak buna ornektir. Ciinkii gorme duyusu igin boliicii ayrimlar, gérmeyi bilmek ve
gormeye sahip olmaktir. Bu ornekte kendisiyle yemeklere isaret edilen renk bu ayrimlarla
boliinemez.” Son olarak kendisine isaret edilen manalardan birinin ayrimla, digerinin tiirle o
isme isaret etmesi onun miigterek olup olmadigini gosterir.®

Ayrica Tbn Riisd ismi ve taimi aym seye delalet eden miitevati lafizdan farkli olarak
miisterek isimdeki anlamlarin genel bir arazi olduguna deginir. Ibn Riisd buna kelb lafzini yani

76 {bn Riisd, Telhisu kitibi'l-cedel, 56-57.
77 ibn Riisd, Telhisu kitibi'l-cedel, 58.
78 {bn Riisd, Telhisu kitibi'l-cedel, 59.
79 Ton Riisd, Telhisu kitdbi’l-cedel, 59-60.
80 [bn Riisd, Telhisu kitdbi'l-cedel, 61.
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kopek kelimesinin bilindigi anlam tizere hem bir hayvanin ad1 hem de Arap kabilelerinden biri
olmasini misal gosterir.8!

Ozetle, Tbn Riisd dncesi miisterek lafzin nasil anlagildig1 genel hatlariyla yukarida ortaya
konuldu. Filozof bir lafz1 miisterek kilan sartlarin on bes tane oldugunu dile getirir.8? Sartlar: bir
biitlin halinde zikretmek gerekirse bunlar: Tanim, cins, ayrim, karsitlar, kiyas edilenler,
benzerler, miisterek isim olarak kullanilan isimlerin zitlari, ismin delalet ettigi her iki mana,
gormek ve gormemek Ornegindeki gibi tenakuzlar, sahiplik ve yoksunluk, dildeki c¢ekim
kurallari, ¢okluk, azlik ve esitlik durumlaridir. Aristoteles’in eserleri ile mukayese edildiginde
burada gbze garpan husus, Ibn Riisd’iin Aristoteles’in verdigi drneklerin bir kismum oldugu
gibi bir kismini da farkli 6rnekler vererek kullanmasidir. Ote taraftan lafzin tarifi agisindan ibn
Riisd’'iin kendisinden ©nceki gelenekten farkli diisiinmedigi goriiliir. Ciinkii selefleri olan
Farabi®® ve Ibn Sind da bu konuda Aristoteles’i takip etmisti. Filozof kendine &zgii bir
yaklasimla lafz1 bir¢ok farkli meseleye tatbik etmeye ¢alismistir. Varlik kavrami akla ilk gelen
ornek® olsa da Ibn Riisd’iin miisterek lafza miiracaat ettigi meselelerden birisi ilahi sifatlar
konusudur. Calismada miisterek lafzin ilim, irade, kelam, hayat, sem ve basar sifatlar1 6zelinde
Ibn Riisdiin elinde bir metin analizi teorisine doniistiigii gosterilmeye calisilmgtir.

2. Miisterek Lafiz Teorisinin ilahi Sifatlara Tatbik Edilmesi

Kurtubali filozof miisterek lafiz teorisini bircok ilahi sifata uygulamistir. Ancak bu
sifatlardan bazilarini kisaca ele alirken Islam diisiince tarihinde farkli izdiisiimleri olan ilim ve
irade gibi sifatlara daha genis yer ayirmistir. Calismada once ilim ve irade sifatina deginilmis
akabinde ise Tbn Riisd’iin eserlerinde gectigi sekliyle kelam, hayat, sem ve basar gibi sifatlar
tizerinde durulmustur.

fbn Riigd’iin ilim sifat1 agisindan vurguladigi noktalardan birisi ‘ilim” lafzinin insan ve ilah
icin kullamiminin salt miistereklik bildiren bir lafiz oldugudur. Once her iki tabiatin farkh
olduguna isaret eden Ibn Riisd bunun akabinde mevcut kullanimin ortak bir adlandirmadan
ibaret olduguna temas eder. Hatta Kurtubal: filozof bu hususta karsilikli 6zlerden ve birtakim
ozellikleri ayn1 olduklar1 gerekgesiyle iki bilgiyi birbirine benzetmeyi cehaletin son noktasi
olarak niteler. Nitekim ilim lafziyla muhdes bir bilgiye veya kadim bir bilgiye isaret edilmis
olabilir. Bunlar ise birbirinden farkli seylerdir.s Ibn Riisd miisterek bir ifade olarak bu sifatin
hem insan hem de ilah i¢in kullanilmasinin karsit bir¢ok isim i¢in de kullanildigimi vurgular.
ibn Riigd kargit isimlerle kastinin ne oldugunu ise bir bagka eserinde izah eder. Ibn Riisd,
miitekabilatin tanimini sOyle yapar: Dort sinif seye kendileri ile delalet edilen isimlerdir:
Olumlu olumsuz, zitlar, birbirine izafe edilen seyler ve sahiplik-yoksunluk.% Ibn Riigd’iin
karsitlik kategorisiyle buradaki kast1 zitlardir. O tek bir kelimeyle zit lafizlara isaret edilmesine
ylicelik/celel ifadesinin biiyiiklitk ve kiigiiklitk hakkinda; sarim ifadesinin ise aydinlik ve
karanlik hakkinda sdylenilmesini érnek verir. Bu noktada cevaplanmasi gereken soru Ibn
Riisd’tin ilim sifatini ele aldig1 yerde neden celel ve sarim 6rneklerine miiracaat ettigidir? Celel

81 {bn Riisd, Telhisu kitibi'l-cedel, 361.

82 Aristoteles Topikler’de say1 zikretmeksizin miisterek lafzin sartlarim ele alir.

83 Farab1 nin miisterek lafz1 varlik hakkinda nasil tatbik ettigini gosteren 6rnek bir ¢alisma icin bk. Irfan Gorkas, “Farabi
Metafiziginde ‘Varhkta Miistereklik’ Meselesi”, Bozok Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/2 (30 Aralik 2017), 13-34.

8 fbn Riisd, Tefsiru ma-ba’de’t-tabia’ 2, gev. Muhittin Macit (istanbul: Litera Yayincilik, 2017), 446.

85 Tbn Riisd, Faslu'l-makal fi takriri ma beyne’s-seri‘a ve’l-hikme fi'l-ittisdl (Beyrut: Merkezii dirasati’l-vahdeti’l-‘Arabiyye,
1998), 103.

8 [bn Riisd, Telhisu ma ba de’t-tabi ‘a, cev. Muhittin Macit (Istanbul: Litera Yayinalik, 2017), 21.
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ve sarim¥ zit lafizlardan olup birbirine iki zit anlami igerisinde barindirir. O halde Ibn Riisd’iin
bu o6rnekle ilim sifatinin insan ve ilah igin birbirine zit anlamlar1 icerisinde barimndirdigin
gostermeyi amagcladig1 soylenebilir. Bu, ilim sifat1 Allah ve insan i¢in aynm1 anlama gelmez
demenin farkli bir ifadesidir.

Ibn Riisd ‘pek cok sey tek bir isimde miisterek oldugunda bazisi bazisindan bu ismi almay1
daha ¢ok hak eder” seklinde bir tanim yapar.?® Dolayisiyla ona gore ilim sifatim1 almay1 Bari'nin
insandan daha fazla hak ettigi sdylenebilir. Ibn Riisd’iin bu yaklagim tarzini diger sifatlar1 ele
alirken siirdiirdiigiinii gormek miimkiindiir.

Oncelikle her iki tabiatin yani halik ile mahl{ikun tabiatimin farkli olduguna isaret eden ibn
Riisd bunun akabinde mevcut kullanimin ortak bir adlandirmadan ibaret olduguna temas eder.
Hatta filozof bu hususta karsilikli 6zlerden ve birtakim 6zellikleri ayni olduklar: gerekgesiyle
iki bilgiyi birbirine benzetmeyi cehaletin son noktasi olarak niteler. Nitekim ilim lafziyla,
muhdes veya kadim bir bilgiye isaret edilmis olmasi bunlarin birbirinden farkli seyler
oldugunu gosterir.®® Ayrica birtakim 6zellikleri aymi oldugu gerekgesiyle ilim sifatinin ilah ve
insan i¢in kullaniminin birbirine benzetilmesini cehaletin son noktas1 olarak gormesi, baska bir
eserinde ortaya koydugu izahlardan daha iyi anlagilir. Ibn Riisd siirekli vurguladig: iizere ilim
sifatinin miisterek bir isim oldugunu belirtir. Yukaridaki hata ise ilim sifatinin miitevati isimler
kabilinden goriilmesidir. Zira miitevati isim, “lafiz ve anlam bir olmakla birlikte bu lafzin
delalet ettigi fertlerin sayisinin ¢ok oldugu isimdir”.* Agac buna misal olarak verilebilir. Agag
lafz1 ile biitiin agag tiirleri kastedilmis olunur. Agag kelimesi tek bir lafiz ve anlam olmasina
ragmen delalet ettigi bir¢ok agag tiirii vardir.”! Bir baska ifadeyle miitevati, tek bir lafzin ve
mananin esit bir sekilde bir¢ok sey i¢in kullanilmasidir. Sozliikteki tanimiyla miisterek isim
“tanim ve hakikat bakimindan farkli olan varliklar i¢in egit anlamda kullanilan isimdir”.92 Misal
olarak zikredilen musavver insan ve natik insandir. Burada canlilik lafz1 tek bir lafzin farkl
manalar i¢in kullanildigini gosterir ki bu da lafzin miisterek oldugunu gosterir. Ciinki
musavver insan ve natik insan ifadelerinin her ikisinin tanimi da farklidir.®* Sadece isim yani
canlilik acisindan miisterektirler. Zira birinin insan olarak varlig1 resim ile; digerinin varlig: ise
natiklik ile tanimlanmigtir. lim lafz1 agisindan bu 6rnek diisiiniildiigiinde sdyle bir izah
yapilabilir: Canlilik lafzinin musavver insan ve natik insan {izerine hamledilmesi gibi ilim lafz1
da insan ve ilaha hamledilebilir. Ancak natik ve musavver insanda canlilik lafz1 misterek
olmakla beraber ontolojik bir farkliliga isaret eder. Ayni sekilde ilim lafzi1 da insan ve ilah
hakkinda miisterektir. Ancak hem ontolojik hem de epistemolojik ac¢idan insanda ve ilahta
farkli imalar tasir. Belki de bu hususa isaretle Ibn Riisd ilim lafzinin miitevati bir lafiz olarak
anlasilmasini son derece cahilce bir yaklasim olarak goriir. O, ilim sifatinin miisterek isim
statiisiinde olup bdyle anlasilmas: gerektigini 1srarla vurgular. Yeri gelmisken Gazzali'nin en
temel yanulgisi da ilim lafzin1 miisterek degil de miitevati lafiz gibi degerlendirmesinde yatar.*

8 Sarlm lafz1 zit kelimelerden olup hem gece hem de giindiiz igin kullanilir. Ayni sekilde celel kelimesi de zit
lafizlardandir ve hem basit hem de biiyiik anlaminda kullanilir. Bk. Ibnu’l-Enbari, el-Eddad, 84, 89.

88 {bn Riisd, Tefsiru ma-ba’de’t-tabia’ 2, 96; ibn Riisd, Tefsiru ma-ba’de’t-tabia’ 1, ¢ev. Muhittin Macit (istanbul: Litera
Yayincilik, 2016), 796.

% Tbn Riisd, Faslu'l-makél fi takriri md beyne’s-seri ‘a ve’l-hikme fi’l-ittisal, 103.

% fbrahim Emiroglu - Hiilya Altunya, Ornekleriyle Mantik Sozliigii (Istanbul: Litera Yaymailik, 2019), “Miitevati Isimler”,
245.

91 Hasan Ayik, Firibi'de Dil-Mantik Iliskisi (Rize: Karadeniz Basim Yayim, 2007), 220.

92 Emiroglu - Altunya, Ornekleriyle Mantik Sozliigii, “Miisterek Isimler”, 244.

9 Ibn Riigd, Kitabii'l-Makildt, 7.

9 Hasan Akkanat, Klasik Donem Islam Felsefesinde Tiimeller Ibn Sina Eksenli Bir Coziimleme (Adana: Karahan Kitabevi,
2016), 269.
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Ibn Riisd miisterek isim teorisi olarak adlandirilan bu nazariyesinde ayni ornegi baska bir
eserinde de kullanir. Burada hem “bilinen” hem de “bilinmeyen” ifadelerinin bilinen lafziyla
isimlendirildigini zikreder. Ibn Riisd burada kastedilenin bilinen isminin hakiki bilgiyle bilinen
ve sofistce bilinen bilgi hakkindaki miistereklik oldugunu vurgular. Bu tiir isimde ortakliklarin
Arap dilinde cok olduguna deginen Ibn Riisd yukarida da gecen celel ve sarim lafizlarim buna
ornek gosterir.%

Filozof istiraku’l-isim agisindan ilim sifatinin hem insan hem ilah i¢in kullanilmasini cevher
ve araz kavramlariyla izah eder. Ibn Riisd sicakligin bir seyde cevher ve araz olarak
bulanabilecegini ifade eder. Burada sicakligin hem cevher hem de araz igin kullanilmasi
miisterek olarak kullanilir. Ciinkii sicaklik 6rneginde oldugu gibi bazen cevher bazen de araz
hakkinda soylense de herhangi bir seyde sicakligin kullanimi yine kendine 6zgii olarak
bulunur.® Ilim sifati acisindan diisiiniildiigiinde ilim hem ilah hem de insan icin miisterek
olarak kullanilir. Ancak bu sifat insanda ve yaraticida onlara 6zgii bir sekilde tezahiir eder. Bu
miigtereklik cevher-araz kavramlariyla anlatilacak olunursa ilim sifatinin Allah’in i¢in kullanimi
cevher, insan icin kullamimu arazdir. Ilim sifatt bu sekilde cevher ve araz icin miisterek
kullanilsa da bu sifatin insan ve {lahta tezahiirii kendilerine 6zgii bir bicimde olur.

Ibn Riisd ilim sifatinin el-Evvel icin kullanimu ile insan igin kullaniminin miisterek bir lafiz
olarak kullanildigin1 ve bu lafzin miistereklik disinda baska bir anlami olmadigini iddia eder.
Nitekim Tefsiru ma-ba’de’t-tabia’ eserinde Ibn Riisd soyle der: “el-Evvel var olmasi bakimindan
varlig: bilir. Insanin ve ilahin ilmi, seklindeki kullanim sadece istiraku’l-isim cihetiyledir. Zira
O'nun bilgisi varligin sebebidir; insanin bilgisinin sebebi ise bizzat varliktir.”” Tbn Riisd iki
bilginin salt miistereklik bildirdigini dolayisiyla konuyu bu sekilde tartismamin dogru
olmadiginin altini gizer.%

fbn Riigd ‘ilim” kavraminda izledigi yolu irade sifatini ele alirken de siirdiiriir. iradenin de
flah ve beger icin miisterek bir lafiz olarak kullanildigina dikkat ceker. Nasil ki kadim ve hadis
seklinde iki tiir bilgi s6z konusuysa irade igin de ayn1 sey s6z konusudur. Hayvan ve insandaki
irade, murad edilen seyden dolay1 insan ve hayvana bitisen bir edilgenliktir/miinfail. Burada
irade, muradin sonucudur/maliil. insani iradenin anlami budur. Bari ise kendinde boyle maliil
bir sifatin olmasindan miinezzehtir.”

Ibn Riisd irade sifatinin miisterek bir isim olarak hem hadis hem de ezeli irade icin
kullanildigin1 ve bu noktanin anlasilmamasindan kaynakli bir karisiklik oldugunu belirtir.
Hadis ve ezell irade ifadesi, miisterek olarak sdylenmistir. Hatta birbirine zittirlar. Ciinkii
Gaib’teki iradeden farkhi olarak goriiniir alemdeki/sihid irade, esit diizeyde iki karsittan
miitekdbil bir fiili yapma imkani kendisinde olan kuvvettir.!® Dolayisiyla bir sir vardir.
Miisterek lafiz bu anlamiyla sinirlara isaret eden bir anlam olarak Ibn Riisd’de karsilik bulur.

flim isminde oldugu gibi, fail olan Allah ile insanin irade sifatiyla vasiflandirilmasi da
miisterek bir isim olarak soylenmistir. Ezelde var olan irade sifatt muhdes olan seylerdeki irade
sifatindan farklidir. Seriattan hareketle Ibn Riisd bunun irade olarak isimlendirildigini s6yler.1"
Kurtubali filozofa gore bu meseledeki karisiklik irade kavraminin miisterek lafiz seklinde

9% {bn Riisd, Tefsiru ma-ba’de’t-tabia’ 2, 182.

9% {bn Riisd, Tefsiru ma-ba’de’t-tabia’ 2, 570.

97 {bn Riisd, Tefsiru ma-ba’de’t-tabia’ 3, gev. Muhittin Macit (istanbul: Litera Yayinalik, 2019), 686.
% Tbn Riisd, Tehdfiitii't-Tehdfiit (Beyrut: Merkezii dirasati’l-vahdeti’l-' Arabiyye, 1998), 442.

% Tbn Riisd, Tehafiitii't-Tehdfiit, 440.

100 fbn Riisd, Tehdfiitii't-Tehdfiit, 115.

101 fbn Riisd, Tehdfiitii't-Tehdfiit, 140.
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kullanildiginin anlasilmamasidir. Ezeli irade ile hadis irade sozii, miisterek olarak sdylenmis bir
isimdir.102

Gortildiigii lizere miisterek isimler teorisi Ibn Riisd’iin sifatlar meselesine yaklasiminda
ortaya ¢ikan flahi-insani ayrimimin anlagiimasinda farkli bir imkan sunar. Bu teori sifatlar
meselesinde Ibn Riisd’{in yaklagimini anlamakta bir anahtar iglevi gormektedir. Mezkur teori ile
Ibn Ritsd mantik kavramlarindan yararlanarak dilsel tahliller yapmakta ve konuya dair farkh
bir kap1 aralamaya ¢alismaktadir.

Ibn Riisd, Ilahtaki sifatlar ile insandaki sifatlari sadece bir isim miisterekliginden ibaret
goriir. Dolayisiyla yukarida da ifade edildigi tizere salt lafzi bir miistereklikten Gtiirii sahid
hakkindaki hiikmiin gaibe taginmasi dogru degildir. Ibn Riisd Ilah ve insan hakkinda bu tarz
bir akil yiirlitmenin yanlis oldugunu mukayeseli bir sekilde ispata girisir. Mesela insan da akla
ilaveten hayatin varligi, duyularla ortaya ¢ikan irade ve idrak sebebiyle gergeklesen bir hareket
gliclinii ifade eder. Ancak Barl hakkinda duyularin kullanilmasi da bir mekanda bdyle bir
hareketin O'nun i¢in s6z konusu olmasi da imkansizdir.10

ibn Riisd’{in miisterek lafiz teorisini tatbik ettigi sifatlar yukarida da ifade edildigi iizere ilim
ve iradeyle sinirli degildir. Sozgelimi hayat, keldm, sem’ ve basar sifatlarim ele alirken de Ibn
Riisd bu teoriye miiracaat eder. Ibn Riisd hayat sifatini el-Evvel'in zatim bilip bilemeyecegi
meselesinde ele alir. Bu sifatin anlam diinyasinin siyak ve sibaka gore degisebilecegini ifade
eder. Ibn Riisd'iin ifadesiyle ezeli ve fasid hakkinda hayy lafz1 miisterek olarak sdylenmistir.
Zira her varlik ya canli ya da cansizdir.! Canli varliklarin bir¢ok sayida olmasi bunlarin hayat
sifatina ayni sekilde ve tiim yonleriyle sahip oldugunu gostermez. Dolayisiyla burada hayat
sifatinin miisterek lafiz olarak kullaniminin goz ardi edilmesi lafz1 anlama ¢abalarini etkiler.
Zira Ibn Riisd Es’ari Kelamcilarin bir duyu olmaksizin Bari icin hayat sifatin1 kullandiklarini ve
mutlak bir sekilde hareketi O'ndan nefy ettiklerini sOyler. Bu ise asagidaki iki siktan birini
kabul etmeyi beraberinde getirir. [1] Kelamcilar bu yaklasimlariyla ya canlilar i¢in var olan ve
insandaki bilginin varlik sarti olan hayat sifatinin anlamini Bari icin yok sayarlar. [2] Ya da
‘idrak ve ilim, el-Evvel’de bizzat hayattir’ diyen filozoflar gibi, hayat sifatin1 idrakin bizzat
kendisi olarak goriirler.1% Bu sebeple Ibn Riisd’e gore Kelamcilarin yaklagimindaki yanlis, hayat
lafzinin miistereklik ifade ettigini gormezden gelmektir.

Bir diger sifat olan keldm baglaminda Ibn Riisd Allah igin bu sifatin kesin oldugunu izah
ederken miisterek lafza telmihte bulunur. flim ve kudret sifatinin kesinligi ihtird’ yani bir seyi
benzersiz yaratma agisindan nasil kesinse, kelam sifat1 da Allah igin o kadar kesindir. Ciinkii
kelamin tanimina bakildiginda konusan kisinin/miitekellim bir fiili oldugu goriiliir. Bu 6yle bir
fiildir ki mdiitekellim konusma fiiliyle zatinda olan bir bilgiyi muhatabina gosterir. Bir baska
taimla muhatab zatindaki bu bilginin kendisi icin ortaya ¢iktig1 kisiye doniisiir. Bu fiil Tbn
Riisd’e gore failin fiillerinden biridir. Dolayisiyla boyle bir fiil hakiki fail olmayan mahlékta
yani insanda kadir ve alim olmasi cihetiyle vardir. Ibn Riisd buradan hareketle gercek fail olan
halikin kelam sifatina sahip olmasinin vacip oldugunu sdyler. Zira hakiki fail olan halik,
mahliika gore bu sifata sahip olmaya daha layiktir.10

Yukarida ifade edilenlerden hareketle Ibn Riisd’iin kelam sifatinin mahltik ve halik
hakkinda kullanimi baglaminda zikrettigi hususlardan miisterek lafza vurgu yaptig1 sonucunu

102 fbn Riisd, Tehafiitii’t-Tehdfiit, 115.

103 fbn Riigd, Tehafiitii’t-Tehdfiit, 430.

104 Ton Riisd, Tehafiitii't-Tehdfiit, 448-449.

105 Tbn Riigd, Tehdfiitii't-Tehdfiit, 430.

106 Ton Riisd, el-Kesf ‘an menéhici’l-edille fi ‘akéidi’l-mille (Beyrut: Merkezii dirasati’l-vahdeti’l- Arabiyye, 1998), 131.
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cikarmak elbette miimkiindiir. Zira miisterek lafiz birden ¢ok anlami olan veya baglam
itibariyle lafzin farkli anlamlar kazanabildigi lafiz olarak tamimlanmisti. Burada kelam sifati
halik baglaminda farkli bir anlama, mahlik baglaminda farkli bir anlama gelmektedir. Her ne
kadar lafzi bir agiklama gibi anlasilsa da aslinda Ibn Riisd’iin 1srarli bir sekilde isaret etmis
oldugu miisterek lafiz teorisinden su sonug ¢ikarilabilir: Onun nezdinde bu teori mantiktaki
kullanimini asarak dilsel tahlillerin yapilmasini salik veren bir ¢okanlamlilik teorisidir.

Sem’ ve basar isitme ve gorme sifatlarinin da hem insana hem yaraticiya nispet edilmesini
miisterek lafizlar olarak soylendigi goriisiinde oldugu sonucuna ulasmak zorlama bir yorum
olmayacaktir. Ibn Riisd énce bu iki sifatin halik icin kullaniminin seriatta vazedilmis olmasi
itibariyle kesin oldugu goriistindedir. Nitekim ona gore iki sifat da idrak edici anlamda
varliklara 6zgiidiir. Buradan hareket eden Ibn Riisd yaratictmin yarattiklarinin idrak ettigi
seyleri idrak etmesinin zorunlu oldugu sonucuna ulagir. Hatta onun ifadesiyle ma‘béid ve lah
ismine sahip olmanin geregi, idrake konu olan her seyi idrak etmektir.1” Ibn Riisd sem’ ve basar
isminin miisterek oldugunu burada agikga dile getirmese de miisterek ismin sartlarini ele aldig1
bagka bir eserinde gorme/basar lafzin1 kullamr ve bu lafzin istirak iizere sOylenen bir lafiz
oldugu kanaatini ifade eder.1%

Sonug

fbn Riisd’iin miisterek/homonmy lafzi zit lafizlardan verdigi orneklerden hareketle
polysemy yani ¢okanlamli lafizlar igerisinde goriip degerlendirdigi soylenebilir. Zira o zit
lafizlardan 6rnek vererek yaptigi izahlarda zimnen bunu belirtir. Bu agidan Ibn Riisd’iin
“miisterek lafiz” tabirini sifatlarin ¢okanlamli lafizlar olarak goriilmesi gerektigine isaretle
kullandigini soyleyebiliriz. Ayrica zit lafizlar1 da igerisine aldig1 kabul edildiginde miisterek
lafzin bahsi gecgen sifatlarda goriildiigii tizere ilahta ve insanda farkli hatta zit manalara geldigi
goriilebilir. Bu tiir bir ¢ikarim ilm-i Mahi - ilm-i insani, ciizi - kiilli ilim veya ezell - hadis irade
gibi bahislerde miisterek lafzin kullaniminin ima ettigi ¢cokanlamliliga bir vurgudur. Miisterek
lafzin ima ettigi hususlar agisindan bu nokta, Ibn Riisd’iin dilcilerin yaptig1 tartisma
baglaminda sifatlar bahsini ele alarak linguistik bir tahlil yaptigim1 gosterir. Cokanlaml
lafizlarin hangi anlamda kullaruldigini tespit igin bir baglamin veya karinenin arandigi
hatirlandiginda, Ibn Riisd nezdinde ilahi ve insani ayriminin bu sarta tekabiil ettigi sylenebilir.

Ibn Riisd miisterek lafiz teorisi ile sifatlarin varliklara yiiklemlenmesindeki ontolojik
farkliliga da isaret eder. Ayrica epistemolojik agidan dildeki simrlhilik veya zenginligin bir
imkan olarak goriilebilecegini ima eder. Ote taraftan ilim, irade, kelam, hayat, sem” ve basar
gibi sifatlar zelinde Ibn Riigd miisterek lafiz teorisi ile bu tiir sifatlarin halik ve mahlfikta farkli
tezahiirleri olduguna deginir. Sifatlarin ilahta ve insandaki yansimalarinn farkliigina dair bu
vurguya ilaveten Kurtubali filozof yaraticinin bu sifatlara insandan daha fazla layik oldugunu
ve her yoniiyle insandan {istiin oldugunu da dile getirir. Boylelikle sayisiz tartismay:
muhtevasinda barindiran ilahi sifatlar konusunda kendisine 6zgii bir yaklasimla mantik-felsefe
iliskisine yonelik bir okuma yapar. Sonug itibariyle Ibn Riisd bir yoniiyle mantik kavramlari
lizerine insa ettigi diger bir yoniiyle de dilsel analizlere dayandirdig1 bir yaklasimla ilahi
sifatlari ele alir. Diger bir ifadeyle filozof miisterek lafzin varlikta farkli, dilde farkli tezahiirleri
oldugunu vurgular. Dolayisiyla hem dilsel ve mantiki hem de epistemolojik ve ontolojik
boyutlartyla miisterek lafzi sifatlara tatbik eder.

Ibn Riisd’iin yaklagimini agik bir sekilde ortaya koyabilmek igin miisterek lafiz hakkinda
daha once ifade edilen bir noktay1 hatirlamak elzemdir. Buna gore sayet miisterek lafizla

107 fbn Riisd, el-Kesf ‘an mendhici'l-edille fi ‘akdidi’l-mille, 133.
108 Tbn Riisd, Telhisu kitdbi'l-cedel, 53.

82



BINGOL UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI-SAYI-19 2022

¢okanlamlilik kastediliyorsa tek bir lafzin igerisinde barindirdig: gesitli anlamlardan hangisinin
hedeflendigini ortaya koyacak bir baglam veya karineye ihtiyag vardir. Dikkat edilirse ibn
Riisd’tin sifatlarin miisterekligini dile getirirken bir karine ya da baglam seklinde ikame ettigi
nokta ilahi ve insani seklindeki ayrimdir. Onun nezdinde sifatlarin ilah ve insan baglaminda
kullanimi birbirinden farklidir. Iste bu farkliliga isaret ederken kullandig1 insani ve ilahi ayrimi
Arap dilindeki ¢okanlamli lafizlarin anlam diinyasindan hangi mananin kastedildigini tespit
edebilme yolu olan karine veya baglami karsilamaktadir.

Mlahi sifatlarin insanda da sabit oldugu gercegi sifatlarin tiimelligine isaret eder. Ancak
burada insana ve ilaha esit bir sekilde yani tevat(i ile sz konusu sifatlarin hamledilmedigine
dikkat cekmekte fayda vardir. Yani bu sifatlardan her biri tiimel bir kavram veya manadir.
Bununla birlikte insana ve ilaha tevatu ile degil istirak ile sdylenmistir. Sonug olarak Ibn
Riisd’tin miisterek lafza telmihte bulunarak yapmaya calistifi sey, tiimelin miisterekligini
sifatlar meselesine tatbik etmektir.
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Oz

Arap dili ve belagatinin tefsir basta olmak tizere birgok ilim daliyla sik1 bir iligkisi vardir. Bu iliskinin
boyutu gesitli ilim dallarina ait birgok eserde fark edilmektedir. Bunlardan biri de tasavvuf ilminin énemli
yapitlarindan biri olan Ibn Ataullah el-iskenderinin el-Hikemu'l-Atdiyye adli eseridir. Miiellifin, soz
konusu eseriyle tasavvuf mirasina katki sundugu bir gercektir. Bununla birlikte o, belagat ilmine dair
sanatlar1 yerinde kullanarak belagat ve tasavvuf bulusmasina da ev sahipligi yapmistir. Ana gayesi kisinin
olgun bir Miisliiman olmasina katki saglamak olan eser, sadece igerik olarak degil dil ve belagatiyle de
muhatabini etkilemeyi basarmistir. Bu baglamda belagatin sanat ve tekniklerini, ana gayesinin hizmetine
sunmustur. Belagat sanatlarim yerinde kullanan mdiellif, 6zellikle 7cdz sanatina ¢okg¢a basvurmustur. Bu
baglamda eseri, icdz tiiriine rnek bir yapit olarak tanimlamak miimkiindiir. Ancak serh basta olmak {izere
bir¢ok ¢alismaya konu olan eserin edebi ve belag? yonii, yaziya dokiilmekte yetersiz kalmistir. Tasavvufta
oldugu gibi dil ve edebiyattaki basarisinin da kayda gecilmesi adina bu ¢alismada ilgili eserin edebi, belagi

ve Ozellikle icaz yonii 6rneklerle incelenmesi hedeflenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Tasavvuf, ibn Ataullah el-iskenderi, el-Hikemu'l-Atdiyye,
fcaz.

Abstract

There is a close relationship between the Arabic language and rhetoric and several scientific branches,
especially the tafsir. The extent of this relationship could be noticed in several works in various branches
of science. One of these is the oeuvre of Ibn Ata Allah al-Iskandari called al-Hikam al-Ata’iyya, one of the
important Sufi works. It is a fact that the author contributed to the Sufi heritage with this work.
Furthermore, the work combined rhetoric and mysticism by employing the art of rhetoric adequately. The
work, the main objective of which was to contribute to the maturation of Muslims, impressed the readers
not only with the content but also with language and rhetoric. Thus, the author employed the arts and
techniques of rhetoric to serve this main objective. The author perused the art of rhetoric adequately,
especially the laconic art. Thus, the work could be described as an exemplary work of the laconic genre.
However, the rhetorical and literary aspect of the work, which has been investigated in several studies,
especially the commentary, has remained barren in writing. In order to record its success in language and
literature, as in Sufism, in this study, it is aimed to examine the rhetorical and especially the ijaz aspect of

the relevant work with examples.
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Laconic art.

Giris

Hikmetli sozler, ilk insanla birlikte hep var olmustur. Dolayisiyla hikmetli sozlerin dil ve
edebiyatla olan iligkisi kadim bir ge¢mise sahiptir. Islamiyet’le birlikte daha ¢ok tasavvuf ilmi
icerisinde yer edinen hikmetli sozlerin edebiyatla olan bu iligkisi artarak devam etmistir.
Nitekim farkl isimlerle taninan ilk donem stfiler, ayni zamanda Arap dili ve edebiyatinin da
onemli simalarindandi. Zira sdzleri, goniilleri cezbeden bir nitelige sahipti.! Ozellikle Kur’an-1
Kerim ve hadis-i serifler ezberleyip onlarla istigal ettikleri i¢in dilleri de goniilleri gibi zarifti.
Boylece kendilerinden giizel ve edebi pek ¢ok hikmet sadir olmusg ve onlardan tevariis edilen bu
hikmetler kusaktan kusaga aktarilmistir.

Tasavvuf ve belagatin merkezinde muhatabin goniil ve psikolojik diinyas1 yer almaktadir.
Dolayistyla s6z konusu unsurlar, tasavvufla belagat iliskisinin mihenk tasini olusturur. Kelime
ve climleler, muhatabini etkilemek i¢in uygun manalara, manalar da hedeflenen noktaya
ulagmasi i¢in uygun ve etkileyici sozciiklere ihtiya¢ duyar. Bu anlamda tasavvuf ve hikmetli
sozlerin dil ve edebiyatla siki bir iligkisi vardir. Bu iliskinin somut bir érnegi olarak Ibn
Ataullah el-Iskenderi'nin el-Hikemu'I-Atdiyye adli eseri verilebilir.

Ibn Ataullah’i, Hikem eseri baglaminda :)Ugd\ &3 c)f\;jjl\ Eazd WIS “Fikir ve diistince
gelistikce ifadeler kisalir.”’? formatina uygun bir sekilde tanimlamak miimkiindiir. Basarili bir
belagat ve 6zellikle icaz sanat1 6rnegi sergileyen eser, bu anlamda pek ¢ok takdir ve geri doniit
alsa da kagit tistiinde bu ilgiliyi yeterince gormemistir. Nitekim en belirgin edebi 6zelligi icaz
olan eser, kimi zaman siikiit, nutuktan daha ok sey ifade eder ilkesini benimseyerek 6zellikle serh
basta olmak tizere gesitli calismalarla bir¢ok kitlenin yogun ilgisini ¢ekmeyi basarmistir. Bu
noktadan hareketle eserin icaz yonii ¢calismanin ana hedefi olarak segilmistir.

Eseri, dil ve edebiyat a¢isindan ele alan birtakim ¢alismalar mevcuttur.> Ancak bunlar, eserin
icaz boyutunu yeterince ele almamistir. Bu arastirmada ise eserin icaz boyutu 6rneklerle birlikte

1 Bk. Zeki Mubarek, et-Tasavoufu I-Islémi fi'l-edeb ve’l-ahldk, (Kahire: Muessesetu Hindavi li't-Ta’lim ve’s-Sekafe, 2012),
69-71; Muhammed Abdulmun‘im Hafadi, el-Edeb fi't-turdsi’s-silfi, (Kahire: Mektebetu Garib, ts.), 70-71.

2 Muhammed b. Abdilcebbar b. el-Hasen en-Nifferi, el-Meuvikif, (Kahire: Mektebetu’l-Mutenebbi, ts.), 51.

3 Hikem eserini dil ve edebiyat agisindan ele alan bazi ¢alismalar sunlardir:

i. Muhammed Ebu’l-Ula Ebu’l“Ula el-Hamzavi, “es-Stretu’l-beyaniyye fi'l-Hikemi'l-Ataiyye”, Mecelletu
Kulliyeti’l-Adab, Cami’atu Tantana, Kulliyetu’l-Adﬁb, 1/27, (Ocak 2014), 51-109. Bu calismada Hikem’deki tegbih,
istiare ve kinaye gibi beyan sanatlar1 ayrintili bir sekilde ele almmustir. Calismada Hikem’i benzer eserlerden
ayricalikli kilan ve onu hakl bir s6hrete eristiren etkenlerden bahsedilirken ilk siralarda icaz sanati gosterilmis ve
buna dair kisa bir agiklamaya yer verilmistir. Bkz. Muhammed Ebu’l-"Ula Ebu’l-Ula el-Hamzavi, “es-Stretu’l-
beyaniyye fi'l-Hikemi’l-Ataiyye”’, Mecelletu Kulliyeti ‘I-Adab, Cami’atu Tantana, Kulliyet’u’l—Adéb, 1/27, (Ocak 2014),
61.

ii. Muhammed Mahmud Isa el-Mehésne, et-Temdsuku'n-nassi fi binyeti’l-Hikemi'l-Atdiyye es-Sekenderi, (Urdiin:
Céamiatu Ali'l-Beyt, Kulliyetu’l-Adab ve'l-'Ulimi’l-insaniyye, Kismu'l-Lugati’l-Arabiyye, Yiiksek Lisans Tezi, ts.)
Said Cebir EbG Hidir damismanhiginda hazirlanan bu c¢alismada, Hikem’'deki ifade yapilar1 merkeze almarak
kelime ve ciimle yapilar gesitli yonleriyle incelenmistir. Bu baglamda calismada yer verilen hazif bashgimn icaz
sanatiyla bir iligkisi vardir. Ancak bu iliskiye dikkat ¢ekilmemistir. Bunun yaninda icazin kisar tiiriine ve konuyla
ilgili diger tamamlayic1 unsurlara deginilmemistir.

ifi. Sultan Simsek, “Arap Edebiyatinda Hikmet Tiiriine Bir Ornek Olarak Hikem-i 'Ataiyye ve Edebi Ozellikleri”,
Tarih Okulu Dergisi (TOD), 31, (Eyliil 2017), 275-295. Simsek, ¢alismasinin amacini sdyle dile getirmistir: *“Eserin
edebi ozelliklerini tespit ederek hikmet tiiriinde bir eserin edebiyata sundugu katkiya ve zenginlige deginmek ve bu ozelliklerin
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ele alinacaktir. Ancak c¢alismanin ana konusuna ge¢meden &nce Ibn Ataullah’in kisa bir
terceme-i hali verildikten sonra, el-Hikemu'l-Atdiyye eserinin tanitimindan, edebi ydniinden
bahsedilecektir.

1. ibn Ataullah el-iskenderi

Sazeliyye tarikatinin &ncii simalarindan olan Ibn Ataullah el-iskenderi’nin tam adi Ebu’l-
Abbéas (Ebu’l-Fazl) Tacuddin Ahmed b. Muhammed b. Abdilkerim b. ‘Ataillah es-Sazeli el-
Iskenderi’dir. Misir'in iskenderiye sehrinde dogan Ibn Ataullah, 709/1309’da Kahire’deki
Medrese-i Manstiriyye’'de vefat ederek Karafe mezarligina defnedilmistir.*

Cok yonlii bir alim olan Ibn Ataullah, daha ok tasavvuf ilminde tebariiz etmistir. Yetistigi
ortamin etkisiyle tasavvuf karsiti olarak yetismis olmasina ragmen sonradan tamistigr hocasi
Ebu’l-Abbas el-Mursi (6l. 685/1287) vasitasiyla tasavvufu benimsemistir. Hatta Tbn Ataullah,
hocas1 Mursi’nin vefatindan sonra onun tedris ve irsat faaliyetlerini devam ettirmistir. Boylece
kurucusu kabul edilen Ebu’l-Hasen es-Séazeli (6l. 656/1258) ve talebesi Mursi’den sonra
Sazeliyye tarikatinin en 6nemli {igiincii simas1 olmustur. Sazeli ve Mursi, geride yazili bir eser
birakmazken ibn Ataullah, kendi fikir ve diisiincelerinin yaninda onlarin tarikat gelenegine dair
ogretilerini de kaleme alarak $azeliyye tarikatinin sistemlesmesinde basrol oynamistir.

Bir¢ok hocadan istifade eden ve bir¢ok talebenin de kendisinden istifade etmesine araci olan
Ibn Ataullah, Letdifu’l-minen, et-Tenvir, ve Tacu’l-* arfis gibi tasavvuf agirlikli birgok eser ortaya
koymustur.6

anlasilmasimin metni dogru anlamak bakinmindan onemine vurgu yapmaktir.”” Calismada eserin edebi yonii genel bir
bakis agistyla degerlendirilmistir. iciz sanatina dair vurgulara ancak satir aralarinda rastlamak miimkiindiir. Bk.
Sultan Simsgek, “Arap Edebiyatinda Hikmet Tiiriine Bir Ornek Olarak Hikem-i 'Ataiyye ve Edebi Ozellikleri”,
Tarih Okulu Dergisi (TOD), 31, (Eyliil 2017), 276-277, 285.

iv. Revvadi Ibrahim, “Suverun min tavzifi'l-belaga fi'l-Hikemi'l-Ataiyye”’, Makdmat li'd-Dirdsati’l-Lisiniyye ve'l-
Edebiyye ve'n-Nakdiyye, 1/2, (Aralik 2017), 1-9. Tlgili gahsmada Hikent’deki mecaz-1 akli, istiare ve iltifat gibi belagat
sanatlar1 ele alinmigtir.

v. Fehd Dirhem Muhammed el-Ganimi, “ Aliyyatu’l-hitabi’l-hicaci fi'l-Hikemi’l-Atiyye li Tbni Ataillah”, Mecelletu'l-
Béhisi’l-Cami‘? 1i'l-Uliimi'l-Insaniyye, 36/1, (2018), 1-28. Zikredilen calismada ise Hikem'in dil ve islup yapisi ikna
olgusu baglaminda ele alinmistir. Miiridi etkileme ve ikna etme yolunda takip edilen dilsel ve edebi yontemler
incelenmistir.

vi. Ayrica igerigine ulasilamayan diger bazi ¢alismalar da mevcuttur. Bk. Daru’l-Manz{ime,
https://search.mandumah.com/Record/1138702, (Erigim 21 Subat 2022).

4 Bk. Ebi Nasr Tacuddin Abdulvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Subki, Tabakdtu’s-Sdfityyeti’l-kubrd, thk. Mahmud
Muhammed et-Tenahi-Abdulfettah Muhammed el-Hulv, (Kahire: Daru Hlyéi'l—Kutubi’l— Arabiyye, ts. ), 9/23; Ebu’l-Fazl
Sihabuddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, ed-Dureru’l-kimine fi a'ydni’l-mieti’s-sdimine, (Beyrut: Daru’l-Cil,
1414/1993), 1/273; Ebli Gays Muhammed Hayruddin b. Mahmud b. Muhammed b. Ali b. Faris ez-Zirikli ed-Dimasks, el-
A’lam Kamidisu terdcimi li esheri’r-ricali ve’n-nisdi mine’l-Arabi ve’l-musta’ribine ve’l-mustesrikin, (Beyrut: Daru’l-Ilm Ii'l-
Melayin, 2002), 1/221-222; Omer Riza Kehhale, Mu’cemu’l-muellifin, (Beyrut: Muessesetu'r-riséle, 1414/1993), 1/275;
Mustafa Kara, ““Ibn Ataullah el-Iskenderi”’, DIA, (1stanbul: TDV Yay., 1999), 19/337.

® Bk. Zeynuddin Muhammed Abdurradf b. Tacil‘arifin b. Niiriddin Alf el-Munavi el-Haddadi, el-Kevakibu'd-durriyye fi
terdcimi’s-sideti’s-siifiyye, thk. Abdulhamid Salih Himdan, (y.y.: el-Mektebetu’l-Ezheriyye li’t-Turas, ts.), 3/5-6; Ibn
Ataullah el-iskenderi, Letdifu’l-minen fi mendkibi’s-seyh Ebi’l-Abbds el-Mursi ve seyhihi’s-Sazeli Ebi’l-Hasen, (y.y.:
Mektebetu’l-Kahire, 1420/2004), 74; Kara, “Ibn Ataullah el-iskenderi’’19/337.

¢ Bk. Ibn Ataullah’in hayat: hakkinda genis bilgi igin bk. Ebt Muhammed Afifuddin Abdullah b. Es'ad b. Ali b.
Suleyman el-Yafii el-Yemeni, Mirdtu’l-cendn ve ‘ibretu’l-yakzin fi ma'rifeti ma yu'teberu min havidisi’z-zemdn, (Beyrut:
Daru’l-Kutubi'l-Tlmiyye, 1417/1997), 4/185-186; Subki, Tabakit, 9/23-24; Ebu’l-Vefa (Ebi Ishak) Burhanuddin (ibn
Ferhtin) ibrahim b. Ali b. Muhammed el-Ceyyani el-Medenti, ed-Dibicu’l-muzheb fi ma’rifeti ulemdi’l-mezheb, thk.
Muhammed el-Ahmedi Ebu'n-Nir, (Kahire: Daru’t-Turas, ts. ), 2/242-243; Askalani, ed-Durer, 1/273-275; Munavi, el-
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2. el-Hikemu’'l-Ataiyye

flahi agk ve rizanin seyr-i siilikiinde miiritlerin egsiz ve vazgecilmez bir rehberi olan el-
Hikemu'l-Atdiyye, Ibn Ataullah’in en &nemli ve en meshur eseridir. Tam adi el-Hikemu'l-Atdiyye
‘ald lisdni ehli’t-tartka seklinde olan” eser, miiellifle 6zdesleserek biri zikredildiginde digeri
hatirlanir olmustur. Nitekim miiellif, Sazell miintesipler arasinda hakli bir sohrete eriserek
Sahibu’l-Hikem diye taninmistir.8

Eser, tasavvufun degisik konularmi baghk ve boliimlere ayirmadan genellikle kiigiik
paragraflar halinde 6z bir sekilde ele alarak yaklasik olarak 264 hikmetli s6zden olugsmaktadir.
Ancak miellifin dostlarina yazdig1 bazi mektup ve miinacatlarla birlikte toplam da bu say1
300’e kadar ¢ikmaktadir.® Eserde, tasavvuf ilmine dair 6gretiler 6z bir sekilde sunulurken temel
kaynak Kur’an-1 Kerim ve hadis-i serif olmustur. Ancak eser, ilgililer tarafindan ¢ok begenilmis
ve takdir edilmis olmal ki hakkinda mutedil ve biraz da miifrit sayilabilecek 6vgii dolu sozler
sarf edilmistir. Nitekim miiellif, eseri hocast Mursi'ye arz edince: “Evladim bu kitapcikta
[hyd'mn10 icerigine, hatta fazlasina yer vermissin!” seklinde bir dvgiiyle karsilagmugtir.!! Fakat
kimileri, bu 6vgiilerin dozajin1 artirarak ““Namazda Kuran disinda bir seyin okunmas: caiz olsayd:
Ibn Ataullah’m Hikem'i okunurdu.” seklinde ifadeler kullanmistir.2 Ancak eserin bu kadar ovgili
almas1 ve ilgi odag1 haline gelmesi, yeni bir igerige sahip olmasindan degildir. Nitekim o
doneme kadar tasavvuf ilminin temelleri atilmist. Onu degerli kilan asil etken, tasavvuf
mirasini giizel bir sekilde sunmasidir. Diger bir ifadeyle, tasavvufla Arap dili ve belagatini
kaynastirarak uygun bir dil ve iislupla okuyucularini etkilemesidir. Bir nesir tiirii olmasina
ragmen adeta bir siir etkisi yaratmasidir. Kendinden onceki tasavvuf ogretilerini, kisa, 6z ve
edebi bir sekilde ortaya koymasidir. Nitekim eseri inceleyenlerin ¢ogu, bu veciz eserin sirlarina
tam anlamiyla vakif olmanin miimkiin olamayacagini ve yapilacak her bir incelemenin yeni
sirlar1 kesfedecegini dile getirerek begeni ve takdirlerini sunmaktan, onun sakli hazineleri
karsisinda acziyet ve kifayetsizliklerini dile getirmekten geri durmamustir.'3

Kevdkib, 3/5-7; Ebti Ali el-Hasen b. Muhammed b. Kasim el-Khin el-Fasi el-Megribi, Tabakdtu’s-Sizeliyeti’l-kubrd el-
musemmd Cami‘u’l-kerdmati’l-kubrd fi tabakati’s-sddeti’s-Sazeliyye, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1426/2005), 94-96;
Ismail Paga el-Bagdadi, Hediyyetul-‘drifin Esmau’l-miiellifin ve dsdru’l-musannifin, (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi,
1951), 1/103; Zirikli, el-A‘ldm, 1/221-222; Kara, ““ibn Ataullah el-iskenderi”’, 19/337.

7 Bagdadi, Hediyyetu'l-"drifin, 1/103.

® Ebi Abdillah Muhammed b. ibrahim b. Abdillah en-Nefzi er-Rundi, (Gaysu'l-mevihibi’l-aliyye) Serhu’l-Hikemi'l-Atdiyye,
thk. Muhammed Abdulmaks{id Heykel, “Dirase”, (Kahire: Merkezu'l-ehram li't-tercemeti ve’n-nesr, 1408/1988), 40.

9 Bk. Kara, “el-Hikemii'l-Ataiyye”, DIA, (1stanbu1: TDV Yay., 1998), 27/502; Rundi, Gaysu'l-mevihibi’l-‘aliyye, “‘Dirase”,
36; Ebtt Muhammed Abdulmecid b. Ibrahim es-Serntibi el-Ezheri, Serhu’l-Hikemi "I-Atdiyye, (Dimagk-Beyrut: Daru ibn
kesir, 1410/1989), 14.

10 Mursi, s6z konusu Ihyd eserinin kime ait oldugunu belirtmemistir. Ancak tasavvuf ehli basta olmak iizere Islam
diinyasinda hakli bir sohret erismesi ve Hikem ile ayni igerige sahip olmast itibariyle Gazali'nin Ihydu ‘uliimi’d-din
eserinin kastedildigi kuvvetle muhtemeldir.

11 Katib Celebi, Kesfu'z-zuniin ‘an esimi’l-kutubi ve'l-funiin, (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.), 1/675.

12 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Mehdi (ibn Acibe) el-Haseni es-Sazeli, fkdzu'l-himem fi serhi’l-Hikem, (Kahire:
Daru’l-Me‘arif, 1404/1983), 15, 16; Muhammed Said Ramazan el-Buti, el-Hikemu'l-Atdiyye Serh ve Tahlil, (Dimask: Darul-
Fikr, 1424/2003), 1/8.

13 Mubarek, et-Tasavoufu'l-Islami,132.
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Eser hakkinda yapilan bir¢ok yazili ¢calismanin yaninda iizerinde gerek kisisel gerek toplu
halde bir¢ok ders de icra edilmistir. Nitekim basta Ezher’deki hocalar tarafindan olmak {izere!#
farkli bir¢ok yer ve zaman diliminde toplu ders halkalar1 kurulmustur. Hatta kimi sarihler, serh
calismalarini ders halkalar icra ederek yaziya dokmiigtiir.'s

Eserin, ytiize yakin serhi mevcuttur. Hatta Zerrtik (61. 899/1493-94), farkli nedenlerle ve farkl
yerlerde esere 17 serh yazmustir.’® Serh calismalari yaninda nazim, tasnif, bashklandirma ve
tercime gibi bir¢cok calisma yapilmistir. Ayrica ilk defa Ali Urfi Efendi (1. 1887) tarafindan
Tiirkceye cevrilip serh edilmistir o Ktp., TY, nr. 849).77

3. el-Hikemu’l-Ataiyye’nin Edebi Yonii

Nesir edebiyatinin en etkileyici ve dikkat cekici Orneklerinden birisi de hikem tiirii
yapitlardir. Bunun temel nedeni 6zenle secilen hikmetli sozlerin, veciz olup derin tecriibe ve
uzmanlik gerektiren bir hiiviyette olmasidir. Ancak insanin ruhuna dokunan bu sozler daha
¢ok tasavvuf ehli tarafindan benimsenmistir. Nitekim tasavvufun riihi derinlikleri daha ¢ok
hikmetli s6zlerde tebariiz etmistir.

Mana ve duygulari, uygun lafizlarla ifade etmek ve etkili bir {islupla muhataba sunmak son
derece dnemlidir. Zira sézler, goniillerin kopriisiidiir. Ibn Ataullah’in Hikem eseri de goniillere
giden bu yolda en saglam kopriilerdendir. Kur'an-1 Kerim ve hadis-i seriflerden esinlenerek
hazirlanan eser, edebi ve belagi sanatlarla donatilarak miiridin goliine niifuz etmis ve ona
doyulmaz bir haz vermistir. Tasavvufa dair kavram ve rumuzlar kullanmasi, dogal, akicy,
zorlama ve yapmaciktan uzak ve edebi olmasi, okuyucular: eser {izerinde daha ¢ok tefekkiir
etmeye sevk etmistir. Ozellikle 6zlii ifadelerden olusmasi, yapilan her okumamn yeni bir
¢ikarim ve mananin giin yiiziine ¢ikmasmna katki saglamistir. Dilin biitiin zenginliklerini
kullanarak tekdiizelikten uzak, her makama uygun bir dil ve {islup se¢mistir. Basta tasavvuf
olmak tizere felsefe, fikih ve akaide dair bilgilere yer verirken alan ve konumun degismesiyle
iislup degisikligine gitmisgtir.!s

Ana gayesi, muhatabin ruh diinyasina girerek onun olgun bir Miisliiman olmasina katk:
saglamak olan eser; sadece igerik olarak degil, sectigi kelimeler, kullandig1 dil ve iislupla bu
gayeye hizmet etmistir. Bu baglamda nasihat dilinde dogrudan muhatabi dikkate alan ifadeleri
on plana ¢ikarmis ve muhatabin psikolojik durumuna gore hareket etmstir. Zira babanin ogula,
hocanin 6grenciye, miirsidin miiride dogrudan hitabi, aradaki siki bag; muhabbet ve
samimiyetten kaynaklanir. Hz. Lokman’in ogluna fsf G “Yavrucugum!”’'® seklinde seslenerek
dogrudan hitap kaliplarini kullanmasi1 bu sicaklik ve samimiyetten kaynaklanir. Bu baglamda
uygun bir ortamda dogrudan hitap dilini tercih etmek isabetli bir yontemdir. Zikredilecek
Orneklerde oldugu gibi eserde bu iisluba ¢ok¢a basvurulmustur:

14 Rundi, Gaysu’l-mevihibi’l-‘aliyye, ““Dirase”’, 40; Mubarek, et—Tusuvvufu’l—fslﬁmf, 131.

15 Bit], esere dair bes ciltlik bir serh yazmistir. Bu hikdyenin de 1974 yilindan itibaren birden ¢ok ve farkli camilerde
olmak tizere icra edilen derslerle basladigini ifade etmektedir. Bk. Biiti, el-Hikemu I-Atdiyye Serh ve Tahlil, 1/7.

16 Zerrtk, ilk serhinin ¢alindig1 ifade etmektedir. Bk. Ahmed Zerrtk, Serhu Hikemi Ibni Atdilléh, thk. Abdulhalim
Mahmid, (Kahire: Daru’s-Sa’b, 1405/1985), 18.

17 Kara, “‘el-Hikemii'l-Ataiyye”, 27/502-503.

18 Hafadl, el-Edeb, 88.

19 Diyanet Isleri Bagkanhg1 (Erisim 22 Subat 2022), Lokman 31/13.

91



BINGOL UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI-SAYI-19 2022

SR 1Bk jia_:b ce.x.& JJ.U ij_? 5 et s

—

" Allah indindeki kadrini bilmek istersen seni nerede istihdam ettigine bak.”’20
st AL el b 2Ty Gl AL G I Y
“Talebinin gecikmesiyle Rabb’ini sorqulama, aksine geciken edebinden dolay: nefsini sorqula.”’!

Tasavvuf ve hikmet sahasinda hitap iislubu, etkili bir yontemdir. Ciinkii nasihat eden kimse
ile muhatap arasinda miirsit-miirit iliskisi oldugu i¢in nasihat eden saygin bir konumdadir.
Dolayisiyla muhatap, tiim benligiyle s6z sahibine teslim olmaktadir. Bu durumda dogrudan
muhatabi hedef alan ifadeler kullanmak yerindedir. Ozellikle muhatabin terbiye ve arinma
konumunda olmasi, bu iislubun se¢iminde etkili olmaktadir. Ancak s6z konusu hikmetlerde
oldugu gibi (&b Il ¥ ¢156) kullanilan emir ve nehiy kaliplar1 zorunluluk degil 6giit ve
irsat anlamindadir. Fakat tasavvuf ve seyr-i siilik perspektifiyle meseleye yaklasildiginda bir
zorunluluktan bahsedilebilir. Zira insan-1 kimil olma yolundaki bir mirit, mirsidin
tavsiyelerine uymak zorundad1r Bunun yaninda miiellif, kimi zaman da muhatabina; ¢ 8l

‘C‘/‘W\ D AN s N GBS (e W “akadly”, “gafil”, “cahil”, “zahitler”, “miiride
yakismaz” ve “miitevazi deglldlr seklinde dolayli yollarla hitap etmektedir. Bu tislup da
siiphesiz etkili bir yontemdir. Zira olumlu ve olumsuz igerikli kavram ve ifadeler kullanilarak
miiridin dikkatli olmas1 ve ona gore hareket etmesi gerektigi mesaji verilmistir. Bu metotla
eserde kalic1 bir miirsit-miirit iliskisinden ve iletisiminden bahsedilebilir. Ayrica séz konusu
uslup degisikligiyle dinleyicinin dagilabilecek zihni diri ve canli tutulmus, miirsit-miirit
arasinda kurulan samimi ve siki bag koparilmadan nasihat iletileri devam etmistir.

Miiellif, bazen de muhataba istitham iislubuyla iletiler aktarmaktadir. Bu manada eserde
sagkinlik, soru edat ve ifadelerine ¢okca rastlanmaktadir. Ozellikle tevhid konusunda bu iislup
stkca kullanilmistir. Miiellifin “Ca”" “nasil!” diyerek saskiligim ifade ettigi bircok hikmet
bulunmaktadir. Uzun bir pasajdan olusan bu hikmetlerden bir tanesinin giris ciimleleri
soyledir:

. u\jﬁ;wwm”@w{
Coeo U0 ek ) 3hs 1n S of Sl G

“Her seyi agikdr eden yalmz Allah oldugu hdlde herhangi bir seyin onu perdelemesi nasil tasavour

edilebilir?”

“Her seyle agikdr olan yalmz Allah oldugu hdlde herhangi bir seyin onu perdelemesi nasil tasavour
edilebilir?”

““Her geyde agsikdr olan yalniz Allah oldugu hdlde herhangi bir seyin onu perdelemesi nasil tasavour
edilebilir...?"2

Yiice Allah’1 hakkiyla bilen ve her an onun zikriyle mesgul olan arifler i¢in onun varlig1 ¢ok
acgiktir. Her varlik, onun varligina delildir. Dolayisiyla bu zatlarin indinde yiice Allah'in

20 Tbn Ataullah el-Iskenders, el-Hikemu'l-Atdiyye ve'l-munécitu’l-ildhiyye, thk. Hasan es-Semahi Suveydan, (Dimagk:
Mektebetu Ibni’l-Kayyim, 1418/1997), 25.

21 {bn Ataullah, Hikem, 31.

22 {bn Ataullah, Hikem, 13.
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taninmamasi veya yanlis taninmasi ve inkar edilmesi ¢ok garip karsilanir. Ayni1 durum su ayet-i
kerimede de mevcuttur:

S B gl 25585 by 6 aS s
"“Siz cansiz (heniiz yok) iken sizi dirilten (diinyaya getiren) Allah’t nasil inkdr ediyorsunuz? ...”’?

Ibn Ataullah da bu konuda saskinligini istifaham-1 inkari (LX) tislubuyla dile getirerek
durumu kabullenmemekte ve hicbir seyin, varligi apagik olan yiice Allah
perdeleyemeyecegini vurgulamaktadir. Miiellif, sectigi iislup ile muhatabi, aklim1 kullanmaya,
delilleri tefekkiir etmeye tesvik etmekte ve tevhid konusunda ¢ok dikkatli olmas1 gerektigine
dikkat cekmektedir.

Kimi zaman da aktarilmak istenen soyut, derin ve kapali manalarin tesbih gibi beyan
sanatlartyla belirgin olmasi saglanmistir. Bu tiir sanatlarin etki giiciinden istifade edilerek
muhataba giden yolda esere gii¢ katilmistir. Zira soyut olan duygu ve ilham diinyasi, s6z
konusu sanatlarla somutlastirildiginda giin yiiziine ¢ikar ve daha etkili olur.

ASTH &GN 8 05 et Al 8 S

“(Miirsitlerin) nasihatleri, dinleyicilerin (miiritlerin) azi§idir. Sen onlardan ancak yiyebilecegin
kadar yersin (yemelisin).””*

Salih kimselerin s6z ve nasihatleri aziga benzetilerek etkileyici ve giliclii bir benzetme
yapilmigtir. Burada muhataba ¢ok 6nemli ikazlarda bulunulmaktadir. Insan bedenini ayakta
tutan gidalar ne anlam tasiyorsa ruhu icin de 6giitler aym seyi ifade eder. Aziksiz yasanmadig1
gibi 6glitsiiz de yasanmaz. S6z konusu tesbihi degerli ve cazip kilan bir bagka faktor de tesbihin
en etkili ve en gliclii konumunda yer alan tesbih-i beligin kullanilmasidir. Zira tesbih edat1 ve
vech-i sebeh hazfedilerek sadece miisebbeh (&Usll) ve miisebbeh bih (< )é) diger bir ifadeyle
tarafeyn birakilmistir. Sadece tarafeynin getirilmesiyle nasihatlerin adeta azigin kendisi oldugu
vurgulanmistir. Devaminda ise muhatabin bu aziktan ancak yiyebilecegi yemesi gerektigi
tavsiye edilmistir. Clinkii miirsitlerin sozleri, herkes icin tiikkenmez bir sofradir. Ancak her
insan, ihtiyacina gore bu sofradan faydalanmalidir.

Eserde diger sanatlarla birlikte bedi” sanatlarina da yer verilmistir:

PP

Al e G (Baid A G
““Bazen vererek mahrum birakir, bazen de mahrum birakarak verir.”’2
Sles] B g gy Sl Gl o 2aa)
“Halkin vergisi mahrumiyettir, Allah’tn mahrumiyeti ise ihsandir.”’?
5eszig B 5 0l 1 s ey ¥E 5 i
“Yalvaris ve tevazu doguran giinah, biiyiikliik ve kibir doguran itaatten daha hayirlidir.”’?

Zikredilen hikmetler, lafzi ve manevi bedi’ sanatlariyla ¢cok daha etkili ve degerli bir hale
biirtinmiistiir. Kullanilan tibdk, mukadbele ve seci’ gibi sanatlarla okuyucunun verilmek istenen

23 e]-Bakara 2/28.

24 {bn Ataullah, Hikem, 45.
25 {bn Ataullah, Hikem, 27.
26 {bn Ataullah, Hikem, 27.
27 {bn Ataullah, Hikem, 29.
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mesaja karsi ilgili ve teyakkuz halinde kalinmasi saglamis ve onun psikolojik diinyasina
dokunulmustur. Bu yontemle muhatap, dogal olarak zikredilen nasihat ve ogiitlerin etkisinde
kalmaktadir.

Calismanin yapist ve soz konusu basligin yeterince aydinlatildig: diisiiniilerek bashga dair
bu kadar drnekle yetinilecektir. Igerisinde edebi ve belagl sanatlarinin kullamldigi benzer
ifadeleri cogaltmak miimkiindiir. Zira miiellif, eserini, zengin ve giiglii bir igerik yaninda dil ve
uslup olarak da edebi, akici ve etkili bir formata biiriimek adina belagat sanatlarindan ¢okga
istifade etmistir.

4. el-Hikemu’l-Ataiyye’nin Icaz Boyutu

Muhataba aktarilmak istenen ileti, musdvdt, itndb ve iciz seklinde {i¢ ifade tiirlinden biriyle
saglanir. Ancak s6z konusu ifade tiirleri, mukteza-i hile gore sekillenir. Savas, baris, ask, sevgi ve
ogiit gibi hayatin her ami, farkli bir anlam ve duyguyla kaplidir. Duygularin terciimani olan
sozler de duygular gibi farkli farkli renklere biiriiniir. Hikem eserinde de belagat ilminin diger
sanatlar1 yaninda duruma uygun ifade tiirlerine c¢okga rastlamir. Yapis: itibariyle hikmetli
sozlerde icaz sanat1 6n plana ¢iksa da diger sanatlarin da kullanildig1 goriilmektedir. Zira
nasihat ve 6glit makami, zaman zaman detay ve ayrintilara yer vermeyi de gerektirmektedir.
Bu baglamda galismanin bu boliimiinde eserdeki Orneklerden hareketle icaz sanati ele
alinacaktir. Bunun yaninda konuyla iligkili olmas: itibariyle musavat ve itnab sanat1 ve eserdeki
ornekleri lizerinde de kisa kisa degerlendirmeler yapilacaktir. Ancak eseri ifade tiirleri
baglaminda degerlendirirken su gozle okumak daha faydali olur:

Icaz ve itnab sanatlari, ifade tiirlerinin iki u¢ noktasini teskil etmektedir. Musavat ise bu iki
sanat arasinda bir pozisyonda yer almaktadir. Ancak pratikte bu hatlar1 net bir sekilde ¢izmek
her zaman miimkiin degildir. Zira baz1 sozler, tek bir ifade tiirii altinda degerlendirilirken
bazilari da farkh bakis acilariyla birden ¢ok ifade tiiriiyle iliskilendirilebilir. S6z gelimi, &S NS
RYNUT ("4'“‘"" pH U-Lp es i3 J.éfd-gb’é “Kim inkdr ederse inkdr1 kendi aleyhine olacaktir. Diinya ve
dhiret icin yararly isler yapanlar da kendileri icin hazirhik yapmus olurlar.”’?® seklindeki ayet-i
kerimenin, genel ve biitiinciil bir degerlendirme sonucunda musavat sanati altinda zikredilmesi
daha isabetli goriinmektedir. Ancak ayet-i kerimenin belli ifadeleri dikkate alinarak icaz sanati
altinda da zikredilmesi miimkiindiir. Nitekim ayet-i kerime, } ifadesiyle baslayarak erkek-
kadin, geng-yasly; herkesi kapsamaktadir. Devaminda da u:w seklinde veciz bir ifadeyle inkar
cezasiun inkar edeni bulacag: ifade edilmistir. B (o= (73 ifadesinde de ashinda (s fiilinin
mef'tilu ve ayni zamanda L kelimesinin de mevsiifu olan Sis kelimesi atilarak kisaltmaya
gidilmistir. o w % soziinde ise salih amel yapan kimsenin lehinde karsilik verilecegi kisa bir
ifadeyle aktarilmistir.?? Ayrica bir s6z ifade tiirleri baglaminda degerlendirilirken es zamanli
olarak kullanilan diger sozlerin veya metnin kalan boliimlerinin de g6z oniine alinarak
incelenmesi daha saglikli sonuglar verir. Ornegin kanun metinleri, genel anlamda musavat
sanatt kapsaminda degerlendirilir. Zira kanunlar, eksik veya fazla olmaksizin net ve belirgin
olmalidir. Ancak bazi kanun maddeleri, diger maddelere gore daha uzun veya daha kisa
olabilmektedir. Bu durumda kanun maddelerinin, ifade tiirleri agisindan genel ve 6zel seklinde

** Ram 30/44.
2 Bk. Abdurrahman Hasen Habenneke el-Meydani, el-Belagatu’l-Arabiyye Ususuhd ve ‘uliimuhd ve funiinuhd, (Beyrut:
Daru’l-Kalem-Dimagk: ed-Daru’s-Samile, 1416/1996), 2/23.
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bir degerlendirmeye tabi tutulmasi miimkiindiir. Ibn Ataullah’in, Hikem eseri de bu bakis
agisiyla degerlendirilmesi gerekir. Eserde genel anlamda icaz sanati hakimdir. Ancak eserdeki
hikmetli sozler birbiriyle kiyaslandiginda bir hikmetin digerlerine gére musavat veya itnab
sanat1 cercevesinde degerlendirilebilecegi ortaya c¢ikacaktir. Bununla birlikte ifade tiirleri
degerlendirilirken teorik anlamda belli dinamikler {izerinde ittifak etmek ve bulusmak
miimkiin olmakla birlikte pratik anlamda bir soziin ifade tiiriinii belirlemek goreceli
olabilmektedir. Bilgi, alg1 ve zeka seviyelerin farkliligina gore kimi insanlarin veciz diye
nitelendirdigi bir soz, digerlerine gore musavat, kimisi i¢in de sifreli, girift ve anlasiimaz
olabilmektedir.
4.1. Musavat

Musavat, secilen kelimelerin manay1 tam olarak karsilamasi, mananin lafizla ayn1 olmasi,
fazla veya az olmaksizin mananin lafizla, lafzin da manayla esit diizeyde olmasi, maksadi
insanlarin alisik oldugu lafiz ve ifadelerle dile getirmek® seklinde birbirine yakin ifadelerle
tanimlanmistir. Bu baglamda soyle bir tanim yapilabilir: Lafizlarin, aktarilmak istenen manalar1
tam bir sekilde karsilamasidir.

Hikem eserinde musavat sanat1 i¢in soyle bir 6rnek verilebilir:

““Sorulan her soruya cevap yetistiren, gordiigiinii her seyi anlatan, bildigi her seyi soyleyen birini
goriirsen -bu hdlleriyle- onun cehiletine hiikmet.”’3!

Zikredilen nasihatlerin kelime ve ifadelerinin manay:r tam bir sekilde karsiladig:

goriilmektedir. Ancak genel anlamda musavat sanatina uygun olan bu Orneklerin bazi
boliimlerinde icaz tiiriine de rastlamak miimkiindiir.

4.2. itnab

[tnab, maksadi gereginden fazla kelimelerle ifade etmek, lafzin manadan fazla olmasi, fasith
kimseler dikkate alinarak bir maksada binaen s6ziin manay: ifa edebilecegi seklinden fazla
olmasi, vurgu ve takviye gibi amaglarla mananin bilinenin aksine daha fazla kelimelerle ifade
edilmesi® seklinde birbirine yakin tanimlar yapilmistir. Zikredilen tarumlar gergevesinde soyle
bir tanum yapilabilir: Gereksiz ifadelerden uzak, bir fayda ve maksat gozetilerek alisilmisin
aksine so6ziin manadan fazla olmasidir.

[tnab1 belagat kategorisine dahil eden ve onu diger itibarsiz ve gereksiz sozlerden ayiran en
temel faktor, yapilan agiklamalarin ve kullanilan fazla lafizlarin, bir fayda ve maksat gozetilerek

3 Ebi Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Said (bn Sinan) el-Haféci el-Halebi, Sirru’l-fesiha, (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-’ﬂmiyye, 1402/1982), 207; Ebu’l-Me’ali Celaluddin el-Hatib Muhammed b. Abdirrahmén b. Omer b. Ahmed el-
Kazvini es-Safii, el-Izdh fi ‘ultimi’l-belaga el-Medni ve'l-beyin ve’l-bedi’, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1424/2003), 139;
Abdulaziz ‘ Ak, [Imu’l-me‘dn, (Beyrut: Daru’'n-Nahdati’l-Arabiyye, 1430/2009), 202; Hebenneke, el-Beldgatu’'l-Arabiyye,
2/7; Ali Bulut, Beldgat Medni Beyén Bedi”, (Istanbul: IFAV Yay., 2015), 159.

31 {bn Ataullah, Hikem, 25.

%2 Hafaci, Sirru'l-fesdha, 207; Ebti Ya'k(b Siracuddin Ytsuf b. Ebi Bekr (b.) Muhammed b. Ali el-Harizm1 es-Sekkaki,
Miftahu'l-‘uliim, (Beyrut: Darw’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, 1407/1987), 277; es-Seyyid Ahmed el-Hasimi, Cevahiru'l-beldga fi'l-
medni ve'l-beydn ve'l-bedi’, (Beyrut: el-Mektebetu’l-" Asriyye, 1999), 201; Hebenneke, el-Beldgatu'l-Arabiyye, 2/60.
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icra edilmesidir. Dolayisiyla itndb sanatinda kullanilan kelime fazlalifi bir sebepten
kaynaklanmaktadir. Bu anlamda itnabin bir¢ok gayesi vardir.3

Eserdeki itnab sanatina dair 6rneklerden bazilar1 sunlardir:

08 s dsms wagld s w s g ‘u\,u\u;w\%;&wu;‘wuwwg,;\
. o:\.&dﬁﬁ\.ﬂ\}hj cﬁbdw;wﬂb—ﬁcﬂb—w?jjd\g

"“Hak Tedld senden perdelenmis degildir. Perdelenen sey, ona olan nazarindir. Ciinkii onu perdeleyen
bir sey olsaydr onu oOrterdi. Eger kendisini rtecek bir sey olsaydi varligimi kusatan olurdu. Bir seyi
kugatan, ona hiikmeder. Oysaki o, kullarimin iistiinde mutlak hikimiyet sahibidir.””3*
calal) 344 2 Y sk s Gy V) Jm P C“"”" ccijAJ\ bazag 3ls i) X B

SSIAGT S 0k ) Slalsz) Cleg (La31As s aL

“Namaz, miinacat yeri ve arinma kaynaZidir. Sirlarin alani orada genisler ve nurlarin 1g1klar: orda
parildar. (Allah) Acz ve zafiyetini bildigi icin (namazin) sayisim azaltti, faziletine olan ihtiyacim bildigi
icin de sevabini artirdi.”’%

Birinci ciimlede yer alan (L& < JEEN umJ f;i\ ifadesi, muhataba verilmek istenen 6giit ve
mesajin temel climlesidir. Sonraki ifadeler ise s6z konusu mesaj climlesinin tam anlamiyla
yerini bulmasi icin getu‘ﬂen ag1klay1c1 ve yard1rnc1 ciimlelerdir. Hak Tealda'nin perdelenmesinin
yegéne sebebinin 4 jla-J\ M j;E;h:J‘ LC\) seklindeki ciimleyle muhatabin kendisi oldugu
ifade edilmistir. Ha51r ve Vurgu iceren bu itnab ctimlesi, verilmek istenen mesajdan sonra
muhataba yapilan bir uyart mahiyetindedir. Daha sonra getirilen ve her biri bir &nceki
ciimlenin gerekgesi olan sirali climlelerle asil mesajin gerekgesi ortaya konuldu. Bu itnab
ciimleleriyle muhataba yapilan uyarinin da yerinde oldugu ispat edilmistir.

Tkinci ciimlede ise namazin deger ve dnemi, §L3Lia-ij\ :Muj §L5.-\3.ij\ f}?— Al climlesiyle arz
edilmistir. Sonraki ciimleler de bu konu gergevesinde olup izah mahiyetinde serdedilmistir.

4.3. fcaz

fcaz (5\#l) kelimesi, ifal kalibinda kullamlan bir mastar olup v-c-z (j>~s) kokiinden
tlretilmigtir. Bir s6z ve kelam vasf1 olarak kullanilmakla birlikte bagka alanlarda da kullanilan
icaz kelimesinin kok anlamlari igerisinde kisa, hafif, hizli ve az gibi anlamlar yer almaktadir.? Bir
belagat terimi olarak icaz, az lafzin ¢ok manaya acgik ve net bir sekilde delalet etmesi, maksads,
imkan dahilinde en az harflerle ve manayi ihlal etmeden ifade etmek, ¢ok katmanli manalarin
az lafizlarin igerisinde bulundurulmasi, sdylenmek istenen seyin, bilinenden daha az kelimeyle
ve maksadi ifade edecek bir sekilde dile getirilmesi, maksad1 kisa ve kapsaml kelimelerle tam

3 Bk. Hebenneke, el-Beldgatu'l-Arabiyye, 2/66-119; Nusrettin Bolelli, Beligat Beyin Medni, Bedi* llimleri Arap Edebiyiti,
(Istanbul: IFAV Yay., 2013), 367-384.

3 {bn Ataullah, Hikem, 17.

35 {bn Ataullah, Hikem, 33.

3 Jsmail b. HammaAd el-Cevherd, es-Sihdh Técu 'I-luga ve sihdhu'l-Arabiyye, (Kahire: Daru’l-hadis, 1430/2009), 1229; Ebu’l-
Fazl Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Ruveyfi‘d Ibn Manzfir, Lisdnu’l-Arab, (Beyrut:
Daru Sadur, ts. ), 13/427; Ebu’t-Tahir Mecduddin Muhammed b. Yakub b. Muhammed el-Fir(izabadi, el-Kamiisu’l-mubhit,
(Kahire: Daru’l-Hadis, 2008), 1732; Ebu’l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-
Bilgrami el-Huseyni ez-Zebidi, Tdcu’l-‘arils min cevdhiri’l-kdmis, thk. et-Terzi-el-Hicazi-et-Tahavi-el-Azbavi, (Kuveyt:
Matbatu Huktmeti Kuveyt, 1395/1975), 15/367-369.
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bir sekilde ifade etmek gibi birbirine yakin ifadelerle tanimlanmistir.?” Zikredilen tanimlar
cercevesinde 1caz kavrami igin sdyle bir tanim yapilabilir: Maksadin, alisagelmisin aksine az
sozle tam ve agik bir sekilde ifade edilmesidir.

Isaret ve tezyik gibi isimlerle de® zikredilen icdz sanati, belagat ilminin en o6nemli
sanatlarindandir. Bu ehemmiyetine binaen, belagat icizdir seklinde sloganik bir ifade yaygimlik
kazanmistir.* Bu sanati cazip kilan ve ona belagat vasfin1 kazandiran en belirgin ozellik,
aktarilmak istenen iletinin en az sozle tam ve acik bir gekilde ortaya konulmasidir. Bu sanatta
on plana ¢ikan temel unsurlar, az séz, tam ve agtk manadir. Rastilullah’a (s.a.s.) gelip: J’;j\j éJﬁ
““bana 61t ver ve veciz soz soyle’” diyen kimse de aslinda aklimda tutup ezberleyebilecegim az ve bz
bir 6giit ver demek istemistir.®0 Ancak secilen sozler, manay1 karsilamakta yetersiz kalirsa ihlal
olarak nitelenir.*!

Ibn Sinan el-Hafaci (61. 466/1073), icazda kullanilan sozlerin edebi bir vasfa haiz olabilmesi
i¢cin ¢oklu manaya delaletinin acitk olmasi gerektigini ileri siirmektedir. Icerikleri ancak derin
analiz ve tefekkiirle ortaya ¢ikacak sekilde asir1 icaz vasfina biiriinen sozlerin kusurlu
sayilacagini ifade etmektedir. Nitekim o, icazi, acik kaydina yer vermeden az soziin ¢cok manaya
delalet etmesi seklinde tanimlayan Rummani (6l. 384/994)* ve onun gibi diisiinenleri elestirmis
ve igerisinde agik kaydinin yer aldigi kendi taniminin daha uygun oldugunu soylemistir.
Dolayisiyla belagat vasfina haiz olabilmesi igin icaz tanimi igerisinde delaleti acik kaydinin yer
almasi gerektigi fikrini savunmustur.+

Ifade tiirleri igerisinde icaz tiiriinii 6n plana gikaranlar oldugu gibi itnab tiiriinii de &n plana
¢ikaranlar olmustur. Bu iddialar, savunucularinin ifadelerine yansimakla kalmamis bagkalarina
da dayatilmis ve tartisma konusu yapilmistir. Ancak herhangi bir ifade tiirtiniin mutlak
anlamda digerinden belig oldugunu iddia etmek dogru degildir. Ciinkii mukteza-i hal,
degiskenlik arz etmektedir. Nitekim Ibnu’l-Esir (1. 637/1239), icazin giizel ve uygun goriildiigii
durumlar oldugu gibi itndbin da giizel ve uygun goriildiigli durumlar vardir# diyerek

% Hafacl, Sirru’l-fesiha, 207; Eb Abdillah (Ebu’l-Fazl) Fahruddin Muhammed b. Omer b. Huseyn er-Razi et-Taberistani,
Nihdyetu'l-icdz fi dirdyeti’l-i‘cdz, thk. Nasrullah Hacimiiftiioglu, (Beyrut: Daru Sadir, 1424/2004), 215; Ebu’l-Hasen Ali b.
Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Curcani el-Hanefi, et-Ta rifdt, thk. Muhammed Basil ‘Uytin es-Stid, (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, 1424/2003), 44; Ahmed Mustafa el-Meragi, ‘Uliimu’l-beliga el-Beydn ve’l-meini ve’l-bedi’, (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, 1414/1993) 182; Hebenneke, el-Beldgatu’l-Arabiyye, 2/26-27.

38 Bk. Hafaci, Sirru’l-fesiha, 207; Eb Abdillah Bedruddin Muhammed b. Muhammed b. Abdillah b. Malik (fbnu'n-
Nazim) ed-Dimaski es-Safil, el-Misbdh fi'l-meini ve’l-beydn ve'l-bedi’, thk. Husni Abdulcelil Yusuf, (y.y.: Mektebetu’l-
Adab, 1409/1989), 73.

3 Ebt Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-Askeri, Kitibu’s-sind‘ateyn el-Kitibe ve’s-sir, thk. Ali Muhammed el-Bicavi-
Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim, (y.y.: Daru ihyﬁi’l-Kutubi’l-Arabiyye, 1371/1952), 190; Hafacl, Sirru’l-fesiha, 207;
Hebenneke, el-Beligatu’l-Arabiyye, 1/34.

40 Ahmed b. Hanbel, Musned, 38/484.

41 Hafaci, Sirru'l-fesdha, 218; Meragi, ‘Uliim’l-beliga, 183.

4 Ebu’l-Hasen Ali b. fsa b. Ali er-Rumméni el-Bagdadi en-Nuket fi i‘cdzi’l-Kur'dn (Seldsu resd’il fi i‘cdzi’l-Kur'an), thk.
Muhammed Halefullah-Muhammed Zagliil Sellam, (Kahire: Daru’l-Maarif, ts. ), 76.

4 Bk. Hafacl, Sirru'l-fesiha, 207-208.

4 Ebu’l-Feth (ibnu’l-Esir) Ziyauddin Nasrulldh b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri, el-Meselu's-sdir fi
edebi’l-kdtib ve's-sd ir, thk. Ahmed el-H{ifi-Bedevi Tabane, (Kahire: Daru Nahdeti Misr, ts. ), 2/258.
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tartismaya aciklik getirmistir. Bununla birlikte icaz sanatinin daha c¢ok ilgi gordiigi ve
begenildigi bir gercektir.

Muhatabin durumu, diisiik, orta ve ileri seviye seklinde {ii¢ temel baslk altinda
degerlendirilir. Ancak her baslik altinda da farkli derecelendirmelerin oldugu kesindir. Icaz
sanatinin da diuisiik, orta ve ileri seklinde farkli katmanlar1 vardir. Nitekim baz1 veciz sozler,
dogrudan anlasilirken bazilar1 da remiz ve sifre mesabesinde olup ancak yeterince diisiinmek ve
analiz etmekle anlasilmaktadir.#

Kimileri icazi, icdzu’l-hazif ve icdzu gayri’l-hazif seklinde ikiye ayirmustir. IcAzu gayri’l-hazfi
de icdzu’t-takdir ve Icizu’l-kisar olmak {izere iki alt bagliga ayirmistir. Lafizla manamn birbirini
tam karsilamasina takdir, lafzin manadan az olmasina da kisar adini vermistir.* Bu ayrima gore
icazu’t-takdir ile musavat kavrami teorik ve isim olarak birbirinden farkli degerlendirilse de
pratik ve icerik olarak ayri seyi ifade etmektedir. Ancak genel anlamda kabul goren icaz tasnifi
soyledir:

4.3.1. icazu’l-kisar

Coklu manaya delaletin kelime veya kelime grubundan herhangi bir hazif ve kisaltma
yapilmadan saglanmasidir.” Iciz sanatinin bu baglhigi, diger baslik/basliklardan daha cazip ve
beligdir. Zira kelamda herhangi bir ¢ikarim yapmadan kapsaml ifadelere yer vermek maharet
gerektirir. 56z sahibinin kelime se¢imi, maharet gerektiren bir durum oldugu gibi dinleyici icin
de ayni durum sz konusudur. Nitekim bazi sozler sayfalar dolusu mana igerir. Bu da nitelikli
bir bilgi ve olgun bir diisliniice gerektirir. Her ifade tiirlinti en iyi sekilde kullanan Kur’an-1
Kerim, bu ifade tiiriinii de ayn1 maharetle kullanmistir:

S L 85 J laxg (g s e 855 Jla lisg Bl
“Artik kim zerre agirli§inca bir hayir islerse onun miikafatini gorecektir. Kim de zerre agirliginca bir
kotiiliik islerse onun cezasini gorecektir.”’*3

Bu ayet-i kerimede her kelime yerinde kullanularak ahiret hesab1 6zetlenmistir. Cezim ve sart
edat1 olan » kelimesi kullanilarak erkek-kadin, zengin-fakir, amir-memur; biitiin miikellefler
kastedilmistir. <25 muzéri sart fiiliyle iradeyle yapilan zahiri-batini tiim amellere dikkat
cekilmigtir. aj; JLM' ifadesiyle kii¢lik-buiytik her tiirlii amel bu gergeveye dahil edilmistir. >
ve B kelirr;eleri, kapsamli ifadeler olmakla birlikte nekre bir sekilde kullanilarak bu kapsam
daha da pekistirilmistir. Bir anlamda zerrenin tekidi yapilarak hayir ve ser adina her seyin
hesabinin goriilecegi ifade edilmistir.*

Rastilullah da (s.a.s.) cevdmiu’l-kelim vasfina haiz olmasi itibariyle bir¢ok veciz hadise
rastlamak miimkiindiir.

< 2 é ¢ 4 o £ [
5 b A A9 Ky ol JLeY k)

" Ameller, yalnizca niyete goredir. Herkes sadece niyetinin karsili§in alir...””>

4 Hebenneke, el-Beldgatu'l-Arabiyye, 1/34.

46 Tbnu’1-Esir, el-Meselu's-sdir, 2/264.

47 Meragi, ,‘Ulfimu’l-beliga, 188; Hebenneke, el-Beldgatu'l-Arabiyye, 2/29.
48 Zilzal, 99/7-8.

4 Bk. Hebenneke, el-Beldgatu’l-Arabiyye, 2/33-34.

50 Buhari, Bedu'l-vahy, 1.
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Imam Safii (51. 204/820) ve diger bir¢ok alim, s6z konusu hadisin Islam’in ticte birini tegkil
ettigini ifade etmistir. Ayn1 zamanda Imam Safii, Islam hukukunun yetmis konusunu bu
hadisle iligkilendirmistir.5! Bu da hadis-i serifin icdz boyutunu gostermektedir. Nitekim hadis-i
serifte cok veciz bir ifade kullanilarak miikellefin amelinin gegerlilik kistas1 belirlenmistir. Bu
baglamda ibadet niyetiyle yapilan namaz, orug, zekat ve hac gibi her tiirlii amel ancak niyete
gore deger kazanir. Zira ibadetle adeti ayiran en temel faktor niyettir.

4.3.2. IcAzu’l-hazif

Coklu manaya delaleti -karineyle beraber- ciimleden kelime veya kelime grubundan
bazilarinin hazfedilmesiyle saglanan icazdir.?2 Bu tiir hazfe meani ilminde ihtizdl da denir.
fcazda hazfedilen kelimelerin birtakim karinelerle anlagiimasi gerekir. Bilinen veya tahmin
edilebilen basit hususlar1 hazfederek ibareyi uzatmamak, dikkati asil ve énemli olan noktaya
cekmek, karineye dayanarak zikredilmeyen seyleri muhatabin diisiince ve hayal giliciine
birakarak anlam zenginligi kazandirmak gibi gerekcelerle hazfe basvurulur.>

Sartlar elverdigi halde gerektigi kadar kelime veya kelime grubunu hazfetmeyip zikretmek,
siradan insanlarin kalemindendir. Ust diizey ve belig kimseler, manay1 ihlal edecek derecede
hazif islemine basvurmadiklar: gibi gereksiz kelime kullanmamaya da dikkat etmislerdir. Bazen
¢ok kelime kullanmak maksadi daha ¢ok agiklamak yerine, daha da girift bir hale sokabilir. Bu
baglamda ibnu’l-Esir, icAzu’l-hazfi sihre benzeterek soyle izah etmektedir: “‘el-Icdzu bi'l-hazf,
ilginctir, sihre benzer. Zira (kelimeleri) zikretmemek, zikretmekten daha fasihtir; maksadi ifade etmeyip
susmak, maksadi daha da ifade eder, konusmayarak aslinda daha ¢cok konustugunu, aciklamayarak ashinda
daha ¢ok agikladigin goriirsiin...”’%

Bir metinde bazen kelimeler, bazen de ciimleler hazfedilebilir. Hazfedilenler arasinda
muzaf-muzaf ileyh, mubteda-haber, mevsuf-sifat, ma‘tif ‘aleyh-matGf (‘atif edatiyla birlikte),
tiil-fail-mef’til bih, mubdelu minh, hal, munada, ‘aid, mevsl, harf, sart cevab1> gibi bircok 6ge
bulunmaktadir. Thtiyaca binaen karine bulunan yerlerde hazif olabilir. Ancak karine
bulunmadan yapilan hazif lagv olarak nitelenir.>* Hazfedilenin yeri, bazen doldurulurken bezen
de -karinenin bulunmasiyla- doldurulmaz. Karineler arasinda akil, orf, din, séziin kendisi,
soziin kullanildi1g1 makam ve ortam zikredilebilir. Tek bir karine bulunabilecegi gibi birden ¢ok
karine de bulunabilir.>”

Konuyla ilgili Kur’an-1 Kerim’den soyle bir ayet zikredilebilir:

< 4%

LA BB B L 08 s

51 Ebti Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, el-Minhdc fi serhi Sahihi Miislim b. Haccic, (y.y.: el-Matbaatu’l-
Misriyye bi'l-Ezher, 1349/1930), 13/53.

52 fbnu’l-Esir, el-Meselu’s-sdir, 2/264; Hebenneke, el-Beldgatu'l-Arabiyye, 2/39.

5% M. A. Yekta Sarag, “fcaz” DIA, (istanbul: TDV Yay., 2000), 21/392.

54 [bnu’l-Esir, el-Meselu's-sdir, 2/268.

55 [sa Ali el Akiib, el-Mufassal fi ‘uliimi’l-beldgati’l-Arabiyye el-Medni el-Beydn el-Bedf’, (y.y.: Camiatu Haleb, 1421/2000),
324-326; Hebenneke, el-Beldgatu’l-Arabiyye, 2/57-58.

56 {bnu’l-Esir, el-Meselu's-sdir, 2/268.

57 Akfib, el-Mufassal, 327, Ahmed Matltib, Mu'cemu’l-mustalahdti’l-belagiyye ve tetevouruhd, (Beyrut: Mektebetu Lubnan
Nasirtin, 2007), 206.
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"“Her kim san ve seref istiyorsa bilsin ki, san ve seref biitiiniiyle Allah’a aittir...”’5

Cezim ve sart edati olan 4 nin cevabi hazfedilerek onun yerine .2 ;}J\ 411; ciimlesi
getirilmistir. Asil mesaja yer verilerek cevap climlesi de imayla izah edilmistir. Hazfedilen
cevap climlesi i¢in sOyle bir takdire yer verilebilir: Kim seref istiyorsa 9‘1\\ :\-f \.@-JUafb "“Onu, Allah
katinda arasin”. Zira bir seyin pesine diismek, sahibini bulmakla elde edilir. Ayetin devami,
Allah’in yanindaki izzetin ancak iman ve salih amel ile elde edilecegini ifade etmektedir. Bu
baglamda seref isteyen onu, iman ve salih amel ile yiice Allah'in yaninda arasin. Zira her tiirlii
izzet yalnizca ylice Allah’in katindadir.®

Hadis-i seriflerden ise su 0rnek verilebilir:
BV huan by @y Sl by
“(Kulum) benden isterse muhakkak ona (istedigini) veririm. Bana si§inmirsa muhakkak onu korur ve
kollarim...”” &0

Kulun nafile ibadetlerle ytice Allah’a yaklasacagini ifade eden s6z konusu kutsi hadiste
zikredilen J\M fiillinin mef"Glu hazfedilmistir. Burada mef"Glun hazfedilmesi, zikredilmesinden
daha beligdir. Zira mef'til hazfedilerek muhatabin dikkati ¢ekilmekte ve nafile ibadetlere olan
ragbet attirllmaktadir. Cilinkii “istedigi sey verilir” sozii, “su istegi verilir” sdziinden daha ¢ok
dikkat cekici ve tesvik edicidir. Mef'til zikredilseydi istenen sey smirh kalacakti. Ancak kisi,
hadisin ilgili boliimiinii okurken zihin diinyasinda kendine gore 6zel istekler hayal eder.
Dolayisiyla burada siikit, nutuktan daha ¢ok sey ifade etmektedir. Ayrica s6z konusu hazif,
ytice Allah’in comertlik, azamet ve kudretini de gosterir. Zira kulunun tiim hayal ve isteklerini
bahseden bir rabbin kerem ve ihsani egsiz ve engindir. Hadisin devaminda f;dac\ fiilinin de ayn1
sekilde mef"tlu hazfedilmistir. Bu hazfin sebebi de bir 6nceki haziften anlagilabilmektedir. Aym
durum, hadisin devamindaki 3% ve QM\ fiilleri igin de gegerlidir.

4.4. el-Hikemu'l-Ataiyye’de iciz Sanatina Dair Ornekler

Eserde icazin her iki tiiriine dair 6rnekler yer almaktadir. Bu baslik altinda zikredilecek olan
ornekler, icazu’l-kisar ve icazu’l-hazif seklinde alt basliklara kategorize edilerek incelenecektir.

4.4.1. Icazu’l-kisar

Icazu’l-kisara dair bazi 6rnekler sunlardir:

“ Ali himmetler, kaderlerin surlarini delemez.”” 61

Insan, zaman zaman muradina erisme noktasinda biiyiik bir himmet, azim ve kararlilik
gosterebilmektedir. Kisinin himmet ve azmi ne kadar {iist seviyede olursa olsun kendisi
hakkinda verilen ilahi kaderin surlarimi delemez ve asamaz. Ibn Ataullah, bu hikmette
teslimiyet fikrini 6n plana ¢ikararak miiridi bu gercek karsisinda uyarmaktadir. Zira bazen kul,
muradina erisme yolunda bir azim ve kararlilik gostermeden istedigi sey, yiice Allah tarafindan

58 Fatir, 35/10.

5 Ebu’l-Kasim Mahmtid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakdiki gavdmizi’t-tenzil ve
uydini’l-ekavil fi vucithi’t-te'vil, thk. Adil Ahmed Abdulmevctid-Ali Muhammed Mu‘avviz, (Riyad: Mektebetu'l-
‘Ubeykan, 1418/1998), 4/144.

60 Buhari, Rikak, 38.

61 {bn Ataullah, Hikem, 10.
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(kaderi geregi) kolay ve hizlica meydana gelir. Bazen de ¢ok istemesine ragmen istedigi
gerceklesmez. Miiellif, zikredilen hikmette dile getirmek istedigi bu engin manalari, icazu’l-
kisar sanatiru kullanarak aktarmugtir. Ancak burada kisar sanatini meydana getiren etkenlerin
baginda )UJY\ \yﬂ\ ifadesindeki istiare-i tasrihiyye sanatidir. Zira kaderin dokunulmaz ve
degismez yazgisi surlara benzetilmistir.

FEATRONV SR AN

““Nurlar, kalplerin ve sirlarin araglaridir.”’ 62

Nur, insanin kalbine dogan ilahi bir tecellidir.® flahi nurlar, ¢ogunlukla miiridin seyr-i
siiliikte takip ettigi zikir ve riyazet sonucu ortaya ¢ikar.® Miiellif, ilahi nurlari, binek ve araclara
benzetmistir. Arag, insan1 varmak istedigi yere ulagtirdig: gibi ilahi nurlar da insanin kalbini ve
sirrini® masivadan alip yiice Allah’a ula§t1r1r Miiellif, &zellikle Gz \Ju'}!\ ifadesinde kullanmig
oldugu tesbih-i beli§ sanati ve < jl-‘d‘ Glas ifadesindeki istiare-i tasrihiyye sanatiyla kisar
sanatini elde etmistir. Zira kalplerm saik ve diirtiilerini araca benzetmistir.

SR 2z 1Y 3y

“’Medetler, istidada goredir.”’®

llahi lituf ve yardimlarin gelisi, kisinin yiice Allah’a karsi yerine getirecegi
sorumluluklarina baglidir. Ibn Ataullah, kalpteki siirur, itminan ve marifetullahin seyr-i siiliik
ve virtlere gosterilen 6zen oraninda vuku bulacagini ifade ederek miiridi bu noktada
uyarmaktadir. Dolayisiyla kisi, kuruntulariyla medet beklemek yerine medetlerin kapisim

acacak olan sorumluklarina yonelmelidir. Bu hikmette de kisar sanat1 kullanilmistir.

4.4.2. icazu’l-hazif

Icazu’l-hazfe dair baz1 6rnekler sunlardar:
A5G BT g, BT s
*“Evveli parlak olanin ahiri de parlak olur.”’¢7

Bu diistur, genel anlamda hayatin her noktasinda gecerlidir. Nitekim bir siire¢ nasil baslarsa
o sekilde devam eder ve son bulur. S6z gelimi egitim temelleri iyi atilan bir kimsenin gelisimi
ayni sekilde devam eder. Insanin ahlak ve karakter insa siireci de boyledir. Kiigiik yaslardan
itibaren dogru bir metotla terbiye ve egitim alan bir insan, 6liinceye kadar ayni temeller {izerine
hayatini idame eder. [nsan, yedisinde ne ise yetmisinde de odur atasdzii, bu gercege isaret
etmektedir. Ancak bu gergegin bazi istisnalar1 olabilir. Zira kotii baslayan bir siireg iyi bir sonla
veya iyi baglayan kotii bitebilir.

Soz konusu hikmete sart edati olan (# 1fad951y1e baglanarak toplumun biitiin fertleri
kastedilmistir. Devamindaki w\vb w}z\ ve 45 &5 geklindeki sart ve cevap ciimlelerinde

62 {bn Ataullah, Hikem, 22.

 Bati, el-Hikemu'l-Atdiyye Serh ve Tahlil, 2/264.

64 Serntibi, Serhu’l-Hikem, 59.

65 Sir, kalbin deruni noktasidir. Bk. Serntibi, Serhu’l-Hikem, 59.
® fbn Ataullah, Hikern, 32.

7 ibn Ataullah, Hikem, 15.
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icazul haz1f sanati kullamlm1§t1r Bu baglamda her iki ciimlede meydana gelen b0§luklar1 P
\.é-s’bf \ Py m\-b &5k veya maksad: daha da agarak Jsall3 oYL wls 4»\44 A
L’;L\j A g\ Jyeodll Lg__:us &5 CCSLAS\ “Hayati, iman ve salih amelle parzldayanm sonu, Allah’a
ulasmakla ve cennetle neticelenir.” seklinde imani, ameli ve ahlaki bircok anlamla doldurmak
miimkiindiir. Okuyucunun degerlendlrmesme birakilan bu bosluklar, ge§1t11 ifadelerle agiga
kavusturulabilir. Nitekim Zerrtik, & ) Jsmdly 3G w}:e! b Jl U;—)b rEaNT ’*\ i “Hayat,
Allah’a yonelmekle baslayanin sonu, Allah’a ulasmakla biter.” seklinde ba§1ayan blrgok bosluk
doldurma ciimleleri zikretmektedir.® ZerrGk'un zikredilen ifadeleri dikkate alinacak olursa
hem sart ciimlesinde hem de cevap ciimlesinde car ve mecriir seklinde takdir edilen hazifler
yaminda birden ¢ok kelimenin hazfi s6z konusudur. Ancak burada icaz sanatini meydana
getiren en 6nemli etkenlerden biri de ‘w\-b &s ﬂ\ ifadesindeki istiare-i mekniyye sanatidir. Zira
miiellif, 44-3\~b; kelimesini giinese benzetm1§t1r.

. oz

sl dlais B (laiad Al @
““(Allah) bazen vererek mahrum birakir, bazen de mahrum birakarak verir.”’ 6

Insan, tabiati geregi cogu zaman gelisen olaylara basit ve yiizeysel bir sekilde
yaklagsmaktadir. Bu yaklasim, baz1 noktalarda normal karsilanabilir. Zira insanun akil ve zihin
diinyasin1 agsan bir¢ok durum vardir. Ancak yiice Allah’'in tasarruflarina hikmet nazariyla
bakmak gerekir. Zaman zaman kifayetsizligini goz ardi eden insan bu noktada haddini
asabilmekte ve her anlamda kemal sahibi olan yiice Allah’1 ve onun iradesini sorgular bir hale
gelebilmektedir. Ozellikle kendisini ilgilendiren meselelerde bu durum sik¢a yasanmaktadir.
Nitekim yiice Allah, bazen insana bir takim diinyevi nimetler ihsan eder, ancak verilen bu
nimetler, onu simarikliga ve dalalete gotiiriir. Bu durumda aslinda varlik iginde bir yokluk s6z
konusudur. Bazen de birtakim nimetler vermez ama bu mahrumiyet, onu iman ve hidayet
nimetine gotiirebilir. Bu durumda da yokluk iginde bir varlik s6z konusudur. Ibn Ataullah, s6z
konusu hikmetle miiridi daima yiice Allah’a teslim olmaya ve yalniz ona tevekkiil etmeye
cagirmaktadir. Zira yiice Allah, her tasarrufunda hikmet sahibidir. Ondan gelen olaylara
hikmet nazarityla bakmak, ona gore yasamak ve varlik-yokluk imtihaninda daima su bilingle
h.areket etmek gerekir:

g 180 55 sk B 1 BT e 180 i oy B LAR0 0T e 18058 ok el (K o
osalss Y S (i..bu

"“Savag, hosunuza gitmedigi hilde, size farz kilindi. Olur ki, bir sey sizin igin hayirli iken, siz onu hos
g0rmezsiniz. Yine olur ki, bir sey sizin icin kotii iken, siz onu seversiniz. Allah bilir, siz bilmezsiniz.”’7

Seci’ ve tibak gibi bedi’ sanatlarla stislii bu veciz ifadeyle miritlere genis bir ufuk
kazandirlmustir. fcazu’l-hazif sanati kullanularak GLET ve /C"‘ fiillerinin mef'Glleri basta olmak
tizere bircok Ogesi hazfedilmistir. Ibn Acibe hazfed1len bu ogelerl blrgok 1fadey1e
doldurmaktadir. Bunlardan bir tanesi de gdyledir: Sl s oY1 e Blaag Gy i Als &
fﬁ!\ e s 5 L.,.LS\ #* 7' “’Bazen sana diinyanin nimetini bahgeder ancak ahiretin nimetinden mahrum
birakir. Bazen de seni diinyamn nimetinden mahrum birakir ama ahiretin nimetini bahgeder.” Ancak

68 Bk. Zerruk, Serhu Hikem, 58.
© ibn Ataullah, Hikem, 27.

70 e]-Bakara 2/216.
71 Bk. Ibn Adibe, Ikaz, 213.
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mef'llerin hazfi zikrinden daha belig ve daha evladir. Zira lafizda daralmaya, manada ise
geniglige gidilmistir. Ancak mef'tller zikredilseydi manada daralma olacakti. Bu diisiinceyle
mef'ller zikredilmeyerek miiridin, istedigi sekilde o bosluklari doldurmasi istenmistir.
Dolayisiyla lafizlardaki bosluk, anlam diinyasim1 doldurmaktadir. Diger bir ifadeyle sukut,
beyamn yerine ge¢mektedir.

ROWE NP 15 GG i a6 u\ VJ’J\

“Ilim, hugii’ ile birlesirse lehinedir yoksa aleyhinedir.”’ 72

Ilim, dogru ile yanlisi, iyi ile kotiiyli birbirinde ayiran bir degerdir. Bilgi ve hakikat araci
olan ilim, kisiyi geregi gibi davranmaya sevk etmelidir. Bu baglamda kainatin yegane yaraticis
ve sahibi olan ytice Allah’a gotiiren her tiirli ;111m de ona kars1 hust’ sevgi, sayg1 ve takvali
olmay: gerektirir. Yiice Allah, . \}«'\-UJ\ oole Fpe all jpx Gl “Allah’a karsi ancak; kullari icinden dlim
olanlar derin saygi duyarlar....”7 diyerek ilmin, sahibine kattig1 degerden bahsetmektedir. Ayeti
kerimenin ifadesinden hareketle ilim, insanin, hayatina, yiice Allah’a ve ¢evresine kars: duyarl
olmasina katki saglamaktadir. Ancak insan, bazen ilmin kattig1 degerlerden uzak; sadece bilgi
yliklenmis bir varlik olmaktan 6teye ge¢mez. Fakat asil ilim, ayeti kerimenin hasir ifadesiyle
(...\&)) igret ettigi gibi sahibine deger katan ilimdir.

S6z konusu hikmette ilmin, sahibine bir sorumluluk yiikledigi ifade edilmistir. [lmin, kisiye
husti” ve takva kazandirmas: halinde lehine olup diinya ve ahirette kendisine fayda verecegini,
aksi halde aleyhine olup kendisine her iki diinyada da zarar verecegi dile getirilmistir. Ilmin,
kisinin leh ve aleyhinde olabilecegi &l \7; i seklinde icazu’l-hazif sanat1 kullanilarak dile
getirilmistir. Boylece climlenin bazi 6geleri hazfedilerek c¢oklu manaya delaleti saglanmlgtlr
Icazu’l-hazif sanatiyla birlikte ortaya cikan lafiz boslugunu %is3 u\ KUEY \?\) L5y s Al
“’Ecir ve sevab: lehinedir. Aksi halde giinah ve cezast aleyhinedir.” §ekhnde veya NE 13 mubb; *d Al
PR &5 “Yarar ve faydast lehinedir. Aksi halde zarari ve musibeti aleyhmedlr seklinde
miibteda ve ‘atif-ma’tiif icerikli ifadelerle doldurmak miimkiindiir. =~ Ayrica NE 15 kelimesinin
yerine de :tm;-\ 8 ;L/E.}? f\ d\j “eger husii eslik etmezse...”” seklinde sart climlesi zikredilerek bir
ac¢ilima gidilebilir.

Ciltlerle serh ve yorumlara agik olan Hikem eserinin verilen drnekler ¢ercevesinde bir tiir icaz
yapitt oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ancak eserde, bastan sona icaz sanatinin kullanildig:
soylenemez. Ozellikle itikadi konularda itnab tiirtine yer verildigi goriilmektedir. Musavat
sanatinin da zaman zaman kullanldig: gorulmektedlr Bazen bir hlkmette ic ige b1rden (;ok
ifade tiiriine de rastlanmaktadir. Bununla birlikte ch cgs\ GG B (UN/JH g54:.,5) NS el
gibi veciz ve kapsamli kelime ve ifadelere sik sik rastlamak mumkﬁndﬁr. Zaman zaman da
isimlerin nekre bir sekilde kullanilarak icaza gittigi goriilmektedir. Bu gibi tercih ve yontemler
genis ve derin manalarin ortaya ¢ikmasimna katkisi sunmaktadir. Bu metotla veciz sozlerin
anlam boslugunu muhatap istedigi sekilde doldurabilmektedir. Ozellikle ifade tiirleri diger
belagat sanatlariyla siislendigi i¢in anlam diinyas: daha da genislemektedir.

72 fbn Ataullah, Hikem, 53.
73 Fatir 35/28.
74 Bk. Zerrtk, Serhu Hikem, 260.
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Sonug

Tasavvuf karsitiyken tasavvufla zirve yapan Ibn Ataullah el-Iskenderi'nin bu alandaki en
kiymetli ve en meshur eseri, el-Hikemu’l-Atdiyye’dir. Telif edildigi gilinden itibaren basta
Sazeliyye miintesipleri olmak {izere farkl:i cevreler tarafindan ilgiyle karsilanan eser, goniillerde
taht kurmay1 basarmstir.

Eserini beyan, meani ve bedi’ sanatlariyla etkin bir hale getiren miiellif, uygun bir iislup ve
zengin bir ifade tarzi benimseyerek muhatab: ikna etme yolunda basarili bir yol izlemistir.
Miiridin manevi ve psikolojik diinyasini iyi bir sekilde analiz ederek dogru teshisler koyarken
ona, terbiye ve tedaviye yarayacak veciz ve sihirli hikmetler sunmustur. Sevdiklerine, vasiyet
mahiyetinde kisa kisa tavsiyeler sunarak daima basvuracaklari bir hayat rehberi geride
birakmugtir.

Edebi bir hiiviyete biiriinen eserin en dikkat cekici 6zelligi veciz olmasidir. Miiellif, diger
belagi sanatlar1 etkili ve yerinde kullandig1 gibi icaz sanatindan da ayni sekilde yararlanmistir.
Daha ¢ok icaz sanatini tercih ederken musavat ve itnab sanatlarina da yer vermistir. Verilen
ornekler 1s1g1nda eserin, icazin hem kisar hem de hazif tiiriinii kullandig1 goriilmektedir. Ancak
ifadeleri kisaltirken ihlale kagarak manay: smmirlandirmamis ve daraltmamistir. Aksine
okuyucunun zihninde engin ve derin manalarin ortaya ¢ikmasini saglamistir. Diger bir ifadeyle
siik(itli, nutkundan daha ¢ok sey ifade etmistir. Nitekim sectigi kelime ve sozdizimiyle hayal
kurduracak ve ufuk acacak yollar sunmustur. Aktarmak istedigi ileti ve mesajlari, yapmaciktan
uzak, zorlamadan; iginden geldigi gibi dogal ve akic1 bir sekilde kagida dékmiis ve manay1
lafza kurban etmemistir.
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Oz
Giiniimiizde, Islamofobinin empoze edilmesinde esitli ortamlar kullanilmaktadir. Medya, sosyal medya,
gazete, dizi ve filmler gibi bircok ortam tizerinden Islamofobi savunuculugu yapilabildigi gibi, dijital oyunlar
tizerinden de bu durum gerceklestirilmektedir. Dijital oyunlarda yer alan Islamofobik unsurlarm
belirlenmesini ele alman bu ¢alisma, tanimlayict arastirma tasarimima dayanmaktadir. Arastirmanin temel
amaci, dijital oyunlar igerisinde yer alan, dini ve ahlaki kurallarla ¢atisan, Islamofobik algiy1 besleyen
unsurlarin tespit edilmesidir. Dijital oyunlarda Islamofobik unsurlar gizli ya da acik bir sekilde yer
alabilmektedir. Oyun boyunca yerine getirilmesi gereken kurallarda, bolimii ge¢cmek igin yapilmas: gerekli
hareketlerde, Islam dini 6zelinde bakildiginda Islamofobik unsurlari ihtiva eden kareler/goriintiiler yer
verilebilmektedir. Makalede, dijital oyunlarda yer alan Islamofobik unsurlarin, kullanicilarin sosyallesme
bicimine etkileri, gercek dis1 alg1 olup olmadiklari ve bu unsurlarin Islamofobik algiy1 ne sekilde besledigi
konular1 {izerinden degerlendirme yapilmaya c¢alisilmistir. Bu galismada, tespit edilen unsurlarin Islam
hakkinda 6nyarg: olugsmasina sebep oldugu ve bunun Islamofobi algisini besledigi sonucuna varilmigtir.
Anahtar Kelimeler: Oyun, Dijital Oyun, Sosyallesme, islamofobi
Abstract
In the contemporary world, various mediums are employed to impose Islamophobia. Advocating for
Islamophobia can be done through mass media, social media, newspapers, TV series and movies, as well as
digital games. This paper, which seeks to determine the Islamophobic elements in digital games, is a
descriptive study. The main purpose of the research is to identify the elements in digital games that conflict

with religious and moral rules and feed the Islamophobic perception. In digital games, Islamophobic elements
can take place either secretly or openly. Frames/images containing Islamophobic elements can be included in

* Bu makale, ayni isimle tamamlanan (Hitit Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim
Daly, 2022) yiiksek lisans tezinden {iretilmistir.
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the rules that must be followed throughout the game and in the actions that must be taken to pass a level. In
the paper, the possible effects of Islamophobic elements in digital games on the way users socialize, whether
they are unrealistic perceptions and how these elements feed Islamophobic perception have been tried to
evaluate. It has been concluded that the elements determined in the research cause prejudice about Islam and
this feeds the perception of Islamophobia.

Keywords: Game, Digital Game, Socialization, Islamophobia

Giris

Belirli kurallar1 olan, iyi vakit gecirme imkani sunan oyun, ¢ocukluktan genclige, genglikten
yaslilik donemine kadar giindelik yasamin bir¢ok alaminda var olan bir olgudur. Gelisen ve
yenilenen diinyada hayatinda varligin siirdiiren bir¢ok seyde farkliliklar yasanirken oyunlarda da
degisimler olmaktadir. Her alanda dijitallesmenin yasandig: giiniimiizde oyunlarda dijital bir hale
biirtinmiistiir. Oyunlar farkli ortamlara tasinmus, cesitli kitlelere ulasilabilme imkanini artirarak
dijital platformlarda yerini almistir. Dijitallesen oyunlarda bir dinin, irkin, ideolojinin, sdylemin
savunuculugu yapabildigi gibi bunlarin olumsuzlanmasi, dislanmasi da miimkiin olabilmektedir.

Giinlimiizde Batinin Islam’a yonelik ayrimci, diglamaci, 6n yargili tutumu, medya ve dijital
ortamlar araciligiyla yogun bir bigimde kitlelere sunulmaktadir. Islamofobik unsurlar insan
yasaminin pek c¢ok yerinde varligimi hissettirmektedir. Dijital oyunlarda da go6zlemlenen
Islamofobik unsurlar, ¢ogunlukla kullamecilarn algisinin diginda kalabilmekte ve farkina
varilamamaktadir.

Dijital oyunlarin giindelik yasamdaki yeri giin gectikce artmaktadir. Oyun kullanicisinin
vaktinin ¢ogunlugunu oyun ortamlarinda gecirmesi ile oyunlardan etkilenme olasiigi da
artmaktadir. Oyunda kullanici olumlu ve olumsuz durumlarla kars: karsiya kalabilmektedir. Oyun
icerisinde yerine getirilmesi gereken bazi gorevler ya da durumlar, yerlesik ahlaki ve dini
degerlerle uyum gostermeyen, kasitli algi olusturmaya zemin hazirlayan hususlar olabilmektedir.
Bu ¢ercevede ¢alismanin konusu, dijital oyunlarda gizli ya da asikar bir bicimde yer alan, ahlaki ve
dini kurallara uyusmayan, Islamofobi algisim giiclendiren unsurlarin incelenmesidir. Bu calisma,
nitel arastirma yOontemi kapsaminda belge inceleme ve betimsel analiz teknigine dayali olarak
yliriitiilmiistiir. Konu kapsaminda ulasilan veriler, Islamofobik algiy1 nasil giiglendirdigi, Islam
dininin hangi kaideleriyle celistigi ve s6z konusu oyun kullanicilarinin sosyallesme siirecleriyle
olan iliskisi baglaminda makro-sosyolojik bir perspektiften hareketle yorumlanmaya calisilmistir.

Calismanin kapsamini, Genglik ve Spor Bakanhiginin 2016 yilinda yapmis oldugu ‘Bilgisayar
Oyunlarinda Islamofobi’! adli galismasinda bulunan oyunlar ve internet iizerinde gerceklestirilen
incelemelerde, oyuncular tarafindan tercih edilme sayisinin fazla oldugu oyunlar olusturmaktadir.
Sinirhiligini ise, erisim saglanan kopya satis rakaminin yiiksekligi olusturmaktadir. Diinya
genelinde 175 milyon kopya satmis Call of Duty ve 100 milyon kopya sayisina ulagmis Resident
Evil serilerinde Islamofobik hususlarin yer aldigi oyunlar siurhiligimiz: teskil etmektedir. Bu
oyunlara ek olarak PUBG oyunu da calismaya eklenmistir. Eklenme sebebi ise, 2020 yilinda

1T.C Genglik ve Spor Bakanlig1. “Bilgisayar Oyunlarinda Islamofobi”. Erigim 13 Mart 2022.
https://ghkkizilcaihoo.meb.k12.tr/meb iys dosyalar/05/03/763876/dosyalar/2021 01/03225717 Bilgisayar OyunlarYnda

Yslamofobi.pdf
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Tiirkiye’de mobil oyunlar igerisinde en ¢ok indirilen ve oynanan oyunlar arasinda yer almasidir.?
Bu dogrultuda c¢alisma konusu; PUBG, Call of Duty serisi ve Resident Evil serisi oyunlar: ile
stnirhdir. Oyunundaki Islamofobik hususlari igeren kareler belirlenirken, sosyal medya
platformlarinda oyunu oynayanlarin gerceklestirdikleri canli yayinlar ile YOUTUBE platformunda
yer alan videolar izlenmistir.

1. Kavramsal Cerceve
1.1. Oyun ve Dijital Oyunlar

““Bireyin kabiliyet ve zekasini gelistirici 6zellikte, belirli kurallar1 olan, iyi zaman gegirmeye
imkan sunan eglence”’? olarak tanimlanan oyun kavrami, farkli alanlardaki arastirmalarin konusu
olmustur. Sosyoloji, psikoloji, antropoloji ve bunun gibi bir¢ok disiplinin ilgi alanina giren oyun,
farkli agilardan ele alinarak incelenmektedir. Disiplinler arasi calisan, genellikle de video
oyunlarini arastirip inceleyen disiplin ‘ludoloji’ olarak tanimlanmaktadir.# Bu disiplin, oyun ve
oyun alanlarin1 {izerine odaklanmaktadir. Oyunlar, geleneksel ¢ocuk oyunlarindan masa
oyunlarina, arkaik bilgisayar oyunlarindan internet iizerinden oynanan gevrimici oyunlara dek
cesitlilik gostermektedir.

Oyun  ¢ocukluk  doneminden  yetiskinlide  kadar  hayatin  her  boliimiinde
konumlandirilmaktadir. Hayatin donemleri igerisinde oyunun yorumlamalarinda da degisiklikler
olmaktadir. Cocukluk déneminde, ¢ocuk oyunu ciddi bir ugras olarak yorumlarken,¢ yetiskinlik
donemindeki birey eglenme igin bir ara¢ olarak gormektedir.” Oyun kavrami anlamsal olarak
degiserek ve doniiserek insan yasaminda varligin siirdiirmektedir. Oyunun farkli tanimlamalari
onlardan etkilenme durumlarini da degistirmektedir. Bir cocuk da ortaya ¢ikan etki ile yetiskindeki
etki aymi Ozellikte ve boyutta degildir. Cocuk oyunu ciddi bir ugras olarak gordiigiinden
sorumluluk olarak, yerine getirmesi gereken bir durum gibi gorebilirken,® yetiskin bos zamanini
degerlendirmek i¢in kullandig bir arag olarak gorebilmektedir.?

Bilgisayar ve internet teknolojilerinin gelismesiyle beraber giintimiizde oyun tiirleri
cesitlenmistir. Dijital oyunlar, elektronik tabanli eglence yazilimlar1 vasitasiyla ag ortaminda bir
veya birden ¢ok oyuncunun oyuna dahil olarak oyun eyleminin gergeklesmesini saglayan
elektronik platformlardir.°

2 Canli Haber. “Pubg Mobile, 1 Milyar indirmeyi Gegti”’. Erisim 13 Mart 2022.

https://www.canlihaber.com/haber/6811751/pubg-mobile-1-milyar-indirmeyi-gecti

3 Tiirk Dil Kurumu Sozliikleri, ”Oyun’” (Erisim 13 Mart 2022).

4 Hasan Akbulut, “Gelenekselden Dijitale, Mekandan Uzama Oyun Kiiltiirii”, Dijital Oyun Rehberi Oyun Tasarum: Tiirler ve
Oyuncu, der. Mutlu Binark vd. (Istanbul: Kalkedon Yayinlari, 2009), 25.

5 Akbulut, “Gelenekselden Dijitale, Mekandan Uzama Oyun Kiiltiirii”, 25.

¢ Psikosanat, ““Cocuklarin Oyunu Algilayist” (Erisim 14 Mart 2022).

7 Tiirk Dil Kurumu Sozliikleri, “Oyun’”.

8 Haluk Yavuzer, Cocuk Psikolojisi (istanbul: Remzi Kitabevi, 2021), 182.

9 Sait Giilsoy, “Oyun, Kiiltiir ve Zaman”, Ankara Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 62 (Haziran 2019), 334.

10 Rafaello Bergonse, “’Fifty Years on, What Exactly is a Videogame? An Essentialistic Defnitional Approach”, The Computer

Games Journal 6/4 (2017), 246.
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Dijital oyun, oyuncunun kurdugu etkilesimle meydana gelen neticenin, goriintii sistemleri
araglariyla gosterilmesi icin kullanilan bir ortamdir.’ Geleneksel oyunlarin 6zelliklerini dijital
oyunlar icinde gecerlidir. Dijital oyun sisteminin belirledigi kurallar dogrultusunda ilerleme
gostermesi, oyuncularin birbirleri ile etkilesim halinde olmasi, sistemin yapilmasi gereken gorevler
hakkinda oyuncuyu bilgilendirmesi ve geri bildirim vermesi seklinde 6zellikleri bulunmaktadir.
Ancak geleneksel ve dijital oyun arasinda fark ‘yeni medya” unsurudur. Yeni medya, es zamanl
bilgilendirmeleri hizli olarak yapabilen oyuncular arasindaki etkilesimi kolay bir bicimde
saglayabilen platformdur.”

Dijital oyun terimi, PC oyunlari, konsol oyunlari, mobil oyunlari, sosyal ve ¢evrimici oyunlar:
igerisine alan genel bir kavramdir. PC oyunlari, internet araciligiyla iicretlifiicretsiz bicimlerde
bilgisayara yiiklenerek oynanabilen oyun tiiriidiir. Konsol oyunlari, sabit bir donanimla
oynanabilen oyunlardir. Mobil oyunlar, cep telefonu ya da tablet bilgisayarlar gibi araglar icin
tasarlanmis olan oyun tiirtidiir. Sosyal oyunlar, sosyal aglar ile oynanabilecek sekilde gelistirilmis
olan oyun ¢esididir. Cevrimigi oyunlar ise, baslangi¢ durumu belirli olan fakat sonu belli olmayan,
oyuncunun etkilesimine bagl olarak ilerleme saglayan oyun tiiriidiir. Zaman sinirlamasi olmayan
¢evrimici oyunlar internetten ticretli/{icretsiz olarak indirilip oynanabilmektedir.'?

Dijital oyunlar farkli Olgiitlere gore de simiflandirilmaktadir. Amacina, oynarus tarzlarina,
hedefledigi sektore, kitleye, oyuncu sayisina, ekonomik beklentiye ve teknolojik altyapiya gore
olmak tizere farkli alt boyutlar1 bulunmaktadir. Bu c¢alismada, oynanis tarzlarina gore
siiflandirilan dijital oyunlar esas alinmistir. Dijital oyunlar oynarnis tarzlarina gore; aksiyon
oyunlari, macera oyunlari, simiilasyon oyunlari, spor oyunlari, rol yapma oyunlar1 ve strateji
oyunlari olmak iizere alt1 kategoride siniflandirilmaktadir.!*

Aksiyon oyunlari, bir olay Orgiisii etrafinda sekillenen oyunlardir. Bu tarz oyunlarda olay
orgilisiinii ¢ozmek igin gesitli hareketler yapilmasi gerekmektedir. Diger kullanicilarla etkilesim
halinde ilerlenen bir oyun ¢esididir. Ulasilmas: gereken hedefe ulasilana kadar kullanici 6niine
¢ikan engelleri, yapmas1 gereken gorevleri yerine getirmek igin esya ve ganimet toplamalidir.!®
Topladiklar1 kullanicinin oyunda ilerleme gostermesi igin ona yardimci olacak esyalardir.
Rakipleriyle miicadele ederek ilerleyen oyuncu onlar1 yenerek galip olmaktadir. Macera
oyunlarinda da bir olay Orgiisii cercevesinde oyun ilerleme gostermektedir. Gergek zaman algisi ile
bigimlenen bu tarz oyunlarda kesif ve etkilesim &geleri vardir. Kesif iizerine kurulu olan macera
oyunlarinda oyuncular, bilinmeyen durumlar agiga cikarak ¢oziime kavusturmak igin gayret
gostermektedirler.’s Simiilasyon oyunlar ise, giindelik hayatta gerceklesmesi miimkiin olmayan

11 Oyun Tasarimatlari, Geligtiricileri, Yapim ve Yayimecilart Dernegi (OYUNDER), ““Ulkemizde ve Diinyada Dijital Oyunlar
Sektorii Hakkinda Genel Rapor” (Erisim 14 Mart 2022).

12 Mutlu Binark (der.), Yeni Medya Caligmalar: (Ankara: Dipnot Yayinlari, 2007), 21.

13 Ceyda Ilgaz Biiyiikbaykal - Inci Abay Cansabuncu, “Tiirkiye’de Yeni Medya Ortami ve Dijital Oyun Olgusu”, Yeni Medya
Elektronik Dergisi 4/1 (2020), 7.

14 Kowit Rapeepisarn vd., “The Relationship between Game Genres, Learning Techniques and Learning Styles in
Educational Computer Games”, Technologies for E-Learning and Digital Entertainment, Lecture Notes in Computer Science 5093
(2008), 500.

15 Chris Crawford, The Art of Computer Game Design (PDF: Osborne/ McGraw-Hill, 2014), 20.

16 Veli Topbasan, Dijital Illiistrasyon ve Bilgisayar Oyunlarinda Karakter Tasarim (Hatay: Mustafa Kemal Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 60.
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veya olmasi muhtemel olan durumlarin benzerlerinin oyun platformunda kullanicilara
sunulmasidir. Ug boyutlu ortamlarda arag vasitasiyla oyuncuya deneyim kazandirmak icin
hazirlanan oyunlardir.’”

Spor oyunlari, gilindelik hayatta oynanan sporlarin, elektronik ortamlara uyarlanmasidir.
Bilgisayar veya konsol platformunda oynama imkam sunan oyunlardir.’® Rol yapma oyunlari,
oyundaki karakterlerin kullamicilar araciligiyla yonlendirilerek ilerleyen oyunlardir. Oyunda
olusturulmus sanal gercgeklik ile kullanicilarin kendilerine karakter tasarladiklari oyunlardir.”
Strateji oyunlar1 ise, oyuncuya diisiinme ve planli davranma becerisi kazandiran oyunlardir.
Oyuncunun oyunda ilerleme gosterebilmesi icin attigi her hamleyi derinlemesine diisiinerek
planlamasi gereken oyun gesididir.?

1.2. Dijital Oyunlar ve Sosyallesme

Sosyallesme, kisinin belirli bir toplumsal ¢evre ile biitiinlesmesi ve kimlik gelistirme siirecidir.?!
Sosyal bir varlik olan insamin oldugu her yerde sosyallesme kendine yer bulmaktadir. Farkli
karakterdeki insanlarin bir arada yasadig1 toplum igerisinde birbirlerinden etkilenmeleri de normal
bir durumdur. Sosyallesme ilk adimlan ailede atilan uzun ve kapsamli bir siirectir. Ailede
temellendirilen sosyallesme okul siireci ile farkli boyutlara tasinmaktadir. Okul ile birey igin farkl
bir sosyal ortam olusurken yasamlar: igerisine farkli bireyler de girmektedir. Farkli aileler ve
cevrelerde yetisen bireylerin fikirleri farkli, gecirdikleri vakitler de fazla olacagindan dolay:
birbirlerinden etkilenme olasiliklar1 normal bir durumdur.??2 Aile, okul, cevre ile etkilesim halinde
sosyallesen birey sorumluluklarinin farkina vararak {izerine diisen gorevleri 6grenir.?

Oyunlar, ¢ocukluk doneminde sosyallesme imkani sunan Onemli ortamlar arasinda yer
almaktadir. Bu ortamlarda, farkl ailelerin ¢cocuklariyla, farkli yas gruplariyla cevre edinen ¢ocuklar
sosyallesme igin etkilesim kurarlar. Bu nedenle oyun, katilimcilar igin sosyal etkilesimin yogun
oldugu bir ortam olusturur.?*

Oyun oynamak sosyal becerileri ortaya koyabilmek ic¢in bireye sunulmus firsattir. Sosyal
iligkileri olumlu yonde etkileyen fikir, tutum ve eylemler sosyal beceri olarak tanimlanmaktadir.?
Bireye sosyal bir ortam sunan oyun araciligiyla birey topluma uyum saglayarak sosyal becerilerini
ortaya koyabilmek icin imkan elde etmis olur. Belirli kurallara sahip olan oyunu oynayan

17 Arda Uysal, U¢ Boyutlu Bilgisayar Oyunlari Gorsel Tasarmi (Eskigehir: Anadolu Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2005), 21.

18 Murad Karaduman - Elif Pinar Aciyan, “Baudrillard’m Simiilasyon Kurami Baglaminda Dijital Oyunlar ve Bagimlilik
Uzerine Bir Degerlendirme”, Trakya Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 22/ 1 (2020), 461.

19 Karaduman - Aciyan, “Baudrillard’in Simiilasyon Kurami Baglaminda Dijital Oyunlar ve Bagimliik Uzerine Bir
Degerlendirme”, 461.

20 Murat Gals, Bilgisayar Oyunlarmda Yer Alan Tarihi-Kiiltiirel Ogelerin Incelenmesi ve Bir Uygulama Cahgmas: (Ankara:
Hacettepe Universitesi, Giizel Sanatlar Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 145.

21 Yakup Gostu, “Toplumsallasma Kavrami Uzerine Sosyolojik Bir Degerlendirme”, Dinbilimleri Akademik Aragtirma Dergisi
9/2 (Nisan 2009), 118.

2 Adnan Kulaksizoglu, Ergenlik Psikolojisi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2018), 86.

3 Yakup Gostu, Toplumsallagma ve Dindarlik (Samsun Ornegi) (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2011), 55.

24 Engin Celebi, “Oyun Bagimliligimin Sosyallesme Siirecine Yonelik Motivasyon Uzerindeki Rolii”’, Giimiishane Universitesi
[letisim Fakiiltesi Elektronik Dergisi 8/1 (2020), 643.

25 Osman Samanci - Ziya Ugan, “Cocuklarda Sosyal Beceri Egitimi”’, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 21/1
(2017), 283.
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bireylerde kurallara uyma bilinci gelisir.?¢ Cocukluk devrinde kurallara uyum gostermeyi 6grenen
birey ilerleyen gelisim evrelerinde de iginde var oldugu topluma da uyum gostererek kurallara
uymaya gayret gosterir.

Ote yandan oyunlarin, bireyin gelisiminde bazi agilardan olumsuz yonleri de bulunmaktadir.
Vaktinin ¢ogunu oyun baginda gegirenler aile ici veya sosyal gevreyle gecirilen vakitlerinden
feragat etmektedir. Aileyle/sosyal cevreyle gecirilen vakit azaldik¢a aileden/sosyal ¢evreden
uzaklasma ya da kopma gibi durumlar olusabilmektedir. Bu da bireyde yalmizlik duygusunun
gelisimine neden olabilmektedir. Bireyler, istedikleri gibi bir ortam aradiklar1 vakitlerde isteklerine
uygun bir ortama veya Kkisilere sahip degillerse yalnizlik duygusu hissederler. Yalmiz hisseden
kisinin davranislarinda saldirganlik tutumu kendini gostermeye baslar.?” Dolayisiyla, sosyallesme
i¢in ortam sunan oyunlarin bireylerin davranislarinda olumlu ve olumsuz etkileri olabilmektedir.

Dijital oyunlarin da bireylerin sosyallesmeleri iizerinde olumlu ve olumsuz etkileri vardir.
Dijital oyunlar gevrimigi olarak oynandig1 icin oyunun erisim saglayabildigi kitle genistir. Ulke
igi/dis1 oynama imkani sunan bu oyunlarin bireylerin sosyallesmeleri {izerindeki etkileri kendini
gosterecektir. Dijital oyunlarin dillerinin ¢ogunlukla Ingilizce, Almanca, Fransizca ve Italyanca
oldugu belirlenmistir. Oyun dillerinin ¢ogunlukla Tiirkge disinda yabanci bir dilde olmasi
oyuncularin dil 6grenmesi i¢in imkan sunmaktadir. Oyunu oynamak isteyen oyuncunun yapmasi
gereken gorevleri anlamlandirabilmesi, diger oyuncularla iletisim kurabilmesi i¢in oyunun dilini
bilmesi gerekmektedir. Kullanicinin herhangi bir bilgisi olmasa dahi oyunu oynadikga, o dillere
maruz kaldikca, oyunun dili hakkinda az ya da ¢ok bilgi sahibi olacaktir.

Dijital oyunlarda kullanicilar arasinda iletisim saglanabilmesi icin sohbet odalar:
olusturulmustur. Sohbet odalarinda yazili iletisim saglanabildigi gibi sesli olarak da sohbet
edilebilmektedir. Farkli iilkelerdeki insanlarin bir arada oynayabildigi oyunlarda yaptiklar
konusmalar ya da sohbetler etkilesime gectigi kullanicinin kiiltiirii, 6rfii ve adeti hakkinda
bireylere cesitli bilgilere ulasabilme imkani sunmaktadir. Ulke ici/dist iletisim kurma imkani
saglayan bu oyunlar araciligiyla farkh kitlelere ulasilabilmektedir. Diinyanin bir¢ok yerinden olan
bireyleri bir ortamda toplayan oyun kullanicilara sosyallesme firsati sunmaktadir. Takim halinde
de oynanabilen dijital oyunlar bireylere bir olma ve grup bilinci kazanma hususlarinm
kazandirabilmektedir. Oyunda grupla hareket etmeyi pekistiren kullanicilar, giindelik yasamlarina
bu durumu yansitarak birlikte hareket etme bilinglerini gii¢lendirebilmektedirler. Bireyin
sosyallesmesi i¢in imkan sunan dijital oyunlarla kullanicilar gesitli kiiltiirler ve degerlerle etkilesim
haline gecerler.

Vaktini dijital oyun ortamlarinda geciren bireyler hayattaki sorumluluklarini aksatabilmektedir.
Siirekli olarak oyun oynayan kullanicilar oyuna bagimli hale gelebilir. Oyuna bagiml olan birey
oyunsuz yapamayarak her vaktini oyun basinda gecirmek isteyebilir. Bagimli olan bireylerde
kaygi, saldirganlik, depresyon, asosyallik, yalnizlik, siddet ve benzer psikolojik sorunlar
gelisebilmektedir.2® Bir baska olumsuzluk ise, bireylerde var olan zaman kavrami ortadan
kalkabilmektedir. Ulke disinda yasayan bir arkadas grubuyla oyun oynamak isteyen kullanici

2 Johan Huizinga, Homo Ludens: Oyunun Toplumsal Islevi Uzerine Bir Deneme, cev. Mehmet Ali Kiligbay (Istanbul: Ayrint
Yayinlari, 2013), 29.

27 Kulaksizoglu, Ergenlik Psikolojisi, 90-91.

2 Yavuzer, Cocuk Psikolojisi, 220.
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zaman ayarlamasi yapmasi gerekmektedir. Bir ornekle aciklanacak olursa; Amerika saat olarak
Tiirkiye’den (7 saat) geri olan bir iilkedir. Amerika’daki bir arkadasiyla oyun oynamak isteyen
Tiirkiye’de yasayan bir oyuncunun zaman algisini degistirmesi gerekmektedir. Oyun erken
saatlerde oynanabildigi gibi ge¢ saatlerde de oynanabilmektedir. Bu durumda kullanicilarin zaman
kavramini degistirecektir.

Oyunu gergek yasam olarak tanimlayan ¢ocuk oyunda olan durumlar: da yasamin bir parcasi
olarak gorebilmektedir.?” Oyunu hayatin kendisi olarak tanimlayan ¢ocuk oyunda olan durumlar:
giindelik yasama da uyarlamak isteyebilmektedir.* Ornegin, oyunda vuruldugu zaman Slmemesi,
vurulan ve Olen karakterlerin kisa bir siire sonra tekrar oyun alaninda var olmasi, kullaniclar
Oliim ve fanilik gerceginden uzaklastirabilmektedir. Bu durumlara maruz kalan kullanicilarin
zihinlerinde Oliimsiizliik algisi olusabilmektedir. Dijital oyunlar kullanicilara sosyallesme, kabul
goriilme ve benzeri 6gelerin olusmasi i¢in imkan sunan ortamlar olmakla beraber bireyde siddet,
saldirganlik, asosyallik gibi durumlarin olusmasina da sebep olabilmektedir.

1.3. Dijital Oyunlar ve Islamofobi

Islam/Miisliimanlara yonelik korku olan Islamofobi zamanla derin bir hal alarak nefret ve
diismanlik duygusuna doniigsmiistiir.® Bu duygular Islam diismanligini beslemektedir. Bati
tarafindan iiretilmis bir kavram olan Islamofobi, Islam dinine y&nelik olumsuzlama yapmaktadir.
Olumsuz olan durumlara insan haklarinin ihlal edilmesi, irkgilik ve Islam diismanlig1 6rnek olarak
gosterilebilir.®

Dijital oyunlar, dinlerin, irklarin, ideolojilerin, sdylemlerin, fikirlerin bireylere sunuldugu
ortamlar arasindadir. Dijital oyun araciigiyla bu hususlar kullanicilara ulastirilarak
yayginlastirilabilmektedir. Bu oyunlarda aktarilan mesajlarda 1rkciliga yonelik durumlar
gozlemlenebilmektedir. Bu gercevede, Islamofobik unsurlarin topluma sunuldugu ortamlardan
biri de dijital oyunlardir. En ¢ok tercih edilip oynanan ve satan oyunlarda Islamofobi algisinin
siklikla yer aldig1 gozlemlenmektedir.® Oyunlarda Islamofobik unsurlar gizli ya da asikar bir
bigimde oyunculara sunulabilmektedir. Dijital oyunlarda yer verilen Islamofobik hususlar
elestiriye agik olan durumlardir. Kullanicilara oyun igerisinde lanse edilen unsurlar islam diniyle
uyusmayan, uygulamalariyla ters diisen durumlar olabilmektedir. Oyunlarin igerisinde
Islamofobik unsurlara yer verilerek dolayli ve dogrudan olumsuz Islam algisi olusturulmaya
calisilabilmektedir. Dijital oyunlara yerlestirilen igeriklerle kullanicilara korku, siiphe ve 6n yarg:
gibi duygularin verilmesi hedeflenebilmektedir.3*

Dijital oyunlardaki Islamofobik algiy1 besleyen hususlar, bireyin kavramsal diinyasim
etkileyerek degistirebilmektedir. Kullanicilardaki yerlesik dini ve ahlaki degerler oyunda bir bagka
duruma benzetilerek kiiciik diisiiriilebilmekte veya olumsuzlanabilmektedir. Oyunda kitlelere

2 Aysel Arslan, “Ge¢misten Giiniimiize Uzanan Siiregte Oyun ve Oyuncaklardaki Farklilasmanin Incelenmesi (Sivas ili
Orneklemi)”, International e-Journal of Educational Studies 1/2 (2017), 70.

% Battal Goldag, “Dijital Oyunlar: Olumlu ve Olumsuz Etkileri”, IIl. Uluslararas: Battalgazi Bilimsel Calismalar Kongresi, ed.
Mustafa Talas (Malatya: Ispec Yayinevi, 2019), 127.

31 Nathan Lean, fslamofobi Endiistrisi, cev. Ibrahim Yilmaz (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2019), 46.

3 Batuhan Kalayci - Dilek Ulusal, “Bilgisayar Oyunlarinda Islamofobi”, Uluslararast Sosyal Bilimler Dergisi 1/2 (2018), 38.

3 Mustafa Cing, “Dijital Oyunseverlerin Islamofobi igerikli Oyunlara Bakisi”’, Medya ve Din Aragtirmalart Dergisi 1/1 (2018),
56.

3 Fatma Kurt Sariaslan, Islamofobi Bat: Literatiiriinde Islam Algis: ve Islamofobi (Istanbul: Onto Yaymnlari, 2018), 183.
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verilmek istenen mesajlar bir nesnenin veya isitsel unsurun igine saklanarak kullanicilara
sunulabilmektedir. Cogu zaman kullanicilar bu durumlar1 fark edememektedir.® Bilingalt,
farkinda olmadigimiz duygu, diisiince ve davranislarimizin bir¢ogunu yapmamizda etkili olan
diirti, giidii ve istekleri barindirmaktadir. Ruhsal yapimin en derin katmani olan bilingalt:
bastirilmis diistince ve anilara yer verdiginden birey icin tehdit edici olabilmektedir.?¢ Bu durum
glinliik hayatta karsilagilan olaylarda giin yiiziine ¢ikarak kullanicry: sekillendirmektedir.

Dijital oyunlarda yer alan Islamofobik unsurlar Islam dininin ahlaki ilkeleriyle uyusmayan
hususlardir. Bu hususlar oyunu oynayacak kullanicillarda ahlaki ilkelerin olagan formunu
kaybetmesine veyahut da bozulmasina yol acabilmektedir.

2. Dijital Oyunlarda Islamofobik Unsurlar
2.1.  PlayerUnknown’s Battlegrounds (PUBG) Oyununun Incelenmesi

PlayerUnknown’s Battlegrounds oyununun gelistiricileri PUBG Corporation ve Bluehole
sirketleridir. Giiney Kore merkezli bu oyunun dagitimini Bluehole sirketi iistlenmektedir.3” PUBG;
Windows isletim sistemli bilgisayarlar, Xbox One3, PlayStation 4%, Android* ve IOS* gibi cesitli
platformlarda oynanabilen bir oyundur. Bu oyun dijital oyun tiirleri sinuflandirilmasindan aksiyon,
macera kategorisine ait olan bir oyundur.#? Cesitli platformlarda oynanma imkan: olan bu oyunun
en ¢ok tercih edilen mobil versiyonudur. Mobil oyunlar arasinda en ¢ok indirilmeye sahip
oyundur. Bu oyun, cktign 2018 yilindan 2021 yilina kadar toplamda 1 milyar indirme sayisiru
gecmistir.# Son verilere gore bilgisayar, PlayStation 4 ve Xbox One platformlar1 toplam 70
milyonun tizerinde kopya satis rakamina ulagmigtir.*

PUBG oyununda, Islami kaidelere aykiri unsurlarin varligi tespit edilmistir. Oyunda
miicadelenin gectigi asil alana ge¢meden Once bekleme alami isimli bir yer bulunmaktadir. Bu
boliimde oyuncularin yapmalar1 gereken herhangi bir gorevleri yoktur. Bekleme alaninda
kullanicilarin birbirlerine saldirdiklari, vurduklari, ellerine gecen farkli nesneleri birbirlerine
attiklar1 gozlemlenmektedir (Bk. Ek-1).

Oyun alanina gegilmeden Once oyuncularin birbirlerine vurma eylemlerine izin veren oyun
yazilimcilaridir. Bu duruma izin verilmesi kullamiciya saldirganligi, siddeti empoze
edebilmektedir. Oyunun igerisinde heniiz hi¢bir gorev verilmemisken oyuncularin birbirlerine
saldiracak bir zeminin var olmasi, siddet ve saldirganlik gibi eylemlerin siradanlagsmasina neden
olabilmektedir.

Oyunculara saldirida bulunma, kavga etme imkami sunulmasi sosyallesmelerini olumsuz
acidan etkileyebilmektedir. Fiziki saldirida bulunmalari aralarinda kuracak olduklari iletisimin
oniinde engel olabilmektedir. Bu tarz davramslar oyuncularda olumsuz duygular

3 Kalayci — Ulusal, “‘Bilgisayar Oyunlarinda Islamofobi”’, 38.

3% Banu Yazgan Inang - Esef Erciiment Yerlikaya, Kisilik Kuramlar: (Ankara: Pegem Akademi Yayinlari, 2014), 19.
% Bu Bir Oyun, “PUBG Hangi Ulkenin Oyunu” (Erisim 14 Mart 2022).

3 Xbox One, Microsoft'un 21 Mart 2013'te tanittig1 yeni, sekizinci nesil video oyunu konsoludur.

3920 Subat 2013 tarihinde tanitilan Sony’nin PlayStation oyun konsolu iiriiniiniin dérdiincii versiyonudur.

40 Google tarafindan gelistirilen igletim sistemidir.

4 Apple tarafindan gelistirilen igletim sistemidir.

4 Steam, 'Pubg: Battlegrounds” (Erisim 14 Mart 2022).

4 Canli Haber, “"Pubg Mobile, 1 Milyar 1ndirmeyi Gegti” .

# Hirriyet, “Pubg Kendi Rekorunu Kirds, 70 Milyondan Fazla Satt1” (Erisim 14 Mart 2022).
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hissettirebilmektedir. Olusan olumsuz duygular iletisimde bulundugumuz kaynaga yonelik ondan
gelen mesaji onemsememe halinde disa vurum gosterebilir.*> Oyunu oynayan bireylerde saldirma,
vurma, kavga etme davraniglari normal olarak algilanabilir. Ancak bu durum Islam dininin ahlaki
degerlerine uygun olmayan bir husustur. Kavga, kargasa, siddet gibi davranislar oyum
platformlarinda siradanlastirilabilmekte ve giindelik hayatin dogal bir unsuru olarak
algilanmasina neden olabilmektedir. Bu yollar: tercih eden bireylerin sayisimin artisinda bu tarz
oyunlarin etkisi bulunmaktadir. Islam siddet yolu ile bir baskasina fiziki saldirida bulunmay:
yasaklamistir.4¢ Din tarafindan uygun goriilmeyen bu eylemlerin, giindelik hayatta yapilabilir
algis1 oyunculara verilmektedir.

Karsilasilan bir baska durum ise, kiyafet secimi ile alakali bir husustur. Oyun alanina
girilmeden once karakterin giyinmesi icin kiyafet se¢imi yapilmasi zorunlu olmamakla beraber
kiyafet secimi kisinin istegine birakilmaktadir. Kiyafet secimi yapilmamasi durumunda
karakterlerin tam giyinik olmadig1 yani i¢ camasiri ile oldugu goriilmektedir (Bk. Ek-2).

Oyun igerisinde kiyafet secimi olmadig1 durumlarda boéyle bir durumla karsilasan oyuncularin
fikirlerinde farkliliklar yasanabilecektir. Karsilasin bu goriintiilerin oyuncular tarafindan normal
bir durum gibi algilanmasia neden olabilir. Cinsiyet sosyallesmesi kapsaminda bu durumun
olumsuz yansimasi s6z konusu olabilir. Bir 6rnek tizerinden bu durumu acgiklamak gerekirse,
tesettiirlii bir oyuncuyu ele alalim. Tesettiirlii bir oyuncu, oyunda kendini tanimlamak isteyebilir.
Karakter tasarlama islemi yaptig1 sirada giyinis tarzina uygun bir kiyafeti bulamadigi zaman
dislanmislik duygusu hissedebilir. Kendi se¢imine uygun kiyafet bulamayan oyuncu kendini
oraya ait hissedemeyebilir. Bir yandan oyun oynamak isterken bir yandan da kendini oyunda
konumlandiramadig i¢in oynamak istemeyebilir. Kendi igerisinde geliski durumu yasayabilir.

Oyunda karsilasilan bu durumun tam olarak bilincinde olmayan bir ¢ocuk {izerinde ise farkl
etkiler dogurabilir. Cocugun tam giyinik olmayan kiyafetlerle karsilasmas: psikolojik agidan onu
olumsuz olarak etkileyebilir. Cinsellik algilar1 iizerinde etkiler olusturabilir. Cinsellik, dogumla
baslayip ergenlik cagina kadar devam eden hatta yasam boyunca devam eden bilgilendirme
stirecidir.*” Bu siiregte onemli rolii {istelenen anne-babalardir. Anne ve babalar, ilk cinsel bilgileri
veren ve ¢ocuga model olan kisilerdir.#® Bu konularin bilgilendirilmesinde ciddi rolii olan
ebeveynlerin tutumlar son derece énemlidir. Cocukluk déneminde yeni verilmeye baslayan bir
kavram olarak cinsellik egitimi tamamlanmadigindan dolayi, ¢ocuk cinsel organlar1 hakkinda
yeterli bilgilere sahip olmayabilir. Oyun igerisinde de karsi karsiya kalinan bu goriintiilerin,
oyuncu iizerinde olumsuz etki birakmasi ihtimal dahilindedir.

Oyunda bireylerin maruz kaldigr bu durum viicudun belirli yerlerinin Ortiilmesi ile alakali
simarlart olan Islam dininin ilkeleriyle uyusmayan bir husustur.? Oyun sanal ortam olmasina
ragmen gercek kisiler tarafindan oynandig i¢in giindelik yasamda da bu giyinis seklinin normal
oldugu algisini besleyebilir. Oyuncunun zihninde bdyle giyinisler olabilir algisi olusabilir. Bu

45 Hiiseyin Certel, “Din-{letisim Iligkisi ve Dini Iletisim Engelleri”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/21
(2008), 150.

46 Fahri Kayadibi, “islam Dini Terér ve Siddete Karsidir”, Istanbul Journal of Sociological Studies 36 (Eyliil 2011), 17.

4 Ekip Norma Razon, “Okul Oncesi Cocuk ve Cinsel Egitim” (Erisim 15 Mart 2022).

48 Fatma Calisandemir vd., ““Cocuklarin Cinsel Egitimi: Ge¢misten Giiniimiize Bir Bakis”, Egitim ve Bilim 33/150 (2008), 26.

4 H. Yunus Apaydin, ““Tesettiir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2011),
40/538.
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durum Islam’in tesettiir gretisine ters diismektedir. Dini inanca sahip olan bireyler tarafindan
benimsenme ihtimali olan bu durum dini 6gretilere bakis agisin1 degistirebilir. Dinin emrettigi ile
oyun igerisinde var olan durumun tezatli§i oyuncuda ikilem yaratabilir. Bu ikilem giindelik
yasamdaki bireyin davranislarina da etkisini gosterebilir. Oyun igerisinde kendini bu sekilde
konumlandiran birey giindelik hayatta daha farkli sekillerde gosterebilir. Oyunda gercek kimlik
acikca bilinmedigi igin agik bir kiyafet secimi yapilabilirken, giindelik yasamda bu tarz giyinis
bi¢imi uygun goriilmeyebilir.

Bir baska unsur ise; oyunda yer alan saglik ekipmanlari ile alakali husustur. Saghk
ekipmanlarindan kasit, ilk yardim cantasi, agr1 kesici, enerji icecegi, saglik ¢antasi ve bandajdir.
Saglik ekipmanlari, oyuncunun yaralanma ya da 6lmek {izere oldugu durumlarda ekstra saglik ve
can hakki elde etmesine yardimc olur. Oyundaki saglik cantasi, dlmek iizere olan oyuncuyu
oyunun ilk anindaki can seviyesine ulastirir. Saniyelerle yarisilan bu oyunda saglik cantas: kisa
siirede tam can yaparak oyuncuyu yeniden oyun igerisine dahil eder (Bk. Ek-3).

Bu durum oyuncu da gergek disi bir alginin olusmasina neden olabilir. Oyuncular giinliik
yasamda yasadigr hastaliklar, yaralanmalar, 6liim ve benzer durumlarda da ayni sonucu elde
etmek isteyebilirler. Oyunda saniyeler icerisinde oyuncu sagligina yeniden kavustugundan dolay1
gercek hayatta da bu tarz olaylarla karsi karsiya kalindiginda siire¢ uzun olacagr icin birey
sabirsizlik ve tahammiil edememe gibi tepkiler gosterebilir. Bu duruma siirekli oyun oynanan bir
kullanicinin karni agridigi zaman ‘benim bu agrimi birkag dakika icerisinde gegirerek bir ilag yok
mu’ seklinde sahit olunabilen tepki 6rnek olarak verilebilir. Bu tepkide oyuncunun istegi oyundaki
gibi kisa bir zaman dilimi icinde rahatsizliginin gecmesidir. Oyunda yasadig1 ve her defasinda
maruz kaldign bu durumlar giindelik yasamda da hastaliklarin iyilesmesine karsi aceleci
davraruslar sergilemesini beraberinde getirebilmektedir.®® Bu durumun kisi {izerinde
birakabilecegi bir baska husus ise, ger¢ek yasamda hastalik ve oliim gibi olaylarda oyunun
etkisiyle zihnin Oliimsiizliik arayisi igerisine girmesidir. Zihni bu arayista olan herhangi bir
oyuncunun aile bireylerinden biri yaralandiginda ‘onun kag¢ cami kaldi’ seklinde soru sormasi
ihtimal dahilinde olan bir durumdur. Oyundaki 6liimstizliik algisi, oyuncuyu 6lim gergeginden
uzaklastirarak insan yasaminin sonsuz oldugu zannina kapilmasina sebebiyet verebilir. Bu durum
da bireyde var olan 6liim algisin1 zedeleyebilmektedir.

Oyunlarda insanlar oOldiikten sonra dakikalar icinde geri oyun alanina donebildigi icin
oyuncularda sonsuzluk fikri olusabilmektedir. Oyunlarla olusan bu algi Islam dininin ahiret
hayatiyla drtiismemektedir. Islam dininde anlatilan ebedi, liimsiiz bir hayat ise bir hayatin bitisi
sonucunda ona benzer ancak daha farkli olan yeni bir hayatin varligindan ibarettir.>® Aslinda
burada bahsedilen bir yasamin devamui niteliginde olan hayat degildir, bir son bulusun ardindan
olusan farkli bir yasamin varligidir. Ahiret hayatinin varligina inanan bir kisi i¢in bu durum
olumsuz etki olusturabilir. Oyuncunun bilgilerinde bozulmalar yasanabilir. Oyunu stirekli olarak
oynayan bir oyuncunun zihninde ‘ben Olmiiyorum, Olsem de geri canlanabiliyorum’ fikri
geligebilir. Tnanch bir kullanici oyunda maruz kaldig &liimsiizliik algisiyla 6liim ve o6ldiirme
eylemini degersizlestirebilir. Bir bagkasinin ya da kendisinin 6liimiine sebep olabilir. Bu durumla

50 Aba Psikoloji, “Bilgisayar Oyunlarinin Cocuklar Uzerindeki Etkileri”, Youtube (26 Aralik 2019), 00:02:14-00:02:25.
51 Bekir Topaloglu, ““Ahiret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1988),
1/543.
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benzer olarak, izledigi ¢izgi filmden etkilenerek kendini yedinci kattan asag1 atan gocuk Ornegi
verilebilir. Izledigi cizgi filmde ucabilen bir varlig1 gdren cocuga neden bu davranisi yaptigi
soruldugunda c¢izgi filmdeki karakteri sdyleyerek ‘ben de onun gibi u¢tum’ diyerek soruyu
cevaplamistir.® Sosyallesme siireci heniiz tamamlanmamis ¢ocuklar oyunu yasamin pargasi olarak
gordiiklerinden oOtiirii oyun igerisinde gerceklesen bir olay1 ya da durumu yasam igerisinde de
boyle bir sey olabilir fikrine kapilarak gerceklestirmek isteyebilir. Kendi ya da bir bagkasinin
canina zarar verme yolunu tercih eden bireylerin bu davraniglari, Islam dininde var olan 6liim
algisini alt {ist etmektedir.

Basgka bir unsur ise, oyunlarin igerisinde yer alan sohbet odalarinda gerceklesen konusmalarda
gozlemlenmektedir. Oyunlarda oyuncular arasinda iletisim saglanmasi ig¢in sohbet odalari
olusturulmustur. Bu odalarda oyuncular iletisim kurarak oyunu siirdiirmektedirler. Bazi
oyunlarda bu iletisim sesli olarak kurulurken, bazilarinda da mesajlar araciligiyla kurulmaktadir.
Sohbet odalar1 araciligiyla oyuncular milyonlarca kisinin bulundugu sanal bir diinyaya ticretsiz
erisim saglamaktadir. Giiniimiizde pek c¢ok oyunda cevrimigi sohbet 0Ozelligi vardir. Yapilan
sohbetlerde kullanicilar arasinda kiifiirlesme, tanimadig kullanicilarla ¢evrimigi iletisim ve hatta
cinsel igerikli mesajlasmalar goriilebilmektedir.’®* BBC'de* yer verilen bir haberde ii¢ aylik bir
arastirma yapildig1 ve sonucunda oyunlardaki mesajlasma kutularinda anti-Semitizm, 1rk¢ilik3s,
cinsiyetgilik gibi durumlarin yayildig: ifade edilmistir.”” Calismamiza konu olan oyunda da
ayrimcilik ve dislanma gibi hususlarin varlig1 gézlemlenmistir. Sohbet kismina “Tanr1” kelimesini
yazildiginda karsilik olarak Tanri ifadesi gikarken, ‘Allah’ kelimesini yazdigimizda herhangi bir
sonug ¢tkmadigini gézlemlenmistir (Bk. Ek-4/1 ve Ek-4/2).

Oyunda sohbet boliimiine Allah kelimesi yazildig1 zaman herhangi bir karsiligi olmamakta
bunun yerine nokta isareti oyuncunun karsisina ¢ikmaktadir. Bu durum oyunda Allah lafzina yer
verilmedigini gosterir. Diger kullanicilarla iletisim kurarken Allah lafzimi kullanmak isteyen bir
oyuncu bu kelimeyi yazdiginda kars: taraf bu yaziyr gorememektedir. Lafzi kullanmak isteyen
taraf kendini dislanmis, kendisine ayrimcilik yapilmis seklinde diisiincelere kapailabilir.

PUBG oyunundaki deginecegimiz son husus ise putlarin yer aldigi karelerdir. PUBG oyunda
puta tapma ritiieli® yer almaktadir. Oyunda bazi noktalarda bulunan putlarin igerisinde silahlar
yer almaktadir. Kullanicilar bu silahlar1 alabilmek igin putlarin oniine gegerek normalde silah
almak igin bastiklar1 tusa basinca tapiniliyor ifadesi ekranda c¢ikmakta ve tapinma hareketi
sergilenmektedir (Bk. Ek-5). Oyuncular puta kars1 tapinma hareketini yaptik¢a oyun, gesitli silahlar
ve zirh malzemesi vermektedir. Oyunda avantaj saglayan bu malzemeleri oyunu kazanmak

52 CNN Tiirk, “Ben Pokemon'um Deyip Camdan Atlamisti: Iste Son Hali”” (Erisim 15 Mart 2022).

53 Dijital Oyunlar Bilgi Platformu, ““Dijital Oyunlarda Mesajlasmaya Dikkat” (Erisim 15 Mart 2022).

54 British Broadcasting Corporation, Birlesik Krallik merkezli olarak Britanya Kraliyeti himaye ve finansal destegiyle faaliyet
gosteren uluslararas yaym kurulusudur.

5% Anti-Semitizm; Yahudilere kars: 6nyargili olma, onlara karg: diismanlik besleme anlamina gelir.

% Irkeilik, insanlarin toplumsal 6zelliklerini irksal 6zelliklerine indirgeyen ve bir irkin 6teki 1rklara iistiin oldugunu 6ne
siiren Ogretidir.

7 Nergis Televizyonu (NTV), “Oyunlardaki Biiyiik Tehlike: Sohbetler Nefret Yaymak I¢in Kullaniliyor”” (Erisim 15 Mart
2022).

5 Webhakim, ““Skandal Puta Tapma Ritiieli Getirildi! Pubg "ye Biiyiik Tepki!”” (Erisim 15 Mart 2022).
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isteyen oyuncularin almas: gerekmektedir. Bunun icin bir nevi puta tapinma hareketinin yapilmasi
zorunlu bir hal almaktadir.?

[slam’da puta tapinma olmadig1 i¢in bu durum oyunu oynayan Miisliiman bireyleri rahatsiz
edebilir veya dini hassasiyetlerini zedeleyebilir. Oyun igerisinde puta tapinma gibi ritiielleri
oyunculara gorev olarak veren oyun yazilimcilarinin amaci bu nesneleri 6n plana ¢ikararak bu
yapilanin olabilecek bir durum olduguna alistirmak olabilir. Oyun igerisinde bu davranisi
gerceklestiren Miisliiman oyuncular giindelik hayatta da gerceklestirme istegi icerisine girebilir.
Cesitli nesnelere karsi giindelik hayatta bu sekilde hareketlerin sergilenmesi, Islam’in genel
ilkeleriyle geliskili bir uygulamanin normallesmesine neden olabilmektedir.

PUBG oyununda deginilen bu hususlar Islamofobi algismi dolayli yoldan giiglendiren
durumlardir. Oyun igerisindeki Islam dininin ilkeleriyle ters diigsen gorsel ve mesajlarla yogun bir
sekilde karsi karsiya kalan kullanicilarda, zamanla dini degerlerin ve kaidelerin siradanlagmasi
veya dnemsizlesmesi yoniinde bir alginin olusmasi s6z konusu olabilir.

2.2, Call of Duty Oyun Serisinin Incelenmesi

Seride yer alan oyunlar Infinity Ward, Treyarch ve Sledgehammer firmalar: tarafindan farkl
zamanlarda gelistirilen oyunlardir.®® Activision ve Aspyr Media yapimcilar: araciligiyla piyasaya
suriilmiistiir. Call of Duty serisinin ilk oyunu Call of Duty 29 Ekim 2003’de ¢ikarken, son oyunu
olan Call of Duty: Mobile 1 Ekim 2019’da ¢ikisini gerceklestirmistir.®! Seri seklinde ilerleyen oyun,
toplamda 175 milyon orijinal kopya satis yapmistir.®? Burada, calisma konusuyla ilgili icerisinde
Islamofobik hususlarin bulundugu serinin ii¢ oyunu incelenmistir.

Bu oyunlarin birincisi Call of Duty 2’dir. Call of Duty serisinin ikinci oyunu olan bu oyun,
Infinity Ward ve Aspyr Media tarafindan gelistirilmistir. Activision yayimciligin yayimladigi ABD
kokenli bu oyun 25 Ekim 2005’'de piyasaya siiriilmiistiir.®> Microsoft Windows, Mac OS X ve Xbox
360% konsol gibi cesitli platformlarda oynama imkani sunan bir oyundur. Dijital oyun tiirleri
kategorisinden aksiyon tiiriine ait bir oyundur.®

Oyundaki Islamofobik unsur cami minaresine yapilan saldiridir. Oyunun Ingiliz cephesi
boliimiindeki John Davis isimli karakter Misir'da verilen gorevleri gerceklestirmektedir. Bu
boliimde kente girmeye calisan Alman ugaklar1 bir minareye saldiri yaparak minareyi yok
etmektedir (Bk. Ek-6). Oyunda mescit goriiniimiinde olan bir yerin kenarinda minare yer
almaktadir. Oyuncu minareyi hedef alarak bombardiman yapmaktadir.

Oyunda ilerleyebilmek i¢in bu saldirinin oyuncu tarafindan yerine getirilmesi gerekmektedir.
Ancak bu gorev oyuncularda Islam dini igin olumsuz bir tutum olusturabilmektedir. Islam da
kutsal yeri olan cAmi ve mescitler bu oyunda saldirtya ugramaktadir. Islam dininin simgesi olan bu
mekanlarin mimari bir yapisi olan minarenin sembolik bir énemi bulunmaktadir. Minarenin hedef
alinmasi bu mekanin insanlardaki algisini degistirmek amaciyla yapilmis olabilir. Zihinlere

5 Webhakim, “Skandal Puta Tapma Ritiieli Getirildi! Pubg "ye Biiyiik Tepki!”.

¢ IGN Tiirkiye, ““Activion Yeni Bir Call of Duty Oyununu Duyurdu” (Erisim 15 Mart 2022).

o1 Shift Delete.Net, “Geg¢misten Giintimiize Call of Duty!”” (Erisim 15 Mart 2022).

02 Webtekno, ““Call of Duty Serisi Toplamda 175 Milyon’dan Fazla Kopya Satt1!”” (Erigim 15 Mart 2022).
0 Steam, “Call of Duty 2" (Erigsim 15 Mart 2022).

4 Microsoft'un {irettigi yedinci jenerasyon oyun konsoludur.

65 Steam, “’Call of Duty 2”.
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camilerin bombalanacagi, yok edilecegi diisiincesi yerlestirilmek istenmektedir. Cami ve
mescitlerin oyunlarda hedef alinmasi kullanicilarin bu mekanlara ilgili algisinin degismesine
neden olabilmektedir.

Bir diger oyun Call of Duty: Black ops 2’dir. Serinin dokuzuncu oyunu olan Black OPS 2,
Treyarch tarafindan gelistirilen, Activision tarafindan yayimlanan bir oyundur. ABD kokenli oyun
12 Kasim 2012’de ¢ikisini yapmustir.%6 Microsoft Windows, Wii U¢’, Xbox 360, PlayStation 3%, PS
Vita® gibi bir¢ok platformlarda oyun oynanabilmektedir. Aksiyon tiiriinde olan bir oyundur.”

Miisliiman halkin terdrist olarak lanse ediliyor olmasi oyunda yer alan Islamofobik husustur.
Oyun igerisinde Miisliimanlar ellerindeki teknolojiyi diinyanin gelecegi icin tehdit unsuru olarak
kullanmaktadir.” Oyunda bir¢ok yerde Arapga Allah ve Muhammed lafizlar1 yer almaktadir. Ek-
7’de de goruldiugii tizere, yuvarlak bir gercevenin icinde tezhip sanatiyla yapilmis bir eser
bulunmaktadir. Bu resimde oyuncu tarafindan Allah lafzina nisan alinmaktadir.

Oyun igerisinde Allah lafzina nisan alinmasi, Islam dinine kars1 6n yargi ve olumsuz fikirlerin
olusmasina yol agabilir. Ayrica, oyunda Miisliimanlarin elindeki teknolojiyi diinyanin gelecegi icin
tehdit olarak kullandig: lanse edilmektedir. Oyundaki bu hususla, Miisliimanlarin diinyay1 tehdit
edebilecegi mesaji verilmek isteniyor olabilir. Oyun igerisinde kullaniciya Allah ve Peygamber
isimlerine nisan aldirilmasimn, Islam’imn temel unsurlarina yonelik olumsuz bir algi olusturma
amacin tagidig diisiincesini zihinlere getirmektedir. Yer verilen bu hususlar, islam’a yénelik 6n
yargili bir bakis agisina neden olabilir. Oyunda tehdit unsuru olarak sunulan Islam’a karsi
kullanicilarda farkli diisiinceler ortaya cikarak, Islam'm oldugundan bagka anlagilmasina,
yorumlanmasina sebep olabilir. Islam dinine kars1 6n yargili, ayrimai bir bakis agisini besleyen bu
unsurlar, Islamofobik algiy1 giiclendirmektedir.

Islamofobik unsur bulunan serinin bir bagka oyunu, Call of Duty: Modern Warfare 2’dir.
Infinity Ward yapimciliginda ¢ikmis bir oyundur. ABD koékenli oyun 12 Kasim 2009'da ¢ikmustir.
Infinity Ward tarafindan gelistirilen aksiyon tiiriindeki bu oyun Activision tarafindan
yayimlanarak piyasaya siiriilmiistiir.” Microsoft Windows, Xbox 360, PlayStation 3, Nintendo D57
ve BlackBerry” platformlarinda oynanabilen bir oyun tiirtidiir.

Oyun igerisinde bulunan Islamofobik unsur ise, oyunda oyuncu evin odalarini gezerken evin
banyosunda kirler icerisindeki bir klozetin {izerinde yer alan resim gergevesinde ‘Allah giizeldir.
Giizel olami sever’ mealindeki hadis Arapga olarak yazmaktadir (Bk. Ek-8) Ek-8'deki resimde de
goriildiigli gibi oyuncu elinde tiifekle banyoya girmektedir. Karsilastigt durum ise klozetin
tizerinde yer alan hadis-i serif yazili resim gergevesidir.

¢ Steam, “Call of Duty: Black Ops II'” (Erigim 15 Mart 2022).

7 Nintendo'nun Wii'nin ardih olarak piyasaya siirdiigii ev konsoludur.

% Sony tarafindan 2006 yilinda iiretilen PlayStation serisinin {iciincii video oyunu konsoludur.

® Sony firmasinin 17 Aralik 2011 Japonya ve bazi Asya iilkelerinde ¢ikardig tasmabilir, ok amagl oyun konsoludur.
70 Steam, “‘Call of Duty: Black Ops II"".

71 T.C Genglik ve Spor Bakanligs, ““Bilgisayar Oyunlarinda fslamofobi” (Erigim 13 Mart 2022).

72 Steam, “‘Call of Duty: Modern Warfare 2" (Erisim 15 Mart 2022).

73 Nintendo'nun 2004'te cikardig: bir dokunmatik ekrana ve Wi-Fi baglantisi sahip olan portatif el konsoludur.

74 Kanadali bir telekomiinikasyon ve kablosuz cihaz iireticisidir.
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Oyunun igindeki bir boliimde karakterin girdigi evin banyosunda kars: karsiya kaldig:
hadis-i serif yazili resim gergevesi, Hz. Muhammed (s.a.v.)in sOzlerinin banyo, tuvalet gibi
yerlerde bulunabilecegi diistincesini akillara getirmektedir. Ayrica oyun igerisinde hadisin yazili
oldugu cerceve banyoda yer almakla beraber kirli bir duvarin {izerine yerlestirilmistir. Bu da
oyunu oynayan kullanicilarda hadise kars1 6n yarg: olusmasina veya hadisin degersizlestirilmesine
sebep olabilir. Islam’da énemli bir yeri olan hadislerin, oyun icerisinde boyle bir muamele gérmesi
onlarin degerini azaltmak i¢in yapilabilecegi fikrini zihinlere getirmektedir. Kullanicilarda hadise
kars1 6n yargihi tavir, dislamaci bir hadis tasavvuru olusmasina sebep olabilir.

Call of Duty serisinin ii¢ oyununda tespit edilen Islam dininin kutsal mekani olan cami
minaresine yapilan saldiri, Miisliimanlarin terdrist olarak gosterilmesi, yaraticinin isimlerinden biri
olan Allah lafzina ve din igerisinde Snemli bir yeri olan hadislere karsi yapilan hakaret ve
degersizlestirmeye yonelik hususlar Islamofobik algiy1 giiglendirmektedir. Oyun igerisinde bu
karelere maruz kalan kullanicilarin dini algilayis bigimlerinde farkliliklar yasanabilecektir.
Kullanicilarin zihinlerinde Islam’a kars1 bir 6n yargi olusabilecektir.

2.3. Resident Evil Oyun Serisinin Incelenmesi

Resident Evil, Capcom tarafindan gelistirilen ve yayimlanan bir oyun serisidir. Oyun, Japonya
kokenlidir.”> Seri; Android, iOS, Windows, Sony firmasi tarafindan {iretilen PlayStation
konsollarinda, Xbox One, Xbox 360 konsollar1 ve Nintendo tarafindan {iretilen konsollarda
oynanabilmektedir.”® Capcom yayimciliginin en begenilen oyunlari arasinda olan ve en ¢ok satan
serisi Resident Evil diinya ¢apinda 100 milyon kopya satis rakamina ulagsmistir.” Serinin iki adet
oyununda Islamofobik unsurlar belirlenmistir.

Bu oyunlarin ilki Resident Evil 4’diir. Capcom tarafindan gelistirilip dagitimi yapilan bir
oyundur.” Serinin dérdiincii oyunu olan bu oyun ilk olarak ABD’de 11 Ocak 2005’ te GameCube?”
platformu i¢in ¢ikmistir. GameCube, PlayStation 28, PlayStation 3, Wii ve Windows gibi cesitli
platformlarinda oynama imkani saglayan bir oyundur. Aksiyon tiiriine ait olan oyunlar
arasindadir.®!

Oyunda tespit edilen Islamofobik unsur, Hz. Muhammed (s.a.v.)'in kabrinin oldugu mescidin
kapisina benzeyen kapi, zombilerin bulundugu yerin giris kapisi olarak tasvir edilmistir (Bk. Ek-9).
Oyunun bir bolimiinde oyuncu bir kapidan gectikten sonra bir¢ok zombinin saldirisina
ugramaktadir. Bu kap1 oyunda kotiiliiklere agilan kapi olarak betimlenmistir. Bu kapinin islemeleri
de Mescid-i Nebevi'nin kapisinin islemesine benzer islemelerdir. Kapinin orta kisminda bafomet®?
figiirii yer almaktadir. Bu kapiya bafomet figiirii oyunda eklenmistir. Ek-9’da yer alan gorselin sag

75 T.C Genglik ve Spor Bakanligy, “‘Bilgisayar Oyunlarinda Islamofobi”.

76 Oyun Gezer, “’Diinden Bugiine Resident Evil Serisi”” (Erisim 15 Mart 2022).

77 Merlinin Kazani, “Resident Evil Serisi Diinya Capinda 100 Milyon Adet Satt1”” (Erisim 15 Mart 2022).

78 Steam, ““Resident Evil 4” (Erisim 15 Mart 2022).

7 Nintendo tarafindan 2001 yilinda Japonya ve Kuzey Amerika’da ve 2002'de Avrupa ve Avustralya’da yayinlanan bir ev
tipi video oyun konsoludur.

80 Sony’nin 2000 yilinda iirettigi ikinci video oyunu konsoludur.

81 Strategyturk, “Diinden Bugiine Resident Evil”” (Erisim 15 Mart 2022).

82 Bafomet, 14. yiizyil baslarinda Katolik Kilisesi tarafindan aforoz edilen tapinak sdvalyelerinin taptig1 iddia edilen seytani
figtirdiir.
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tarafindaki kapi Mescid-i Nebevi'nin kapisi iken sol taraftaki kapi oyun igerisindeki kapidir.
Kapilarin birbirlerine bir¢ok agidan benzer olusu dikkatleri ¢ekmektedir.

Islam’da sembolik bir unsur olan Mescid-i Nebevi'nin kapisi oyunda kétiiliiklere, zombilere
acilan bir kap1 olarak betimlenmistir. Bu tutum oyuncularda Mescid-i Nebevi ve Hz. Muhammed
(s.a.v.) hakkinda olumsuz alginin olusmasina yol agabilir. Mescidin kapis: ile oyunda yer alan
kapmnin iglemelerinin benzer olmasi oyuncu da mescide girince kotii yaratiklarla, olumsuz
durumlarla karsilasacag: fikrini diistindiirebilir. Bu fikir, sonrasinda farkli hallere biirtinerek
davraniglarda da kendini gosterebilir. K&tii olan seylerin kapinin arkasinda var oldugunu diisiinen
oyuncu, onlarla miicadele etmek icin o mekana yonelik saldir1 gerceklestirebilir. Oray1 yok ederek
koétii, olumsuz durumlardan kurtulmak isteyebilir.

Oyun igerisindeki kapinin tistiinde yer alan bafomet figiirii ise deginilecek bir baska olumsuz
durumdur. Tapinilan bir seytani figilir olan bafomet figiiriiniin oyunda bulunmasi, kullanicilarin
oynadigl zaman fark etmedigi ya da edemedigi bir unsur olsa da subliminal mesaj igeren bir
husustur. Bilingaltina yerlesen olaylar, karsilasilan herhangi bir durumda giin yiiziine ¢ikarak
bireyi etkileyebilmektedir. Oyun oynarken bilingaltina yerlesen bu kareler oyuncuyu etkileyerek
onun Islam’a kars1 olumsuz diisiinceler, davranislar ve tutumlar sergilemesine yol acabilir.

Diger oyun ise Resident Evil 5'tir. Resident Evil 5, Capcom sirketinin gelistirip dagitimim
yaptig1 oyunlardan biridir. Hayatta kalma miicadelesi verilen ve aksiyon, macera tiiriine ait olan
bir oyundur.$? Serinin yedinci oyunu olan Resident Evil 5, 5 Mart 2009'da ¢ikmis Japonya kokenli
oyunlardan biridir. PlayStation 3, Xbox 360 ve Windows platformlarinda oynanabilen bir
oyundur.’ Amerika ve Avrupa’da 13 Mart 2009’da PlayStation 3 ve Xbox 360 siiriimleri ¢ikarken
Windows stiriimii Eyliil 2009’da oyuncularin kullanimina sunulmustur.

Oyunun kiitiiphanede gegen bir sahnesinde bir¢ok kitap rafta yer almaktadir. Goze carpan
husus ise biitiin kitaplar kitapligin rafinda bulunurken Kur’an-1 Kerim’in yerde olmasidir (Bk. Ek-
10).

Oyunda biitiin kitaplar kitaplikta yer alirken Kur’an-1 Kerim’in yerde olmasi ona verilen degeri
yok etme amaciyla yapilmis bir hareket olabilir. Miisliimanlar tarafindan kilavuz, rehber olarak
goriilen kitabin oyun icerisinde yere konularak boyle bir muamele gormesi, Kur'an'in
degersizlestirilmesine y&nelik bir amacin hedeflendigini akla getirmektedir. Sahnede bircok kitap
bulunmasina ragmen yerde bulunan tek kitap Kur’an-1 Kerim’'dir. Bu kitap degerli degil, 6nemli
degil algist oyuncuya verilmek isteniyor olmasi ihtimal dahilindedir. Islam’a karsi oyunda
sergilenen bu tavir, bir degersizlestirme olarak yorumlanabilir. Kur’'an’a karsi gosterilen bu tutum
Islam’1 benimsemis bir oyuncunun diisiincelerini etkileyebilir. Islamofobinin farkl tezahiirleri olan
ayrimcilik, dislayicilik algilarini oyunda yer verilen bu unsur desteklemektedir.

Resident Evil serisinin iki tane oyununda Islamofobik unsur ihtiva eden kareler tespit
edilmistir. Bu karelerde Islam’da 6nemli ve ¢ok amagh islevi olan mescidin kapisina benzer bir
kapinin yer almasi, kutsal kitaba yapilan muamele Islamofobik algiy1 beslemektedir. Bu unsurlar,
Islam dini hakkinda bireylerde 6n yargili diisiincelerin olusmasina zemin hazirlayabilir.

Sonug¢

83 Steam, “‘Resident Evil 5 (Erisim 15 Mart 2022).
8 T.C Genglik ve Spor Bakanlig, “Bilgisayar Oyunlarinda Islamofobi”’.
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Degisen ve doniisen bir hayatin igerisinde oyunlarda da degisim gerceklesmektedir.
Glintimiizde oyunlar degiserek dijital bir hale gelmistir. Geleneksel oyunlarla benzer yonleri olan
dijital oyunlar aym1 anda birden fazla oyuncuyla oynama firsat1 sundugu i¢in ag ortaminda
oynanmaktadir. Dijital ortamlarda oynanan bu oyunlarda, bir dinin, irkin, ideolojinin, sdylemin
savunuculugu yapilabildigi gibi ve degersizlestirme, karalama gibi algilarin yayginlastirilmas: da
saglanabilmektedir. En ¢ok satan oyunlarda, siddet, kavga gibi olumsuz durumlar varligim
gostermektedir. Bu durumlar korku, nefret, diismanlik gibi hususlarin olusmasina ve yayilmasina
neden olabilmektedir.

Dijital oyunlar bireylere sosyallesme firsati sunan ortamlar arasindadir. Oyunda kimlik
tanimlamasi islemi yapilmadigi igcin birey oyun igerisinde istedigi sekilde kendini
gosterebilmektedir. Toplum beni ayiplar, kinar diye giindelik yasamda yapamadigi durumlar
oyunda sergileyebilmektedir. Oyunlarda bulunan kavga, saldirma, vurma eylemlerini
gerceklestiren kullanicilar i¢in bu durumlar normal bir hal alabilmektedir. Birey karsisina ¢ikan
sorunlar1 bu yollara bagvurarak ¢ozmek isteyebilir. Saldirgan, siddet egilimi olan bireyler ortaya
cikabilir. Bu durumlarin bir bagska olumsuz yansimasi ise, bazi bireylerin i¢inde potansiyel olarak
var olan bu durumlar oyunlardan etkilenerek kendini gosterebilir. Farkl: {ilkeler arasinda zaman
degisim gosterdiginden dolay: bu {ilkelerde yasayan kullanicilarla oyun oynamak isteyenler icin
zaman kavrami degisim gosterecektir. Aradaki zaman farkindan dolay1 oyun erken ya da geg
saatte oynanabilmektedir. Zaman farkinin artmasi kullanicida var olan gece gilindiiz olgusunun
degismesine neden olabilmektedir.

Dijital oyunlarda Islamofobi konusunun yogun bir bigimde islendigi goriilmiistiir.
Kullanicilara cesitli bicimlerde sunulan Islamofobik unsurlar, onlarda Islam dinine kars1 6n yargi,
nefret gibi olumsuz diisiincelerin gelismesine neden olabilmektedir.

Bu cercevede, PUBG oyununda bes tane Islam dininin genel kaidelerine aykir1 ve islamofobiyi
destekleyici husus ile Call of Duty de iig tane ve Resident Evil de iki tane Islamofobik husus
belirlenmistir. Buna gore, dijital oyunlarda Islamofobik unsurlarin islendigi goriilmektedir. Dijital
oyunlardaki Islamofobik hususlar, Islam’mn kutsallik atfettigi nesneler, mekanlar, dini ve ahlaki
degerler ve dinin temel esaslar1 iizerinden islenmektedir. Bu hususlar, Islam dini hakkinda &n
yargilarin olusmasinda neden olmakta ve Islamofobik algiyr dogrudan ve dolayli olarak
etkileyebilmektedir. Oyunlarda, Islami ilkelerle bagdasmayan bu unsurlara (6liim, tesettiir, siddet
ve tapma/tapinma eylemi gibi) yer verilmesi, dini sembollere yonelik saldiri, Miisliimanlarin
terorist olarak gosterilmesi, Allah lafzinin ve hadislerin degersizlestirilmesine yonelik muameleler
Islamofobik algiy1 besleyen hususlardir. Islam dininde 6nemli yeri olan mescidin kapisina benzer
kapinun kétiiliiklere acilan bir kapi olarak betimlenmesi ve Kur’an-1 Kerim’in gordiigiti muamele de
bir degersizlestirme ve icerigin bosaltilmasi diisiincesi kapsaminda Islamofobik algiy1 besleyen bir
basgka husustur.
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Oz

Mervaniler, 983-1085 yillar1 arasinda Kuzey Mezopotamya’da hiikiim siirmiis Islam devletlerinden
biridir. Bu bolgede, Hulefa-i Rasidin déneminde baglayan Islamlasma siireci Mervaniler déneminde daha
da hizlanmistir. Mervaniler hakim olduklar1 topraklarda Miisliiman niifusun yerlesmesine yardimci
olurken bolgenin kadim sakinleri olan ve Hiristiyanliga mensup Siiryani, Ermeni ve Rumlar'in yanisira
bolgede az da olsa yasayan Yahudiler'e dokunmadilar. Aksine daha sonraki Miisliiman idarelere 6rnek
teskil edecek bir hosgoriilii yaklasim yoluna gittiler. Oyle ki liyakat esasina dayanarak Gayri Miislimler’i
Vezirlik, Tabiplik, Vakif Nazirligi, Divan Katipligi, Arizu’l-Ceyslik gibi 6nemli devlet konumlarma
getirdiler. Hatta durum 6yle oldu ki Mervaniler'in bu uygulamalarda asirtya gittigini diisiinenler bile
oldu. Miisliimanlar disindaki din mensuplarinin inang 6zgiirliigii, ibadethane a¢ma hiirriyeti ve
ibadetlerini herhangi bir baski altinda kalmadan yapmalari hususunda azami 6zen gosterilmistir. Bu
doénemde Mervaniler'in Gayri Miislim tebaasmna karsi takindigi en ufak bir olumsuz tavra
rastlanmamaktadir. Bizans gibi Hiristiyanlig1 resmi din olarak kabul eden devletlerin baskisindan bunalan
farkli Hiristiyan gruplar Mervani {ilkesindeki 0zgiir ortamdan otiirii bu iilkeye akin ettiler. Siiryani

patrikliginin Diyarbakir’a tasinmasi da bu dénemde gerceklesen 6nemli olaylardan biridir.
Anahtar Kelimeler: Mervaniler, Kiirtler, Siiryaniler, Miisliimanlar, Gayri Miislimler
Abstract

The Marwanids is one of the Muslim Dynasties who ruled in Upper Mesopotamia between 983-1085
A.D. In this period, the demography of the region represented a formidable heterogeneity consisting of
numerous ethnic and religious groups including Syrians, Armenians, Greeks, Arabs, Jews, Kurds and
Georgians of different confessional and secterian teachings. The Marwanids facilitated the practice of not
only their own religion, but also they allowed the practicing of other religions within their constituency
with much tolerance and respect. Not only did they not interfere in religious freedom, but they also turned
their country into a shelter for confessional groups which confronted religious persecution in the
neighbouring states. A significant example is that of the Jacobites who settled and established a

patriarchate in the Marwanid city of Amid after escaping from the Byzantian cruelty and opression. The

I Bu ¢aligma, yiiksek lisans tezinden iiretilmistir.
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Marwanids were different from their contemporary Muslim states in that they adopted a principle of
meritocracy in matters of government. This allowed the inclusion of non-muslims in the state and
government apparatus. For instance, there had been non-Muslim vizier, secretaries, army commanders,
trust officers and physicians in the Marwanid palace. A great attention was regarded on freedom of belief
of Non-Muslims, building their own praying places and worshipping without having any restrain. During
that period any negative attitude to Non-Musim citizens by Marwanids was not seen. Different christian
groups, suffocated from restrains of states officially acknowledged Christianity like Byzantium, raided to
Marwanid Dynasty for the peaceful situation. Moving of Syrian Patriarchy to Diyarbakir was one of the

significant events of this era.

Keywords: Marwanids, Kurds, Syrians, Muslims, Non-Muslims

Giris

Beni Mervin 2 (Mervanogullari), Al-t Mervin® (Mervan Ailesi) veya el-Merviniyye Muliiku
Diydrbekir* (Diyarbekir Mervani Hiikiimdarlar1) gibi isimlerle isimlendirilen bu hanedan
mensuplar1 983-1085 yillar1 arasinda Kuzey Mezopotamya’da hiikiim siiren bir hanedandir.
Mervaniler'in etnik kimligi ile ilgili bilgi veren kaynaklar, onlar: Kiirtler'in Humeydi asiretinin?
Ceharbuhti® koluna mensup gostermektedir. Mervaniler'in hakim olduklar1 bolge ise
Ortacag’da Zevezan diye adlandirilan genis bir cografyay1 kapsamaktadir. Sinurlar1 giineyde
Musul’dan baslayip Ahlat hududuna, doguda Azerbaycan’in Selmas sehrine, batida ise
Diyarbekir’e kadar uzanan bu cografyanin énemli bir kismi daglik olup tarima elverisli ovalar
azdir. Iste Mervaniler'in hakimiyet kurduklari bu cografya biinyesinde Humeydi, Lari, Hezbdni,
Mihrani, Hakkari, Buhti, Besnevi, Ciipl ve Milli gibi 6nemli Kiirt asiretlerini barindirmaktaydi.” Bu
donemde hakim unsur Kiirtler'in disinda Miisliiman milletlerden Araplar, Farslar ve
Deylemler; Gayri Miislim milletlerden de Siiryaniler, Ermeniler ve Rumlar bolgenin demografik
yapisini olusturmaktaydi. Mervanilerin kendi hakimiyet sahalarindaki en kalabalik Gayri
Miislim millet olan Siiryanilerle aralarindaki iliski {izerinde durmaya ¢alisacagiz.

1. Mervani Hakimiyetinin Baslangi¢ ve Yerlesmesi

2 Ahmed b. Yusuf b. Ali b. el-Ezrak el-Fariki (6. 577/1181’den sonra), Tarthu’l-Fariki, thk. Bedevi Abdullatif Avad
(Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Liibnani., 1974, 59; Izzeddin Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. el-Esir el-Cezeri (5. 630/1233), el-
Kémil fi't-tdrih, thk. Omer Abdusselam Tedm{ri (Beyrut: Daru’l-Fikri'l-Arabi, 2006), 7/435.

3 Sihabeddin Yak{t b. Abdillah Yak{it el-Hamevi (8. 626/1129), Mu’cemu’'l-bulddn (Beyrut: Daru Sadir, 1995), 5/202.

4 Kemaleddin Omer b. Ahmed b. Ebi Cerade b. el-Adim (6. 660/1262), Bugyetu't-taleb fi tarihi Haleb, thk. Sitheyl Zekkar,
(Dimagk: Daru’l-Fikr, 1983), 9/1279.

5 Zahiruddin Ebti SucA’ Muhammed b. el-Hiiseyin Rizraveri (6. 488/1095), Zeylu Tecéribi'l-Umem, thk. Ebu’l-Kasim
Imami, (Tahran: Surus, 2001), 7/106; Ibnu’l-Esir el-Cezeri, el-Kamil, 7/402.

6 Ibnu’l-Ezrak el-Fariki'nin eserinin elyazma niishasinda miistensih tarafindan noktasiz bir sekilde yazilan ve Cim harfi
yerine Hé seklinde okunarak Hérbuhti seklinde yaymlanan bu ismin dogrusu Carbuhti'dir. Nitekim fbnu’l-Ezrak el-
Fariki'nin kaydettigi ismin dogrusu da Cehdrbuhti’dir. Nitekim ikisinin de ifade ettigi anlam ayrudir. Krs. Ibnu’l-Ezrak
el-Fariki, Tdrihu Meyydfarikin, British Museum, nr. 5803, 121a; a.mlf., Tdrihu'l-Fariki, 49; Ibnu’l-Adim, Bugyetu't-taleb,
3/1130.

7 Ebu’l-Kastim Muhammed b. Havkal en-Nasibi, Stiretu’l-Ard, thk. J. H. Kramers (Leiden y.y., 1938), 215, 370; Silefi, Ebi
Tahir Ahmed b. Muhammed (6. 576/1180), Mu cemu’s-sefer, thk. Abdullah Omer el-Baradi, (Beyrut, 1993), 376-377;
fbnu'l-Ezrak el-Fariki, Tarihu Meyyéfirikin ve Amid, (Kismu’l-Artukiyyin), thk. Ahmed Savran (Erzurum: Atatiirk
Universitesi Yayinlari, 1994), 115; Yakat el-Hamevi, Mu‘cemu’l-buldin, 3/158.
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Zevezan bolgesinin en Onemli Kiirt asiretlerinden biri olan ve daha sonralar1 Kuzey
Mezopotamya bolgesinin hakimleri olan Humeydi asiretinin Ceharbuhti koluna mensup Baz®
lakapli Ebti Abdillah el-Hiiseyin b. Dostek, miladi X. yiizyilin son ¢eyreginde tarih sahnesine
ciktr. Onceleri Bitlis-Hizan ve Siirt-Ma’den bolgesindeki Bahismi Daglari'nda yasayan Baz,
sahibi oldugu koyun siiriilerini otlatirdi. Cok misafirperver ve comert biri olan Baz, sahip
oldugu siiriiden koyunlar keser ve onlardan insanlara ikram ederdi. Oyle ki cémertliginin {inii
her tarafa yayildi ve etrafinda da ¢ok sayida insan toplanmaya basladi. Baz ¢ogunlukla Hizan
ve Ma’den arasindaki bolgede kalirdi. Bir siire sonra etrafina topladig1 kimselerle yol kesicilik
yapmaya basladi. Daha sonra da Diyarbekir bolgesine akinlar diizenledi. Gergeklestirdigi bu
seferler sonucunda ele gecirdigi mallar1 adamlarima dagitti. Bu nedenle de etrafindaki
adamlarin sayis1 giin gectikce artti. Civar yerlerdeki devlet biiytiikleriyle diplomatik iligkiler
kurmaya basladi. Bu arada bolgedeki niifuzunu artirmak amaciyla askeri seferler yapmaya
baslayan Baz, ilk seferini 368 (978-979) yilinda Ermenistan’a dogru diizenledi ve Ercis sehrini ele
gecirdi. Burasi Baz'in ilk fethettigi yerdi. Baz bu seferi gergeklestirirken onun en biiyiik
yardimcilar ise Cizre bolgesinde yasayan Kiirt asiretlerinden biri olan Besnevi (Bejnevi) asireti
oldu. Mezopotamya cografyasini hakimiyeti altinda bulunduran Biiveyhi hiikiimdar:
Adudiiddevle, Sevval 372 (Mart/Nisan 983) tarihinde Ooliince, Baz'in kendi bulundugu
bolgedeki siyasi glicii artti. Baz artik kendisini hiikiimdar olarak tanitmaya basladi.
Biiveyhiler'in zayifladigt bu donemi kendisine firsat bilen Baz, kisa siirede smirlarim
genisletmeyi basardi. Van/Ercis’ten Cizre ve Musul’a kadar olan bu cografyay1 hakimiyeti altina
ald1.?

Baz, Musul’da yaptig1 savasta oldiiriiliince yonetim enistesi Mervan b. Kek’in ¢ocuklarina
gecti. Mervan aslen Siirt ile Maden arasindaki Kurmas Koyii'ne® mensup olup bu koyde
degirmencilik yapiyordu. Bu aile Kurmas’in ileri gelen ailelerinden birisiydi. Mervan, Baz'in kiz
kardesi Fehm ile evlendi ve bu evliliginden dort erkek ve bir de kiz ¢ocuklar: oldu. Baz civar
yerlerdeki yerlesim yerlerine akinlar diizenlemeye baslayinca da Mervan'in ogullar1 dayilarinin
ordusuna katildilar ve bir an olsun onun yanindan ayrilmadilar. Baz'in 6ldiirtilmesi tizerine de
yerine yasca en biiyiik yegeni ve Mervani Devleti'nin asil kurucusu da diyebilecegimiz EbG Ali
el-Hasan b. Mervan gecti. Eb{i Ali ise 4 Zilkade 387 (8 Kasim 997) tarihinde Babu'l-Ma’dan’den
(Dicle Kapis1) Amid sehrine girerken EbG Tahir Y{suf b. Dimne isimli birisi tarafindan éldiirdii.
Beraberinde bulunan bir¢ok askeri de oldiirtildi. EbG Ali'nin danismani Servin b. Mem
hiikiimdarin cesedini alarak Meyyafarikin'e Mumehhiduddevle’nin yanina dondii. Eb(i Ali'nin
danigmani Mem, EbG Manstr'u hitkiimdar ilan etti ve ona Mumehhiduddevle unvani verdi.
Ardindan oglu Servin’i de ona damisman olarak atadi. EbG Ali'nin cenazesi ise Erzen'e
gotiiriildii ve burada yapilan tiirbede defnedildi.’* Ebi Ali'nin 6ldiiriilmesinden {i¢ giin kadar

8 Kiirtcede Sahin anlamina gelen bu lakap muhtemelen cevikligi ve atilganligindan esinlenerek Baz'a verilmistir. Bk.
Ydsuf Diyauddin Pasa, el-Hediyyetu'I-hamidiyye fi'l-lugati’l-Kurdiyye (Istanbul: Sirket-i Miirettibiyye Matbaasi, 1894), 17.

9 Riizraveri, Zeylu Teciribi'l-Umem, 7/106; Ibnu'l-Ezrak el-Fariki, Tarihu’l-Fariki, 50-52; Ibnu’l-Esir el-Cezeri, el-Kdamil,
7/401-403.

10 Burasi bugiin Siirt’in Sirvan ilgesine bagh Incekaya Koyii’diir. Kormas uzun yillar énemli bir idare merkezi olmustur.
Osmanli Devleti'nin son donemlerine kadar da bu 6nemini muhafaza etmistir. Bk. Emir Salih Beg b. Han Budak es-
Sirvani, Tarthu’l-ensdb, thk. Tahsin Ibrahim Doski (Duhok: Sipirez, 2005), 55-61.

1 Stephanos von Taron, Armenische Geschichte, ¢ev. H. Gelzer-A. Burckhardt (Leibzig: y.y., 1907), 203; Ibnu'l-Ezrak el-
Farikd., Tarihu’l-Edriki, 72-78; Ibnu’1-Esir el-Cezerd, el-Kéamil, 7/436.
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sonra daha once Cizre valiliginde bulunan kardesi Mumehhiduddevle Said, Meyyafarikin'e
gelerek tahta gecti.1?

Mumehhiduddevle, Mervani tahtina ¢ikinca bagkenti Meyyafarikin’i imar etmeye basladi.
Once sehir surlarimi elden gecirdi. Bu amagla surun ig tarafinda yaklagik 32 kadar yeri dig
tarafinda ise yaklasik 22 yeri tamir etti. 396/1005 yilinda sehir kapilarindan yikilmaya yiiz
tutmus olan orta kapiy1 yeniden yaptirdi.’ Ote yandan tarimsal faaliyetlere giristi. Bu amagla
da 397/1006 yilinda Bagdat'tan meyve agaglar: getirtip Meyyafarikin’deki bahgelere diktirdi.!

Mumehhiduddevle, damsmanligini da yiiriiten Servin b. Mem tarafindan Hettah (Lice) da
yapilan bir senligin akabinde 5 Cemaziye’l-Evvel 401 (15 Aralik 1010) tarihinde katledildi.'s
Ardindan da Servin b. Mem hemen Meyyafarikin’e gecip sehri ele gecirdi. Hiikiimdarligini ilan
etti ve buna mesruiyet kazandirmak amaciyla da kendi adina sikke bastirdi.’¢ Ancak bu durum
fazla stirmedi. Zira Mervaniler'in Siirt valisi ve Mumehhiduddevle'nin kiigiik kardesi
Nasruddevle, Erzen valisi Hoca Ebu’l-Kasim el-Isfahani’nin de yardimlari sayesinde idareyi
Servin’den aldi. Daha sonra da Servin ve adamlarin dldiirerek kardesinin intikamin aldi.'”

2. Mervanilerin Altin Cagy

Nasruddevle kardesinin intikamini aldiktan sonra tahta gegti. Onun iktidar yillar
Mervaniler’in her alanda altin ¢agini yasadiklar1 donemdir. Nasruddevle hiikiimdarligini ilan
edince komsu {ilkelerin hiikiimdarlar1 tebrik amaciyla el¢i heyetleri gonderdiler. Bunlar
icerisinde Misir Fatimi halifesi, Bagdat Abbasi halifesi ve Bizans hiikiimdar: II. Basil’in elcileri
vard1.’® Nasruddevle, kardesi Mumehhiduddevle gibi ilk olarak baskenti Meyyafarikin'i ve
diger onemli sehirleri tamir ve insa etmekle ise basladi. Bu amagla Meyyafarikin sehir surlarini
tamir ettirdigi gibi sehrin disinda daha sonralar1 kendi adiyla anilacak olan Nasriyye sehrini
kurdu. Bu sehirde hiikiimdar saray1 ve hanedan mensuplari i¢in de evlerin yani sira bahgeler,
su dolaplari, kanallar, cami, saat kulesi, han, hamam, bimaristan ve koprii gibi kamu hizmeti
sunacak eserler inga ettirdi. Mervaniler’in diger sehri olan Amid surlarinda da bircok burcu
yeniden inga veya tamir ettirdi. Sehirde bir de mescit insa ettirdi.! Ote yandan Mervaniler’in bir
diger onemli sehri olan Cizre sehir surlarinda da tamirler yaptirdi.20

12 {liya en-Nasibini (6. 438/1046), Tarihu Iliya Bar Sindyd, cev. Yusuf Habbi, (Bagdad: y.y., 1975), 200-201; Ibnu’l-Ezrak el-
Fariki, Tarthu'l-Fériki, 79; Ibnu’1-Esir el-Cezerd, el-Kamil, 7/436.

13 {bnu’l-Ezrak el-Fariki, Tarihu’l-Fériki, 86-87.

14 fbnu'l-Metran, Bustinu’l-etibbd ve ravzatu’l-elibbd, thk. Abdulkedm Eb{i Suveyrib (Trablus: Cem’iyyetu’d-Da’veti'l-
Islamiyyeti’l-Alemiyye, 1993), 50.

15 Hiya en-Nasibini, Tarih, 204; Ibnu’l-Ezrak el-Fariki, Tarihu’l-Fariki, 87-90; Ibnu’l-Esir el-Cezerd, el-Kdmil, 7/437; Paul A.
Blaum, “A History of the Kurdish Marwanid Dynasty A.D. 983-1085 Part I, The International Journal of Kurdish Studies,
5/1-2 (1992), 66-67.

16 Stephan Heidemann, “A New Ruler of the Marwanid Emirate in 401/1010 and Further Considerations on the
Legitimizing Power of Regicide”, ARAM 9-10 (1997-1998), 599-617.

17 fbnu’l-Ezrak el-Fariki, Tarihu’'l-Fariki, 93-103; Ibnu’1-Esir el-Cezeri, el-Kdmil, 7/437.

18 fbnu’l-Ezrak el-Fariki, Tarihu’l-Fariki, 109-110.

19 fbnu’l-Ezrak el-Fariki, Tarihu'l-Fariki, 107-108, 141; Max van Berchem, “Arabische Inschriften Aus Armenien und
Diyarbekr”, Abhandlungen der Koniglichen Gesellschaft der Wissenschaften zu Gottingen Philologisch-Historische Klasse, IX,
Berlin, 1907, 129-132; Max van Berchem ve Josef Strzygowski, Amida (Heidelberg: y.y., 1910), 22-30.

20 J. G. Taylor, “Travels in Kurdistan with notices of the Eastern and Western Tigris and Ancient Ruins in Their
Neighbourhood”, The Journal of the Royal Geographical Society 35 (1865), 51.
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Nasruddevle bolgedeki hakimiyetini tam yerlestirmisken yeni bir durumla karsi karsiya
kaldi. O da Selguklular'in batiya Mervanilern bat1 ve kuzey komsusu olan Bizans topraklarina
dogru akinlar diizenlemeleriydi. Bir siire sonra da artik Mervaniler’in bulundugu cografyanin
yeni ve belirleyici siyasi aktorii Selguklular oldu. Mervaniler de tiim siyasetlerini onlara
endeksli olusturmaya basladilar. Ortadogu’ya gelen Tugrul Bey, giizergahi iizerindeki
devletleri kendine bagladi. Iste bu dénemde Selcuklu tabiiyetini ilk benimseyen ve Fatimiler
adina okuttugu hutbeyi artik Selguklular adina okutmaya baslayan devletlerden biri de
Mervaniler oldu.?!

Mervaniler, kendileriyle aralarinda iyi iligkiler olan Bizanslilar, Biiveyhiler ve Fatimilere
kars1 onlara muhalif olan Selguklular arasinda bir tercihte bulunmak zorunda kaldiklarinda hep
Selcuklular’dan yana tavir takindilar. Belki de bu tavrin kokeninde Selguklular'in da onlar gibi
Siinni olmalar1 ve Bagdat'ta bulunan Abbasi halifesinin onlara bu yonlii telkinlerde bulunmasi
yer almaktaydi. Dis politikada baris1 esas alan, yayilmacilig1 benimsemeyen ve kendi {ilkesinin
glivenligini temin konusunda hi¢bir masraf ve fedakarliktan kaginmayan Nasruddevle, belki de
kendince, daha gili¢lii ve yayilmaci bir politikaya sahip Selcuklular’la iyi gecinmeyi kendi
iilkesinin gelecegi agisindan daha uygun gordii.

Nasruddevle’nin 453/1061-1062) yilindaki oliimiinden sonra Mervani Devleti'nin basina
oglu Nizameddin Nasr gecti. Nizameddin'in en 6nemli sorunu, kardesi Said ile aralarinda
yasadiklar taht kavgas1 oldu. Bu taht kavgasindan Nizameddin basaril ¢ikt1.22 Nizdmeddin de
tipki selefleri gibi {ilkesini imar etti. Bu amagla Amid sehrinin sur duvarlarina yeni burglar ilave
ettigi gibi Dicle Nehri iizerinde giiniimiizde On Gozlii Koprii diye bilinen kopriiyii insa
ettirdi.

Nasruddevle’nin Selguklular’la ittifak yoniinde uyguladigr politika kendisinden sonra
Nizameddin tarafindan da takip edildi. Bu politikanin sonucu olarak da Mervaniler, 1071
yilinda meydana gelen Malazgirt Savasi'na Selguklular'in yaninda katildilar. Meyyafarikin'den
ayrilan Alparslan, 6nce Amid’e oradan da Urfa’ya gecti. Bir siire buray1 kusattiktan sonra
muhasaray1 kaldirarak Haleb’e dogru yola cikti. Bolgedeki bu hareketlilikten haberdar olan
Bizanslilar hazirladiklar1 orduyla doguya dogru yola ¢iktilar. Malazgirt'e gelen Bizans ordusu
burada karargah kurdu. Beraberinde sadece 4000 asker bulunan Alparslan icerisinde
bulundugu bu zor durumdan, Mervaniler'in 10000 kisilik ordusu ve savas esnasinda Bizans
tarafinda yer alan ve parali asker olarak Bizans safindaki Pecenek ve Oguzlarin saf degistirmesi
sayesinde kurtuldu. Rahve Ovasi’'nda karargah kuran Alparslan ile Bizans Imparatoru arasinda
yapilan goriismelerden bir sonu¢ ¢ikmayinca iki ordu Zi'l-Hicce 463/Agustos 1071 tarihinde
kars1 karsiya geldi. Meydana gelen savasin galibi Alparslan ve beraberindeki Mervani ordusu
oldu* Fakat Mervaniler'in bu savastan pek de kazanc¢h c¢iktiklar1 sdylenemez. Ciinkii
Alparslan’in tilkesine geri donerken Ahlat ve Malazgirt’e kendi valilerini atamasi sonucu bu iki
Oonemli sehir Mervani idaresinden ¢ikt1.25

21 Hibetullah EbG ‘Imran Musa b. Davud $irazi (6. 470/1077), Miizekkerdtu da'i dudti'd-devleti’l-Fatimiyye, thk. Arif Tamir
(Beyrut: y.y., 1983), 175-176.

22 fbnu’l-Ezrak el-Fariki, Tarihu'l-Fariki, 178-181.

23 fbnu’l-Ezrak el-Fariki, Tarihu'l-Fariki, 199-200; Max van Berchem, Amida, 32.

24 Ali Sevim, “Mir’atu’z-Zaman fi Tarihi’l A’yan (h.448-480)", Belgeler 14 (1992), 166-172.

25 fbnu’l-Ezrak el-Fariki, Tarihu’l-Fariki, 190.
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472/1079-1080 yilinda Nizameddin'in oliimiinden sonra tahta Nasiruddevle Mansir ¢ikti.
Nizameddin’in yonetiminde bolgenin refah diizeyi en iist seviyeye ulasti. Ancak Mervaniler'in
yikilmastyla bolgenin kaderi degisti. Huzur ve refah seviyesi gittike diistii. Ibnu’l-Ezrak bu
olumsuz durumu Nizadmeddin'den sonra gelen Nasiruddevle Mansir idaresindeki Mervani
Devleti'nin Selguklular tarafindan yikilmasina ve bdlgenin el degistirmesine baglamaktadir.
Zira ona gore Selguklular bolgeye hakim olduktan sonra Diyarbekir ve civarina zuliim, iskence
ve harap hakim oldu. Nitekim Artuklular déneminde yasamis bir tarihgi olan Ibnu’l-Ezrak el-
Fariki (6. 577/1181’den sonra) bu durumdan bahsederken kendi yasadigi donemde bile
bolgenin Nizameddin déneminin yiiz kat gerisinde oldugunu itiraf etmektedir?

3. Mervani Doneminde Siiryanilerin Genel Durumu

Mervaniler'in hakim olduklar1 Kuzey Mezopotamya cografyasinda yasayan en Onemli
Hiristiyan topluluk kuskusuz Semitik dillerden Aramicenin bir diyalektigi olan Siiryaniceyi
konusan Siiryaniler’dir. Siiryaniler antik ¢aglardan beri diinya milletleri icerisinde énemli bir
konuma sahiptiler. Nitekim Kadi Said el-Endelisi (6. 462/1070) tarafindan yapilan taksimatta
diinya medeniyet tarihinde iz birakan milletler igerisinde Farslar’dan sonra ikinci siray1
Siiryaniler ve Babilliler'in olusturdugu Keldaniler’e verir. Bu millet mensuplarinin eski
diinyanin ortasinda yani Mezopotamya'da yasadiklarini ve Siiryaniceyi konustuklarini
kaydeder. Ona gore Adem, idris, Niih, ibrahim ve Liit peygamber de bu dili konusuyorlardi.
Daha sonra Ibranice ve Arapga, Siiryaniceden dogmustur.?”

Mervaniler doneminde niifusun énemli bir kismir teskil eden Siiryani Hiristiyanlar iilkenin
hemen her tarafinda bulunmaktaydilar. Onde gelen Mervani sehirlerinden Meyyafarikin'de
Deyru Mar Toma,?® Cizre’de Deyru’l-Ciidi?® ve ‘Umr Ekmiin®® Nusaybin’'de ‘Umru’z-Za'ferin,’,

26 {bnu’l-Ezrak el-Fariki, Tarihu’l-Fariki, 202-204.

27 Kadi Eb{r'1-Kasim Said b. Ahmed Said el-Endeldsi (6. 462/1070) Tabakétu'l-umem, thk. Hiiseyin Munis (Kahire: Daru’l-
Mearif, 1993), 13-14.

28 Kimi kaynaklarda Mar Koma veya Bar Koma Manastir1 olarak da gegen bu Hiristiyan mabedi Meyyafarikin’e iki
fersah uzakliktaki yiiksek bir tepede kurulmustur. Bu manastirda kutlanan ve buraya 6zgii olan bir bayram vardi. Her
yerden bdliik boliik gelen insanlar burada dilek tutar ve hediyeler sunarlardi. Manastirin alt tarafinda igersinde yagmur
sularmin biriktigi bir havuz vardi. Manastira adini veren Bar Koma isimli sahsin ise Hz. {sa’nin havarilerinden biri
oldugu iddia edilirdi. Manastirin igerisindeki mumyalanmis cesedin de bu sahsa ait oldugu sdylenirdi. Bayram
giinlerinde cesedin bulundugu boliimiin kapilari acgillir ve insanlara teshir edilirdi. Semseddin Ebu Abdillah
Muhammed b. Ahmed Makdisi (6. 380/990), Ahsenu't-tekdsim fi ma'rifeti’l-ekdlim, thk. M. J. De Goeje (Leiden: Daru Sadir,
1906), 146; Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed es-Sabusti (6. 388/998), ed-Deyirit, thk. Kérkis Avvad (Beyrut: Daru’r-Raidi’l-
Arabi, 1986), 304.

2 Cizre'ye 7 fersah uzaklikta Hz. Nuh’un gemisinin kondugu Ctidi Dagi'ndaki bir tepenin bagina inga edilmis olan bu
manastir hakkinda Cizre bolgesindeki Hiristiyanlar ilging olaylar anlatirlar. Sabusti, ed-Deydrdt, 309.

30 Cizre gehrindeki Ctdi Dag yakinlarindaki bir tepeye kurulmus olan bu manastir kaliteli saraplaryla tanimrdi.
Etrafinda ¢ok miktarda agag bag ve bahgenin bulunan Umr Ekmiin Manastir1 448/1056 yilinda Mervani iilkesine gelen
Selguklu Sultani Tugrul’un beraberindeki askerler tarafindan yagmalandi. Manastirda yaklasik 400 rahip yasamaktaydi.
Selguklu askerleri bu rahiplerden 120 tanesini bogazladilar. Geri kalanlar ise fidye olarak 6 miikk kadar altin ve giimiis
vererek canlarini kurtardilar. Yakit el-Hamevi, Mu‘cemu’l-buldin, 2/499; Ibnu’1-Esir el-Cezer, el-Kamil, 8/143.

31 Nusaybin’in dogusunda gehre hakim bir tepenin iizerine kurulmus bu manastir bélgedeki meghur mabedlerden
biriydi. Manastirin etrafinda agaclar ve {iziim baglar1 vardi. Manastirin yaninda yerden fiskiran ¢ok sayida pinar vardi.
Uzlete ¢ekilmis ¢ok sayida rahibin bulundugu bu manastirda iiretilen kaliteli sarap Nusaybin ve civar yerlere

135



BINGOL UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI-SAYI-19 2022

Siirt’te ise ‘Umr Ahvisd® gibi dnemli Siiryani mabet ve egitim merkezlerinin bulunmasi Siiryani
yogunlugunun en 6nemli gostergeleri arasinda yer almaktadir. Siiryaniler’in bolgedeki 6nemli
merkezlerinden bir digeri de Réha (Urfa)dir. Mervaniler déoneminde halkinin ¢ogunlugu
Hiristiyanlardan olusan bu sehirde kutsal kabul edilen biiyiik bir kilisenin yani sira i¢ yiizden
fazla kilise ve manastir vardi1.¥ Hasankeyf de bu dénemde Siiryaniler'in yogun bir sekilde
yasadigr ve ¢ok sayida kilisenin mevcut oldugu bir diger onemli sehir olarak dikkatleri
cekmektedir.* Ote yandan Nasruddevle déneminde 438 (1046-1047) yilinda Mervani iilkesine
gelen Iranl seyyah Nasir-1 Hiisrev Amid sehrinde Ulu Camii yakinlarinda mimari yonden ¢ok
giizel bir kilisenin var oldugunu ve Amid’den sonra ugradigi Harrdn sehrinde de
Hiristiyanlarin yasadigimi ifade eder.’®> Bu Hiristiyan niifus igerisinde Siiryaniler kuskusuz
onemli bir kismi teskil etmekteydiler.

Siiryaniler'in 6nemli bir kismu ise komsu Bizans {ilkesinde yasamaktaydilar. Ancak
kendileriyle ayni dini paylasmalar: Siiryaniler’i, Bizanslilar'in dini alandaki baskilarina maruz
kalmaktan kurtarmadi. Nitekim 420/1029-1030 yilinda Bizans imparatoru II. Basil’'in 6liimiiniin
ardindan yerine gecen III. Romanus Argyros, Maras'ta oturan Antakya Yakubiler'inin patrigi
Yuhanna Bar Abdun’'un sehir ve kasabalara metropolit ve piskoposlar atadigini bildirildi.
Bunun {izerine Yuhanna ve beraberindeki alt tane din adamim Istanbul’a ¢agirdi. Patrik énce
Malatya’ya ugradi ve burada yanmina aldigi metropolitlerle beraber Istanbul’a hareket etti.
Bizans imparatoru da Istanbul patrigi Aleksiyus’a Ortodoks metropolitleri ve piskoposlari bir
araya toplamasimni istedi. Imparator bu din adamlarinin huzurunda Yakubiler’e mezheplerinden
doénme ve Ortodoksluga gecme cagrisi yapmay: diisiiniiyordu. Antakya Ortodoks patrigi
Nikolas da bu toplantiya cagrildiysa da o bdyle bir sey yapmay1 reddetti. Istanbul patrigi
Aleksiyus, Yakubi patrigini mezhebinden donmeye davet etti. Ancak Yakubi patrigi bunu
reddetti. Imparator umudunu kesince Yuhanna'y1 Bulgaristan taraflarindaki bir manastira
siirgiin etti. Beraberinde gelen alt1 din adamindan {icli Ortodoksluga ge¢meyi kabul etmisti.
Kabul etmeyen {i¢ tane din adami da hapsedildi. Siirgiinde bulunan Yuhanna ii¢ y1l sonra vefat
etti. Bunun {izerine Yakubi rahipler 425/1033-1034 yilinda toplanarak Dionisyusu yeni patrik
olarak sectiler. Bizans imparatoru bunu duyunca yeni patrigi yakalatmak i¢in harekete gecti.
Yakubi patrikleri Malatya’daki Diyonusyus’a Miisliimanlarin {ilkesine gitmesini Onerdiler.
Diyonisyus kendisini takdis eden rahiple birlikte Firat Nehri'ni takip ederek Diyarbekir'in
merkez sehri Amid’e sigindi. Malatya’daki Bizans valisi Mervaniler'in Amid valisi Sa’duddevle
Muhammed b. Nasruddevle’ye beraberlerinde ¢ok miktarda hediye bulunan elgiler génderdi.
Elciler sehir valisinden Bizans imparatorunun isteklerine saygi duyarak Yakubi patrigini iade
etmesini istediler. Amid valisi bu istege “Bizim kanunlarim, bize siginan birini tutuklamaya,

gonderilirdi. Manastirin kuruldugu tepede bunun diginda mimari olarak birbirine benzeyen ii¢ tane daha manastir
vard1. Fakat bunlar igerisinde en giizel goriiniisliisit Umru’z-Za’feran sonra Mar Uci ve Mar Yuhanna Manastirlar1’yd.
Sabusti, ed-Deyirit, 191.

32 Siirt'te bulunan ve Erzen’e hakim bir yerde inga edilmis bu manastir Mervaniler dénemindeki énemli Hiristiyan
mabedlerinden biridir. Oldukca genis bir mekana sahip bu manastirda uzlete gekilmis 400 rahip bulunmaktaydi. Son
derece giizel bir mimariye sahip bu manastirin etrafinda da iiziim baglar1 ve meyve bahgeleri vardi. Manastira yakin bir
yerde {i¢ degirmeni ¢evirecek siddette akan bir su pmar vardi. Yanu bagindan da bir nehir akmaktaydi. Her taraftan
Hiristiyanlar bu manastira gelirlerdi. Sabusti, ed-Deydrdt,198.

33 {bn Havkal, Siiretu’l-Ard, 226; Makdisi, Ahsenu’t-tekisim, 141.

34 Makdisi, Ahsenu't-tekisim, 141.

% Ebu’l-Muin Nasir-1 Hiisrev (6. 453/1061), Seferndme, thk. Muhammed Debir Siyaki (Tahran: y.y., 1955), 15.
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diismanmina vermeye ve ona inancindan dolayt iskence yapmaya izin vermez.” diyerek karsilik verdi.
Bu olaydan sonra Diyonusyus Omriiniin geri kalan giinlerini Mardin’de Mar Hanania
Manastiri’'nda gegirdi. Bu nedenle Amid sehri Yakubi Patrikligi'nin yeni merkezi oldu.%
Nitekim 449 (1058) yilinda Malatyali rahip Bar Stisan Amid’de Antakya patrigi olarak takdis
edildi ve Yuhanna adini ald1.%” Bu kritik olaydan sonra Mervaniler'in énemli kentlerinden biri
olan Amid, Siiryaniler i¢in artik 6nemli bir dini merkez haline doniistii. Bunda kuskusuz
Mervaniler'in dini alandaki toleransinin etkisi tartisilmaz bir faktor olarak karsimiza
¢gikmaktadir.

Dini merkezlerini Mervani iilkesine tagimis olan Siiryaniler dinlerini yasamak noktasinda
diger gayri Miislim milletlere oranla daha ayricalikli bir konuma kavustular. Zira Mervaniler
kendi tilkelerinde yasayan Siiryaniler’in ibadetlerini yapabilmeleri i¢in mabet kurmalarina izin
verdikleri gibi bu mabetlerin fiziki yapisinin korunmasi noktasinda da hassasiyet gosterdiler.
Nitekim Nasruddevle 403/1012-1013 yilinda kendi ikameti i¢in yaptirdig1r saraymn bahgesi
diizenlenirken bahgedeki kilise enkazina dokunmadi ve islemeli taglar1 ve siitunlar1 Melki
Kilisesi'ne tasittirdi.3

Halbuki Mervaniler'in gayri miislim milletlerin mabetlerine kars1 takindig1 bu olumlu ve
ayricalikli tavir kendilerinden sonra bolgeye hakim olan Selguklular déneminde tersine dondii.
Soyle ki; Fahruddevle b. Ciiheyr oOnciiliigiindeki Selguklu ordusu 478/1085-1086 yilinda
Mervani bagkenti Meyyafarikin'i ele gegirince sehirdeki el-Biy‘atu’l-Mudevvere’'yi (Yuvarlak
Kilise) yiktirarak enkaziyla sehir surlarini tamir ettirdiler.? Ardindan da Deyr Abbad Kilisesi'ni
de mescide cevirtti. Ancak Meyyafarikin’deki Hiristiyanlar bir araya geldiler ve aralarinda
topladiklar1 30000 Bizans altinimi Ibn Cuheyr’e vererek yapiy: tekrar kiliseye cevirttiler.# Bu
arada Fahruddevle ibn Cuheyr oglu Zaimuddevle'yi de Amid’i kusatmaya gondermisti.
Sehirde bulunan ve Mervaniler'e bagli olan Hiristiyan idareciler sehri Sel¢uklular’a teslim
etmediler. Ancak bir siire sonra halkin bir kismi Selguklu askerlerine kale kapilarini ag¢inca
sehirdeki Hiristiyanlar'in evleri Selguklu askerleri tarafindan yagmaland1.4!

Fahruddevle’den sonra Meyyafarikin'e idareci olan EbGi Ali el-Belhi ise bir gece seher vakti
¢an sesiyle uyandi ve bu sesin ne oldugunu hizmetkarlarina sorunca hizmetkarlar Deyr Abbad
Kilisesi'nin ¢aninin sesi oldugunu soylediler. Ertesi giin el-Belhi sehir halkimi topladi ve
Miisliiman memleketinde tepelerinde ¢an calmasinin kabul edilemez oldugunu sdyledi. Halk
bu kilisenin daha once mescide gevrildigini ancak daha sonra Hiristiyanlarin para vererek
tekrar kiliseye g¢evirdiklerini sdylediler. Bunun iizerine Belhi, emir vererek kilisenin apsisini
soktiirdii ve yerine mihrap yaptirdi. Meyyafarikinli Hiristiyanlar yapinin kilise olarak kalmasi
icin 50000 Bizans altin1 teklif ettiyseler de el-Belhi bunu kabul etmedi ve s6z konusu yapi
mescide gevrildi.#2

36 Yahya b. Said Antaki, (6. 458/1066), Tarthu’l-Antiki, thk. Omer Abdusselam Tedm@ri (Trablus: Jarrous Press, 1990),
409-410; Michel Le Syrien, Chronique, gev. J. B. Chabot (Paris: y.y., 1905), 3/147.

37 Efrem Barsavm (6. 1957), Sagilmzs Inciler, cev. Zeki Demir) Istanbul, 2005, 376.
38 {bnu’l-Ezrak el-Fariki, Tarihu'l-Fariki, 108.

39 {bnu’l-Ezrak el-Fariki, Tarihu'l-Fariki, 214.

40 {bnu'l-Ezrak el-Fariki, Tarihu'l-Fariki, 220.

41 Tbnu'l-Esir el-Cezerd, el-Kimil, 8/299.

4 bnu'l-Ezrak el-Fariki, Tarihu'l-Fariki, 222.
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Nasruddevle 415/1024-1025 yihinda Amid’i ele gecirdikten sonra oglu Sa‘duddevle
Muhammed’i sehir valiligine atad1 ve Tbnu’l-Hammar isimli bir Hiristiyan’t da ona divan katibi
olarak gorevlendirdi.® 418/1027-1028 yilinda vezir Ibnu’l-Magribi vefat edince Nasruddevle bir
siire vezirsiz kald1. Bu siire igerisinde Hiristiyanlar etkili olmaya basladi. Bu donemde 6nemli
gorevlere gelen Hiristiyanlar’dan biri de Arizu’l-Ceys olan Eb Hakim Ibnu’l-Hadjsi isimli bir
Hiristiyan’d1.# Nasruddevle doneminde Meyyafarikin vakiflarina bakan, onceki hiikiimdarlar
Eb(i Ali Hasan b. Mervan ve Mumehhidudevle dénemlerinde de oldugu gibi Ibn Selita isimli
bir Hiristiyan’dz. Tbn Selita gorevinde oldukca basariliydi. Onun déneminde vakif gelirleri kat
kat artmisti. Sehrin su ulasmamis yerlerine su kanallar1 yaptirarak su verdi.#> Nasiruddevle
Manstir déneminde vezirlik makami daha 6nce Meyyafarikin’deki Attarlar Carsisi’'nda bir attar
diikkani isleten Eb{i Salim adinda bir Stiryani'nin elindeydi.*

4. Mervaniler Déneminde Yagamis Siiryani ilim Adamlar

Kiirtler'in hakim oldugu Mervaniler donemi Siiryani milletinin Kuzey Mezopotamya
cografyasinda antik doénemde oldugu gibi kendilerini etkin unsur olarak bulduklar
donemlerden biri olmustur.#” Mervaniler, bilim ve sanat alaninda Mezopotamyanin oncii
milleti olan Siiryaniler’e kendi idarelerinde 6zgiir ortam sundular. Mervani baskenti olan
Meyyafarikin'de ve diger ©nemli sehirlerde Siiryaniler’i idareci olarak gormek tesadiif
olmaktan ¢ikmisti. Bunun yani sira Mervani hiikiimdarlar Siiryani bilginlerin yapitlarini ortaya
koyabilmeleri igin onlar tesvik ettikleri gibi bu is i¢in de uygun kosullar hazirladilar. Bu pozitif
yaklasimin sonucunda Mervani iilkesinde yasayan Siiryani bilginler yapitlar ortaya koyduklari
gibi iilke disindan Siiryani bilginler Mervani {ilkesine gelerek bu 0zgiir ve uygun ortamdan
istifadeyle Mervani himayesinde bilimsel ¢alismalar yaptilar ve essiz yapitlar ortaya koydular.
Simdi bu bilginlerden sdylece s6z etmek miimkiindiir.

Cebriil bin Ubeydullah b. Bahtisu, 311/923-924 yilinda dogdu. Bu tabip Mervani
hiikiimdar1 Mumehhiduddevle’nin daveti {izerine 393/1002-1003 yilinda Meyyafarikin’e geldi
ve buraya yerlesti. Burada Mumehhiduddevle’ye tabiplik yapti. 8 Receb 396/10 Nisan 1006
senesine kadar hizmet verdi. Cenazesi Meyyafarikin'in disindaki Musalla’ya defnedildi. Tip ve
felsefeye dair ¢ok sayida eser kaleme ald1.4®

Bu biiyiik bilginin oglu olan Eb#i Said Ubeydullah b. Cebriil b. Bahtisu da tip alaninda
iistiin bilgi ve deneyime sahipti. Tabipler arasinda one ¢ikanlardan biri olan bu bilgin ayni
zamanda Hiristiyanliga ve mezheplerine dair de bilgi sahibiydi. Oncelikli olarak tip alaniyla
ilgilenen Ibn Bahtisu'nun ¢ok sayida eseri vardi. Meyyafarikin’de ikamet eden Ibn Bahtisu, bn

43 Ibnu’'l-Ezrak el-Fariki, Tarihu'l-Fariki, 126, 147.

44 Tbnu’l-Ezrak el-Fariki, Tarihu'l-Fariki, 149.

45 {bnu'l-Ezrak el-Fariki, Tarihu'l-Fariki, 164-165.

46 Tbnu'l-Ezrak el-Fariki, Tarihu'l-Fariki, 206.

47 Konuyla ilgili ayrintili bir caligma icin bk. Ephrem-Isa Yousif, “Les Princes Kurdes Merwanides et les savants
Syriaques” Etudes Kurdes 2 (Novembre 2000), 7-20.

48 Cemaleddin Ali b. Yaisuf Ibnuw’1-Kifti (6. 646/1248), Ihbdru’l-ulemd bi ahbdri’l-hukemd, thk. Abdulmecid Diyab (Kuveyt:
y.y., 1998), 1/195-200; Muvaffakuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Kasim Ibn Ebi Usaybia (5. 668/1270), Uyiinu’l-enbd fi
tabakati’l-etibbd, thk. Nizar Riza (Beyrut: y.y., ts., 209-214; George Graf, Geschichte der Christlichen Arabischen Literatur,
(Roma: y.y., 1947), 2/111.
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Butlan ile de ¢agdasti. Cogu zaman onunla bir araya gelip sohbet ederdi. Aralarinda iyi bir
dostluk iliskisi vard1. Ibn Bahtisu 450/1058-1059’da vefat etti.*)

Ibn Bahtisu'nun himayesinde yasadigt Mervani hiikiimdar1 Nasruddevle, sadece
iilkesindeki insanlarin yasam kosullarini iyilestirmekle kalmamisti. Ayni1 zamanda {ilkesinin
dogasinda yasam siiren hayvanlarin bile yasam kosullarina karsi duyarli davranan bir
hiikiimdardi. Onun hayvanlara kars1 olan sevgi ve duyarliligini anlatan bir olay 450/1058-1059
yilinda meydana geldi. Zira bu senenin kis aylarindan birinde yagan kirmizi bir kardan o6tiirii
evcil ve yabani hayvanlarin ¢ogu telef oldu. Yiyecek bulamayan hayvanlar sehir ve kasabalara
indi. Insanlardan bir kismi ise bu hayvanlar1 acimasizca avladilar. Merhamet sahibi olanlar1 ise
biitiin bir kis boyunca bu hayvanlar1 evlerinde beslediler ve sonra da saliverdiler. Biitiin bu
yasananlarin bilgisi Nasruddevle’ye ulasinca derhal tahil ambarlarinin agilarak kuslar igin
tarlalara ve daglara bugday, arpa ve dari, hayvanlar i¢in de ¢ok miktarda ot ve saman
birakilmas: emrini verdi. Boylece bir¢cok hayvan ve kus felaketten kurtuldu. Nasruddevle bu
uygulamay1 oliinceye kadar siirdiirdii.®® Iste Ibn Bahtisu, hayvanlara karsi ilgisini ve
hassasiyetini bildigi merhametli Mervani hiikiimdar: Nasruddevle igin Zooloji'ye dair Tabdiu'l-
hayavin ve havdssihd ve mendfiu a’ddihd isimli bir eser kaleme ald1.5! Ibn Bahtisu kaleme aldig1 bu
eserin girisinde Nasruddevle’yi biitiin unvanlariyla zikrettikten sonra “Emir Nasruddevle benden
hayvanlarim mizaci, yararlari, anatomileri ve yaptiklar: davramslarin 6zelliklerine dair evcil ve yabani
hayvanlarm yawn sira siiriingen ve suda yasayanlar1 ozelliklerine gore simiflandirip yazmamu istedi. Ben
de onun bu istegine karsilik vererek bu kitabi kaleme aldim.” diyerek eseri kaleme alma nedeni ve
yontemini anlatti.5

Mervaniler doneminin 6nde gelen Siiryani bilginler arasinda yer alan Zahidu’l-‘Ulema Ebi
Said Mansiir b. Isa, meshur Nusaybin metropoliti Tliya’min kardesidir.53 Ozellikle tip alanindaki
derin bilgisiyle Nasruddevle’ye hizmet ederdi. Nasruddevle onun tip alanindaki bilgisine
glivenir ve bundan dolay1 da ona ihsanlarda bulunurdu. Nasruddevle etrafindaki bu bilginlerin
Oneri ve isteklerini dikkate alip bu Onerilerin yasama gegcirilmesi konusunda ¢ok Ozen
gosterirdi. Nitekim Zahidu'l-‘Ulema, Nasruddevle'ye yaptigi Oneri iizerine Meyyafarikin
Bimaristani’nin insasina vesile olan zattir. Zira Nasruddevle’nin bir kizi Meyyafarikin'de
hastalanmisti. Nasruddevle bu kizina ¢ok deger veriyordu. Sayet kizi iyilesirse onun agirliginca
paray1 sadaka olarak dagitma vaadinde bulunmustu. Zahidu’l-‘Ulema hiikiimdarin kizir
tedavi edip kiz iyilesince de Nasruddevle'ye sadaka olarak dagitmay: tasarladigi paray: diger
insanlarin da yararina olmak tizere bir bimaristan (Hastane) insasina sarf etmesi Onerisinde
bulundu. Zahidu'l-‘'Ulema’ya gore boyle yapmakla Nasruddevle bu isten daha ¢ok ecir alacak
ve iyiligi de her tarafa yayilacakti. Onun bu onerisi {izerine Nasruddevle, Zahidu’l-'Ulema’ya
insaat islerinde kullanilmak iizere ¢okca para verdi. Ayrica daha sonraki zamanlarda
bimaristanin ihtiyaclar1 i¢in de bir¢ok araziyi vakfetti. Bimaristanda kullanilacak tibbi arag-
gereg ve diger ihtiya¢ maddelerinin temini i¢in ¢okga ihsanlarda bulundu ve bu konuda higbir

49 Tbn Ebi Usaybia, Uyiinu'l-enbd, 214; Graf, Geschichte der Christlichen Arabischen Literatur, 2/111-112.

50 Urfali Mateos, Vekayiname, ¢ev. Hrant D. Andreasyan (Ankara: y.y., 2000), 109-110; Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b.
el-Cevzi (6. 597/1200), el-Muntazam fi tdrihi’l-mulitk ve’l-umem, thk. Muhammed Abdulkadir Ata-Mustafa Abdulkadir
Ata (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, 1992), 16/71.

51 Tbn Ebi Usaybia, Uyiinu'l-enbd, 214.

52 Ebii Said Ubeydullah b. Cebrail b. Bahtisu (5. 450/1058-1059), Kitdbu menifii’l-hayavin ve havissihd ve mendfii a’ddiha,
Siileymaniye Ktp., Ayasofya Bl., nr. 2943, 2b-3a.

53 Halil Samir, “Note sur le médecin Zahid al-Ulama frére d’Elie de Nisibe”, Oriens Christianus 69 (1985), 179.
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masraftan kaginmadi. 414/1023-1024 yilinda baslayan bimaristan insaati Sevval 417/Kasim-
Aralik 1026 tarihinde bitti ve bu tarihten itibaren hastalar tedavi edilmeye baslandi. Bu tarz
onemli kamu hizmetlerinin yerine getirilmesi noktasinda 6n ayak olan Zahidu'l-"Ulema, bir
bilgin olarak da c¢ok sayida eser kaleme aldi. Hastaneleri konu alan Kitabu'l-bimdristinit,
Meyyafarikin Bimaristani'nda yapilan ilmi meclislerde konusulanlar ve Meyyafarikin disindan
kendisine sorulan sorulara verdigi cevaplar: derledigi iki ciizliik Kitabun fi’l-fusill ve’l-mesdil ve’l-
cevdbit 6nemli eserleri arasinda yer alir. Ote yandan riiyalarla ilgili Kitabun fi'l-mendmat ve'r-
rii'yd isimli bir yapit kaleme aldi1. Tip egitimi goreceklerin oncelikli olarak 6grenmeleri gereken
bilgilerden s6z eden Kitabun fi md yecibu ale’l-miiteallimine li simdati’'t-tib takdimu ilmihi essiz
eserleri arasindaydi. Goz hastaliklar1 ve bu hastaliklarin tedavisine dair kaleme aldig1 Kitabun fi
emrddi’l-‘ayn ve muddvitihd isimli eseri donemin tibbinin ulastig1 seviye hakkinda fikir verecek
bir yapittir.5

fliya b. isa en-Nasibini de XI. yiizy1lda Dogu Huristiyanlari’'nin 6nde gelen sahsiyetlerinden
bir digeridir. Iliya yakin arkadagi Hiristiyan hukukgu, ilahiyatgi, filozof ve tabip Ebu’l-Ferec
Abdullah b. Tayyib el-Masriki (6. Hicri 1043) ile birlikte Hiristiyanliga dair bir¢ok ¢alisma yapti.
Ote yandan Islam diisiincesine de vukufiyetiyle de dikkat geken simalardan biri olmustur.
Teoloji ve ahlak konularinda yogunlasan Ebu’l-Ferec’in aksine Iliya bilimsel ve felsefi konularla
ugragmugtir.
Iliya 11 Subat 975 tarihinde Tikrit'in kuzeyinde, Zap Nehri'nin sol tarafinda yer alan ve
Tikrit Ebrisiyyesi'ne bagh es-Sinn koytinde dogdu. 3 Eyliil 1007 tarihinde Nusaybin metropoliti
Yehbalaha vefat edince Patrik Nasnail yerine tayin edecek birini bulmakta sikinti ¢ekti. Zira
Nusaybin Hiristiyanligin yayilim merkezlerinden ve Dogu Hiristiyanlari’'min en 6nemli dini
merkezlerinden biriydi. Patrik Nasnail, Iliya’y1 yanma gagirdi ve ondan bu gorevi kabul
etmesini rica etti. Bunun iizerine Iliya, Beyt Nuhadra’dan Nusaybin’e gitti. {liya’nin ahlaki ve
bilgisinden 6tiirii hi¢ kimse bu tayine karsi ¢tkmadi. Iliya 26 Eyliil 1008 tarihinde Nusaybin
Metropolitligi'ne fiilen bagladi. Bu siire igerisinde 10’dan fazla Arapga eserin yani sira bir o
kadar da Siiryanice kitap kaleme ald1.5 18 Temmuz 1046 tarihinde yas1 72’ye erismis bir halde
vefat etti. Meyyafarikin Kilisesi'nde kardesi EbG Sald Zahidu'l-Ulemdnin mezarinin yam
basinda defnedildi.

fliya, Nusaybin’e ulagtiginda orada kurulu bir kiitiiphaneyle karsilagti. Bu kiitiiphanede
bilimsel eserler ve dini eserler mevcuttu. Nusaybin’de kaldig siire igerisinde eski Hiristiyan din
adamlarinin gelenegine uyarak kendisini ahlaki yonden olgunlastirdigl gibi ilmi yonden de
yetistirdi. Daha sonra farkli alanlarda eserler kaleme almaya basladi. Dil, tarih, mantik, bilim ve
felsefe alanlarinda gok sayida eser yazdi. Ote yandan edebi, ahlaki ve psikolojik konulari ele
alan egsiz yapitlar ortaya koydu. Siiryanice ve Arapca olarak iki dilde kaleme aldig1 diinya
tarihini 1019 yilinda telif etti. Ibn Ebi Usaybia’'nin da takdirini kazanan ve bilinen en iyi tarih
kitaplarindan biri olan bu eserinde Mervanilerin tarihleri ile ilgili 6nemli kayitlar da

54 {bnu’l-Ezrak el-Fariki, Tarihu'l-Fariki, 123; Ibnu’l-Metran, Bustinu'l-etibbd, 52; ibn Ebi Usaybia, Uyinu’l-enbd, 341.

55 Hiya en-Nasibini, “Risaletun fi Vahdaniyyeti’l-Halik ve Teslisi Ekanimihi”, ngr. Luis Ma’'liif, el-Masrik 6 (1903), 111-
116.

56 Hiya en-Nasibini, “Risaletun fi Fadileti’l-Ifaf i Hiya en-Nasibini”, nsr. George Rahme, el-Masrik 63 (1968), 4; ‘Amr b.
Matta, Ahbidru fetdriketi kiirsiyyi'l-masrik min Kitabi’l-Mecdel, ed. Henricus Gismondi (Roma: y.y., 1896), 2/99; Graf,
Geschichte der Christlichen Arabischen Literatur, 2/177; Halil Samir, “Bibliographie du dialogue Islamo-Chrétien”,
Islamochristiana, 3 /1977, 258.
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mevcuttur.¥ Ote yandan Iliya, Hiristiyanlik dininin savunmasini tartisma iislubundan uzak
yumusak bir yontemle ele alan ¢aligmalara yoneldi. Ayrica Hiristiyanlik akideleri olan Teslis,
Tevhid, Tecessiid, KaAntinu’l-iman ve daha bagka felsefi konulari iceren eserler kaleme ald1. 5

Mervaniler doneminde bolgede yasayan Siiryani gruplar arasinda yer alan Yakubiler,
Mervani hiikiimdarlar1 nezdinde Onemli mevkilere gelmislerdi. Bunlar arasinda onde
gelenlerden biri olan Eba Sa‘d Fadl b. Cerir et-Tikriti bir¢ok ilimde bilgi sahibiydi. Tip
alaninda stiin bilgi sahibi olup tedavi yoOntemlerini iyi bilirdi. Derin tibbi bilgisiyle
Nasruddevle’ye hizmet ederdi. Makiletun fi esmdil’l-emrdd ve istikdkdtihd isimli eserini 6grencisi
Yahya b. Abdulmesih el-Fariki i¢in kaleme ald1. Fadl ve kardesi Yahya'ya 0grencilik yapmais
olan tabip Yahya b. Abdulmesih el-Fariki tarafindan Cemaziye’l-Ahir 463/Mart-Nisan 1071)
tarihinde istinsah edilen Farabi'ye ait Ardu ehli’l-medineti’l-fidila isimli eserin ferag kaydi®
Mervaniler déonemindeki entelektiiel diizeye dair bizlere fikir vermektedir.

Mervaniler doneminin bir diger 6nemli Yakubi bilim adami Fadl’in kardesi Ebi Nasr Yahya
b. Cerir et-Tikriti’dir. T1ip, astronomi, felsefe ve ilahiyat alanlarinda derin bilgi sahibi olan bir
bilim adamiydi. Tip alaninda tipki kardesi Fadl gibi bilgili ve seckin birisiydi. Yahya da
Mervani hiikiimdar1 Nasruddevle’nin saray tabipligini yapiyordu.®® Yahya, Mervaniler
déneminin 6nemli devlet adamlarindan Sediduddevle Ibnu’l-Enbari'nin® istegi {izerine
astronomiye dair Kitabu'l-ihtiydrit fi ilmi'n-nuciim ad1 verilen bir eser kaleme ald1.6

Yahya b. Cerir, Mervaniler'in bir diger veziri Eb4 Nasr Muhammed b. Ciiheyr i¢in de
Kitabun fi mendfii'r-riydde ve ciheti isti'malihd isimli bir eser kaleme aldi1.®* Yahya, sadece tip
alaninda degil tarih alaninda da Mervaniler’e hizmet sundu. Nitekim Kitabu zici't-tevirih veya
Ibnu’l-Adim’in ifadesiyle el-Kitabu'l-cami’ li't-tdrih> diye isimlendirdigi eserinde devletlerin ve
iilkelerin kurulusu, peygamberlerin dogumlari, sehirlerin ilk insa edildikleri tarihlerin yam sira
Hz. Adem’den baslayarak Mervani Devleti'nin tarihini 472/1079-1080 yilina kadar kronolojik
olarak anlatt1.%6 Giiniimiize ulasmayan bu eserden Ibnu’l-Adim ve Yakit el-Hamevi alintida

57 {bn Ebi Usaybia, Uyinu’l-enbs, 111.

58 Graf, Geschichte der Christlichen Arabischen Literatur, 2/178-189.

59 {bn Ebi Usaybia, Uyiinu’l-enba, 328.

60 Gerhard Endress, “Reading Avicenna in the Madrasa Intellectual Genealogies and Chains of Transmission of
Philosophy and the Sciences in the Islamic East”, Arabic Theology, Arabic Philosophy, ed. James E. Montgomery (Paris:
Orientalia Lovaniensia Analecte, 2006), 380.

61 {bn Ebi Usaybia, Uyiinu’l-enbad, 328-329.

62 Sediduddevle Ebu’l-Ganaim Abdulkerim b. ibrahim el-Enbari'nin babasi Ebu’l-Fadl ibrahim b. Abdulkerim el-Enbari
Mervani hitkiimdar1 Nizameddin'in vezirligini yapti. Kardesi Zaimuddevle Ebé Tahir Selame b. ibrahim ise
Nasiruddevle Manstir'un vezirligini yapti. Sediduddevle ise Mervaniler yikilinca 1 Receb 489/25 Haziran 1096 tarihinde
Selcuklular'in Meyyafarikin naibi Tugtekin tarafindan idam edildi. ibnu’l-Ezrak el-Fariki, Tarihu’'l-Fariki, 224, 239-240.

3 Yahya b. Cerir et-Tikrit, el-Muhtdr min kutubi’l-ihtiyardti’l-felekiyye, Beyazit Devlet Ktp., Beyazid B, nr. 4597, 1b.

64 Tbn Ebi Usaybia, Uydinu’l-enbd, 329.

65 Yahya b. Cerir et-Tikriti (6. 497/1103-1104), el-Babu’l-vdhid ve’s-veldsiin min kitabi’l-misbdhi’l-miirsid ile’l-feldh ve'n-
necihi’l-hddi mine’t-tih ild sebili'n-necit, ed. William Cureton (Edinburgh: y.y., 1865), 21; izzeddin Muhammed b. Ali b.
Seddad (6. 684/1285), el-A’lak el-hatira fi zikri iimerdi’s-Sam ve’l-Cezire, thk. Dominique Sourdel (Dimask: Institut Francais
de Damas, 1953), 12-13.

66 Graf, Geschichte der Christlichen Arabischen Literatur, 2/262.
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bulunurlar.” Uzun yillar Mervaniler'in hizmetinde c¢alisan Yahya b. Cerir 497/1103-1104
senesinde Meyyafarikin’de vefat etti.s

Mervaniler doneminde iilke disindan gelen Siiryani bilginler de 6nemli hizmetler yiiriittiiler.
Bunlar arasinda kuskusuz Ebu’l-Hasan el-Muhtir b. Hasan b. Abdiin ibn Butlin en 6nde
gelenlerden biridir. Bagdatli olan Ibn Butlan kendi déneminin meshur tabiplerindendir. Cok
gezip bircok tabipten ilim o6grendi. 439/1047-1048 yilinda Bagdat'tan hareket ederek once
Halep’e oradan 441/1049-1050 yilinda Fustat’a vardi. 444/1052-1053 yilinda Misir’dan Istanbul’a
gitti ve burada bir sene kadar kald1. 455/1063 yilinda Antakya’da bimaristan insaatini idare etti.
Buradaki meshur bir tabipten ilim almistir. Cok sayida tibbi eser kaleme almist1.®® Bu
eserlerinden birisi de 450/1058-1059 yilinda Mervani hiikiimdar1 Nasruddevle icin kaleme aldig1
Da‘vetu’l-etibbd isimli eseridir.”® Bir ara Meyyafarikin’de yasayan Ibn Butlan bu eserinde
Nasruddevle’nin bu iilkeye hakim olmasindan sonra eskiden oldugu gibi veba salginlarinin
artik yasanmadigini ve insanlarin saglikli olduklarini, insanlar hastalanmayinca da doktorlarin
igsiz kaldiklarindan yakinmigti.”!

Sonuc¢

Mervanilerin hakim olduklar1 cografyada maddi refah diizeyinin artmasi beraberinde niifus
yogunlugunun artmasini da getirdi. Bu dénemde Siiryani halki da bu hanedanin sagladig:
refah diizeyinden yararlananlar arasindaydi. Ciinkii 6zgiir ilmi ortam, dini tolerans ve baris
esasina dayali bir yasam firsatinin varligi Siiryaniler igin de degerli bir firsatti. Bu ozgiir ve
hosgoriilii ortam Siiryani ilim adamlarinin Mervani {ilkesine akin etmesini de beraberinde
getiren onemli etkenlerden bir digeri oldu. Mervani tiilkesine gelen bu ilim adamlarinin bir
kismi hiikiimdarlarin 6zel hizmetine girdiler. Hatta bazilar1 Mervani hiikiimdarlar1 ve diger
devlet adamlari i¢in ilmi eserler bile kaleme aldilar.

Mervani sehirlerinde yasayan Miisliiman, Hiristiyan ve  Yahudiler gibi farkli din
mensuplarinin ibadethaneleri ayn1 anda ve bir arada bulunabilme imkanina sahipti. Baskent
Meyyafarikin bunun en carpict Ornegini biinyesinde barindirmaktaydi. Fakat bu tolerans
yoneticilerin el degistirmesiyle ortadan kalkt.

Mervaniler, Selguklular'in énemli bir aktor olarak Orta Dogu’da ortaya ¢ikmasindan sonra
onlara tabi oldular ve kendi dis siyasetlerini artik Selguklular’a endeksli olarak sekillendirdiler.
Bu nedenle eski miittefikleri Bizanslilar ve Fatimiler’le aralar1 agildi. Malazgirt Savasi'ndan
sonra ise iligkiler tamamen koptu. Selguklular'm Anadolu’ya hakimiyetinden sonra Mervani
topraklaria Artuklular hakim oldu. Bu beylik Anadolu’da kurulan beylikler igerisinde dikkat
ceken bir yapr arz etti. Belki de Artuklular, Mervani mirasina sahip cikip bu mirasi
surdiirdiikleri icin boyle bir ayricaliga sahip oldular. Tipki Mervaniler'de oldugu gibi
Artuklular tarafindan da ¢ogulcu yasam olanaklar1 bolgede yasayan Siiryaniler’e taninmaya
devam edildi.

67 Yakiit el-Hamevi, Mu‘cemu’l-buldin, 1/128, 227, 266; 2/282; 3/106; Ibnu’l-Adim, Bugyetu’t-taleb, 1/62; a.mlf., Ziibdetu'l-
Haleb, 1/37.

68 {bnu’l-Ezrak el-Fariki, Tdrihu'l-Fariki, 271.

% Tbn Ebi Usaybia, Uyiinu’l-enbd, 325-328.

70 Ebu’l-Hasan el-Muhtar b. Hasan b. Abd{in b. Butlan (6. 458/1066), Da‘vetu’l-etibbd, thk. izzet Omer (Beyrut: Daru'l-
Fikr, 2003), 47.

71 fbn Butlan, Da‘vetu’l-etibbd, 55.
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Farkli din mensuplarinin birbiriyle olan iligkileri Islam’in evrensel degerlerinin kiiresel capta
temsiliyet sorunu yasadig1 bir ddonemde 6nem kazanan konular igerisine girmistir. Tarihte s6z
konusu bu iligkilerin olumlu uygulamalarina Kuzey Mezopotamya bolgesinde rastlamak
miimkiindiir. Iste bu ornekligin en seckin mimarlarindan biri de kuskusuz Mervaniler’'dir.

[slam dininin ortaya cikisindan yaklagtk dort asir sonra kurulmus olan ve Kuzey
Mezopotamya cografyasina hakim olan Mervaniler, yonetimleri altindaki etnik ve dini
gruplarin farklilig1 ve ¢oklugu gibi bir kiiltiirel zenginlige sahip olduklar: gibi bunlar1 bir arada
tutabilme yoniiyle dikkat ¢eken bir devlettir. Hakim olduklari cografyada kendi mensubu
bulunduklar1 din mensuplarina oldugu gibi diger mensuplarina da gosterdikleri hosgorii ve
¢ogulcu yaklasim kendi ¢aglarinin standartlarini asacak bir diizeye eristi.

Tabii ki s6z konusu hosgorii ortami ve ¢ogulcu anlayisi sadece Mervaniler'in idare
anlayisina baglamak dogru degildir. Nitekim mevzu bahis cografyadaki etnik ve dini gruplarin
mensuplar1 bir arada yasama ve birbirleriyle ge¢inme hususunda ortak bir Kkiiltiir
olusturmuslardi. Bu durum Mervanilerin isini kolaylastiran bir unsur oldu. Bununla birlikte
Mervaniler'in sergiledikleri yaklasimla sdz konusu yasam kiiltiirti bir araya gelince ortaya
¢aglar sonrasina bile 6rnek olabilecek bir diyalog ve dini cogulculuk 6rnegi cikti.
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Oz
Molla Hiisnii Geger (1943-2022), dogu ve giineydogu medreselerinden yetismis son dénem sark
alimlerindendir. Seksene yakin émriiniin tamamin ilim yolunda feda etmistir. Medreselerde 6grendigi
dini ilimlerin yanina ekledigi tasavvuf egitimiyle ilim ve irfan yolunda vefatina kadar hizmet etmekten
geri durmamuistir. Bir taraftan bir miiderris olarak rahle-i tedrisinden gegen yiizlerce ilim sevdalilarma
sahih dini bilgiyi 6gretirken, diger taraftan mensubu oldugu Naksi, Halidi ve Haznevi tarikatinin halifesi
olarak vaaz ve irsad1 her yerde ve her firsatta icra etmistir. Miisliimanlarin dertlerini yiiklenmis dertli bir
alim olan Geger, el-Hazin olarak taninmayi istemistir. Geger, Kiirtge, Tiirkge, Arapga ve Farsca’ya eser ve
siir yazacak kadar hakim bir bilgindir. Arkasinda, bu dillerde kiiglik yaslarda baslayarak bir kismi
basilmis bir kism1 heniiz basilmamis yirminin (20) {izerinde eser birakmistir. Yazdig1 eserlerin bir kisma,
Kur’an tefsirine dairdir. Tefsire dair yazdig1 miistakil eserleri, ti¢ (3) tanedir. Bunlar: Mevihibu r-Rahman fi
Tefsir Siireti’l-Insan adli Insan stiresi, Mevahibu'l-Mennén fi Tefsir Siireti'r-Rahmin adli Rahman stiresinin
tefsiridir. Bu iki ¢alisma basilmigtir. Kur’an'in bagindan Maide 12. ayete kadar yazilan Kdmilsii'l-Medni fi
Tefsiri'l-Mesdni adl1 tefsir ¢alismasi ise heniiz basiimamistir. Bu makalede Hiisnii Geger’in hayati, eserleri

ve basilmis iki tefsir ¢alismasi arastirma konusu yapilmustir.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Hiisnli Geger, Mevahib, Insan Stiresi, Rahman Siiresi.
Abstract

Mullah Hiisnii Geger (1943-2022) is one of the last period eastern prominent Islamic scholars, who
grew up in Eastern and South-Eastern Anatolian madrasahs. He sacrificed nearly all his eighty years of life
to science. With the mystic education that he added to the religious sciences he learned in madrasahs, he
never stopped to serve science and wisdom until his death. On the one hand, he taught true religious
knowledge under his surveillance to hundreds of pupils who loved science; on the other hand, he
continued to sermon and guidance everywhere and at every opportunity as the caliph of Nakshi, Khalid1
and Haznevi sects of which he was the member. Geger, a woeful scholar who undertook the problems and
sorrows of Muslims, wished to be known as al-Hazin. Geger is an equipped scholar to be able to write
scientific works and poems in languages such as Kurdish, Turkish, Arabic and Persian. He started writing
from the early ages; and left behind more than 20 works some of which are published some are not. Some
of the works he wrote are about the tafsir of Qur’an. The independent works he wrote about Qur’an are
three. They are: Mevahibu'r-Rahman fi Tefsir Stireti'l-insan and Mevahibu'l-Mennan fi Tefsir Streti'r-
Rahman, which are about the surah al-insin and surah ar-Rahman, respectively. These two works have
been published. However, his tafsir work called Kamiisii'l-Meani fi Tefsiri'l-Mesani, which he wrote from
the beginning until 12th verse of surah al-Maidah, has not been published yet. In this article, life of Mullah
Hiisnii Geger, his works and his two published tafsir works are tried to be investigated.

Keywords: Tafsir, Hiisnii Gecer, Mevahib, Surah al-Insan, Surah ar-Rahman.
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Giris

Medreseler, tevhid-i tedrisat kanunu ile kapatilmasina ragmen Dogu ve Giineydogu
Anadolu bolgelerinde varligimi giintimiize kadar korumustur.! Sark medreseleri, devletin
egitim ve diger hususlarda sunacag kollektif imkanlardan mahrum olarak Arapga dil ilimleri
ve kismen Islami ilimleri okutarak dar bir cercevede hizmet sunmustur. Biitiin olumsuzluk ve
eksiklere ragmen bu medreselerde binlerce alim yetismistir2 Bu medreselerden yetisen
alimlerin, yasadiklar1 bolgenin dini ve sosyal hayatina biiyiik etkileri olmustur. Kimisi
hocalarindan devraldigr ilim bayragini Ogrenciler yetistirerek tasirken kimisi medrese
egitiminden sonra tasavvuf egitimini de alarak irfan yolunda nice insanlarin gonliine dinin
samimiyetini nakgetmistir. Ulkemizde son 20 yilda yasanan siyasi degisim, medreseler ve
buradan mezun olan kisilerin toplum {izerindeki etkilerinin 6nemini giindeme tasimistir.
Dolayistyla bolge tiniversiteleri basta olmak {izere iiniversiteler tarafindan bu hususta énemli
bilimsel ¢aligmalar yapildi/yapilmaya devam edilmektedir.?

Bu medreselerden mezun olmus onemli bir sark alimi olan Molla Hiisnii Geger, yedi
yasindan itibaren yolu diistiigii bu medreseden vefatina kadar hicbir zaman kopmamuistir.
Kavman, Norsin ve Haznevi medreselerinde iyi bir egitim alarak bir miiderris olarak yiizlerce
talebe yetistirmistir. Yetistirdigi talebelere ek olarak Arapcga, Kiirtce ve Tiirkge yirminin
iizerinde eser yazmustir. lmi medrese egitimi yaninda Naksibendj tarikatinin bir halifesi olarak
ylriittigii irfani irsad sayesinde binlerce insanin kalbine dokunmustur. Omrii boyunca
yasadig1 her yerde medrese ve tekkeyi birlikte yiiriiten bdylesi goniil ehli bir zatin hayat1 ve
eserlerinin arastirma konusu olmamasi bir eksiklik olacaktir. Bu amaca matuf olarak Hiisnii
Gecer’in hayat, eserleri ve tefsir calismalar: bu makalede arastirma konusu yapilmistir. Metot
olarak once kisaca hayat1 ve eserleri tanitilacaktir. Sonra Geger’in tefsir eserleri inceleme konusu
yapilacaktir. Bdylece sirasiyla Insan ve Rahman stiresinin tefsirlerine dair yazilan tefsir eserleri
detayli olarak incelenecektir.

1. Hiisnii Geger’'in Hayat1 ve Eserleri

1.1. Hayat

Hiisnii Geger,* 1943 yilinda Bingol'iin Kig: ilgesine baghh Kamisgolii (Tiimiik) koyiinde
diinyaya gelmistir. Ilk dini egitimini alim bir zat olan babas1 Faki(h) Zeynel’den (51. 1949) alarak
yaninda Kur’an-1 Kerim, Siileyman Celebi’'nin (61.825/1422) Tiirk¢e mevlidi ile Melayé Baté

olarak bilinen Hiiseyin Ertusi'nin (61. 1164/1750?) yazdig1 Kiirtce mevlidi okumustur. Geger,
sekiz yasinda babas: vefat ettikten sonra vasiyeti tizerine Elazig’a bagli Karakocan il¢esinde

1 Medreseler ile ilgili detayl bilgi igin bkz: Mehmet Halil Cigek, Sark Medreselerinin Serencims, Istanbul: Beyan Yayinlari,
2009; Stileyman Cevik, “Medresé Ji Din i Ziman re Xizmet Kiriyé/Medrese, Din ve Dil’e Hizmet Etmistir”, “Ji Destpéké
Heta iro Medresén Kurdan/Baslangictan Bugiine Kiirt Medreseleri”, Niibihar Dergisi, 63/64, (Haziran/Tirmexi 1998), 3-5;
Nebi Bozkurt, “Medrese”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/ 323-327.

2 Mehmet Tahir Pekim, Kiirtce Tefsir ve Medl Baglaminda Mela Muhammed Sosiki’nin “Niira Qelban” Adl Kiirtce Tefsir ve
Meidl, (Basilmamus Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2020, 27-32.

3 Bkz.“Medrese ve [lahiyat Kavsaginda Islami Tlimler Uluslararas: Sempozyumu”, Bingdl Universitesi, 29 Haziran-09 Temmuz
2012; “Medrese Gelenegi ve Modernlesme Siirecinde Medreseler Sempozyumu”, Mus Alpaslan Universitesi, 5-7 Ekim 2012;
“Medreseler ve Din Egitimi Sempozyumu”, Siirt Universitesi 25-27 Ekim 2013. Bu sempozyumlarin hepsi ilgili {iniversiteler
tarafindan basilmistir. Ayrica Sirnak iiniversitesi tarafindan devam eden ve ¢ogunlukla Dogu ve Giineydogu Anadolu
alimlerinin hayatinm1 inceleme konusu yapan Sark Ulemas: projesi devam etmekte olup bu yil i¢inde tamamlanmasi
planlanmaktadir. Bu proje i¢in bkz: http://www.sarkulemasi.com. (28.03.2022)

4 Hayat1 igin bkz: Hiisnii Geger, Mirdtu’l-Hakiik ve’l-Esrir, (1stanbul:YaymeVi yok, 1993), 4-7; Geger, Diwana Hezin,
(Yaymevi yok), Tarihsiz, 3-8; Geger, Kiilliyat, 9-12; http://www.husnugecer.com/hayathtml (01.03.2022); Diyanet TV,
Koklerin Hikayesi, 7 Kastm 2019. https://www.youtube.com/watch?v=1z0HOQjGphw (12.02.2020); {zzedin Geger,
Hiisnii Geger’in oglu, telefon iizerinden yapilan goriisme. (21.03.2022)
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bulunan Seyh Muhammed Hadi el-Kavmani'nin (6l. 1956) medresesinde dini egitime devam
etmistir. Boylece tevhidi tedrisat kanunu ile kapatilan ancak dogu ve Giineydogu Anadolu
bolgelerinde varligimi1 giiniimiize kadar devam ettiren medreselerle ilk defa tamismis ve bu
medreselerde egitim gordiikten sonra zamanla miiderris olarak yillarca bu kuruma biiyiik katki
sunmustur. Yaklasik bir yil burada okuduktan sonra iki yil da Seyh Muhammed Hadi'nin
kardesi Hact Mesut Efendi’nin yaninda okumaya devam etmistir. Ug yilda fikih, tefsir, bir kisim
sarf ve nahiv ilimlerini okumustur. Sonra Elazig’dan Bitlis’e bagli Giiroymak ilgesine giderek
Norsin medresesinde 2 sene ders okumustur.

Geger, 13-15 yaslarinda iken Suriye’de bulunan Haznevi medresesinde egitim gormek igin
Suriye’ye gitmistir. Yaz kis, gece giindiiz demeden yedi yil eve gelmeden araliksiz egitime
devam ederek tahsilini tamamlayip Seyh Alaattin el-Haznevi’den (61.1969) ilmi icazetini
almistir. Seyh Alaattin'den zahir ilimlerini tamamladiktan sonra kendisinden Naksibendi
tarikat1 usuliine gére manevi tasavvuf egitimini kismen almis olsa da asil tasavvuf egitimini
Seyh Alaattin’den sonra yerine gecen kardesi Seyh Izzettin’den (61.1992) almistir. Tasavvuf
egitimini tamamladiktan sonra Seyh zzettin tarafinda kendisine naksibendilik tarikat: halifeligi
verilmistir. Hiisnii Geger vefatina kadar bu aile ve tarikata bagli olarak hizmet vermeye devam
etmistir.

Hiisnii Geger, 1963’te askerlik hizmeti vakti gelince Suriye’den memleketine geri
donmiistiir. 1965’te askerlik hizmetini bitirdikten sonra Bing6l ilinin Kigi ilgesine baglh
Hasbaglar kdyiinde Diyanet Isleri Baskanligina bagli imam-Hatip olarak goreve baslamistir. 20
yil burada ifa ettigi imam hatiplik gorevi yaninda actigr medresede talebelere ders vermeyi
ihmal etmemistir. Sonra Seyh [zzeddin el-Haznevi'nin istegi/isaretiyle Istanbul’a gitmistir.
Umraniye’de fmam-1 Safii, sonra Imam-1 Azam camilerinde imam hatiplik vazifesine devam
etmistir. Bu iki camide de gdrev yaparken camilerin miistemilatinda Islami ilimlerde birgok
talebeye ders vermistir. Hiisnii Geger, emekliliginden sonra vefatina kadar her giin en az bes
saat tedrisatla mesgul olmustur. Buhari, Mesnevi, Hadis Us{lii, Fikih, Nahiv ve Semail’den
haftalik dersler vermeye devam etmistir. Ayn1 zamanda emeklilikten sonra da vaaz ve irsad
faaliyetini ihmal etmeyerek haftada 2 veya 3 farkli camide vaaz vermistir.

Geger, Miislimanlarin derdini dert edinmis bir alim olarak, “el-Hazin/Dertli” lakabini
kullanmustir. Ciinkii seksene yakin émriiniin tiimiinii Islami hizmet ve davaya adamistir. Gorev
yaptig1 her yerde ilim ve irsadi birbirinden ayirmadan hizmet etmeye devam etmistir. Bir
taraftan Miisliimanlara rehberlik edecek alimleri yetistirirken, diger taraftan halkin igine
karisarak farkli vesilelerle gevresini irsat etmistir. Hiisnii Geger'in bu 6zelligi aldig: tasavvuf
egitiminden gelmektedir. Zira mensubu oldugu Naksibendi tarikatinin Halidiyye kolu
dogdugu giinden beri ilim ve irsad1 bir arada yiiriitmeyi esas almistir. Hiisnii Geger, ilim ve
irfan ile dolu dolu yasadig1 79 yillik bir 6miirden sonra 25 Ocak 2022 yilinda rahmeti Rahman’a
kavusmustur.’

1.2. Eserleri

Hiisnii Geger, velid bir bilgin olarak eser yazmayi ihmal etmemistir. Erken yaslarda
yazmaya baglayarak, farkl dillerde ve alanlarda birgok eser yazmugtir.® Hiisnii Geger, heniiz 17
yasinda iken Suriye’de kaldig: yillarda artiz ilmine dair Risdletii'l-Ariidiyye, hadis ustiliine dair
yazdig1 el-Biketii'r-Rikiye adinda iki eser yazmustir. Ancak maalesef el yazmalarini
kaybettiginden ikisi de basilamamustir. Eserlerini degerlendirirken g6z dniinde bulundurulmas:

5 Hiisnii Geger'in hayati hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Aykag, Yakup. Diwana Hezin (Metn, Lékolin i Ferheng),
(Yiiksek Lisans Tezi, Bing6l Universitesi Yasayan Diller Enstitiisii, Bingol: 2015), s. 8-18.
6 Detayl bilgi igin bkz: http://www.husnugecer.com/hayat.html (03.03.2022)
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gereken Onemli bir husus, Hiisnii Geger’in anadili Kiirt¢e'nin yaninda Tiirkce, Arapca ve
Farsca’'ya hakim bir bilgin olmasidir. Ciinkii Hiisnii Geger'in medrese yillarinda sark
medreselerinde okuyan bir¢ok Kiirt 6grenci, Kiirt olmalar1 hasebiyle anadilleri Kiirtge, resmi dil
olmasi hasebiyle Tiirkge, egitim gordiikleri miifredat dilinin Arapga olmasi nedeniyle Arapga,
edebiyat ve siir dili olarak da Fars¢a’'y1 6grenmislerdir. Hiisnii Geger, bu dilleri eser verecek
kadar gelistirmis ve bu dillerde 6nemli eserler vermistir. Ayrica uzun yillar Suriye'de egitim
gormesi, verdigi Arapca dersler ve Suriye ziyaretlerinde etkin bir sekilde Arapga’y:
kullanmasindan 6tiirii okuma, anlama, konusma ve yazma seviyeleri olmak {izere Arap diline
vukufiyeti iist seviyededir. Yazdig1 eserlerin dili sade ve anlasilir olmasmin yaninda edebi
yonden de basarili calismalardir. Farsca yazdig: bir esere ulasilmamistir. Ancak Kiirtce olarak
yazdig1 divaninda bazi Farsga beyitleri, Arapga, Tiirkce ve Kiirtce yazdig: eserleri ise sunlardir:

1.2.1. Arapga Eserleri

1. Mevihibu'r-Rahman fi Tefsiri Siireti'l-Insin. Geger, bu eserinde Insan siiresinin biitiin
ayetlerini detaylica tefsir etmistir. Tefsir aralarinda el-Mevihib basliklar1 agarak, ayetlerden
cikardig1 ¢ok kiymetli bilgilere yer vermistir. Farkli zamanlarda basilan bu ¢alisma, en son
Rahman stiresi tefsiri ve diger iki ¢alismasiyla birlikte Kiilliyit adinda 715 sayfa olarak bir
eserde toplanmis olup 2016 tarihinde Istanbul’da basilmistir.”

2. Mevihibii’'l-Mennin fi Tefsiri Siireti’r-Rahman. Miellif, bu tefsir ¢alismasinda Rahman
stiresini ele almistir. Uslup olarak diger tefsir eserine yakin bir sekilde yazilmistir. Bu ¢alisma
ikinci tefsir ¢alismasidir. Ne zaman yazmaya basladigini bilmedigimiz bu eser, miistakil olarak
basilmamistir. Ancak Kiilliyit adl1 eseri icindedir.

3. el-Mevihib. Miellifin 2000 yilinda tamamladigi bu eser, maddeler halinde tasavvufi
hikmetlerden olusmaktadir. Toplam otuz bes baslik altinda 6zlii s6zler ve tasavvufi hikmetlere
yer verilmistir. Kitap toplam otuz bes baslik ve ii¢ yiliz yirmi alt1 maddeden olusmaktadir. Eser,
100 sayfa civarinda bir calisma olup 2000 yilinda Istanbul’da miistakil olarak basilmis olmakla
birlikte en son 2016 tarihinde basilan Kiilliydt adli eserine dahil edilmistir.

4. Mir'atii'l-Hakdik ve'l-Esrdr. Hiisnii Geger’in onemli eserlerinden biri olan bu kitap, farkl
konular bir araya getirdigi bir eserdir. Bazen ayetleri ele almis, bazen felsefi konulara, bazen de
yazildigl zamanin giindemine dair yorumlara yer vermistir. Bu kitapta askerlik anilarma da
deginen Geger, actig1 farkli baghiklar altinda mubhtelif konular1 da yorumlamistir. Eser, 400
sayfaya yakin hacimli bir ¢alisma olup fakli zamanlarda miistakil olarak basilmis olmakla
birlikte en son 2016 tarihinde basilan Kiilliyit eseri iginde yer almistir.

5. Kiilliydt. Bu eser, yukarida bilgileri verilen Arapga dort ¢alismasinin birlestirilerek 2016
senesinde Istanbul’da basimi gergeklestirilen kitabidir. Hiisnii Geger tarafindan yeniden gdzden
gecirilerek sonuna da Diyanet Isleri Bagkanligina yazdigi ilmi ve edebi bir mektup eklenerek
okurlarin istifadesine sunulmustur.

6. Esdifii’l-Enfds. Kitap, Haznevi tarikati Seyhlerinin menkibelerine dairdir. Once kendi seyhi
Seyh Izzettin’in hayatin1 genisce ele almis daha sonra Seyh Masum ve Seyh Alaattin’in
menkibelerine yer vermistir. Kitabin sonunda da bazi ayetleri tefsir etmistir. Kitabin yazimi 300
sayfa olarak 2014 yilinda bitmistir. Istanbul’da basildig1 bilinmekle beraber, basim tarihine
ulasilmamusgtir.

7. Kamiisii'l-Medn{ fi Tefsiri’l-Mesdni. Hiisnii Geger’in bu eseri heniiz el yazma halindedir. Bu
eserde Kur'ani bastan sona dogru tefsir etmeyi amaglamistir. Ancak bitirmeye Omrii vefa

7 Hiisnii Geger'in eserlerinin biiyiik kismi, bilinen yaymevleri disinda kiigiik capli matbaalarda kendisi tarafindan
basildig1 i¢in ¢ogu zaman yeteri kadar yayin bilgileri verilmemistir.
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etmemistir. Fatiha sliresinden itibaren Maide 12. ayete kadar tefsir yapilmistir. El yazmasi oglu
Izzettin Gecer’de bulunmaktadir. Basilmasi icin calismalar devam etmektedir8 Geger, bu
kitabinda ayetleri detaylica ve yeri geldiginde dilsel tahlillere de yer vererek tefsir etmistir. Belli
basli ayet gruplarinin tefsirlerini tamamladiktan sonra ¢ogu zaman etf-Tedlim ve'l-Mefahim
basliklar1 agar ve maddeler halinde ayetlerden c¢ikartilacak derslere ve isari manalara
deginmektedir.’

1.2.2. Tiirkce Eserleri

1. Hammlara Rehber. Bu kitap, Hiisnii Geger’in basilan ilk eseridir. Hiisnii Geger, bu kitabin
on soziinde kitab1 yazma sebebini agiklamaktadir. Geger, bat1 basta olmak tizere, diinyadaki
farkli ve kaynagi vahiy olmayan din ve akimlarin insani ebedi huzura ulastirmayacagini
sOylemektedir. Aile hayati, zina ve zinanin sebep oldugu maddi-manevi hastaliklar, kadinin
Islam'daki yeri, farkli cinsel yonelimler basta olmak iizere bu minvalde bircok konuyu ele
almaktadir. Kitap, Kur'an ve siinnetten alinan bilgileri destekleyen akli delilleri iceren bir {islup
ile yazilmustir. Kitap, 1995 yilinda Istanbul’da basilmistir.

2. Kiilliyat-1 Sugra. Kitabin genel konusu tasavvuftur. Bes boliimden olusan kitabin ilk
boliimiinde itikatla ilgili genel bilgilere yer verilmistir. Tkinci béliimde ise daha dnce Arapga
kaleme almis oldugu el-Mevihib eserini Tiirkce'ye terciime etmistir. Ugiincii boliimde genel
olarak tasavvufa yer veren Geger, dordiincii ve besinci boliimlerde Seyhi ve miirsidi Seyh
[zzettin’in menkibe ve sohbetlerinden bahsetmistir. Kitap, 2012 yilinda Istanbul’da basilmistir.

3. Kiilliyat-1 Vusta. Kitabin marifet, hakikat ve hikmet olmak iizere {i¢ ana konusu vardir.
Geger, bu kitapta da bir onceki kitap gibi genel olarak tasavvufa dair konulari ele almistir. 2010
yilinda Istanbul’da basilmistir.

4. Kiilliyat-1 Kiibra. Eserde genel olarak tasavvufi ve itikad1 konular1 ele alinmistir. Oliimden
sonra dirilme, ahiret, asimilasyon, siinnete ittiba gibi muhtelif konular1 ele almaktadir. Ayrica
eserde dort halifenin fiziksel 0zellikleri, ahlaki sifatlari, hilafetleri esnasinda cereyan eden tarihi
hadiselere de detaylica deginilmistir. Eser, heniiz basilmamustir.

5. Hikem-i Atdiyye Serhi. Hiisnii Geger, bu kitabinda Ataullah Iskenderi'nin (61.709/1309) el-
Hikemii'l-Atdiyye adli eserindeki hikmetleri teker teker serh etmistir. Her bir hikmetin Arapca
aslin1 Tiirkgeye terciime ettikten sonra detaylica serh etmistir. Kitap, 2018 yilinda Asitane
kitabevi tarafindan Istanbul’da basilmustir.

6. Kafiye Kasidesinin Serhi. Geger, bu eserinde Kiirtce kaleme aldig1 Diwana Hezin kitabindan
Kifiye kasidesini Tiirkce olarak serh etmistir. Her beyit Kiirtce asliyla birlikte terciime edildikten
sonra, barindirdig1 hikmet ve derin manalar agiklanmistir. Kitap heniiz basilmamaistir.

1.2.3. Kiirtce Eserleri:

1. Diwana Hezin. Eser, Kiirtce kaleme alinmis genis capl bir siir divanidir. Ust diizey bir
edebi tislupla kaliba dokiilen siirler genel olarak tasavvuf igeriklidir. Hiisnii Geger, bu eserinde
bazen Farsga beyitlere de yer vermistir. Kitap, Arap alfabesi ve Kiirt¢e'nin Kurmanci lehgesiyle
yazilmis olup Istanbul’da basim1 gerceklestirilmistir. Basim tarihi belli olmamakla birlikte 2000
yilindan 6nce basildig1 bilinmektedir.

2. Kiilxaniya Vesarti/Gizli Hazine. Kitap, Hiisnii Geger’in tahsil yolculugunun ilk durag: olan
Kavman medresesinin seyh ve hocalarini ele almaktadir. Kitapta onlarin birka¢ menkibesi ve

8 [zzedin Geger, Hiisnii Geger'in oglu, telefon {izerinden yapilan goriisme. (21.03.2022)
9 Besir Dayan, Hiisnii Geger'in 6grencisi. Mardin ili Midyat ilgesi Acirli mahallesinde yapilan yiiz yiize goriisme.
(7.02.2022)
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onlarla ilgili bircok kasideye yer verilmistir. Arap alfabesi ve Kiirtce olarak kaleme alinan eser,
2007 yilinda Nibihar yayinevi tarafindan Istanbul’da basilmistir.

3. Risaleyén Egqide i Exlaq @i Edebé/Akide, Ahlak ve Edeb Risaleleri. Bu kitap genel olarak iman,
ahlak ve edebe dair konular1 igermektedir. Bunun disinda Allah’in isimleri olan esma-i
Husna’sindan da bahseden kitap, 2007 yilinda Istanbul’da Nbihar yaymlari tarafindan
basilmistir. Kitap Arap alfabesi kullanilarak Kiirtce’nin Kurmanci lehgesiyle yazilmistir.

4. Reng i Riiyé Péxember/Hz. Peygamberin Semdili. Peygamber Efendimizin (s.a.v.) semailine
dair yazilan eser, Arap alfabesi kullanilarak Kiirtce’nin Kurmanci lehgesi ile kaleme alinmistir.
Kitap, 2009 yilinda Istanbul'da Nibihar yayinevi tarafindan basilmustir.

5. Figha Safii/Safii Fikhi. Bu kitap, Hiisnli Geger’in $afil fikhina dair yazdig: eseridir. Klasik
Safii fikih kitaplar1 tarzinda temizlik konusundan baglayarak namaz, zekat, oru¢ ve kurban
konularini ele almaktadir. Ancak kitap fikih konularinin hepsini degil, sadece ibadet konularini
ele almistir. Az da olsa kitabin sonunda birkag farkli fikhi meseleye de deginilmistir. Kitap Safii
fikhin1 esas almis olsa da bir¢ok yerde Hanefi mezhebinin goriislerine yer verilmistir. Kitap,
Arap alfabesi ve Kiirtce'nin Kurmanci lehgesi ile kaleme alinmistir. Kitabin basildig yil
bilinmemekle beraber bilgisayara 2006 yilinda gegtigi biliniyor. Kitap, Istanbul’da basilmustir.

6. Xutbeyén Hezin/Hiisnii Geger’in Hutbeleri. Eser, doksan dokuz adet cuma hutbesinden
olusmaktadir. Hutbeler, edebi bir dille yazilmasina ragmen halkin rahathkla anlayacagi bir
islup ile hazirlanmistir. Her hutbenin konusu bir baslhik ile belirtilmistir. Arap alfabesi ve
Kiirt¢e'nin Kurmanci lehgesi ile kaleme alinan kitap, heniiz basilmamuistir.

7. Guldan/Giil Bahgesi. Kitap, Sa'di-i Sirazinin (61.691/1292) Giilistan adli eseri tarzinda bir
calisma olup bazi hikaye, 6zlii s6éz ve nasihatlerden olusmaktadir. Kitabin ¢ogu bolimii,
atasozii ve siirlerle siislenmistir. Kitap, Latin alfabesi ve Kiirtce'nin Kurmanci lehgesi ile
yazilmistir. {lk baskis1 2007 yilinda, Istanbul’da Niibihar yayinevi tarafindan yapilmistir. Tkinci
baskisi ise, ayn1 yaymnevi tarafindan 2011 yilinda yapilmaistir. 10

8. Giilbihar, Serha Gotinén Bav 1i Kalan/Giilbahgesi, Kiirtce Atasozii ve Deyimlerin Serhi. Bu eser,
Hiisnii Geger’in kendi islubuyla Kiirtce atasozii ve deyimleri serh ettigi bir kitaptir. Kitapta
toplam yiiz on dokuz atasozii ele alinmistir. Hiisnii Geger bu calismasini ayet, hadis ve siirlerle
zenginlestirmistir. 2016 yilinda kitabin yazimi tamamlanmis ancak heniiz basilmamuistir. Eser,
Latin alfabesi kullanilarak Kiirt¢e'nin Kurmanci lehgesi ile kaleme alinmistir.

9. Héliya Hegqigeté Xatireyén Heyaté/Hakikat Aydinlhigi, Yasam Hatiralari. Hisnii Geger, bu
kitabinda babasindan baslayarak kitabini tamamladig: giine kadar biitiin hayatin1 detaylica ele
almistir. Medrese hayatini, okudugu medreseleri, ders aldigi hocalarini, tarikat adabini,
askerligini, gorev yaptig1 yerleri, buralardaki faaliyetlerini, hayatina dokunan 6nemli hadiseleri,
diinyanin dort bir yanma yaptig1 seferleri ve bunlardan ¢ikardig: dersleri zikretmistir. 2010
yilinda tamamladig1 bu kitabini, siir ve hikmetli sozlerle siisleyerek gayet acik ve edebi bir
tarzda yazmustir. Kitabinda okura nasihat ve tavsiyeler vermeyi ihmal etmeyen Geger, eserini
Latin alfabesi ve Kiirtce'nin Kurmanci lehgesi ile kaleme almustir. Eser, yazildigindan yaklasik
10 y1l sonra 2020 yilinda Niibihar yayinevi tarafindan Istanbul’da basilmustir.

2. Hiisnii Geger'in Tefsir Calismalar

Hiisnii Geger, yukarida belirtildigi iizere ¢ok kiiclik yaslarda baslayan ilim yolculugunda
yolu Kavman, Norsin ve Haznevi gibi sarkin en prestijli medreselerinden gegerek dini egitimini
tamamlamistir. Bu medreseler, kurulusu ve oturmus sistemi ile dogunun en koklii medreseleri

10 Bu eser hakkinda ayrintil bilgi icin bk. Ertekin, M. Zahir. “Analizek li Ser Guldan’a Hazin di Carcoveya Siretnameyén
Kurdi de”. Bingdl Universitesi Yagayan Diller Enstitiisii Dergisi, 2/3 (2016) s. 62-86.
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arasinda yer almaktadirlar. Ayn1 zamanda bu medreseler Naksibendi tarikatimin Halid1
kolunun iyi birer temsilcileridirler. Zira bu gibi medreselerde egitim alan 6grenciler, genellikle
iyi bir dini egitim yaninda iyi bir tasavvuf egitimi de almaktadirlar. Boylece bu medreselerde
mezun olan hocalarin ¢ogu mutlaka bir tasavvuf tarikatina miintesip olarak tasavvufi bir hal ile
yasarlar. Kimisi ise tasavvuf egitiminde ilerleyerek seyhinin vekili, halifesi veya postnisini
olabilmektedirler."! Hiisnii Geger'in hayati ve eserlerine bakildiginda her ikisinde de
tasavvufun agirligr goriilmektedir. Zira Geger, tasavvuf egitimini Haznevi seyhlerinden alarak
en son seyh Izettin'den tasavvuf egitimini tamamlayarak halife olarak tayin edilmistir. Bir
Haznevi halifesi olarak vefat edene kadar Naksibendi tarikatina hizmet etmistir. Bu husus,
eserlerini degerlendirirken g6z oniinde bulundurulmas: gereken 6nemli bir husustur. Ciinkii
iki tefsir ¢alismasi dahil yazdig1 eserlerin hepsinde tasavvufun kavram ve konular1 agirligim
hissettirmektedir.

Hiisnii Geger’in, tefsir alaninda yazilmis ve basilmis iki eseri bulunmaktadir. Bu iki
calismadan Mevéhibu'r-Rahmédn fi Tefsiri Siireti’l-Insin adli galismasi Insan stiresi, Mevahibu'l-
Mennin fi Tefsiri Siireti'r-Rahmdn adli ¢alismasi ise Rahman siiresinin tefsiridir. Ik 6nce Insan
stiresi, sonra Rahman stiresinin tefsirini yazmistir. Ayrica eserleri arasinda Kdmilsii'l-Meini fi
Tefsiri’l-Mesdni adinda heniiz basilmamis bir tefsir ¢alismasi oldugu bilgisine ulagilmigtir. El
yazma olarak Hiisnii Geger’in oglunda bulunan bu ¢alisma, Fatihadan itibaren Maide 12. dyete
kadar olan kismin tefsirini kapsamaktadir. Hiisnii Geger’in {i¢ tefsir ¢alismasi da Arapga olarak
kaleme alinmistir. Tefsir adiyla yazilan bu ii¢ ¢alisma disinda Arapca olarak yazdig1 Esddfu’l-
Enfds, el-Mevdhib ve Mirdtu’l-Hakdik ve’l-Esrdr adli  eserlerinde tefsir kapsaminda
degerlendirilebilecek birgok bilgiye yer vermektedir.!> Ozellikle Esdifu’l-Enfds eserinin sonunda
yaklasik 50 sayfada farkli stirelerden sectigi ayetleri tefsir etmistir.® Ancak tefsir alaninda
yazilmis miistakil eserler disindaki bu degerlendirmeleri arastirma konumuzun disinda
birakarak buradan itibaren elimizde mevcut olan Insdn ve Rahméan siirelerinin tefsirlerini,
Kur’an ilimleri ve tefsir usiilii acisindan detayli bir sekilde inceleme konusu yapilacaktir.

2.1. Mevahibu'r-Rahman fi Tefsiri Siireti'l-insan

Hiisnii Geger, bu tefsir ¢alismasini 3 Haziran 1996 senesinde tamamlamistir.’* Ancak tefsirini
hangi tarihte yazmaya basladig: ile ilgili bir bilgiye rastlanmamuistir. Arapga olarak kaleme
alinan bu caligma ilk defa miistakil olarak basilmistir. Ancak hangi yayinevi ve tarihte basildig:
bilinmemektedir. Sonra 2016 senesinde diger Arapca li¢ eseri ile birlikte Kiilliyat adiyla bir
arada tekrar basilmistir. Eser, 107 sayfadan meydana gelmektedir. Geger, eserini iki sebeple
yazdigini belirtmektedir.’® Birincisi: Bu ¢alismanin ahiret azig1 olarak hasenat sayfasinda bir
zerre olarak da olsa kaydedilmesini istemesi. Tkincisi: Tefsirini okuyacak okurlarin kendisine
yapacaklar1 samimi bir dua talebi. Geger, tefsir calismalarini isimlendirirken her iki tefsir
calismasina da Mevihib kelimesini isim olarak kullanmistir. Mevidhib kelimesi <5 kokiinden
¢ogul bir isim olup miifredi/tekili 4 s sozctigtidiir.’¢ Arapga sozliiklerde; yetenek, yagmur veya

11 Miifid Yiiksel, “Medresé i Tekye li Tenista hev Bliin/Medrese ve Tekke Yan Yanayd1”, “Ji Destpéké Heta iro Medresén
Kurdan/Baslangictan Bugiine Kiirt Medreseleri”, Nilbihar Dergisi, 63/64, (Haziran 1998), 8-10; Abdulcebbar Kavak,
“Mevlana Halid Bagdadi’ye Gore irsad ve Miirsid-i Kamil”, Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 10/22, (Haziran
2009), 10.

12Ornek olarak bkz.; Geger, Miritu’l-Hakdik ve’l-Esrdr, 9-15.

13 Bkz: Geger, Esdifu’l-Enfds, 250-295.

14 Geger, Kiilliyat, 208.

15 Geger, Kiilliyat, 208.

16 Mahmud ez-Zamahseri, Esdsu’l-Beldge, (BeyrGt: Daru'n-Nefais, 2009), 640; Ibrahim Mustafa, Hamid Abdulkadir,
Ahmed Hasan Zeyyad, Muhammed Abdunneccar, el-Mu’cemu’l-Vasit, (istanbul: Cagr Yaynlari, Tarihsiz), 1071-1072.
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selden sonra olugan kiiciik ve derin olmayan su birikintisi ve karsiliksiz verilen bagis/hibe gibi anlamlara
geldigi belirtilmektedir.’” Geger’in bu ismi kullanmasinin altinda yatan nedenin yetistigi
tasavvufi gelenekle iligkili oldugu goriinmektedir.'s Zira tasavvuf literatiiriinde ilim iki kisma
ayrilir: Birincisi insanin emek vererek ders alarak bir hocadan aldigi Kesbi ilim, ikincisi ise
alisilmis ilim 6grenme metotlarini kullanmadan Allah’mn, bir kuluna ilham ve kesif yoluyla
bahsettigi vehb? ilimdir."? Bundan 6tiirti bir¢ok tasavvuf alimi, Allah vergisi bir bilgi sayesinde
yazdiklar: diisiincesiyle eserlerine Mevdhib ismini vermislerdir. Hiisnii Geger, ikisi tefsir olmak
iizere {i¢ calismasimna bu ismi vermistir. Insan stiresinin tefsir calismasina boyle bir isim verme
nedenini agiklarken su bilgilere yer vermektedir:

“Genglik yillarimdan beri Insan stiresini tefsir etmek istedim. Bu konudaki yetersizligim
yillarca beni bundan alikoydu. Boylece yaslandim, hafizam zayifladi, diisiincem dagildi ve
engeller ¢ogaldi. Ancak her seye ragmen hayalimi gerceklestirmek i¢in azmettim ve Insan
stiresini tefsir edecek birkag kelime yazdim. Bu ¢alismaya Mevahibu r-Rahman fi Tefsiri Stireti’l-
Insdn adim verdim. Ciinkii ben bu halde iken bu calismanin ortaya ¢ikmasi, Allah'in vergisi
(mevhibe) ve fazileti disinda olamayacagin biliyorum.”20

Hiisnli Geger’in bu ve diger tefsir ¢alismasinda tefsir metodunu ortaya koyacak detayl bir
bilgiye rastlanmamustir. Ancak satir aralarinda miifessirin Kur’an tasavvurunu bir nebze ortaya
cikaracak isaretler bulunmaktadir. Kur'an’t cumhuru #lemaya uyarak tanimlayan Geger,
Kur’an ile ilgili su bilgilere yer vermektedir: Bu kitab, insana iki cihan saadeti saglayan, helal ve
haram bilgisini veren, kamil olami zail olandan, hak olani batil olandan ayiran ve kisiyi
Rabbinin rizasina ulastiran?' Allah’in son kelami olan bir kitaptir. Bu kitap, bir kerede kadir
gecesinde indirildikten sonra 23 yil =zarfinda fakli olaylar miinasebetiyle inmesi
tamamlanmistir.2 Dolayisiyla ayetler ve siireler arasinda miinasebet her zaman bulunmaktadir.
Zira ayetler arasi miinasebete ¢ok dikkat ettigi gozlemlenmistir.??> Niiz(il konusunda sebebin
hususiligini degil, lafzin umumunu isleterek ayetleri tefsir etmeyi esas almistir.* Tefsirinde
sadece rivayeti degil dirayeti de esas alarak bir¢ok ilmin verilerinden istifade etmistir.
Glintimiizde mevcut bilimsel verilerden de istifade etmeyi ihmal etmemistir.?

Miifessir, tefsir calismasini yazarken; Strenin basinda ii¢ tane mukaddime/giris basligi
a¢mustir.?¢ Birincisinde surenin Mekki veya Medeni olusu ile sebeb-i Niizlliine dair bilgilere yer
vermistir. Ikincisinde stirenin ismi olan “Insan” kavramu iizerinde durmustur. Uclinciistinde ise
“Isti‘aze” ve “Besmele” hakkinda bilgileri toplamistir. Ayetleri tefsir ederken; ilk 6nce ele aldig
ayet veya ayetleri kisa bir aciklama ile tefsir ettikten sonra aralarda actigl 14 tane el-Mevidhib?
basliklar1 altinda ayetleri teker teker bazen de kelime kelime ele almistir. S{irenin girisinden 4.
ayete kadar ki ayetler, teker teker baslik agilmadan tefsir yapilmisken 4. ayetten sonra birbiriyle

17 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii Ibn Manziir, Lisanii’l-Arab
(Beyriit: Daru Sadr, 1994), 1/ 803; Serdar Mutcals, el-Mu cemu’l-Arabi el-Hadjs, (Istanbul: Dagarcik Yaymlari, 1995), 1015;
Corci Sahin Atiyye, el-Mu ‘temed, (Beyrut: Daru’l-Kutub el-llmiyye, 2. Bask1, 2011), 832.

18 Geger, el-Meuiihib, (1stanbu1: Yaymevi yok, 2000), 12-17.

19 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, ( Istanbul: Agag Kitabevi Yayinlari, 5. Bask1, 2009), “Ilim”
305.

20 Geger, Kiilliyat, 101.

2 Geger, Kiilliyat, 23.

2 Geger, Kiilliyat, 192-193.

2 Geger, Kiilliyat, 143, 145, 190.

2 Geger, Kiilliyat, 102, 195.

% Geger, Kiilliyat, 25, 47, 66, 131-134.

20 Geger, Kiilliyat, 102, 103, 108.

27 Geger, Kiilliyat, 113, 119, 127, 153, 166, 168, 177, 181, 189, 190, 194, 197, 202, 205,
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baglantili ayetleri uygun bir bashik altinda toplayarak aciklamistir. Bu bashklar; Kiyamet
Giiniinde Kéfirlere Verilecek Ceza,?® Kiyamet Giiniinde Miiminlerin Miikifat1,® Insan Ne ile Iyilerin
Makamina ve Bu Biiyiik Nimetlere Erisir,® Samimiyetlerine Karsilik Allah'in Iyilere verdigi Miikdfat,3!
Gosterdikleri Sabir ve Iyilikler Karsihiginda Iyilerin Gorecekleri Siirurun Detaylari,® Iyilerin Cennetteki
Tabak, fgecek, Hizmet¢i ve Giysileri,® Kur’'amin Indirilmesi, Peygamberin ve [taat edenlerin Bazi
Sifatlar1,®* Kotiilerin Ozellikleri ve Allah’'n Onlara Tehdidi> ve Bu Siirenin Bir Hatirlatma olmasi,
Hersey Allah’in Dilemesine Bagli Olmas: ve Zalimlerin Sonu® seklinde agilmistir. Ayrica bu
basliklar disinda tefsir aralarinda onemli bir hususu belirtmek icin Ayetin Hikmet Yiiklii
Ciimlesinde Goriinen Niikte¥, Hatirlatma/Tenbih3, Ceza ve Miikdfat Yurdu Ahiret Varligimn Akli
Delilleri® gibi farkl basliklar da acilmistir. Agilan bu basliklar altinda tefsire zenginlik katacak
bilgiler verilmistir. Calismanin fihristinde verilmemis olsa da bu basliklar, ¢alismay1 siradan
klasik bir ¢alisma olmaktan ¢ikarip konulu bir eser haline getirmistir.

Hiisnii Geger, tefsirinde Arapgay1 iist seviyede kullanmasina ragmen, calismasini dilsel
tahlillere bogmamistir. Ancak az da olsa tefsirine anlam zenginligi ve farkli acilardan
degerlendirme imkam sunacak lugavi tahlillere yer vermistir. Boylece Arap dilinin zenginligi
ve belagatin1 yansitan bir¢ok argumani kullanmistir.# Lugavi degerlendirmeler bazen Arap
belagati konularindan -6zellikle harfi cerlerin farkli anlamda kullanilmasinin kelimelere
kazandirdiklar1 yeni anlamlar- yola cikarak yapilan yorumlar* olurken, bazen de nahiv
konularindan hareketle elde edilen anlamlar*? olabilmektedir. Daha az da olsa kimi zaman sarf
ilminin verilerinden de yararlanmistir.# Geger, Farkli kiraatlar agisindan tefsirinde sadece 12.
ayette gecen 4> kelimesini <la seklinde de ¢ogul# olarak okundugunu ifade etmektedir.ss
Ancak yapilan arastirma neticesinde Sazz kiraatlar dahil burada boyle bir okuyusun oldugu
tespit edilmemistir.4 Baz1 yerlerde Arap atasozii ve deyimlerinden istifade etmistir.#” Arap dili
agisindan degerlendirilecek diger bir husus, miifessirin tefsirinde sik¢a Arap siirine

28 Geger, Kiilliyat, 145.

2 Geger, Kiilliyat, 147.

30 Geger, Kiilliyat, 152.

31 Geger, Kiilliyat, 166.

32 Geger, Kiilliyat, 168.

3 Geger, Kiilliyat, 176.

34 Geger, Kiilliyat, 190.

% Geger, Kiilliyat, 202.

3 Geger, Kiilliyat, 205.

% Geger, Kiilliyat, 130, 179.

3 Geger, Kiilliyat, 141, 165,

3 Geger, Kiilliyat, 186.

40 Geger, Kiilliyat, 106-107, 188.

4 Geger, Kiilliyat, 119-120, 122-123, 129, 153, 191, 195, 204

42 Geger, Kiilliyat, 149, 158, 166, 173, 182, 183, 189, 206.

4 Geger, Kiilliyat, 129, 132, 179,

# Miifessir, bu kiraatin gerekgesi olarak iki yorum yapildigimi belirtmekle birlikte herhangi bir kaynaga atif
yapmamigtir. Birincisi, Allah, miimin kuluna ii¢ cennet verecektir. Biri imani, digeri ameli ve iigiinciisii de sirf kendi
comertliginden verecektir. Tkincisi Arap dilinde var olan ”3a¥ (U Sa¥) 35 gealh geall Jif 13 kurali geregi mukafat
alacaklar ¢ogul olunca herkes mukafattan nasibini alsin diye mukafatin da ¢ogul olmasi gerekir. Bkz: Geger, Kiilliyat,
171.

4 Geger, Kiilliyat, 171.

46 Tnsan stiresindeki farkl kiraatlar igin bkz; Muhammed Fehd Harif, el-Muyesser fi'l-Kiradati’l-Erb‘a Ager, (Beyrut: Daru
Ibn-i Kesir, , 4. Baski, 2006) , 578-579;

47 Geger, Kiilliyat, 188.
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basvurmasidir. Tefsir icinde 28 yerde Arapga siirlere yer vermistir.#® Siirlerin ¢ogu fakh
donemlerin meshur Arap sairlerin siirleri iken bir kismi da Imam Rabbani (61.1034/1624) ve
Mevlana Celaleddin Rumi’'ye (61.672/1273) ait siirlerdir. Siirlerle istishadi ¢ogunlukla
kelimelerin farkli anlamlarini® ortaya ¢ikarmak i¢in olurken bazen de verilen anlam/yorumun
pekistirilmesi® i¢indir. Son neden igin kullanilan siirlerin bazisi1 miifessirin kendi Arapca
siirleridir.?!

Hiisnii  Geger'in  tefsir ¢aligmasi rivayet ve dirdyet tefsir cesitleri agisindan
degerlendirildiginde ¢alismasinin, dirdyet agirlikli bir tefsir oldugu gozlemlenmektedir. Ancak
bununla beraber siirenin muhtevasi cogunlukla ahiret ahvali ile ilgili olmasi tefsir hacmine gore
azimsanmayacak miktarda rivayet malzemesini barindirmasina sebep olmustur. Zira sadece
merfu hadislerden 57 yedi hadis’e yer vermistir.?> Ayrica Ibn-i Abbas, Hz. Ali,* Hz. Aige,
Hz. Omer ve ibn-i Mes'(id>” gibi sahabe, ibn-i Sirin,’8 Hasan Basri,® MiicAhid® ve Katades'gibi
tabiin rivayetleri kullanilmistir. Boylece kisa bir tefsir ¢alismasinda rivayet tefsiri olarak kabul
edilen ayetleri, ayet®? ve hadislerle® tefsir etmek kabilinden rivayetler kullanilmistir. Ayrica
sahebe ve tabiin tefsir rivayetlerine de bagvurulmustur.

Dirayet tefsiri noktasinda calismada dirayet olarak degerlendirilecek bir¢ok bilgiye yer
vermistir. Nahiv, Sarf, Belagat, Lugat ve Arap siirleri verilerinden yola ¢ikarak ayetler tefsir
etmistir. Fikhi tefsir acisindan stirede sadece besmele ve nezir konular1 gectigi i¢in fikhi tefsir bu
iki konu ile smirli kalmistir. Her iki konu hakkinda kisa bilgiler vermekle yetinmistir.5* Nezir
konusunu Safii mezhebini esas almisken besmelenin fatihadan bir ayet olup olmamasi
konusunda Islam fukahasindan farkli goriisler serdetmistir. Kelami tefsir sadedinde ayetlerin
tefsiri kapsaminda yer yer kelami konulara deginmistir. Stirenin 2. ayetinde insanin yaratilisi
kapsaminda darvinizme/evrim teorisi, yaratici bir ilahin varligini yok sayan materyalist felsefe,
insanin kendi fiilerinin faili olduguna kail Kaderriyye firkas1 ve yaraticiyr kabul ettigi halde
hicbir olaya miidahil olmayan bir kudret olarak tasarlayan deizm’e elestiriler getirmistir.®
Stirenin agirlikli konusu olan ahiret yurdu ile ilgili dkaid konularina da deginmistir. Oliimden
sonra Ote bir alemin varliginin akli dellillerini de ortaya koymustur.®® Ayrica cehennemin suan

4 Tefsirinde kullandigy siirlerin kaynag1 olarak medreselerde okutulan gramer kitaplarinin verilmesi, Hiisnii Geger’in
bir miiderris oldugunu gostermektedir.
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51 Geger, Kiilliyat, 107, 122, 126, 136.

52 Hadislerin kaynaklart ¢ogunlukla dipnotlarla verilmistir. Kaynaklar, ¢ogunlukla ana hadis kaynaklarindan
olusmaktadir. Bazen de hadislerin kaynagi olarak Taberi ve Ibn-i Kesir gibi tefsirler de verilmistir. Birkag yerde ise hig
kaynak verilmemistir. Kaynag1 verilmeyen yerler igin bkz: Geger, Kiilliyat, 102, 145.
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mevcut oldugunu delillendirmistir.’ Ictimai tefsir kapsaminda giiniimiizde kullanilan yiiksek
teknolojinin yanhs kullanildigi, bu yanlis kullanimin insana fayda yerine zarar verdigini
belirtmektedir. Insanoglunun yiiksek teknoloji sayesinde icat ettigi kimyasal ve biyolojik
silahlar, bunun en iyi delili oldugunu ifade etmektedir.®® Ayrica Miisliimanlarin taklit ettigi bat1
medeniyetinin Islam alemine hayir getirmedigini isaret etmektedir.®

Hiisnii Geger, tefsir calismasinda dirayet tefsiri olarak kabul edilen Isari tefsir orneklerine
yer vermistir.”® Geger'in bir Naksibendi halifesi olmasi, tasavvufi kavramlari eserlerinde
kullanmasina ve tefsirinde isari tefsire basvurmasina zemin saglamistir. Yer yer seyhi olan Seyh
izettin Haznevi’den alintilar da yapmaktadir.”! Tefsir aralarinda kullandigi Uriic, Melekiit, Seyr,
Siiluk, Fena fillah, Fena-Beka, Avam, Havas, Havasu'l-Havas gibi bir¢ok tasavvuf kavramlari
disinda bazi ayetleri isari olarak tefsir etmistir. Geger’in tefsirinde yogunlukla kullandig1
tasavvufi kavramlar ve yer yer yaptig1 isarl yorumlardan dolay: tefsir ¢alismasini kismen isari
tefsir kategorisinde degerlendirmek miimkiindiir. Ancak miifessir, isari tefsire -tipki bilimsel
tefsir orneklerinde oldugu gibi- ayet hakkinda tefsir kaynaklarinda var olan rivayet ve dirayet
yorumlar: serdettikten sonra basvurmustur. Dolayisiyla uygulamasindan anlasilan miifessirre
gore isari yorum, ayetin vazgegilmez anlami olmayip verilebilecek yorumlardan sadece
birisidir. Tefsirinde yaptig1 biitiin isari ornekleri incelemek makalemizi asan bir husus olmasi
nedeniyle burada sadece bir 6rnege yer vermekle yetinilecektir.

Miifessir, Insan stiresi 21. ayette gecen T_séd b )& a5 #lis ciimlesini cennetliklere sunulacak
maddi iceceklerle izah ettikten sonra sdyle demektedir:7

“Ayette kastedilen icecegin maddi degil, manevi ve ruhani bir icecek oldugu soylenmistir.
Bu manevi igecek, insami hissi lezzetlere meyletmekten temizleyecek ve Allah disindakilere
glivenmekten sakindiracak bir tecelliden ibarettir. Zira Allah, “Allah kuluna yetmez mi?”
(Ztimer, 36) buyurmaktadir. Dolayisiyla sarab: tadan (Sarib) sadece Allah’in cemalini mutalaa
eder, onunla karsilagsmayla lezzet bulur, gonlii ilim ve hikmetle dolar. Bu mertebe, siddiklarin
varacagl son merhaledir. Bundan Otiirii ayette iyilerin gorecekleri miikafat, bununla
tamamlanmustir. Allah, veli kullar: icin 6zel bir sarab hazirlamistir. ictiklerinde temizlenirler.
Temizlendiklerinde aska gelirler. Aska geldiklerinde Allah disindaki herseyi unutarak dehsete
diigerler. Allah'in siikriinii terenniim ederler. Boylece sevk {iizerine sevk, lezzet iizerine lezzet
yasarlar. Agiklarin sultan1 fbnu’l-Farid bir siirinde soyle sdyler: “Bana agk sarabini igirip benden
sarki sOylememi isterler/Sayet bana icirdikleri sarabi Huneyn dagma igirseler istemeden
sakird1.” Bagka bir siirinde ise sdyle sdylemektedir:

Safidir su degil, liitiiftiir heva degil/Nurdur ates degil, ruhtur cisim degil.
Kemaldir nakis degil, giizeldir ¢irkin degil/Giivendir korku degil, vuslattir ayrilik degil.

Bendeki agki yiiksek bir daga koysalar/Asktan yerle yeksan olur, siliieti kalmazdi. (Kendi
siiri)

7 Geger, Kiilliyat, 145.

8 Geger, Kiilliyat, 131.

 Geger, Kiilliyat, 127.

70 Geger, Kiilliyat, 111, 115, 125, 126, 154, 184, 201.

7t Geger, Kiilliyat, 111, 141, 200.

72 Burada verilen bilgilerin tamami olmasa da biiyiik bir kismi, Alsi’nin tefsirinde de yer almaktadir. Karsilagtirma
yapildiginda Hiisnii Geger'in AlGsi’de gegen bazi ifadeleri kullandigi goriilmiistiir. Kismen tassavufi(tasavvufi)
ifadeleri yumusatmis da denilebilir. Ancak buradaki ifadeler, tamamen Altisinin kendi metni degildir. Geger, bu
yoruma eklemeler ve yeni ifadeler eklemistir. Karsilagtirma icin bkz: Mahmud Altsi, Rihu'l-Me‘dni, Daru ihyéu’t-
Turasi’l-Islami, Beyrut-Liibnan, (Tarihsiz), 29/164.
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Evet, Arif, kendisine dogru kudsi makamlardan iinsiyet esintileri esince, melekit
alemindeki rahmet bahgesinin ¢iceklerinden sagilan kokular1 koklayinca askla dolar, kalbi
ingirah bulur. Bedeni yeserir ve can bulur. Bu ancak akli bir saraptir. Manevi bir lezzettir.
Bardaklarla ulasilacak bir igecek degildir. Ciinkii o sarap, ancak kamil olanlarin goniillerine
dokiilen ilahi bir feyizdir. O'nunla muhabbet artar. Lezzet zirveye ulasir.”7?

Hiisnti Geger’in tefsir calismasinda istifade ettigi kaynaklar incelendiginde, cogunlugunun
tefsir kaynaklar1 oldugu goriilmektedir. Ana tefsir kaynaklarinin birkag tanesinden istifa ettigi
goriinen Geger, alint1 yaparken c¢ogunlukla dipnot verme yerine, hangi miifessirden alinti
yaptigini belirterek zikretmistir. Ancak nadir de olsa alint1 yaptig1 tefsir kaynagini dipnotta
vermistir.” Geger’in tefsir kaynaklar1 arasinda Taberi (61.310/923),7 Kuseyri (61.465/1072),76 Razi
(61.606/1210),”7 Beydavi (61.685/1286),7 Kurtubi (61.671/1273),” Tbn-i Kesir (61.774/1373),5%0 Alfisi
(61:1854),81 Maverdi (61.450/1058),2 Ibnu’l-Cevzi (61.833/1429),2 Muhyeddin Ibn-i Arabi
(01.638/1240)%¢ ve Tantavi'nin (01.1862-1940)% tefsirleri yer almaktadir. Tefsir disinda
bagvurdugu kaynaklar araasinda Ibn-i Hacer Heyteminin (61.974/1567) el-Fetdva'l-Hadisiyye,s
Imam Rabbani’nin el-Mektiibit,¥” Celaleddin el-Mahalli'nin (61.864/1459) Serhu Cevmi’l-Cevim'iss
ve Ibnu’l-Farid'in (61.632/1235) et-Tdiyye ®adl1 eserleri yer almaktadir.

2.2. Mevahibu'l-Mennan fi Tefsiri Stireti'r-Rahman

Hiisnii Geger’in bu tefsir ¢alismasi miistakil ikinci tefsir ¢alismasidir. Tam olarak hangi
tarihte baglayip bitirildigi tespit edilmemistir. Ancak Insan stiresinin tefsirinden sonra yazildig
bilinmektedir. Bu ¢alisma ayr bir kitap olarak degil, Kiilliydt adli calisma icinde 2016 yilinda
Istanbul’da basilmistir. Mevdhibu'l-Mennin fi Tefsiri Siireti'’r-Rahmédn olarak isimlendirilen
calisma, Rahman sfiresinin seksen {i¢ (83) sayfa halinde Arapca olarak yazilan kismi bir tefsir
calismasidir. Mevdhib isminin tercih edilmesinde miifessirin tasavvufil diisiincesinin etkili
oldugu diistiniilmektedir. Zira Insan stiresini isimlendirirken bu tefsir calismasmu ancak
Allah’in bir mevhibesi sayesinde yazabildigini acikca belirtmektedir.®® Miifessir, stirenin Mekki
veya Medeni oldugu bilgisini vermemistir. Aym zamanda Insan stiresinde oldugu gibi Rahman
stiresinin ka¢ ayet oldugu bilgisine de deginmemistir. Giriste 6n bilgi kabilinden higbir
aciklama yapmadan 1. ayetten baglayarak ayetleri tefsir etmeye baglamistir. Ayetleri, tek tek
veya birbiriyle baglantili birkag ayeti baslik agmadan birlikte tefsir etmistir.

73 Geger, Kiilliyat, 184-185.

7 Geger, Kiilliyat, 123, 141, 161, 164, 172, 173, 175,178, -185.
75 Geger, Kiilliyat, 166.

76 Geger, Kiilliyat, 102.

77 Geger, Kiilliyat, 1109, 130, 145, 202, 208.
78 Geger, Kiilliyat, 140, 145, 157.

7 Geger, Kiilliyat, 1102, 123, 134, 161, 174.
80 Geger, Kiilliyat, 1118, 143.

81 Geger, Kiilliyat, 162, 177, 199.

82 Geger, Kiilliyat, 177.
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Miifessir, tefsir usiil ve metoduna dair bir bilgi vermemistir. Ancak detayli bir sekilde
incelendiginde bu tefsir calismasi da diger tefsir calismasi gibi dirdyet agirlikli bir tefsir
caligmasi oldugu goriilmektedir. Diger bir ifade ile ilk yazdig1 Insan stiresi tefsirinde uyguladig
metodu oldugu gibi burada da devam ettirmistir. Ayetleri, yet ve hadislerle tefsir etmistir.
Genellikle ayetleri tefsir ederken verilen anlami pekistirmek i¢in baska ayetlere bagvurmustur.”
Hadislerle tefsir kapsaminda otuz iki (32) merfti’ hadise basvurmustur.® Hadislerin kaynagini
bir yer hari¢®® dipnot yerine metin arasinda vermistir.®® Ancak bazi hadislerin kaynagini
belirtmemistir.®> Cok az da olsa sahabe® ve tabiin® tefsir 6rneklerine yer vermistir. Sahabe
tefsiri noktasinda cogunlukla Ibn-i Abbas ve Hz. Ali’den nakillerde bulunmustur.

Dirayet tefsiri noktasinda miifessir, Arap dili verilerinden yola ¢ikarak yorumlar yapmuistir.
Kelime anlamlarini tespit etmek ve verilen anlamlar1 pekistirmek i¢in Arap siirine yirmi {i¢ (23)
yerde basvurmustur.” Birkag tanesi harig siirlerin kime ait oldugunu belirtmemistir. Nahiv,
belagat ve sarf ilmi verileri gibi dilsel tahlillere nadir de olsa yer vermistir.’® Tefsir i¢inde
herhangi bir fikhi konuya deginmemistir. Isari tefsire dair drneklerin varlig1 yaminda Lahiit-
Nisiit!®! gibi tasavvufi kavramlar1 da tefsirinde kullanmistir.'® Bu anlamda orijinal bir tevil
olarak Rahman stiresinin 3. dyetinde gegen insan’dan kasit yaratilisin 6zii olmasindan 6tiirii Hz.
Muhammed (s.a.v.) oldugunu belirtmektedir.’® Keldmi tefsir ornegi olarak yer yer Allah'in
sifatlarina deginirken'® Rahman stresinin 27. ayetinde gecen ve mutesabihat olarak
degerlendirilen “Allah’in yiizii” 4 4a5 ifadesi halef alimlerinin mezhebine uyarak tevil
edilmigtir.10

Bilimsel tefsir drneklerine yer veren miifessir, stirenin 14. ayetinde gecen Insan yaratiligt
hususunda, insanin terkibinde bulunan maddeleri biyoloji verileri ile izah etmistir.1% Stirenin
20. ayetinde sozii edilen ve yan yana aktig1 halde birbirine karismayan iki deniz ile ilgili 4 sayfa
ayrinti vererek bilimsel verilerden istifade etmistir.!” Tki suyun birbirine karigmama nedeni
olarak tuzlu suyun agir, tatli suyun ise hafif olmasini gostermektedir. Miifessir, bunun igin
Karadeniz ve Marmara denizinin Istanbul bogazinda birlesmesine ragmen birbirine
karismadigini 6rnek vermistir.!® Kepek ekmeginin faydalari,'® Diinya’nin Giinesten ayrilmis ve
sogumus bir gezegen oldugu,'? Giinesin diinyadan uzakligi,'" teknoloji sayesinde uzayda

91 Geger, Kiilliyat, 5, 18, 23, 28, 32, 33, 69, 80, 85.

92 Geger, Kiilliyat, 14, 35, 37, 44, 45, 63, 68, 70, 79, 86, 89, 92.
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% Geger, Kiilliyat, 31, 54, 61, 66, 78, 88
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% Naim 6ner, Mela Hiisni Geger (El-Hazin) ve Mevihibii'rrahman Fi Tefsiri Sureti’l-Insan Adli Eserinin Igerik Analizi, Kur’'an
ve Dil Ilimleri Sempozyumu, Ilahiyat Yaymlari, 2021, Ankara, s. 541- 553.
9 Geger, Kiilliyat, 23, 25, 27, 39,41, 42, 44, 50, 54, 55, 57, 64, 66, 73, 76, 77, 79, 80, 82, 83, 87, 90, 91.
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yolculuk yapilabilecegini'’? ve havanin temizlenmesi igin denizlerin yeryiiziindeki faydalari'
hususlarinda bilimsel verilerden istifade etmistir. Ancak miifessir, bu bilgileri tefsirine alirken
bilimsel verileri ayetin tek anlami olarak degil, verilen anlam ve tefsiri destekleyen bir argiiman
olarak zikretmektedir.!4

Sonug

Molla Hiisnii Geger, dindar bir ailede hayata goziinii agmis biri olarak kiiciik yaslarda dini
egitime baglamistir. 20. ylizyilin ortalarinda dogdugu cografyada akranlarinin din egitimi icin
bagvurduklari sark medreselerinde iyi bir dini egitim almustir. {lim yolcugunda yolu, dogu ve
Giineydogu'nun en meshur medreseleri olan Kavman, Norsin ve Haznevi medreselerinden
gecmistir. En son Haznevi medresesinden mezun olduktan sonra, aymi zatlardan tasavvuf
egitimini de tamamlayarak medrese ve tasavvuf icazetlerini almistir. Bir taraftan omriiniin
sonuna kadar basarili bir Islam dini bilgini olarak Islami ilimleri ilim taliplerine tasirken, diger
taraftan bir Naksi, Halidi ve Haznevi miirsidi olarak vaaz ve irsad faaliyetlerini araliksiz
stirdirmiistiir. Hiisni Geger, Ocak 2022 yilinda yazdig1 yirminin {izerinde eser ve egittigi
ylizlerce talebeyi arkasinda birakarak rahmeti Rahman’a kavusmustur.

Hiisnii Geger, Kiirtce, Arapga, Tiirkce ve Farsca kaleme alinmis eserler birakmistir. Eserleri
tefsir, tasavvuf, fikih, semail, akaid, kadin, siir ve biyografi alanlariyla ilgilidir. Kur’an tefsirine
dair {i¢ eser yazmstir. Bunlardan: Mevihibu'r-Rahmin fi Tefsiri Siireti’l-Insan adli Insan
stiresinin, Mevidhibu'l-Mennin fi Tefsiri Siireti'r-Rahman adli eserleri basilmisken, Kur’amin
basindan Maide 12. ayete kadar yazdigr Kamiisii'I-Medani fi Tefsiri’l-Mesini adl1 tefsir ¢alismasi
heniiz basilmamustir.

Hiisnii Geger’in tefsir ¢alismalarina dair yapilan arastirma neticesinde miifessirin, ayetlerin
anlamlarini ortaya ¢ikarma hususunda rivayet ve dirdyeti birlikte kullandigr goriilmiistiir.
Birgok tefsir kaynagindan istifade ederek iyi bir kismi tefsir ¢alisma 6rneklerini ortaya ¢ikardig:
gorlilmiistiir. Dirayet ve kismen isari tefsir metoduyla yazdig tefsirlerde ise orijinal bir tefsir
Ornegine rastlanmamistir. Ayni zamanda yanlis veya asir1 bir tevil 6rnegine de rastlanmamustir.
Ancak Gecer'in Arap diline olan vukufiyetini tefsir ¢calismalarina yansitmasi agisindan tefsir
calismalari, orijinal calismalardir. Gerek Insan stiresi, gerek Rahman sfiresinin konu igerikleri
ahiret ahvali ile ilgili olmasi, her iki ¢alismada azimsanmayacak miktarda rivayet malzemesi
barindirmistir. Ancak sem’‘iyata dair konularda yorum yapma imkani kisitli olmasina ragmen
miifessir, ahiret ahvalini daha musahhas bir sekilde tasvir etmek igin rivayetlerden yola ¢ikarak
bazi yorumlar1 da yapmistir. Her iki tefsir ¢alismasinda birgok bilimsel veriyi kullanmistir.
Bilimsel verileri ayetlerin tek ve alternatifsiz anlami olarak degil, yardimc bir unsur olarak
zikretmistir.
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Oz

Bilgi felsefesi agisindan bilginin degeri bilinenin degeriyle esdeger kabul edilmektedir. Islam inancinda ise
bilginin en yticesi, Allah hakkindaki bilgidir. Kelam ilmi Allah’1 konu edindiginden seref kartelasinin en iistiin
mertebesine layik goriilmiistiir. Kelamda Allah’in kim ve nasil olduguna dair birbirinden farkli istidlal
yontemleri gelistirilmistir. Kur’an ise Allah’t daha ¢ok Esma-i Hiisnd’siyla tanitmistir. Esma-i Hiisna, Allah’t
tanimada ayiric1 bir 6nemi haiz olusundan dolay1 en degerli bilgi kaynaklar1 arasinda sayilmistir. Bu bakimdan
Esma-i Hiisna’y1 bilmek olmazsa olmaz kabilinden zorunlu bir bilgidir. Esma-i Hiisna, Allah’t tanimanin en
sahici yolu ve insan idrakine sunulan ilahi bir imkandir. Sahih bir Allah tasavvurunun en saglam basvuru
merciidir. Allah’1t esmasindan tanitma yontemini segenlerden biri de mutasavvif Molla Ahmed el-Cezer? dir.
Cezeri, Allah’in varligini, birligini, yaraticiligini, benzersizligini ve alemle olan iligkisini esmasi ile ifade etmis,
O’'nun her bir ismi farkli bir vechesinin isareti olarak kabul etmistir. Ona gore her bir esma ayni1 zamanda ilahi
azametin birer isaretidir. Allah, askin ve mutlak zatini, insan idrakine esmasi yoluyla agmistir. Bu bakimdan her
bir ilahi isim Allah’in bir yoniiniin tecellisidir. Hakikatin bir baska ve¢hesine 1s1k tuttugu gibi mevcudatin her bir
zerresi de hakikati akseden bir aynadir. Yani varlik Allah’in varliginin delili, isim ise varligin ondan oldugunun
kanitidir. Calismada Cezeri'nin Allah tasavvuru Esma-i Hiisna {izerinden ele alinacak vetemellendirilip mensubu
oldugu Eg’arl mezhebine mubhalif hususlar tevkifilik-kiyasilik baglaminda temellendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Ul{ihiyet, Esma-i Hiisna, Tevkifi, Kiyasi, Cezeri

Abstract

The value of knowledge is equivalent to the value thing which is known in terms of epistemology.The
ultimate knowledge in Islamic belief is knowledge about Allah. Since it is subject on Allah, the science of kalam
has been considered worthy of the highest rank in the honor chart. Different methods of inference have been
improved about who and how Allah is in kalam. As for that the Qur'an has introduced Allah with His beautiful
names (Esma-i Hiisna). His beautiful names have been regarded among the most valuable sources of information
due to its distinctive importance in defining Allah. In respect to this, knowing His beautiful names is a necessary
knowledge, not necessarily, but indispensable. His beautiful names is the most authentic way of knowing Allah, a
divine opportunity presented by Allah to human comprehension. It is the most authentic reference point for an
authentic Allah’s envisagement. One of those who preferred the introducing method of Allah from His Names is
the mystic Mullah Ahmed al-Cezeri. Mullah expressed Allah’s existence, unity, creativity, uniqueness and
relationship with the names. He handled with each name as a sign of a different aspect. In Mullah's mystic
philosophy, each name is also a sign of divine magnificence. In Mullah’s opinion, Allah revealed His transcendent
and absolute essence to human comprehension through His Names. In this respect, each divine name is Allah’s
aspect manifestation. Just as it sheds light on another aspect of truth, every particle of existence is a mirror
reflecting the truth. That is to say, existence is the Allah proof existence, and the name is the proof that the
existence is from Him. In the study, Mullah's Allah conception will be based on His beautiful names, and its in-
sect originality regarding the divine name will be based in the context of attachment comparison.

Keywords: Kalam, Godhead, His Beautiful Names, Attachment, Comparison, Cezerl

Giris

Kur'an, Allah'in varligindan ¢ok birligini; sifatlarindan ¢ok isimlerini mevzu bahis etmektedir.
Esma-i Hiisna olarak kavramsallastirilan ilahi isimler Allah’in kim ve nasil oldugunu anlatan en 6zlii
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ifadelerdir. Kur’an, Allah tasavvurunu esma {izerinde insa ederken Allah’in kim ve nasil oldugunu en
fazla giindemine alan disiplin ise kelam ilmidir. Kelam a¢isindan dogru inancin temeli ancak saglam
bir Allah tasavvuruyla miimkiindiir. Bu nedenle Siinni kelam ekolleri uluhiyet bahsini sistemlerinin
birincil konusu yapmislardir. Allah ve onunla iligkili tiim konular ilahiyat {ist bashgi altinda
degerlendirilmistir. ﬂahiyat bahsi Allah’in zat ve sifatlarindan alemle olan iligkisine kadar bircok alt
baslig1 ihata eden bir iist baghktir. Niibiivvet ve ahiret bahisleri ise uluhiyet bahsi ¢ercevesinde
temellendirilmistir. Kelamda oldugu gibi tasavvufta da Allah'mn kim ve nasil biri oldugu isim ve
sifatlar1 cercevesinde arastirilmistir. Her iki disiplin i¢in en temel istinbat kaynagi ise Kur'an ve
stnnettir. Kur’an ve stinnet, Allah’1 isim ve sifat olmak tizere iki farkli formla tanmitmistir.

Kelam disiplininde oldugu gibi tasavvufta da ilahi isim ve sifatlar Allah’1t tanitmada 6nemli bir
isleve sahiptirler. Kelamcilar gibi tasavvufcular i¢in de ilahi isimler Tanr1 tasavvurlarin tasvirinde
onemli bir yer isgal ederler. Kelamcilar Allah’t daha ¢ok sifatlariyla tavsif ederken tasavvufgular
isimleri ile tanitma yoluna gitmislerdir. Kelam ve tasavvufun ilahi isimler hususundaki tartismali
konu bagliklarinda biri tevkifilik ve kiyasilik meselesidir. Akli nakle onceleyenler esma’nin kiyasi
olduklar1 goriisiinde iken Ehl-i Siinnetin ekseriyeti tevkifilikten yana goriis belirtmiglerdir. Tevfkifilik-
kiyasilik tartismasi kelamda oldugu gibi tasavvufta da vardir. Bir kistm mutasavvif tevkiften yana
goriis belirtirken diger bir kisim da kiyasilikten yana tavir takinmiglardir. Allah’t isimleriyle tanitma
yolu secen ve esma teorisini kiyasilik {izerine insa eden tasavvufculardan biri de Molla Ahmed el-
Cezeri’dir. {lmi mahfillerde hakkettigi kadar taminmayan Cezeri, 1640 yilinda! Sirnak’m Cizre?
ilcesinde diinyaya gelmis mutasavvif bir ediptir.? Botan asiretinin Ensari koluna mensup olan Ciziri,
daha ¢ok Ahmed, Ciziri, Melayé Ciziri* ve Nisani gibi mahlaslarla taninmaktadir.> Calismada en
yaygin mahlasi olan Ciziri tercih edilmistir. Ciziri’'nin mesrebi tasavvuf ana konusu ilahi ask olan bir
Divan’t bulunmaktadir.t Divan’in ana temasi ilahi ask olmakla beraber asik olunan ilahin kim ve nasil
olduguna dair onemli materyaller icermektedir. Tasavvufta Naksibendi olan Melayé Ciziri itikatta
Eg’ari’dir” O aym zamanda Itikada dair diisiincelerini tasavvufi zaviyeden ele almis bir sairdir.
Divan'inda konu ettigi itikadi konularin basinda uluhiyet gelmektedir. Allah’in kim ve nasil
oldugunu siir dilinin semantik yoniiyle ele almis varligini, birligini kim ve nasil oldugunu da isimleri
uzerinden temellendirmistir.

Esma-i Hiisna’nin Nasstaki Yeri ve Allah’1 Tanitmadaki Roli

Esma-i Hiisna, nass kaynakli orijinal dini bir terkiptir. Sifat tamlamasi, Arapgadan ¢ok Farsca
kullanim formuyla yayginlik kazanmistir.® Esma-i Hiisna terkibindeki tamlamanin tamlayani olan
esma, istikak agisindan biri “nisan, alamet” anlamindaki vesm, digeri “seckinlik, yiicelik ve yiikseklik”
anlamindaki sumuv kokiinden tiireyen isim kelimesinin ¢oguludur.’ Kokiin bir anlami Allah’in zat1
yoniiyle agkinligina; aleme doniik boyutuyla da i¢kinligine isaret eder. Allah, zati ve mahiyetiyle her
tiirlii beseri idrakten tenzih edilirken isim ve sifatlariyla da insan bilincine yakinlastirilmistir.
Esma’daki belirlilik, bir yoniiyle nitelik diger yoniiyle de nicelik miikemmelligine matuftur. Her tiirlii
kusursuz nitelik Allah’a mahsus oldugu gibi o, tiim noksan sifattan miinezzehtir.!

Islam’mn iki temel kaynagindan biri olan Kuran, Allah’mn kim ve nasil oldugunu esmasi ile
tanitmistir. Dort ayri stirede en giizel isimlere sahip oldugunu belirtmis,’> en giizel isimlerle
miisemma oldugunu beyan etmistir. Her dort sfirenin ortak vurusu yanlis Tanri tasavvurlarmin
reddine ve sahih bir Allah tasavvurunun ingsasina dairdir. Esma-i Hiisnda Kur'an'in oldugu gibi

! Detayh bilgi i¢in bkz. Qanaté Kurdo, Tarixa Edebyeta Kurdi (Stockholm: Wesanén Roja N, 1983), 90. Muhammed Emin Zeki
Bey, Mesahiru’l-Kurd ve Kiirdistan fi ahdi ‘I-Islami (Misir: Matbaatii’s-Saade,, 1947), 348-349.

2 Ebi Abdillah Sihabiiddin Yakit b. Abdillah Yakiit el- Hemevi, Mucemu’l-udebd thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru'l-Garb el-
Islami, 1993), 2/273.

3 Belic Sirko, el-Kadiyyetii’l-Kurdiyye (Misir: Matbaatii’s-Se’ade, 1930), 22.

4 Halid Cemil Muhammed, Melayé Ciziri Sevgi Ve Giizelligin Sairi, gev. Umit Demirhan (Istanbul: Hivda Yayinlari, 2008), 13.

5 Serefxan Bidlisi, Serefndme (Erbil: Matbaatii vezaretii't-terbiyye, 2001), 147.

¢ Divan’1 hakkinda detayl bilgi igin bkz. Abdulcebbar Kavak, "Melayé Ciziri'nin Divan Serhleri Arasinda el-Tkdu’l-Cevherd fi
Serh-i Divani’s-Seyhi’l-Cezeri", Bingdl Universitesi flahiyut Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2013), 56-61.

7 Nayif Tahir Mikail, es-Seyhu'l-Cezer? nahcuhii ve ‘akidetiihii min hilali diwanihi’s-si’ri (Duhok: Spiréz 2005), 48.
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siinnetin de &nemli konusudur. Buna gore Islam Peygamberi Allah’in doksan dokuz isme sahip
oldugunu bildirmistir.’® Hadis kaynaklarinda gecen doksan dokuz sayisi iizerinde tartisma
bulunmakla birlikte bildirilen isimlerin digsinda baska isimlerle anilmasi da bir bagka tartisma
konusudur. Doksan dokuz sayisinu tartisma konusu yapan iki nedenden biri rivayet tariklerindeki
isim farklilig1 ikincisi de isim listelerinde yer almayan bazi isimlerin Kuran'da Allah’a izafe edilmis
olmasidir. Bu yiizden Kur’an ve hadis merkezli isim listesi mukayesesi doksan dokuz sayisini
problemli kilmistir. Gazzali, ilahi isimlerin doksan dokuzdan ibaret olmadigini, ‘doksan dokuz’
say1sinin kesretten kinaye bir kullanim oldugunu savunmustur.™ Buna gore doksan dokuz sayisindan
kasit isimlerin tam listesi degil en meshur olanlaridir.

Esma-i Hiisna, isim olmakla beraber ayni zamanda sifat ifade eden manalardir. Her biri belli
manalar tagtyan koklerden tiiremislerdir. Zira isim lafziyla zati isimlendirdigi gibi aym1 zamanda
manastyla da nitelemektedir. Bunlar sadece seref lakab1 veya alem degil ayni zamanda zatta bulunan
hakiki manalardir.’> Bu yoniiyle her bir isim Allah’in farkli bir vechesine delalet eden bir sifattir.
Sifatlarin ¢ogu isimlerden miistaktir. Beyhaki, isim-sifat arasindaki karsilikli iliskiyi “‘Allah’in isim ve
sifatlar1 vardir, isimleri sifatlari, sifatlar1 ise zatindaki manalarin ifadesidir’!¢ geklinde ifade etmistir.
Isim-sifat iliskisi daha cok delalet acisindan farklilasmistir. Delalet acisindan isimler {ic cesittir.
Birincisi, zata ikincisi zat ile kaim olan sifatlara {iciinciisii de fiillere delalet edenlerdir.!” Ilahi isimlerin
mana ve delalet agisindan bilinmesi iki noktadan Onem arz etmektedir. Birincisi Allah’in tim
yonleriyle taninmasi, ikincisi de hangi ismin hangi yoniine isaret ettiginin bilinmesine matuftur. Buna
gore her bir ismin bir vazedilis gerekgesi vardir.

Esma-i Hiisna terkibindeki tamlanan olan hiisna ise ism-i tafdil sigas1 kalibinda en giizel olan
anlamindadir. Gramer agisindan tafdil formu, kelimenin tasidigi anlamin zirvesini ifade eden sigadir.
Siganin tagidigr anlam tiirevlerini iginde barindiran kapsamli ve mutlak olana delalet eder. Buna gore
giizelligin sebebi esma degil esma'nin tesmiye ettigi miisemma olan Allah’'tir. Allah'in giizelligi
zatindan esma’nin ise O'na olan nispetindendir. Esma-i Hiisna terkibindeki tahsis lami ve tafdil
sigasinin birlikte kullanilmas: bir nevi noksansiz miikemmelliklerin bir tek O'na 6zgii oldugunun
isaretidir.

Kur'an’in Esma Nazariyesi

Kur'an dort farkli stirede ama ayn1 minvalde Esma-i Hiisna'ya atif yapmistir. Bunlardan ikisi
yanlig tanr1 tasvirinin reddi diger ikisi de sahih Allah tasavvurunun insas1 hakkindadir. Esma’y1 konu
edinen ilk siire Isrd’dir. Kur’an stratejik yontem geregi énce yanlis olani reddetmis akabinde dogru
olan1 beyan etmistir. Isra, Cahiliyenin yanls tanr1 tasavvurunu “De ki: Ister Allah deyin ister Rahman
deyin. Hangisini deseniz olur. Ciinkii en giizel isimler O'na hastir”18 ayetleriyle elestiri konusu yapmustir.
Kur'an’a gore esma’nin coklugu aymi zatin coklugunu gerektirmez. Kuran, Isrd ile yanlis tanri
tasavvurunu belirtmis, A’raf ile yanlisin ne oldugunu detaylandirmistir. A’raf’a gore “En giizel isimler
Allah'indir. O'na o giizel isimleriyle dua edin ve O'nun isimleri hakkinda gerceQi carpitanlart birakin”
seklindedir.’® Kur'an, Isrd ve A’raf ile yanlis tanr tasavvurunu reddetmis, TAha ve Hasr ile dogru
Allah tasavvurunun nasil oldugunu beyan etmistir. Dogru tasavvurun ortak temasi ise Esma-i
Hiisna'dir. Taha'ya gore en dogru Allah tasavvuru® tevhittir. Hasr ise tek olan Allah'in kim ve nasil

13 Eb{i Abdilldh Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu’fi el- Buhani, el-Cémi ‘u'l-miisnedi "s-sahthu’l-muhtasar min umilri Resiilillah
sallallahii ‘aleyhi ve sellem ve siinenihi ve eyydmih, thk. Mustafa Dib el-Buga (Beyrut: Dar Ibn Kesir, 1987), (Kitabii't-tevhid) 12.
Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el- Kuseyri, el-Ciami ‘u’s-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Dar ihya
turasu'l-Arabi, ts.), (Kitabii'z-Zikr) 2/2677.

14 Ebt Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el- Gazzali, el-Maksadii’l-esni fi serhi (me ‘dni) esmda i’lldhi’l-
hiisnd, thk. Bessam Abduvahham el-Cani (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2003), 123.

15 Ebu Abdullah Muhammed b. Omer Fahreddin er- Razi, Levdmiii'l-beyyindt an serhi esmaillahi ve’s-sifit, thk. Seyyid Muhammed
Bedreddin Ebu Firas el-Halebi (Misir: el-Matbaatii’s-Serkiyye, 1323), 23.

16 Ebu Bekr Beyhaki, el-Esmd ve's-sifat, thk. Imamuddin Ahmed-Haydar (Beyrut: Daru’l-Kutiibii'l-llmiyye,, 1985), 98.

17 EbGt Manstir Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el- Bagdadi, Usiilii’d-din (istanbul: Devlet Matbaasi, 1967), 116-126.
18 fsra 17/110-111.

19 A’raf 7/180.

20 “Allah, kendisinden bagka ildh olmayandir. En giizel isimler O'na mahsustur.” Taha 20/8.
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oldugunu kutsi niteliklerle betimlemistir. On bes kutsi 0Ozellikle?! tek ve Otekisiz oldugunu
temellendirmistir. Kuran, cift yonlii esma nazariyesivle bir yandan vyanlis tanri1 tasavvurlarim
reddederken diger yvandan dogru ve sahih Allah tasavvuruna dikkat cekmistir. Hem Allah’in ne
olmadigina hem de ne olduguna isaret etmistir. Allah’in siib(iti esmasi ne olduguna selbi olanlar1 da
ne olmadigina delil gosterilmistir. Allah, zat1 ile bilinmez iken esmasi ile bilinen kabul edilmistir. Selef
gibi?? Cizirl de Allah’in salt akli ve mantiki nazariyelerle dogru taninamayacagina dikkat cekmistir.?
O, Allah'in kiinhiinii kavramaya yonelik her tiirlii akli yiiriitmenin acziyetle sonuglanacagin
savunmustur.

Ser bi “icazé didirit quwweté derrakeé ma

Rece’e’l-‘eqlu kelilen we meta qama qe’ed

Cekemez sikletini yiiksek idrakimiz bunlar1 anlamada
Yorgun diiger akil aciz kalir kalkis i¢in her cabada?

Melayé Ciziri’ye gore Allah'in ger¢ek anlamda kavranamayisin nedeni® aklin sinurli, fehmin kisith
olusudur. Bu nedenle Ciziri, Kuran'in énerdigi sekliyle? Allah’1 Esma’si {izerinden tanimaya ve
tanitmaya c¢alismistir. Kur’an’in Allah’a atfettigi?” bazi isimler yalin ve mutlak bazisi miicerret ve
belirsiz bazis1 da belirlilik formundadir. Kur'an, Allah’a belirlilik takisiyla altmisalti,?® belirsiz
miicerret, temyiz ve haber formunda alt1,?® muzaf-6zne terkibi ile yirmi dokuz, ‘zu” edatiyla da sekiz
isim izafe etmistir. Netice itibariyle Kur'an'in farkli form ve sentakslarla Allah’a izafe ettigi toplam
isim say1s1 ylizdiir.

Siinnette Esma-i Hiisna

Esma-i Hiisna’y1 konu edinen sahih rivayetlerin tamami Ebu Hureyre'ye dayanmaktadir. Ebu
Hureyre rivayeti harici diger rivayetler zayif kategorisinde degerlendirilmistir. Rivayet listeleri
arasinda da bir konsensiis s6z konusu degildir. Ornegin Tirmizi'nin isim listesinde yer alan yirmi bes
isim, Tbni Mace’de yer almazken Ibni Mace listesinde yer alan yirmi isim de Tirmizi listesinde yer
almamigtir. Tirmizi listesinde doksan dokuz isim bulunurken® Ibni Mace listesi yiiz isimden

2 Hagr 59/22,23,24.

22 Selef, Allah’in hakikatini arastirma siirecinde takdis, tasdik, keff, sukiit, imsak, marifet ehline teslimiyet neticesinde hasil olan
acz-i itiraf etmeyi bir erdem olarak kabul etmistir. Ebtit Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el- Gazzali,
el-Iktisad fi'l—f "tikad (Kahire: Daru'n-Nasaair, 2009), 67; Ebti'l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim el- Es‘ari, el-Istihsan fi
[lmi’l-Kelam, thk. Muhammed Emin ed-Dennavi, sad. el-Lum'a (Liibnan: Daru'l-Kutubu'l-ilmiyye, 2012). 58.

2 Ahmet Erkol, "Ciziri'nin Divaninda Akl Elestirisi", Uluslararas: Bilim Diisiince ve Sanatta Cizre Sempozyumu, (istanbul: Mardin
Artuklu Universitesi Yayinlari, 2012), 136.

2 Molla Ahmed Ciziri, Diwan (Sam: Daru Nuru’s-Sabah, 1996), 221.

% “Key bi Xaliq nezeré qasiré mexluqé resed” (Nasil anlasin kisir fehmiyle mahltik Halikim) Ciziri, Diwan, 223.

2% Zeyn Muhammed Sahata, Esmau’llahi’l-hiisnd mine’l-Kur'dni’l-Kerim ve’l-Hadisi-sahih (Kahire: Daru Hudr, 1997), 323.

27 Kuran'm esma listesini ilk belirleyenlerden biri Ebu Zeyd El-Ensari (215/830) dir. Siifyan b. Uyeyne'nin tasvip ettigi isim
listesini Zeccaci (6.340), etimolojik agidan tahlile tabi tutmustur. Ebii’l-Kasim Abdurrahman b. ishak en-Nihavendi ez- Zeccadi,
Istikaku esma’illah, thk. Abdulhiiseyin el-Miibarek (Beyrut: Daru'l-fikr, 1986), 121..

28 Bu guruba dahil olan esmalar sunlardir: er-Rahman, er-Rahim, el-Melik, el-Kuddds, es-Selam, el-Mii'min, el-Muheymin, el-
Aziz, el-Cebbar, el-Mutekabbir, el-Halik, el-Bari, el-Musavvir, el-Gaffar, el-Kahhar, el-Vehhab, er-RezzAk, el-Fettah, el-*Alim, es-
Semi’, el-Basir, el-Latif, el-Habir, el-Halim, el-“Azim, el-Gafiir, el-“Ali, el-Kebir, el-Kerim, el-Ekrem, er-Rakib, el-Hakim, el-
Vediid, el-Mecid, el-Hakk, el-Vekil, el-Kavi, el-Metin, el-Veli, el-Hamid, el-Hayy, el-Kayy(im, el-Vahid, es-Samed, el-Kadir, el-
Kadir, el-Muktedir, el-Evvel, el-Ahir, ez-Zahir, el-Batin, el-Mute’al, el-Berr, et-Tevvab, el-éaniy, el-Kahir, el-Mevla, en-Nasir, el-
Melik, el-Hallak, el-A’la, el-Mubin, el-Ehed, el-Muste’an, el-Muhyi, el-Hadi.

2 Belirsiz formdaki isimler sunlardir: Rabbun, flahun, Hafizan, Kafin, Kaimun, Fa’alun, Hakemen, Sekuran, Mukiten, Hasiben,
Mucibun, Vasi'un, Sehidun (ve Sehiden), Sakirun (ve Sakiren), Muhitun (ve Muhiten), Raufun (ve Raufen), ‘Afuvvun (ve
‘Afuvven), Kefilen, Hafiyen, Karibun ve Hayrun.

30 Tirmizi listesinde yer alan doksan dokuzluk esma su sekildedir: Allah, er-Rahman, er-Rahim, el-Melik, el-Kuddus, es-Selam,
el-Mu’'min, el-Muheymin, el-Aziz, el-Cebbar, el-Mutekebbir, el-Halik, el-Bari, el-Musevvir, el-Gafur, el-Kahhar, el-Vehhab, er-
Rezzak, el-Fettah, el-Alim, el-Kabid, el-Basit, el-Hafid, er-Rafi’, el-Mu’iz, el-Muzil, es-Semi’, el-Basir, el-Hakem, el-'Ad], el-Latif,
el-Habir, el-Halim, el-“Azim, el-Gafur, es-Sakur, el-'Aliy, el-Kebir, el-Hafiz, el-Mukit, el-Hasib, el-Celil, el-Kerim, er-Rakib, el-
Mucib, el-Vasi’, el-Hakim, el-Vedud, el-Mecid, el-Ba’is, es-Sehid, el-Hak, el-Vekil, el-Kaviy, el-Metin, el-Veliy, el-Hamid, el-
Mubhsi, el-Mubdi’, el-Mu’id, el-Muhyi, el-Mumit, el-Hay, el-Kayyum, el-Vacid, el-Macid, el-Vahid, es-Samed, el-Kadir, el-
Muktedir, el-Mukaddim, el-Muahhir, el-Evvel, el-Ahir, ez-Zahir, el-Batin, el-Vali, el-Mute’ali, el-Ber, et-Tevvab, el-Muntekim,
el-“Afuv, er-Rauf, Malike’l-Miilk, zu’lCelali ve’l-ikram, el-Muksit, el-Cami, el-Gani, el-Mugni, el-Mani, ed-Dar, en-Nafi, en-Nur,
el-Hadji, el-Bedi’, el-Baki, el-Varis, er-Resid, es-Sebur. Tirmizi, Siinen, v, 530-531, h.n. 3507.
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olugmaktadir.3! ki listenin ortak ve ayri isimlerin toplami ise yiiz yirmi bestir. Esma listelerinin
birbirinden farkli olusu ‘doksan dokuz’ sayisinin ihtilaf konusu olmasina neden olmustur.®? Bazi
alimler ‘doksan dokuz’ sayisini kesretten kinaye seklinde yorumlarken diger bir kesim de sayinin
rakamsal bir deger ifade etmekten Ote sayisal belirsizligin muhatab1 gayrete getiren bilingli bir
miiphemlik oldugu goriisiinii savunmuslardir.®* Doksan dokuz sayisinin kesretten kinaye olusunu
destekleyen bir delil de Kuran’da gegen ilahi isimlerdir.3*

1. Melayeé Ciziri'nin Esma Nazariyesi ve Listesi

Esma-i Hiisna, Kur'an merkezli siinnet destekli teolojik bir konudur. Esma ile Allah1
isimlendirmek Kur’an ve siinnetin ortak vurgusudur. Esma-i Hiisnd, Allah’in kim ve nasil biri
oldugunun temellendirilmesi bakimindan kelam igin ilahiyatin temel konu basgliklarindan biri
olmustur. Esma’'nin tevkifiligi ya da kiyasiligi ise 6nemli bir kelami tartisma konusudur. Bazi ekoller
esma’nin tevkifiligini diger bir kisim da kiyasiligini savunmuslardir.3> Ciiveyni, Eg’arl mezhebinin
gorisiinil su sekilde 6zetlemistir: “Biz, nassin Allah hakkinda mesru gordiigii isim-sifatlarla Allah’t
niteler, nassin Allah icin uygun gormedigini ise Allah’a atfetmekten imtina ederiz. Nasta hakkinda
olumlu veya olumsuz herhangi bir emrin bulunmadig1 isim ve sifatlar hususunda ise ne helalligine ne
de haramligina hiikmederiz.”36 Razi ise daha net bir ifadeyle Es’ari mezhebinin esma konusundaki
tercihinin kiyasi degil tevkifi¥” oldugunu savunmustur. Gazzali, isim ve sifatlar1 birbirinden ayirarak
sifatlarin kiyasi isimlerin ise tevkifi oldugunu ifade etmistir.¥ Eg’ari ekoliiniin genel goriisii bu
olmakla beraber mezhep i¢i muhalif sesler de yok degildir. Genel goriise muhalefet eden
miitekellimler oldugu gibi mezhep mensubu mutasavviflar da vardir.* Bunlardan biri de Molla
Ahmed el-Cezeri'dir. Itikatta Eg’ari bir mutasavvif olan Ciziri, esma’nin tevkifiliginden ok
kiyasiliginden yana tavir takinmigtir.40

Melayé Cizirl soz konusu meselede bu isimlerin kag¢ isimden ibaret oldugundan ¢ok islevi
onemlidir. Ona gore esma Allah'in varligindan birligine; yaraticiligindan benzersizligine ve alemle
olan iliskisine dair basvurulmasi gereken ilk kaynaktir. Zira esma’nin her biri Allah’in farkli bir
vechesinin igaretidir.

Da sahidé esmad bi hemi wechi binasin
Yek mesté Samed kir bi yeki neqsé senem da*!
Bu ibtilada birligine tanik kild1 esmanin her birini
Kimini asik kild1 Samedi zatina puta tutkun kild1 kimini

31 {bni Mace’nin yilizliik esma listesi ise su sekildedir: Allah, el-Vahid, es-Samed, el-Evvel, el-Ahir, ez-Zahir, el-Batin, el-Halik, el-
Bair, el-Musavvir, el-Melik, elHak, es-Selam, el-Mu'min, el-Muheymin, el-Aziz, el-Cebbar, el-Mutekabbir, erRahman, er-Rahim,
el-Latif, el-Habir, es-Sami’, el-Basir, el-’Alim, el-’Azim, el-Berr, elMute’ali, el-Celil, el-Cemil, el-Hay, el-Kayyum, el-Kadir, el-
Kahir, el-*Ali, el-Hakim, elKarib, el-Mucib, el-Gani, el-Vehhab, el-Vedud, es-Sekur, el-Macid, el-Vacid, el-Vali, erRasid, el-'Afuv,
el-Gafur, el-Halim, el-Kerim, et-Tevvab, er-Rab, el-Macid, el-Veli, esSehid, el-Munib, el-Burhan, er-Rauf, el-Mubdi’, el-Mu'id, el-
Ba’is, el-Varis, el-Kavi, esSedid, ed-Dar, en-Nafi’, el-Baki, el-Vaki, el-Hafid, er-Rafi’, el-Kabid, el-Basit, el-Mu'iz, el-Muzil, el-
Muksit, er-Rezzak, zu'l-Kuvveti’l-Metin, el-Kaim, ed-Daim, el-Hafiz, elVekil, el-Fatir, es-Sami’, el-Mu’ti, el-Muhyi, el-Mumit, el-
Mani’, el-Cami’, el-Hadji, elKafi, el-Ebed, el-'Alim, es-Sadik, en-Nur, el-Munir, et-Tam, el-Kadim, el-Vitr, el-Ehad, es-Samed. Ibni
Mace, Siinen, II, 1269, h.n. 3861.

32 Zeccacl, fgtikﬁku esmd illidh, 76.

3 Razi, Levimiii’l-beyyindt an serhi esmaillahi ve’s-sifit, 25.

3 Kur’an’da Allah’a atfedilen ama Tirmizi listesinde yer almayan isimlerin bir kismi1 sunlardir: Rab, el-Ilah, elMuhit, el-Kadir,
el-Kafi, es-Sakir, el-Hakim, el-Kahir, el-Mevla, en-Nasir, el-Melik, el-Kefil, elHallak, el-Ekrem, el-A’la, el-Mubin, el-Hafi, el-
Karib, el-Ahad Gafir, Fatir, Refi, Galib, Kaim, Hafiz, zu’l-Celali ve’l-ikram.

%5 Ornegin basta Mutezile ve akli vahye dnceleyenler esmanin tevkifi degil kiyasi oldugunu savunmuslardir. Teftazani
Sa’diiddin Mes'tid b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani et-, Serhu’l-Akdid, thk. Ali Kemal (Beyrut:
Daru 1hyau't-turas el-Arabi, 2014), +/341; Sa’diiddin et- Teftazani, Serhu’l-Makasid (Beyrut: 'alemii'l-kiitiib, 1979).

36 1mémi'1’l-Haremeyn Ebii'l-Meali el- Ciiveyni, el—frgﬁd ild kavin i'l-edilleti fi usiili’l-i ‘tikdd (Beyrut: Darii'l-ma'rife, 1985), 115.

37 Ebii’l-Fazl Adudiiddin el- idi, el-Mevikaif fi ‘ilmi’l-keldm (Beyrut: Alemii'l-kiitiib, ts.), 332.

38 Gazzall, el-Maksadii'l-esna fi serhi (me ‘dni) esmd 'i’llahi’l-hiisnd, 154.

% Ebu Abdullah el- Halimi, el-Minhdc fi Suubi’l-Imdn, nsr. M. Hilmi Fade (Beyrut: 1979), 123.

40 Mikail, es-Seyhu’l-Cezer? nahcuhii ve ‘akidetiihii min hilali diwanihi’s-gi'ri, 105.

4 Zivingd, el-’Akdu’l-cevheri fi serhi Diwani’s-Seyhi’l-Cezeri, 12.
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‘Alem bi “dlem ew neseq bit ayiné esmiaé Heq
Nura tecellaya teteq ‘eks ii xiyalek sade da*?
Bu tarz ile biitiin dlem ayna oldu Hakk’in isimlerinde
Varlikta tecelli eden nur aksedip goriinde hayal suretinde

Melayé Ciziri, tasavvufi diisiinceleri gibi itikadl konulara dair yaklagimini da siir diliyle ifade
etmistir. Ciziri icin en 6nemli itikadl konu Allah’tir. Allah’in varlig1 ve birligine dair en sahih kaynak
da esmasidir. O, Allah tasavvurunu esma {iizerinden temellendirirken mezhebi mensubiyeti
gozetmemis ve muhalif goriislerden yararlanmay: da ihmal etmemistir. Es’ari olmasina ragmen
Mutezile gibi kiyasiligi uygulamistir. Nassin esma listesine bagli kalmamis siib{itu nasla sabit olan
esmalar1 Allah’a atfettigi gibi ana dili Kiirtge ile de Allah’a isim atfetmistir. Bu durusuyla mezhep igi
0zgiinliige sahip oldugunu gostermistir.*

Tevkifi Esmalar

Melayé Ciziri, esma nazariyesine Allah ismini serlevha etmis, isimlerin ism-i a’zami1 olarak kabul
etmis geriye kalan tiim esmay1 Allah’in sifat1 olarak yorumlamistir. Onun Divan’inda her ismin bir
muadili var iken miiradifi olmayan tek isim Allah’tir. O, Kiirtcede Allah yerine Xudé ismi yaygin
kullansa da ismin 6zel ve miistesna olusuna golge vehmi diisiirmemek i¢in Xudé lafzi ile beraber
Allah lafzin kullanmistir. Xudé ismini daha ¢ok kelimenin kok anlami olan sahip, rab anlaminda
kullanmisgtir.

Tu biné sazé bi awazi ¢i rengi me dixwazit
Allah Allah bi Xudé qget dibihé ev ¢i xitab e
Gel bak miizik aletlerine ne tiir taleplerde bulunmakta bizden
Allah Allah billahi duyuyor musun bu nasil bir hitaptan

Melayé Ciziri'nin tasavvurunda lafzatullah miisemma agisindan Allah’a has oldugu gibi tesmiye
agisindan da O’'na 6zgiidiir.*> Allah ismi, ezeli ve ebedi gibi bir tek O'na 6zgii nitelikler baglaminda
zikredilmistir. Cizirl, Allah’tan baska hicbir seyin mevcudiyetini ikrar ve tasdik etmeyecegini ifade
ederek hudds ile kidem sozciikleri arasinda tibak sanatini uygulamis, mevcudiyetinin ezeli ve ebedi
ikrar ve tasdikini zatina hasretmistir.# Varlik teorisi geregi yaratilanlara hadislik vasfini isnat ederken
yaratana ise kidem sifatini tahsis etmistir. Allah ismini de hem varligmin ezeliyetine hem de
ebediyetine delil gostermistir.

Bil ji Sultané Qidem min bi tu iqrari nehin
Ger li kaba me nihin metkqen ii bizmaré hudus¥
Inanmam asla tasdik etmem Ezel Sultan’indan gayrim
Delselerde matkap ve ¢iviyle hudusun asik kemigimi

Allah sehergaha ezel yelmiimé ‘isqa su’le da
Niira Cemadla lem yezel zaté tecellaya xwe da
Ezel seherinde yakt1 Allah agsk mumunu
Zatinda gosterdi ebedi giizellik nurunu*

42 Zivingi, el-’Akdu’l-cevheri fi serhi Diwani’s-Seyhi’l-Cezeri, 851.

4 Mikalil, es-Seyhu'l-Cezer? nahcuhii ve ‘akidetiihii min hilali diwanihi’s-si'ri, 106.

4 Ciziri, Diwan, 511.

4 Razi, Levimiii'l-beyyindt an serhi esmaillahi ve's-sifit, 24.

46 Muhammed Emin Doski, Sirovekirina Diwana Melayé Cizir? (Duhok: Sipiréz, 2007), 2/176.
47 Ciziri, Diwan, 159.

48 Ciziri, Diwan, 847.
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Allah, ismiyle tek oldugu gibi ilahligiyla da tek ilah’tir. Tbadet etti-ibadet eder manasindaki elehe
ye’lehu kokiinden tiireyen ilah, essiz ve benzersiz ma’blid veya ibadete layik olan mutlak Tanri
anlamindadir. Kur’an terminolojisinde ilah, isimlesmis mastardir.# Cizirl de “ilah” ismini, Allah
disindaki varliklar i¢in dogrudan kullanmaz, daha ¢ok muhatabin dilinden aktarma yoluyla hikaye
eder. Kur’an’daki ilah ismi, tanri cins isminin bire bir karsiligidir. Ilah ismi Allah has isminin yerini
tutmayan cins bir isimdir. Ciziri de bilingli olarak ilah/Xudé ismini tanri ve rab anlaminda
kullanmaistir.

[lahi nérgiza mey mest it nazik
Ji desté xwar ii bedxawahan bipariz5°
[lahi, serhog ve nergiz gibi nazik olan boyluyu
Sen koru kétii huylu miifsitlerin elinden sevgiliyi

Melayé Ciziri, Allah’in ilah olusunu Rab ismi iizerinden islemistir. Tirmizi hari¢ Kur'an ve
hadislerin esma listesinde yer alan Rab, tevkifi isimlerdendir. Rab, sozliikte terbiye etmek, sahip olmak
ve 1slah etmek manasindadir. flahi bir isim olarak Allah’mn essiz terbiyesini ve mahlikati {izerinde
yOnetici ve otorite sahibi oldugunu ifade eder. Etimolojik acidan Rab kelimesinde biri kelimenin
kendisinden digeri kullannmindan kaynaklanan iki miibalaga unsuru vardir. Rab kelimesinin
kendisinden kaynaklanan miibalaga unsuru ‘ba’ harfinin tekerriirtidiir. Kelimenin kullanimindan
kaynaklanan miibalaga unsuru ise ashh mastar oldugu halde ism-i fail yerine kullarulmasidir.
Arapcada mastarin 6zne yerine kullanilmasi failin fiildeki kemaline delalet eder. Rab isminin igerdigi
mananin zirvesini tagimasi bu ytizdendir. Rab ismi ile alakal1 dikkat ¢ekici diger bir husus ise Kur’ani
kullanimin higbir yerinde el takis1 almamis olmasidir. Kur'an’da gegen Rab kavrami daha ¢ok isim
tamlamasinda tamlanan olarak ge¢mektedir. Ciziri, Rab ismini ¢ogunlukla nida harfi ile niyaz ve
miinacat baglaminda dizilerine konu etmistir.

Ya Rab ew rith in mucessem yan misalé rith in ew
Lew bi sir caman dibexsin nazikén sirinkelam5
Ya Rab, cisimli ruhlar m1 yoksa ruh-misal varliklar
Gizlice sirli kadehleri sunan tath sozlii sakiler

Melayé Cizirl'ye gore bir varligin Tanr1 olabilmesi icin her seyden 6nce hayat sahibi olmasi gerekir.
Hayattan tiireyen hayy ismi mutlak diri, ebedi hayat sahibi, her canliya hayat veren anlamindadir.
Kur’an ve siinnetin esma listelerinde yer alan Hayy ismi, Ferra’ya gore hayatin ¢oguludur. Hayat da
¢ogul olduguna gore Hayy, ¢ogulun ¢oguludur. Allah’in bir ismi olarak Hayy, tiim dirileri dirilten
mutlak diri demektir.?? Ciziri'ye gore hayatin kaynag1 Hayy olan Allah’tir.

Herdu riih yek niiré tav in ¢erxek #i du stér di nav in
Herdu dane murxé dav in ismé Heyy dav 1é veda ye>
Bir giinesten beslenir iki ruh iki y1ldiz gibidirler bir semada
Kus avinda tanedir her ikisi Hayy’in kurdugu bu tuzakta

Allah hayat sahibi oldugu gibi ayni zamanda varliklar1 yokluktan varliga ¢ikaran yegane yaratici
olan Halik’tir. Halk mastar kokiinden tiireyen Halik ilahi bir isimdir. Kur’an terminolojinde Halik,
ismi fail kalibiyla yapilan eylemden ¢ok eylemin faili anlamindadir. Allah’in mutlak yaraticiligina ve

49 Allah lafzirn istikak kokleri igin bkz. EbG Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er- Razi, Mefétihu'l-gayb
(Beyrut: Darir'l-Fikr, 2005), 1/87-91.

50 Cizirl, Diwan, 273.

51 Cizirl, Diwan, 422.

52 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el- Isfehani, el-Miifredét fi garibi’l-Kur'an, thk. Muhammed Halil
Aytani (Beyrut: Daru'l-Marife, 2005), 69. Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el- Ciircani, et-Ta'rifdt (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 2003), 43.

53 Cizirl, Diwan, 534.
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yaratmasinin essizligine isaret eder. Cizirl, Halik ismini Kur’ani kullanima uygun sekilde dilberini en
glizel surette yaratan yaratici anlaminda kullanmuistir.

Mey ku bigit saxaré di desté wé dilberé
Sondé bi Xaliq dixum roj e burca Hemel>*
O dilberin eliyle mey dokiiliince kadehe seherde
And olsun Halik’a o an sanki giines oglak burcunda

Kur’an tasvirinde Halik olan Allah, sadece bir kere yaratan degil her daim yaratilisla hemhal olan
Hallak’tir. Halik gibi halk kokiinden tiireyen Hallak, miibalaga ile ism-i faildir. Hep yaratan, daima
yaratan, durmadan yaratan, yaratmaktan bikip usanmayan bir anlam vurgusuna sahiptir.® Kur’an3
ve slinnet kaynakli Halldk ismi, her tiirlii deist anlayisi reddeden aktiflige sahiptir. Allah Halik
ismiyle yoktan var edici, Hallak ismiyle her an yaratmaya ve hayata aktif miidahil oldugu® gibi
yarattigini basibos birakmayandir.® Cizirl, Allah'in Hallak olduguna degisik baglamlarda isaret
etmistir. Kok anlamiyla bir zata mahiyet, mahiyete hiiviyet anlami katan Hallak’1® yaraticiigin
devami olan anlaminda kullanmistir.

Ev sikl i siiret sewwirin esl li bala zeyyinin
Nisbet bi wan em saye yin tertibé Xellaqi we da®
Bu sekil ve suretlerin asli tezyin edilmis ytice bir makamda
Onlara nispetle birer golgeyiz biz Hallak'in takdir ve tertibinde

Kelami bir kavram olarak halk daha ¢ok varlik ve olus konusunda mevzubahis edilirken
tasavvufta yaratilmislarin hakkin nefesinden bir pay ile birlesmesi neticesinde varligin yokluktan
viiciida gelmesi anlaminda kullanilmaktadir.®® Melayé Ciziri, halk’t tasavvufi kullanima paralel
‘goriiniirde var olan sekil ve suretlerin aslinda yok oldugu, yokluktan varliga Halldk bir yaraticinin
takdir ve tertibi ile viictida geldigi’ anlaminda kavramsallastirmistir. Tasavvuf terminolojisinde
Hallak, bir yoniiyle Allah’in stireklilik arz eden yaratma eyleminin miikemmelligine diger yandan
kulun acziyetine isaret etmektedir.®? Ciziri'ye gore her tiirlii beserl kavram ilahi kudretin yaratilis
miitkemmelligini ifade etmekte kifayetsizdir.s3

Ya reb ji ¢i rii leb bi senaya te kusayem
Subhaneke len uhsiye fi se’nike hemda®
Ya Rab, ne yiizle agmisim agzimi sena etmek i¢in seni
Ne kadar 6vsem de saymaya giiciim yetmez ki kadrini

Allah gergek Halik ve Hallak oldugu gibi ayni1 zamanda Fatir’dir. Fatir ismi Kur’an® ve Siinnet’in
esma listelerinde yer alan ilahi isimlerden biridir. Sozlitk anlamiyla var eden, yokluktan varlig

54 Cizirl, Diwan, 14.

5 [bn Miinzir, Lisdnii’l-Arab, 1/456.

5% Yasin 36/18.

57 Melayé Ciziri, “O her an bir istedir” ayetini delil gostererek ‘Kulle yewmin huwe fi se’nin nebi xafilé j¢’ (Unutma ki o her giin bir
tasarruftadir. Gafil olma ondan) Allah’in her an hayata aktif ve aktiiel miidahil olduguna gondermede bulunmustur. Ciziri,
Diwan, 219.

5 “Insanoglu kendisinin bagibos birakilacagim mi1 samr?” Kiyame 75/36.

5 fsfehani, el-Miifredit, 39.

60 Cizirl, Diwan, 751.

61 Ferid Kam-Mehmet Ali Ayni, Ibn Arabi'de Varlik Diisiincesi / Vahdet-i Viicud ve Panteizm / Ibn Arabi "yi Nigin Severim (istanbul:
Insan Yayinlari, 1992), 62.

62 Ethem Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Istanbul: Agag Kitap Evi, 2009), 79.

63 Razi, Levimiii’l-beyyindt an serhi esmaillahi ve’s-sifit, 14.

64 Cizirl, Diwan, 14.

6 Fatir, Kur’an’da miistakil isim formuyla Allah’a alt1 yerde izafe edilmistir. Bunlar, En’am 6/14; Yusuf 12/101; Ibrahim 14/10;
Fatir 35/1; Ztimer 39/46; Sura 42/11. Muhammed Fuad b. Abdulbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres li-elfdzi’l-Kur ‘ani’l-Kerim (Beyrut:
Daru'l-amarife, 2009), 712-713.
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¢ikaran, yarattig1 varliga fitratina uygun bicim verendir.® Ciziri, “Allah Sehergaha Ezel” adli gazelinde,
Fatir ismini kelimenin kok anlamina uygun bir sekilde Allah’a atfetmistir.
Herfén kisandi Katibi niira di rith ii qalibi
Yek yek bi ismé Wahibi i'rab ii cezm 1 nuqte da®
Katip yazmus harflerini ruhla bedene vermis nurlarin
Vahib ismiyle tek tek koymus nokta cezim ve i’rabini

Melayé Ciziri, Allah’t yaratict Halik, yaratilist her daim olan Hallak ve yarattigini yoktan var edip
fitratina uygun bicim veren Fatir olarak tasvir ettigi gibi yarattigini yoktan yaratan ve yarattif1 seyi
benzersiz yaratip meydana getiren Bedi’ bir yaratici olarak tavsif etmistir. {lahi bir isim olarak Bedi’,
varlig1 yokluktan varliga getiren, yoktan yaratmak zatinin fiili sifat1 olan yaratici demektir.®® Allah'in
Bedi’ olusuna isaret eden bir diger husus yarattigini emsalsiz viiclida getirmesidir. Ciziri, Bedi’ ismini,
esi ve benzeri bulunmayan seyleri yoktan/yaratici anlaminda kullanmistir. Kur’an ve bir kisim hadis
rivayetlerinin esma listesinde yer alan Bedi’ ismini tasavvuf igerikli anlamiyla Allah’a atfetmistir.

Ehsen ji vi wesfeé refi’ eskil ii ewda’én Bedi’
Tétin ji niiré wek reqi’ bé eyb ii neqs il rexne da®

Ne ince ne giizel ne harika Bedi’in vasiflaridir bunlar
Ay1p ve kusurlardan uzak nurdan bir rik’a hatt1 gibidirler

Melayé Ciziri'ya gore Allah, yoktan yaratip yarattiklarina en uygun bicimi veren oldugu gibi ayn
zamanda yaratirken herhangi bir 6rnek ya da emsale ihtiya¢ duymayan Bari’dir. Nassin ortak
esmasindan olan Bdri, sozciik anlamiyla bir 6rnek ve emsale ihtiyag duymadan yaratan”
anlamindadir. Ciziri, Biri’yi kok anlamina paralel Allah’a isim olarak atfetmistir.”? Ona gore Allah’in
Bari olusunun en 6nemli delili Adem’in yaratilist ve ona ogrettigi isimlerdir.”? Adem, tiiriiniin
emsalsiz ilk 6rnegi oldugu gibi kendisine 6gretilen isimler de emsalsiz ilklerdir. Buna gore yaratilan
her bir varlik Allah’in Bari olusunun delilidir.

Bari ji we ‘ellem ku xeberdari kirin
Iro tu bizan Ademé esma yim ez”
Haberdar etti bizi Bari ve alleme’l-esma’dan
Bil ki bugiin iste 0 Adem-i esmayim ben

Halik, Hallak, Fatir ve Bedi’ olan Allah ayn1 zamanda kendi kendine yeten Kayyum’'dur. Zat1 ile
var olan, varlig1 i¢in bir baskasina ihtiyag duymayandir. Tirmizl hari¢ nassin esma listelerinin ortak
isim olan Kayyum, varlig1 kendiliginden olan, kendi kendine yetendir. Kelami bir deyisle ‘kiyamun bi
nefsihi’ olandir. Cizirl, Allah'in Kayyum olusuna yokluktan var edilen varliklarin varligini delil
gostermistir. Ona gore yokluktan var eden kendinden var olandir. Yani varlig1 zat1 geregi olandir.
Tim varliklar1 mahza yokluktan yaratandir. Cizirl, Allah’in yaratma eylemini “ji la sey, ji ma’dum’i”

6 Jsfehani, el-Miifredit, 384.

67 Cizirl, Diwan, 851.

68 Jsfehani, el-Miifredit, 34.

6 Cizirl, Diwan, 453.

70 Nasrullah Hacimiiftiioglu, "Bedi", TDV Islam Ansiklopedisi Istanbul: TDV Yaynlari, 1992), 5/420.

7t Mela, divanin bir bagka yerinde de Allah’1 su baglamda Bari olarak tavsif etmistir. Her seher dihnérim ez cana bi ahan ra ji dil
Bareke’l Bari bt is’adin ‘eleyha yewme id (Her seher gonliimiin ahlar1 ile nameler gondermedeyim sana, Bayram giinii Bari
mutluluklar ihsan etsin diye ona). Ciziri, Diwan, 331.

72 Hamdullah Arvas, "Ta‘lim-i Esma”: Dil Teorileri Baglaminda {lahi Manalarin Isimlendirilmesi Meselesi", Kader Dergisi 18/2
(2020), 507.

73 Ciziri, Diwan, 256.
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(hicbir seyden, ma’dum’dan) diyerek salt yokluktan yaratildigina isaret etmis, ayni zamanda
Mutezilenin varligin sey olan ma’dumdan yaratildig1” iddiasina reddiyede bulunmustur.
Ji la sey’i ji me’dumi men asi sirré Qeyyum'i
Suciidi fi turabi’l-mehwi min e’le’l-magqamati’s
Ogrendik biz Kayyum’un sirrini higlik ve yokluktan
En yiice makamin mahf topraginda yapilan secdeden

Vahdet-i viicid savunucusu Melayé Ciziri'nin, Tanr1 tasavvurunu varlik-yokluk; vahdet-kesret
paradoksu iizerine insa ettigi gozlerden kagmamaktadir. Ona gore her kesret tek olan vahdette anlam
buldugu gibi her fani varlik da var olmak i¢in bir bagka varliga ihtiya¢ duymayan kendinden var olan
bir yaratictya muhtagtir.”e Kendine yeten o varlik da bir tek Allah’tir. Buna gore her varlik, varligini
Kayyum sifatiyla muttasif olan Allah’a muhtagtir. Miimkiin varlik, yokluktan varliga ¢ikmak igin
Allah’a ihtiya¢ duydugu gibi miimteni varlik da yoklugunu ona muhtagtir. Miimkiin varlik Allah’in
vacib olusuna delil oldugu gibi ma’dum varlik da li zatihi vacib olusuna isarettir.”

Allah her seye Hakim oldugu gibi her seyi hakkiyla yapan Hakk’tir. Nass kaynakli esmadan olan
Hakk, Ciziri’'min Tanr tasavvuruna kaynaklik eden bir esmadandir. Onun tasavvurunda tek gercek
Hakk Allah’tir diger biitiin mecvudat fanidir, varligin1 Allah’a bor¢ludur.” Kainattaki tiim mevcudat
Allah’'in Hakk oldugunun sahidi, her hadis varlik kadim olusunun delilidir.

‘Alem bi “dlem ew neseq bii ayiné esmdé Heq
Nura tecellaya teteq ‘eks i xiyalek sade da™
Bu tarz ile biitiin alem ayna oldu Hakk’in isimlerinde
Varlikta tecelli eden nur aksedip goriindii hayal suretinde

Hakk, soyut gergeklik® ve gercege uygunluk®! anlaminda dini bir terimdir. Kelamda varlig: ispata
ihtiyagc duymayacak kadar hakikat olan zatin hakikati anlamindadir.#2 flahi bir ismi olarak da mutlak
ve sonsuz gergek, zatiyla hak, hakikatin egsiz ve benzersiz kaynagi anlamindadir. Ismi mastar olan
Hakk, mana, zaman ve mekan bakimindan ii¢lii bir anlam alanina sahiptir. Anlamsal agidan hakk
olanin hakikatine mutabiktir.83 Mekan agisindan hakkin tek kaynagi olan Allah’a isarettir. Zaman
bakimindan da hakkin tahakkuk ettigi zaman en hak olandir. Her {i¢ anlam orgiisiinde de Allah tek
gercek Hak’tir. Hakk olanin hakki hakikate mutabik kilmak igin bir bagkasina ihtiyaci yoktur. Cizir,
Allah’'in Hakk olusunu, kendi kendine yeterliligi baglaminda ele almistir.

Husn 1 muhabbet her hebii Heq ‘asiqé zaté xwe bii
Muhtacé husnek di nebii neql i riwayet pé we da%
Gilizellik ve sevgi vardi ezelde kendi zatina asikti
Hakk Rivayetler boyledir yok baska giizellige ihtiyact muhakkak

74 Ebli'l-Hasen Kad1'l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el- Hemedani, el-Mugni fi ebviabi’t-tevhid ve’l- ‘adl., Mahmud
Muhammed el-Hudayri (ed.), thk. Abdiilkerim Osman (Kahire: Miiessesetii'l-Misriyyetii'l-Amme li't-Te’lif ve’l-Enba’ ve'n-
Nesr, 1965), 1/334.

75 Cizirl, Diwan, 705.

76 Abdurrahman Alkig, "Di Diwana Melayé Ciziri de Mertebeyén Wuctidé” (Ciziri“nin Divaninda Varlik Mertebeleri) ",
Uluslararas: Bilim Diigiince ve Sanatta Cizre Sempozyu, Mardin Artuklu Universitesi Yaymlari, 2012), 230.

77 Abdulbaki Turan, Melayé Ciziri Divani ve Serhi (istanbul: Niibihar, 2010), 306.

78 Mela bu gercegi su sekilde ifade etmistir: “Senema sur ji Semed sewqé ji Heq daye wucudé” (Varhgr aydmlatan o ahmh put Hakk
olan Samed’den almis savkini) Ciziri, Diwan, 678.

79 Cizirl, Diwan, 598.

80 Clircani, et-Ta'rifit, 94.

81 fsfehani, el-Miifredit, 132.

82 Razi, Levimiii’l-beyyindt an serhi esmaillahi ve’s-sifit, 34.

8 Jsfehani, el-Miifredit, 132.

84 Cizirl, Diwan, 848.
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Melayé Ciziri’ye gore Hakk olan bir varlik, her varligin hakikatine muttali, gizli agikar her sey ona
ayan olmalidir. Yani Hakk, hakikatin hakkina hakkiyla muttali, tahakkuk eden de Hakk’in hak bildigi
hakikate mutabik olmalidir. Her tahakkuk eden hakikat da Hakk olanin hem varliginin hem de tek
hak olusunun delilidir. Ciziri, kdinatta tahakkuk eden her sahidin gercek hakikat olan Allah’a delil
oldugunu su dizelerle ifade etmistir:

Heq dizanit di sevan subheté avén di ruwan%
Hakk bilir ki geceleri nehirler gibi icimden gegeni

Melayé Ciziri, Hakk olan Allah’in hakk: hak edildigi i¢in degil merhameti geregi veren Vehhab
oldugunu savunur. Allah nassin belirttigine gore aym: zamanda Vehhab’tir. Vehhab, Kur'an ve
Stinnetin esma listesinde yer alan ilahi bir isimdir. Sozciikte karsiliksiz veren, her sey kendisinden
bedelsiz istenilen, hibesi mutlak ve sonsuz olan demektir.8 Vehb kokiiniin miibalagali ism-i fail kalib
olan Vehhab, hem hibenin ¢okluguna hem de tekrarina delalet eder.®” Ciziri, Vehhab’1t verdigini
karsiliksiz veren anlaminda Allah’a atfetmistir. Ciziri'nun “Allah Sehergaha Ezel” adli gazeli Allah’in
Vehhab olusunun érnekleriyle doludur.8

Allah, verdigini karsiliksiz veren olmasi hasebiyle ayn1 zamanda yaparken de verirken hi¢ kimseye
muhta¢ olmayan Samed’tir. Nass kaynakli Samed ismi, her seyin kendisine dayanip yaslandigy,
herkesin kendisine muhta¢ olup kimseye muhta¢ olmayan mutlak dayanak demektir.® O kendi
zatiyla kaim Samed’tir.® Allah, kendi kendine yeten anlamiyla Ciziri'min siirlerine konu olmustur.
Kuran gibi®! Ciziri de Samediyeti selbi anlamda Allah’a atfetmis, bazen teolojik bazen epistemolojik
bazen de kozmolojik delil kapsaminda izafe etmistir. Samed’in ontolojik delaleti daha ¢ok Allah’in
askinlig1 baglamindadar.

Da sahidé esma bi hemi wechi binasin
Yek mesté Semed kir bi yeki neqsé senem da”
Kimini asik kild1 Samed zatina puta tutkun kild1 kimini
Ki bu ibtilada birligine taniklik etsin diye her biri kendisini

Melayé Cizirl, Samed’in teolojik delaletini ise vahdaniyet cercevesinde ele almistir. Cizirl'ye gore
Samed olanin Vahid olmasi gerektigi gibi Vahid olanin da Samed olmas: icap eder. Samadiyet-
vahdaniyet iliskisini daha ¢ok kozmolojik baglamda ele almistir. Varlik alemindeki nizam, intizam ve
kusursuzluk Vahid ve Samed olan Allah’in en goriiniir delilleridir.

Li Cemdila Samed’i burhan’1%
Samed olanin giizelliginin en keskin burhanisin

Melayé Ciziri'ye gore kainatta miisahede edilen her bir detay Samed olan Allah’in varligs, birligi ve
bambaskaliginin delildir. Ona gére mahbubun endamina islenen alimli nur bile Samed’in varliginin ve
mitkemmelliginin bir ispatidir.** Sayet var edici tek olmasayd:i diizende kaos yasanirdi. Melayé
Ciziff’'nin Tanr tasavvurunda vahdaniyet icin samediyet zorunlu oldugu gibi samediyet igin de

85 Cizirl, Diwan, 711.

8 sfehani, el-Miifredit, 549.

87 Bekir Topaloglu, "Vehhab", TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 610.

8 Mela, Allah’in Vehhab ismini kék anlamma uygun bir manada kullandi$1 diger bir dizesi de “minnet bi min Wehhib'i da”
(Bagis1 bol olan Vehhab olan Allah’in minnetidir bana) adl siiridir. Ciziri, Diwan, 165.

8 Bekir Topaloglu, "Samed", TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 68.

9 fsfehani, el-Miifredit, 279.

o1 Cahiliye paganlar1 Allah’in yardima tanriciklara muhtag oldugunu iddia ederken Allah, hayir ben “Samed’im, herkes bana
muhtag ben kimseye muhtag degilim diye buyurmustur. Thlas 112/2.

92 Cizirl, Diwan, 12.

9 Cizirl, Diwan, 836.C

% Mela bu gergegi su dizelerle ifade etmistir: “Senama sur ji Samed sewqé ji Heq daye wucudé” (Varhg aydinlatan o alimli put
Samed’ten almis savkini) Ciziri, Diwan, 790.
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vahdaniyet olmazsa olmazdir. O, samediyetle Allah’in teolojik ve kozmolojik farkliligini vahdaniyetle
de ontolojik 6tekiligini ispat etmistir. Buna gore Allah hem Samed’tir hem de Vahid'tir.
ilahi bir isim olan Vahid, nass kaynaklidir. Kur’an Vahid Allah’1 bir, essiz ve benzersiz, boliinme
ve parcalama kabul etmeyen mutlak ve sonsuz tek seklinde tavsif etmistir.®> O hem Vahid’tir hem de
Ehad’tir. Vahid'tir, yani ‘men leyse lehu serikun’, (hicbir ortagi yoktur); Ehad tir “men leyse lehu mesilun’
(hicbir benzeri yoktur.) Bir bagka deyisle zatta ortagi ve benzeri olmayan Vahid’tir. Zat ve sifatta
dengi bulunmayan Ehad’tir. Vidhid, zatta ortakligi Ehad ise sifatta ortaklig1 olumsuzlar.% Ciziri, her iki
kavramin filolojik anlam niianslarini bir tarafa birakarak her ikisinin ayni anlama haiz oldugunu
savunanlardandir. Allah her iki sifata da ayn1 oranda cami’dir.*
Sirré wehdet ji ezel girtiye hetta bi ebed
Wahid ii ferd e bi zaté xwe wi ninin ¢u ‘eded’
Vahdet sirridir kusatan evreni ezelden ta ebede
Vahid zatinda tektir o birdir taaddiit nerede?

Melayé Ciziri'nin tasavvurunda alemde var olan tiim ¢okluklar Allah’in hem Vahid hem de Ehad
oldugunun delilidir. Kéinatin kodlarinda yer alan sirlar ile miisahede aleminde temasa edilen ayrinti
¢oklugu tek oldugunun yegane sahididir. Kesrette vahdeti saglamak tanrisalligin bir delilidir. Aksi
takdirde kainatin seyrinde, sevk ve idarisinde kaos yasanirdi.* Oysa O, yaptig1 iste hikmet sahibi ve
neyi ni¢in yaptigini bilen Hakim biridir.

Hakim, Melayé Ciziri’nin Allah tasvirinde miistesna bir yeri olan bir isimdir. Nass listelerin ortak
isimlerinden olan Hgdkim, 1slah amaciyla mani olmak manasina gelen hiikm kokiinden tiiremistir.
Hiikm, birden fazla ihtimalin akil tarafindan muhakeme edilerek teke indirgemesi islemidir.1% flahi bir
isim olarak Hdkim hikmetle hiikmeden, hiikmiinde tam isabet kaydeden, yarattigini yerli yerince
yaratan, yaptig1 isi mitkemmel ve kusursuz yapan anlamindadir. Hem 6ziinde noksansiz ve kusursuz
olan, hem de yaptigini noksansiz ve kusursuz yapan demektir. Miibalaga kalibindaki Hakim’in birinci
anlami muhkem olandir. Yani yaptigimi saglam, miikemmel, kusursuz, tam, eksiksiz ve noksansiz
yapandir. Tkinci anlami da muhkim olandir. Yani hiikiim veren, hiikmeden, hakkaniyetle
yargilayandir.10! Allah zatiyla muhkem iken fiilleriyle muhkimdir.’? Cizirl'ye gore Allah hem zat hem
de fiillerinde Hakim’dir.

Qedehek taze ji ‘isqé di ezel da me Hekim'i
Jé dinosin hey ii hey hé bi xwe carna bi me lebalep'®
Taze bir kadeh sundu bize o Hakim ezelde agktan
Doludur bardagimiz igmekteyiz ondan durmadan

Allah, zatiyla muhkem, fiilleriyle muhkim oldugu gibi hiikmettigi her seyden haberdar olan
Habir'dir. Subutu nas ile sabit olan Habir de Allah’in esmasindan bir isimdir. Habir bir miibalaga
kalibidir.' Kalibin kendisi miibalaga ifade etse de Allah icin kullanildiginda bu miibalaga acziyet

% Wensinck, el-Mu cemii’l-miifehres (London: Biril, 1936), "vahid" md.

% Muhammed A‘la b. Ali b. Muhammed Hamid b. Muhammed Sabir et- Tehanevi, Kessdfii Isldhdt i-fiiniin ve'l-uliim, thk. Ahmed
Litftt Abduldebi (Kahire: Daru Sadir, 1963), "Vahid" md.

97 Cizirl, Diwan, 217.

98 Cizirl, Diwan, 216.

9 Kur’an kozmosta yaganilacak muhtemel kaosun gerekgesini birden tanrimin varligina baglamistir. Enbiya, 21:22.

100 fsfehani, el-Miifredat, 134.

101 fbn Miinzir, Lisdnii’'l-Arab, 12/211.

102 Fahreddin er-Razi’ye gore isimler iki tiirliidiir. Birincisi bir tek zata, Ikincisi zata ve zattan sadir olan fiile delalet ederler.
Allah’in Hakim ismi hem zatina hem de mahliikat {izerindeki tecellisine delalet eder. Razi, Levdmiii'l-beyyindt an serhi esmaillahi
ve's-sifiit, 38.

103 Cizirl, Diwan, 67.

104 Ruhullah Oz, Sufinin Akidesi (Molla Ahmed el-Ciziri Ornegi) (Sirnak: Sirnak Universitesi Yaynlari, 2018), 194.
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itirafi vurgusuna yoneliktir.'%5 Cizirl, Habir ismini her seyden haberdar olan anlaminda Allah’a
atfetmistir. Habir'in kokii olan h-b-r iki asli anlama samildir. Birincisi, goriinmez seyler hakkindaki
bilgi veya goriinen seylerin goriinmeyen habere konu olan bilgiye delalet eder. Ikincisi bir seyin
yumusakligina, icine niifuz edilebilen gevsekligine seyrelip yayilabilir niteligine isaret eder.1% Ciziri,
Habir ismini her seyden haberdar oldugu anlaminda Allah’a atfetmistir.
Pirastyaré li me bit wer ne xwe mehciiré Xebir
Dé li ké ‘erzé bikim vé xem ii derd i eleme'"”
Sormalisin bizi ey Habir terk edilmis olan halimizi
Yoksa kime anlata biliriz bunca dert ve gamlarimiz

Allah, goriinen ve goriinmeyen her seyden haberdar oldugu gibi kendisinden haberdar olunmasi
hasebiyle bir yandan Zahir diger yandan da Batin’dir. O, kendisi icin Zahir ve asikar, insan icin de
gizli ve Batin’dir. Zat1 ve kiinhii itibariyle Batin, yarattig1 eserleri ile Zahir'dir. Goriiniirde paradoksal
niteliklere haiz olmasi askinhigindandir. Onun haricinde bir varhigmn ztliklar1 biinyesinde
bulusturmas: imkansizdir.'® Ciziri'min tasavvurunda Allah’in zuhur ve agikarlig: iki yonlidiir. Biri
zatina digeri de yarattiklarina yoneliktir. Ciziri, Allah’1 biri kendi 6ziindeki zuhuru, digeri varliklar
i¢in olan zuhuru ve asikarlig1 seklinde tavsif etmistir. Bu nedenle Zahir ve Mazhar olarak nitelemistir.

‘Asiq ew e dilber ew e Zahir ew e Mezher ew e
Riih ii beden gewher ew e d’her sahidek durdane da'®
Asik odur sevgili odur Zahir odur Mazhar odur
Inci tanesi olan her giizelde ruh beden ve cevher odur

Melayé Ciziri’ya gore Zahir olan Allah nur gibi asikardir. Kainat iizerine tecelli eden nuru giinesin
aydinligindan daha aydinliktir. O varligin kaynagi olmas: hasebiyle Nur'dur. Hatta nurlarin
nurudur. Allah’in nuru zatindan aleme siiziildiikge yogunlasir ve 0zdeklesir. Yani tecellisi
algilanabilir bir sekle doniisiir. Tasavvuf felsefesinde Nur, ontolojik bakimdan varligin 6ziiniin
acilimi, tecelli ise bu agilimin keyfiyet ve mertebelerinin ifadesidir. Ciziri’de nur, varligin kaynag:
olarak varlikta tecelli eden!!® hakikatin cevheridir.1!!

Niira tecella hate ‘ers esmd hemi Ié biine neqs
Sewqa di wan ¢ii ta bi fers isman bi zati secde da?
Arsa indi Nur’un tecellisi naksolundu onunla tiim isimler
Yeryiiziinii kapladi nurlar1 secdeye kapandi zatina isimler

Mlahi zatin Nur'u, her tiirlii beseri nitelik ve isimlendirmelerden uzak ve bilinmez bir hakikattir.!13
Melayé Ciziri'nin Nur nazariyesi, selefi Siihreverdi'nin yaklasimdan oldukga farklidir. Siihreverdi
Nur'u gegis bakimindan ikiye ayirmistir. Yukaridan asagiya tecelli eden hiikiimranlik, asagidan
yukariya dogru olan ise agk ve tasavvuktur. Buna gore Nur ve varlik arasindaki iliski yatay-dikey bir
iligkidir. ili§kiyi saglayan da askin bizzat kendisidir. Onun tasavvurunda ask varligin ham oziidiir.
flahi zatin bilinmezligini tecelli yoluyla bilinir kilandir. Ciziri'ya gére Allah bir Nur'dur. Alem de

105 Al el-Feyy(mi el- Hamevi, el-Misbdhu'l-miinir, thk. Abdiilazim es-$inavi (Beyrut: Daru kutub, 1278), "Habir" md.
106 fsfehani, el-Miifredat, 59.

107 Cizirl, Diwan, 681.

108 Razi, Mefitihu'l-gayb, 6/232.

109 Cizirl, Diwan, 345..

110 Cizirl, Diwan, 28.

11 Turan, Melayé Ciziri Divani ve Serhi, 710.

12 Cizirl, Diwan, 258.

113 Ciziri, Diwan, 26.
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Nur'dan yansiyan bir tezahiirdiir. Nurun tecelli yonelimi ise daha ¢ok Allah’in Vedtd ismi ile
tahakkuk etmigtir.114

Allah, Kuran tasvirinde Zahir ve Nur oldugu gibi ayn1 zamanda Batin’dir. Sifatlar1 ve filleri
yoniiyle Zahir iken zat1 ve kiinhii itibariyle Batin’dir. Ciziri, Kur'an'in esma yontemini takip ederek
Allah’1 birbirine zit isimlerle tavsif etmistir. Ciziri’'nin paradoks betimlemeli Tanr1 tasvirini belgeleyen
en 6nemli argiimanlardan biri “Allah Sehergaha Ezel” adl1 gazelinde dile getirdigi karsit niteliklerdir.
llgili gazelde dordii birbirine paradoks toplaminda alt1 isimle Allah tavsif edilmistir. Paradoksal
isimlerden biri Zahir iken digeri de Batin’dir. Zahir, asikdr Batin ise gizli ve miisahede alaninin
diginda olandir. O tipki varliginin 6ncesi olmayan, oncesinde hicbir sey bulunmayan Evvel oldugu
gibi ayni zamanda en son olan, sonrasinda hicbir sey bulunmayan Ahir'dir. Evvel ve Ahir olusuyla
varligina yoklugun taalluk etmedigi tek varliktir.!’® Biitiin mevcudatin varligma tanikhik eden,
mevcudatin var olduguna Sahid olan Meshlid, ger¢cek anlamda tapinmaya layik olan tek
Ma’btid’tur.116

Huwe’l-Ewwel huwe’l-Axir huwe’z-Zahir huwe’l-Batin
Huwe’l-Ma’budu we’l-Meshiidu fi kulli’l-huwiyyati'?
Odur Evvel, Odur Ahir Odur Zahir Batin odur
Biitiin hiivviyetimde Mabud ve Meshud olan odur

Melayé Ciziri, “Allah Seherga Ezel” adli gazeliyle Tanr1 tasavvurunun ozetini sunmus gibidir.
Birbirine zit nitelemelerle hem Allah’in askinliit ve benzersizligini hem de nasil anlasilmasi
gerektiginin igkinligini ifade etmistir. O bu yontemle salt askinligi iliml1 ickinlik, ickinligi de tenzihi
askinlikla dengelemistir. Askinlig1 zat1 ickinligi anlasilmasina yoneliktir. Cizirl’ya gore insanin ilahi
yardimi olmaksizin Allah’t tanimasi ve kavramasi miimkiin degildir. Bu nedenle Allah, Vehhab
ismiyle insana liitufta bulunmus onu kendisini tanimaktan mahrum birakmamustir. O, Vehhab oldugu
gibi ayn1 zamanda kerem sahibi Kerim’dir.

Nass referansli isimlerinden olan Kerim, yarattigi varliklara karst sonsuz kerem sahibi
anlamindadir. ilahi bir ismi olarak Kerim, Allah’in azametini keremiyle ifade eden bir isimdir. Kerim,
biri zatna digeri muhatabina yonelik iki yonlii bir anlama sahiptir. Allah, zatimin biiyiikliigi
nispetinde biiytik ikram sahibi oldugu gibi yarattiklarina ikram etme potansiyelinin biiyiikliigii
nispetinde de biiyiiktiir.1® Kerim, Allah’in tiim iyi sifatlarini iginde barindiran cami’ bir isimdir.?
Ciziri, Allah’in Kerim olusunu ikram ve liitfu baglaminda dile getirmistir.

Go suxte murada xwe ji min telbe ke iro
Min go ji Kerim telbe ii daxwazi ¢i hacet'?
Dile bugiin benden ey suhtem dedi bana sevgili ne dilersen
Dedim Kerim olan sensin istemeye ne hacet Kerem sahibinden

Melayé Cizirl, tasavvuf terminolojisi rikkatiyle Allah’1t daha ¢ok kerem, liituf ve affedicilik
vasiflariyla tasvir etmistir. Bu tasavvurunu da Celal sifatlarindan ¢ok Cemal sifatlarindan olan Kerim,
Cafﬁr, Gaffér, Rahman ve Rahim gibi isimler iizerinden temellendirmistir. Ciziri'nin Cemali
tasavvurunun referanslarindan biri Gaftir ismidir. Bagislanmay1 kendine meslek edinendir. Gaftir'un

114 Nesim Doru, "Tasavvuf Felsefesinin Meseleleri Isiginda Melayé Ciziri'nin Goriislerinin Degerlendirilmesi”, Uluslararas: Bilim
Diigiince ve Sanatta Cizre Sempozyumu, (Istanbul: Mardin Artuklu Universitesi Yayinlari, 2012), 345.

115 {sfehant, el-Miifredat, 78. Razi, Mefitihu'l-gayb, 3/238.

116 Huwe'l-Ma'bud huwe’l-Meshudu bel la xeyre fi'd-dareyn (Odur Ma’'bid odur Meshtid yok iki cihanda ondan gayr1 mevci(id).
Ciziri, Diwan, 445.

17 Cizirl, Diwan, 705.

118 Razi, Levdmiii'l-beyyinit an serhi esmaillahi ve's-sifdt, 132.

119 Ya'kiib b. Muhammed el- Firtzabadi, el-Kamiisii’l-muhit (Beyrut: Daru Sadir, 1986), "krm" md.

120 Ciziri, Diwan, 125.
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kokii olan gafr 6rtmek, kapatmak, setretmek anlamlarindadir.’?! Nassin ortak esmasindan olan Gafir,
tenzih anlamli ilahi isimlerdendir.”? Kuran’da Gafiir Allah icin hem isim hem de sifattir. Allah’in zati
icin isim, fiilleri icin sifattir.’> Ciziri, Gaftir'u essiz bagislayici, giinahlar1 sinirsiz affeden anlaminda
Allah’a atfetmistir.

Perde’w sutiir da bé qusiir bétin zuhilr démé bi niir
Niira Xefiir xalén di hilr cama tehiir le’lén sefeq™*
Bir kez perdeyi goriiniir o dem nurlu ve piiriizsiiz yiizii
Gafur’un nuru ince benleri helal sarap ve al dudaklari

Melayé Ciziri’nin Tanr1 tasavvurunda Allah Gaftir oldugu gibi ayni zamanda Gaffar’dir. Magfireti
essiz ve daimi olandir. Gaffar ismi, Kuran ve Siinnetin ortak esmasindandir. Gaffir, §afr'in miibalaga
ile ismi failidir. K6k anlamiyla simirsiz bagislayici olan zat anlamindadir.’?> Mastar formundaki anlami
ise bagislamasi egsiz ve benzersiz olan demektir.1? Ciziri’ya gore Gaffar, her eyleminde essiz oldugu
gibi bagislanmasinda da essiz ve benzersizdir. Af ve magfiretinden umut kesilmeyendir. Bagislanmasi
simirsiz ve bedelsiz olandir. Ciziri, Allah’mn Gaffar ismini essiz magfiret sahibi anlamiyla dizelerine
iglemistir.

Xerqé deryayé gunah in tesneé lutfa heq in
Rahmeté Amirzigar sefqeé Xeffari bes'?”
Susamisiz Hakk’in liitfuna batmisiz giinah denizinde
Gafur ve Gaffar olanin rahmeti yeterlidir bize bu yolda

Melayé Ciziri'nin tasavvurunda rahmeti gazabina agir basan Allah’m Gaffir ve Gaffar olmasi
Rahman olusunun geregidir. Ozii itibariyle rahmetin hem sahibi hem de kaynagidir. Nassin ortak
esmasindan olan Rahman, Allah’tan sonra Allah’'in ikinci has ismidir. Tesniye ve c¢ogulu
olmayandir.’Kur’an, Rahman't tarif lamiyla Allah’a atfederek ona has kilmistir. Cizirl'ya gore
Allah’in rahmeti inan¢, zaman ve mekan farki olmaksizin her seye ve herkese samildir. Allah’in
Rahman olusu her seyi kapsamaktadir. Rahman’in rahmeti iddia edildigi gibi tecelli ettigi yer sadece
diinya degildir. Allah’in rahmeti nitelik ve nicelik asisindan sinirlandirilamayacag: gibi kisi, zaman ve
mekan agisindan da simirlandirilamaz.

Wellah ji herdu ‘dleman min husné canan e xered
Lew min ji husna dilberan her sun’é Remané xered'?
Vallahi her iki diinyada da hiisnii canandir maksadim
Dilberlerin giizelliginde Rahman’in sanatini seyretmektir amacim

Melayé Ciziri, Allah’in Rahman olusunu zatinin geregi olarak gormiistiir. Ciinkii Allah kullari igin
Mevla'dir. Kullarinin dostu, sahibi ve koruyucusudur.’® Buradaki dostluk, vela kavramiin kok
anlaminda yer alan yan yana olus bakimindan {iclincii sahislarin araya girmesine izin verilmeksizin
hasil olan dostluktur.’3! Ciziri Mevla'y1 kole sahibi efendi anlaminda Allah’a atfetmisgtir.

121 fsfehani, el-Miifredat, 132.

122 Razi, Levdmiii'l-beyyinit an serhi esmaillahi ve’s-sifdt, 98.

123 Kur’an’da seksen bir kez gegen Gafiir isminden on bir tanesinin el-Gafilr seklinde belirli, geri kalanimin Gafiriin seklinde
belirsiz olusu Gafilr'un siradan bir sifat degil Allah’m mutlak vasfi oldugunu gostermektedir.

124 Cizirl, Diwan, 367.

125 fsfehani, el-Miifredat, 135.

126 Ciircani, ef-Ta'rifdt, 87.

127 Cizirl, Diwan.

128 Tbn Faris, es-Sahibi fi fukhi’l-luga(ti’l-‘Arabiyye ve mesd 'ilihd ve siineni’l-‘Arab fi kelamihd (Beyrut: Daru’l-ilm li'l-mulayin, 1986),
112.

129 Cizirl, Diwan, 367.

130 Bekir Topaloglu, "Mevla", TDV Islam Ansiklopedisi Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/440.

131 Isfehant, el-Miifredat, 354.
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Bi tillén asitani ra vexwendim mir bi dergahi
Bi v ¢avi hebib ditim sukur ev sefqge Mewla da'??
Esigindeki kopeklerle birlikte ¢agirdi beni yanina
Bu gozlerle gordiim onu siikiirler olsun Mevla’ya

Melayé Ciziri, Allah’t daha ¢ok sevgi ve merhamet agirlikli isimleriyle tavsif etmis olsa da yer yer
Celil Celal ve Cabbar gibi isimleriyle de betimlemistir. Ona gore Allah celalet ve ululuk sahibi Celil'3
ve Celal’'dir. Sozliikte biiyiikliik ve yiicelik anlamina gelen Celal Kur’an’da ge¢mekle birlikte Zeccac
ve Tirmizl rivayetlerinin esmasindandir. Celal, Cebbar, Kahhar ve Celil gibi sertlik ifade eden
isimlerdendir.’®* Cizirl, Kur’an tasvirinde oldugu gibi bu sifati duygu agisindan iki farkli tipolojide
tavsif etmistir. Biri asir1 merhametli digeri de gazap yonii agir basandir. O, iki zit kutupta yer alan
isimleri ortak bir payda etrafinda bulusturmus ki o da rahmettir. Ciziri’nin tasavvurunda Allah’in
rahmeti gazabina baskindir. Cogu zaman Celali isimleri Cemali isimlerle sentezleyerek Celal’in
sertligini Cemal’in rikkatiyle yumusatmuistir.

Subhan ji te sahé Celdl hostayé pur qudret 1i bal
Xasa te dayi ev Cemdl démé ji qudret xet ii xal'%
Subhanallah ne azamet sahibisin ne giiglii bir iistatsin sen
Yiizdeki benlerle hatlar1 tanzim edip bu giizelligi veren sen

Melayé Ciziri, stfi mesrep mizaci geregi Allah’in Cemal isimlerini 6n plana ¢ikarmistir Ona gore
Allah ‘Nura Cemadla lem yezeldir./1% Yani ezeli Cemalin nurudur.'” Bu nedenle siir dilinde muhabbet ve
sevgi baskin temadir. Nitekim ekseriyet tarafindan Celali isimler kategorisinde degerlendirilen
Cebbar ismini kelimenin kok anlamlarindan “bir seyi baski ile 1slah etmek, diizeltmek’!® anlamina
gelen Cebbar’1 sertlikten ¢ok yumusaklik ve liituf babinda ele almistir. Cebr’i etimolojik kokeninde yer
alan bozulan1 diizeltme, dagilani eski haline getirme anlaminda kullanmaistir.’® Nitekim Ciziri’nin ana
dili Kiirtcede de kirig1 onarmaya cebr, kirik¢iya Cebbar denilir. Ciziri, tasavvufl temayiiliin
yumusaklik ve rikkati geregi kelimeyi sertlik anlamiyla degil 6teki anlami olan yumusaklig ile Tanr
tasvirine araci kilmistir. Ciziri’nin tasavvurunda Allah, baskici degil onarici ve 1slah edici bir
Cebbar’dir.140

Li neqs i sun’é Cebbdri muterra turreya tari
Li niiré miské Tatari li ser wan xemriyan berde™!
Cebbar olan ilahi sanat eseri misk kokulu siyah ziiliiflerini
Basindaki tacindan tasirarak nur yiiziine saliver

Kiyasi Esmalar
Naksibendi mesrep olan Melayé Ciziri, Es’ari mezhebi mensubu bir mutasavviftir. Eg’arilikte ilahi
isimlerin kiyasiligi degil tevkifiligi genel kabul gormiistiir. Oysa Ciziri, tarikatta oldugu gibi itikatta

132 Ciziri, Diwan, 357.

133 Mela, Allah’in Celil olusunu su sekilde ifade etmistir:“Min nezerek li husn (it Cemala te kir Ayineyek di min ji nura Celil” (Bir
kez nazar gezdirdim hiisn-ii Cemaline Celil Allah’mn nurundan gérdiim bir ayine) Ciziri, Diwan, 396.

134 Razl, Levimiii’l-beyyindt an serhi esmaillahi ve’s-sifdt, 46.

135 Cizirl, Diwan, 411.

136 “Allah sehergaha ezel yelmumé ‘igqé su’le da Nura Cemala lem yezel zaté tecellaya xwe da” (Ezel seherinde yakti Allah agk
mumunu Kendi zatinda gosterdi glizellik nurunu) Ciziri, Diwan, 847; Ciziri, Diwan.

137 Muhammed, Melayé Ciziri Sevgi Ve Giizelligin Sairi, 72.

138 Isfehani, el-Miifredat, 132.

139 Isfehani, el-Miifredat, 92.

140 “Bergén gula reyhaniyé Katib numiicek daniyé Kes di bi vé siraniyé der sen’eté Cebbaré xet” (Kiigiik bir numune kildi Katip reyhan
giiliiniin yapraklarini Kim gérmiis dest-i sanatindan Cebbar'in bu kadar tatl hattin) Ciziri, Diwan, 367.

141 Cizirl, Diwan, 847.
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da mezhep i¢i Ozgiinliigiiyle tebariiz etmis, tevkifilikten ¢ok kiyasilikten yana tavir takinmustir.
Melayé Ciziri, nassin esma listelerinde yer almayan dordii Arapga, altis1 Kiirtge olmak {izere toplamda
dokuz isim Allah’a izafe etmistir. Ciziri’'nin kiyasi isimlerinden biri Subbth digeri Kuddas'tur.
Subbiih, ‘ontolojik yapisi geregi her tiirlii hadis varligin eksikliklerinden beri olmak anlamindadir.!#
[lahi bir isim olarak Subbiih zat ve nitelikleriyle askin ve miinezzeh olan demektir. Cizirl agkin ve
miinezzeh Allah’1 betimleyen Subbtih’u su sekilde dizelere konu etmistir.

Wesf it kemalatén Subbiih herfén kitaba ‘eql ii rith
Imsek divé 1é bin wuduh lew lehw i gilk &t xame da'®

Tertemiz kemalat ve vasiflar akil ve ruh kitabinin harfleri
Yaratt1 Subbuh olan Halik Apagik goriinsiin diye levh ile kalemi

Melayé Ciziri, Allah’t Subbtih ismiyle isimlendirmekle'* her tiirlii noksanliktan beri kilmistir.!4
Yaratilan her bir yaratilmist onun kusursuzluguna delil gostermistir. Ona gore kalem bir delildir, ayna
bir delildir, levha ise baska bir delildir. Yaratilmislarda miisahede edilen nizam ve ahenk kozmolojik
acidan, her bir yaratilmisin belli bir isminin olmasi epistemolojik bakimindan, farkli fitrata sahip
olmasi ontolojik acidan kusursuz bir yaraticinin delilidir.'* Neticede eserin mitkemmelligi, miiessirin
kusursuzlugunun alametidir.'¥ Bir baska tabirle eserin miikemmelligi kusursuz olan miiessirin
miikemmelligindendir.’® Ciziri'nin tasavvurunda Allah fiil ve sifatlarinda askin oldugu gibi zatiyla
da her tiilii kusurdan miinezzeh Kudds’tur. Ciziri, zat1 ilahiye 6zgii bir nitelik'*® olan Kudds vasfim
“Zaté Mugqeddes” isim-sifatiyla siirlerine islemistir.

Zaté mugqeddes bii wuciid cosis nedabii behré ciid
Wesf i idafat i quyiid yek ji tecellayé neda'>
Cosup tasmadan heniiz comertlik denizi zat-1 mukaddes var idi
izafet kayit ve nitelikleriyle tek bir varlik dahi ortada yok idi

Melayé Ciziri'nin kiyasi isim listesinde yer alan diger bir ilahi isim Miilhim’dir. S6zciik anlami1
ilham veren, ice doguran ve esinlendirendir.’® Miilhim, tasavvufun esma listesinin liste basi
isimlerindedir. Tasavvufculara gore Allah'in tecellisi ilham ve feyiz yoluyladir. Cizirl, Miilhim ismini
tasavvuf terminolojisinin anlam igerigine uygun sekilde Allah’a atfetmistir. Ona gore Allah, Ruhul-
Kudus araciligryla gaipten haber veren Miilhim’dir.

Mulhimé xeybé we imla dikirit
Meded i feyzé ji Rithilqudus in'>
Gaybi ilham eden Allah boyle hitkmiinii icra eder
Meded ve feyzimiz Ruhu’l-Kudus’ten gelir

142 Beyhaki, el-Esmd ve’s-sifat, 176.
143 Cizirl, Diwan, 37.

14 Melayé Csiziri'nin Subbiih temali agkin Tanr tasavvurunu tasvir eden dizelerden biri de su sekildedir. Ev reng tecella kir
Subbiih Saqi ji sekhasa futiih Mey réhte cama ‘eql 1i rith roj bil di gewsé qubbe da (Bdyle tecelli etti Subbiih saki sah kasesinden fut{ihat
i¢in mey doktii akil ve ruh bardagina aydinlatt: her tarafi giines gibi) Ciziri, Diwan, 867.

145 Mela, Allah’in isim ve sifatlarinda her tiirlii noksanliktan miinezzeh oldugunu su sekilde dile getirmistir: “ Ehsen ji vi wesfé
reft’ eskdl il ewda’én bedi’ Tenit ji nura wek reqi’ bé ‘eyb 1i neqs 1 rexne da” (Ne ince ne giizel sekiller ne harika vasiflardir bunlar Ayip
ve kusurlardan uzak nurdan bir rik’a hatti gibiler.) Ciziri, Diwan, 885.

146 Turan, Melayé Ciziri Divani ve Serhi, 718.

147 Tahsin Ibrahim Doski, Serhu Diwani’s-Seyh el-Cezeri (Duhok: Sipiréz, 2015), 2/345.

148 Miilk 67/3.

149 Bekir Topaloglu, "Kuddts", TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Yayinlari, 2002), 26/314.

150 Cizirl, Diwan, 847.

151 fbn Miinzir, Lisdnii’l-Arab, 12/232.

152 Ciziri, Diwan, 467.
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Melayé Ciziri, mezkir dizelerde kendisine gaipten haber verildigini, dile getirdigi dizelerin
¢abasindan ¢ok ilahi inayetin ilhamiyla olustugunu ifade etmis, siirlerine isledigi ince konularin esin
kaynag1 Allah oldugunu'®® boylece stifi ilhamin bir bilgi kaynag: oldugunu kabul etmistir. Ona gore
gayb bilgisi bir tek Allah’a oOzgiidiir. Gaybi bilgiye muttali olmak ancak onun inayetiyle
miimkiindiir.’* Ciziri icin Ism-i A’zam, serlevha ilahi isimlerinden biridir. Ism-i A’zam belli bir isim
olmaktan ¢ok en yiice ismin bir niteligidir. Baz1 alimler boyle bir ismin var olmadigini iddia ederken
ekseriyet bilgisinin Allah’a 6zgii oldugu goriisiindedirler.’®> Varligina inamip ve ilahi sirlardan
olduguna inananlardan biri miiellifimiz Melayé Ciziri’dir. Ciziri, Ism-i ‘Azam’1 belirtmemekle beraber
isme muttali oldugunu ima etmis, dileklerinin gerceklesmesini de isme olan vukufiyetinden
kaynaklandigini aktarmistir. Ona gore Ism-i A’zam’1 bilmek ancak muamma yoluyla Allah'in yiice
isimlerinden kirk tanesini iki harften 6grenmekle miimkiindiir. O iki harf da ‘niin” harfine benzeyen
iki kas, iki gozii andiran iki ‘sdd’; iki z{ilfii amimsatan iki ‘ldm’dir.'% Cizir], Ism-i A’zam’a dair
distincelerini su dizelerle ifade etmistir.

Min ku ew nisan gihisté ev dilé sed daxé res té
Zerreyek xwes 1é nehesté ismé e’zem pé gihaye'>”
Ulastiginda bana yiizlerce siyah yarasi olan bu goniilde o nisan
Bir zerre saglam yer birakmadi sifa buldu ulaginca Ism-i A’zam’dan

Allah, ismiyle en A’zam oldugu gibi her yoniiyle Kemal sahibidir. Melayé Ciziri’nin tasavvurunda
Allah, zatiyla her tiirlii kusurdan beri oldugu gibi en Kamil sifatlara muttasiftir. Bu nedenle onun bir
ismi de Kemal'dir. Ciziri’nin kiyasi isimlerinden olan Kemal hem zatinin miikemmeliyeti hem de
mahlukata olan sefkat, merhamet, kerem ve liituf acisindan kemal sahibi bir varliktir.

Lew ku pur sefqe didérit kerem i lutf ii Kemdl
Bike telxisé cewabé me ji vé muxteseré’ss
Cok sefkatli kerem liitiif ve kemal sahibidir o sevgili
Isveler, remizler dagitan incinin elinden o cevher dilli

Allah’in Kiirtce Isimleri
Melayé Ciziri’nin esma nazariyesinin kiyasiligini tescilleyen delillerden biri ana diliyle Allah’a
atfettigi Kiirtge isimlerdir. O, nassin esma listesinde yer alan ilahi isimleri Kiirtce karsiliklariyla
Allah’a atfettigi gibi koken itibariyle mahza Kiirtce olan isimler de izafe etmekte bir beis gormemistir.
Bilindigi gibi Kiirtlerde Allah’in Kiirtce ad1 Xudé’dir. Kiirtler giindelik hayatlarinda Allah ismi yerine
daha ¢ok Xudé adimi kullanirlar. Kelime anlamiyla Xudé, xwedi sozciiglinden tiiremis bir kelime
olarak sahip, madlik, yaratici, 1slah ve terbiye edici, efendi anlaminda gelen bir kelimedir. Xudé Allah’tan ¢ok
Rab isminin karsithi§idir. Avam kesim Xudé ismini Allah yerine kullansa da Ciziri, kelimenin kok anlamina
binaen Rab yerine kullanmistir. Ciinkii onun icin Allah lafzi ismi hastir ne degistirilebilir ne de bir baskas
yerini tutar. Bu nedenle Xudé lazfin zikrettigi yerlerde Allah ismini de zikretmigtir.
Belku diwari bi guh bin bi Xudé ki bi Xudé
Allah Allah bi Xudé qget dibihé ev ¢i xitab >
Dikkat et Allah askina belki duvarin kulag: vardir
Allah Allah billahi duyuyor musun bu nasil bir hitaptir

153 Abdusselam Ciziri, Serhu Diwanu’s-seyhi’l-Ceziri, (Duhok: Sipiréz, 2014), 675.

154 Turan, Melayé Ciziri Divani ve Serhi, 25.

155 Razi, Levdmiii'l-beyyinit an serhi esmaillahi ve’s-sifit, 92-94.

156 “fsmé A'zem te divé il ismi ji du herfan bi mu'emma zani” (Ism-i azamu istersen kirk ismi iki harften muammayla bilmelisin)
Ciziri, Diwan, 739.

157 Cizirl, Diwan, 540.

158 Cizirl, Diwan, 720.

159 Ciziri, Diwan, 160-511.
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Rab anlam ¢agrisimli kullanilan bir diger Kiirtge isim Baxwoy ismidir. Baxwoy kelimesi biri sahip
ve malik anlamindaki xwedi, digeri de kendinden olan kendi kendine yeten bixwe kokiinden tiiremis
bir isimdir. Bu yoniiyle Baxwoy, Rab veya Kayyum isimlerin Kiirt¢ce karsiigidir. Rab anlamiyla
Baxwoy, sahip ve terbiye edici olandir. Baxwoy, Arapgadaki Rab isminin Kiirt¢e karsiligidir.160
Kendinden olmak, kendi kendine yeten anlamiyla da Kayyum isminin Kiirtce karsiligidir. Cizirl'ye
gore Allah her iki anlamiyla da Baxwoy’dur.

Bi tesrifa xwe ez xwendim ji lutfé bende nisan kir
Xelat it sefgé it dildan sukuxwaz in ku Baxwoy da's"
Kerem etti kuluna liitfuyla ¢agirip takt: isaret ve nisaneleri
Stikiir Allaha (Baxwoy) ki o verdi bize bunca hediyeleri

Melayé Ciziri’nin Tanri tasavvurunda ilahi liituflarin ekseriyeti kulun ¢abasindan degil Allah’in
inayet ve keremindedir. Allah Rahman vasfi geregi kulunu terbiye eden mdiirebbidir. Liituf ve
kereminden asla timit kesmemek lazim olandr.

Ku tiilé asitani diir neki édi ji dergahé
Ji Baxwoy vé ricii nakin di babé lutf ii rehmé da'62
Esigindeki kopegi bir an olsun kovma dergahindan
Ricaciy1z rabbimizin rahmet ve liituf kapisindan

Allah, rahmetiyle siginilacak tek ilah oldugu gibi uluhiyet ve rub{ibiyette de tek Rabdir. Baxwoy
olan Allah, uluhiyet ve rubfibiyette hem tektir hem de ortaksizdir.’®® Her tiirlii vahdaniyet ona
ozgiidiir. Melayé Ciziri, Baxwoy ismini kulluk ve ubudiyetin bir tek Allah’a 6zgii kilinmasi
gerektigini su sekilde ifade etmistir:

Bendeé Baxwoy bivét dé meylé sim i zer nekit
Da ‘etaya padisahan béhed ii hijmari bit'e*
Giimiigle altina meyletmemeli Rabbine bagli olan kole
Kavusur sultanin hesapsiz hediyelerine ancak bu yolla

Melayé Ciziri icin vahdet, uluhiyetin mihveridir. Allah, ubudiyet ve rublibiyette tek ve ortaksiz
oldugu gibi kainatin sevk ve idaresinde de tek hakim ve tek hiikiim sahibidir. Ciziri, Allah’in kainatin
miidebbiri oldugunu Kiirtge Dawer ismiyle ifade etmistir. Dawer sozliikte hakim, hiikiim veren,
verdigi hiikiimlerden sual olunmayan mutlak gii¢ ve iktidar sahibi olan kisi demektir.'5 O, Dawer
ismini, Allah’in hikmetinden sual olunmaz baglaminda kullanmistir. Ciziri’'ye gore Allah'in zati
kiinhii gibi ¢ogu fiilinin hikmetini bilmek de nazari aklin sinirlarin1 asmaktadir.

Razé dehré ji sipihré tu nizani bi cedel
Hikmeté Dawer e tu j'hikmeté Dawer meke behs66
Cedelle anlayamazsin alemin sirin1 feleklerin seyrinden
Allah’'in takdir ve hikmetidir s6z etme artik hikmetinden

Melayé Ciziri, evrenin sirlarindan, feleklerin degisim ve deveranina; mukadderatin ard: ardina ve
tiirlii sekillerde tezahiir edisinden, zamanin afet ve felaketlerinden higbir seyin basit bir miicadele ve
salt tartisma yoluyla 6grenilemeyecegine dikkat cekmistir. Sir gibi goriinen her bir ilahi fiil Allah’in
takdir, tedbir, tanzim ve hikmetiyle vuku bulmustur. Ciinkii Allah Dawer’dir. Yarattig1 ya da yaptigi
hi¢ sey hikmetten yoksun degildir. Kulun Allah’in hikmetli fiillerini tartisma konusu yapmas: aklin

160 Emin Narozi, Melayé Ciziri Diwan (istanbul: Avesta Yayinlari, 2012), 357.
161 Cizirl, Diwan, 50.

162 Cizirl, Diwan, 53.

163 Narozi, Melayé Ciziri Diwan, 357.

164 Cizirl, Diwan, 111.

165 Narozi, Melayé Ciziri Diwan, 369.

166 Ciziri, Diwan, 153.
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kar1 da kulun hakki da degildir. Insana diisen riza gostermek ve teslim olmaktir. Insanin Allah’in
fillerinin sirlarina ermesi imkan dahilinde degildir. Onun yaptiklarinda sir dolu bir ustalik vardir.

Melayé Ciziri, Allah'in fiillerindeki akil sir ermez ustaligini {istiin kudretine baglamistir. Ona gore
Allah, hicbir seyi abes yere yaratmadigi gibi plansiz ve programsiz da yapmamustir. Bir Megsate
titizligiyle yarattigini yaratmis, yaptigimi yapmistir. Messate Kiirtcede titizlikle gelini siisleyen
demektir. Cizirl, Allah'in kusursuz yaratilis eylemini Messate!®” ismiyle formiile etmistir. Messate,
Ciziri’'nin Allah’a atfen kullandigy Kiirtce isimlerden biridir. Ciziri'ye gore Allah Messate’dir. Yani
yarattigini bir amag ve hikmet {izere yaratandir, hi¢bir kusura mahal vermeyendir. Yaptigini en giizel
ve kusursuz sekilde yapandir. Allah’in yaratilis kanunu, sasmaz bir tedbir ve ezeli bir hikmete
dayalidir. Messate hem bir isim hem de miisemmanin varliginin delili olan bir sifattir. Allah’in
varligima taniklik eden en somut delil de miisahede alemidir. Kainatta miisahede edilen her bir
kusursuz detay kemal sahibi olan Allah'in varligimin ve azametinin delilidir. Asagidaki dizeler
Ciziri’nin bu minvaldeki diisiincesine giizel bir drnektir.

Hiin nebén Messatei xef daniye
Hemgeran kir xal ii niané xelet'¢s
Demeyin Messatenin sevgiliyi gizlice siisledigini
Bir arada koymamustir yanlislikla nisan ve benlerini

Melayé Ciziri, Allah’in yaratilistaki maharetini en nadide eseri olan insan tizerinden ifade etmistir.
Ona gore Allah, ezeli glizelligin yaraticisidir. Yaratilan her bir yaratilmis onun azamet ve ezeli
olusunun delildir. Her bir eser miiessir olan Allah’in kudret ve azametinin birer tecellisidir.

Messateé husna ezel ¢engalé zulfan tabi da
Da ‘“isqi hil bit péli pél qelbé me pé cellabi da'®
Ziliflerin ¢cengelini tuzak yapmuis ezeli giizellik Messatesi
Ki esir etsin ona gonliimiizii dalga dalga kiskirtsin agkimizi

Melayé Ciziri'nin Messate’den kastinin gelin siisleyen kadin degil Allah “tir. Mesate'nin Allah’a
atfen kullandiginin en énemli delili Allah’in has bir sifat1 olan Husna Ezel’e izafe etmesidir. Buna gore
Messate yarattigin en giizel yaratip siisleyendir. Allah ezelden beri yarattig1 her varliga sekil verendir.
Ciziri'nin ifadesiyle “Neqqasé Ezeldir.” Neqqasé Ezel, sozciik anlamiyla her seye ezelden sekil ve suret
veren, onlarin asil fitrat kimliklerini olusturan ve kendine 6zgii simalarini yoktan yaratan kisi
demektir. Melayé Ciziri'ye gore Allah, sevdiginin giizelligini yaratan, ona essiz gekicilik verendir.1”
Cizirl asagidaki dizelerde Allah’in yoktan yaratma kudretini ve mahlukat tizerindeki yansimasini su
sekilde ifade etmistir.

Neqqasé ezel ismé Cemalé ku nivisi
Herfén te mucessem ji suré taze resandin'’!
Nakkasi ezel yazmaya bagslayinca Cemal ismini
Yeni bir giizellikle serpti miicessem harflerini

Melayé Ciziri'ye gore Allah tiim varliklarin Messate’sidir. Goriinen alemin oldugu gibi gaybi
olanin da Negqasé Sermesqa Qidem (Ezeldeki Kitabe Diisturunun Nakkasidir.) Ciziri, alemde
gozlemlenen varliklarin hatta ezeli bilgisinde yer alan yoklarin tek nakkast Allah oldugunu su sekilde
dizelerine igler.

167 Narozi, Melayé Ciziri Diwan, 398.

168 Cizirl, Diwan, 331.

169 Cizirl, Diwan, 401.

170 Zivingi, el-"Akdu’l-cevheri fi serhi Diwani’s-Seyhi’l-Cezeri, 672.
171 Ciziri, Diwan, 479.
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Niir in ji ser hetta qedem neqqasé sermesqé qidem
Pé zeyyinand lewhé ‘edem her yek bi yek di cesne da'”?
Ezel kitabetinin Nakkas'1 bastan ayaga o nurlu harflerle
Siisledi onlarla adem levhasini ahenk icinde birbiriyle

Melayé Ciziri’nin tasavvurunda Allah’in nakkashig1 yaratmasiyla ilgilidir. O, her seyden once essiz
bir yaraticidir. Ciziri, Allah’'in yaratici vasfim1 Kiirtce Kirdigar ismiyle ifade etmistir. Kirdigar,
Ciziri’'nin Allah’a atfettigi Kiirtce esma’dan biridir. Klasik Kiirt¢e kullaniminda Kirdigar, yokluktan
varliga ¢ikaran, yaratma eylemiyle essiz ve benzersiz olan anlamindadir.’”? Kirdigar, Arap¢a Halik
isminden miilhem bir isimdir. O, Kirdigar ismini daha ¢ok Allah’in ezelden beri yaraticit vasfiyla
muttasif oldugu baglaminda kullanmustir.

Ew bu murada Kirdigar lew kir irade’w ixtiyar'™
Boyle takdir etmis Halik ezelde boyle tecelli etmis irade
Ona gore Allah'in Kirdigar olusu “Sani’? Qadir’ olusundandir. Allah, San’t Qadir’dir Yani Kadir
yaraticidir.

Selama Sani’é Qadir Melayé Ciziri da pé mu’teber bi
Muferreh bit mel é xatir peyapey 1€ mukerrer bi
Ji cama xatiré ‘atir me jé ayiné enwer bi'”
Ey Melayé Ciziri! Sani-i Kadirin selamiyla kokulanmis olasin
Devam etsin bu hosnutluk gonliin bizden hosnut olsun
Hatirli bardaktan goniil aynamiz daha ¢ok aydinlansin

Melayé Ciziri, tasavvuf lisanuyla Tanrismi tasvir etmek icin birbirinden farkli nitelemeler
kullanmistir. Kullandig1 her bir isim-sifat Allah’in bir yoniinii agiklamaya yoneliktir. Ona goére Allah,
her varliga fitratina uygun sekil ve semail veren Messate oldugu gibi her seyi kudretiyle tasarlayan,
belli bir amagla sekillendiren yaratilan her yaratilmisin aslini levh-i mahfGiz’da kayit altina alan
Katib’dir. Ciziri, Allah’in Katib olusunu su dizelerle ifade etmistir:

Katib gelem disa gerand ismek ji isman sewwirand
Kurst ji niiré afirand cenneté xuld ii sidere da'7s
Kalemi yeniden gezdirdi Katip bir isim tasvir etti isimlerden
Yaratt1 kursiyi ve huld cennetiyle sidereti miintehay1 nurdan

Sozciik anlamiyla Katib, yazic1 demektir. Katibin yazicidan anlam farki, bir tek 6nemli ve karar
niteligi tasiyan fermanlar1 yazan demektir. Ciziri Katib ismini kader baglaminda Allah’a atfetmistir.
Yani herkesten sakli olan1 bilip kayit altina alan anlamindadir. O Katib ismini insanin kaderini ezelden
yazan kisi anlaminda Allah’a atfetmistir.

Ev ayeté nuré ji Melayé Ciziri re ku nivist
Katib ji suré nuqte bi zerabé fesandin'”?
Nurlu olan bu ayeti Melayé Ciziri i¢in yazdiginda
Katibin altin suyu goriindii nokta iistiinde

172 Cizirl, Diwan, 851.

173 Narozi, Melayé Ciziri Diwan, 392.

174 Cizirl, Diwan, 859.

175 Cizirl, Diwan, 894.

176 Cizirl, Diwan, 766.

177 Ciziri, Diwan, 480. Cizirl'ye gore Allah kudretin Katib’idir. Cizirl, bu minvaldeki diisiincesini su dizelerle ifade etmistir: “Biné
niinén li ser sadan ku Katib goge Ié badan Seraser qafi ta qaf e rimilza Hikmetu’l-eyné” (Bak gor Katip nasil kivirarak yazmis nunu iki
sad iizerine Bastanbasa kaf tir remizleri muglak vermis Hikmetu’l-eynine) Ciziri, Diwan, 766.
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Melayé Ciziri, Katib ismini farkli baglamlarda Allah’a atfetmistir. Ona gore Allah, her seyin ilk
yaraticisi olmasi hasebiyle Katib’dir. Kainatin igleyis diizeninde var olan kanunun koyucu ve
mahlikatin hayatinda deveran eden nizamin nazimi anlaminda Katib’dir. “Katibé hiisne” dir. Hem ilk
yaratmada hem de her daim yaratmada tek Katib’dir. Ciziri, Allah'in farkli Katib’ligini su sekilde
ifade etmistir:

Miské resandi ez dibém wan nuqteyan hin biine kém
Lé xetté reyhani li dém Katib ji nii 1'rabi da'’s
Eksilse de yiiziindeki benler yine dagitir misk kokular
Almis yine Katipten irabini benlerindeki reyhani hatlar

Melayé Ciziri'nin tasavvurunda Allah, ilk Katib oldugu gibi'”® aynm1 zamanda katipliginde
kusur bulunmayandir. Katipligi hem bilineni hem de bilinmeyeni ihata eden Katibé Xeybé,'® dir.
Yarattigini giizellikle yaratan ve en giizel sekilde tasarlayan Katibé Husné'$'dir. Yazdig1 ve takdir
ettiklerinde hi¢ kimseye muhtag olmayan Katib? Samed tir. Yaratmadan once her seyi Levh-i mahfiz’'da
yazan Katib-i Ezel'dir.182

Melayé Ciziri, Allah’1 nassin esmasiyla isimlendirdigi gibi kiyasen uygun gordiigii isimlerle de
adlandirmistir. Bu hususta da en ¢ok kullandig: isimler Kiirtce isimlerdir. Melayé Ciziri'nin Allah’a
atfetmekte beis gormedigi Kiirtce isimlerden biri de Amirzigar ismidir. Amirzigar Kiirt¢e anlamiyla
Gaffar Arapgca ismin karsihigidir. Klasik Kiirtgede Amirzigar, bagislayan ve rahmeti gazabina galebe
calan kisi demektir.’¥® Amirzigar, giinah islemekten timitsizlige diisen kulun imdadina yetisen
bagislayandir. Ciziri, Gaffar isminden miilhem Allah’t Amirzigar olarak tavsif etmistir.

Xerqé deryayé gunah in tesneé lutfa heq in

Rahmeté Amirzigar ii sefqeé Xeffari bes's*
Batmisiz giinah denizinde susamisiz liitfuna hakkin
Bu yolda yeter bize rahmeti Gafur ve Gaffar olanin

Cizir’nin tasavvurunda Allah gazaptan ¢ok rahmet ve merhamet Tanrisidir. Kul, girtlagina kadar
giinah denizinde bogulmayla yiiz yiize kalsa da rahmetiyle Rahim, magfiretiyle Gaffar ve Amirzigar
olan Allah’tan {imit kesmemelidir. Allah, giinah deryasinda fena bulmuslarin tek {imididir. Allah
kulunu yoktan yarattig1 gibi basibos ve sahipsiz birakmayandr.

Sonug¢

Asil ad1 Molla Ahmed el-Ciziri olan Melayé Ciziri, sarkin 6nemli mutasavviflarindadir. Sark ilim
gelenegi geregi birgok Islami disiplinle hemhal olmasina ragmen asil uzmanlik alani tasavvuftur.
Tasavvuf mesrebi Naksibendilik olan Melayé Ciziri, akidede Eg’ari’dir. Farkli branslara dair fikirlerini
tasavvuf terminolojisiyle ifade eden Ciziri, kelamin ontoloji, epistemoloji ve 6zellikle teolojiyle ilgili
diisiincelerini tasavvufi zaviyeden ele almistir. Tasavvuf felsefesi, akide ve ahlaka dair diisiincelerini
de sark tasavvuf literatiiriiniin saheserlerinden kabul edilen Divan adli eseriyle ardillarina miras
birakmistir. Divan’da dikkat ¢eken hususlardan biri ultihiyet gibi kelami bir problemi konu edinmis
olmasidir. Hem metodolojik hem de epistemolojik agidan birbirine mesafeli olan tasavvuf ve felsefeyi
aynt konu baglaminda konusturmak izaha vareste bir konudur. Calismada iki disiplinin zaviyesinden
ayn1 konu ele alinmstir.

178 Cizirl, Diwan, 17.

179 Turan, Melayé Ciziri Divani ve Serhi, 29.
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Melayé Ciziri, Divan'inda kelamin ii¢ konu bashgindan olan ultihiyet, niibiivvet ve ahirete dair
diisiincelerini tasavvufi bir bakis acisiyla ele almistir. kelam’in ustil-i selase’si diye bilinen ti¢ konu
basligindan da en fazla uluhiyet ve uluhiyetle alakali konular siirlerine islemistir. Melayé Ciziri,
varlik ve uluhiyet anlayis1 vahdet-i viicid doktrini ekseninde ele almis, Allah tasavvurunu da Esma-i
Hiisna {izerinden insa etmistir. Bu bakimdan Melayé Ciziri'nin Allah tasavvuru, esma merkezlidir
desek yeridir. Ona gore Allah’t tanimanin en saglikli yolu Esma-i Hiisna’dir. Her bir isim Allah’in
birer tecellisidir. Kainatta tecelli eden kevni ayetlerin sozel formudur. Allah’in varligi ve birliginin
delil oldugu gibi mahléikat iizerindeki tecellisinin de tezahiiriidiir. O, Allah’'in ontolojik farkliligini,
birligini, kainat {izerindeki tasarrufu ve insanla olan miinasebetini birbirinden farkli isimlerle
temellendirmistir.

Melayé Cizirl, uluhiyet gibi bir meseleyi Esma-i Hiisna iizerinden temellendirmede tasavvuf
mesrebinin ilkelerine sadik kalirken itikadi mezhebinin paradigmasimni da sarsmamaya gayret
gosterdigi goriilmektedir. Bununla beraber mezhep i¢i 6zgilinliigiinden de taviz vermemistir. Yeri
geldiginde tasavvufta selefi Ibn Arabi’ye, itikatta ise mensubu oldugu Es’ari kelamcilara muhalefet
etmistir. Kiirt dilinin semantik gliciinden yararlanan Ciziri, birini digerine feda etmeksizin her iki
bransi ayn1 amag¢ dogrultusunda islevsel kilmistir. Tasavvuf zaviyesinden problemlere yaklasirken
meramint kelimelerin giiciiyle ifade etmis, ehl-i siinnetin yaklasimina yakin bir durus sergilemistir.

Ciziri'nin mezhep icin 6zgiinliigiinii konusturdugu konulardan biri ilahi isimlerdir. O, mensubu
oldugu Ehl-i Siinnetin ekseriyetinde hakim olan tevkifilik tercihine alternatif kiyasilikten yana goriis
belirtmistir. Esma nazariyesinin kiyasiligini tescilleyen delillerden biri ana diliyle Allah’a atfettigi
Kiirtce isimlerdir. O, yer yer nassin esma listesinde yer alan ilahi isimleri Kiirtce karsiliklarryla Allah’a
atfettigi gibi koken itibariyle mahza Kiirtce olan isimleri de izafe etmekte bir beis gérmemistir. Nassin
esma listelerinde yer almayan dordii Arapga, altisi Kiirtge olmak tizere toplamda dokuz isimi Allah’a
izafe etmistir. Cizir i¢in en Onemli itikadi konu Allah’tir. Allah’in varlig1 ve birligine dair en sahih
kaynak ise esmasidir. O, Allah tasavvurunu esma iizerinden temellendirirken ne mezhebi
mensubiyeti gozetmis ne de muhalif goriislerden yararlanmayi ihmal etmistir. Es’ari olmasina ragmen
Mutezile gibi kiyasiligi uygulamistir. Bu durusuyla mezhep ici 6zgiinliige sahip oldugunu
gostermistir.
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Oz

Sosyal bilimlerin en temel kavram ciftlerinden olan olgu-deger dikotomisi, nesnellik, 6znellik ve deger-yargt
mevzulanyla iliskilidir. Bu kavram ¢ifti teorik ve uygulamali arastirmalarin her seviyesinde karsimiza
¢ikmaktadir. Sosyal gercekligin ve toplumsal diinyanin dogasi arastirilirken olgu-deger diizlemi oldukca
hassaslik arz etmektedir. Olguya deger atfetmek ya da degerleri olgu olarak sunmak objektif bilimsel
arastirmalarin hedefleri bakimindan son derece risklidir. Zira olgu-deger dikotomisi, sosyal arastirmalar
acgisindan bilimsel bilgide nesnellik sorunu, deger-yargi problemi, elestiri ve uygulama esasiyla ilgili 6nemli
birtakim sorular giindeme getirir. Bu sorularin yanitlanmasi ise olgu-deger dikotomisine dair sosyolojik bir
analizi gerekli kilmaktadir. Dolayisiyla s6z konusu ¢alismanin odak noktasini olgu-deger dikotomisinin iligkisel
sosyolojik analizi olusturmaktadir.

Bu kapsamdan hareketle mevcut calismada, olgu-deger dikotomisi, evvela sosyo-felsefi diizlemde ele alinacak
akabinde dikotomik iliskinin sosyoloji disiplini i¢erisindeki mahiyeti ve 6nemi {izerinde durulacaktir. Calismanin
temel gayesi olgusal gerceklik ile olumsal gerceklik arasindaki dikotomik ilskiyi farkli agidan ele alip
incelemektir. Calisma, bir yandan dikotomik iliskinin ontolojik cihetine dikkat ¢ekerken &6te yandan epistemolojik
ve metodolojik yonlerini agikliga kavusturmay1 hedeflemektedir. Calismay1 ehemmiyetli kilan husus, olgu-deger
sorunsalini miinferit ele almaktan ziyade dikotomik (yani bagintisal) agidan arastirmaya konu edinmis olmasidir.
Diger bir ifadeyle ¢alisma, olguyla degerin birbirini var ettigi ve biitiinledigi gerceginden hareket etmesi
bakimindan énem arz etmektedir. Calisma teorik bir baglamda tasarlandigindan analiz teknigi olarak ifade
analizlerine agirlik verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Olgu, Deger, Dikotomi, Dikotomik iligki

Abstract

The fact-value dichotomy, which is one of the most basic concept pairs of social sciences, is related to the
subjects of objectivity, subjectivity and value-judgment. This pair of concepts appears at every level of theoretical
and applied research. While investigating the nature of social reality and the social world, the fact-value plane is
very sensitive. Attributing value to the fact or presenting values as fact is extremely risky for the objectives of
objective scientific research. Because the fact-value dichotomy raises some important questions about the
objectivity problem in scientific knowledge, the value-judgment problem, the criticism and the application
principles in terms of social studies. Answering these questions requires a sociological analysis of the fact-value
dichotomy. Therefore, the focus point of this study is the relational sociological analysis of the fact-value
dichotomy. In this context, in the present study, the fact-value dichotomy will be discussed first at the sociological
level, and then the nature and importance of the dichotomic relationship in social sciences will be emphasized.
The main purpose of the study is to examine the dichotomous relationship between factual reality and contingent
reality from different perspectives. The study, on the one hand, draws attention to the ontological aspect of the
dichotomous relationship, on the other hand, aims to clarify the epistemological and methodological aspects. The
point that makes the study important is that it deals with the fact-value problematic from a dichotomous

(relational) perspective rather than individually. In other words, the study is important in terms of starting from
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the fact that fact and value create and complement each other. Since the study was designed in a theoretical
context, the phenomenological approach was preferred. As an analysis technique, content and expression
analyzes were emphasized.

Keywords: Case, Value, Dichotomy, Dichotomous Relationship

Giris

Olgu-deger ikilisi sosyal bilimlerin en temel kavram ciftlerinden birisidir. Bu kavram cifti, basta
nesnellik iddias1 olmak {izere sosyal bilimlerin pek ¢ok epistemik bileseniyle (deger-yargi, 6znellik,
tarafsizlik, elestiri ve uygulama esaslar1 gibi) dorudan veya dolayli olarak iligkilidir. Dolayisiyla s6z
konusu kavram ciftinin epistemik ac¢idan neye tekabiil ettiginin iyice belirlenmesi ve izah edilmesi
gerekir. Kavramsal olarak bakildiginda olgu, en basit haliyle gozlemsel bir hadisedir: trafik kazalari,
cinsel istismar ve Otekilestirme gibi. Olgular; dissallik, nesnellik, algiya agiklik, paylasilabilirlik,
alenilik, duygulardan, tercih ve kararlardan bagimsiz, herkese acik olma gibi 6zelikleriyle anlatilir.
Ote yandan olgular, kamta dayalidir ve dogrulanip yanliglanabilmektedir. Sézgelimi yagmurun
yagmast bir olgudur insan yagmur yagacagini umabilir ama ona karar veremez. Bu nedenle bilimsel
arastirmalar genel manada olgularla ilgilenmeye calisir. Deger ise bir tercih meselesidir. Degerler
olgudan farklidir, olana degil aksine olmasi gerekene atifta bulunur. Olgudan kusku duyuldugu halde
bir kisinin deger-yargisindan kusku duyulmaz. Sézgelimi ‘holokost’ kétiidiir bu nedenle ‘yerilmelidir’
dedigimizde deger alanindan s6z etmis oluruz. Ya da ihaneti affetmem! Bir deger-yargis1 ifadesidir
(Setedman-Jones, 2014).

S6z konusu kavram cifti, bilimsel aragtirmalarda dort farkli noktada karsimiza ¢ikar. Bunlar;
problemlerin belirlenmesi, teorilerin belirlenmesi, kullanulan dil ve bulgularin degerlendirilmesidir.
Problemlerin belirlenmesi, arastirmanin konusunu, niteligini ve amacini belirleyen unsur yani ne
olduguyla alakaliyken; teorilerin belirlenmesi, problemlerinin ¢dziimiinde hangi teorik yaklasimlara
basvurulduguyla alakali bir durumdur. Arastirmalarda kullanilan dile gelince olgu ve deger iliskisi
6zelinde tizerinde durulan konularin basinda bilim adaminin kullandig dil gelir. Bilimin miimkiin
mertebe degerlerden arindirilmasi gerektigini savunanlar 6zellikle kullanilan dilin deger tasimamasi
gerektigini one stirmektedirler. Bulgularin degerlendirilmesi hususu ise bilimsel arastirma sonucunda
ortaya c¢ikan bulgularin degerlerden bagimsiz olup olamayacagt sorusu tizerine odaklamr
(Ayvaz&Sucu, 2017). Ik ikisinde, olguyla degerin ig ieligi s6z konusuyken son ikisinde, olgunun
degerden arindirilmas: gerektigi bilimsel arastirmacilarin yaygin kanisidir. Buradan hareketle so6z
konusu ¢alismada su iki temel soruya yamt aranmaktadir: Olguyu degerden biitiiniiyle arindirmak
miimkiin miidiir? Olguyla deger arasinda ne tiir bir iliski s6z konusudur ve bu iliskinin sosyo-felsefi
temelleri nelerdir? Bu kapsamdan hareketle olgu-deger dikotomisinin felsefi ve sosyolojik temellerine
gegebiliriz.

Felsefi Temel

Olgu-deger problemi, diisiince tarihinde iki bigimde ele alinmistir. Bunlardan ilki olguyla degerin
kesin hatlarla birbirinden ayirt edilmesi gerektigi yoniindedir. Digeriyse olgu ile degeri hep ic ice
goren ve bu ikisini birbirinden ayirt etmeyen goriistiir. Bu ayrimin felsefi temeli Grek diisiincesine
(Platon’daki olan-olmasi gereken seklindeki ayrim gibi) kadar geri gotiiriilebilir ancak sistematik
anlamda ayrim, David Hume ile baglar. Hume olgu ile degerler arasinda hem epistemolojik hem de
ontolojik manda bir ayrim oldugunu diisiiniir ve bunu dilsel temelde verdigi drneklerle izah eder
(Yoney, 2015). O, olgu ile deger arasindaki s6z konusu ayrimi soyle izah eder:

Degerler sisteminde dikkatimi hep c¢eken bir husus olmustur. Yazar, belli bir siire standart akil
yliriitme metodunu takip ederek bir Tanri'min varligini ortaya kor veya begeri faaliyetlerle ilgili
bazi gozlemlerde bulunur. Fakat birdenbire “dir” ve “degildir” gibi hiikiim ekli olgusal 6nermeler
yerine “mali” veya “mamal1” gibi eklerle ifade edilen deger yiiklii 6nermelerle karsilasmak beni
sasirtir. Bu degisiklik fark edilemeyen tiirden bir degisiklik de olsa nihai sonug boyledir. Bu “mal1”

veya “mamali” gibi ekler, yeni birtakim iliski ve tasdikleri ifade ettigi icin, bu durumun
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gbzlemlenmesi ve aciklanmast zorunluluk arz eder... Oklid, dairenin biitiin 6zelliklerini agiklad1
ama higbir 6nermesinde onun giizelligiyle ilgili bir sey séylemedi. Sebep aciktir. Giizellik dairenin
bir 6zelligi olmayip sadece bir seklin zihinde uyandirdig: etkidir... Buna bagh olarak degerler;
taslarin, irmaklarin, agaglarin, kisaca “kaba” olgularin diinyasinda bulunmazlar. Ciinkii eger
bulunmus olsalardi, deger olma 6zelliklerini kaybederler; en azindan kaba olgular diinyasinin basit
bagka bir kism1 olurlardi (Akt. Kilig, 1996).

Gorildiigii gibi Hume burada olgu ile deger ya da olgusal bir durumu tasvir eden 6nermeler ile
deger yiiklii 6nermeler arasindaki iliskiye dikkat ¢ekmekte ve bu ikili arasindaki mantiksal bir
¢ikarimdan bahsetmektedir. Ona gore olgu ile deger “dir” le “meli-mali” seklinde farkli iki zeminde
ilerlemektedir. Tlki gercekligin bir 6zelligini imlerken ikincisi onun estetigiyle yani zihinsel imajiyla
alakali bir duruma isaret eder. Bu sebeple ikili, Hume’da farkli iki gerceklik alanina temas eder.!
Hume'un bu degerlendirmesi, daha sonra modern bilgi kuramlarmma da yansiyacaktir. Onun bu
ayrimi, modern bilgi kuraminda iki temel metodolojik yaklasima evrilecektir. Bunlar pozitivist
epistemoloji? ve liberal bilgi kuramlaridir.

Pozitivist epistemolojideki hakim goriis, olgu ile degerin keskin hatlarla birbirinden ayrilmasina
iliskindir. Yani klasik pozitivist bilgi kuraminda olgu ile deger ontolojik agidan farklilik arz eder. Olgu
olani imlerken deger olmasi gerekeni ifade eder. Buna gore olgu ve degerler birbirinden ayr: iki
realiteymis gibi ele alinmalidir. Burada hi¢bir deger yargisi tasimayan gerceklerden s6z edilecegi gibi
gerek temel bilimlerde gerekse de begeri bilimlerde herhangi bir olgu ve durumun gergekligi deger-
yliklii olmadan da kavramsallastirilabilmektedir. Bu yaklasim esasina gore; bilim, nesnel gercekleri
temele almaktadir ve hakiki bir bilim bu yoniiyle deger-yargisiz olmalidir. Temel bilimlerde siklikla
vurgulanan bu sdylem, toplumsal eylemlerin de tipki doga bilimlerindeki olay ve olgular gibi “belirli
yasalara dayandig1 ve bu agidan aymi derecede deney ve gozleme tabi tutulup anlasilabilecegi
diisiincesinin yayginlasmasi ile birlikte sosyal bilimler icin de” gergerliligi diisiiniilmeye baslanmistir
(Ayvaz&Sucu, 2017). Ozellikle doga bilimlerinin kaydettigi somut basarilar bu séyleme yonelik olan
inanci daha da artirmistir.

Liberal bilgi kuraminda ise olgu ile degeri birbirinden ayirmak pek de miimkiin
goziikmemektedir. Zira 6zne ile nesne ayni arastirma zemininde birlesmektedir. Insan, arastirmanin
hem 6znesi hem de nesnesi konumunda bulundugundan olgu ile deger ayr1 diisiiniilemez. Pozitivist
yaklasimin aksine liberal goriis, teorilerin se¢ciminde degerlerin etkili oldugu gerceginden hareket
eder. Liberaller acisindan burada sorulmasi gereken “doga veya sosyal bilimlerdeki teoriler arasinda
bir se¢im yapilmasinin degerlere dayanip dayanmadig: degil; bilimsel olmayan -kiiltiirel, ahlaki,
politik- degerlere dayanip dayanmadigi” sorusudur. Liberal yaklasimin temsilcileri bu hususta
“teorilerin bilimsel degerlere degil bilimsel olmayan degerlere dayanmamas: gerektigini” ifade

1 Benzer bir yaklasimi Moore da sergiler. Moore, deger ve gerceklik 6nermeleri ayrimindan hareketle “olgusal ifadelerden deger
ifadelerinin tiiretilemeyecegini” savunur. Ayni sekilde deger ifadelerinden olgusal ifadelerin de tiiretilemeyecegini iddia eder.
Olgu yargisindan deger c¢ikariminda ya da deger yargisindan olgusal ¢ikarimda bulunmak onun tabiriyle “dogalciligin
yaniltmacasina” diismek anlamina gelir. Dolayisiyla ikili ona gére hem ontolojik hem de epistemolojik manada birbirlerinden
ayrnigirlar (Poyraz, 2007).

2 Bunlar da kendi igerisinde klasik pozitivizm ve mantikq1 pozitivizm seklinde ikiye ayrilir. Klasik pozitivist anlayis Auguste
Comte’un epistemolojisine dayanir. Comte’un pozitivizmi olgucudur. Tipki doga bilimlerinde oldugu gibi toplumun belli
yasalara gore isledigini varsayar. C6ziimleme yontemi ise deney ve gézlemdir. Onun pozitivizminde, bilimsel nesnelligin ancak
degerlerden bagimsiz olmakla ve tarafsiz davranmakla saglanabilecegi anlayis1 s6z konusudur. Deger-yargilarina bagvurmak,
keyfilige yol acacaktir. Bu sebeple bilimsel arastirmalarda; znel tavir, kanaat, yarg: deger ve inanglardan uzak durulmasi icap
eder (Ozensel, 2003). Mantik¢ pozitivizm ise nispeten daha geg bir déneme (20. Yy) rastlar. Daha gok Viyana Cevresi diye bilinen
filozoflar (Carnap, Ayer, Godel, Wittgenstein vd.) tarafindan benimsenmistir. Yaklasimin temel tezi soyledir: bilimsel gerceklik
digsaldir, deney ve gozleme dayanir. Bilgiye tiimevarimsal yolla ulasilir, bu tarz bir bilgi genellenebilir ve yasalastirilabilir
niteliktedir. Dil ve mantik vurgusu 6n plandadir. Alfred Ayer bunu dil-dogruluk-mantik seklinde formiile eder. Dolayisiyla dil
ve mantik dis1 unsurlar, metafizik olduklari gerekgesiyle herhangi bir bilimsel deger tasimaz. Bu anlayisa gore etik, estetik ve
dini degerler metafizik ifadelerdir, dolayisiyla dilden elenmelidirler haliyle bilimsel hicbir gerceklikleri de yoktur (Poyraz, 2007:
Imamoglu, 2011).
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ederler. Liberal yaklasimi benimseyenlere gore bir teori esas alinirken, arastirmaci; “teorinin; basitligi,
aciklayiciligs, tahmin giicii, {iretkenligi ve 1limliligi gibi boyutlarina bakarak” tercihte bulunur.
Teorilerin tercihinde itibara alinan s6z konusu degerler, liberallere gore, “teorik erdemlerdir ve diger
degerlerin aksine bilimsel nitelik tasimaktadir. Bu yiizden bunlar 6l¢iit alinarak segilen bir teori
herhangi bir taraflilik icermeyecektir” (Ayvazé&Sucu, 2017).

Sosyolojik Temel

Bu baglik kapsaminda olgu-deger bagmtisinin sosyolojik temeline deginilecektir. Sosyolojik
¢oztimlemede, tipki felsefi temelde oldugu iizere, olgu-deger bagintisina dair iki temel yaklasim s6z
konusudur: pozitivizm ve yorumlayici yaklasim. Burada ilk etapta olgu-deger iliskisinin sosyolojik
temelini olusturan pozitivist ve yorumlayici yaklasimlara deginilecek akabinde s6z konusu kuramlar,
yaklasimlarin 6nemli birer miimessili konumunda bulunan Durkheim ve Weber 6zelinde ele
alinacaktir.

Sosyolojide ortaya ¢ikan ilk bilimsel yaklasim pozitivizmdir. Sosyal bilimlerde Auguste Comte
tarafindan sistematik hale getirilen pozitivist epistemoloji, temelde su ontolojik varsayima dayanir:
“Benim disimda nesnel bir ger¢eklik mevcuttur.” Diger sayiltilar ise, bu temel sayilt1 dikkate alinarak
kurgulanir: “(1) Bu dis gercekligi duyularimla bilebilirim. (2) Duyularimla elde ettigim bu bilgi
nesneldir. (3) Sosyal bilimlerin bu nesnel konulari, doga bilimleri metodolojisi kullanilarak
incelenebilir” (Akyiiz&Capcioglu, 2009). Pozitivist epistemoloji, dogal yasam ile toplumsal yasamin
aynu yasalara tabi oldugunu savunur. Tipki nesnel gerceklik gibi sosyal gergeklik de bireylerden
bagimsiz olarak dis diinyada mevcuttur. Sosyal gercekligin tabi oldugu nedensel yasalar s6z
konusudur ve bu yasalar, tipki fizik yasalar1 gibi degismez nitelige sahiptirler. Pozitivizmin temel
amactysa sosyal yasamda mevcut oldugu varsayilan nedensel yasalar1 kesfetmektir (Alp, 2017).

Bu yaklasim, dissal ve nesnel bir gerceklik olarak telakki ettigi sosyal olgular hakkinda “deney,
gozlem ve benzeri tekniklerle” bilgiye erismeye calisir. Bu yolla ulasilan bilgilerin, bilimsel gecerliligi
olan yegane bilgi tiirii oldugu ve ancak bu yolla erisilen bilginin, nesnel ve deger-yargilardan
bagimsiz bir bilgi olabilecegi savunulur. Bu nedenle, pozitivist epistemolojide bilgi iiretilirken tercih
edilen yontem nicel paradigmadir. Nicel paradigmanin ¢alisma tarzi ise soyledir: Nicel yaklasim,
deney ve gozleme tabidir sadece olgular1 esas alir, onlar1 6lger, degiskenlere odaklanir, gecerlilik ve
giivenilirlik, kilit roldedir. Nicel yaklasimda bilgi degerden yoksundur ve baglama baglilik soz
konusu degildir. Teori ve arastirma verileri ayridir. Birden fazla durum, olay ve 6zneden soz
edilebilir. Nicel veriler baskin oldugundan sayisal analizler gerekir. Nicel analizde arastirmaci nesnel
ve tarafsiz bir vaziyettedir (Neuman, 2006).

Yorumlayic1 Yaklasim: Bir donem sosyal bilimlerde hakim metodolojik paradigma olan
pozitivizme bir elestiri olarak dogan bu yaklasim, hermeneutik olarak nitelendirilen bir kuram ve
metodolojiyle baglantili olarak gelismistir. Kokeni, Alman distintir Wilhem Dilthey’e dek uzanir.
Dilthey’e gore, “farkli temellere dayal1 iki tiir bilim mevcuttur. Bunlar; doga bilimleri ve kiiltiir (tin)
bilimleridir. Doga bilimleri aciklamaya, kiiltiir bilimleri ise tarihsel/toplumsal/kiiltiirel gercekligi”
anlama ve yorumlamaya dayanir (Ozlem, 2019). Bu anlayisa gore, toplumsal diizenin iizerine insa
edildigi bilgiler esas itibariyle nesnel degildir. Bilgilerimiz, dogrudan “dis diinya ¢ikigh” olmayip “dig
diinyanin belirli agilardan bic¢imlendirilmesinden” hareketle elde edilir. Bu yaklasim, bireylerin
haricinde bir toplumsal gergekligi varsaymadig: gibi sosyal gercekligi, “disarda mevcut olan, belirli
nedensel yasalarca belirlenen ve kegfedilmeyi bekleyen bir gerceklik” alami olarak da gormez
(Glinerigok, 2016). Dolayisiyla toplumsal gergeklik burada verili degildir aksine sembolik etkilesim

3 Bu anlayigin en 6nemli temsilcilerinden birisi Hilary Putnam’dir. Putnam, olgu-deger ayrimina karg1 ¢ikar. Ona gore olgu ve
degerleri birbirlerinden ayiran keskin ¢izgiler yoktur. Bu nedenle olgu ve degerler ayrisik degil birbirine karismis yapilardir.
Putnam bu savini, kimi etik kavramlar1 6rnek gostererek destekler. Sozgelimi, zalim kavrami kimi zaman degerlendirme
maksadiyla kullamilirken bazen de tanimlama amaciyla kullamilir. Putnam’a gore, “yetenekli, giiclii, zayif gibi baz1 etik
kavramlarda diger etik kavramlarin (iyi-kotii, dogru-yanhs gibi) aksine kesin bir gercek-deger” ayrimindan soz edilemez
(Ayvazé&Sucu, 2017).
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stirecinde bireyler tarafindan siirekli yeniden insa edilir. Bu yiizden arastirmalarda, aciklamay1 esas
alan yontemlerin aksine anlamay1 esas alan yontemler tercih edilir (Aksan, 2016).

Buradan hareketle yorumlayici yaklasimi benimseyenler, pozitivizmin temsilcileri tarafindan ileri
siriilen “toplumsal gelisme yasalarin1 kesfetmek yerine insanlarin kendi toplumsal
gercekliklerini/diinyalarini anlamli eylemleri ile her giin nasil yeniden insa ettiklerini anlamak igin
arastirma” yiriittiiler (Bayhan 2016). Bu itibarla s6z konusu yaklasimin temsilcileri, bilimsel
arastirmalarda; katilimli gozlem, miilakat, odak grup ve vakia analizi gibi nitel teknikleri tercih
ederler. Yorumsamac: yaklagimin tercih ettigi nitel paradigmanin 6zellikleri ise soyledir: bilimin odak
alan1 nesnel gerceklik degil kiiltiirel gercekliktir. Nitel bilim, aciklamadan ziyade anlamay1 esas alir.
Sosyal gergeklik verili olmayip sembolik etkilesimler icerisinde insa edilir. Arastirmaci iletisimsel ve
eylesimsel olay, durum ve siireclere odaklanir. Nitel paradigmada anlam ve niyet yiikliiliik esastir.
Teori ve arastirma verileri i¢ icedir. Gergeklik genel-geger olmayip durumla simirlidir. Nitel yaklasim,
tekillikleri esas alir, az sayida kisi, olay ve durum derinlemesine arastirilir. Tema, sdylem ve igerik
analizleri yaygin olarak kullanilir. Son olarak arastirmaci, arastirma nesnesiyle iliski icerisindedir,
dolayistyla mutlak bir nesnellikten s6z edilemez (Neuman, 2006). Sosyoloji biliminde her iki
yaklagimin da temsilcileri bulunmaktadir. Biz burada ehemmiyeti ve 6rnekligi agisindan sadece Emile
Durkheim ve Max Weber’e deginecegiz.

Emile Durkheim’in Yontemi: Sosyolojik olarak olgu-deger problemine deginenlerin basinda Emile
Durkheim gelmektedir. Durkheim, sosyolojide kullanilacak metodu tanimlamazdan evvel, soz
konusu bilimin c¢alisma nesnesini tarif etmeye calisir. Ona gore, sosyolojinin calisma nesnesi,
toplumsal olgulardir. Toplumsal olgular ise kolektif bilincin tiriinii olup toplumun temel dokusunu
olusturan 06zgiil gercekliklerdir. Durkheim’e gore sosyal olgular, “bireyler aracilig1 ile olussalar da
onlardan ayr1 ve tekrar onlara indirgenemeyecek nitelikte onlar1 asan, digsal-yapisal bir gerceklige”
sahiptirler (Tiirkkan, 2017). Durkheim’in su yaklasimindan, toplumun bizatihi kendisinin sosyolojinin
gercek arastirma alani ve nesnesi oldugu anlasilmaktadir. Ona gore sosyal olgular, “yalmzca
bireylerden bagimsiz bir digsal gerceklige degil ayn1 zamanda bireylerin istiinde bir gerceklige”
sahiptirler (Saglik, 2019). Durkheim, sosyal olgularin bu o6zelliginin, onlarin, “bireyler iizerinde
disaridan baski uygulama ve ¢ok defa kendilerini bireylere kabul ettirmelerinden” anlasildigim
sOyler. Nitekim ona gore; “aile, din, egitim kurumlari, hukuk, ahlak, inanglar, gorenekler; hatta moda
bile bireylerin disinda ve kendilerini onlara zorla kabul ettirme 0zelligine sahip olan” sosyal
olgulardir (Durkheim, 2004).

Durkheim’e gore sosyal olgulari, somut goriiniimleriyle disardan incelemek nesnel ve tarafsiz bilgi
tiretmenin 6n kosuludur. Bu nedenle Durkheim (2004), “toplumsal olgularin nesneler gibi
gozlemlenmesi ve agiklanmasi gerektigini” belirtir. O, sosyal hayatin incelenmesi hususunda doga-
bilimsel yontemleri esas alan pozitivist bir yaklasim benimser (Tiirkkan, 2017). Durkheim’e gore
“toplumsal olgular, ancak kendi gerceklik diizeylerindeki baska toplumsal olgularla” izah edilebilir.
Ona gore doga bilimleri, kendi arastirma nesnelerini nasil isliyorlarsa, sosyal bilimler de olgulara aym
nesnel yontemlerle yaklagsmalidir (Durkheim, 2004; Demirbas, 2021). Diger bir deyisle sosyal olgular,
pozitif bilimlerin inceleme nesnesi olan seyler gibi haricten somut bir bi¢imde incelenebilirler.
Ornegin “hukuk yasalarda var olur ve somutlasir, giinlitk hayat hareketleri, istatistiksel rakamlarda;
modalar, giysilerde; zevkler, sanat yapitlarinda yer alir” (Saghk, 2019). Nitekim bu durum,
Durkheim’i, sosyolojik yonteminin en esash ilkelerinden biri addedilen “bir toplumsal olgu ancak
baska bir toplumsal olgu ile aciklanabilir” seklindeki ¢ikarimina gotiirecektir (San, 2010). Durkheim
buradan hareketle sosyal bilimlerin deger-yargisiz olmasi gerektigini belirtecek ve arastirmacinin,
deger-yargilarindan siyrilarak yalnizca olgularin tabiatina yonelmesi ve aralarindaki nesnel
baglantilar: kegfetmesi gerektigini vurgulayacaktir.

Max Weber'in Yaklasimi: Yorumlayict sosyal bilim anlayisinin gelisiminde Weber'in bilim
anlayisinin ciddi bir etkisi olmustur. Dogal ve torel gerceklik arasinda keskin bir ayrim yapan Alman
felsefe geleneginde yetistiginden Weber, doga bilimleri ile kiiltiir bilimlerini es deger goren pozitivist
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sosyal bilim anlayisina oldukca elestirel yaklasir. Weber'in bilim anlayisina gore, “konusu
kiiltiir/tarih/toplum olan sosyal bilimler, doga bilimleri gibi, gercekligin yalnizca disaridan
gozlemlenen” bicimleriyle ilgilenmemelidirler (Hira, 2000). Onun agisindan insan eylemleri, sosyal
yasamda “ne yalnizca fiziksel hareketler olarak ne de kesfedilmeyi bekleyen birtakim evrensel-
toplumsal yasalara bagl tepkisel hareketler” seklinde belirirler. Bilakis insan eylemleri, onun
nazarinda, anlamli ve niyet yiiklii sosyal eylemler halinde ortaya ¢ikarlar (Aksan, 2016; Giinerigok,
2016). Weber, bu sebeple “sosyal bilimlerin anlamaci bilimler olmalar1 gerektigini diisiiniir ve bu
noktada anlama y6ntemini sosyal bilimlerin basat yontemi olarak” kabul eder (Ozlem, 2019).

Weber bu itibarla, sosyolojinin arastirma nesnesini anlamli toplumsal eylem olarak tayin eder.
Toplumsal eylemiyse “aktor tarafindan 6znel bir anlam yiiklenmis ve baska insanlara yoneltilmis olan
bir eylem tipi” seklinde tanimlar. Weber, toplumsal eylemlerin arastirilmasinda ideal tip kavramini
Onerir bu yontemsel araci sadece sosyolojiye miinhasir kilmaz diger sosyal bilimlerin tiim alanlarinda,
tarihsel-kiiltiirel gercekligi aciklamada, kullanilabilecegini soyler (Weber, 2012). Diger bir deyisle
Weber, “ideal tiplerden, yalmizca sosyolojide degil tiim sosyal bilimlerde tarihsel/toplumsal ve
kiiltiirel gergekligi anlamada kullanilacak olan temel bilimsel kavramlar ve/veya yontemsel araglar
olarak” s6z eder (Begsogul, 2017). Ote yandan Weber, sosyolojiyi genellestirici bir bilim olarak kurmak
isterken nedensel agiklama yontemini de ihmal etmez. Zira insan eylemleri onun nazarinda, 6znel
olmakla beraber ussal-rasyonel egilimli olmalar1 cihetiyle tahmine ve kestirilebilirlige aciktirlar.
Dolayisiyla Weber’le sosyal bilimlerde genel-gecerliligi bulundugu farz edilen “dogal yasalardan” ote,
belirli tarihsel sart ve kosullarda gegerliligi bulunan “genellemeler” aranmaya baslandig1 soylenebilir
(Besogul, 2017).

Dikotomik iliski

Olgu degerden bagimsiz midir? Diger bir deyisle olguyu degerden biitiiniiyle ayirmak miimkiin
miidiir? Ister felsefi ¢oziimleme zemininden yaklagalim isterse sosyal bilim perspektifinden olguyu
degerden biitlintiyle arindirmak veyahut ikiliye, birbirinden bagimsiz ayri fenomenlermis gibi
yaklasmak olas1 goziikmemektedir. Degerin olgusal gergeklikten ayirmaya ¢alismak David Hume’dan
alisilagelen bir tutumdur. Oysa olgu, gerek felsefi gerekse sosyolojik ¢oziimlemede deginildigi tizere
biitiiniiyle degerden bagimsiz diisiiniilemez. Olgu ile deger mutlak surette, yani aralarinda hicbir
ortak cihet bulunmayacak sekilde ayrilacak olurlarsa deger, “ne Olciilebilir ne sinanabilir ne de belki
anlasilabilir” bir sey olacaktir. Zira degere bu tarz bir test edilebilme ve oOlgiilebilme 6zelligini,
yalnizca olgu verebilmektedir. Ote yandan sosyal bilim 6zelinde bakildiginda olgu-deger sorunsalinin
bugiinkii sekliyle ortaya c¢ikisinin, bilimsel objektivizm (pozitivizm) anlayisina paralel siireclerle
ortaya ciktig1 sdylenebilir. Zira olgu-deger probleminin boyle bir evrensellik anlayisinin olmadigina
ve eski ¢aglarda bir problem alani olarak goriilmedigine tanik olmaktayiz (Turan, 2006). Dolayisiyla
olgu ile deger arasinda keskin ve belirgin hatlarin aksine dikotomik bir iliskiden s6z etmek daha
makul ve isabetli olacaktir. Buradan hareketle dikotomik iliskiye kisaca deginilecek olursa kavram
hakkinda sunlari ifade edilebilir:

Dikotomik iliski demek karsitlarin iliskisi demek degildir. Diger bir deyisle dikotomik iliski, bir
zithk iligskisi degildir. Sayet bir karsithktan s6z edilecekse bu karsitlik dislayict degil aksine
icerimleyicidir. Dikotomik iligskide farkli boyutlar s6z konusudur ve bu boyutlar birbirlerini var kilar.
Bunu olgu-deger Ozelinde diisiindiigiimiizde ikilinin karsitliktan c¢ok birbirini gerektirici ve
biitiinleyici tarzda olduklar1 goriilecektir (Jenks, 2014). Bu gereklilik, daha evvel deginildigi tizere,
sosyal bilim arastirmalarinda dort kesisim noktasinda belirir. Bunlar; problemlerin se¢imi, teorilerin
se¢imi, kullanilan dil ve bulgularin degerlendirilmesiydi. Bu dort husus dikkate alindiginda olguyla
deger arasinda bir ayrimdan ziyade dikotomik iliski oldugu goriilecektir. Simdi s6z konusu
dikotomik iliskiyi kimi teorisyenler iizerinden ele alalim.

Olguyla degerin dikotomik iliskisine deginenlerin basinda Kincaid gelir. O, olguyla degerin ayni
potada birlestigi gerceginden hareket eder. S6z konusu pota ise bilimdir. Bilimsel gercekligin
degerlerle olan iliskisi hususunda sentezci bir yaklasim sergileyen Kincaid, her seyden 6nce, bilimde
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degerlerin varligin1 kabul ederek ise baslar. Ona gore degerlerin, bilimsel arastirmalar tizerindeki
etkisi olgularinkinden daha farkli bir yapida degildir. Sozgelimi belli bir yorede belirli canlilar
tizerinde yiiriitiilen bir arastirmay1 degerlerimiz ne kadar etkileyebiliyorsa, o bolgedeki dogal kosullar
da o olgiide etkileyebilecektir. Dolayisiyla degerlerin bilimsel gerceklik iizerindeki tesiri, onun iyi
bilim olmasini etkileyici bir nitelik tasimaz. Bu durum hem sosyal hem de doga bilimleri i¢in gegerlilik
arz eder. Doga bilimlerinde 6znellik ne kadar s6z konusu edilebilirse sosyal bilimlerde de o 6lgiide
bulunmaktadir (Ayvazé&Sucu, 2017).

Kincaid’ in olgu-deger dikotomisine dair degerlendirmeleri soyle de formdile edilebilir; olgular da
degerler gibi veya doga bilimleri de tipk: sosyal bilimler gibi 6zneldir bu itibarla bilim biitiiniiyle
deger yiiklidiir. S6z konusu kesisimlerden hareketle sosyal bilimlerin doga bilimlerinin
standartlariyla ele alinabilecegi sonucu ¢ikabilecegi gibi mevcut bilimsel standartlarin tipki sosyal
bilimlerdeki gibi doga bilimlerinde de sorunlu olabilecegi sdylenebilir. Kincaid’in ileri stirdiigii diger
bir argiimansa sOyledir; bilimde nesnellik arayisi degerlerden biitiiniiyle arindirilmis bir bilimi
varsaymamaktadir. Degerlerin kabulii “ancak ve ancak ahlaki ve siyasi degerlere” dayandirilirsa
sorunlu olur. Dolayisiyla ilmi arastirmalarin daha etkin ytiriitiilmesini saglayan epistemik degerler
veya teorik erdemler, bilimin yansizligina sorun teskil etmez (Ayvaz&Sucu, 2017).

Kincaid’in hem olgular ile degerler arasinda hem de sosyal bilimlerle doga bilimleri arasinda bir
ugurum olusturmadan olaylar1 agiklama girisimi s6z konusu dikotomik iliski bakimindan énemli ve
yapic goriinmektedir. S6z konusu dikotomik iliski baglaminda 6nemli bir formiilasyon da Putnam’a
aittir. Putnam’a gore kimi olgusal iddialar ayn1 zamanda deger iddialaridir. Putnam bu hususta iki
argiiman ileri siirer. Ilki su sekildedir: Deger bigici olanin olgusaldan ayirt edilebilmesi icin, olgusal
olanin herhangi bir deger bicici iddiay1 barindirmayan bir dil icerisinde, tarif edilmesi gerekir. Ona
gore, olgusal dil igerisindeki herhangi bir ¢oziimleme -dilden degeri eledigi igin- “anlayissiz”
kelimesinin anlamini kavramakta giiglitk ¢ceker. Putnam buna “olgusal olani, bir terimin deger bigici
iceriginden ayirdigimiz takdirde, ancak terimin kendisini kullanmakla olgusal bilegeni ifade
edebiliriz, yoksa deger igerici vasfindan biitiiniiyle ayiramayiz” seklinde bir itiraz yoneltir (Smit,
2004).

Putnam’in diger argiimani ise su sekildedir: olgusal iddialar, normatif iddialar1 gerektirir. Ona
gore, “olgusal iddialar1” igeren herhangi bir islem, belli “normatif iddialarin” da gergeklestirildigine
delalet eder. Ancak bu, “olgusal iddialarin” mantiki olarak “normatif iddialara” baghlik arz ettigini
gostermez. Sozgelimi biri “Sokrates oliimltidiir” iddiasinda bulundugu takdirde, en azindan “bir
seyin oliimlii” oldugu savini da mantiki olarak iddia etmis olur. Buna gore deskriptif iddiada bulunan
bir kimse zorunlu olarak bir deger iddiasin1 da varsayiyor demektir (Smit, 2004). Diger bir deyisle
olgusal iddialar, deger iddialarini ima ettigi gibi bir bigimde gerekli de kilabilmektedir.

Alvin Gouldner da, olgu-deger iliskisinden soz ederken, sosyal olgularin degerlerden bagimsiz
olmayacagini savunanlar arasindadir. Ona gore bilgi, zorunlu olarak kisisel gercekligi ve baglilig
gerektirir dolayisiyla degerden bagimsiz bir sosyal gerceklik yoktur. Nesnelcilik ise bir deger-
yansizlik bicimi degil, kendinden ve toplumdan yabancilasma bicimidir. Gouldner bu sebeple,
“nesnelligin yabancilagsmis ve siyasi agidan yurtsuzlarin ideolojisi oldugunu” ifade edecektir.
Gouldner, degerlerin insan hayatindaki merkezi konumu nedeniyle deger yargisiz bir sosyal bilimin
olamayacagini savunur ve bu yiizden Weber’i kiyasiya elestirir.* Weber’i Yunan mitolojisindeki yar1

4 Gouldner her ne kadar keskin ve sert bir bigcimde elestirse de olgu-deger dikotomisine dair en giizel 6rneklerden biri Weber’in
ideal tiplerdir. Weber, goriiniirde nedensel agiklamay1 énemseyen bilimci anlayisa sahip biri olarak goriilse de sosyal bilimlerde
teori seciminde teorik erdemlerin yeterli olmadigina kanidir. Dolayisiyla teori se¢iminde ayni zamanda kiiltiirel degerlere de
bakilmasi gerektigini 6nerir. Ona gore sosyal bilimler, kendisinin “ideal tip” diye tamimladig1 6zel teorik terimler kullanmalidir.
Ideal tiplerin segimiyse teorik erdemlere ek olarak kiiltiirel degerlere de dayanmalidir. Weber, bilimsel bilginin temeline
rasyonaliteyi ve empirizmi yerlestirir. Empirik temelden vazgecilemez, ama empirik temel de tek bagina bilgi {iretmede
yetersizdir. Bu nedenle genel veya kapsayici bilgi elde etmek isteyen bir sosyal bilim, hem empirik denetlemeye agik olmal,
hem de ideal tip kavramu gibi soyut kavramlar olusturarak bilgi iiretmelidir (Besogul, 2013).
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boga yari insan olan, labirente hapsedilmis yaratik “minotor”a benzetir. Bu benzetmede Weber
minotor, hapsedildigi labirent ise deger yargisiz sosyal bilimler efsanesidir (Besogul, 2013). Buradan
hareketle olgu-deger dikotomisine dair sunlar ifade edilebilir:

Bilimsel gergeklikte yalin olgular yoktur. Olgular ya “belli bir kuram i¢inde” ya da “belli
varsayimlar araciligiyla” ortaya c¢ikarlar.5 Olgu ile deger, bu sebeple yan yanadir, birbirine baghdir,
birbirini igerir ve var kilar. Ancak bu, onlarin hic¢bir kosulda ayrilamayacaklari anlamina gelmez.
Onlar1 “baska varsayimlarla diisiinen bir zihin, bagka bir kurama farkli gerekgelerle ayirabilecektir;
bu kez yeni gerekgelerle, inanglarla, begenilerle ya olgunun degeri diisecek ya da 6dnceden olgu olarak
kabul edilen sey tiimiiyle ortadan kalkacak ve baska olgu-deger iliskileri” kurulmus olacaktir (Smit,
2004). Bir bagka husus da bilimsel veya paradigmal tercihlerin deger icerikli olusuyla alakalidir. Her
se¢im, bir yontem bilimsel tercihi gerekli kilar. Bu da arastirmacinin etik ve kiiltiirel degerlerinden
kaynakli bir durumdur. Bu durumda mutlak surette degersiz bir sosyal bilim savi da gegerliligini
yitirecektir. Diger bir deyisle sosyal bilimlerin nesnellik psikozu ve mutlak manada bir deger-
yargisizlik tezi, bir iddia olmaktan 6teye gecemeyecektir.

Iste tiim bunlar, olgu ile deger arasinda dikotomik bir iliski oldugunu, aralarinda mutlak anlamda
bir sinir ¢izilemeyecegini gostermektedir. Olgu, degersiz tercih edilemeyecegi gibi deger de olgudan
arindirillamaz. Eskilerin tabiiyle olgu ancak degerle kaim olur. Olguyu tasiyan, inceleyen, {izerinde
arastirma yiiriiten deger yiiklii 6znedir. Bu yiizden olguyu degerden degeri de olgudan ayr
diistinmek sosyal ve kiiltiir bilim realitesiyle ¢elismek demektir. Olguyla deger arasindaki dikotomik
sarmal dikkate alindiginda, gerek ontolojik gerekse epistemolojik cihette, birbirlerinden ayr
diisiiniilemeyecegi net olarak goriilecektir.

Sonug¢

Olgu-deger dikotomisi, sosyal bilimlerin en temel kavram ciftlerinden birisidir. Bilimsel
arastirmalarin pek safhasinda karsilasilmakla birlikte kavram cifti, 6zellikle metodolojik tartismalarda
on plana ¢ikmaktadir. Basta nitel-nicel yaklasimlar olmak iizere deger-yansizlik, 6znellik, nesnellik,
genel-gecerlilik gibi pek ¢ok metodolojik unsur ve siiregle i¢ igedir. Sosyal bilim literatiiriine goz
atildiginda, metodolojik anlamda, olgu-deger iliskisine dair ii¢ farkli tutumdan s6z edilebilir: ilki,
olguyla degeri birbirinden biitiiniiyle ayr1 goren yaklasimdir. Yaklasimin felsefi temeli David Hume’a
sosyolojik temeli ise Comte’un Pozitivizmine dayanir. Bu yaklagim, bilimsel arastirmalarin mutlak
surette degerlerden arindirilmasindan yanadir. Buna gore bilimsel gergeklik, olgusaldir ve olgu
diizeyinde kalmalidir. Tercih etigi yontem ise nicel yaklagimdir. Ikinci tutum, olguyla degerin
biitiiniiyle ayrilamayacagina iliskindir ancak aralarinda zorunlu bir baginti1 da s6z konusu degildir.
Weber’in temsil ettigi bu yaklasim, anlami temele alir ancak nedensel acgiklamay1 da ihmal etmez.
Buna gore sosyal bilim, iki yonlii ilerleyen bir mekanizmadir. Bir yan1 agiklamay: esas alirken diger
yani toplumsal eylemi anlamaya odaklanir. Bunun en giizel 6rnegi Weber'in ideal tipleridir. ideal
tipler ona gore, toplumsal eylemlere dair birtakim formiilasyonlar igerdiginden salt aciklamanin
nesnesi olamazlar; onlari, ayn1 zamanda anlamak da gerekir.

Burada olguyla deger bilimsel arastirmanin ilk adiminda devrededir ancak arastirmanin dili ve
bulgularin degerlendirilmesi siiregleri degerden armik olmak durumundadir. Buna gore bilimsellik
arastirmanin dili ve bulgularin yorumlanmasiyla alakalidir. Dolayisiyla problem ve teori segiminde
birtakim etik ve kiiltiirel degerlerden yararlanmak kaginilmazdir. Sonuncu tutum ise olguyla degeri i