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| EDiTORDEN

Degerli Arastirmacilar,

Dergimizin dolu dolu igerigiyle Haziran 2022 sayisini yayimlamaktan mutlu-
luk duyuyoruz.

Yazarlara ve alana katki saglamayi ve akademik calismalara nitelik
kazandirmay1 misyon edinen dergimizin 6zverili editoryal ekibi tarafindan
yliriitiilen 6zgiin yayim siireclerinin olumlu sonuglarini gérmek oldukga
memnuniyet vericidir.

Akademik yazarligin ve bilimsel ¢alismalarin etik ilkelere uygun olmas: ko-
nusunda oldukga hassasiyet gostermekteyiz. Bu konuda karsilastigimiz etik
sorunlarin daha etkin ve etik ilkelere uygun olarak ¢oziilmesi icin ¢alisma
ekibimize bir Etik Editorii dahil ettik. Etik Editoriiniin, yazarlarin sorumlu-
luklarini yerine getirmesinde ve ¢alismalarinin etik ilkelere uygun olmasinda
rehberlik etmesini hedefledik. Haziran 2022 sayisinda olumlu sonuglarin gor-
diiglimiiz etik editorliigiiniin diger dergilere 6rnek olmasini timit ediyoruz.

Haziran 2022 sayisinda yayimlanmak iizere gonderilen ¢ok sayida ¢alisma
arasinda, yayim siireglerini basariyla gecen ve Yaymn Kurulu'nun nihai karar1
neticesinde 26 arastirma makalesi ve 3 kitap degerlendirmesi yer almaktadir.
Makalelerin siralamasi Yayin Kurulunun 6n inceleme sirasinda verdigi pu-
anlar goz ontinde bulundurularak yapilmistir.

Dergimizin siireglerine katki saglayan tiim paydaslarimiza dergi ekibimiz
adina tesekkiir ediyorum. Aralik 2022 sayisinda goriismek iizere...

Dog. Dr. Ismail BULUT

Editor

X Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 21 - Say1:1



FROM EDITOR I

Dear Researchers,

We are happy to publish the June 2022 issue of our journal with its rich con-
tent.

It is very pleasing to see the positive results of the original publication proces-
ses carried out by the devoted editorial team of our journal, whose mission is
to contribute to the authors and the field and to add qualifications to academic
studies.

We are very sensitive about the compliance of academic writing and scientific
studies with ethical principles. We have included an Ethics Editor in our work
team in order to solve the ethical problems we encounter on this issue more
effectively and in accordance with ethical principles. We aimed for the Ethics
Editor to guide the authors in fulfilling their responsibilities and complying
with the ethical principles of their work. We hope that the ethical editorial,
whose positive results we have seen in the June 2022 issue, will set an example
for other journals.

Among the many studies sent to be published in the June 2022 issue, this is-
sue includes 26 research articles and 3 book reviews, which have successfully
passed the publication processes and with the final decision of the Editorial
Board. The ranking of the articles was made by considering the scores given
by the Editorial Board during the preliminary review.

On behalf of our journal team, I would like to thank all our stakeholders who
contributed to the processes of our journal. See you in the December 2022
issue...

Assoc. Prof. Ismail BULUT

Editor

Hitit Theology Journal - Volume: 21 «Issue:1 ~ XI
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I ABDULHALIM BASAL

Source Value of Ibn al-Jazari’s (d. 833/1429) Work Munyjid al-
mugqriin in terms of Andalusian Qiraat School

Abstract

Andalusia; became one of the prominent regions of the recitation field, especially
in the fifth and sixth centuries of the Hegira, due to the turmoil in the Eastern Islamic
geography. The works of Andalusian giraat scholars who lived in these centuries,
especially on the differences in giraat, received great praise in many parts of the
Islamic world. At the same time, these works were accepted among the basic works of
giraat education and were counted as reference works of this field.

In the beginning of these books, with the work of Abu Amr ad-Dani (d. 444/1053)
named al-Tayseer fi'l-qurdratirs-seb’, Qasim b. Firruh al-Shatibi (d. 590/1194), Dani’s poem
called Hirz al-amdni wa wajh al-tahini, which he originally named al-Tayseer, gained
fame with the name “al-Shatibiyya”. On the other hand, these studies are inspired
by Ibn Mujahid’s “Kitabu’s-seb’a” and therefore have been criticised by some scholars
mostly because they contain 7 giraat and only 14 narratives and remain limited in
terms of tariq. Perhaps the harshest of the above-mentioned criticisms belongs to Abu
Hayyan al-Andalusi (d. 745/1344), who is also an Andalusian giraat scholar. This article
deals with the analysis of the determinations and critical approaches to Andalusian
giraat culture in Ibn al-Jazari’s book Mumnjid al-mugqriin wa murshid al-tdlibin (quoted
from Abu Hayyan) from various perspectives. This transmission, which is as long as
it can get, consists essentially of his answer to questions posed to Abu Hayyan.

This transmission, which is as long as it can get, essentially consists of the answer
to the questions posed to Abu Hayyan; whether al-Tayseer and Hirz al-amini contain
references to all or only some of the seven letters pointed out by Prophet Muhammad,
whether the ten giraats were taught in history, the method of this giraat and whether
this method was accepted or not.

Although the mentioned statements of Abu Hayyan were expressed on a specific
question, they contain a lot of information about the historical course of the science of
giraatin Andalusia and the basic features of the giraat culture in this region. However,
itis understood that some of this information needs to be reconsidered with a broader
perspective, some of it various additions and some of it various corrections. On the
other hand, it is observed that the information in this part of the work is not conveyed
under different titles, but scattered in different parts of the text. In this context, first of
all, the narrations extracted from the text in question were divided into certain topics;
afterwards, an effort has been made to evaluate the aforementioned information in
the axis of these headings.

In this research, first of all, a brief introduction about Ibn al-Jazari’s “Munjid”
is given within the framework of the mentioned issues. Then, the reasons for the

2 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 21 - Say1:1



ibnii’l-Cezeri’nin (6. 833/1429) Miincidii'l-Mukriin Adl Eserinin Endiiliis Kiraat Ekolii Agisindan Kaynak Degeri I

author’s relevance to the qiraat activities in Andalusia were examined. Then, the
following five titles were discussed; “The introduction of the seven giraats methods
to Andalusia”, “The main sources of Andalusian giraat culture”, “Acceptance of some
Andalusian scholars as the sole authority”, “The common qiraat classification in
Andalusia”, “The claim that the giraat works in Andalusia are limited”. After that the

source value of Munjid was tried to be revealed at these points.

Asaresult of these investigations, in parallel with the effect of the rihlas made from
Andalusia to the East from the early periods, it has been understood that Andalusia’s
acquaintance with the seven qiraats began before the date given by Abu Hayyan.
Likewise, Hijaz had a great influence on the recitation preferred in Andalusia, and
Baghdad had a great influence on the content of the works of Andalusian giraat
scholars. For this reason, it has been determined that these two regions played a role
as much as Egypt in the formation of the Andalusian school of giraat. It has been seen
that some Andalusian qurras are considered the sole authority in the field of giraat,
and that the qgiraat activities in this region are shaped around the names mentioned,
and it has been detected that Abu Hayyan is right on this point. Studies dealing
with the differences in giraat in Andalusia do not include only seven qiraats; many
examples have been encountered in this region showing that eight and ten giraats are
also known. In addition, in some of the works copyrighted by Andalusians, a wide
accumulation of narration and tariq was found.

Keywords: Qiraat, Andalusia, Ibn al-Jazari, Abu Hayyan, Munjid al-
muqriin.
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ibnii’l-Cezeri'nin (6. 833/1429) Miincidii’l-Mukriin Adl1
Eserinin Endiiliis Kiraat Ekolii A¢isindan Kaynak Degeri

Oz.

Endiiliis, Dogu Islam cografyasindaki karigikliklar sebebiyle bilhassa
hicri besinci ve altinci asirlarda kiraat sahasinin 6ne ¢ikan bolgelerinden biri
olmustur. S6z konusu asirlarda hayat siiren Endiiliislii kiraat alimlerinin,
ozellikle kiraat farkliliklarma déniik olarak kaleme aldiklar: eserleri, Islam
diinyasinin pek ¢ok bolgesinde biiytik iltifat gormiis, kiraat tedrisatinin temel
calismalar1 kabul edilmis ve bu alanin referans eserleri addedilmistir. Bu
kitaplarin basinda da Ebi ‘Amr ed-Dani'nin (3. 1053/444) et-Teysir fi’l-kira’dti’s-
seb’ adin1 tastyan g¢alismasiyla Kasim b. Firruh es-$atibinin (6. 1194/590),
Daninin et-Teysir'ini nazmederek viicuda getirdigi ve “es-Satibiyye” seklinde
sohret bulan Hirzii'l-emdni ve vechii't-tehdni isimli manzumesi gelmektedir.
Diger yandan bu calismalar, ibn Miicdhid’in Kitdbii's-seb‘a’stndan miilhem
olmalari, dolayisiyla ekseriyetle yedi kiraat (kirdat-1 seb‘a) ile bunlara ait
yalnizca on dort rivayeti icermeleri ve tarik anlaminda da kisitli kalmalar
gibi nedenlerle kimi ulema tarafindan elestiri konusu yapilmistir. Zikredilen
tiirdeki elegtirilerin belki de en serti ise kendisi de bir Endiiliislii kiraat alimi
olan Eb(i Hayyan el-Endeliisi’ye (6. 1344/745) aittir.

Bu makale, Ibnii’l-Cezeri’nin Miincidii’l-mukriin ve miirsidii't-talibin
isimli eserinde, Ebti Hayyan'dan nakille, Endiiliis kiraat kiiltiiriine yonelik
aktardigi tespitlerin ve elestirel bir yaklasim ihtiva eden degerlendirmelerin
cesitli agilardan analizini konu edinmektedir. Alabildigine uzun olan bu
nakil, esasen Ebli Hayyan'a; et-Teysir ve Hirzii’l-emininin Hz. Peygamber’in
isaret ettigi yedi harfin (el-ahrufii’s-seb’a) tamamini m1 yoksa bir kismin
mi1 kapsadigy; tarihte on kiraatin okutulup-okutulmadigi, bu usulii okuyup-
okutmanin hitkkmii ve bu metodun kabul goriip-gormedigi yoniinde yoneltilen
soruya verdigi cevaptan ibarettir. Eb(i Hayyanin anilan aciklamalari, her ne
kadar muayyen bir soru tizerine dile getirilmisse de Endiiliis’te kiraat ilminin
tarihi seyri ve bu bolgedeki kiraat kiiltiiriiniin temel 6zelliklerine dair pek
cok bilgiyi bilinyesinde barindirmaktadir. Bununla birlikte bu bilgilerden
bazilarinin daha genis bir bakis acisiyla yeniden ele alinmaya, bazilarmnimn
cesitli eklemelere ve bazilarinin da muhtelif diizeltmelere ihtiya¢ duydugu
anlasilmaktadir. Diger yandan eserin bu kismindaki bilgilerin, muayyen
basliklar halinde aktarilmadigi, daginik bir sekilde metnin farkli kistmlarina
serpistirildigi miisahede edilmektedir. Bu baglamda oncelikle bahse konu
nakilden ¢ikarilan rivayetler belirli konu basliklarina ayrilmis, ardindan
da sozli gecen malumat bu basliklar ekseninde degerlendirilmeye gayret
gosterilmistir.
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Belirtilen hususlar muvacehesinde bu arastirmada, 6éncelikle Ibnii’l-
Cezeri’nin Miincid’i hakkindaki kisa bir tanitima yer verilmis, miiellifin, bu
eserinde Endiiliis'teki kiraat faaliyetlerine genis bir sekilde temas etmesinin
altinda yatan sebepler irdelenmistir. Ardindan “yedi kiraat metodunun
Endiiliis’e girisi”, “Endiiliis kiraat kiiltiirtiniin beslendigi temel kaynaklar”,
“Endiiliislii bazi élimlerin yegane otorite kabul edilmeleri”, “Endiiliis’'te
yayginlik gosteren kiraat tasnifat1” ve “Endiiliis’teki kiraat eserlerinin sinirh
oldugu iddias1” meyanindaki bes baslik islenmis, bu noktalarda Miincid'in
kaynak degeri ortaya konmaya calisiimistir.

Bu tetkikler neticesinde erken donemlerden itibaren Endiiliis'ten Doguya
yapilan rihlelerin dogurdugu etkiye paralel olarak Endiiliis'iin yedi kiraat ile
tanisikliginin, Ebtt Hayyanin verdigi tarihten onceleri basladigi kanaatine
varilmistir. Ayni sekilde Hicaz'in Endiiliis’te tercih edilen kiraate, Bagdat'in da
Endiiliislii kiraat dlimlerinin eserlerinin miinderecatina biiyiik oranda tesiri
goriilmiis, boylelikle bu iki bolgenin, Endiiliis kiraat ekoliiniin olusumunda
Misir kadar rol oynadigi anlasilmigtir. Endiiliislii bazi kurranin kiraat
sahasinda yegane otorite sayildigi, bu bolgedeki kiraat faaliyetlerinin bahsi
gecen isimler etrafinda sekillendigi miisahede edilmis; Ebti Hayyanin bu
noktadaki isabeti tespit edilmistir. Endiiliis’te kiraat farkliliklarini muhtevi
calismalarin yalnizca yedi kiraati icermedigi, sekiz ve on kiraatin de bu bolgede
bilindigine dair pek ¢ok drnekle karsilasilmistir. Ayrica Endiiliisliilerce telif
edilen eserlerin bazilarinda olabildigince genis bir rivayet ve tarik birikimine
rastlanmistir.

Anahtar Kelimeler: Kiraat, Endiiliis, Ibnii’l-Cezeri, Ebi Hayyan, Miincidii’l-
Mukriin.

Giris

Ibnii'l-Cezeri, Miincidii'l-mukriin ve miirsidii’t-talibin ismiyle kaydettigi’
eserini, hentiz yirmiikiyasinda (25 Receb 773 /1 Subat 1372'de) tamamlamaistir.?
[bnii’l-Cezeri'nin genglik yillarinin bir iiriinii olmakla birlikte kiraat tarihi
acisindan biiyiik onem tasimaktadir. Sahih ve saz olmak {izere kiraatlerin
tamamina ve kiraat ilminin alt disiplinlerine yonelik muhtelif temaslar iceren
bu calisma, asagida zikredilen yedi miistakil baba ayrilmistir:

“Kiraat”, “mukri”, “kari” gibi kavramlarin muhtevasi,
Miitevatir, sahih ve saz kiraatlerin keyfiyeti,

On kiraatin ge¢misten giintimiize sohretini korumasi,

Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed Tbnii'l-Cezerd, Miincidii -mukriin ve miir-
sidii’t-talibin, thk. ‘Ali b. Muhammed el-‘imran, (Mekke: Daru ‘Alemii’l-Fevaid, 1998), 45.
2 ibniil-Cezeri, Miincidii l-mukriin, 225.

Hitit Theology Journal - Volume: 21 « Issue:1 5



I ABDULHALIM BASAL

Tarih boyunca on kiraati okuyan alimlerin tabakalar halinde zikredilmesi,
Onkiraatkonusunda miitekaddiméinun serdettigi goriislerinnakledilmesi,

On kiraatin yedi harften bir cliz seklinde nitelendirilmesi ve miitevatir
kabul edilmesi,®

Kiraatlerin yedi ile sinirlandirilmast meselesi ve yedi sinirlamasinin bn
Miicahid’e (6. 936/324) nispetinin sebepleri.*

Ibnii'l-Cezeri’nin, bu eserini, temelde on kiraatin (kirdat1 ‘agere)
yayginlagsmasini saglamak ve meshur yedi kiraate (Nafi’, ibn Kesir, EbGi ‘Amr,
[bn ‘Amir, ‘Asim, Hamze, Kisai) u¢ kiraatin daha (Ebt Ca‘fer, Ya'k{b, Halefii'l-
‘Asir), eklenmesi suretiyle olusan “onlu tasnifi” yeniden giindeme getirmek
tizere kaleme aldig1 anlasilmaktadir. Zira ¢calismada ¢ogunlukla on kiraatin
one cikarildig, bu usuliin kabuliiniin gerekliligine doniik konularin iizerinde
duruldugu goze carpmaktadir.

ibnir’l-Cezeri, islam diinyasinda yalnizca yedi kiraatin okunmasini hos
karsilamamakta, bunlara yukarida zikredilen ii¢ kiraati daha ekleyerek ona
tamamlamak ve boylelikle “kiraat-1 ‘asere” tasnifini oturtmak istemektedir.®
O, bu arzusunu o6zellikle Miincidii’l-mukriin ve en-Nesr® gibi eserlerinde

3 ibnii'l-Cezeri, bu calismasinda yedi olsun on olsun, biitiin kiraatleri “miitevatir” seklinde

nitelendirmistir. Ancak bundan yaklasik yirmi alt1 y1l sonra (Zilhicce 799/Agustos-Eyliil 1379
tarihinde) kaleme aldig1 en-Nesr'rinde, sozii edilen kiraatler icin “miitevatir” yerine “sahih”
kavramini kullanmis ve bir bakima kiraatler konusunda bahsedilen bu kati savunucu tutu-
munu yumusatmisgtir. Bk. Ibnii'l1-Cezerd, en-Nesr fi'l-kurd ati’l- “asr, thk. Ali Muhammed Dabba,
(Beyrut: Déru’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, ts.) 1/9-13, 39, 54. Bu konuda ayrica bk. Omer Ozbek, “Ib-
nii'l-Cezer?'nin Kiraatlerin Miitevatirligi Meselesine Bakis1”, Bilimname 36 (2018), 555-586.

4 Ibnitl-Cezeri, MiincidiiT-mukriin, 47-48.

Ibnii'l-Cezeri'nin on kiraati yayginlagtirma arzusunun, temelde iki hususa dayandig1 soy-
lenebilir. Bunlardan birincisi: Kira’at-i seb’a metodunun tayini ile birlikte yedi kiraat disina
itilen Ebti Ca'fer, Ya'k(b ve Halefil-Asir'in ihtiyarlarini tekrardan okunur hale getirmektir.
Digeri ise insanlarin, sahih kiraatlerin yalnizca et-Teysir Hirziil-emdninin miinderecatindan
ibaret oldugunu diistinmeleridir. Nitekim insanlarin, bu iki eserin ihtiva etmedigi vecihleri
Kur'an’dan saymadiklarini, bunlarin disinda kalan okumalarin saz oldugunu diistindiikleri-
ni aktarmaktadir. Dahasi, yedi harf hadisindeki “el-ahrufii’s-seb’a” teriminin, kird’at-i seb’a
zannedilmesini, bu noktada farkli bir sebep olarak ileri stirmektedir. Bk. ibnii'l-Cezeri, Miin-
cidiil-mukriin, 213 vd.; a.mlf., en-Nesr, 1/35 vd.

Tam adi1 en-Nesr fil-kird ‘dti’l- ‘asr olup Ibnii'l-Cezeri'nin on kiraatin tespit ve cem’ine yone-
lik en genis eseridir. Yaklasik on aylik bir siirede meydana getirilen bu ¢alisma, insanlarin,
et-Teysir ve es-Sdtibiyye disinda kalan okumalar1 kiraatten saymamalari tizerine kaleme alinmistir.
Boylelikle ismi gegen iki eserin barindirdigr yedi kiraate ii¢ kiraatin daha eklenmesi suretiyle bunlarin
sayis1 ona tamamlanmustir. Kiraat farkliliklari basta olmak tizere kiraat ilminin hemen her meselesine
dair temas igeren bu kitap, yazildig1 donemden giiniimiize kadar kiraat ilminin temel referans eserleri
arasinda yer almustir. Bk. ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 1/1-57. ibnii'l-Cezeri, en-Nesr adli calismasin,
on kiraatin yayginlasmasma bulunacag: katkiy1 goz oniinde tutarak ve bunu umarak ilgi-
li sekilde isimlendirdigini, bu eserinde bizzat ifade etmektedir. Hatta on kiraati bir kenara
atanlara veya bu usuliin varligini siirdiirdiiglinii ispat etmek isteyenlere en-Nesr'in yeterli bir
cevap oldugunun altini ¢cizmektedir. Bk. Ibniil-Cezeri, en-Nesr, 1/57.
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miitemadiyen dile getirmekte,” s6z konusu amacini gergeklestirmek igin
sadece teoride kalmayarak pratikte de bu amaca paralel olan pek ¢ok ¢alisma
kaleme almaktadir.®

Uzerinde durdugumuz Miincidii’l-mukriin’in Endiiliis kiraat tarihiyle
arz ettigi baglanti, tam olarak Ibnii'l-Cezerinin, on kiraatin benimsenip
yayginlasmas: diisiincesinde kendini gostermektedir. Bilindigi iizere yedi
kiraat usuliiniin temelleri, ilk olarak Ibn Miicahid’in Kitdbii's-seb’a fi'l-
krd’at isimli ¢alismasiyla atilmistir. Cok gegmeden, gesitli sebeplerle farkl
sayilar1 iceren tasnifata yonelik bir telif gelenegi de goriilmekle birlikte,
Ibn Miicahid’in bu eseri etrafinda telif ve tedris faaliyetleri hiz kazanmus,
[slam diinyasinin neredeyse tamaminda yedi kiraat tasnifi kabul gdrmiis
ve nihayet kok salmistir. Kitdbii’s-seba’'ya en siki baglilig1 ise Endiiliisli
kiraat alimleri gostermistir. Bu medeniyette muhtemelen hicri dordiincii
asirda baslayan “kiraat-1 seb’a gelenegi”, Endiiliis’tin yikilisina kadar devam
etmis, istisnalarinin varligina ragmen, telifte de tedriste de yedi kiraat temel
alinmistir’ Bu baglamda yedi kiraat metodunun temelleri Ibn Miicahid
tarafindan atilsa da Endiiliislii kurra eliyle Islam diinyasina yayilmistir
denilebilir.”

Bahsi gecen Endiiliislii kiraat alimleri arasindan ozellikle Ebc Amr ed-
Dani ve Kasim b. Firruh es-Satibinin ayri bir 6nemi bulunmaktadir. Zira
Dani'nin et-Teysir’i ile Satibinin Hirzii'l-eméani’si, yedi kiraatin Islam diinyasina
yayilmasinda basrol oynamis, bu metodun temel kaynaklari olmustur.
Hatta bu iki eserin barindirmadigi okuyuslar, kiraat olarak goriilmemis, bu

7 Ibniil-Cezeri, Miincidiil-mukriin, 101 vd.; a.mlf., en-Nesr, 1/39.
8 On kiraati muhtevi sekilde viicuda getirdigi en genis eseri olan en-Nesr, bunun manzumesi
niteligindeki Tayyibetii'n-Nesr, yine en-Nesr’'in muhtasar1 olan Takribii’n-Nesr, Satibi'nin Hir-
ziil-emani’sindeki yedi kiraati ona tamamlamak tizere Satibi ile ayn1 vezinde kaleme aldig1
ed-Diirre ve Dani'nin ef-Teys?r'indeki yedi kiraate yukaridaki zikredilen ii¢ kiraati daha ekle-
yerek ona tamamladig1 Tahbiru't-Teysir, bu meyandaki bazi caligmalaridir. Tbniil-Cezeri’nin
bu ve benzeri tiirdeki diger eserleriyle ilgili detayli bilgi igin bk. Ibnii'l-Cezeri, Tahbiru't-Teysir
fill-kird 'dti’l-eimmeti’l- ‘asr, thk. Ahmed Muhammed el-Kudat, (Urdiin: Daru’l-Furkan, 2000),
46-57. Ote yandan Ibnii'l-Cezeri, on kiraatin en temel dayanag olarak telif ettigi en-Nesr'ini
yalnizca kiraat farkliliklar: ve senedlerine hasretmemis, ilgili calismasinda tecvid ilmine de
hatir1 sayilir diizeyde yer vermistir. Hatta en-Nesr’in tecvid bahislerine dair miistakil ¢alisma-
lar da yapilmistir. Bk. Omer Tiirkmen, Tecvidii'n-Nesr, (Beyrut: Daru bn Hazm, 2022), 17 vd.
Endilisli kiraat alimleri tarafindan kiraat farkliliklar tiirtinde kaleme alinan eserlerin bir-
kag istisnas1 bulunmakla birlikte kahir ekseriyeti, yedi kiraati kapsamaktadir. Ayni sekilde,
Ya’kiib Kiraati disarida tutuldugunda, tedris geleneginde de onlarin yedi kiraate siki bagl-
Iiklar acikga miisahede edilmektedir. Detayli bilgi icin bk. Abdulhalim Basal, Endiiliiste Kira-
at Ilmi, (istanbul: istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 191-206.
10" Mustafa ibrahim el-Mesini, Medresetii't-tefsir fil-Endeliis, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1986),
76; Abdulhamit Birisik, Kiraat [lmi ve Tarihi, (Bursa: Emin Yayinlari, 2014), 102; Basal, Endiiliis,
195.
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noktada yalnizca anilan eserlerin miinderecatina itimat edilmistir." Et-Teysir
ve Hirzii'l-emani ile ilgili anilan bu durumun, Ibnii'l-Cezeri gibi, yalnizca
yedi kiraat tasnifinin okutulup diger ii¢ kiraatin disarida birakilmasini hos
goérmeyen ve on kiraat usuliiniin Islam diinyasinda yayilmas taraftari olan bir
alim i¢in rahatsizlik uyandiracagi asikardir.”? Dolayisiyla onun, hem viicuda
getirdikleri eserlerle yedi kiraatin yayilmasina 6n ayak olmalari hem de
kendi telifi olan en-Nesr adl1 calismasinin asli kaynaklar1 arasinda Endjiliislii
pek ¢ok isme yer vermesi®® sebebiyle bu medeniyetten neset eden kiraat
alimlerine ve bu yoredeki kiraat faaliyetlerine bircok eserinde deginmesi
kaginilmaz hale gelmektedir. Onun bu noktaya en ¢ok temas ettigi telifleri de
en-Nesr ile arastirmamiza konu olan Miincidii’ l-mukriin’idir. En-Nesr'inde bu
meyandaki rivayetlere hatir1 sayilir oranda yer ayirmakla birlikte buradaki
temaslar, cogunlukla Dani ve Satibimin yukarida ismi gegen eserlerinin
teknik yonlerinin yamn sira Endiiliislii kiraat alimlerinin elinden ¢ikan ve en-
Nesr’inin asli kaynaklari olan ¢alismalara doniiktiir.

Ibnii'l-Cezerinin Miincidii’l-mukriin’ini, Endiiliis’teki kiraat kiiltiirtiyle
ilgili olarak en genis bilgi ve analiz ihtiva eden telifidir. Endiiliis
cografyasindaki kiraat faaliyetleriyle alakal1 ilk malumaty, ilgili ¢alismasinin
ikinci babinin son kisimlarinda verdigi goriilmektedir. Buna gore o, yasadig1
donem 6zelinde Endiiliis’iin kiraat sahasindaki durumuna dair net bilgilere
sahip olmadigini dile getirmekle birlikte bu cografyada yedi kiraate ait on
dort rivayetin okundugunu bildirmis, kimi zaman da bu yedi kiraate Ya'k{ib
Kiraati'nin dahil edildigini s6zlerine eklemistir."

Miincidii’l-mukriin’in ¢alismamiza konu olmasi, bahsi gecen temastan
ziyade “on kiraatin Islam diinyasinda her zaman bilindigi ve ulemanin
bu durumu kabul ettigi” meyanindaki {iciincii babi sebebiyledir. Kiraat
alimlerinin “yedili”, “onlu” ve “on {i¢lii” kiraat tasnifatiyla ilgili diisiincelerini
ve kabullerini aktararak konuya giris yapan miiellif, eskiden beri on kiraatin
de yedi kiraat gibi goriildiigiinii ve ibadetlerde okunmasinda herhangi bir
beis olmadigini séylemistir.” Ardindan o, belki de on kiraatin yayilmasinin

oniindeki en biiyiik engel seklinde telakki ettigi et-Teysir ve Hirzii'l-emani

" Ibniil-Cezeri, MiincidiiT-mukriin, 101-102; a.mlf., en-Nesr, 1/39.
12 [bnii'l-Cezerf, en-Nesr’inin telif sebepleriyle ilgili sundugu bilgiler esnasinda, yukarida isaret
edilen noktay1 de zikretmistir. Ona gore kiraat sahasina gosterilen 6nem ve gayretler azalms,
neredeyse bu ilim silinmeye ytiiz tutmustur. Meshur kiraatler terkedilmis, sahih kiraatler de
unutulmaya baslanmistir. Dolayisiyla insanlar, yalnizca et-Teysir ve Hirziil-emdni'nin miin-
derecatini kiraat olarak telakki etmis, geri kalan ihtiyarlari bir kenara atmigtir. ibnii'l-Cezerd,
en-Nesr, 1/54-57.

[bnii'l-Cezeri, en-Nesr’inin kaynak listesinde elli yedi adet eserin ismini senedleriyle birlikte
zikretmistir. Bunlardan on dort tanesi Endiiliisliilere aittir. ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 1/58-98.

4 Ibniil-Cezeri, Miincidii T-mukriin, 99.

5 ibniil-Cezeri, Miincidiil-mukriin, 101-102.
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ile ilgili bir bahis agmis ve Ebli Hayyan el-Endeliisi'den'® nakille Endiiliis’e
hatir1 sayilir yogunlukta yer vermistir. Bu nakil, Ebtt Hayyan'in; et-Teysir ve
Hirzii'l-emdninin Hz. Peygamber’in isaret ettigi yedi harfin tamamini mi1
yoksa bir kismini m1 kapsadig1 yoniindeki soruya verdigi cevaptan ibarettir.
Soz konusu aktarim, her ne kadar belirli bir sorunun cevabi niteligini tasisa
da esasen Endiiliis’te kiraat ilminin seyri ve bu bolgedeki kiraat kiiltiiriine
yonelik de pek ¢ok tarihi bilgiyi icermektedir. Eserin, Endiiliis kiraat ekoliine
doniik olan kismindaki bu bilgilerin, daha sonraki donemlerde bu meyanda
kaleme alinan calismalar tarafindan temel referans kabul edildigi ve salt
dogru seklinde algilandig1 miisahede edilmektedir. Ancak kanaatimizce bu
bilgilerden bazilar1 daha genis bir perspektife, bazilar1 gesitli eklemelere ve
bazilar1 da muhtelif diizeltmelere ihtiya¢ duymaktadir. Diger yandan eserin
bu kismindaki bilgilerin, muayyen basliklar halinde diizenlenmedigi, daginik
bir sekilde metne serpistirildigi goriilmektedir. Biz de burada oncelikle ilgili
nakilden ¢ikardigimiz rivayetleri ¢esitli konu basliklarina ayiracak, ardindan
da anilan malumati bu basliklar ekseninde degerlendirmeye ¢alisacagiz.

Bu cergevede ilgili naklin muhtevasindan hareketle arastirmamizda ele
alacagimiz konular soyledir:

Yedi kiraat metodunun Endiiliis’e girisi ilk olarak ne zaman ve kim/kimler
tarafindan getirildigi,

Endiiliis kiraat kiiltiiriiniin beslendigi kaynaklar ve bu kaynaklar arasinda
Misir’a ayr1 bir 6nem atfedilmesi,

Endiiliislii baz1 kiraat alimlerinin yegane otorite kabul edilmesi,

2

Endiiliis'te yayginlik gosteren
tasnifleri,

‘yvedili”, “sekizli”, “onlu” gibi kiraat

Endiiliis'te telif edilen kiraat eserlerinin rivayet ve tarik agisindan sinirl
olmasi.

Endiiliislii bir Arap dili bilgini, kiraat alimi ve miifessir olan EbGi Hayyan, 654/1256'da
Girnata’da (Granada) dogmustur. Arap dilinde temayiiz etmekle birlikte kiraat ve tef-
sir sahalarinda da adindan s6z ettirmistir. ilk egitimine memleketinde baslamis, sonralar:
Endiiliis'tin mubhtelif sehirlerine rihleler gerceklestirerek bilimsel yeterliligini artirmistir.
679/1280'in ilk dénemlerinde Kuzey Afrika yolculuguyla baglayan bir dizi Dogu seyahat-
lerinin sonunda Kahire’ye yerlesmis ve hayatinin geri kalan kismini burada stirdiirmiistiir.
Omriiniin yaklagik yirmi bes y1lin1 kendi vataninda gegirdikten sonra Kahire’ye yerlesen Ebt
Hayyan, bu sebeple Endiiliis kiraat tarihinde oldugu gibi Misir i¢in de bu minvalde 6nemli
bir sahsiyettir. Hakkinda genis bilgi icin bk. Muhammed b. Yusuf b. Ali EbG Hayyan el-En-
deliisi, el-Bahrul-muhit f’t-tefsir, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1992), 1/10-15; Ebti Abdillah Semsiiddin
Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Ma‘rifetiil-kurrdil-kibar ‘ale’t-tabakati ve’l-a‘sar, thk. Tayyar
Altikulag, (Istanbul: 1995), 1471-1473; [bnii’I-Cezeri, Gayetii'n-nihdye fi tabakati I-kurrd, thk. Got-
thelf Bergstraesser, (Beyrut: Daru’l-Kiitiib’l-‘Tlmiyye, 2006), 2/249-251.
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Yukaridakiler disinda ilgili nakilde deginilen iki husus daha
bulunmaktadir. Bunlar; et-Teysir ve Hirzii'l-emdninin yedi harfe ait tiim
farkliliklar1 kapsayip-kapsamadig1” ve Endiiliislii bazi kiraat alimlerinin
eserleri arasinda tenakuz bulunup-bulunmadigidir.”® Ancak bu noktalarin
kapsamli olup miistakil bir calismay1 gerektirdigi asikardir. Dolayisiyla
makalemizde bunlara temas edilmeyecektir.

1. Yedi Kiraat Metodunun Endiiliis’e Girisi

Ibnii'l-Cezer?nin EbGi Hayyan'dan nakille aktardifi rivayette goze
carpan ilk nokta, Endiiliis’e yedili tasnifin giris siirecine yoneliktir. Eserin
bu pasajinda, Eb(i Hayyan'in Endiiliis’e yedi kiraatin girisine dair aktardig:
tarihsel bilgilere rastlanmaktadir. O, ilgili siirece yonelik olarak sunlar:
kaydetmektedir:

(...) Yedi kiraat metodu, Islam diinyasmna olan
uzaklig1 sonucu buralardaki Miisliiman halkla go-
riilen iletisim kopuklugu sebebiyle vatanimiz En-
diiliis’te erken donemlerde bilinmemekteydi. Hac-
cetmek {izere yola koyulan kimi insanlar, bu esnada
Misir'dan da gegmekte; burada karsilastiklar: kira-
at alimlerinden yedi kiraate yonelik kisitl bilgiler
ogrenmekteydiler. (...) Haccedip rihle yapan en
eski alimlerimiz soyledir: Ebtt Omer et-Talemenki;"
0, er-Ravza’nim sahibi olup Misir'da yedi kiraate do-
niik ¢ok az bir sey almistir. Kayrevan’dan hac igin se-
yahate ¢ikan Mekki b. Ebi Talib,* bunlardan biridir.
O, Ebti ‘Adiy*! ve Ebii’'t-Tayyib b. Galb{in'dan® yedi
kiraat noktasinda kisith bilgiler tahsil etmistir. Ayn1

7 ibniil-Cezeri, MiincidiiT-mukriin, 103.

8 ibnii'l-Cezeri, Miincidii l-mukriin, 105.

9 Ebtt Omer et-Talemenki (6. 429/1037), Endiiliis kiraat tarihi agisindan 6nemli bir sahsiyettir.
Kur'an ilimleri basta olmak {izere pek ¢ok sahada isminden soz ettiren Talemenki'nin, En-
diiliis’e kiraat ilmini ilk getiren kimse oldugu sdylenmektedir. Hakkinda genis bilgi icin bk.
Ebti Ca’fer Ahmed b. Yahya ed-Dabbi, Bugyetiil-miiltemis fi tarihi ricdli ehlil-Endeliis, (Kahire:
Darii'l-Katibi'l-‘Arabi, 1967), 162; Zehebi, Ma‘rife, 733-734; Ibnii'l-Cezerd, Gaye, 1/110-111.

20 Mekkib. Ebi Talib (6. 437/1045), aslen Kayrevanldir. 391/1001'de Endiiliis’e yerlegmistir. Pek
cok sahada s6z sahibi olan Mekki, bilhassa kiraatte Endiiliistin otorite isimlerindendir. Hak-
kinda bk. Ebii'l-Kasim Halef b. Abdilmelik Ibn Beskiival, Kitdbii's-Sila fi tarihi eimmeti’l-Ende-
liis, thk. Ibrahim el-Ebyari, (Kahire: Daru’l-Kitabi'l-Misri, 1989), 910-912; ibnii'l-Cezeri, Gaye,
2/270-271.

21 Eb( ‘Adiy el-Musti (6. 381/991), Endiiliis’e kiraat sahasindaki kaynakligiyla 6ne cikan Misir-
Iilardan biridir. Hakkinda bk. Zehebi, Ma‘rife, 661-662; Ibnii'l-Cezeri, Gaye, 1/355.

22 Ebii't-Tayyib b. Galbtin (6. 389/999), Endiiliis kiraat kiiltiiriiniin temel kaynaklarmdan bi-
ridir. Hakkinda bk. Zehebi, Ma‘rife, 677-678; bnii1-Cezeri, Gaye, 1/419-420; Omer Tiirkmen,
“Me’htarehu’l-imam Ebu’t-Tayyib Ibn GalbGin mine’r-rivayat ve'l-vuctih fi kitabihi/l-irsad:
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sekilde “listad” lakabiyla taninan ve el-Kds:d'1n mii-
ellifi olan Ebii'l-Kasim el-Hazreci de? bunlar ara-
sinda yer almaktadir. Akabinde, Daniye’'deki uzun
ikametinden dolay1 “ed-Dani” seklinde isimlendiri-
len Ebéi ‘Amr ed-Dani de (Misira) gitmistir. O, Tbn
Hakan,* Faris b. Ahmed?® ve Tahir b. Galbtin’"dan?

istifade etmis, et-Teysir'i kaleme almistir.(...)”

Ebfi Hayyanin Endiiliis'iin yedi kiraat metodu ile tanisikligina doniik
bu ifadelerinde pek ¢ok nokta® 6ne ¢ikmakla birlikte planimiz dahilinde
tizerinde durmak istedigimiz iki mesele bulunmaktadir: Bunlarin ilki;
Endiiliis’e yedi kiraat metodunun ilk olarak ne zaman geldigi, digeri de bu
payenin kime verildigidir.

“Yedi kiraat metodu, Endiiliis'te erken donemler itibariyla
bilinmemekteydi.” ifadesi, Ebli Hayyanin, Endiiliisin yedi kiraatle
tanisikliginin Islam diinyasina oranla geg vakitlerde gerceklestigi yoniinde
bir diisiinceye sahip oldugunu gostermektedir. Bu medeniyetin Doguya
olan uzakliginin dogurdugu Dogu Islam cografyasiyla goriilen “iletisim
kopuklugunu” da s6z konusu gecikmenin nedeni olarak belirtmektedir.
flgili metodun bu bélgeye girisinden bahsederken zikrettigi ilk isim olan
Eb{i Omer et-Talemenkinin vefat tarihi (429/1037) temel alindiginda ise bu
zamanin, yaklasik olarak hicrl dordiincii asrin sonlariyla besinci asrin baslar:
gibi ge¢ bir doneme tekabiil ettigi anlasilmaktadir.

Ote yandan Eb&i Hayyanin, yedili tasnifin Endiiliis'e girisinde katkist
bulunan ulemanin isimlerini aktarirken Talemenki'yi ilk sirada saymasi, bu
payeyi oncelikle ona verdigini de agikca hissettirmektedir.?’ Tbnii'l-Cezeri

Cem’an ve tahkikan”. Recep Tayyip Erdogan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 20 (2021), 261-

265.

Ebii'l-Kasim el-Hazrecl (6. 446/1053), Endjiiliis kiraati agisindan énemli isimlerdendir. Hak-

kinda bk. Zehebi, Ma'rife, 782.

24 Sbzii edilen alim, “Ibn Hakan” olarak taminan Halef b. Ibrahim Ebiil-Kasim el-Mistidir (6.
402/1012). Hakkinda bk. Zehebi, Ma'rife, 690; Ibnii'l-Cezeri, Gaye, 1/245.

%5 fsmi gegen kisi Ebiil-Feth Faris b. Ahmed el-Himsi (6. 401/1010-11) o_lup Enddliis kiraat tari-
hinin kaynak isimlerindendir. Hakkinda bk. Bk. Zehebi, Ma rife, 717; Ibnii'l-Cezeri, Gaye, 2/7.

26 Tahir b. Galbiin (6. 399/1009), yukarida ismi gegen Ebii’t-Tayyib b. Galbtin'un oglu olup o da
Endiilislii pek ¢ok kurraya kiraat sahasinda kaynaklik etmistir. Hakkinda bk. Zehebi, Ma’ri-
fe, 698-699; Ibnii'l-Cezeri, Gaye, 1/307-308.

2" Tbniil-Cezeri, Miincidii T-mukriin, 103-105.

28

23

Bu baglikta, yalnizca Endiiliis’{in yedi kiraatle ne zaman ve kimler aracihigiyla tanisti$1 konu-

su tizerinde durulacak; diger hususlar, farkli baslikla altinda asagida ele alinacaktir.

2% Ebti Hayyan'm, yukarida ismi gegen alimleri rastgele siralamadig;, rihle tarihlerine gore

bdyle bir liste sundugu anlagilmaktadir. Zira ilk sirada yer verilen Talemenki'nin Dogu se-
yahatleri 375/381-985-991 yillar1 arasinda gergeklesmisken ikinci siradaki Mekki b. Ebi Ta-
lib, her ne kadar rihleleri Talemenki'ye kiyasla daha erken baslasa da, Endiiliis’e 391/1001
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de Ebi Hayyandan aktardigi bu rivayete binaen® en-Nesr ve Gayetii'n-
nihdye’de Endiiliis’e kiraat ilmini ilk gotiiren kimse olarak Talemenki'yi isaret
etmektedir’ Ibnii'l-Cezerinin bu aktarimi, kendisinden 6nce meydana
getirilen hi¢bir calismada yer almamaktadir. Dolayisiyla o, EbG Hayyan'dan
hareketle boyle bir bilgi vermis olmalidir. Ayrica Ibnii’l-Cezeri sonrasindaki
donemde kaleme alinan ve Endiiliis'te kiraat ilminin durumuna da deginilen
pek ¢ok calismada,® bilhassa yedili tasnifi Endiiliis’e gotiirme hususunda
Talemenkinin 6n plana cikarilmasi, Ibnii’l-Cezerinin bahse konu telifat:
kaynakhidir.

Ancak Ebti Hayyanin dogrudan ve dolayli yaptig1 bu tespitler, cesitli
acilardan degerlendirilmeye ihtiya¢ duymaktadir. Zira kanaatimizce bu
medeniyetin anilan usulle tanisikliginin, belirtilen donemden Onceleri
gerceklesmis olma ihtimali kuvvetlidir. Ayrica bu ihtimal, Endiiliis’e yedili
tasnifi ilk defa gotiiren kimsenin Talemenki olmayacagi ihtimalini de
dogurmaktadir.

Mubhtelif rivayetlerle beraber Endiiliisiin, 92/711'de fethedildigi kabul
edilmektedir.®® Bu baglamda Endiiliisiin fethi, Islam fetihlerinin son
halkalarindan birini teskil etmektedir. Bunun yani sira Endiiliisiin Dogu

yilinda gelmistir. Aymi sekilde {igiincii sirada yer alan Ebiil-Kasim el-Hazreci’'nin bu cog-
rafyaya yolculugu 380/990-400/1010 senelerini kapsarken ismi doérdiincii siraya konan Dani,
403-407/1013-1017 araliginda Doguya seyahat yapmustir. Dolayisiyla Ebi Hayyan, listeledigi
alimlerin, seyahatleri sonunda Endiiliis’e dondiikleri tarihe gore hareket etmistir. Ad1 gegen
kurranin seyahatleri ile ilgili bilgilere, biyografilerinin gectigi yukaridaki dipnotlardan ula-
silabilir.

30 ibniil-Cezeri, Miincidiil-mukriin’in farkli bir babinda, Endiiliis’iin kiraatteki durumuna tam

anlamiyla vakif olamadigini; burada yalnizca yedi kiraat ve on dort rivayetin okundugunu

ifade etmektedir. Buna ragmen onun, boyle karisik bir konuda net bir bilgi aktarmasi, yuka-

ridaki kaniy1 destekler mahiyettedir. Bk. Ibnii'l-Cezeri, Miincidii T-mukriin, 9.
31 Ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 1/34; a.mlf., Gaye, 1/110-111.
32 Eb{ Abdillah Bedriiddin ez-Zerkesi, el-Biirhin fi ‘uliimil-Kurdn, thk. Muhammed Ebii'l-
Fazl ibrahim, (Kahire: Daru’l-Hadis, 2006), 1/323-324; Muhammed Muhtar Veledu Ebah,
Téripu'l-kurd ‘dt fi'l-Megrik vel-Magrib, (ys.: 2001), 249; Tbrahim Al fsmail Nebil Muhammed,
[mii’l-kurd at ve eseruhil fi'l-'uliimi’s-ser‘iyye, (Riyad: Mektebetii’t-Tevbe, 2000), 304; Said Arab,
el-Kurrd ve'l-kird’at bi’l-Magrib, (Beyrut: Daru’l-Garbil-islami, 1990), 14; Fehd Abdurrahman
b. Siileyman, Menhecii'l-medresetii’l-Endeliisiyye fi'-t-tefsir, (Riyad: Mektebetii't-Tevbe, 1997),
44; Murad ez-Zehvi, Menhecii'l-ikrd bi'l-Endeliis, (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2014), 14; [smail Ka-
ragam, Kur'dn-1 Kerim'in Niiziilii ve Kirdati, (Istanbul: Nedve Yayinlari, 1974), 247; Abdurrah-
man Cetin, Kur'dn-1 Kerim'in fndirildigi Yedi Harf ve Kiraatlar, (1stanbu1: Ensar Yaynlari, 2013),
433; Binigik, Kiraat Ilmi, 102-103; Mehmet Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklasim,
(Istanbul: ISAM Yayinlari, 2011), 287; Yasar Kurt, Kiraat Tarihinin Meseleleri, (Samsun: 2013),
115; Mehmet Emin Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat Timi, (1stanbu1: Otto Yayinlari,
2016), 67; Omer Ozbek, Kargilastirmali Kiraat Ilmi Meseleleri, (Kayseri: Kimlik Yaymlari, 2019),
50; Yasar Akaslan, “Endiiliis’tin Kiraat flmindeki Yeri”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergi-
si 19/1 (2019), 125.
Konuyla ilgili goriisler igin bk. bk. Mehmet Ozdemir, Endiiliis, (Istanbul: ISAM Yayinlari,
2014), 21-28.

33
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[slam cografyasina uzakligindan kaynakli olan iletisim kopuklugu da
dikkatten kagmamalidir. Belirtilen sebepler muvacehesinde Endiiliis’iin yedili
tasnifle tanisikliginin, EbGi Hayyanin da belirttigi izere Doguya kiyasla geg
vakitlerde gerceklestigi asikardir. Ancak bu tanisiklik, Ebi Hayyan ve Ibnii'l-
Cezerl'nin ifade ettigi kadar ge¢ bir doneme de denk diismemektedir. Nitekim
bu tasnifin Endiiliis’e tasinmasinda pay sahibi olduklari séylenen yukaridaki
isimlerden Onceki donemlerde yasamis Endiiliisli alimlerin de Doguya
seyahatleri bulunmaktadir. Onlar, bahsedilen bu seyahatleri esnasinda kiraat
ilmine doniik pek cok bilgiyi 6grenmekte ve memleketlerine tasimaktadirlar.

[bnii'd-Debbag (6. 1002/393) ve Ibn Sa‘dan el-Kurtubi (6. 999/390),
konumuz agisindan 6nem tegkil eden Endiiliislii kiraat alimlerinden ikisidir.
Ibnii’d-Debbag, 345/956da basladigi ve on bes yil siiren Dogu seyahatinde
donemin ilim ve kiiltiir merkezleri arasinda bulunan Misir, Sam ve Hicaz’a
ugramis, buralarda Eb(i Bekir el-Bagdadi ve Ibn Este (971/360)* gibi kiraat
alimlerinden faydalanmistir. Seyahatinin ardindan vatanina donmiis, Dani
ve Ibn Abdilberr en-Nemeri (6. 1071/467)% gibi Endiiliis'iin kiraat sahasindaki
otorite isimlerine hocalik yapmistir.* Tbn Sa’dan da 371/981'de Bagdat’a, oradan
da Misir’a giderek Eb(i Ahmed es-Samiri (6. 996/386)% gibi anilan bolgelerde
kiraat ilminin otoritesi kabul edilen isimlerinden bu ilmi tahsil etmistir.*® Bu
noktada Ibnii'd-Debbag ile ibn Sa‘dan’in Dogu seyahatlerinin, Ebti Hayyan'in
bahsettigi tarihlerden once gergeklestigi gozden uzak tutulmamalidir. Zira
bu durum, yedili tasnifin Endiiliis’te daha erken donemlerde bilinebilecegi
ihtimalini beraberinde getirmektedir.

Nafi" Kiraatinin Endiiliis’e girisine katki yaptigi sdylenen Ebli Miisa
el-Hevvari'ye de (6. 216/831) burada bir parantez agmak gerekmektedir.
Ebfi Miisanin hayatini igeren tabakat eserlerinde: “O, kiraatler hususunda
bilgindir.” seklindeki bir ciimle ile karsilagilmaktadir.*® Benzer ifadeler, ibn
Abdilcebbar el-Kurtubi (6. 908/296),% Esbag b. Temam (5. 975/365),* Ibn

Ibn Este, Endiiliislii kiraat alimlerinin temel kaynaklarindan biridir. Hakkinda bk. Ibnii’l-Ce-

zeri, Gaye, 2/162-163.

Hadise te temayiz etmekle birlikte Endiiliis’te kiraat ilminin 6ne ¢ikan isimlerinden biridir.

Hakkinda bk. Ibn Beskuval, Kitdbii’s-Sila, 973-974.

36 Ebiil-Velid Abdullah b. Muhammed ibnij’l-Fgradi, Tarthu ‘ulemdi’l-Endeliis, thk. Rihiyye
Abdurrahmén .Seyfi, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-' Ilmiyye, 1997), 118; Zehebi, Marife, 694-695;
Ibnii'l-Cezeri, Gaye, 1/246.

37 Eba Ahmed, Endiiliis kiraat ekoltintin temel kaynak sahsiyetlerindendir. Bk. Zehebi, Ma'rife,
634-639; Ibnii’l-Cezeri, Gaye, 1/372-374.

38 fbnii'l-Faradi, Tdrih, 266; Dabbi, Bugye, 403; Zehebi, Ma'rife, 725; Ibnii'l-Cezeri, Gaye, 1/537.

39 ibniil-Faradi, Tarih, 212.

40 bniil-Faradi, Térih, 310.

41 bniil-Faradi, Térih, 76.

35
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‘Avane (6366/977)* ve Ebii'l-Kasim el-Kayravani (6. 370/980)* gibi Endiiliisli
kurra igin de s6z konusudur. Tarih ve teracim kitaplarinda kiraat alimi olarak
kaydedilen kimi Endiiliislii sahsiyetler i¢in “kiraat” kelimesi, tekil formda;*
ismi gegenler icin ¢ogul formda kullanilmaktadir. Bu kimseler, Doguya
rihle gercgeklestirmis ve kiraat ilminde de kendilerini gelistirmislerdir.
Kaynaklarda onlardan bahsedilirken bu kelimenin ¢ogul kullanilmasi, yedi
kiraat 6zelinde olmasa da farkli tasniflerdeki kiraatlerin bu bolgede daha
onceleri bilindigi yoniinde bir 1s1k yakmaktadar.

Endiiliisten Doguya rihle gerceklestiren ulemanin yaninda, kiraat
sahasinda donanimli olup Islam diinyasinin farkli bélgelerinden Endiiliis’e
gelerek buray1 vatan edinen kimselerin de varligina rastlanmaktadir. Bilhassa
bu 6zellikteki kimseler, konumuz agisindan biiyiik 6nem tagimaktadir. Ebu
Nasr el-Bagdadi (6. 889/276), Ebti Ca’fer el-Bagdadi (6. 970/360), Ebii'l-Hasen el-
Antaki (6. 987/377) ve Ibnii'n-Nu‘man el-Kayravani (6. 988/378), bu nitelikteki
kimselerden birkagidir.

Ebu Nasr el-Bagdadi, yedi kiraati ilk defa tespit eden Ibn Miicahid’den
kiraat okumus, yedili tasnifi de yine bizzat ondan almistir. Vefatindan bir y1l
once Endiiliis’e yerlesmistir.*®

Eb{i Ca‘fer el-Bagdadi de Ebc Nasr gibi Ibn Miicahid’den kiraat alaninda
istifade etmis, 347/958'de Endiiliis’e yerlesip vefatina kadar burada hayat
strmisgtiir.*

Ozellikle Antaki, Endiiliis'iin yedi kiraatle Talemenkiden gok &nceleri
tanistiginin en agik gostergelerinde biridir. O, Hiikiimdar Miistansir-
Billah'tan, insanlara kiraat 6gretmesi yoniinde aldig1 davet tizerine 352/963'te
Endiiliis’e gelmis, burada sayisiz isme kiraat okutmustur. Hatta Talemenki de
bunlardan biridir. Yasadig1 donemde “kiraat alanin en bilgin ismi” seklinde
nitelendirilen Antakinin Endiiliisteki varligi, EbG Hayyanin yukaridaki
naklinin eksik yonlerine isaret eder mahiyettedir.”

Son olarak 357/967'de Endiiliis’e yerlesen Ebti Abdillah el-Kayravanini
hakkinda tarihgi yazar Ibnii’l-Faradi’nin (6. 1013/403) su ifadesine yer vermek
gerekmektedir: “Sahip oldugu tek sey, Ibn Miicahid’in kitabiydi.”* Ebt

42 ibniil-Faradi, Tarih, 441.

43 ibniil-Faradi, Térih, 105-106.

" Bu nitelikteki birkag isim i¢in bk. Ibnii'l-Faradi, Tarih, 272, 297; Ton Beskiival, Kitdbii's-Sila,
192; ibnii'l-Cezeri, Gave, 2/3, 241, 167; 1/27.

45 ibnii'l-Faradi, Tarih, 169.

46 [bnii'l-Faradi, Tarih, 209-210; Zehebi, Ma'rife, 655.

47 ibnii'l-Faradi, Tarih, 253; Zehebi, Ma'rife, 656;

48 ibniil-Faradi, Tarih, 384. Hakkinda ayrica bk. Zehebi, Ma'rife, 713-714; [bnii1-Cezeri, Gaye,
2/17.
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Abdillah’in kiraatteki yetkinligi diistiniildiigiinde bu eserin, Ibn Miicahid'in
Kitdbii’s-seb'a’s1 oldugu diistiniilebilir. Bu ihtimal ise Endiiliis’{in farkl kiraat
tasnifleriyle tanisikliginin, belirtilen kadar ge¢ donemlere kalmadigini
gostermektedir.

Biitiin bu malumat ekseninde sunlar soylenebilir: Endiiliis cografyas;,
basta yedi kiraat metodu olmak iizere farkli kiraatlerle islam diinyasina oranla
ge¢ vakitlerde tanismistir. Bununla birlikte bu gecikme, yukaridaki nakilde
soylendigi kadar ge¢ donemlere tekabiil etmemistir. Buradan hareketle bu
tasnifi Endiiliis’e ilk olarak getiren kimsenin de Talemenki olamayacag1 da
ifade edilebilir.*

2. Endiiliis Kiraat Kiiltiiriiniin Beslendigi Kaynaklar

EbG Hayyanin Endiiliis kiraat tarihine doniik ifadelerinde goze
carpan ikinci konu, Endiiliis kiraat kiiltiiriiniin temel kaynaginin yalnizca
Misir bolgesi oldugu, Endiiliisliilerin sadece Misir’a rihle gerceklestirdigi
yontindedir. Dolayisiyla kiraatler hususunda Misir'da goriilen kisitliligin,
Endiiliis’e de yansidigini soéylemektedir. O, bu minvaldeki aciklamalarinda
sunlar1 serdetmektedir:

(-..) O donemlerde Misir'daki kiraat alimleri,
(kiraatler agisindan) genis bir rivayet donanimina
sahipdegillerdi. (Bizimyo6remizden)gerceklestirilen
ilmi seyahatler de (kiraat) rivayetlerinin genis
oldugu bolgelere degil, yalnizca buraya yonelikti.
(S6z konusu zamanlar itibariyla Endiiliisli kiraat
alimlerine bu alanda hocalik yapan Misirli isimler
sunlardr) Ebii't-Tayyib b. Galbtin, (Ebii't-Tayyib’in)
oglu el-Hasen Tahir (6. 1009/399),% Ebii'l-Feth Faris
b. Ahmed, (Faris'in) oglu Abdiilbaki (6. 45?/1057),”
Ebii'l“Abbas b. Nefis (6. 1061/453)%* ve Ebti Ahmed
es-Samiri (6. 996/386)** ki bu, aralarinda ali

Talemenki'nin Endiiliis’e yedi kiraat ilk defa getiren kimse seklinde nitelendirilmesi, yedi ki-
raati bir araya toplayarak bu minvalde eser telif eden ilk Endiiliislii olmasma da baglanmustir.
Ancak yukarida oldugu gibi burada da net bir durumdan bahsedilememektedir. Endiiliis'te

bu meyanda yazilan ilk eserler hakkinda genis bilgi icin bk. Basal, Endiiliis, 45-52.

0 Endiiliislii pek cok kurraya kiraat sahasida hocalik yapmustir. Hakkinda bk. Zehebi, Ma'rife,

698-699; [bnii'l-Cezeri, Gaye, 1/307-308.

Babasi gibi Endiiliislii kiraat alimlerine kaynaklik etmistir. Hakkinda bk. bniil-Cezerd, Gave,
1/324.

Ismi gecenler gibi Endiiliis agisindan kaynak isimlerdendir. Hakkinda bk. Zehebi, Ma'rife,
794-795; Ibnii'l-Cezeri, Gaye, 1/56.

Endiiliislii kiraat alimleriyle sayica en fazla iletisim kurup hocalik yapan isimdir. Hakkinda
bk. Zehebi, Ma'rife, 634-639; Ibnii'l-Cezeri, Gaye, 1/372-374.

51

52

53
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isnad agisindan en iyisidir. Misir 6zelinde kiraat
rivayetlerindeki kisithiligin sebebi ise Ismaill
hiikiimdarlarin, buradaki alimleri katletmeleridir.>

Endiiliis'ten Misira yapilan ilmi seyahat gelenegi, yaklasik olarak
hicri {iglincii asrin ortalarina dayanmaktadir.”® Bundan sonra ise hac
glizergahi {lizerinde yer almasi, Endiiliis ile goriilen mezhepsel birliktelik
ve Imam Malik’in (179/795) talebelerinin burada fazlaca bulunmasi gibi
faktorlerle Misir, Endiiliisliiler icin adeta bir ugrak mekan halini almigtir.*
Sonraki donemlerde de Endiiliis-Misir baglantisi, Endiiliisiin tamamen
isgaline kadar siiregelmistir. Bu anlamda Misir, Endiiliis kiraat kiiltiiriine
kaynaklik anlaminda Islam diinyasinin diger bolgelerine oranla, bilhassa
nicelik bakimindan 6ne ¢ikmaktadir. Zira Endiiltsli kiraat alimlerinin
biyografilerine goz atildiginda, pek c¢ogunun hoca silsilelerinde Misirh
kurraya miitemadiyen rastlanmaktadir.¥” Ebti Hayyan basta olmak {izere
bazi ¢agdas kaynaklarda Misir'in, Endiiliis’tin kiraat sahasindaki tek kaynag:
oldugu yoniindeki ¢ikarim da* bu sebepledir.

Ote yandan yedi kiraat metoduna Endiiliis'te duyulan baglilikta da Misir
ile goriilen kaynaklik 6nemli bir yer tegkil etmektedir. Zira Ebi Hayyanin da
belirttigi tizere burasi, bahsedilen dénem itibariyla yedili tasnifin okundugu
bir bolge olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bununla birlikte sozii edilen dénem ve
Oncesi itibartyla Endiiliis’iin, kiraat ilmi noktasinda yalnizca Misir'dan degil,
pek ¢ok kaynaktan beslendigi goriilmektedir. Ayrica Endiiliisiin Misir
disindaki kaynaklari, bu cografyadaki kiraat faaliyetlerine de en az Misir
kadar etkilemisgtir.

Bu bolgelerden ilki Hicaz'dir. Hicaz, Endiiliislii kiraat alimlerinin
Misirdan sonra en fazla ilmi seyahat yaptiklar1 bolge olarak karsimiza
¢gkmaktadir.®® Endiilaslii ulema, hentiz hicri ikinci asirdan itibaren, bilhassa
hac ibadetinin yerine getirildigi mekan olmasi sebebiyle Mekke ve Medine’ye

>4 Tbnii'l-Cezeri, MiincidiiT-mukriin, 103-104.

5 Endiiliis'ten Misir’a ilmi yolculuk yapan ilk kisi Validii Madarr el-Kurtubi'dir. Vefat tarihine
ulasilamamakla birlikte Vers’ten (6. 197/812) kiraat okudugu bilgisinden hareketle hicri ikinci
asrin sonu ya da tigiincii asrin basglarinda vefat ettigi diisiiniilebilir. Hakkinda bk. Ibniil-Fa-
radi, Tarih, 297; Ibnii'l-Cezeri, Gaye, 2/167. Validii Madar disarida tutuldugunda, yukarida
da deginildigi {izere Misir’a diizenli rihle gelenegi hicri ticlincii asrin ortalarinda baglamistir.
Zikredilen isimden sonra buraya ilk rihleyi Muhammed b. Vaddah el-Kurtubi (6. 287/900)
gergeklestirmistir. Bk. ibnivl-Faradi, Tarih, 305-306; Dabbi, Bugye, 133-134.

56 Abdiilhadi Abdullah Hamit{y, Kird ‘atii‘I-Imém Nafi* “inde’'I-Megdribe min Rivéyeti Ebi Sai‘d Vers,

(Rabat: Mengtrati Vizarati'l-Evkaf, 2003), 1/143.

Misirh kiraat alimlerinin Endiiliislii isimlere kaynakligiyla ilgili genis bilgi i¢in bk. Basal,

Endiiliis, 98-100.

58 Mesini, Medresetii't-tefsir fil-Endeliis, 76; Masali, Kiraat Ilmi, 68.

59 Bk. Basal, Endiiliis, 98-100.

57
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rihle gergeklestirmekteydi. Buraya yapilan rihle geleneginde, Abdurrahman
b. Muaviyenin (6. 788/172) halifeligini ilaniyla birlikte bariz bir artig meydana
gelmis,® pek ¢ok Endiiliislii buranin yolunu tutmustur.® Belirtilen saiklerin
yani sira Endiiliisliilerin Hicaz1 ziyaretlerindeki bir diger etken, bilimsel
yeterlilik ve donanimlarina ¢ok giivendikleri, kendilerinden faydalanmay1
ayricalik kabul ettikleri Malik b. Enes ve onunla ayni mekanda ders halkalar:
bulunan, yedi kiraat imamindan biri olan Nafi" b. Abdirrahman’dir (6.
785/167). Zikredilen sebepler muvacehesinde gerceklesen Hicaz seyahatleri,
Endiiliis kiraat kiiltiirtine de onemli bir etki yapmistir. Nitekim Nafi‘den
kiraatini alan Endiiliislii isimler aracilifiyla bu cografyaya ulasan Nafi’
Kiraati, muhtemelen hicri ikinci asrin ortasindan tamamen isgaline kadar
Endiliis’te tedaviilde kalmigtir.®?

Misir disinda Endiiliis kiraat ekoliine kaynakligiyla 6ne ¢ikan bir
diger bolge Irak’tir. Hatta buraya yapilan rihleler, Hicaz'da oldugu gibi
Misir’a yapilan rihlelerden daha onceye dayanmaktadir. Zira hicri 130’dan
sonra hilafeti ele geciren Abbasilerin Bagdat1® merkez yapmalari, Endiiliis
bolgesinden kimselerin merkezi yonetime olan bagliliklarini gostermek
icin buray ziyaretini beraberinde getirmistir.> Ayrica Bagdat, biinyesinde
barindirdig: ilmi gelisim ve yetkin ulema ile de Endiiliisliileri celbetmistir.*
Dolayisiyla burasi, Endiiliis'ten yapilan rihlelerde Basra ve Kiife gibi Irak
bolgesi sehirlerine kiyasla hayli éne ¢ikmaktadir.®®

Bagdat, Endiiliistiin yedili tasnif ile tanismasinda ve bu bolgede yedili
tasnife goriilen baghilikta Misir kadar onemli bir yer tegkil etmektedir.
Zira yukarida da deginildigi {izere ilk donemlerde Bagdattan Endiiliis’e
gelerek buray1 vatan edinen kimi kurra, farkli kiraat ihtiyarlarini bu bolgeye
tasimistir. Kald1 ki bunlardan bazilari, yedi kiraati ilk defa cem’ eden Ibn
Miicahid’den bu sahada istifade etmistir. Ayrica Endiiliislii kiraat alimlerinin,
kiraat farkliliklarina doniik olarak kaleme aldiklari eserleri, birkag
istisnas1 bulunmakla birlikte Tbn Miicahid’in Kitdbii’s-seba isimli eserinden

60 Hamith, Kird atii'l-Imam Nafi*, 1/122-124, 166.

61 Bahsi gecen zaman itibariyla Endiiliis’ten Hicaz’a bilimsel seyahat gerceklestiren kimseler

igin bk. Ebii'l-Fazl ‘Iyaz b. Mtisa Kad1 ‘Tyaz, Tertibiil-medarik ve takribiil-mesalik li ma'rifeti a’ld-

mi mezhebi Malik, (Magrib: Vizaratii'l-Evkafi Ve’§—$ﬁﬁni’l—isl§miyye, 1983), 2/180-224; Hamitd,

Kird’atii’l-Imam Nafi*, 1/122-124.

62 Nafi’ Kiraati'nin, Endiiliis’e ilk olarak Gazi b. Kays (6.199/814) tarafindan getirildigi nokta-
sinda klasik kaynaklarin ittifaki s6z konusudur. Bk. ibnii’l-Faradi, Tirih, 272; Dabbi, Bugye,
439; ibnii'l-Cezeri, Gaye, 2/3; Hamith, Kird ‘atii’l-Imdm Ndfi‘, 1/125; Veledii Ebah, Tarihul-kirddt,
s. 249; Nebil Muhammed, flmii I-kirdat, 307; Said Arab, el-Kurrd ve'l-kirdat, 13.

63 Hamith, Kird atii’I-Imam Nafi*, 1/96-103.

64 el-Hiiseyin b. Muhammed Sevat, Medresetiil-hadis fil-Kayravin -min fethi'l-Islami ild miintasa-
fi'l-karni'l-hdmisi’l-hicri-, (Riyad: ed-Darul'l-Alemiyye 1i'l-Kitabi'l-Islami, 1991), 2/432.

65 Basal, Endiiliis, 100.
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miilhemdir.®® Dolayisiyla Endiiliisliilerin, yedi kiraate yonelik tarihleri
boyunca gosterdikleri siki baglilik; Bagdathh ulemadan faydalanmalars,
Bagdatli kurranin Endiiliise taginmasi ve yine Bagdath Ibn Miicahid’i
telif anlaminda rol model almalariyla ilgilidir. Bu baglamda Misir'in, s6z
konusu meselede Endiiliis’e salt kaynakliginin bulunmadigini sdylemek
mimkiindiir.”

Ote yandan Endiiliis kiraat kiiltiiriine kaynakligiyla temayiiz eden Tunus,
Fas ve Cezayir gibi Kuzey Afrika bolgeleri de bulunmaktadir. Bu bolgelere
mensup pek cok kiraat alimi, bilhassa cografi yakinlik ve mezhepsel
birliktelik sebebiyle® Endiiliis’e gelerek kiraat egitim-ogretim faaliyetlerinde
yer almis, buray1 da vatan edinmislerdir. Hatta bunlardan bazilari, Endiiliis
kiraat tarihi i¢in ¢ok biiyiik onem tasimaktadir.® Ayni sekilde Endiiliisliiler
de zikredilen sebeple buradaki alimlere giderek anilan sahada onlardan
istifade etmistir.”® Ancak Endiiliis kiraat ekoliine kaynakligiyla 6ne ¢ikan
Kuzey Afrikali kiraat alimleri, bu ilmi ¢ogunlukla Misirli kurradan tahsil
etmistir. Nitekim yukarida da zikredildigi tizere aslen Kayrevanli olup
sonradan Endiiliis’e yerlesen Mekki b. Ebi Talib, Misir'a gergeklestirdigi
rihlelerinde Eb{i ‘Adiy, Ebii't-Tayyib Ibn Galb{in ve Tahir b. Galbtin gibi Misirli
kurradan faydalanmistir.” Endiiliislii kiraat alimlerinin Kuzey Afrikal
hocalar1 arasinda yer alan ve el-Hadi fi'l-kird’dti’s-seb’ isimli eserin miiellifi
olan Muhammed b. Siifyan el-Kayravani de (6. 415/1024) kiraat noktasinda
Misirhlarin tedrisinden ge¢mistir.”? Kuzey Afrikali kurranin ¢ogunlukla
Misith ulemadan yararlanmasi, EbG Hayyanin bahsi gegen c¢ikarimini
destekler mahiyettedir. Ancak bu bolgeye mensup olmakla birlikte kiraat
noktasinda Misirlilardan istifade etmeyenlerin bulundugu da gézden uzak
tutulmamalidir.”

66 Endiiliislii kiraat alimlerinin kiraat farkliliklariyla ilgili telifat: hakkinda genis bilgi icin bk.

Basal, Endiiliis, 233 vd.

67 Bu hususta benzer bir degerlendirme icin bk. Ahmet Gokdemir, “Hicri ik Bes Asirda Endii-

liis’te Kiraat Ilminin Durumu”, Dicle Ilahiyat Dergisi (DID) 19 (2017/2), 168.

68 Sevat, Medresetii"'l—hadi_s, 2/422; Cumhur Ersin Adigiizel, XI. Asirda Endiiliis’te Timi Hayat, (1s-
tanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, doktora Tezi, 2016), 211-212.

9 Ebii'l-Abbas el-Mehdevi (6. 430/1039’dan sonra), Mekki b. Ebi Talib ve ibn Abdilgani el-Hus-
11 (0. 488/1095) gibi kiraat sahasinin simge isimleri, bu tiiriin érnekleri arasinda yer almakta-
dir.

Kuzey Afrika ve Endiiliis arasindaki rihle geleneginin tarihi, yogunlugu ve niteligiyle ilgili
genis bilgi icin bk. Basal, Endiiliis, 100, 113.
71 ibn Beskiival, Kitdbii’s-Sila, 910-912; ibnii'l-Cezeri, Gaye, 2/270-271.

72 Zehebi, Ma'rife, 726-727; ibnii'l-Cezeri, Gaye, 2/130-131.
73

70

Ornegin Endiiliis’e kiraat sahasindaki katkilariyla 6ne grkan Mehdevi ve Husri gibi isimlerin
biyografilerinde, Misirli isimlere tesadiif edilmemektedir. Mehdevi i¢in bk. Zehebi, Ma'rife,
761-762; Tbnii’l-Cezeri, Gaye, 1/86. Husri igin bk. Zehebi, Ma'rife, 869-870; ibnii'l-Cezeri, Gaye,
1/487.
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3. Endiiliislii Baz1 Alimlerin Kiraat ilmi Alaninda Yegane Otorite

Kabul Edilmesi

Bahse konu rivayetler 6zelinde iizerinde durulmasi gereken bir bagka
husus, Misir’a rihle yaptig1 soylenen kiraat alimlerinin, memleketlerine
dondiikten sonra buradaki halk tarafindan “yegane otorite” kabul
edilmeleridir. Talemenki, Mekki b. Ebi Talib, Ebii’l-Kasim el-Hazreci ve Dani
gibi yukarida tek tek isimleri sayilan bu kurranin, Endiiliis’e dondiikten
sonraki faaliyetleri ve halk tarafindan gordiikleri tevecciihe dair Ebi Hayyan
sunlar1 aktarmaktadir:

(...) Memleketimizden Misir’a gittikten sonra geri
donen kimselerden) Talemenki, Endiiliis’iin bati-
sinda ikamet etti ve buradaki insanlara er-Ravza
adli eserini (n miinderecatini) okuttu. Mekki b. Ebi
Talib de Endiiliis’e geldi; Kurtuba'ya yerlesti ve
o da kendi tasnifi olan et-Tebsira’yl okutuyordu.
Dani, Endiiliis’iin batisinda mukimdi; o da et-Tey-
sir talim ediyordu. el-Kasid'in maellifi de (Ebiil-Ka-
sim el-Hazreci) Kurtuba’da sakindi ve o da ad1 ge-
¢en eserini okutuyordu. Iste halk, ismi gecenlerden
kiraat okudu ve onlar icin yolculuklar yapti. Zira
iilkelerinde bunlara denk kimse de yoktu. Boylece
bu kimseler ve onlarin kiraat eserleri, Endiiliis’te
meshur oldu ki bu eserler arasinda celiskiler de bu-
lunmaktaydi. Ancak ne ulemadan ne de kadilardan
(bu celiskileri) dile getiren kimse ¢ikmadi. Bilakis
onlar ne rivayet ettilerse halk da o rivayeti aktarma-
ya devam etti.”*

Endiiliislii  kiraat alimlerinin eserleri arasinda tenakuz bulunup-
bulunmadig1 meselesi, genis bir arastirma gerektirmektedir. Bu sebeple
ilgili noktaya temas edilmeyecektir. Ancak zikredilen kiraat alimleri, Ebti
Hayyanin da degindigi iizere, Endiiliis'iin yegane otoriteleri olarak kabul
edilmektedir. Bu durum, yalnizca onlarin yasadiklari donemle de sinirh
kalmamis, Endiiliistin tamamen isgaline kadar devam etmistir. Nitekim
sonraki her donemde, ismi gecen alimlerin, hem kiraat tercihleri hem de
eserlerine yonelik serh, muhtasar ve manzume tiiriinde calismalar meydana
getirilmistir.

Enddliis’te kiraat ilminin zirve donemi seklinde nitelendirilebilecek hicri
besinci asirda hayat siiren ve Ebi Hayyanin da aktariminda isimlerine yer
verdigi Mekki b. Ebi Talib ile Dani, ilgili hususun en bariz 6rnekleridir.

74 Ibnii'l-Cezeri, MiincidiiT-mukriin, 105.
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Nitekim Satibi,”® Ebii'l-Hasen b. Siireyh (6. 1144/539)” ve Ibnii'l-Bazis (6.
1145/540)" gibi hicri altinc asrin en ¢ok dne ¢ikan Endiiliislii kiraat alimleri,
kiraat sahasinda bir dnceki asra mensup kurrayi temel almis, ¢alismalarim
cogunlukla bunlarin eserleri iizerine insa etmislerdir. Zikredilenlerin yan1
sira altinci asirda yasamis daha pek ¢ok Endiiliisliiniin de ayni minvalde
calismalarinin varlig: bilinmektedir.”® Yalnizca Mekki ve Dani degil, Husri
(6. 1095/488)™ ve Sarakusti (455/1062)* gibi besinci asir kurrasinin ¢alismalari
etrafinda da telif faaliyetleri devam etmistir. Bu baglamda Ebti Hayyanin
yukaridaki ifadelerinde degindigi tizere hicri besinci asra mensup kiraat
alimleri, bulunduklar1 bolgelerde yegane otorite seklinde telakki edilmis,
onlarin kiraat tercihleri, eserleri ve egitim-6gretim faaliyetleri sorgulanmamus,
aksine tedris-telif calismalar1 biiyiik kiymet gormdistiir.

4. Endiiliis’te Yayginlik Gosteren Kiraat Usulleri

Eb(i Hayyanm ilgili rivayetinde, kiraat ilminin Endiiliisteki durumuyla
alakali dikkat ceken konulardan biri de bu bdlgede cogunlukla yedi
kiraatin okundugu/bilindigidir. Bununla birlikte kimi kiraat alimlerinin,
Ya'ktb Kiraatine vakif oldugu ve ikamet ettikleri yorelerde bu kiraati de
okuttugudur. Onun bu minvaldeki ifadelerini, anilan rivayetin muhtelif
yerlerinden ¢ikarmak miimkiindiir. Buna gore EbG Hayyanin zikredilen
gortisleri soyledir:

(Memleketimizden Misir’a rihle yapanlar) burada
bulunan kiraat alimlerinden “yedi kiraate” yonelik
kisith bilgiler elde etmekteydiler. (...) (Gidenlerin

Satibi'nin Hirziil-emani isimli eseri, bilindigi {izere Dani'nin et-Teys?r’inin manzumesidir.
Endiiliis kiraat tarihi agisindan seckin bir yere sahip olan Ebii'l-Hasen Ibn Siireyh’in, el-In-
tisaf mine’l-Hdfiz Ebi ‘Amr ed-Dini ismini tagiyan eserinde, Dani'nin birkag kelimedeki tercih-
lerini agikladigr sdylenmektedir. Bk. Siireyh b. Muhammed Ebii'l-Hasen b. Siireyh, el-Cem’
ve't-Tevcih limd inferade bihi Ya'kib b. Ishak el-Hazrami el-Basri, thk. Ganim Kaddri Hamed,
(Amman: Daru Ammar, 2000), 15.

v

7 olarak da bilinen miellif, kiraat ilminin Endiiliis’te otoritelerinden bi-

Ibnii'l-Bazis es-San
ridir. O, el-Iknd’ adin1 verdigi meshur eserinde, Mekki'nin ef-Tebsira ve Dani'nin et-Teysir’ini
esas almistir. Bk. Eb(i Ca‘fer Ahmed b. Ali ibn Bazis, el-Tknd’ fi'l-kurd ati s5-seb , thk Abdiilme-

cid Katamis, (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1982), 30.

Bahsedilen siire¢ ve sonrasinda yasayan Endiiliislii kiraat alimlerinin bu meyandaki eserle-
riyle ilgili genis bilgi icin bk. Basal, Endiiliis, 58-64, 236 vd.
79 Ebti Omer el-Miirciki (5. 600/1203-1204) ve ibn Ebi’r-Rabii’ es-Satibi'nin (5. 672/1274), Hus-
ri'nin Kasidetii r-Raiyye’sine yonelik kaleme aldiklar1 serhleri, bu minvaldedir. Miirciki'nin
eseri igin bk. Katip Celebi, Kegfii'z-zuniin ‘an esmdil-kiitiibi ve'l-fimiin, (Beyrut: Daru Ih-
yai't-Tiirasil-Arabi, ts.), 2/1344. Ibn Ebi’r-Rabii‘in eseri icin bk. Hamit(, Kird atii’l-Imam Nafi',
2/78-79.

Sarakusti, Endiiliis’te yetisip Misir'a tasinmistir. Bu anlamda hem Endiiliis hem de Misir
kiraat tarihi icin 6nemli bir sahsiyettir. Sarakusti’nin el-‘Unvin’ia doniik yazilan eser icin bk.
Hamith, Kird atii’'I-Tmam Nafi*, 2/214.
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tamami da) “yedi kiraate” dontik ¢ok sinirli malu-
mata erismekteydi. (...) (Misir seyahatleri sonrasin-
da memleketine donen kiraat alimlerimiz, bagh bu-
lunduklari sehirlerde “yedi kiraati” igeren eserlerini
okutmaktaydilar). (...) EbG ‘Amr ed-Dani, Misir'da
tahsil ettigi “Ya'k(b Kiraati'ni” de 6gretmekteydi/
okutmaktaydu. (...) Iste boyle! Bizim alimlerimizin
kitaplari, (...) on dort rivayeti icermekteydi.*!

Goriildiigii tizere EbGi Hayyan, Endiiliis'teki kiraat metodunu ihtiva
eden aktariminda sik sik “yedi kiraat” usuliinii dillendirmekte, bu
cografyada c¢ogunlukla yedi kiraatin okunduguna vurgu yapmaktadir.
Onun miitemadiyen yedi kiraatin altin1 ¢izmesi, Endiiliisteki kiraat/rivayet
geleneginin dar oldugunu diisiinmesi sebebiyledir. Ote yandan yalnizca
“yedi kiraat” bilinmekle birlikte bu metodun da kendi igerisinde sinirlt
oldugu yoniindeki fikrini de 6ne ¢ikarmaktadir. Alintida goze carpan bir
baska nokta ise Dani gibi kurranin, sozii gegen yedi kiraate ek olarak Ya‘k{ib
Kiraatini de okuttuklar1 ve boylece Endiiliis'te sekizli bir tasniften (kiraat
seman) bahsedilebilecegidir.

Biyografi tiiriindeki eserlerde kiraat alimi olarak kaydedilen Endiiliislii
isimlerin hayatlarina goz atildiginda, “yedi kiraat” ifadesine sik¢a tesadiif
edilmektedir. Onlarin kiraat ilmindeki egitim serencamlar1 anlatilirken bu
ifadeye hemen her isimde rastlanmasi,® Ebi Hayyanin belirttigi iizere ad1
gecen usuliin bu bolgedeki yayginligiyla iliskilidir. Dolayisiyla Endiiliisliiler
yedi kiraati benimsemis, tedriste bu metodu uygulamislardir.®®

Yedi kiraatin zikredilen baskinligi, yalnizca tedrisle sinirli kalmamastir.
Nitekim Endiiliislii  kiraat alimlerinin  kiraat farkliliklarini  iceren
calismalarinin, ekseriyetle yedi kiraati kapsadig1 goriilmektedir. -Kuvvetle
muhtemel hicri dordiincii asrin sonlar1 veya besinci asrin baslarinda,
fbn Miicahid'den ilham alinarak ilk tohumlari atilan- yedi kiraate doniik
Endiiliis'teki telif gelenegi, bu medeniyetin tamamen isgaline kadar devam
etmistir. Bu manada Daninin Cdmi‘u’l-beydn, et-Teysir, Miifredatii’l-kurrdi’s-
seb'a ve Muhtasaru mezahibi’l-kurrd gibi kiraat farkliliklarini ihtiva eden

81 [bniil-Cezeri, Miincidii -mukriin, 103-108.

82 Bu meyanda muhtelif birkag kimse igin bk. Zehebi, Ma‘rife, 834, 844, 899, 998, 1153, 1427,
1466, 1490, 1538; Ibnii’l-Cezerd, Gaye, 1/64, 69, 105, 493. Esasen bu bilgi, muayyen bir kaynak-
tan herhangi bir sahsiyeti referans gostermeye ihtiyag¢ duymayacak kadar agiktir. Zira tabakat
eserlerinde bine yakin Endiiliislii kiraat aliminin varligi miisahede edilmekte ve pek ¢oguyla
ilgili belirtilen tiirde bilgiler bulunmaktadir. Ornekleri igin bk. Basal, Endiiliis, 374 vd.

8 Ebiil-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed Makkari, Nefhu't-tib min gusni Endelii-
si’r-ratib, thk. Ercan Abbas, (Beyrut: Daru Sadr, 1968), 1/221.
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eserleri s6z konusu meyandadir.®** Mekki b. Ebi Talib'in et-Tebsira ve el-Kesf'i
de yedi kiraati icermektedir.®> Ayni sekilde Mehdevinin, el-Hiddye ve Serhu’'l-
Hiddaye isimli ¢alismalari da yedi kiraate hasredilmistir.*® Hatta tizerinde
durdugumuz rivayetin sahibi EbGi Hayyanin kiraat farkliliklarina doniik
olarak meydana getirdigi ‘Tkdu'l-ledli adl1 eseri de yine yedi kiraatin tespitine
yoneliktir.#” Endiiliis{in kiraat sahasinda simge olan bu isimlerinin yani sira
gerek onlarla ayn1 donemde yasamis gerekse sonraki asirlarda hayat stirmiis
Endiiliislii kiraat alimlerinin de bahse konu tiirdeki eserleri, diger metotlara
oranla oldukca yogunluktadir.®® Bu itibarla Ebt Hayyan'in Endiiliis'te yedi
kiraatin yayginligina yonelik serdettigi goriislerinde bariz bir isabet s6z
konusudur.

Ote yandan Endiiliis'te yedili tasnif yaygin olmakla birlikte Ya'kiib
Kiraatine de ayr1 bir ehemmiyet verilmistir. Ebti Hayyanin da aktardig:
tizere basini Daninin ¢ektigi kiraat alimleri, Ya’kib Kiraati'ni de egitim
meclislerinde okutmuslardir.® Yedi kiraatte oldugu gibi Ya'kGibun ihtiyar:
da yalnizca tedrisle sinirli kalmamis, bu ihtiyarin tespitine yonelik de pek
¢ok calisma kaleme alinmistir. Dani, Misir’da tahsil ettigi bu kiraati muhtevi
Miifredetii Ya'kiib 'u viicuda getirmistir.”® Ayn1 zamanda bu ¢alismanin, Endiiliis
cografyasinda anilan kiraate yonelik ilk ¢alisma oldugu da diisiiniilmektedir.
Hicrl besinci asrin otorite sahsiyetlerinden Ebti Abdillah b. Siireyh'in (6.
1084/476) Kitabii Kirdati Ya'kibu,”* oglu Ebii'l-Hasen b. Siireyh'in el-Cem’
ve't-tevcih’i®? ve Ibn ‘Asrm’in (0. 1426/829) el-Emelii’l-merkiib'u,*® bu tirun bir

84 Osman b. Sai'd b. Osmén Ebti ‘Amr ed-Dani, et-Teysir fi'l-kurd ati 5-seb*, nsr. Otto Pretzl, (Bey-
rut: Daru’l-Kitabi'l-‘Arabiyye, 1984), 4-7; a.mlf., Cami‘u'l-beyan fi'l-kird 'dti s-seb i "I-meshiira, thk.
Muhammed Saddtik el-Cezairi, (Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 2005), 1/43 vd.; a.mlf., Muh-
tasaru fi mezdhibi’l-kurrdi’s-seb‘atil-emsar, thk. A. M. Abdiisselam es-$afii, (Beyrut: Daru’l-Kii-
tibi'l-Ilmiyye, 2000), 29-36.

85 Ebti Muhammed Hammiis b. Muhammed el-Kaysi Mekki b. Ebi Talib, et-Tebsira fi’l-kird 't 5-
seb’, thk. Muhammed Gavs en-Nedvi, (Hindistan: ed-Daru’s-Selefiyye, 1982), 175 vd.

8  Ahmed b. ‘Ammar b. Ebi'l-Abbas el-Mehdevi, Serhul-Hiddye, thk. Hazim Said Haydar, (Ri-
yad: Mektebetii'r-Riisd, 1996), 1/86.

8 Muhammed Hiiseyin ‘Avaci, Avdci, Muhammed Hiiseyin. “‘Tkdiil-leali fil-kird'ati’s-seb’i’l-

avali li Ebi Hayyan el-Endeliisi”. Mecelletii'l-Biihiisi ve'd-Dirdsatil-Kur dniyye, 4/8, 54-55.

Endiiliislii kiraat alimlerinin yedi kiraati iceren eserleriyle ilgili genis bilgi icin bk. Basal,

Endiiliis, 236 vd.

Ya'k(ib Kiraati'nin Endiiliis alimlerce okunduguna dair pek ¢ok dérnek bulunmakla birlikte

birkagt igin bk. Ornegin ibnii'l-Cezerd, Gaye, 1/91, 2/318, 329.

9 Ebti ‘Amr ed-Dani, Miifredetii Ya'kiib b. Ishdk el-Hazrami, thk. Hatim Salih ed-Damin, (Daru

Ibni’l-Cevzi, 2008), 13 vd.

Fuat Sezgin, Tarihu't-tiirdsil-’Arabi, (Medine: Camiatii’l-imAm Muhammed b. Sutid el-isla-

miyye - Camiatiil-Melik Sutid, 1991), 1/37.

92 Ebiil-Hasen b. Stireyh, el-Cem’ ve’t-tevcih, 15.

93 Ebii Bekir Muhammed b. Muhammed ibn ‘Asim el-Girnati, Tuhfetii'l-hukkdm fi niiketi’l-"ukii-
di ve’l-ahkim, thk. Muhammed Abdiisselam Muhammed, (Kahire: Déru’l—Aféki’l—‘Arabiyye,

88

89

91
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cirpida zikredilebilecek diger ornekleridir. Goriildiigii tizere Endiiliislerin
Ya'kib Kiraatime baghliklari, Ebi Hayyanm bu noktadaki tespitinin de
isabetini, apagik bir sekilde kanitlar mahiyettedir. Kald1 ki EbG Hayyanin
bu hususa doniik hakliligi, Ya’k{ib'un ihtiyarinin, hem tedrisi olarak hem de
telif anlaminda Endiiliis’e nereden geldigi hususunda da ortaya ¢ikmaktadir.
Zira Islam diinyasinda Ya'k(ib'un da dahil edilmesi suretiyle olusan sekizli
tasnife doniik ilk eser, Mekki ve Dani gibi Endiiliislii kiraat alimlerinin
hocalarindan biri olan Tahir b. Galb(in tarafindan yazilmistir.” Bu baglamda
ad1 gegen cografyada Ya'klib Kiraati ile ilgili tedris ve telif ¢alismalarinda
Misir'in etkisinden bahsetmek miimkiindiir.

Ebli Hayyanin Endiiliis'teki kiraat tasnifleriyle ilgili agiklamalarinda
yer verdigi yedi ve sekiz kiraat tasniflerindeki isabeti ortadadir. Bununla
birlikte, Endiiliis’te bu ikisi disinda da tasniflerin bulunduguna/bilindigine
deginmedigigoriilmektedir. Zira tabakat eserlerinin, Endiiliislii kimikurranin
hayat1 ile ilgili kisimlarinda, “on kiraat” ifadesiyle de karsilasilmaktadir.
Ornegin Ya‘is es-Silbi (6. 1228/626) bunlardan biridir. Zehebi, Ya‘is'in on
kiraatten haberdar oldugunu ve bu usulii bir bagka Endiiliislii Ibn Miisdi’ye
(0. 1265/663)* okuttugunu rivayet etmektedir.”® Hatta Endiiliislii kiraat
alimlerinden Ibn Uhti Ganim’e (6. 1030/525) ait olup Ta'lilii l-kirddti’l-‘asr adim
tastyan on kiraat ile ilgili bir ¢alismanin da varligindan bahsedilmektedir.”
Mefkiid olmasi sebebiyle hangi ihtiyarlar1 kapsadig1 bilinememekle birlikte
on kiraat ile ilgili heniiz erken sayilabilecek bir dénemdeki eserin varlig
konumuz agisindan kiymetlidir. Zira bu durum, Ebi Hayyanmn ifade ettigi
gibi Endiiliis'te yalnizca yedili ve sekizli tasnif bilinmedigini, farkl: tasniflere
doniik eserin dahi bulundugunu gostermektedir. Buradan hareketle
Endiiliis'te kiraat tasniflerinin sinirli olmadigini soylemek miimkiin
olmaktadir.

5. Endiiliis’teki Kiraat Eserlerinin Rivayet ve Tarik A¢isindan Kisith

Oldugu Iddias1

Ebti Hayyan'mn Endiiliis kiraat kiiltiiriiyle alakali temas ettigi noktalarin
sonuncusu, kiraat farkliliklarina doniik olarak bu bolge kurras: tarafindan
viicuda getirilen eserlerin, rivayet ve tarik acisindan sig/sinirli oldugu
meselesidir. Eb(i Hayyan, bilhassa hicri besinci asra mensup Endiiliislii kiraat

2011), 9.
94 .Hgili calisma, et-Tezkira fil-kurd dti’s-semdn adini tasimaktadir. Bk. Zehebi, Ma'rife, 698-699;
Ibnii1-Cezeri, Gaye, 1/307-308; Masali, Kiraat [lmi, 80-84.
95 [bn Miisdi i¢in bk. Zehebi, Ma'rife, 1312; ibnii'l-Cezerd, Gaye, 2/252.
% Zehebi, Ma'rife, 1195. On kiraat usuliinii Endiiliislii kiraat alimlerince bilindigiyle ilgili bir
baska ornek igin bk. /bnii’l-Cezeri, Gaye, 2/224.
Abdiilaziz b. Ali el-Harbi, Tevcihii miiskili'l-kira ati’I- ‘asriyyeti’l-fersiyyeti liigaten ve tefsiren ve
i ‘raben, (Medine: Camiatii'l-Kurd, h. 1417), 80.

97
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alimlerinin eserlerinin miinderecatinin, yalnizca iki raviden ibaret oldugu;
tarik anlaminda da kisithlik barindirdig: yoniindeki iddiasinda su ifadeleri
kaydetmektedir:

(...) et-Teysir, et-Tebsira ve el-Kdff basta olmak {izere
vatanimiza mensup kimselerin (kiraat farkliliklari-
n1 igeren) eserlerinin tazammun ettigi (kiraat fark-
liliklartyla ilgili) rivayetler, yalnizca ¢okluktan bir
zerre; denizden bir damladir. Bu da su demektir:
Bu kitaplar, 6rnegin Nafi' Kiraati'nin (onca aktarim
kanali varken) sadece Vers ve Kal(n rivayetlerini
barindirmaktadir. Ancak insanlar; Nafi‘den Vers
ve Kalin diginda ismail b. Ca’fer el-Medeni, Eb
Huleyd, ibn Cemmaz, ‘Asma‘ ve Miiseyyibi gibi
sahsiyetler yoluyla da rivayette bulunmuslardir.
Kaldi ki bunlardan bazilari, Vers ve Kalin’dan
daha bilgin ve daha sikadir. Ote yandan (ismi ge-
¢en) arkadaslarimiz, Vers Rivayeti'ni de sadece Eb{i
Ya'k(ib el-Ezrak tarikiyle aktarirlarken onlarin bu
meyandaki eserleri de Yunus b. Abdil‘ald, Davud
b. Ebi Taybe, Ebii'l-Ezher Abdussamed b. Abdir-
rahman ve EbG Bekir el-isbehani gibi kimselerin
Verg'ten gelen tariklerini ihtiva etmemektedir. Oy-
saki zikredilenler de Vers'ten okumuslardir; onlarin
icinde el-Ezrak’tan daha {istiin ve daha sika isimler
de bulunmaktadir. Bu 6rnek (Nafi‘ Kiraati ile Vers
Rivayeti'nin aktarim kanallar1 ile ilgili) arkadaslay
rimizin kitaplarindaki rivayet kisithligini anlatan
(pek ¢ok ornekten) yalnizca biridir. Zira diger kira-
atlerde de, on dort rivayette de onlarin eserlerinde
durum bundan farkl: degildir.”

Ebi Hayyanin bu ifadeleri, herhangi bir yoruma veya izaha yer
birakmayacak kadar agiktir. Buna ek olarak Endiiliislii kiraat alimlerinin
kiraat farkhiliklarimi iceren eserleriyle ilgili yukaridaki tespitlerinde Ebti
Hayyan1 dogrulayan pek ¢ok 6rnekle de karsilasmak miimkiindiir. Nitekim
bilhassa ismen saydig1 et-Teysir,” et-Tebsira'® ve el-Kafi"! gibi Endiiliisiin
sembol kiraat alimleri eliyle telif edilen eserlerin neredeyse tamaminin, yedi

98 [bniil-Cezeri, Miincidii l-mukriin, 106-108.

99 Eb{ ‘Amr ed-Danj, et-Teysir, 4-7.

100 Mekki b. Ebi Talib, et-Tebsira, 175 vd.

197 Muhammed b. Siireyh Ebi Abdillah ibn Siireyh, el-Kafi fil-kird dtis-seb’, thk. Ahmed Mah-
mud Abdiissemi’ es-Safii, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibil-Ilmiyye, 2000), 28-37.
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kiraat ile bunlara ait meshur on dort rivayeti ihtiva ettigi goriilmektedir.
Ornegin Daninin ad1 gegen et-Teysir’inin yani sira Miifreddtii’I-kurrd’i’s-seb ‘a ve
Muhtasaru mezdhibii’l-kurrd’i’s-seb‘a bi’l-emsdar adli ¢alismalar1 da bahsedilen
tirdedir.’> Mehdevinin el-Hiddye ve Serhu’l-Hiddye'si,'® Sarakustimin el—iktifd
ve el-‘Unvin’, ' ibn Abdilkuddiis'un el-Miftih'1,' ibnﬁ’l—BéZi§’in el-Tknd 1%
ve Satibinin Hirzii'l-emani’si'” gibi Endiiliis 6zelinde en seckin konumdaki
isimlerin kiraat farkliliklariyla alakal bu calismalarinin yedi kiraat ve on dort
rivayeti icermesi, hatta tariklerinde de kisitlilik bulunmasi, Ebtit Hayyan'in bu
meseledeki goriislerini fazlasiyla destekleyen bir gercektir. Kald1 ki Endjiiliis
kiraat ekoliine yonelik elestirilerine ragmen bizzat Ebi Hayyan'mn da “Ikdii’l-
ledli’sini ayn1 meyanda meydana getirmesi, bu husustaki isabetine tecriibi
olarak da 1s1k tutmaktadir.'%®

Yukarida zikredilen ve benzeri anlamda daha pek ¢ok 6rnegi bulunan
tirdeki calismalar, Ebti Hayyanin bu noktadaki isabetini gdstermekle
birlikte Endiiliis'te olabildigince genis bir rivayet ve tarik birikimi ihtiva
eden eserlerinin varhigi da bilinmektedir. Muhtemelen EbG Hayyanin,
serdettigi bu acgiklamalarinda meseleyi daha ¢ok elestirel bir tarzda ele alist
sebebiyle zikretmedigi bir iki eser diisiiniildiigiinde, onun bu meselede
kismen yanildig1 da goriilmektedir. Diger bir ifadeyle Ebi Hayyan, {izerinde
durdugumuz agiklamalar: esnasinda daha ¢ok eksiklikleri 6ne c¢ikarma
amaci giittligii icin konuyu etraflica degerlendirme yoluna gitmemistir. Ya
da onun bahsettigi tiirdeki ¢alismalarin, genis birikim iceren ¢alismalara
oranla nicelik anlaminda ¢ok agir basmasi, diger eserleri saymasina yer
birakmamistir. Sozii edilen eserlerin basinda da Daninin Cami‘u’l-beyin’
gelmektedir. ef-Teysir’den Once yazilan bu eser, tek basina Endiiliis'teki
kiraat/rivayet/tarik birikiminin smnirli olmadigini gostermesi bakimindan
¢ok kiymetlidir. Bu eserinde Dani, yedi kiraat imaminin her birine ikiser ravi
tahsisinin disina ¢ikmis ve toplamda kirk rivayet kanalini kullanarak heniiz
hicri besinci asrin ilk geyregi gibi erken bir vakitte rivayetleri alabildigine

192 Eb{i ‘Amr ed-Dani, Muhtasaru fi mezahibi’l-kurri, 29-36.

193 Ebiil-Abbas el-Mehdevi, Serhu’l-Hiddye, 1/86.

104 EbG Tahir Ismail b. Halef es-Sarakusti, el-Iktifa fi kira tis-seb i 'l-meshiira, ngr. Hatim Salih
ed-Damin, (Bagdat: Daru'n-Ninava, 2004), 16-17; el-'Unvin fi'l-kird ati s-seb ‘, nsr. Zitheyr Gazi
Zahid-Halil Atiyye, (Suudi Arabistan: 2005), 136.

195 Ebiil-Kasim Muhammed b. Abdilvehhab ibn Abdilkuddis el-Kurtubi, el-Miftdh fi'htild-
fi'l-kurd ati s-seb ‘i "l-miisemmeyni  bi’l-meghiirin, thk. Hatim Salih ed-Damin, (Dimesk: Da-
ru’l-Besair, 2006), 11-12.

196 {bnii'l-Bazis, el-Ikna’, 55 vd.

107 Halef b. Ahmed Kasim b. Firruh es-Satibi, Hirziil-eméani ve vechii’t-tehdni fi'l-kard’ati’s-seb‘, nsr.
Muhammed Temim, (Medine: Mektebetii Daru’l-Hiid4, 2010), 5.

108 “Avadi, ‘[kdiil-ledli, 54-55.
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genigletmistir.’® Rivayetlerdeki genisleme tarikler noktasinda da barizdir.
Zira Dani, eserin mukaddimesinde bu hususu bizzat ifade etmekte ve
calismasinda yiiz altmis tarike yer verdigini belirtmektedir."® Ayrica onun,
birkag rivayet ve tarike 6zel olarak olusturdugu risaleleri de bu noktada
gozden uzak tutulmamalidir."! Ebi Abdillah b. Siireyh’in de Dani gibi farkl
rivayet ve tariklere hasrettigi pek ¢ok risalesi, bu hususun temellendirilmesi
acisindan burada zikre degerdir.'

Dani ve Ibn Siireyh gibi isimlerin telifatindaki kiraat miiktesebati g6z
oniinde bulunduruldugunda, EbG Hayyanin yukaridaki tespitlerinde
eksiklikler, hatta yanhsliklar oldugu ortadadir. Zira Endiiliis'teki rivayet/tarik
birikimi, her ne kadar kiraat farkliliklarina doniik pek cok eserde bu duruma
rastlansa da onun degindigi dlciide sinirh degildir. Aksine daha o donemlerde
Islam cografyasinda bilinen kiraat rivayetlerinin Endiiliis'te de var oldugu
goriilmektedir. Ancak muhtemelen Endiiliisliiler, kiraatlerdeki alabildigine
genis olan tariklerde bogulmaktan ziyade asgari diizeyi Snemsemis ve bunlar1
ogrenmeyi oncelemislerdir. Yoksa Endiiliis'teki pek ¢ok eserin yalnizca iki
rivayet barindirmas: ve tarik anlaminda sinirli olmasi, bunlardan haberdar
olmamalariyla degildir. Bilakis bu rivayet ve tarikleri tercih etmemeleriyle
ilgilidir. Ornegin bu minvalde tabir yerindeyse Dani, Cami‘u’l-beydn’1 kiraat
sahasindan her seyden haberdar oldugunu belirtmek; et-Teysir'i de ezber ve
kolaylik olmasin1 umarak telif etmistir. Dolayisiyla o, genislik isteyene de
kolaylik isteyene de secenek sunmustur. Yine o, Endiiliis'iin en 6nde gelen
kiraat alimlerinden biri olarak bu cografyanin ilgili sahada yetkin oldugunu
anilan eseriyle ispata ¢alismistir. Kald1 ki Ebu Hayyan da bilhassa Dani'den
sonraki donemleri isaret ederek Endiiliis'te rivayet noktasinda goriilen
bir genislemeden bahsetmektedir.'"® Bu husus, Ebti Hayyanin serdettigi
goriislerindeki isabetsizlige dontik bir baska noktadir. Zira gortildiigii iizere
Endiiliis'teki genisleme, bahsedilen donemden 6ncelere dayanmaktadir.

Sonug

Ebli Hayyan'in Endiiliis kiraat ekoliine yonelik ilk tespiti, bu medeniyete
yedikiraat metodunun Islam diinyasina oranla geg vakitlerde gotiiriildiigiidiir.
Bu bilginin aktarimi sirasinda ismi zikredilen Talemenki, Mekki ve Dani
gibi kimselerden hareketle s6zii edilen vaktin, hicrl dordiincii asrin ortalari/

199 Eb(i ‘Amr ed-Dani, Cami‘u'l-beyin, 1/43-70.

10 Eb{i ‘Amr ed-Dani, Cami‘ul-beyin, 1/18. _Tbnii’l—Cezeri’den gelen bir nakle gore Dani, bu ese-
rinde bes ytiz farkli rivayeti toplamistir. Ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 1/61.

" Basal, Endiiliis, 253-254.

12 Salim Muhammed Zehréni, el-Kafi fi'l-kird dtis-seb* dirdse ve tahkik, (Sutd: Ummiil-Kura
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 1/85-86.

M3 ibni’l-Cezerd, Miincidiil-mukriin, 106.
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besinci asrin baslarina denk diistiigii goriilmektedir. Ancak bu sahsiyetlerden
onceki donemlerde, hem Endiiliislii alimlerin Doguya yaptiklar: rihleleri
esnasinda kiraat ilminin simge isimlerinden faydalanmalari hem de &6zellikle
Bagdat mensgeli kurranin, yedi kiraati ilk defa cem* eden Ibn Miicahid’den bu
alanda tahsilde bulunduktan sonra Endjiliis’e yerlesmeleri, Endiiliis'tin yedili
tasnifle daha erken vakitlerde tanistig1 hususuna kap: aralamaktadir. Bunun
yani sira Ibnii’l-Cezeri ve sonrasindaki ¢alismalarda goriilen genel kabuliin
aksine, yedi kiraatin Endiiliis’e gelisinin, zikredilen saikler muvacehesinde
Talemenki’ye hasredilemeyecegi kanaatine varilmaktadir.

Misir’a, Endiiliis’e kiraat sahasindaki kaynaklik agisindan biiyiik bir paye
vermesi, hatta bu ekoliin olusumunu neredeyse sadece buraya hasretmesi,
EbGi Hayyan'in ilgili degerlendirmelerinde gbze carpan ikinci noktadir. O,
Endiiliis kiraat kiiltiiriiniin sig/sinirhh oldugu yoniindeki iddiasini da bu
kabulden hareketle Misir'daki kiraat gelenegine baglamaktadir. Endiiliis'ten
Doguya yapilan rihlelerin heniiz hicri ikinci asirda basladigy; basta Hicaz
olmak {izere Bagdat ve Sam gibi kiiltiir merkezlerine de seyahat edildigi
goriilmektedir. Hatta ad1 gecen bolgelere yapilan rihlelerin, Misir'dan 6nce
basladig1 da bir gercektir. Bu rihleler, tabi olarak ilmi ve kiiltiirel etkilesimi
de beraberinde getirmektedir. Nitekim Endiiliis'te, daha ilk donemlerden
tamamen isgaline kadar tedaviilde kalan Nafi® Kiraatinde Hicaz'in; tarihi
boyunca yedi kiraatin temel alinmasinda da en az Misir kadar Bagdat'in etkisi
miisahede edilmektedir. Dolayisiyla Endiiliis kiraat ekoliiniin olusumda
Hicaz ve Bagdat'in etkisi, Misir kadar kayda degerdir.

Hicri besinci asirda yagsayan Dani ve Mekki gibi Endiiliisiin seckin
isimlerinin, bu bolgede yegane otorite goriilmeleriyle alakali tespiti, Ebti
Hayyanin en isabetli ¢ikarimi olarak goze carpmaktadir. Zira Endiiliis’te
anilan alimlerin kiraat tercihleri ve eserleri etrafinda sekillenen hatir1 sayilir
orandaki ¢calismanin varlig1 bir gercektir.

Endiiliis'te yedi kiraatin disina c¢ikilmadigr yoniindeki iddiasi, Ebt
Hayyann kismen hakli oldugu bir diger meseledir. Nitekim kiraat
farkliliklarina doniik olarak Endiiliislii kiraat alimleri tarafindan viicuda
getirilen eserlerin kahir ekseriyetinin, yedi kiraati igerdigi tecriibe
edilmektedir. Ancak EbG Hayyanin buradaki kasti, bu yorede yedi
kiraatin baskin olusunu ifadeden 6te, bu usul disinda herhangi bir tasnifin
bilinmedigi iddiasin1 ihsas ettirmektedir. Bununla birlikte Endiiliis'te, onlu
tasnif konusunda da bilgin kimselerin bulunduguna, hatta onlu tasnifi ihtiva
eden eserlerin kaleme alindigina da rastlanmaktadir.

Ote yandan Ebti Hayyan, kiraatlerin aktarim kanallar1 olan rivayet ve tarik
agisindan da Endiiliis ekoliiniin sig kaldig1 iddiasindadir. Endiiliisli kurra
eliyle meydana getirilen kiraat farkliliklarini samil eserlerin pek ¢ogunda
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yalnizca iki raviye yer verilip tariklerin zengin tutulmamasi, onu bu meselede
isabetli gosteren noktalarin baginda gelmektedir. Ancak bilhassa Daninin,
miinderecatinda kirk rivayet ve yiiz altmis tariki barindiran Cdmi‘u’l-beyin’
s0z konusu oldugunda Endiiliis'teki rivayet tarik kisithiligindan bahsetmek
zordur. Aksine Endjiiliisliilerin, alabildigine genis bir birikime sahip olduklar:
acgiktir.
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I FERHAT KOCA

Musa Jarullah Bigiyef and the Islamic Congresses (1926-1931)

Abstract

Musa Jarullah Bigiyev (1875-1949) was born in Rostov city of Kazan. He
studied in Bukhara, Egypt, Hijaz, and India. He is a scholar that devoted his
life to Islamic sciences and various religious, political, social, and cultural
issues of Muslims. He wrote works in many fields such as Qur’anic sciences,
Tafsir, Hadith, Kalam, Figh, Usil al-Figh, Sirah, Islamic History, and Arabic
language, and literature. He participated in several national and international
meetings on various intellectual and political problems of the society that he
lived in and the Islamic world.

The first of these congresses, which took place between May 13-19.1926
following the Turkish Grand National Assembly abolished the caliphate
with the Law No. 431 dated March 3, 1340 (1924), was the Caliphate Congress
convened in Cairo (al-Mu ‘tamar al-Islami al-Amm li al-Khildfa). It was proposed
by the representatives of Egyptian religious education institutions -especially
the administrators of al-Azhar- in response to this decision. Musa Jarullah
was invited to this meeting by the Egyptian congress organization committee,
but he was not able to attend the meeting, as he was not given an entry visa,
again, by the Egyptian authorities. Some people claimed that Musa Jarullah
was an opponent of the Bolshevik administration in Russia and giving him
an entry visa to Egypt could have potentially put Egypt in a collision course
with Russia. In an effort to avoid such a situation, the Egyptian authorities,
it is further claimed, did not issue a visa to Musa Jarullah. In this article, we
demostrate that the claim in question does not fully reflect the truth, and that
the primary reason why Musa Jarullah was not given a visa was not because
Egypt was afraid of Russia; but rather, the primary reason behind this should
be sought, we argue, in his opposition to the Egyptian administration under
the British shadow, the possibility of the election of the Egyptian King
Fuad (1868-1936) as the “New Islamic Caliph”, and the general approach of
the scholars of al-Azhar to the caliphate. We tried to analyze Musa Jarullah
Bigiyef’s views on the Islamic caliphate in general and the Ottoman caliphate
in particular as well as the approaches the scholars of al-Azhar and Egyptian
officials who organized this meeting adopted towards the caliphate.

The second congress discussed here is the World Muslim Congress (al-
Mu'tamar al-dlam al-Islami), which was held in Mecca between June 7 - July
5, 1926. Considering the transportation possibilities of the time period, this
congress, which was organized in a way that conflicted with the Caliphate
Congress held in Egypt in terms of time, was a meeting held by ‘Abd al-‘Aziz
Ibn Sa‘td (1880-1953), who declared himself as the King of Hejaz, in an effort
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to consolidate his legitimacy in the Islamic world. In this congress, some
practical and domesticissues related to public order such as the reconstruction
of the Hejaz region, especially Mecca and Medina, and the improvement of
the pilgrimage organization were discussed. Musa Jarullah Bigiyef attended
this congress, albeit somewhat late due to visa problems, he and expressed
his views on some issues by taking the floor several times.

The last congress to be examined in the article is the General Islamic
Congress ((al-Mu ‘tamar al-Glam al-Islami al-Amm), which was held in Jerusalem
between December 7-17, 1931. The Mufti of Jerusalem, al-Hajj Amin al-Husayni
(1897-1974) organized this congress in an effort to discuss some of the political
and economic issues the Islamic world was facing such as developing the
feelings of unity and brotherhood among Muslims, defending the Palestinian
lands against the Jews, whose numbers were increasing day by day through
emigration, establishing an Islamic university in Jerusalem and repairing the
Hejaz railway. Musa Jarullah attended this congress as the representative of
Chinese Turkistan and Finnish Muslims.

The present work provides with a detailed analysis of Musa Jarullah
Bigiyef’s participation in the aforementioned congresses, his negotiations in
these congresses, and his evaluations about them, and it also makes an effort
to correct some of the misconceptions regarding these issues.

Keywords: Islamic Law, Musa Jarullah Bigiyef, Qairo Caliphate Congress,
Mecca World Muslim Congress, Jerusalem General Islamic Congress,
Ottoman Caliphate.
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Musa Carullah Bigiyef ve islam Kongreleri (1926-1931)

Oz

Musa Carullah Bigiyef (1875-1949) Kazanmn Rostov sehrinde dogmus;
Buhara, Misir, Hicaz ve Hindistan'da tahsil gérmiis; hayatini Islami ilimlere
ve Miislimanlarin gesitli dini, siyasi, sosyal ve kiiltiirel meselelerine adamis
bir ilim adamidir. O Kur’an ilimleri, Tefsir, Hadis, Kelam, Fikih, Fikih Usulii,
Siyer ve Islam Tarihi, Arap dili ve edebiyat1 gibi pek ok alanda eserler yazmus;
icinde yasadig1 toplumun ve Islam diinyasinin cesitli diisiinsel ve siyasal
sorunlar1 hakkinda birtakim milli ve milletlerarasi toplantilara katilmistur.

Elinizdeki makalede Musa Carullah’in 1926-1931 yillar1 arasinda toplanan
Islam kongreleriyle iliskisi ele aliacaktir.

Bu kongrelerden birincisi Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisinin 3 Mart 1340
(1924) tarih ve 431 sayili kanunla hilafeti lagvetmesi {izerine, bu karara tepki
olarak basta el-Ezher yoneticileri olmak tizere Misir dini egitim kurumlari
temsilcileri tarafindan Onerilen ve 13-19 Mayis 1926 tarihleri arasinda
Kahire'de toplanan Hilafet Kongresidir (el-Mu'temerii’l-Islamiyyii'l-Amm
li'l-Hilafeti). Musa Carullah, Misith kongre tertip heyeti tarafindan bu
toplantiya davet edilmis, ancak yine Misirl yetkililer tarafindan tilkeye giris
vizesi verilmedigi icin s6z konusu toplantiya katilamamuistir. Baz1 kisiler
Musa Carullahin Rusya'daki Bolsevik ydnetime mubhalif oldugunu, ona
Misir’a giris vizesi vermenin ise Misir'in Rusya’y: karsisina almasi demek
olacagini, Misirli yetkililerin de bu durumdan kaginmak i¢in Musa Carullah’a
vize vermediklerini ileri siirmiislerdir. Biz bu makalede s6z konusu iddianin
gergegitam yansitmadigini, Musa Carullah’a vize verilmemesinin asil sebebini
Misirin Rusya’dan gekinmesinde degil; onun Ingiliz gdlgesindeki Misir
yonetimine, Misir Krali Fuadin (1936-1868) “Yeni Islam Halifesi” secilmesi
ihtimaline ve el-Ezher ulemasinin hilafet hakkindaki genel yaklasimlarina
karsi olmasinda aramak gerektigini ileri siirditk ve Musa Carullah’in genel
olarak Islam hilafeti, 6zel olarak Osmanl hilafeti hakkindaki goriisleri
ile bu toplantiy1 diizenleyen Ezher ulemas: ve Misirh yetkililerin hilafete
yaklasimlar: hakkindaki degerlendirmelerini incelemeye calistik.

Burada ele alinan ikinci kongre 7 Haziran-5 Temmuz 1926 tarihlerinde
Mekke’de toplanan Diinya Miisliiman Kongresi'dir (Mu'temeru’l-alemi’l-
Islami). Dénemin ulagim imkanlari dikkate alindiginda Misir'da diizenlenen
Hilafet Kongresi ile zaman bakimindan catisacak tarzda organize edilen
bu kongre, kendisini Hicaz Krali olarak ilan eden Abdiilaziz Ibnii’s-
Sutid’un (1880-1953) islam diinyasindaki mesruiyetini pekistirmek amaciyla
gergeklestirdigi bir toplantidir. Bu kongrede basta Mekke ve Medine olmak
tizere Hicaz bolgesinin imar1 ve hac organizasyonunun iyilestirilmesi gibi
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kamu diizeniyle ilgili pratik ve dahili birtakim konular tartisilmistir. Musa
Carullah vize sorunlar1 sebebiyle biraz ge¢ kalmis olsa da bu kongreye
katilmis ve ¢esitli defalar soz alarak bazi1 konular hakkindaki goriislerini dile
getirmigstir.

Makalede incelenecek son kongre ise 7-17 Aralik 1931 tarihlerinde Kudiis’te
toplanan Genel Islam Kongresi'dir (el-Mu’temeru’l-islémiyyﬁ’l-Amm). Kudiis
Miiftiisit Hact Emin el-Hiiseyni (1897-1974) tarafindan Miisliimanlar arasinda
birlik ve kardeslik duygularini gelistirmek, dis goclerle giinden giine sayilari
artan Yahudilere karg: Filistin topraklarini savunmak, Kudiis'te bir Islam
{iniversitesi kurmak ve Hicaz demiryolunu tamir etmek gibi Islam diinyasini
ilgilendiren bazi siyasi ve ekonomik konular: tartismak amaciyla diizenlenen
bu kongreye Musa Carullah Cin Tiirkistant ve Finlandiya Miisliimanlari
temsilcisi olarak katilmigtir.

Elinizdeki makalede Musa Carullah Bigiyef'in yukarida zikredilen
kongrelere katilimi, bu kongrelerdeki miizakereleri ve onlar hakkindaki
degerlendirmeleri ayrintili bir sekilde incelenmeye ve bu konularla ilgili bazi
yanliglar diizeltilmeye ¢alisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: [slam Hukuku, Musa Carullah Bigiyef, Kahire Hilafet
Kongresi, Mekke Diinya Miisliiman Kongresi, Kudiis Genel islam Kongresi,
Osmanl Hilafeti.

Giris

Biz bu makalede 6nce Musa Carullah Bigiyef'in hayat1 hakkinda kisa baz1
bilgiler verecek, daha sonra da onun 1926-1931 yillar1 arasinda toplanan Islam
kongreleriyleiliskisini, katilimini, bu kongrelerdeki konugmalarini ve konuyla
ilgili gesitli calismalarda gecen bazi hatalar1 donemin siireli yayinlarindan ve
diger kaynaklarindan yararlanarak ortaya koymaya calisacagiz.

1. Musa Carullah Bigiyef’in Hayat1

Musa Carullah Bigiyef 1875 yilinda bugilinkii Rusya Federasyonunun
Giiney Federal Bolgesinde bulunan Rostovna Dolu (Azak Kalesi)
yakinlarindaki Novogerkassk sehrinde dogmus bir Tatar Tiirkiidiir.

Tahsil hayatina Rostov’daki Real Devlet Lisesi'nde (Teknik Lisesi) baslayan
Musa Carullah daha sonra Kazan'daki Golboyu (Kiil Buy1) Medresesi ve
Buhara Medreselerine girmis, Istanbul Miihendislik Mektebine (Teknik
Universite) kaydolmus, sonra yarim biraktig1 Islami ilimlerle ilgili tahsilini
tamamlamak amaciyla Misir, Mekke, Medine, Hindistan, Beyrut ve Sam gibi
cesitli merkezlere ilim yolculuklar1 yapmus; gittigi biitiin medreselerin egitim
sistemlerinden tam bir hayal kirikligina ugrayarak 1904 senesinde “tamam-1
hayretle” memleketi Rostov’a geri donmtistiir.
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Musa Carullah, memleketine doniince 1905 yilinda arkadasi Kadi
Abdiirresid Ibrahim (1857-1944) ile Ulfet gazetesini ¢ikarmis; ayrica el-Asru’l-
Cedid, Vakit, et-Tilmiz ve el-Islah gibi yenilik¢i (ceditci) gazetelerde yazilar
yazmis ve Rusya Miisliimanlarinin insan haklari, siyasi faaliyetleri ve
egitim meseleleri gibi konulardaki diisiincelerini dile getirmis; Rusya'daki
Tiirk aydinlar tarafindan yapilan bes biiyiik kurultayin onciileri arasinda
yer almistir. 1921 yilinda Sovyetler aleyhine galistig1 iddiasiyla Taskent'te
tutuklanan Musa Carullah, burada 11 ay hapis yattiktan sonra Petersburg’a
giderek Biiyiik Cami’de imamlik yapmaya baglamistir. 1923 yili aralik ayinda
Bolsevik Ceka Inkildp Mahkemesi tarafindan tutuklanan Musa Carullah,
Leningrad’da ti¢ ay hapis yattiktan sonra ii¢ y1l siireyle Moskova'ya siirgiine
gonderilmistir. Rusya’da Bolseviklerin baskilarina dayanamayan Musa
Carullah, 1930 yilinda {ilkesini terk etmek zorunda kalmis ve bdylece onun
Rusya’daki dini ve siyasi miicadele donemi sona ermistir.

1930 yili Kasim ayinda Rusya'dan Tiirkistanin Kasgar sehrine gelen
Musa Carullah, buradan Afganistan ve Hindistan yoluyla Misir’a gitmistir.
Musa Carullah, 1932 yilinda Finlandiya'ya ge¢mis, 1933 yilinda Berlin'de bir
matbaa kurarak burada bazi eserlerini nesretmistir. 1934 yilinda Iran ve Irak’a
giderek Siilik tizerine arastirmalarda bulunan Musa Carullah, 1935 yilinda
Kahire’ye, 1937 yilinda ise Hindistan’a gitmistir. 1938 yilinda Tokyo’ya giden
Musa Carullah, 1939 yilinda Ikinci Diinya Savasinin baglamasi iizerine
Japonya'dan ayrilarak Hindistan yoluyla Afganistana ge¢meye caligmus,
ancak Ingilizler tarafindan Pesaverde yakalanarak Japonya yanlisi oldugu
iddiastyla bir buguk yil hapsedilmis, hapisten ¢iktiktan sonra da 1945 yilina
kadar Afganistan'da goz hapsinde tutulmustur. 1946 yilinda Afganistan’dan
Hindistan'a gecen Musa Carullah 1947 yilinda Kahire'ye gelmistir. Hayatinin
son giinlerini 6z vataninda gecirmek amaciyla 1947 yilinda Misir'dan
Istanbul’a gelen Musa Carullah saglik sorunlarinin artmast iizerine Rusya'ya
gitme fikrinden vazgecerek 1948 yilinda tekrar Kahire’ye donmdis ve 28 Ekim
1949 tarihinde Kahire'de on dokuz yillik vatan hasretiyle vefat etmistir.

Musa Carullahkur’anilimleri, Tefsir, Hadis; Kelam, Fikih, Fikih Usulii, Siyer
ve Islam Tarihi, Arap dili ve edebiyat1 gibi yaklasik biitiin Islam ilimlerinde
ve icinde yasamis oldugu toplumun siyasi meseleleri, organizasyonlari, islam
diinyasinin gesitli diisiinsel ve siyasal sorunlar1 gibi pek ¢ok konuda eserler
vermistir.!

T Musa Carullah Bigiyef'in hayat1 ve eserleri hk.bk. Musa Carullah Bigiyef, Uzun Giinlerde

Orug, ngr. Yusuf Uralgiray (Ankara: Kazan Tiirkleri Kiiltiir Ve Yardimlasma Dernegi Yayin-
lar1, 1975), 11-26 (nesredenin 6nsozii); Abdullah Battal Taymas, Kazanli Tiirk Meshurlarimdan
Musa Carullah Bigi (Istanbul: Siralar Matbaasi, 1958); Mehmet Gormez, Musa Carullah Bigiyef
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1994), 9-50; “Oliimiiniin 50. Yildéniimiinde Musa
Carullah Bigiyef” 1. Uluslararast Musa Carullah Bigiyef Sempozyumu (Ankara, 2002); Ahmet
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Ayn1 zamanda, Musa Carullah hem i¢inde yasadig1 toplumun hem de
Islam diinyasinin siyasi ve sosyal sorunlariyla ilgili ulusal® ve uluslararas
cesitli toplantilara katilmis ve bu platformlarda diisiincelerini dile getirmeye
calismistir.

2. islam Kongreleri

Biz burada Musa Carullahin 1926 yilinda Kahire'de diizenlenen Hilafet
Kongresiyle iliskisini ve bu kongre hakkindaki goriislerini, ayrica 1926
yilinda Mekke'de tertip edilen Diinya Miisliiman Kongresi ile 1931 yilinda
Kudiis'te diizenlenen Genel Islam Kongresine? katilimiyla ilgili ayrintilar:
incelemeye calisacagiz.

Kanlidere, “Reform Within Islam — The Tajdid and Jadid Movement Among the Kazan Ta-
tars”, Middle Eastern and Balkan Studies Series 1 (ts.), 52-56; Ahmet Kanlidere, Kadimle Cedit
Arasinda Musa Cérullah: Hayati, Eserleri, Fikirleri (Istanbul: Dergah Yaymlari, 2005); Ahmet
Kanlidere, “Msé Carullah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2006), 31/214-215; Remzi Kurtdede, Musa Carullah Bigiyef ve Islam Hukuku Ile ligili Goriisleri-
nin Degerlendirilmesi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2011), 10-30; Ferit Yusupov, “Musa Carullah Bigiyev: Hayat1 ve Faaliyet Sahifeleri”, Uluslara-
rast Tiirk Diinyastmi Aydinlatanlar Sempozyumu 2012 (Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi
Yayinlari, 2013), 152-157; Stileyman Hayri Bolay, “Musa Carullah Bigiyev”, Tanzimat'tan Giiniimiize
Tiirk Diistincesi: Tiirk Diinyas: Diisiiniir Temsilcileri, ed. Siilleyman Hayri Bolay (Ankara: Nobel
Yayinlari, 2015), 4739-4754; [brahim Maras, “Musa Carullah”, XIX. Yiizyildan Giiniimiize Cag-
das Islam Diisiiniirleri, ed. Kemal Sozen (1stanbu1: Divan Kitap, 2017), 289-300; Ferhat Koca,
“Girig: Musa Carullah Bigiyef Hakkinda Bir Nice S6z”, Kavaid-i Fikhiyye-Islam Hukukunun
Genel Ilkeleri, haz. Ferhat Koca - Fatih Karatag - Ahmet Yasin Kiigiiktiryaki (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2018), 19-128; Alimcan el-Idrisi, “Musa Carullah Efendi Bigey”, Tiirk Yurdu
Mecmuast 8/89 (1331), 186-193; Alimcan el-idrisi, “Musa Carullah Efendi Bigi”, Tiirk Kiiltiirii
25/288 (Nisan 1987), 240-246; Hiiseyin Rahmi Balaban, “Musa Carullah, Hayati, Felsefesinden
Birkag Cizgi, Eserleri”, [slam Tetkikleri Enstitiisii Dergisi 1/1-4 (1953), 173-178; Osman Keskioglu,
“Musa Carullah, Hayati, Gériigleri ve Eserleri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
12/ (1964), 63-73; Hamdi Mert, “Musa Carullah Bigiyef — Hayat1, Miicadelesi, Fikirleri”, Bilig
8/ (1999), 125-141; Azade-Ayse Rorlich, “Bigi,Musa Yarullah”, The Oxford Encyclopedia of the
Modern Islamic World, ed. J. L. Esposito (Oxford, 1995), 216-218.

Musa Carullah Bigiyef'in iginde yasadig1 kendi toplumunun sorunlariyla ilgili katildig: top-
lantilar hk.bk. Musa Carullah Bigiyef, Islahat Esaslar: (Petrograd, 1917), 1-10, 169-242; fhsan
llgar, Rusyada Birinci Miisliiman Kongresi Tutanaklar1 (Ankara: Kiltiir ve Turizm Bakanlig:
Yaymlari, 1988); Necip Hablemitoglu, Carlik Rusya’sinda Tiirk Kongreleri (1917-1905) (Ankara:
Kirim Dergisi Yayinlari, 1997), 43-118; Akincan Cakirlar, “(Doc) Tiirklerin Kurultay Miica-
delesi: 1905-1917 Miisliiman Kurultaylar1 | Akincan - Academia.edu” (Erisim 09 Mart 2022);
Serap Toprak - Ahmet Oztiirk, “Kimlik Koruma Miicadelesi Ekseninde Rusya Miisliimanla-
rinin Siyasi Faaliyetleri (1905-1917)”, AVRASYA Uluslararas1 Arastirmalar Dergisi 7/16 (Mart
2019), 1075-1096; Abdullah Giindogdu, “Musa Carullah Bigiyev ve Milli Kongreler”, Kazanli
Yenilik¢i Alimler: Musa Carullah, ed. Ali Arslan (istanbul: Tiirk Diinyasi Kiiltiir Baskenti Eski-
sehir 2013 Ajansi, 2014), 111/333-346; Giilsah fleri, Musa Carullah’in Eserlerinde Rusya Miislii-
manlarimn [lk Siyasi Faaliyetleri: 1905-1906 Yazilar: (Istanbul: Marmara Universitesi, Tiirkiyat
Aragtirmalar1 Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 79-203; [smail Tiirkoglu, “Miisliiman
Kongreleri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/96-98.

Bu ¢ kongre hakkinda kisa bilgi icin bk. Mohammed Amin al-Midani, “Le mouvement
du panislamisme: son origine, son développement, et la création de 1'Organisation de la
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2.1.Hilafet Kongresi: Kahire 13-19 Mayis 1926

Birinci Diinya Savagi’ndan galip ¢ikan devletler Osmanli imparatorlugunu
teslim alirken Anadolu’da ortaya ¢ikan Milli Miicadele hareketi bu yenilgiyi
kabul etmemis ve vatani isgalden kurtarmak i¢in miicadeleye girismistir.

Istanbul isgal altinda iken Ankara’da kurulan Tirkiye Biiyiik Millet
Meclisi bu milli miicadeleyi yoneterek zafere kavusturmus ve 29 Ekim 1923'te
Tiirkiye Cumhuriyeti devleti kurulmustur. Ayni sekilde, Tiirkiye Biiyiik
Millet Meclisi 3 Mart 1340 (1924) tarih ve 431 say1li Hilafetin flga ve Hanedan-1
Osmaninin Tiirkiye Cumhuriyeti Memaliki Haricine Cikarilmasina Dair
Kanun’la da halifeligi lagvederek “Hilafet, hiikiimet ve cumhuriyet mana
ve mefhumunda esasen miindemi¢ oldugundan hilafet makami miilgadir”*
demis ve biitiin Islam tarihini etkileyecek capta biiyiik bir devrim yapmustir.’

Hilafetin kaldirilmasi Islam diinyasmin hemen hemen her bélgesinde
once biiyiik bir saskinliga, sonra da yogun tepki ve tartismalara yol agmistir.®
Bu tartismalarin yasandig:i {ilkelerden biri de Misir'dir. Misirda hem

Conférence Islamique”, Les cahiers de I'Islam (07 Mart 2022); Mohammed Amin al-Midani, “Le

mouvement du panislamisme (lere partie) : son origine, son développement.”, Les cahiers de

I'Islam (Erisim 09 Mart 2022).
4 Resmi Ceride, 29 Receb 1342 / 6 Mart 1340, 63” (Erisim 10 Mart 2022), 6.
5 Hilafetin kaldirilmasi konusunda bk. Nasit Hakki Ulug, Halifeligin Sonu (istanbul, YaV0); Hasan
Gumisoglu, Osmanli Hilafeti ve Kaldirilmast (istanbul, Y- - -); Segil Akgiin, Halifeligin Kaldirilmast
ve Laiklik (1924-1928) (Ankara: Olgac Matbaasi, ts.); Akgtin, Halifeligin Kaldirilmas: ve Laiklik
(1924-1928), 276-283; Nejat Goyiing, “Hilafet ve Kaldirilmas1”, Prof. Dr. Umit Yasar Doganay’in
Amisina Armagan 11, 1982, 225-232; Halil Inalcik, “Bliyiik Devrim: Hilafetin Kaldirilmas: ve
Laiklesme”, Dogu-Bat1 1/3 (1998), 69-74; Oguz Aytepe, “Yeni Belgelerin Isiginda Halifeligin
Kaldirilmast ve Hanedan Uyelerinin Yurtdisina Cikarilmalar1”, Ankara Universitesi Tiirk In-
kildp Tarihi Enstitiisii Atatiirk Yolu Dergisi 8/29 (01 Eyliil 2002), 15-30; Mahmut Akkor, “Dini Bir
Miiessesenin Sonu: Hilafet'in Tlgas1”, History Studies 4/1 (2012), 15-28; Turgay Murat - Nida
Ozmen, “Hilafetin Kaldirilmasinin Tiirk Basinina Yansimalart”, Turkish Studies 13/8 (Spring
2018), 137-160.

Hilafetin ilga edilmesi iizerine Islam diinyasinda ortaya gikan gesitli tepki ve tartismalar
hk.bk. Mustafa Biyikli, Batililagma Siirecinde Hilafet Tartismalart Ve Islam Diinyasindaki Etkileri
(istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1997), 262-270;
Secil Akgiin, “Halifeligin Kaldirilmas1 Olayinin Cesitli Tepkileri” (VIII. Tiirk Tarih Kongresi,
Ankara, 1976), 2187-2195; Hasan Tiirker, “Basin ‘Hanedan-1 Hilafet’ Tartigmalar1 ve Hilafetin
Kaldirilmast”, Cagdas Tiirkiye Tarihi Arastirmalari Dergisi 3/8 (1998), 67-92; Ali Satan, “Uluslara-
rasi liskiler Baglaminda Halifeligin Kaldiriths1”, Yeni Tiirkiye 8/44 (2002), 427-480; Anne-La-
ure Dupont, “Des Musulmans Orphelins De L'empire Ottoman Et Du Khalifat Dans Les An-
nées 1920”, Vingtieme Siécle. Revue d’histoire 2/82 (2004), 43-56; Cemile Tekin, “Hilafetin Kal-
dirilmasinin Bosna-Hersek Basinina Yansimalar: (1924-1939)”, Tiirkoloji Arastirmalar: 12/26
(2017), 171-184; Giilsen Istek, “Hilafetin Kaldirilmasimin Avusturya Basminda Yansimalar1”,
e-Sarkiyat [lmi Arastirmalar Dergisi 11/24 (2019), 684-712; Edip Bukarli, “Diyarbakir ve Cev-
resinin Hilafetin Kaldirilmasima Karsi Verdigi Tepkiler Uzerine Bir Inceleme”, Uluslararas:
Beseri Bilimler ve Egitim Dergisi 5/12 (29 Ekim 2019), 1154-1181; Gamze Yaylagiil, “Halifeligin
Kaldirilmasinin Hindistan Miisliimanlarina ve Tiirk Basinina Yansimasi”, Asya Arastirma-
lar1 Uluslararast Sosyal Bilimler Dergisi 4/1 (30 Haziran 2020), 103-114; Fahreddin el-Ahmedi
Zavahiri, es-Siydse ve'l-ezher min miizekkirdti Seyhi’l-islam ez-Zavihiri (Misir: Mabaatii’l-I’timad,
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kamuoyunda hem de 6zellikle Ezher ulemas: arasinda hilafet konusunda
genis tartismalar yapilmistir” Bu tartismalar sonunda Ezher Universitesi
yonetiminde 13 Mayis 1926 tarihinde Kahire’de su giindem maddeleriyle
bir Hilafet Kongresinin (el-Mu’ternerij’l-islémiyyﬁ’l-Amm li’l-Hilafeti)
toplanacag1 ilan edilmistir: 1. Hilafette ve halifede bulunmas: gereken
vasiflarin tanimi. 2. Hilafet Islam'da zaruri midir? 3. Hilafet sozlesmesi
nasildir? 4. Su anda seriatin biitiin icaplarini karsilayabilecek bir Hilafet
teskil etmek miimkiin midiir? 5. Dordiincii maddenin cevabi olumsuz ise
ne yapilmalidir? 6. Kongre bir halife tayin etmenin zaruri olduguna karar
verirse bu karar1 hayata gecirmek i¢in ne gibi adimlar atilmalidir?®

S6z konusu kongre 13-19 May1s 1926 tarihleri arasinda Kahire'de el-Ezher
Rektoriiniin baskanliginda toplanmis ve bu toplantiya Misir, Libya, Tunus,
Fas, Giiney Afrika, Hollanda Dogu Hindistan Adalari, (gayri federe) Johore

1945), 208; Azmi Ozcan, “Hilafet (Osmanlh Dénemi)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/552.

Misir basmindaki hilafet tartismalari hk.bk. Zavahiri, es-Siydse vel-ezher, 209; Sabry Mo-
hamed Asmaa Baderleddin, Misir Bastninda 1919-1924 Dénemi Tiirkiye’sinin Imaji (istanbul:
istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2016), 95; Hilal Livaoglu Menkiig, Misir Ba-
stinda Hildfet Tartigmalart 1922-1926 (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2017); Hilal Livaoglu Menkiig, “The Egyptian Response to the Abolition of the Caliphate:
A Press Survey”, Cumhuriyet Tarihi Arastirmalar1 Dergisi 15/30 (Gliz 2019), 109-133; Elie Ke-
dourie, “Egypt and the Caliphate 1915-1946", The Journal of the Royal Asiatic Society of Great
Britain and Ireland 95/3-4 (1963), 208-245; Fatih Tiryaki, “Modern Misir Diistincesinde Hilafet
Tartismalar1”, Uluslararast Politik Arastirmalar Dergisi 1/ (2015), 13-25.

8 Arnold J. Toynbee, 1920%erde Tiirkiye-Hildfet'in ligas, cev. Hasan Aktag (Istanbul: Yonelig
Yayinlari, 1998), 107-10919 Saban 1342'de (25 Mart 1924) Ezher Seyhi Muhammed Ebu’l-Fadl
el-Cizevi bagkanliginda Seriat Yiiksek Mahkemesi Baskani Seyh Muhammed Mustafa el-
Meragi, Misir Miiftiisii Seyh Abdurrahman Kard’a, Camiu’l-Ezher Vekili ve Dini Enstitiiler
Ust Kurulu Genel Sekreteri Seyh Hiiseyin Vali gibi isimlerle Maliki ve Hanbeli mezhebi tem-
silcileri bir araya gelmisler ve bir bildiri yayinlamislardir. Onlar bu bildiride hilafetin gele-
neksel gorevleri ve 6zellikle de diinyevi iktidar fonksiyonuna atifta bulunarak Tiirkiye'nin
hilafeti ilga etmesinden sonra artik Islami hilafetin kimin omuzlarma tevdi edileceginin mii-
zakeresi i¢in biitiin Miisliiman halklardan temsilcilerin katilacag: bir kongrenin toplanmasi
gerektigini belirtmisler ve bu toplantinin Mart 1925’te (Saban 1343) Misir Seyhiilislami bas-
kanliginda Kahire'de diizenlenmesini énermislerdir. Ancak 17 Ocak 1925’te (22 Cemaziyii-
lahira 1343) Hilafet Kongresi Genel Idari Meclisi el-Ezher Rektorii bagkanliginda yeniden
toplanarak hazirlik ¢alismalarinin heniiz tamamlanmadigi, Hicaz'in savas halinde oldugu
ve Misir'in beklenmedik bir sekilde genel secime gittigi gerekgeleriyle Kongre'nin tarihini
bir yil ertelemistir. Kongre Idari Meclisi 2 Subat 1926’da (20 Recep 1344) yaptig1 toplantida
ise kongrenin agilis tarihini 13 May1s 1926 (1 Zilkade 1344) olarak belirlemistir. Kongre dave-
tiyesinin Osmanlica niishast i¢in bk. Misir Hilafeti Islamiye Kongre-i Umumiyesi, el-Mu'te-
meru’l-Islamiyyii’l-am lil-Hilafeti bi-Misr 1924-1342. Kongresiirecihk.bk. Toynbee, 19207erde
Tiirkiye-Hildfet'in ligas:, 107; Muhammed Resid Riza, “el-Mu’temeru’l-Islamiyyiil-dmm fi
Beytilmakdis”, Mecelletiil-Mendr 32/2 (Sevval 1350), 789; Achille Sékaly, “Les Deux Congres
Generau de 1926”, Revue du Monde Musulman 14/ (Donem 1926), 29-41.
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Malaya Devleti, ingiliz Hindistan1, Yemen, Hicaz, Filistin, Irak ve Polonya
temsilcileri katilmigtir.’

Kongreye Polonya, Dogu Hindistan Adalar1 ve Giiney Afrika gibi
uzak bolgelerden temsilciler gelirken Islam diinyasinin en &nemli bazi
tilkelerinden temsilcilerin katilmadigi goriilmektedir. Mesela, kongreye
davet edilen Hindistan Hilafet Konferansinin merkez komitesi ve Hindistan
Ulema Cemiyeti soz konusu kongrenin vakitsiz oldugu gerekgesiyle daveti
reddetmistir. Kendi devlet sisteminden hilafeti lagveden Tiirkiye dogal
olarak hilafetin tartisildig1 her tiirlii platforma oldugu gibi, bu kongreye de
olumsuz yaklagmis ve temsilci gdndermemistir. Ayrica Iran, Afganistan,
Necid ve Rusya’daki Miisliiman topluluklardan da herhangi bir temsilci bu
toplantiya katilmamistir.

Musa Carullah kongre tertip heyeti tarafindan bu toplantiya delege
olarak davet edilmistir. Clinkii o saltanat ve hilafet hakkinda birtakim
goriis ve elestirileri olan bir ilim adamidir." Ne var ki, Musa Carullah bir
taraftan Misirli kongre tertip heyeti tarafindan toplantiya davet edilirken,
diger taraftan da yine Misir hiikiimeti tarafindan kongreye katilmaktan
engellenmistir.

Musa Carullah’n bu kongreyle iliskisi su sekilde 6zetlenebilir:

Biraz asagida anlatilacagi tizere, Musa Carullah Haziran 1926'da
Mekke'de diizenlenecek olan Diinya Miisliimanlar: Kongresine Moskova ve
Leningrad temsilcisi olarak davet edilmis ve Rusya Miisliimanlarinin diger

9 Kongreye katilan iilkeler ve temsilcileri hk.bk. Sékaly, “Les Deux Congres Generau de 1926”,

46-54.

10 Toynbee, 19207erde Tiirkiye-Hildfet'in flgast, 11-112; Ali Satan, “Cumhurbaskanligi Arsivi'nde
Halifelikle Tlgili Belgeler”, Tarihimizden Portreler Osmanl Kimligi, ed. Zekeriyya Kursun-Hay-
dar Coruh (Istanbul, 2013), 245-255.

Musa Carullah hilafet hakkinda Nizamii’l-Hilafeti’l-Islamiyye fi sGreti’t-temeddiin (Medeni-
yet Asirlarinda Hilafet-i Islamiyye Nizami) (Bombay 1945) adinda bir eser kaleme almustir.
Biz heniiz bu esere ulasamadik, ancak onun bu eserinin daha 6nceki kitaplarinda hilafetle
ilgili parca parca degindigi meselelerin bir araya getirilip birlestirilmesinden ibaret oldugu
sOylenebilir. Musa Carullah’in saltanat ve hilafet hakkindaki goriisleri icin su eserlerine bk.
Musa Carullah Bigiyef, Kavdid-i Fikhiyye: Ahkdm-1 Ser’iyye Mecellesine Medhal Olmak Sifatiyla,
ngr. Ahmed el-ishaki (Kazan: Ornek Matbaasi, 1910), 166-177; Musa Carullah Bigiyef, Uzun
Giinlerde Riize (Kazan: Umid Matbaasi, 1911), 196-197; Musa Carullah Bigiyef, Halk Nazarina
Bir Nige Mesele, nsr. Muhammed Alim Efendi Maksudef (Kazan: Umid Matbaast, 1912), 20,
53-55, 60, 85, 87, 92-93; Musa Carullah Bigiyef, Biiyiik Mevzularda Ufak Fikirler (Petersburg:
Maksudof Matbaasi, 1914), 31-49; Musa Carullah Bigiyef, Miildhaza (Petrograd: Maksudof
Matbaasi, 1914), 11, 48-49; Musa Carullah Bigiyef, Seriat Esaslar;, nsr. Muhammed Alim Efen-
di Maksudef (Petersburg: Maksudof Matbaasi, 1917), 5-6, 12; Musa Carullah Bigiyef, islam
Milletlerine: Dini, Edebi, ictimaf Siyasi Meseleler-Tedbirler Hakkinda (Berlin: Matbaay-1 Kayyani,
1923), 7-8, 14, 18, 28-31, 61-63, 65; Musa Carullah Bigiyef, Kur'an-1 Kerim Ayet—i Kerimelerinin
Miiciz fﬁzdelerine Gore Ya Ciic (Berlin, 1933), 23; Musa Carullah Bigiyef, Tertibii’s-suveri’l-kerime
ve tendsiibiihd fi'n-niizili ve fi'l-mesahif (Bhopal, 1944), 103, 108, 297-298.
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temsilcileriyle birlikte 1926 y1linin may1s ay1 baglarinda Moskova’da bir araya
gelerek pasaportislemlerini yaptirmig ve 6 May1s tarihinde Odesa’dan vapurla
yola gikarak Istanbul’a gelmistir."> Ne var ki, diger heyet {iyelerinin aksine o
Misir vizesi alamamuistir. Bunun tizerine Musa Carullah heyetten ayrilarak
vize iglemleri konusunda gesitli goriismelerde bulunmak iizere Ankara’ya
gelmis, burada Basvekil Ismet Inonii (1884-1973) ve Disisleri Bakani Tevfik
Riistii (1883-1972) ile gortismiis ve Disisleri Bakanligi Musa Carullah’a vize
verilmesi hususunda Misir Baskonsoloslugu nezdinde ¢esitli girisimlerde
bulunmustur. Devlet Arsivleri Baskanliginda bulunan 31-05-1926 tarihli bir
belge 6zetinde bu konuda soyle denilmektedir:

“Hicaz Kongresineistirak etmek tizere Rusya Miisliimanlari adina hareket
edip halen Istanbulda bulunan Musa Carullah Efendi hakkinda talimati
mucibince vizeden imtina eden Misir Konsoloslugu nezdinde tesebbiiste
bulunularak teshilat i¢in s6z alindig1 ve konsoloslugun bu babta hiikiimetine
miiracaatta bulundugu.”*

Musa Carullah katilacagi kongreler hakkinda Istanbul'da Ikdam
gazetesine bir deme¢ vermis ve adi gecen gazete bu konusmay1 “Misir ve
Mekke Kongreleri Hakkinda Malumat” adiyla haberlestirmistir. 56z konusu
haberde s6yledir:

“Son senelerde Moskova'da ikamet eden Musa Carullah Efendi gegenlerde
Odesa tarikiyle sehrimize gelmis, badehu Ankara’ya azimet etmisti;
miima ileyh Ankara’da Hariciye Vekili Tevfik Riistii Beyle sohbet etmis,
Biiyiik Millet Meclisinde sefaret levhasinda dort-bes saat kalarak meclis
miizakeratin1 dinlemis, Basvekil Ismet Pasa tarafindan hiirmetle kabul
edilmis, Bagvekilimizle musahebatindaki ifadelerinden istifade etmistir.”

“Diin bir muharririmiz Musa Carullah Efendiyi ziyaret” etti denilen
habere gore muhabir ona seyahattan amacini sormus ve Musa Carullah bu
soruya su cevabi vermistir:

“Misir’da 7'kad edecek Hilafet Konferansina davetli olarak gidiyorum.
Ayn1 zamanda Mekke Kongresine dahi hem davetliyim ve hem de Rusya
Miisliimanlarinin, Tiirkistan ve Cin Islamlarinin vekili olarak gidecek ve
kongrede bazi beyanatta bulunacagim.”

Bu kongrelerde ne gibi konularin goriisiilecegi sorusuna o seyle demistir:

2 Muslihuddin Haci, “Mekke’de h;tima Eden Alem-i Islam Mu’temerine Dair”, Asr? Miisliiman-
lik 13/ (Kasim 1926), 291-293.

13 Devlet Arsivleri Bagkanligi Osmanli Arsivi, Fon: HR. IM; 253-96: M-31-05-1926 tarih.
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“Misir’dakikongre hilafet mesailini miizakere ve ayni zamanda mahiyetini
tayin edecektir. Neler cereyan edecegi bittabi simdiden kestirilemez.”**

Ikdam gazetesinde 18 Mayis 1926 Sali giinii ¢ikan bu sdylesi, haberde
gectigi tizere “diin” yani 17 Mayis 1926 Pazartesi giinii yapilmistir. Buradan
da Musa Carullahin heniiz 17 May1s 1926 giinii yani Misir’daki kongrenin
19-13 Mayis tarihlerinde yapildigi distinildiigiinde, kongrenin besinci
giliniinde Istanbul’da bulundugu anlagilmaktadir. Ayrica, -biraz asagida
nakledecegimiz {izere- Musa Carullah Mekke'deki kongrede yaptig
konusmada kendisini “yolda engelleyen ve itiraz edenin Misir hiikiimeti
oldugunu” acikea ifade etmistir.”®

Ote yandan, Yukar1 Misir bolgesinde bulunan Asyut’ta Dini Miiesseseler
Miidiirii olan, kongrede aktif bir iiye olarak yer alan ve daha sonraki siirecte
de el-Ezher seyhi (rektorii) olan Muhammed b. Ibrahim el-Ahmedi ez-
Zavahirinin'® (1878-1944) hatiralarini anlatan oglu Fahreddin ez-Zavahiri
Hilafet Kongresi'yle ilgili olarak babasinin evraklari arasinda Musa
Carullah’in bir gonderisinin bulundugunu belirterek sdyle demistir:

“Tiirkistanlt Musa Carullah Kahire’deki kongre heyetine gonderdigi uzun
bir hitapta, kendisinin toplantiya davet edildigi halde kongreye katilmak i¢in
Misir’a girmekten menedildigini anlatiyordu.”"”

Burada ez-Zavahirl Musa Carullahin Misir'a girisinin engellenmesi
konusunu “Misir yetkililerinin herhangi bir fitnenin meydana gelmesinden
veya komiinistlerin bir desisesinden korktuklari, bu sebeple de Musa
Carullah1 Misir’a girmekten menettikleri”'® seklinde yorumlamistir. Ancak
bize gore, Misir yetkilileri Musa Carullahn Rusya’dan c¢ekindikleri i¢in
degil de onun Misir'daki Ingiliz egemenligine, Misir Krali Fuad " (1868-

4 jkdém, “Misir ve Mekke Kongreleri Hakkinda Malumat” (05 Mayis 1344)./kdam gazetesinin
bu haberinde gectigi {izere Musa Carullah’in Ankara’da Hariciye Vekili Tevfik Riistii Bey ve
Basvekil Iismet Pasa ile goriismesi gergekten ilgi ¢ekici bir durumdur. Zira hilafeti ilga etmis
olan ve bu kararinin dogurdugu cesitli tepkileri gogiislemeye calisan Tiirkiye Cumhuriyeti
devleti dogal olarak hilafetle ilgili tartismalara da bu tartismalarin yapildig1 platformlara da
kars1 idi. Buna ragmen devletin en yiiksek mevkilerinde bulunan kisiler s6z konusu hilafet
kongresine katilmak isteyen Musa Carullah’a kars1 cok sempatik davranmislardir.

S Ummii’l-Kurd, 19 Zilhicce 1344/29 Yunye 1926, 11/78, 2. Musa Carullah’in Kahire’deki Hila-

fet Kongresi'ne katilamayis hk.bk. Martin Kramer, Islam Assembled The Advent of the Muslim

Congresses (New York: Colombia University Press, 1986), 96.

Muhammed b. ibrahim el-Ahmedi ez-Zavahiri’nin hayat1 ve eserleri hk.bk. Tuncay Basoglu,

“Zavahiri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/154-

155.

Zavahiri, es-Siydse ve'l-ezher, 214.

Zavahiri, es-Siydse vel-ezher, 214.

9 Mustafa L. Bilge, “Fuad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1996), 13/201-202.
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1936) “Yeni Islam Halifesi” secilme ihtimaline ve el-Ezher ulemasinin
hilafet konusundaki genel yaklasimlarina karsi ¢ikmasi gibi -agsagida
nakledecegimiz- baz1 goriisleri sebebiyle kongreye katilmaktan engellemis
olmalidirlar. Ciinkii sayet Rusya o sirada Musa Carullahin yurt disina
¢itkmasina karsi olmus olsaydi, sadece Misir'a gitmesinden rahatsiz olmaz,
onun biitiiniiyle yurt disina ¢ikisini yasaklard: ve boylece Musa Carullah
ne Tiirkiye'ye ne de Hicaz’a gidebilirdi. Halbuki o Misir'daki kongreden
yaklasik on sekiz giin kadar sonra Mekke’de diizenlenen Diinya Miisliiman
Kongresine katilmigtir. Ayrica, eger yukaridaki iddia dogru olmus olsayds,
daha yeni kurulan bir devlet niteligindeki Hicaz Kralligimin da Rusya'y1
karsisina almaktan ¢ekinmesi ve Musa Carullah’1 kongreye davet etmemesi
gerekirdi.

Hilafet Kongresi ez-Zavahiri’nin dedigi gibi “nazar degmis gibi ve devami
gelmeyecek bir sekilde yapil“mis, “toplant1 ‘Umumi Islam Kongresi’ (Diinya
Islam Kongresi) olmamis”® ve beklentileri karsilamaktan uzak bir sekilde
sona ermistir.”!

20
21

Zavahiri, es-Siydse ve'l-ezher, 215.

Bu kongrede su sonuglara varilmigtir: “Seriat icaplarma uygun Islami hilafetin tahakkuku
miimkiindiir. Bu amaca yonelik yollar ve vasitalar hazirlamak ve bunun gerceklesmesi igin
gerekli tedbirleri almak diinyanin her tarafindaki Miisliimanlarin vazifesidir. Bu baglamda,
Miisliimanlar arasinda boliinmeye yol acabilecek her seyden sakinilmasi arzu edilmektedir.
Bu gayeye mebni olarak biitiin Miisliiman halklarin, bu halklarin delegeleri tarafindan tes-
pit edilecek bir iilkede tertip olunacak ve Miisliiman halklarin delegelerinin bir araya gele-
rek Seriatin vazettigi sartlar1 yerine getirecek hilafetin tesisi i¢in alinmas: gereken tedbirleri
tartisacagi bir mecliste bihakkin temsil olunmalar1 gerekmektedir. Mevcut Kongre'de biitiin
Miisliiman halklar temsil edilmistir. Bu Kongre diinyadaki biitiin Miisliimanlara cagrida bu-
lunmakta ve onlari Islam’mn ruhu ve tezahiirii olan Hilafeti ihmal etmeyip yukarida gosteri-
len sartlarda Hilafetin tesisi i¢in hep birlikte ¢calismaya ve bu sekilde temel vazifelerden birini
ifa etmeye davet etmektedir.” Bk. Toynbee, 19207erde Tiirkiye-Hildfet'in ligasi, 116; Kahire'deki
Hilafet Kongresi hakkinda bk. “Misir Hilafeti islamiye Kongresine davetiye. Misir biiyiik He-
yet-i {lmiyye-i Diniyye-i Islamiyyesi'nin hilafet hakkinda verdikleri karar”, Devlet Arsivleri
Bagkanligi Cumhuriyet Arsivi, Yer Bilgisi. 585-18-1; Tarih. 13.05.1926; Devlet Arsivleri Bas-
kanlig1 (devletarsivleri.gov.tr), erisim. 14.02.2022; “Misir’da toplanan Islam Hilafet Kongresi
davetiyesi ve bu toplantida verilen kararlar”, Devlet Arsivleri Baskanligi Cumhuriyet Arsivi,
Yer Bilgisi. 202-382 — 26; Belge Tarihi. 14.03.1926; Devlet Arsivleri Bagkanlig: (devletarsivleri.
gov.tr), erisim.14.02.2022. Toynbee, 19207%erde Tiirkiye-Hildfet'in flga51, 106-116; Kramer, Islam
Assembled The Advent of the Muslim Congresses, 86-105, Muhammed Resid Riza, “Mu’teme-
ru’l-hilafe”, Mecelletiil-Mendr 26/10 (aban 1344), 789; Sékaly, “Les Deux Congres Generau de
1926”,29-124; imran Hiiseyin, “1926'da Toplanan Halifelik Kongresi Ve Islam1 Politik Diistin-
cede Durgunluk Dénemi”, gev. Atalar Kiirsad, iktibas 140 (Agustos 1990), 26-27; Imran Hiise-
yin, “1926'da Toplanan Halifelik Kongresi Ve Islami Politik Diisiincede Durgunluk Dénemi”,
cev. Atalar Kiirsad, iktibas 139 (Temmuz 1990), 26-27; Imran Hiiseyin, “1926’da Toplanan Ha-
lifelik Kongresi Ve Islami Politik Diisiincede Durgunluk Dénemi”, gev. Atalar Kiirgad, iktibas
138 (Haziran 1990), 32-34; Dupont, “Des Musulmans Orphelins De L’empire Ottoman Et Du
Khalifat Dans Les Années 1920”, 43-56; Fahrettin Dede, ingiliz isgali Sonrasi Misir’da Siyasi ve
Fikrf Yapilanma (1928-1882) (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2019), 61-82.
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Musa Carullah kendisinin katilamadig1 bu kongre hakkinda énemli bazi
degerlendirmelerde bulunmustur. Islam diinyasinda yasanan cesitli olaylarla
ilgili tuttugu notlarinda Kahire Kongresi'nin iyi baslamadigini, ancak giizel
bir sekilde sonuglandigini belirten Musa Carullah soyle demistir:

“Kahire mu’temeri stiktik-siibehat (sek ve siipheler) icinde baslandy; eracif
isd’a kilind1 (asilsiz haberler yayildi) idi; lakin giizel surette tamam oldu.
Hilafet kiirsiilerine halife ikamet olsun idi, olmady; lakin gayet ehemmiyetli
bir karar: Hilafetin zaruriligi kabul kilindi; ikamet garelerine ehl-i Islam”
davet nidasiyla hitam oldu.

Ehemmiyetli bir is idi; biiyiik eseri bulunur.

Ehemmiyetli ii¢ karar: 1) Islam'da hilafetin vacip oldugu; 2) Bugiinkii
zamanda halife nasbetmenin miimkiin oldugu; 3) Halife nasbinin biitiin
Miisliiman toplumlarin tam bir temsil ile temsil edildikleri umumi bir Islam
kongresinde yapilmasi.

Mu'temerin biiyiik fevaid-i edebiyyesi, diniyyesi elbette hasil oldu. Boyle
mu'temerlere itham goziiyle bakmak, itiraz etmek bize su giin miinasip
olmaz.”?

Ancak Musa Carullah s6z konusu kongrenin dogdugunu, fakat goziinii
acamadan 6ldiigiinii, buna Hind Miisliimanlari ile Tiirkiye’nin Kral Fuadin
halife segilmesi ve Ingilizlerin aleti olmasi konularindaki siiphelerinin sebep
oldugunu ileri stirmiistiir:

“Mu’temer dogdu; nur gérmeden &ldii... Hind-Tiirkiye hemesi Ingiliz
aleti olur tohmetiyle i'Taz etti: 1) Fuad1 halife etmek; 2) 1ngi1iz’e alet olmak
tohmetiyle, din igin degil, Ingiliz icin olur dediler.”?

Musa Carullah Kahire Kongresinin basarili olamamasinin sebeplerini
s0z konusu kongreye sadece sariklilarin (ulema) katilmasi, ehil siyasilerin
kongrede yer almamasi, yabanc iilkelerin diismanliklarina karst Misir'in
cevap vermemesi ve hilafetin Ingilizler elinde yeni bir ara¢ olmasi seklinde
siralamis ve soyle demistir:

“Kahire mu'temeri necah tabalmaz (basari getirmez, basarili olmaz).
(Bunun sebepleri): 1) Basta yalniz amaim (sariklar) erbaby 2) Halkin,
meclisin itimadina ehil siyasiler hari¢ kaldy; 3) Ecnebi devletlerin adaelerine
(dismanliklarina) Misir miitearriz olmaz (karst durmaz); 4) Hilafet rabka
cedide (yeni bir yular) olur; Islam’ teshir yolunda* Ingiliz elinde alet olur;
5) Tiirkiye gibi her cihetle kuvvetli, miistakil bir devlet hilafet ytiiklerini

22 Musa Carullah Bigiyef, Not Defteri, Milli Kiitiiphane, 5924, vr. 59a.
2 Bigiyef, Not Defteri, 5924, vr. 5%a.

2 “jslam’1 teshir yolunda” demek, “Miisliimanlarin gozlerini boyama ugrunda” demektir.
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tahammiil etmedikten (tastyamadiktan) sonra Misir hiikiimeti nasil
tahammiil eder?”®

Bu kongrede Misir hiikiimetinin elinin de bulundugunu séyleyen Musa
Carullah kongreyi soyle nitelemistir:

“Amaim erbabi alet-i zahire idi. Hiikiimetin tebriki riya idi, mekr (hile) idi.

Kahire’de miin‘akit oldu. Bir nice adam hazir oldu; azalarin her biri yalniz
Ozuini temsil eder; re’y yalniz 6z reyi olur, immet re’yi olmaz.”%

Musa Carullah hilafet konusunun sadece sariklilarla (ulema)
¢oziilemeyecegini, 6zellikle de Ezher ulemasi isin i¢ginde ise konunun higbir
zaman tamamlanamayacagini savunarak soyle demistir:

“Hilafet meseleleri yalniz amaim elinde olamaz; belki ashab-1 amaim
hilafet meselelerini higbir vakit hal ite almaz. Mu'temer toplanacak olur ise,
elbette her yerde davet bi-1a siiphe hiikiimet elinde olur; yalniz Ezher ulemasi
olur ise, ig hi¢bir vakit tamam olmaz.”%

Gegmis asirlarda goriilen ferdi hilafetin yani gesitli iilkelere ve beldelere
mensup halife anlayisinin artik bugtiinkii ¢cagin gereklerine uygun olmadigini
savunan Musa Carullah bu konuda sunlar1 sdylemistir:

“Hilafet ilga kilindi. Islam’da rabita kalmady; milel-i Islamiyye kavim gibi
miiteferrik bir halde kald1. Su s6z diirtist mii?

Higbir asirda hilafet-i Islamiyye Islamlara rabita olmady; laf idi, laf olup
kald1.”#

“Evvelki ustirda (asirlarda) miimkiin olabilmis hilafet-i ferdiyye bundan
sonra ustirun muktezalarina (gereklerine) tamam miin‘akizdir (aykiridir); her
yerde, biitiin memalik-i Islamiyyede.”?

“Hilafet cemiyetleri, hilafet mu'temerleri hilafet meselelerini hal
hususlarinda biitiin tedbirleri ferd halife intihap etmek fikrine mebni ise;
benim fikrim hilafeti diivel-i Islamiyye ittifakina rabt etmek esasina mebni.”*

Musa Carullah Kahire Kongresi ve Misir'in olas1 halifeligi konusunda
nihai kanaatlerini ise soyle ifade eder:

25 Bigiyef, Not Defteri, 5924, vr. 62a.
26 Bigiyef, Not Defteri, 5924, vr. 62a.
27 Bigiyef, Not Defteri, 5924, vr. 64a.
28 Bigiyef, Not Defteri, 5924, vr. 64a.
2% Bigiyef, Not Defteri, 5924, vr. 64b.
30 Bigiyef, Not Defteri, 5924, vr. 65a.
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“Cografi, tibbi, bahri, iktisadi, edebi mu'temerler Kahire'de akd kilinir
idi. Hilafet gibi ehemmiyetli meseleleri hal arzusuyla hilafet mu’temeri de
Kahire’de akd kilinir; olabilir, Misir i¢in de geref olur; mu’temer i¢in de kuvvet
olur.

Toplanip miizakere devam eder ise, neticede biiyiik faide hasil olur. Halife
intihab kilinmak tecil kilinir (ertelenir); buna miiteallik meseleler anlasilir.

Kahire mu'temeri tayin-i halife icinidi; sonra hilafet meselelerini halletmek
i¢in oldu, hilafet hakikati, vacip olup olmamak gibi meseleleri halletmek.

Kelam, usul kitaplarinda hal kilind: ise de su giin zaman tagayydiirii
(degismesi) cihetiyle bahis lazim.”*!

“Masir hiikiimeti hilafeti nasil iltizam eder; kat'i muharremati (haramlari)
kanunuyla helal saydiktan sonra?

Misir’da olacak hilafet Ingiliz istilalarina alet olur mu? Ikinci bir Siiveys
kanal1 olur mu?

Misir’da olsa, olur; lakin hilafet Misir'da olmaz.”?

Ote yandan, Musa Carullah'in hem hilafet hakkindaki hem de Misir'in
halifeligi alma olasilig1 konusundaki bu goriisleri ile Rusya Miisliimanlarimin
dini idarelerindeki akran ve arkadaslarinin diisiincelerinin hemen hemen
ayni oldugu goriilmektedir. Mesela, Mekke Kongresine Kirim temsilcisi
olarak secilen miiftii ve Kirim’daki Dini Idare’nin aylik resmi yayin organi
olan Asri Miisliimanlik*® dergisinin basyazari Haci Muslihuddin Halil bu
konuda sunlar1 soylemektedir:

“Son vakitlerde halifelerin makami Oyle bir hale geldi ki, mesalih-i
umumiyyeyi diisiinecek yerde halifeler menfaat-i sahsiyyelerini diisiinerek
istibdat ve zuliim ile ugrastilar.

Veraset sebebinden halifelik ehliyetsiz adamlarin eline kalip hi¢ gereksiz
bir hale geldi.

Bunun felaketini ise Tiirk milleti ¢ekdi. Bircok felaketten sonra Tiirkiye
Biiyiik Millet Meclisi halifelik makamini lagvederek damarindan koparip
atmaya mecbur oldu. Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi halifeligi lagvetmesiyle
biitiin diinyay1 hilafet meselesi isgal etti.

31 Bigiyef, Not Defteri, 5924, vr. 64b.

32 Bigiyef, Not Defteri, 5924, vr. 65a.

3 Asri Miisliimanlik dergisi hk.bk. Nese Kanhderg_, Bolsevik Ihtilalinin Ik Yillarinda Kirim'da Is-
lamiyet ve ‘Asri Miisliimanlik’ Dergisi (Marmara Universitesi, Tlirkiyat Arastirmalar1 Enstitii-

sti, Yiiksek Lisans Tezi, 2004); N. V. Yablonovskaya-L. Sh. Dzhelilova, “Asri Musulmanliq (1924-
1927)”, The First Muslim Journal of Crimea, Vestnik Kemerovskogo gosudarstvennogo universiteta

21/2 (2019), 565-573.
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Miisliman aleminden ziyade hilafet meselesiyle emperyalistler istigal
ettiler. Ingiliz telgraf ajanslar1 “Tiirkler halifeligi lagvettiler, kafir oldular”
diye biitiin diinyaya yaygara saldilar. Diger taraftan, Tiirklerin halifeligi
lagvetmesinden faydalanarak Misir'da mutaassib Ezher mollalarini ele alip
Ingilizlerin hizmetgisi olan Misir Krali Fuad’ halife saylatmak isine giristiler.

Ezher ulemalarindan bir kismi Halife Kongresi davet etmek igin bir-iki
sene gazete ve hususi mektuplarla Miisliiman alemini halife saylamak etrafina
toplamaya ¢alistiktan sonra, yirmi altinci senesi mayis ayinda “Umum Diinya
Miisliimanlarin1” davet ederek Kahire sehrinde halife kongresini actilar.
Fakat Miisliiman dlemi onlarin maksatlarini anladilar.

Ingilizlerin parmag1 oldugunu bildiler. Suriye ve Filistin'den bir-iki Ingiliz
taraftar1 olan Araplardan maada Miisliiman aleminden baska icabet eden
bulunmadu. Ingiliz taraftari olan su bes-on adam Kahire'de toplandilar.

Ne yapacaklarini bilmeyerek bir daha alem-i Islam’1 davet etmek iizere
dagildilar. Onlar yine calismada devam ediyorlar. Fakat simdi o eski
Miisliiman alemi yoktur. Oyle Ingiliz entrikasi olan kongreye Miisliiman
aleminden hi¢ kimse icabet etmez.”

“Miislimanlarin  bir takimlar1  kurtulusu hilafette goriiyorlar.
Miislimanlarin kurtulusu hilafette degil, milli azatlikta ve hurafattan,
taassuptan kurtulup hayata Islamiyet nazariyla bakmadadir.

Bugiin bizlere hilafetten ziyade asri uliim ve fiintin ve sanayie sarilmak
lazimdar.

Ne vakit biz Miisliimanlar asrin iktiza ettigi ulim ve fiin{in ile silahlanir
ve asrilesiriz; iste o vakit mahk{imiyetten kurtuluruz.

Bize kurtulus yalniz milli azatliktadir. O da terakkiyat-1 asriyye ve ulim-
fiintin sayesindedir.”*

2.2. Diinya Miisliiman Kongresi: Mekke 7 Haziran-5 Temmuz 1926

Tiirkiye’de 1924 yilinda hilafetin ilga edilmesinden sonra Misir'da Hilafet
Kongresinin toplanmasi hazirliklar1 devam ederken Hicaz Krali Abdiilaziz
Ibnii’s-Sutid® (1880-1953) Islam diinyasindaki mesruiyetini pekistirmek
amaciyla inisiyatif almis ve zaman bakimindan s6z konusu Hilafet Kongresi
ile catisacak tarzda Mekke'de bir kongre diizenlemeye karar vermistir.
Ibnii’s-Sutid bu kongrede Kahire Kongresinde oldugu gibi hilafet iizerine
teorik tartismalar yapmak ya da halife se¢mek gibi hayali konulara degil

34 Muslihuddin Haci, “Hilafet Meselesi”, Asri Miisliimanlik 15/ (Haziran 1927), 135-137.

35 Hulusi Yavuz, “Abdiilaziz b. Sutid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaymlari, 1988), 1/194-195.
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de basta Mekke ve Medine olmak tizere Hicaz bdlgesinin imar1 ve hac
organizasyonunun iyilestirilmesi gibi kamu diizeniyle ilgili pratik ve dahili
birtakim konulara odaklanmay1 ve bdylece hem Miisliiman bir ulus devleti
inga etmeyi hem de birtakim uluslararasi Islam is birligi ve dayanigma
orgiitleri kurmay1 planlhyordu.®

Kral Ibnii’s-Sutid Mekke'de diizenlenecek olan Diinya Miisliiman
Kongresine (Mu'temeru’l-dlemi’l-islami, the Congress of the Islamic World,
Congré du Mond musulman) cesitli Islam {ilkelerinin liderlerini, azinlik
temsilcilerini ve bazi alimleri davet etmis; bu ¢ercevede Tiirkiye Cumhuriyeti
reisine” ve Rusya beldelerinden Ufa’da bulunan Diniye Nezareti Merkezine

~rr

“ed-Davetii li'l-Mu'temeri’l-Islam1” adiyla kongre davetiyesi géndermistir.*

Musa Carullah bu kongreye Rusya Miisliimanlar1 heyeti igerisinde
katilmastir. Asr? Miisliimanlik dergisi Nisan 1926 tarihli 10. Sayisinin basinda
“Hicaz ve Necid hakimi Vehhabilerin reisi Ibn Sutid Cenablari tarafindan
[ytn (Haziran) ayinda Mekke-i Miikerreme’de ¢agrilan biitiin Diinya
Miislimanlart Kongresime Kirim Miisliimanlar1 adindan Miiftii Haa
Muslihuddin Halil Efendi vekil olarak gitti. Cenab1 Hak hayirli yollar nasip
eylesin”* diye bir haber vermistir.

S6z konusu derginin Kasim 1926 tarihli 13. Sayisinda ise Hac1t Muslihuddin
“Mekke’de Ictima Eden Alem-i islam Mu'temerine Dair” adiyla bir yazi
yazmis ve burada ad1 gegen kongreye gidis siirecini ayrintili bir sekilde soyle
anlatmistir.

“Bu sene iyﬁn birde ictimai mukarrer olan Umum Miisliiman Mu’temerine
davet eden Hicaz Krali Necid Sultan1 Abdiilaziz ibn Sutid’'un davetnamesi
Rusya Miisliimanlarina yetismesiyle Rusya Miislimanlar1 dahi mezkir
mu'temere istirak etmeye karar verip mahalli hitkiimetten ruhsat-1 resmiyye
aldiktan sonra Ufa’dan Rizdeddin Fahreddin ve Kessaf Tercimani, Maskov
ve Leningrad’dan Musa Carullah, Tiirkistan'dan Abdiilvahid Kariyof,
Sibirya'dan Mehdi Ma’k{ili, Astarhan'dan Abdurrahman Omeri, Kazan’'dan
Tahir Hyas ve Kirim'dan Hac Muslihuddin Efendiler intihab olunarak

36 Hiiseyin, “1926'da Toplanan Halifelik Kongresi ve fslami Politik Diistincede Durgunluk D6-

nemi”, Agustos 1990, 27.

37 Tiirkiye Cumhuriyeti bu davete tegekkiir etmistir. S6z konusu cevap hakkinda Ummii 'I-Kurd
gazetesinde su haber yer almistir: “Tiirkiye Cumhuriyeti Reisi Gazi Mustafa Kemal Pasa’dan
Kral Hazretlerine bir telgraf gelmistir. Telgrafta davet sahibine daveti igin tesekkiir ediyor,
kongrede Tiirkiye Cumhuriyet'ini temsil edecek iiyelerin se¢iminin tamamlandigini ve top-
lant1 igin belirlenen vakitte ulasacaklarini bildiriyor.” Bk. Ummii’l-Kurd, 24 Sevval 1344/7
Mayu 1926, 2/70, 3.

38 Mekke Islam Kongresi'nin davetiyesi igin bk. Ummii I-Kurd, 26 Ramazan 1344/9 April 1926,
2/67, 2.

39 Asri Miisliimanlik, April 1926 / Sevval 1344, X, 219.

50 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 21 - Say1:1



Musa Carullah Bigiyef ve islam Kongreleri (1926-1931) I

Mayis baglarinda mezkiir vekiller Maskova'ya toplanarak pasaport, vize
muamelelerini bitirdikten sonra alt1 may1s tarihinde yola ¢iktilar.”

Hac1 Muslihuddin gemi yolculugunun rahat gectigini, Tiirkiye'de vekillere
cok biiyiik ihtiramlarda bulunuldugunu*, sadece Misir'da Ingilizlerin
zulmiine ugradiklarini belirterek soyle demistir:

“Mustr iskelelerinden Port Said’e indigimiz gibi Ingiliz polisleri muhafaza
altina aldilar.

Port Said’de bir giin polis idaresinde yatilarak ikinci giinii ii¢ tane Ingiliz
polisinin muhafazasi altinda Stiveys'e kadar gidildi.

Stiveys’te yine polis idaresine teslim olunduk. Orada da bir giin taht
muhafazada yattiktan sonra ikinci giinii Misir hacilarinin  vapuruna
oturtarak vapurda serbest biraktilar.

Siiveys'ten hareket ettikten sonra dordiincii giinii Cidde’ye gelip Ibn
Suud'un memurlari tarafindan biiyiik tantana ile istikbal olunduk.”

Cidde’'den hiikiimetin hazirladig1 otomobillerle Mekke-i Miikerreme’ye
giderek 6 Iytinda (haziran) Mekke’ye vardiklarini anlatan Hact Muslihuddin
kongrenin aslinda 1 Haziran'da baslanacak olmasina ragmen Rusya, Tiirkiye
ve Afganistan delegeleri gelmedigi icin bir hafta ertelenmis oldugunu ve 7
Haziran pazartesi giinii sabah saat sekizde birinci Alem-i [slam Mu’temeri’nin
resmen agildigini, agis konusmasinin Ibn Sutid'un miistesar1 Hafiz Vehbi
tarafindan okundugunu soyler.*?

Haci Muslihuddin’in kongre yolculuguyla ilgili verdigi bu bilgilerden su
sonuglara ulagsmaktayiz: 1) Musa Carullah bu kongreye Moskova ve Leningrad
Miisliimanlarinin temsilcisi olarak katilmistir. 2) Heyet 6 Mayis 1926'da
Rusya’'dan (Odesa) yola gikmistir. 3) Heyet Istanbul'da hiirmetle karsilanip
agirlanmustir. 4) Yolculuk sirasinda Misir topraginda ingiliz polisler heyeti
tutuklamis ve Misir topragindan ¢ikana kadar kontrol altinda tutmuslardir.
5) Heyetin yolculugu tam bir ay silirmiis ve ancak 6 Haziran 1926 tarihinde
Mekke’ye varabilmiglerdir. 6) Kongrenin 1 Haziran’da baslamasi planlandig1
halde Rusya, Tiirkiye ve Afganistan temsilcilerinin vaktinde gelememesi

40 Burada Rusya Miisliimanlar1 delegasyonunun sekiz kisiden meydana geldigi goriilmekte-

dir. Ancak baz1 gazetelerde Rusya Miisliimanlarinin Mekke Kongresi'nde temsili i¢in on (10)
iiyenin secildigi belirtilmektedir. Bk. Filistin, 28 Ayyar 1926, X/24-878, 2.

S6z konusu dini liderlerin Tiirkiye'de saygiyla karsilanmalar1 hususunda Devlet Arsivleri
Bagkanlhigi'nda bulunan 06-05-1926 tarihli bir belge 6zetinde soyle denmektedir: “Ibniissu-
ud’un Mekke’de agacag1 kongreye Rusya Miisliimanlar: adina istirak etmek tizere Miiftii Ri-
zaeddin Efendi'nin riyasetinde Istanbul’a gelecek olan heyete gereken kolayligin gosterilmesi
ve yardimda bulunulmas1.” Bk. Devlet Arsivleri Baskanligi, Osmanl Arsivi, 185 — 63, tarih.
M-06-05-1926.

42 Haa, “Mekke’'de 1gtima Eden Alem-i islam Mu’temerine Dair”, 291-292.

41
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iizerine toplant1 bir hafta tehir edilmis ve bu sebeple ancak 7 Haziran 1926
tarihinde baglamistir.

Ayrica, yukarida zikrettigimiz Ikdam gazetesinin haberinde Musa
Carullah Mekke kongresi hakkinda bilgi verirken sdyle demistir:

“Ayni zamanda Mekke Kongresine dahi hem davetliyim ve hem de Rusya
Miisliimanlarinin, Tiirkistan ve Cin Islamlarinin vekili olarak gidecek ve
kongrede bazi beyanatta bulunacagim.

Mekke Kongresime gelince; Haremeyn ve arazi-i mukaddese isleri,
huccacin emn ve selamet mesaili miizakere edilecektir. Bittabi bu babdaki
miizakeratin tarz-1 cereyan ve netayici hakkinda simdiden bir fikir dermeyan
edilemez.*”

Yukarida belirtildigi tizere, Diinya Miisliman Kongresi 7 Haziran
1926 (26 Zilkade 1344) pazartesi giinii Mekke'de Kral Ibnii’s-Sutid'un agis
konusmasiyla baglamigtir.**

Kongrenin ilk oturumunda kongrenin idare ve sekretaryasi igin segimler
yapilmis, bu sirada kongreye katilan delegelerin sayis1 soruldugu zaman
Necid temsilcisi olan Hafiz Vehbe* (1889-1967) kongrede 59 delegenin

hazir oldugunu; bunlardan Rusya ve Tiirkistan Miisliimanlarmin 7 kisiden

43 jkdém, “Misir ve Mekke Kongreleri Hakkinda Malumat”, 10452.

44 Kral ibnii’s-Sutid’un kongre agis konusmasinin Arapga metni igin bk. Ummii’l-Kurd, 30 Zilka-

de 1344/11 Yunye 1926, 2/75, 1. Hac1 Muslihuddin Asri Miisliimanlik dergisindeki “Mekke’de
Ictima Eden Alem-i Islam Mu’temerine Dair” adh yazisinda Kralin konusmasinin Tiirkce
terciimesini vermis (bk. Haci, “Mekke’de Ictima Eden Alem-i islam Mu’temerine Dair”,
292-293); daha sonra da “Mekke Mu’temerine Dair” yazisinda kongrede alinan kararlar1 ve
Kralin kapanis konusmasinin terciimesini vererek kongreyi ve kralin konusmalarini olum-
lu karsilayan bir degerlendirme yapmustir. Bk. Haci, “Mekke’de Igtima Eden Alem-i islam
Mu'temerine Dair”, 313-316.

Hafiz Vehbe 1889 yilinda Misir Bulak’da dogmus; ilkdgretimi sirasinda on bir yasinda ha-
fiz olmustur. Vehbe yiiksekdgretime dnce el-Ezher'de baslamis, daha sonra buradan Med-
resetiil-Kazai’s-Ser'i’'ye gecmistir. Basta Muhammed Abduh ve Muhammed el-Bahit olmak
tizere pek ¢ok hocadan ders alan Vehbe Kuveyt'te el-Medresetii'l-Miibarekiyye'de Arap dili
Ogretmenligi yapmistir. Vehbe Kral Abdiilaziz b. Sutid’'un davetiyle 1923 yilinda Riyad’a ge-
lerek onun siyasi miistesari olmus; fkinci Diinya Savasi yillarinda Suudi Arabistan’in Ingil-
tere Biiytlikelgisi olarak gorev yapmis ve bu gorevde otuz yil kalmistir. Hafiz Vehbe 1967
yilinda Roma’da vefat etmistir. Onun Ceziretii'l-Arab fi'l-karnil-isrin (1935, Lecnetii’t-Te'lif
ve't-terciime ve’'n-Nesr) ve Hams{ine &mmen fi Cezireti’l-Arab (Kahire 1421/2001, Daru’l-afa-
ki'l-Arabiyye) adinda modern Arap tarihiyle ilgili iki eseri bulunmaktadir. Hafiz Vehbe'nin
hayati ve eserleri hk.bk. Faruk Osman ibaza, Hafiz Vehbe (Matbaay-1 Cerideti’s-Sefir, ts.), 5-98;
Semire Ahmed Omer Siinbiil, “Devru Hafiz Vehbe fi resmi siyaseti’l-memleketi’l-hariciyyeti
bil-memleketil-Arabiyyeti’s-Sutidiyyeti fi ahdi’l-Melik Abdilaziz”, Mecelletii Kiilliyeti't-ter-
biyye Cimiatii Porsaid 1/9 (Yenayer 2011), 61-79; ““Hafiz Vehbe: raciiliit-talim ve’'d-dibloma-
siyye’, ,“Gusloghally paladll U= dung 1a3l> (blog), 20 Nisan 2019; “,“Lillasy (3 dSkeall s Jgi . dang L2l
(Erisim 09 Mart 2022).

45
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meydana geldigini sdylemistir.*® Ayrica, kongre zabitlarini kontrol etmekle
gorevli komisyon kongreye katilan heyetler ve sayilariyla ilgili yaptig:
dokiimde Rusya Miisliimanlar1 heyetinin yedi kisiden meydana geldigini
belirtmistir.” Halbuki Hac1 Muslihuddin’in “Mekke’de Ictima Eden Alem-i
Islam Mu’temerine Dair” adli makalesinde Rusya’dan giden heyette 8 kisinin
ad1 ge¢mektedir.*® Bu durumda Rusya Miislimanlar: delegeleri igerisinde
eksik olan kisinin Musa Carullah oldugu anlasilmaktadir. Zira kongrenin
onuncu oturumunun yapildig1 27 Haziran 1926 (16 Zilhicce 1344) pazar sabahi
kongre bagkani kongreye Tiirkiye Cumhuriyeti Hiikiimeti, Afgan Hiikiimeti
ve Yemen'den Imam Yahyanin® (1869 [?]-1948) delegasyonunun katildigini
bildirmistir. Bu oturumda Tiirkiye heyetinin bagkan1 olan Edib Servet Bey™
(1881-1960) Tiirkge kisa bir selamlama konusmas: yapmis ve toplantiya cesitli
siyasi sebeplerle ge¢ kaldigini, bunun i¢in 6ziir diledigini belirterek toplanti
ve Hicaz Krali hakkinda iyi dileklerini belirtmistir." Afgan ve Yemen heyeti
baskanlarinin yaptigi kisa selamlama konusmalarindan sonra kongre baskani
Musa Carullah1 “Tiirkiye Miisliimanlar1 heyetinin reisi” olarak takdim
etmis ve onun da kongreye yeni geldigini belirterek konusma yapmak tizere
kiirsiiye davet etmistir.

Musa Carullah Arapca yaptigi konusmasinda kongre iiyelerini
selamlayarak kongrede Rusya Miisliimanlar1 adina bulundugunu belirtmis
ve sunlari sdylemistir:

46 Umma’l-Kurd, 30 Zilkade 1344/11 Yunye 1926, 2/75, 2. Kongreye katilan iilkeler ve temsilcile-
rinin listesi igin bk. Sékaly, “Les Deux Congres Generau de 1926”7, 125-132.

47 Ummii’'l-Kurd, 4 Zilhicce 1344/15 Yunye 1926, 2/76, 3. Ayrica, bu listede Tiirkiye Cumhuriyeti
temsilcisinden de heniiz bahsedilmemistir.

48 Haci, “Mekke’'de igtima Eden Alem-i islam Mu’temerine Dair”, 291.

49 imam Yahya, Yemen Zeydilerinin seksen yedinci imami (1904-1918) ve bagimsiz Yemen

Emirligi'nin ilk hiikiimdar1 (1918-1948) olan el-Miitevekkil-Alellah Yahya b. Muhammed b.
Yahya Hamididdin el-Hasent el-Alevi et-Talibi'dir (1869 [?]-1948). Hayat1 hk. bk. Mustafa Oz,
“Miitevekkil-Alellah, Yahya Hamidiiddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2006), 32/215-216.

50 Edib Servet Tér (Mustafa Edip Tor) 1881 yilinda Edirne’de dogmustur. Erkan-1 Harbiye me-
zunu olan Edib Servet Londra Sulh Konferans: Askeri Miisavirligi, Veliaht Yusuf {zzettin
Efendi Seryaverligi, 3. Firka Kurmay Baskanligi, 1. Kolordu Kurmay 1. Sube Miidiirliigi, 15.
Kolordu Kurmay Bagkanlig, 2. Kolordu Istihbarat Subesi Kurmay Bagkanlig1, istanbul Ordu
Dairesi Bagkan Yardimciligi, Miitareke ve Usera Enclimeni Uyeligi, Ordu Dairesi Bagkanli-
81, Depo Kitalar1 Miifettisligi, Suriye Sinir Tayini Enciimeni Baskanlig1, Beyoglu Mutasarrif
Vekilligi, Halife Ser yaverligi, Maden Mudiirliigii, Balya Karaaydin Madenleri Miisavirligi,
TBMM II. Dénem (Ara Segim), III. Donem istanbul, IV., V., VL, VIL ve VIIL. Dénem Gii-
miishane Milletvekilligi ile IV. Dénem Parlamentolar Tiirk Grubu Kurucu Uyeligi yapmustir.
1927-1930 yillar1 arasinda Hiir ve Kabul Edilmis Masonlar Biiyiik Locas: biiyiik tistathig: ya-
pan Edib Servet 1960 tarihinde Istanbul'da vefat etmistir. Hayat1 hk.bk. Sema Yildirim-Behget
Kemal Zeynel, TBEMM Albiimii: 1920-2010 (Ankara, 2010), 1/395; “Mustafa Edip Servet Tor |
Hiir ve Kabul Edilmis Masonlar Biiyiik Locas1”, HKEMBL (Erisim 09 Mart 2022).

51 Bk. Ummii’l-Kurd, 19 Zilhicce 1344/29 Yunye 1926, 2/78, 2.
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“Rusya’daki Islam iimmetinin say1s1 30 milyona ulasir. Bu Islam milletini
temsil etmekten seref duymaktayim. Bunun i¢in Allah'a hamd eder ve su
beytin (Beytullah) Rabbine ibadet ederim. O Rab ki, bu beytin ehlini her
tlrlii korkudan emin kilmis, onlar1 esarete boyun egmekten 6zgiirliigiine
kavusturmustur.

Efendiler! Sizi selamliyor ve kardesleriniz Rusya Miisliimanlarinin
selamlarini size iletiyorum. Onlar bu kongrenizin Harem'in tamiri ve temiz
tutulmasi, Islam aleminin 6zgiirlestirilmesi ve biitiin Islam memleketlerinin
istiklale kavusturulmasi konularindaki vazifelerini yerine getirecegine
dair biiyiik bir umut icindedirler. Ger¢ekten ben bu kongreye davet edenin
cagrisina icabet etmek iizere beldelerinden ¢ikan kisilerin ilki ve kongreye
katilanlarin ise sonuncusu olan bir kisiyim. Kongreye Islam milletlerinin en
kuvvetlisinin, katilimci heyetlerin en keriminin ve vekillerin en kudretlisinin
temsilcileriyle birlikte geldim.” Ben bu heyetin en biiyiik Islam devletinden
en kerim bir vekil i¢in verilen giiven vesikasin1 duymaktan mahrum kaldig:
icin gergekten iizgiiniim. Bu sebeple Rusya heyetinin biitiin azalar1 adina
teessiif ederiz. Ben Rusya delegeleri adina kongre heyetinin s6z konusu giiven
vesikasini okumaya karar vermesini talep ediyorum. Yolda karsilastigim bir
sebepten dolayi, “Kongre i¢in yola ¢ikan ilk kisi ve kongreye katilan son kisi
ben oldum” dedim. Hac farizami edadan mahrum kaldigim ve kongrenin ilk
oturumlarina katilamadigim i¢in son derece tizgiiniim. Beni temsilci olarak
bir Islami hiikiimet® génderdigi gibi, beni yolda engelleyen ve bana itiraz
eden de yine bir Islam{ hiikiimet oldu. O Misir hiikiimetidir.”>

Musa Carullah’in bu selamlama konusmasindan sonra kongre sekreteri
Tiirk heyetinin giiven mektubunun terciimesini okumustur. 31 May1s 1926
tarihli bu belgede Tiirkiye Cumhuriyeti Reisi Mustafa Kemal kongrede
Tiirkiye'yi temsilen Istanbul mebusu Edib Servet’i sectigini belirtmekte, Gazi
Mustafa Kemal'in imzasinin altinda da isbu belgeyi ad1 gegen kisiye elden
verdigini belirten Hariciye (Disisleri) Vekili Dr. Tevfik Riisdiiniin (1883-1972)
ismi ve imzas1 bulunmaktadir.®

Ote yandan, Hicaz Kralliginin yari resmi yaym organi niteligindeki
haftalik Ummii'l-Kurd gazetesi Tiirk heyetinin ve Musa Carullah’in gelisiyle
ilgili verdigi haberinde Kralin Seyh Muhammed Nasif’e® (1885-1971) Cidde

2. Musa Carullah’in bu sozleriyle Tiirkiye Cumhuriyeti'ni ve heyetini kastettigi anlagilmakta-

dur.
Musa Carullah’in buradaki hiikiimetten maksadi Tiirkiye Cumhuriyeti hiikiimeti olmalidir.
% Ummii’l-Kurd, 19 Zilhicce 1344/29 Yunye 1926, 2/78, 2.

5 Ummii’l-Kurd, 19 Zilhicce 1344/29 Yunye 1926, 2/78, 2.
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Muhammed Nasif 1885 yilinda Cidde’de dogmus; babas1 geng yasta vefat ettigi i¢in dedesi
Omer Efendi’nin yaninda yetismistir. Omer Efendi’nin evi Cidde’nin en biiyiik konaklarin-
dan biri olup pek ¢ok ilmi ve dini sohbetin yapildig: bir merkez niteligindedir. Selefi-Vehhabi
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kaimmakam vekiliyle birlikte 6zel arabayla heyeti kargilamasin istedigini,
heyetin Cuma giinii sabah Bahira’ya” ulastigini, Tiirk heyetinin Tiirkiye
Biiyiik Millet Meclisi Asitane (istanbul) milletvekili Edib Servet Bey ve
yardimcis1 Hamid Zafir Bey’den meydana geldigini®*, kafilenin Cidde'de
Kralin yemegine katildigini, daha sonra 6zel arabayla Mekke’ye geldiklerini,
tavaf ve sa’'yden sonra (umre) kendileri i¢in hazirlanan otele gittiklerini,
cumartesi aksami Kral'la goriistiiklerini ve daha sonra da kongreye
katildiklarini anlatmistir.”® Ayni sekilde, ad1 gecen gazete Musa Carullah’la
ilgili olarak da onun Rusya Miisliimanlar1 delegasyonundan oldugunu,
vize konusunda kargilastigi zorluklar sebebiyle kongreye ge¢ katildiginm
belirtmistir.®

Asri Miisliimanlik ve Ummii’l-Kurd gazetelerinden takip ettigimiz bu
haberler 1s1ginda Musa Carullahin Mekke Kongresime katilimiyla ilgili
bilgileri su sekilde toparlamak miimkiindiir: Bu kongreye Moskova ve
Leningrad Miisliimanlarinin temsilcisi olarak katilan Musa Carulla Rusya
Miisliimanlar1 heyetiyle birlikte 6 Mayis 1926'da Rusya’dan (Odesa) yola

ideolojiyi benimseyen Muhammed Nasif Sutid ailesiyle iyi iliskiler igerisinde olmustur. Ozel-
likle Kral Abdiilaziz Hicazlilardan krallik biatini Muhammed Nasif'in Cidde’deki konaginda
almis ve uzun yillar devlet islerini bu konaktan yiir{itmiistiir. Ayrica yerli ve yabanci devlet
adamlari, alimler ve hac icin gelen ziyaretciler bu konakta misafir olmuslardir. Dolayisiyla,
Nasif'in bu konag1 bir anlamda yar1 resmi “devlet konuk evi” gibiydi. Hicaz’a yaptig1 yolcu-
lugu anlatan Resid Riza Cidde’de arkadasit Muhammed Nasif’'in bu evinde misafir olarak kal-
mis ve onu Cidde’de “Emirligin Vekili” (Vekiliil-imarati'l-celile) olarak tanitmistir. Bk. Mu-
hammed Resid Riza, “Rihletii’l-Hicaz”, el-Mendr 20/8 (30 May1s 1336), 363. Bu ifadeden Mu-
hammed Nasif'in Cidde’de 6zellikle resmi misafirlerin agirlanmasi konusunda emirin (ya da
kralin) vekili konumunda oldugu anlagilmaktadar. iste bu sebeple de Kral Tiirk heyetinin ve
Musa Carullah’in karsilanmasi gorevini Muhammed Nasif’e vermistir. Muhammed Nasif 30
Temmuz 1971 yilinda vefat etmistir. Muhammed Nasif'in hayat1 hakkinda Ziiheyr es-Savis
Muhammed Nasif zikreyatiin la tiinsd (Beyrut 1415/1994, el-Mektebii'l-Islam?), Muhammed Sey-
yid Ahmed ve Abdiih el-Alevi Muhanmed Nasif Haydtuhii ve Asdruhii (Beyrut 1998, el-Mekte-
bii'l-islam1) adinda bir eser yazmislardir. Ayrica onun hayati hk.bk. Muhammed Ali Magrib,
A'lamii’l-Hicaz fi'l-karni'r-rabi’i agera li'l-hicreti 1301-1400 (Cidde: Tehame, ts.), 1/209-215; Ulrike
Freitag, “The Dihliz of the Learned: Bayt Nasif as a Node in Reformist Muslim Circles (Mid
19th-Mid 20th Centuries)”, King Faisal Center for research and Islamic Studies, (2020); Riza, Resi-
d,”“Rihletii'l-Hicaz”, 352-363; Musa b. Siileyman es-Siiveyda, “07) “auad doows fuid! jlxad! duzg
Mart 2022); Abdullah el-AKil, “07) “auad doa fuidl dezgll oJldl Mart 2022).

Giintimiizde Bahra adiyla anilan bu belde Mekke ve Cidde'nin giiney batisinda bulunmak-
tadir. Bahra eskiden Mekke’ye gelen hacilar icin bir istasyon gorevi yapryordu. Bk. “dalae 8)le|
07) 40,5l 3% Mart 2022).

Filistin Gazetesi “Tiirkiye ve Hilafet” baslikli bir haberinde Mekke Kongresi'nde Tiirkiye
temsilcisi olarak Istanbul vekili Edib Servet Bey ile Siikrii Kaya Bey’in atandiklarini, onlara
aralarinda Allime Mesud Efendi'nin de bulundugu dort kisinin refakat edeceklerini bildir-
mistir. Bk. Filistin, 25 Ayyar 1926, X/23-877, 2. Ancak kongreyle ilgili diger kaynaklarda Edib
Servet Bey ve yardimcis1 Hamid Zafir Bey disindaki kisilerden bahsedilmemektedir. Bk. Sé-
kaly, “Les Deux Congres Generau de 1926”, 167.

59 Ummii’l-Kurd, 19 Zilhicce 1344/29 Yunye 1926, 2/78, 4.
60 Ummii’l-Kurd, 19 Zilhicce 1344/29 Yunye 1926, 2/78, 4.
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cikmigtir. Diger heyet iiyeleri Moskova’da Misir Konsoloslugundan kendi
topraklarindan gecis (transit) vizesi adlig1 halde Musa Carulla bu vizeyi
alamamigtir. Kongre temsil heyeti hep birlikte Istanbula gelmis, Musa
Carulla burada heyetten ayrilarak vize islemlerini takip etmek i¢in Ankara'ya
gitmistir. Tiirkiye Cumhuriyeti temsilcisi Edib Servet Bey’e gorevlendirme
mektubu 31 May1s 1926 tarihinde verildigi gibi, ayni tarihte heniiz Istanbul'da
bulunan Musa Carullah’a vize verilmesi i¢in de Misir Konsoloslugu nezdinde
girisimde bulunulmus ve konsolosluk bu konuda hiikiimetine mdiiracaat
etmistir.® Dolayisiyla, Musa Carullah ile Tiirk temsilcinin yola ¢ikislar: 31
Maysis 1926 tarihinden sonra olmustur. Bu heyet 25 Haziran 1926 (14 Zilhicce
1344) cuma giinii Mekke'ye ulasmis ve ilk olarak 27 Haziran 1926 (16 Zilhicce
1344) pazar sabahi kongrenin onuncu oturumuna katilmistir. Buna gore,
Rusya Miisliimanlar: heyetinin Mekke’ye 6 Haziran 1926 tarihinde geldigi
diisiiniildiigiinde, Musa Carullah’in arkadaslarindan yaklasik 20 giin sonra
kongreye katildig1 anlasilmaktadir.

Diger taraftan, gerek genel olarak Rusya Miisliimanlar:1 delegasyonunun®
gerekse Ozel olarak Musa Carullahn bu kongrede ¢ok aktif olduklarim
sOylemek miimkiin degildir.

Musa Carullah daha &nceden zikrettigimiz [kdam gazetesine verdigi
roportajinda “Kongrede baz1 beyanatta bulunacagim” demistir.*® Bu sdzden,

61 Devlet Arsivleri Baskanligi, Osmanli Arsivi, Fon: HR. IM; 253-96: M-31-05-1926.

62 Rusya Miisliimanlari heyetinin kongrenin gesitli organlarma yapilan secimlerde toplu hare-

ket ettikleri goriilmektedir. Mesela, Kongre baskanlig1 igin yapilan secimlerde es-Serif Seref
Adnan 44 oyla Kongre bagkanligina secilmis, Tiirk temsilcilerinin reisi ise oylamada 9 oyla
tigtincii sirada yer almustir. Bk. Ummii’l-Kurd, 30 Zilkade 1344/11 Yunye 1926, 2/75, 3. Kongre
bagkan yardimciligina yapilan se¢imde ise, Rusya Miisliimanlarinin Reisi Ziyatiddin Fahred-
din 20 oyla ikinci sirada yer almistir. Ayrica, kongre zabitlarmin kontrolii icin segilen bes kisi-
lik komisyona Rusya ve Tiirkistan Miisliimanlar1 heyetinden Abdiilvahid el-Kari segilmistir.
Bk. Ummii’l-Kurd, 4 Zilhicce 1344/15 Yunye 1926, 2/76, 2. Kongrede &nerileri tasnif ve tertip
(iktirah) komisyonuna segilen {iyeler arasinda Rusya Miisliimanlar1 heyetinden Kessaf ed-
Din ve Muslihuddin yer almistir. Bk. Ummii’l-Kurd, 7 Zilhicce 1344/18 Yunye 1926, 2/77, 2. Ote
yandan, kongrede sunulan oneri ve teklifler igerisinde Tiirk, Afgan ve Rusya Miisliimanlar1
heyetinin Onerisi kutsal beldelerde sihhi islerin ve umumi 1slahatlarin yapilmasi olmustur.
Bk. Ummii’l-Kurd, 6 Muharrem 1345/16 Yunye 1926, 2/83, 4.

63 “Misir ve Mekke Kongreleri Hakkinda Malumat”, Tkdam, 5 Zilhicce 1344 / 18 Maysis 1926 Sali,
33. Sene, nr. 10452. Bu miilakatta muhabir ile Musa Carullah arasinda gecen konusmanin

devami soyledir:
“-Rusya Miislitmanlarinin vaziyet-i ictimaiyye ve siyasiyyeleri nasildir?

Musa Carullah Efendi burada sozlerini hiirriyet-i timme ve fikriyye ile séyledigini beyan ederek dedi ki:

-Rusya Miisliimanlar siyasi ve ictimai vaziyetlerinden memnundurlar.

-Tiirkistan-1 Cini Miisliimanlarinin vaziyeti nasildir?

-Ttirkistan-1 Cini Musliimanlar: arasinda son zamanlarda ingilizlerin tesirati fazlalagmigtir.

-Tiirklere ve Tiirk inkilabina, Cumhuriyetine kars1 simal Tiirkleri ne gibi hissiyatla miitehassistirler?

-Tiirk inkilab1 ve Tiirk Milletinin istilakarlara kars: actig1 cidalde kazandig: zafer ve siyasi istiklal simal Tiirklerinde pek biiyiik
memnuniyet, hiss-i hiirmet ve cok samimi alakalar tevlid etmistir. Bilhassa Gazi Mustafa Kemal Pasa Hazretlerinin Tark’tin

milli ve siyasi istiklalinde gosterdigi biiyiik kahramanlik ve deha simal Tiirklerince nihayetsiz tekdirleri celb etmistir.”
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onun kongrede dnceden hazirlikli bir konugma yapacag1 veya bazi oneriler
sunacag1 seklinde bir mana ¢iksa da toplantiyla ilgili kaynaklarda bu tiir bir
konusmaya rastlanamamuigtir. Musa Carullah’in kongreye yaklasik 20 giin
ge¢ katilmis olmasi, muhtemelen toplantidaki performansina da olumsuz
etki etmistir.

Kongrenin tutanaklarini yayinlayan kaynaklardan Musa Carullahin
katildig1 miizakereleri su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

Kongrenin 13. Oturumunda sekreter Tiirkiye Cumhuriyeti temsilcisi,
Rusya Miisliitmanlari, Yemen ve Afganistan heyeti baskanlari ile icinde Musa
Carullahin da bulundugu baz: kisilerin bir 6nerisi oldugunu belirtmistir.
Ad1 gecen kisiler bu onerilerinde mukaddes beldelere ibadet icin gelen
Miisliimanlarin her birinin kendi mezhebine veya bagka bir mezhebe gore
amel] etmesinden dolay1 kotii goriilmemesini, ancak dini ibadetlerle ilgili
ortaya cikabilecek ihtilaflarin sebeplerini gidermek ve kesin olan goriisii
arastirip ortaya koymak {iizere ilim adamlarindan meydana gelen dini bir
heyetin kurulmasini teklif etmiglerdir.®*

Bu onerinin miizakeresi sirasinda Misirli {iyelerden ez-Zavahiri yaptigi
konusmada biitiin insanlar1 belirli bir goriis etrafinda birlestirmeye
¢alismanin birtakim olumsuz sonuglar1 olabilecegini, bu sebeple de herkesi
kendi mezhebi {izere serbest birakmanin daha isabetli olacagini-Harun er-
Resid’in Imam Malik’in el-Muwatta'in1 kanun kitab1 yapmak istemesi iizerine
Malik’in bu diisiinceyi dogru bulmadigina dair 6rnek de dahil olmak iizere-
Islam tarihinden cesitli rnekler vererek anlatmistir.®

Musa Carullah bu 6nerinin tartisilmasi sirasinda sz alarak soyle demistir:

“Efendiler! Biz burada her ne kadar en az konusan heyet isek de en
az dikkat (ihtimam) gosterenlerden degiliz. Biz komisyona ve verdigi
kararlara saygi gosteriyoruz. Bizim i¢in 6nemli olan bir konuda, gergekten
kalplerimizi kiran arkadasimiza kars: siz kulaklarinizi tikadiniz. Kongrenin
bizim durumumuza gereken saygiy1 gostermemesi sebebiyle benim gibi
arkadaslarimizin da kalplerinin kirildig1 size kapali degildir. Biz buraya
geldik ve hicbir sey teklif etmiyoruz. Biz buraya sadece iizerimize diigsecek
vazifeleri ve bizden istenecek yardim taleplerini yiiklenmek icin geldik.
Onerilerde bu 6ncelikli durumdan bagka bizim herhangi bir amacimiz
yoktur. Ben biitiin 6nerileri topladim. Bu is bizi bagka islerle mesgul olmaktan
alikoydu. Gergekten Oneriler kongrenin iglerini atil birakacak kadar ¢oktur.
Ben konusmay1 dinlemedim, ancak onu okudum. Ben Harem beldelerinde
herhangi bir kisinin mezhebinde sinirlama yapildigini gérmedim; bilakis

64 Ummii'l-Kurd, 25 Zilhicce 1344/6 Yulyu 1926, 2/80, 2.
65 Ummii’l-Kurd, 25 Zilhicce 1344/6 Yulyu 1926, 2/80, 2.

Hitit Theology Journal - Volume: 21 - Issue:1 57



I FERHAT KOCA

tam bir hiirriyet gordiik. Din hiirriyeti konusunda ez-Zavahirinin sozii
gercekten beni sasirtti. Demem o ki, ben Ustat ez-Zavahiri'nin soziinde bir
tariz bulundugunu diistindiim ve onun so6ziinii Tiirk kardeslerimize kars1 bir
dokundurma olarak gordiim; ben bunu temenni etmem.”®

Bunun {izerine ez-Zavahiri soz alarak kendisinin Tiirklere kars1 saygi
duydugunu ne agik¢a ne de telmih yoluyla onlara tarizde bulunmadigini,
boyle bir anlamin hangi ciimleden ¢ikarildigini sordu.

Bu tartismaya Tiirkiye Cumhuriyeti temsilcisi Edib Servet de katilarak
“Ustat ez-Zavahirinin sozlerinde bize dokunan bir sey yoktur; sayet bu
konuda bir sey gorsek ve anlasak kendimizi savunmaya giiclimiiz yeter; biz
hi¢ kimseye bizi savunmasini teklif etmedik” demistir.®”

Edib Servet’ten sonra tekrar s6z alan Musa Carullah sunlar1 sdylemistir:

“Muhakkak ki, ben bir Miisliiman Tiirkiim. Soyledigim sozii de bu itibarla
sOylerim. Umulur ki, ben yanlis anladim; ¢iinkii sdylenen sozii tam olarak
duymadim.

Simdi Mevlana Muhammed Kifayetullahn® (1875-1952) O&nerisiyle
ilgili kisa bir ctimle sdylityorum: Onun tezi hakkinda sOylenen sozleri
duydugum zaman konunun dinleyenlere karisik geldigi sonucuna vardim.
Islah meselesi sadece herhangi bir bolgeye mahsus degil, bilakis bu konuda
biitiin bolgeler miisterektir. Dinde bidatler yoktur, fakat kendilerine mahsus
birtakim adetleri bulunan, ilimden yoksun ve kendi kafalarindan miinker bir
sekilde ibadetlerini yerine getirmek i¢in su diyara gelen bir cemaat hakkinda
Allah icin siz ne dersiniz? Iste bizim sundugumuz énerideki arastirma onu
degistirsin. Miisamaha yollarin1 tutmamiz gerekir, (ancak) miisamahanin
manasi yagcilik degildir. Dinde biitiin bolgelerin alimleri kendi toplumlarini
1slah etmekle ve burada hacilar1 bildikleri menasik ve ibadetleri yapmalarini
saglamakla sorumludurlar. Konuyu uzatmadan bu 6nerinin kabul edilmesini
teklif ediyorum; franlilar icin uygulandig1 gibi, (bidatleri sebebiyle) en biiyiik

86 Ummii’l-Kurd, 25 Zilhicce 1344/6 Yulyu 1926, 2/80, 3.

57 Ummii’l-Kurd, 25 Zilhicce 1344/6 Yulyu 1926, 2/80, 3.
6 Hint Miisliimanlarimim dini ve siyasi liderlerinden olan Muhammed Kifayetullah b. inaye-
tillah b. Feyzillah Dihlevi (1875-1952) Balkan savaslarinda Osmanlilar1 destekleyen bir fetva
vererek (1912) Hint Miisliimanlarina o yilki kurban paralariyla savas magdurlarina yardim
etme ¢agrisinda bulunmustur. Kifayetullah hilafet ve kongre hareketlerinde etkin rol oyna-
mis, Hint ulemasinin siyasi dayanismasini saglayan Cem’iyyet-i Ulema-i Hind’in kurucular
arasinda yer almis (1919) ve 1942 yilina kadar bagkanligini yapmistir. O, Mekke Diinya Miis-
litman Kongresi (Zilkade 1344 / Mayis 1926) ve Kahire Filistin Konferansi'nda (Saban 1357
/ Eyliil 1938) cemiyet heyetlerine baskanlik etmistir. Onun Kifdyetiil-miifti, Ta limiil-Isldm,
Nefi’is-i Mergiibe fihiikmi'd-dud ba ‘de’l-mektilbe gibi eserleri bulunmaktadir. Hayat1 ve eserleri
hk.bk. Muhammad Khalid Masud, “Kifayetullah Dihlevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansik-
lopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2002), 25/566-567.
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Miisliiman milletlerden bir milletin hacdan mahrum olmalarini gérmek
istemiyorum; hacda biitiin Islam milletlerinin hazir olmasini arzu ediyoruz.”%

Musa Carullah’in s6z aldig1 konulardan biri de kongrenin son oturumunda
onerilen “herhangi bir Islam {ilkesinde bir irtidat (ridde) hadisesi ortaya
¢iktig1 zaman biitiin Miisliimanlarin birlikte hareket ederek bu fitne atesinin
sondiiriilmesi” teklifi olmustur. Musa Carullah bu 6neri hakkinda sunlar:
sOylemistir:

“Bizim beldelerimizde ridde bulunmaz ve ebediyen bulunmayacaktir. Bu
sebeple biz bu 6neriyi kabul etmiyor ve ona itiraz ediyoruz. Bu konuda karar
almay1 gerekli gormiiyoruz.””

Kongreyle ilgili dokiimanlarda ©6zel olarak Musa Carullah’a nispet
edilen konusmalar bu kadardir. Bu tartismalardan o&zellikle yukarida
Musa Carullah'in Tiirkler aleyhine imalar tasidig1 zanniyla ez-Zavahirimnin
konugmasma yaptig1 itiraz ve elestiri karsisinda, Tiirkiye Cumhuriyeti
temsilcisi Edib Servet’in soyledigi “Sayet bu konuda bir sey gorsek ve anlasak
kendimizi savunmaya giiclimiiz yeter; biz hi¢ kimseye bizi savunmasini teklif
etmedik” sozleri gercekten c¢ok iistenci ve kirici nitelikte goziikmektedir.
Musa Carullah’in buradaki konusmasinda Edib Servet’e cevap vermemesinin
sebebi muhtemelen onun sahsina kars1 gosterdigi sayg: degil de onun temsil
ettigi Tiirkiye Cumhuriyeti devletine kars1 duydugu sevgi ve saygi olmalidir.
Kald1 ki, dini herhangi bir birikime sahip olmayan Edib Servet”, Musa
Carullahin muhatap alacagi bir ilim adami degildir”> Kongreye katilan
delegelerin biiyiik bir kism1 hem kendi iilkelerinde hem de biitiin Islam
diinyasinda taninan ve kongrenin giindemine hakim olan alimler olduklar:

69 Ummii’l-Kurd, 25 Zilhicce 1344/6 Yulyu 1926, 2/80, 3.

70 Ummii’'l-Kurd, 28 Zilhicce 1344/9 Yulyu 1926, 2/81, 4.
71

72

Edib Servet'in 6zge¢misi hk. Dipnot.no. 50.

Musa Carullah 1927 yilinda yaptig1 hac seyahatiyle ilgili tuttugu notlarda 1926 yilinda yapi-
lan kongrenin ikincisinin yine Mekke’de yapilmaya ¢alisildigini, ancak bu kongrenin resmen
gerceklesemedigini anlatirken sdyle der: “Ingiliz-Fransiz miimanaatlarina ragmen mu’teme-
re davet etidim. Mu’temerde Etrak’dan bagskalar1 tamam na-ehil ¢ikdi. Devletler huzurunda
yliztim kizardi. Neticeleri de bana tamam zarar oldu; hicbir faide ¢ikmadi, baz kit'alarda
diismanlik artti; higbir yerden ne miistakil hiikiimetlerden ne de sutib-1 islamiyyeden mu’te-
mer hakkinda bir ihtimam gérmedim.” Bk. Bigiyef, Not Defteri, 5924, vr. 15b. Musa Carul-
lah’in bu sozlerinde 1926 yilindaki kongrede Tiirkiye'yi temsil eden kisiye de muhtemelen
bir telmih bulunmaktadir.
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halde, Edib Servet kongrede sadece ideolojik bir tavir sergilemis™ ve tartisma
konularinin 6ziiyle ilgili ilmi herhangi bir katkida bulunamamaisgtir.”

Mekke Kongresi 5 Temmuz 1926 (24 Zilhicce 1344) pazartesi glinii sona
ermis” ve aksam ge¢ saatlerde Tiirkiye Cumhuriyeti heyeti (muhtemelen
Rusya Miisliimanlar: heyetiyle birlikte) Cidde’ye dogru yola ¢ikmig ve sabah
Cidde’ye varmislardir. Heyet aksam da el-Bahira’ya gitmistir.”

Bu arada iclerinde Musa Carullahin da bulundugu Rusya Miisliimanlar:
heyeti kongreden ayrilirken Ummii’l-Kurd gazetesine Arapga bir aciklama
metni vermislerdir. Ad1 gecen gazete bu agiklamay: “Rusya Miisliimanlar:
Heyetinin Beyani” adiyla aynen nesretmistir. Bu agiklamada Rusya
Miisliimanlar1 heyeti 6zetle soyle demistir:

73 Edib Servet'in Mekke Kongresi'ne temsilci olarak gonderilmesini Falih Rifki Atay Mustafa

Kemal’in Miitareke Defteri adli eserinde soyle anlatmustir: “Atatiirk sag iken biiyiik Islam kong-
relerinden birine biz de cagrilmistik. Kongre Mekke'de toplanacakti. Atatiirk’iin bir delege
gondermeye razi olup olmayacagini merak ediyorduk. Hig tereddiitsiiz karar verdi. Tiirk-
liigiinden kibir denecek kadar gurur duyan biiyiik adam, milleti ile ayn1 dinden olanlar1 da
gerilik ve kolelikten kurtulmus gérmek igin elinden geleni yapmak istemistir. Miisliiman-
lik yeniden sereflendikge nasil Tiirklerin bunda manevi bir hissesi olacaksa, on milyonlarca

Miisliiman ya geri ya kole kaldikca bundan Tiirklere de bir utang pay:r diismemek ihtimali

var m1 idi? Biliyordu ki, Mekke’ye sapka ile gidilemez. Amma daha iyi biliyordu ki, baslik ve

kiyafet degistirmekle din degistirecegini zanneden bir cemiyet de ne gerilik ne de kdlelikten
siyrilabilir. Milletvekillerinden Edip Servet Tor'ii ¢agirdi: “‘Mekke’ye gidip beni temsil ede-
ceksin’ dedi. ‘Tiirk’stin ve Miisliimansin. Tiirkliik, Miisliimanligin &nciisii ve kilavuzudur.

Miisliiman milletleri medenilesmekten alikoyan batil itikatlar1 yikmak icin Mekke’ye sapka

ile gireceksin. Kara taassup seni parcalamaga bile kalksa basini vereceksin, fakat egilmeye-

ceksin.” Edip Servet Tér Mekke'ye sapka ile girdi. Miisliiman delegelerinin en fazla itibarlis1

o0 idi. Kongrenin sonuna kadar, Mustafa Kemal mucizesine hayranlik duyan heyetler arasin-

da Kemalist Tiirkiye'yi efendice temsil etti.” Bk. Falih Rifki Atay, Mustafa Kemal’in Miitareke

Defteri (Istanbul: Sel Yayinlari, 1955), 85. Ote yandan, Behget Kemal Caglar Atatiirk Denizinden

Damlalar adli derlemesinde yukaridaki metni aynen nakletmis ve metni Falih Rifki Atay’in

Cankaya adli eserinden aldigini sdylemistir. Bk. Behget Kemal Caglar, Afatiirk Denizinden

Damlalar (istanbul: Ak Yayinlari, Baha Matbaas, Y¢0 (1414,

Edib Servet gazetelere verdigi demeclerde Mekke yolculugunun amacinin dini oldugunu,
yoksa Ibn Sutid’la siyasi bir anlasma yapmak olmadigimni sdylemistir. Bk. Filistin, 25 Ayyar
1926, X, 23-877, 2. Edib Servet’in kongrede yaptig1 konusmalar tartisma konularimnin ziiyle
ilgili ilmi degerlendirmeler degil, sadece konularin tartisilmasi sirasindaki usul ve esasla-
ra iligkindir. Edib Servet'in kongrede yapti§1 miizakereler icin bk. Ummii’l-Kurd, 21 Zilhicce
1344/7 Yulyu 1926, 2/79, 2- 4; 2/80, 3; 2/81, 2; 2/82, 3, 2/87, 3.

s Kongrede alinan kararlar igin bk. Ummii’l-Kurd, 6 Muharrem 1345/16 Yulyu 1926, 2/83, 4;
Sékaly, “Les Deux Congres Generau de 1926”, 213-215. Mekke'de gerceklesen Diinya Islam
Kongresi hakkinda genis bilgi icin bk. Hafiz Vehbe, Ceziretiil-Arab fil-karnil-Isrin (Lecne-
tii't-te’lif ve't-tercime ve'n-nesr, 1935), 296-299; Kramer, Islam Assembled The Advent of the
Muslim Congresses, 106-122; Mustafa Bostanci, Suudi Arabistan Devleti’'nin Kurulusu Ve Tiirki-
ve-Suudi Arabistan liskileri (1926-1990) (Ankara: Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2013), 106-122; Sékaly, “Les Deux Congres Generau de 1926”, 125-220; Moham-
med Amin al-Midani, “Les deux Congres musulmans de 1926”, le Courrier du Geri. Recherches
d’islamologie et de théologie musulmane, printemps 2/2 (1999), 101-110.

78 Ummii’l-Kurd, 28 Zilhicce 1344/9 Yulyu 1926, 2/81, 1.

74
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“Son savas (Birinci Diinya savasi) sirasinda basimiza gelen en biiyiik
kotiiliik Islam’in besiginin ve Harem beldelerinin hilafetin sahibi, dinin
kuvveti ve Islam milletlerinin diregi olan Tiirklerle harp etmis olmasidir.
Bu durum Islam’a ve onun istiklali aleyhine dliimciil bir darbe olmustur.
Sonra, Allahin inayeti Islam milletlerinin dirilisi ve canlanmasi icin bir
vesile gonderdi. Bu vesile, Tiirk beldelerinde Tiirklerin adam1 ve Islam’in
kahramaninin ortaya ¢ikmasidir. 56z konusu kisi imani ve tedbirleriyle Tiirk
vatanini kurtardi ve bagimsiz bir devlet kurdu. Bu devlet ingallah kiyamete
kadar Islam'mn diregi olacaktir. Yine Allahin inayetiyle Islam’in besiginde
ve mukaddes beldelerde Araplarin genci ve Islamin kahramani Biiyiik Kral
ortaya ¢ikt1.”

Rusya Miisliimanlar1 heyeti bu agiklamalarinda kralin kongrenin agilis
toplantisinda yaptigr konusmasinin onemine deginmis ve soz konusu
konusmanin toplantinin igerigini ve hedeflerini 6zetledigini belirtmistir.
Heyet tiyeleri kongrede oOnerilerde bulunmadiklarini, sayet bdyle bir
yol izleselerdi, o zaman Hicazin ancak kendisinin ve Islam tilkelerinin
servetleriyle zenginleserek tam istiklaline kavusacagini, bu sebeple de
mukaddes beldeleri canlandirmalarini ve imar etmelerini Onereceklerini,
boylelikle de Hicazin zenginlesip istiklaline ulasacagini ifade etmislerdir.
Son olarak heyet kendisini, “Kongrede en az konusan, ancak en ¢ok dikkat
eden ve yararlanan heyet” olarak nitelemis ve toplantiy1 diizenleyenlere
tekrar tesekkiir etmistir.””

Musa Carullah bir taraftan toplantiy1 takip ederken bir taraftan da
-yukaridakendisinindebelirttigigibi- kongrede dile getirilen 6nerive teklifleri
toplamigtir. Musa Carullah'in kendi el yazisiyla yazdig: eserlerinin listesi
igerisinde yer alan 1926 yilinda Mekke'de gerceklesen bu kongrede yapilan
tartismalar1 anlattigi ve heniiz kendisine ulasamadigimiz el-Mu temeru’l-
Mekki ve kiillii-ma cerd fihi ve kiillii mesdilihi adindaki eseri”® muhtemelen onun
topladig1 bu oneri ve tekliflerden meydana gelmis olmalidir.”

77 Bk. Ummii’'l-Kurd, 6 Muharrem 1345/16 Yulyu 1926, 2/83, 1.
78

79

Bigiyef, Uzun Giinlerde Orug, 6-7.

Mehmet Gormez Musa Carullah’in kongre zabitlariyla ilgili bu eserinden bahsederken séz
konusu Mekke Kongresi'nin zabitlarimi Abdurrahman el-Kevakibi'nin Ummii’l-kuré adinda
bir kitapta topladigini, bu kitabin 117-126 sayfalar1 arasinin ise Musa (Carullah) Efendinin
konusmasina ayrildigini sdylemistir (bk. Mehmet Gérmez, Musa Carullah Bigi -Hayat:, Fikir-
leri ve Eserleri [Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
1989], 41, dipnot nr. 112; Halbuki Abdurrahman b. Ahmed Kevakibi 1854-1902 yillar1 arasin-
da yasamuis bir yazardir ve onun tarihi olarak dliimiinden 24 y1l sonra yapilmis bir kongrenin
zabitlarini bir araya getirmesi imkansizdir. Kevakibi'nin Ummii’k-kurd adl1 eseri 6nce Haleb’te
Seyyid Furati takma adiyla yazilmis, sonra el-Mendr'da Nisan 1902-Subat 1903 tarihleri ara-
sinda tefrika edilmistir. Ad1 gegen kitap igin bk. el-Furati, Seyyid (Abdurrahman el-Kevaki-
bi), Ummii’l-Kurd (Misir: el-Matbaatii’l-Misriyyetii bil-Ezher, 1350). Ote yandan, Umm’l-kurd
adli eser “miihtedi bir Ingiliz’in de aralarinda bulundugu yeryiiziindeki farkli Miisliiman
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Ote yandan, Musa Carullah 1927 yilinda yaptig1 hac seyahati hakkinda
tuttugu notlarda hem 1926 yilinda Mekke'de gerceklesen kongre hakkinda
baz1 degerlendirmelerde bulunmus® hem de s6z konusu kongrenin ikincisi
olmak tiizere kararlastirilan, fakat resmen baslayamayan 1927 yilindaki
kongre ¢alismalar1 hakkinda bilgiler vermistir.*'

2.3. Genel islam Kongresi: Kudiis 7-17 Aralik 1931

1926 Yilindaki Kahire ve Mekke kongrelerinden sonra Islam diinyasinda
hilafet tartismalarinin devam etmesi ve 6zellikle Ingilizmanda yonetimindeki
Filistinde Araplarin azinlik haline doniisiip Yahudi yerlesimcilerin
sayilarinin gittikce artmas: {izerine Kudiis Miiftiisii Haci Emin el-Hiiseyni®*
(1897-1974), Tunuslu ilim ve siyaset adami Abdiilaziz es-Sealibi® (1876-1944)

toplumlar temsil eden hayal mahsulii yirmi iki delegenin 1899 yili hac mevsiminde Mek-
ke’de Mu’temerii'n-nehdati’l-Islamiyye adli on iki oturumluk bir toplantiya katilarak fslam
diinyasinin icinde bulundugu sartlar, geri kalis sebepleri ve gelecekte yapilmas: gerekenler
konusunda gerceklestirdikleri miizakereleri ve aldiklar1 kararlar1 ihtiva etmektedir.” Bk. S.
Tufan Buzpinar, “Kevakibi, Abdurrahman b. Ahmed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklope-
disi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25/339.Ayrica, ad1 gegen eserin 118-128. Sayfalar: arasin-
daki konusmay1 yapan kisi Musa Carullah degil, hayali bir “Kazanli Hatip”tir (el-Hatibii'l-
Kazani). Bk. el-Furati, Seyyid (Abdurrahman el-Kevakibi), Ummii’l-Kuré (Misir: el-Matbaa-
tii'I-Misriyyetii bi'l-Ezher, 1350), 118-128.

Musa Carullah bu notlarinda 1926 yilinda yapilan kongre ile 1927 yilinda yapilmas planla-
nan kongre hakkinda sdyle demistir: “Ibn Suud’un biitiin kuvveti dlem-i Islamiyet’e istina-
dindadir. Mu'temer yalniz bir yoldur. Su sene mu’temer olmadi ise de gelecek senelerin bi-
rinde elbette davet eder. Islam memleketlerinin su hususta giinahlar1 vardir. (ilk kongredeki)
idare saylanmadi, lecne-i tenfiziye de saylanmadi, kararlarin higbiri tenfiz kiinmads; higbir
yerden iane gele almadi. Yalniz 6yle mi? Hatta higbir yerden haber yok idi.” Bigiyef, Not Def-
teri, 5924, vr. 6a; Ote yandan, Musa Carullah’in bu defterinin 1-28 varaklar: arast onun 1927
yilindaki hac yolculuguna dair tuttugu notlardan meydana gelmektedir ve bu notlar onun
hac seyahatnamesi olarak degerlendirilip nesredilmistir. Bk. Aidar Garifutdinovich Khairut-
dinov, Rusya'dan, Demek Miimkiin Yalmz Ben (Musa Bigiyef'in 1927 Yili Hacndmesi) Pycusdan,
OUMIK MOMKUM, UAAHDL3 OoH... (Myca Buzuesrer; 1927 Hue eazor xaxHamace) (Kazan: Tataristan
Cumbhuriyeti Bilimler Akademisi Shigabutdin Marjani Tarih Enstitiisii, 2016), 25-50; Seydi
Kiraz, “Tatar Edebiyatinda Hac Seyahatnameleri ve Musa Carullah’m Hac Seyahatnamesi”,
Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkileri Merkezi Dergisi 7/1 (2021), 195-240.

81 Bigiyef, Not Defteri, 5924, vr. 15a-16a.
82

80

Haci Emin el-Hiiseyni 1897'de Kudiis'te dogmus, Misirda el-Ezher'de okumus, 1915'te Istan-
bul'da Mekteb-i Harbiye’ye girmis ve buradan kurmay subay olarak mezun olmustur. 1918-
1919'da Filistin'de Ingiliz yonetimine kars1 baglayan isyan hareketlerinde rol oynayan Hiisey-
ni Filistin'de ilk siyasi tegkilat olarak kurulan en-Nadil-Arabinin baskanligina segilmistir.
Kudiis Miiftiisii olan agabeyi Kamil el-Hiiseyni'nin 21 Mart 1921’de vefat1 iizerine bosalan
miiftiiliige getirilen Emin el-Hiiseyni 1922'de de el-Meclisii'l-islami el-a’la’nin (Yiiksek fslam
Meclisi) bagkani olmustur. Hiiseyni 4 Temmuz 1974’te Beyrut'ta vefat etmistir. Hayat1 hk.bk.
Velid el-Arid, “Emin el-Hiiseyni”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (1stanbu1: TDV
Yayinlari, 1995), 11/116-117.

8 Abdiilaziz es-Sealibi'nin hayati ve eserleri hk.bk Najat Mrini, “Sealibi, Abdiilaziz b. ibra-
him”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, Y¥1-Y¥o/¥1 (Y- -9,
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ve Hindistan Hilafet Hareketi liderlerinden Sevket Ali** (1873-1938) gibi
bazi liderler Kudiis'te bir Islam Kongresi toplanmasi gerektigi kanaatine
varmuslardir. Bu amacla Kudiis Miiftiisii Hac1 Emin el-Hiiseynibaskanliginda
bir komite kurularak kongre hazirliklarina baglamis ve komite bir bildiri
yayinlayarak Miisliiman {ilkelerin devlet baskanlarini, gesitli dini orgititleri
ve ilim adamlarin1 Ekim 1931'de Kudiis'te diizenlenecek olan Genel Islam
Kongresi'ne (el-Mu'temeru’l-islamiyyii'l-Amm, the General Islamic Congress)
davet etmistir. Davetiyelerde belirtildigi {izere kongrenin amaglary; 1) Islam
inang ve degerlerini yaymak, Miisliimanlar arasinda dayanisma ve kardeslik
duygularin1 gelistirmek. 2) Miisliimanlarin menfaatlerini savunmak ve
Filistin topraklarini korumak. 3) Miisliimanlarin kiiltiirlerini gelistirip
birlestirmek amaciyla Kudiis'te bir tiniversite kurmak. 4) Hicaz demiryolu
gibi Islam alemini ilgilendiren konular1 tartismak seklinde 6zetlenebilir.®

Kongre 7 Aralik 1931 (26 Receb 1350) pazartesi giinii Kudiis'te toplanmaistir.
Kongreye Suriye, Liibnan, Urdiin, Yemen, Libya, Cezayir, Tunus, Hindistan,
Misir, Suudi Arabistan, Seylan, Endonezya, Idil-Ural, Tiirkistan ve Kirim®,
Cin Tiirkistan1 ve Finlandiya, Kafkaslar¥, Yugoslavya, [ran, Irak, Filistin,
Fas, Arnavutluk, Nijerya'dan olusan 22 {ilkeden® 145 delege katilmistir.* Bu
delegelerden Yemen heyeti disindakilerin higbirinin kendi {ilkesinde resmi
bir goreve sahip olmadig1 tespit edilmistir.”® Musa Carullah kongreye Cin
Tiirkistan1 ve Finlandiya Miisliimanlar: temsilcisi olarak katilmistir.”

84 Sevket Ali'nin hayati hk.bk. Khalid Ali, Ali Brothers: The Life and Times of Maulana Mohamed
Ali and Shaukat Ali (Karachi: Royal Book Company, 2012); Azmi Ozcan, “Sevket Ali”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi fslam Ansiklopedisi (1stanbu1: TDV Yayinlari, 2010), 39/30.

85 Abdiilaziz es-Sealibi, Halfiyyatiil-Mu'temeril-Islami bi'l-Kuds (h.1350/ m.1931), ngr. Hammadi

es-Sahill (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islamsi, 1988), 140-143, 253-254; Mehmet Akga, “1931 Tarihli

Kudiis Islam Kongresi ve Tiirkiye”, Kurulusundan 90.Yilma Tiirkiye Cumhuriyeti Uluslararast

Sempozyumu 23-25 Ekim 2013/ Eskisehir, haz. Arzu Giliveng Saygin (Ankara, 2016), 2/1163; Re-

cep Murat Gegikli, “1931 Kudiis-Islam Kongresi ve Tiirkiye'nin Kongreye Yaklagim1”, History

Studies 8/4 (2016), 91.

Idil-Ural, Tiirkistan ve Kirim temsilcisi olarak gazeteci-yazar Ayaz Bey Ishaki (1878-1954)
katilmigtir. Bk. Filistin, 10 Kanunuevvel 1931, XV/223-1890, 6.

Kafkas Miisliimanlarinin temsilcisi olarak Rus isgaline kars1 direnisiyle taninan Dagistanh
lider Seyh $amil’in (1797-1871) torunu olan Said $amil (1901-1981) katilmustir. Bk. Filistin, 10
Kanunuevvel 1931, XV/223-1890, 6.

Abdiilaziz es-Sealibi Tiirkiyeyi de kongreye katilan {ilkeler arasinda saymuistir. Bk. es-Seali-
bi, Halfiyyatiil-Mu’temeri’l-Islimi bi'-Kuds, 339.

8 Filistin, 7 Kanunuevvel 1931, XV/220-1887, Akga, “1931 Tarihli Kudiis Islam Kongresi ve
Tiirkiye”, 2/1167-1168; Ozlem Tiir, “Tiirkiye ve Filistin-1908-1948: Milliyetcilik, Ulusal Cikar
ve Batililagsma”, Ankara Universitesi SBF Dergisi 62/01 (01 Ocak 2007), 239-242 Kongreye kati-
lanlarin isimleri i¢in bk. Filistin, 10 Kanunuevvel 1931, XV/223-1890, 6.

90 Akga, “1931 Tarihli Kudiis islam Kongresi ve Tiirkiye”, 2/1167.

91 Filistin, 10 Kanunuevvel 1931, XV/223-1890, 6.

86

87

88
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Bu kongreye basta Tiirkiye® olmak iizere Iran, Afganistan, Arnavutluk,
Misir, Hicaz ve Irak gibi devletler resmi olarak delege géndermemislerdir.”

Tiirkiyenin kongreye katilmamasinin sebebi, 1924'te ilga etmis oldugu
halifelik konusunda gosterdigi hassasiyettir. Zira cesitli mahfillerde ilga
edilen halifelik makaminin bu kongrede yeniden canlandirilacag: ve
Fransa'da siirgiinde olan son halife Abdiilmecidin® (1868-1944) yeniden
halife ilan edilecegi seklinde birtakim spekiilasyonlar yapilmaktaydi.®® Ay
spekiilasyonlar sebebiyle, bazi kesimlerce isimleri “Yeni Islam Halifesi”
aday1 olarak zikredilen Misir Krali Fuad ile Hicaz Kirali Ibnii’s-Sutid da bu
kongreden rahatsiz olmuslardir. Ayrica, kongrenin giindeminde yer alan
Kudiis'te bir Islam Universitesi kurulmasi diisiincesi Misir’daki el-Ezher’in
otoritesini sarsacagl endisesiyle el-Ezher mensuplari ve Misir kongreye
cekinceli yaklagmistir.”

92 Kongrede Tiirkiye’den resmi temsilci bulunmamakla beraber, o sirada Urdiin'de yasayan fi-

lozof ve edip Riza Tevfik Boliikbasi (1869-1949) Amman’da mukim bir kisi olarak sahs1 adina
kongreye katilmistir. Bk. Filistin, 10 Kanunuevvel 1931, XV/223-1890, 6. Ote yandan, ismail
Kara'nin verdigi bilgiye gore, ilim ve fikir adamlarindan Hiiseyin Kazim Kadri (1870-1934)
Emin el-Hiiseyni tarafindan kongreye davet edilmis, ancak o saglik nedenlerini gerekge gos-
tererek kongreye katilmamistir. Onun kongreye katilmamasinin nedeni muhtemelen saglik
problemleri degil, Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kongreye kars1 gosterdigi sert tutum olmalidir.
Bk. Ismail Kara, “1931 Kudiis Islam Kongresine Tiirkiye'den Kimse Katilmig miydi?”, Derin
Tarih 69/44 (Aralik 2017).

93 Filistin, 6 Kanunuevvel 1931, XV/219-1886, 5; Akga, “1931 Tarihli Kudiis Islam Kongresi ve
Tiirkiye”, 2/1166.

9 Salih Nigar Keramet, Halife [kinci Abdiilmecid (Istanbul: Inkilap ve Aka Yaymlari, 1964);
O. Gazi Asiroglu, Son Halife (istanbul: Cat1 Yayinevi, 2011); Ali Satan, Son Halife Abdiilme-
cid Efendi (istanbul: Yazigen Yaymevi, 2016); Hilal Livaoglu Menkii¢, “Misir Basininda II.
Abdiilmecid (1926-1922)", islami limler Dergisi 13/1 (01 Agustos 2018), 63-83; Lale Ugan, Son
Halife Abdiilmecid Efendi’nin Hayat: — Sehzadelik, Veliahtlik ve Halifelik Yillar: (Istanbul: Istanbul
Unv., Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora, 2019); Cevdet Kiiciik, “Abdiilmecid Efendi”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/263-264.

Cesitli tilkelerin basmn yaymn organlarinda Kudiis'teki kongrede hilafetin yeniden canlann
dirilacagn seklinde birtakim haberlerin yer almasi {izerine Tiirkiye Dis Isleri Bakan1 Tevfik
Riistii Aras durumu Ingiltere'nin Ankara Biiyiikelcisine bildirerek halifeligi hortlatmanin
Ingiltere’ye karsi yikici bir gii¢ olusturabilecegini soylemistir. Bu arada Filistin Yiiksek
Komiseri Sir Arthur Wauchope ile irtibata gegen Tiirk dis isleri Abdiilmecid’in Filistin ya da
diger {ilkelere girebilmesi igin gereken vizenin verilmemesini talep etmistir. Kongre tertip
heyeti bagskan1 Miiftli el-Hiiseyni halifelik sOylentileri tizerine kongrede Abdiilmecid’in
tekrar halife olarak ilan edilmesinin kesinlikle giindeme gelmeyecegini agiklamistir. 3 Aralik
1931 tarihinde meclis giindemine gelen bu konu hakkinda Dis Isleri Bakaru Tevfik Riistii Aras
s0z konusu kongreye davet aldiklarmni, ancak milletleri terakki yolundan alikoymaya ¢alisan
bu tiir tesebbiislerle Cumhuriyet Tiirkiye’sinin bir alakasinin olamayacagini belirtmistir. Bk.
Filistin, 6 Kanunuevvel 1931, XV/219-1886, 5; Kramer, Islam Assembled The Advent of the Mus-
lim Congresses, 131; Akga, “1931 Tarihli Kudiis islam Kongresi ve Tiirkiye”, 2/1165; Yasin Be-
yaz, “1931 Genel Islam Kongresinin Islam Diinyasina Etkileri ve Tiirkiye’deki Yansimalar1”,
Journal of Islamicjerusalem Studies 18/1 (17 Temmuz 2018), 48-52.

96 es-Sealibi, Halfiyyatiil-Mutemeri T-Islami bil-Kuds, 43-44; H. A. R. Gibb, The Islamic Congress
at Jerusalem in December 1931”, Survey of International Affairs 1934, ed. A. J. Toynbee (London:

95
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Kudiis miiftiisii Emin el-Hiiseyni kongreyi agis konusmasinda Filistin'de
Siyonist bir devletin kurulmas: tehlikesine dikkatleri ¢ekmis ve kongrede
halifelik konusunun giindeme gelmeyecegini belirtmistir.”” Kongrenin
basinda gesitli komisyonlar igin iiye secimi yapilmis, Cin Tiirkistan1 ve
Finlandiya Miisliimanlar: temsilcisi olan Musa Bey Carullah bunlardan
Oneriler Komisyonuna se¢ilmistir.”®

Kongre calismalariyla ilgili kaynaklardan edindigimiz intibaa gore, Musa
Carullahin kongrede ¢ok 6ne ¢ikan bir katilimc1 oldugu sdylenemez. Onun
kongredeki ilk konusmas: kongrenin besinci giinii olan 11 Aralik 1931 (1
Saban 1350) cuma sabahi gergeklesen yedinci oturumdadir.

Musa Carullah bu oturumda kongre baskanindan konusmak igin soz
ister, ancak daha sonra katilimcilarin sadece ticte biri kadart bu oturumda
hazir oldugu icin konusmasinin 6gleden sonraki oturuma ertelenmesini,
zira énemli bir konusma yapmak istedigini ve kongreye su ana kadar hig
kimsenin yapmadig1 kadar biiytiik bir meblagda bagista bulunacagini sdyler.”

Ogleden sonra baglayan sekizinci oturumda kongre baskani konusmasini
yapmak tiizere Musa Carullah1 kiirsiiye davet eder. O Arapga yaptigi
konusmasinda sunlari soyler:

“Hentiz yerine getirmedigim bir gérevim
ve omuzumda 6demedigim bir emanet var. Ben bii-
yiik bir milletten geliyorum. Selamlarimla ve beni
size gonderen milyonlarca Cin Tiirkistan’1 ve Fin-
landiya Miisliimanlarinin selamlariyla sizi selam-
Iryorum. Onlar biri zekat veren zenginler, digeri
fakirler olmak iizere iki siiftirlar. Bu iki smifin be-
reketiyle {immet yasar, zanaat ve ticaretiyle zengin-
lesir. Onlarda hirsizlik bilinmez; onlarin dillerinde
yalan dolasmaz ve onlar arasinda sarhos ve fahise
bulunmaz; onlar hamamlara gizlenerek giderler.

Bizim kendisine ihanet etmek gerekmeyen
bir arkadasimiz var;

Sen ise baska birine yonelmekte ve onu
dost edinmektesin.'®

Oxford University Press, 1935), 102-103; Kramer, Islam Assembled The Advent of the Muslim
Congresses, 126; Akca, “1931 Tarihli Kudiis islam Kongresi ve Tiirkiye”, 2/1164; Gegikli, “1931
Kudiis-islam Kongresi ve Tiirkiye'nin Kongreye Yaklagim1”, 92; Beyaz, “1931 Genel Islam
Kongresi'nin islam Diinyasina Etkileri ve Tiirkiye’deki Yansimalar1”, 38-40.

97 Filistin, 7 Kanunuevvel 1931, XV/220-1887, 1.

9% Kongre organlarmin ve gesitli komisyonlarn segimi hk.bk. Filistin, 9 Kanunuevvel 1931,

XV/222-1889, 4.

9 Filistin, 12 Kanunuevvel 1931, XV/225-1892, 6.

100 By siirin ash sudur: Jlss E)ls 63 Eds 6535 8 i Y Cabo W S5z konusu bu siir mersiyeleriyle
taninan Emeviler donemi sairlerinden Leyla bint Abdillah (Huzeyfe) b. Rehhal(e) b. Seddad
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Bizim durumumuz demiryolunun durumu
gibidir. Bizim yeni bir karara ihtiyacimiz yoktur. Bi-
lakis bizim bu hatta mahsus olarak énceden alinmis
olan kararlar1 uygulamak icin sebatla hareket ede-
cek adamlara ihtiyacimiz var. Ben baz1 delegelerin
Batililarin medeniyette bize {istiin geldiklerine dair
soyledikleri sozlere katilmiyorum. Bati bize sadece
maddi medeniyette iistiin gelmistir. Biz de onlara
ruhimedeniyetteiistiiniiz.”'™

Musa Carullahinbu konusmasiuzayinca, tiyelerden Avni Bey Abdiilhadi'™
(1882-1970) hatibin konusmasini diger oturuma ertelemesi Onerisinde
bulunur ve bu 6neriye karst Musa Carullah “(Cumartesi) sabah ilk oturumda
bana s6z vermeniz halinde bunun bir sakincasi yoktur”'® der ve bunun
tizerine oturum baskani sozii baska bir konusmaciya verir. Ancak, kongre
miizakerelerini yayimlayan Filistinli Hristiyanlarin sahibi oldugu giinliik
Filistin gazetesinde kongrenin dokuzuncu ve daha sonraki oturumlarina
ait verilen bilgilerde ve miizakerelerde' Musa Carullahin konusmalarina
rastlanilamamigtir. Bu durum hem miizakerelerin gazetede 6zet verilmis
olmasindan hem de Musa Carullah’in toplantida yeni bir konusma yapma
imkan1 bulamamis olma ihtimalinden kaynaklanmais olabilir.

Ote yandan, Musa Carullah, yukarida gectigi {izere, kongreye biiyiik
bir miktarda bagista bulunacagini sdylemisse de kongre miizakerelerini
yayinlayan kaynaklardan bu bagisin mahiyeti hakkinda herhangi bir bilgi
edinilememistir.!®

b. Ka’b el-Ahyeliyye el-Amiriyye’ye (6. V.0/AVten sonra) aittir. Bk. &) L3 dxl> ©39” Ayl A
Al (A -l =5 Y (Erisim 09 Mart 2022). el-Ahyeliyye'nin hayati hk.bk. Mustafa Kiligl,
“Leyla el-Ahyeliyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003),
27/156-157.

Filistin, 12 Kanunuevvel 1931, XV/225-1892, 6.

Avni Bey Abdiilhadi 1882 yilinda Nablus’ta dogmus; egitim igin 1907'de Istanbul’a gelmis ve
1910 yilinda Paris’teki Sorbon Universitesi’ne gitmistir. 1911 yilinda Paris’te arkadaslariyla
birlikte gizli Cem’iyyetiil-Arabiyyetil-Fetat'1 (Arap Genglik Orgiitii) kuran Avni Bey 1921-
1932 yillar1 arasinda Filistin'de yasamis ve 1932 yilinda Filistin’deki ilk mesru parti olan Hiz-
bii'l-Istiklalil-Arabi partisinin kurulmasinda rol oynamistir. 1936'da el-Lecnetii'l-Arabiyye-
ti'l-Ulya’nin (Arap Yiiksek Komitesi) sekreteri, 1951-1956 yillari arasinda Urdiin’iin Kahire
Biiyiikelgisi, 1956 yilinda da Urdiin Disisleri bakani olan Avni Bey Abdiilhadi 15 Mart 1970'te
Kahire’de vefat etmistir. Hayat1 hk.bk. Abdullah Adevi-Avni Faris, Silsiletii’n-Nuhbeti'l-Filisti-
niyye (Istanbul, salaall g ) sadl fo )l - galell 2 (Jse ;Y A-Y-V,(VAY) (syrmh.com) (Erisim. 04 Subat
2022); 52SV ol daladl ;e e 5o IV e W o (addustour.com) (Erigim. 04 Subat 2022);
48 pall - gilell 2o e (marefa.org) (Erisim. 04 Subat 2022).

103 Filistin, 12 Kanunuevvel 1931, XV/225-1892, 7.

104

10
102

Kongrenin dokuzuncu ve diger oturumlarindaki miizakereler i¢in bk. Filistin, 13 Kanunu-
evvel 1931, XV/226-1893, 5; 14 Kanunuevvel 1931, XV/227-1894, 7; 15 Kanunuevvel 1931,
XV/228-1895, 2-3, 5-6, 8; 16 Kanunuevvel 1931, XV/229-1896, 3-7.

Ozellikle Kudiis'te bir Islam Universitesi kurulmasi amaciyla kongrede cesitli katilimm
clar birtakim bagislar yapmislardir. Bu bagislarin haberleri ve listesi i¢in bk. es-Sealibi,

105
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On giin siiren ve ¢ogu zaman giindem dist konular {izerinde siddetli

tartismalarin yasandigi kongre 17 Aralik 1931 (6 Saban 1350) tarihinde sona
ermisgtir.1%

Bu kongreyle ilgili olarak Musa Carullahin bizzat isminin zikredildigi

haberlerden biri de onun kongre sonrasi 28 Kanunuevvel 1931 (18 Saban 1350)
pazartesi giinii Hayfa'ya geldigi ve burada es-Seyyid Abdullah Teymfira'”
misafir oldugu haberidir."® Boylece Musa Carullah’in belirtilen bu tarihte
Kudiis'ten ayrildig: anlasilmaktadir.

3. Bigiyef’in Katild1g1 Islam Kongreleriyle Ilgili Bir Diizeltme
Musa Carullah’in Rusya Miisliimanlarinin tarihi, cografi, siyasi ve kiiltiirel

sartlarina uygun bir hukuk mecellesi yazma denemesi olan Kavdid-i Fikhiyye

106

107

108

Halfiyyatiil-Mu “temeri’l-Islami bil-Kuds, 333-334; Filistin, 15 Kanunuevvel 1931, XV/228-1895,
5; 18 Kanunuevvel 1931, XV/231-1898, 7; 19 Kanunuevvel 1931, XV/232-1899, 1.

Kongrede alinan kararlardan bazilari sunlardir: 1) Kudiis'te bir Islam iiniversitesinin kurul-
mast. 2) Islam Ansiklopedisinin hazirlanmasi i¢in bir heyetin tegkil edilmesi. 3) Miisliiman
gengclik Orgiitlerinin tesis edilmesi. 4) Yahudilere toprak satisini engelleyecek ve Arap cift-
cileri koruyacak bir sirketin kurulmast. 5) Islam {ilkelerindeki somiirgeciligin kinanmas. 6)
Mescid-i Aksa’daki el-Burak kapisimin denetiminin Miisliimanlara verilmesi. 7) Miisliiman
iilkelerde temsilcilikler agilmasi. 8) Kongrenin iki yilda bir toplanmasi. 9) Balfour Dekle-
rasyonu'nun reddedilmesi. 10) Hicaz demiryolunun onarilmasi. 11) Mezhep ayrimi gozet-
meksizin Miisliimanlar arasinda is birligini gelistirerek Islam kardesligini yaymak ve Islam
kiiltiirliyle Arapcay1 yayginlastirmak i¢in ¢aba harcanmasi. Bk. Kudiis Kongresi hakkinda
bk. es-Sealibi, Halfiyyatiil-Mu'temeril-Islami bi'l-Kuds, 341-360; Kramer, Islam Assembled The
Advent of the Muslim Congresses, 123-141; Riza, “el-Mu’temerul-islamiyyiil-Amm fi Beytil-
makdis”, 113, 193, 284, 555; Gibb, The Islamic Congress at Jerusalem in December 1931”, Survey
of International Affairs 1934, 99-109; Ceren Altunbeg Turgut, Ortadogu ve Filistin (1920-1949)
(Ankara: Hacettepe Unv. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2015]; Kasmmiyya K.,
“al Muw’tamar al Islami li-‘am fi'l-Kudus 1931 (Le congres musulman général a Jérusalem)”,
Etudes Historique 19-20/20-21/ (Temmuz 1985]; slam Nafi, “The General Islamic Congress of
Jerusalem Reconsidered”, The Muslim World 86/ (Ekim 1996], 243-251; Tiir, “Tiirkiye Ve Filis-
tin - 1908-1948”, 223-271; Sinan ilhan, “Kudiis'teki islam Konferansinin Perde arkas1”, islémi
Arastirmalar Dergisi 20/1 (K 2007], 123-126; Ali Musa, “el-Mu’temeru’l-Islami fil-Kudsi Amm
1931 ve Devruht fi binai'z-zeameti’s-siyasiyyeti lil-Hac Emin el-Hiiseyni”, Havliyydtii I-Kuds
15/ (2013], 24-37; Akga, “1931 Tarihli Kudiis islam Kongresi ve Tiirkiye”, 2/1155-1171; Gegik-
li, “1931 Kudiis-islam Kongresi ve Tiirkiye'nin Kongreye Yaklasimi”, 89-102; Fatih Kirisik,
“Tiirk Islam Diinyasmin Gelecegi Agisindan 1931 Islam Genel Kongresi Perspektifi”, II. Tiirk
Islam Siyasi Diisiincesi Kongresi Bildiriler Kitab, Kiitahya 26 - 28 Ekim 2017 (Kiitahya, 2017),
87-92; Beyaz, “1931 Genel Islam Kongresi'nin Islam Diinyasina Etkileri Ve Tiirkiye’deki Yan-
simalar1”, 35-56.

Abdullah Teymir Hayfa’'da yasayan Kazan asilli bir ilim adamidir. Teymir 1945 yilinda
Kudiis'te Filistin Arap Izcilik Orgiitii'niin (Cem’iyyetiil-Kessafil-Arabiyyil-Filistin) kurulu-
sunda yer almis ve Bagkan Vekilligi yapmistir. Musa Carullah Bigiyef Hayfa'ya muhtemelen
daha 6nceden tamismis oldugu bu hemserisini ziyarete gitmis olmalidir. Abdullah Teymr
hk. bk. “- clahd )5 - dus g @5l 595801 1/ » Hguaio ouad » 39Sl pgmyall » Eigaudd 61 » QS ol yaies)
@yall el (Erigim 09 Mart 2022); “oudall gboll Gloghaall 3Sye | (plawdd (3 42s80) &S, (Erisim
09 Mart 2022).

Filistin, 29 Kanunuevvel 1931, XV/240-1907, 4.
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adli eserini nesre hazirlarken onun basina “Giris: Musa Carullah Bigiyef
Hakkinda Bir Nice S6z” adiyla uzun bir mukaddime yazmis ve burada Musa
Carullah hakkinda yapilmis olan birtakim ¢alismalardan yararlanmistik. Iste
yararlandigimiz bu ¢calismalarin bazilarinda Musa Carullah’in katildig1 Islam
kongreleriyle ilgili elinizdeki makalede anlatilan olgularla bagdasmayan
kimi hatali bilgiler oldugu ortaya ¢ikmistir. Simdi bu hatali bilgilere baz:
ornekler vermek istiyoruz:

Musa Carullah hakkinda yiiksek lisans tezi hazirlayan Ahmet
Kanlidere'®Diyanet Islam  Ansiklopedisine yazdigi “Misa Carullah”
maddesinde soyle demistir:

“Misa Carullah, 1926da Mekke'de yapilan Umumi Diinya Miisliimanlari
Kongresi ile Kahire Hilafet Kongresi'ne katildi. 1927’de hacca ve oradan IL
Hilafet Kongresinde bulunmak tizere Kudiis'e gitti.”'"

Yine Musa Carullah hakkinda yiiksek lisans tezi hazirlayan Mehmet
Gormez, Musa Carullah'mn 1926 ve 1927 yili faaliyetlerini anlatirken sunlar:
sOylemistir:

“O bu kurultaya (Mekke Kongresi) resmen dahil olmayip Kasgarl
Miisliimanlardan aldig1 vekalet {izerine bagimsiz delege sifatiyla katilmustir.

Ertesi y1l hacca gitmek i¢in Rus makamlarindan izin alan Musa Efendi
yolda Istanbula ugramis ve Miiskirdt kitabin1 burada bastirmigtir. Musa
Efendinin daha sonra kaleme aldig1 el-Vesia adli kitabindan anlasildigina
gore bu sene hac kastiyla degil de Mekke Nedvesinden bir sene sonra

193 Ahmet Kanlidere, Rusya Tiirklerinden Musa Carullah Bigi (1875-1949) (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 1988); Ayrica bk. Kanlidere, Kadimle
Cedit Arasinda Musa Carullah: Hayati, Eserleri, Fikirleri ( stanbul: Dergah Yayinlari, 2005).

10 Kanhdere, “Mfisa Carullah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 214/31 ,(2006. Misir tarafindan vize verilmemesi sebebiyle Kahire’deki Hilafet
Kongresi'ne katilamayan Musa Carullah, 1927 yilinda yapmis oldugu hac seyahatine dair
tuttugu notlarinda “Besinci giin: 1927 sene May1s 15'de Odesa’dan hareket ettim” diyerek hac
yolculuguna Odesa limanindan basladigini belirtmektedir; (Bk. Bigiyef, Not Defteri, 5924, vr.
1a). Musa Carullah s6z konusu notlarinda 15 Temmuz 1927 tarihinde hac sonrasi Medine zi-
yaretinden bahsetmis (bk. Bigiyef, Not Defteri, 5924, vr. 19a), notlariin sonunda ise “1927 se-
nesi Kanun-1 evvel 20'de, Dekabr 20'de saat iig¢ raddelerinde giindiiz vapura oturdum. Agus-
tos 8'de indim; dort ay on iki giin kadar kaldim” demistir (Bk. Bigiyef, Not Defteri, 5924, vr.
28a). Bundan Musa Carullah’in Cidde giizergahindan gemiyle hacdan déndiigiinii varsaydi-
g1mizda 8 agustosta Istanbul’a indigi, burada yaklastk dort ay on iki giin kaldiktan sonra da
20 Aralik 1927 tarihinde Rusya’ya gitmek {izere tekrar vapura bindigi anlagilir. Bu sebeple de
o miinhasiran 1927 yili haccindan sonra dogrudan dogruya (yaklasik dort yil sonra 1931'de
yapilacak olan) II. Hilafet Kongresi'ne katilmak {izere Kudiis'e gitmemis, iilkesinden hacca
gidip tekrar iilkesine donmdistiir. Ayrica, Kudiis'teki kongrenin adi da bilindigi tizere “II.
Hilafet Kongresi” degil, “Genel islam Kongresi”dir (el-Mu’temeru’l-Islamiyyii’l-Amm).
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yapilmasi kararlastirilan Kudiis Nedvesine katilmak amaciyla bu seferi
gerceklestirmistir.” ™

Hamdi Mert de Musa Carullahin hayatiyla ilgili makalesinde soyle
demistir:

“1926'da Mekke'de toplanan ‘Biitiin Diinya Miisliimanlar1 Kongresine
Kaggarli Miislitmanlar adina bagimsiz delege sifatiyla katildi. Bu kongrenin
zabitlarini‘El-Mu'temeru’1-Mekki ve Kiillii-ma Cera fihi ve Kiillit Mesalihihi’'*?
adiyla yayinladi (Carullah, 1933). Déniiste Istanbul ve Ankara’ya ugradi.
Ankara’da devlet ricali ile gortismeler yapti. T.B.M.M'ni ziyaret ederek
toplantilar1 izledi. Buradan Misir'a gecti ve Kahire’de toplanan “Hilafet
Kongresi“ne katild1.”'®

Remzi Kurtdede ise MusaCarullah Bigiyef hakkinda yaptigi doktora
tezinde Mekke kongresini kastederek soyle demistir:

“Musa Carullah bu kongreden sonra da Misir'da yapilacak Hilafet
Kongresine davetli olarak gider.”

" Gérmez, Musa Carullah Bigi-Hayati, Fikirleri ve Eserleri, 41. Musa Carullah 1934 yilinda frana

giderek burada Siilik tizerine baz1 gozlemlerde ve arastirmalarda bulunmustur. iran’da Tah-
ran, Tebriz ve Meshet gibi cesitli sehirleri gezen Musa Carullah buradan Bagdata gitmis ve
Imam-1 Azam Ebu Hanife'nin (6. 150/767) tiirbesine yakin bir yerde misafir kalmistir. Musa
Carullah bu seyahati sirasinda $iilerin dini inanglar1 ve giindelik hayatlariyla ilgili yaptig:
gozlemleri ile Sia kaynaklarindan okudugu bilgileri birlestirerek 1935 yilinda el-Vesia fi Nakdi
Akdidi’s-Sia (Kahire 1935; 1403/1982, Darii'l-Kiitiibi's-Selefiyye; nsr. Nasir b. Abdullah el-Ka-
fari, Kahire 2013/1435, Mektebetii’l-imami’l-Buhari; nsr. Muhammed Amare, Kahire 1436)
adinda bir kitap yazmistir. Musa Carullah bu eserinde dénemin biiyiik $if alimlerinden Kasi-
fii'l-gita Muhammed Hiiseyin b. Ali b. Riza en-Necefi (1877-1954) ile goriismelerini anlatmis
ve Mehmet Gérmez’in yukarida sayfasini verdigi yerde sunlari sdylemistir: “Giintimiizde
Sia’nin mii¢tehit imamlarindan olan Muhammed el-Hiiseyin Al Kasifil-gita'y1 ilk defa Ku-
diis’te gordiim; sonra onu tam olarak tanidim, ¢linkii Kudiis Kongresi'nde giinlerce onunla
beraber oturdum. O birinci sirada benim sagimda oturuyordu. Bir siire sonra onu Necef-i
Serif'teki evinde ziyaret ettim. Bana Aslu’s-Sia adli kitabini verdi ve ‘Onu incele, onda pek
¢ok hakikat bulacaksimn; Batili alimler onu giizel bulmus hatta bazis1 methetmistir’ dedi. Sonra
onu ikinci defa ziyaret ettim ve ¢esitli defalar Cuma namazinda ona uydum. Giinler sonra,
onun Aslu’s-Sia adli kitabin1 okudum...” demekte (bk. Musa Carullah Bigiyef, el-Vesia fi Nakdi
Akdidi’s-Sia [Kahire: Matbaatii'l-Kilani, 1982], 34) ve bu kitapla ilgili elestirilerini siralamak-
tadir. Gortildiigii gibi, Musa Carullah’in el-Vesia adli eserinde Mehmet Gérmez’in yukarida
ifade ettigi sekilde “el-Vesia adl1 kitabindan anlasildigina gore bu sene hac kastiyla degil de
Mekke Nedvesi'nden bir sene sonra yapilmasi kararlastirilan Kudiis Nedvesi'ne katilmak
amactyla bu seferi gerceklestirmistir” seklinde bir mana bulunmamaktadir. Kald1 ki, Musa
Carullah'in el-Vesia’dan naklettigimiz ifadelerinde ne hac gecmekte ne Mekke Nedvesi gec-
mekte ne de Kudiis Nedvesi'nin 1926 tarihinde gerceklesen Mekke Kongresinden bir sene
sonra yapilmasinin kararlastirildig1 gegmektedir. Burada o sadece Kasifii'l-gita Muhammed
Hiiseyin ile Kudiis Kongresi'nde tamstiklarindan bahsetmektedir.

112 Bu eserin adinda gegen son iki kelime “Kiillii Mesalihihi” (Onun Biitiin Faydalar1) degil,

“Killiit Mesailih1” (Onun Biitiin Meseleleri) olmalidir.
113 Mert, “Musa Carullah Bigiyef — Hayati, Miicadelesi, Fikirleri”, 128.
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“Carullah 1927 yilinda hacca gitmek igin izin alir. Hacca giderken tekrar
[stanbula ugrar, Kirim'da hazirladigi “Miiskirat Kitabin1” Istanbul'da
bastirir. Hacdan sonra Kudiis'e gegerek burada yapilan 2. Hilafet Kongresine
katildigini el-Vesia adli eserinden 6greniyoruz.” '™

Biz de naklettigimiz bu bilgilerin dogruluguna giivenerek onlari
toparlayip birlestirmis ve “Giris: Musa Carullah Bigiyef Hakkinda Bir Nice
S6z” adli calismamizda soyle demistik:

“Musa Carullah 1926da Mekke'de toplanan Diinya Miisliimanlar:
Kongresine Kasgarli Miisliimanlar adina bagimsiz delege sifatiyla katilmis
ve daha sonra bu kongrenin zabitlarini yayimlamistir. Mekke’den vatanina
doniisii sirasinda Istanbul ve Ankara’ya ugrayan Musa Carullah burada
baz1 devlet adamlariyla gesitli goriismeler yapmis, daha sonra ise Kahire’'de
toplanan 1. Hilafet Kongresi'ne katilmisgtir.

Musa Carullah kongre sebebiyle bulundugu Misirdan 1927'de hac
vazifesini ifa icin Hicaz’a gitmis, doniiste ise II. Hilafet Kongresine katilmak
tizere Kudiis'e gelmistir.”'

Her ne sebepten kaynaklanirsa kaynaklansin ve hangi gerekge ile olursa
olsun, yukaridaki ctimlelerimde bulunan maddi hatalardan dolay1 biitiin
okuyucularimdan 6ziir diliyor ve s6z konusu hatalar1 burada agik bir sekilde
diizeltmek istiyorum:

1. Elinizdeki g¢alismanin ilk boliimlerinde de belirtildigi gibi, Musa
Carullah Kahire’de diizenlenen Hilafet Kongresime Misir'in iilkeye giris
vizesi vermemesi sebebiyle katilamamaistir.

2.Musa Carullah Mekke’ye gidebilmek i¢in vize almak amaciyla Ankara’ya
gitmis ve burada cesitli devlet yetkilileriyle goriismiistiir.

3. Kahire’deki Hilafet Kongresi (13-19 Mayis 1926) tarih bakimindan
Mekke'deki Diinya Miisliiman Kongresinden (7 Haziran-5 Temmuz 1926)
oncedir.

4. Musa Carullah Mekke'deki Diinya Miislitmanlar: Kongresine “Kasgarlt
Miislimanlar adina bagimsiz delege” sifatiyla degil, Moskova ve Leningrad
Miisliimanlar1 temsilcisi olarak katilmistir.

5. Musa Carullah 1927 yilinda Misir’dan degil, dogrudan dogruya kendi
iilkesinden hacca gitmis, hacdan sonra da Kudiise degil, memleketine
donmiistiir.

114 Kurtdede, Musa Carullah Bigiyef ve Islam Hukuku ile ligili Goriislerinin Degerlendirilmesi, 24.
111. dip notta Mehmet Gérmez'in ifadeleri i¢in sdylenen hususlar Kurtdede'nin bu ifadeleri
i¢in de gecerlidir.

15 Koca, “Giris: Musa Carullah Bigiyef Hakkinda Bir Nice 56z”, 26-27.
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6. Kudiis'te diizenlenen kongrenin ad1 “II. Hilafet Kongresi” degil, Genel
islam Kongresidir (el-Mu'temeru'l-islamiyyii'l-Amm, the General Islamic
Congress) ve 1930 yilinda {ilkesi Rusya'y1 terk etmek zorunda kalan Musa
Carullah Kudiis'teki bu kongreye hicrette bulundugu Misir'dan katilmaistir.

Bu maddi gergekler 1s1inda yukarida adi gegen “Giris: Musa Carullah
Bigiyef Hakkinda Bir Nice S6z” adli ¢alismamdaki ilgili ciimleleri soyle
diizeltmek istiyorum:

“Musa Carullah 13-19 May1s 1926 tarihleri arasinda Kahire’de diizenlenen
Hilafet Kongresime Misir'in giris vizesi vermemesi sebebiyle katilamamus;
7 Haziran-5 Temmuz 1926 tarihlerinde Mekke'de diizenlenen Diinya
Miisliiman Kongresine ise Moskova ve Leningrad Miisliimanlar: temsilcisi
olarak katilmistir.

Musa Carullah 1927 yilinda {iilkesinden hac i¢in Mekke’ye gitmis ve
hacdan sonra da tekrar tilkesine donmiistiir. Carullah, 7-17 Aralik 1931
tarihlerinde Kudiis'te diizenlenen Genel Islam Kongresine (el-Mu'temeru’l-
1slémiyyf1’1—Amm) ise Cin Tiirkistan ve Finlandiya Miisliimanlar: temsilcisi
olarak muhacir bulundugu Misir’dan katilmistir.”

Sonug¢

Musa Carullah Bigiyef (1875-1949) hayatini Islami ilimlere ve
Miislimanlarin gesitli dini, siyasi, sosyal ve kiiltiirel meselelerine adamis bir
ilim adamudir. O Islami ilimlerle ilgili pek cok konuda eserler yazmus; iginde
yasadig1 toplumun ve Islam diinyasinin gesitli diisiinsel ve siyasal sorunlari
hakkinda birtakim milli ve milletleraras: toplantilara katilmaistir.

Bu ¢er¢evede Musa Carullah Bigiyef 13-19 May1s 1926 tarihinde Kahire'de
diizenlenen Hilafet Kongresine (el-Mu'temerii’l-islamiyyii’l-Amm 1i'l-
Hilafeti) Misirli kongre tertip heyeti tarafindan davet edilmis, ancak yine Misir
yetkilileri tarafindan iilkeye giris vizesi verilmemis ve bu sebeple de ad1 gegen
kongreye katilamamuistir. Bazi kimseler Musa Carullah’a vize verilmemesini
Misir'in Rusya’dan ¢ekinmesiyle agiklamaya calismislardir. Bu kisilere gore,
Musa Carullah Rusya’daki Bolgsevik yonetimine muhalif bir kimse oldugu
i¢in ona Misir’a giris vizesi vermek demek Rusya’y1 karsisina almak demektir.
Ne var ki, bize gore bu yorum isabetli goziikmemektedir. Clinkii sayet Rusya
Musa Carullah’in Misir’a gitmesinden rahatsiz olmus olsaydi, onun biitiintiyle
yurt disina ¢ikisini yasaklardi ve boylece Musa Carullah ne Tiirkiye’ye ne de
Hicaz’a gidebilirdi. Halbuki o Misir'daki kongreden yaklasik on sekiz giin
kadar sonra Mekke’de diizenlenen Diinya Miisliiman Kongresi'ne katilmisgtur.
Ayrica, sayet yukaridaki iddia dogru olmus olsaydi, Misir ona hem Hicaz’a
(Mekke) gidis vizesi vermezdi hem de daha yeni kurulan Hicaz Kralligimin
da Rusya’y1 karsisina almaktan g¢ekinmesi gerekirdi. Dolayisiyla, Musa
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Carullah’a Misir’a giris vizesi verilmemesinin sebep veya sebeplerini Misir'in
Rusya'dan gekinmesinde degil; onun Ingiliz gdlgesindeki Misir ydnetimine,
Misir Krali Fuad’in “Yeni Islam Halifesi” secilmesi ihtimaline ve el-Ezher
ulemasinin hilafet hakkindaki genel yaklasimlarina kars: olmasinda aramak
gerekir.

Ote yandan, Musa Carullah 7 Haziran-5 Temmuz 1926 tarihlerinde
Mekke’de tertip edilen Diinya Miisliiman Kongresi'ne (Mu'temeru’l-alemi’l-
Islami) vize sorunlar1 sebebiyle ge¢ katilmis ve burada yaptig1 miizakerelerde
hem Hicaz Krali Ibnii’s-Sutid’un y6netimine hem de kongreye karsi olumlu
yaklasimlar igerisinde olmustur. Ayrica o, 7-17 Aralik 1931 tarihlerinde
Kudiis'te diizenlenen Genel Islam Kongresine (el-Mu'temeru’l-Islamiyyii’l-
Amm) de katilmigtir. Musa Carullahin katildig1 bu iki kongrede yaptigi
konusma ve miizakerelerden, onun adi gecen bu toplantilara yon veren
aktif katihmcilardan olmadigi, daha ¢ok dinleyici konumunda bulundugu
sOylenebilir.
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I OKAN ACIL

The Changing Ideology of the Hasmonean Family

Abstract

When Alexander the Great of Macedonia conquered Judea, which consists
of part of present-day Palestine, Israel and Jordan, in 332 BC, the Jews of the
region came under Hellenistic domination. After the death of Alexander
the Great, his generals began to fight each other on the huge empire he left
behind, and eventually various Hellenistic kingdoms were established.
Although Judea remained under the domination of the Ptolemaic State, one of
the aforementioned Hellenistic states, in 301 BC, it became subject to another
Hellenistic State, the Seleucids, in 200 BC as part of the ongoing struggles.
The Jewish population, which had a relatively comfortable environment
in terms of religion and administration as of the beginning of the Seleucid
domination, would be subject to some religious and administrative sanctions
in the following period. Due to the sanctions in question, a rebellion
movement known as the Maccabean Revolt in the literature started under the
leadership of Mattathias of Modein and his five sons. The family that led the
movement is known as the Hasmonean Family or the Maccabees. The name
Hasmonean is used because of the family’s great ancestor whose existence
can be identified in the sources. The name Maccabee is essentially the epithet
of Judas Maccabee, son of Mattathias. Due to his successes, it has become used
to commemorate both the rebellion and the family. The family known as the
Hasmoneans or Maccabees first appeared in 167 BC. During this period, the
Jews were under Seleucid rule and a rebellion started under the leadership
of Mattathias against the religious impositions of Antiochus IV, the king of
the period. After Mattathias’ death, the movement was continued by his
five remaining sons and later by his grandchildren. The movement, which
was initially a local rebellion, led to the transformation of the family into a
dynasty. Continuing its struggle as a dynasty, the Hasmonean Family first
had a vassal structure and finally an independent political structure, with
the gains they achieved against the Seleucids. Primary information about the
family is generally obtained from the apocryphal Books of Maccabees and
the works of the Jewish historian Josephus. On the family’s activity period,
which covers the period between 167 BC and 63 BC, various studies have been
made on the importance and effects of the political history of the family and
the movement, and the history of religions in terms of Judaism, especially
in foreign literature. But, there are not many studies on the motivation of
action adopted by the family while carrying out its activities and the bases on
which they gain legitimacy. Whereas, while the historical course of the family
is being followed, it is noteworthy that the movement ideology, the reasons
for the struggle and the legitimacy bases of the family have changed and
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updated continuously. In this study, rather than the political history of the
Hasmonean Dynasty and its meaning to Judaism as a religion, the ideology
of the family from its emergence on the stage of history until the collapse of
the independent state they owned, its legitimacy bases and the reasons for
the changes in the aforementioned elements are examined. As a result of the
examinations, it is determined that the changes occurred especially according
to the gains of the family and the current political conjuncture. The changes
that took place on the family’s movement ideology occurred as a result of
certain events. In this respect, it is possible to examine the motivation of the
family in three parts as the ideology of the rebellion period, the ideology of
the dynasty and the ideology of the state. While the movement was still in
the period of rebellion, the ideology of the family was far from nationalism
and was based on religion. The family gained its legitimacy from religious
grounds in this period, just like its ideology. In the dynastic stage, which is
the next period in which the goals of the Maccabean Revolt were successful,
the ideology and legitimacy of the family underwent a major change. Since
there was no longer a religious goal, the family had started to pursue political
independence goals by acting with a national ideology. In the period of the
state when political independence was established, there was no longer a goal
of political independence, so the family acted with the motive of protecting
the dynasty and personal power.

Keywords: History of Religions, Hasmoneans, Maccabees, Ideology,
Legitimacy, Change, Judaism.
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Hasmonayim Ailesinin Degisen Ideolojisi

Oz

Makedonyali Biiyiik Iskender’in, gliniimiiz Filistin, Israil ve Urdiin
topraklarinin bir kismindan ibaret olan Yahudiye’'yi MO 332 yilinda
fethetmesiyle bolge Yahudileri, Helenistik hakimiyetin altina girmistir. Biiyiik
Iskender’in oliimiiniin ardindansa geride biraktig1 devasa imparatorluk
lizerinde generalleri birbiriyle miicadele etmeye baslamis ve nihayetinde
cesitli Helenistik kralliklar kurulmustur. Yahudiye, MO 301 yilinda bahsi
gecen Helenistik devletlerden Ptolemaios Devleti hakimiyeti altinda kalmissa
da devam eden miicadeleler kapsaminda MO 200 yilinda bir diger Helenistik
Devlet olan Seleukoslara tabi hale gelmistir. Seleukos hakimiyetinin
baslangici itibariyle dini ve idari anlamda nispeten rahat bir ortama sahip
olan Yahudi ahali, ilerleyen donemde 6zellikle dini ve idari baz1 yaptirimlara
maruz kalacaktir. Bahse konu yaptirimlar sebebiyle bolgede Modeinli
Mattathias ve bes oglu énderliginde literatiirde Makkabi Isyan1 olarak bilinen
isyan hareketi baslamistir. Hareketi yiiriiten aile Hasmonayim Ailesi veya
Makkabiler olarak bilinmektedir. Hagsmonayim adi, ailenin kaynaklarda
varlig1 tespit edilebilen biiyiik atasindan otiirti kullanilmaktadir. Makkabi
adi ise esasen, Mattathiasn oglu loudas Makkabaiosun epitheti olup, onun
gosterdigi basarilar sebebiyle hem isyani hem de aileyi anmak i¢in kullanilir
hale gelmistir. Hasmonayim veya Makkabiler olarak bilinen aile ilk olarak
MO 167 yilinda, Seleukos idaresi altinda bulunan Yahudilerin dénemin krali
IV. Antiokhos Epiphanes’in dini dayatmalarina karsi Mattathias tarafindan
baslatilanisyan hareketiyle tarih sahnesine ¢ikmistir. Mattathias'in Sliimiiniin
ardindan hareket, geride kalan bes oglu ve sonrasinda ise torunlari tarafindan
devam ettirilmistir. Baglangic itibariyle yerel bir isyan hiiviyetinde olan
hareket, zaman icerisinde ailenin bir hanedanliga doniismesine yol agmuistir.
Hanedanlik olarak miicadelesini siirdiiren Hasmonayim Ailesi, Seleukoslar
karsisinda gesitli vesilelerle elde ettikleri kazanimlarla nce vassal bir yapiya
ve nihayetinde ise bagimsiz bir siyasi yapiya sahip olmustur. Aile hakkinda
birincil kaynak niteligindeki bilgiler genel itibariyle apokrif Makabeler
Kitaplari ile Yahudi tarihgi Flavius Iosephus“un eserlerinden edinilmektedir.
Mevcut bilgiler dogrultusunda MO 167 ile MO 63 yillar1 araligini kapsayan
ailenin faaliyet donemi {izerine Ozellikle yabanci literatiirde, ailenin ve
hareketin siyasi tarihi ile dinler tarihi 6zellikle Yahudilik agisindan 6nemi ve
etkileri hususunda gesitli incelemeler yapilmistir. Ancak ailenin faaliyetlerini
yiiriitiirken benimsedigi hareket motivasyonu ile mesruiyet kazandiklari
dayanak noktalar: {izerine pek fazla ¢alisma bulunmamaktadir. Halbuki
ailenin tarihi seyri takip edilirken sahip olduklar1 hareket ideolojisinin,
miicadele gerekgelerinin ve mesruiyet dayanaklarimin siireklilik arz
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edecek sekilde degisiklik gosterdigi ve giincellendigi dikkat ¢cekmektedir.
Bu calismada, Hasmonayim Hanedanliginin siyasi tarihi ve bir din olarak
Yahudilige ifade ettigi anlamdan ziyade, ailenin tarih sahnesine ¢ikisindan
sahip olduklar: bagimsiz devletin yikilisina kadar gegen siire igerisindeki
ideolojisi, mesruiyet dayanaklar1 ve bahse konu oOgeler iizerinde meydana
gelen degisiklikler sebepleriyle beraber incelenmeye ¢alisiimistir. incelemeler
neticesinde meydana gelen degisimlerin 6zellikle ailenin hareket kapsaminda
edindigi kazanimlara ve mevcut siyasi konjonktiire gore gerceklestigi
belirlenmistir. Ailenin hareket ideolojisi {izerinde gerceklesen degisimler
belli hadiseler neticesinde meydana gelmistir. Bu yoniiyle ailenin hareket
motivasyonunu isyan donemi ideolojisi, hanedanlik donemi ideolojisi ve
devlet donemi ideolojisi olmak {izere {i¢ kisimda incelemek miimkiindiir.
Hareket heniiz isyan donemindeyken ailenin ideolojisi millilikten oldukca
uzaktir ve din temelli bir zeminde bulunmaktadir. Aile hareket mesruiyetini,
ayni ideolojisi gibi, bu dénemde dini dayanaklardan almaktadir. Makkabi
Isyanrnin hedeflerinin basariya ulastig1 sonraki hanedanlik déneminde
ailenin ideolojisi ve mesruiyet zemini biiyiik bir degisime ugramistir. Artik
ortada dini bir hedef kalmamasi sebebiyle aile milli bir ideolojiyle hareket
ederek siyasi bagimsizlik hedefleri giider hale gelmistir. Siyasi bagimsizligin
tesis edildigi devlet doneminde ise artik siyasi bagimsizlik gibi bir hedef
mevcut olmadigr i¢cin hanedanligin bekasini koruma ve kisisel iktidar
glidiisiiyle hareket edildigi dikkat cekmektedir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Hasmonayim, Makkabiler, ideoloji,
Mesruiyet, Degisim, Yahudilik.

Giris

Kabaca Yahudilerin yasadigi iilke olarak tanimlayabilecegimiz Yahudiye
(Ioudaia/ludaea), Makedonyali Biiyiik Iskender’in (IIl. Aleksandros, MO
356-323) MO 332 yilinda bélgeyi fethetmesiyle Helenistik kiiltiiriin tesiri
altina girmistir. Onun Sliimiiniin ardindan mirasi iizerinde, neredeyse tiim
Doguda, Biiyiik Iskender’in generalleri arasinda birbiri ardina savaglar
yasanmaya baglamis ve Yahudiye, MO 301 yilinda Misir merkezli Ptolemaios
Devletinin hakimiyet sahasi igerisinde kalmistir. Ardil devletler olan
Seleukoslar ile Ptolemaioslar arasinda yasanan Suriye Savaslar1' kapsaminda
ise MO 200 senesinde Yahudiye {izerinde bu defa bir baska Helenistik
devlet olan Seleukoslar hakimiyet kurmay1 basarmustir.? Biiyiik Iskender’in

! Yahudiye'nin Seleukos idaresi altina gegisi V. Suriye Savas1 dahilinde ger¢eklesmistir. Suriye

Savaslar1 hakkinda detayli bilgi igin bk.; Nurgiil Yildirim — Meltem Temizkan, ”Seleukoslar
Déneminde Yasanan Suriye Savaglar1 Uzerine Bir inceleme”, Mustafa Kemal Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi 14/39 (2017), 117 - 131.

2 Menahem Stern, “The Period of the Second Temple”, A History of Jewish People, ed. H.H. Ben
Sasson (Cambridge: Harvard University Press, 1976), 185 - 186.
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oliimiinden sonra bolge tizerindeki hakim devletler degisse de Helenistik
etki baki kalmistir.

Seleukos Kral1 ITI. Antiokhos Megas (MO 222-187) déneminde gerceklesen
bu hadise sonrasinda Yahudiye ve Yahudi ahali baslangicta kismi otonom
bir yerel idareye ve dini anlamda bagimsiz bir yapiya sahip olabilmistir.
Bolgenin dini lideri konumunda bulunan bas kohen (kohen gadol)® dini
liderligin yaninda siyasi temsilcilik vasfi da kazanarak Seleukos Devleti ile
gerekli goriismeleri saglar hale gelmistir. Yahudiye, tabiiyetin geregi olarak,
bolgede Seleukos hakimiyeti tesis edildikten bir siire sonra Seleukoslara vergi
ddemeye basladiysa da Yahudiye'de bir Seleukos gorevlisi bulunmamaktadir.*
Ancak bu durum Seleukos Krali IV. Antiokhos Epiphanes (MO 175-164)
doneminde degisiklige ugramistir. Ozellikle MO 170'li yillardan sonra
Hierousalem (Yerusalayim/Kudiis) ahalisi icerisinde, elit aristokrat kesim ile
bir kisim kohen ailesinden olusan ve Helenlesme temayiilleri gosteren bir
grup (mityavenim) tiiremistir. IV. Antiokhos Epiphanes’in miidahalesiyle
bag kohenlik makamini ele gegiren ve dolayisiyla bolge idaresi {izerinde
etkin bir konum elde etmeyi basaran bu grup, Seleukos himayesi altinda
Hierousalem’i bir Helen kentine dontiistiirmeye baslamistir. Bu donemde
Helen tipinde egitim ve spor tesislerinin insa edilmesiyle Helen yasam
tarzi Yahudi sosyal hayatina niifuz etmeye baslamistir. Elbette bahse konu
gelisme ve girisimlere karsi ¢ikan veya ¢ikar catismasina giren gruplar da
mevcut olmustur. Nihayetinde taraflar arasinda bir ¢atisma ortami dogmus
ve bu durum IV. Antiokhos Epiphanes’in Yahudiye i¢ islerine miidahalede
bulunmasinin 6niinii agmistir.® Yahudiye tizerindeki miidahalelerine cesitli
atamalar yapmak gibi nispeten kiiciik girisimlerle baslayan IV. Antiokhos
Epiphanes, bahse konu miidahalelerini artirarak stirdiirmiistiir. Nihayetinde
MO 167 yilinda yayimladig1 fermana gére, Yahudi merkezi ibadethanesinin
(Bet ha-Mikdas) pagan bir tapmaga dontstiiriilmesi karari alinmistir.
Ayrica stinnet olunmasi ve Tora bulundurulmasini da yasaklayan, Yahudi
dini kaidelerinin tatbik edilmesini engelleyen bir dizi emir de fermanda
yer almistir. Bolge ahalisinin kisitlamalara uymasini saglamak ve bolgeyi
kontrol altinda tutmak adina ise Hierousalem kentine, Yahudi merkezi
ibadethanesinin hemen {iist kisminda yer alan hakim bir noktaya, bir kale

3 IL Tapmak Dénemi Yahudiliginde bag kohen ve kohenlik miiesseseleri hakkinda detayli bilgi

i¢in bk.; Muhammed Giingor, ”Yahudilikte Ozel Bir Sinif; Yahudi Din Adamlar: Kohenler”,
Oksident, Yahudilik, Hristiyanli ve Batt Arastirmalart Dergisi 1/2 (2019), 193 - 218.
4 Seth Schwartz, The Ancient Jews from Alexander to Mohammad (Cambridge: Cambridge Univer-
sity Press, 2014), 32.
Victor Tcherikover, Hellenistic Civilization and the Jews (Philadelphia: The Magnes Press,
1959), 117.
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(Akra) insa ettirilerek bir Seleukos garnizonu yerlestirilmistir.® IV. Antiokhos
Epiphanes’in dini kisitlamalarini olusturan bahse konu talimatlar ilk olarak
Hierousalem'de uygulamaya gecirilmis ve bu kapsamda merkezi tapinakta
pagan usulde kurbanlar sunulmaya baslanmistir. Bu noktaya kadar bolgede
etkin bir direnis yasanmamistir. Ancak ayni kisitlama ve uygulamalarin
Yahudiye tasrasinda da uygulamaya gegirilme c¢alismalar1 gercevesinde
gerceklesen hadiseler, Seleukos Devleti ve IV. Antiokhos Epiphanes’in
uygulamalarina kars1 bir isyan baslamasina neden olmustur.”

Detaylarina ana hatlariyla yer verdigimiz ve literatiirde Makkabi
Isyan1 olarak bilinen, Modeinli Mattathias (Mattityah/Matityahu) ile bes
oglu onderliginde yiiriitiilen bu isyanin belki de en 6nemli neticelerinden
biri Makkabiler veya Hasmonayim Ailesi olarak bilinen hanedanlhgin
olusmasidir.®* Hasmonayim Ailesi, yerel ve dini bir isyan niteliginde baslayan
hareketi stirdiirerek once bir hanedanliga ardindan vassal bir siyasi yapiya
ve nihayetinde bagimsiz bir devlete sahip olmustur. Aileyle ilgili mevcut
calismalarin ¢ogu ailenin, siyasi tarihi, Seleukos Devleti ve diger devletlerle
olan iligkileri, askeri harekatlari, bolgesel genislemeleri, ailenin hakimiyet
donemi dahilinde Yahudi diniyle ilgili meydana gelen gelismeler, Yahudi
mezhepleri ile olan iligkileri ile ailenin Olii Deniz Yazmalarini olusturan
Kumran Cemaati ile olmasi muhtemel baglantist tizerinedir.” Ancak
Makkabi Isyaninin bagladigi MO 166 yili ila bolgenin Roma hakimiyeti
altina girdigi MO 63 yili araliginda Yahudiye'de etkin bir gii¢c konumunda
bulunan ailenin siyasi tarihi takip edilirken, hareketin temelinde her daim
ayni kalmayan ve karmasik bir hareket motivasyonunun bulundugu da
dikkat cekmektedir. Bir noktada ailenin basarisinin en 6nemli etkenlerinden
biri konumunda bulunan bahse konu motivasyon kaynag: ve ideoloji, tarihi
siireg icerisinde yasanan siyasi, politik ve diplomatik gelismelerle uyumlu
olacak sekilde degiskenlik gOstermis ve siirekli giincellenmigtir. Ailenin
ideolojisi tizerindeki bu degiskenlik, donem hadiselerini aktaran kaynaklar
ve aile tiyelerinin faaliyetleri tizerinden izlenebilmektedir. Bu noktada ailenin
ideolojisini, isyan dénemi, hanedanlik donemi ve devlet donemi ideolojisi
basliklar: altinda incelemek miimkiin hale gelmektedir. Bu ¢calismada, ailenin

6 E.Mary Smallwood, The Jews under Roman Rule from Pompey to Diocletian (Netherlands: Brill,

1976), 3.

Shmuel Ahituv, The Jewish People an Illustrated History (London: Continuum Books, 2006), 60.
Hanedanligin ve ailenin Hasmonayim olarak bilinen ads, ailenin ve Mattathias’in Asamo-

naios bilinen biiyiik atasinin adina nispeten kendilerine verilmistir. los. Bel. Iud. I, 1. 3; Ay

isim Yahudi literatiiriinde Hasmonay olarak yer almaktadir. Calismamizda benimsedigimiz

Hagmonayim ad1, ismin {branice eril gogul ekiyle (-im) cekimlenmis hali olmakla beraber

Hasmonaylar anlamina gelmektedir.

8

Eyal Regev, The Hasmoneans, Ideology, Archaeology, Identity (Gottingen: Vandenhoeck & Rup-
recht, 2013), 12.
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ideolojisi ve bahse konu ideolojinin cesitli etkenler dogrultusunda gosterdigi
degiskenlik, kaynaklar vasitasiyla incelenmeye ¢alisilacaktir.

1.isyan Donemi ideolojisi

Isyan doénemi, Mattathias'n Modein'deki ilk faaliyetleriyle baglamakta
ve Oliimiiniin ardindan hareketin basina gegen oglu Ioudas Makkabaiosun
(Yahuda Makabe) hayatini kaybetmesiyle sona ermektedir. Bu yoniiyle
donem MO 166 ile MO 160 yillar1 araligini kapsamaktadir.

Isyan fiili olarak MO 166 senesinde Seleukos gorevlilerinin IV. Antiokhos
Epiphanes’in fermanini Yahudiye tasrasinda uygulamaya c¢alismasiyla
baslamaktadir. Mattathias (MO 166-165) bu dénemde Modein kasabasinin
koheni ve dolayisiyla onde gelenlerinden biri konumundadir. Sahip
oldugu bu konum sebebiyle Seleukos gorevlileri pagan usulde kurbanlarin
sunulmasini ondan talep etmistir. Ancak Mattathias, memleketinin dini
geleneklerine bagli kalacagini belirterek bu talebi reddetmis ve hatta pagan
usulde kurban sunmaya niyetlenen bir Yahudiyi katletmesinin ardindan
Seleukos gorevlisini de oldiirmiis sunag1 yiktiktan sonra ise ogullar1 ve
yakinlariyla beraber kasabadan ayrilmistir.® Yahudi tarih¢i lIosephusun
belirttigine gore, Mattathias kasabay: terk ettigi sirada Yahudi inancina bagh
olanlar beni takip etsin sOyleminde bulunmaktadir.! Modein'den ayrilan
Mattathias, orgiitlenme ¢alismalarina devam ederek savas i¢in istekli olanlar1
bir araya toplamistir. [k 6rgiitlenmesini gerceklestirmesinin ardindan bolge
ahalisini pagan zulmiine karsi acgik direnise davet etmistir.’? Elde ettigi
kuvvetle Yahudiye kirsalinda paganlik kargit1 faaliyetlere girisen Mattathias,
vur-kag niteliginde ¢ok sayida gece baskini gerceklestirmistir.”® Hedeflerini
ozellikle Yahudilikten donenler ve Yahudiyenin gesitli bolgelerinde kurulan
pagan sunaklar arasindan se¢mektedir. Ayrica IV. Antiokhos Epiphanes’in
talimatlar1 sebebiyle stinnet edilmemis Yahudi ¢ocuklarin siinnet ettirilmesi
hususuyla da yakindan ilgilenmistir."* Mattathiasn liderligi yaklasik bir
sene siirmiistiir. Kaynaklarin belirttigine gére o, MO 165 yilinda hastaligt
sebebiyle hayatini kaybetmis ve 6lmeden dnce oglu Ioudas Makkabaios"u lider
tayin ettigi vasiyetinde, ogullarina tilkelerinin geleneklerini korumalarin
ve atalarindan kalma idare bi¢imini yeniden etkin kilmalar1 vasiyetinde

Edward Dabrowa, The Hasmoneans and Their State, A Study in History, Ideology and the Institu-
tions (Krakow: Jagiellonian University Press, 2010), 18.

" Tos. Bel. Iud. 1, 1. 3; Tos. Ant. [ud. X1I, 6. 2.

12 Emil Schiirer, The History of the Jewish People in the Age of Jesus Christ (Edinburg: T. & T. Clarck,
1973), 158.

Claude Reigner Conder, Judas Maccabaeus and the Jewish War of Independence (London: Marcus
Ward & Co, 1879), 87.

4 I Mak. 11, 44 — 48.
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bulunmustur.® Mattathiasin sdylem ve icraatlarindan anlasildig1 iizere,
Makkabi Isyan1 baslangig itibariyle dini karakterli bir harekettir. Hareketin
ideolojisi ise goriiniiste bir din olarak Yahudiligi muhafaza etmek ve Yahudi
geleneklerine sahip ¢ikarak Yahudiye’de yeniden hakim kilmak tizerine
kuruludur. Mattathias'in hem isyanin baslangicinda Modein’den ayrilmadan
hemen 6nce hem de vasiyeti sirasinda bulundugu rivayet edilen sdylemleriyle
isaret ettigi bu ideolojik noktanin fiili delilleri de mevcuttur. Zira Yahudiye'de
sadece Seleukos kuvvetlerine ve pagan sunaklara kars: degil ayrica paganhik
temayiilleri gosteren Yahudilere karsi da miicadele verilmistir. Ote taraftan
yerine getirilemeyen dini vecibelerin uygulanabilir hale gelmesi de
saglanmaya calisitlmistir. Bu durum hareketin baslangig itibariyle millilikten
oldukga uzak ve dini karakterli oldugunu desteklemektedir.

Mattathias'in 6liimiiniin ardindan MO 165 yilinda yerine oglu Ioudas
Makkabaios (MO 165-160) gecmistir. O, 6liim tarihi olan MO 160 yilina kadar
hareketin liderligini yiiriitmiis ve giristigi miicadelelerde Seleukoslara karsi
biiyiik basarilar elde etmeyi basarmistir.’ Onun liderligi altinda hareketin
ideolojisini iki kisma ayirmak miimkiindiir. Mattathias'in 6liimiiniin hemen
sonrasi i¢in gegerli olan ilk kisimda Ioudas Makkabaios giristigi birtakim
faaliyetler ve var oldugu rivayet edilen beyanlariyla hareket ideolojisini ortaya
koymaktadir. MO 166 senesinde Hierousalem’in hemen kuzeybatisinda
gerceklesen Bet Horon Savasinda, Seleukos ordusu karsisinda cesareti kirilan
askerlerini tesvik edebilmek adina I. Makabeler Kitabi'nda yer alan ifadelere
gore soyle bir beyanda bulunmustur;

“Savasta zafer, savasan giiciin biiyiikliigline bag-
It degildir, giici veren Tanri'dir. Onlar, saygisizca
ve topluluk toresine aykir1 davranarak, yasa disi
eylemlerle bizi, eslerimizi ve gocuklarimiz1 yok et-
mek, mallarimizi yagma etmek istiyorlar. Ama biz,
yasamak ve yasalarimizi korumak igin savasiyoruz.

O, gbziiniiztin 6niinde onlar1 ezecektir, onlardan
korkmayin.”"”

Gortildiigii tizere Ioudas Makkabaios miicadelenin gerekgesi olarak
Yahudi téresine aykiri davranilmasini gdstermektedir. Ote taraftan Yahudi
yasalarin1 korumak adina miicadele ettiklerini 6ne siirerek Mattathias ile
benzer ¢izgide ilerlemeye devam etmektedir.

5 Jos. Ant. Iud. XII, 6.3

16 Burada bahsi gecen faaliyetler hakkinda detayli bilgi icin bk.; Jonathan A. Goldstein, “The
Hasmonean Revolt and the Hasmonean Dynasty”, The Cambridge History of Judaism, 2. Cilt,
ed. Louis Finkelstein vd, (Cambridge: Cambridge University Press, 2007), 296 — 311.

7 I Mak. 111, 19 -22.
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Ioudas Makkabaiosun sdylemlerinin yaninda birtakim icraatlar1 da bu
ideolojisini ortaya koymaktadir. MO 165 senesinde bu defa Emmaus Savasi'nda
Seleukos ordusuna karsi kendi ordusunu, Yahudi atalarin kullandig1 antik
ordu diizenine gore, on, elli, yiiz ve bin kisilik birlikler olusturacak sekilde
boliiklere ayirarak ve her bir birligi yonetmesi i¢in halk onderlerinden
kumandanlar atayarak diizenlemistir. Ayrica ev yapanlarin, evlenmek
tizere olanlarin, tizim bag1 dikenlerin ve korkanlarin savas baslamadan
ayrilmalarina miisaade etmistir.’® Savas hukukunu ve ordu diizenine ait
davranis bi¢cimini tasvir eden bu tasnif esasen Yahudilerin kutsal kitabinda
gegen ifadeler ile birebir aynidir.” Bu durum hareketin dini gelenekgilik ve
muhafazakarlik yoniiniin hala agir basmakta ve vurgulanmakta oldugunu
gostermesi bakimindan Onemlidir. Ayrica bahse konu savas, heniiz
baslamadan evvel loudas Makkabaios askerlerine yaptigi konusmada bu defa
su sOylemlerde bulunmustur;

“Silahiniza sarilin, yigit olun! Sabahleyin bize kars
toplanan putperestlerle carpismaya hazir olun. On-
lar bizleri ve tapmagimizi yok etmek istiyor. Ulusu-

muzun ve kutsal tapmagimizin yok oldugunu gor-
mektense, savasta 6lmek bizim i¢in daha iyidir.”?

Ioudas Makkabaios son sdylemiyle acik sekilde Yahudi merkezi
ibadethanesini odak noktasi haline getirmistir. Ibadethanenin korunmasi
vurgusu gilindemde tutulmakta ve ailenin miicadelesine bu vesileyle
mesruiyet kazandirilmaktadir. Ayrica millet ve din ugruna savas, din ugruna
sehitlik olgularindan da istifade ettigi gortilmektedir. Bu durum hareketin
ideolojisinin hala bir din olarak Yahudiligi muhafaza etmek ve Yahudi
geleneklerine sahip ¢ikarak yeniden hakim kilmak {izerine kurulu oldugunu
gostermektedir.

EmmausSavasininardindanfaaliyetlerinedevamedenloudasMakkabaios,
MO 164 yilinda merkezi ibadethane ve Tapinak Tepesini Seleukoslardan
kurtarmay: bagarmis ve aymi yil tapmagm arindirilmasi iglemlerini
tamamlamasinin ardindan Yahudi ibadetlerinin Hierousalem’de tekrar
baslatilmasini saglamistir. Ancak belirtmek gerekir ki kentte konuslanmis

8 I Mak. 1L, 55 - 57; Tos. Ant. [ud. XII, 7. 3.

Eski Ahit, Yasamin Tekrari, 20, 5 - 8; “Gorevliler askerlere soyle diyecekler: Yeni ev yapip da
iginde oturmayan biri var m1? Evine geri dénsiin. Yoksa savasta 6lebilir, evine bir baskas1
yerlesir. Bag dikip de {iziimiinii toplamayan var mi? Evine donsiin. Olur ya, savasta oliir,
tizimii bir baskas1 toplar. Bir kizla nisanlanip da evlenmeyen var mi? Evine donstin. Bel-
ki savasta oliir, kiz1 bagka biri alir. Gorevliler konusmalarini soyle siirdiirecekler: Aramizda
korkan, cesaretini yitiren var m1? Evine dénsiin. Oyle ki, kardeglerinin yiirekleri onunki gibi
trpermesin. Gorevliler askerlere seslenmeyi bitirince, orduya komutanlar atayacaklar.”

20 I. Mak. 11 58-59.
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olan Seleukos garnizonu heniiz hédld mevcudiyetini siirdiirmektedir.?
MO 162 yilinda ise bu defa Seleukos Devleti i¢ miicadelelerinin yarattig
karmasadan istifade ederek donemin Seleukos Krali V. Antiokhos Eupator
(MO 164-161) ve naibinden aldig bir imtiyazla Yahudilerin dini ibadetlerini
istedikleri sekilde yerine getirebilmeleri hususunda biiyiik bir kazanim
elde etmistir.? loudas Makkabaios'un hareket ideolojisinin ikinci kisminin
goriilebilir hale geldigi nokta tam olarak burasidir. Esasen bu noktada tiim
ailenin ve hareketin ideolojisi biiylik bir degisime ugramigstir. Zira artik
tapinak arindirilmis, Hierousalem'de Yahudi ibadetleri tekrar baslatilmis ve
IV. Antiokhos Epiphanes’in dini yaptirimlar: yiiriirliikten kaldirilarak Yahudi
ahaliye dini serbesti taninmistir. Diger bir deyisle Mattathias doneminde
dini gerekgelerle baglatilan isyan temel hedeflerine ulasmis olmaktadir ki
farkli bir agcidan bakildiginda bu durum hareketin devam ettirilmesi i¢in dini
bir dayanak noktasinin artik mevcut olmadig1 anlamina gelmektedir. Ancak
mevcut bilgiler Ioudas Makkabaios'un ve sonrasinda diger aile iiyelerinin
Seleukos Devleti ile miicadele etmeyi stirdiirdiigiinii gostermektedir.”® Hatta
aile, girisimlerini askeri miicadelelerden bir adim Oteye tasiyarak diplomatik
miinasebetlerde de bulunmustur. Bu kapsamda loudas Makkabaiosun
Roma Devletine bir el¢ilik heyeti gonderdigi de bilinmektedir.** I. Makabeler
Kitabrnda belirtildigine gore Yahudi heyet, Roma Senatusu huzurunda su
beyanda bulunmustur;
“loudas Makkabaios ve erkek kardegleri Yahudi
ulusu adina bizi size gonderdi. Bir dostluk antlas-

mas1 imzalamak ve sizlerle birlesip dostlarimiz ol-
mak istiyoruz.”*

Su durumda miicadeleyi devam ettiren Ioudas Makkabaiosun ne igin
miicadele ettii sorusuna cevap verilmesi zaruri hale gelmektedir. Goriiniige
gore Mattathias tarafindan ortaya konulan ve Ioudas Makkabaios tarafindan
basariyaulastirilaninang vurguluideoloji, baslangichedeflerine ulasilmasinin
ardindan radikal bir degisime ugrayarak Yahudilerin siyasi bagimsizligini
hedefleyen bir ideolojiye doniismiistiir. loudas Makkabaios yeni ideolojiyle
milli bir lider haline gelmistir. Ancak bu yeni dayanak noktasi ailenin Yahudi
ahali nezdinde biiyiik bir mesruiyet sorunu yasamasina da yol agmustir. Zira

21 I Mak. 1V, 52 - 53; Tos. Ant. [ud. XTI, 7. 6.; Tos. Bel. Tud. 1, 1. 4.

22 GSchwartz, The Ancient Jews, 45.

Bu kapsamda Ioudas Makkabaios, Seleukos Devleti'ne kars1 Adasa ve Eleasa bolgelerinde

carpigsmalar gerceklestirmistir. Konu hakkinda detayl bilgi igin bk.; Bezalel Bar-Kochva, Ju-

das Maccabaeus, The Jewish Struggle against the Seleucids (Cambridge: Cambridge University

Press, 2002), 359 — 378; Schiirer, The History of the Jewish People, 172 - 173.

24 Peter Schafer, The History of the Jews in the Greco — Roman World (London: Routledge, 2003), 50;
Smallwood, The Jews under Roman Rule, 4 - 5.

25 I. Mak. VIII, 20.
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muhtemelen ailenin siyasi emelleri ugruna miicadele etmek istemeyen veya
dini bagimsizlik hedefinin gerceklesmesiyle tatmin olan baz kisi ve gruplar
miicadeleyi terk etmistir. Hatta baslangicindan itibaren isyana biiyiik destek
veren Hasidiler® bu hadisenin ardindan kendilerini tapinak hizmetine
adamuis ve siyasi bir harekete doniisen aile ile aralarina mesafe koymustur.”

2.Hanedanlik Dénemi ideolojisi

Ioudas Makkabaiosun oliimiiniin ardindan ailenin basina 6nce kardesi
Ionathan (Ionathes) Apphous (Yonatan Apfus) ve sonrasinda Simon Thassi
(Simon Tasi) gegmistir. MO 160 ila MO 135 yillar1 araligin1 kapsayan bu
donemde bas kohenlik makaminin ailenin eline ge¢mesi ve aile iiyelerinin
makam tizerinde birbirlerine varis olmasi sebebiyle hanedanligin bu dénemde
olustugu diisiincesindeyiz. Ionathan Apphous (MO 160-143), Seleukos taht
adaylar1 arasinda izledigi denge siyaseti neticesinde bu makamin MO 152
yilinda kendisine ihsan edilmesini saglamistir.?® Aile adina biiyiik bir bagar1
gibi goziiken bu hadise esasen donemin Yahudi geleneklerine aykirilik
teskil etmektedir. Oyle ki bahse konu dénemde bas kohenler Zadok soyuna
mensup kimselerin arasindan segilmektedir® Oysa lonathan Apphous,
babasi Mattathias tarafindan bir bagka kohen ailesi olan loarib (Yoarib)
soyuna mensuptur** Su durumda lonathan Apphous, loarib soyuna
mensup ve mesruiyetini Seleukos otoritelerinden alan bir bas kohen olarak
makam tiizerinde mesru olmayan bir gasp¢i konumundadir. Son gelisme,
Yahudi dini geleneklerinin ihlal edilmis olmasi anlamina gelmekle beraber
Hasmonayim ailesi ile Yahudi ahalinin bir kism1 arasinda mevcut bulunan
ayriligin derinlesmesine de yol agmistir. Ozellikle Helen taraftar1 Yahudiler
politik anlamda ve daha 6nce hareketi desteklemeyi birakan Hasidiler dini
gerekgelerle bu karara tepki gostermistir.’ Ionathan Apphousun Seleukos
Krali tarafindan bas kohen atanmasi bélgede toplumsal degisimlerin

26 fbranice’de dinine bagli, dindar kisi anlamina gelen Hasid’in gogulu olan Hagidim kelimesi

mensei Yahudi adetlerini canlandirip tesvik etmeyi ve paganizmi topraklarindan uzaklas-
tirmay1 amag edinen dini bir grubu veya mezhebi temsil etmektedir. Kaynaklar Hasidileri,
Helenlesen Yahudilerin karsit grubu ve Makkabi isyam’nln destekgileri olarak sunmaktadir.
Konu hakkinda detayli bilgi igin bk.; Omer Faruk Harman, “Yahudilik, Mezhepler ve Dini
Gruplar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43 / 212.
27 Heinrich Graetz, History of the Jews, 1. Cilt (Philadelphia: The Jewish Publication Society of
America, 1891), 490.
Goldstein, “The Hasmonean Revolt”, 314; James C. Vanderkam, From Joshua to Caiaphas, High
Priests after the Exile (Minneapolis: Fortress Press, 2004), 251.
2% Solomon Zeitlin, The Rise and Fall of the Judean State, 2. Cilt (Philadelphia: The Jewish Publica-
tion Society of America, 1968), 125.
I. Mak. 11, 1. Hasmonayim ailesinin bas kohenligi ve soylar1 meselesiyle ilgili genel degerlen-
dirme igin bk.; Tolga Savas Altinel, “Soyun Onemi Baglaminda Yahudi Hagmoni Krallig1 ve
Vaftizci Yahya”, Marmara iiniversitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 52 (Haziran 2017), 120 - 123.
31 Zeitlin, The Rise and Fall, 125.

28

30
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yasanmasina da yol agmustir. Zira MO II. ve MS L. yiizyillar arasinda Yahudi
ahali arasinda yaygin sekilde kabul goren Essenilik, Ferisilik ve Sadukilik
mezheplerinin ortaya ¢ikisinin temeli bu gelismeye dayandirilmaktadir.®
Bu noktada Yahudi dinini muhafaza ve ihya etme hedefiyle harekete gegen
ailenin, aile ¢ikarlar1 s6z konusu oldugunda ayni dinin ilkelerini ihlal
etmekten cekinmiyor olusu dikkat ¢ekmektedir. Isaret edilen bu nokta
isyanin, baglangicindan bir siire sonra dini bir hareket olmaktan siyrilip
siyasi hedeflerle donanan bir miicadeleye doniistiigiiniin diger bir gostergesi
olarak kabul edilebilir. Zira artik ailenin idealleri ve ¢ikarlar1 6n planda yer
almaktadir.

Ionathan Apphous idaresinde ailenin liderlik tipi ve fikir diinyasinda da
birtakim degisimler yasanmaya baslamistir. Daha 6nce Seleukos otoriteleri
tarafindan bas kohen olarak gorevlendirilen lonathan Apphous, Seleukos
Kral1 I. Aleksandros Balas (MO 150-146) tarafindan MO 150 yilinda bu defa
askeri idareci ve yonetici olarak gorevlendirilmistir.*® Bu gorevlendirmelerle
aileyi sadece isyankar veya bagimsiz bir devlete sahip olma amacinda olan
bir grubun basindaki kimseler olarak tanimlamak artik miimkiin degildir.
Zira gelinen noktada aile, Seleukos Devlet mekanizmasi igerisine dahil
olmus biirokratlar ve krallarin dostu konumundadir. Hagsmonayim ailesinin
hareket kabiliyeti ve politik giicli mesruiyetini artik Yahudi ahali veya Yahudi
inancindan degil Seleukos otoritelerinden almaktadir. Elbette dis kaynaga
dayali bu politik gii¢ bir sekilde Yahudi gelenekleriyle bagdastirilarak
megruiyet kazanmaya muhtagtir* MO 143 yilinda hayatini kaybeden
Ionathan Apphous‘un ardindan lider olan Simon Thassinin kardesi ve ailesi
anisina yaptirdigi belirtilen anitlik ise ailenin fikir diinyasindaki degisimin en
somut Orneklerinden birini sunmaktadir. I. Makabeler Kitab1 ve losephusun
anlatimlarinda tasvir edilene gore anitlik {izerinde silah takimi oymalar1 ve
gemi yontular: yer almaktadir.® Bilindigi {izere silah takimlar1 veya zirhlar
Helenistik mimaride kara zaferlerini temsil eden unsurlardir. Gemi yontular:
ise deniz zaferlerine isaret etmektedir.*® Tasvirlerden anlagildigina gore
tipik Helenistik ogeler barindiran mezar anitligi Helenizmin, Hasmonayim
ailesini tesiri altina almaya basladigini gostermesi bakimindan énemlidir.

32 George E. Mer.l.denhall, Antik I'sra}'l’in Inanci ve Tarihi, Kitab-1 Mukaddes Baglaminda Bir Giris,
gev. Mia Pelin Ozdogru (Istanbul: Insan Yayinlari, 2016), 247. Bahsi gegen mezhep ve gruplar
hakkinda detayli bilgi igin bk.; Bekir Zakir Coban, “Josephus’un Géziiyle Ilk Dénem Yahudi
Firkalar1”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (2008), 60 — 68.

3 I Mak. X, 59 - 66.

34 Regev, The Hasmoneans, 13 — 14.

35 [ Mak. XIII, 27 - 29; Tos. Ant. Iud. XIIL, 6. 6.

36 Goldstein, “The Hasmonean Revolt”, 321.
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Ionathan Apphous'un ardindan ailenin ve hareketin lideri haline geldigini
belirttigimiz Simon Thassi (MO 143-135) doneminde yasanan Onemli bir
diger gelismeyle ailenin politik konumu, liderlik anlayis1 ve mesruiyet
kaynag1 iizerinde tekrar biiyiik bir degisim yasanmistir. Simon Thassi MO
142 yilinda Seleukos i¢ miicadelelerinden istifade ederek Hierousalem'de
bulunan Seleukos garnizonunu tahliye etmeyi basarmistir.”” Bu gelismenin
ardindan Yahudi meclisi MO 140 yilinda, giivenilir bir peygamber gelene
kadar Simon Thassi nezdinde Hagmonayim ailesi iiyelerini ulus onderi,
askeri lider ve bas kohen olarak tanimis ve onaylamistir.*® Boylece Ionathan
Apphous doneminden beri bas kohenlik makamini elinde bulunduran
Hasmonayim Ailesinin muhalefete yol agan mesruiyet sorunu ve Seleukos
otoritelerine dayanan politik giicliniin Yahudi geleneklerine dayandirilmas:
problemi ortadan kalkmis olmaktadir. Kendisine ve ailesine Yahudi merciiler
tarafindan taninan bu haklar, bronz levhalara kazimarak tapinakta herkesin
gorebilecegi bir noktaya dikilmek suretiyle ilan edilmistir. Bu uygulama
onun otoritesinin tapinak merkezli oldugunun farkhi bir gostergesidir.
Esasen bu Simon Thassinin giiciinii mesrulastirmak adina atilmis 6zel bir
adimdir. Yetkilerin salt Simon Thassi'ye degil tiim aileye taninmis olmas:
Hasmonayim Hanedanligimin otoritesinin Yahudilerce resmi olarak kabul
edildigini gdstermesi bakimindan dnemlidir.* Ote taraftan Simon Thassi'ye
ihdas edilen makamlarin yetkileri, sadece Hasmonayim taraftarlarim
degil Helenlesmis ahalinin de dahil olacag: sekilde tiim Yahudi ulusunu
kapsamaktadir. Devraldigi bu yetkilerle daha emin hareket etme 6zgiirliigiine
kavusan Simon Thassi doneminde siyasi bagimsizlik ideolojisi daha giiglii
sekilde giidiilmeye devam edilmistir. Elbette artik soz konusu bagimsizlik
Yahudilerin degil, Yahudiye {izerinde Hasmonayim Hanedanhiginin siyasi
bagimsizligidir.

Yahudiyenin ve Yahudi ulusunun idari, dini ve askeri lideri ilan edilen
Simon Thassinin faaliyetleri ve bu cercevede gerceklestirdigi rivayet
edilen soylemleri de isaret edilen ideolojik giidiiyti destekler niteliktedir.
O, kendisinden loppa (Yafa) ve Gazara gibi bolgelerin gelirlerini isteyen ve
ayrica tazminat da talep eden Seleukos Krali VII. Antiokhos Sidetes’in (MO
138-129) elgisine verdigi cevabinda su ifadelere basvurmustur;

“Biz yabanci bir iilkeyi ele ge¢irmedik, bizim olma-
yan mala el koymadik, ancak atalarimizin mirasini
aldik. Dlismanlarimiz bir siire i¢in haksiz bigcimde
ve zorla elde etmislerdi. Simdi uygun firsat varken
biz sadece atalarimizin mirasina konuyoruz.”*

37 los. Ant. Iud. X111, 6. 7; Graetz, History of the Jews, 523.
38 I Mak. XIV, 25 - 49.
39 Regev, The Hasmoneans, 64 — 65.

40 . Mak. XV, 28 - 35.
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Goriildiigii tizere Simon Thassi artik Seleukos otoritesini tanimamakta
ve Ozellikle miicadelesinin temeline ata mirasini tekrar elde etme ideolojisini
yerlestirerek hak iddia etmektedir. Burada ata miras1 ifadesiyle, MO 1030-930
yillar1 arasinda varligini siirdiiren Birlesik Kralligin (Birinci Israil Kralligr)
hakimiyet alanina veya Yahudi inancinda dnemli yer isgal eden vaat edilmis
topraklar olgusuna isaret ediliyor olmalidir.

3.Devlet Dénemi Ideolojisi

Mattathias'n hayatta olan son oglu Simon Thassinin de oliimiiniin
ardindan ailenin yonetimi hanedanlik gelenegine uygun olarak bir sonraki
kusaga Simon oglu L. Ioannes Hyrkanos (I. Yohanan Hurkanos) tizerinden
aktarilmistir. O, faaliyetleriyle hanedanligin Seleukos Devleti tahakkiimii
altindan kurtulmasini saglayacak, diger bir deyisle bagimsiz Hagsmonayim
Devletinin kurucusu olacaktir. Zira kendisinin 6zellikle MO 127 yilindan
sonra Seleukos Devletine vergi 6demeyi kestigini ve ayrica askeri, mali ve
idari konularda bagimsiz hareket ettigini gozlemlemek miimkiindiir.*' Ote
taraftan belirtilen tarihten sonra hicbir Seleukos Krali'nin 6zelde Hierousalem
genelde ise Yahudiye {izerinde iistiinliitk elde edemedigi de belirtilmelidir.
MO 135 yilinda I. Toannes Hyrkanos'un hakimiyetini tesis etmesiyle baglayan
bu dénem, bolgenin Roma tahakkiimii altina girdigi MO 63 yilina kadar
devam edecektir.

I. Ioannes Hyrkanos (MO 134-104) ile baslayan bu donemde ailenin hareket
motivasyonunun artik sadece hanedanlik ¢ikarlar: iizerine kurulu oldugunu
sOylemek miimkiin hale gelmektedir. Zira o ve halefleri, hanedanligin iktidar:
dogrultusunda Yahudi gelenekleriyle celisen bir¢ok icraatta bulunacaktir.
Mevcut bilgilere gore o, hakimiyetinin hemen baslangicinda Kral Davud'un
mezarini yagmalamistir.*> Buradan temin ettigi paranin bir kismiyla {icretli
asker istihdam etmistir ki hem yagma hadisesi hem de iicretli askerlerden
istifade edilmesi Yahudi ahalinin tepkisini ¢ekmistir.*’ Ucretli asker istihdam
etmek Yahudilere oldukga yabanci bir uygulamadir. Hatta Yahudi tarihinde
bu yonteme basvuran ilk kisi I. Ioannes Hyrkanos'tur. Ancak belirtmek
gerekir ki Yahudilere yabanci olan bu usiil, esasen i¢inde bulunulan ¢agin
karakteristik 0Ozelliklerinden biridir. Malum oldugu {izere Helenistik
donemde hiikiimdarlar hakimiyetlerini, genellikle {icretli birliklerden
ibaret olan kisisel giicleri ile saglamaktadir. Idareciden diizenli 5deme alan
ticretli askerler, yerel halka ve devlet islerine yabancidir. Boylece hiikiimdar,
halkin giiclinden bagimsiz ve devlet islerinden uzak bir kuvvete sahip

41 Tos. Ant. Iud. XIII, 10. 1; R. L. Ottley, A Short History of the Hebrews to the Roman Periods (New
York: The Macmillian Company, 1901), 167.

42 Tos. Bel. Tud. 1,2, 5; los. Ant. Iud. XIII, 8. 4.
43 Tos. Ant. Iud. X111, 8. 4.
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olabilmektedir.* I. Joannes Hyrkanos artik hakimiyetini ve iktidarini sadece
kendisine itaat eden ticretli bir orduya dayandirmaktadir. Salt bu icraat dahi
ailenin megruiyetini kendi kaynaklarina dayandirma ¢abasinda oldugunu
diger bir deyisle artik hanedanligin bekasinin 6n planda oldugu bir ideolojiye
sahip oldugunu gostermektedir.

L. Ioannes Hyrkanos'un, Simon Thassi déneminde ortaya konulan ata
mirascist olma iddiasin1 da siirdiigii goriilmektedir. Oyle ki 1. Toannes
Hyrkanos bastirdig: sikkelerin {izerinde, donemin konusma ve yazma dili
Aramice olmasina ragmen, Ibranice harfler kullandirmistir.*® Bu uygulama
L. Ioannes Hyrkanos nezdinde Hagsmonayim Hanedanlig: {iyelerinin eski ve
ihtisamli Davud Kralliginin varisleri olduklar: iddiasinin bir yansimasidir.*
Benzer sekilde I. Ioannes Hyrkanos tarafindan fethedilen Idumaea (Edom)
bolgesi ahalisinin siinnet olmasi ve Yahudiligi benimsemesi karsiliginda
bolgede kalmalarina miisaade edilmesi*’ ve sonrasinda Samarianin (Samiriye)
ele gecirilerek yerle bir edilmesi*® de hanedanligin mevcut ideolojisiyle
ilgili goriilmektedir.*” Zira bu ideolojiye gore tiim bolge topraklar: Yahudi
mirasidir ve bu miras {izerinde yabanci kiilt ve inanglara yer yoktur. Elbette
bu durumu salt ideolojiyle izah etmek miimkiin degildir. Askeri harekatlar
diizenlenen bdlgelerin esasen birer siyasi hedef olmas: ve ailenin bu siyasi
hedeflerine dini gerekgeler sunarak mesruiyet kazandirmis olmasi ihtimali
g0z ardi1 edilmemelidir.

I. Toannes Hyrkanosun oliimiiniin ardindan MO 104 yilinda oglu 1.
Aristobulos (MO 104-103) devletin basina gecmistir. Onun hakimiyetinden
itibaren hanedanligin bekas: ideolojisi geri planda kalmis ve sahsi iktidar
fikri daha belirgin hale gelmistir. losephusun belirttigine gore o, babasi
tarafindan varis gosterilen annesi ve diger erkek kardesleriyle bir catisma
igerisine girmistir. Nihayetinde I. Aristobulos, taht: elde ederek tag giyen ilk
Hasmonayim hiikiimdar: olmay1 basarmistir.® I. Aristobulos'un bu icraati,

44 Tcherikover, Hellenistic Civilization and, 251.

45 Frederic W. Madden, Coins of the Jews (London: Triibner & Co., 1881), 76 — 80.

46 David Hendin, “Numismatic Expressions of Hasmonean Sovereignty”, Israel Numismatic

Journal 16 (2007-8), 85.
47 Tos. Ant. Iud. XIII, 9. 1.
48 Tos. Ant. Iud. X111, 10. 3.
4% Yahudi olmayan kent ve gruplara kars benzer faaliyetler sonraki donemde de gézlemlene-
bilmektedir. I. Ioannes Hyrkanosun oglu I. Aristobulos benzer bir politikay1 bu defa Ituraea-
lilar iizerinde uygulamigtir. Pella ahalisi Yahudiligi benimsemeyi reddettigindeyse I. Ioannes
Hyrkanos'un diger oglu Aleksandros Iannaios kenti yerle bir etmistir. Ayrica Akdeniz kiy1
seridine kadar bolgede yer alan ¢ok sayida pagan ve Helen kent hedef olarak belirlenmis ve
buralara seferler diizenlenmistir. Konu hakkinda detayl: bilgi i¢in bk.; Regev, The Hasmone-
ans, 17.

50 Jos. Ant. Iud. XIII, 11. 1; Tos. Bel. Iud. 1, 3. 1.
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Simon Thassi doneminde gerceklesen Yahudi meclisinin aileye mesruiyet
kazandirma ve dolayisiyla aileyle ahaliyi bir uzlasma zemininde bulusturma
¢abalarini sona erdirmistir. Zira bahse konu doénemin geleneklerine gore
taht sadece Davud soyundan gelen kimselere layiktir.' I. Aristobulos ise
bir mesruiyet aramadan bu makami kendisine mal etmistir. Kisisel iktidar
diisiincesiyle hareket eden I. Aristobulos goriildiigii {izere dini, toplumsal
ve ailevi dengeleri goz ard1 ederek hareket etmektedir. Bu duruma Yahudi
ahalinin gosterdigi tepki hakkinda bir bilgi bulunmamakla beraber 6zellikle
Ferisilerin dahil oldugu biiyiik bir muhalefetin olustugu ¢ikariminda
bulunmak zor degildir.

I. Aristobulosun yaklasik bir y1l kadar siiren kisa hakimiyetinin ardindan
benzer durumun devam ettigini sOylemek miimkiindiir. Zira kardesi
Aleksandros Iannaios (Yannai) (MO 103-76), I. Aristobulosun dul kalan esi
tarafindan MO 104/103 yilinda tahta gegirilmistir.”>2 Onun idareyi ele alisi
muhtemelen evlilik yoluyla gerceklesmistir. Eger dyleyse bu durum “levirat”
adetinin bahse konu dénemdeki mesruiyeti® bakimindan bir sorun arz
etmiyor gibi goriinmektedir. Ancak Aleksandros Iannaios'un hem idareci
hem de bas kohen makamlarinda bulundugu goz 6niine alindiginda ortada
biiyiik bir problem bulunmaktadir. Zira Yahudilerin kutsal kitabinda agikga,
bas kohenin dul bir kadinla evlenmesi yasaklanmistir.* Ancak kisisel iktidar
diisiincesiyle hareket eden Aleksandros Iannaios drneginde goriildiigii gibi
aile tyeleri bir kez daha Yahudi yasalarimi ¢ignemekten ¢ekinmemistir.
Ayrica Hasmonayim Devletinin {igiincii idarecisi konumunda bulunan
Aleksandros lannaiosun kral unvanini kullanmaktan c¢ekinmedigi de
bastirdig: sikkeler {izerinden agik sekilde goriilebilmektedir. Onun dénemine
tarihlenen cift dilli bir kisim sikkelerin 6n yiiziinde Ibranice ve arka yiiziinde

51 Zeitlin, The Rise and Fall, 196 — 170.

52 Jos. Ant. Iud. X111, 12. 1; Tos. Bel. Iud. 1, 4. 1.

53 Eski Ahit, Yasamn Tekrari, 25, 5-6; “Birlikte oturan kardeslerden biri oglu olmadan oliirse,

&lenin dulu aile disindan biriyle evlenmemeli. Olenin kardesi dul kalan kadina gidecek. Onu
kendine es olarak alacak, ona kaymbiraderlik gorevi yapacak. Kadinin doguracag ilk ogul,
olen kardesin adinu siirdiirsiin. Oyle ki, 5lenin ad1 Israil'den silinmesin.”

54 Eski Ahit, Levililer, 21, 13 — 15; “Baskahinin (Bas Kohen) evlenecegi kadin bakire olmali-
dir. Dul, bosanmus, kirletilmis ya da fahise bir kadinla evlenmeyecek. Yalniz kendi halkin-
dan bakire bir kizla evlenebilir. Béylece halkinin arasinda ¢ocuklarina leke siirmemis olur.
Onu kutsal kilan RAB benim.” Ote taraftan Eski Ahit'in bir diger kisminda (Hezekiel 44, 22)
kohenlerin bir baska kohenin dul kalan esiyle evlenebilmesine izin verildigi goriilmektedir.
Aleksandros Iannaios'un burada gegen ifadeyle evliligini mesrulastirmis olmasi ihtimali bu-
lunmaktadir. Ancak kendisinin salt bir kohen degil bas kohen oldugu yeniden vurgulanma-
lidir. Ote taraftan I. Aristobulos'un esi Salome Aleksandra ile Aleksandros Jannaios’un esinin
ayn1 kimse olmadigi, Aleksandros Iannaios’un esinin Salina Aleksandra adl1 baska bir kadin
oldugu ve aralarinda sadece isim benzerligi bulundugunu 6ne siiren bagka goriislerin bulun-
dugunu belirtmek de gerekmektedir. Konu hakkinda detayl bilgi igin bk.; Kenneth Atkinson,
A History of Hasmonean State, Josephus and Beyond (London: Bloomsbury, 2016), 85 — 86.
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ise Grekge kral ifadeleri yer almaktadir.® Goriildiigii {izere Aleksandros
lannaios da bir mesruiyet zemini aramadan kral unvanini kullanmaktan
cekinmemistir. Ote taraftan cift dilli sikkelerin mevcudiyeti ve I. Ioannes
Hyrkanos'tan sonraki idarecilerinin hepsinin bir Helen adi ve bir Yahudi
ad1 benimsemeleri, Helenizm'in artik doniisii olmayan sekilde Hagsmonayim
Hanedanligina niifuz ettigini gdstermesi bakimindan énemlidir.® Bu kisma
kadar sunulan tiim bilgiler Mattathiasin torunlarinin dini kaidelere ve
Yahudi geleneklerine atalar1 kadar sadik kalmadigini gostermektedir. Kald1
ki Aleksandros lannaiosun, yasam tarzi sebebiyle dindar kesim tarafindan
isgal ettigi kutsal makamlara layik olmayan biri olarak goriilmektedir.”
Gelinen noktada agikga goriilmektedir ki, Hasmonayim Hanedanlig: iginde
bulundugu dénemin sartlarina uyum saglayan ve imkanlarindan istifade
ederek gerekliliklerini yerine getiren modern bir yapiya biirtinmiistiir.
Ancak ahali dini gelenekgilikten heniiz hala tam manasiyla siyrilamamustur.
Bir siiredir yasanmakta olan gelismelerin ka¢inilmaz sonucu olarak ahali ile
hanedanlik kars1 karsiya gelmis ve Iosephus’un belirttigine gore yaklasik alt1
y1l siiren ig savas niteliginde bir isyan yaganmustir. Isyan boyunca iktidardan
ayrilmak istemeyen Aleksandros Iannaios ile muhaliflerin miicadelesinde
abartili rakamlara gore yaklasik elli bin kadar Yahudi hayatini kaybetmistir.”®

MO 76 yilinda Aleksandros Iannaios'un &liimiiniin ardindan devletin
basina esi Salome Aleksandra (Selomtzion) (MO 76-67) gecmistir. Bu dénemde
de ana hareket ideolojisi sahislar ©zelinde ailenin iktidarmi korumak
tizerine kuruludur. Zira kaynaklar Aleksandros lannaios'un olmeden
hemen 6nce, artik Hasmonayim idaresinden hosnut olmayan ahali ile esinin
uzlagsmasini saglayacak bir takim taviz dolu tavsiyelerde bulundugunu
rivayet etmektedir.® Aleksandros Iannaiosun MO 76 senesinde &liimiiniin

55 Madden, Coins of the Jews, 85 — 88. Niimismatik deliller, bahse konu idarecilerin kendilerini

dogrudan ifade edis bicimi olarak degerlendirilebileceginden konu iizerinde biiyiik bir 6ne-

me sahiptir. Regev, The Hasmoneans, 13.

56 1. Toannes Hyrkanos'un da déhil olacag sekilde bu dénemden sonra aile iiyeleri Hyrkanos,

Aleksandros, Antigonos ve Aleksandra gibi Helen isimlerini benimsemistir. Ayrica Roma
Devleti'ne gonderilen temsilcilerin isimlerine bakildiginda da benzer bir durumla karsilagil-
maktadir. Zira onlar da Pausanias oglu Lysimakhos, Theodoros oglu Aleksandros gibi Helen
isimlerine sahiptir. Ayrica hanedanlik {iyeleri tarafindan bastirilan sikkelerde her ne kadar
Ibranice isimler kullanilsa da sikkeler iizerinde cogunlukla Seleukos sikkelerinde kullanilan
simgelere yer verildigi goriilmektedir. Konu hakkinda detayli bilgi icin bk.; Regev, The Has-
moneans, 23 — 25.

7 Ottley, A Short History of the Hebrews, 268.

58 Tos. Ant. Iud. XIII, 13. 5; Tos. Bel. [ud. 1, 4. 4.

9 Tos. Ant. Iud. XIII, 15. 5. Tosephus'un Aleksandros Tannaios’un 6liim dosegindeyken yapti-

gin1 iddia ettigi bu konusmaya temkinli yaklasmak gerekmektedir. Oncelikle kabul etmek
gerekir ki bahse konu dénemde Ferisilerin halk nazarinda biiyiik etkiye sahiptir. Ancak bu
etkiye ragmen MO 96 yilinda gerceklesen isyani cikarmak igin sekiz sene bekledikleri de bir
gergektir. Dolayisiyla devlet yonetimi hususunda tasvir edildigi kadar biiyiik bir tehdit arz
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hemen ardindan Salome Aleksandra hizla Hierousalem’e donerek otoritesini
mesru ve hakim kilma faaliyetlerine girismistir. Burada, vefat eden esinin
tavsiyelerine uygun sekilde Ferisileri huzuruna davet etmis ve hem Olen
esinin bedenini hem de devlet islerini onlara teslim ettigini beyan etmistir.
Bu durum {imit edildigi gibi Ferisilerin, Aleksandros lannaios’a duyduklari
Ofkenin hafiflemesinin yolunu a¢mistir.®® Tavizlerle dolu diizenlemelerine
devam eden Salome Aleksandra, Ferisi Onderlerden biri konumunda
bulunan ve muhtemelen kardesi olan Simon ben Seta’y1 danismani olarak
gorevlendirmistir. Ayrica gene donemin iinlii bir Ferisi 6nderi olan Yuda
ben Tabbai, Yahudi meclisinin bagina atanmistir.®! Zikredilenlere ek olarak
Ferisilere takdir ettikleri her icraat: gerceklestirebilme imtiyazi sunulmustur.
Yahudi tebaaya ise Ferisilerin talimatlarina uyulmas: gerektigi bildirilmistir.
Hatta daha 6nce I. Ioannes Hyrkanos™un yiiriirlitkten kaldirmis olugu Ferisi
uygulamalarinin tekrar yiiriirliige girmesi ve uygulanmasi da saglanmstur.
Salome Aleksandra, Ferisilere ihdas ettigi yetkiler sayesinde onlarin destegini
kazanmay1 basarmis ve bu yolla hakimiyetini tesis edebilmistir. Ancak
Ote taraftan belirtmek gerekir ki netice itibariyle kendisi idarede bulunan
bir nesne konumuna gerilemistir. Zira uygulamada esas otoriteye Ferisiler
sahiptir.® Goriildiigii tizere aile iiyeleri kisisel iktidarlarini koruyabilmek ve
hanedanligin bekasinisaglamak adina yetki paylasimi dahil her tiirlii imtiyazi
sunabilir hale gelmistir. Sahsi iktidarini koruma giidiisiiyle hareket etmeye
devam eden Salome Aleksandra, giristigi idari diizenlemeler kapsaminda
biiyiik oglu II. Hyrkanosu bas kohen olarak atamistir.®® Biiyiik erkek evlat
olmast hasebiyle idare tizerinde hakki bulunan II. Hyrkanosun bas kohenlik
makamina atanmas: siyasete miidahale etmesinin oniine gegilmesi gabasi
olarak degerlendirilebilir. Yasca daha kiigiik olan diger oglu II. Aristobulos
ise herhangi bir goreve getirilmemistir.** Onun liderlige uygun kisiligine
ragmen, resmi makamlardan uzak tutularak kontrol altina alinmasz siiphesiz
Salome Aleksandranin sahsi otoritesini saglam bir zemine oturtma ¢abasina
hizmet etmektedir.

I. Ioannes Hyrkanos'un dliimiiniin ardindan aile iyelerinin temel hedef
olarak gordiikleri tek sey kisisel iktidarlaridir ki Salome Aleksandranin
MO 67 yilindaki &liimiiniin ardindan bu durum daha da giin yiiziine

etmemektedirler. Kald1 ki bahsi gecen isyanin bastirilmas: sirasinda yaklasik dokuz bin Ferisi
katledilmis ya da stirgiin edilmistir.
80 Jos. Ant. lud. X111, 16. 1.

61 Rufus Learsi, Isracl: A History of the Jewish People (Cleveland: The World Publishing Com-
pany, 1966), 143.

62 Tos. Ant. Iud. X111, 16. 2; Tos. Bel. Iud.1, 5. 2.
63 Jos. Ant. Iud. XIII, 16. 2.
64 Jos. Bel. Iud. 1,5. 1.
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¢ikacak ve bagimsiz devletin sonunu getiren en biiyiik etkenlerden biri
haline doniigecektir. Zira Salome Aleksandranin ogullar1 II. Hyrkanos ve
II. Aristobulos annelerinin vefatinin ardindan bir iktidar miicadelesine
girismigtir. Salome Aleksandramin &liimiiyle devletin basmma MO 67
yilinda II. Hyrkanos ge¢mis ancak kardesi II. Aristobulos bu durumu
kabullenemeyerek miicadeleye baslamis ve birka¢ ay gibi kisa bir siirede
agabeyini maglup etmeyi basararak ayni yil idareyi ele gecirmistir. Devrik
hiikiimdar II. Hyrkanos, mevcut durum karsisinda hakimiyetini tesis
edebilmek amaciyla girisimlerde bulunmustur. Oldukga uzun soluklu olan
bu miicadelelerin devam ettigi sirada Roma Devleti fiili olarak bolgeye erismis
ve taraflar arasindaki taht miicadelesine miidahil olmustur. Kardeglerin
taht miicadeleleriyle gecen bu donemde kisisel iktidar ideolojisiyle hareket
edildiginin en biiyiik gostergesi, Roma Devleti'nin bolgede faaliyet gosteren
temsilcisi Gnaeus Pompeius’a génderilen heyetlerdir. Taraflar MO 64 yilinda
Gnaeus Pompeius ki1 gecirmek {izere Suriye’de konuslandiginda kendisine
ilk heyetlerini gondermistir. Elbette heyetlerin amaci bolge geleceginde rol
sahibi olabilmektir.®® Gnaeus Pompeius kardeslerin kisisel iktidari adina
hareket eden builk heyetleri dinledikten sonrabir karara varmadan toplantiy1
dagitmis ve heyetlere sonraki baharda Damaskos’ta bulusmak {izere bir
randevu vermistir. MO 63 yilt baharinda Damaskos’ta gesitli bolgelerden
gelen elgileri kabul eden Gnaeus Pompeius huzuruna bu defa Yahudiye
taht: icin miicadele eden kardesler bizzat ¢ikmistir.” Gnaeus Pompeiusun
huzuruna ilk ¢ikan II. Aristobulos, agabeyinin devleti idare edememesi
sebebiyle yonetime el koydugunu beyan etmistir. II. Hyrkanos ise biiyiik
kardes olmas1 sebebiyle tahtin kendi hakki oldugu ve II. Aristobulos'un
bu hakkini gasp ettigi yoniinde ifadelere basvurmustur.®® Kardeglerin bu
iddialardabulunarak sahsi hakimiyetlerini tesis etme ¢cabasinda oldugu sirada
Damaskos’a Yahudiye’den gelen iiglincii bir heyet ulasmistir. Bu kimseler
hem II. Hyrkanos’a hem de II. Aristobulos’a karsi ¢ikmakta ve ayrica mevcut
monarsi benzeri idari sistemi de reddetmektedir. Onlar idari anlamda, kadim
atalarindan gelen sekilde yani Tanrimin ibadetlerini yiiriiten kohenlerin
idaresinde olmay1 talep etmektedirler.”” Goriiniise gore kardeslerin uzun
stireli kisisel iktidar miicadelesi, Yahudiye ahalisinin tepkisini ¢ekmistir ve
bu sebeple artik Hasmonayim Hanedanliginin mesruiyeti kabul edilmek

85 Nadav Sharon, Judea under Roman Domination, the first Generation of Statelessness and its Legacy

(Atlanta: SBL Press, 2017), 65.

66 Smallwood, The Jews under Roman Rule, 22.

67 Nadav Sharon, Judea under Roman Domination, 66.

68 Jos. Ant. Tud. XIV, 3. 2.

69 7. Alberto Soggin, An Introduction to The History of Israel and Judah (London: SCM Press, 1999),
351 - 352; Judah Goldin, “The Period of the Talmud”, The Jews, Their History, ed. Louis Fin-
kelstein, (New York: Shocken Books, 1970), 126.
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istenmemektedir. Gnaeus Pompeius, elgileriniddialarini ve taleplerininezaket
cercevesinde gerceklesen goriismede dinledikten sonra kararini ¢ikacagi
seferin doniisiinde yani sonraki baharda agiklayacagini sdylemistir. Bu
siire icerisinde taraflara Yahudiye’de huzuru bozmamalarini tembihleyerek
toplantiy1 dagitmis ve bolgeden ayrilmistir.”® Sonrasinda ise gelisen hadiseler
ve Romanin bolge politikasi dogrultusunda Gnaeus Pompeius Yahudiye'yi
fethederek MO 63 yilinda Romanin Suriye Eyaletine (Provincia Syria)
baglamistir.” Bu hadiseyle kardesler aras1 miicadele sona ermistir. Zira artik
ortada ugruna miicadele edilebilecek bir devlet bulunmamaktadir.

Sonug

Hasmonayim ailesinin faaliyetleri ve siyasi tarihinden ziyade ideolojisi ve
mesruiyet dayanaklari tizerinde durmaya galistigimiz bu ¢alisma neticesinde
ailenin tarih sahnesine ¢ikisindan, Roma tahakkiimii altina girdigi déneme
kadar cesitli ideolojileri benimsedigi ve farkli mesruiyet dayanaklarina
sahip oldugu goriilmiistiir. Ailenin 6nderlik ettigi hareket, baslangi¢ noktas:
itibariyle hem ideolojik giidii hem de mesruiyet noktas: bakimindan dini
temellere sahiptir. Ozellikle Ioudas Makkabaios doneminde dini hedeflere
ulagilmasiyla hareket bu yoniinii elbette tamamen kaybetmemistir. Ancak
bu durumdan siyrilarak politik hedeflere sahip olan milli bir hareket haline
gelmeye de baslamistir. Seleukos devleti otoriteleri tarafindan Ionathan
Apphous'un bas kohen atanmasindan sonra politik hedefler daha belirgin
hale gelmis ve ailenin mesruiyet noktasi radikal sekilde degismistir. Zira artik
mesruiyet kaynagi Mattathiasin isyan ettigi Seleukos idarecileridir. Simon
Thassi doneminde Yahudi meclisinin aldig1 kararla mesruiyet kaynag: tekrar
Yahudi i¢ miiesseselerine dayandirilsa da politik ideoloji stirdiirtilmiistiir.
Simon Thassinin kendisi nezdinde ailesini Yahudi atalarin mirasgisi olarak
gormesi bu durum en 6nemli gostergelerinden biridir. I. Hyrkanos ile birlikte
politik hedeflere ulasilmasinin ardindansa ailenin ideolojisi tekrar degisim
gecirerek ne pahasina olursa olsun hanedanligin bekasi anlayisi tizerine
kurulmustur. Mesruiyet ise artik bireysel giice, bireysel tavizlere ve bireysel
girisimlere dayandirilmaya baslanmistir. Aile {iyelerinin ozellikle son
donemde kisisel iktidarlarini koruma veya tesis etme gayesi tagimalari belirli
bir veraset sisteminin bulunmamasiyla alakali olmalidir.

Ailenin sahip oldugu ideoloji ve megruiyet zemini {izerindeki degisiklikler
bolgede cereyan eden politik gelismelerle ilgili gériinmektedir. Zira goriiniise
gore Seleukos Devletinin i¢inde bulundugu gii¢ durum ve bu gii¢ durumla
ilgilenebilmek icin aileye taninmak zorunda kalinan imtiyazlar, hareketin
degisim noktalar {izerinde oldukga nemlidir. Oyle ki, dini temelli isyankar

70 Tos. Ant. Iud. XIV, 3. 3.
71 Stern, “The Period of the Second Temple”, 222 —223.
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bir grup olarak giktiklar1 yolda edindikleri bagarilar, onlar1 daha fazlasini
elde etmek igin hareket etmeye yoneltmis olabilir. Ozellikle Mattathias'in
oliimiiniin ardindan ailenin politik hedeflerini dini ve gelenekgi 6gelerden
istifade ederek mesru bir zemine oturtma ¢abasi dikkatlerden kagmamaktadir.
Ote taraftan bu dogrultuda degismeye baslayan ideoloji ve mesruiyet zemini
ile dogru orantili olacak sekilde halk destegini kaybettikleri ve nihayetinde
halki kargilarina aldiklari da goriilmektedir. Bu durumun ana sebepleri
arasinda hedefleri ugruna dini 6geleri kullanmaktan ve hatta ihlal etmekten
cekinmemeleri bulunmaktadir. Ozellikle 1. Hyrkanos dénemine kadar
aileye mesruiyet kazandirma amacina hizmet eden ve oldukga kullanish
olan ideoloji bu tarihten itibaren belirtilen 6zelligini yitirmis ve aile ile ahali
arasinda bir ¢atisma unsuru haline gelmistir. Nihayetinde baslangi¢ noktast
itibariyle Yahudiligi muhafaza etme ve hem pagan hem de Helen karsitlig:
ilkelerine dayanan isyan hareketinin sonucunda olusan siyasi yapi, iginde
bulunulan dénemin sartlarinin da etkisiyle agik sekilde Helenlesmis ve bazi
yonleriyle Yahudiligi ihlal eden bir hale gelmistir.
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A Study of Imam Hatip High School Students’ Motivation for
the Qur’an Course

Abstract

Imam Hatip High Schools are secondary education institutions affiliated
to the General Directorate of Religious Education of the Ministry of National
Education. In these institutions, Science, Social Sciences, and Basic Islamic
Sciences education are given together. Seventy-five percent of the courses
taught are Science and Social Sciences, and twenty-five percent are Basic
Islamic Sciences. The “Qur’an” is taught in the 9th, 10th, 11th and 12th grades of
Imam Hatip High School. Considering that motivation is an important factor
for success, students” motivation levels for the course should be high in order
for the objectives of the course to be realized, and for a meaningful learning
to take place. Because highly motivated students will have a high interest
and attention, their desire and effort to learn the content of the course will
also increase. Motivation can develop internally or externally. This situation
creates two types of motivation. These are intrinsic motivation and extrinsic
motivation. Intrinsic motivation is the desire to act selflessly in order to enjoy
and be happy without expecting any external reward. Extrinsic motivation,
on the other hand, is the state of wanting to avoid or abandon a behavior due
to external reward or encouragement or fear of punishment. In this context,
examining the motivation, which has a significant effect on learning and the
motivation of students for any course, can provide important data about the
realization of the goals of the course.

When the studies related to the “Qur’an” course in the literature are
examined, it is seen that these studies are mostly related to the elective Qur’an
course. In these studies, methods used by the course teachers, the opinions
about the course and the attitudes of the students about the course have been
examined. However, no study has been found in the literature examining
student motivation for the Qur’an course, one of the basic courses at Imam
Hatip High Schools. As a result of the examination of the related studies, it is
concluded that the examination of student motivation for the Qur’an course
at Imam Hatip High Schools will contribute to the field.

In this study, cross-sectional survey research, one of the quantitative
research methods, was employed. The sample of the research consists of 564
(398 girls, 166 boys) students studying at Anatolian Imam Hatip High Schools
in the central districts of Antalya in the 2021-2022 academic year. As a data
collection tool, the personal information form created by the researchers
and the Motivation Scale for Elective Quran Course were applied to the
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participants. The scale consists of 18 items and 3 dimensions. The data was
collected through an online form, which was sent to the students.

In the first stage of the study, the internal consistency (Cronbach’s Alpha)
values of the sub-dimensions and the entire scale were calculated in order
to evaluate the internal consistency of the scale. Accordingly, intrinsic
motivation sub-dimension was .85, extrinsic motivation sub-dimension
.57, cooperative motivation sub-dimension .81, and .90 for the whole scale.
These results reveal that the scale is a valid and reliable tool to measure the
motivation level of Imam Hatip High School students towards the Qur’an
course. It is understood that the structure of the scale is compatible with its
original form. In the second stage, it is found that the motivation of Imam-
Hatip High School students towards the Qur’an course is at a high level. The
motivation for the Qur’an course do not differ according to gender, but the
types of motivation differ according to the class variable.

Keywords: Religious Education, Imam Hatip High School, Qur’an course,
Intrinsic Motivation, Extrinsic Motivation.
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Imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Kur’an-1 Kerim Dersine
Yonelik Motivasyonlarinin Incelenmesi

Ozet

Imam Hatip Liseleri, Milli Egitim Bakanligi Din Ogretimi Genel
Midiirliigiine bagh ortadgretim kurumlaridir. Bu kurumlarda, Fen ve Sosyal
Bilimler ile Temel Islam Bilimleri egitimi birlikte verilmektedir. Okutulan
derslerin, %75 oraninda Fen ve Sosyal Bilimler dersleri, %25 oraninda da
Temel Islam Bilimleri dersleri oldugu goriilmektedir. Kur'an-1 Kerim Dersi,
Imam Hatip Lisesi 9. 10. 11. ve 12. siniflarda okutulmaktadir. Kazanimlara
ulasmada motivasyonun ©nemli bir etken oldugu distintildiigiinde
s0z konusu derste hedeflerin gerceklesmesi ve anlamli bir 6grenmenin
gerceklesebilmesi igin 0grencilerin derse yonelik motivasyon diizeylerinin
yliksek olmasi gerekmektedir. Ciinkii belirli diizeyde motive olmus bir
ogrencinin derse yonelik ilgisi ve dikkati, dersin igerigini 6grenme arzusu ve
cabast da artacaktir. Motivasyon kiside igsel veya dissal olarak gelisebilir. Bu
durum motivasyonun iki tiirtinii olusturmaktadir. Bunlar i¢sel motivasyon
ve digsal motivasyondur. Igsel motivasyon, kisinin disaridan herhangi bir
karsilik beklemeden hoslanmak, mutlu olmak amaciyla 6zverili bir sekilde
davranmay1 arzulamasidir. Digsal motivasyon ise kisinin, disaridan gelen
odiillendirme veya tesvik sebebi ile ya da cezalandirilma kaygisi ile bir
davranisi yapmaktan sakinma veya vazge¢me yoniinde istek duymast
halidir. Bu gercevede 6grenme tizerinde 6nemli etkisi olan motivasyonun,
ogrencilerin herhangi bir derse yonelik motivasyonlarinin incelenmesi,
dersin hedeflerinin ger¢eklesmesi ile ilgili 6nemli veriler sunabilir.

Alanyazinda Kur’an-1 Kerim dersiyle alakali ¢alismalar incelendiginde bu
calismalarin cogunlukla se¢meli Kur'an-1 Kerim dersiyle alakali oldugu tespit
edilmistir. Bu ¢alismalarda ele alinan konularin ise, ders 6gretmenlerinin
kullanmis olduklar1 yontemlerin incelenmesi, derse iliskin goriislerin
belirlenmesi, 6grencilerin dersle ilgili tutumlarinin tespit edilmesi seklinde
oldugu goriilmektedir. Ancak, alanyazinda imam Hatip Lisesindeki temel
derslerden biri olan Kur’an-1 Kerim dersine yonelik 6grenci motivasyonlarinin
incelendigi bir ¢alisma tespit edilememistir. Hgili aragtirmalarin incelenmesi
neticesinde Imam Hatip Lisesi'ndeki Kur’an-1 Kerim dersine yénelik 6grenci
motivasyonlarinin incelenmesinin alana katki saglayacagi kanaatine
ulagilmisgtir.

Bu arastirmada nicel arastirma yontemlerinden kesitsel tarama arastirmasi
kullanilmigtir.  Arastirmanin 6rneklemi 20212022 egitim-6gretim yilinda
Antalya ilinin merkez ilgelerinde bulunan Anadolu imam Hatip Liselerinde
ogrenim goren 564 (398 kiz, 166 erkek) 6grencidir. Veri toplama araci olarak
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katilimcilara arastirmacilar tarafindan olusturulan kisisel bilgi formu ile
Se¢meli Kur’an-1 Kerim Dersine Yonelik Motivasyon Olgegi uygulanmuistir.
Soz konusu 06l¢ek 18 madde ve 3 boyuttan olusmaktadir. Veriler, ¢evrimici
form olarak olusturulan veri toplama aracinin 6grencilere ulastirilmasr ile
elde edilmistir.

Calismada ilk olarak, Olgegin i¢ tutarligini hesaplamak amaciyla alt
boyutlarin ve 6lgegin tamaminin i¢ tutarlilik (Cronbach’s Alpha) degerleri
hesaplanmistir. Buna gore i¢sel motivasyon alt boyutu .85, digsal motivasyon
alt boyutu .57, isbirligine dayali motivasyon alt boyutu .81 olurken, 6lgegin
tamami ic¢in ise 90 olarak hesaplanmistir. Bu sonuglar olgegin, Imam
Hatip Lisesi 6grencilerinin Kur’an-1 Kerim dersine yonelik motivasyon
diizeylerini 6lgmek igin giivenilir bir ara¢ oldugunu ortaya koymaktadir.
Yapilan dogrulayict faktdr analizi, Olgegin yapisinin da orjinal hali ile
uyumlu ve bu sayede oldugu anlagilmaktadir. Daha sonra ise Imam-Hatip
Lisesi Ogrencilerinin Kur’an-1 Kerim dersine yonelik motivasyonlarimnin
yliksek diizeyde oldugu, cinsiyete gore Kur’an-1 Kerim derslerine yonelik
motivasyonun farklilasmadigi ancak sinif degiskenine gore motivasyon
ttirlerinin farklilastig1 sonucuna ulagilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Imam Hatip Lisesi, Kur'an-1 Kerim dersi,
Igsel Motivasyon, Digsal Motivasyon.
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Giris

Imam Hatip Liseleri [IHL], Milli Egitim Bakanligi Din Ogretimi Genel
Miidiirliigiine bagli, Fen ve Sosyal Bilimler ile Temel Islam Bilimleri
egitiminin birlikte verildigi ortadgretim kurumlaridir. Fen ve Sosyal Bilimler
alaninda Tiirk Dili ve Edebiyati, Matematik, Tarih, Cografya, Fizik, Kimya,
Biyoloji, Felsefe, Mantik, Yabanci Dil, Psikoloji, Sosyoloji, Beden Egitimi,
Miizik ve Gorsel Sanatlar dersleri okutulurken, Temel Islam Bilimleri
alaninda ise Kur’an-1 Kerim, Temel Dini Bilgiler, Fikih, Tefsir, Hadis, Mesleki
Arapcga, Siyer, Hitabet ve Mesleki Uygulama, Akaid, Kelam, Dinler Tarihi,
Islam Kiiltiir ve Medeniyeti, Osmanlica dersleri okutulmaktadir. Okutulan
derslerin %75 oraninda Fen ve Sosyal Bilimler dersleri, %25 oraninda da Temel
Islam Bilimleri dersleri oldugu goriilmektedir. Bu dersler arasinda bulunan
Kur’an-1 Kerim dersi Fen ve Sosyal Bilimler Programi uygulayan Anadolu
Imam Hatip Liseleri'nde haftalik olarak, 9. sinifta 5 saat, 10. sinifta 4 saat, 11.
ve 12. sinifta ise 3 saat, Anadolu Imam Hatip Lisesi'nde ise haftalik olarak
9.s1nifta 5 saat, 10. ve 11.siniflarda 4 saat, 12.sinifta 3 saat okutulmaktadir.!

1739 say1l1 Milli Egitim Temel Kanununun 2. maddesinde belirtilen “Tiirk
Milli Egitiminin Temel Amaglari’na uygun olarak hazirlanan {HL Kuran-1
Kerim Dersi (9, 10, 11 ve 12. Siniflar) Ogretim Programina gore Kur’an-1 Kerim
dersini alan dgrencilerin Kur’an-1 Kerim’i dogru ve giizel okumanin Islam
dinindeki ve kiiltiiriimiizdeki yerini fark etmesi, Kur'an-1 Kerim’i dogru ve
glizel okuma kurallarini agiklamasi, Kur’an-1 Kerim'i harflerin mahreglerine
ve tecvid kurallarina uygun olarak dogru ve giizel bir bigimde okumasi, gerek
mesleki hayatinda gerekse kisisel hayatinda etkin bir bigimde kullanabilecegi
bazi sure ve ayetleri kurallarina uygun olarak ezberleyip okumas: ve
programda yer verilen ayet ve surelerin anlamlarindan temel ilkeler ¢ikarma
becerisi kazanmasi amaglanir. Bu programda Kur’an-1 Kerim dersi okuma,
ezberleme ve anlama olarak {i¢ 6grenme alanina gore yapilandirilmigtr.
Bu {i¢ alanin kazanimlar1 incelendiginde 6grencilerin etkin bir dinleme ile
Kur’an-1 Kerim harflerini tanimalar1 ve dogru telaffuz etmeleri, Kur’an-1
Kerim'i dogru ve giizel okumanin énemini bilme ve onu tecvid kurallarina
uygun olarak okuyabilmeleri, dualar ve Kur’an-1 Kerim'deki sure ve ayetleri
ezberden, tecvid kurallarina gore okuyabilecek yeterlikte, Kur'an-1 Kerim’'deki
tislubu fark eden, Kur’an-1 Kerim'in igeriginden haberdar olan bireyler
olarak yetismelerinin hedeflendigi goriilmektedir.* Bahsi gecen hedeflerin
ve anlamli bir 6grenmenin gerceklesebilmesi i¢in 6grencilerin derse motive
olmasi1 gerekmektedir. Ciinkii motivasyon, okuldaki 6grenci davranislarinin
yonii, siddeti ve kararliligini etkilemenin yani sira egitim ortamlarinda

' DOGM, “Haftalik Ders Cizelgeleri” (Erisim 1 Nisan 2022).

2 “Anadolu imam Hatip Liseleri Kur'an-1 Kerim Dersi Ogretim Programi”, Milli Egitim Bakan-

hig1 (2016), 2.
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istenilen amaca ulasma hizini belirleyen en 6nemli gii¢ kaynaklarindan
biridir.? Literatiirde farkli alanlarda yapilan arastirmalarda derse yonelik
tutum, basar1 ve motivasyon arasinda pozitif yonde korelasyon oldugu
tespit edilmistir.* Imam Hatip ortaokulu égrencilerinin okul motivasyonlart ile
okula gelmeden 6nce Kur’an-1 Kerim okumay1 bilme durumlarina gore bir
farklilagsma tespit edilememistir.’ Diger taraftan hafizlik ve motivasyon ile
ilgili caligmalarda da hedefi olan hafiz adaylarinin motivasyon diizeylerinin
yliksek oldugu® hafizlik siirecinin uzun siireli olmasindan dolayi, uzun
siireli bir motivasyonu gerektirdigi seklinde” ¢calismalar da mevcuttur. Ancak
hafizlik egitimi ile Imam Hatiplerde okutulan Kur’an-1 Kerim dersleri amag,
igerik, yontem ve Olgme degerlendirme basta olmak iizere bir¢ok konuda
farkl: alanlardir. Fakat genel olarak bakildiginda, yeteri kadar motive olmus
bir 6grencinin, derse ilgisi ve dikkati sayesinde dersin igerigini 6grenme
arzusu ve ¢abasinin da artacagi anlasilmaktadir.®

Kisi kendi kendine motive olabildigi gibi bazen disaridan gelen bir etkiyle
de motive olabilir. Bu durumda motivasyonun iki ¢esidi oldugu soylenebilir.
Igsel motivasyon, kisinin hoslanmak, mutlu olmak amaciyla, disaridan
herhangi bir karsilik beklemeden, tamamiyla 6zverili bir sekilde davranmaya
istek duymasidir. Digssal motivasyon ise disaridan ddiillendirme ile tesvik

Sirr1 Akbaba, “Egitimde Motivasyon”, Kazim Karabekir Egitim Fakiiltesi Dergisi 13 (2006), 343.

Tuncay Tiirkben - Ceylan Giindeger, “Besinci Smif Ogrencilerinin Okudugunu Anlama,
Okuma Motivasyonu ve Tiirkge Dersine Yonelik Tutumlar: Arasindaki iliski”, Ana Dili E giti-
mi Dergisi 9/3 (2021), 881; Mehibe Akandere vd., “Ortadgretim Ogrencilerinin Beden Egitimi
Dersine Yénelik Tutumlari ile Akademik Basar1 Motivasyonlarmin incelenmesi (Konya Ana-
dolu Lisesi Ornegi)”, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 24 (2010), 9; Nursen
Azizoglu - Giilcan Cetin, “6 ve 7. Simif Ogrencilerinin Ogrenme Stilleri, Fen Dersine Yonelik
Tutumlar1 ve Motivasyonlar1 Arasmndaki Hi§ki”, Kastamonu Egitim Dergisi 17/1 (2009), 179;
iclal Alkan - Nevzat Bayri, “Fen Ogrenmeye Yonelik Motivasyon ile Fen Basarist Arasmdaki
Mligki Uzerine Bir Meta Analiz Calismast”, Dicle Universitesi Ziya Gokalp Egitim Fakiiltesi Der-
gisi 32 (2017), 871; Erhan Ceylan vd., “Ortaokul Ogrencilerinin Merak, Tutum ve Motivasyon
Diizeylerine Gore Fen Bilgisi Dersi Basarilariin incelenmesi”, Usak Universitesi Sosyal Bilim-
ler Dergisi 9/1 (2016), 48; Ali Riza Erdem - Meral Goziikiigtik, ”Hkégretim 3. 4. ve 5. Sinif Og-
rencilerinin Tiirkge Dersine Yénelik Motivasyonlari ve Tutumlar Arasindaki iliski”, Pegem
Egitim ve Ogretim Dergisi 3/2 (2013), 22.

Metin Ciftci — Eyiip Simsek, “imam Hatip Ortaokulu Ogrencilerinin Okul Motivasyonlari-
nin Cesitli Degiskenler Agisindan incelenmesi (Erzurum 1li Ornegi)”, Marife Dini Arastirmalar
Dergisi 21/1 (2021), 296.

Hiiseyin Algur, Hafizlik Egitimi Alan Bireylerin Motivasyon ve Psiko-Sosyal Durumlari (Istanbul:
DEM Yayinlari, 2019), 158-159.

Cemil Osmanoglu — Ayse Nur Goksun, “Hafizlik Egitiminde Basar1 ve Motivasyon”, Hafizlik
Egitimi Uzerine Aragtirmalar, ed. Cemil Osmanoglu — Omer Ozbek (Kayseri: Kimlik Yaynlari,
2019).

8 Ayten Ulusoy (ed.), Gelisim ve Ogrenme (Ankara: Ani Yaymlari, 2006), 308-309.

Hitit Theology Journal - Volume: 21 - Issue:1 111



I MUSTAFA FATiH AY I NiMET ZULEYHA PINGOV

edilerek ya da cezalandirma ile bir davranistan vazge¢me yoniinde kisinin
istek duymasi halidir.’

Motivasyonun 6grenme iizerindeki etkisi dikkate alindiginda, 6grencilerin
herhangi bir ders icin motivasyonlarinin incelenmesi, dersin hedeflerinin
gerceklesmesi ile ilgili énemli veriler sunabilir. Bu ¢alismada ise IHL'de
ogrenim gormekte olan 6grencilerin Kur’an-1 Kerim dersi motivasyonlar: ve
iligkili o muhtemel faktdrlere (cinsiyet, sinif, aile, okul disinda alinan Kur’an-1
Kerim egitimi alma durumu) gore farklilasma durumlarinin incelenmesi
amaglanmaktadir.

Konu ile ilgili arastirmalar incelendiginde Imam Hatip ortaokul ve
liselerinde okutulan meslek dersleri ve imam Hatip disindaki okullarda okutulan
Se¢meliKur’an-1Kerimdersiyleilgilibaziarastirmalaryapildigigoriilmektedir.
Bu calismalarin meslek dersleri ve Kur‘an-1 Kerim dersine iliskin bulgular:
incelendiginde, IHL dgrencilerinin meslek derslerine iligkin tutumlarinin orta
diizeyde oldugu, meslek dersleri igerigi ve 6gretim siirecinin 6grencilerin ilgi,
ihtiyag ve beklentilerine cevap vermedigi'®, IHL birinci sinif dgrencilerinin
okul disinda Kur’an dersi almalarinin derse yonelik diisiincelerini olumlu
etkiledigi ve derste yapilan grup calismalarinin 6grenciler tarafindan faydah
bulundugu' tespit edilmistir. Ayrica 6grencilerin meslek dersi 6gretmenlerine
iliskin tutumlarinin derse karsi tutumlarini etkiledigi? de arastirma
sonuglarina yansimistir. Ders 6gretmeni ve 6grenme-6gretme siirecine iliskin
olarak ise [HL’de Kur’an-1 Kerim dersi 6gretmenlerinin derste izleyecekleri
yontemle ilgili onceden hazirlik yapmadiklari, yeterli oranda arag¢ gereg
kullanmadiklari, derste geleneksel yontemleri tercih ettikleri, 6grencilerin
hatalarinin diizeltilmesi i¢in ¢aba sarf ettikleri ancak bunun yeterli diizeyde
olmadig1"” tespit edilirken 6gretmenlerin kendi mesleki gelisimlerine yonelik
okumalar yapmadiklari* ve derse giren &gretmenlerin ¢ogunlukla hafiz

Ulusoy, Gelisim ve Ogrenme, 311.

Ibrahim Aglamaci, “IHL Ogrencilerinin Meslek Dersleri ve Meslek Dersi Ogretmenlerine
Yonelik Tutum Diizeyleri Arasindaki Iliskinin incelenmesi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi 17/1 (2017), 225-226.

Muhammet Emin Durmus — Mehmet Ali Karaman, “imam Hatip Lisesi Birinci Smif Og-
rencilerinin Kur'an Dersine Yonelik Goriiglerinin Degerlendirilmesi”, ICPESS 2016 Proceedin-
gs Book. ed. Fatih Savasan vd. (Istanbul: Politik, Ekonomik ve Sosyal Aragtirmalar Merkezi,
2016), 291-292.

Aslamaci, “THL Ogrencilerinin Meslek Dersleri ve Meslek Dersi Ogretmenlerine Yénelik Tu-
tum Diizeyleri Arasindaki Hi@kinin incelenmesi”, 225-226.

Abdurrahman Daskin, fmam Hatip Liselerinde Kur’an-1 Kerim Derslerinde Izlenen Yontemler
(Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 91-92.

Nazif Yilmaz, Imam Hatip Liselerinde Kur’'an-1 Kerim Ogretiminde Yeni Yéontemler ve Materyal
Kullamimi (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 358.
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olmadiklar1’® belirlenmistir. Interaktif 6gretim materyalleri ve e-igerikler
ogretmenler tarafindan yaygin olarak kullanmadiklar1 tespit edilmistir.'®
Ogretmenlerin Kur’an-1 Kerim dersine iliskin degerlendirmelerinde ise 6gretim
programini takip ettikleri fakat programin bilgi olarak yogun oldugu i¢in Kur’an
okutmaya zaman kalmadig: fikrinde olduklari, ders saatinin az olmasi, sinifin
kalabalik olmas: ve seviye farkliliklarindan dolay: 6gretim programinin tam
anlamiyla uygulanamadig1”, ders kitabinin yetersiz oldugu®® diisiincesinde
olduklar: tespit edilirken, &grencilerin en ¢ok tecvid ve mahre¢ konusunda
zorlandiklar1” sonuglarina ulagilmistir.

Ortaokul diizeyinde yapilan calismalarda ise ortaokul &grencilerinin
Kur’an-1 Kerim dersi 6gretim programina imam Hatip Ortaokulu &grencilerine
gore daha olumsuz olduklar®®, ortaokul 6grencilerinin dersi ¢ogunlukla kendi
istekleri ve meraklart igin sectigi*, bazi sure ve ayetlerin ezberlenmesi
kazaniminin biiyiik oranda gerceklestigi*?, bu dersin daha iyi Miisliiman
olmalarina katki sagladigini diistindiikleri, ders 6gretmeninin derse kars:
olumlu tutum olusturmada etkili oldugu® tespit edilmistir. Ayrica ortaokul
ogrencilerinin yas, sinif, okul, babanin meslegi, annenin ¢alisma durumu,
aylik gelir, okul disinda dini egitim alip almamasi ile Se¢gmeli Kur'an-1 Kerim
dersi arasinda anlamli bir farklilik oldugu, ders 6gretmeni ile derse yonelik
tutum arasinda pozitif ve anlamli bir iliski oldugu®* belirlenmistir. Tiim bu
arastirmalar degerlendirildiginde yapilan ¢alismalarin ¢ogunlukla Se¢meli
Kur’an1 Kerim dersiyle alakali oldugu, ders ogretmenlerinin kullanmis
olduklar1 yontemlerin incelendigi ve dersle alakali goriislerinin alindigs,
ogrencilerin dersle ilgili tutumlarinin incelendigi goriilmektedir.

Yakup Yiiksel, “imam Hatip Liselerinde Kur'an Egitimi Uzerine Bir Aragtirma (Tekirdag
Ornegi)”. Namik Kemal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/1 (2016), 26.
Yilmaz, Imam Hatip Liselerinde Kur an-1 Kerim Ogretiminde Yeni Yontemler ve Materyal Kullanimt,

355.
17 5

Mukadder Altun, Ogretmen Gériislerine Gore Se¢meli Kur’an Dersleri -Nitel Bir Arastirma-
(Rize: Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2019), 109.

Altun, Ogretmen Gériislerine Gore Se¢meli Kur’an Dersleri -Nitel Bir Arastirma-, 110.

Yiiksel, “Imam Hatip Liselerinde Kur’an Egitimi Uzerine Bir Arastirma (Tekirdag Ornegi)”, 26.

Sema Nur Bozkurt, Ortaokul-Imam Hatip Ortaokulu Kur'an-1 Kerim Dersi Ogretim Programinin
Incelenmesi (Afyonkarahisar Ornegi) (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 101.

Hac1 Yusuf Acuner, ”Ogrencilere Gore Se¢gmeli Kur'an-1 Kerim Dersi: Artvin ili Ornegi”,
Insan ve Toplum Bilimleri Aragtirmalar: Dergisi 5/4 (2016), 867.

Acuner, “Ogrencilere Gore Segmeli Kur'an-1 Kerim Dersi: Artvin ili Ornegi”, 868.

21

22
23
24

Acuner, “Ogrencilere Gore Se¢meli Kur'an-1 Kerim Dersi: Artvin ili Ornegi”, 869.

Eytip Giinel, Ortaokul Ogrencilerinin Segmeli Kur'an-1 Kerim Dersine Yonelik Tutumlart (Erzurum
Ili Ornegi), (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2019), 69-70.

Hitit Theology Journal - Volume: 21 - Issue:1 113



I MUSTAFA FATiH AY I NiMET ZULEYHA PINGOV

Bu gergevede calismanin temel problemi iImam Hatip Lisesi §grencilerinin
Kur’an-1 Kerim dersine yonelik motivasyon diizeyleri nedir? sorusudur. Alt
problemler ise;

a) Imam Hatip Lisesi dgrencilerinin Kuran-1 Kerim dersine ydnelik
motivasyonlari cinsiyete gore farklilasmakta midir?

b) Imam Hatip Lisesi &grencilerinin Kur’an-1 Kerim dersine ydnelik
motivasyonlar1 okul haricinde Kur’an-1 Kerim egitimi alma durumuna gore
farklilasmakta midir?

¢) Imam Hatip Lisesi dgrencilerinin Kuran-1 Kerim dersine yonelik
motivasyonlari sinif diizeyine gére farklilasmakta midir?

d) Imam Hatip Lisesi dgrencilerinin Kuran-1 Kerim dersine ydnelik
motivasyonlar1 ebeveynlerinin Kur’an-1 Kerim egitimi alma durumuna gore
farklilasmakta midir?

e) Imam Hatip Lisesi 6grencilerinin Kuran-1 Kerim dersine yonelik
motivasyonlar: akademik basarilarina gore farklilasmakta midir?

f) Imam Hatip Lisesi &grencilerinin Kuran-1 Kerim dersine yonelik
motivasyonlar1 Kur'an-1 Kerim dersinin se¢meli olmasi halinde se¢gmeye
yonelik diisiincesine gore farklilagsmakta midir? seklindedir.

Yontem

Arastirmanin Deseni

Bu arastirmada nicel arastirma yoOntemlerinden tarama deseni
kullanilmistir. Tarama arastirmasinda evrenin goriislerini, inanglarini,
tutumlarin1 ve bazi ozelliklerini belirlemek amaciyla evreni temsil eden
ornekleme sorular sorularak veriler toplanir. Elde edilen bilgilerden hareketle
evren ile ilgili ¢ikarimlarda bulunulur.®® Bu ¢alismada tarama arastirmasi
tiirlerinden arastirmacinin verileri anlik topladig: kesitsel tarama aragtirmasi
kullanilmistir.

Orneklem

Aragtirmanin orneklemi 20212022 egitim-6gretim yilinda Antalya ilinin
merkez ilgelerinde bulunan Anadolu Imam Hatip Liselerinde 6grenim goren
564 (398 kiz, 166 erkek) 6grencidir. Veri toplama araci olarak katilimcilara
kisisel bilgi formu ile Se¢meli Kur'an-1 Kerim Dersine Yonelik Motivasyon
Olgegi uygulanmistir. Cevrimici form olarak olusturulan veri toplama araci,
ogrencilere uygulanmaigtur.

25 Gamze Sezgin Selcuk, “Tarama Yontemi”, Egitimde Arastirma Yontemleri, ed. Haluk Ozmen -

Orhan Karamustafaoglu (Ankara: Pegem Yaymlari, 2019), 140.
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Veri Toplama ve Analiz

Calismanin verileri, Akdeniz Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimler Bilimsel
Arastirma ve Yaymn Etigi Kurulunun 1 Temmuz 2021 tarihli onayiyla
(Toplant: Sayisi: 07, Karar Sayisi: 263) Eyliil (2021) ay1 igerisinde toplanmuistir.
Veriler, ¢evrimigi form olarak olusturulan veri toplama aracinin &grencilere
uygulanmasi ile elde edilmistir.

Veri Toplama Araci

Calismada arastirmacilar tarafindan olusturulan kisisel bilgi formu ile Cakmak
ve Ecer tarafindan gelistirilen Se¢meli Kur’an-1 Kerim Dersine Yonelik Motivasyon
Olgegi kullanilmistir. S6z konusu dlgek 18 madde ve 3 boyuttan olusmaktadir.
Olgegin gelistirildigi uygulamada i¢ tutarlilik (Cronbach’s Alpha) degerleri;
Icsel Motivasyon alt boyutu icin .84, Digsal Motivasyon alt boyutu icin .58 ve
Isbirligine Dayali Motivasyon alt boyutu icin de .77 olarak tespit edilmistir.
Olgegin toplami igin ise s6z konusu degerin .88 oldugu goriilmiistiir.* Bu
calismada ise i¢ tutarlilik (Cronbach’s Alpha) degerleri Igsel Motivasyon alt
boyutu .85, Digsal Motivasyon alt boyutu .57, isbirligine dayali motivasyon
alt boyutu i¢in .81 olurken, 6lgegin tamamu igin ise .90 olarak hesaplanmuistir.

Olgegin i¢ tutarhigini hesaplamak amaciyla alt boyutlarin ve dlgegin tamaminin
i¢ tutarlilik (Cronbach’s Alpha) degerleri hesaplanmistir. Buna gore igsel
Motivasyon alt boyutu .85, digsal Motivasyon alt boyutu .57, isbirligine
dayal1 motivasyon alt boyutu .81 olurken, 6lgegin tamami igin ise .90 olarak
hesaplanmistir.”” Bu degerler Igsel Motivasyon, Isbirligine Dayal1 Motivasyon
alt boyutlarinin ve 6lgegin toplam puaninin oldukga giivenilir olduguna,
Dissal Motivasyon alt boyutunun ise diisiik giivenirlikte oldugunu
gostermektedir.

Olgegin, imam Hatip Lisesi 6grencilerinin Kur’an-1 Kerim dersine yonelik
motivasyon 0Olgeginin gecerligini incelemek igin {ii¢ alt boyutlu yapis birinci
diizey DFA ile test edilmis ve degerler Tablo 1'de verilmistir.

%6 Ahmet Cakmak — Miinir Ecer, “Se¢meli Kur'an-1 Kerim Dersine Yénelik Motivasyon Olgegi-

nin (SKKMO) Gelistirilmesi ve Cesitli Degiskenler Acisindan Incelenmesi”, Hitit Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/2 (2020), 683.

Kazim Ozdamar, Egitim, Saglik ve Sosyal Bilimler Icin SPSS Uygulamali Temel Istatistik (Eski-
sehir: Nisan Kitabevi, 1999)'dan aktaran: Ezel Tavsancil, Tutumlarin Olciilmesi ve SPSS ile Veri
Analizi (Ankara: Nobel Yayinlari, 2005), 29.

27
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Sekil 1. Dogrulayic1 Faktor Analizi Lisrel Ciktisi

':I_BE a.7

isird ”?D T4
f o |
\ oo

151:r|r5

Chi-Sguare=5355.37, df=130, P-value=0.00000, BMSER=0.0T6

Tablo 1. Model Uyum indeksleri

X2 Sd X?/sd CFI SRMR RMR GFI AGFI RMSEA

555.37 130 4.27 97 .055 .094 .90 .87 .076
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X?/Sd degeri icin literatiirde farkli Olgiitler ileri siirtilmiistiir. Bazi
aragtirmacilar bu degerin 2 olmasi gerektigini®® ileri siirerken, bazi
aragtirmacilar ise 5in altinda olmasinin® yeterli oldugu goriisiindedir. Bu
calismada elde edilen sonuglar incelendiginde X?/Sd degerinin 5ten kiiciik
oldugu goriilmektedir (X*/Sd=4,27; p=.00; RMSEA= .076) bu ¢ercevede 6lgegin
uyum indekslerinin yeterli diizeyde oldugu sdylenebilir. Olcege iliskin model
uyum degerleri elde edildikten sonra model uyum iyiligini gelistirmek
i¢in Lisrel programi igerisinde verilen, diizeltme indisleri 6nerileri kontrol
edilmistir. Diizeltme Onerileri, modelin X?/Sd degerinin iyilesmesine katki
saglayacak oneriler olmakla birlikte, yapilacak diizeltmelerin, ayni boyut
igerisindeolmasivemaddelerarasindabiriliskininolmasinigerektirmektedir.*
Onerilerden igsel motivasyon boyutunda 8 ve 9. maddeler arasinda olan
diizeltme Onerisi ile igbirligine dayali motivasyon boyutundaki 2 ve 5.
maddeler arasindaki diizeltme Onerisinin yapilmasi uygun goriilmiistiir.
I¢sel motivasyon boyutunda yer alan 8. madde “Kur’an-1 Kerim dersi, meal
okumaya doniik ilgimi artirmistir.” seklinde iken 9. madde ise “Kur’an-1
Kerim dersine yonelik farkli kaynaklari arastiririm.” seklindedir. Her iki
madde de dersin ¢iktis1 olarak ek okuma ve arastirmalara yonlendirme
icermektedir; bu yoniiyle bu iki maddenin birbiri ile iligkili oldugu agiktir.
Isbirligine dayali motivasyon boyutundaki 2. madde “Kur’an-1 Kerim dersine
kiiciik gruplar halinde calismak eglencelidir.” seklinde iken 5. madde
“Kur’an-1 Kerim dersi ile ilgili arkadaslarimla aktiviteler yapmak isterim.”
seklindedir. Bu iki maddede de Kur’an-1 Kerim dersine birlikte ¢alismanin
ifade edildigi goriilmektedir. Incelenen her iki madde ciftinin de anlamsal
olarak iligkili olduklar1 agik oldugundan dolay, ilgili diizeltme 6nerilerinin,
gerceklestirilmesi uygun bulunmustur. Olgek maddelerinin t degerlerinin
ise 4.65 ile 23.17 arasinda degismektedir. t degerlerinin 2,56dan biiytiik
olmasi t degerlerinin .01 anlamlilik diizeyinde oldugunu gostermektedir.*!
Bu sonuglara gore, 6lgek, Imam Hatip Lisesi 6grencilerinin Kur’an-1 Kerim
dersine yonelik motivasyon diizeylerini 6l¢gmek i¢in gegerli ve giivenilir bir
aragtir.. Olgegin yapisinin da orijinal hali ile uyumlu oldugu anlagilmaktadar.

28 Barbara G. Tabachnick — Linda S. Fidell, Using Multivariate Statistics (Boston: Pearson, 2007),
285.

2% Blair Wheaton vd. “Assessing Reliability and Stability in Panel Models”, Sociological Methodo-

logy, 8 (1977), 99; Nebi Siimer, “Yapisal Esitlik Modelleri: Temel Kavramlar ve Ornek Uygula-

malar”, Tiirk Psikoloji Yazilar: 3/6 (2000), 60.

M. Murat Yaglilioglu, “Sosyal Bilimlerde Faktor Analizi ve Gegerlilik: Kesfedici ve Dogrula-

yic1 Faktdr Analizlerinin Kullanilmast”, Istanbul Universitesi Isletme Fakiiltesi Dergisi 46 (2017),

79. Omer Faruk Simsek, Yapisal Esitlik Modellemesine Giris Temel Ilkeler ve LISREL Uygulamalar:

(Ankara: Ekinoks yaymlari, 2007), 71, 90.

31 Simsek, Yapisal Esitlik Modellemesine Giris, 86.
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Calismanin verileri analiz edilirken giivenirlik analizi, normallik analizi,
dogrulayici faktor analizi (DFA), farklilasma testleri (iliskisiz 6rneklemler (t
testi)), tek yonlii varyans analizi (ANOVA) kullanilmistir. Bu analizlerden
dogrulayici faktor analizi (DFA) LISREL 8.8 programu ile yapilirken, diger
analizler SPSS 26 programi araciligiyla yapilmistur.

Tablo 2. Se¢meli Kur'an-1 Kerim Dersine Yonelik Motivasyon Olgegi Ortalama Pu-

anlar1 ve Normallik Degerleri

Olgek N X Ss Carpiklik Basiklik
licsel Motivasyon 564 34,89 7,22 -,788 ,215
Dissal Motivasyon 564 16,03 3,38 -,729 -,096
lisbirligine Dayali Motivasyon 564 18,26 5,11 -,619 -,317
Olgek Toplam 564 69,19 13,77 -,819 ,198

Olgegin tamami ve alt boyutlar1 igin elde edilen basiklik ve carpiklik
degerleri incelendiginde -1 ile +1 araliginda oldugu goriilmektedir. Buna
gore Olceklerden elde edilen verilerin normallik kriterlerini sagladigi®
ve parametrik testlerin kullanilmasina imkan tanidigi anlasilmaktadir.
Katilimcilarin her ¢ alt boyutta da ytiiksek diizeyde katilim gosterdikleri
goriilmektedir. Bu durum ¢alisma grubunun Kur’an-1 Kerim dersine yonelik
motivasyonlarinin yiiksek oldugunu gostermektedir.

Bulgular
Bu adimda cesitli degiskenlere gore 6grencilerin Kur’an-1 Kerim dersine
yonelik motivasyonlar: incelenmistir.

Cinsiyete Gore Kur’an-1 Kerim Dersine Yonelik Motivasyonlarin

Farklilagmasi

Ogrencilerin cinsiyetlerine gore Kuran-1 Kerim dersine yonelik
motivasyon diizeylerinin farklilasip farklilasmadigini incelemek amaciyla t
testi yapilmis ve sonuglar Tablo 3’te verilmistir.

32 jsmail Secer, SPSS ve LISREL ile Pratik Veri Analizi: Analiz ve Raporlastirma (Ankara: An1 Yayin-
lar1, 2015), 25.
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Tablo 3. Cinsiyete Gore Kur'an-1 Kerim Dersine Kars1 Motivasyonlarin Farklilasmas1

Cinsiyet | N X S.s. t P
1gsel Motivasyon Kadin 398 35,00 6,73 ,483 ,629
Erkek 166 34,65 8,31
Dissal Motivasyon Kadin 398 16,10 3,33 ,808 ,419
Erkek 166 15,85 3,50
1§birligine Dayali Kadin 398 18,30 4,99 ,281 ,779
Motivasyon Erkek 166 | 1816 | 542
Kadin 398 | 69,41 13,13 ,545 ,586
Olgek Toplam Erkek 166 | 68,67 15,23

Yapilan analiz sonucunda 6grencilerin, Icsel Motivasyon (t=:483, p>.05), Dissal
Motivasyon (t=.808, p>.05), Isbirligine Dayali Motivasyon (t=-281, p>.05) ve
Olgegin toplam puanina gore (t=.545, p>.05) motivasyon diizeylerinin cinsiyete
gore anlamli bir sekilde farklilasmadig: tespit edilmistir.

Ogrencilerin Okul Haricinde Kur’an-1 Kerim Egitimi Alma
Durumlarina Goére Kur’an-1 Kerim Dersi Motivasyon Puanlarinin
Incelenmesi

Katilimcilarin okul haricinde Kur'an-1 Kerim egitimi almalarina gore
motivasyonlarinin farklilagsmasini belirlemek i¢in iligkisiz 6rneklemler t-testi
yapilmis ve sonuglar Tablo 4'te verilmistir.

Tablo 4. Ogrencilerin Okul Haricinde Kuran-1 Kerim Egitimi Alma Durumlarina Gore

Kur'an-1 Kerim Dersi Motivasyon Puanlarinin Incelenmesi

Okul Haricinde
Kur’an-1 Kerim Egitimi )
Alma Durumu N X S.s. P
igsel Evet, aldim. 472 35,08 7,08 1,258 211
Motivasyon Hayur, almadim. 92 | 339% | 788
Digsal Evet, aldim. 472 16,12 3,38 1,386 ,166
Motivasyon Hayir, almadim. 92 15,58 3,35
i§birligine Evet, aldim. 472 18,46 5,06 2,125 ,034
Dayali Hayir, almadim. 92 17,22 5,30
Motivasyon
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(jlgek Toplam Evet, aldim. 472 69,66 13,67 1,840 ,066

Hayir, almadim. 92 66,78 14,08

Yapilan analiz sonucunda &grencilerin, Igsel Motivasyon (t= 1.258, p>.05),
Dissal Motivasyon (t=1.386, p>.05) puan ortalamalarinin 6grencilerin okul
haricinde Kur’an-1 Kerim egitimi alma durumlarina gére anlamli bir sekilde
farklilagsmadig1 tespit edilmistir. Isbirligine Dayali Motivasyon (t=-2.125,
p<.05) alt boyutunda ise 6grencilerin okul haricinde Kur’an-1 Kerim egitimi
alma durumlarina gore anlamli bir sekilde farklilastigi tespit edilmistir. Olcek
toplam puanina gore ise (t= 1.840, p>.05) anlamli bir farklilasma olmadig:
tespit edilmistir. Disaridan egitim alan 6grencilerin bu derste daha basarili
olmalar1 muhtemeldir. Bu bagarilar1 nedeniyle sinifta bu konuda daha az
bagarili 6grencilerle 6grenme igin isbirligi yapmalar: daha fazla motivasyona
sahip olmalarina yol agmis olabilir.

Sinif Degiskenine Gére Kur‘an-1 Kerim Dersi Motivasyonlarinin

Incelenmesi

Ogrencilerin, motivasyon diizeylerinin sinif degiskenine gore anlamli
bir sekilde farklilasip farklilasmadigini belirlemek i¢in yapilan tek faktorlii
ANOVA yapilmis ve sonuglar Tablo 5te gosterilmistir.
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Tablo 5. Sinif Degiskenine Gore Kuran-1 Kerim Dersi Motivasyonlarinin incelenmesi

Sinif N | X S.s. |Sd F ) Anlaml
Fark

igsel Motivasyon | A 9.smuf | 238 | 3540 |6,40 |3-560 |3,998 |,008 |B-D
B 10.siaf | 121 | 33,64 | 7,29

C1l.smuf | 101 | 33,70 |8,61
D 12.smuf | 104 | 36,35 | 7,15

A9smf | 238 [16,62 |3,13 |3-560 |4,468 |,004 | A-B

Digsal A-C
Motivasyon B 10.siuf | 121 | 15,57 | 3,73

C1l.simaf | 101 | 15,42 | 3,51

D 12.simf | 104 | 15,81 | 3,17

Isbirligine A9smf |238 |18,32 |4,64 |3-560 |3,449 |,016 |B-D
Dayali
Motivasyon B 10.smuf | 121 | 17,45 | 540

C1l.smaf | 101 [ 17,78 | 5,66

D 12.simaf | 104 | 19,51 | 5,07

Olgek Toplam A9smuf | 238 70,35 | 12,06 |3-560 |4,051 |,007

B 10.siuf | 121 | 66,66 | 14,54

C1l.smmaf | 101 | 66,91 | 16,08

D 12.smmaf | 104 | 71,69 | 13,50
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Tablo 5% gore igsel motivasyon (F,,=3.998, p<.05), digsal motivasyon
(F,,,=4.468, p<.05), isbirligine dayali motivasyon (F, =3.449, p<05) alt
boyutlar1 ve olgek toplam puani (F, =4.051, p<.05) 6grencinin 6grenim
gordiigii sinifa gore anlamli bir sekilde farklilasmaktadir. Farkin hangi sinif
diizeyleri arasinda oldugunu belirlemek igin Scheffe ¢oklu karsilastirma
testi kullanilmistir. Clink{i, Scheffe testi, varyanslarin esitligini varsaymakla
birlikte gruplardaki gozlem sayilarinin esit olmasini zorunlu kilmaz.* Test
sonucunda igsel motivasyon alt boyutunda 10. smiflar (X=33,64) ile 12.
siniflar (X=36,35) arasinda oldugu tespit edilmistir. Digsal motivasyon alt
boyutunda ise 9. smiflar (X=16,62) ile 10. siniflarin (X=15,57) ve 9. siniflar
(X=16,62) ile 11. smiflarin (X=15,42) ortalamalart anlamli bir sekilde
farklilastig1 tespit edilmistir. Isbirligine dayali motivasyon alt boyutunda ise
10. smiflar (X=17,45) ile 12. siniflar (X=19,51) arasinda anlami bir farklilasma
oldugu tespit edilmistir. 12. sniflarin diger siniflara oranla daha fazla igsel
motivasyon ortalamasina sahip olmalari hem de 10. siniflar ile aralarindaki
anlaml fark, cesitli kaygilarin son smiftaki ogrencilerin derse kars: icsel
motivasyonlarini artirdigina isaret olarak yorumlanabilir. THL digindaki
se¢meli Kur’an-1 Kerim dersi arastirmalarinda bu sonucun tersi yoniindedir.*
Sinif ilerledikge &grencilerin motivasyonlari diismektedir. IHL 6grencilerinin
mesleki kaygilarinin son smifta arttigr diistiniildigiinde bu durumun
igsel motivasyona etki ettigi sdylenebilir. Isbirligine dayali motivasyon
ortalamalarinda da 12. smiflarin diger siniflara gore daha yiiksek puan
almalar1 ve 10. siniflar ile anlaml bir fark ise yine 12. siniflarin meslek
kaygilarina isaret olarak yorumlanabilir. Bunun yani sira 6gretmen, igerik
ve sinif iklimi gibi gesitli faktorlerin etkisinin de ele alinmasi gerekmektedir.
9. sinif 6grencilerinin hem 10. hem de 11. smif 6grencilerine gore dissal
motivasyon ortalamalarinin daha ytiiksek olmasi, 6grencilerin 9. sinifta okul
kiiltiirtine heniiz uyum saglayamamis olmasina baglanabilir. Zira yabanci
olma kisiyi dissal etkilere daha savunmasiz birakmaktadir.

33 Henry Scheffé, “A ‘Mixed Model’ for the Analysis of Variance”, The Annals of Mathematical
Statistics 27/1 (Mart 1956), 23-36.

Cakmak — Ecer, “Se¢meli Kur’an-1 Kerim Dersine Yonelik Motivasyon Olgeginin (SKKMO)
Gelistirilmesi ve Cesitli Degiskenler Agisindan incelenmesi”, 149; Giinel, “Ortaokul Ogrencilerinin
Secmeli Kur'an-1 Kerim Dersine Yonelik Tutumlart (Erzurum ili Ornegi), 54-55; Hasan Meydan,
“Din, Ahlak ve Degerler Alam Se¢meli Derslerinin Ogrenci Goriisleri Dogrultusunda Deger-
lendirilmesi”, Atatiirk Universitesi fluhiyut Fakiiltesi Dergisi 40 (2013), 237; Yusuf Bahri Giin-
dogdu, “Se¢meli Din Derslerini Tercih Eden Ogrencilerin Tercihlerini Etkileyen Faktorler:
Ordu Ornegi”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 15/2 (2015) 149.

34
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Ebeveynlerinin Kur‘an-1 Kerim Egitimi Alma Durumlarina Gore

Kur’an-1 Kerim Dersi Motivasyonlarinin Incelenmesi

Ogrencilerin ebeveynlerinin Kuran-1 Kerim egitimi alma durumlarina
gore Kur'an-1 Kerim dersine yonelik motivasyon diizeylerinin farklilasip
farklilasmadigini incelemek amaciyla t testi yapilmis ve sonuglar Tablo 6'da
goOsterilmistir.

Tablo 6. Ebeveynlerinin Kur'an-1 Kerim Egitimi Alma Durumlarina Gére Kur'an-1

Kerim Dersi Motivasyonlarinin Incelenmesi

Ebeveynleriniz t P
Kur’an-1 Kerim
Egitimi ald1
mi? N X S.s.

ksel Motivasyon Evet 400 34,92 7,04 ,108 | ,914
Hayir 164 34,84 7,67

D1§sal Motivasyon Evet 400 16,09 3,34 ,700 ,484:
Hayir 164 15,87 3,47

I§b1rhglne Dayah Evet 400 18,26 5,04 ,019 ,985

Motivasyon Hayir 164 [1825 |530

Olgek Toplam Evet 400 69,28 13,65 ,235 ,814
Hayir 164 68,98 14,09

Yapilan analiz sonucunda 6grencilerin, 1gse1 Motivasyon (t=108, p>.05),
Digsal Motivasyon (t=700, p>.05) ve Isbirligine Dayali Motivasyon (t=.019,
p>05) alt boyutunda ve 6lgek toplam (t=235, p>.05) puan ortalamalarinin
ogrencilerin okul haricinde Kur’an-1 Kerim egitimi alma durumlarina gore
anlamli bir sekilde farklilasmadig tespit edilmistir.

Akademik Basar1 Degiskenine Gore Kur’an-1 Kerim Dersi

Motivasyonlarinin Incelenmesi

Ogrencilerin, motivasyon diizeylerinin akademik basari puan
degiskenine gore anlamli bir sekilde farklilasip farklilasmadigini belirlemek
i¢in tek faktorlit ANOVA yapilmis ve sonuglar Tablo 7’de gosterilmistir.

Hitit Theology Journal - Volume: 21 - Issue:1 123



I MuUSTAFA FATiH AY I NiMET ZULEYHA PINGOV

Tablo 7. Akademik Basar1 Degiskenine Gore Kuran-1 Kerim Dersi Motivasyonlari-

nin Incelenmesi

Basar1 Puani N X 5. 5. Sd F P
Igsel 40-54 puan 21 35,61 7,83 3-560 ,183 ,908
Motivasyon
55-69 puan 65 34,41 7,21
70-84 puan 109 34,80 7,93
85-100 puan 369 34,97 7,00
40-54 puan 21 15,28 2,96 3-560 | 2,356 ,071
Digsal
Motivasyon 55-69 puan 65 15,26 3,36
70-84 puan 109 15,78 3,26
85-100 puan 369 16,28 3,42
igbirligine 40-54 puan 21 18,47 5,59 3-560 1,269 ,284
Dayali
Motivasyon 55-69 puan 65 17,52 491
70-84 puan 109 17,70 5,62
85-100 puan 369 18,54 4,96
Olgek 40-54 puan 21 69,38 13,99 3-560 ,844 ,A70
Toplam
55-69 puan 65 67,20 12,91
70-84 puan 109 68,30 14,96
85-100 puan 369 69,79 13,55

Tablo7’ye gore 6grencinin akademik basarisina gore Kur’an-1Kerim dersine
yonelik igsel motivasyon (F, =183, p>05), digsal motivasyon (F, =2.356,
p>.05), isbirligine dayali motivasyon (F,=1.269, p>.05) alt boyutlarinda ve
olgek toplaminda (F. =844, p>05) anlaml bir farklilasma olmadig: tespit
edilmistir.

560
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“Kur’an-1 Kerim dersi, se¢meli olsayd1 secer miydiniz?” Sorusuna

Gore Kur’an-1 Kerim Dersi Motivasyonlarinin Incelenmesi

Ogrencilerin, motivasyon diizeylerinin Kur’an-1 Kerim dersinin se¢meli
olmasi halinde se¢me durumu degiskenine gore anlamli bir sekilde farklilasip
farklilasmadigini belirlemek igin tek faktorlit ANOVA analizi yapilmis ve
sonuglar Tablo 8'de gosterilmistir.

Tablo 8. “Kuran-1 Kerim dersi, se¢meli olsaydi secer miydiniz?” Sorusuna Goére

Kuran-1 Kerim Dersi Motivasyonlarinin incelenmesi

Sd F p Anlamli
N X S.s. Fark

Icsel A Evet 279 38,08 | 545 |2-561 | 119,636 | ,000 A-B

Motivasyon A-C
B Hayir 109 27,53 | 8,05 B-C
C Kararsizim | 176 34,40 | 5,53

Digsal A Evet 279 17,03 | 2,98 | 2-561 | 40,420 ,000 A-B

Motivasyon A-C
B Hayir 109 13,85 | 3,68 B-C
C Kararsizim | 176 15,78 | 3,10

i§birligine A Evet 279 20,34 | 4,25 |2-561 | 88,483 ,000 A-B

Dayalt A-C

Motivasyon B Hayir 109 13,67 | 5,37 B-C
C Kararsizim | 176 17,80 | 4,17

Olcek A Evet 279 7547 | 10,59 | 2-561 | 125,497 | ,000 A-B

Toplam A-C
B Hayir 109 55,06 | 14,69 B-C
C Kararsizim | 176 67,99 | 10,48

Tablo 8e gore Kuran-1 Kerim dersinin se¢meli olmasi durumunda
ogrencinin tavrina gore igsel motivasyon (F,, =119.636, p<.05), dissal
motivasyon (F, =40.420, p<.05), isbirligine dayali motivasyon (F, =88.483,
p<.05) alt boyutlarinda ve 0Olgek toplaminda (F,, =125.497, p<.05) anlamh
bir farklilasma oldugu tespit edilmigtir. Farkin hangi cevaplar arasinda
oldugunu belirlemek icin yapilan Scheffe ¢oklu kargilastirma testi sonucunda
Igsel motivasyon alt boyutunda “Evet secerdim.” diyenler ile (X=38,08) ile
“Hayir se¢mezdim.” diyenler (X=27,53) arasinda, “Evet secerdim.” diyenler
ile (X=38,08) ile “Kararsizzim.” diyenler (X=34,40) arasinda oldugu tespit
edilmistir. Ayrica “Hayir se¢mezdim.” diyenler (X=27,53) ile “Kararsizim.”
diyenler (X=34,40) arasinda da anlamli farklilasma oldugu tespit edilmistir.
Dissal motivasyon alt boyutunda ise “Evet secerdim.” diyenler (X=17,03) ile
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“Hay1r se¢mezdim.” diyenler (X=13,85) ve “Evet secerdim” diyenler (X=17,03)
ile “Kararsizzm.” diyenlerin (X=15,78) ortalamalarinin anlamli bir sekilde
farklilastigi tespit edilmistir. Ayrica “Hayir se¢gmezdim.” diyenler (X=13,85)
ile “Kararsizim.” diyenler (X=15,78) arasinda da anlamli farklilasma oldugu
tespit edilmistir. Isbirligine dayali motivasyon alt boyutunda ise “Evet
secerdim.” diyenler (X=20,34) ile “Hay1ir se¢mezdim.” diyenler (X=13,67) ve
“Evet segerdim.” diyenler (X=20,34) ile “Kararsizim.” diyenlerin (X=17,80)
ortalamalarinin anlaml bir sekilde farklilastig: tespit edilmistir. Ayrica “Hayir
se¢gmezdim.” diyenler (X=13,67) ile “Kararsizim.” diyenler (X=17,80) arasinda
da anlamli farklilasma oldugu tespit edilmistir. Olgek toplam puanina gore
ise “Evet segerdim.” diyenler (X=7547) ile “Hayir se¢mezdim.” diyenler
(X=55,06) ve “Evet secerdim.” diyenler (X=75,47) ile “Kararsizim.” diyenlerin
(X=6799) ortalamalarinin anlamli bir gekilde farklilagtigi tespit edilmistir.
Ayrica “Hayir se¢mezdim.” diyenler (X=55,06) ile “Kararsizim.” diyenler
(X=67,99) arasinda da anlamli farklilasma oldugu tespit edilmistir. Literatiirde
de benzer sonuclar vardir.®®

Tartisma ve Sonug

Imam-Hatip Lisesi ogrencilerinin Kuran-1 Kerim dersine yonelik
motivasyonlarinin gesitli degiskenlere gore farklilasmasinin ele alindigi bu
aragtirmada Ogrencilerin derse karsi motivasyonlarinin yiiksek diizeyde
oldugu bulunmustur. 2017 yilinda Sivas'ta yapilan bir aragtirmada THL
ogrencilerine “Kur’an-1 Kerim dersi se¢meli olsa alir miydiniz?” sorusu
sorulmus ve katilimcilarin %80’den fazlasi secerdim cevabini vermigtir.*
Bu arastirmanin sonuglari ile kargilastirldiginda THL 6grencilerinin derse
yonelik motivasyonlarinin yiiksek olmasi ile uyumlu oldugu goriilmektedir.
Meslek dersleri ile ilgili yapilan bir calismada ise 6grencilerin meslek
derslerine yonelik tutumlarinin orta diizeyde oldugu tespit edilmistir.
¥ Bu bulgular cergevesinde, [HL/de Kur’an-1 Kerim dersinin zorunlu bir
ders olarak okutulmas: ve okula gelen 6grencinin bunu bilerek gelmis
olmasinin, 6grencilerin Kur’an-1 Kerim dersine yonelik tutumlarinin ytiksek
olmasina kaynaklik ettigi soylenebilir. Aslinda, IHL/deki 6grenciler Kur’an-1
Kerim dersini okula kaydolurken se¢mis olmaktadir. Bu nedenle de IHL
ogrencilerinin Kur’an-1 Kerim dersine yonelik tutumlar: yiiksek veya orta
diizeyde gikmaktadir. Ancak 6grencilerin IHL'ye gelip, Kur’an-1 Kerim dersi
deneyimi yasadiktan sonra kendi i¢lerinde motivasyonlarinin da farklilastig:

35 Cakmak — Ecer, “Secmeli Kur'an-1 Kerim Dersine Yonelik Motivasyon Olgeginin (SKKMO)

Gelistirilmesi ve Cesitli Degiskenler Agisindan Incelenmesi”, 701.
36 .Mustafa Miicahit, "Ogrencilerin Goziiyle fmam Hatip Lisesi Meslek Dersleri, Cumhuriyet
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi 41/1 (Haziran 2017), 76.
Aslamaci, “THL Ogrencilerinin Meslek Dersleri ve Meslek Dersi Ogretmenlerine Yonelik Tu-

tum Diizeyleri Arasindaki Hi@kinin incelenmesi”, 225-226.

37
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anlasilmaktadir. Bunun ise literatiirdeki arastirmalara gore derslerin igerigi
ve Ogretim siirecinin o6grencilerin ilgi, ihtiya¢ ve beklentilerine cevap
verip vermemesine gdre degistigi®® tespit edilmistir. Ozellikle dgrenme
Ogretme siirecinde, derste grup galismalarinin yapilmasy,® 6grencilerin
ogretmenlerine yonelik tutumlary,® ders Ogretmeninin derste izleyecegi
yontemle ilgili onceden hazirhk yapma durumu, ara¢ gere¢ kullanimi,
derste geleneksel yontemleri tercih etmeleri, 6grencilere doniit ve diizeltme
verme usuliiniin® O6grencilerin derse yonelik tutumlarini etkilemektedir.
Bu calismada sorulan “Kur’an-1 Kerim dersi se¢meli olsa se¢er miydiniz?”
sorusuna iliskin yapilan analizlerde de “Evet segerdim.” yanitini veren
ogrencilerin, tiim boyutlardaki motivasyon diizeylerinin, “Kararsizim” veya
“Hay1r” yanitini verenlerden anlamli bir sekilde yiiksek ¢ikmasinin literatiir
ile uyumlu oldugu sdylenebilir. Ciinkii 6grencilerin derse yonelik tutumlari
genel olarak orta ve yiiksek iken yasanan ders deneyiminin, derse yonelik
tutum, motivasyon ve dersi alma/se¢me motivasyonlarini farklilastirdig:
diistintilmektedir.

Aragtirmanin diger bulgular1 incelendiginde, cinsiyete gore Kur’an-1
Kerim derslerine yonelik motivasyonun farklilasmadigi ancak sinif
degiskenine gore motivasyon tiirlerinin farklilastigr bulunmustur.
Ogrenciler siniflari ilerledikge THL/den mezun olacak olmanin sonucu olarak,
kendisinden beklenen yeterlikleri karsilama hedefinde olabilir. Bu da dogal
olarak ogrencinin mesleki derslere karst motivasyonlarini artirdig: seklinde
yorumlanabilir. Bunun yami sira Ogrencilerin okul ortalamalarina gore
Kur’an-1 Kerim dersine karst motivasyonlarinin farklilasmamas: da 6nemli
bir bulgudur. Zira IHL/deki basar1 meslek dersleri ile beraber diisiiniilmelidir.
Clinkii bircok mesleki ders ortalamaya etki etmekte ve &grencinin
ortalamasini etkilemektedir. Bundan dolay1 Kur’an-1 Kerim dersine yonelik
motivasyonun, okul ortalamasina gore anlamli bir sekilde farklilasmamis
olmast muhtemeldir.

Katilimcinin okul digindan Kur’an-1 Kerim egitimi almasi ya da ailesinin
Kur’an-1Kerim egitimi almasina gore isbirligine alt boyut hari¢ Kur’an-1 Kerim
dersine yonelik motivasyon ortalamalar1 anlamli farklilasma ¢ikmamustir.
Ogrencilerin okul dis1 egitimleri ya da ailelerinin bu konudaki yetistirme

Aslamaci, “THL Ogrencilerinin Meslek Dersleri ve Meslek Dersi Ogretmenlerine Yonelik Tu-

tum Diizeyleri Arasindaki {liskinin Incelenmesi”, 225-226.

3% Durmus — Karaman, “imam Hatip Lisesi Birinci Smif Ogrencilerinin Kur’an Dersine Yénelik

Goriiglerinin Degerlendirilmesi”, 291-292.
40 Aslamaci, “IHL Ogrencilerinin Meslek Dersleri ve Meslek Dersi Ogretmenlerine Yonelik Tu-

tum Diizeyleri Arasindaki Iliskinin Incelenmesi”, 225-226.
Daskin, fmam Hatip Liselerinde Kur’an-1 Kerim Derslerinde Izlenen Yontemler, 91-92.
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tarzlarindan ziyade Kur’an-1 Kerim dersine yonelik motivasyonun en 6nemli
belirleyici 6grencinin ders deneyimi oldugu anlasilmaktadair.

Calismanin bulgular1 biitiin olarak degerlendirildigine ve ilgili literatiir
dikkate alindiginda ulagilan en net sonug, IHL 6grencilerinin Kur’an-1
Kerim dersini almak istedikleridir. Ancak, Kur'an-1 Kerim dersinin igerigi,
kullanilan 6grenme-6gretme yontem ve yaklasimlari, cok boyutlu bir sekilde
ogretmen faktoriiniin 6grencilerin derse yonelik motivasyonlar: ile iligkili
oldugudur. Bu cercevede THI/de Kur’an-1 Kerim dersinin 6zellikle grenme-
Ogretme siireclerine odaklanilmasi, yapilacak arastirmalarda bu kisma
yogunlagilmas: gerektigi anlagilmaktadir. Bundan sonraki aragtirmalarda,
Kur’an-1 Kerim dersi 6gretim programimin Ogrencilerin ve velilerin ilgi
ve ihtiyaglarina uygunlugu, ders siirecinde kullanilabilecek yontemlerin
etkililiginin arastirilmasini iceren deneysel ¢alismalar, 6gretmen yeterlikleri
ve Ogretmenlerin mesleki doyum veya motivasyonlarinin ele alindig:
calismalar yapilabilir. Ayrica 6grencilerin, genelde okul, 6zelde Kur’an-1
Kerim dersine yonelik motivasyonlarini etkileyebilecek basta kayg: ve stres
olmak tiizere psikolojik degiskenleri iceren ¢alismalar yapilabilir.
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I MEHMET HicaBi SECKINER

Laying the Foundation of the Interest-Free Building System as
an Alternative Model to Housing Finance Systems

Abstract

It is one of the known basic facts that the main source of raw materials is
the earth, and its sole owner is Allah. However, over time, structures made
of stone, soil and iron, which were bestowed by Allah, were produced with
methods prohibited by Allah, and they began to be owned by methods
prohibited by Him. Allah has made trade halal (lawful) and interest unlawful.
Interest is an institution that harms humanity in every aspect. Interest, which
is clearly made forbidden in the sources, has been promoted as an economic
product with the changing world order, and having become institutionalized
through banks, it has entered into all spheres of life. As a result of our
participatory observation, it has been concluded that one of the most obvious
channels through which interest is supported is the dilemma that people face
while obtaining their undeserved value on credit for the goods they want
to have as soon as possible. In our opinion, given that it is impossible to say
to people in the developing world, “don’t be a house owner,” the solution
to this is to produce structure-centered alternatives to interest instead of
finance-centered alternatives, where interest is earned. This way, it will be
possible to clear away people’s confusion between what is not permissible
and what is alternative, with what is known and halal. On the other hand,
it is possible to say that the solutions produced for home finance systems
introduced in Islamic economics from the first periods of Islam to the present
are the solutions produced by secondary methods rather than the original
ones. This is because interest is a vicious and haram condition that is asserted
in a contract. Although interest is one of the most prominent prohibitions
in Islamic economics, Islamic economics does not consist only of the haram
of interest, but many vicious and superstitious conditions that could be put
into a contract can position the contract somewhere between odiousness and
annulment. Therefore, it cannot be said that acting with elements that violate
many principles of Islamic economics and indirectly accept ambiguous
acceptances makes that contract interest-free but makes it perfectly legitimate.
Today, many interest-free financial systems consist of systems which, though
interest-free, are composed of other vicious conditions. In our opinion, the
solution of the interest-free housing system is actually based on the interest-
free building system, and this is possible with a mechanism that takes into
account not murdbaha, but mudéraba-based, murabaha-supported, modern
trade and building systems. To put it simply, the interest-free building system,
which is designed as an alternative to home financing systems, is a complex
model that enables, based on the necessary legal, technical and economic
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specifications, the construction and acquisition of structures at every stage
without any interest-bearing loans. In other words, it is the modernized
version of the build-sell model formed through the contracting agreement. In
one way, it is like a form of cooperatives that has been reconstituted in a way
that keeps up with the times. It is aimed that the interest-free structure system
will act with a working principle that is based on the labor-capital balance,
which will be welcomed by people with open arms, instead of following the
devious ways of today’s methods that provide interest-free financing, which
are far from being in line with the fundamental principles of Islamic law.
All of the alternative financing ways are interest-free, and they constitute
a power that is both available to use the halil structure through mudaraba
and has the infrastructure ready to be used for this system to be established.
This system is a system in which the buyer or investor is directly involved
during production, and one where intermediary institutions make profit
from the execution, follow-up, labor and production of the business rather
than the operation of money. The interest-free structure is a system that is
inevitably based on halal structure and thus eliminates the conditions that
will cause interest to occur at the very beginning of production. The interest-
free building system will not cause problems that damage the bindingness of
the contracts due to the fact that the builder or the seller constitutes one side
of the contract and the buyer the other. This system, unlike some other home
financing systems, will eliminate the basic issues of Islamic economics, the
problems that have the quality to invalidate the contract both externally and
internally. On the other hand, the interest-free construction system, which
acts with active mudaraba, will contribute to the jurist with the formation of
ijtihad towards through fieldwork experience and will lead to an awareness of
complying with the basic principles of Islamic economics in the society.

Keywords: Islamic Law, Interest, Interest-Free Finance, Interest-Free
Housing, Interest-Free Building System.
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Konut Finansmani Sistemlerine Alternatif Bir Model Olarak
Faizsiz Yap1 Sisteminin Temellendirilmesi

Oz

Bilinen temel gerceklerden biridir ki hammaddenin ana kaynagi yerytizi,
onun yegane sahibi ise Allah Tedld'dir. Ancak zamanla Allah Tedlanin
bahgettigi tas, toprak ve demirden olusan yapilar Allahin yasakladig:
yontemlerle tiretilip bunlara O'nun yasakladig1 yontemlerle sahip olunmaya
baslanmistir. Allah Teala aligverisi helal faizi haram kilmistir. Faiz her
yoniiyle insanliga zarar1 olan bir miiessesedir. Naslar tarafindan kat'i olarak
haram oldugu ortada olan faiz, degisen diinya diizeni ile iktisadi bir tirtin
olarak on plana ¢ikmus, bankalar araciligiyla kurumsallasarak hayatin her
alanina girmistir. Katilimcr gozlemciligimiz sonucunda giiniimiizde faizin
beslendigi en belirgin kanallardan birisinin, insanlarin bir an 6nce sahip
olmak istedikleri mallara karsilik, olmayan bedellerini veresiye yolla temin
ederken diistiikleri ikilem oldugu kanisina varilmistir. Kanaatimizce gelisen
diinyada insanlara “ev sahibi olmayin!” demek miimkiin degil ise bunun
¢Oziimii faize, faizin nemalandig1 finans merkezli alternatifler yerine yap1
merkezli alternatifler {iretilmesidir. Bu sayede insanlarin caiz olmayan ile
alternatif olan arasindaki kafa karisikligini dogrudan bilindik ve helal olanla
gidermekte miimkiin olacaktir. Buna karsilik Islam’in ilk dénemlerinden
giiniimiize dogru Islam iktisadinda ortaya konulan ev finansmani sistemleri
i¢in 6n goriilen ¢dziimlerin asillardan ¢ok fer’i yontemlerle tiretilen ¢oztimler
oldugunu sdéylemek miimkiindiir. Zira faiz, akitte ileri siiriilen fasit ve haram
sarttir. [slam iktisadinda en belirgin yasaklarin basinda faiz gelmekle birlikte
Islam iktisad1 sadece faiz haramindan ibaret olmay1p akde siiriilecek pek ¢ok
fasit ve batil sart akdi kerihlik ile iptal arasinda bir yere konumlandirabilir.
Oyleyse bir akitte faizi bertaraf etmek icin Islam iktisadinin pek c¢ok
esasini ¢igneyip dolayhl yollarla muglak kabuller goren unsurlarla hareket
etmenin o akdi faizsiz kilmakla birlikte kdmil anlamda mesru hale getirdigi
sOylenemez. Gilintimiizde pek ¢ok faizsiz finans sistemi kendisinde faizin
cereyan etmedigi ancak diger fasit sartlardan miitesekkil sistemlerden
olugsmaktadir. Faizsiz ev sisteminin ¢coziimiiniin aslinda faizsiz yap1 sistemine
dayandigini bunun ise murabaha degil mudarebe temelli, murabaha destekli,
modern ticaret ve yapi sistemlerini dikkate alan bir mekanizma ile miimkiin
olabilecegi diisiiniilmektedir. Ev finansmani sistemlerine alternatif olarak
kurgulanan faizsiz yap1 sistemi basitce ifade etmek gerekirse konut, isyeri vb.
yapilarin olusum ve edinimlerini her asamasinda faizli kredilerden uzak bir
sekilde ve gerekli hukuki, teknik ve iktisadi sartnamelere dayali olarak alma
ve satmay1 saglayan kompleks bir modeldir. Diger bir tabirle miiteahhitlik
sozlesmesi ile olusan yap-sat modelinin modernize edilmis seklidir. Bir nevi
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kooperatif¢iligin ¢aga ayak uydurur sekilde yeniden tesekkiil etmis halidir.
Faizsiz yap1 sisteminin, faizsiz finansman saglayan giiniimiiz yontemlerinin
Islam hukukunun asli ilkelerinden uzak ve dolambaclh yollar1 yerine,
asillarla hareket eden, insanlarin aklina ve vicdanina sigan ve emek-sermaye
dengesine dayali bir ¢alisma prensibiyle hareket etmesi hedeflenmektedir.
Alternatif finans kanallarinin tamami faizsiz ve helal yapiyr mudarebe
yoluyla kullanmaya hem miisait ve hem de bu sistemin oturabilmesi igin
alt yapisi tegekkiil etmis bir giictiir. Bu sistem {iretim esnasinda alicinin
ya da yatirimcinin dogrudan isin i¢inde oldugu, araci kurumlarin paranin
isletilmesinden ¢ok isletmenin yiiriitiilmesinden, takibinden, emek ve
tretimden kar elde ettigi bir sistemdir. Faizsiz yap1 temelleri helal yapiya
dayanmasi kaginilmaz olan ve bu sayede liretimin daha baslangi¢ asamasinda
faize sebebiyet verecek sartlar1 bertaraf eden bir sistemdir. Faizsiz yap1
sistemi, yapiy1 inga edenin veya saticinin akdin bir tarafin1 alicinin ise diger
tarafini olusturmalarina binaen akitlerin baglayiciligini zedeleyen sorunlara
neden olmayacaktir. Bu sistem diger bazi ev finansmani sistemlerinden
farkli olarak Islam iktisadinin temel meselelerinden, zahiren de batinen de
akdi ifsat edecek nitelige sahip olan sorunlar1 ortadan kaldiracaktir. Diger
taraftan aktif mudarebe ile hareket eden faizsiz yap: sistemi saha tecriibesi
ile fakihe dogru ictihadin olusumunda katkida bulunacak ve toplumda Islam
iktisadinin temel esaslarina uyma bilinci olusturacaktir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Faiz, Faizsiz Finans, Faizsiz Ev,
Faizsiz Yap: Sistemi.

Giris

Insanlarin temel ihtiyaglarindan birisi de barmma ihtiyact olup bu
ihtiya¢ ytliz yillardir insani zarar gorebilecegi dis etkenlerden koruyan,
istirahat etmesine, aile kurmasina imkan saglayan ve adina “ev” denilen
yapilarla giderilmektedir.! Onceleri dért duvar ile gevresi kapali yasam
alanlarindan olusan ev mefhumu giin gectikce genislemis ve katli mimariye
dontismiistiir.> Giderek artan konfor arayislar: ile birlikte biiyiiyen evler
zamanla maliyetlenmis ve bu durum insanlarin ev sahibi olmalarim
ekonomik anlamda zorlastirmigtir. Buna bagli olarak problem haline doniisen
bu olgunun ¢dziimii i¢in yapr ve finans sektoriince farkli alternatifler
gelistirilmeye baslanmistir.?

1
2

Dogan Kuban, Mimarlik Kavramlar: (istanbul: Yem Yayinlari, 1992), 69.

Yiiksel Gogebakan, “Karakteristik Bir Deger Olan Geleneksel Tiirk Evi'nin Olusumunu Be-
lirleyen Unsurlar Ve Bu Evlerin Genel Ozellikleri”, inénii Universitesi Kiiltiir ve Sanat Dergisi 1/1
(09 Haziran 2015), 42.

3 Mark Boleat, National Housing Finance System (London: Croom Helm, 1985), 6.
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Glintimiizde konutlar kisilerin kendi imkanlarindan ziyade insaat
firmalar1 tarafindan iiretilmektedir. Vatandaslar ev ya da is yerlerine insaatin
ilk asamasinda satis vaadi sozlesmeleri ile ya da insaati tamamlanmis
olanlardan tapu teslimi ile sahip olmaktadirlar. Her durumda insaat
firmalarinin da miisterilerin de finansman ihtiyaci hasil olmaktadir. Baz1
firmalar insaatin yapim maliyetini kendi biit¢elerinden temin edebilmekteyse
de cogunlugu iiretim asamasindan satis asamasina kadar finansman
kredilerine bagvurmaktadir. Ayni zamanda konut sahibi olmak isteyen
vatandaslar da finansman teminlerini krediler aracilig: ile gidermektedirler.
Bu durum insaat sektoriinde tabiri caizse igneden iplige her asamada
finansman destegine ya da krediye ihtiya¢ duyulmasina sebebiyet vermekte,
dolaysiyla kullanilacak finansman yonteminin Islam hukukuna uygun olup
olmadig1 6nem tasimaktadir.

Insaat sektoriine konu olan kalemlerin konutun imalat: esnasinda tiretim,
alim ve satimi ile ilgili hizmet ve ticaretine ait emek ya da sermayeye dayali
icraatlarin Islam dinince yasak olmayan yéntemlerle gerceklesmesi gerekir.
Bu noktada konut imalat1 ve satisinda alim satim akdi taraflarinin diginda
ticlincii sahislarin finansman destegi ile devreye girmesi durumunda hangi
yontemle hareket ettikleri onem arz etmektedir. Zira insaat kalemlerinin
tretiminden ingaatta kullanilmasi ve tiretilen konutlarin satimina kadar
her nokta da devreye girecek bu finansman mekanizmasinin Islam’a gore
yasak ya da siipheli olmasi genel de Miisliimanlar1 6zelde Islam alimlerini
sorumlu kilacaktir. Bu durumda Islam hukukcusundan beklenen insaat
finansmani, sistemlerinin helal olup olmadiklari konusunda, irdelemek ve
stiphe duyuldugu takdirde yeni arayislara girmek olmalidir.*Giiniimiizde
vatandaglarin faizli ya da faizsiz bankalar araciligiyla kullanmakta olduklar:
kredilerin biiyiik cogunlugunu ev ve isyeri insaat1 ya da satin alinmasina
yonelik ticari ve bireysel krediler olusturmaktadir. Insanlarin ev ihtiyaglarini
kargilamak igin finans merkezli ¢oziimler iireten mekanizmalarin baginda
konvansiyonel bankacilik sektdrii ve bunlarin faizli ev kredisi irtinleri
gelmektedir.’ Bu konuda diger bir ¢c6ziim yolu ise faizin Islam’a gére haram
olmasi temeline dayanan hassasiyetlerine binaen; faizin kiiresel bir problem
olarak ortaya cikisindan bu yana bazi Islam hukukculari ve iktisatcilarin faizli
bankalara, onlarin sistemlerine benzerlik arz eden ya da etmeyen, birtakim
alternatif ¢oziimlerle ortaya koyduklari1 faizsiz bankacilik sistemleridir.®

4 Al Mubhyiddin Karadagi, Islam Iktisadina Giris, cev. Abdullah Kahraman (istanbul: iktisat
Yaynlari, 2018), 55.

F S. Mishkin, The Economics of Money, Banking and Financial Markets (London: Pearson Educa-
tion, 2013), 269.

B. Kettel, Introduction to Islamic Banking and Finance (West Sussex: Jhon Willey and Sons,
2011), 31-32.
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“

Diger yandan son yillarda evim” adinda komisyon merkezli para
biriktirme yontemleri ile faizsiz finansman temini saglamaya ¢alisan bazi
aract kurumlarda ortaya ¢ikmistir.’

Bilindigi {izere cogunlugu teskil eden Islam hukukgularina gére faizin
haram kilinmasina® binaen faizli bankalarin ev finansmani yontemleri slam
hukukunca mesru olmayip’ buna sadece zaruret olusturan bazi durumlarda
miiracaat edilebilecegine dair bir takim goriisler mevcuttur.”® Faizsiz finans
kurumlarindan katilim banklarinin ve “... evim” adinda ki miiesseselerin ise
karmasikta olsa faizsiz yontemlerle ¢calistiklarina dair bir teamiil mevcuttur."
Ancak faizli bankalar faizin haram olusuna, faizsiz sistemler ise biinyelerinde
bulunup makul goriilmeyen bazi nedenlerle'? Miisliiman toplum tarafindan
baslangicta olumlu karsilanmamis;®® zaruri nedenlere bagh olarak zamanla
kabul gormeye baslanmistir.™

Biz bu calismada Islam hukukunda emek-sermaye ortakligina dayali
mudarebe akdini merkeze alip gelistirerek yeni bir mekanizma ortaya

7 Boleat, National Housing Finance System, 7; Pmar Pehlivan, “Tiirkiyede Katilim Bankaciligi

Ve Bankacilik Sektoriindeki Onemi”, Sosyal Ekonomik Arastirmalar Dergisi 16/31 (2016), 297;
Mehmet Yazici, “Konutta Alternatif Finans Yontemi Olarak Tasarrufa Dayali Faizsiz Finans
Sistemi”, Academic Review of Humanities and Social Sciences 2/3 (29 Aralik 2019), 226-230.

8 Bakara 2/175, 276, 278, 279; Ali imran, 130; Nisa, 161; Rtim, 39.

Tartismalar icin bk. Servet Baymndur, Islam Hukuku Penceresinden Faizsiz Bankacilik (Istanbul:
Ragbet, 63 ,(2005; Servet Bayindir, “Banka Mevduat Hesaplarinin Islam Hukuku Agisindan
Degerlendirilmesi”, Marife 5/2 (2005), 7-20.

10 Abdiirrezzak Senhiiri, Mesddiru’l-Hak ﬁ’l—szhi?—fslﬁmi (Kahire, 1954), 3/240-244; Hayrettin

Karaman, Konut Kredisi (10 Kasim 2021).

Mehmet Birsin - Hatice Otegegeli, “Tasarrufa Dayali Faizsiz Finansman Sistemi ve Fikhi Mes-
ruiyeti Uzerinde Yapilan Degerlendirmeler”, Mesned [lahiyat Arastirmalart Dergisi 10/1 (2019),
111; Yusuf Erdem Gezgin - Huzeyfe Ceker, “BDDK Diizenlemesi Sonrasinda Tasarruf Fim
nansman Sisteminin (TFS) Fikhi A¢idan Degerlendirmesi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi 22/1 (2022), 397-425.

Bala Shanmugam - Zaha Rina Zahari, “A Primer on Islamic Finance”, Research Foundation
Books 6 (2009), 32.

Giiniimiizde yapilan bazi nicel ve nitel calismalar miisterilerin katilim bankalarimin ¢alisma
prensiplerinin Islami olduklarma inanmadiklari ve aslinda geleneksel bankalardan ciddi
oranda farkli olmadigimn diisiindiikleri yoniinde sonuglar ortaya koymaktadir. Bk. Giirbiiz
Gokeen - Ibrahim Gonen, “Katihm Bankalarimin Finans Sektorii icindeki Yeri ve Katihim
Bankalarina Yonelik Miisteri Algis1”, Finans Ekonomi ve Sosyal Arastirmalar Dergisi 2/1 (01 Ni-
san 2017), 61-77; Harun Ogﬁng, “Katihm Bankalar1 Uzerine Bir Degerlendirme: Literatiir ve
Finansal Durum Incelemesi”, Tiirk Islam Diinyast Sosyal Arastirmalari Dergisi 4/11 (Haziran
2017), 169-186; Yahya Turan - islam Demirci, “Akademisyenlerin Faiz ve Faizsiz Finans Kul-
lanimina Yonelik Tutumlar1”, Bilimname 2019/39 (23 Aralik 2019), 276; Yazici, “Konutta Alter-
natif Finans Yontemi Olarak Tasarrufa Dayali Faizsiz Finans Sistemi”, 232.

Dini hassasiyetlerin katilim bankaciligi kullanimin1 etkileyen faktorler arasinda diistik et-
kiye sahip oldugunu gdsteren nicel bir ¢alisma igin bk. Ismail Yildirim - Recep Cakar, “Katilim
Bankaciligi Kullanimini Etkileyen Faktorlere Yonelik Bir Arastirma”, Press Academia Procedia 2/1
(2016), 552-563.
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koymay1 hedefleyen, bu sayede ingaat sektorii miitegebbislerinin iiretim,
vatandaslarin ise konut edinme finansmani sorununa ¢oziim getirmeyi
amagclayan “faizsiz yapi sistemi”'"® ele alinacaktir. Bu yoniiyle hem insaat
sektorii i¢in finansman saglayan hem faizli sistemler i¢in farkli bir uygulama
alani olusturup hem de faizsiz sistemler i¢in daha reel bir alternatif sunan
bu sistemin imkanindan bahsedilecektir. Bunu yaparken Islam hukukunda
akid mekanizmasi, faiz, faizsiz sistemlerin dayandig1 temel mekanizmalarin
Islam hukukundaki yeri, ayrica faizsiz finans sistemlerinin ydntemleri ile
mukayese yoluyla faizsiz yapi sisteminin anlami, gerekliligi, bazi temel
dinamikleri, kazanimlari ve kisaca islevi bir makale calismasinin kapsamina
dahil edebilecegimiz kifayette ve bundan sonraki ¢alismalara kap: aralar
nitelikte ortaya konulacaktur.

1. islam Hukukunda Akitler

Bu baglik altinda konut insaat1 ve finansmanina konu olmas: geregince,
finansman yontemlerinin icrasinda haram ve kerahete sebebiyet teskil eden
fasit akit ve sartlar baglaminda, finansman sorununa ¢éziim getirdigi iddia
edilen faizli ve faize alternatif akitlerin tespit ve tercihi ekseninde Islam
hukukunda akit mekanizmasi 6zetce ele alinacaktir.

1.1. Akitler ve isleyisi

Bilindigi tizere akit, hukuki bir sonu¢ ortaya koymak tizere belirlenen
ve birbirine uygun olmasi gereken kargilikli irade beyanidir.'® Akit aym
zamanda, hukuki fiiller icinde yer alan ve bor¢ doguran kaynaklarindan
biridir. Mecelle-i Ahkam-1 Adliye’de ise akit “tarafeynin bir hususu iltizam ve
taahhiit etmeleridir ki icab ve kabul irtibatindan ibarettir” diye tanimlanir.” Islam
hukukuna gore akitler, hukuki tasarruflara konu olmalarinda hukukun
engel gormedigi nesne ve konular {izerinde, geregine uygun olarak yapilip
yapilmamalarina gore “mesru ve gayri mesru akitler” olmak {izere megruiyet
yoniinden ikiye ayrilir. Diger taraftan akitler, sthhat yoniinden ash ve vasfi,
diger tabirle akdin unsurlar1 ve bu unsurlara ait sartlar1 ve vasiflari, hukuka
uygun olani ifade eden “sahih akitler”, asli ve vasfi hukuka uygun olmayan

15> Mehmet Hicabi Seckiner, “Faizsiz Ev Sistemlerine Alternatif Bir Model Olarak Faizsiz Yap1

Sistemi”, Uluslararas: Islami Sigortacilik ve Finans Sempozyumu, ed. Abdullah Colak - Giingdr
Karakas, 2021, 180.

16 Abdiirrezzak Senhﬁ}'i, Nazariyyetii?—/\k.d (Beyrut, 1998), 1/80; Hayrettin Karaman, “Akid”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/251.

7 Mecelle md.103; Muhammed Kadri Pasa, Mursidu I-Hayran ila Ma'rifeti Ahvali T-Insin (Kahire,
1403), 49.
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ifade eden “batil akitler” ve asli uygun olmakla birlikte vasfi hukuka uygun
olmayani ifade eden “fasit akitler” olmak iizere ti¢ kissmdir."

Islam hukukunda bir akdi meydana getiren asli unsurlar riikiin ve
sartlardir.”” Riikiin, akdin olmazsa olmazi anlaminda bir seyin varlig:
onun varligina bagli olan asli unsurdur.® Akdin riiknii icap ve kabulden
miitesekkildir. Sartise varligi kendine bagli olmakla birlikte o seyin ciiziinden
degil disindan olan unsurdur.” Mesela nikah akdinde sahitlerin olmas: bu
akdin sartlarindan; satim akdinde ise satilan mal ve bedelin tespit edilmesi*
ya da satisa konu olan malin karg: tarafa temlik edilmeye miinasip olmasi®
satim akdinin sartlar1 arasinda yer alir.*

Islam hukukunda sartlar da akitler gibi temelde iki kisma ayrilirlar.?
Bunlardan birisi hukukun ortaya koydugu sartlar olup Islam hukukunda
bunlara “ser’? sartlar” denir.®® Ser’i sartlar, ibadetlerde ve muamelelerde
cercevesini naslarin belirlemis oldugu sartlardir.” Namaz kilmak icin
oncelikle abdestin alinmasi, mezheplere gore farklilik arz etmekle birlikte
akit yapacak kimsenin ehliyet sahibi olmasi, nikah akdinde sahitlerin olmast
ve nikahin diigiin ve velime gibi unsurlarla ilan edilmesi gibi sartlar bunlar

8 Altiddin Ebi Bekr b. Mestid Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serdi” (Beyrut: Daru’l-Kiitii-
bi’l-ilmiyye, 1986), 5/140; ibn Riisd, Bidayetiil-Miictehid ve Nihayetiil-Muktesid, ts., 2/141; Or-
han Ceker, Fikih Dersleri (Konya, 1991), 48; Abdullah Colak, Islam Borclar Hukuku (Istanbul:
Ensar Yayinlari, 142 ,(2020.

19 Senhdird, Nazariyyetiil-Akd, 148.

20 Tevhit Ayengin, “Riikiin” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymnlari,
2008), 35/286.

21 Ebu Bekir Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Serahsi, Kitabiil-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
1993), 10/14; Kasani, Beddiu's-Sandi’ fi Tertibi’s-Serdi’, 1986, 7/171; Kemaliiddin Muhammed b.
Abdulvahid es-Sivasi ibnii’l1-Hiimam, Fethu'l-Kadir (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 5/215; Semsed-
din Hatib Muhammed b. Ahmed es-Sirbini, Mugnil-Muhtic ild Ma'rifet-i Medn-i Elfdzil-Min-
hdc (Beyrut: Daru’l- Kiitiibi'l-ilmiyye, 2006), 2/40.

22 Buhari, Biiyd, 86; Miislim, Biiyg, 5, 6; Ebu Davud, Biiyg, 24.

23 Hoca Emin Efendizade Ali Haydar Efendi, Diireriil-Hiikkam Serh-i Mecelleti’l-Ahkim (1stanbul,
326/1,(1330.

24 Abdullah b. Mahmud b. Mevd{id Mevsili, el—fhtiyar li-Talili’-Muhtar (istanbul, ts.), 4/2; Halit
Calis, “Islam Borglar Hukukunda Akit Serbestisi ve Genel Olarak Sinirlamalar1”, Dini Aragtir-
malar 7/19 (01 Haziran 2004), 270.

25 Osman Kagikgl, “Sart” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2010), 38/366.

26 Ebu Bekir Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Serahsi, Kitabiil-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Ma'ri-

fe, 1993), 12/14; Hayrettin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku (istanbul: iz Yayincilik, ,(2001

189/2.

Kasas 28/27; Buhari, Str(it, 4; Tirmizi, Ahkam, 17.
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arasindadir.?® Bir digeri ise insanlarin kendilerine ait hukuki tasarruflar
olarakiddiaettiklerisartlar olupbukisimsartlara “ci’lisartlar” denilmektedir.”’

Ca’'li sartlar ise Mislimanlarin kendileri veya gayrimiislimlerle
muamelelerinde ve akitler yaparken akdin 6zelligine gore ileri stirdiikleri
bir takim kayit ve sartlardan ibarettir. Islam hukukuna aykirilik igermedigi
suirece akde taraf olanlarin aralarinda belirledikleri 6zel sartlara tabi olmalar
gerekir® Hz. Peygamber (sav.) “Miisliimanlar kendi arasinda belirlemis olduklari
sartlara riayet ederler; fakat bunlardan haram olani helal kilan ve de helal olani haram
yapan sartlar miistesnadir” buyurmaktadir.®

Ca’'li sartlar akdin taraflarinin akitle beraber ileri siiriip {izerinde
anlagtiklar: sartlar: da kapsamina alir.** Pencereye takmasi sartiyla camcidan
cam, eve teslim sartiyla buzdolab1 almak bu tiir sartlara 6rnek gosterilebilir.
Satim akdi esnasinda taraflarin bir sart ileri siirmesi halinde bu sartli satimin
durumu hadiste varit olan yasagin® genel ve mutlak olusunun etkisiyle islam
hukuk doktrininde ciddi tartismalara yol agmistir.** Buna binaen ca’li sartlarin
sinir1 hakkinda mezhepler ihtilaf etmislerdir. Akitlerde sartlarin ¢ergevesini
en genis tutan goriis sahipleri Hanbeli mezhebi alimleri, Ibn Teymiyye ve Ibn
Kayyimdir. Bunlara gore sartlarda aslolan akitte ileri siiriilen sartin mubah ve
mutlak olmalidir. Hakkinda yasak olan ya da akdin geregi olan hiikiimlerle
celisen sartlar disinda her ¢esit sart ileri stirmek mubahtir.*®> Bu durumda

28 Altddin Ebi Bekr b. Mestd Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serdi’ (Beyrut: Daru’l-Kiitii-
bi’l—ilmiyye, 1986), 5/172; Muvaffakuddin Ebi Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Muhamed
ibn Kudame, el-Mugni, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin Et Tiirki (Riyad: Daru’l-Alemi’l-Ku-
tub, 1997), 4/249.

29 Muhammed Ebu Zehra, Usiiliil-Fikh (Kahire, ts.), 72; Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi Usu-
li1-Fikh (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2012), 48.

30 Kasani, Beddiu's-Sandi’ fi Tertibi’s-Serdi’, 1986, 5/171; Kemaliiddin Muhammed b. Abdulvahid
es-Sivasi Ibnivl-HiimAam, Fethu'l-Kadir (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 5/215.

31 Buhari, icare, 14; Tirmizi, Ahkam, 17.

32 Ali b. Ebi Bekr b. Abdulcelil el-Mergmani, el-Hiddye fi Serhi Biddyetil-Miibtedi, thk. Tallal Yu-

suf (Beyrut: Daru Thya’i-Turasi’l-Arabi, ts.), 3/48.

Ebu Hiireyre (r.a.) anlatiyor: Restilullah (sav.) celeb malin pazara gelmeden 6nce karsilan-
masini yasakladi. Kim onu yolda karsilar ve satin alirsa, malin sahibi pazara gelince muhay-
yerdir yani satistan vazgecebilir.

34 Osman b. Ali ez-Zeylai, Tebyiniil-Hakzik (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2000), 6/140; Mu-
hammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ibn Abidin, Reddiil-Muhtar Aled-Diirril-Muhtdr Serh-i
Tenviril-Ebsdr (Beyrut: Daru'l-Fikr, 1992), 7/283-285; Ebli Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri
en-Nevevi, Ravzatu't-Talibin (Beyrut: el-Mektebetii'l-Islamiyye, ts.), 3/71; Ebu’l-Velid Muham-
med b. Ahmed el-Kurtubi Ibn Riisd, el-Beyin ve't-Tahsil (Beyrut, 1984), 9/77; Ibn Kudame,
el-Mugni, 5/393.

35 Takiyiiddin Ahmed ibn Teymiyye, el-Kavé ‘idii'n-Nirdniyye (Cidde: Daru ibn’l Cevzi, 1422),
256.

33
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taraflardan birine yarar saglayan sartlarda gecerlidir.*® Kisaca belirtmek
gerekirse, Islam hukukunda genis bir akit kurma ve akitlerde sart ileri siirme
hiirriyeti var olup bunun simirlar fakihler tarafindan teorik cercevede ele
alinmis ve ¢ogunluk tarafindan “prensip olarak akit yapmak ve sart kosmak
serbesttir; ancak naslarin ve icmanin mesru gormedigi akitler yapilamaz ve
buna benzer sartlar ileri stiriilemez” seklinde ilkelestirmistir.?

[slam hukukuna gore kisilerin kendi aralarinda yaptiklar1 akitlerde
koymus olduklari sartlar da sahih, fasit ve batil sartlar olmak tizere ayrilir.*
Sahih sartlar, gecerliligi kabul edilen ve akdin taraflarinca uyulmas zaruri
olan sartlardir. Bu tiir sartlar akdin gerektirdigi hiikiimlere uygun olan ve
akdin yerine getirilmesini giivenceye alan veya Islam dininin koydugu ya da
orfi olarak kabul edilen sartlardir.® Bu sartlar taraflarcaileri siiriilse de Islam’a
gore yerine getirilmesi gereken sartlardir. Ornegin, bey’ akdinde semenin
teslimini veya semen teslim edilene kadar malin kabz altina alinmasini sart
kosmak bedelli akitlerin gerektirdigi hiikiimler arasinda yer alir. Veresiye
satista, saticinin alicidan kefil ya da rehin istemesi ise akdin ifasini gilivence
altina almak amaciyla ileri siiriilen sartlardandir.*’

Akitlerde sahih sartlara ait 6zelliklerden herhangi birine sahip olmayan
ve akdin taraflarindan birine fazladan yarar saglayan sartlara “fasit sart”
denilir* Bu durumda akdin gerektirmedigi veya akdin gerektirdigi
hiikiimleri destekler nitelikte olmayan ya da dinin uygun gérmeyip orfiinde
kabul etmedigi sartlar da fasit sart niteligindedir.** Bir kimsenin satima konu
olan evini kendisinin iginde bir siire {icret 6demeden oturmak sartiyla bir
bagkasina satmasi, yine birinin belli bir siire ekim yapip hasadini almak
kaydiyla tarlasini bagka birine satmasi, bir siire binmek tizere binek vasitasini

Buna delil olarak su rivayet gosterilebilir: Cabir (r.a), Restilullah (sav.)’a bir deve satmis ve
evine kadar tizerinde yiikiinii tagimay1 sart kosmustur. Hz. Peygamber bu sart1 kabul etmis
ve paray1 6demistir. Ebu Davud, el-Biiyd’, 71. (no: 3505)

37 Karaman, “Akid”, 2/251; Mahmut Samar, “Islam Borglar Hukukunda Akitlere Etkisi Baki-

mindan Takyidi Sartlar”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 18/2 (2018), 503.
38 Kagikgl, “Sart”, 38/367.
39 Hamdi Déndiiren, Delilleriyle Ticaret ve Iktisat [lmihali (istanbul: Erkam Yaynlari, -189,(1993
196.
40 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 2/189.
41 Ebu Abdullah Muhammed b. Hasan es-Seybani imam Muhammed, el-Asl, thk. Ebu’l-Vefa
el-Afgani (Lahor: Daru’l-Maarifi'n-Nu'maniyye, ts.), 1/5/94; Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Terti-
bi’s-Serdi’, 1986, 6/117; Vehbe ez-Zuhayli, el-Fikhu T-Islami ve Edilletiihii (Dimask: Daru’l Fikr,

1997), 4/481. Halit Calis, /slam Hukuku EI Kitab: (Ankara: Grafiker Yaymlari, 2012), 598.

Kasani, fasit sartlari agiklarken sdyle demistir: “Fasit sartlardan bir boliimii akdin geregi
olmadigi halde ya satana ya da satin alana veya satilan seye bir fayda saglayan, fakat bununla
birlikte akdin geregini teyit edici nitelikte bulunmayan ve insanlar arasinda 6rf ve adet haline
gelmis de olmayan sartlardir.” Bk. Bedai'u’s-Sanai’, 5/299.
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satmasi fasit sartlar arasinda yer alir.*® Bu tiirden sartlarla olusan akitlerle
alim satima konu olan bedelin haricinde ayrica menfaat saglanmaktadir.**
Alim satimin 6ziine konu olmayan bu ilave yarar® akde karsilik olmadig:
i¢in bunda faiz siiphesi mevcuttur.*® Faizde tipki bu sartlar gibi haksiz yarar
ve karsiliksiz fazlalik saglar.” Faizin stiphesi de kendisi gibi kabul edilir.*®

Kendisinde fasit sart bulunduran satis, kira ve ortaklik akitleri gibi mali-
bedelli olan akitler fasit akit gesitlerine girer. Hz. Peygamber (sav.) fasit sartla
birlikte satis yapmay1 yasaklamis olup bunun nedeni fasit sartin bedelli
akitlerin dayandig1 “bedellerin denkligi (teadiil)” prensibi ile gelismesidir.
Bundan dolayr bedelli akitlerde taraflarin fasit sartlar ileri siirmekten
sakinmalar1 zorunludur. Bunu yapmak yerine her akdi kendi alani igerisinde
tamamlay1p, fasit sarti bir bagka akdin konusu yapmak gerekir. Islamda
akdin taraflarinin haksiz yere kazang elde etmesi yasaklanmis diger taraftan
akitlerdeki belirsizlikler agik duruma getirilerek aldatmalarin Oniine
gecilmeye calisilmigtir.®

1.2. Fasit Sart Olarak Faiz

Fasit sartlarin basinda gelenlerden biri de faiz sart1 olup faiz, akitlerde
sart kosulan karsiliksiz fazlalik veya ribevi mallarin ayni sinifinda ki ayni
ya da ayr1 cins mallarin birbirleri karsiliginda veresiye olarak satilmasidir.®
Faiz, muamelelerin miibadele olaninda cereyan eder. Bir islemin ticaret kabul
edilebilmesi i¢in miibadele edilen iki malin mevcut olmas: gerekir. Zira
kar farkli mallarin, faiz ise ayni mallarin degisimi sonucunda ortaya cikar.
Muamelelerin miibadele olmayan, sirf muamele olanlarinda faiz cereyan
etmez.”!

43 Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serdi’, 1986, 7/24; ibnii'l-HiimAm, Fethu'l-Kadir, ts., 6/412.
4 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kimusu (istanbul: Bilmen
Yaymevi, 24/6 ,(1976.

Akdin konusu miisterinin yararina olan bir seyi yapmay1 gerektiren ve miisterinin lehine
satic1y1 bir baska akit yapmaya zorlayan sartlar da miisteriye yarar1 dokunan sartlar arasinda
gosterilebilir. Miisterinin saticidan kendisine 6diing para vermesini ya da bir sey hibe etme-
sini sart kogsmast bu meyanda degerlendirilebilir. Bk. Serahsi, Kitabiil-Mebstit, 1993, 13/15;
Zeyniiddin b. Ibrahim b. Muhammed Ibn Niiceym, Bahru'r-Réik fi Serh-i Kenzi'd-Dekdik (Bey-
rut: Darul-Kiitiibil-{lmiyye, 1997), 6/140; Ebi Zekeriyya Yahya b. Seref Nevevi, el-Mecmil
(Kahire, 1385), 9/454; es-Sirbini, Mugni’l-Muhtdc ild Ma'rifet-i Mein-i Elfazi’l-Minhdc, 2/42.

46 Kasami, Beddiu's-Sanéi’ fi Tertibi's-Serdi’, 1986, 7/12; Ibnil-Hiimam, Fethu'l-Kadir, ts., 6/406;
ez-Zuhayli, el-Fikhu 1-Isldmi ve Edilletiihii, 4/481.

47 ibn Abidin, ReddiiI-Muhtar Ale’d-Diirri’l-Muhtar Serh-i Tenviri'l-Ebsdr, 7/399.

48 Serahsi, Kitabiil-Mebsiit, 1993, 13/16; Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serdi’, 1986, 7/22; ib-
nii'l-Himam, Fethu'l-Kadir, ts., 6/410.

49 Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serdi’, 1986, 5/169; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 2/187.

50 bnii'l-HiimAm, Fethul-Kadir, ts., 4/274; Ibn Kudame, el-Mugni, 5; Ceker, Fikih Dersleri, 141.

51 Ceker, Fikih Dersleri, 141.
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Ayette “Ribd (faiz) yiyenler kendilerini seytan c¢arpmus gibi kalkarlar. Bunun
nedeni onlarmn; ‘aligveris de ribd gibidir’ demelerindendir. Ancak Allah alisverisi
helal, ribay: ise haram kilmistir...”** buyrulmustur. Cahiliye Araplarinda faiz
¢ok yaygindi. Veresiye alisveris yapiliyor ya da borg aliniyor, 6deme giinii
gelince alacakli bor¢luya “borcunu 6de, 6deyemezsen, artirip, katla” diyordu.
Bu durumda borg¢lu borcunu 6deyemedigi takdirde borcu artiyor ve borg
katlanarak artmaktayda.

Bir diger ayette “Ey Miiminler katlanarak artan faiz yemeyin. Allah’tan korkun
ki; kurtulusa eresiniz.”® buyrulmustur. Cahiliye dénemi faiz uygulamasi
hakkinda bilgi veren bu ayet, faiz yemeyi kesin olarak yasaklamaktadir. Bu
sebeple faizden s6z edebilmek icin, fazlaligin belirli miktar ya da oransal
degeri 6onemli degildir hem basit hem de miirekkeb faiz haramdir. Cahiliye
doneminde bir kimse birinden bir sene sonra 6demek {izere bir yasinda deve
borg alir; 6deme zamani geldiginde alacakli ya “borcunu &de ya da gelecek
sene iki yasinda bir deve olarak 6dersin” der ve 6deme yapilmadikga her sene
devenin yas1 artirilirdi.>

Faizin temel vasfi ister faizi alan ister onu 6deyen olsun bunlardan
herhangi biri aleyhine ortaya ¢ikacak olan kaginilmaz bir haksizliga sebep
olmasidir. Bu haksizligin meydana gelmesi halinde faizin yoniiniin zengin-
fakir arasinda degismesi bu haksizliga engel degildir. Bu durumda faizin
oldugu yerde haksizlik ve zuliim vardir. Dogal olarak faizin oldugu yerde
milli gelirin diizenli dagilimi ve emek sermaye dengesinin saglanmasi ve de
adaletin tevzi miimkiin degildir.®

Faizli aligverisin Islam hukukunda mubah sayilabilecegi baz1 kisith
durumlar vardir. Bunu ifade edebilmek onu domuz eti veya i¢ki yasaginin
mubah oldugu durumlara benzetmek gerekir. Bu iki gida nasla haram
kilinmis ve yenilmesi igilmesi yasaklanmistir. Ancak bazi zaruret hallerinde
bu gidalarin kafi miktarda tiiketilmesine sadece zaruret miktarinca cevaz
verilmistir. Zira bu zaruret kisinin zorda kalip onu dliimiine neden olacak
bir zarurete tekabiil edecek nitelikte olmalidir. Bu durumda faiz alinmadig:
takdirde kisinin Oltimiine veya yaralanmasina ve de kalic1 hasara sebebiyet
verecek bir durumun vukuunda faizli mal veya para alinabilir.*® Zaruret
durumu bahane edilerek faizle borg vermek caiz degildir. Oyleyse Islam'da

52 Bakara 2/275.

53 Al-i fmran 3/130.

54 Ebi Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyin an Te'vili Aye'l—Kurtin, thk. Abdullah
b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Kahire: Dar-1 Hicr, 2001), 5/49.

55 Ismail Ozsoy, “Faiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995),
12/118-119; Karadagi, Islam Iktisadina Giris, 71.

56 Senhtiri, Meséddiru’l-Hak fi'l-Fikhi 1-Islémi, 206; Ceker, Fikih Dersleri, 144.
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faizini almak iizere birisine veya bir kuruma para yatirmak haramdir. Bu
durumda ev sahibi olmak, diikkan kurmak, evlenmek ve benzeri sebeplerle
faizle para alinmaz.”

Faizin yasaklanma sebep ve hikmetleri olarak faizin fesat sebebi olmasi,
insanlarda fazilet duygularini koreltmesi, igtimai yardimlasmay: felce
ugratmasi, zengin-fakir arsinda dengesizlik ve sinif catismasina sebebiyet
vermesi ve insanlari ticaret, zanaat ve ziraat gibi iktisadi hayatin esas1 olan
faaliyetlerden ali koymas: gibi nedenler gosterilebilir. Faiz insani cimri,
bencil, menfaatci ve firsat¢i yapar. Faiz adalet, yardimlasma, dayanisma, sevgi
ve merhamet gibi insani-ahlaki evrensel degerlerin zayiflamasina yol agar.*®
Zira faizli kredi ile calisan bir is adamu tirettigi mal veya hizmete, 6deyecegi
faizi de ilave eder ve boylece bu mali tiiketen veya hizmetten yararlanan halk
basindan sonuna kadar dolayli yollarla faiz 6demekle miikellef olur. Eger
faiz olmasaydi mal ve hizmet, faiz gideri kadar daha ucuza alinabilecekti.
Dolayisiyla faiz, iiretimde maliyet artisina dolay: olarak neden olmaktadir.”®

Faizden kurtulmakta toplumsal yarar vardir. Miisliimanlarin faizle ¢alisan
sirketlerin hisse senetlerine yatirmadan kaginmalari, o sirketleri faizi terke
yonlendirir ve sermayelerini degerlendirmek icin megru yollar icat etmeye
tesvik eder. Toplumun sermayesine ihtiya¢ duyan sirketler Miisliimanlarin
haramla istigalden dolay1 hisselerini alamadiklarini goriince, mesru nitelikli
yeni yollar {iretilmesine katk: da bulunur. Bu durum biitiin Miisliimanlarin
sermayelerini helal yolla degerlendirme firsat saglar.®® Islam hukuku
acisindan bilinmesi gereken bir diger durum da faizin siiphesinin faizin
hakikati gibi olmasidir. Bu bakimdan kaynaklarda riba siiphesinin bizzat
riba gibi olacag1 kaydedilmektedir.® Dolayisiyla Miisliimanin, faiz var ma,
yok mu diye siiphelendigi bir muameleyi bizzat faiz isliyormus gibi telakki
etmesi ve ondan uzak durmas: gerekir.®

1.3. Alternatif Akitler

Islam hukukunda akitlerin sahih bir sekilde meydana gelebilmesi icin
rukiin ve sartlarinin tam olarak kurulmasi gereklidir.®> Ancak bilindigi gibi
asli kaynaklar Kur’an ve Siinnette yer alan binlerce ayet ve hadis icerisinde
ser’i hitkme konu olanlarin sayisi ¢ok fazla degildir.** Ayrica delalet ve rivayet

7 Muhammed Ebu Zehra, Tahrimii’r-Ribd Tanzimu Iktisddiyyin (Riyad, 1985), 64.

58 Karadagi, Islam Iktisadina Giris, 71.

39 Ebu Zehra, Tahrimii'r-Riba Tanzimu Iktisidiyyiin, 65.

60 fsmail Ozsoy, Faiz ve Problemleri (Nil Yaymlari, 1994), 4-5; Ozsoy, “Faiz”, 12/119.

61 Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serdi’, 1986, 5/198; ibnit'l-Hiimam, Fethu'l-Kadir, ts., 5/280.
62 Mevsili, el—fhtiyar li-Talili’-Muhtar, 2, 32.

63 Karaman, “Akid”, 2/253.

64 H. Yunus Apaydin, Islam Hukuk Usulii (Ankara: Bilay Yaynlari, 2017), 313.

146 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 21 - Say1:1



Konut Finansmani Sistemlerine Alternatif Bir Model Olarak Faizsiz Yap1 Sisteminin Temellendirilmesi I

yoniiyle gesitlilik arz etse de naslarin sinirsiz sayilabilecek cesitlilikteki
hukuki ihtiya¢ ve sorunlar karsisinda insanlar1 akitler ve akitlerde ileri
suriilecek sartlar noktasinda nas ile vakia arasinda ikilemde birakmuistir.
Bu durum ise sinirhi naslar ile sinirsiz sayidaki hukuki problemlerin nasil
¢oziilecegi sorusunu glindeme getirir.*®

Islam hukukgular1 ilk dénemden beri toplumun degisen sartlari ve orfleri
kargisinda naslara ve Islam'in genel kurallarina uygun farkli akit sistemleri
gelistirerek ticari ve sindi anlamdaki kredi ve finansman ihtiyacini temin
icin gesitli ¢ozlimler ortaya koymuslardir.®® Bunlardan biri olan selem akdji,
semenin pesin mebi’in veresiye olmasi sartiyla yapilan akittir. Selem akdi, akit
sirasinda mevcut olmayan bir malin pesin bir bedel ile belirlenmis bir zaman
icerisinde viicuda geldiginde miisteriye teslim edilmesi sartiyla satilmasidir.
Faizsiz yoldan finansman agigini kapatmak i¢in kullanilan yontemlerden biri
olan para pesin veresiye mal almak, demek olan selem akdi Islam’da mesru
goriilmiistiir. Bu akdin mesrulugu kiyasin hilafina Kitap, siinnet ve icma ile
sabittir.”

Islam iktisadinda kiyasa muhalif olmakla birlikte alternatif ¢éziimlerden
biri de bir kimsenin belirlenmis bir bedel karsiliginda sanat ehli ile bir
esya lretmesi i¢in anlasma yapmasi {izerine kurulu akit olan istisna’
akdidir.®® Istisna’ akdinde 6nemli olan, emek degil emek sonucu ortaya
cikacak olan maldir. Istisna’ akdi de kiyasa aykiri olarak istihsanen mesru
goriilmiis Hz. Peygamber doneminden giintimiize kadar teamiil halinde
devam ettigi icin mesruiyetinde icma edilmistir.” Finansman ihtiyacini
faizsiz giderme yollarindan biri olan istisna’ akdine giiniimiizde 6zellikle
miiteahhit firmalarin maket {izerinden pesin veya taksitli bedel ile ev satig1
yapmalari; boylece projeleri i¢in gereken finansmani bu yolla temin etmeleri
gosterilebilir.

flerleyen siiregte Islam hukukculari akdin riikiinlerine itibar edip fasit
olmasa da buna yakin sartlarla farkl akitler gelistirmis olup bunlardan biri
de telcie akdidir.” Telcie bir hileye bagvurarak esasinda satilmayacak bir malt

65 Ahmet Yaman - Halit Calis, Islam Hukukuna Giris (istanbul: ifav, 2018), 30.
66 Abdullah Durmus, “Islam Hukuku Agisindan Guntimiiz Kredi ve Finansman Yontemleri”
(Teblig, 08 May1s 2010), 58.

67 Abdullah b. Mahmud b. Mevd}id Mevsili, El—ihtiyﬁr Ii Talili'-Muhtir, thk. Mahmud Ebu
Dakika (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1937), 2/33; Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serdi’,
1986, 5/2.

8 Hamza Aktan, “Istisna™, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (TDV Yaymlari, 2001),
23/394.

69 Kasani, Beddiu's-Sandi’ fi Tertihi’§—$erﬁi’, 1986, 5/3; Burhanfurlu ve Heyet Nizam, el-Feti-
va'l-Hindiyye (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2000), 3/207.

70 Cengiz Kallek, “Telcie” (Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 40/397.
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zahiren satmak ya da digariya kars: gizlilikle satildig fiyattan daha farkl: bir
fiyat sdylenerek yapilan alig veristir.” Islam hukukgularinca “bey’u’s-stiti” ya
da “beyu’l-muvadaa” kavramlariyla ifade edilen bu tiirlii akitlerde taraflar
arasinda biri disariya kars: ilan edilen digeri taraflar arasinda gizli kalan
iki akid meydana gelmektedir. Disariya kars: (liglincii kisilere) ilan edilen
akit aslinda gostermelik olup taraflar arasinda baglayiciligi olan {igiincii
sahislardan gizlice yaptiklari akittir.””

Bu tiir akitlerden bir digeri “bey’ bi'l-ecel” (vadeli satis)dir. Ancak
bu tiirlii satislarda, vadenin belirlenmesi gibi, yerine getirilmesi gereken
birgok sart olup bunlara riayet edilmesi gerekir.”” Bilindigi iizere insanlar
sahip olmak istedikleri mallar1 pesin olarak alamayabilirler. Bunu taksitle
yapma imkanlar1 varsa taksitle almay1 arzu edebilirler. Bu vesile ile pesin
alinamayacak iiriinlere taksitle ulasma imkan1 dogar. Islam hukukuna gore
vadeli yani taksitle yapilan satis mesrudur.™

Vadeli satisin bir diger yontemi, bir malin taksitle alinip, saticidan
bir bagskasina pesin satilmasini ifade eden “bey’u’t-teverruk/commodity
murébaha’dir”> Teverruk satisi Omer b. Abdiilaziz (101/719), Medineli baz
fakihler ve bir kavle gore Ahmed b. Hanbel tarafindan mekruh goriilmiistiir.
[bn Teymiyye de mekruh oldugu goriisiinii tercih etmektedir”® Cagdas
hukukg¢ulardan Muhammed Revass Kalac1 ve Hayreddin Karaman gibi
fakihler miispet goriis belirtmislerdir.””

Bir diger vadeli satis yontemi “beyu’l-ine”dir ki bu, taksitle alinan malin
tekrar saticisina pesin satilmasi tizerine kurulu bir akit tiirtidiir.”® Satilan
malin miisterinin elinde kismen emanet gibi durdugu, fakat miisterinin ondan
istifade etme imkani ile malin sahibi oldugu ve mal saticiya geri verildiginde
bedelde herhangi bir degisiklik olmadig1 gibi sartlar tizerine kurulu akit olan
“bey’ bi'l-vefd” da baz1 fukahanin halkin kredi bulma ihtiyacini karsilamak
tizere bulup, hiikiimlerini tespit ettikleri geri alma sartli satim akitlerinden

T Mevsili, El—fhtiyﬁr li Talili'l-Muhtir, 2/21; ez-Zuhayli, el-Fikhu I-Islami ve Edilletiihii, 4/193.

72 Abdiilhadi Hasan Adnan, Ahkdmiil-Ukildi's-Siiriyye fi'l-Fikhil-Islami (Camiatii’l-Islamiyye-Fi-
listin, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 51-55.

73 ibn Niiceym, Bahrur-Raik fi Serh-i Kenzi'd-Dekiik, 5/301.

74 Hay}'eddin Karaman, Giinlﬁk Hayatimizda Helaller ve Haramlar (1stanbu1: iz ngmcﬂlk, 2008),

227; Ishak Emin Aktepe, Islam Hukuku Cercevesinde Finansman ve Bankacilik (Istanbul, 2012),

58.

7> ibn Abidin, Reddiil-Muhtar Ale'd-Diirril-Muhtdr Serh-i Tenviril-Ebsdr, 15/567-570.

76 Ali Muhyiddin Karadagi, et-Teverrukul-Masrafi beyne't-Teverrukil-Miindabit ve't-Teverru-

ki'l-Miinazzam: Dirdse Fikhiyye Mukarene (Beyrut, 1432), 26-44.

Aktepe, Islam Hukuku Cercevesinde Finansman ve Bankacilik, 59; Colak, Islam Bor¢lar Hukuku,

154.

78 ibn Abidin, Reddii'l-Muhtar Ale'd-DiirriT-Muhtdr Serh-i Tenviril-Ebsir, 4/244; Karaman, Mukaye-
seli Islam Hukuku, 2/244.

77
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bir baskasidir. Bu akidin temeli, bir mal1 bedelini iade edince geri alma
sartiyla satmak iizerine kuruludur.”

Vadeli satisin bir baska yontemi de “murdbaha”dir. Murabaha sisteminde
mal miigterinin istegi ile pesin bedelle saticidan alinmakta ve son aliciya
taksitli olarak satilmaktadir.®® Bu durumda bir mala ihtiyaci olan kimseye
faizsiz olarak finansman saglanmis olmaktadir. Bu sistem giiniimiizde faizsiz
bankaciligin temel ¢alisma prensibi olarak kullanilmaktadir.®!

Buraya kadar incelenen selem, istisna’, murabaha, vb. sozlesme tiirlerinin
gecmisten gilinlimiize finansman saglama fonksiyonlarinin oldugu
bilinmektedir. Klasik donemde kullanilmakta olan karz (6diing) akdinin
bir finansman araci olarak gilintimiizde Ozellikle faizli mekanizmalarda
uygulandig1 bilinmektedir. Diger finansman tiirleri (6zellikle murabaha) ise
glincellenmis sekliyle genellikle faizsiz finans kuruluslar: tarafindan tatbik
edilmektedir.®

2. Faizsiz Ev Sistemleri

Gliniimiizde mevcut finansal sistemlerin iglevi, firmalar ve miisterilerin
birikimlerini toplayip ekonominin hizmetine sunmaktir. Faizli sistemler
bunu karz (tiiketim 6diincti), faizsiz sistemler ise ortaklik sermayesi seklinde
temin etmektedirler. Faizli sistemlerde toplanan sermaye kredi ile faizsiz
sistemlerde ise alim satim da murabaha, kiralamada leasing ve ortaklik
tlirlerinde mudarebe veya miisareke ile yatirim argiimanina doniistiiriiliir.®
Yukarida da beyan edildigi gibi faizli kredinin caiz olmayacagi hususunda
fslam hukukgularinin biiyiik cogunlugu hem fikir olup faizsiz sistemlerin
kullandiklarin yontemlerin 6zii ve sekli noktasinda caiz olup olmayacag:
hususunda da kurumsallasti§1 giinden bu yana tartismalar devam etmektedir.
Bu baslik altinda konut iiretim ve tedarigi {izerine iiriinleri olan faizsiz finans
sistemlerinin (6zellikle katilim bankalarinin) kullandiklar: akitler ve isleyis
mekanizmasi kisaca degerlendirilecektir.

79 bn Abidin, Reddiil-Muhtar Aled-Diirril-Muhtar Serh-i Tenviril-Ebsdr, 2/21; Karaman, Mukaye-
seli Islam Hukuku, 3/79; Colak, Islam Bor¢lar Hukuku, 186.
Durmus, “Islam Hukuku Agisindan Giiniimiiz Kredi ve Finansman Yéntemleri”, 59.

81 Senhiiri, Mesddiru1-Hak fi'l-Fikhi 1-Isldmi, 307; Saffet Kose, Islam Hukukunda Kanuna Kars: Hile
(Istanbul, ts.), 378; Ibrahim Kafi Dénmez, “Murabaha” (TDV Yayinlari, 2006), 31/150.

Durmus, “Islam Hukuku Agisindan Giiniimiiz Kredi ve Finansman Yoéntemleri”, 58.

80

82

83 Bayindur, Islam Hukuku Penceresinden Faizsiz Bankacilik, 76; Alpaslan Alkis, “Islam Hukukun-

da Katilim Bankacilig1 Fon Toplama Ve Kullandirma Yontemleri”, Al Farabi Uluslararasi Sos-
yal Bilimler Dergisi 2/3 (2018), 121.
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2.1. Murabaha Akdi ve Katilim Ortaklig:

Fikihliteratiiriinde murabaha akdi bir malin maliyetinin alictya s6ylenmesi
ve bu malin {izerine belli bir kar eklenerek satilmasi seklinde meydana gelen
akittir® Giintimiizde katilim bankalarinin asli para kazanma yontemleri
murabaha esasina dayanir.®® Bu ise miisterinin talebi {izerine faizsiz banka
tarafindan pesin alinan malin tizerine kar ilavesi yapilarak vadeli satist
ile gerceklesmektedir.®® Bu akitte miisteri satin aldig1 malin maliyetini ve
karin bilmektedir.¥” Satima konu olan malin banka adina saticidan alinmasi
esnasinda banka miisterisi olan gercek alici bankay1 vekaleten temsil
etmektedir.®® Daha sonra mal ile ilgili belgelerin miisteri adina hazirlanmasi
Islam hukukunun 6nem vermedigi bir ayrinti olarak goriilmektedir. Zira
Islam hukukunda bu konuda bir sart bulunmamaktadir.®

Glintimiizde katilim bankaciliginin temel finansman argiimani olan
murabaha® yonteminin klasik murabahadan farkli oldugu, Islami bankanin
mal tizerindeki sahipliginin minimum seviyede oldugu, faizli bankanin
kullandirdig kredi ile faizsiz finans kurumlarinin ortaklarina dagittigi kar
oranlarinin yakinligindan dolay: faize dayali bankacilik siteminin faizsiz
bankalara benzedigi konusunda yogun elestiriler mevcuttur.”” Ancak Islami
bankacilig1 savunanlara gore bunlardan hareketle bu kurumlarin para
ticareti yapan kuruluslar seklinde lanse edilmesi uygun degildir. Faizsiz
finans kurumlari miisterilerine para satmak yerine onlarin ihtiya¢ duyduklar:
gayrimenkul, hammadde ve techizatlar1 ti¢iincii sahislardan pesin alarak belli

84 Yusuf Karadavi, Bey ‘ul-Murdbaha li'l-Amir bi’s-Sird’ Kema Tiicrihi’l-Mesdrifi’I-Islamiyye (Kahi-

re, 1987), 10.

Refik Y@nus el-Misri, “Bey ‘u’l-murabaha 1i'l-amir bi’s-sira”, Mecelletii Mecma i'l-fikhi 1-Islams,

5/2, (Cidde, 1988), 1127-1179; Sutid Muhammed er-Rubey’a, Styagii t-temvil bi’l-murdbaha,

(Kuveyt, 2000), 17-24; Yusuf Karadavi, Islam Bankalarinda Uygulandigi Gibi - Murabaha Alim

Satimi (istanbul: Nida Yayinlari, 2020), 40; Alks, “Islam Hukukunda Katilim Bankaciligi Fon

Toplama Ve Kullandirma Yéntemleri”, 127.

86 “Katihm Bankacilig1”, “Murabaha Nedir” (Erisim 30 Mart 2021).

87 [brahim Kafi Dénmez, “Murabaha”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Ya-
yinlari, 2006), 31/148.

Durmus, “Islam Hukuku A¢isindan Giiniimiiz Kredi ve Finansman Yéntemleri”, 59.

85

88

8 M. Salih Kumas- Elman Abdullayev, “Bir Finansman Modeli Olarak Mudarabe'nin Faizsiz

Bankacilikta Etkin Sekilde Kullanilmast Siirecinde Sivil Toplum Orgiitlerinin Aktif Rol Ust-

lenmesi”, Uluslararast Islam Ekonomisi ve Finanst Arastirmalart Dergisi 2/1 (Mart 2016), 70.

90 Bayindur, Islam Hukuku Penceresinden Eaizsiz Bankacilik, 77.

91 Karadavi, Bey ‘ul-Murdbaha lil-Amir bi’s-Sird" Kemd Tiicrihi'l-Mesdrifi I-Islamiyye, 27-32; Ab-
dullah b. Muhammed Tayyar, el-BiiniikiiI-Islamiyye beyne'n-Nazariyye ve't-Tatbik (Riyad, 1994),
320-321; Bayindir, Islam Hukuku Penceresinden Faizsiz Bankacilik, 80; Zakaria Khalil, Giiniimiiz
Islam Bankacihigmda Murdbahaya Dayali Yeni Uygulamalarm Fikhi Acidan Degerlendirilmesi (Ulu-
dag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 24.
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bir kar marji ile vadeli olarak satan kuruluslardir. Bu sebeple bu kurumlarm
yaptiklari is, para ticareti degil, mal ticaretidir.”

I[slami bankacilik sistemlerini savunanlara gore bu kurumlarin para
toplama yontemleri ile fon kullandirma yontemleri faizli bankalardan
farklidir.”® Faizli bankalar para ticaretinin yaninda gesitli hizmetler yaparken,
faizsiz finans sistemleri hizmet vermenin yaninda farkl: {iriinlerin ticaretini
yapmaktadir. Konvansiyonel bankalarla faizsiz finans sistemlerinin
arasindaki temel ayrim paraya yiiklenen fonksiyondur.* Bu kurumlarda
yapilan is miisterinin ihtiya¢ duydugu bir mali 6zel finans kurumunun
ticlincli sahislardan pesin, dolayisiyla daha ucuza satin alip, iizerine
makul bir kar ilavesiyle belli bir 6deme plani dahilinde vadeli ve taksitli
satmasindan ibarettir. Vadeli satig Islam hukukuna gore caiz oldugundan
vade farkinin hesaplanmasinda enflasyonun dikkate alinmasi bunun faiz
olarak algilanmasini gerektirmez.”

Diger taraftan bankalara faiz almak i¢in para yatiranlar, aylik veya yillik
kag lira faiz alacaklar1 kendilerine daha isin basinda belirtilmektedir; banka
kar da etse zarar da etse onun anaparasi ve alacag1 faiz garantidir. Oysa
faizsiz finans sistemlerinde gelirlerin &nceden ilan edilmesi s6z konusu
degildir. Ciinkii faizsiz finans sistemleri, hicbir tasarruf sahibine anapara
ve kar taahhiidii vermemekte; aksine kar ve zarara katilma tizerine dayali
ortaklik hesabi agilmaktadir. Faizsiz finans sistemleri (s6zde) mudarebe
yani emek-sermaye ortakligi ile topladig1 bu fonu murabaha veya finansal
kiralama/leasing gibi yontemlerle paray: ¢alistirip; sonugta kar ederse her
ortagin fondaki hissesi oraninda kar dagitmakta, sayet zarar ederse kar
dagitmadig1 gibi anaparadan her ortagin hissesi oraninda zarara ortak
olmalar1 saglanmaktadir.”

ModernIslamifinans yontemlerini dolaysiyla katilim bankalarinin ¢alisma
prensiplerini elestirenlere goreyse bu sistemlerin temel amaci1 mudarebe iken
zamanla bunda aktif rolii terk edip modern murabaha ya donmiislerdir.
Klasik murabaha caiz olup modern murabaha buna malin alig fiyat: veya
maliyetini miisteriye bildirme bakimindan benzerlik tasisa da bir¢ok noktada
farklilik arz ettikleri sdylenebilir.” Oyle ki ¢agdas murabaha da ilk satic ve
son alicinin disinda finansman saglamak adiyla devreye giren bir finansal

92 Baymdr, Islam Hukuku Penceresinden Faizsiz Bankacilik, 81-93; Aktepe, Islam Huluku
Cergevesinde Finansman ve Bankacilik, 72-75.
93

94

Bayindir, Islam Hukuku Penceresinden Faizsiz Bankacilik, 52.
Ozsoy, Faiz ve Problemleri, 359.

95 Aktepe, Islam Hukuku Cercevesinde Finansman ve Bankacilik, 92-98; Ozsoy, “Faiz”, 12/122.

% Bayindir, Islam Hukuku Penceresinden Faizsiz Bankacilik, 87; Durmus, “Islam Hukuku Acgisin-

dan Giiniimiiz Kredi ve Finansman Yéntemleri”, 61-64; Colak, Islam Bor¢lar Hukuku, 206.

97 Tayyar, el-BiiniikiiI-Islamiyye beyne'n-Nazariyye ve't-Tatbik, 320.
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kurum bulunmaktadir. Bu kurum, mali 6nceden teslim alip depolamamakta
(kabzdan 6nce satis) aksine mali kendiimkanlariile temin eden miisterisinden
gelen talep ve alim vaadi iizerine mali alip sonrasinda miisteriye (yaninda
olmayan seyi) satmaktadir. Bu sebeple malin telefi veya deger kayb1 gibi
riskler asgariye indirilmis hatta ortadan kalkmis durumdadir.®® Ozellikle
bu durum (risk tstlenmeksizin kazang elde etme) ticaretin 6ziinde yatan
ve faiz yasaginin sebeplerinden olan risk paylagimi dengesini bozmaktadr.
Modern murabaha da banka genellikle satima konu olan malin 6zellikleri ve
piyasa degeri hakkinda dogrudan bilgiye sahip olmay1p miisterinin bilgisi,
uzmanlik ve beyanina bagli olarak mali almakta ve &ncesinde mutabik
kaldiklari fiyatla miisteriye satmaktadir. Klasik murabaha da kisi, mali alma,
satma ve Ozelliklerini arastirma konusunda dogrudan aktif durumdadir.”
Klasik murabahada mali pegin alip pesin fiyata satma hem miimkiin hem
de anlaml iken modern murabahada sadece vadeli satis yapilmaktadir. Aksi
takdirde kurumun finansman saglama fonksiyonu devre dis1 kalacaktir.'”

[slami bankacilik ve finansman sistemlerinin en fazla elestiri aldig
nokta, kullandirmis olduklar1 fonlarin biiyiik kisminin borg¢ finanslamasi
olan murabaha ya dayanmalaridir. Zira kullanilan bu yontemde bankanin
kullandirdig: fon igin sabit getiri istemesi ve murabaha da talep edilecek kar
payinin énceden belirlenerek miisteriden talep edilmesi Islam hukukunca
ihtilafli konular arasindadir.”! Yukarida da beyan edildigi {izere Islam dinine
gore yasak bir finansman ydntemi olan faizin temeli Islam hukukuna gore
akde siiriilen fasit bir sart olmasina dayanir.'” Ancak akitlerde ileri siiriilen
fasit sart sadece faizden ibaret olmayip akdin sihhatine zarar verecek,
aldanmalara sebebiyet verecek ve taraflardan birine veya ii¢lincii kisilere
karsiliksiz menfaat saglayacak sartlarda fesat ifade eder.'™ Ayrica bir akitte
birden ¢ok akit yapilmasi, birden ¢ok fasit sartin bir akitte bulunmasi ve akdin
faiz siiphesi arz etmesi'™ gibi durumlar incelendiginde faiz sart1 kadar fesada
sebebiyet teskil edecek nitelikte olduklar1 iddia edilebilir.'® Oyleyse Islam

% Yusuf Ahmed Mahmud Sebatin, el-Biiyiil-Kadime vel-Muasira vel-Borsit el-Mahalliyye
ve'd-Diiveliyye (Amman, 2002), 97-101; Bayindir, Islam Hukuku Penceresinden Faizsiz Bankacilik,
84, 90-92; Durmus, “Islam Hukuku Agisindan Glintimtiiz Kredi ve Finansman Yontemleri”,
60.

99 Durmus, “Islam Hukuku Agisindan Gliniimiiz Kredi ve Finansman Yontemleri”, 61.

100
101

Durmus, “islam Hukuku Agisindan Giintimiiz Kredi ve Finansman Yontemleri”, 61.

R K. Aggarwal - T. Yousef, “Islamic Banks and Investment Financing”, Journal of Money, Cre-
dit and Banking 32/1 (2000), 96.

192" ibn Abidin, Reddii1-Muhtar Aled-Diirri'l-Muhtdr Serh-i Tenviri'l-Ebsér, 7/399; Ozsoy, “Faiz”.
103 Tirmizi, Ahkdm 17; Ebu Davud, Akdiye 12; Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serdi’, 1986,
5/299; Baymdir, Islam Hukuku Penceresinden Faizsiz Bankacilik, 91.

104 jpn Abidin, Reddiil-Muhtar Ale’d-Diirri’l-Muhtir Serh-i Tenviri'l-Ebsdr, 7/399.
105

o

Sebatin, el-Biiyii1-Kadime ve'l-Muasira ve'l-Borsit el-Mahalliyye ve'd-Diiveliyye, 97-101.
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hukukunca ideal olan finansman temini yolu fasit sartlardan uzak, faize
benzeme siiphesi tasimayan ve hepsinden 6énemlisi gergek risk paylagimina
dayal: yollardan biri olmalidir. 1%

[slamin kendine mahsus bir ekonomik yapisi ve finansman temin
mekanizmasi vardir. Bunun temelinde sermayedar ile emekginin risk
paylagsmalar1 esasina dayali ortaklik sistemi bulunmaktadir.'” Oyleyse
glinlimiiz ekonomik rekabet sartlarina uyum saglama adina klasik murabaha
akdini bir takim sartlarla donatip stiphe uyandirir'® bir alternatif mekanizma
yerine vadeli satis, selem, istisnd ve en onemlisi mudarebe yontemlerini
tercih etmek IslAmin 6ziine ve Miisliimanlarin hassasiyet bilincine daha
uygun olacaktir. Bundan maada Islimi ekonominin finansman anlayigini
gercek anlamda yansitabilen, tartismalardan uzak finansman yontemlerinin
gelistirilip bunlarin uygulanabilirligini saglamak biiyitk Onem arz
etmektedir.'”

2.2. Mudarebe Akdi ve Katilim Bankacilig:

Kelime olarak “yol tepmek” anlamina gelen ve “darb fi'l-arz” deyimindeki
“darb” sozciigiinden tiretilen “mudarebe” kavram olarak akdin taraflarindan
birinin sermaye digerinin emegi tistlenmesiile olusan ve kar paylasimiesasina
dayali ortaklig1 ifade eder." Irak fukahasinin mudarebe igin belirledigi bu
isimlendirme de bir ayette'" gecen ifadenin kullanimi belirleyici olmustur. Bu
ayette ifade edilen kar maksadiyla gezip dolasma, akdin tarafi olan emektar
yani igletmecinin genel faaliyetini olusturmaktadir. Hicaz'li fakihler ise
sermayedarin parasinin bir kismini kesip isletmecinin kullanimina sunmasi
tizerine kurulu gordiikleri bu ortakliga “karz” (kesmek) kokiinden tiireyen
“kiraz” ve “mukaraza” adini vermiglerdir.?

19 Sunu belirtelim ki, nitel yontemli bazi bilimsel ¢ahismalarda faizsiz finans kurumlarmin
Islam hukukuna uygunlugu baglaminda toplumun gogunlugunun olumsuz yoénde kanaat
besledikleri goze ¢arpmaktadir. Bu teamiiliin olusmasinda faizsiz finans sistemlerinin girdi
ve ¢iktilar1 baglaminda faizin zararlari ile karsilastirildiginda hemen ayni sonuglarin gézlem-
lenmesinin etkisi biiyiiktiir. Bk. Ibrahim Génen- Giirbiiz Gokgen, “Katilim Bankalarmm Finans
Sektdrii Igindeki Yeri ve Katilim Bankalarma Yonelik Miisteri Algist”, Finans Ekonomi ve Sosyal

Arastirmalar Dergisi 2/1 (01 Nisan 2017), 61-77.

197 Karadagi, Islam Iktisadina Giris, 61.

198 Zira murabaha temelli modern akitler ismi bakimindan klasik ve fikhi agidan caiz gériilse de

gergeklestirdigi fonksiyonlar bakimindan faizli kredi yontemlerine yakin finansman yéntem-

leri dogurmustur. Bk. Durmus, “Islam Hukuku Acisindan Giintimiiz Kredi ve Finansman

Yontemleri”, 109.

109 Karadagi, Islam Iktisadina Giris, 53; Durmus, “Islam Hukuku Agisindan Gintimiiz Kredi ve
Finansman Yontemleri”, 109.

10 Serahsi, Kitabiil-Mebsilt, 1993, 22/18.

T el-Miizzemmil 73/20.

112 Cengiz Kallek, “Mudarebe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinla-
11, 2005), 30/359.
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Mudarebe gecmiste gordiigii islevin yaninda giiniimiizde faizsiz finans
kurumlarinin kullandig1 ya da kullanabilecegi bir arag olmasi agisindan 6nem
ifade etmektedir."* Kar ve zarar ortaklig1 seklinde ¢alisan bir finans kurumuna
mudarebe yontemi ile minimum yirmi sekiz giin ile maksimum bir y1l olarak
vadeli katilim hesaplarina yatirilan para murabaha, alt mudarebe, miisareke
ve finansal kiralama gibi yontemlerle isletilebilir.* Gilintimiizde faizsiz
finans kurumlarinin kurumsal temelini olusturan mudarebe finans, ticaret,
sanayi ve tarim sektorlerinde faaliyet gostermek amaciyla kullanilabilmesine
karsin uygulamada neredeyse yok denecek bir yerdedir."® Hatta bazi 6zel
finans kurumlarinda mudarebe sistemi ile toplanan fonlar farkli yontemlerle
isletilmektedir.!

Halbuki aktif mudarebe Hz. Omer déneminde dahi miikemmel bir
sekilde igletilmistir. Bu donemde devlet hazinesi vatandasglara mudarebe
yontemli faizsiz kredi ile sermaye vererek, bunun karsiliginda yapilacak
ticaretin kar ve zararina ortak olma seklinde bir uygulamaya gitmistir.
Islam'da devlet hazinesinden vatandaslara verilen ilk kredinin Hz. Omer
déneminde verildigi tespit edilmistir. Hz. Omer’in ¢ocuklar1 Abdullah ve
Ubeydullah ordu ile birlikte Irak’a gittiklerinde, Ebu Musa el-Es’ari, onlara,
ticaret yaptiktan sonra geri ddemeleri kaydiyla, devlet hazinesinden bir
miktar para vermistir.'” Onlarda bu para ile ticarete elverisli mallar almis ve
bunlar1 satarak kar elde etmislerdir. Ardindan ana paray1 devlet hazinesine
iade etmislerdir. Hz. Omer ogullarina kazandiklarinin nereden geldigini
sordugunda onlar durumu anlatmis ancak buna tepki veren Hz. Omer
onlarin karlarini da ellerinden alarak hazineye vermistir. Bunun ardindan
halifeye ¢evresindekiler devlet hazinesinden alinan ana paranin borg olarak
alinmis oldugunu ve bunda bir sakinca olmayacagini soylediklerinde Hz.
Omer elde edilen karin yarisini devlet hazinesinde birakarak kalan yarisini
Abdullah ve Ubeydullah’a teslim etmistir. Gortildiigi gibi bu uygulamada
emek sermaye ortakligina dayanan bir ticaret faaliyeti meydana gelmistir.
Mudarebe yontemi ile olusan bu faaliyet faizsiz olmakla kapitalist sistemden
ve kara emekginin ortak olmasiyla sosyalist sistemden de ayrilmistir.'®

1

J

3 Bayindir, Islam Hukuku Penceresinden Faizsiz Bankacilik, 104-105; Colak, Islam Bor¢lar Hukuku,
338.

Alkis, “Islam Hukukunda Katilim Bankaciligi1 Fon Toplama Ve Kullandirma Yoéntemleri”,
126.

115 Muhammed Abdullah A'rabi, “el-Muamelatiil-Masrifiyye ve Ra'yiil-islami fiha” (1965),
110-115.

6 Kallek, “Mudéarebe”, 30/360; Bayindir, Islam Hukuku Penceresinden Faizsiz Bankacilik, 106.
7

1

-

4

1
1
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Hakki Dursun Yildiz vd., Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi (Istanbul: Cag Yayinlari,
1986), 2/184.

18 yildiz vd., Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, 2/184.
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[slam bankacilig: ile ilgili giiniimiizdeki kurumsal nitelige zemin
hazirlayan c¢alismalar 1960’11 yillarda hareket kazanmis ve modern
anlamda 1963 yilinda Ahmed en-Neccar tarafindan Misir'da bir kasaba
da uygulanmistir."® Bu tarihten itibaren giiniimiize dek Islimi bankalarin
topladiklar1 fonlar1 murabaha, icare, giivene dayali mudarebe ve miisareke
yontemleriyle kullandiklar: goriilmektedir.'” Ancak en-Neccar'in da belirttigi
gibi mudarebe veya miisareke yerine toplanan fonlarin murabaha ile plase
edilmesi Islami bankaciligin zamanla konvansiyonel faizli bankaciliga
yaklagmasina vesile olmustur. Ne yazik ki giiniimiizde Islami bankacilik
sistemi hem geleneksel hem de faizli bankalarin elinin ulasamadig: ticaret
erbab1 yoniinden ¢ok daha degerli olan mudarebe yontemini ¢ok az tercih
etmektedirler.'*!

“Islam diinyasinda Islami finansal kuruluslar ekonomik sistemlerin
carklar1 haline gelmistir. Birlesik Arap Emirlikleri, Kuveyt, Malezya ve
Tiirkiye basta olmak iizere bircok Miisliiman {ilkede Islami finansal arag
cesitliligi ve bu finansal araglara yapilan yatirim tutari artmus, kiiresel Islami
finans hacmi 3 trilyon seviyesine ulagmustir. Islami finansal kuruluslar
noktasinda en énemli kurum olan katilim bankacilig1 Tiirkiye’de kuruldugu
1984 yilindan itibaren biiyiik gelisim gostermistir. 2021 yili itibariyle
sektorden aktif bity{ikliigii noktasinda %72 pay, toplanan fonlardan ise % 9,3
pay almis durumdadir.”'?

[slam tarihinde yaygin ortaklik tiirleri arasinda gosterilebilecek olan
mudarebenin uzun vadeli ve deniz asir1 ticaretlerde ¢ok¢a basvurulan bir
finans yéntemi oldugu bilinmektedir. Oziinde giivene dayanan bu akid,
toplumlarin daha cok birlikte hareket etme ozelligi gosterdigi orta cagda
yayginken, sanayilesmenin ve ticaretin arttig1 kentsellesmis toplumlara gecis
ile beraber onceki aktivitesini kaybetmistir.' Hatta baz1 bilimsel ¢alismalar
mudarebe sisteminin giintimiizde gegerliligini kaybettigini ve giiniimiiz
ekonomik sisteminde rasyonel bir finansman modeli olamayacagini iddia
etmektedir.’

119 Mudarebe akdinin bankacilik sistemine uyarlanmast fikrini ilk giindeme getiren Muham-
med Abdullah el-A’rabi'dir. Bk. EI-A’rabi, Muhammed Abdullah, “el-Muamelatii'l-Masrifiy-
ye ve Ra'yii'l-Islami fiha” II. islam Aragtirmalar1 Kongresi, Kahire, 1965, 79.

120

121

Servet Bayindir, Islém Hukuku Penceresinden, Faizsiz Bankacilik, 40.

Kumas- Abdullayev, “Bir Finansman Modeli Ola}"ak Mudarabe'nin Faiz“siz Bankacilikta Et-
kin Sekilde Kullanilmasi Siirecinde Sivil Toplum Orgiitlerinin Aktif Rol Ustlenmesi”, 70.

122 Recep Cakar, “AAOIFI Altin Standardx ve Tiirkiye Finansal Piyasalarina Etkisi”, Hitit [lahiyat
Dergisi 20/3 (2021), 293-294.

Biinyamin Er vd., “Girigimciler I¢in Alternatif Finansman Kaynaklar:: Mevcut Durum ve
Oneriler”, Uluslararas: Ekonomi ve Yenilik Dergisi 1/1 (2015), 42-45.

Ali Riza Giil, “Faizsiz Bankaciligin Dini Temeli Acisindan Mudarabe ile Selef Yontemlerinin
Mukayesesi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 46/1 (2005), 43-83.

123
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Ancak Islam hukukunun akid mekanizmasina ait temel gerceklerinden
hareketle ideal finansman yonteminin akit sartlarin bertaraf edilmesi ile
elde edilebilecegi yoniindeki diisiincemiz ve Miisliiman toplumun zihninde
olusan, konut veya is yeri insaatinin ilk asamasinda faizli kredi kullanan
bir isletmenin tirettigi evleri faizsiz satmasinin ve hemen her kalemine faiz
girerek tiretilen bir meskenin sonunda faizsiz elde edilmesinin veya belli
bir paranin biriktirilerek katilimcilar arasinda paylagimi esasi ile calisan
sistemlerde toplanan bu paralarla alinan evlerin faiz ile {iretilmis olmasi gibi
soru isaretleri'® bizi toplumsal hassasiyetlere olan inancimizdan hareketle
faizli ve faizsiz ev sistemlerine gergek alternatif olusturacak yeni bir tesebbiise
sevk etmistir. Bu vesile ile faiz ve yapn iliskisi merkezinde Islam iktisadinin
temel prensiplerinden yararlanarak elde ettigimiz veriler dahilinde dini
hassasiyeti olan is adamlar: ile yaptigimiz istisarelerle ve saha tecriibesine
dayali katilimer gozlemcilik faaliyetimiz sonucu faizsiz ev sisteminin ideal
alternatifinin modern murabaha yontemi yerine modern mudarebe yontemi
ile hareket eden “faizsiz yapi sistemi” oldugu fikrine sevk etmistir.

3. Faizsiz Yap1 Sistemi

Bu baglik altinda giiniimiizde faizsiz ev sahibi olma ydntemlerine
alternatif olarak ongoriilen faizsiz yapinin tiim g¢alisma sistemlerini ortaya
koyma imkanimiz olamayacaktir. Bundan dolay1 calismamizda faizsiz
yapinin tanimlandirilmasi, kisaca isleyis mekanizmasi, temel gerekgeleri ve
kazanimlari {izerine bazi miilahazalarda bulunacagiz.

3.1. Faizsiz Yapi Sisteminin Temel Gercekleri

Malum oldugu tizere hammaddenin ana kaynag1 yeryiizii, onun yegane
sahibi ise Allah Tedld'dir."* Ancak insanoglu Allah’in bahsettigi tas, toprak
ve demirden olusan yapilar1'¥ Allahin yasakladig1 yontemlerle iiretip yine
boyle yontemlerle sahip olmaya calismaktadir.’® Allah Tedld alisverisi
helal faizi haram kilmistir.'® Faiz her yOniiyle insanliga zarari olan bir
miiessesedir.”® Oyleyse genelde insanligin, 6zelde Miisliimanlarin faizden
ve faizli yontemlerden uzak durmas: elzemdir.

Naslar tarafindan kat’i olarak haram oldugu ortada olan faiz, diger
inang, din ve izmlerin etkisiyle diinya hayati ve ekonomisine hakimiyet

125 Ogiing, “Katilim Bankalar1 Uzerine Bir Degerlendirme: Literatiir ve Finansal Durum Incelemesi”,
VVE

126 Nisa 4/126.

127 Miilk 15/67.

128 Karadagi, Islam Iktisadina Giris, 74.

129 Bakara 2/275.

130 Bakara 2/275.
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kuran iktisadi bir {iriin olarak 6n plana ¢ikmis ve bankalar aracilifiyla
kurumsallasarak hayatin her alanina girmistir. Kurulum amaglar1 meta” ve
paranin muhafazasi olan ve ardindan paranin kullandirilmasinda insani ve
Islami hassasiyetleri dikkate almaksizin kazanma giidiisii ile yol alan faizli
miiesseseler insanlarin veresiye mal alimlar1 ve ihtiyaglarini karsilama odakli
paranin para ile satisi iizerine teskilatlanan kurumlar haline donmiislerdir.™
Her ne kadar birtakim ihtiyaclar1 giderdikleri asikar olsa da sosyal adalet
ve denge ilkelerini yok etmis, para ve ekonomik giiciin tekellesmesine sebep
olmuslardir.”®® Bankalar faiz satarak toplumun sorununu ¢ézmiis olsa da
artan sorunlar ve beklentiler karsisinda toplum kredilere bagimli hale gelmis
toplumun siirekli kredi ¢cekmesi ve bankanin da kredi verme istahi ile artan
bu bagimlilik artik yok edilmesi imkansiza yakin toplumsal bir organa
doniigsmiistiir.’

Kanaatimizce gilintimiizde faizin beslendigi en belirgin kanallardan
birisi, insanlarin bir an 6nce sahip olmak istedikleri mallara karsilik,
olmayan bedellerini veresiye yolla temin ederken diistiikleri kaostur. Bu
mallar arasinda en biiyiik hacmi olusturan kisim ise gayrimenkuller ve
ozellikle konut ve isyeri finansmani alanlaridir. Gelisen diinyada insanlara
“ev sahibi olmayin!” ve “hakkettiginiz evde oturmayin!” veya “bu evleri
faizle satin alin!” demek miimkiin degil ise Islam hukukcularinin buna
¢oziim iiretmesi, en azindan teorik careler gelistirmesi gerekir. Ancak bu
¢ozlimler faize benzeyen, faizin nemalandigi, halki memnun etmeyen, sosyal
diizen ve adaleti temin edemeyen finans merkezli alternatifler degil; emege,
tiretime, esit riske dayali ve ozellikle ti¢lincii sahislar1 emek harici kazang
veya risklerden uzak tutan yapi merkezli alternatifler olmalidir. Bu sayede
insanlarin caiz olmayan ile alternatif olan arasindaki kafa karisikligini
dogrudan bilindik ve helal olanla gidermek de miimkiin olacaktir. Bunun
ontine gegebilmek icin Allah Tedldnin emrettigi sistemi dogru anlamamiz
bunu uygularken karsilasacagimiz sorunlari ¢6zmek igin seri hilelerle degil
Islam hukukunun asillari ile hareket etmemiz gerekir. Zira Islam iktisadinin
esaslarindan' yararlanarak 6zetledigimiz ilk kisimdaki bilgilerden hareketle
[slamn ilk donemlerinden giiniimiize dogru Islam iktisadinda ortaya
konulan ev finansmani sistemleri i¢in 6n goriilen ¢oziimlerin asillardan ¢ok
fer’i yontemlerle {iretilmis oldugunu sdylemek miimkiindiir.

131 Charles Eisenstein, Kutsal Ekonomi Gegis Caginda Para, Armagan ve Toplum, gev. Sinem Giil

(Istanbul: Okyanus Yayinlari, 2012), 98.

132 Ozsoy, “Faiz”, 12/118.

133 Abdullah Colak, “Islamin Iktisadi Prensipleri”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 1
(2003), 40.

134 fslamun iktisadi esaslarma dair ayrmtili bir kaynak icin bk.: Celal Yeniceri, slam Iktisadinin
Esaslar (Istanbul: Samil Yayinevi, 1980).
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Yukarida ortaya konuldugu iizere faiz, alisveriste akde siiriilen fasit
ve haram sarttir.’® Islam iktisadinda en belirgin yasaklarin baginda faiz
gelmekle birlikte Islam iktisad1 sadece faiz haramindan ibaret olmayip
akde siiriilecek pek ¢ok fasit ve batil sart akdi kerihlik ile iptal arasinda bir
yere konumlandirabilir.’* Oyleyse bir akitte faizi bertaraf etmek icin Islam
iktisadinin pek ¢ok esasini ¢igneyip dolayli yollarla muglak kabuller goren
unsurlarla hareket etmenin o akdi faizsiz kilmakla birlikte kamil anlamda
mesru hale getirdigi sdylenemez. Giintimiizde pek ¢ok faizsiz finans sitemi
kendisinde faizin cereyan etmedigi ancak birinci béliimde bahsettigimiz diger
fasit sartlardan mutesekkil sistemlerden olusmaktadir.”” Unutulmamalidir ki
Islam hukukuy, akitlerin ifsadina yalnizca faiz sartiyla degil akdin konusunun
ve muhtevasinin malum olmasi, bir akitte iki akit yapilmamasi, miilkiyetin
aliciya intikali gibi tiim diger fasit sartlar1™® da dikkate alarak bakar.'®

Bilindigi gibi topluma mal olmus ve uygulanagelen her sistemin arkasinda
bir felsefe yatmaktadir. Tiim sistemlerin arkasinda yatan felsefelerin
temelinde basit yontemlerle ¢alisan mekanizmalar yer alir. @rnegin binlerce
islemi ¢6zen bir bilgisayarin temel parcalarindan biri olan hard disk, tasa
yazi yazma prensibi gibi basit bir mekanizma ile ¢alisir. Glintimiiz faizsiz
finans sistemlerininim ev kredilerinin 6ziinde saticinin malini alip tizerine
konulan kar ile aliciya vadeli olarak satma prensibi yatar. {1k bakista makul
goriinen bu sistem kompleks diistiniildiigiinde zihinlere ve vicdanlarda bazi
karisliklilar olusmasina ve isin kerih goriilmesine sebebiyet vermektedir.
Faizsiz yapi sistemi ise bir mala ihtiyaci olan kimseye faizsiz olarak finansman
saglayan giiniimiiz yontemlerinin Islam hukukunun asli ilkelerinden uzak,
makul olmayan dolambagli yollar: yerine asillarla hareket eden, insanlarin
aklina ve vicdanina sigan ve emek-sermaye dengesine dayali bir ¢alisma
prensibiyle hareket etmektedir.

Siiphesiz ki Islam hukuku canli ve gelismeye agiktir. Hukukun
degismezligi toplumsal ihtiyaclarin karsilanamamasi gibi bir sonug¢ ve

1

w

5 [bni’l-Hiimam, FethuI-Kadir, ts., 4/274; Ibon Kudame, el-Mugni, 5; Ceker, Fikih Dersleri, 141.

36 fmam Muhamm@d, el-Asl, 1/5/94; Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serdi’, 1986, 6/117; ez-Zu-
hayli, el-Fikhu'l-Islimi ve Edilletiihii, 4/481. Calis, Islam Hukuku EI Kitabi, 598.

137 Bayindur, Islam Hukuku Penceresinden Faizsiz Bankacilik, 90-92; Alkis, “Islam Hukukunda Ka-

tilim Bankaciligi Fon Toplama Ve Kullandirma Yontemleri”, 126.

138 Abdullah b. Amr'dan rivayet edilen hadiste Peygamberimiz (sav.) séyle buyurmustur: “Sa-

tim akdiyle birlikte bor¢ vermek, bir satimda iki sart kosmak, riske katlanmaksizin kar elde
etmek ve yaninda olmayan mal satmak helal degildir.” Bk. Ebu Davud, Biiyu, 26; Tirmizi,
Biiyu, 19; Nesai, Biiyu, 60.
139 Tirmizi, Ahkam, 17; Ebu Davud, Akdiye, 12; Serahsi, Kitabiil-Mebsiit, 1993, 12/14; Kasani,
Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serdi’, 1986, 5/169-173.
Alkis, “Islam Hukukunda Katilim Bankacilig1 Fon Toplama Ve Kullandirma Yéntemleri”,
121.

140
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sorunu da beraberinde getirir. Oysaki, hukukun degistirilemez sabitelerinin
olmasinin yaninda, devamli gelisen ve degisen sosyal hayatla uyum
saglamasi ve bu degisime gore kendi yol, yontem, sistem, ilke ve mantig1
cercevesinde degismesi ve gelismesini saglayacak esnek bir yapiya da sahip
olmas1 gerekir."! Degismezlik ile esneklik dengesini saglayamayan hukuk
sistemleri, zaten hem felsefi gecerliligini hem de sosyolojik yiiriirliiklerini
yitirirler.#2

Giintimiizde Isldm hukukunu dikkate alan iktisadi tesebbiislerin Islam
hukukunun degismezlik ile esneklik dengesi arasinda nerede oldugu,
hem Islam dininin temel dinamiklerine ve hem de Islam hukukunun
sabitelerine riayet agisindan deger ifade etmektedir. Islam hukukunun vakia
ile ortlismesini saglamak adina “maslahat merkezli” formiiller kadar “def’i
mefsedet merkezli”** argiimanlarin gelistirilmesi gereklidir."* Bunun i¢in
ara yollardan, fasit sartlardan hareketlenen ¢oziimlerden ¢ok asillar tizerine
kurulu, vakiaya, insanlarin beklentilerine cevap veren, dogal diizene uygun,
emege dayali, {iretken;*> 6rfe, teamiile, gegmisine bagl ve hassasiyet sahibi
ve farkli ¢evreler dahil herkesin tasvip edebilecegi; ayrica modern diinyay:
Oztimsemis ve arglimanlarini kullanan;“® bir o kadar da kivrak, zekice
¢Ozlimler tiretmemiz gerekir.

Tim bu veriler dahilinde faizsiz ev sisteminin ¢6ziimiiniin aslinda faizsiz
yapi sistemine dayandigini ve bunun murabaha yontemi ile degil mudarebe
temelli, murabaha destekli, modern ticaret ve yap1 mekanizmalarin: dikkate
alan bir sistem ile miimkiin olacagini sdylemeliyiz. Giiniimiizde mikro 6lgekli
sorunlar yapisal 6lgekli sorunlara déniismekte olup Islam iktisatcilarinin
amaci, mikro Olgekli ¢oziimler yerine yapisal ¢oziimler ortaya koymak
olmalidir. Yapisal ¢oziimler ise sadece finans yontemiyle degil iiretimin
merkeze alindig1 yontemlerle saglanabilir. Zira finans merkezli alternatif
sistemler insanlar1 rehavete sevk etmektedir."

141 Kasif Hamdi Okur, “Din ve Degisim”, Tevilat Selcuk Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Dergisi

1/1 (2020), 252.

142 Ahmet Yaman- Halit Calis, islam Hukukuna Giris (Istanbul: ifav, 2018), 30.
143 fslam hukukuna gore zararin yok edilmesi faydanin saglanmasindan 6nceliklidir. Bk. Mecel-
le md. 30.

Abdulazeem Abo;aid, “Fikhin islami Finanstaki Rolii’f, Islam Iktisadini Yeniden Diistinmek,
thk. Taha Egri vd. (Istanbul: Tiirkiye Iktisadi Girisim ve Is Ahlaki Dernegi, 2013), 228.

?emil Liv, ’jislam’m Ik Dénemlerinde Piyasa Istikrarini Temin 1gin Alinan Tedbirler”, Hitit
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/36 (2019), 392.

Giilizar Artiug- Mehmet Salih Kumas, “Islam Tktisat Diisiincesinin Olusumunda Fikih {lmi-
nin Yeri”, Surnak Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi (Haziran 2019), 130.

144
145
146

147 Faizsiz finans sistemleri ile faizin siiphesi dolayli olarak faizin yerini alip hayatimiza girmis

ve Miisliimanlar iiretime dayali farkli alternatifler aramay1 durdurmustur.
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Iste faizsiz yap1 bu temelden hareketle ortaya koydugumuz, sihirli
veya muhal olmayip basit argiimanlardan hareketle birtakim problemleri
¢ozmeyi hedefleyen yeni bir mekanizmadan ibarettir. Zira gercek faizsiz
ev sistemi finans mekanizmasindan ¢ok yapi mekanizmasinin aktiflesmesi
ve kurumsallasmasi ile saglanabilecektir. Ayrica asli ve dogal olan madde,
materyal ve mekanizmalara ihtiyacin stirekli arttig1 bir yone dogru evrilen
diinya diizeninde buna bagli olarak araci alternatiflerle degil iiretken ve
yapisal mantikla gelistirilmis asli mekanizmalarla hareket etmek elzemdir.
Bir evin olusum siirecinde daha topraktan miilkiyete, statikten mimariye,
muhasebeden pazarlamaya kadar her asamasinda birincil ve sahih
yontemlerin kullanilmas: faizsiz ev sistemini daha yapisal kilacaktir. Bu
durumun Islam’in diger dinlerden farklilig1 ve tistiinliigii gibi Islam iktisadin1
diger sistemlerden {istiin hale getirecegini diisiinmekteyiz.

Diger yandan vurgulamamiz gerekir ki, alternatif finans kanallarinin
tamamu faizsiz ve helal yapiyr modern mudarebe yoluyla kullanmaya hem
daha miisait hem de bu sistemin oturtabilmesi i¢in alt yapisi tesekkiil etmis
bir giigtiir."*® Faizsiz finans sitemlerinin faizsiz yapiya meyilleri ve devletin
kontrolii altinda kurumsallagabilecek bir faizsiz yapi sistemi, iireticiden
tliketiciye ve Ozellikle katilim ortakligi sistemlerine halihazirdaki kar
oranlarindan ¢ok daha fazla kar elde ettirme potansiyeline sahiptir. Islam
iktisadina dair sorunlar1 ¢6zmemizin finansa dayali ve reel olmayan
alternatiflerle degil gercek katilim, yap: ve iiretkenlikle ortaya konulmasi
gerekir. Bu durumda basta Islam hukukgulari olmak iizere Islami hassasiyeti
olan tiim is adamlar1 ve finans kurumlarina biiyiik isler diismektedir.'*

3.2. Faizsiz Yap1 Sisteminin Tanimlandirilmast ve isleyisi

Ev finansmani sistemlerine alternatif olarak kurguladigimiz faizsiz yap1
sistemi basitce ifade etmek gerekirse “konut, isyeri vb. yapilarin Islam dinince
yasak veya siipheli {iretim ve finansman yontemlerinden uzak, gerekli
hukuki, teknik ve iktisadi sartnamelere dayali emek-sermaye ortaklig: ile
tiretim, alim ve satimini saglayan kompleks bir modeldir.” Bu sistemin amaci
yapiya dair iiretim ve yatirim enstriimanlarinin risksiz ve haksiz kazangtan
uzak; sosyal adalet ve risk dengesini gozeten; akdin {i¢iincii taraflarinin
aktif rol aldig1 ve gercek emek-sermaye ortakligina dayali olarak teminini
saglamaktir. Bu sistem basit bir tabirle yap1 sektoriinde miiteahhitlik
sOzlegsmesi ile olusan yap-sat modelinin emek sermaye ortaklig: ile sat-
yap seklinde yeniden organizesine dayali ve kar ortakliginin da bu sistem
tizerinden hareket edecegi bir modeldir. Bu sistem hem miiteahhit firmalar

148 Alkis, “Islam Hukukunda Katilim Bankaciligi Fon Toplama Ve Kullandirma Yéntemleri”,
126.

149 Bayimndir, Islam Hukuku Penceresinden Faizsiz Bankacilik, 243.
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hem gayrimenkul firmalar1 hem de bankalar tarafindan kullanilabilecegi
gibi yeni bir iktisadi tesebbiise de zemin olusturma potansiyeline sahiptir.

Tasavvur ettigimiz faizsiz yapir sistemi, miiteahhit firmanin anlasmis
oldugu arsa (% 30 arsa bedeli gibi) {izerine faizli kredi kullanmaksizin insa
edecegi (20 daire gibi) konut veya is yerlerini, insaatin baslangi¢ asamasinda
(topraktan) miisteri ile anlastiklar: belli bir bedel karsiliginda, ortalama bir
siirede (12-24 ay gibi) fen ve sanat kurallarina uygun sekilde teslim etmeyi
taahhtit edecegi bir sozlesme ile (alacagl pesinata karsilik irtifak tapusunu
ipotek tesisli sekilde miisteriye devretmesi karsiliginda) satmayy; alicinin
ise baslangicta verecegi pesinat, vaktinde 6demeyi vadettigi kisa veya uzun
vadeli aylik 6demelerle (30-60 ay gibi) ve faizli kredi kullanmaksizin almay1
vadettikleri mekanizmadir.

Malum oldugu {izere giintimiizde fertlerin konut sahibi olmalar1 kendi
imkanlari ile konut insa etmelerinden ziyade miiteahhit firmalarin miistakil,
cok katl1 ve site seklinde insa edecekleri ya da etmis olduklari binalardan
satin almalar1 yoluyla gerceklesmektedir. Bu binalarin insalari esnasinda
ya da tamamlanmalar1 durumunda hem firmalar hem de miisteriler faizli
ya da faizsiz banka kredileri kullanmaktadir. Faizsiz yap1 sistemi bu
kredilendirmeyi bir yoniiyle azaltmay1 diger yoniiyle bankalarinda dahil
olabilecegi ancak riskin emek sermaye ortakligi ile esit paylasilmasim
amaclamaktadir. Zira yukaridaki agiklamalarda da beyan edildigi iizere
fertlerin akitlerine {igiincii sahislarin emeksiz ya da risksiz katilmalar1 Islam
hukukunca faiz veya faize siiphesi tasiyan nitelikler olarak kabul edilmistir.

Onggpriilen faizsiz yapi sisteminin igleyis mekanizmasi maddeler halinde
sOyle Ozetlenebilir:

1. Faizsiz yapi sistemi ile ¢alisan miiteahhit firma konut insaatinda
ilk is olarak yap1 kalemlerini ve bunlarin ilgili bakanlik tarafin-
dan illere gore yayimlanan maliyet oranlarina gore ingaatn bag-
langi¢ asamasindaki maliyet cetvelini olusturur. Bu cetvele gore
insa edecegi binanin ana maliyetini ¢ikarir.

2. Firma ardindan dairelerin ortalama maliyetlerini olusturup {ize-
rine kar tespit eder ve bunu ekler. Bu asamada maliyet, bitirme
siiresi, satis ve vade siiresi politikasina gore hesaplanan bir mik-
tar enflasyon farkini ilave edebilir.

3. Bunun ardindan kat ve cephe gibi serefiye farklarimni dikkate ala-
rak daire satis bedellerini belirler. Arsa kendisine ait degilse arsa
bedeli olarak teslim etmeyi taahhiit ettigi daireleri maliyete dahil
edip satis bedelinden ¢ikarir.
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4. Miiteahhit firma belirlemis oldugu satis rakamlar1 tizerinden
dairelerini 24-36-48-60... ay vadelerle satisa sunar. Topraktan
satacagl dairelerin pesin fiyatlarinda makul indirimler yapabi-
lir. Insaata baglamadan yapacagi hassas maliyet ve kar hesabina
dayali satis sdzlesmesi geregince vadeli fiyatlara yukarida belir-
lenen disinda ilave rakam uygulamamasi ongoriilmektedir.

5. Firma fen ve sanat kurallarina gore imal etmeyi vadettigi bina-
nin mimari, statik ve mekanik gibi projelerini tamamlayarak
ingaat ruhsatin1 alir. Kanunda belirlenen siire zarfinda insaatin
baslangi¢ asamasinda kat irtifakini kurar. Ardindan satis vaadi
sOzlesmesi ile baslayacagi binada kendisine ait dairelerin top-
raktan satigina baglar. Hicbir daireyi ne insaat asamasinda ne de
tamamlandiginda faizli krediye konu olacak sekilde satmaz.

6. Miisterilere irtifak tapularmi aralarinda yaptiklari szlesme tapu
kiittigli serhine islenecek sekilde topraktan teslim eder. Miite-
ahhit firma topraktan tapular: teslim ederken satis bedelinin
yaklasik tigte birisini almak durumundadir. Kalan bedel ise belli
taksitlere boltiniir.

7.  Misterilerin verdigi ana paralar ile firma, insaatin toprak asama-
sinda periyodik olarak iiretime konu olacak pek ¢ok {iriinii satin
alir. Aylik miigteri tarafindan 6denen taksitler ile de her ay {ire-
time konu olan {iriinleri satin alir. Boylece insaat siireci taksitli
O0demelerle ilerler. Bu sayede firma hem maliyetini sabit tutabilir
hem de tireticilerden satin aldig1 {irtinleri pesin ve ucuz temin
edebilir. Ayn1 zamanda anapara ile ilk kalemler taksitlerle diger
kalemler satin alinacagindan ve alian her paranin gayrimenkul,
menkul ve resmi bir karsilig1 olusacagindan Islam hukuku agi-
sindan madumun satig1 sorunu bertaraf edilecektir.

8.  Faizsiz yap1 sistemi ile insa edilecek konutlarda yukaridaki sart-
lar uygulandiginda yaklasik insaat maliyetinin yiizde otuzun
tizerindeki kismi topraktan yiizde otuza yakin kismi ingaat es-
nasinda kalan kismi da daire tesliminden sonra vadelendirilerek
temin edilecektir. Bu sayede insaat maliyet sermayesi baslangig-
ta ve siire¢ esnasinda temin edilecek {igiincii sahislar devreye
girmeyecektir. Ayrica piyasa zamlarindan etkilenme oran1 azala-
caktir. Firma kérimi ingsaat bagindan 6deme takvimi son tarihine
kadar taksitler halinde alabilecegi gibi vade sonlarina dogru da
alabilir. Bu sayede miisteriler daha uygun rakamlara daire sahibi
olduklar: gibi faizli ya da faizsiz kredilere ekstra {icret 6demek
zorunda kalmayacaklardir.
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9. Topraktan satilan dairelerde aylik taksitler ddenmedigi takdirde
miigteriye 3 veya 4 aylik taksit erteleme siiresi verilecek bunun
sonunda 6demeye devam edilmedigi takdirde daireler bir bas-
ka miisteriye genellikle karli rakam tizerinden devredilecektir.
Bu durumda elde edilecek kar ilk aliciya verilebilecektir. Eger
zararina satig olursa bu miisteriye yansitilacaktir. Miisteri dile-
digi takdirde kendi istegi ile daireyi bir bagkasina satabilecek bu
esnada firmaya 0dedigi bedel art1 karin alabilecektir. Yeni miis-
teri ise 6dedigi pesinatin ardindan kalan taksitlerini ayni sekilde
0demeye devam ederek evin sahibi olabilecektir.

10. Miigteri ihmal veya maksadindan dolay1 daire taksitini 4 ay {ist
iiste 6demeyip daire satis1 ile de mesgul olmadig: takdirde siste-
mi zarara ugratma ihtimaline binaen daire satilsin ya da satilma-
sin miisteriye o zamana dek 6dedigi ticret %10 (oran degisebilir)
cezai sart kesintisi uygulanarak 5 esit taksit halinde geri 6dene-
cektir.

Bankacilik veya finans sektoriiniin faizsiz yapi igerisindeki konumu ise
miiteahhit firmaya sermaye sunma asamasinda olusacaktur. Insaatin basinda
miiteahhit firmaya mudarebe yani emek sermaye yoluyla ortak olan banka
veya banka mudileri konutun tesliminden sonra ortada olan kar ve zarara
ortak olacak sekilde ticari finansman saglayacaklardir. Bankalar bunu
yaparken kar-zarar dengesini diizenlemek igin firmanin insaatin1 takip
edecek gerektigi yerde miidahale hakkina sahip olacaktir. Insaat sonunda
tamamlanan dairelerin satislarindan elde edilen kérlar banka madileri
arasinda pay edilebilecektir.

Faizsiz yap1 sistemi kurumsallagirsa konut ihtiyacinin dogdugu her
mahalde agilacak subeler araciligi ile bir tarafin mtdi olarak sermaye
yatirdigi, bir tarafin bu sermayeleri gelistirdikleri projeler ile emek-
sermaye ortaklig1 seklinde aktif iktisadi tesebbiiste kullandig1, gayrimenkul
sahiplerinin miilklerini degerlendirebilecekleri bir kurum haline gelebilir.
Proje merkezli kredilendirme mekanizmasi ile hareket eden bu kurum ister
aktif mudarebenin merkezinde olsun ister murabaha yontemini kullansin
eger insaat faaliyetine aktif olarak katilir ve finansin yaninda emegin iginde
olursa faiz veya faiz siiphesine ait soru isaretlerini de bertaraf edecektir.
Bu sistemde personel istihdaminda hem ingsaat hem iktisat hem de ilahiyat
alanlarina ihtiyag olacag1 icin yeni istthdam kapisi ve multidisipliner bir
calisma sektortii gelisecektir.

Faizsiz yap1 sistemi {i¢lincii sahislarin emeksiz ya da emeklerinden
fazla kar elde etmelerinin bu sayede gelir dengesizliginin ve bir tarafin
fakirlesmesinin dniine gegecektir. Boylece Islam dininin temel gayelerinden
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olan mefsedete giden yollar1 kapatmis, gercek adaleti ve maslahat1 temin
etmis olacaktir. Bu sistem basarmasi zor olmakla birlikte diger sektorlere
de uyarlanmaya miisait ve bodylece faiz illetinin kiiresel anlamda bertaraf
edilmesine en miinasip sistemdir.

Tiim ayrintilarin1 burada orataya koyamayacagimiz bu sistem Islam
hukukunda siparis akitlerinden olan selem ve istisnada oldugu gibi bir
nevi malin da paranin da vadeli olarak teslim edilecegi karma bir alisveris
akdidir. Hem ingaatin hem de kurulacak akdin baslangicindan sonuna
kadar Islam dini ve hukukunun riayet edilmesini istedigi mimari, cevresel,
insani, iktisadi, hukuki argiimanlar1 kullanan ayrica modern diinyanin
gereksinimlerini dikkate alan bir sistemdir.

Ongordiigiimiiz bu sistem sayesinde iiretim asamasinin baslangicindan
sonuna kadar pesin calisilacagl icin finansman sorunu olmayacak bu
sayede faiz devre disi birakilacak ve is ortaklar1 alacakli pozisyonuna
diismeyeceklerdir. Bu sistem {iiretim esnasinda alicinin ya da yatirimcinin
dogrudan isin i¢inde oldugu, aract kurumlarin paranin isletilmesinden ¢ok
isletmenin ytriitilmesinden, takibinden, emek ve iiretimden kar elde ettigi
bir sistemdir. Bu sistem iiretenin kredi ihtiyacin1 dogrudan tiiketiciden temin
ettigi ve hammadde ve ihtiyaglarini temin ederken faizli krediye ihtiyag
duymadig ve de son tiiketicinin sahip olacag {iriine baslangicta girdigi risk
paylasimi ile elde edecegi ve bu sayede krediye girmeden daha az meblag ile
miilk sahibi olacag1 bir yontemin ad1 olmalidir. Faizsiz yap1 temelleri “helal
yap1“ya dayanmas: kacinilmaz olan ve bu sayede iiretimin daha baslangic
asamasinda faize sebebiyet verecek sartlar1 bertaraf eden bir sitemdir.

Faizsiz yap1 insanlari ev alim satiminda faize sevk etme ihtimalleri olan
devletin iktisadi ve ticari politikalari, imar kanun ve yonetmelikleri, belediye
imar ve insaat kararlari, KDV. politikalari, toprak miilkiyeti ve dagilimi,
mimari yapi sekilleri, ticaret erbabinin kazanma hirsi, insanlarin sahiplenme
arzulari, insanlarin moda, 6rf ve desinler anlayis: gibi temel argiimanlarin
olumlu yonlerini dikkate alan ve olumsuz yonlerini bertaraf etmeye calisarak
uretilmis helal ev finansmani yontemidir.'>

Sunu da belirtelim ki tasavvur ettigimiz bu sistemin bahsettigimiz
kazanimlar1 temin igin tizerinde distiniilmesi, hakkinda arastirmalar
yapilmasi, gelistirilmesi ve herseyden ©nemlisi uygulanarak sonuglari
iizerinden degerlendirmeler yapilmasi elzemdir.

150 Giintimiizde iiretkenlik yerine konfora bakilmakta, ikinci olanalar birincinin yerine tercih
edilmektedir. Miisliimanlara diisen isleri aslina dondiirmek, alternatif yerine asillarla hares
ket etmektir. Bu durumda yapisal ¢oziimlerle hareket etmek ser’i hile ve zaruret fikhi yerine
orijinal fikih ile amel etmeye vesile olacaktir.
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3.3. Faizsiz Yap1 Sisteminin Bazi Kazanimlar:

Burada Islam iktisadinin temel ilkeleri gercevesinde yap1 sektorti, faizli
ve faizsiz finans sistemleri ile faizsiz yapinin mukayesesi adina faizsiz
yapinin isleyis prensiplerini dikkate alarak ortaya koymaya calistigimiz bazi
kazanimlardan bahsedecek ve bunlarla ilgili kisa miilahazalar yapacagiz.
Oncelikle belirtmek isteriz ki; giiniimiize kadar mudarebe yani emek-
sermaye ortakligina dayali insaat modelleri teorik olarak zikredilmis ve bazi
tesebbiislerle pratige dokiilmiistiir. Ancak faizsiz yap:r seklinde tasavvur
ettigimiz bu sistem digerlerinden farkli olarak su 6zelliklere sahip olacaktir:

1.  Busistemde Islam hukukunun yasakladig1 birakin faizi diger fa-
sit sartlar dahi yer almayacaktir. Islam’m 6n gérdiigii alin teri ve
emege dayali bu sistemde insaat esnasinda ve sonunda firmanin
ya da miisterilerin faizli kredilere girmesinin 6niine gegilecektir.

2. Ingaat firmasi irtifak tapularini topraktan teslim edip sozlesmeyi
tapu kiitiigtine tescil ettirecek bu sayede hem firma hem miisteri
kendisini garantiye alacaktir.

3. Dairelerin ingaat1 esnasinda miisterinin dairesini bir bagkasina
satmasi ve alan kisinin ayn1 vade ile 6demeye devam etmesi
miimkiindiir.

4. Tahayyiil ettigimiz bu mekanizma, yalnizca konut sektoriinde fi-
nansman alternatifi degil, “helal gida” kimligi gibi, Islam huku-
kunda iktisada dair gilincel problemlerin ¢6ziimiine “helal yap1”
catis1 altinda “faizsiz yap1” adiyla yeni bir agilim olusturacaktir.
Bu sayede Miisliimanlarin gidadan sonra en 6nemli ihtiyaglarmi
olusturan yasam alanlarina dair helal ev, helal mimari ve helal
yap1 alanlarindaki fikhi problemlerine ¢oztim getirecektir.

5. Bu sistem kurumsallasarak biiyiiyebilecek, miitesebbislere ve
bankalara yeni bir model olacaktir. Devletlerin kapital sistemler
karsisinda alternatifi olabilecek, emek-sermaye dengesizligi ile
olusan ucurumlara kars1 insanhigin g1 gibi biiyiiyen tepkilerine
kars1 kapital sistemin dahi kullanmay1 gerekli gorecegi bir alter-
natif olacaktir.

6. Faizsiz yapi ilahiyat alaninda yeni ¢alismalara kap1 aralayabile-
cek insaat, iktisat, finans, hukuk ve ilahiyat alanlarini esgiidiimlii
calismaya sevk edecek ve yeni projelerle geliserek belki de diger
sektorlerde de emek-sermaye ortakligina dayali mekanizmalar
olusmasina katki saglayacaktir.

7. Calisma prensiplerinde faiz ve benzeri siipheleri bertaraf ede-
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cegi icin Miisliiman toplumun nezdinde ¢ok daha fazla sahip-
lenilen bir mekanizmaya doniisecektir ve dindarlik suurunun
gelismesine katki saglayacaktir.!

Faizsiz yap1 sistemini katilim bankalar1 ve diger bazi faizsiz finans
kurumlarinin isleyisleri ile karsilastirdigimizda tespit ettigimiz birkag
kazanim hakkinda sunlar1 sdyleyebiliriz:

Stiphesiz ki, konut sistemlerine alternatif bir model olarak ortaya konulacak
yeni bir modelin insanlar1 akitlerine bagli kalmaya tesvik etmesi gerekir.'
Oyle ki, alici ile saticinin bedel ve mal iizerinde anlastiklari bir ev alim-satim
akdinde katilim bankasi kullanilirken bu akit bozulmakta ve katilim bankasi
ile yeni bir akit kurulmaktadir. Bu durumda Miisliimanlar ilk akitlerine
riayet etmemektedirler. Islam hukukuna goére kurulu bir akdin boyle bir
gerekee ile bozulmasi uygun degildir."* Boyle bir formiil insanlar: akitlere
bagli kalmaktan alikoyabilir. Zira hadiste “Kimse Miisliiman kardesinin
satisinaengel olup kendi malini satmaya kalkmasin...”** buyurulmaktadir.'
Faizsiz yap1 sistemi ise yapiy1 inga edenin veya saticinin akdin bir tarafim
alicinin ise diger tarafini olusturmalarina binaen akitlerin baglayiciligini
zedeleyen ve insanlar1 akitlerine bagl kalmaktan alikoyan bu tip sorunlara
neden olmayacaktir.

Insanlarin ev sahibi olmalarina vesile olacak akitlerde Islam hukukuna
ve insan aklina uygun olmayan ca’li sartlar ileri stiriilmemelidir.”® Hanefi
Mezhebinde caizligine naslarda miisaade edilen akdin muktezasim
destekleyen bir seyi sart kogsmak sahih ca’li sartlar arasinda goriiliir."” Bey’
akdinde rehin almayi, karz akdinde ise kefil gostermeyi sart kosmak gibi
pek ¢ok sartli aligverisler sahih kabul edilmistir. Bu tip sartlar da akdin

51 Bu nokta “faizsiz yap1 sistemi” ile yola ¢ikip “faizsiz”lik gayesi giitmeyen ya da bu adla
cesitli istismarlara sebebiyet verebilecek olusumlari engellemek igin kamu otoritesinin ilgili
firmalara bazi kurallar koymasi ve koydugu kurallarin azami derecede istismarin 6niine gec-
mesi gerektigini belirtmekte fayda var.

152 Maide 1/5

153 Akit ve baglayicilik arasindaki zorunlu iligki “akdin oldugu yerde iltizam bulunmaktadir”
seklinde ifade edilir. Bk. Serahsi, Kitabii'l-Mebsiit, 1993, 12/151; Ebi Bekr Ahmed b. Ali er-Razi
Cessas, Ahkdmu’l-Kurdn, thk. Muhammed es-Sadik Kamhavi (Beyrut: Daru Thya’i-Turasi’l-A-
rabi, 1992), 2/371.

154 Miislim, “Biiy@”, 4.

155
156

Liv, “Islam’mn ilk Dénemlerinde Piyasa Istikrarini Temin 1gin Alman Tedbirler”, 369.

Bk. “Satim akdiyle birlikte bor¢ vermek, bir satimda iki sart kosmak, riske katlanmaksizin
kar elde etmek ve yaninda olmayan mali satmak helal degildir.” Bk. Ebu Davud, Biiyu, 26;
Tirmizi, Bliyu, 19; Nesai, Biiyu, 60. Tirmizi, Ahkam, 17; Ebu Davud, Akdiye, 12; Serahsi, Kita-
bii'l-Mebstit, 1993, 12/14; Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serdi’, 1986, 5/169-173.

157 Serahsi, Kitabii'l-Mebsiit, 1993, 12/14.

w1

166 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 21 - Say1:1



Konut Finansmani Sistemlerine Alternatif Bir Model Olarak Faizsiz Yap1 Sisteminin Temellendirilmesi I

muktezasinin gerceklesmesini garantiye alir.'®® Ancak borca karsilik borcun
miktar1 veya emsali olandan iki ya da ti¢ kat ipotek tesisini sart kosmak fahis
garara vesile olabilir. Bu durum ayni zamanda taraflara veya mahalle 6zel
faydasi dokunan sartlardan sayilabilir ki bu da fasit sartlar arasina girer.'”
Faizsiz yap1 sisteminde ipotek tesisine ihtiyag¢ hasil olmadigi veya ihtiyag var
ise mal ya da bedelin emsali kadar ipotek alinmasi gerektigi i¢in boyle bir
durum yani Islam hukukuna ve insan aklina uygun olmayan ca’li sartlar séz
konusu olmayacaktur.

Faizsiz yap1 sistemi diger tim ev finansmani sistemlerinden farkl
olarak Islam iktisadinin temel meselelerinden birisi olup cevazi tartismali
olmakla birlikte zahiren de batinen de akdi ifsat edecek veya akde kerahet
katacak nitelige sahip olan “bir akitte iki akdin yapilmas1” sorununu
ortadan kaldiracaktir.'® Zira bir akitte iki akdin yapilmasi faiz siiphesine
binaen yalnizca zaruri nedenlere dayanmalidir.'" Boyle bir durum yoksa
Miisliimanlara diigsen akitlerinden fesadi ve keraheten cevazi kaldirmak
olmalidir.'2

Diger taraftan aktif mudarebe ile hareket eden faizsiz yapi sistemi
saha tecrtibesi ile dogru ictihadin olusumuna katkida bulunabilir. Faizsiz
yap1 sisteminde saha tecriibesi karsisinda ictihadin degisimine basit bir
ornek olarak kapora konusu gosterilebilir. “Baglanma parasi” seklindeki
kaporanin caiz oldugunda ittifak vardir.'® Zira burada yapilan 6n ddeme,
sozlesme gerceklestigi takdirde akit bedelinden hesap edilmekte, sozlesme
gerceklesmediginde ise kars: tarafa geri verilmektedir. “Cayma bedeli”
seklindeki kaporanin caiz olup olmadig1 konusunda iki goriis vardir. Caiz
diyenler Allah, karsilikli rizaya dayal ticaret ile elde edileni megru ilan
ederken, mallarin haksiz yollarla yenmesi yasaklanmistir.'* Kaporali satim,
insanlarin mallarini haksiz yere yemek anlamina gelir. Zira burada akitten
cayan taraftan alinan bedelin bir karsilig1 yoktur. Sirf bir tarafa akitten caydi
diye ondan para almak, hakka dayali olmayan tasarruftur.'> Ayrica bu sekilde

158 Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi's-Serdi’, 1986, 5/171.

159 Serahsi, Kitabii'l-Mebsiit, 1993, 12/15; ibnii'l-Hiimam, Fethul-Kadir, ts., 5/215.

160 .Mahmut Samar, Islam Bor¢lar Hukukunda Akitlerde Ca’li Sartlar (Konya: Necmettin Erbakan
Universitesi, Yayimlanmamuis Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 38.

161 Tirmizi, Ahkam, 17; Ebu Davud, Akdiye, 12; Serahsi, Kitabiil-Mebsiit, 1993, 12/14; Kasani,
Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serdi’, 1986, 5/169-173.

162 Soner Duman, Giiniimiiz Fikih Problemleri (Istanbul, 283-279 ,(2019.

163 Senhﬁri, Mesﬁdiru’l—Ha}( fi'l-Fikhil-Islami, 2/67; Cengiz Kallek, “Kapora”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001).

164 Nisa, 4/29.

165 ez-Zuhayli, el-Fikhul-Islami ve Edilletiihii, 4/449; Kallek, ”Ifapora”; Mghmet Onur, “Islam
Hukuku Acisindan Kapora”, Antakiyat/Hatay Mustafa Kemal Universitesi lahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 4/1 (2021), 111.
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yapilan bir akitte, akdin bozulmasmi gerektiren iki sart bulunmaktadir:
“Cayma bedelinin karg: tarafa bagislanmas: sart1” ve “akde razi olunmadig:
takdirde mali geri verme hakki” Bu durumda bir akit igerisinde iki akit
yapilmaktadir ki bu da akdi fasit kilar.'s

Faizsiz yapi sistemi iiretim asamasinda Islam hukukuna aktif yer verecegi
i¢in sadece finans danismanlig1 noktasinda degil akdin yapi tarafinda fakihe
saha tecriibesi firsat1 verecektir. Bu durumda ki bir fakih, kapora akdinde
sebepsiz yere ve sartlarina uygun olmayan bir ikale ile akdine riayet etmeyen
alicinin akitten caymast karsisinda bunu tekrarlamamasini saglamak ve
toplumda adet haline gelmesini engellemek igin cezai sart baglaminda
kaporay1 zimmetine gecirebilecegi yoniinde igtihatta bulunabilir.

Ayrica belirtmek gerekir ki, faizsiz yapi sistemi toplumda Islam
iktisadinin temel esaslarina uyma bilinci olusturabilir. Oyle ki bu sistem,
glinliik ekonomik islemler ve akitlerin icerisinde, faizsiz finans sisteminden
cok daha fazla, yer alacag1 icin insanlarin ticari iligkilerinde Islam iktisadinin
kurallarmma ve akitlerdeki helal ve haram sartlarin farkina varmalarim
saglayacak ve toplumda dini esaslar ile Islam iktisadinin uygulanmasina ve
helal yap1 bilincine vesile olacaktir.

Sonug

Insa asamasinda faizli banka kredisi kullanan bir firmanin evlerini faizsiz
satmasi, her seyi ile faize dayanarak tiretilen bir ev ya da is yerinin sonunda
faizsiz alinmasi, bir miktar paranin biriktirildikten sonra katilimcilar arasinda
paylasma yoluyla calisan sistemlerde ise bu paralarla alinan evlerin faizle
uretilmis olmasi, Miisliiman toplumun zihninde bir takim soru isaretleri
olusmasina neden olmaktadir. Oyleyse faizle iiretilen bir evin, sonunda araya
Islam hukukunun fasit sartlarina dayali baz1 alternatifleri ortaya konularak
tiretilen ¢oziimler sonucu “aldim-sattim” sistemi ile alinip satilmasinin
faizsiz ev sisteminin adi olup olamayacagi irdelenmelidir. Islam hukuku
prensiplerine gore ve Miisliiman toplumun nezdinde bir akitte tiglincii
sahislarin ve araci kurumlarin akdin karindan istifadesi bazi durumlarda
mesru karsilansa bile her durumda hos karsilanmayan bir hadisedir. Oyleyse
aracilarin pasif olarak kar elde ettigi, risk dengesinin saglayamayan, faize
benzeyen ve birden ¢ok fasit sart1 bir akitte kullanan kurumsal yapilar ihdas
edip bunlari tesvik yerine emek-sermaye ortakligina dayali, proje merkezli
hareket eden ve risk dengesini gozeten kurumlar tesekkiil ettirmeliyiz.

Faizin haram olusu ve faizsiz ev finansmani sistemlerinin Islam iktisad1 ve
Miisliiman toplum nazarinda barindirdiklar: siiphelere ve de bu sistemlerin
faizsiz ev tiiketimine araci olmakla birlikte faizsiz ev tiretimine giiglii bir

166 Colak, islam Bor¢lar Hukuku, 108.
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alternatif olamadiklar icin Islam hukukunun asli ilkeleri ile hareket eden
yap1 merkezli yeni bir mekanizmanin kurulmasinin daha miinasip olacagini
sOyleyebiliriz. Zira finansin kaynagi iiretimden ge¢mekte olup, bu yeni
mekanizmanin murabaha yontemlerinden ziyade emek-sermaye ortakligina
dayali modern mudarebe yontemi ile hareket etmesinin daha saglikli neticeler
doguracagini diisiinmekteyiz.

Faizsiz yap1 diye adlandirabilecegimiz model, temelinde finans sisteminin
degil, tiretim siireglerine dayali yap1 ve finans sisteminin birlikte isledigi
yeni bir model olarak konut edinme sistemleri arasina girebilir. Ev sahibi
olmak isteyenler igin var olan ev finansmani sistemlerine gore bu sistem, faiz
sorununun ¢oziimiiniin para ve finansla ilgili oldugu kadar is, iiretkenlik ve
etkinlikle ilgili oldugu diisiincesinden hareketle, giiniimiizde mudarebenin
yeniden deger kazanmasini, faizsiz sistemlere ise hem uygulama alani hem
de alternatif ¢oztimler {iretilmesini saglayacaktir.

Sonug olarak ev finansmani sistemlerine alternatif bir model olarak ortaya
konulacak faizsiz bir yap1 sisteminin insanlar1 akitlerine bagli kalmaya tesvik
edecegini, Islam hukukuna ve insan aklina uygun olmayan ca’li sartlari
bertaraf edecegini, saha tecriibesi ile dogru ictihadin olusumuna katki
saglayacagini, iiretim asamasinda Islam hukukuna aktif yer verecegi igin
sadece finans danismanligi noktasinda degil akdin yapi tarafinda fakihe saha
tecriibesi firsat1 verecegini ve toplumda Islam iktisadinin temel esaslarina
uyma bilinci olusturacagini ongdrmekteyiz.

Hitit Theology Journal - Volume: 21 - Issue:1 169



I MEHMET HicaBi SECKINER

Kaynakg¢a
Abozaid, Abdulazeem. “Fikhin Islami Finanstaki Rolii”. Islam Iktisadini Yeniden
Diisiinmek. thk. Taha Egri vd. 230. Istanbul: Tiirkiye Iktisadi Girisim ve Is Ah-
laki Dernegi, 2013.

Adnan, Abdiilhadi Hasan. Ahkdmiil-Ukiidi’s-Stiriyye fil-Fikhi'l-Islami. Camiatiil-Isla-
miyye-Filistin, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2006.

Aggarwal, R K. - Yousef, T. “Islamic Banks and Investment Financing”. Journal of Mo-
ney, Credit and Banking 32/1 (2000), 93-120.

Aktan, Hamza. “Istisna””. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 23/393-396. TDV Ya-
yinlari, 2001.

Aktepe, Ishak Emin. Islam Hukuku Cercevesinde Finansman ve Bankacilik. Istanbul, 2012.

Ali Hayd.ar Efendi, Hoca Emin Efendizade. Diireriil-Hiikkam Serh-i Mecelletil-Ahkdm.
Istanbul, 1330.

Alkis, Alpaslan. “Islam Hukukunda Katilim Bankaciligi Fon Toplama Ve Kullandirma
Yontemleri”. Al Farabi Uluslararasi Sosyal Bilimler Dergisi 2/3 (2018).

Apaydm, H. Yunus. Islam Hukuk Usulii. Ankara: Bilay Yayinlari, 2017.

A’rabi, Muhammed Abdullah. “el-Muamelatiil-Masrifiyye ve Ra'yiil-Islami fiha”.
program adu: II. Islam Arastirmalar: Kongresi, Kahire, 1965.

Artug, Gilizar - Kumag, Mehmet Salih. ”islém_ iktisat Diisiincesinin Olusumunda Fi-
kih Ilminin Yeri”. Strnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/22 (Haziran
2019).

Ayengin, Tevhit. “Riikiin”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 35. Istanbul: TDV
Yayinlari, 2008.

Bayindir, Servet. “Banka Mevduat Hesaplarinin Islam Hukuku Agisindan Degerlendi-
rilmesi”. Marife 5/2 (2005), 7-20.

Bayindir, Servet. Islam Hukuku Penceresinden Faizsiz Bankacilik. Istanbul: Ragbet, 2005.

Bilmen, Omer Nasuhi. Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kémusu. Istanbul: Bilmen
Yayevi, 1976.

Birsin, Mehmet - Otegegel'}{ Hatice. “Tasarrufa Dayali Faizsiz Finansman Sistemi ve
Fikhi Mesruiyeti Uzerinde Yapilan Degerlendirmeler”. Mesned Ilahiyat Aras-
tirmalar: Dergisi 10/1 (2019).

Boleat, Mark. National Housing Finance System. London: Croom Helm, 1985.

Cessas, Ebi Bekr Ahmed b. Ali er;Rézi. Ahkdamu'l-Kurdn. thk. Muhammed es-Sadik
Kamhavi. Beyrut: Daru lhya’i-Turasil-Arabi, 1992.

Gakar, Recep. “AAQOIFI Altin Standardi ve Tiirkiye Finansal Piyasalarina Etkisi”. Hitit
Ilahiyat Dergisi 20/3 (2021), 289-310. https://doi.org/10.14395/hid.980895.

170 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 21 - Say1:1



Konut Finansmani Sistemlerine Alternatif Bir Model Olarak Faizsiz Yap1 Sisteminin Temellendirilmesi I

Calis, Halit. “Islam Borclar Hukukunda Akit Serbestisi ve Genel Olarak Simirlamalar1”.
Dini Aragtirmalar 7/19 (01 Haziran 2004).

Calis, Halit. Islam Hukuku El Kitabi. Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012.
Ceker, Orhan. Fikih Dersleri. Konya, 1991.
Colak, Abdullah. Islam Bor¢lar Hukuku. Istanbul: Ensar Yayinlari, 2020.

Colak, Abdullah. “Islamin iktisadi Prensipleri”. Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi
1(2003).

Dondiiren, Hamdi. Delilleriyle Ticaret ve Iktisat [lmihali. istanbul: Erkam Yayinlari, 1993.

Dénmez, Tbrahim Kafi. “Murabaha”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 31/148-
151. TDV Yayinlari, 2006.

Duman, Soner. Giiniimiiz Fikih Problemleri. Istanbul, 2019.

Durmus, Abdullah. “islam Hukuku Agisindan Giintimiiz Kredi ve Finansman Yon-
temleri”. Teblig program adu: Islam Hukuku Agisindan Tarihten Giiniimiize Kredi
ve Finans Yontemleri, Istanbul, 08 May1s 2010.

Ebu Zehra, Muhammed. Tahrimii’r-Ribd Tanzimu Iktisadiyyiin. Riyad, 1985.
Ebu Zehra, Muhammed. Usiilii1-Fikh. Kahire, ts.

Eisenstein, Charles. Kutsal Ekonomi Gegis Caginda Para, Armagan ve Toplum. gev. Sinem
Giil. Istanbul: Okyanus Yayinlari, 2012.

Er, Blinyamin vd. “Girigimciler Icin Alternatif Finansman Kaynaklari: Mevcut Durum
ve Oneriler”. Uluslararas: Ekonomi ve Yenilik Dergisi 1/1 (2015), 42-45.

Kastkgi, Osman. “Sart”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 38/365-367. Istanbul:
TDV Yayinlari, 2010.

Gezgin, Yusuf Erdem - Ceker, Huzeyfe. “BDDK Diizenlemesi Sonrasinda Tasarruf
Finansman Sisteminin (TFS) Fikhi Acidan Degerlendirmesi”. Dinbilimle-
ri Akademik Arastirma Dergisi 22/1 (2022), 397-425. https://doi.org/10.33415/
daad.1052282.

Gogebakan, Yiiksel. “Karakteristik Bir Deger Olan Geleneksel Tiirk Evi'nin Olugumu-
nu Belirleyen Unsurlar Ve Bu Evlerin Genel Ozellikleri”. Indnii Universitesi
Kiiltiir ve Sanat Dergisi 1/1 (09 Haziran 2015), 41-55.

Gokeen, Giirbiiz - Gonen, Ibrahim. “Katilm Bankalarinin Finans Sektorii Icindeki
Yeri ve Katilim Bankalarina Yonelik Miisteri Algis1”. Finans Ekonomi ve Sosyal
Aragtirmalar Dergisi 2/1 (01 Nisan 2017), 61-77.

Giil, Ali Riza. “Faizsiz Bankaciligin Din.i. Temeli Agl.smdan Mudarabe ile Selef Yontem-
lerinin Mukayesesi”. Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 46/1 (2005),
43-83.

Hitit Theology Journal - Volume: 21 - Issue:1 171



I MEHMET HicaBi SECKINER

ibn Abidin, Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz. Reddii’l-Muhtar Ale'd-Diirri’l-Muh-
tdr Serh-i Tenviril-Ebsir. Beyrut: Daru’l-Fikr, 1992.

Ibn Kudame, Muvaffakuddin Ebi Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Muhamed.
el-Mugni. thk. Abdullah b. Abdulmubhsin Et Tiirki. 10 Cilt. Riyad: Daru’l-Ale-
mi'l-Kutub, 1997.

fbn Niiceym, Zeyniiddin b. ibrah.im b. Muhammed. Bahru'r-Raik fi Serh-i Kenzi'd-Dekdaik.
Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1997.

Tbn Riisd. Bidayetiil-Miictehid ve Nihayetiil-Muktesid, ts.

Ibn Riisd, Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi. el-Beydn ve't-Tahsil. Beyrut,
1984.

bn Teymiyye, Takiyiiddin Ahmed. el-Kavd'idii'n-Niiraniyye. Cidde: Daru fbn’l Cevzi,
1422.

Ibnii’l-Hiimam, Kemaliiddin Muhammed b. Abdulvahid es-Sivasi. Fethu1-Kadir. Bey-
rut: Daru’l-Fikr, ts.

Ibniil-Hiimam, Kemaliiddin Muhammed b. Abdulvahid es-Sivasi. Fethul-Kadir. Bey-
rut: Daru’l-Fikr, ts.

fmam Muhammed, Ebu Abdullah Muhammed b. Hasan es-Seybant. el-Asl. thk. Ebu’l-
Vefa el-Afgani. Lahor: Daru’l-Maarifi'n-Nu'maniyye, ts.

Kadri Pasa, Muhammed. Mursidul-Hayran ila Ma'rifeti AhviliT-Insén. Kahire, 1403.

Kallek, Cengiz. “Kapora”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 24/339-340. Istan-
bul: TDV Yayinlari, 2001.

Kallek, Cengiz. “Mudarebe”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 30/359-363. TDV
Yayinlari, 2005.

Kallek, Cengiz. “Telcie”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 40. Ankara: TDV Ya-
yinlari, 2011.

Karadagi, Ali Muhyiddin. et-Teverrukul-Masrafi beyne’t-Teverrukil-Miindabit ve’t-Tever-
rukil-Miinazzam: Dirdse Fikhiyye Mukarene. Beyrut, 1432.

Karadagi, Ali Muhyiddin. Islam Iktisadina Giris. cev. Abdullah Kahraman. Istanbul: Tk-
tisat Yayinlari, 2018.

Karadavi, Yusuf. Bey'ul-Murébaha li'l-Amir bi's-Sird’ Kema Tiicrihi’l-Me drifiI-Islamiyye.
Kahire, 1987.

Karadavi, Yusuf. Islam Bankalarinda Uygulandigr Gibi - Murabaha Alim Satimi. Istanbul:
Nida Yayinlari, 2020. https://nidakitap.com.tr/urun/islam-bankalarinda-uy-
gulandigi-gibi-murabaha-alim-satimi/

Karaman, Hayreddin. Giinliik Hayatimizda Helaller ve Haramlar. Istanbul: iz Yayncilik,
2008.

172 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 21 - Say1:1



Konut Finansmani Sistemlerine Alternatif Bir Model Olarak Faizsiz Yap1 Sisteminin Temellendirilmesi I

Karaman, Hayrettin. “Akid”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 2/251-256. Istan-
bul: TDV Yayinlari, 1989.

Karaman, Hayrettin. Mukayeseli Islam Hukuku. Istanbul: iz Yayincilik, 2001.

Karaman, Hayrettin. Konut Kredisi. 10 Kasim 2021. http://www.hayrettinkaraman.net/
sc/00125.htm

Kasani, Altddin Ebi Bekr b. Mestd. Beddiu’s-Sandi” fi Tertibi’s-gerdi’. VII Cilt. Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2. Basim, 1986.

Kasani, Altddin Ebi Bekr b. Mestid. Beddiu's-Sandi’ fi Tertibi’s-Serdi’. Beyrut: Daru’l-Kii-
tiibil-Ilmiyye, 2. Basim, 1986.

Kettel, B. Introduction to Islamic Banking and Finance. West Sussex: Jhon Willey and Sons,
2011.

Khalil, Zakaria. Giiniimiiz Islam Bankaciliginda Murdbahaya Dayali Yeni Uygulamalarin
Fikhi Agidan Degerlendirilmesi. Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Ens-
titiisti, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, 2020.

Kose, Saffet. Islam Hukukunda Kanuna Kars: Hile. Istanbul, ts.
Kuban, Dogan. Mimarlik Kavramlari. Istanbul: Yem Yayinlari, 1992.

Kumas, M. Salih - Abdullayev, Elman. “Bir Finansman Modeli Olarak Mudarabe'nin
Faizsiz Bankacilikta Etkin Sekilde Kullanilmasi Siirecinde Sivil Toplum Or-
giitlerinin Aktif Rol Ustlenmesi”. Uluslararas: Islam Ekonomisi ve Finanst Aras-
tirmalar1 Dergisi 2/1 (01 Mart 2016), 67-87.

Liv, Cemil. ”151.§1m’1n Ik Dénemlerinde Piyasa Istikrarin Temin I¢in Alinan Tedbirler”.
Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/36 (2019).

Mergmani, Ali b. Ebi Bekr b. Abdulcelil el-. el-Hiddye fi Serhi Biddyetil-Miibtedi. thk.
Tallal Yusuf. 4 Cilt. Beyrut: Daru lhya’i-Turasil-Arabi, ts.

Mevsili, Abdullah b. Mahmud b. Mevdad. El—fhtiyzir Ii TaTlili1-Muhtir. thk. Mahmud
Ebu Dakika. Beyrut: Daru’l-Kiitiibil-Ilmiyye, 1937.

Mevsili, Abdullah b. Mahmud b. Mevdid. el-Ihtiyar li-Talili-Muhtar. Istanbul, ts.

Mishkin, F S. The Economics of Money, Banking and Financial Markets. London: Pearson
Education, 2013.

Nevevi, Ebli Zekeriyya Yahya b. Seref. el-Mecmii. Kahire, 1385.

Nevevi, Ebli Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-. Ravzatu’t-Tilibin. Beyrut: el-Mekte-
betiil-Islamiyye, ts.

Nizam, Burhanfurlu ve Heyet. el-Fetdval-Hindiyye. Beyrut: Dariil-Kiitiibil-limiyye,
2000.

Okur, Kasif Hamdi. “Din ve Degisim”. Tevilat Selcuk Universitesi Islami [limler Fakiiltesi
Dergisi 1/1 (2020), 251-259.

Hitit Theology Journal - Volume: 21 - Issue:1 173



I MEHMET HicaBi SECKINER

Onur, Mehmet. ”islam Hukuku Agisindan Kapora”. Antakiyat/Hatay Mustafa Kemal
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/1 (2021), 105-118.

Ogﬁn(;, Harun. ”Katlhm Bankalar1 Uzerine Bir Degerlendirme: Literatiir ve Finansal
Durum Incelemesi”. Tiirk Islam Diinyas: Sosyal Arastirmalar: Dergisi 4/11 (Ha-
ziran 2017), 169-186.

Ozsoy, Ismail. “Faiz”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 12. Istanbul: TDV Ya-
yinlari, 1995.

Ozsoy, Ismail. Faiz ve Problemleri. Nil Yayinlari, 1994.

Pehlivan, Pmar. “Tiirkiyede Katilim Bankacilig1 Ve Bankacilik Sektoriindeki Onemi”.
Sosyal Ekonomik Arastirmalar Dergisi 16/31 (2016), 296-324.

Samar, Mahmutl..l'slam Bor¢lar Hukukunda Akitlerde Ca'li Sartlar. Konya: Necmettin Er-
bakan Universitesi, Yayimlanmamuis Yiiksek Lisans Tezi, 2015.

Samar, Mahmut. “Islam Borclar Hukukunda Akitlere Etkisi Bakimindan Takyidi Sart-
lar”. Marife Dini Arastirmalar Dergisi 18/2 (2018), 501-526.

Sebatin, Yusuf Ahmed Mahmud. el-Biiyii1-Kadime vel-Muasira ve'l-Borsit el-Mahalliyye
ve'd-Diiveliyye. Amman, 2002.

Seckiner, Mehmet Hicabi. “Faizsiz E\{ Sistemlerine Alternatif Bir Model Olarak Faizsiz
Yap: Sistemi”. Uluslararas: Islami Sigortacilik ve Finans Sempozyumu. ed. Ab-
dullah Colak - Giingor Karakas. 180, 2021. www.isf2021.hitit.edu.tr

Senhtirl, Abdiirrezzak. Mesddirul-Hak fi'l-Fikhi 1-Islami. Kahire, 1954.
Senhfiri, Abdiirrezzak. Nazariyyetiil-Akd. Beyrut, 1998.

Serahsi, Ebu Bekir Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl. Kitabiil-Mebsiit. Beyrut: Da-
ru’l-Ma'rife, 1993.

Shanmugam, Bala - Zahari, Zaha Rina. “A Primer on Islamic Finance”. Research Foun-
dation Books 6 (2009).

Sirbini, Semseddin Hatib Muhammed b. Ahmed es-. Mugnil-Muhtdc ild Ma'rifet-i
Medn-i Elfdzil-Minhdc. Beyrut: Daru’l- Kiitiibil-ilmiyye, 2006.

Taberi, Ebi Cafer Muhammed b. Cerir et-. Camiu’l-Beyin an Te'vili Ayel-Kurin. thk. Ab-
dullah b. Abdulmuhsin et-Ttirki. Kahire: Dar-1 Hicr, 2001.

Tayyar, Abdullah b. Muhammed. el-Biinitkiil-Islamiyye beyne'n-Nazariyye ve't-Tatbik.
Riyad, 1994.

Turan, Yahya - Demirci, Islam. “Akademisyenlerin Faiz ve Faizsiz Finans Kullanimina
Yonelik Tutumlar1”. Bilimname 2019/39 (23 Aralik 2019), 247-283. https://doi.
org/10.28949/bilimname.594640

Yaman, Ahmet - Calig, Halit. Islam Hukukuna Giris. Istanbul: Ifav, 2018.

174 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 21 - Say1:1



Konut Finansmani Sistemlerine Alternatif Bir Model Olarak Faizsiz Yap1 Sisteminin Temellendirilmesi I

Yazici, Mehmet. “Konutta Alternatif Finans Yontemi Olarak Tasarrufa Dayali Faizsiz
Finans Sistemi”. Academic Review of Humanities and Social Sciences 2/3 (29 Ara-
lik 2019), 224-235.

Yenigeri, Celal. Islam Iktisadinin Esaslart. Istanbul: Samil Yaymevi, 1980.

Yildirim, fsmail - Cakar, Recep. “Katilim Bankaciligi Kullanimini Etkileyen Faktorlere
Yonelik Bir Arastirma”. PressAcademia Procedia 2/1 (2016), 552-563.

Yildiz vd., Hakki Dursun. Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi. Istanbul: Cag Yayin-
lar1, 1986.

Zeydan, Abdiilkerim. el-Veciz fi Usuli'l-Fikh. Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2012.
Zeylai, Osman b. Ali ez-. Tebyiniil-Haka'ik. Beyrut: Daru’l-Kiitiibil-{lmiyye, 2000.
Zuhayli, Vehbe ez-. el-Fikhu1-Isldm? ve Edilletiihii. Dimagk: Daru’l Fikr, 1997.

Katilim Bankaciligl. “Murabaha Nedir”. Erisim 30 Mart 2021. https://www .katilim-
bankaciligi.com/murabaha-nedir/#:~:text=Klasik.

Hitit Theology Journal - Volume: 21 - Issue:1 175






Hitit [lahiyat Dergisi / Hitit Theology Journal

e-ISSN: 2757-6949
Haziran / June 2022/21/1 177-202

KELAM- FELSEFE ETKILESiMi BAGLAMINDA SEMSEDDIN ES-
SEMERKANDI'DE Di§ VE I¢ DUYULAR

External and Inner Senses in Shams Al-Din Al-Samarqgandi In The Context of
the Interaction of the Kalam-Philosophy

MEHDIi CENGiz

Dr. Ogr. Uyesi, Hitit Artvin Coruh Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri, Arap Dili ve
Belagat1 Anabilim Dali, Artvin, Tiirkiye

ilahiyat Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri, Hadis Anabilim Dals, Corum, Tiirkiye

Assoc. Prof,, Artvin Coruh Universitesi University Divinity Faculty, Basic Islamic Sciences, Arabic
Language and Rhetoric Department, Artvin, Turkey

mehdicengiz@artvin.edu.tr
0000-0001-7593-1801

MAKALE BiLGisi / ARTICLE INFORMATION

Makale Tiirii /Article Types: Research Article
Gelis Tarihi /Received: 03 Subat2022
Kabul Tarihi/Accepted: 12 Haziran 2022
Yayin Tarihi/Published: 30 Haziran 2022
Doi: https://doi.org/10.14395/hid.1067706

Cengiz, Mehdi, “Kelam- Felsefe Etkilesimi Baglaminda Semseddin es-Semerkand'de Dis ve i¢
Duyular”, Hitit ilahiyat Dergisi, (Haziran/June 2022) 21/1, 177-202

INTiHAL/PLAGIARISM:

Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal icermedigi teyit edildi.
This article has been reviewed by at least two referees and scanned via plagiarism software.
Copyright © Published by Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi - Hitit University Divinity Faculty,

Corum, Turkey. All rights reserved.



I MEHDI CENGiz

External and Inner Senses in Shams Al-Din Al-Samargandi
In The Context of the Interaction of the Kalam-Philosophy

Abstract

In parallel with the expansion of its borders, the Islamic world encountered
with different thought systems such as philosophy and thus many disciplines
especially al-kalam (theology), were influenced by philosophy. With the entry
of the discipline of logic, which s a part of classical philosophy, into the Islamic
world, an interaction began to occur between the discipline of al-kalam and
philosophy. In terms of showing this interaction, the distinction between
external and inner senses, which is among the important discussion topics
of philosophy and al-kalam thought traditions, is an important example.
Avicenna (d. 428/1037) revised the philosophical knowledge about the
formation stages of knowledge by making changes in the number and nature
of external-inner senses. This change he made led to the discussion of the
problem of the senses in a wider area and enabled Avicenna to be an important
reference source in the discussions on the formation stages of knowledge. On
the other hand, thinkers like Fakhr al-Din al-Razi (d. 606/1210) criticized the
theory of senses developed by Avicenna because of the reason that it was not
suitable for their own thought system. While Islamic philosophers accepted
inner senses, which are among the subjects that theologians and philosophers
disagreed about, the scholars of theology generally did not. In this context,
the views of Shams al-din al-Samarqandi (d. 722/1322), on the subject have an
important place in terms of the relationship between philosophy and theology
disciplines. Unlike the classical period theologians, al-Samarqandi adopted
the distinction external and inner senses of Avicenna and dealt with the
subject of inner senses from an Avicenna perspective in his theological works
he wrote. In the classical tradition of al-kalam thought, while the sources
of knowledge are only external senses, true hearsay, and reason, according
to al-Samarqandi’s approach, internal senses are needed in order for the
external senses to complete the process of acquiring knowledge. According
to al-Samarqandi, who states that the human soul, which is strengthened by
disciplining the soul, can acquire knowledge without the senses, incompetent
souls need external and internal senses in order to obtain the knowledge of
the objects in the outer world. The forms obtained by the five sense organs,
which are called external senses, are transferred to the internal senses, and the
process of formation of knowledge continues. al-Samarqandi -like Avicenna-
examines the inner senses in five parts: common sense (al-hiss al-mushtarak),
representative imagination (al-musawwira), estimation (wahm), compositive
imagination (al-mutakhayyila), and memory (al-dhakira). Inner senses are
neuro-physiological, not psychological, according to al-Samarqandi. For this
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reason, al-Samarqandi, who tries to determine the places of the inner senses
in the brain, uses the damage of the relevant parts and the resulting lack of
function to prove the accuracy of his determinations. With this study, it will
be shown that al-Samarqandi associates the theory of inner senses, which is
the subject of philosophy, with al-kalam and evaluates inner senses among
the subjects of this discipline. It will also be shown that al-Samarqandi was
influenced by Avicenna in this matter. Thus, it is aimed to fill an important
gap in the literature about the interaction of the two disciplines and its
dimensions. Although some studies have been done on the subject before,
different results have been obtained from the claim of our article. Before
including the views of al-Samarqandi on the external and internal senses,
it will be determined how kalam scholars examined the two senses because
the discussion of the existence of inner senses is of great importance in terms
of showing the interaction of philosophy and theology disciplines with each
other. For this reason, firstly, how the tradition of al-kalam approaches inner
senses will be discussed. Then, the characteristics of the five sense organs
will be explained and how they perform their functions will be discussed. In
the last part, inner senses and various problems related to the subject will be
emphasized.

Keywords: Theology, Philosophy, Five Senses, al-Maturidi, Avicenna, al-
Samarqandi.
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Kelam- Felsefe Etkilesimi Baglaminda Semseddin es-
Semerkandi’de Di1s ve I¢ Duyular

Oz

Islam diinyasi, sinirlarinin genislemesine paralel olarak felsefe gibi farkli
diisiince sistemleri ile karsilasmis ve basta kelam olmak tizere pek ¢ok disiplin
bundan etkilenmistir. Klasik felsefenin bir boliimii olan mantik disiplininin
[slam diinyasina girmesi ile beraber kelam ve fikih usilii disiplinleri ile
felsefe arasinda bir etkilesim yasanmaya baslamistir. Bu etkilesimi gostermesi
agisindan felsefe ve kelam diisiince geleneklerinin tartisma konular: arasinda
yer alan dis ve i¢ duyular ayrimi, 6nemli bir 6rnektir. Tbn Sina (6. 1037/428)
bilginin olusum asamalar1 hakkinda kendisine tevariis eden felsefi bilgiyi,
dis ve i¢ duyularin sayist ile mahiyeti konusunda degisiklikler yaparak revize
etmistir. Yaptig1 bu degisiklik, duyular probleminin daha genis bir alanda
tartisilmasina yol agmis ve bilginin olusum asamalarina iligskin tartismalarda
Ibn Sinanin 6nemli bir referans kaynagi olmasini saglamistir. Diger yandan
Fahreddin er-Réazi (6. 1210/606) gibi diistiniirler, Ibn Sindmin gelistirdigi
duyular teorisini, kendi diisiince sistemlerine uygun olmadig1 gerekcesiyle
tenkit etmistir. Kelam ve felsefe ekollerine mensup diisiiniirlerin ihtilaf
ettigi konular arasinda yer alan ig¢ duyulari, Islam filozoflar1 kabul ederken
kelam alimleri genellikle kabul etmemistir. Bu cercevede Semerkandinin
(6. 722/1322) konu hakkindaki goriisleri, felsefe ve kelam disiplinlerinin
iligkisini gostermesi agisindan énemli bir yer tutar. Semerkand1 klasik dénem
kelamcilarinin aksine Ibn Sind'nin i¢ ve dis duyu ayrimini benimsemis ve
yazdig1 kelam eserlerinde i¢ duyular konusunu Ibn Sinaci perspektifle ele
almistir. Klasik kelam diisiince geleneginde bilginin kaynaklar1 sadece dis
duyular, haber-i sadik ve akil iken Semerkandinin yaklasimina gore dis
duyularin bilgi edinme siirecini tamamlayabilmeleri i¢in i¢ duyulara ihtiyag
duyulmaktadir. Nefis terbiyesi ile giiclenen insan nefsinin, duyular olmadan
da bilgi edinebilecegini ifade eden Semerkandi'ye gore yetkin olmayan
nefisler, dis diinyadaki nesnelerin bilgisini elde edebilmek icin dis ve ig
duyulara ihtiyag¢ duyar. D1s duyular olarak adlandirilan bes duyu organinin
elde ettigi suretler, i¢ duyulara aktarilarak bilginin olusum siireci devam eder.
Semerkandi, Tbn Sina gibi i¢ duyulari (havass-1 hamse-i batine); ortak duyu
(hiss-i miisterek), hayal (musavvire), vehim, yetkin duyu (mutasarrif miidrik)
ve hafizadan (zakire) olmak tizere bes kisimda inceler. Bahse konu olan i¢
duyular Semerkandi’ye gore psikolojik degil, néro-fizyolojiktir. Bu nedenle
i¢ duyularin beyindeki yerlerini belirlemeye calisan Semerkandi, yaptig
tespitlerin dogrulugunu ispat etmek igin ilgili yerlerin zarar gormesini ve
bunun sonucunda idrak yetilerinde meydana gelen islev eksikligini kullanir.
Bu calisma ile Semerkandinin, felsefenin konusu olan i¢ duyular teorisini,
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Kelam- Felsefe Etkilesimi Bagl

kelam ile iligkilendirip kelam disiplininin konular: arasinda degerlendirdigi
ve bu meselede Ibn Sind'dan etkilendigi gosterilecektir. Bdylece calismada
iki disiplinin etkilesimi ve bu etkilesimin boyutlari ile ilgili literatiirdeki
onemli bir boslugun doldurulmas: amaglanmaktadir. Konu hakkinda daha
once bazi akademik ¢alismalar yapilmissa da bu ¢alismalarda makalemizin
iddiasindan farkli sonuglara ulasilmistir. Dis ve i¢ duyular hakkinda
Semerkandinin goriislerine yer vermeden 6nce kelam alimlerinin iki duyu
tliriine yaklasimlar: belirlenecektir. Ciinkii felsefe ve kelam disiplinlerinin
birbiri ile etkilesimini gostermesi bakimindan -her iki diisiince geleneginin
bu mevzuya yaklasimi oldukca agik oldugundan- i¢ duyularin varhig:
tartismasi onem tasimaktadir. Bu nedenle ilk olarak kelam geleneginin ig
duyular1 nasil ele aldig1 incelenecektir. Ardindan Semerkandi 6zelinde dis
duyular olarak adlandirilan bes duyu organinin 6zeliklerine temas edilecek
ve bunlarin iglevlerini nasil yerine getirdigi tartisilacaktir. Son boliimde ise ig
duyular ve konu ile ilgili gesitli problemler tizerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Felsefe, Bes duyu, Matiiridi, Ibn Sina,
Semerkandi.

Giris

Kelam ilminin amaci, inang ilkelerini belirleyip bunlarin dogrulugunu
ispat etmektir. Bu islevini yerine getirebilmek i¢in kelam ilmi duyu verilerini,
akl1 ve nakli kullanir. Felsefe ise inangtan bagimsiz olarak hakikati bulmay:
vemevcudati anlamay1 amaglamaktadir. Kelam ve felsefe disiplinleri hakikati
bulma paydasinda birlestiginden -ileride agiklanacag tizere- benzer sorulara
cevap ararlar. Fakat esas aldiklar1 yontem ve temel kaynaklar birbirinden
farklidir. Bu baglamda dikkat ceken ayrilik, naklin esas alinip alinmayacag:
meselesidir. Kelam ilmi akil ve nakli temel alirken felsefe, asli kaynaklari
arasinda nakle yer vermez.!

Miitekaddimiin adi verilen Gazzali (6. 505/1111) oOncesi kelamcilar
felsefenin bir pargasi olarak gordiikleri mantik ilminin kullanimina mesafeli
durmuslardir.? Ne var ki Cliveyni (6. 478/1085) ile beraber mantik ilmi
kullanilmaya bagslanmis ve bdylece keldm ilminin meseleleri genislemistir.?
Ciliveyninin Ogrencisi Gazzall ise el-Miistesfimin ilk boliimiinii mantik
disiplinine hasrederek kendisinden 6nceki kelam ve fikih ustlii alimlerinden
ayrilmis ve mantik bilmeyen kisinin bilgisine giivenilemeyecegini ifade

T Metin Ozdemir, “Kelam Felsefe iligkisi”, Eskiyeni 29 (2014), 8.
2 Samil Ocal, “Kelam-Felsefe Tliskisi”, Dogu'dan Bati’ya Diisiincenin Seriiveni: Felsefe, Ahldk ve
Keldamin Sentezi (Istanbul: Insan Yayinevi, 2015), 6/32.

3 Ebi Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed Tbn Haldtn, Mukaddimetu ibn Haldin,

thk. Abdullah Muhammed ed-Dervis (Dimask: Daru Ya'reb, 1425-2004), 2/213.
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etmistir.* Gazzali'den sonra ise kademeli olarak kelam ve fikih us{ilii alimleri
arasinda mantik disiplini kullanilmaya baglamistir. Kelam alimlerinin delil
kullanim1 ve akil yiiriitmede istifade ettikleri bu yonteme dikkat geken Ibn
Haldun, kelamcilarin mantik disiplinini kullanmaya baslamasini miiteahhir
donem kelam diisiincesinin baglangici olarak kabul eder.®

Gazzalinin etkisi ile sekillenen miiteahhir donem keldam anlayisinin,
felsefe ile etkilesimini belirleyebilmek i¢in Gazzali'nin degerlendirmelerine
bakmak faydali olacaktir. Gazzali, Thydii uliimi‘d-din'de ilimleri ser'? olan ve
olmayan seklinde ikiye ayirir.® O, ser‘lilimler ile peygamber vasitasiyla tahsil
edilen ilimleri, ser'? olmayanlar ile ise akil, tecriibe ve isitme yollarindan
birisi ile 6grenilen ilimleri kasteder ve yaptig1 tasnifte kelam ile felsefeye yer
vermez. Ciinkii ona gore kelamin bir kism1 Kuran-1 Kerim ve hadislerde yer
alan akide ile bir kismi ise diger teorik meselelerle alakalidir. Bu baglamda
felsefenin; hendese-hisab, mantik, ildhiyyat ve tablat meselelerinden
miitesekkil olup” mantigin farkli terim ve ifadelerle de olsa kelam
disiplininde incelendigini,® ilahiyyat konularinin ise -kelam ilminde oldugu
gibi- Allah'in zat1 ve sifatlarindan bahsettigini sdyler.” Ayrica el-Miinkiz'de
kelam ilminin ilk basta dini inanglar1 savunmak icin ortaya c¢iktiginm
fakat sonralar1 hakikati arastirmaya yoneldigini one siirer."” Hatta Gazzali
kelam ve felsefenin hakikat arayislarini derecelendirerek kelamcilarin akl
yeterince kullanamadiklarini, filozoflarin ise akli kullanmalarina ragmen
metafizik konularda hakikate ulasamadiklarini, zira aklin bu tiir meselelerde
yeterli olmadigini 6ne stirmiistiir. Buna gore kelam ve felsefe disiplinleri
ayni konular1 arastirdiklarindan aralarinda mahiyet agisindan bir fark
bulunmadig1 ve Gazzalinin kelam disiplinini mantik ve ilahiyyati iceren {ist
bir disiplin olarak gordiigii sdylenebilir."

4 Eb(i Hamid Huccetiil-islam Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Miistesfd min ‘ilmi’l-

usiil, thk. Muhammed Abdiisselam Abdiissafi (Beyrut: Dérﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—‘Hmiyye, 1413-1993),
10.
5 ibn Haldtin, Mukaddimetu Ibn Haldiin, 2/213.
6 Eb(i Hamid Huccetii’l-islam M}lhammed b. Muhammed el-GazzAli, Mesiru ‘umiimil-
muvahhidin serh u terceme-i kitab-1 Ihydu ‘ulimid-din (Ihyd terciime ve serhi (ceviri yazi-tipki bam
stm)), thk. Mustafa Kog - Eyytip Tanriverdi, cev. Yusuf Sidki el-Mardini (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2016), 1/184.
Benzer aciklamalar icin bk. Ebi Himid Huccetiil-islam Muhammed b. Muhammed el-Gazm
zall, el-Munkizu mine’d-dalal vel-muvassilu ild zi'l-izzeti vell-celdl, thk. Muhammed Eb{i Leyla
- Nirsif Abdurrahim Rifat (Washington: The Council for Research in Values and Philosophy,
2001), 193.
8 Gazzali, el-Munkizu mine’d-daldl, 199.
9 Gazzali, Mesiru ‘umiimi’l-muvahhidin (fhyﬁ Terciime ve Serhi), 1/221-223.
10 Gazzali, el-Munkizu mine’d-daldl, 175-177.
Esref Altas, “Fahreddin er—R.é.zi’nin Eserlerinin Kronolojisi'”, Islam Diigiincesinin Doniigiim
Caginda Fahreddin er-Razi, ed. Omer Tiirker - Osman Demir (Istanbul: Isam yaymlari, 2013),
18-19.
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Razi, kelam ve felsefe iligkisi konusunda Gazzali'den devraldigi miras:
gelistirmis ve kelam1 sadece metafizigin degil, nazari felsefenin muadili
olarak gormiistiir. Bu ¢ercevede ilahiyyat meseleleri altinda Allah'in zati,
sifatlar, efali ve niibiivvet konularini incelemis, Ibn Sinamin ilahiyyatta
tartistignt umfr-u ‘amme (ontolojik kavramlar) meselelerini ise ilahiyyat
bahisleri igin giris/mukaddime haline getirmistir. Ibn Sina cizgisi ile
Es‘ari ekoliiniin tam anlamiyla ayn1 dili konusup ayni meseleleri tartistigi'?
seklinde dile getirilen bu durum, felsefi kelam terimi ile ifade edilmektedir.
Razinin el-Muhassal adl1 eseri, felsefi kelam geleneginin temsil giicii yiiksek
metinleri arasindadir. Bu kitap; baslangi¢ esaslari/mukaddimat, varlik ve
kisimlar, ilahiyat (zat, sifat, isim ve fiil konulari) ve semiyyat olmak {izere
4 bolimden olusmaktadir.”® Razinin gelistirdigi felsefi kelam diisiincesi
Beyzavi (6. 685/1286), Ici (6. 756/1355), Teftazani (6. 792/1390) ve Semerkandsi
gibi kelamcilar i¢in 6rnek olmus™ ve miiteahhirtin dénem kelam anlayisi bu
cercevede sekillenmistir. Boylece Beyzavi ve sonraki donem kelamcilarinda
tam bir kelam- felsefe biitlinlesmesi yasanmuistir."®

Duyulur nesnelerin bilgisinin zihinde nasil olustugu, baska bir ifadeyle,
haricteki seylerin duyular vasitasiyla nasil idrak edildigi hakkindaki
tartismalar, kelam-felsefe iliskisini gostermesi agisindan Onemlidir. Bu
noktada felsefenin konusu olan i¢ duyularin, kelam ilminde elestirel ve
onaylayici bir bakis acisiyla incelenmesi iki disiplinin etkilesimine isaret
ettigi vurgulanmalidir.

I¢ duyular ve idrak hakkindaki tartismalar giiniimiize kadar devam
etmis, konu hakkinda farkl: teoriler 6ne siiriilmiis'® ve bu mesele yalnizca
Islam felsefesinde degil, ayn1 zamanda miiteahhir dénem kelam kitaplarinda
da tartisilmistir. Aslinda i¢ duyulara iliskin incelemelerin Platon ve
Aristoteles’in ilk yorumlariyla baglayip Ibn Sind’ya kadar ulasan uzun bir
tarihi vardir.” Bu noktada kelam ve felsefe disiplinlerinin, i¢ ve dis duyulara

12 Altas, “Fahreddin er-Razi'nin Eserlerinin Kronolojisi”, 19.

3 Bk. Eb{i Abdilldh (Ebiil-Fazl) Muhammed b. Omer b. Hiiseyn et-Taberistani Fahreddin er-
Rézi, Ana Meseleleriyle Keldm ve Felsefe (el-Muhassal), gev. Esref Altas (Istanbul: Klasik Yaynla-
r1, 2019).
14 Tarik Tanribilir, Semsiiddin es-Semerkandi’de Varlik ve Bilgi (Ankara: Kitabe Yayinlari, 2022), 27.
Veysel Kaya, Felsefe-Kelam Iliskisi Cercevesinde Ibn Sina min Kelama Etkisi (Ankara: Otto Yaymn-
lar1, 2015), 10.
6 Simon Kemp - Garth J. O Fletcher, “The Medieval Theory of the Inner Senses”, The American
Journal of Psychology 106/4 (1993), 559-576; Henry A. Wolfson, “The Internal Senses in Latin,
Arabic, and Hebrew Philosophical Texts”, The Harvard Theological Review 28/2 (1935), 69-133.
M. Zahit Tiryaki, “Gliclerden Islevlere: Fahreddin Razi'nin i¢ Duyular Elestirisi”, Nazariyat
4/2 (Nisan 2018), 74. ibn Sina’min duyular teorisi igin bk. Dimitri Gutas. “Ibn Sina Felsefesinde
Hayal-Olusturucu Giig (el-Miitehayyile) ve Askin Bilgi”, ¢ev. M. Ciineyt Kaya, Marmara Univer-
sitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (2008), 159-174; Kemal Goz, “Ibn Sina Diisiincesinde Ortak
Duyu (Hiss-i Miisterek) Kavram1”, PAU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/10 (2018). 305-329; Ali
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iliskin tartismalarda temel referans kaynagi olarak Ibn Sinanin eserlerini
kullandig1 zikredilmelidir. "*Nitekim Farabi (6. 339/950), ibn Sind'dan daha
once bu konuyu incelemis® olsa da ileride goriilecegi {izere Semerkandji,
eserlerinde Farabinin degil Ibn Sinanin goriislerine yer vermistir.

Kelam ve mantik alaninda yazdig: kitaplar ile taninan Semerkandinin es-
Sahéifu'l-ildhiyye ve el-Me drif adl1 kelam eserleri, Ibn Sina 6zelinde filozoflarin
elestirisi, sundugu 6zgiin yaklasimlar: ve felsefe-kelam iliskisindeki onemli
rolii ile kelam geleneginde ©ne c¢ikmaktadir. Semerkandinin duyular
teorisini kelam-felsefe iligkisi ¢ercevesinde incelemesi muhtemel olan
calismalar arasinda Osman Geng’in “Kelam IImi ve Felsefe ile Iliskisi”
adli tezi ile Fatih Kurt'un “Semseddin Semerkandinin Bilgi Teorisi” isimli
makalesi yer almaktadir. flkinde Semerkandi’den séz edilmemis® ikinci
calismanin ise neredeyse yarisi Semerkandi Oncesi kelam alimlerinin
ozellikle de imam Matiiridinin bilgi teorisine ayrilmistir. Kurt, makalesinde
Imam Matiiridinin bilgi nazariyesine yer verme nedenini, Semerkandinin,
Matiiridi gelenege mensup bir alim olmast ve onun bilgi teorisinin Imam
Matiiridi'den etkilenmesi ile gerekgelendirmistir.” flgili makalede i¢ duyular
hakkinda ayrintili bilgi verilmemis ve Semerkandinin duyular goriisii
Ozelinde felsefe-kelam iliskisi tartisilmamistir. Ayrica calismamizda -ig
duyular 6zelinde- Matiiridi gelenegin degil, ibn Sinaci duyular anlayiginin
Semerkandi tizerinde etkili oldugunu iddia edilmistir.

Tanribilir, Semerkandinin dis ve i¢ duyular konusunu dogrudan inceleyen
iki calisma yapmustir. Yiiksek lisans tezinde, kelamcilar ve filozoflarin ig

Durusoy, “Ibn Sina’da Vehim Kavrami ve Islam Felsefesinin Diyalektigi”, M. UL. llahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi 28/ (2005), 125-141; Ebrar Akdeniz. [bn Sind min Hafiza Teorisi (Istanbul: Istanbul
Medeniyet Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020).

Henrik Lagerlund, “Introduction: The Mind/Body Problem and Late Medieval Conceptions
of the Soul”, Forming the Mind-Essays on the Internal Senses and the Mind/Body Problem from
Avicenna to the Medical Enlightenment, ed. Henrik Lagerlund, 2007, 1-5. Ornek klasik metinler
i¢in bk. Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali Seyyid Serif el-Ciircani, Serhii’l-Mevakif (Hasan
Celebi ve Siyalkiiti hasiyeleriyle birlikte), ngr. Muhammed Omer ed-Dimyati (Beyrut: Darii'l-Kii-
ﬁibi’l—‘ilmiyye, ts.), 7/213; Sadeddin Mesud b. Omer b. Abdullah et-Teftazani, el-Mekdsid Keldm
Ilminin Maksatlart (Inceleme-Ceviri-Elestirmeli metin), thk. Ahmet Kayl vd., cev. Irfan Eyibil
(Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2019), 476. Siireg igerisinde Ibn Sina et-
kisi ile gelisen duyular teorisi, gesitli elestiri ve revizyonlarla kendini yenilemis fakat modern
dénemde beyin anatomisi iizerine yapilan calismalarla terk edilmistir. Bkz. Simon Kemp -
Garth J. O Fletcher, “The Medieval Theory of the Inner Senses”, 565-568.

Eb(i Nasr el-Farabi, es-Siydsetiil-medeniyye, thk. Fevzi Mitri Neccar (Beyrut: Kattlikiyye,
1998), 33-34. Konu ile ilgili ayrica bk. Hatice Bozkus, Fardbi'nin Anlam Teorisi: Epistemolojik Bir

Inceleme (istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).
20 Osman Geng, Kelam ilmi ve Felsefe ile Iliskisi (Igdur: Igdir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitii-
sii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016).
21 Fatih Kurt, “Semseddin Semerkandi'nin Bilgi Teorisi”, Diyanet ilmi Dergi 57/3 (Eyliil 2021),
961.
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duyular konusundaki ayriliklarina Semerkandi o6zelinde “kelamcilarin
cogunun aksine”?* demekle iktifa edinen yazar, doktora tezinde duyular
konusuna daha ayrintili yer vermistir. Fakat bu ¢alismada kelamcilarin
konuya yaklasimi tetkik edilmemis, sadece Semerkandinin i¢ duyular
kabul ettigi, kelamcilarin ise bunlarin bilgi kaynag: olmasini yadsidiklari
sOylenmistir.?® Ayrica —ileride goriilecegi {izere- bizim ¢alismamizdan farkl
sonuglara ulagilmistir.

1. Genel Hatlar1 ile Kelam Geleneginde i¢ ve D1g Duyular

Islam diisiince geleneginde duyu ile ilgili yetileri ifade etmek igin his
ve kuvve kelimelerinin ¢ogulu olan havas (havass-1 hams, havass-1 zahire,
havass-1 batina, havass-1 selime) ve kuva (el-kuvvetii’'l-hassase, el-kuvvetii’l-
miidrike) terimlerinin yani sira mesa‘ir kelimesi de kullanilmaktadir. Ayrica
bir duyunun uyarilmasina ihsas, bununla iligkili olarak seylerin zihindeki
kavramina marifet ve fehim, bilgiye doniismesine idrak, duyulara konu olan
nesnelere ise mahsis (¢ogulu mahstisat) ad: verilmektedir.*

Semerkandinin duyular hakkindaki goriiglerini ortaya koymadan once
kelam diisiince geleneginin i¢ ve dis duyulara nasil yaklastigini tespit etmek
kelam-felsefe etkilesimini gostermesi agisindan Onem tasimaktadir. Bu
ylizden Oncelikle kelam geleneginde bilginin kaynaklarina, ardindan konu
hakkinda kabul goren genel kaniya yer verilecektir.

[k donem kelam alimlerinden imam Matiiridi’ye gore esyanin hakikatini
bilmenin yolu bir baska ifadeyle, bilginin kaynaklari; iyan (bes duyu), haber
(haber-i sadik) ve nazar (akla dayali istidlal) olmak {izere ii¢ kisimdan
olusmaktadir.”® Fakat bunlardan ilk ikisi akli istidlalden bagimsiz degildir;
aksine, bilginin elde edilmesi esnasinda istidlale muhtagtir. Imam Matiiridi,
bir goriise gore iyani bes duyu organini kapsayan bir terim olarak,* havassi
ise genellikle bes duyuyu ifade etmek i¢in kullanmigtir.”

22 Tarik Tanribilir, /slam kelaminda Araz Teorisi (Semsiiddin es-Semerkandi Ornegi) (Adana: Cu-

kurova Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 51.

Tanribilir, Semsiiddin Semerkandi’de Ontoloji ve Epistemoloji Baglaminda Kelam-Felsefe Etkilesimi,
152.

24 Hayati Hokelekli, “Duyu”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari,
1994), 10/8.

2> Eb{i Mans(ir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, thk. Bekir

Topaloglu - Muhammed Arugi (Istanbul: Mektebetii'l-irsad- Daru Sader, 2003), 69.

Gorme disindaki tiim dis duyular ifade etmek icin kullanildig1 da 6ne siiriilmiistiir. Sibel
Dingaslan, Klasik Dénem Matiiridi Keldminda Duyum ve Duyulurlar (Istanbul: Marmara Univer-
sitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 37.

Hamza Serdar Kémiircii, Maturidi Diisiincede Bilgi Teorisi ile Ilgili Temel Kavramlar (Ankara:
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 146-147. Duyularla
ilgili genis bilgi igin bk. Hanifi Ozcan, Maturidi‘de Bilgi Problemi (Istanbul: Marmara Universi-
tesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi, 1993), 57-63.

23

26

27
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Kelam alimleri genellikle, bilginin kaynaklar1 konusunda Imam
Matiiridi'nin duyular, akil ve dogru haber seklinde yaptig: {iglii ayrimi esas
almis ve duyular1 gorme, isitme, dokunma, tatma ve koklama olmak iizere
bes boliimde incelemistir.”® Bu baglamda cinsi miinasebet ve ac1 hissi gibi bes
duyu organinin disinda kalan seylerin bilgi kaynag: olmasinin Pezdevi (4l.
493/1100) gibi kelam alimlerince kabul edilmedigi vurgulanmalidir.?? Aym
sekilde kelamcilara gore ilham da siibjektif oldugundan bilgi kaynaklar:
arasinda sayilmamistir®® Bahsi gecen dis duyularin mahiyeti ve islevi
konusunda c¢esitli farkliliklar olsa da felsefe ve kelam gelenekleri, bes
duyunun bilgi kaynagi olmas1 hususunda miittefiktir.

Kelamcilar ve filozoflar arasinda farklilik arz eden 6nemli meselelerden
olan i¢ duyulara gelince Islam filozoflar1 dis diinyadan alinan verilerin ig
duyular vasitasiyla tiimel bilgiye doniistiigiinii 6ne siirmektedir. S6z gelimi
Ibn Sind’ya gore i¢ duyular, ortak duyu (el-hissii’l-miisterek), musavvire giicii
(hayal/el-kuvvetii’l-musavvire), tahayyil giicii (el-kuvvetii’l-miitehayyile/
miifekkire), vehim giicii (el-kuvvetii'l-vehmiyye) ve hatirlama giiciinden (el-
kuvvetii’z-zakire/el-hafiza) meydana gelmekte ve bu giiclerden stiziilen idrak
tiirii, tiimel bilgiye doniismektedir. Ibn Sind’ya gore bes duyunun elde ettigi
tim suretler beynin ilk boslugunda bulunan ortak duyuda belirir. Ortak
duyu bes duyu organindan aldig1 suretleri birlestirip ayirma kabiliyetine
sahiptir. Ortak duyunun bu iki islevi sayesinde bir nesneye biitiin olarak
isaret edilebilmektedir. Beynin 6n boslugunda bulunan diger bir gii¢ ise
musavviredir. Bes duyudan alinip ortak duyuda beliren suretler hayalde depo
edilir. Boylece dis diinyada bes duyunun hissettigi sey yok olsa da bunun
sureti hayalde korunmaktadir. Vehim tarafindan kullanildiginda tahayyiil,
akil tarafindan kullanildiginda ise miitefekkire olarak adlandirilan giig,
beynin 6n tarafindaki kurtgukta bulunur. Bu gii¢ ayristirma ve birlestirme
yoluyla elde edilen suretlerden yeni anlam ve suretler ¢ikarir. Beynin orta
boslugunda yer alan vehim ise bir koyunun kurdu gordiigiinde ondaki
diismanlik manasini anlamasi gibi dis duyularin idrak edemedigi anlamlar:

2 Nureddin es-Sabtini, Kitabii1-Bidaye minel-Kifaye fil-Hidaye fi Ustli'd-Din, thk. Fethul-
lah Huleyf (Kahire: Dariil1-Maarif, 1969), 30; Muhammed Ramazan Efendi, Serhu Ramadin
Efendi ‘ald Serhi’s-Sa'd ‘ale’l- ‘Akdidi’n-Nesefiyye, thk. Muhammed Hadi Mardini (Diyarbakar:
Mektebetu Seyda, ts.), 53-54; Eb(i Abdurrahman Abdulaziz b. Ahmed b. el-Hamid el-Fer-
hari, en-Nibrds Serhu’l-Akdidi'n-Nesefiyye, thk. Okan Kadir Yilmaz (istanbul: Mektebetu Yasin,
1433-2012), 74; Ebii'1-Muin Meym{in b. Muhammed b. Muhammed el-Hanefi en-Nesefi, Te-
bsiratiil-edille fi usilid-din, thk. Hiiseyin Atay (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhgi Yayinlari,
1993), 24.

2% Ebii'l-Yiisr Muhammed b. Muhammed b. Hiiseyin el-Pezdevi, Us#lii d-Din, thk. Hans Peter
Linss (Kahire: el-Mektebetiil-Ezheriyye lit-Tiiras, 1424), 21.

30 {ymirli ismail Hakk, Yeni flm-i Kelam (istanbul: Tedkikat ve Telifat-i islémiye Heyeti, 1339),
59-60.
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ortaya cikarir. Beynin son boslugunda ise hafiza bulunmaktadir. Bu giig
vehmin elde ettigi anlamlar1 saklar.®

Kelam alimleri genellikle filozoflarin aksine, ispatlanabilir gergekliklerinin
olmamasinedeniyle yukarida bahsedilen i¢ duyularin varligini reddetmistir.*
Nitekim Omer Nesefi (537/1142), Matiiridi gelenegin kurucu eserlerinden
kabul edilen akaid risalesinde, ilmin sebeplerini “dig duyular, dogru haber
ve akil” seklinde tige ayirir ve i¢ duyulara yer vermez. Teftazani, Nesefinin
sozleriniserhederkenkelam alimlerinini¢duyulari kabul etmediginibelirtir.*
Ramazan Efendi ise filozoflarin i¢ duyularin varligini ispatlamak i¢in 6ne
siirdiikleri delillerin ikna edici olmadigini, dolayisiyla kelam megayihinin
bundan yiiz ¢evirdigini ifade eder.** Benzer sekilde Ferhari (6. 1239/1823-24
sonrasi), kelamcilarin i¢ duyularin varligini reddettiklerini ve filozoflarin
zikrettigi i¢ duyu islevlerinin bir kismini dis duyulara yiiklediklerini
belirtir.® Bu cergevede filozoflarin i¢ duyularin varligi hakkinda o&ne
siirdiikleri delillerin, nefsin tecerriidii ve bilginin kaynaginin tek olmayacag:
gibi kabuller ile alakali oldugu fakat kelamcilarin genel olarak bunlar: kabul
etmedikleri iddia edilmigtir.%

I¢ duyularin varhigmi kabul etmeyen keldmecilarin yaninda Gazzali¥
ve Tast*® gibi i¢ duyular1 kabul eden keldm alimleri de bulunmaktadir.
S6z gelimi Gazzali, Medricii’l-Kuds adl1 eserinde i¢ duyular1 ayrintilar ile
anlatmaktadir. I¢ duyularin sirasiyla ortak duyu, hayal giicii, vehim giicii,
hafiza giicii ve tahayyiil giiciinden olustugunu 6ne siiren Gazzali ile Tbn
Sinanin konu hakkindaki goriisleri arasindaki benzerlik dikkat cekmektedir.

31 Elif Acar, Ibn Sind Felsefesinde Ortak Duyu (istanbul: Istanbul Medeniyet Universitesi, Dokto-
ra Tezi, 2019), 24-29.

32 Hokelekli, “Duyu”, 10/10.

33 Sadeddin Mesud b. Omer b. Abdullah et-Teftazani, Serhu ‘Akdidi’'n-Nesefi, thk. Ali Kamil
(Beyrut: Daru ihyéi’t—Turésj’l—‘Arabi, 1436-2014), 30. Teftazani, el-Mutavvel isimli belagat ki-
tabinda i¢ duyular1 ayrintili olarak incelemekte fakat reddetmemektedir. Sadeddin Mesud b.
Omer b. Abdullah et-TeftazAani, el-Mutavvel Serhu Telhisi'l-Miftdh, thk. Abdiilhamid Hindavi
(Beyrut: Darﬁ'l—Kiitiibi’l—‘Hmiyye, 1434/2013), 520-521.

34 Ramazan Efendi, Serhu Ramadin Efendi ‘ald Serhi’s-Sa‘d ‘ale’l- ‘Akdidi'n-Nesefiyye, 53-54. Ayri-
ca bk. Molla ilyas el-Ktirani, Hasiyetiil-Kiirani ‘ald Serhi’t-Teftdzdani li'l- ‘akaidi'n-Nesefiyye, thk.
Besir Birman (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2017), 142.

35 Ferhari, en-Nibris, 74.

36 Ahmed el-Ciindi, Mecmii ‘atii'l-havdsil-behiyye ‘ald serhil-‘Akdidi'n-Nesefiyye (Kahire: Da-
rii'l-Besair, 1429/2008), 2/1/47. Benzer aciklamalar icin bk. Hiiseyin Avni, “flm-i Kelam
-Havas-1 Batine-"”, Ceride-i ‘flmiyye 55 (Cemaziyiilahir 1338), 1746.

37 Ebti Hamid Huccetiil-Islam Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Me ‘@riciil-kuds fi medarici
ma ‘rifeti'n-nefs (Beyrut: Darit'l-Afakil-Cedide, 1975), 45-49. Ayrintih bilgi i¢in bk. Mehmet
Akdag, Gazali‘de Bilgi Problemi (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2010), 15-22.

38 Eb{ Cafer Nasiriiddin Muhammed b. Muhammed b. Hasen et-Taisi, Tecridiil- itikdd, thk.
Muhammed Cevad Hiiseyni Celali (Kum: Mektebetii’l-ilami’l-islamj, 1986), 162.
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Benzer sekilde Beyzavi, Envdru't-tenzil ve esririi’t-tevil adl1 tefsirinde ig (el-
havassii’l-batine) ve dis (el-mesairii’z-zahira) duyulardan bahsetmistir.* Ne
var ki Beyzavinin i¢ duyular1 zikretmemesinin daha dogru oldugu, ¢linkii
filozoflarin fail-i muhtarin nefyi, birden ancak birin ¢ikacag: diistincesinin
i¢ duyularin kabulii tizerine bina edildigi iddia edilmistir. Fakat i¢ duyularin
varligint kabul etmenin filozoflarin zikrettigi hezeyanlar1 kabul etmek
anlamina gelmediginden hareketle bu sorun ¢oziilmeye calisilmistir. Zira
ilahi hikmet geregi nasil ki bes duyu organi ile nefisten farkli sonuglar
meydana gelebiliyorsa muhtelif sonuglar fail-i muhtarin iradesi ile i¢ duyular
yoluyla da olusabilir.* Buna gore i¢ duyularin kabulii ile filozoflarin zikrettigi
goriislerin kabul edilmesi arasinda zorunlu bir iliski bulunmamaktadir. Hatta
Sehabeddin el-Hafaci (6. 1659/1069) i¢ duyularin filozoflarin goriisii oldugunu
fakat bir¢ok ehl-i stinnet alimin bu diisiinceyi kabul ettigini ne stirmiistiir.*!
Her ne kadar baz1 kelamcilar tarafindan varligi kabul edilse de i¢ duyular
konusu filozoflar ile kelamcilarin birbirinden ayrildigi 6nemli meseleler
arasinda yer alir. Nitekim Tehanevi, Kessafu istildhati’l-funiin’da hissi terimini
“kelamcilara gore dis duyu (hiss-i zahir) ile elde edilen filozoflara gore ise
dis ve i¢ duyu ile idrak edilen sey” seklinde tanimlamis ve bu goriisiinii
desteklemek i¢in Thsinin hissi taksimine yer vermistir. Tisi’ye gore hissi ya
zahirdir ki bu dis duyularla ya da batindir ki bu da i¢ duyularla alakalidir. **

I¢ duyular hususundaki genel kelami bakis agisindan Semerkandinin
de ayri tutulmasi gerektigi ve asagida ayrintih olarak goriilecegi tizere
Semerkandi’nin, ibn Sind’dan etkilendigi ifade edilmelidir. Zira Semerkandji,
Aristoteles’in (m.0. 384-322) bes duyu organina ekledigi ortak duyu, zakire ve
muhayyileyi (fantasia) degistirip i¢ duyularin sayisin1 bes olarak belirleyen
Ibn Sina® ile ayni goriisii benimsemistir. Buna gore gore Semerkandiye

3% Eb( Said Nasiriiddin Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envrii’t-tenzil ve esrd-
rii’t-te vil, thk. Muhammed Abdurrahman el-Marasli (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi,
ts.), 1/30.

40 Muhyiddin Mehmed Kocevi Seyhzade, Hasiye Muhyiddin Seyhzide ‘ald Tefsiri’l-Kad el-Beyzdvi,
thk. Muhammed Abdiilkadir Sahin (Beyrut: Darii'l-Kiitiibil-Ilmiyye, ts.), 1/91.

41 Ebiil-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Muhammed b. Omer el-Hafaci, Hasiyetii’s-Sihib ‘ald TefT
sirl-Beyzdvi ( ‘Indyetii’l-Kadi ve kifdyetii’r-Razi) (Beyrut: Daru Sadir, ts.), 1/126. Sadriisseria ve
Teftazani'nin i¢ duyular hakkindaki yaklasimi i¢in bk. Sadeddin Mesud b. Omer b. Abdullah
Sadriisseria, et-Tavzih fi halli gavdmizi’t-Tenkih (Serhii t-Telvih ‘ale’t-Tavzih ile beraber), (Misir:
Mektebetu Sabih, ts.), 2/312-316; Sadeddin Mesud b. Omer b. Abdullah et-Teftazani, Serhii -
Telvih ale’t-Tavzih (Misir: Mektebetu Sabih, ts.), 2/316-317.

42 Muhammed b. A14 b. Ali el-Faruki el-Hanefi et-Tehanevi, Mevsi ‘atu Kessdfu istilahati’-fiintin
ve'l- ‘ulfim, thk. Ali Dahrfic, ¢ev. Farsga boliimleri ¢eviren: Abdullah Halidi (Beyrut: Mektebe-
tu Liibnan [Librairie du Liban], 1996), 1/673-674. )

43 Konu hakkinda bk. Burak Saman, “Aristoteles’te ve Ibn Sina’da His ve Idrak”, Kutadgubilig 34
(Haziran 2017), 430-431.
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gore i¢ duyular; hiss-i miisterek (ortak duyu), hayal/musavvire, miitehayyile/
miifekkire, hafiza/zékire ve vehim kuvvesinden olusmaktadir.**

Klasik kelam alimlerinden farkli olarak Ebti Sekiir es-Saliminin (0.
460/1068’den sonra) de i¢ duyularin (el-hissii’l-batini) varligini kabul ettigi
ve bu konuyu klasik felsefenin nefis nazariyesi ¢ercevesinde tartistigi, hatta
klasik Matiiridi gelenekte sadece onun, dis ve i¢ duyular seklinde yapilan
tasnifi benimsedigi iddia edilmistir.*® Bunu gerekcelendirmek icin ise
Saliminin i¢ duyulary, hatra (ilk gelen bilgi), fikir, vicdan (ed-damir), bilgi
ve kelam seklinde siraladig1 one stirtilmiistiir.* Klasik felsefede tartisilan ig
duyular, fizyolojik olarak var olup dis duyularin edindigi izlenimleri zihinde
olusturmaktadir. Saliminin zikrettigi terimler ise dis duyulardan alinan
izlenimlerin zayiftan giiclitye dogru siralanmasindan ibarettir. Daha agik bir
ifade ile Salimi, fiziki olarak var olan i¢ organlardan degil, zihinde olusan
suretlerin kuvvet derecesinden bahsetmektedir. Halbuki akil psikolojik, ig
duyular néro-fizyolojik, dis duyular ise fizyolojik bilgi kaynaklarindandir.”
Buna gore Saliminin klasik felsefede tartisilan i¢ duyular: kabul ettigine dair
yukarida zikredilen argiiman yeterli goriinmemektedir.

2. Semerkandi’ye Gore Dis Duyular

Kelam alimleri mahiyetleri arasinda fark olsa da Allahin ve insanlarin
nesnelerin hakikatini bilebilecegini sdyleyerek yaratici ile yaratilani aymi
paydada birlestirirler. Bilginin kaynagi konusunda ise aralarinda fark
oldugunu; ilahi bilginin dogrudan olup vasitasiz meydana geldigini, beseri
bilginin ise sebeplere bagl olarak ortaya ¢iktigini 6ne siirerler. Bu baglamda
Semerkandi’ye gore insanoglunun duyular olmadan da bilgi edinebilecegi
vurgulanmalidir. Semerkandi, melek{it aleminden olan insan ruhunun;
yemek, i¢cmek, hastalik, sthhat ve uyku gibi bedensel ihtiyaglar1 diizenlemekle
mesgul oldugundan ruhani fiilleri yerine getirme hususunda yeterli
olmadiginiiddia eder. Bunedenle ruh, bir seyin 6ziinii anlayabilmek i¢in farkli
bir idrak edene muhtagtir. Bu ise duyudur. Fakat giiglii bir nefis bedeni tedbir
edip ruhani fiillerini de yerine getirebilir. Ruhun mezkir faaliyetleri kisinin
az yiyip diinyadan soyutlanmasi yani bedenin maddi zevklerden vazgec¢mesi
ile gerceklesebilir. Nitekim bu konuda, riyazet ehli insanlardan miitevatir
nakiller yapilmistir. Su halde nefis bunlar1 yapabilecek bir kabiliyete sahiptir.

44 Muhammed b. Esref Semsiiddin es—Semerlgandi, el-Me ‘arif fi Serhi’s-Sahdif, thk. Abdurrah-
man Siileyman (Amman: Cami‘atiil-ulmi’l-Islamiyye, 2012), 184.

4> Dingaslan, Klasik Donem Matiiridi Keldminda Duyum Ve Duyulurlar, 50.

46 Ebu Sekdr es-Salimi, et-Temhid fi Beydni't-Tevhid, thk. Omiir Tiirkmen (istanbul: islam Aras-

tirmalart Merkezi, 2017), 75.

Tanrnibilir, Semsiiddin Semerkandi’de Ontoloji ve Epistemoloji Baglaminda Kelam-Felsefe Etkilesimi,

152.

47
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Ayrica bes duyu organi ya da bunlardan biri veya birkacina sahip olmadig:
halde idrdk edebilen varliklar da olabilir. Mesela Allahin koku bilgisini
edinebilmek i¢in kokan nesneye yakinlig1 s6z konusu olamaz. Benzer sekilde
dokunma ve tatma duyular1 da boyledir.*® Semerkandi bilgiye dair zikrettigi
bu ozelligin hentiz yazilmadigini ve bu konuda kesfedilmemis hususlar
bulundugunu 6ne stirmiistiir.*” Semerkandinin epistemolojiye dair ortaya
koydugu bu katk: onun bilgi teorisinin 6zgiin yoniine isaret etmektedir.

Yukarida zikredilenlerden hareketle Semerkandi'ye gore bedensel ve
ruhani ihtiyaglarim1 ayni anda karsilamaya gii¢ yetiren insanlarin, bazi
bilgileri elde etmek igin i¢ ve dig duyulara muhtag¢ olmadig: fakat genel
anlamiyla insan tiiriiniin dig diinyadaki nesneleri kavrayabilmek icin dis
duyulardan baslayip i¢ duyularla devam eden bilginin olusum stiireglerine
tabi oldugu anlasilmaktadir. Bu gercevede insan dis diinyadaki nesnelerin
bilgisine duyular ile ulagir. I¢ ve dis duyularin hikmetini canlilarin
kendileri i¢in uygun olani isteyip zararh olanlardan kaginmast ile agiklayan®
Semerkandi, dis duyularin varli§i konusunda tartisma olmadigin ifade
ederek® kelam geleneginin yaygin olarak kullandigi esbabii’l-ilm bashig1
yerine duyumsayici [dis] glicler anlamindaki mesa‘ir lafzin1 kullanmay:
tercih etmistir.

Semerkandi, mesa‘ir[-i hariciyye]i yani bes duyu organini, insanin nesne
ile karsilasma zorunlulugu agisindan taksim eder. Dokunma, koklama ve
tatma duyular: insanin nesne ile karsilasmasina bagl iken gérme duyusu
kisinin sey ile karsilasmasina bagli degildir. Clinkii goz, goriilen nesne ile
birlestiginde gorme eylemi gerceklesmez.*® Duyma duyusunda ise Kkisi,
bilinebilecek olan sey ile ya karsilasir ya da karsilasmaz.>* Bagka bir deyisle,
bir seyi duymak i¢in duyma organinin bu seye bitismesi sart degildir. Ayrica
Semerkandi, dokunma duyusu hari¢ digerlerinin 6zel ve simrli bir yeri
varken dokunma duyusunun biitiin viicuda yayildigini belirtir.®

Semerkandi kisinin sey ile karsilasmasina bagli olmayan gorme
duyusunun mahiyetini ve géormenin nasil gerceklestigini incelerken 6ncelikle

48 Muhammed b. Esref Semsiiddin es-Semerkandsi, es-Sahdifiil-ildhiyye, thk. Ahmed Abdur-
rahman es-Serif (Kuveyt: Mektebetii'l-Felah, 1405-1985), 182; Semerkandji, el-Me ‘drif, 184.

49 Semerkandj, el-Me ‘drif, 184.

%0 Semsiiddin Muhammed b. Esref es-Semerkandi, /lmii’I-Afik ve l-Enfiis, ev. Yusuf Oksar - Is-

mail Yiiriik (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig, 2020), 328-329.

$emsﬁdflin Muhammed b. Esref es-Semerkandi, Bisdratiil-isdrat fi serhi’l-isdrdt ve’t-tenbihdt,

thk. Ali Ucebi (Tahran: Miiessese-i Pejuhes-i Miras-1 Mekttib, 1399/2021), 32.

32 Semerkandi, es-Sahiifii I-ilahiyye, 173; Semerkandj, el-Me ‘drif, 180.

3 Semerkandi, el-Me ‘drif, 184.

54 Semerkandj, es-Sahdifii'l-ilahiyye, 180.

5 Semerkandi, flmii I-Afik ve I-Enfiis, 326-327.

51
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filozoflarin goriislerine yer verir. Aristo ve matematikgi filozoflarin iddialar:
etrafinda sekillenen bu tartigma, gormenin bilgi degeri ile alakali olmay1p
nasil gergeklestigi ile ilgilidir.

Aristo ve [doga filozofu]*® takipgilerine gore gormek, goriilen seyin
suretinin gozdeki yansimasidir. Yansima yolu ile gérmenin gergeklestigini
soyleyenler bu konuda farkli goriisler 6ne siirerler: a) Bunlardan bir kismina
gore goriinen sey, goze yanstyan surettir. b) Bir kismina gore ise goriinen sey,
digsal olup bu seyi gorebilmek icin suretin yansimasi sarttur.

Matematikgi filozoflara (riyaziyy{in) gore tepe noktas: gdziin merkezinde,
tabani ise goriilen nesnede olan 1sinsal koninin gozden ¢ikmasi ile gdrme
faaliyeti gergeklesir. Bu durumda koni seklinde yayilan 1s1n, idrak edenin
bir uzvu gibi olmaktadir. Oyle ki neredeyse koninin tabani goriinen nesneye
temas etmektedir. Gozden 1sinin ¢ikmasini esas alan matematikgi filozoflar,
kendi aralarinda ihtilaf edip ti¢ farkli goriis one stirmiislerdir:

1) Koni musmattir.

2) Koni, diiz ve1sinsal ¢izgilerden meydana gelir. Bu gizgilerin uglar1 goziin
merkezinde bir araya gelmis ve goriilen seye dogru dagilarak uzanmustur.
G0z, o ¢izgilerin uglarinin diistiigii yerleri idrak ederken uglar arasinda kalan
yerleri algilayamaz. Bundan dolay1 nesnenin bazi parcalar1 goriinmez.

3) Gozden diiz ¢izgi seklinde 1sinsal bir hat ¢ikar ve goriilen seye ulasir.
Sonra bu hat, goriilen yiizeyde enine ve boyuna oldukga hizli bir sekilde
hareket eder. Boylece bu sey goz tarafindan idrak edilir. Bu esnada orada
vehmi bir koni olusur.

Muhakkik alimler ise gdzden 15181 ¢ikmadigini, gozdeki 1s181n goz ile
goriinen nesne arasinda bulunan hava vb. seylerden olustugunu ve bdylece
gormenin gerceklestigini sdyler. Bu durumda gorme, koni seklinde gerceklesir.
Bu son goriisiin daha dogru oldugunu ifade eden Semerkandi, Allah'm gérme
sifatini ispat etmek igin kelam alimlerinin her iki goriisii de reddettiklerini
One siirer ve konuyu ayrintilari ile tartisir. Semerkandinin yer yer kelam
alimlerinin zikrettigi argiimanlarin tartismaya acik oldugunu belirtmesi bu
baglamda kayda degerdir.”” Her ne kadar Semerkandi, kelamcilar ile aymni
diistinse de yeri geldiginde kelam alimlerinin 6ne siirdiigii delilleri kabul
etmeyip tenkit eder. Gorme duyusu ile ilgili yukarida zikredilen tartismanin
sonunda Semerkandinin, kelam alimlerinin filozoflarin goriislerine kars
¢ikma sebebini itikadi goriisleri ile iliskilendirmesi, onun objektifligini
ve kelami kabullerin, bilginin ontolojisi tizerindeki etkisini gostermesi

56 Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu’l-Mevikif: Mevikif serhi (metin-¢eviri), ed. Ibrahim Halil Ucer,
cev. Omer Tiirker (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligy, 2015), 2/1072.
57 Semerkandj, el-Me ‘drif, 181.
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bakimindan 6nem arz etmektedir. Semerkandi de dahil olmak tizere kelam
alimleri, dis duyularin 6zellikleri konusunda itikad1 kabulleri esas almis ve
bunlar {izerine bes duyu organinin 6zelliklerini tartismislardir. Bu konuda
Semerkandinin delillere kars: objektif tutumu dikkat ¢ekmektedir. Nitekim
kendi aleyhine olmasina ragmen mezkiir delilin gii¢lii olmadigini 6ne
surmustur.

Semerkandi’ye gore bilgi edinmenin ikinci yolu isitmektir. Isitme duyusu
islevini yerine getirebilmek i¢in ya isitilecek seye bitisir ya da bitismez.
Yiiksek ve kisik olmasi ile iligkili olarak bir ses, bu sesi tasiyan havayi, o da
bitisik bir havay1, o da bir sinira kadar devam eden baska bir havay1 olusturur.
Dolayisiyla sesi tastyan son havaya ulasan kisi sesi igitirken ona ulagamayan
isitmez. Semerkandi hava olmaksizin sesin duyulup duyulamayacagin
tartisir ve filozoflar ile Nazzam'mn (6. 231/845) bunu miimkiin gérmedigini
fakat miiteahhir dénem Islam filozoflarina gore (hukemau’l-islam) bunun
olabilecegini belirtir.”® Kendisinin de son goriisii benimsedigini belirten
Semerkandi, Fahreddin er-Razi ve miiteahhir dénem bazi kelamcilara gore
bir sesi isitmek i¢in bu sesi tasiyan havanin kisiye ulasmasinin sart olmadigini
sOyler. Onlara gore bdyle bir sart olsaydi arada duvar varken duvarin 6niinde
ve arkasinda bulunan kisilerin birbirlerinin sesini duymamas: gerekirdi.
Semerkandi havanin farkli bir yerden kulaga gelmesinin miimkiin oldugunu
sOyleyerek bu goriisiin tartismaya agik oldugunu belirtir.”

Bilgi edinmenin dglincii yolunun tatmak oldugunu dile getiren
Semerkandi'ye gore bu duyunun bilgi vermesi i¢in tatma organi ile tadilacak
nesnenin birbirine temas etmesi gereklidir. Ayn1 zamanda tat alma organi
olan dilin 1slak olmasi da sarttir. Salya 1slaklig1 kendi halindeyken tatsiz
oldugundan tatlar1 saglikli olarak iletir. Eger ona bir tat karisirsa dokundugu
nesnedeki tadi saglikli olarak iletemez. Nitekim hastalarin durumu
boyledir. S6z gelimi safra hastasi olan birisi suyu, hatta sekeri bile ac1 olarak
algilayabilir.®°

Bilgi edinmenin dordiincii yolu ise koklamadir. Semerkandi koklamanin
nasil gercgeklestigi konusunda su goriisleri siralar:

8 Semerkandi, el-Me ‘drif, 182.
9 Semerkandi, el-Me ‘drif, 183.
60 Semerkandj, el-Me ‘drif, 179.
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¢ Kokular, hava hareketiyle genze ulagir.
* Seylerin ince parcalari ayrilarak genze ulasir.

e Koku yetisi, koku ile iligkilenip kendisine ulasmadan bunu idrak eder.
Bu durum, goriilen cismin goze temas edip uzakta olmasina benzer.
Semerkandi bu diisiincenin akla aykir: oldugunu belirtir.®

Bilgi edinmenin besinci yolu ise dokunmadir. Dokunma yoluyla bilgi
edinmenin agik ve anlasilir oldugunu 6ne siiren Semerkandi, konu hakkinda
hicbir agiklama yapmaz. Ciinkii bu tiir bir bilgi edinmenin temas ve miilakat
ile gerceklestigi noktasinda herhangi bir kapalilik bulunmamaktadir.®

Semerkandi, bes duyu organinin bilgiyi nasil elde ettigini inceledikten
sonra duyu organlar1 olmaksizin idrakin nasil gerceklesecegini tartigir.
Ona gore idrak, su durumlara taalluk eder: Zeyd gibi cevhere, Zeyd'in evde
oturmasi gibi arazi olan tikele, insan gibi cevhere, oturmak gibi arazi olan
tiimele. Tiimel olan seylerin duyularla bilinmesi miimkiin degildir; ¢iinkii
duyular ancak dis diinyada var olan seyleri anlayabilir. Dis diinyada olan sey
ise tikeldir; ¢linkii bunlarin iki ya da daha fazla sey arasinda istirak etmesi
miimkiin degildir. Buradan tiimellerin ancak akil yolu ile idrak edilebilecegi
anlasilmaktadir.%®

Tikellerin idrak edilmesi iki kisimda incelenir. Birinci kisimda tikellerin
golgesi ve misali idrak edilir. Eger idrak edilen sey; Zeyd ve Amr1 tasavvur
etmek gibi suret ise tahayytiil, Amr'in comert oldugunu bilmek gibi bir mana
ise tevehhiimdiir. Bu tiir idraklerde, idrak edilen sey gaib, hatta yok bile
olabilir.* Tkinci kisim ise misal olmaksizin bilmektir ki buna ihsas ad1 verilir.
Bu tiir bir bilginin gerceklesmesi icin idrak edilen seyin gaib olmamasi
bilakis sahid ve mevctid olmasi gerekir. Bu yiizden ihsas, miisahede
olarak da adlandirilir. Thsasin bazen duyu organlari olmaksizin vasitasiz
gerceklesebilecegini soyleyen Semerkandji, idrak edilen seyin, gortilebilir bir
nesne oldugunda gorme (rii’yet), duyulan bir sey oldugunda isitme (sem’),
tadilir bir sey oldugunda tatma (zevk), koklanabilir oldugunda koklama
(sem) ve dokunulabilir oldugunda ise dokunma (lems) olarak adlandirildigini
belirtir. ©

61 Semerkandi, el-Me ‘rif, 183-184.

62 BKk. Tanribilir, Semsiiddin es-Semerkandi’de Varlik ve Bilgi, 153.
63 Semerkandji, el-Me ‘arif, 184.

64 Semerkandsi, el-Me ‘arif, 184.

65 Veli kullar ile riyazet ehli kisilerin elde ettigi bilgi buna 6rnek olarak zikredilebilir. Semerkan-

di, el-Me ‘arif, 184 (Muhakkikin | hasiyesinden naklettigi not).
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3. Semerkandi’ye Gore I¢ Duyular

Kelam alimleri, i¢ duyularin varligini kabul etmemis ve i¢ duyularin bazi
fonksiyonlarini akla, bazilarini ise dis duyulara yiiklemistir.®® Semerkandi
ise yazdigi kelam eserlerinde -Ibn Sind'daki sekliyle- i¢ duyularin bazi
ozelliklerini tenkit etse de onlar1 kabul etmis ve Ibn Sindci duyular
diistincesini bazi1 agilardan gelistirmistir.

Semerkandinin i¢ duyulardan 6nce dis duyular: incelemesi, i¢ duyularin,
dis duyularin edindigi suretlerle eylemlerini yerine getirmesi ile alakalidir.
Duyularin bir boliimii dis diinyadan suretleri alirken digerleri suretlerin tikel
ya da tiimel anlamlarini iiretir. S6zgelimi dis duyular bir canlinin suretini
idrak edincei¢ duyulara aktarilir. Bu canlinin renginin, boyutunun ve seklinin
yani nesneyi tikellestiren arazlarin idrak edilmesi, dis duyular tarafindan
gerceklestirilen ilk idraktir.”” Fakat anlamlar boyle degildir. Nitekim idrak
edilen canlinin cesitli hareketlerinin izlenmesi ve bunlarin suretlerinin ig¢
duyulara intikal etmesi sonucunda bu canlinin dost mu yoksa diisman mi
oldugu hakkinda hiikiim verilip ona bir anlam ytiklenir. Bu anlamlandirma
isi, dis duyulardan bagimsiz olarak gerceklesmekle beraber —suretleri dis
duyulardan almasi yoniiyle- onlardan tamamen bagimsiz da degildir.

Semerkandji, Ibn Sina gibi i¢ duyular1 bes kisma ayirir. I¢ idrak glicleri,
ortak duyu, hayal, vehim, yetkin duyu ve hafizadan meydana gelir. Miidrik
kuvvet ya sadece idrak eder ya da idrak edilen sey iizerinde tasarrufta
bulunur. Birincisi (dis duyular vasitasiyla edinilen) suretleri veya anlamlari
idrak eder. Yahut bu ikisinin deposu konumunda olur. Suretleri idrak eden
ortak duyu olup deposu ise hayaldir. Anlamlar: idrak eden ise deposu hafiza
olan vehimdir. Idrak edilen iizerinde tasarrufta bulunan kuvveti vehim
kullanirsa miitehayyile, akil kullanirsa miitefekkire ad1 verilir.®®

Ortak duyu (hiss-i miisterek) dis duyularin ilettigi biitiin suretleri kabul
edip bunlar1 bir araya getirir. Ne var ki i¢ duyularin ilk idrak asamasi oldugu
i¢in dis diinyadaki seyi tam anlamiyla soyutlayamaz. Zira ilgili nesnenin
soyutlanmasi igin -ileride isaret edilecegi {izere- ¢esitli asamalardan ge¢mesi
gerekir. Suretleri bir araya getirme Ozelliginden dolay1 ortak duyu, bes
nehrin kaynag: olan pinar bagina benzetilir. Bu benzetmede bes nehir, beg
duyu organini temsil eder. Bes duyu organi edindikleri bilgileri pinarin bas:
olan ortak duyuya iletir ve burada suretler beraber olarak algilanir.®

66 Ramazan Efendi, Serhu Ramadan Efendi ‘ald Serhi’s-Sa'd ‘ale’l- ‘Akaidi 'n-Nesefiyye, 53-54; Fer-
hari, en-Nibrds, 74.

87 Acar, Ibn Sind Felsefesinde Ortak Duyu, 24.

68 Semerkandi, el-Me ‘arif, 184; Semerkandi, Bisdratiil-Isdrat fi Serhi'l-Isdrat ve't-Tenbihdt, 2/132.

Semerkandi, es-Sahdifiil-ildhiyye, 183.
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Semerkandi, beynin ilk karninin (batn) oOniinde ortak duyunun
bulunmasinin hikmetini canlinin kendisine zarar veren seyi hizlica anlamasi
ve bundan kag¢inmasi ile iligkilendirdikten sonra bu konunun tartigmali
oldugunu belirtir. Ona gore atese dokunuldugunda yanma hissini idrak
eden ne beyin ne de beyinde bulunan baska bir seydir. Bilakis atese dokunan
uzuvdur. Benzer sekilde bir seyi tattigimizda tadi hisseden beyin degil, tatma
duyusudur.”

Semerkandi, ortak duyunun varligini ispatlamak igin diisen damla ve
hizli donen sule 6rnegini verir. Buna gore goz diisen damlay1 ¢izgi, donen
suleyi ise daire seklinde goriir. Halbuki gercekte ne ¢izgi ne de ¢ember
vardir. Diisen damlanin ¢izgi olmadigini —goz, olan seyi oldugu sekilde
gordiigiinden- gozden farkli bir giigle algilayabiliriz ki bu da ortak duyudur.”

Ortak duyunun varligini ispatlamak igin Ibn Sind'dan nakledilen
yukaridaki Orneklere kelam diistince geleneginde farkli itirazlar ©ne
suriilmiistiir. Sozgelimi Fahreddin er-Razi'ye gore asag1 diisen bir damla,
etrafindaki hava ile sekillenir. Hava ile sekillenen damla ise ¢izgi seklinde
goriiliir. Ayrica Razi, goziin damlay: ¢izgi olarak gorebilme olasiligini da
glindeme getirir. Ona gore damlanin ¢izgi seklinde goriinmesini idrak eden
seyin goz olmadigina dair herhangi bir delil yoktur.”? Razi'nin son iddiasin
bir adim ileriye tasiyan Semerkandi, goziin goriilen nesneden etkilendigini;
dolayisiyla, bir siire goriilen seyin suretinin gozde kaldigini One siirer.
Mesela uzun siire giinese bakildiginda giinesin sureti gozde kalir ve giines
her tarafta goriilmeye baslar. Bu durumda ise diisen damla ¢izgi, donen sule
ise daire seklinde goriilebilir.”

Ortak duyunun deposu hayal olarak adlandirilir. Buradaki idrak
nesneden bagimsiz gerceklesir ve diger duyulara sunulmak tizere bekletilir.
Bu baglamda dis duyularin sundugu suretlerin ilk soyutlanma asamasinin
hayal oldugu soylenebilir. Hayal giiciinde suret kismen soyutlanir. Clinkii
ortak duyuda dis duyular tarafindan duyumsanan nesne yok oldugunda
idrak yok olurken hayaldeki suret, dis diinyadaki nesne kaybolsa da yok
olmaz.” Hayal giicli beynin ilk batninin arkasinda bulunur.”

70 Semerkandi, es-Sahdifii-ilahiyye, 183.

71 Semerkandj, es-Sahaifiil-ilahiyye, 183.

72 Ebi Abdillah (Ebii'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn Fahreddin er-Razi,
Serhu/'l-Isdrdt ve't-tenbihdt: felsefe, tabi fyyat, ilahiyyat ve ‘irfin (Tahran: Encimen-i Asar ve Me-
fahir-i Ferhengi, 2005), 250. Konu hakkinda ayrintili bir ¢alisma igin bk. Tiryaki, “Giiglerden
Islevlere: Fahreddin Razi'nin i¢ Duyular Elestirisi”, 73-115.

73 Semerkandsi, el-Me ‘arif, 185; Semerkandi, Bisdritiil-isdrat fi serhi’l-isdrdt ve't-tenbihat, 2/133.
74 Semerkandi, Bisdratiil-isdrat fi serhil-isdrdt ve't-tenbihat, 2/133.
75 Semerkandj, el-Me ‘drif, 186.
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I¢idraklerin ii¢iinciisii vehimdir. Vehim dis duyularin algilayamadigi tikel
duyulardaki duyulur olmayan anlamlar: idrak eder. Bir kisinin dostlugu,
diismanlig1 hissetmesi ya da bir koyunun kurdu gordiigiinde ondan kagmas:
vehme Ornek verilebilir” Vehmin mezkir islevi, ortak duyu ya da hayal
tarafindan gerceklestirilemez ciinkii ortak duyu, dis duyularin ilettigi
suretleri birlestirip ayristirabilir. Hayal ilgili suretleri depolarken vehim,
tikellerdeki manalari idrak eder. Bu baglamda Ibn Sind’ya gore vehim giicii
ile istek ve sakinma eylemleri olugabilir. Buna gore vehim tiimel degil, tikel
bir soyutlamay gergeklestirir ve maddi olmadig1 halde maddede bulunan ve
duyular tarafindan algilanmayan manalar1 bilir.”” Semerkandi’ye gore vehim
glicli; ortak duyu, hayal, miitehayyile ve hafiza tarafindan algilanan seyler
hakkinda hiikiim verir.”®

I¢ idraklerin dordiinciisii vehmin deposudur (hizanetii’l-vehim). Bu giig
hafiza ve zakire olarak da isimlendirilir.”” Vehmin idrak ettigi manalar
saklayan hafizanin, tasarruf giici olmadigindan yalnizca kendisine
gonderilen suretlerin tikel anlamlarimi gerektiginde kullanilmak {izere
depolar. Hafiza bu yoniiyle -ortak duyunun dis duyulardan aldig1 suretleri
saklayan- hayale benzer. Nasil ki hayal suretleri sakliyorsa hafiza da vehmin
algiladig tikel manalar: depolar.

Sonuncu idrak tiirli ise mutasarrif miidriktir. Bu giic vehim tarafindan
kullanildiginda muhayyile, akil tarafindan kullanildiginda ise miitefekkire
olarak adlandirilir. Bu gii¢ algilanan suret ve anlamlara yeni mana ve suret
kazandirabilmenin yaninda ayristirma ve birlestirme fonksiyonuna da
sahiptir. Ortak duyunun birlestirme ve ayristirma giiciinden farkli olarak
miitefekkire, yeni anlamlar ortaya koymaktadir. Bu baglamda miitefekkire,
iki basl1 ya da basi olmayan bir canliy1 tasavvur edebilir.*

Yukaridasayilanigidrak giigleri beyinde yer almaktadir. Semerkandi ortak
duyunun birinci batnin 6niinde, hayalin birinci batnin arkasinda, vehim ve
mutasarrif miidrikin orta batinda oldugunu ifade eder.®' Beynin boliimlerini
olusturan batinlarin alindan baslayarak enseye kadar uzandigini sdyleyen
Semerkandi, es-Sahdif ve el-Medrif'te zakire gilicliniin yerini zikretmez. Fakat
ti¢lincii boliim bos kaldigi igin bu giiciin Semerkandi’ye gore {igiincii batinda
olmasi gerekmektedir. Nitekim Bisdratii'I-Isrit ta Ibn Sind'ya itiraz etmeksizin

76 Semerkandi, el-Me ‘Grif, 186; Semerkandj, /lmii 'I-Afik ve l-Enfiis, 326-327.
7" Durusoy, “Ibn Sina’da Vehim Kavrami ve Islam Felsefesinin Diyalektigi”, 127.
78 Semerkandi, el-Me ‘drif, 186.

70 Semerkandy, es-Sahaifii I-ilihiyye, 184; Semerkandi, flmii’l-Afik ve l-Enfiis, 326-327.
80 Semerkandi, el-Me ‘drif, 186.

81 Semerkandi, es-Sahdifii’l-ilahiyye, 183, 185.
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zakirenin, beynin tiglincii boliimiinde bulundugunu dile getirmistir.®* Her
ne kadar Semerkandi, es-Sahdifte vehim ve mutasarrif miidrikin beynin
ikinci boliimiinde bulundugunu sdylemekle iktifa etmisse de Bisdritii’l-
igdrﬁt’ta vehmin, beynin ikinci bolimiinde, mutasarrif miidrikin ise ikinci
boliimiin 6n kisminda bulundugunu belirtmistir. Semerkandi, bahse konu
olan kuvvetlerin birbirinden farkinin ve beyindeki yerlerinin, ilgili bolgeler
zarar gordiigiinde bu idrak tiirlerinde yasanan aksamalar sonucunda tespit
edildigini 6ne siirer.®® Buna gore beynin yukarida belirtilen islevlerinin,
tecriibeye dayali olarak elde edildigi anlasilmaktadir.

Semerkandinin duyular1 i¢ ve dis olmak tizere iki kisimda incelemesi,
Ibn Sindmin bilgi anlayisinin Semerkandi iizerindeki etkisini gdstermesi
agisindan oldukca onemlidir. Zira Matiiridiler de dahil olmak tizere kelam
disiplini i¢ duyular: genellikle kabul etmez.®* Nitekim Teftazani dis duyular
yoluyla gerceklesen alginin agik¢a anlasilir oldugu gerekgesiyle kelam
alimlerinin i¢ duyular: incelemedigini belirtir.** Bu noktada Semerkandinin
Matiiridi kelam anlayisindan etkilenmesi bir tarafa bilginin olusum
asamalar1i hususunda Messai filozoflarin bilgi anlayislarina daha yakin
oldugu soylenebilir; ¢linkii Semerkandji, i¢ duyular: ibn Sind’da oldugu sekli
ile saymakla yetinmeyip bunlarin mahalleri konusunda da biiyiik 6lgiide Ibn
Sind’ya tabi olmustur.

Imam Matiiridi bilgi edinme yollarini ‘iyan, nazar/istidlal ve dogru haber
olarak zikrederken® Semerkandi, Ibn Sina’ya tabi olarak mezk{r kaynaklarin
yaninda i¢ duyulara da yer verir. Bu da iddia edildigi izere Semerkandinin,
Matiiridi gelenekten degil¥” Ibn Sina’dan etkilendigini ve i¢ duyular1 kelam
eserine dahil ederek felsefi kelam disiincesindeki tartisma alanlarini
genislettigini gostermektedir.

Kelami kabullere aykir1 oldugu gerekgesiyle kelam alimleri genellikle ig
duyularin varligini kabul etmez. Fakat Semerkandi, yukarida zikredildigi
tizere Gazzall gibi i¢ duyularin fiziki olarak var olup beynin muhtelif
boliimlerinde farkli fonksiyonlaricra ettigini 6ne siirmiistiir. Bunun muhtemel

82 Semerkandi, Bisdrdtiil-isdrat fi serhi’l-isirdt ve't-tenbihdt, 2/135-136. Ibn Sina'min goriisii igin

bk. Ebi Ali Hiiseyn b. Abdillah b. Al ibn Sina, ‘Uyidniil-hikme, thk. Abdurrahman Bedevi
(Kuveyt: Vekaletiil-Matbtrat, 1980), 38.

8 Semerkandi, es-Sahdifii I-ildhiyye, 185.

84 Muhammed Ramazan Efendi, Serhu Ramadin Efendi ‘ald Serhi’s-Sa'd ‘ale’l- ‘Akdidi'n-Nesefiyye,
thk. Muhammed Hadi Mardini (Diyarbakir: Mektebetu Seyda, ts.), 53-54; Ebi Abdurrahman
Abdulaziz b. Ahmed b. el-Hamid el-Ferhari, en-Nibris gerhu'l-Akdidi'n-Nesefiyye, thk. Okan
Kadir Yilmaz (Istanbul: Mektebetu Yasin, 1433-2012), 74.

85 Teftazani, Serhu ‘Akaidi'n-Nesefi, 30.

86 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 69.

87 Semerkand{'nin, bilgi nazariyesi hususunda Matiiridi gelenekten etkilendigi iddias1 icin bk.

Kurt, “Semseddin Semerkandi’nin Bilgi Teorisi”, 961.
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nedeni Semerkandi’ye gore -daha 6nce bir¢ok kelamcida goriildiigii tizere- ig
duyularin varligini kabul etmenin temel kelam prensipleri ile gelismedigi
diistincesidir.

Sonug

Dis diinyadaki bir nesnesin insan bilincine uzanan yolculugu kelam ve
felsefe geleneklerinde tartisilmistir. Bilgi konusunda her iki disiplin ag¢isindan
onemlibir referans olan Ibn Sina'nin gelistirdigiic duyular nazariyesietrafinda
pek ¢ok diistiniir tarafindan yeni fikirler 6ne siiriilmiistiir. Semerkandi de bu
baglamda cesitli tenkit ve revizeler ile i¢ duyular konusunu ele almistir. Onun
kaleme aldig1 es-Sahdifu’l-ildhiyye ve bunun serhi olan el-Me'drif isimli kelam
eserleri, felsefl yaklasimlara yonelttigi elestiriler ve 6zgiin yaklasimlari ile
diger kelam kitaplarindan temaytiz etmektedir. Ayrica mezkir eserler kelam-
felsefe etkilesimini gostermesi bakimindan 6nem tasimaktadir.

Bir kisim duyular dis diinyadaki suretleri alirken digerleri, bu suretlerin
manalarini idrak eder. Mesela dis duyular bir nesnenin suretlerini alip ig
duyulara aktarirken i¢ duyular farkl bilgileri bu suretlerle birlestirerek ya
da ayristirarak o sey hakkinda hiikiim verip anlamlandirir. Filozoflarin
aksine kelamcilar genellikle i¢ duyularin varligini kabul etmeyip bunu kabul
etmenin kelami ilkeler ile bagdasmadigini one siirmiistiir. Fakat Gazzali gibi
bazi kelamcilar i¢ duyularin varligini kabul etmistir.

Semerkandi -[bn Sina gibi- gecirdigi asamalari dikkate alarak duyulari dig
ve i¢ olmak iizere iki kisimda inceler. I¢ duyulari (havass-1 batine) bes boliimde
inceleyen Semerkandi’ye gore i¢ idrak giigleri, ortak duyu (hiss-i miisterek),
hayal (musavvire), vehim, miitefekkire (hayvani nefislerde miitehayyile) ve
hafizadan (zakire) olusur. Semerkandinin duyular teorisi tizerinde Ibn Sina
etkisi acikca hissedilmekte ancak bu konuda Imam Matiiridi’den etkilendigini
sOylemek miimkiin goriinmemektedir.

Semerkandinin i¢ duyularin varligini kabul etmesi, bu konunun dogrudan
kelami ilkelerle alakali olmadigini, dolayisiyla her iki disiplin tarafindan
incelenebilecegini isaret etmektedir. Semerkandi sonrasi i¢ duyularin
degisimi ve kelam kitaplarina yansimas: hakkinda yapilacak calismalar,
ilgili tartismalarin miiteahhir doneme nasil yansidigini ve bu konunun
kelamcilarin degismez ilkeleri arasinda yer alip almadigini gostermesi
bakimimdan 6nem tastyacaktir.
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An Islamic Seminary in the XVI. Century in Jerusalem: The
Taziyya Madrasa

Abstract

Bearing sanctity for all of the three monotheistic religions, Jerusalem is
known to have witnessed interreligious conflicts throughout the history,
and the city has evidently retained its importance for Muslims for ages. In
due course, reconstruction and urbanization activities continued in every
corner of the city in order to create a Muslim identity, especially within the
Haram al-Sharif district, which was accepted as the third “haram”, namely
the place of consecration, succeeding Mecca and Medina during every period
under Islamic rule. Due to its geographical location, Jerusalem, which hasn’t
portrayed the characteristics of a commercial center and did not have a
military and political central location except for the period of the Crusaders,
was not only a sacred religious center but also an important Islamic seminary
center during the times when Muslims used to hold predomination. In
addition to the independent religious institutes and seminaries such as
madrasas, Sufi lodges and zawiyas, ribats and hankahs built in the city, the
Masjid al-Agsa itself was not only a structure for performing prayers, but
always hosted mosque lessons, dhikr assemblies, and disciplerings called
“mastaba” inaugurated in its courtyard. Thus, it performed the function of
a lively Islamic seminary center. It must be noted that the establishment of
Islamic seminaries in the city started in the Ayyubids period and reached its
peak with the Mamluks, and as for the Ottoman period; a policy that ensured
the preservation of the existing system, and of the cornerstone institutions
together with the other foundations was followed. It is fair to say that, further
studies on Jerusalem’s madrasas are indispensable in order to reveal various
issues such as madrasas’ way of functioning in the post-Ottoman process and
the parameters related to the control of the religious foundations available in
the district. To this end, this article focuses on the functioning of the Taziyya
Madrasa, which is probably medium-sized one, and built by the Mamluk
Emir, Emir Taz, who served in important military and administrative services
and lived in Jerusalem after his retirement, notwithstanding the political
problems he faced in the last days of his tenure. Taziyya, one of the more
than fifty madrasas established around the Masjid al-Agsa, was founded in
the XVIth century. As a witness of the vibrant Islamic training life in the
city, whose population was recorded to be only around 5 thousand in the
16th century, it continued its activities during the rule of the Ottoman state.
Existing studies in the literature dealing with the structure and functioning of
the madrasas in the Arab territories during the Ottoman period mostly focus
on the larger scaled and visible structures whose foundations have survived
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till the present day, or whose foundation holders and students can be traced
through the strata books, making it relatively easy to attain data. With the aim
of contributing the scholarly-interest and related literature, this study aims
to present sound evaluations with regard to medium-sized madrasas’ that
used to be abundant in the XVIth century Jerusalem. The available literature
regarding the issue the Sharia court records and “miihimme” records dating
back to different times in the century are reviewed. Since the Jerusalem Sharia
court records are in Arabic, there are difficulties in reading them due to the
physical conditions and writing characters of the notebooks, and there are
few studies in Turkish literature that examine the subject directly by taking
these local sources to the center. This article aims to contribute to the field
with this aspect. The article consists of five sub-headings. In the first part,
biographical information about the Mamluk Emir, Emir Taz, who was the
founder of the madrasa, and in the second part, the spatial characteristics
of the madrasa are introduced. In the third chapter, which deals with the
monetary resource of the wagqf, which was the most important element for the
continuity of the madrasa, and the people in charge of its operation, both the
size of the financial support of the madrasa and some problems encountered
therein, are revealed. Under the fourth title, focusing on the elements of the
pedagogical activity of the madrasa, issues such as the selection of the rank
and file in Jerusalem madrasas, the competition to obtain a rank, the teaching
capacity of the madrasa and the opportunities it offers are given special
attention, in particular to the Taziyya madrasa. Finally, the other religious
services in the madrasa are critically examined.

Keywords: Jerusalem, Madrasa, Taziyya Madrasa, Waqf, Ottoman History.
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16. Asir Kudiis’iinde Bir Ilim Kurumu: Taziyye Medresesi®”

Oz

Uc semavi din icin kutsal kabul edilen, bu nedenle tarih boyunca bu {ig
dine mensup devletlerin sehre hakim olma miicadeleleri verdigi, yeryiiziinde
bu ozellikte tek sehir olan Kudiis Miisliimanlar igin de tarihleri boyunca
onemli bir konumda olmustur. Islam idaresinde oldugu her désnemde Mekke
ve Medine'den sonra iigiincii harem kabul edilen, tamami Mescid-i Aksa
olarak anilan Harem-i Serif alani basta olmak iizere sehrin her kosesinde
Miisliiman bir kimlik olusturmak amaciyla imar ve insa faaliyetleri devam
etmistir. Cografi konumu sebebiyle ticaret merkezi Ozelligi tasimayan,
Hagli seferlerinin oldugu dénem disinda askeri ve siyasi olarak da merkezi
bir konumu olmayan Kudiis, Miisliimanlarin hakim oldugu zamanlarda
mukaddes bir dini merkez olmanin yaninda énemli bir ilim merkezi 6zelligi
de tasimistir. Sehirde insa edilen medreseler, tekke ve zaviyeler, ribatlar,
hankahlar gibi miistakil dini ve ilmi kurumlarin yani sira Mescid-i Aksanin
kendisi de sadece ibadet icin kullanilan bir mescit olmayip her zaman
cami dersleri, zikir meclisleri, mestabe denilen ve avlusunda kurulan ilim
halkalariyla canli bir ilim merkezi fonksiyonu icra etmistir.

Sehirde ilim kurumlarinin tesisi Eyyfbiler doneminde baslayarak
Memliikler ile zirveye ulasmis, Osmanlilar doneminde ise daha ¢ok mevcut
sistemin, kurumlarin ve bu kurumlar: ayakta tutan vakiflarin muhafazasini
saglayan bir siyaset takip edilmistir. Osmanl idaresine gectikten sonra
Kudiis'te bulunan medreselerin igleyisini nasil devam ettirdigi, vakif
miiessesesinin kontrolii gibi konularin anlasiimasi igin Kudiis medreseleri
tizerine yapilacak miistakil ¢alismalarin sayisinin artmasi 6nemlidir. Bu
alanda literatiire katki saglamay1 amaclayan bu makalenin konusu; 6nemli
askeri ve idari hizmetlerde bulunan, ancak Omriiniin son demlerinde
yagadig: siyasi sorunlarin ardindan bir tiir emeklilik ihsan1 olarak Kudiis’te
yasama talebi kabul edilen Memliik emiri Emir Taz tarafindan insa ettirilen,
orta biiyiikliikte oldugunu diisiindiigiimiiz Taziyye Medresesi'dir. Mescid-i
Aksa cevresinde kurulan ve sayilari elliyi asan medreseden biri olan
Taziyye, XVIL asirda niifusu ancak 5 bin civarinda olan sehirdeki canl
ilim hayatinin bir sahidi olarak Osmanli devletinin hakimiyeti doneminde
de faaliyetine devam etmistir. Osmanli doneminde Arap cografyasinda
bulunan medreselerin yapisini ve igleyisini ele alan literatiirde mevcut
calismalar daha ¢ok vakfiyesi bugiine gelen veya mansip sahiplerinin ve

T *Bu makale, 29-30 Nisan 2017 tarihlerinde Istanbul’da diizenlenen Osmanli Déneminde Kudiis
Uluslararast Sempozyumu’'nda “16. Asir Kudiis'iinde Bir Miiessese: Taziyye Medresesi” bagl-
g1yla sunulan ve basilmayan tebligin gézden gegirilmis ve igerigi genisletilmis halidir.

206 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 21 - Say1:1



16. Asir Kudiis’iinde Bir ilim Kurumu: TAziyye Medresesi I

talebelerinin izinin tabakat kitaplarindan siiriilebildigi yani hakkinda
malumata ulasmanin nispeten kolay oldugu daha biiylik olgekli ve
goriiniirliigii olan yapilara odaklanmaktadir. Bu makalenin amaci ise, XVI.
asirda Kudiis'iin ilmi kurumlarini ve yapisini anlayabilmek icin biiyiik ve
goriiniir bir ornegin degil, sehirde sayica daha fazla olan ancak hakkinda
sinirhh miktarda malumata rastlanan orta olgekli bir 6rnegin izini siirerek
literatiire kazandirmaktir. Bunun igin XVL. asirda farkl tarihlere ait Ser’iyye
sicilleri ve mithimme kayitlar1 ile literatiirde mevcut ¢alismalara miiracaat
edilecektir. Kudiis Setiyye sicilleri Arapca olup defterlerin fiziki sartlar1 ve
yazi karakterleri sebebiyle okunmas: konusunda zorluklarla karsilasildigi icin
Ttirkge literatiirde, merkezine dogrudan bu yerel kaynaklar: alarak konuyu
inceleyen calisma sayisinin az olmasi nedeniyle bu makale bu yoniiyle de
alana katki saglamay1 amaglamaktadir.

Makale bes basliktan olugsmaktadir. flk baslikta medresenin vakifi olan
Memliik emiri Emir Taz hakkinda biyografik bilgilere, ikinci baslikta
medresenin mekansal 6zelliklerine yer verilmistir. Medresenin devamlili1
i¢in en 6nemli unsur olan vakif gelirlerinin ve bu isleyiste gorevli kisilerin
ele alindig tiglincii baslikta hem medresenin maddi desteginin biiyiikliigii
incelenmis hem isleyiste karsilasilan bazi sorunlar ortaya konmustur.
Dérdiincii basglikta medresenin tedris faaliyetinin unsurlarina odaklanarak
Kudiis medreselerinde mansiplarin tevcihi, mansip elde etmek igin rekabet,
medresenin tedris kapasitesi ve sundugu imkanlar gibi konulara Taziyye
Medresesi 6zelinde yer verilmistir. Besinci baslikta ise medresedeki diger
dini hizmetler incelenmistir. Vakfiyesi bugiine ulasmayan medresenin
vakif sartlarinin detaylarina ve tarih boyunca degisime ugrayip ugramadigi
bilgisine ulasmak hentiz miimkiin olmadig:1 gibi mevcut malumat tedrisin
mabhiyetine ve okutulan eserlerin hangileri olduguna dair de detayl1 bilgi
elde etme imkani sunmamaktadir. Kudiis ile alakali medreseler ve daha
biiyiik cergevede ilmi hayat ile alakali calismalarin sayis: arttikga literatiirde
bulunan bu bogluklarin da doldurulmast mtimkiin olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kudiis, Medrese, Taziyye, Vakif, Osmanl Tarihi.

Giris

Islam’in ilk kiblesi ve ii¢ kutsal mabedinden biri olan Mescid-i Aksanin
burada yer almasindan kaynaklanan manevi degeri sebebiyle Kudiis, Islam
hakimiyeti altinda yasadig1 her donemde 6nemli bir dini merkez olmasinin
yaninda medreseleri, tekkeleri, ribat ve hankahlariyla ilmi ve tasavvufi
hayatin da canli olarak yasandig1 bir sehir olmustur. Hz. Omer (634-644)
déneminde 638 yilinda Islam topraklarina katildiginda halifenin sehirdeki
ilk icraat1 bir mescit inga edilmesini emretmek olmustur. Sehre Misliiman bir
kimlik kazandirmak i¢in atilan bu ilk adimin ardindan Emeviler doneminde
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insa edilen Aksa Camii ve Kubbetu's-sahre giintimiize kadar Kudiis'iin en
onemli Islami sembolleri olmaya devam etmektedir. Abbasiler déneminde
Evzai (6. 774), Siifyan es-Sevri (6. 778), Muhammed b. Idris es-Safii (6. 820)
gibi isimler sehri ziyaret ederek dersler verirken, Rabia el-Adeviyye (6. 801)
ve Bisr el-Hafi (0. 841) gibi stifilerin burada bulunmasi sehri stfiler icin de
cazip hale getirmistir. Daha ¢ok tip alaninda gelismelerin oldugu Fatimiler
devrinin ardindan gelen Sel¢uklular déneminde sehirde Hanefi ve S$afii
medreseleri kurulmus, ayrica Hanbell mezhebine dair dersler verilmistir.?
Yaklasik doksan yil siiren Hacli istilasindan sonra Kudiis'ii yeniden fetheden
Selahaddin-i Eyyfibi (1171-1193) Kubbetu’s-sahre ve Aksa Camii'nden isgalin
izlerini ve Hiristiyanligin sembollerini kaldirmistir. Sehirdeki sosyal ve dini
hayat1 canlandirmak i¢in Salahiyye Medresesi, Hankahi ve Bimaristanim
kurarak yaklasik bir asirdir sehirden silinen Miisliiman varliginin yeniden
tesisi icin adim atmuis, boylece hem ulemanin hem de sufilerin isgal siiresince
uzaklasmak zorunda kaldigi sehre donisiiniin oniinii agmistir. Eyyf{ibi
meliklerinin de bu konudaki gayretleriyle Eyytibiler déneminde sehirde
en biiytigii Salahiyye Medresesi olmak {izere Siinni mezheplere gore ders
vermek iizere 10 medrese insa edilerek bu miiesseselerin devamliliginin
saglanmasi i¢in vakiflar tahsis edilmistir.?

Memliikler dénemi Kudiis'iin ilm1 hayatinin ve miiesseselerinin en hizli
gelistigi donem olarak kabul edilebilir. Memliikler ele gecirdikleri bu yeni
topraklarda kendilerini kabul ettirebilmek, ulemanin ve halkin destegini
alabilmek amaciyla sehirde yogun bir insa faaliyetine girismis, sadece
Memliik sultanlari degil, emirler, onlarin yakinlari, ulemadan kimseler,
zengin tiiccarlar ve hatta sehre daha sonra go¢ ederek gelen kisiler bile
imar faaliyetlerine katilmistir. Siyasi mesruiyetin saglanmasi gayesinin
yaninda, mukaddes kabul edilen bu topraklarda insanlarin istifade edecegi
kalic1 eserler birakmak gibi dini amacglar ve ozellikle Memliik emirleri
icin kendilerinden sonra mallarinin miisaderesini 6nlemek maksadiyla
cocuklarini veya yakinlarini miitevelli tayin ettikleri vakiflar kurmak gibi
sebepler de imar ve insa faaliyetlerinde tesvik edici unsurlar olmalidir. Bu
donemde oncelikle Harem-i Serif’in gerekli yerleri tamir edilerek bazi ilaveler
yapilmis, ardindan biiyiik bir kismi Harem cevresinde olmak iizere gok
sayida medrese, ribat, carsi, han, hamam, sebil gibi yapilar insa edilmistir.
Kaynaklarda Memliik donemine ait elli civarinda medrese ile yirmi civarinda

2 Casim Ava, “Kudiis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2002),
26/328.

Harun Yilmaz, “Eyyubi Dénemi Kudtis Medreseleri”, Beytiilmakdis Arastirmalart Dergisi 18/2,
(2018), 4.

3
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tekke, ribat ve hankah zikredilmekte olup sehirde giiniimiize kadar varligin
koruyan bu tarihi yapilarin ¢ok biiyiik bir kism1 Memliikler donemine aittir.*

Osmanlilar Kudiis’e hakim olmadan 6nce de sehirle ve burada yasayan
Miisliimanlarla ilgilenmis, hakimiyetini ele ge¢irmelerinden neredeyse bir
asir once sadrazam Candarli Halil Pasa'nin hanimi Isfahansah Hatun’un insa
ettirdigi medrese’ ile bu alaka ilk defa goriiniir hale gelmistir. Isfahansah
Hatun'un medresenin ihtiyaclarinin karsilanmasi igin Iznik, Gerede ve
Hayrabolu'ya ait bazi koyler vakfettigi bilinmektedir. Osmanli sultanlar
arasinda ise ilk olarak II. Murad (1421-1444, 1446-1451) Kudiis i¢in Manisa
Saruhan’da bulunan mallarin gelirlerinden ve Bursa’daki medrese vakfindan
tahsisatta bulunmustur.® Boylece Yildirim Bayezid (1389-1403) déneminde
baslayan surre ile Haremeyn ulemasini ve fukarasini himaye etmeye baslayan
Osmanlilar, ilhakindan yaklasik bir asir dnce Kudiis'teki Miisliimanlari
himaye i¢in de ilk adimlar1 atmis, bu manevi himaye bir asir sonra sehir ele
gecirildiginde gti¢lenerek stirdiiriilmiistiir.

Memliiklerin hakim oldugu son donemde, siyasi sikintilarin olusturdugu
idari boslugun neticesi olarak sehirde 6zellikle bedevi ayaklanmalarindan
kaynaklanan asayis problemlerine su temininde yasanan sikintilar da
eklenince niifusta ciddi bir azalma olmustur. Bu nedenle 16. yiizyilda sehri
Memliiklerden teslim alan Osmanlilar 6ncelikle idari ve askeri diizenlemelerle
mesgul olarak huzurun ve refahin temini i¢in ¢alismistir. Kudiis'tin imarinda
en dnemli isim olan Kanuni Sultan Siileyman (1520-1566) doneminde sehri
cevreleyen surlar yeniden insa edilmis, Halil ve Beytiilahm arasinda olup
Kudiis’e su tastyan Kanatii’s-Sebil isimli su kanali tamir edilmis, ¢ok sayida
cesme ve sebil yaptirilarak su ihtiyact karsilanmistir.” Kudiis'e ait ilk tahrir
kayitlarini ihtiva eden 1525 tarihli deftere gore 5 bin civarinda olan niifusun
tiglincii ceyrege gelindiginde neredeyse {i¢ katina ¢ikarak 14 bine yaklasmasi
Osmanli idaresinin sehirdeki icraatlarinin neticesi olarak distintilebilir.?

Cengiz Tomar, “Kudiis”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari,
2002), 26/333.
> Bu konuda daha detayh bilgi icin bk. Kenan Ziya Tas, “Kudiis Vakiflarmdan Isfahan Sah Ha-
tun ve Medresesi”, 2. Uluslararas: Osmanli Cografyas: Arsiv Kongresi Bildiriler I, (Ankara: Cevre
ve Sehircilik Bakanlig1 Tapu ve Kadastro Genel Miidiirliigii Arsiv Dairesi Bagskanligi, 2019),
615-627.
Mustafa Giiler, “Osmanli idaresinin Kudiis Miisliimanlarma Sahip Cikma Anlayis1”, Geg-
misten Giiniimiize Kudiis, ed. Ahmet Kavas, Mustafa Selim Yilmaz, Muhammed Tandogan,
(Istanbul: Umraniye Belediyesi Kiiltiir Yayimlari 2019), 107-108.

Feyza Betiil Kose, “Osmanli Dénemi Kudiisiinde Mimari Calismalar1”, KSU Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 29 (2017), 29,37.

Hasan Hiiseyin Giines, XVI. Asirda Kudiiste Megaribe Mahallesi, (Afyon: Afyon Kocatepe Uni-
versitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 86-87.
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Osmanlilar idari ve askeri diizenlemelerin ardindan Mescid-i Aksa basta
olmak tizere sehirdeki dini ve ilmi miiesseselerle ilgilenmistir. Sehri zaten
Miisliiman bir devlet olan Memliiklerden teslim aldiklari i¢in dini hizmetler
ya da medreselerdeki tedris faaliyetleri ile alakali 6nemli degisiklikler
yapmalar1 gerekmemis, daha ¢ok mevcudu korumaya yonelik bir siyaset
izlemislerdir. Memliikler doneminde 5 bin kisilik niifusuna ragmen 50
civarinda medresenin bulundugu sehirde yeni medrese insas: ciddi bir
ihtiyac olmadig: gibi her biri farkli Siinni fikih mezhebine gore egitim veren
bu kurumlarin egitim faaliyetlerinde onemli bir degisiklige de gidilmedigi
diistiniilmektedir. Burada dikkati ¢ceken en 6nemli husus hi¢ stiphesiz bu
miiesseseleri ayakta tutan ve asirlar boyunca devamliliklarini saglayan vakif
unsurudur. Bu kurumlarin tamamai birer vakif oldugu i¢in kendileri de bir
vakif medeniyetinin mensubu olan Osmanlilar var olan yapilar1 muhafaza
etmelerinin yami sira sehrin vakif yoluyla imarma da devam etmistir.
Osmanli donemi Kudiis'iiniin ilk ve en biiyiik vakiflarindan biri Kanuninin
Hasekisi Hiirrem Sultan’n Mescid-i Aksa ¢evresinde insa ettirdigi, fukaraya
ve diiskiinlere yemek dagitilmasi icin yemekhane, firin, ambar, avlu ve
odunluktan mtitesekkil imaret; bu imaretin karsisinda bir cami; caminin
etrafindailim tahsiliicin medrese ile yolcularin ve misafirlerin konaklamalari
icin handan olugan yapidir.® Haseki Sultan Imareti bugiin hala ayakta olup
Daru’l-eytam olarak yetimlere hizmet vermektedir. Miisliimanlar vakfa konu
olan miilklerle ilgili hiikiimlerin Islam hukukunda her yoniiyle ve kesin
bir sekilde tespit edildigini, herhangi bir kimsenin vakif iizerinde diledigi
gibi tasarruf hakki olmadigini bildigi icin sehrin Miisliiman devletlerin
idaresinde kaldig1 donemlerde vakiflar biiyiik ol¢iide muhafaza edilmistir.
Bu ¢alismanin konusu olan Kudiis'teki Taziyye Medresesi de bir vakif
kurumu olup varligin1 uzun yillar bu sayede siirdiirebilmistir. 16. yiizyilda
Kudiis’te ilmi hayati, orta biiytikliikte bir miiessese olan Taziyye medresesi
tizerinden okumak hem sehirde mevcut egitim kurumlarinin isleyisini,
gorevlilerini gormek agisindan hem de vakif kurumunun sadece Harem-i
Serif veya Salahiyye medresesi gibi biiyiik yapilarda degil, daha kiigiik caph
yerlerde bile ne kadar dikkatle isletildigini gormek i¢in énemlidir.”

1. Medresenin Vakifi: ElI-Emir Taz

Medresenin vakifi olan Seyfeddin el-Emir Taz b. Kutgag, Sultan Melik en-
Nasir Muhammed'in (1293-1294, 1299-1309, 1310-1341) memliiklerindendir.
Memliikler doneminde el-Melikii'l-Muzaffer Haccl (1346-1347), el-Melikii'n-
Nasir Hasan'in birinci saltanati (1347-1351), el-Melikii’s-Salih Selahaddin (1351-
1354) ve el-Melikii'n-Nasir Hasan'in ikinci saltanati1 (1354-1361) donemlerinde

9 Ayhan Isik, “Kudiis Haseki Sultan Imareti Vakfi”, Gecmisten Giiniimiize Kudiis, ed. Ahmet

Kavas, Mustafa Selim Yilmaz, Muhammed Tandogan, (istanbul: Umraniye Belediyesi Kiiltiir
Yaymlar1 2019), 259.

Taziyye medresesi ile alakali sicillerde bulunan hiikiimlerin tespitinde ve kayitlar1 okurken
karsilagtigim miiskiillerin ¢oziimiinde cémert yardimlar ile destegini esirgemeyen Dr. ibra-
him Rabayia'ya ¢ok tesekkiir ederim.
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emir olarak gorev yapmistir. Memliik devletinde hanedan anlayisi olmadig1
i¢in sik¢a goriilen saltanat miicadeleleri esnasinda niifuz sahibi emirlerin,
sahip olduklari maddi ve idari giiclerini korumak veya daha iyi hale getirmek
i¢in devlet islerine miidahalelerine de sik¢a rastlanmistir. Emir Taz da gorev
yaptigr donemlerde niifuz ve gii¢ sahibi emirlerden oldugu icin askeri ve
siyasi bircok konuda énemli rolleri olmustur.” Omriiniin son yillarinda 6nce
Halep naibligi gorevine getirilmis, ardindan Emir Sarkatmis ile aralarinin
acilmasi tizerine Kerek'te hapsedilmistir. el-Melikii'n-Nasir Hasan'in talebiyle
1skenderiye’ye nakledilmis ve orada gozlerine mil ¢ekilmistir. el-Melikii'n-
Nasir Hasan azledilince el-Melikii'l-Mansur Salahaddin doneminde serbest
birakilmistir. Sultan, emirin Kudiis'e yerlesme talebini kabul etmis,'? Emir
Taz da kendisine verilen tablhane emirligi" vazifesi ile 1361 yilinin Mayis
veya Haziran ayinda (hicri 762 yili, Recep ayinda) Kudiis'e ulagmustr.
Safedi (0. 1363) Emir Tazin ayni yilin sonlarinda Dimask’a geldigini ve h.
763 yil1 Zilhicce ayinda (Ekim 1362) burada vefat ederek Sufiler kabristanina
defnedildigini kaydeder." Memliikler déneminde Kudiis'iin mimari yapisini
inceleyen Burgoyne da 1361 yili sonlarinda Emir Taz'in tarhan statiisti®® alarak
Dimask’a geldigini ve 1362 yil1 sonlarinda burada vefat ettigini belirterek

" Sultan Hasan’in, birinci saltanati zamaninda merkezi otoriteyi saglamak icin emirlerin nii-

fuzunu kirmak istemesi ve bazi emirleri tasfiye etmesi tizerine bu tasfiye hareketinin genis-
lemesine engel olarak Sultan1 tahttan indiren emirler arasinda Emir Taz da bulunmaktaydi.
Sultan Selahaddin Salih doneminde ona yakin emirlerden biri olan Emir Téaz, Sultan tarafin-
dan bir¢ok kez emrindeki askerlerle birlikte karsilasilan sorunlari ¢6zmek icin farkli bolge-
lere gonderilmistir. Halep naibi olarak atandiktan sonra burada kendini sultan ilan ederek
isyan eden ve ardindan Dimask iizerine yiiriiyen Bayboga Arus iizerine gonderilen ordu-
da yer almis, Arap (urban) isyanlarmi bastirmak icin Behisne ve Feyy(im Araplari iizerine
gonderilmistir. Emirlerin tahakkiimiinden kurtulmak ve bagimsiz davranmak isteyen Sultan
Selahaddin’in 6nce Emir Taz"1 destekleyerek Emir Seyhun ve Emir Sarkitmig’tan kurtulmays,
ardindan Emir Taz'1 tasfiye etmeyi diistindiigii plam basarisiz olunca diger emirlerle iliskileri
bozulmus, onlarin yeniden Sultan Hasan’1 tahta ¢ikarmasi tizerine sahip oldugu niifuzunu
biiyiik oranda kaybetmistir. Emir Taz ile ilgili detayl bilgi icin bk. Murat Zengin, “Sultan
Selahaddin Salih Déneminde Memliikler”, Tarih Okulu Dergisi 39 (Nisan 2019), 313-332; Zen-
gin, “Sultan Hasan Dénemi Memliik Tiirk Devleti Tarihi: Genel Bir Degerlendirme”, Indnii
Universitesi Uluslararasi Sosyal Bilimler Dergisi 5/1 (2016), 79-90.
12 Ebii's-Safa Salahuddin Halil b. izziddin Aybeg b. Abdillah Safedi, A'yaniil-asr ve a’va-
nii'n-nasr, thk. Ali Ebu Zeyd, Mahmud Salim Muhammed, Nebil Ebu Amse, Muhammed
Mev'ud, (Dimask: Daru’l-fikr, Beyrut: Daru’l-fikri'l-muasir, 1998/1418), 1/569-570.
Michael Hamilton Burgoyne, Mamluk Jerusalem An Architectural Study, (London: British Scho-
ol of Archaeology in Jerusalem by the World of Islam Festival Trust 1987), 399.
4 Safedi, A'yaniil-asr, 1/570-571.
Memliiklerde askeri ve idari personele emekliliklerinden sonra verilen bir hak olan tarhan-
lik, Sultan tarafindan imtiyazlarin verildigi, diledikleri yerde ikamet hakk: taniyan, gérevde
iken de bir miktar maas aldiklar: bir statiidiir. Ayrintili bilgi igin bk. Altan Cetin, “Memliik
Devleti'nde Battallik ve Tarhanlik”, Prof. Dr. Ramazan Sesen Armagani, ed. Emine Uyumaz,
Siileyman Kiziltoprak, (Istanbul: ISAR Vakfi Yaymlari 2005), 425-436; Ali Ahmetbeyoglu,
“Tarhan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlar1 2011), 40/19-20;
Muammer Giil, “Misir Memltiklari'nda Bir Stirgiin Sistemi Olan Battallik ve Kudiis”, Belleten
66 (2002), 363-370.
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Emir Taz'in yakin bir arkadasinin oglu olan Abdurrahman b. el-Hiiseyin el-
Iraki’den de emirin Sam'da vefat ettigi rivayetini nakleder.”® Ibn Tagriberdi
(0. 1470) ise onun Kudiis'te vefat ettigini ifade etmektedir.” Memliikler
doneminde devletin askeri veya idari birimlerinde 6énemli hizmetleri olan
kisilerin yaslilik, hastalik, idareye muhalefet gibi herhangi bir sebeple
gorevine devam edemeyecek duruma geldiginde bazen siirgiin olarak bazen
de kendi rizalariyla tercih ettikleri belli bolgelere gonderildigi goriilmektedir.
Kudiis de bunun i¢in sik¢a tercih edilen sehirlerden biridir. Sehrin manevi
atmosferi uzun yillar devlet hizmetiyle megsgul olarak bir¢ok sorun yasayan
ve artik siyasi hayattan cekilen idareciler i¢in bir tiir goniillii inziva imkam
vermistir. Kudiis'e gelen Emir Taz da burada bulundugu sirada hem adinin
asirlarca anilmasini saglayacak ve dini agidan kendisi i¢in bir sadaka-i cariye
sayilacak hem de vefatindan sonra malinin miisaderesine' engel olacak bir
yol olarak Taziyye Medresesini kurup vakiflarla desteklemisgtir.

2. Taziyye Medresesinin Mekansal Ozellikleri

Medresenin kurulus tarihi ile ilgili kaynaklarda h. 762 ve h. 763
seklinde iki farkli kayit mevcut olup bu tarihin miladi karsilig1 da 1361 ve
1362 seklinde farklilik gostermektedir.” Kudiis vakiflar ile alakali yapilan
calismalarda ve bugiine kadar calisilan Kudiis Sefiyye sicillerinde heniiz
Taziyye Medresesinin vakfiyesine rastlanmadig1 i¢cin medresenin kurulusu
ile alakali net bir tarih vermek miimkiin olmasa da kaynaklarda verilen
tarihler Emir Tazin Kudiis'te yasadig1 doneme tekabiil ettigi i¢in emirin
medreseyi bu donemde kurdugu diisiiniilebilir. Medrese, Harem-i Serif’in
batisinda kalan Silsile kapisi yolu {iizerinde, Halidiyye Kiitiiphanesinin
karsisinda yer almaktadir. Birbirine ¢ok yakin mesafede bir¢ok medresenin
bulundugu bu bolgede Taziyye medresesi de Geylaniyye medresesinin

16 Burgoyne, Mamluk Jerusalem, 399.

7 Ebu’l-Mehasin Cemaliiddin Yusuf b. Tagriberdi ibn Tagriberdi, en-Niicumu z-zihire fi miilitki
Misr ve'l-Kahire, (Kahire: Vizaretii’s-Sekafe ve'l-irsad 1929), 11/4.

Miisadere, Islam 6ncesi ve sonrasindaki dénemde bazen bir devletin kendisinden énce o
topraklara hakim olan devletin bakiyesi olan kisilerin mallarina siyasi sebeplerle el koymasi
bazen de haksiz kazang elde eden memur veya sivillerin mallarina el konmasi seklinde uy-
gulanmis ve ¢ogu zaman bozulan devlet ekonomisini diizeltmek icin bir ara¢ olarak kulla-
nilmistir. Memliikler déneminde 6zellikle emirlerin biiyiik kismi1 hayatlar1 boyunca ve kimi
zaman ¢ok basit nedenlerle azil veya mallarinin miisaderesiyle karsilasmistir. Ancak vak-
fetmeleri durumunda mal artik “Allah’in mali” hitkmiinde kabul edildigi i¢cin miisadere de
edilememistir. Cengiz Tomar, “Miisadere”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul:
TDV Yayinlar1 2006), 32/66.

Kamil Cemil el-Aseli, medresenin kurulus tarihi igin h.763/m.1362yi kaydederken (Meahi-
diil-ilm fi Beytil-Makdis, Amman: Matbaatii Cem’iyyeti Ummali’l-Metabi et-Teaviiniyye 1981,
146); Burgoyne h.762 / m. 1361 seklinde (Mamluk Jerusalem 399); Muhammed Ahmed Selim
Yakub ise h.763 / m.1361 (Nihiyetiil-Kudsi’s-serif fil-karnil-dsir el-hicriles-sidis aser el-miladsi,
Amman: el-Benkii'l Ehli’l-Urdiini 1999, 2/330) olarak kaydetmistir.
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hemen dogusundadir.*® Medresenin 6n cephesinde iist katta bulunan ahsap
cumba ile cumbanin hemen altinda bulunan ve tizerinde kitabesi hala mevcut
olan demir parmakliklar dikkat ¢eker.

Fotograf 1: Taziyye medresesinin bulundugu sokak ve dikkat ¢eken ahsap cumbasi*

20 Miiciriiddin el-Hanbeli el-Uleymi, el- Unsii’l-celil bi-tarihi’l-Kuds ve’l-Halil, thk. Mahmud Avde
el-Kaabine, (Amman: Mektebetu Dendis, 1999), 2/95.

Medresenin bugtinkii halini fotograflayan Kudiislii arkadasim Muhammed Fatih Ebu Sney-
ne’ye cok tesekkiir ederim.

21
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Fotograf 2: Taziyye Medresesi'nin 6n cephesinde goriinen demir parmakliklar ve {ize-

rinde halen mevcut olan kitabesi.

Medresenin yapisi ile ilgili en detayli anlatim, krokiler ve fotograflar
Memliikler donemi Kudiisiinii mimari agidan inceleyen Burgoyneun
kitabinda yer almaktadir.

214 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 21 - Say1:1



16. Asir Kudiis’iinde Bir ilim Kurumu: TAziyye Medresesi I

Kroki 1: Taziyye Medresesi'nin konumu ve mimari yapisi?2

Burada verilen bilgilere gore ¢ok alisilmis olmayan bir mimari tercih
olarak L planh yapilan bu medrese, giris katinda yer alan siitunlar
tizerindeki hagli isaretlerine bakilirsa haglilar doneminden kalan bir yapinin
kalintilar1 tizerine iki kathi olarak insa edilmistir. Van Berchem medresenin
on cephesinde bulunan kitabede yazan “tiirbe” ibaresi ve Harem-i Serif
evraklar1 arasinda bulunan medreseyle ilgili belgelerde “Taziyye tiirbesi”
olarak zikredilmesi sebebiyle buranin bir tiirbe oldugunu ifade etse de
binanin genel yapisina, iist katta bulunan odalara, boliimlere bakildiginda
en basindan medrese olarak insa edildigi fikri daha dogru gortinmektedir.”

22 Burgoyne, Mamluk Jerusalem, 400.

23 1525-1572 yillar1 arasinda Kudiis'te bulunan vakiflari inceledigi makalesinde David S.
Powers, medresenin 1572-1573 yillarina ait vakif gelirine yer verirken “Turba-Madrasa Ta-
ziyya” seklinde kullanmistir. Emir Taz buraya defnedilmemis olsa da tiirbe kullaniminin
(muhtemelen kitabede yer almasi sebebiyle) calismaya konu olan donemde bazi kaynaklarda
hala tedaviilde oldugu anlagilmaktadir. “Revenues of Public Wagfs in Sixteenth-Century Je-
rusalem”, Archivum Ottomanicum, 9 (1984), 179.
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Emir Taz bu yapiy1 bir medrese olarak inga ettirmis, alt katinda da kendisi
icin bir tiirbe yapilmasini istemis olmalidir.* Bu sayede hem Miisliimanlarin
defnedilmeyi en c¢ok istedikleri sehirlerden Kudiis'te defnedilmis hem
medresede ders alan, oradan istifade eden insanlardan stirekli dua almis
olacaktir. Emir kabrin yapilmasini istemis ancak ayni yilin sonunda Dimask’a
gidip bir yil sonra orada vefat edince Stifiler kabristanina defnedilmis, o
esnada hentiz tamamlanmayan tiirbesine hi¢ nakledilmemistir. Daha sonra
burasi icin tiirbe isminin yayginlagmasi sebebiyle Harem evrakinda bu
sekilde zikredilmis olabilir. Tki kattan olusan medrese binasinin ilk katina
girildiginde sag tarafta {ist kata ¢ikan merdivenler, sol tarafta ise bir oda
ile onun baglandig1 baska bir oda, ardindan bir hol ile gegilen arka tarafta
nispeten daha genis bir oda bulunmaktadir. Ust katinda ise bir ana salon,
bir eyvan, eyvanin arkasinda bir i¢ avlu, avluya bakan banyo ve tuvaletler,
bir tiir kiler ve ardiye olarak kullanildig1 tahmin edilen kiiciik bir mekan,
orta biiyiikliikte bir oda ve genis kubbeli baska bir oda yer alir.*® Kubbeli
yapinin cemaatle namaz igin ve clizhanlar tarafindan ciiz okuma esnasinda
kullanildig diisiintilebilir.®

Memliikler doneminde 1413-1412 yillarinda Kudiisin Safii kadist
Serefiiddin Musa tarafindan bir siire mahkeme olarak kullanildiktan sonra®
medrese olarak faaliyetine devam etmis, Osmanli donemine ait 1529 tarihliilk
Setiyye sicilinde de faal bir medrese olarak yer almistir. Osmanli déneminde
hayri vakif olan bir medresenin mahkeme hizmetleri i¢in kullanilmasimnin
ornegi, yine Silsile kapis1 yolu iizerinde bulunan ve Taziyye Medresesine
yakin olan Tenkiziyye Medresesi'nde goriilmiistiir.?® Osmanlilar déneminde
Kudiis kadisi esasen Tenkiziyye Medresesini hem mesken hem mahkeme
olarak kullansa da kimi zaman gegici siirelerle mahkemenin bagka
bir medreseye tagindigi ya da kadinin ve naiblerin baz1 davalari farkl

Aseli Kudiis'te buna benzer sekilde Tastemiriyye ve Geylaniyye medreseleri gibi bazi ya-
pilarda da vakifin kendi adina tiirbe insa ettirip onun yanina medrese, mescid, zaviye gibi
ilaveler yaptirdigini ifade ediyor. Aseli, Medhidiil-ilm fi Beyti'l-Makdis, 142.

Medresenin yapisal 6zellikleriyle ilgili detayh bilgiler, krokiler ve fotograflar igin bk. Bur-
goyne, Mamluk Jerusalem, 399-411.

25

26 Medresenin mekansal 6zelliklerinin anlagilmasinda mimari tecriibesini ve yardimlarim esir-

gemeyen Dr. Asim Divleli'ye minnettarim.
27

28

Burgoyne, Mamluk Jerusalem, 411.

Bu konuda detayl bilgi igin bk. Serife Eroglu Memis, “Kudiis’te Bir Tenkiziyye Medresesi:
Osmanl Tatbikinde Hayri Bir Vakif Eserin Akara Tebdili Miimkiin Miidiir?”, Osmanli Mede-
niyeti Arastirmalar: Dergisi 6 (2020), 64-82. Besir Abdiilgani Berekat, Memliik sultan1 el-Meli-
kii'l-Egref Kayitbay déneminden (6.1496) itibaren sehrin Ingiliz mandasmin himayesine giri-
sine kadar Tenkiziyye Medresesi'nin Kudiis kadisinin mahkemesi olarak kullanildigini ifade
etmektedir. Besir Abdiilgani Berekat, Tarihul-Kazd vel-Iftd fi Beytil-Makdis, (Riyad: Merkez
el-Melik Faysal li1-Buhts ve’d-Dirasatil-Islamiyye, 2015), 216.
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mekanlarda goriistiigii*® de olmustur. Tenkiziyye Medresesinin tamiri,
restorasyonu gibi herhangi bir sebeple mahkemenin nakli gerektiginde tercih
edilen mekanlardan biri muhtemelen Tenkiziyye'ye olan yakinlig1 sebebiyle
Taziyye Medresesi'dir.*

3. Medresenin Vakif Gelirleri ve Vakif Gorevlileri

3.1. Vakfin Gelirleri

Taziyye Medresesi vakfinin kaynaklar1 arasinda Safed sehri yakinlarinda
bulunan Minye koéyiiniin gelirleri basta gelmektedir. Ayrica miisakkafat™
olarak ifade edilen, yine ayni kdyde bulunan bir degirmen, bir diikkan ve
firinin gelirleri de vakfa aittir.*> Emir Taz daha sonra gittigi Dimagsk’ta oldugu
gibi Kudiis'e de tarhan statiisii ile gonderildiyse gecimi igin bir emeklilik
iktas1 olarak Minye koyiiniin gelirleri ona tahsis edilmis, o da medresenin
insasi tizerine koyii tamamiyla medreseye vakfetmis olmalidir. Kdy Safed
yakinlarinda oldugundan vakfin gelirlerinin toplanmasi ve teslim alinmasiyla
ilgili resmi kayitlarin bir niishas1 da Safed kadisina verilmekte, Safed kadisina
bu resmi iglemler karsiliginda yapilan odemeler de vakif gelirlerinden
karsilanmaktadir.® Vakif gelirleri arasinda kuvve ismiyle zikredilen dikkat
cekici bir kalem vardir.** Minye kdyii halkina verilen bir tiir borg ve kredi gibi
isledigi anlagilan bu kaleme ait geri 6demeler de bazi donemlerde vakfin gelir
tablosunda yerini almistir. Vakif sistemine dair yapilan ¢alismalarda 6érnegine
¢ok fazla rastlanmayan kuvvenin mahiyeti, benzer orneklerin artmasiyla
daha iyi anlasilabilecektir. 16. yiizyila ait Setiyye sicillerindeki kayitlara gore
Taziyye Medresesi'ne ait vakif gelirleri bazen bir sene bazen de alt1 ay arayla
gorevlilere dagitilmistir. 1576 yilinda vakfin gelirleri 16.112 giimiis stileymani

29 Berekat, Tarihu'l-Kazi vel-Iftd fi Beytil-Makdis, 220.

95 numarali KSS'nin kapak sayfasinda yer alan bir kayda gore mahkeme 19 Safer 1023'te
(31 Mart 1614) Taziyye medresesine taginmis, iki aydan az bir siire orada kaldiktan sonra
9 Rebiiilahir 1023'te (19 Mayis 1614) Tenkiziyye medresesine geri donmiistiir. Berekat, Ta-
ziyye'nin diger medreselere gére daha uzun siireli kullanimlarda mahkeme nakli igin tercih
edildigini belirtmektedir. Bu da mekansal yakinlikla ilgili olmalidir. Berekat, Tarihul-Kazi
ve'l-Iftd fi Beytil-Makdis, 223-224.

Miisakkafat, vakfedilmis evler, diikkanlar vb. yapilar igin, iizeri Ortiilii yapilar anlaminda
kullanilan bir isimdir. {lhan Ayverdi, Kubbealt1 Lugat: (Istanbul: Kubbealti Nesriyati, 2005),
2/2229.

32 67 numaral KSS, 73.sayfa, 1. Hiikiim, 19 Muharrem 996/20 Aralik 1587.

33 67 numarali KSS, 73. Sayfa, 1. Hiikiim. 19 Muharrem 996/20 Aralik 1587.
34

31

Bu kalemi Burgoyne, Mamluk Jerusalem kitabinin 401-402. sayfalarinda medresenin vakif ge-
lirleri arasinda sayarak koyliilere verilen borglarin geri 6demesi olarak ifade ederken Kamil
Cemil el-Aseli de Vesdik Tarihiyye Makdisiyye eserinin 2. Cildinin 217. sayfasinda Taziyye vakfi
gelirlerini ve dagitimini kaydeden bir sicil kaydinda zikretmektedir. Kuvve kelimesi icin ver-
digi dipnotta bunun kéyliilerin zimmetinde bulunan bor¢lar anlamina geldigini belirtmistir.

Hitit Theology Journal - Volume: 21 - Issue:1 217



I Esra EVSEN AYDIN

kit'a iken®, 1580 yilinda 17.337, 1587 yilinda 10.559 sami kit’a*, 1588 yilinda
12.000 mar’asi kit'a” oldugu kaydedilmistir. Elde edilen gelirle medrese ve
vakif gorevlilerine, talebelere ve yetimlere ticretlerinin verilmesinin yani sira
medresede ve koyde bulunup geliri vakfa ait olan yerlerde tamire muhtag
kisimlar tamir edilmis, yapilan resmiislemlerin har¢lar1 6denmis, Minye koyii
camisinin ve Safed’de bulunan Cukendar camiinin ihtiyaglar1 karsilanmgtir.
Medresenin hasir, hali gibi ihtiyaglari ile kdyde bulunan degirmenin devlete
Odenen vergisi de vakif gelirlerinin harcandig yerlerdir. Medresenin vakif
gelirleri ve gorevlilere yapilan 6demelerle alakali 6rnek olmasi igin tabloda
bazi1 donemlerin kayitlarina yer verilecektir.

Tablo 1: Medresenin farkli tarihlerdeki gelirlerinin vazife sahiplerine dagitimi

h.984/m.1576 yili gelirleri; | h.996 Muharrem/m.1587 h.996 Receb/1588 Hazi-
s Aralik’ta toplanan gelir;*” | ran’da toplanan gelir;*
Vakfin 979 yilina ait kuvve (gift- 993 ve sonrasinin mahsu-
Gelirleri | cilere verilen borgtan elde | lii ve 994 musakkafatiyla | Bu senenin mahsulii ve
edilen); 3023 beraber toplam gelir; musakkafat: toplam;
980 y1lina ait mahsul; 10.559 kit'a 10.460 kit'a
10.929
981 yilina ait musakkafat;
2160
Toplam geliri; 16.112 kit'a
Gorev Gorevli Aldigr | Gorevli Aldigr | Gorevli Aldig:
Adi Ucret Adi Ucret Adi Ucret
Alaaddin 1620 Semseddin 2160 Semseddin 1160
Ebu’l-Hasan Muhammed b. Muhammed
Miitevelli | Alib. Nureddin b. Alib
Semseddin Ebi Ali b. Ebullutf . Ebullutf
Abdullah Mu-
hammed (ibn
Ebullutf)
Miitevelli ile Yuka- | Miitevelli ile Yukari- | Miitevelli ile Yukari-
Nazir nazir ayni kisi ri-daki | ndzir ayni kisi daki nazir ayni kisi | da-ki
ucrete lcrete ucrete
dahil dahil dahil
Kayyim | Seyh Musa b. 220 Musa b. Ebul- 90 Musa b. Ebul- | 200
Davud lutf lutf
Cabi Seyh 520 Muhammed b. | 720 Muhammed 920
Muhammed Ebullutf b. Ebullutf

35 57 numaral KSS, 62. Sayfa, 1. Hiikiim, 26 Safer 984/25 May1s 1576.

36 67 numarah KSS, 73. Sayfa, 1. Hiikiim, 19 Muharrem 996/20 Aralik 1587.
37 67 numarali KSS, 332. Sayfa, 1. Hiikiim, 10 Receb 996/5 Haziran 1588.

38 57 numarali KSS, 62. Sayfa, 1. Hiikiim, 26 Safer 984/25 May1s 1576.

39 67 numarali KSS, 73.sayfa, 1. Hiikiim, 19 Muharrem 996/20 Aralik 1587.
40 67 numarah KSS, 332. Sayfa, 1. Hiikiim, 10 Receb 996/5 Haziran 1588.
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Katib Ismi 280 Receb 120 Zekeriya 200
kaydedilmemis el-Maarri
Seyyid Abdulal | 530 Seyyid Abdiil- | 600 Seyyid Abdiil- | 600
Medrese kadir el-Vefai kadir el-Vefai
Seyhi
1.Seyh Ali 640 ve | 1.Merhum Seyh Seyh
Miiderris | 2.Miitevelli de 6 girar | Muhammed b. Muhammed’e
burada miider- | bug- Ebullutfa yarim yarim tedris;
rislik yapiyor. day tedris; 360 1760
2.Seyh Abdiil-
hak’a yarim Seyh Abdul-
tedris; 1620 hak’a; 1240
Muid Seyh Zeynelarab | 220 Seyh Zeyne- 280 Seyhtilislam 320
b. Ebullutf larab Ishak
Bev- Seyh Numan 270 Seyh Ebulfeth 280 Seyh Ebulfeth | 280
vab-Fer-
ras
Sahid Seyh Seyh Seyh Yakub 120
Muhammed Muhammed el-Karkasend1
Fakih Seyh iki Seyh Iki
Muhammed vazife | Muhammed vazife
(aynu kisi) igin 320 | (aynu kisi) icin
280
Imam Seyh Ahmed 110 Seyh Radiyyiid- | 160 Seyh Radiy- 100
din yliddin b.
Seyh Ibrahim
Miiezzin | Seyh Bedreddin | 220 Seyh 120 Seyh Ahmed | 120
ed-Diiveyk Muhammed
Miieddi- Seyh 120 Seyh Ahmed | 240
bii'l-etfal Muhammed b. Seyh Mah-
(miiezzinle aym mud el-Mu-
kisi) vakkit
Faki- Seyh Mahmud 180
hii'l-ey-
tam
Toplam 10 ye- 250 Sayilari belirtil- | 120 100
Yetimler | tim, ticretleri memis 10 yetim
fakihiil-eytam’a
verildi
Talebeler | Toplam 16 6g- Her- Toplam 16 6g- 7'sine; | Toplam 17 7’sine;40
renci birine; | renci 30 talebe 10’una;
45 9una; 27
20
Mahmud 100 Seyh Mahmud | 20 Seyh Osman | 27
Kati- el-Es’ardi (Tale- (kariler ara- (Karilerden
biil-gay- | beler arasinda, sinda) hemen sonra)
be Noktaci oldugu
da yazilmis)
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Toplam 24 kari 3 kisi- 6’s1na; 4’{ine; 40
Ciiz ye; 80 | Toplam 25 kari | 30 Toplam 24 20’sine;
Oku-yan- 21 19’una; | karl 27
lar kisiye; 20 kit'a Kita
60

Medresenin Minye koytinden gelen gelirlerinin tahsili ve hak sahiplerine
dagitilmas: her donemde kad:i tarafindan siki sekilde takip edilmis, bu
konuda sikayet oldugunda durum incelenerek hak sahiplerine {icretleri
verilmistir. 1584 yilinda medresenin miitevellisi Seyh Muhammed b. Ebullutf
vakif gelirlerinden hak sahiplerinin payini vermedigi icin medresenin seyhi
ve 7 ciizhan tarafindan kadiya sikayet edilmistir. Konuyla ilgili iki kayittan
ilkinde miitevelli kdyden gelirlerin bir kismini aldigini, Safed kadisinin
kendisinden koyliilere bugday bor¢ vermesini istemesi iizerine dyle yaptigim
ancak hasat zamaninda fiyat bor¢ verdigi zamana gore diisiik oldugu icin
daha az para aldigini belirterek kendini savunmustur. Kadi vakif malindan
bor¢ vermesinin zaruret disinda uygun olmadigini, ancak kadinin izniyle
ziraat i¢in tohum parasinin borg¢ verilebilecegini belirterek ser’l olmayan
bu uygulamasi sebebiyle miitevelliyi kalan miktar1 6demekle miikellef
kilmigtir.*' Bu kayitta zikredilen ve koyliilere bir tiir ziraat destegi olarak
verilebilecegi ifade edilen borcun daha 6nce bahsi gecen kuvve kalemi olmasi
muhtemeldir. Miistekinin sadece medrese seyhi oldugu ikinci kayitta ise
miitevelli, kdyden gelirlerin bir kismin1 alip orada yapacag1 harcamalardan
sonra Kudiis’e dogru yola ¢iktigini, yolda eskiyalar*? tarafindan parasinin
calindigini ifade etmistir. Miitevellinin yola 3 kisiyle ¢iktigini 6grenen kadi
o giinlerde sancakta bulunan askerlerin biiyiik bir kism1 Sultanin seferine
istirak etmek {izere gittigi icin yolculuklara kalabalik grupla cikilmasi
gerektigini hatirlatarak miitevelliyi bu ihmali sebebiyle kusurlu bulmus ve
vakif malin1 6demesini istemigtir.*?

41 64 numarah KSS, 122. Sayfa, 1. Hiikiim, 25 Ramazan 992/30 Eyliil 1584.

4 Egkuyaile o dénemde Kudiis ve civarimin en 6nemli giivenlik problemlerinden olan ve urban

da denilen bedevi Arap kabileleri kastedilmektedir. Memliiklerin son déneminde ciddi bir
sorun olarak ortaya ¢ikan bedevi Arap kabilelerinin yol kesme basta olmak {izere ahaliye
yasattig1 giivenlik sorunlar1 Osmanli déneminde de devam etmis, bu 6rnekte oldugu gibi
yolculuklar esnasinda insanlarin can ve mal giivenligi i¢in ciddi tehdit olusturacak diizeye
ulagmustir. Osmanli devleti bu problemi ¢6ziip bu asiretleri 1slah ederek hac yolunun gii-
venligini saglamak ve urbami hacilarin ihtiyaclarimin karsilanmasinda istihdam etmek icin
Haremeyn ve Kudiis’e gonderdigi gibi urban i¢in de hususi surre géndermis ve bunlar Urban
Surre Defterlerine kaydedilmistir. Bu konuda yapilmis bir ¢alisma igin bk. Seyfettin Sahin,
H.1192/M.1778-1779 Tarihli Urban Surre Defteri: Transkripsiyon ve Degerlendirme, (Afyon: Af-
yon Kocatepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014).

43 64 numarah KSS, 122. Sayfa, 2. Hiikiim, 25 Ramazan 992/30 Eyliil 1584.
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3.2. Vakif Gorevlileri

Medreselerinihtiyaglarinin giderilmesinde, devamliliginin saglanmasinda
onemli rolii olan vakiflarin isleyisinde en {iist diizey gorevliler nazir ve
miitevellidir. Vakif islerini vakfiye sartlar1 ve ser’l hiikiimler cercevesinde
ylriiten, vakif malinda tasarruf yetkisi olan miitevelli, ya vakifin sartiyla
ya da kadinin tayin etmesiyle belirlenir.** Bazi medreselerin iki miitevellisi
oldugu goriilse de* yaygin uygulama miitevellinin tek kisi olmasidir.
Miitevellinin vakif tasarruflarini denetleyen kisi nazirdir. Nazir vakaf
sartlarina muhalif davranildigini tespit ettiginde buna miidahale etmek
ve diizenlemekle gorevlidir.*® Vakif gelirlerini tahsil etmekle gorevli kisiye
cabi, miitevellinin emri altinda c¢alisan, vakif isleriyle mesgul memura da
kayyim denilmektedir.*” Kayyim kelimesinin miditevelli yerine kullanildig:
da goriilir*® ancak Kudiis sicillerinde bahsi gegen kayyim vakifta gorevli
memur anlamindadir. Ayrica vakif iglerini kaydeden vakif katibi ile
kararlarin alinmasi esnasinda sahitlik vazifesinde bulunan vakif sahidi de
gorevliler arasindadir. Harem-i Serif evrakinda yer alan Taziyye Medresesi
ile ilgili baz1 belgelerin arkasinda bulunan “Ebubekir b. Taz tarafindan
yazild1”® ibaresine dayanarak medresenin tevliyetini emirin ¢ocuklarinin
tstlendigi yani Kudiis'te bulunan vakiflarin ¢ogu gibi evlada mesrut bir
vakif oldugu sdylenebilir. Emirin ailesinden gelen kisilerin ardindan Kudiis
kadis: tarafindan tayin edilen kisiler miitevellilik vazifesini stirdiirmiistiir.
Genelde iki ayr1 kiside olan nezaret ve tevliyet vazifesi 16. asirda Taziyye
Medresesi'nde aynu kisi tarafindan ytiriitiilmiistiir.

Taziyye vakfinin nezareti konusunda hem sicillerde hem de mithimme
kaydinda rastlanan dikkat ¢ekici bir hususu da zikretmek gerekir. 1557
yilinda Kudiis kadisinin huzuruna gelen Haremeyn™ Evkafi katibi Hamza
Celebi, medresenin Babidli'de bulunan nazir1 Reisiilkiittab Abdurrahman
Efendinin bir mektup gondererek kendisini vakfin nezareti icin vekil tayin
ettigini ifade etmistir. Kadinin mektuba istinaden ona izin vermesi tizerine
huzura cagrilan miitevelli Seyh Ali Efendi’ye vakfin gelir gider hesaplar:

4 M. Zeki, Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, (Istanbul: MEB Basimevi 1971),
2/640.

1660 yilinda Hatuniyye medresesinin iki miitevellisi vardir: es-Seyh Yusuf b. Radiyytiddin
el-Lutfi ve es-Seyh Muhammed el-Afifi b. Cema‘a. Ibrahim Rabaia, Tarihu-Kuds fi asril-Os-
mani fi davi'l-vesdik hildl 1600-1700, (Hayfa: Mektebetii Kiilli Sey 2010), 289.

46 pakalin, Osmanl Tarih Deyimleri, 2/666.

47 Ahmet Akglindiiz, Islam Hukukunda ve Osmanli Tatbikatinda Vakif Miiessesesi, (Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu Basimevi 1988), 225.

48 Akgiindiiz, Islam Hukukunda, 225.
49

50

45

Burgoyne, Mamluk Jerusalem, 401.
Haremeyn ifadesi ile kastedilen Kudiis ve el-Halil sehirleridir.
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sorulmustur.® Mithimme defterinde bulunan 1568 tarihli bir belgede
de” Taziyye medresesi miirtezikasinin® Istanbul’a gonderdikleri bir arz-1
hal ile vakfin miitevelli kaimmakami** olan Ali b. Muhammed’'in vakif
gelirlerini hak sahiplerine vermedigini, vakfin tamire muhtag yerlerini tamir
ettirmediginibildirdikleri nakledilirken “medrese-i mezbure nezareti Stidde-i
saadetimde reisiilkiittab olanlara mesrut olup” ifadesi kullanilmis, “haliya
Divan- alisanimda reisiilkiittabim olan ...Mahmud” olarak zikredilen
Mahmud Efendi tarafindan bu miitevellinin gorevden alindigi ve onun
yerine vakfa nezaret etmesi i¢in Haliltirrahman Vakf1 miitevellisi Hamzanin
gorevlendirildigi belirtilmistir. Bahsi gecen Hamza marifetiyle onceki
miitevellinin gorevinin basindan beri yaptig1 harcamalarin teftis edilmesi,
haksiz yere zimmetine ge¢irdigi mal tespit edilirse bunun kendisinden tahsil
edilmesi de emredilmistir.*® 16. yiizyilda nisancinin emrinde ¢alisan, Divan-1
Hiimayun'da gorevli bir grup katibin yoneticisi olan reisiilkiittab>® daha ¢ok
divan akdi esnasinda bazi gorevler, divandan ¢ikan fermanlarin kontroli,
timar ve zeamet beratlar1 ve merkezden yapilan tayinlerle ilgilenmistir.
Ancak kalem dis1 gorevlerinden biri de vakif nezaretleridir.¥’ Mithimme

1 33 numarali KSS, 531. Sayfa, 2. Hiikiim, 22 Sevval 964/18 Agustos 1557. Ayn yila ait bir bagka
kayitta da tedris {icretini almak isteyen miiderris Isa b. Semseddin Muhammed el-Misri'nin
kadiya bagvurdugu anlatilirken o esnada vakfin nazirligini deruhte eden, Babiali'nin reisiil-
kiittab1 Abdurrahman Efendi’ye vekaleten Haremeyn nazirinin da kadinin yaninda bulundu-
gu kaydedilmistir. 33 numaral1 KSS, 249. Sayfa, 1. Hiikiim, 27 Rebitilahir 964/27 Subat 1557.

52 Miihimme Defterlerinde (1545-1594) Kudiis I, ed. Halit Eren, haz. Murat Uluskan, Yiiksel Celik,

Davut Hut, Cengiz Tomar, cev. Fazil Bayat, Sadik Unay, (istanbul: IRCICA 2016), 90-91.

“Vakfin menfaatleri kendilerine sart olunan kimseler” olarak tarif edilen miirtezika vakif
gelirlerinden pay alan kisilerin tamamu igin kullanilan bir tabirdir. Ali Himmet, Berki, Vakfa
Dair Eserlerle Vakfiye ve Benzeri Vesikalarda Gegen Istilah ve Tabirler, (Ankara: Dogus Matbaasi
1966), 41.

Miitevelli kaim-makam’y; “vakfin miitevellisi mevcut oldugu halde aniden ortaya ¢ikan ve
vakfi ilgilendiren bir is i¢in arandig1 halde bulunamadigi, miitevelli vekil birakmaksizin se-
fer-i baid (ii¢ giinliik bir siire veya daha fazlas) i¢in yolculuga ciktig1 veya mesriita miitevelli
olan sahus kii¢iik oldugundan vakif islerini yiiriitemedigi hallerde vakfa ait islerin muattal
kalmamas1 amaci ile vakfin yararina olarak muvakkaten” tayin edilen kisidir. Miitevelli ile
alakali bir itham oldugunda davasim da bu kisi yiiriitiir. Akgiindiiz, Islam Hukukunda, 238.

53

54

5 Vakfin nezaretiyle ilgili bu durum bir dénem sikayet konusu olmus, 1584 yilina ait bir bagka

miihimme kaydinda baz1 kimselerin nazirin reisiilkiittab olmasi sart1 bulunmadigin iddia
ettikleri belirtilmis, medrese vakfiyesine tekrar bakilarak ve bilenlere sorularak bunun teyid
edilmesi, o tarihte ve daha &nce nazir olanlarin hangi sebeple tayin edildiginin, yetkilerinin
tespit edilmesi emredilmistir. Miihimme Defterlerinde (1545-1594) Kudiis I, 191-192.
% Recep Ahishali, “Reisiilkiittab”, DIA, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlar1 2007),
34/546-549.
Reisiilkiittabin nezaretinde olan vakiflara konuyla ilgili eserinde Ahishali yer vermistir: “Re-
istilkiittab nezaretinde olan bu vakiflar, daha once reisiilkiittablik makaminda bulunan birisi
tarafindan nezaretini reistilkiittablara mesrut etmislerdir. 1730-1736 yillar1 arasinda reistilkiit-
tablik yapmis olan el-Hac Ismail Efendi Galata’da Kursunlu Mahzen'de yaptirdigi mektep
ve cesmeye tahsis ettigi vakiflarin nezaretini reistilkiittab olanlara birakmistir.” Ayrica ayni
bilginin dipnotunda “Reistilkiittab Ebibekir Ratib Efendi kendi miihrii ve imzasiyla kaleme

57
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ve sicil kayitlarinda bulunan bu bilgiler bu konuda daha 6nce 6rnegine
rastlamadigimiz bir uygulamaya isaret etmektedir. Medresenin vakfiyesini
gorme imkanimiz olmadigindan bunun vakifin sarti olup olmadigini
sOylemek heniiz miimkiin olmasa da bu durumun akla getirdigi baz
ihtimallerden s6z edilebilir. Emir Taz Memliikler déneminde yasadig1 icin
vakfiyesinde “reisiilkiittab” tabiri kullanilarak nezaretin mesrut kilinmasi
pek miimkiin degildir. Ciinkii bu kullanim Osmanli déneminde var olan bir
vazifeyiifade eder. Ancak bunun yerine Memliikler doneminde buna tekabiil
edecek bir mevkide gorevli kisilere mesrut kilmis olmasi muhtemeldir.®
Vakifin bunu vakfini1 garanti altina almak i¢in mi, kendisinin déneminin
s0zil gegen emirlerinden olmasindan dolay: vakfinin nezaretini devlet isleri
sebebiyle kisisel hukukunun oldugu tist diizey bir isme devretmek istedigi
icin mi boyle bir talepte bulundugunu bilmek heniiz miimkiin degildir. Hem
vakifin bu tercihinin nedeni hem de vakif nezaretlerinin yiiksek kademeli
devlet memurlarina megrut olmasinin vakfa deger katan bir yonii olup
olmadig1 ancak buna benzer 6rneklerin ¢ogalmasiyla anlasilabilecektir. Eger
vakifin boyle bir sart1 yoksa Osmanli doneminde Kudiis'iin 6zel statiisiine
binaen boyle bir uygulama yapilmis olabilir. 1576, 1587 ve 1588 gibi farkli
yillara ait kayitlarda Taziyye Medresesi'nin nazir ve miitevellisinin ayni kisi
oldugu dikkate alininca vakfiyede mevcut bu sarta her donemde uyulmadig:
ya da miitevelli olan kisinin reisiilkiittaba vekaleten nezaret vazifesini
yurittiigii de diistiniilebilir.

Osmanli'da vakif gorevlileri merkezden aldiklari beratlarla bu vazifeyi ifa
etmeleri sebebiyle devletin bazi imtiyazlar tanidig1 “askeri ziimre”den kabul
edildikleri i¢in® Kudiis'te bulunan vakiflarin biiyiik ¢ogunlugunda yerel
seckin ailelerin mensuplar1 gorev yapmakta ve bu vazifeler nesilden nesile
aktarilmaktadir. 16. asirda Taziyye medresesi ve vakfi gorevlileri arasinda
da Ebullutf ailesinden olan kisilerin ¢oklugu dikkat geker. Bu medresede
nazir, miitevelli, miiderris, muid, cabi ve kayyim gibi bir¢ok vazifeyi deruhte
eden Ebullutf ailesinin mensuplari ayni zamanda Kudiis'te bulunan diger

aldig1 cihet tevcihi konulu bir arzda vakiftan “nezaret-i cakeride olan evkaftan Istanbul ve
Galata’da vaki merhum Ismail Efendi cami-i serif ve mekteb ve cesmesi evkafindan...” sek-
linde bahsetmektedir. Recep Ahishali, Osmanli Devlet Teskilatinda Reisiilkiittablik (XVIII. yiiz-
yil), (Istanbul: Tarih ve Tabiat Vakfi 2001), 196.

Bu konuda istisare ettigimiz, Memliikler donemi Kudiis ilmi hayati tizerine ¢alisan Ars. Gor.
Muhammet Enes Midilli de Memliikler doneminde bu vazifeyi ifa eden insa katiplerinin var-
ligina isaretle “insa katibine mesrut” kilinmis olup, Osmanl: dénemine intikal edince bunun
mukabili bir vazife erbab1 olmak {izere reisiilkiittaba mesrut kilinmis olabilecegi ihtimalini
ifade etti. Kendisine miitesekkirim.

58

59 Serife Eroglu Memis, “Kudiis Vakiflarinda istihdam:18. Yiizyilda Vakif Gorevlilerinin Sos-

yo-Ekonomik ve Demografik Ozellikleri”, Osmanli Arastirmalari Dergisi 55 (2020), 103.

Hitit Theology Journal - Volume: 21 - Issue:1 223



I Esra EVSEN AYDIN

bazi medreselerde de miitevelli, nazir ve miiderris olarak gorev almaktayd1.°
Bu kisilerden biri gorevden herhangi bir sebeple ayrilacak olursa yerini bir
yakinina birakiyordu.

4. Medresede Egitim

Taziyye Medresesinde fukaha olarak amilan talebeler, onlara ders
okutmakla gorevli miiderrisler, miiderrisin okuttugu dersi tekrar edip
talebenin anlamasina yardimci olan muid, medresede ders veren fakih,
medresede bir tiir sibyan mektebi olarak ders alan ve kayitlarda eytim olarak
ifade edilen kiiciik yetim ¢ocuklar, kiiciik ¢ocuklarin egitiminden sorumlu
olan miieddibii’l-etfal, imam, miiezzin, seyh, ciizhanlar, talebelerin ya
da ciizhanlarin diizenli gelip gelmediginin takibini yapan katibii'l-gaybe
gibi dogrudan tedris veya dini hizmetlerle mesgul olan kisilerin yaninda
medresenin temizliginden sorumlu ferras ile giris ¢ikislar1 kontrol eden ve
belki yatili kalan talebeler oldugu icin gece de giivenligi saglayan bevvab
zikredilebilir. Medrese seyhi olarak zikredilen kisinin goreviyle ilgili
kaynaklarda farkli bilgiler vardir. Ibrahim Rabaia seyhin tedris hizmetinden
sorumlu, medresenin ve calisanlarinin ihtiyaclarini miitevelli ve nazira
bildirerek karsilayan, ilmi seviyesi yiiksek kisi oldugunu kaydederken,®
Tenkiziyye Medresesini ele alan caligsmalarinda Hijjih ve al-Tel medrese
seyhi ifadesini dogrudan miiderris olarak degerlendirmislerdir.® Kayitlarda
miiderris olan kisilerin ayrica zikredildigi dikkate alindiginda kanaatimize
gore medrese seyhi talebeye ders okutmak disinda medresenin idaresinde
ve ihtiyaclarinin giderilmesinde miiderristen daha fazla sorumlulugu olan
bir gorevli olmalidir. Zikredilen kisilerin tamami vakfin miirtezikasi olarak
adlandirilarak vakif gelirlerinden pay alan kisilerdir.

Medreselerdeki miiderris sayist farklilik gostermekle beraber Taziyye
Medresesinde 16. yiizyilda iki miiderris oldugu goriiliir. Bu miiderrislerin
ticretleri arasinda kimi zaman ciddi fark olmasi medresede harcadiklar:
mesaiyle alakali olabilecegi gibi, ilmi seviyelerinin farklihgindan da
kaynaklanabilir. 16. asirda vakfin miitevellilik ve nazirlik vazifeleri uhdesinde
olan Seyh Muhammed b. Ebullutf ayn1 zamanda burada miiderris olarak da
gorev yapmustir.®* Fikih egitimini merkeze alan medreselerin hangi Siinni
fikih mezhebine gore ders verecegi cogunlukla en bastan vakif tarafindan

60 1631'de es-Seyh Ebullutf b. ishak b. Ebu’l-lutf, Cevheriyye medresesi vakfinin miitevellisi,
1688'de es-Seyh Abdullah Efendi b. Ebullutf vakfin nazir1 olarak gorev almistir. Rabaia, Tdri-
hu'l-Kuds, 285.

61 Rabaia, Tarihu’l-Kuds, 272.

62 Shawkat Ramadan Hijjih, ve Othman Ismael al-Tel, “el-Medrese et-Tenkiziyye fil-Kuds:
Nemfizecen li-idareti’l-medaris ve evkafiha fi'l-asril-Memltki (h.730/m.1329)", Ankara Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 56 (2005), 91.

63 64 numarali KSS, 528. Sayfa, 1. Hiikiim, 6 Zilkade 993/30 Ekim 1585.
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belirlenirdi. Kudiis'teki medreselerin biiytik bir kismi tek bir mezhebe
gore tedrise devam ederken birden fazla mezhebin fikhinin 6gretildigi
yerler oldugu da bilinmektedir. Mesela Kudiis'te Salahiyye medresesi Safii
fikhinin, Muazzamiyye medresesi Hanefi fikhinin, Efdaliyye medresesi ise
Magripli miisliitmanlarin bulundugu bolgede oldugundan Maliki fikhinin
tedrisine tahsis edilmistir. Taziyye medresesi gorevlilerinin ¢ogu Ebullutf
ailesinden olup bu ailenin hem Hanefi hem $afii mensuplar1 vardir. 1557
yilinda burada miiderris olan Serefiiddin Isa b. Semseddin Muhammed
b. El-Misrinin $Safii olmasina® ve 17. yiizyilda Hafiziiddin b. Ebullutfun
Taziyye Medresesine Safii miiderris olarak tayin edildigini® belirten bir
kayda dayanarak medresede Safii fikhinin tedris edildigi diistiniilmektedir.®®
17. yiizyilda Seyh Ebi Ahmed b. Ebi'l-Hasan el-Endel{isinin medresedeki
kiiciik ¢ocuklarin egitimi ile mesgul olmanin yaninda kiitiiphanede kitap
miitalaa ettigini zikreden sicil kaydindan® medresede bir kiitiiphane oldugu
anlasilmaktadir.®® Taziyye Medresesi ile alakali su ana kadar ulasabildigimiz
kaynaklar kiitiiphanesinin biiyiikliigiine dair fikir edinmemize imkan
saglamadigindan kiitiiphaneden maksadin bugiinkii manada kitaplara tahsis
edilmis 6zel bir mekan olabilecegi gibi hizdne olarak ifade edilen kitaplarin
bulundugu bir dolap oldugu da sdylenebilir.

Kudiis'te vakiflarin ve ilmi kurumlarin kimi zaman adeta belli ailelerin
tekelinde oldugu, bu aile mensuplarinin vazifeleri kendi aralarinda
paylastigi daha once de ifade edilmisti. Taziyye Medresesinin vakif
gorevlilerinde oldugu gibi egitim hizmetini yiriiten kigiler arasinda da
Ebullutf ailesinden bir¢ok kisi bulunmaktadir. 1557 yilinda medresede
miiderris olan Semseddin Muhammed b. Ebullutf, kendisi tedris ticretini
aldig1 halde ayni anda medresede hem miiderrislik hem muidlik yapan
kardesi Takiyyiiddin'in {icretini alamadigini ifade ederek kadi huzurunda

64 33 numarali KSS, 249. Sayfa, 1. Hiikiim, 27 Rebiiilahir 964/27 Subat 1557.

65 121 numarali KSS, 82. Sayfa, 2. Hiikiim, 5 Zilkade 1042/14 May1s 1633.

66 1588 yilinda Seyh Abdiilali b. Seyyid Hadid'in vefat eden kardesinin yerine Salahiyye ve

Taziyye medreselerine fakihlik vazifesiyle tayin edildigi ifade edilmistir. Salahiyye’nin Safii
medresesi oldugu bilindiginden ayni kisinin fakihlik yapacag: Taziyye medresesinin de Sa-
fii medresesi oldugu anlasilmaktadir. 67 numarali K$S, 349. Sayfa, 5. Hiikiim, 28 Ramazan
996/21 Agustos 1588.

67 189 numaral KSS, 256. Sayfa, 2. Hiikiim, 10 Zilkade 1099/6 Eyliil 1688.

68 Eriinsal, Ortagag Islam diinyasindaki tedris dikkate alindiginda medreselerin ¢ogunda bir

kiitiiphane olmasi gerektigini, ancak kaynaklarm daha ¢ok koleksiyonu genis olan kiitiip-
hanelere yer vermesi sebebiyle tamamindan haberdar olmadigimizi ifade ediyor. Ismail
Eriinsal, Orta Cag Islam Diinyasinda Kitap ve Kiitiiphane, (Istanbul: Timas Yaymnlari, 2018), 360.
Ayrica Kudiis'lin fethinin ardindan Selahaddin Eyyt{ibi ve diger Eyy(ibi hiikiimdarlarmin
sehirdeki mescidlerde, Nahviyye, Nasiriyye gibi medreselerde kiitiiphaneler kurduklarini,
Memliik sultan1 Kayitbay'in Kudiis’teki Esrefiyye Medresesi'ni tamir ettirdigi sirada burada
zengin koleksiyonu olan bir kiitiiphane kurdugunu da ayni kaynaktan 6greniyoruz. Eriinsal,
Orta Cag Islam Diinyasinda Kitap ve Kiitiiphane, 366, 375.
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nazirun-nuzzardan sikayet¢i olmustur.®Ayni aileden akraba olanlarin
kendi aralarinda paylasgtig1 vazifeler herhangi bir sebeple birinin gérevinden
ayrilmasi durumunda yine bu kisilerin ogullari, kardesleri, amca ¢ocuklar:
gibi yakinlarina tevdi edilmistir. 1588 yilinda Taziyye medresesinde yarim
tedris ticretiyle miiderrislik yapan Ebullutf ailesinden Seyh Abdiilhak’in
vefat: tizerine buradaki vazifesi kardesi Seyh Carullah b. Seyh Ebubekir b.
Ebullutf’a devredilmistir.” Yine Seyh Abdiilhak’in uhdesinde olan Salahiyye
medresesinde muidlik vazifesini yegeni”, Cevheriyye medresesi vakfi
miitevellilik vazifesini kardesi’?, Gadiriyye medresesinde mesihat vazifesi
ile Osmaniyye medresesinde Kur’an okuma vazifesini de baska bir yegeni”™
devam ettirmistir. Salahiyye Medresesi'nde muidlik yapan Seyh Abdiilhak
Efendinin Taziyye medresesinde yarim tedris ticretiyle miiderrislik yapmast
Salahiye’de verilen egitimin daha ileri diizeyde oldugunu gosterir. Boylece
bir yandan Salahiyye’de muidlige devam ederken diger yandan Taziyye'de
miiderrislik tecriibesi kazandig1 ve gelir elde ettigi anlasilmaktadir.

Bir kisinin uhdesinde birden fazla vazifenin olmasi durumu Kudiis'te sik¢a
rastlanan bir durumdur. Mesela bu 6rneklerden biri olarak es-Seyyid Halil el-
Hazreci el-Ensari isimli sahis ayn1 anda 3 hangah, 4 medrese ve 1 makamda
ylriittiigii cliz okuma vazifesinin yani sira bir ribatta miirettib olarak gorev
yapmaktadir.” Seyh Abdiilal b. Seyyid Hadid 1588 yili Agustos'unda hem
Taziyyehem Salahiyye Medreseleri'nde fakihlik gérevine devam etmektedir.”
1588 yilinda Taziyye Medresesi vakfi katibi olan Zekeriya el-Maarri aym
zamanda Hatuniyye Medresesi vakfinda da katiplik gorevini ifa etmektedir.”
Farkli medreselerde gorev alanlarin yaninda Taziyye icerisinde birden fazla
vazifeyi yiliriiten kisiler de olmustur. 1557'de {icretini talep etmek {izere
kadiya gelen Isa b. Semseddin Muhammed b. el-Misri Taziyye'de miiderrislik,
muidlik ve katiplik yaptigini ifade etmistir.”

16. asirda medresedeki talebe sayist 16-17 6grenci civarindadir. Sicillerde
fukaha olarak adlandirilan bu talebeler medresede muhtemelen yatili
kalarak ve vakiftan kendileri icin ayrilan tahsisattan farkli miktarlarda
{icret alarak tedrise devam etmektedir. Ogrencilerden biri derslere devam
durumunu takip etmekle gorevli olup gelenlerin isimlerinin yanina nokta

69 33 numarali KSS, 346. Sayfa, 3. Hiikiim, 29 Cemaziyelahir 964/29 Nisan 1557.
70 67 numarali KS$S, 189. Sayfa, 1. Hiikiim, 7 Cemaziyelahir 996/5 May1s 1588.

"' 67 numarali KSS, 189. Sayfa, 2. Hiikiim, 7 Cemaziyelahir 996/5 May1s 1588.

72 67 numarali KSS, 188. Sayfa, 4. Hiikiim, 7 Cemaziyelahir 996/5 May1s 1588.

73 67 numarali KSS, 189. sayfa, 5 ve 6. Hiikiim, 7 Cemaziyelahir 996/5 May1s 1588.
74 Rabaia, Tarihul-Kuds, s. 273.

7> 67 numarali KSS, 349. Sayfa, 5. Hiikiim, 28 Ramazan 996/21 Agustos 1588.

76 67 numarali KSS, 388. Sayfa, 1. Hiikiim, 26 Ramazan 996/19 Agustos 1588.

77 33 numarali KSS, 249. Sayfa, 1. Hiikiim, 27 Rebitilahir 964/27 Subat 1557.
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koydugundan noktaci diye isimlendirilmis ve kendisine bunun igin de iicret
verilmistir”® Medresede bu talebeler disinda 16. yiizyil kayitlarinda eytim
olarak zikredilen 10 tane kiiciik ¢ocugun, medrese icinde mektep” olarak
adlandirilan bir boliimde ders aldiklar1 anlasilmaktadir.®® Burgoyne da bu
cocuklar: Kur’an egitimi alan yetimler olarak tarif etmektedir.®" Yetimlerin
egitimiyle mesgul olan kisi baz1 kayitlarda miieddibii’l-etfdl, bazi kayitlarda ise
fakihii’l-eytdm adiyla zikredilmistir. Vakiftan yetimlere tahsis edilen ticretleri
de cocuklar adina miieddibii'l-etfal veya fakihii'l-eytam olarak bilinen
bu kisiler almistir.®Bu bilgilerden Taziyye Medresesinde biri ¢ocuklara
sibyan mektebi diizeyinde temel dini bilgilerin, digeri fukaha denilen
talebeye daha ileri diizeyde fikih tedrisinin yapildig1 iki kademeli bir egitim
verildigi anlasilmaktadir. Ancak Kudiis medreselerinde egitim almak ilmiye
kademelerinde vazife almak i¢in yeterli olmadigindan buradaki medreselerde
egitimini tamamlayan talebelerden bazilar1 daha sonra Istanbul'da ve diger
sehirlerde bulunan medreselere giderek daha ileri diizeyde egitim almus,
orada bulunan hocalardan aldiklar1 miilazemetle ilmiye sinif1 icinde farklh
vazifelere tayin edilmislerdir.

5. Medresedeki Diger Dini Hizmetler

Kudiis'te Mescid-i Aksa basta olmak tizere farkli dini mekanlarda ¢ok sik
rastlanan, geliri vakiflar tarafindan karsilanan bir gorev de Kur’an ciizleri
okuma vazifesidir. Osmanli padisahlar1 basta olmak tizere bir¢cok kimse
sadece ciiz okunmasi igin vakiflar tahsis etmisler, bunun i¢in gorevlendirilen
clizhanlar vakfiyede belirlenen yer ve zamanda kendilerine verilen ciizleri
okumalar1 karsiliginda vakiftan iicret almislardir. Bir kisinin ayni anda
birden fazla yerde kiraat vazifesi aldig1 sikga goriiliir. Ciiz okunmasi igin
vakif tahsis edenler raba denilen sandiklar i¢inde clizler seklinde Kur'an-1
Kerim vakfeder, clizhanlar bu ciizleri okurlardi. Bunlarin en bilinenleri
Kubbetii’s-sahre i¢inde bulunan Kanuni Sultan Siileyman rabs: ile Riistem

78 57 numarah KSS, 62.sayfa. Bu sicile Vesdik Tarihiyye Makdisiyye isimli eserinde yer veren Ka-

mil Cemil el-Aseli 217. sayfanin dipnotunda “noktaci” kelimesindeki kaf harfini fe olarak
okudugundan bu kisinin “yag doldurarak kandilleri yakan kisi” oldugunu belirtmistir. An-
cak talebeler arasinda zikredildiginden bu kisinin noktaci olarak anlasilmas: kanaatimizce
daha dogrudur. Kamil Cemil el-Aseli, Vesdik Tarihiyye Makdisiyye, (Amman: Miiessesetii Ab-
diilhamid Stiman 1985), 2/217.

Sicil kayitlarina bakildiginda 16. yiizyilda Kudiis'te medreselerin iginde mektep olarak isim-
lendirilen béliimler oldugu gibi miistakil mektepler oldugu da anlasilmaktadir. Mektep kii-
¢iik ¢ocuklarin egitimine tahsil edilen yerlerin ad1 olmalidir. Mesela 67 numarali KSS, 65.
sayfasindaki ilk hiikiimde Ahmed Efendi Mektebi'nde ¢ocuklara miirebbilik vazifesinden
bahsedilmektedir.

80 el-Aseli, Vesdik tarihiyye, 2/217.

81

79

Burgoyne, Mamluk Jerusalem, 402.
82 67 numarali KSS, 73. Sayfa, 1. Hiikiim, 19 Muharrem 996/20 Aralik 1587.
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Paga rabasidir. Taziyye Medresesinde de bunun igin vakfedilen raba ve 16.
asirda bu vazifeyle vakiftan farkli miktarlarda ticret alan 25 civarinda ciizhan
vardir. Sicillerde giinliik bir Osmani {icretle burada ciiz okuyanlar yer aldig:
gibi, vakif {icretlerinin dagitimi1 esnasinda ciiz okuyanlara 20, 27, 30 ve 40 gibi
degisen miktarlarda sami kit’a verildigi de kaydedilir. Miktarlar arasindaki
farklilik okuduklari ciiz miktarindan kaynaklanabilecegi gibi vakifin
sartlarindan da kaynaklanmis olabilir. Bu ciizlerin her giin dagitimindan
ve kiraat edildikten sonra toplanmasindan sorumlu olan miiferriku’l-eczd ile
kiraatinher giinaksamadan devam edebilmesii¢in yoklamaile gérevlendirilen
katibii'I-gaybe de vakiftan ticret almislardir.®* Makale i¢in incelenen sicillerde
clizhan sayis1 25 civarinda olsa da 16. asir sonlarindaki bir sicil kaydindan
Taziyye Medresesi icin bu sayinin aslinda 30 olmas: gerektigi anlasilir. 1598
yilinda Kudiis kadis1 olan Sticaaddin Efendi, medresenin vakfiyesine gore 30
olmasi gereken okuyucu sayisinin 24 oldugunu tespit ederek buraya bagka
gorevliler tayin etmistir. Miicavir olarak Kudiis'te bir siire bulunan kimseler
de medreselerde ciiz okuma dahil bazi gorevler almiglardir.®

Mescid-i Aksa’ya ¢ok yakin bir konumda olmasina ragmen medresenin
gorevlileri iginde imam ve miiezzin de bulunmaktadir. Tki katli bu yapinin
icinde fukaha denilen talebeler, mektepte egitim alan kii¢lik ¢ocuklar,
miitevellinin orada barinan aile halki ve kimi zaman ciizhanlarin oldugu
diistiniildiigiinde vakit namazlarinin cemaatle kilinmasi i¢in ezan okumak
ve namaz kildirmak {izere gorevli atandig1 anlasilmaktadir. Bu sayede
talebelerin mekanin disina ¢ikarak tedrise ara vermesine gerek kalmadan
cemaatle namaz kilmasi saglandig1 gibi hem fikih talebelerinin hem yetim
¢ocuklara cemaatle namaz kilma konusunda bir tiir egitim imkani olmustur.

Sonug

Osmanli doneminde Kudiis'te ilmi hayatin en temel kurumu olan
medreselerin anlasilmasi, her bir medresenin izinin Seriyye sicilleri basta
olmak fiizere mevcut kaynaklar {izerinden takip edilmesiyle miimkiin
olacaktir. Bucalisma, orta 6lgeklibir medrese tizerinden Osmanlihakimiyetine
gecen Kudiis medreselerinin imkan, isleyis ve problemlerine dair bir okuma
yaparak literatiire katki saglamayi amaglamistir. Memliikler déneminde
sehrin niifusuna oranla ¢ok sayida medresenin kuruldugu Kudiis'te, bu
kurumlarin neredeyse tamami Osmanli doneminde de faaliyetlerine
devam etmistir. Bu devamliligi saglamadaki en énemli unsur hig siiphesiz
vakif sistemidir. Bu ¢alisma ile Kudiis'iin 16. yiizyilda Osmanli idaresine
gecisinin ardindan medreselerin ve onlara ait olan vakiflarin isleyisinin ve

83 67 numaral KSS, 73. Sayfa, 1. Hiikiim, 19 Muharrem 996/20 Aralik 1587 ve 332. Sayfa, 1.
Hiikiim, 10 Receb 996/5 Haziran 1588.
84 78 numarali KSS, 407. Sayfa, 1. Hiikiim, 9 Cemaziyelahir 1006/17 Ocak 1598.
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merkezi yonetimin bunlar iizerindeki denetiminin titizlikle strdiiriildiigi
anlagilmaktadir. Medresedeki faaliyetler, gorevliler ya da vakif gelirlerinin
tahsili ve harcanmasi ile alakali herhangi bir aksaklikta meselenin ¢oziimii
i¢in oncelikle kadiya, gerektigi durumlarda da dogrudan merkezi yonetime
miiracaat edilmis ve ¢oziime ulasiimistir. Mensuplarina imtiyaz ve sayginlik
saglayan medreselerde ve vakiflarda gorev almak yerel halktan kisiler
i¢in 6nem arz ettiginden dini ve ilmi kurumlarin bir¢ogunda bu vazifeler
cogunlukla belli aileler tarafindan, kendi aralarinda tevariis edilmesi
seklinde yiriitiilmiistiir. Taziyye Medresesinde c¢alismaya konu olan
donemde Ebullutf ailesinin varlig: siklikla gbze ¢carpmaktadir. Bir vazife i¢in
birden fazla kisinin rekabet iginde olmasi ya da bir kisinin uhdesinde birden
fazla vazife olmasi da zikredilen imtiyaza sahip olma gayretiyle agiklanabilir.
Medresenin vakif gelirleri arasinda Safed’e bagli bir koytiin olmasi, vakiflarin
ayni zamanda Kudiis sehri ile ¢evresi arasinda iliski kurulmasinda da rolii
oldugunu gosterir.

Kudiis medreseleri {izerine yapilacak ¢aligmalarin artmasiyla medreseler
kendi icinde hiyerarsik bir kademelendirmeye tabi tutulabilecek, ulemanin
bu kurumlardaki hareketliligi daha iyi takip edilebilecek, Osmanl
hakimiyetindeki diger bolgelerde bulunan medreselerle kiyas imkamn
bulunabilecektir. Medreselerin daha sonraki yiizyillardaki durumlarinin
ele alinmasiyla da zaman icinde gecirdikleri degisimler ve varliklarini ne
zamana kadar siirdiirebildikleri anlasilabilecektir. Sehrin bir siiredir iginde
bulundugu siyasi sikintilar sebebiyle vakiflar ciddi zarar gordiigiinden,
uzun yillar vakif gelenegi sayesinde ayakta kalabilen Taziyye Medresesi
glinlimiizde diger bir¢cok benzeri gibi faaliyetlerine devam edememektedir.
Kamil Cemil el-Aseli 1981 y1linda medrese binasinin Hidaye ailesi tarafindan
0zel mesken olarak kullanilmasi sebebiyle Dar-1 Hidaye olarak bilindigini,
binanin iist katinin kapali oldugunu, alt katinda ise bu ailenin damadi
olan Ahmed Abdullah ed-Dicani’ye ait bir antika diikkani oldugunu ifade
etmistir.® Bugiin ise el-Heym(ini ailesi Kudiis Vakiflar idaresi'nden kiraladig:
medrese binasini 6zel mesken olarak kullanmaktadir.®

85 el-Aseli, Meahidiil-Ilm, s. 146-147.

8  Giiniimiizde medrese binasimin kapist iizerinde yer alan ve hac ziyaretine isaret eden levha-

da da el-Heymni ailesi fertlerinin isimleri yer almaktadir.
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I FATiH TOPALOGLU

The Possibility of Talking About God in Nicholas of Cusa

Abstract

This paper aims to explore Nicholas of Cusa’s, who is regarded as one of
the most important philosophers of the fifteenth century, understanding of
religious language and opinions on the type of definitions that can be made
about God. Considering the abundant Western literature derived from the
research on the philosophy of Cusa, it is possible to state that the studies
conducted in Turkey have remained quite limited. However, Cusa’s views
have the characteristics of a transition between the Medieval Age and the
Renaissance due to the period helived in, making his views worthy of exploring
for the influence on and a more accurate understanding of the two periods
mentioned. Indeed, while Cusa received education on Scholastic science, he
recognized the signs of a new world culture that was just about to emerge
in Europe in his early academic career and searched for the opportunities to
transition to a humanism-based, more liberal way of thinking. The system
he introduced was quite different from Scholasticism benefited from Plato
for the philosophical background, theology for the topics, and the dialectical
method derived by focusing on the cognitive structure of human beings for
the methodology. From this perspective, Cusa can be regarded as one of the
important figures following the tradition of Platonism; alternatively, he can
also be recognized as a significant figure in the way of drawing an intellectual
line to make a clear separation between Platonism and Neoplatonism.
Effectively applied mathematical knowledge to his philosophy, Cusa tried to
develop a Christ-based ontology and epistemology as well as to interpret the
key beliefs of Christianity on this particular basis. According to Cusa, the
key attribute of God is unity and simplicity, and therefore it is impossible
to understand God through multiplicity in things. Thus, God cannot be
understood by intellectual abstraction that is derived from things. Here the
issue of talking about God in Cusa is based on exploring the possibilities
of human cognitive ability in the face of God’s infinity. Concordantly, the
philosophy of Cusa should be considered a dialectical system that features
a realistic view on both the unity of God and the reality and deity of the
realm and strives to build a language in accordance with this vision. The
manifestation of this dialectic in the language is revealed by bringing the
concept of mind forward, on one hand, and through the idea of the ontological
source of the Divine mind over things, on the other hand. The idea of the
inadequacy of such effort that is realized at the level of representative
language is philosophically and experimentally manifested as the first stage,
and then as the antithesis, a mystical intellectual effort is established in the
sense of spiritual purification and withdrawal of the mind from all affirmative
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knowledge claims, as the second stage. In other words, Cusa, being inspired
by the Platonic ontology, first tried to develop a concept of existence at the
level of phenomena through the idea of proportionality that he derived from
mathematics to employ a representative language, and then he arrived at a
view, which he called “Learned Ignorance” (De docta ignorantia), suggesting
that the only knowledge we can have about God is that He cannot be known.
This, in turn, led to the emergence of an idea of absolution, at a different
intellectual level, that aims to release God from all definitions and an endeavor
to develop a language in accordance with such an idea. Herein, according to
Cusa, human comprehension can only come into contact with the infinite and
absolute through such an idea of absolution. The present paper discusses that
Cusa considered both affirmative (representation) and negative (absolution)
language as a preliminary stage and proposed such language as required
by the dialectical methodology he employed, and he used a representative
language as the third way to combine these two ways in the person of Christ
as almost the Word of God. This point, which is mostly overlooked in Cusa’s
use of religious language, is based on the idea of acknowledging God as an
intellectual elevation and therefore a subject exceeding the common uses of
language, which is achieved as a result of an experimental experience, rather
than reaching God through a set of propositions that can be regarded as the
product of inferential comprehension. Herein, it seems that Cusa tried to
utilize the paradoxical language to the best possible extent and introduced
a quite functional and multidimensional language in this sense. Finally,
we would like to express the key motivation of the present study, which
is our belief that prospective comparisons between the views of Nicholas
of Cusa, who can be described as the philosopher of harmony, and several
philosophical and religious mystical views that emerged within the Islamic
theology, especially with the influence of Platonism, can reveal significant
findings.

Keywords: Philosophy of Religion, Nicholas of Cusa, Religious Language,
Talking about God, intellect, paradox.
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Nicholas of Cusa’ya Gore Tanr1 Hakkinda Konusmanin
Imkani

Oz

Bu calismanin amaci, 15. yy/in en Onemli filozoflarindan sayilan
Nicholas of Cusanin din dili anlayig1 ve 6zellikle Tanr1 hakkinda ne tiirden
tanimlamalarin  yapilabilecegi konusundaki goriislerini  incelemektir.
Batrda Cusanin felsefesi hakkinda yapilan calismalardan ortaya c¢ikan
literatiiriin zenginligi karsisinda {ilkemizde yapilan ¢alismalarin oldukga
sinirl diizeyde kaldigi sOylenebilir. Oysa i¢inde bulundugu donem itibariyle,
Orta Cag ile Ronesans arasinda bir ge¢is doneminin niteliklerini tizerinde
tastyan Cusanin goriisleri, bu iki donemin etkilerini barindirmasi ve
onlarin daha dogru bir sekilde anlasilmasi agisindan incelenmeye degerdir.
Nitekim Cusa, Skolastik bilim ve teoloji egitimi almig olmasina kargin
heniiz akademik kariyerinin basinda Avrupa’da ortaya ¢ikmaya baslayan
yeni diinya kiiltiiriiniin belirtilerini gormiis, hiimanizm temelli daha
Ozgiirliik¢li bir diisiince ortamina gegisin imkanlarini arastirmistir. Onun
ortaya koymus oldugu ve Skolastik felsefeden oldukca farkli olan diisiince
sistemi, felsefi alt yapisini Platon’dan, konularini teolojiden, yontemini
ise insanin bilissel yapisina odaklanmak suretiyle elde ettigi diyalektik
metottan almistir. Bu itibarla, Platoncu felsefe gelenegini siirdiiren 6nemli
isimlerden birisi olarak kabul edilen Cusa, Platonculukla Yeni Platonculugun
arasini net bir sekilde ayiran bir sinir ¢izmesi agisindan onemli bir figiir
olarak degerlendirilebilir. Matematiksel yontemi felsefesine etkili bir sekilde
uygulayan Cusa, Isa merkezli bir ontoloji ve epistemoloji olusturmaya ve
Hiristiyanligin temel inang esaslarini bu temelde yorumlamaya c¢alismistir.
Cusa’ya gore, temel vasfi birlik ve basitlik olan Tanri’nin, seylerdeki gokluk
yoluyla anlasilmas: miimkiin degildir. Tanri, seylerden hareketle elde edilen
akli bir soyutlama ile anlasilamaz. Dolayisiyla Cusa’da Tanri hakkinda
konusma meselesi, Tanri’nin bu sonsuzlugu karsisinda insanin kognitif
yetisinin imkanlarinin arastirilmasina dayanir. Bu anlamda Cusa felsefesi,
gerek Tanr’min birligini gerekse de alemin gercekligini ve Tanridanhgini
realist bir temelde goren ve bu gorii dogrultusunda bir dil insa etmeye
cabalayan diyalektik bir sistem olarak degerlendirilmelidir. Bu diyalektigin
dildeki tezahiirii, zihin kavraminin 6ne ¢ikarilarak Tanrisal zihnin seyler
tizerindeki ontolojik kaynaklig1 fikri {izerinden serimlenir. Ilk asama olarak
temsili dil diizeyinde gergeklestirilen bu ¢abanin yetersizligi fikri, felsefi
ve tecriibi olarak ortaya konulduktan sonra ikinci asamada bunun antitezi
olarak zihnin manevi bir arinma ve biitiin olumlayic1 bilgi iddialarindan
uzaklagmasi anlaminda mistik nitelikte bir idraki ¢aba belirlenir. Yani
Platoncu ontolojiden aldig1 esinle dncelikle fenomenler diizeyinde bir varlik
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kavrayisini matematikten elde ettigi oransallik fikri {izerinden inga etmeye
calisarak temsili bir dil istihdamina yonelen Cusa, bu noktada elde ettigi
seyin, kendisinin “Cehaletin Tahsili” (de docta ignorantia) diye adlandirdig;,
Tanr1 hakkinda sahip olabilecegimiz yegane bilginin, onun bilinemeyecek
olmasi seklindeki goriisiine ulasir. Boylece farkli bir idrak seviyesinde
Tanrr'y1 biitiin tanimlamalardan beri kilmay1 hedefleyen bir tenzih fikri ve
bu fikir dogrultusunda bir dil insas: ¢abasi ortaya cikar. Bu noktada, Cusa’ya
gore insani idrak, sonsuz ve mutlak olana ancak bu sekilde bir tenzih fikri
ile temas edebilir. Ifade etmemiz gerekir ki, Cusa felsefesiyle ilgili olarak
ozellikle {ilkemizde yapilmis olan ¢alismalarda, onun felsefi 6gretisinin salt
negatif bir teoloji ve bu teolojik goriis dogrultusunda ortaya konulan tenzihi
bir dile dayandigi iddia edilmektedir. Oysa, biz bu ¢alismada, Cusanin gerek
olumlayici (temsil) gerekse olumsuzlayici (tenzih) dil kullanimlarini birer
on asama olarak degerlendirdigini, kullanmig oldugu diyalektik yontemin
bir geregi olarak onerdigi ve bu iki yolu adeta Tanrimin Kelimesi olarak
Isa'nin sahsinda birlestiren ticiincii yol olarak tesbihi dili kullandigini iddia
etmekteyiz. Cusanin din dili kullaniminda ¢ogunlukla gozden kagirilan
bu husus, Tanr1 hakkinda konusmanin, ¢ikarimsal aklin bir irtinti olarak
degerlendirilebilecek birtakim Snermeler yoluyla degil, tecriibi bir yasanti
sonucunda ulasilan idraki bir yiikselme ile dilin bilindik kullanimlarini asan
bir sekilde miimkiin olabilecegi diistincesine dayanir. Cusamin bu noktada
paradoksal dili biitlin imkanlariyla kullanmaya calistigi ve bu agidan
oldukga islevsel ve ¢ok boyutlu bir dil kullanimi onerdigi goriilmektedir.
Son olarak, ¢alismamizin, bir uyum filozofu olarak tanimlanabilecek olan
Nicholas of Cusa'nin goriisleriyle dzellikle Platoncu felsefenin etkisiyle Islam
diisiincesi igerisinde ortaya ¢ikmis bulunan felsefi ve tasavvufi birtakim
sahis ve ekollerin goriisleri arasinda yapilacak karsilastirmalarin anlaml
sonuglar ortaya ¢ikarabilecegi ve bu konuda bir farkindalik olusturabilecegini
diisiiniiyoruz.

Anahtar Kelimeler: Din felsefesi, Nicholas of Cusa, din dili, Tanr
hakkinda konusmak, idrak, paradoks.

Giris

Insan, sahip oldugu kognitif yetileri itibariyle Mutlak Hakikat karsisinda
caresizdir. Bir yandan onun varligini sezinlemekte diger yandan bu sezgisinin
icerigini olusturacak bir mahiyet bilgisinden mahrum bir sekilde onu anlama
cabasi ortaya koymaktadir. Bunun nedeni, Platon felsefesinden hareketle
sOyleyecek olursak, dogarken Lethe irmagina diisen insan zihninin, hakikati
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unutmug ve hakikatinse artik ancak hatirlama yoluyla kendisine temas
edebilecegi bir ideaya doniismiis olmasidir.!

Bu caresizlik durumunun dildeki tezahiirii ise cok daha dramatiktir. $Soyle
ki, varolussal sartlarda yasanan her bir tecriibe, iginde yetistigi dille, kendisini
diisiince ve agiklama yoluyla goriiniir kilmay1 arzular.? Bu noktada varlig
yansitan bir ayna olarak tanimlayabilecegimiz dil,® idrakin sisli puslu goriisii
ile sagladig1 izlenimi ya benzetme yoluyla elde etmeyi umdugu bir tiir yakine
ulagtirma ya da onu anlamak i¢in gergeklestirdigi performansin sonugsuz
kalacag diisiincesine intibak etme noktasina varmaktadir. Ancak belirtmek
gerekir ki, caresizlik ve sonugsuzluk seklinde olumsuz bir ¢agrisimla ifade
etmek zorunda kaldigimiz bu durum; akil, kalp, ruh veya nefsin (nasil ifade
edersek edelim) tecriibe ettigi bir seydir. Ciinkii anlamin kendisinde anlam
buldugu bir varlik olan insan, hakikatle her karsilasmasinda kendi benligi
ile seylerin dogas1 arasinda 6znellik ile nesnelligin i¢ ice gectigi bir tecriibe
yasamakta ve bu tecriibe sonunda elde ettigi anlami dile yansitmaktadir.* Bu
acidan kanaatimizce temsil veya tesbih olarak ifade edilen Mutlak Hakikat
hakkinda olumlayic1 bir dil kullanma ¢abasi kadar, onu tenzih ederek dile
getirilemezligini kabul etme de bir tiir dile getirme olarak aslinda kayitsizligin
otesinde bir biling durumunu ifade etmektedir.

Oyle anlagiliyor ki, buradaki temel mesele, Tanr1 hakkinda hem onun
agkinliginin hakkini veren hem de bizim tecriibemize dayanan bir dil
olusturmanin miimkiin olup olmadiginda diigiimlenmektedir. Bu iki
ihtimalden herhangi birisinin tek basina tercihi ya antropomorfizm ya da
dilin anlamdan bosaltilmas: anlaminda agnostisizmin; her ikisinin birlikte
tutularak dile getirilme cabasi ise mistik diisiincede sikca rastladigimiz
ve mantiksal akil yiiriitme agisindan baska birtakim problemlere neden
olabilecek gibi goriinen paradoksal dilinbenimsenmesianlamina gelmektedir.
Bu noktada oncelikle, “Tanri'dan s6z ederken, ne sdyledigimizin anlasiimasi
i¢in “Tanrr’ kavraminin nesnel karsiligina iliskin bir dayanagin bulunmasi”®
gerektigi ifade edilmelidir. Ancak bu nesnellik vurgusunun beraberinde
getirebilecegi salt linguistik ve mantiki ¢oziimlemeye dayali yaklasimin,
ona dair fenomenolojik muhtevanin gozden kagirilmas riskini tasidig1 da
belirtilmelidir.®* Bu durumda Tanr1 hakkinda konusurken hem insan olarak
bizlerin tecriibesini sonsuzca asan bir seyle, hem de kendi sahsiyetimizin

1 Platon, Republic, gev. C. D. C. Reeve (Indianapolis: Hackett Pub., 2004), 326.
2 Turan Kog, Dilin Otesi (istanbul: iz Yayinlari, 2018), 11.

3 S. Muhammed Nakib el-Attas, Islam Metafizigine Prolegomena, gev. ilker Kémbe (istanbul:

Kiire Yayinlari, 2010), 28.
4 Paul Tillich, Olmak Cesareti, ¢ev. F. Cihan Dansuk (istanbul: Okuyan Us Yaylari, 2019), 100.
Turan Kog, Din Dili (Kayseri: Rey Yayinlars, ts.), 29.
6 Turan Kog, Din Dili, 18.
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farkinda olarak kendisine “Sen” diye hitap edebilecegimiz bir varliga dair
makul bir sembolik formu birlikte tutan bir dil kullaniminin miimkiin olup
olmadig1 sorusu 6nem kazanmaktadir.”

Stiphesiz bu tecriibi durumun dile getirilisi, mahiyetce diger
tecriibelerimizden farklilik arz eder ve onun bu karakteristigi, yasanan
tecriibenin yogunluguna bagli olarak sembolik kullanimi asan bir dili
gerekli kilar.® Tanr1 hakkinda konusma meselesini, dini tecriibeyi merkeze
koyarak ¢ozmeye calisan mistik nitelikteki bu yaklasima gore, din dili
rasyonel olmadigi i¢in degil, bir tecriibenin ifadesi oldugu igin semboliktir.
Dolayisiyla, hakikate, ancak dini tecriibeyle ulasabilirken bu tecriibenin
basladig1 yerde de kelimeler yetersiz kalir.’ Bu yoOniiyle mistik tecriibe,
sadece goriiniis agisindan degil ozii itibariyle de mantiksal diisiinceyi
astigindan, paradoksal bir dil kullanimimi gerekli kilar. Bununla birlikte
mistik paradoksla mantik, aralarinda mantigin uygulanma sahasi igerisine
dahil olmayan tecriibi bir alan bulunmasindan dolays, bir ¢atisma igerisinde
degillerdir.”” Kierkegaard bu alani, varolussal agidan énem atfettigi “tutku”
kavramiyla agiklar ve tutkunun dildeki yansimasi olan paradoksu olmayan
bir diisiinceyi, duygusuz bir aska benzetir."! Aslinda denilebilir ki, teolojik
ifadelerin paradoks gibi goriinen sdylemlere sahip olmasi, onlarin anlamsiz
olarak telakki edilmelerini gerektirmez. Tersine bu ifadeler bizim olagan
tecriibemiz dahilinde bulunmayan Tanrinin mahiyetini kavrayisimiza katk:
sunan ifadeler olarak goriilmelidir. Kaldi ki, paradoksal sdylem, sadece mistik
diinyaya has degildir."?

Biitiin bunlarla birlikte Hiristiyanliktaki Tanri tasavvurunun dile getirilisi
sirasinda Ugleme Doktrini'nden kaynakli 6zel bir durumun bulundugu da
belirtilmelidir. Bir Hiristiyan, soyutbir Tanrialgisininyaninda Isa'ninsahsinda
vahyedilmis olan bir Tanr1 anlayisina da sahip oldugunu diisiinmektedir. Bu
anlayisin, Tanr1 hakkindaki bilgisini gelistirme, kuvvetlendirme ve belli bir
dereceye kadar doniistiirme potansiyeli, kaginilmaz olarak onun hakkinda
tiretilen dile de yansimaktadir.”

7 Paul Tillich, “Din Dilinin Dogas1”, cev. Aliye Cinar, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 11/2 (2002), 233.

8 Dan R. Stiver, The Philosophy of Religious Language (Cambridge: Blackwell Pub., 1996), 12.

9 Latif Tokat, “Dinin Sembolik Dili”, Milel ve Nihal 6/1 (2009), 78.

10 W. T. Stace, Muysticism and Philosophy (London: Macmillan Press, 1961), 272.

S. Kierkegaard, Philosophical Fragments, gev. David F. Swenson (New Jersey: Princeton Uni-
versity Press, 1936), 46.

2 Mehmet Aydin, “Tanr1 Hakkinda Konusmak: Felsefi Bir Tahlil”, Alemden Allah’a (istanbul:
Ufuk Kitaplari, 2001), 19.

C. Stephen Evans, “Din Dili Problemi”, ¢ev. Ferhat Akdemir, Ondokuz May:s Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2010), 272.
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Yukarida giris sadedinde yapmis oldugumuz degerlendirmeler, Nicholas
of Cusa’nin Tanr1 hakkinda konugmanin imkan ve mahiyeti ile ilgili gortigleri
dogrultusunda degerlendirilebilecek bir igerikte sunulmustur. Felsefi
goriislerini Platon diisiincesi ile temellendiren Cusa, Tanri tasavvurunu
oncelikle dini tecriibeye dayandiran ve bunun bir sonucu olarak da tenzihi
dille aciklayan Meister Eckhart, Pseudo-Dionysius, Augustine, Bonaventure
gibi filozoflarin bulundugu Platoncu felsefe geleneginin de 6nemli bir
temsilcisi konumundadir.”* Burada 6zellikle belirtilmesi gereken bir husus,
Cusa felsefesinin temelinde yatan diyalektik metottur. Insanin dil ve
diistince imkanlariyla Mutlak Varliga dair biitiinciil bir kavrayis gelistirme
konusundaki yetersizliginin kabuliinden hareket eden Cusa, dilin farkh
kullanimlarini bir araya getirme ¢abasiyla genel felsefi yaklasimina uygun
bir tutum ortaya koymustur.”

Bu calisma, erken Ronesans doneminin en onemli filozoflarindan birisi
olarak kendisinden sonraki bir¢ok felsefi goriis tizerinde etkili oldugu kabul
edilen' Nicholas of Cusanin belli acilardan orijinal say1ilabilecek felsefesinin
onemli tezahiiralanlarindanbirisi olan din dili ve Tanr1nin dile getirilebilirligi
konusundaki diistincelerini aciklamak {izere yapilmistir. Felsefesi hakkinda
Batida oldukga zengin bir literatiir olusmus bulunan Cusa'nin gortislerine dair
tilkemizde yapilan galismalarin yetersiz kaldigi belirtilmelidir. Calismamizin,
bu acidan 6nemli bir adim oldugu kanaatindeyiz. Simdi Cusanin Tanrr'y:
dile getirmek {izere bagvurdugu ti¢ farkh dil kullanimi olan temsili, tenzihi
ve tesbihi dili incelemeye gegebiliriz.

1. Tanr1'nin Seylerdeki Tezahiiriiniin A¢iklanmasi: Temsili Dil

Cusanin Tanrr'yr dile getirme yollarindan birincisini, temsili dil
baglaminda degerlendirmeye calisacagiz. Bu dil kullanimini seylere dair
teolojik bir bakis ifade etmek iizere kullanan Cusa, burada zihin kavramin
on plana ¢ikarmakta ve seylerle Tanrisal zihin arasinda varsaydigi bir uyum
fikrinden hareket etmektedir.

Cusa, genel anlamda dilin kullanim1 konusunda, seylerin gercekligini
ifade imkani agisindan meseleyi ele almakta, buna gore, bir kelimeye sanki
seylerin tam bir temsilini sunuyormus gibi bakildigini belirtmektedir. Oysa
ona gore, tarihsel baglamda, kelimelerin seylere atif seriiveninin basinda, ilk

4 H. Lawrence Bond, “Introduction”, Selected Spiritual Writings iginde (New Jersey: Paulist

Press, 1997), 14.

Krs. Cenan Kuvanci, “Sadreddin Konevi'ye Gore Tanr1 Hakkinda Konusmanin Imkan1”, Bi-
limname 38 (Subat 2019).

Bu konudaki farkli goriisler igin bkz. Moran Dermot, “Nicholas of Cusa and Modern Philo-
sophy”, The Cambridge Companion to Renaissance Philosophy, ed. ]J. Hankins (Cambridge Uni-
versity Press, 2007), 173-192.

15
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insanin tasavvur yetisiyle form temelinde olusturdugu kavramsallagtirma
bulunmaktadir. Ne var ki bu durum, kelimenin gseye tam olarak delalet
ettigi ve ondan daha iyisinin bulunamayacagi anlamina gelmemektedir.
Zira zihindeki tasavvurla elde edilen form, her bir seyi onceleyen zorunlu
formu ele gecirmeyi garanti edemez. Kaldi ki, bu form eger bilinmis olsa
zaten seylerin miikemmel bilgisi elde edilmis olurdu. Cusa’ya gore, her ne
kadar seylerin tozsel formunun varlig1 konusunda bir ihtilaf bulunmasa da,
goreceli olarak tesis edilmis formlar temelinde seylere atfedilen farkl: adlar
bulunmaktadir. Aslinda adlarin atfinda ortaya ¢ikan tartisma, toze dair
farkli temsillerin gerceklik olarak diisiiniilmesi ile olusmaktadir. Iste Cusa bu
noktada Platon"un Mektfuplarina' atfen, hakikatin algisal temsillerle bunlara
dayali olarak ortaya konulan adlar1 6nceledigini vurgulamaktadir.'

Cusa, zihni, anlama giicti, Tanrimin canli bir tezahiirii ve seylerin
numunelerini kavramsal olarak kusatan kuvvet olarak tanimlar. Cusa’ya
gore, insan zihni asla tam olarak biitiin tabii formlar: bilemez. Yine o kendi
tabii formunu da bilemez. Dolayisiyla goreceli olarak tizerinde ittifak edilen
isimlendirmeler, biitiin formlarin varlik nedeni olan Tanr1 tarafindan ancak
tam olarak bilinebilir. Bunlar yaklasik degerlendirme iddiasi tasimalar:
agisindan metafor statiisiinde yapilan tanimlamalardir.’” Oyle anlagiliyor
ki Cusa, dilin epistemik diizlemde ele alindig1 bu bakis agisinin ontolojik
olarak degerlendirilebilecek igerimlerine dikkatimizi cekmektedir. Buna gore
dilin seye tetabuku ayni1 zamanda insanin tabiat ile iligkilendirilebilecek bir
mahiyet arz etmektedir. $6yle ki, bir kelimenin anlaminda dile getirilmis
olan bilgi, insanin tabiatina uygun oldugu siirece anlam kazanmaktadir. Ne
ki, bu durumun Tanrisal Hikmetin aranisi baglamindaki karsiligi, insanin
atif sistematiginin Tanr1 hakkinda konusmasina imkan saglayacak diizeyde
gelismemis oldugundan dolays, bu ¢abanin reddedilmesinin geregidir.?’

Stiphesiz boyle bir dil kullanimi, sembol olarak goriilen seylerin
gercekliginin isaret ettikleri seye mutabakatinin kabulii varsayimi ile
anlaml hale gelmektedir. Cusa, burada elde etmeyi umdugu kanaatin
temeline, duyusal tecriibe sonucunda olusmus izlenimlerden ziyade
matematigin sagladig: ol¢ii, diizen, kesinlik gibi mantiksal olarak tutarlilig

17 Krs. Plato, The Seventh Letter, cev. ]. Harward, The Dialogues of Plato iginde (Chicago: The Great
Books, 1952), 809.

Nicholas of Cusa, De Venatione Sapientiae, Nicholas of Cusa: Metaphysical Speculations: Six Latin
Texts iginde, gev. Jasper Hopkins (Minneapolis, Minn: A ]J. Banning Press, 1998), 1339.

Jasper Hopkins, Nicholas of Cusa on Wisdom and Knowledge (Minneapolis: A.]. Banning Press,
1996), 10.

Cusa, De Venatione Sapiente, s. 1340.

Hitit Theology Journal - Volume: 21 - Issue:1 241



I FATiH TOPALOGLU

saglayan degerleri koymaktadir? Bu anlamda Cusa felsefesi, duyusal
seylerin kendilerini olusturan maddi imkansalliklarla kayith olmalarindan
dolay1 stirekli bir istikrarsizlik igerisinde olmalarina karsin matematiksel
varliklari ¢ok daha istikrarli ve kesinlik icerisinde goren bir anlayisa dayanir.
Aslinda ona gore ilk bilgilerimiz, esyanin algimiza sundugu isaretler
yoluyla sahip oldugumuz izlenimlerin, duyusal idrak tarafindan zihne
aktarilarak soyutlanmasi sonucu olugur. Yola duyulurlarla baglayan insan
zihni, akledilirlere dogru devam eder ve zihnin bu faaliyeti sonucunda elde
ettigi birikim nihayet dilsel alana transfere hazir hale gelir. Cusa’ya gore,
esyayla karsilasmamizda algidan zihne ve oradan da dile dogru ilerleyen
bu aktarim siireci, ayni zamanda seylerin gercekliginden uzaklasma
anlamina gelmektedir. Haddi zatinda semboller, sembolize ettikleri
seylere dair bizim kavrayisimizi artirmakta, ancak bunun bir bedeli olarak
kendi tabiatlarinda gerceklesen anlama dair bir kayip yasamakta ve dil bu
durumdan kaginilmaz olarak etkilenmektedir. Bu agidan alemdeki seyler
bizce gizli ve kavranilmaz olan belli bir oransallik icerisinde birbirleriyle
iligkili olarak bir arada bulunuyorlarsa da bu birlik, biitiinciil bir alem fikrini
ortaya ¢ikaracak bir mahiyet arz etmektedir. Bunu alemde tezahiir eden
seylerin, aslina olan benzerligi ile agiklayan Cusa, bu benzerligi ise onlara
kaynaklik eden varlik olarak Tanrrdan edinilen bir izle agiklamaktadir. Bu iz
sayesinde her bir sey kendi tabiatinda belli bir orijinallige sahip olur. Boylece
seylerin biitlinliigiinii ifade eden alem, Tanr1 hakkinda konusmay1 miimkiin
kilabilecek bir baglamda degerlendirilebilir. Cusa, burada dilin metaforik
kullanimindan yola ¢ikarak esyaya dair bir sorusturma gercgeklestirmekte ve
boylece bilinmeyen hakkinda mecazi bir oransallik iizerinden ona dair bir
fikre ulasilabilecegini ifade etmektedir.

Zihnin alem karsisindaki durumunu anlamak i¢in dikkatimizi ses
olayina c¢eken Cusa, ses-harf-hece-kelime-ciimle iligkisini glindeme
getirerek meseleyi agiklamaya calismaktadir. Nasil ki, sesler bir araya
gelmek suretiyle bir anlama isaret eden birliktelikler olusturuyorsa, tabiat
da alemde belli bir amaca yonelik olarak bir araya gelebilecek mahiyette
unsurlardan olusmaktadir. Seslerin bir araya gelerek denge, diizen ve orana
dayal1 bir sanat (konusma ya da yazma sanati) olusturabilecek bir yetkinlige
ulasmas: gibi tabiattaki unsurlar da bir araya gelerek benzer nitelikte ilkelere
dayali yetkin birlesikler olusturur. Iste Cusa, insanin sesleri birer isaret
olarak fark ederek onlardan anlaml: biitlinliikler olusturmasi ile alemdeki
unsurlardan hareketle esyanin sistematik bilgisini formiile etmesini benzer
nitelikteki faaliyetler olarak degerlendirir. Dolayisiyla da insanin sesleri

21 Anthony Kenny, “Bilinmeyen Bir Tanriya Iman”, cev. Fatih Topaloglu, Dinbilimleri Akademik

Arastirma Dergisi 13/2 (2013), 235; Meri¢ Bilgic, “Modern Felsefenin Biiyiik Babasi Nicolas
Cusanus”, Felsefelogos 17-18 (Haziran 2002), 135.
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farkli formatlarda kullanarak ondan gramer kurallarini, retorik, siir, miizik
ve diger sanatlar1 iiretmesi gibi Tanr1 da alemdeki unsurlardan diizenli ve
sistematik bir yapinin olusmasini saglar.”

O halde denilebilir ki, algisal diinya ile ilgili biitiin ifadelerin kendi
formuna ve dile getirilebilirlik kriterlerine uygun olmasi gerekir. Bir
ifade, gramerin diinyas: ya da formu iginde bulundugu siirece anlamli
bir sekilde varliga ¢ikar. Bu durum onun varlik formunun bizim zihinsel
ortamimiza, “kelimede bulundugu stirece” kaydi ile aktarilmasi anlamina
gelir. Boylece o, insan zihnine uygun bir forma kavusmus olurlar ki, bu
forma kavusturulamayan hicbir sey gramatik olarak dile getirilemez.” Bu
anlamda bir konusan, kullandig1 kelimeyi anladiginda aslinda o, algiya agik
harici diinyay1 algiya agik olmayan dahili diinyas1 yoluyla anlar. Bu acidan
Cusa’ya gore, her bilim ve sanat, Tanrisal bir tezahiir olarak esitlik fikri
tizerine kuruludur. Tabiat yasalari, dilsel yasalar ya da diger alanlardaki
yasalar olsun bu esitlik formuna bir tiir katilma ¢abasi olarak goriilmelidir.
Bu anlamda esitligin gok cisimlerinin hareketlerindeki tezahiirii astronomi,
dilsel yapilardaki isleyisteki tezahiirii ise gramer bilimidir. Burada tezahiir
edenle kendisi {izerine tezahiir edilenin esitligi haricinde bizzat tezahiiriin
kendisinde herhangi bir hakikat bulunmaz. Ayni sekilde tip da resim de
bu esitlik {izerine kuruludur. Bu denklik kaldirilirsa, pratik akil islevini
kaybeder.*

Bununla birlikte, Cusa’ya gore, filozoflarin varliga yonelik olumlayici
ifadeleri, birer varsayimdan ibarettir. Duyularla bakildiginda ilk anda
onlarin sagladig: bilginin miitkemmelligi diisiincesiyle olumlayic1 iddialarda
bulunulabilir. Ancak bu bilginin kaynagina yoneldigimizde, duyusal
bilgilerin bagh oldugu aklin karsilastirmalar yapmak {izere ayirimlara gittigi
sartli durumlara maruz kalindigini goriiriiz. Cusa, bu seviyeyi mitkemmellik
duygusunun kayboldugu eksiklikler alani olarak tanimlar. Biitiinciil bir varlik
idrakinin bulunmadig1 bu seviyede varligi tecriibe etme, goreceli bir hal alir.
Duyularin birlik/biitiinlitk/uyum degil de, 6tekilikleri/farkliliklar: algiladig:
ve algisal objeler hakkinda birlik iddiasinin ortadan kalkarak varsayimlardan
hareket ettigi bu diizeyde, akil da kendi kaynaginin birliginden uzaklasir.®

N

2 Nicholas of Cusa, Compendium, Nicholas of Cusa on Wisdom and Knowledge iginde, gev. Jasper

Hopkins (Minneapolis: A.J. Banning Press, 1996), 1398-99.
Nicholas of Cusa, De Aequalitate, Nicholas of Cusa: Metaphysical Speculations: Six Latin Texts
iginde, cev. Jasper Hopkins (Minneapolis, Minn: A.J. Banning Press, 1998), 853.

24 Cusa, De Aequalitate, 859.
25

23

Nicholas of Cusa, De Coniecturis, Nicholas of Cusa: Metaphysical Speculations i¢inde, ¢ev. Jasper
Hopkins (Minneapolis, Minn: A.J. Banning Press, 2000), 190.
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Iste bu noktada hakikatin dile getirilmesinde farkli bir kullanim
glindeme getirilmelidir. Cusa, bu noktada temsilden tenzihe dogru bir gegis
yapmaktadir.

2. Tanr1'nin Dile Getirilemezliginin Ac¢iklanmasi: Tenzihi Dil

Cusanin Tanri tasavvurunun temelinde, algisal agidan ¢oklu ve zengin bir
igerikle donatilmis idraki derinlik fikri bulunmaktadir. En saf haliyle idrakin
basrolde bulundugu bu tecriibi yasanti, dilin bilindik sinirlarini zorlayan
bir temasa faaliyetini gerekli kilmaktadir. Ciinkii Cusa’ya gore, anlami
hedefleyen herkesin idrakini kelimelerin {istiine gikarmasi gerekir.* Idrakin
yolunun agilmasi, olumsuzlamaya dayanir. Bu itibarla temeli olumsuzlama
olmayan hicbir diistince ve dil, Mutlak Varligin hakikati konusunda idraki
yetkinligine ulasamaz.”” Dolayisiyla temsili dil kullaniminda 6n plana ¢ikan
zihin vurgusu, yerini tenzihi dilin istihdamai sirasinda idrake birakir.

Cusa, felsefi goriislerinin kaynagi olarak gordiigii eserler arasinda bulunan
Proclus'un  Parmenides Serhime® atif yaparak, onun flk Varlik hakkinda
konugmay1 reddetmesi fikrinden hareket eder ve etkilendigi diger bir isim
olan Dionysius'un negatif teolojiyi pozitif teolojiye tercih ettigini belirtir.*
Her ikisi agisindan da 1k Varliga atfedilebilecek en uygun isim “bir” olarak
ortaya ¢ikar. Cusa “bir”in burada sayisal bir anlamda kullanilmadiginin
altin1 ¢izerek boliinebilir olmayan seklinde diisiiniilmesinin daha dogru
oldugunu belirtir. Dolayistyla Mutlak Varlik diizeyinde birlik ayni1 zamanda
basitlik olarak anlam bulur.*

Cusa ontolojisi, temelde bir-¢ok, ayni-gayr1 kavramlar: arasinda dolasan
diyalektik bir yontem ve dil istihdamina dayanir. Bu kavramlar, Tanr1ile alem
ve insan arasinda mutlak bir birlik vurgusuyla serimlenir. Matematigin idrak
derinligine ulasmada bir arag olarak kullanildig1 bu zihinsel ¢aba sonucunda,
idrak adeta birlige teslim olur. Iste teslimiyet olarak adlandirdigimiz bu hal
aslinda ayni zamanda varlik karsisinda derin bir biling ortaya ¢ikarir. Dilin
bilindik kullaniminin yetersiz kaldig1 bu durumun ifsasi, ancak paradoksal
denilebilecek bir dil ile miimkiin olabilmektedir.

26 Nicholas of Cusa, De Docta Ignorantia, Selected Spiritual Writings icinde, ¢ev. H. Lawrence

Bond (Mahwah: Paulist Press, 1997), 90.

Yal¢in Kog, Theographia'min Esaslar: & Teoloji ve Matematik Insa’s1 Uzerine Bir Inceleme (Ankara:
Cedit Nesriyat, 2009), 336.

Bkz. Proclus, Proclus’” Commentary on Plato’s Parmenides, ¢ev. Glenn R. Morrow - John M.
Dillon (New Jersey: Princeton University Press, 1987), 427.

27
28

2% Pseudo-Dionysius Areopagite, The Divine Names and the Mystical Theology, cev. John D. Jones

(Wisconsin: Marquette University Press, 1999), 15.
30 Nicholas of Cusa, De Beryllo, Nicholas of Cusa: Metaphysical Speculations: Six Latin Texts icinde,

cev. Jasper Hopkins (Minneapolis, Minn: A.J. Banning Press, 1998), 797.
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Bu anlamda Cusa’ya gore, seylerin ortaya ¢ikis kosullar1 hakkinda dile
getirilen farkli ifadelerin temelinde aynilik fikri bulunmaktadir. Bu kavram,
Cusanin dili kullanma tercihini belirgin bir sekilde belirlemektedir. Platon
ontolojisinin temelini teskil eden ve “Biiyiik Cinsler” (varlik, aynilik, farklilik,
hareket ve siikiinet) olarak adlandirilan unsurlar arasinda bulunan “aynilik”,
ona gore, her seyin hem var oldugu sey hem de var olma sekli olarak Mutlak
Aynrdan varligini almis oldugu diisiincesine dayanir. Dolayisiyla Tanrinin
Mutlak Ayni olarak ifadesi, Tanr1 hakkinda ebedi, basit, sinirsiz, sonsuz,
degismez ve ¢ogalmaz olmak gibi baz1 tanimlamalar: miimkiin kilmaktadir.
Dikkat edilirse, Tanri'ya atfen kullanilan bu sifatlar haddi zatinda Cusa
ontolojisine ve bu ontolojinin gerektirdigi dil kullanimina uygun olarak
belirlenmistir. Cusa’ya gore, Tanrimin birligi vurgulanirken onun ayniliginin
gormezden gelinmesi, birligin de dogru bir sekilde anlasilmasina engel
olmaktadir. Soyle ki, birlik Tanr1 ile seyler arasindaki iligkiyi Tanrinin Mutlak
Aynilig1 baglaminda aciklamaya yetmediginden, aynilik ayni zamanda birligi
imleme niteliginden o6tiirii, bu iliskiyi olmas1 gerektigi sekilde agiklayabilir.
Yani Mutlak Ayni, seylerden ne farkli ne de onlara zit olmak {izere onlarla
bir aynilik iligkisi igerisindedir. Bu durumun seyler agisindan anlami, tiimel-
tikel, birlik-sonsuzluk ve varlik olanla olmayanin ayniliginin belirtilmesidir.*
Nitekim bu ontolojinin bir geregi olarak ortaya cikan ilintisellik, seylerle
Tanr1 arasindaki bir istirak iliskisidir. Yani Cusa’ya gore seylerin Mutlak
Aynirdan farkli ve kendi iclerinde 6zel bir varlik statiisiine erismeleri imkan
dahilinde degildir. Hatta denilebilir ki Mutlak Ayni, seylerin kendileri ile
ayni olmasinin bile garantoriidiir. Dolayisiyla, kendi ile ayn1 olmak suretiyle
Mutlak Aynr'ya istirak eden aynilar arasinda bir fark gézetmek miimkiin
gortinmemektedir.®

Peki, ama varligin1 Mutlak Ayni'dan alan seyler arasinda tezahiir eden
farkliliklar nasil anlasilabilir? Cusa, bu soruya, “Mutlak aynida farkliliklar
aynidir” seklinde cevap veriyor. Burada asil olan farkliligin reddinden ziyade
farklilik diye adlandirilan seyin mahiyeti ve hangi zaviyeden bu sekilde
tanimlandigidir. Nitekim Mutlak Aynr'ya izafe edilen ebedi, basit, sinirsiz,
sonsuz, degismez ve ¢ogaltilamaz gibi sifatlar karsisinda, seyler arasindaki
nitelik, nicelik, say1, hareket vb. tiirden farkliligi1imleyen tanimlamalar aslinda
ancak bu ayniliga katki sunan bir baglamda anlaml kilinabilir. Yalnizca
Tanrisal perspektiften idrak edilebilir olan bu konu, Cusa’ya gore, yaratma
ya da olus olarak Mutlak Varlik’ta bir degisim varmis gibi algilanir.** Oysa
yaratma, Mutlak Varligin bizzat kendisine benzemesi olarak anlasilmalidir.

31 Nicholas of Cusa, Dialogus de Genesi, gev. Jasper Hopkins, A Miscellany on Nicholas of Cusa

iginde (Minneapolis: A.J. Banning Press, 1994), 395.
32

33

Cusa, Dialogus de Genesi, 396.
Cusa, Dialogus de Genesi, 397.
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Ciinkii Mutlak Varlik bizatihi Mutlak Ayni oldugundan, bu ayniligin nedeni
olmak suretiyle hiclik ya da varlik olmama halinden kendisine dogru yonelir.
Bundan dolay1 var olmanin Tanri'ya benzeme oldugu sdylenebilir.** Boylece
cokluk, otekilik, farklilik, gesitlilik ve bu tiirden diger nitelendirmeler, Ayninin
kendinden iz tasiyan varliklara neden olmasi seklinde gerceklesir. Bundan
dolay1, Ayni'ya istirak eden cesitlilikten ortaya ¢ikan uyum, aslinda birgok
farkli sekillerde Aynr'y1 temsil eder. Iste Cusa, hem kendisinde ayni hem de
otekisinde farkli olan seylerin varliginin Erisilemez Aynimin erisilemezligini
gosterdigini, dolayisiyla bu erisilemezlik, esyanin degiskenliginde ve onun
vasttasiyla ne kadar ¢ok ifsa olursa, Ayninin da farkl seylerde o kadar ¢ok
ortaya ¢ikacagini diisiinmektedir®*® Seylerde meydana gelen dogus, olus,
bozulus, vb. degisimi imleyen tanimlamalar, bu baglamda yani Mutlak
Aynrnin erisilemezligini daha iyi temsil etmek tizere, Aynimin varliklar
kendine benzetmesi olarak degerlendirilmelidir.*

Cusa, Mutlak Birligin her seyde bulunmasina ragmen seylerde bulunan tiir,
isim ya da birlesiklik gibi tanimlamalara konu olamayacagini belirtmektedir.
Dolayisiyla o, seylerdeki cins, tiir, tdz, araz ve yaratilmis biitiin ¢okluklarin
birligi ve bu agidan biitiin 6lgiilerin Mutlak Olgiisiidiir. Iste zihnin derinligi
Cusa'ya gore, birligin sonsuz kudretini izler, ¢linkii birlik, biitiin sayilardan
sonsuzca biiyiiktiir. Ayni1 zamanda birlik, biitiin sayilar1 kapsadigindan,
onda biitiin sayilar aktiftir ve bu durum onun Kadir-i Mutlak olmasindandir.
Birligin sayilarla iligkisi, onun yalnizca tasavvur edilebilen ve degistirilemez
hakikatinin birer tezahiiriinden ibarettir. Onun bu sekilde tasavvuru, dile
getirilemezligini de beraberinde getirir.¥” Bu, ayni zamanda ¢okluktan birlige
ulasma ve diger biitiin seylerden zihinsel olarak uzaklasma anlamina gelir
ki, bu seviyede artik hakikat, perdesini acar ve gizlilik ortadan kalkar. Haddi
zatinda kendi zihinsel birliginin kesfi anlamina gelen bu asamada zihin kendi
yasantisini Mutlak Hakikat icerisinde temasa eder. Artik esyaya dair zihinsel
sorusturma, Mutlak Birlikle kurulan bu baglant1 sayesinde miimkiin olur.
Cusa, burada artik olumlayici teoloji igerisinde Tanr1 hakkinda diizenlenmis
olan problemlerin agiklig1 ve biligselligi konusunda olumsuz bir kanaat
ortaya koymakta ve bu problemleri anlamsal ve yapisal agidan sorunlu
olarak degerlendirmektedir. Ciinkii sorulan her soru, iki karsit ihtimalden
yalnizca birisinin sorgulanan sey hakkinda dogru bir iddia icermekte
oldugu varsayimina dayanmaktadir. Ancak Mutlak Varlikla ilgili bu tiirden
durumlar olduguna inanmak olduk¢a sagmadir. Zira onun hakkinda birini
digerinden ayirmaya imkan taniyan zit durumlar yoktur ki, onlardan birisi

34
35
36

Cusa, Dialogus de Genesi, 397.
Cusa, Dialogus de Genesi, 398.
Cusa, Dialogus de Genesi, 399.
37 Cusa, De Coniecturis, 170.
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onu olumlamak {izere kullanilsin. Dolayisiyla da bu ihtimallerden birisi
secildiginde neticede onun mutlaklig1 tekrarlanmis olur. Ornegin Tanr’min
var olup olmadigi soruldugunda, cevap Tanri'nin, Kendinde Varlik oldugudur.®®
Cusa bu durumu soyle dile getirir:

“Her olumlama, zittinin olumsuzlanmasi oldugun-
dan, verilen yanitlar higbirisi tam degildir. Ik
olan, biittin varliklar1 6ncelediginden onunla ilgili
olumsuzlamaya zit bir dogrulamaya imkan veren
ya da olumlamadan daha dogru olmas: nedeniyle
olumlamaya tercih edilebilecek dogru bir varsa-
yimda bulunulamaz. ‘Tanri, ya tasavvur edileme-
yen ya da hakkinda konusulamayandir’ ifadesi, bu
tiirden ifadelerden daha dogru goriinmediginden,
olumsuzlamalar da mitkemmel degildir. Bunun ye-
rine zitlar1 ayirma kadar birlegtirmeyi de reddeden
hakikat kavrami daha mutlaktir. Zira Tanr1'nin var
olup olmadig1 sorusuna, ‘o ya vardir ya da yoktur’;
‘0 hem vardir hem de yoktur’dan daha siirlandiric
bir yanit olamaz. {1k, en basit, dile getirilemez olan
Varlikla ilgili olarak sorulabilecek her soruya en ba-
sit, mutlak ve uygun yanit odur.”*

Boylece Tanrisal birlik fikrinin, Tanri hakkinda konugsma imkanini
belirledigini tespit eden Cusa, bu birlik vurgusunu De Li Non Alliud adli
eserinde ‘tanim’ meselesi lizerinden ele alir. Ona gore tanim, bize bilgi veren
seydir. Bu agidan o, bir temel saglar.** Tanimin bu islevi, seyin kendisi dahil
olmak tizere her seye uygulanabilir. Boylece Cusa, mitkemmel bir tanimi1 su
sekilde tarif eder: “Herhangi bir seyi tanimlayan sey, tanimlanandan baskasi
degildir.” Yazip ¢izdikleri arasinda bundan daha kolay anlasilabilir baska
bir seyin bulunmadigini ifade eden Cusa, bunu kisaca “Otekisi olmayan”
seklinde ifade eder. Bu tanimi anlamanin yolu ise, insanin zihninin biitiin
gliciiyle keskin bakisini ona yoneltmesi ve bdylece gerek kendini gerekse
seyleri tanimlayan seyi gormesidir. {1k olan, Baslangic oldugundan, “Otekisi
olmayan”la kendisine isaret edilen sey, Tanrrdir. Cusa, Otekisi olmayandan
daha dogru bir sekilde ona isaret eden bir isaretlendirmenin bulunmadigini
ifade eder. Bagka bir seyde ya da kendinde son bulan biitiin isaretlendirmeler,
her seyin Otekisi olmayandan bagkasi olmasi gibi, kesinlikle ilk olana isaret
etmez. Dolayisiyla ilk olan her seye temel sagladigindan, kendisi hem
kendini hem de seyleri tanimlar. Bunun anlami, o olmaksizin higbir seyin

38 Cusa, De Coniecturis, 171.
39 Cusa, De Coniecturis, 172.

40 Nicholas of Cusa, De Li Non Aliud, Nicholas of Cusa on God as Not-Other: A Translation and an
Appraisal of De Li Non Aliud i¢inde, gev. Jasper Hopkins (Minneapolis: A.J]. Banning Press,
1987), 1108.
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tanimlanamayacagidir. Bu agidan o, varligin tanimi, temeli ve nedenidir.*
Bundan dolay1 Otekisi olmayana isaret etmekten baska olan her isaret etme,
[k olandan bagkasinda sona erer. Cusa, dtekisine yonelik gozlemlerimizi dil
ve kelimelerin isareti yoluyla agiga vurmamizdan hareketle, bu faaliyetin
en yetkin seklinin “Otekisi olmayan” kelimeleriyle miimkiin olabilecegini
soyler. Bu yiizden ona gore “Otekisi olmayan” Tanr’nin adi degil, ona
en yetkin bir sekilde isaret eden bir yoldur ve bu agidan sadece Tanrr'y:
degil her seyi tanimlamanin en uygun yoludur. Aslinda bu yol, Tanrimin
tanimlanamazligina en yakin tasavvur imkanini sunar.*?

Diger yandan, Otekisi olmayan, ayni zamanda farkli sekillerde dile
getirilemeyen demektir. Bunun nedeni, ona dair hicbir ifadenin, ona
ulasamayacak olmasidir. Nitekim o, bu ifadelerin hepsini 6ncelemektedir.
Cusa, Tanr1'ya mitkemmel, tozsel vb. hangi isim atfedilirse edilsin, neticede
kendinde-ayni sey disinda bir seyden bahsedilemeyeceginden dolays,
“Otekisi olmayan” tabirinin digerlerine gore daha basit, nsel ve onun
dile getirilemezligine daha uygun oldugunu ifade eder. Ona gore, bu yolla
yapilacak bir anlama, ayn1 zamanda din dilinde temel yaklasimlar olarak
kabul edilen olumlamaci ya da olumsuzlamaci indirgemeciligi de asmus
olacaktir.® Ciinkii o, ne bir tanimlama Onermekte ne de bir tanimlama
imkanini ortadan kaldirmaktadir. Nitekim bu yolla yapilacak bir tanimlama,
Tanrr'ya izafeten kullanilan ‘bir'den bile daha uygundur. Cilinkii ‘bir’, birden
bagka bir sey olmadigindan, “Otekisi olmayan”in ifade giiciine sahip degildir.
Bu acidan Otekisi olmayan, Tanri'nin basitligini ifade etme konusunda daha
yetkin, her seyin ilk baslangicini ifade etme konusunda da daha uygundur.
Cusa, varliga bu agidan bakmanin, Otekisi olmayana agikca isaret anlamina
gelecegini ifade eder.**

Bu baglamda Tanri'nin farkli tanimlamamalarinin ne anlama gelebilecegi
konusunda Cusa, perspektivist bir yaklagim ortaya koymaktadir. Ornegin,
Tanrrmin iyi olmasi, onun hem iyi hem de bir olmasi seklinde anlasilmalidir.
Ciinkii bunlar seylere yayildiklarindan dolayi, aymidir. lyilik, seylerde
goriiniir kilinan bir durumdur. Diger yandan iyi olan bizatihi talep ve arzu
edilendir. Cusa, bu durumu Yeni Ahit’ten bir 6rnekle desteklemeye calisir.
Buna gore, Musa, alemin yaratilisini tasvir ederken, Tanr’nin her seyde
kendini ifsa ettigini, dolayisiyla da yaratilan seylerin iyi oldugunu, bdylece
de dlemin Tanrisal hikmet ve rahmetin en mitkemmel tezahiirii oldugunu
sOyler. Bundan dolay1 Tanri, iyiyi her seye onsel olacak sekilde kendinde

41 Cusa, De Li Non Aliud, 1110.
42 Cusa, De Li Non Aliud, 1111.
43 Cusa, De Li Non Aliud, 1113.
44 Cusa, De Li Non Aliud,1114.
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gormiis ve boylece alemin yaratilis1 gerceklesmistir. Dolayisiyla Tanri, iyiyi
otekine onsel olarak gordiigiinden, o kesinlikle iyiden bagkasi degildir ve
oldugundan farkli bir sekilde olamayacak olan iyi, bu seylerden hareketle
dogru bir sekilde ifade edilemez. Burada 6yle anlasiliyor ki, Tanr1 ile diger
seyler iki farkli bakis acisindan ele alinmakta, Tanri, “Otekisi olmayan”
olarak seylerle kuvvetli bir irtibat icerisinde; seylerse, Tanr1 karsisindaki
eksiklikleri agisindan tanimlanmakta dolayisiyla gorme, yaratma, iyi olma
gibi yiiklemler, Tanrr'ya farkli, seylere ise farkli bir baglam ve kapsamda
atfedilmektedir.*

Biitiin bunlarla birlikte Cusa, dzellikle mistik teolojisini ortaya koydugu
eserlerinde Tanrisal birligin idraki meselesini soyle ifade etmektedir:

“Eger birisi seni tasavvur etmek {izere bir kavramla
aciklarsa, bilirim ki o kavram seni karsilamaz. Ciin-
kii biitiin kavramlar sende son bulur. Birisi sana bir
benzetme ile yaklasmak isterse, onun senin benze-
rin olmadigimi bilirim. Birisi seni anlamak igin ke-
limelerle donatmak isterse, senden ¢ok uzakta de-
mektir. Clinkii en yiiksek duvar seni biitiin bunlar-
dan ayirir. Dolayisiyla da sen, tanimlanabilecek ve
tizerinde diisiiniilebilecek her seyden ayrisin. Senin
bu sonsuzlugunu ancak en yiiksege ¢ikarsam gorii-
riim. Bu sekilde gorecegim sey, senin yaklasilamaz,
kavranilamaz, cogaltilamaz ve goriilemez oldugun-
dur. Iste sana yaklagsmak isteyen, sonlu ve sinirh
seylerden uzaklasmalidir.” 46

Cusa, Sapiente’de Tanri hakkinda konusma ile ilgili tiglinci bir yol
onerisinde bulunmaktadir. Simdi Cusa’nin isa Mesih'in Tanri'nin Kelimesi olarak
kendine has sahsiyeti {izerinden gelistirdigi bir teori olarak bu {iciincii yolu
acgiklamaya calisacagiz.

3. Tanr’'nin Kelimedeki Tecessiimiiniin A¢iklanmasi: Tesbihi Dil

Cusa felsefesinde zitlarin birligi fikri temelinde ortaya konulan uyum
teolojisi, biitiin dile getirme ve bilme imkanlarinin Stesinde bir varlik olarak
Tanr1nin bizatihi kendisini degil, onun Kelime’sinde*” ortaya ¢ikan Tanrisal
faaliyetin anlagilmasina dayali bir mahiyet arz etmektedir.

4> Cusa, De Li Non Aliud, 1159.

46 Nicholas of Cusa, De Visionei Dei, Nicholas of Cusa: Selected Spiritual Writings iginde, cev. H.
Lawrence Bond (Mahwah: Paulist Press, 1997), 258.

Bu boliimdeki “Tanri'nin Kelimesi” ya da “Kelime” tanimlamalari Isa’ya atfen kullamlacak-
tir.

47
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Ona gore, Tanr1 hakkinda konusmay1 miimkiin ve makul kilan, Isa'nin
Tanrisal sahsiyetidir.*® Aslinda insan zihnine uyum fikrini kazandiran da
odur. Sonlu ile sonsuz, cismani olanla olmayan, Tanrisal olanla insani olan
vb. zitliklar1 kendi sahsiyetinde telif eden Isa, bu agidan Tanri ile insan
arasindaki iliskinin de bizatihi imkanimni ve anlamini olusturur. Isanin,
Cusa teolojisinde bu baglamda anlasilmasi, ayni zamanda beraberinde bu
teolojinin fideistik goriiniimden kurtarilma ¢abasi olarak da ifade edilebilir.
Ciinkii Katolik inang sistematiginde bir dogma olarak kabul edilen Ugleme
Doktrini, burada tam ziddi bir islevsellikle, Tanr1 tecriibesinin ve Tanri
hakkinda konusmanin odagi haline gelir. Bu noktada mesele salt bir Tanrisal
inang boyutunu asarak, insanin biitiin kognitif imkanlariyla Tanr1'ya istirak
etmesi, onun birliginde kendini bulmasi ve alemi Tanrr'yla birlikte kiilli bir
bakis agistyla gorme imkaninin sorusturulmasi anlamina gelir.

Cusa’ya gore, Tanr1 hakkinda ne tenzihi ne de olumlayici dil tam olarak
uygundur. Bunlardan birincisi iman pratigi agisindan bazi sakincalar: haiz
goriintir. $Oyle ki, iman hadisesinin saglikli bir zeminde gerceklesmesi
i¢cin Tanr1 hakkinda olumlayic1 bir dilin kullanilmasi ka¢inilmazdir. Cusa,
bu kapsamda alim, iyi, ulasilmaz 1sik, hayat, hakikat vb. tanimlamalarin
yapilabilecegini ancak bu isimlendirmelerin yalnizca “Cehaletin Tahsili”
parantezinde Tanrr'ya atfinin miimkiin olacagin1 belirtmektedir. Bu
yaklasimin geregi, bu isimlendirmelerin, varlig1 biitiinciil olarak kapsama
imkan1 bulunmadigindan, tikeller diizeyinde anlasilabilecek birtakim
eksikliklerin ondan bertaraf edilmesinin geregidir. ifade etmek gerekir
ki, boyle bir seyin imkani, dilin bilindik kullanimlarinin 6tesine ge¢mek
suretiyle saglanabilecektir ki, bu da ister istemez negatif teolojiyi cagristiran
bir tenzihi dili glindeme getirecektir.* Cusa, ilging bir sekilde, olumlayic dil
agisindan da tenzihi dili gerekli gormektedir. $oyle ki, inanma fenomeni goz
ontinde bulunduruldugunda Tanrinin sonsuz bir varlik oldugunun kabulii,
onun hakikatine dair birtakim tezahiirlerden yiiz cevirerek dogrudan
bilinemez olana, kendi bilinmezligi icerisinde yonelmeyi gerektirir. Cusa’ya
gore, bu yapilmadiginda, inanma hadisesi bir tiir putperestlige doniisebilir.
O, kutsal bilgisizlik olarak tamimladigr bu hali, Tanrinin smnirsizligi ve
adlandirilamazlig1 konusunda nihai bir biling durumunun olusabilmesi i¢in
zaruri goriir.

Bir uyum filozofu olan Cusa, diyalektik yontemle elde etmeye calistig1
birlik fikrini, Tanr1 hakkinda konusma konusundaki en uygun tercihin,
tiglinctii bir yol olabilecegi seklindeki goriisiiyle agiklar.® Ona gore, “Tanrinin

48 Bond, “Introduction”, 54.
49

50

Cusa, De Docta Ignorantia, 125.
Cusa, De Venatione Sapientiae, 513.

250 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 21 - Say1:1



Nicholas of Cusa’ya Gore Tanr1 Hakkinda Konugmanin imkani I

Kelimesi” biitiin dil kullanimlarinin mutlak 6nkosulu olarak goriildiigiinde,
Tanr1 hakkinda daha makul bir dil kullanimi miimkiin olabilecektir. Cusa,
Theologia Sermocinalis (Konusan Kelimenin Teolojisi) diye adlandirdig1 bu
yontemde, negatif teolojiden farkli olarak, dilin delaletinin tamamen yok
sayilmayacagini, ancak bu delaletin onun varolusunun ontolojik sarti ve asl
olan Tanr’nin Kelimesine dair tecriibi bir katilimla miimkiin olabilecegini
ifade etmektedir. Bu a¢idan o, Tanr1 hakkindaki biittin tanimlarin bir tiir
modeli olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu yontemi bir tiir “ikinci el dogrulama”
diye adlandiran Hudsona gore, Cusanin buradaki temel varsayimi, Tanr1
hakkindaki sozsel ifadeleri belirleme yetimiz olan zihinle bu kelimelerin
anlaminin bagl oldugu kaynak olan Tanri'nin Kelimesi arasindaki iliskinin
yok sayilamayacagidir.' Boylece sozgelimi, ‘Ben, Tanrrdanim’, ifadesinin
anlami, bu ifadenin igeriminde yer alan mananin Kelime'deki tezahiiriiniin
agiga cikarilmasi ile anlasilabilecek ve dile getirilebilecektir.

Bu teori, epistemolojik baglamda soyle aciklanabilir: Cusa, bilginin olusumu
agisindan epistemik siiregler icerisinde soyutlama asamasini ‘kelime” (word)
kavramina yiikledigi gerek objeyi akletme gerekse onu temsil etme islevleri
agisindan ele alir. Bu baglamda ‘kelime’, esyaya isaret etmek suretiyle onu
zihinsel ortama adapte etmekte ve bu adaptasyon sonucunda algilanabilir
kilarak bilgi nesnesine doniistiirmek suretiyle adeta aydinlatmaktadir. Cusa,
‘kelimenin epistemik siireclerin iki kutbu olan siije ve objeye dengeli bir
sekilde istirak etmesinden dolay1 bilen zihinle, bilinen sey arasinda bir araci
olarak onu degerlendirmekte ve nesneyi zihinsel formata doniistiiren bir
aygit olarak diisiinmektedir.”* Dolayisiyla nesnenin kendisini kuvveden fiile
gecirecek bir ‘kelime’ye ihtiyact vardir ki alg: ve akletme siireclerine dahil
ve bir adlandirmaya tabi olabilsin. Iste Cusa’ya gore, biitiin bu bahsedilen
siireclerin meydana gelebilmesi i¢in bir Diizenleyici’ye ihtiya¢ bulunmaktadir.
Nasil ki kelime, zihinle esya arasinda bir baglant: kurarak bilmeyi sagliyorsa,
o da Yaratici ile yaratilanlar arasinda benzer bir faaliyet ortaya koyar.
Kendini, kendinden olan Kelime tizerinden diisiinen Yaratici, Yaratilmamis
Kelime'nin isaretleri olan yaratilanlarda, kendini birgok farkli sekillerde
tezahiir ettirir. Daha agik bir anlatimla zihnin esyay1 ifsa etme istegi, onun
sozel ifadelerle ortaya ¢ikmasi suretiyle gerceklestigi gibi, yaratilanlar da
Yaraticinin Kelimesi vasitasiyla ortaya koydugu irade sonucunda kuvveden
fiile gegmekte ve boylece bilinebilir hale gelmektedirler.”

Imdi, bu noktada Tanr’min Kelimesinin bu anlama ve dile getirme
imkanin1 nasil ortaya cikaracagi sorusu onem kazanmis bulunmaktadir.

51 Nancy J. Hudson, Becoming God ~The Doctrine of Theosis in Nicholas of Cusa- (Washington D.

C.: The Catholic University of America Press, 2007), 144.

52 Cusa, Compendium, 1396.

53 Cusa, Compendium, 1397
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Oncelikle belirtmemiz gerekir ki, yukarida gosterilmeye calisildig1 iizere,
Tanrinin Kelimesi, Cusamin felsefi sistematiginde merkezi bir yer isgal
etmektedir. Tanriile varliklar alemiarasindakibagi olusturan Kelime, Tanrisal
tozden olmasi hasebiyle varligin ve yasamin sebebi oldugu gibi gorme-isik
iliskisinde oldugu tiirden insan zihninin varlig1 ve hakikati gérmesinin de
yegane sebebidir. Bu agidan Kelime ayni zamanda Logos olarak kabul edilmek
suretiyle idrakin de kaynag1 olarak goriiliir ve aslinda bilme edimi onun bu
ozelliginden kaynaklanmaktadir. Boylece adeta Tanri’nin alemi bilen ve bu
bilme faaliyeti sonrasinda var kilan vechesi olarak tanimlanan Logosta idrak
diizeyi, bilen ile bilineni gayrilik degil aynilik icerisinde kavramaktadir.>
Miikemmel varlik olan Tanri, tegbih disinda tabii olarak higbir yiikselme ile
tam olarak bilinemeyeceginden, o, imkanin faili olarak kendi kendini ifsa
eder. Tanr’nin kendini ifsasi en mitkemmel seklini Kelimede gerceklestirir.
Boylece “onu gormeye hazir ve layik olan, Tanrr'yr da gormiis olur. Buna
karsin bir insan kendisine her seyi 6greten hakikatin ruhuna sahip degilse,
[sa ona ugramaz. Ciinkii o, kendine benzeyenlere yayilmistir. O, bu diinyada
olmayan agkin ruhudur.”*

Cusa, bu ruhu kor dogup sonradan gorme giicii elde eden birisinin
aydinliga ulasmasina benzetir ve onun imanla bu tecriibeyi yasayabilecegini
belirtir. Isa’ya benzemek suretiyle gerceklesen bu imani tecriibeye “askla
hayat bulan iman” adini veren Cusa, Isa’ya imanla arinan nefsin gérme
kapasitesinin giiclenerek genisleyecegini ifade eder.*® Ona gore, bir sanat
dalinda egitim almamis birisi nasil o dalda eser veremezse ayni sekilde
kendini hazirlamamis olan bir miiminin de bu goriiyii elde etmesi miimkiin
degildir. Bunun i¢in zihinsel hazirligin yaninda duygusal hazirlik da
gereklidir. Bu acidan kalbin safligi, Tanr1'y1 gormek isteyen bir miimin igin
zorunludur. Tanr1'y1 gormek isteyen birisinin yerine getirmesi gereken, bu
arzusunu olabilecek en yiiksek noktaya tasima gabasi olmalidir. Bu arzunun
bir kora doniismesi, onu biitiin kalbiyle istemesine baghdir. Ciinkii Isa,
Kadir-i Mutlak Tanri’nin Kelimesi ve Yaratic: Sanatidir. O, imanla Kendisini
kabul eden ruhumuza girdiginde, onu aklin {izerine yiikseltir. Dolayisiyla
Baba kendisini Kelimesi'nde gosterir.”” Cusa, kendini konusma olarak ortaya
¢ikaran sese dayali ifadelerin onlar1 yoneten bir zihnin isareti oldugu gibi,
biitiin zihinsel kelimelerin kaynaginin da bozulmaz bir Kelime oldugunu

54 Cusa, De Aequalitate, 842.

Nicholas of Cusa, De Possest, A Concise Introduction to the Philosophy of Nicholas of Cusa icinde,
cev. Jasper Hopkins (Minneapolis: A.]. Banning Press, 1986), 930.

56 Cusa, De Possest, 931.

57 Cusa, De Possest, 932.
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soyler. Iste Isa Mesih, Kelime olarak, ortaya ¢ikan her seyin gerek ilke ve
prensibi olarak basi gerekse de tecessiim etmis hali olarak sonudur.®

Cusa, bu konudaki yaklasimini, alfabenin harflerinden anlamli yapida
kelimeler tiiretmek igin alfabenin harflerini gérmenin yeterli olmadig1 aynm
zamanda bu harflerin neye isaret ettigi konusunda da bir bilgiye sahip olmak
gerektigi, seklinde 6rneklendirir. Iste idrak diizeyinin artirilmasi, varliga bakis
agisinin genisletilmesi ve derinlestirilmesi agisindan zaruridir.* Dolayisiyla
epistemolojisini onto-teolojik goriisleri iizerine insa eden Cusa, bdylece
bireyin varlikla irtibat kurma ve onu taniyarak adeta var kilma siiregleri
ile Tanrimin alemle irtibat kurarak onu var kilma faaliyetini ayn1 paralelde
siirecler olarak degerlendirir. Boylece bireyin epistemik siireclerinde etkin
olan araglar, onda metafizik bir soyutlama edimi olan “Kelime”ye (Logosa da
denilebilir) doniiserek bilginin elde edilmesi, Tanri'nin bir liituf ve hediyesi
olarak, saglanmaktadir.

Ozetle, Cusa’ya gore, insanin i¢ tecriibesinden hareket eden mistik
karakterli bir varlik goriisii ¢ok daha yetkin bir idraki biling saglayabilir.
Cusa, varliga yonelik biitiinctiil bir bakis ve idraki bir duyusun imkanlarim
ortaya koymaya, buradan hareketle de paradoksal mahiyette bir dil ve
sOylem insasini gergeklestirmeye calismaktadir. Cusanin farkli eserlerinde
gecen, Tanr’min, “varolmayan bir sekilde anlagilan bir varlik”® oldugu,
“kavranamaz bir sekilde kavrandig1”®, “goriilmez bir sekilde goriindiigii”®,
“adlandirilabilir her seye adinmi verdigi ancak kendinin adlandirilamaz
oldugu”®, “biitiin zitlarin uyum ilkesi olarak onlari kendinde barindirdigy,
bununla birlikte bu uyumun da 6tesinde oldugu”®, “hem her sey hem de
hicbir sey oldugu”®, gibi ifadeler bu baglamda degerlendirilmelidir.®®

Sonug

Nicholas of Cusanin Tanr1 tasavvuruy, icerisinde matematikten ve mistik
tecriibeden elde edilen bir tiir sezginin aktif olarak boy gosterdigi bir nitelik
arz eder. Tanri’min birligi ve basitligi temelinde sekillenen bu tasavvurda,

58
59

Cusa, De Docta Ignorantia, 198.

Cusa, Compedium, 1395.

60 Nicholas of Cusa, Idiota De Mente, Nicholas of Cusa on Wisdom and Knowledge iginde, gev. Jasper
Hopkins (Minneapolis: A.J. Banning Press, 1996), 585.

61 Nicholas of Cusa, Idiota De Sapientia, Nicholas of Cusa on Wisdom and Knowledge iginde, cev.
Jasper Hopkins (Minneapolis: A.]. Banning Press, 1996), 503.

62 Cusa, De Li Non Aliud, 1126.

63 Cusa, De Venatione Sapientiae, 1342.

64 Cusa, De Visionei Dei, 259.

65 Cusa, De Li Non Aliud, 1139.

66 Ayrica bkz. Arslan Topakkaya, “Nikolas Von Kues'ta Negatif Teoloji”, Bilimname 2005/3 (01

Eyliil 2005), 107.
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varliga yonelik biitiin anlama faaliyetleri bu baglamda degerlendirilir.
Felsefi yontemini Platoncu diyalektikten alan Cusa, biitiin mevcudat: Mutlak
Varligin birligi ve basitligi igerisinde realistik bir yaklagimla anlamaya, her
varliga kendi varlik statiistince bir anlam atfetmeye ve bunu miimkiin kilacak
bir dil isttihdamina ¢alisir. Bu ¢aba, beraberinde dilin varliga yonelik zengin
bir igerik olusturabilecek bir sekilde farkli kullanimlarina imkan saglanmasi
anlamina gelmektedir. Hayat1 boyunca gerek akademik gerekse mesleki
kariyeri igerisinde siirekli olarak zitliklar arasinda bir uyumsallik arayisinda
olan Cusa i¢in bu durum son derece normal karsilanmalidir. Bu durum aym
zamanda, Tanr’nin, Skolastik felsefede kullanilan birtakim formel, teknik ve
felsefi bir yontem ve bu yontemin salik verdigi bir dil yerine, informel olarak
nitelendirilebilecek tiirden bir akil yiiriitme ile ele alinmasi anlamina gelir.
Dolayisiyla Cusa agisindan Tanri, salt olumlayici bir dille kendisine isaret
edilebilecek bir varlik olmanin Gtesinde, ancak idraki bir istirakle temasa
edilebilecek tiirden bir zihinsel irtifa ve onun gerektirdigi ¢oklu bir dilin
konusu olabilir.

Iste Cusa, tecriibi olarak iceriklendirdigi hakikat goriisiinii, dilin dar
sinirlarint agmak tizere kullanmakta, bunun igin de kelimeleri salt literal
anlamlariyla sinirlandirmak yerine, farkliliklara imkan taniyan bir baglamda
kullanmaya ¢aligmaktadir. O, Tanr1 hakkinda konusma meselesini standart
bir durum olarak degerlendirmemekte, dilin Tanrr'ya hangi agidan isaret
edebilecegini, baglamsal gereklerine uygun olarak istihdam edilecek
sekilde bazen mecazi, bazen tenzihi, bazen de paradoksal olmak iizere
dilin imkanlar1 cercevesinde gerceklesecegini diistinmektedir. Siiphesiz
burada ifade edilen hususlar, Cusa tarafindan keyfi birtakim tasarruflar
olarak degerlendirilmemekte, bu konudaki imkanlarin Tanrisal bir Litufla
insana bahsedildigi ifade edilmekte dolayisiyla Tanri, bu dil kullaniminin
ve onun kognitif igeriginin bir tiir garantorii olarak tasavvur edilmektedir.
Aslinda bu tasavvurun arka planinda Tanri diyalektik bir yontemle seyler
arasinda mutlak uyum ilkesi olarak diisiiniilmekte, dolayisiyla dilin
diinyevi baglamdaki sinirliliklar: bir anlamda Tanrisal sinirsizlik igerisinde
giderilmeye calisilmaktadir. Stiphesiz bu dil gerek igerik gerekse sdylem
acgisindan duyusal verilerden vareste degildir. Bu agidan sembolik dilin
imkanlar1 nihai diizeyde kullanima agilmaktadir. Burada fiziksel goziin
belli bir yere kadar insana yardimci oldugunu kabul eden Cusa, bu yolun
sonununsa mutlak bir anlama ulasmak degil, anlasilma imkanlarinin
bulunmadigi bir anlama olarak kurgulamayir miimkiin goérmiistiir. Iste
bu nokta Cusanin tabiriyle zihinsel goziin devreye girdigi bir asamay1
ifade eder ki, burada artik anlama tecriibi bir faaliyet olarak gorme ya da
temasaya doniisiir. Bu temasa tecriibesi ise aklin tatmininin ¢ok otesinde
bir lezzet sunar. Tanr1 s6z konusu oldugunda varilabilecek nihai anlam da
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budur. Aslinda bunun baslica nedeni, Mutlak bir Birligin her seyde kendisini
tezahiir ettirmis olmasidir. Burada insanin bilgi yollar1 arasinda adeta bir tiir
ilintisellik 6ngoren Cusa, duyularin akla, aklin idrake, idrakin ise kendinde
mitkemmel bir miitekabiliyetin var oldugu Evvel olan Tanrr'ya yoneldigini
ifade etmektedir. Stiphesiz Tanri konusunda paradoksal bir igerikte dilin
istthdam edilisi, Cusamin anlasilmasimi zorlastirmaktadir.  Ozellikle
Tanrr’min “kavranilamaz bir sekilde kavrandigi, goriilemez bir sekilde
goriildiigii, dile getirilemez bir sekilde dile getirildigi ve adlandirilamaz bir
sekilde adlandirildig1” seklindeki ifadeler ancak Tanr1 hakkinda konusmay1
miimkiin kilan Tanri'nin Kelimesi ile iligkisi icerisinde anlam kazanabilir. Bu
anlamda ruh ya da akil, algilanabilir seylerin varliginin gayesi olan Kelime
ile anlam kazanmakta, idraki yasantimiz bu sekilde aklin birligini anlamaya
yaklasmakta ve dilin delalet imkani artmaktadir. Bu gerceklesmediginde ise,
idrak seylerin ¢oklugunda yoniinii ve varlik gayesini unutmakta ve kendine
yabancilasarak Mutlak Varliktan uzaklasmaktadir. Nitekim dil de dogal
olarak bu durumdan olumsuz etkilenmekte, potansiyeli daralarak islevini
kaybetmektedir.
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I YusuF ERDEM GEZGiN

ELECTRONIC TRADE TRANSACTIONS IN THE GOLD
SECTOR AND ITS FIQH EVALUATION

Abstract

Trade reflects the relations of individuals in social life and provides
information about the development processes of society. According to the
commercial life, information is obtained about the socio-economic, socio-
cultural structure of that society and, accordingly, the legal developments.
Therefore, it is necessary to review the known and applied issues related to
commercial law. Electronic commerce stands out as an entirely important
example in this perspective.

Electronic commerce or buying and selling transactions conducted via
the internet, is one of the indispensable forms of shopping in the modern
era. Briefly, e-commerce is actively used in the supply of many products that
individuals need in parallel with the widespread usage of the internet. . In
the electronic environment, securities in the form of investment vehicles
and jewellery are offered for sale in addition to electronic items, clothing,
food, and cleaning products to be used in daily life. E-commerce has a very
different structure compared to face-to-face shopping, such as the meeting of
the shopping parties in the virtual environment and the delivery of the subject
and price of the contract to the parties after a certain period of time. In this
context, the parties can recognize the product subject to the contract within
the framework of the information declared by the seller. Thus, commercial
law has determined rules suitable for the structure of shopping carried out in
electronic environments.

When compared to other movable and immovable goods, the subject of
gold, which is precious in essence, to e-commerce occurs at a later time. The
fact that e-commerce has become a more functional and reliable structure
naturally favors the sale of gold through this channel. Thus, Muslims are
concerned about issues resulting from both the structure of e-commerce and
the legal nature of gold. At the beginning of these problems, the legal nature
of gold is money and it is necessary to exchange it within the framework of
the spending contract. This opinion of the majority of the classical period
jurists and the majority of contemporary Islamic jurists was adopted in the
study and evaluations were made accordingly. According to this opinion, it
is considered problematic to adhere to the rules of the consumption contract
in gold transactions in the electronic environment. Within the framework of
this basic starting point and different views on details, our research aimed to
evaluate the electronic commerce of the gold sector.
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Jewellers, or the gold industry more generally, seek to sell in a virtual
environment as well as in person. They not only sell through their own social
media accounts and websites but also through intermediary platforms where
a large number of products are offered for sale at the same time, known as
marketplaces. Since the asset subject to sale is gold, it is seen that there are
different applications within its internal structure. It is the subject of this
study whether the terms of the contract of consumption are fulfilled within
the context of these various applications. Additionally, another important
issue in figh evaluations is the methods used in the payments made by the
customer to the gold seller company and the way the company delivers the
gold products subject to sale to the customer. All these details have been
declared in our research.

Gold is now used as a financial instrument in the over-the-counter, money,
and capital markets. Producers (mines, refineries, mints and workshops),
intermediaries (wholesalers and handbags) and jewellers/exchangers who
sell gold retail in the over-the-counter markets are all included in the term
“gold sector” used in the title of our study. In this sense, the transactions
of establishments that sell gold through electronic commerce will be
included in the study, taking into account the production stages of gold and
the exchanges realized at these stages. Furthermore, gold trades in money
and capital markets will not be considered directly as electronic gold trade.
However, the Jeweller’s Gold Valuation System (KAD-SIS), which is one of the
joint transactions of over-the-counter and financial market aspects, has been
particularly examined.

The study’s sources are divided into two sections, one dealing with the
system’s functioning and the other with figh evaluation. Information about
the operation was obtained from the e-commerce web pages of the sector
representatives and the face-to-face interviews. In the figh sense, different
sects have been utilized rather than a sectarian system. The sources associated
with the operation were compared among themselves and the information
obtained was provided. Thus, it is aimed to reveal figh evaluations accurately.
This approach aims to guide both business representatives and taxpayers
who have religious sensitivities and decide to buy gold through e-commerce.
Therefore, the permissible and illegal forms of gold exchanges made with
modern tools such as e-commerce and KAD-SIS were presented to the
researchers.

Keywords: Islamic Law, Gold, Jewellery, Electronic Commerce, Bank
Cards
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ALTIN SEKTORUNDE ELEKTRONIK TiCARET ISLEMLERI
VE FIKHI DEGERLENDIRMESI"

Oz

Ticaret, toplumsal hayatta bireylerin iligkilerini yansitmakta ve toplumun
gelisim siiregleri hakkinda bilgiler vermektedir. Ticari hayata gore o toplumun
sosyo-ekonomik, sosyo-kiiltiirel yapisi ve buna gore hukuki gelismislikleri
hakkinda bilgi edinilmektedir. Bu nedenle ticaret hukukuyla ilgili bilinen
ve tatbik edilen hususlarin yeniden gozden gecirilmesi zaruridir. Iste bu
kapsamda elektronik ticaret olduk¢a 6nemli bir drnek olarak hukukgularin
oniinde durmaktadir.

Elektronik ortamda yapilan alim-satim islemlerini ifade eden elektronik
ticaret, modern donemin vazgecilmez alisveris sekillerindendir. Kisa adiyla
e-ticaret, internetin yaygin kullanimina paralel olarak bireylerin ihtiyag
duydugu bircok seyin temininde aktif sekilde kullamilmaktadir. Giinliik
hayatta kullanilacak elektronik esyalar, giyim, gida ve temizlik iiriinlerinin
yani sira yatirim araci ve ziynet esyasi seklindeki menkul kiymetlerin
elektronik ortamda satisa sunuldugu goriilmektedir. E-ticaret; alisveris
taraflarinin sanal ortamda bir araya gelmeleri, akdin konusunun ve bedelinin
taraflarabelirli bir siire sonra ulasmasi gibi yiiz yiize yapilan alisverislere gore
oldukga farkli bir yaprya sahiptir. Bu kapsamda taraflar akde konu olan tiriinii
saticinin beyan ettigi bilgiler ¢ercevesinde taniyabilmektedir. Dolayisiyla
hem satici hem de alict bu beyanlara kayitli kalmak durumundadirlar.
Boyle olunca ticaret hukuku, elektronik ortamlarda icra edilen alisveriglerin
yapisina uygun kurallar belirlemistir.

Ozii itibariyle kiymetli olan altinin e-ticarete konu edilmesi diger menkul
ve gayrimenkul esyalara gore daha ge¢ bir doneme denk gelmektedir.
Tabiatiyla e-ticaretin daha islevsel ve giivenilir yap1 halini almasi altinin
bu mecra araciligiyla satisa sunulmasini kolaylastirmaktadir. Dolayisiyla
Miisliimanlarin giindemine hem e-ticaretin yapisindan kaynaklanan hem
de altinin fikhi mahiyeti kaynakli problemler gelmistir. Bu problemlerin
basinda altinin hukuki mahiyetinin para olmas: ve sarf akdi gercevesinde
miibadele edilme zarureti gelmektedir. Klasik donem fakihlerinin cumhuru
ve ¢agdas donem Islam hukukgcularinin ¢ogunlugunun bu kanaati ¢calismada
benimsenmis ve buna gore degerlendirmeler yapilmistir. Bu kanaate gore
elektronik ortamdaki altin islemlerinde sarf akdinin kurallarina bagli kalmak

1 Makalemiz daha 6nce tarafimizdan hazirlanan doktora calismasinin ilgili boliimiiniin

giincellenmesi ve gelistirilmesi neticesinde hazirlanmistir. Bk. Yusuf Erdem Gezgin, Fikhi
Agidan Altin Miibadele f@lemleri (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Doktora Tezi, 2019),
236-247; Yusuf Erdem Gezgin, Altn Miibadele Islemleri: Islam Hukuku Acisindan Bir Degerlen-
dirme, ed. Necmettin Kizilkaya (1stanbul: iktisat Yaylari, 2020), 267-279.
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ise problemli goriilmektedir. Iste bu temel hareket noktasi ve detaylardaki
farkli goriisler cergevesinde arastirmamiz altin sektoriiniin elektronik
ticaretlerini degerlendirmeyi amaglamistir.

Kuyumcular yahut daha genel adiyla altin sektorii yiliz yiize altin
ticaretlerinin yani sira sanal ortamda da satis yapmay: istemektedirler.
Bu kapsamda kendi sosyal medya hesaplari, web siteleri araciligiyla satis
yaptiklar: gibi pazaryeri adiyla bilinen bir¢ok iirtiniin ayni anda satisa
sunuldugu araci platformlar1 da kullanmaktadirlar. Satisa konu edilen
varlik altin oldugu icin kendi i¢ yapist igerisinde farkli uygulamalarin
oldugu goriilmektedir. Iste bu farkli uygulamalar cercevesinde sarf akdinin
sartlarinin ifa edilip edilmedigi bu ¢alismada konu edilmistir. Ayrica fikhi
degerlendirmelerde 6nem arz eden bir diger husus miisterinin altin saticis:
firmaya yaptig1 ddemelerde kullanilan yontemler ve firmanin satisa konu
olan altin tirtinlerini miisteriye teslim sekilleridir. Iste arastirmamizda bu
detaylarin tamami beyan edilmistir.

Giiniimiizde altin tezgahiistii, para ve sermaye piyasalarinda finansal
bir unsur olarak yer almaktadir. Calismamizin bashginda ifade edilen
“altin sektorii” tabiri, tezgahiistli piyasalarda her gesit altinin ticaretini
yapan fireticileri (madenler, rafineriler, darphane ve atélyeciler), aracilari
(toptancilar ve cantacilar) ve perakende altin satisi yapan kuyumculari/
sarraflar1 kapsamaktadir. Bu manada elektronik ticaretle altin satis1 yapan
kuruluglarin islemleri, altinin tiiretim asamalariyla ve bu asamalarda
gerceklestirilen miibadeleler de dikkate alinmak suretiyle c¢alismaya
dahil edilecektir. Ayrica para ve sermaye piyasalarindaki altin islemleri
dogrudan elektronik altin ticareti olarak nitelenemeyecegi icin kapsam dist
tutulacaktir. Ancak tezgahiistli piyasalarla finansal piyasa unsurlarinin
ortak iglemlerinden Kuyumcu Altin Degerleme Sistemi (KAD-SIS) 6zellikle
incelenmistir.

Calismaya zemin teskil edecek kaynaklar sistemin isleyisi ve fikhi
degerlendirmesiyle ilgili olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir. Isleyis ile
ilgili olmak tizere sektdr temsilcilerinin e-ticaret web sayfalar1 ve yiiz yiize
yapilan goriismelerden bilgiler elde edilmistir. Fikhi manada ise bir mezhep
sistematiginden ziyade farkli mezheplerden istifade edilmistir. i§leyi§ ile
ilgili kaynaklar kendi i¢lerinde mukayese edilmis, elde edilen bilgilerin
saglamasi yapilmistir. Boylelikle fikhi degerlendirmelerin isabetli bir sekilde
ortaya ¢ikmasi hedeflenmistir. Bu manada hem sektdr temsilcilerinden
hem de e-ticaret yoluyla altin temini yoluna giden ve dini hassasiyeti olan
miikelleflere yol gosterilmek amaglanmistir. Neticede e-ticaret ve KAD-SIS
gibi modern araglarla yapilan altin miibadelelerinin caiz olan ve olmayan
sekilleri aragstirmacilara sunulmustur.
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Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Altin, Kuyumculuk, Elektronik
Ticaret, Banka Kartlar1

Giris

Ticaret, toplumsal hayatta bireylerin iliskilerini yansitir ve toplumun
gelisim stirecleri hakkinda bilgiler verir. Ticari hayata gore o toplumun
sosyo-ekonomik, sosyo-kiiltiirel yapisi ve buna gore hukuki gelismislikleri
hakkinda bilgi edinilmektedir. Bu nedenle ticaret hukukuyla ilgili bilinen
ve tatbik edilen hususlarin yeniden gbzden gegirilmesini zaruridir. Iste bu
kapsamda elektronik ticaret olduk¢a 6nemli bir 6rnek olarak hukukgularin
ontinde durmaktadr.

Elektronik ortamda yapilan alim-satim islemlerini ifade eden” elektronik
ticaret, modern donemin vazgegilmez alisveris sekillerindendir. Kisa adiyla
e-ticaret, internetin yaygin kullanimina paralel olarak bireylerin ihtiyag
duydugu bir¢cok seyin temininde aktif sekilde kullanilmaktadir. Giinliik
hayatta kullanilacak elektronik esyalar, giyim, gida ve temizlik {iriinlerinin
yani sira yatirim aracit ve ziynet esyasi seklindeki menkul kiymetlerin
elektronik ortamda satisa sunuldugu goriilmektedir. E-ticaret; alisveris
taraflarinin sanal ortamda bir araya gelmeleri, akdin konusunun ve bedelinin
taraflara belirli bir siire sonra ulagsmasi gibi yiiz yiize yapilan alisverislere gore
oldukga farkli bir yapiya sahiptir. Bu kapsamda taraflar akde konu olan {iriinii
saticinin beyan ettigi bilgiler ¢ercevesinde taniyabilmektedir. Dolayisiyla
hem satict hem de alict bu beyanlara kayith kalmak durumundadirlar.
Boyle olunca ticaret hukuku, elektronik ortamlarda icra edilen alisverislerin
yapisina uygun kurallar belirlemistir.

Ozii itibariyle kiymetli olan altinin e-ticarete konu edilmesi diger menkul
ve gayrimenkul esyalara gore daha ge¢ bir doneme denk gelmektedir.
Tabiatiyla e-ticaretin daha islevsel ve giivenilir bir yapi halini almasi
altinin bu mecra araciligiyla satisa sunulmasini kolaylastirmaktadir. Altin
ticaretinin bu sekilde e-ticaret yoluyla yayginlasmasi dolayisiyla hem
e-ticaretin yapisindan kaynaklanan hem de altinin fikhi mahiyeti kaynakl
problemler Miisliimanlarin giindemine gelmistir. Bu problemlerin basinda
altinin hukuki mahiyetinin para olmasi ve sarf akdi ¢ercevesinde miibadele
edilme zarureti gelmektedir. Bu c¢alismada klasik donem fakihlerinin
cumhuru ve ¢agdas dénem Islam hukukgularinin gogunlugunun bu kanaati
benimsenecek ve buna gore degerlendirmeler yapilacaktir. Bu kanaate gore,
elektronik ortamdaki altin islemlerinde sarf akdinin kurallarina bagli kalmak
ise problemli goriilmektedir. Iste bu temel hareket noktasi ve detaylardaki

2 Ahmet Bayraktar, islam Hukuku Agisindan E-Ticaret (Ankara: Fecr Yayinlari, 2017), 76.
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farkli gortiisler cercevesinde arastirmamiz altin sektoriiniin elektronik
ticaretlerini degerlendirmeyi amaglamaktadr.

Giintimiizde altin tezgahiistii, para ve sermaye piyasalarinda finansal
bir unsur olarak yer almaktadir. Calismamizin bashiginda ifade edilen
“altin sektorii” tabiri, tezgahiistii piyasalarda her cesit altinin ticaretinin
yapan iireticileri (madenler, rafineriler, darphane ve atolyeciler), aracilar
(toptancilar ve cantacilar) ve perakende altin satisi yapan kuyumculari/
sarraflar1 kapsamaktadir. Bu manada, elektronik ticaretle altin satis1 yapan
kuruluglarin islemleri, altinin {iretim asamalariyla ve bu asamalardaki
gerceklestirilen miibadeleler de dikkate alinmak suretiyle calismaya dahil
edilecektir. Ayrica para ve sermaye piyasalarindaki altin islemleri ise
dogrudan elektronik altin ticareti olarak nitelenemeyecegi icin kapsam dist
tutulacaktir. Ancak tezgahiistli piyasalarla finansal piyasa unsurlarinin
ortak islemlerinden Kuyumcu Altin Degerleme Sistemi (KAD-SIS) 6zellikle
incelenecektir.

Bu asamada, bir hususa isaret etmek isabetli olacaktir. Makalemiz
daha Once tarafimizdan hazirlanan doktora g¢alismasinin ilgili bolimiiniin
(“Elektronik Ortamda Altin Satis1” ile “Banka Kartlari, Havale ve EFT ile Altin
Satis1” bagliklari)® giincellenmesi ve gelistirilmesi neticesinde hazirlanmistir.
Doktora galismamizda ele alinan “E-ticaret Vadeli Altin Islemleri” baglig
altinda degerlendirmeye alinan elektronik ortamda altin satislar1 ve
bununla dogrudan ilgili olan banka kartlariyla yapilan altin satiglarinin o
giinkii durumu incelenmisti. Ancak ilgili islemlerin ayrintilarinda birtakim
eksikliklerin oldugu ortaya ¢ikmustir. Ayrica yastik alti altinlarin finansal
piyasalar aracilifiyla ekonomiye kazandirilmasi hedefinin gergeklestirilmesi
i¢in Hazine ve Maliye Bakanlig1 ile kuyumcularin ortak islemlerinden KAD-
SIS uygulamasi da bu galismamizda etraflica degerlendirilecektir.

Konuyla ilgili daha once yapilan calismalar hakkinda da kisa bir
degerlendirme yapacak olursak sunlar1 ifade etmemiz gerekir:

M. Hadi Turan tarafindan kaleme alinan “Islam Hukukuna Géore Sarf
Akdinde Banka Kartlarinin Kullanim1” adli ¢calisma genellikle sarf akdinde
kabz ve banka kartlariyla kuyumculardan yiiz yiize yapilan altin satiglar:
tizerine yogunlasmistir.* Kabz eksenli degerlendirmeler neticesinde ¢alisma,
banka kartlariyla sarf akdi yapmanin mesru olmadig1 sonucuna ulasmistur.
Bu kapsamda makalenin kapsaminin ve degerlendirmelerinin sinirli oldugu
ifade edilmelidir.

3 Gezgin, Fikhi Agidan Altin Miibadele Iglemleri, 236-247; Gezgin, Altmn Miibadele Islemleri, 268-
279.

4 M. Hadi Turan, “Islam Hukukuna Gére Sarf Akdinde Banka Kartlarinin Kullanim1”, e-Sarki-
yat [lmi Arastirmalar Dergisi 9/2 (2017), 823-838.
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Sevket Topal ve &grencisi Onder Arik tarafindan kaleme alinan
makalede ise ayni sekilde 6deme yontemleri dikkate alinarak degerlendirme
yapilmistir.’ Buna mukabil araci kuruluslarin teslim yontemleri, kargo, kurye
gibi kuruluslarin konumuyla ilgili degerlendirmeler sinirli olup, KAD-SIS
uygulamasi ise ihmal edilmistir.

1. Altin Sektériinde Elektronik Ticaret islemleri

Altinsektoriindeelektronikticaretuygulamalariklasik ticaretyontemlerine
gore yeni uygulamalardan olup giinden giine yayginlasmaktadir. Elektronik
ortamda altin satimiyla kastedilen internet tizerinden icra edilen taraflarin
farkli ortamlarda bulundugu online altin miibadeleleridir. Altin rafinerileri,
atolyeciler ve kuyumcular elektronik ortamda altin satimi yapmaktadirlar.
Bunlar satiglarin1 hem kurumsal web sayfalar1 tizerinden hem de pazaryeri
adiyla bilinen aligveris sayfalari gibi genis iiriin yelpazesine sahip sayfalardan
da yapabilmektedirler. Tabiatiyla her iki sekilde yapilan iglemleri ayr1 ayri
degerlendirmek gerekir. Ancak gergeklestirilen islemlerin ortak noktalarinin
once zikredilmesi, sonrasinda farkliliklara deginilmesi isabetli olacaktur.

Elektronik ortamda altin satislar1 soyle icra edilir: Miisteri saticinin
web sayfasindan goriip begendigi {iriinii siparis eder ve ticretini ya banka
araciligiyla ya da kapida ddeme yontemiyle, sitede belirtilen giincel kur
tizerinden Oder. Tabiatiyla 6deme banka kartlar: veya banka havalesiyle de
(EFT ve havale) yapilabilir. Satici ise siparis verilen iiriiniin gonderiminde
sigortal1 bir kargo/kuryeden yardim almaktadir. Aligveris, araci bir site
vasttasiyla yapiliyorsa miisteriden tahsil edilen ticret, {iriin teslimine kadar
arac site tarafindan bloke edilir. Kargo/kurye sirketi tarafindan tiriiniin
miisteriye teslim edildigi bilgisi akabinde {iriin bedeli saticiya nakledilir.
Sayet alisveris satici firmanin kurumsal web sayfasi {izerinden yapilirsa
uirlin bedeli banka tarafindan saticinin hesabina gecirilir. Kimi firmalar altin
satislarinda kur dalgalanmasi nedeniyle iade hakkinin olmadigini miisteriye
ifade ederler.” Ancak ‘Mesafeli Satis Sozlesmesi” yonetmeligine gore miisteri
herhangi bir sebep gostermeksizin teslimat sonras: 14 giin igerisinde aldig:
triini iade edebilmektedir.® Miisterinin altin bedelini 6deme sekillerine
miistakil degerlendirme yapilmasi gereklidir. Su kadar var ki sanal ortamda

> Sevket Topal - Onder Arik, “Elektronik Transfer Sistemleri Araciligiyla Yapilan Altin Alim

Satim Islemleri”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 20 (2021), 15-36.
Bayraktar, islam Hukuku Agisindan E-Ticaret, 191.

7 Gram Altin, “Garanti ve lade Kosullar1” (Erisim 25 Eyliil 2021).

Resmi Gazete, Mesafeli Satis S6zlesmesi Yonetmeligi (Mesafeli Satig Sozlesmesi Yonetmeli-
§i), 29188 (27 Kasim 2014), Madde No. 12/1. Baz1 iirlinlerde cayma hakki istisnas1 bulunmak-
tadir. Buna gore “Fiyati finansal piyasalardaki dalgalanmalara bagh olarak degisen ve satict
veya saglayicinin kontroliinde olmayan mal veya hizmetlere iliskin sdzlesmeler.” Detaylar
i¢in bk. Madde No. 15/1-a.
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altin satisinin, yiiz yiize ancak bankalarin araci kilindigi altin alisverislerden
farkli oldugu belirtilmelidir. Pazaryeri yonteminin, kuyumcularin kendi
web sayfalarindan yaptiklar1 satislardan en onemli farki; altin bedeli
direk satiglarda dogrudan kuyumcunun hesabina aktarilirken pazaryeri
platformlarinda {irtin bedeli ilgili araci kurum tarafindan belirli bir stire
bloke edilmektedir. Bu siire 7-21 giin arasinda degismektedir.

Elektronik altin ticaretiyleilgili bu bilgilerden sonra fikhi degerlendirmeler
0deme yontemlerine gore miistakil basliklarda yapilacaktir. Bu cergevede
sarf akdinde kabz ve vekalet konular1 da giindeme gelecektir ki esasinda
bu iki husus elektronik altin ticaretiyle ilgili olduk¢a énemli iki problemdir.
Elektronik ortamda altin satimiyla ilgili giiniimiiz Islam hukukcularmin
goriisleri sinirli olmakla birlikte’ altin miibadelesi disinda genel olarak
elektronik ortamda gerceklestirilen alisverislerin cevazi ve adem-i cevazi
yoniinde goriisler bulunmaktadir.® Odeme yontemlerindeki farkliliga
bakmaksizin elektronik ortamdaki altin satislarinin “yeden bi yedin”
kuralinin literal/lafzl yorumunu esas alan anlayisin bu akdin caiz oldugunu
beyan etmeyecegi aciktir. Dolayisiyla ¢alismada 6deme yontemlerine gore
elektronik ortamdaki altin satislar1 degerlendirilecektir.

1. 1. Banka Kartlari, Havale ve EFT ile Odeme

Modern ¢agda bireyler alisverislerinde fiziki paradan daha ¢ok banka
kartlar1 kullanmaktadirlar. Giivenlik, kolaylik ve vadeli 6deme gibi
farkli saiklerle basvurulan bu 6deme yontemleri elektronikten giyime,
beslenmeden seyahate kadar farkli sektorlerde ¢okca goriilmektedir. Altin
sektorii de bankalari, bir 6deme/tahsil yontemi olarak tercih etmektedirler.
Bankalarin aracilik ettigi 6deme araglary;, banka kartlari, banka havalesi ve
Elektronik Fon Transferi/EFT'dir. Tabii olarak modern dénemde ilgili 6deme
yontemlerinin kullanimi hakkinda bir takim fikhi tartismalar yapilmaistir. Biz
ise bu tartismalara girmeden ifade edilen yontemlerin caiz oldugu yoniindeki
kanaati' esas alarak konuyu degerlendirecegiz.

9 Bayraktar, Islam Hukuku Agisindan E-Ticaret, 158-161; Turan, “Islam Hukukuna Gore Sarf

Akdinde Banka Kartlarinin Kullanimi”; Topal - Arik, “Elektronik Transfer Sistemleri Araci-
Iigiyla Yapilan Altin Alim Satim ig.lemleri”; Fatih Kanca, Sarf Akdinde Hiikmi Kabz Problemi
(Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi, Din Isleri Yiiksek Kurulu Uzmanlik Tezi, 2015), 47-49.
E-ticaretin meri hukuku ilgilendiren konular1 icin bk. Abdurrahman Savas, “Internet, inter-
nette S6zlesme (Alis Veris), Network Marketting ve Forex”, Giincel Dini Meseleler III (Sempoz-
yumy), (2013), 86-88; Ayrica bk. Bayraktar, Islam Hukuku Agisindan E-Ticaret, 154-164; Nazan
Lila, “Islam Hukuku Agisindan Online Aligveriste Teslimin Gerceklesmemesine Bagh Garar
ve Sonuglart”, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi XX1/39 (2019), 254-279.

Accouting and Autiting Organization for Islamic Financial Instituions AAOIFI, el-Me'dyi-
ru’s-ser‘iyye (Manama: Hey’etul-muhasebe ve’l-muraca‘’a lil-me’ayiri’s-ser‘iyye li'l-mues-
sesati’l-maliyye, 2017), Standart No. 3/1-2-3/79-80.
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Elektronik altin ticaretinde bankalar araciligiyla gerceklestirilen
O0demelerin detaylar1 bu asamada degerlendirilmelidir. Bu sekilde islemlerin
mabhiyeti tespit edilecek ve fikhi hiikiim isabetli sekilde tezahiir edecektir.
Ister e-ticaret isterse yiiz yiize aligveriglerde bankalarin araci kilindig1 altin
satimlarinda kullanilan yontemler benzer 6zellikler tasimaktadir. Yegane
fark e-ticarette altinin kendisinin de aracilarla miisteriye ulastirilmasidir.

Cagdas fakihler bankalar araciligiyla yapilan alisverislerde taraflar arasi
hukuki iliskiyi kefalet yahut havale akitlerinin karz (titketim &diincii/borg)
akdiyle birlesmesi seklinde nitelemektedirler.”” Kanaatimize gore, banka
kartiyla yapilan aligverisler havale akdidir. Zira kart sahibi miisteri aligverisi
yapar ve alacakliyi/saticty1 bankaya yonlendirir. Banka da miisterinin
hesabindaki paray1 saticiya aktarir. Kredi kartlariyla yapilan alisverisler ise
kefalet veya havale akdi kapsamindadir. Miisteri (muhil/asil) sahip oldugu
kartla aligveris yapar, bu aligveris bedeli banka (muhalun aleyh/damin)
tarafindan saticiya (muhalun leh/mekfilun leh) 6denir. Esasinda bu islemde
banka, kart hamilinin {iye isyerine olan borcunu {istlenmistir ve bu konuda
kart hamili mdiisteriye riicu edecektir. Banka havalesi seklinde yapilan
odemlerin de havale akdi bigiminde degerlendirilmesi isabetlidir. Zira
miisterinin banka hesabindaki ticret saticinin hesabina aktarilmaktadir. Eger
paranin nakil islemi ayni bankanin farkli hesaplari arasinda oluyorsa bedel
derhal kars1 hesaba gecmektedir. Farkli bankalar arasi havale yapiliyorsa, ki
buna EFT denilmektedir, bu takdirde 6deme hafta i¢i ve mesai saati icinde ise
hemen, hafta sonu yahut mesai saatleri disinda ise ilk is giinii veya mesai saati
baslar baslamaz para saticiya ulagmaktadir. Ayni1 zamanda FAST yontemiyle
yapilan 0demeler limit problemi nedeniyle ¢ok tercih edilmemekle birlikte
limitin miisait oldugu altin satislarinda bu yontemin banka havalesi gibi
degerlendirilmesi zaruridir.

Yukarida belirtilen 6deme yontemleri kuyumculuk sektoriinde aktif
olarak kullanilmaktadir. Tlgili siire¢ 2000'li yillarin bagindan itibaren
sektorde goriilmeye baslanmistir. Tabiatiyla bu satislardan kredi kart1 ile
O0deme esnasinda taksitli ¢ekimler de giindeme gelebilmektedir. Kuyumcu
odalarinin talepleri dogrultusunda kamu otoritesi zaman zaman altina taksit
imkani taniyabilmekte ve bu taksitlendirmede say1 ve iiriin sinirlanmasina

12 Mustafa Zerka, “Bitakatu’l-’timan”, Mecelle mecmui'l—ﬁkhi’l—isldmf ed-diiveli (Cidde: Mecma-
i1-fikhi’l-islami MMFi, 1996), 7/1/672; Abdiissettar EbGi Gudde, “Bitakatu’l-i'timan”, Mecel-
le mecmai’l-ﬁkhi’l-islﬁmi ed-diiveli (Cidde: Mecmai’l-fikhi’l-Islami MMFI, 1996), 7/1/467; Ebl
Gudde, “Bitdkatu’l-i’timan”, 7/1/657; Nezih Kemal Hammad, “Bitakatu’l-i’timan”, Mecelle
mecmai'l-fikhi‘l-Islim ed-diiveli (Riyad: Mecmai’l-fikhi’l-islami MMFI, 2000), 12/3/502; Muham-

med Taki el-Osmani, Fikhiil-biiyii’ ‘ale’l-mezidhibil-erba’a me‘a tatbikatihil-mu’dsira mukdrinen
bi'l-kavdninil-vaz‘iyye (Karagi: Mektebe Maarifu'l-Kur'an, 2014), 1/436.
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gidebilmektedir. Ornegin, ziynet esyalarinin satiminda taksit imkani
verildigi halde sarrafiye iiriinler ile has altinlarda taksit yasaklanmaktadhr.

Altin sektoriinde bankalarin aracilik ettigi islemlerin detaylariyla

ilgili aktarilan bu bilgiler 1s181nda sektor temsilcilerinin iglemlerinin fikhi
degerlendirmesi konusunda ii¢ goriis ifade edilebilir.

a. Banka kartlariyla yapilan altin aligverigleri kesinlikle caiz
degildir. Sarf akdinde bedellerin kabzi hitkmi olmaz, mutlaka hakiki
sekilde kabz gerceklesmelidir. Sayet bedellerin 6denmesi esnasinda
araya herhangi bir siire girerse akit batil olur. Bedellerin 6denmesine
kadar gecen siire nesfe ribasina sebep olur.”® Din Isleri Yiiksek Kurulu
banka kartlariyla altin satiminin caiz olabilecegini beyan etse de;
konunun lehinde ve aleyhinde degerlendirmeler yapar ve ihtiyaten
bu alisverisin yapilmamasinin uygun olacagini beyan eder. Din Isleri
Yiiksek Kurulunun bu gortisiine alternatif bir fetva onerisi, calismanin
sonunda ek olarak belirtilecektir.™

b. Banka kartlar1 ve banka havalesiyle (EFT, havale ve FAST)
altin satimi caizdir. Bu goriiste olanlara gore sarf akdinde havale
yahut kefalet caizdir. Ayrica hem sarf akdinde hem de diger akitlerde
kabz hakiki olabilecegi gibi, 6rfiin/uygulamanin kabz olarak gordiigii
o0deme yontemleri ve siireleri hakiki kabz hiikmiindedir. Onlar
alisveris meclisinde saticinin hesabina bedel olarak kaydedilen ticretin
blokeli olup olmamasini problem olarak goérmedikleri gibi satisin
taksitli veya tek ¢ekim olmasini da sorunlu bulmazlar. Nitekim akitte
altinin taksitle satis1 s6z konusu olmayip altin bedeli banka araciligiyla
satictya derhal 6denecektir. Sadece kart hamilinin bankaya olan para
borcu taksitlendirilmektedir. Yani kart hamili ile banka arasindaki akit
tlrii sarf degil karz akdidir. Kuyumcu ise satima konu ettigi altinlarin
bedelini (kuvve olarak) alma ve kullanabilme imkanina kavusur.
Banka kartlarinin tabiat1 ve bu konuda olusan 6rf geregi kuyumcunun
altin bedelini ayni mecliste eliyle kabzedememesi gercekte bedelin
0denmedigini, kuyumcunun kabzetmedigini gostermemektedir. Konu
hakkinda goriis beyan eden Islam hukukcularinin bazilari ve bir¢ok

13

Abdulkadir Abdullah Huseyn Saddam, Bey‘u'z-zeheb ve'l-fidda ve tatbikdtuhiil-mu‘dsira fi'l-fik-
hil-Islami (Amman: eI-Cémiatu’l-Urdi'miyye, Yiiksek Lisans Tezi, 2003), 161; Nasir b. Abdul-
kerim b. Abdullah Berakati, el-Ahkamii’l-fikhiyye li nevazili’z-zeheb ve'l-fidda (Riyad, 2008), 51;
Siileyman Kaya, “Miizakere”, Fikhi A¢idan Finans ve Altin Islemleri (Tartismalr Ilmi Toplant1),
ed. Halit Calis (istanbul: Ensar Nesgriyat, 2012), 400; Abdiilaziz Bayindir'in goriisii i¢in bk.
Abdulaziz Stileymaniye Vakfi, “Kredi Karti ile Taksitli Altin Satin Almak Caiz mi?” (09 Tem-
muz 2011).

Din Igleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2015), 518;
Din Isleri Yiiksek Kurulu, “Kredi Kart: ile Altin Satisi Caiz midir?” (Erisim 25 Eyliil 2021).
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fetva heyetinin kanaati bu yondedir.® Bu goriiste olan Hayreddin
Karaman ve Ishak Emin Aktepe, ziynet esyalarini diger altinlardan
ayr1 degerlendirmektedirler ve ziynet esyalarinin tek ¢ekim ve taksitle
satisini caiz kabul ederler. Onlarin bu goriislerindeki temel hareket
noktasi altinin hukuki mahiyetinin para olup olmamasi ile bedellerin
kabzinin hakiki olup olmamasidir.’

c. Altin satiminin yapildig1 kartlara gore bir degerlendirme
yapilmaktadir. Altinin satisi banka kartiyla yapilirsa bu caizdir.
Ancak kredi kartlariyla yapilan satislar mutlak olarak caiz degildir.””
Hiikmi kabzi, hakiki kabz olarak goren arastirmacilardan bir kismi
da sarf akdini bu hiikiimden istisna ederler. Ugiincii goriis icerisinde
ele alinabilecek olan II. Islam Ticaret Hukuku Kongresinde alinan
kararda kredi kartiyla taksitli altin alim-satiminin caiz olmadig1 beyan
edilirken tek ¢ekim satiglar caiz goriilmiistiir. Banka kartlariyla yapilan
satislarda kabzin hakiki olmadig:1 gerekgesiyle tek cekim olsa da altin
satis1 caiz degildir. Diger goriiste olanlara gore ise tek cekimde hakiki
kabz vardir ve bu islem caizdir. Fakat taksitli satis caiz degildir."

Banka kartlari, havale ve EFT yontemlerini kullanarak yapilan altin

satislariyla ilgili yukarida gecen ifadeler neticesinde elektronik altin ticareti
konusundasunlar sdylenebilir: Miisteriinternet veya cesitli iletisim araclariyla
altin1 siparis eder ve bu sirada yukaridaki yontemlerden biriyle 6demeyi
gerceklestirir. Ancak {iriin bedeli, kimi aligverislerde araci kurum (pazaryeri
sitesi) tarafindan bloke altina alinir. Burada aracit kurum emanetci vasfiyla

15

Abdullah b. Siileyman Ment’, “Bahs fi'z-zeheb fi ba’z hasaisih ve ahkamih”, Mecelle mec-
mai'l-fikhi'l-Islami ed-diiveli (Cidde: Mecmai'l-fikhi'l-Islami MMFI, 1996), 9/1/97; Abdullah b.
Siileyman Meni’, “Bahs fi'z-zeheb fi ba’z hasaisih ve ahkamih”, II. Uluslararas Islam Tica-
ret Hukuku Kongresi: Giiniimiizdeki Meseleleri (Konya: KTO Karatay Universitesi Yayinlari,
2016), 579; Salih b. Zabin Merziki, “Ticaratii'z-zeheb fi ehemm suveriha ve ahkamiha”, Me-
celle mecmai’l—ﬁkhi’l—fslﬁmi ed-diiveli, 1996, 252-253; Nihat Dalgin, Giindemdeki Tartismali Dini
Konular 2 (Istanbul: Ensar Nesriyat, 129 ,(2018; Bayindir ve Halil Giineng’in kanaatleri icin
bk. Mehmet Cetin, Islam’da Kuyumculuk (Ankara: Hayat Yaymnlari, 2018), 130; AAOIFI,
el-Me'dyiru’s-ser‘iyye, Standart No. 2/4/4, s. 81; Kardritiil-Hey'eti’s-Ser'iyye bi-Masrifi'r-Racihi
(Riyad: Daru Kiintizi Isbiliya (Kiintizu Isbiliya), 2010), Karar No. 456, s. 688.

Hayreddin Karaman, “Altin Ticareti” (Erisim 25 Eyliil 2021); ishak Emin Aktepe, “Kredi
Kart1 iglemlerinin islam Hukuku Agisindan Degerlendirilmesi”, Fikhi A¢idan Finans ve Altin
Islemleri (Tartigmal: [lmi Toplant1), ed. Halit Calis (Istanbul: Ensar Yayncilik, 2012), 380-381.
Hind B. Baz, “Bey‘u’z-zeheb bi'l-acil ve suveruhiil-mu‘asira”, (ts.), 35-38; Kanca, Sarf Akdinde
Hiikm?i Kabz Problemi, 58, 66-68.

IL. iTHK, “Faiz Sonug Bildirisi”, II. Uluslararasi Islam Ticaret Hukuku Kongresi: Giiniimiizdeki
Meseleleri (Konya: KTO Karatay Universitesi Yaymlari, 2016), 1047; Karaman'mn resmi inter-
net sitesinde ifade edilenlere muhalif olarak, kongrenin kanaatine benzer bir kanaat, kendi-
sine isnat edilmektedir. Bu isnat igin ayrica bk. Hayreddin Karaman, “Taksitle Altin Almak
Caiz mi?” (Erigsim 18 Subat 2019).
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isleme dahil olur.” Satici ise siparis {iriinii kargo yahut kurye sirketine teslim
eder. Tasima firmasi saticinin vekili vasfiyla tirtinii alir ve miisteriye teslim
eder. Uriin miisteriye teslim edildigi zaman sayet aract kurum varsa kendisinin
uhdesine emanet edilmis bedeli saticiya nakleder. Boylelikle islem pesin icra
edilmis olur. Kargo sirketinin saticinin vekili olarak konumlandirilmasinin
arkasindaki temel neden mesafeli satis sdzlesmeler yonetmeligindeki ilgili
maddedir. Bu maddede ifade edilen husus su sekildedir: “Malin satici
tarafindan tasiyiciya teslimi, tiiketiciye yapilan teslim olarak kabul edilmez.”*
Kanaatimizce bu maddeye gore kargocu saticinin vekilidir. Fakihler ise sarf
akdinde vekaletin sahih oldugunu ifade etmektedirler.”’ Dolayisiyla altin
satic1 adina kurye tarafindan miisteriye teslim edilmis ve bedeli saticiya ayn1
anda aktarilmistir. Boyle olunca akdin ayni mecliste gerceklestigi ve vade
olmadig agikga goriilmektedir.??

Aract kurulusglar olmaksizin 6demenin saticinin hesabina derhal
kaydedildigi durumlarda yani banka kartlari, havale ve EFT ile derhal 6deme
yapildig1 durumda ise farkli degerlendirmeler yapilmalidir. Buna gore altin
bedeli saticinin hesabina derhal kaydedildigi ve satima konu olan altinin
kargoya verilmesi ile arada gecen siirede vadeli sarf akdi olacagi konusunda
herhangi bir tereddiit séz konusu degildir.

Netice olarak, saticinin dogrudan kendi siteleri tizerinden kapida 6deme
yontemleri haricinde internet {izerinden yapilan altin satiglarinin nesie ribasi
nedeniyle caiz olmayacagi agiktir.

1. 2. Kapida Teslim ile Odeme

Kapida 6deme yoluyla gerceklestirilen altin satislarinda, genel kapida
o0deme yontemlerine gore herhangi bir farkliik s6z konusu degildir.
Sadece kapida 6deme yoluyla altin satimi yapan firmalar, diger elektronik
altin satislarinda oldugu gibi tasinan kiymetli madeni sigortalayan ve
tasinmasinda 6zel ihtimam gosteren kargolar/kuryeler kullanmaktadirlar.

9 Online altin satimi yapan yahut aracilik eden bazi platformlar icin bk. Gram Altin, “Gram

Altin (IAR)” (Erisim 26 Eyliil 2021); gittigidiyor.com, “Ziynet, Kiilge Altin” (Erisim 26 Eyliil
2021); n11.com, “Altin ve Glimiis” (Erisim 26 Eyliil 2021); akakge.com, “Altin, Taki, Aksesuar”
(Erisim 26 Eyliil 2021).

20 Resmi Gazete, “Mesafeli Sozlesmler Yonetmeligi” (27 Kasim 2014), Madde No. 9/C.

21 Ebti Bekr Semsiil-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Mebsiit (Beyrut: Da-
ru’l-Marife, 1993), 14/60; Ebti Bekr Alauddin b. Mes'ud Kasani, Beddiu's-sandi’ fi tertibi’s-serdi’
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibil-limiyye, 1986), 5/220; Semsiiddin Ebci Abdillsh Muhammed b. Ah-
med b. Arafe Destki, Hdsiye ‘ale’s-Serhil-kebir (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 3/30; Ebiil-Kasim
Abdiilkerim b. Muhammed b. Abdilkerim Kazvini Rafii, Fethiil-aziz fi Serhil-Veciz (Beyrut:
Darii’l-Fikr, ts.), 5/259; Ebii'n-Neca Serefiiddin Miisa b. Ahmed b. Miisa el-Makdisi Haccavi,
el-iknd’ fi fikh Imdm Ahmed (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.), 2/121.
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Miisteri internet ortamindaki araci aligveris siteleri yahut altin sektoriiniin
kendi web sayfasi iizerinden tiiriinii begenir ve siparigini ilgili sitenin 6deme
sayfasindaki 6deme seceneklerinden kapida 6deme yontemini isaretleyerek
girer. Satic1 ise aldig: siparisi hazirlar ve yukarida ifade edilen ozelliklere
sahip ozel sigortali kargo yahut kuryeye verir. Siparisi teslim esnasinda ise
miisteri aracitya iirtin bedeli olan miktar1 6der. Kapida 6deme segenekleri
igerisinde nakit demeler olabildigi gibi kredi kartiyla tek gekim yahut taksitle
de 6deme yapilabilmektedir. Burada ilk olarak kapida nakit ddeme akabinde
bankalar araciligiyla 6deme iizerinde durulacaktir. Kapida 6deme yontemi
ister nakit ister kredi kart1 araciligiyla olsun bu hizmetin diger yontemlere
gore bir masrafi bulunmaktadir. Bu masraf1 kargo sirketi miisteriden tahsil
etmektedir.

Kapida 6deme yontemi kullanilarak gerceklestirilen altin miibadelesini
klasik fikih doktrininde tip/isimli akitler kapsaminda degerlendirmeden 6nce
birtakim konulara deginilmesi zaruridir. Elektronik ticarette satisa konu olan
altinin cinsi, kalitesi ve miktar1 konusunda cehalet unsuru yoktur. Ayrica
taraflar gabin ve garar unsurlariyla da kars: karsiya degillerdir. Bir diger
husus ise taraflarin elektronik ortamda meclis birligi de saglanmaktadr.
Dolayisiyla nesie ribasini olusturacak bir durum da s6z konusu degildir. Daha
once belirtildigi {izere bu satista kargo sirketi saticinin vekili konumundadir.
Araci sirket (kargo/kurye) siparis verilen altini satici adina miisteriye teslim
eder ve altin bedelini teslim alir. Isin basinda sistem iizerinden verilen
siparis bir gesit vaad niteliginde olup kapida teslim esnasindan bu vaad
neticelenir. Kapida 6deme secenegiyle yapilan alim-satim sozlesmesinin
vaad niteliginde oldugunun onemli bir gostergesi isin basinda herhangi bir
bedelin 6denmemis olmasi ve alicinin 6deme yapmayarak cayma imkaninin
olmasidir. Ayni sekilde satic1 adina araci olan kurye de bedelini almadigi altini
teslim etmekten imtina ederek vaadden cayabilir. Ancak kurye ile kuyumcu
arasinda kurulan sozlesme geregi altin bedelinin 6denmemis olmasi hali
disinda boyle bir hakk: yoktur. Dolayisiyla elektronik ortamda gerceklestirilip
kapida 6deme yontemi kullanilan altin satimlari sarf akdinde vaadlesmenin
caiz oldugunu beyan eden goriise® binaen caiz kabul edilmelidir. Ayrica bu
satista satisa konu olan sey altin, bedeli ise altin disindaki paralar oldugu i¢in
yani bedellerin cinsleri farkli oldugu i¢in fazlalik ribasi da s6z konu degildir.
Bir diger husus, bazi arastirmacilarin, sanal ortamda yapilan satislarda
kurun satis vaadi esnasinda belirlenmesi gerekgesiyle caiz olmadigini ifade

23 Muhammed Kadri Pasa, Miirsidiil-hayrdn ili ma'rifeti ahvdlil-insin (Misir: el-Mektebe-

tii'l-Kiibra'l-emiriyye, 1308), Madde No. 233-234, 257; Eb(i Abdillah Muhammed b. idris b.
Abbas es-Safii, el-Umm (Beyrut: Darii'l-Marife, 1990), 3/32; Ebtt Muhammed b. Ali b. Ahmed
b. Said ez-Zahiri Ibn Hazm, Muhalld bil-dsir (Beyrut: Dariil-Fikr, 1934), 7/465; EbG Abdullah
Muhammed b. Muhammed Abdurrahman el-Magribi Hattab, Mevihibiil-celil li serh-i muhta-
saril-Halil (Beyrut: Darii'l-Fikr, 1992), 4/310.
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etmeleridir. Ancak bu goriis kanaatimizce isabetli degildir.** Kurun énceden
belirlenmesi, esasinda kapida 6deme sartlarina gore 6n goriilen bir husustur.
Kuyumcu da buna gore bir fiyat belirlemektedir. Dolayisiyla isin basindaki
vaadin satis oldugu goriisii isabetli degildir. Neticede bu sekilde altin
miibadelesi caizdir ve fikhi agidan herhangi bir problemi haiz degildir.?

Kapida 6deme yonteminde bankalarin araci edildigi ikinci hususta
tabiatiyla bir onceki baslikta gecen hiikiimler gecerli olmakla birlikte su
detaylarin zikredilmesi zaruridir: Kargo yahut kurye, saticinin temsilcisi
olup kapida miisteriye triinii teslim eder ve altin bedelini pos cihazi
vasitasiyla teslim alir. Bu teslimatta tipki yiiz yiize altin satislarinda
oldugu gibi banka ile satic1 firma arasinda yapilan anlagsma geregi bir siire
gecebilmektedir. Oncelikle bu siirenin ayni1 giinii asmasi yani 40 giine kadar
sarkmast halinde islemin caiz olmayacag: agiktir. Ancak banka ile kuyumcu
arasinda erken 6deme alma/yapma yoniinde bir anlasma yapilmas: halinde
gece yarisindan sonra alinan/yapilan Odemelerin pesin kabul edilmesi
gerekir. Zira hem bankacilik hem de kuyumculuk 6rfiinde bu siireler vade
olarak nitelenmemektedir. Tabiatiyla banka erken 6deme yapmak igin belirli
bir komisyon tahsil etmektedir. Bu ticret, havale akdinin yahut kefalet akdi
karsiliginda bankanin aldig1 bedeldir. Kimi arastirmacilara gore bu ticret ¢ek
kirdirma, bir diger deyisle borcun borg karsiliginda satim yasag1 (bey‘u’l-kali
bi'l-kali) kapsaminda degerlendirilmekte ve bunun caiz olmayacag: ifade
edilmektedir. Kanaatimizce burada ilgili yasak soz konusu degildir. Zira
kuyumcunun bankadan alacag1 bedel, bankanin yiiklendigi havale/kefalet
akdinin sonucudur. Yoksa ortada alacag1 temsil eden kiymetli bir evrak soz
konusu degildir. Ayrica miisteri tamamen devreden ¢iktig1 icin borcun borg
karsiliginda satimindan bahsetmek dogru degildir. Bilakis burada banka
ile tiye igyeri arasinda sulh yapilmaktadir. Bu durumda da “da’ ve te’accel”
kural1 geregi herhangi bir problem yoktur.*

2. Kuyumcu Altin Degerleme Sistemi (KAD-SIS)

Bankacilik Diizenleme ve Denetleme Kurumu (BDDK), Istanbul Altin
Rafinerisi (IAR) ve kuyumcu esnaflarinin ortak islem yaptig1 bir sistem
olarak KAD-SIS, bankacilik sektoriiniin altin islemlerine yardimci olmay1
hedefleyen ve aslinda bankacilik sektoriiniin islemlerini kolaylastiran bir
sistemdir. Esasinda para piyasasinin ¢nemli bir unsuru olan bankalar

24 Topal - Arik, “Elektronik Transfer Sistemleri Araciligiyla Yapilan Altin Alim Satim islemle-

ri”, 22.
25 Gezgin, Fikhi Agidan Altin Miibadele f;;lemleri, 245-246; Gezgin, Altin Miibadele f;slemleri, 275-
277.
Tabiatiyla beyan ettigimiz bu goriis ilgili kurali gecerli kabul eden fakihlere goredir. Aksi
takdirde bu kuralin ihtilaflardan hali ve tiim fakihler nezdinde miisellem oldugu iddiamiz
s6z konusu degildir.
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KAD-SIS ile hem altin islem hacmini artirmakta hem de kuyumcu esnafinin
altinla ilgili tecriibesinden yararlanmaktadir. Boylelikle yastik alt1 altinlar
finansal sistem araciligiyla ekonomiye kazandirilmaktadir.

Sistemin isleyisinde BDDK; banka, IAR ve kuyumcularin KAD-
SIS aracihigiyla gergeklestirdigi islemleri hem diizenlemekte hem de
denetlemektedir. IAR ise banka ile kuyumcu arasinda aracidir. Kuyumcular
ise ITARn farkli illerdeki temsilcileridir. KAD-SIS'in iglemleri; kuyumcu ile
yatirimei ve kuyumcu ile IAR olmak iizere iki asamada degerlendirilmelidir.

1. KAD-SIS’te miisteri ile banka arasindaki iliski su sekildedir: Miisteri
bankadaki 6nceden agtirmis oldugu cari altin hesabina elindeki fiziki altinlar:
yatirmak ister. Bunun icin KAD-SIS%e kayitli yetkili kuyumcuya gider ve
kamera altinda altinlarini tarttirir ve 24 ayar has altin milyemine doniistiirfir.
Farkli cesit ve ayarlarda olan altinlar kuyumcu tarafindan IARIn 6nceden
belirledigi hurda milyeminden déniistiiriilerek IAR’a bildirilir. Neticede
yatirimcinin banka hesabina kaydedilecek altin miktar1 [AR’a bildirilir ve bu
altinlar miisterinin banka hesabina ayni anda yansitilir. Yatirimeinin fiziki
altinlar1 ise IAR temsilcisi olan kuyumcuya teslim edilir.””

2. Kuyumcu ile IAR arasindaki islemler de iki metot ile yiiriitiilmektedir.
Ik metoda gore miisteriden teslim alinan altinlar ti¢ giin igerisinde [AR%a
teslim edilir. Ikinci metoda gdre kuyumcu miisteriden aldigi altinlari
kendisi diledigi gibi kullanabilmektedir. Her iki metodun ortak hususiyet,
kuyumcunun, IAR kasalarinda kendi adina bir miktar altin rehin/teminat
tutmak zorunda olmasidir. Boylelikle ikinci metot kapsaminda kuyumcunun
kullandig1 altinlar teminat hesabindan diisiilmektedir. Ayrica yatirilan
miktarin {izerinde islem yapmaya da miisaade etmeyen IAR, bu sekilde
kendini giivence altina almaktadir. Tabiatiyla hem IAR hem de kuyumcu
bu iglemlerine karsilik yatirilan altin cinsine gore degisen belirli bir miktar
komisyon elde ederler. Iste bu komisyon onlarin KAD-SIS araciligiyla elde
ettikleri kazangtir.®

Kisaca tanitmaya calistigimiz sistemde gorildigi tizere, herhangi
bankanin subesinde yatirimcilarin yaptig: islemlerin benzerleri kuyumcular
araciligiyla yapilmaktadir. Banka subesi araciligiyla kiymetli madenlerini
cari hesabina aktaramayan miisteri KAD-SIS araciligiyla bu imkana
kavusmaktadir.

27 Sistemin ayrmtilari ile {iye bankalar ve temsilci kuyumcular igin bk. Istanbul Altin Rafinerisi

AS., “Kuyumcu Altin Degerleme Sistemi (KAD-SIS)” (2011).
Kuyumcu, IAR ve bankalar arast iliskinin isleyisiyle ilgili bilgiler icin Ozboyaci Altin firma
sahibi Ziya Ozboyaci Bey ile My Gold Miicevherat sahibi Sami Akdag Bey’e tesekkiir ederim.
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Sistem araciligryla gerceklestirilen altin islemleri fikhi acidan sarf
akdi kapsaminda degildir. Miigteri ile banka arasindaki cari hesap iligkisi
karz akdi kapsaminda degerlendirilmelidir. Konunun bu yonii ¢alisma
kapsaminda degildir. Kuyumcu-IAR ve banka arasindaki iliski de vekalet
iligkisidir. Aralarinda yapilan sozlesmeler neticesinde kuyumcu IAR adina
miisterinin altinlarini teslim alirken, IAR da banka adma vekaleten bu
islemleri yapmaktadirlar. Dolayisiyla karz olarak bankaya yatirilan bedelin
vekiller araciligiyla kabzinda fikhi acidan herhangi bir problem miilahaza
etmek miimkiin degildir. Nitekim fukahanin ittifakiyla karz akdinde vekalet
sahihtir.?

Sonug ve Degerlendirme

Altin sektoriiniin elektronik ortamda icra ettigi online ticaretle ilgili sonug
ve degerlendirmeler; altinin hukuki mahiyeti ve 6deme yontemleri dikkate
alinarak maddeler halinde soyledir:

1. Tiim altinlar (ziynet, sarrafiye, has) ribevidir ve degisimlerimde sarf
akdinin kurallarina uyulmalidir. Bu kapsamda bankalarin araci olarak
kullanildig1 e-altin satislarinda esas problemli nokta kabzdir. Satis bedeli olan
paranin blokeli bile olsa satic1 adina banka tarafindan tescil edilmesi bircok
fikih heyetinin de benimsedigi kanaate gore hakiki kabz hiikmiindedir.*
Neticede altin satiminin tek ¢ekim veya taksitli olmasi kabz agisindan
problem teskil etmemektedir. Zira altini satan kuyumcunun bankadan alacag:
altin bedeli kendi hesabma kaydedilmektedir. Satici bankadan alacaginm
daha once yaptig1 sozlesmeye gore bir miktar komisyon karsiliginda derhal
tahsil edip kullanabilir. Miisterinin bankayla kurdugu iliski ise karzdir.
Dolayisiyla bankaya olan borcunu hesap kesim tarihinin son giiniine kadar
erteleyebilecegi gibi taksitle de 6deyebilir.

2. Elektronik altin ticaretinde “taksitle altin satimi” ifadesi hakikatte
altinin taksitle vadeli satildigini gostermemektedir. Zira hem katilim bankasi
hem de konvansiyonel bankalar kart hamiliyle yaptiklari sézlesmeyi alim-
satim seklinde nitelemektedirler. Ancak bu husus bazi katilim bankalarinin
piyasaya sundugu murabaha kart icin gegerli degildir. Nitekim bu kartla
aligveris ve taksitlendirme pesin alip bir miktar kar ilavesiyle satim mantig1
tizerine kurgulanmistir. Altinin ise pesin alinmasi caiz iken vadeli satisi caiz

degildir.

29 Kasani, Beddiu’s-sandi’, 6/21-23; Desiki, Hdsiye ‘ale’s-Serhi'l-kebir, 3/377; Semseddin Mu-
hammed b. Ahmed b. Hamza el-Ensari Remli, Nihdyetiil-muhtic ild serhil-Minhidc (Beyrut:
Darii'l-Fikr, 1984), 5/23; Mansur b. Y{inus Buhtti, Kessdfiil-kind* an metnil-Iknd’ (Riyad: Da-
rwl-Kiitiibil-[lmiyye, 2003), 3/461.

30 Kardrdt mecmai I-fikhi I-Islami (Mekke: Rabutatii’l-Alemi’l-islami, 2010), Karar No. 53, Devre
No. 6/4, s. 113-114.
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Calismamizin e-ticarette altinin taksitle satimiyla ilgili kanaati,
kuyumcunun altin bedeli olan paray1 miimkiin olan ilk firsatta tahsil etmesi
sartiyla (gece yarist itibariyle) kayithidir. Bu siire zarfinda gegen siire ise 6rfen
vade olarak nitelenmemektedir. Bunun aksi durumlarin caiz olmayacagi ise
agiktir.

3. Banka kartlar1 disinda EFT, FAST ve havale yoluyla dogrudan kuyumcu
diikkanindan altin satimi caizdir, zira bu satiglarda kabz hakiki gekilde
gerceklesir. Nitekim kuyumcularin isletmesinde ve bankada olmak tizere iki
kasas1 vardir. Diikkandaki kasaya giren bedelin tahsil edilmedigi yoniinde
bir beyanin olmayacagi gibi bankalar araciifiyla yapilan tahsilatlarn
gerceklesmedigi iddiasi da gilintimiiz sartlar1 diisiiniildiigiinde isabetli
degildir. Hatta kuyumcu yahut herhangi bir esnafin banka aracilifiyla
yaptig1 tahsilatlarinin, fiziki tahsilatlardan daha saglam ve giivenilir oldugu
sOylenebilir. Ayrica banka hesaplarindaki nakitleri daha kolay ve giivenilir
bi¢imde kullanma imkanina sahiptir. Bu agidan bakildiginda kuyumcunun
e-ticaret satislarindan elde ettigi bedellerde diledigi gibi tasarrufta
bulunmasinin éniinde de bir engel bulunmadig: goriilecektir.

4. Kuyumculuk sektoriinde de diger esnaflarda oldugu iizere banka
kartlariyla satis ¢okca tercih edilmemektedir. Bunun nedeni sadedinde
isletmelerin pos cihaziyla yaptiklari satiglardan belirli oranda komisyon
Odemeleri zikredilebilir. Pekalda bu komisyon ticretinin asil akde bir etkisi
var midir? Bu soruya cevap olumludur; ¢iinkii bu {icretlerin kefalet veya
havale masraflar1 olarak goriilmesinde herhangi bir sakinca yoktur.
Ancak kuyumculuk sektoriinii diger sektorlerden ayirmak gerekir; ¢linkii
sattma konu olan iiriin ribevidir. Bu cercevede sektor icin su diizenlemeler
yapilmalidir:

a. Kuyumcularin pos kullanimlarinda taksit kaldirilmalidir.
Her ne kadar onlarin taksitli satislarinda ribanin gerceklesmedigi beyan
edilse de miisterilerin algis: taksitle altin satin aldiklar1 yoniindedir.
Ayrica taksitli satimlardan kaynakl: ileride baska sikintilarin ortaya
¢ikacagi bilinmelidir.

b. Bir diger nemli 6nerimiz bankalara dontiktiir. Bu kapsamda,
bankalar, kuyumcularin yaptig1 satis bedellerini derhal 6demelidirler.
Bankacilik kanununda kuyumecular i¢in yapilacak bir istisna hiikiimle
bu durum agilabilir. BDDK'min bu ve diger konularda degisiklik
yapabilme yetkisi vardir.

5. Saticr agisindan altin bedelinin teslimiyle ilgili yukarida ifade edilenler
gegerli iken alici/miisteri agisindan 6deme sekillerine gore iki miilahaza ifade
edilebilir:
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a. Banka araciligiyla (banka kartlari, havale EFT) 6demelerde
miisterinin altin bedelini teslim almasi esnasinda kurye yahut kargo
sirketi kuyumcunun vekili konumundadir. Kuyumcuyla yapilan akit
cercevesinde araci kuyumcu adina altinlari teslim alir ve miisterinin
bulundugu yere gore farkl: siirelerde teslim eder. Tabiatiyla burada
sozli bir vekaletten s6z edilemez ancak akdin taraflar1 ve onlarin
yaptig1 sozlesmenin dogal bir sonucu olarak kurye/kargo gorevlisi
tabii vekil olarak goriilmelidir.

b. Kapida 6deme yontemiyle yapilan altin satislarinda sanal
ortamdaki sozlesmenin sarf akdi yapma {iizere vaadlesme oldugu
sonucuna ulagilmistir. Araci kurye/kargo sirketi saticinin vekili
konumunda altin satisini teslimat esnasinda gergeklestirmektedir. Alict
ise zaten kendisi akdin bedeli olan mal: teslim almaktadir. Boylelikle
akit pesin sekilde gergeklestirilmektedir. Muvaade degerlendirmesini
kuvvetlendiren en 6nemli husus akdin taraflarindan en az birinin
sozlesmeden cayma imkaninin olmasidir. Bu manada 6zellikle alici
altin bedelini 6demekten imtina ederek akdi yapmak istemeyebilir.

6. Elektronik ortamda yapilan altin satiglarinin caiz olan yegane satis sekli
kapida 6deme yontemiyle yapilan satislardir. Bu satislar tipki miisterinin
kuyumcudan yiiz yiize yaptig1 aligveris gibi degerlendirilmelidir. Internet
tizerinden verilen siparis ise sarf akdine davet veya vaaddir. Kapiya gelen
kurye yahut kargocunun saticinin vekili oldugu kanaatine binaen bu islemin
caiz oldugu acgiktir. Kurun vaad esnasinda belirlenmis olmasi da akdin sanal
ortamda vadeli olarak kuruldugunu gostermesi agisindan yeterli degildir.
Zira kur hususunda serbest bir anlayis soz konusu olup ilk sdzlesmenin vaad
niteliginde olmasina mani degildir.
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The Examination of Taking Off Headscarf Behaviour in the
Light of the Cognitive Dissonance Theory and Secularization
Theory

Abstract

Wearing a headscarf is not only a personal worship but it is related to
social, cultural, and political experiences. Therefore, wearing or taking off a
headscarf may not be a free decision of an individual. This study tries to find
some answers to how women eliminate their cognitive dissonances in the
process of taking off headscarf considering its links with social, cultural, and
political experiences. In this study, 63 online letters that were published on
the “yalnizyiiriimeyeceksin.com” website between 01.01.2020 and 01.03.2020
are chosen to be the sample. I applied content analysis to these documents.
In the light of this analysis, I found that the dissonance between not wanting
to wear the headscarf (1** cognition) and being hijabi (2" cognition) can be
a reason for a series of disturbances from discontentment to depression. As
a result, to eliminate this dissonance, the individuals may try to use these
methods to reduce the dissonance: secularizing both with the clothes and
the style of living (adding supportive cognition), alienating from the World
(reducing the dissonance), describing religious life of their own family ina-
dequate (adding supporting cognitions), emphasizing family’s oppressive
attitudes (reducing the dissonance), getting economic independence (adding
supportive cognition), having a separate house from family (adding sup-
portive cognition) and, confirming that they do not perform other religious
obligations either (adding supportive cognition). One of our findings is that
some individuals not only change their attitude about headscarves but also
experience the conversion. Another prominent theme in the findings is some
women start to feel that they do not belong the group that headscarf implies
they belong to. Besides this, some of them take off their headscarves because
they start to think that it is excessively hard to wear.

Keywords: Psychology of Religion, Religious Behaviours, Religious Atti-
tudes, Cognitive Dissonance, Headscarf.
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Bilissel Celiski ve Sekiilerlesme Teorileri Isiginda
Basortiisiinii Cikarma Davranisinin Incelenmesi

Oz

Bagortiilii olmak yalnizca bireysel dini bir davranis olmayip sosyal, kiiltii
rel ve politik yasantilarla da baglantilidir. Basortiisiinii takma veya ¢ikarma
karar1 vermek tamamen bireyin 6znel karar1 olmayip yine bu yasantilarin
uzantisi olabilmektedir. Bu ¢alismada 6nceden basortiilii olan kadinlarin ba-
sortiistinii ¢ikarma karari verirken sosyal, kiiltiirel ve politik yasantilariyla da
baglantili olarak karar verme siireclerinde yasadiklari bilissel geliskileri nasil
giderdikleri sorusuna cevap aranmaktadir. Calismada 6rneklem olarak “yal-
nizytiriimeyeceksin.com” isimli ¢gevrimigi platforma 01.01.2020-01.03.2020 ta-
rihleri arasinda gonderilen 63 mektup segilmistir. Bu mektuplara igerik anali-
zi yontemi uygulanarak bulgulara ulasilmistir. Paylasilan mektuplar incelen-
diginde basortiisiinii kullanmak istememe (1.bilis) ve basortiilii olma (2. bilis)
arasindaki tutarsizligin bireylerde hosnutsuzluktan depresyona kadar gesitli
diizeylerde rahatsizlik uyandirdigi goriilmektedir. Bu rahatsizligin gideril-
mesi igin bagOrtiisiinii agma davranisini gerceklestirme siirecinde bireylerin
kiyafetlerde ve yasam tarzinda sekiilerlesme (tutarl bilis ekleme), dis diinya-
dan soyutlanma (geligkiyi azaltma), ailenin dini yasantisini yeterli gérmeme
(tutarl1 bilis ekleme), ailenin baskici tutumlarini 6n plana ¢ikarma (geliskiyi
azaltma), ekonomik bagimsizlik kazanma (tutarh bilis ekleme), aileden ayr1
yasama (tutarli bilis ekleme), dinin diger gereklerini yerine getirmedigini ifa-
de etme (tutarh bilis ekleme) yontemleriyle yasadiklar: bilissel celiskiyi gi-
dermeye calistiklar: goriilmiistiir. Icerik analizinden elde edilen sonuglardan
bir digeri bireylerin bir kisminin yalnizca dini tutum ve davranis degisikligi
degil dinden ayrilmay1 da tecriibe etmis olmasidir. Basortiisiiniin sembolize
ettigi grup kimligine ait hissetmeme de 6ne ¢ikan bir baska temadir. Bunlarin
yaninda inancini yitirmedigi halde basortiisiiniin anlamini yitirdigini ifade
edenler ve sadece ortiinmek zor geldigi i¢in ortiinmeyi reddedenlerin oldugu
goriilmektedir.

Anahtar kelimeler: Din Psikolojisi, Din1 davranislar, Dini tutumlar, Bilis-
sel Celiski, Bagortiisii.

Giris

Internet kullaniminin yayginlasmast ve sosyal medyanin anonim
paylasimlara miisait olmasi, bireyin sosyal ¢evresinde konusmakta ve destek
bulmakta zorlandig1 konular1 biiyiik bir kolaylikla paylasabilmesi ve destek
bulabilmesi i¢in zemin saglamistir. Bu durum insanlarin duygularini ifade
edebilmelerini ve kendileri gibi diisiinen insanlara daha kolay ulasabilme-
lerini miimkiin kilmistir. “yalnizyurumeyeceksin.com” da bu diisiincelerle
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olusturulmus bir ¢evrimici blog sayfasidir. Hayatinin bir déneminde basor-
tilii olmus, hala basortiilii oldugu halde onu ¢ikarmak isteyen ve destek
arayisinda olan kadinlar bu blog sayfasina hikayelerini gondermekte ve bu
hikayeler sayfada anonim olarak paylasiimaktadir. Bireyler basortiisiine yosr
nelik tutumlari, basortiisiinii ¢ikarma stireglerinde aileleri, arkadaslar1 ve
toplumla yasadiklari ¢atismalari ve bu konu ile ilgili kayg, korku ve umutlar:
hakkinda paylasmak istedikleri yazilar: siteye gondermektedir. Site yoneti-
cileri bu ¢evrimigi mektuplardan sitenin amacina uygun olanlar1 gonderen
kisinin kimlik bilgileri gizli kalacak sekilde yayinlamaktadir. Sitenin erisimi
herkese acik oldugundan herhangi bir {iyelik gerektirmeden mektup gonder-
mek ve yayinlanmis mektuplar: okumak miimkiindiir.

Dini tutum ve davranis degisimi genel bashigiyla beraber basortiisiinii
cikarma davranisinin konu olarak secilmesinin ti¢ sebebi vardir. lk olarak;
basortiisii takmak bireyin kamusal goriiniirliigii olan, gesitli zorluklari barin-
diran ve tutum degisiminin disaridan gozlemlenmesi miimkiin olan bir dini
davranisidir. Bu davranisin degisiminin bir anda gerceklesmedigi baska bir
deyisle bireyin bir siirecin sonunda basortiisiine yonelik tutum ve davranisi-
n1 degistirdigi ongoriilmistiir. Bu 6zellikler basortiisiinii takma ve ¢ikarma
siireglerinin bilimsel arastirma yontemleri ile incelenebilmesine imkan sagla-
maktadir. Bu konunun se¢ilmesinin ikinci sebebi konunun bilimsel yontem-
ler]le incelenmesinin hem din egitimi hem de din psikolojisi alanlarina katki
yapacag1 diisiiniilmiistiir. Ugiincii ve son sebep ise, bagdrtiisiinii ¢ikarma
davranisinin bireysel bir karar ve eylem iken kadinlarin gesitli blog sayfala-
11, sosyal medyada kullandiklar1 ortak etiketler, basortiilerini agtiktan sonra
manifesto yayinlayan sosyal medya tinliileri araciligiyla kitlesellesme egilimi
gostermesinin konunun arastirilmaya deger oldugunu diisiindiirmesidir. Bu
calisma bagortiistine yonelik tutum degisimini psikolojinin yontem ve tek-
niklerini kullanarak incelemesi bakimindan ilktir ve alanda bu noktadaki
boslugu doldurma amaci giiden bir tesebbiistiir.

Bu calismada basortiisiiniin neligine dair yapilan tarihsel, teolojik ve po-
litik tartismalara yahut ge¢miste Tiirkiye’de yasanan basortiisiine yonelik
kisitlamalar ve iade edilen haklara deginilmeyecektir. Bu ¢alisma yalnizca
glinlimiizde bireylerin basortiisiine yonelik tutum ve davranislarini degisti-
rirken i¢inden gectikleri siireci anlamaya ve agiklamaya ¢alismaktadir.

Bu noktada ¢alismanin cevap aradigi soruyu “Birey bir dini davranis
konusu olan basdrtiisiine yonelik tutumlarini degistirirken hangi siirecler-
den ge¢mekte, tutum degisimi siirecinde yasadig celiskileri gidermek igin
hangi yontemlerden faydalanmaktadir?” olarak formiile etmek miimkiin-
diir. Arastirma sorusundan da anlasilacag iizere bu calisma kesfedici bir
calismadir. Calismada yukarida bahsi gecen “yalnizyurumeyeceksin.com”
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isimli sitede yayinlanmis olan mektuplar veri seti olarak kullanilmis ancak
biitiin dokiimanlari incelemek miimkiin olmadigindan belirli bir tarih aralig:
secilmis ve bu aralikta yayinlanmis olan mektuplar dokiiman analizi yontemi
ile incelenmistir.

Veriler analiz edilirken konu ii¢ boyutta ele alinmistir. Tutum degistirme-
ye psikolojik bir bakis agist sunan Bilissel Celiski Teorisinden, basini agma
davranisina sosyolojik bir bakis agist sunan sekiilerlesme teorisinden ve son
olarak din psikolojisinin dini gelisim ve genglikte dini siiphelere dair aciklai
malarindan yararlanilmaistir.

1. Teorik Arkaplan

Ulkemizin énde gelen sosyal psikoloji uzmanlarindan olan ve tutumlar
tizerine ¢alismalari bulunan Nuray Sakall1 Ugurlu, tutumlari, “bir nesneye
iliskin olumlu ya da olumsuz duygu, diisiince ve davranissal egilimlerin
o0grenme sonucunda zihinde tortulagmis hali” olarak tanimlamaistir.! Bir bas-
ka tanima gore ise tutumlar bireyin bir psikolojik nesne ile ilgili diisiince,
duygu ve davraniglarini diizenli bir bicimde olusturma egilimidir.> Bireyin
dinle ilgili duygu, diisiince ve davraniglari ise dini tutumunu olusturur. Dini
tutumlar, dini duygu, diistince ve davranislarin toplami oraninda giicliidiira

ler.?

Tutumlarin dort ana 6zelligi vardir. i1k olarak tutumlar, bir nesneye karsi
belirli bir tepkide bulunmaya hazir olusu igerir. Tkincisi, bireyi giidiileme gii-
cline sahiptir. Baska bir ifadeyle bireyler sahip olduklar: tutum istikametinde
hareket ederler. Tutumlarin bir diger 6zelligi ise duragan olmalaridir. Birey-
ler sahip olduklar1 tutumlar: degistirmeye kars: direng gosterirler. Son olarak
tutumlar yoneldikleri nesneye kars: bir degerlendirme igerirler.*

Tutumlarin degisimine odaklanan kuramlar: islevselci, 6grenme, sos-
yal yargi ve biligsel kuramlar olarak kategorize etmek miimkiindiir. Sakalll
Ugurlunun Katz ve arkadaglarindan aktardig: islevselci kurama gore, tun
tumlarin degistirilebilmeleri i¢in bireyin hayatindaki islevlerini bilmek gey
rekmektedir. Bu baglamda Katz ve arkadaslar1 tutumlarin islevlerini, anlama
veya bilgi, ihtiyaglarin karsilanmasi, egoyu savunma ve i¢sel degerlerin ifade
edilmesi olarak siralamiglardir.’ Ogrenme kuramlarina gore ise tutumlar eski

' Nuray Sakalli Ugurlu, Sosyal Psikolojide Tutumlar ve Tutum Degisimi (Ankara: Imge Kitabevi

Yayinlari, 2018), 23.

Cigdem Kagitgibasi - Zeynep Cemalcilar, Diinden Bugiine Insan ve insanlar (istanbul: Evrim Yayi-
nevi, 2014), 130.

Hasan Arslan, “Dini Tutumlarin Olusum, Gelisim ve Degisimi”, Cukurova Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 9/1 (2009), 79.

Nuray Sakalli, Sosyal Etkiler: Kim Kimi Nastl Etkiler? (Ankara: imge Kitabevi Yayinlari, 2013).
Sakalli Ugurlu, Sosyal Psikolojide Tutumlar ve Tutum Degisimi, 52.
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tutumun yerine yenisinin 6grenilmesi yoluyla degismektedir. Sosyal yarg:
kuramlariise tutumlara yonelik baglihigin kuvvetinin, ikinci tutumun bireyin
tutumu ile olan kontrastinin, bireyin yeni tutumu kendi eski tutumuna ne
kadar benzer olarak gordiigiiniin tutum degisimi siirecini etkiledigini 6ne
sirmiistiir. Son olarak tutarlilik kuramlari ise tutum degisimlerinde tutum
ve davranislar arasindaki tutarliligin etkili oldugunu iddia ederler.®

Tutum degistirme siireglerini agiklamaya calisan tutarlilik teorilerinden
biri 1957’de Amerikal1 sosyal psikolog Leon Festinger tarafindan ortaya atil-
mis ve giinlimiize kadar diizenleme ve eklemeler yapilarak kullanilagelmis
olan Bilissel Celiski Teorisi (Cognitive Dissonance Theory)dir. Festinger bi-
reylerin duygu, diisiince ve davranislar1 arasinda bir denge arayisinda olduk-
larin1 savunur.” Teorisi ise, en basit haliyle, bireylerin diisiinceleri ve davra-
niglar1 uyumsuz oldugunda veya zihnindeki iki bilis (fikirler, inanglar veya
diisiinceler) uyumsuz oldugunda bunun psikolojik bir rahatsizlik duygusuna
yol acacag seklindedir.® Celiskinin, bireylerin benlik saygilarin tehdit ede-
cek kadar giiglii oldugu durumlarda rahatsizlik hissi en yiiksek durumuna
ulasir.? Celiskinin sebep oldugu rahatsizlik hissi bireyi, bu ¢eliskiden kurtul-
masi, uyumsuzlugu azaltip uyumu artirmas: dogrultusunda giidiileyecek-
tir." Buna gore birey zihnindeki bu rahatsizlik duygusundan kurtulmak icin
davranisini veya bilislerden birini degistirebilir, uyumsuz biligleri zihninden
cikarabilir ya da denkleme uyumlu yeni bilisler ekleyebilir." Birey ancak ¢e-
liskiyi giderdiginde huzura kavusur.’? Aronson’a gore Bilissel Celiski Teorisi,
bireyin akilli hayvan degil aklilestiren hayvan —yani hem kendisinin hem de
baskalarinin rasyonel davrandigina inanma egiliminde olan- oldugu varsa-
yimina dayanmaktadir.”

Bireyin goriislerinin ve davranislarinin her catismasinda bilissel rahat-
sizlik duyup duymadig1 arastirilmistir. flk caligmalarda Festinger, mantiksal
tutarsizlik, kiiltiirel toreler/adetler, fikir genellemesi ve ge¢mis deneyimin

Kagitgibast - Cemalcilar, Diinden Bugiine Insan ve Insanlar, 162-163.

Leon Festinger, A Theory of Cognitive Dissonance (Stanford, California: Stanford University
Press, 1962), 2-3.

Sakalli Ugurlu, Sosyal Psikolojide Tutumlar ve Tutum Degisimi, 172; Leon Festinger, “Cognitive
Dissonance”, Scientific American 207/4 (1962), 93.

9 Elliot Aronson vd., Sosyal Psikoloji, cev. Okan Giindiiz (istanbul: Kakniis Yayinlari, 2012), 301.

Festinger, “Cognitive Dissonance”, 93.

Elliot Aronson, “The Theory of Cognitive Dissonance: A Current Perspective”, Advances in
Experimental Social Psychology (Academic Press, ts.), 4/2-3; Festinger, A Theory of Cognitive
Dissonance, 6.

Dogan Ciiceloglu, Insan ve Davramsi: Psikolojinin Temel Kavramlar: (Istanbul: Remzi Kitabevi,
1994), 523.

Aronson, “The Theory of Cognitive Dissonance: A Current Perspective”, 3.
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bilissel geliskiye neden olacagini ifade etmistir."* Bugiine kadar yapilan ga-
lismalar 1s181nda geliskinin hissedilmesi igin gerekli kosullar, davranislarin
Ozglir se¢im sonucu olmasi, davranislarin sonuglarinin énceden tahmin edi-
lebilir olmasi, sonuglarin kisiyi sorumlu kilmasi, sonuglarin degistirilemez
olmasi, sonuglarin baglayici olmasi, davranisin kisinin benligini ve kendine
verdigi degeri bir sekilde rahatsiz etmesi olarak siralanmistir.” Festinger, bir
kararin ardindan hemen sonraki anda yani geliskinin yasanmasindan hemen
once pismanlik hissinin yasandigini ifade etmistir. Ona gore, en yogun ce-
liski, kararin hemen ardindan yasanir. Zaman gectikge celiski azalir.'® Birey
celiskiyi ¢oziimleyecek karar1 verdikten sonra, dnceki ve sonraki tutumu ara-
sindaki farki biiytiterek kendisini dogru karari verdigine ikna eder."”

Birey sayet tutumuyla uyumsuz olan bir davranigini nesnel bir gerekce
ile temellendirebilirse bilissel celigki hissetmemekte, bu durumda da tutum
degisimi goriilmemektedir. Yeterli objektif bir gerekceye baglayamadiginda
ise bilissel geliski ortaya ¢ikmakta, birey celiskiden kurtulmak i¢in tutumunu
davranisi dogrultusunda degistirmektedir. Yani gériindiigii gibi olmaktadir.”
Tutumlarin biligsel yonii ile davranigsal yoniiniin tutarli olmas: tutumun
kuvvetine, bireyin 6znel yasantisindan kaynaklanip kaynaklanmamasina,
bireyin 6nem verdigi kisiler tarafindan onaylanip onaylanmamasina ve stk
sik ortaya konma sansinin olup olmamasina da baghdir.”

Biligsel celiskinin azaltilmasi igin davranissal igerik veya cevresel kosul-
lar degistirilebilir, uyumlu yeni bilisler eklenebilir veya hissedilen ¢eligki-
nin 6nemi azaltilabilir.®® Birey diistinmedigi gibi davranmaya zorlanirsa bazi
sartlar saglandiginda diisiincesini davranisina gore degistirebilir. Ornegin
kisi onaylamadig1 goriis hakkinda savunuyormus gibi konusursa, o goriisii
onaylamadig1 halde yalnizca savunmay dinleyen veya savunmay1 okuyan
kisilere gore goriisii onaylamaya daha ¢ok yaklagir.2! Odiil vaatleri veya ceza
tehditleri tutumun degismesini saglayabilir. Ancak Festinger ve Carlsmit-
h'in meghur 1 dolar-20 dolar arastirmasina gore 6diiliin miktarinin artmasi
kisiyi tutumunu degistirmekten uzaklastirabilir ¢iinkii kisi, tutumuna ay#
kirt diistinceyi aldig 6diil karsiliginda savundugunu bilmektedir. Ancak az

4 Festinger, A Theory of Cognitive Dissonance, 14.

Nuran Hortagsu, En Giizel Psikoloji Sosyal Psikoloji (Ankara: imge Kitabevi Yayinlari, 2012),
350.

Sakalli Ugurlu, Sosyal Psikolojide Tutumlar ve Tutum Degisimi, 188.

7" Aronson vd., Sosyal Psikoloji, 308-309.

Kagtcibasi - Cemalcilar, Diinden Bugiine Insan ve Insanlar, 173.
Cticeloglu, insan ve Davranisi: Psikolojinin Temel Kavramlari, 525.

Sakalli Ugurlu, Sosyal Psikolojide Tutumlar ve Tutum Degisimi, 178-179.

Leon Festinger - James M. Carlsmith, “Cognitive Consequences of Forced Compliance”, Jour-
nal of Abnormal and Social Psychology 58/ (1959), 203.
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odiil verilen kisiler, tutumlarina aykir1 olan diistinceyi bu kadar az bir 6diil
karsiliginda savunmak 6zsaygilarini zedeleyeceginden kendilerini, aslinda
tutumlarini degistirdiklerine ve savunduklar1 tutuma yaklastiklarina ikna
edebilmektedirler.”> Cevresel bilislerle iligkili geliskileri azaltmanin en kolay
yolu ise gevresel kosullarin degistirilmesidir.

Bulgularin analizinde kullanilacak ikinci teori ise sekiilerlesme teorisidir.
Tiirkiyenin son yillarda gecirdigi degisim ve doniistimleri muhafazakarlas-
ma/dindarlasma olarak®, dini inang bi¢imlerinin degismesi olarak* ve dini
alanin diinyevi alana etkilerinin azalmasi yani sekiilerlesme olarak® deger-
lendirme egilimi olmak tizere ii¢ farkl1 yaklagim vardur.

Sekiilerlesme “dinin sosyal hayat {izerindeki etkilerinin azalmasi, toplum
kiiltiir ve sektorlerinin dinin egemenliginden ¢ikarilmasi, modern diinya
goriisliniin dini hayat tarzinin yerini almasi, diinyanin biiyliden arinmasi”?
veya “belli bir toplumda belli bir zaman dilimi icerisinde dogaiistii alanin,
yani dinin, dinimsi yapilarin, halk inanglarinin ve diger tiim dogatistii 6gre-
tilerin prestijlerinin ve giindelik yasami sekillendirme giiclerinin azalmas1”
olarak tanimlanmuistir. Bir baska tanima gore ise sekiilerlesme yalnizca top-
lumsal bir olgu degildir; “insan bilincinin ve toplumsal hayatin dini diisiince,
kayg1 ve kayitlardan bagimsiz bigimde yeniden diizenlenmesini 6ngoren dii-
stince”dir.”” Bu tanim bize sekiilerlesmenin yalnizca toplumsal hayatta degil
bireyin bilincinde de gerceklesmesi miimkiin olan bir degisim siireci oldugu-
nu gostermektedir.?

Sekiilerlesme teorisi modernlesmeyle beraber dinin toplum hayatindan
cekileceginiiddia eder.” Berger ve Luckmann’a gore sekiilerlesme bir taraftan
dini kurumlarin toplum nezdindeki itibarini sarsarken diger taraftan insan-
larin zihinlerinde dini semalarin anlamini yitirmesine yol agmistir. Boylece
hem kendi hayatinin hem de toplumsal hayatin din olmadan siirdiiriilebi-
lecegine inanan “modern insan” ortaya ¢ikmistir.® Sekiilerlesme dinin ta-

22 Festinger - Carlsmith, “Cognitive Consequences of Forced Compliance”, 206.

2 Binnaz Toprak, Tiirkiye'de Farkli Olmak: Din ve Muhafazakarlik Ekseninde Otekilestirilenler (is-

tanbul: Metis Yayinlari, 2012), 179.

Behram Hasanov, “"Hafiza Zinciri'ni Baypas Etmek: Tiirkiye’de Yeni inanma ve Dindarlik

Bigimleri”, Sekiilerlesme Tartismalar: (Ankara: Kadim Yayinlari, 2019), 235.

2 Volkan Ertit, Endiseli Muhafazakdrlar Cagi: Dinden Uzaklasan Tiirkiye (Ankara: Orient Yayinla-
11, 2020).

26 Ejder Okumus, “Modernlesme, Sekiilerlesme ve Din”, Kamu Hukuku Arsivi 10/1 (Mart 2007),

1-2.

Vejdi Bilgin, Din ve Toplum: Din Sosyolojisine Giris (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2021), 169.

28 Abdurrahman Kurt, Din Sosyolojisi (Bursa: Sentez Yaymcilik, 2012), 207.
29

30

24

27

Okumus, “Modernlesme, Sekiilerlesme ve Din”, 2.

Peter L. Berger - Thomas Luckmann, Modernite, Cogulculuk ve Anlam Krizi: Modern Insanin
Yonelimi, gev. Mustafa Dervis Develi (Ankara: Heretik Yayinlari, 2015), 53.
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mamen yok olmasi ya da insanlarin dinsizlesmesi degildir. Dogaiistii alanin
insanlarin giindelik hayatina olan etkilerinin azalmasi demektir.* Nitekim
biitiiniiyle sekiiler bir toplum insa etmek miimkiin degildir ve hicbir zaman
da gergeklesmemistir.> Bu nedenle sekiilerlesme tespit edilirken iilkelerin,
baska tilkelerle degil kendi ge¢misleriyle kiyaslanmasinin gerekliligi savu-
nulmustur.®

Sekiilerlesmenin ii¢ alt boyutu vardir. Bunlar; bilimsel gelismeler, endiist-
riyel kapitalizm ve kentlesmedir. Bilimsel gelismeler direkt olarak dogaiistii-
nii yanlislayarak onun giindelik hayata olan etkisini azaltmamaktadir; ancak
rasyonel diislincenin yayginlasmasi, teknolojiyle beraber dogatistii giiclere
duyulan ihtiyacin azalmasi, internet ve sosyal medya araciligiyla bireylerin
onceki nesillere gore toplumsallasma ortamlarinin ve ihtiyaglariin degisme-
sinin sekiilerlesmeyi hizlandirdig: ifade edilmistir.’* Endiistriyel kapitalizm,
ekonomik alan ile dini alanin ayrilmasina sebep olarak, geleneksel aile ya-
samini doniistiirerek, yasam standartlarini yiikselterek ve devlet otoritesini
azaltarak bireylerin giinliik hayatlarinda dine duyduklari ihtiyac1 azaltmak-
tadir.*® Kentlesme ise toplumsal mobilizasyonu arttirmis, 6zel yasam alanla-
rin1 yayginlastirmis, egitim olanaklarini ve sosyallesme imkanlarini artirarak
evlilik dis1 yakinlagsmalari ve farkli inang, tutum ve davranislarla karsilasma-
lar1 kolaylastirmistir. Bunlar da sekiilerlesmeyi hizlandiran sebeplerdendir.*

Buraya kadar ifade edilen sekiilerlesme sebepleri bir sekilde modernlesme
ile ilintilidir. Ancak toplumlarin din-devlet iliskileri gibi sosyopolitik ve sos-
yokiiltiirel hususlarin da énemli oldugunu ifade eden goriis dikkat ¢ekicidir.
Bu goriise gore modernlesme mutlak olarak sekiilerlestirici bir faktor olarak
degil dini, kiiltiirel ve siyasal alanlarda cogulculastirici etkiye sahip bir siireg
olarak da okunabilir.?”

Tuirkiye'de iktidarin muhafazakarlasmasi ile toplumun muhafazakarlas-
masinin karigtirilmamasi gerektigi ifade edilmektedir. Tktidarda olan mu-
hafazakar siyasetcilerin muhafazakar sdylem ve eylemlerine bakarak Tiirki-
ye'nin gitgide dindarlastigini iddia etmek dogru degildir. Aksine sekiilerles-
me iizerine ¢alismalari olan Volkan Ertit'e gore bu soylemler goriintiide Tiirk
toplumunun sekiilerlestigini gizlemektedir. Pek ¢ok nitel ve nicel aragtirma

31 Ertit, Endiseli Muhafazakarlar Cagi: Dinden Uzaklasan Tiirkiye, 11.
32 Bilgin, Din ve Toplum: Din Sosyolojisine Girig, 170.

33 Ertit, Endiseli Muhafazakérlar Cagi: Dinden Uzaklasan Tiirkiye, 1-7.
34 Ertit, Endiseli Muhafazakérlar Cagi: Dinden Uzaklasan Tiirkiye, 21-27.
35 Ertit, Endiseli Muhafazakarlar Cagi: Dinden Uzaklasan Tiirkiye, 28-32.
36 Ertit, Endiseli Muhafazakarlar Cagi: Dinden Uzaklasan Tiirkiye, 33-37.
37 Ekber Sah Ahmedi - Kemal Ataman, “Varolussal Giivenlik ve Sekiilerlesme: Elestirel Bir Co-
ziimleme”, Sekiilerlesme Tartismalart (Ankara: Kadim Yaymlari, 2019), 148.
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Tiirkiye’de dogatistiiniin, toplumun yasantisina niifuz etme giiciinii git gide
kaybettigini gostermektedir. Yapilan arastirmalara gore kendi ge¢misine ki-
yasla Tiirkiye’de kusaklararasinda ibadet etme oranlar1 azalmis, kisi basina
diisen cami sayist azalmis ve nikahsiz birliktelikler artmistir. Bosanmalar ar-
tarken ¢ocuk sayilar1 azalmistir. Escinsellik ve escinseller ge¢mise nazaran
¢ok daha goriiniir hale gelmis ve toplumda bu hayat tarzina olumsuz bakis
azalmistir. Halk inancglarina inananlar azalmistir. Muhafazakarlar arasinda
kadin kiyafetleri daha kadinsi hale gelmis ve erkek bedenlerinin goriiniirlii-
gl artmastir. Ertit'in aktardig1 arastirmalara gore imamlarin ve Alevi dedele-
rinin toplumsal hayata etkileri azalmistir. Medyadaki miistehcenlik iktidarin
tim sdylem ve yasaklarina ragmen artmis, muhafazakar kesimin medyaya
bakist eskisine oranla yumusamuistir. Stinnilik gibi Aleviligin de toplumsal
hayata etkisi azalmistir.®®

Bulgularin analizinde kullanilan {i¢iincii yaklasim ise dini gelisim ve
dini siiphe yaklasimidir. Bireylerin dogustan dindar olarak dogmasalar da
bir dine inanma kabiliyet ve egilimiyle dogduklar: kabul edilmektedir. Dig
miidahalelerden bagimsiz olarak da var olan bu egilim bireyin biiyiidiikge
toplumsallasmasiyla belirgin hale gelir. Cocugun kendi kendine bakabilecek
durumda olmamasi ve yetiskinlerin bakimina muhta¢ olmasi onun gevresin-
deki yetigkinlerin dini inanglarina katilimini kolaylastirir.*” Dindarlik dura-
gan degil farklilasan bir yap1 arz ettiginden® ¢ocukluktan yetiskinlige geci-
sin yasandig1, biyolojik ve psikolojik gelisimin s6z konusu oldugu zorlu bir
donem olan, genellikle 9 ila 17 yas arasindaki yillar1 kapsayan bulug/ergenlik
caginda ise dini gelisimi tarif etmek bu kadar kolay degildir.

Ergenlik donemi dinler ag¢isindan bireylerin yetiskin muamelesi gordiigii
ve dolayistyla yetiskin sorumluluklarini tistlenmesi gerektiginin ifade edildi-
gi bir donemdir. Bununla beraber bireyin cinsiyet giidiisiiniin gelismesinden
dolay1 cinsiyet ve cinsellik ¢catismalarini yogun olarak yasadigi, hayatin anla-
m1 ve kendisinin hayattaki yeri konusunda arayisa girdigi, bir grup igerisin-
de yer alma, kabullenilme ve onaylanma ihtiyaglarinin arttig1 bir donemdir.
Ergenlik doneminde, bireyin degerlerini, hedeflerini, 6zelliklerini, algilarin
ve ilgilerini nasil tanimladigini ifade eden benlik kimligi 6n plana ¢ikar. Kent
dilik degeri olarak adlandirilan, bireyin kendisi hakkindaki diisiinceleri ne
tlir bir kimlik gelistirecegi konusunda biiytiik bir etkiye sahiptir.*! Bireyin fi-
ziksel olarak ¢ekici olduguna dair inanci, akranlari tarafindan kabul edildigi
diislincesi, ailesinin destegi, sosyal ve akademik ortamlardaki performansi

38 Ertit, Endiseli Muhafazakérlar Cagi: Dinden Uzaklasan Tiirkiye, 49-104.
39 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2010); Habil Sentiirk, Din
Psikolojisine Girig (Istanbul: iz Yayincilik, 2013), 82.

40 Ali Kése - Ali Ayten, Din Psikolojisi (Istanbul: Timas Yaymlari, 2013), 116.
41 Rod Plotnik, Psikoloji'ye Giris, gev. Tamer Genis (istanbul: Kakniis Yayinlari, 2009), 416.
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kendilik degerini etkiler. Kendilik degerinin ytiiksek olmasi bireyin ruh hali-
nin genel olarak mutlu ve huzurlu olmasi, sosyal iligkilerinin saglikli olmasi
ve kisisel uyumunun giiclii olmas1 gibi olumlu sonuglarla bagdastirilirken
diisiik kendilik degeri kayg1, anksiyete, depresyon, antisosyal davranislar ve
kisisel uyumun zay1f olmasi gibi olumsuz sonuglarla bagdastirilir.*?

Bunlara bagli olarak ergenlikte her ne kadar dine karsi ilgide artis goriil-
se de catismalarin sonucunda bocalama, bunalim ve dinden uzaklagsma da
kaginilmaz hale gelmektedir.®® Ozellikle 13-15 yaslarinda dini siipheler artis
gostermekte, dini inanci sorgulama, reddetme, bir baska dine gecis yapma
veya dini ilgisizlik gibi egilimler giic kazanmaktadir.* Ergenlik déneminde
geleneksel dini anlayis ve aciklamalar cogu zaman gengleri tatmin etmez ve
stipheci, elestirel bir yaklasim ortaya koyarlar. Bu tutum akilci bir temelde
dini anlamaya ydnelik oldugu kadar kendi kimlik sorunlari ile ilgili bir belir-
sizlige karsi tepkiyi gostermektedir. Din konusunda daha ¢ok bilgilenme ihtia
yact hissederler ve daha doyurucu diisiince ve agiklamalara ulasma amaciyla
aray1s icerisine girerler.*

Hokelekli, ergenlerde dini siiphe ve ¢atismalarin ortaya ¢ikmasina sebep
olan faktorleri bireyin 6zerklesmesine bagli gelisen bagimsizlik duygusu,
cinselligin gelisimi, hayatin anlamina yonelik ilginin artmasi, dini egitimin
yetersiz veya yanlis olmasi, bazi bilimsel teorilerle dini 6gretiler arasinda
uyumsuzluk goriilmesi, dindarlarin dinle gelisen tutum ve davranislari ve
dini konularda bilgisizlik olarak siralamistir.*® Yapici ise dini konularda ya-
sanmas1 muhtemel siiphe ve kaygilarin ergenlerin dini inanglar1 ve diinyevi
talepleri arasinda kalarak hissettikleri bilissel geliski ve duygusal gerilimden
kaynaklanabilecegini ifade etmistir.*”

Bu noktada bahsedilmesi gereken bir diger teoriye gore bireyin dine kars:
yaklasimini belirleyen 6nemli etkenlerden biri dinin/gelenegin ona aktaril-
ma seklidir. Holm'un Sunden’dan aktardig diisiinceye gore gelenek aktarici-
lar1 tige ayrilir: Birincisi Bat1 toplumlarinda yaygin olarak goriilen- giivensiz
aktaricilardir. Bunlar cemaate ve dine karst ayrimsiz ve potansiyel bir korku-
ya dayali din aktarimi yaptiklar i¢in ¢ocukta da dine kars: giivensiz, karar-
s1z ve tutarsiz bir yaklasim olusur. Ikinci tip aktaricilar ise dine kars1 tutarl

42 Plotnik, Psikoloji'ye Giris, 416.
43 Hokelekli, Din Psikolojisi, 266-267.

4 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisine Giris (Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yaynlari, 2010),
92.

4> Hokelekli, Din Psikolojisine Giris, 111.

46 Hokelekli, Din Psikolojisi, 272-273; Hayati Hokelekli, “Ergenlik Déneminde Dini Siipheler”,
Cocuk, Geng, Aile Psikolojisi ve Din (Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yaymlari, 2016), 96-104.

Asim Yapici, “Siiphe ve Inan¢ Kiskacinda Genglerin Din ve Dindarlik Algilar”, Iahivat
Akademi Dergisi 12 (200.), 2.

47
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tutumlari olan giivenli aktaricilardir. Goriislerini zorla ¢cocuga dayatmaz bu-
nun yerine iyi 6rnekleri gostererek gelenegi aktarirlar. Ugiincii tip aktaricilar
ise asir1 glivenli aktaricilardir. Otoriterdirler. Baba ve annenin istek ve iradesi
ile Tanr1'nin istek ve iradesi birlesmistir. Bu aktaricilar asir1 hevesli miidaha-
leleri ile cocugun dini gelisimine engel olurlar.*®

2. Alanyazin Taramasi

Alanyazin incelendiginde Tiirkiye’de basortiisiinii agma davranisi tizerii
ne iki ytiksek lisans tezi, bir makale ve bir sempozyum bildirisi bulundugu
goriilmektedir. Yiiksek Lisans tezlerinden ilki, Sabanci Universitesi Siyaset
Bilimi Boliimii'nde Dr. Ogretim Uyesi Nedim Nami Nomer danismanligin-
da Stimeyye Koca tarafindan yapilmistir. Calismanin basligi “The Changing
Dynamics of the Headscarf Question in Turkey: The Women’s Struggle to
Take Of Headscarf” (Tiirkiye’de Basortiisii Sorununun Degisen Dinamikleri:
Kadinlarin Basortiisiinii Cikarma Miicadelesi) olup, dili 1ngilizcedir. Yazar,
kadinlarin basortiisiinii takma ve ¢ikarma pratiklerinin arkasindaki bireysel
ve sosyal nedenleri ortaya ¢ikarmak i¢in derinlemesine goriismeler yapmis-
tir. Bu gortismeler yoluyla dindar ailelerde biiyiiyen kadinlarin neden basor-
tistinii ¢ikarmaya karar verdikleri, basortiisiiniin sembolik anlamlarinin
yarattig1 toplumsal beklentiler ve mevcut toplumsal ve politik kosullarin ba-
sortiisiinii ¢itkarma kararlarini etkileyip etkilemedigi sorularina odaklanmis-
tir. Bu sorular dogrultusunda iki sonuca ulasmaistir; birincisi basortiisiiniin
sembolik anlamlari ve yarattig1 toplumsal beklentiler basortiisiiniin ¢ikaril-
masiyla reddedilmektedir. Tkincisi ise tamamen dini inancin ve dini yiikiims
liikklerin reddedilmesi basortiisiinii ¢gikarma davranisina sebep olmaktadir.*

Diger yiiksek lisans tezi ise Marmara Universitesi Din Sosyolojisi Bolii-
miinde Prof. Dr. Kemal Ataman danismanliginda M. Numan Sagirl tarafin-
dan hazirlanan “Bagortiisti Giymeyi Birakan Universite Mezunu ve Calisan
Kadinlar Uzerine Nitel Bir Arastirma” baslikli tezdir. Calismada anlayici-yo-
rumlayici yaklasim ve fenomenolojik arastirma deseni kullanilmis, kriterlere
uyan 22 kadinla yar1 yapilandirilmis goriismeler yapilmistir. Kadinlara ba-
sOrtiistinii giymeye basladiklar1 ve ¢ikarmaya karar verdikleri donemlere,
ailelerinin tutumlarina, sosyal ¢evrelerine ve din egitimi alip almadiklari-
na dair sorular sorulmustur. Calismaya katilan kadinlarin belirli dl¢iilerde
muhafazakar ailelerde yetistikleri ve belirli 6l¢iilerde dini egitim aldiklar:

48 Nils G. Holm, Din Psikolojisine Giris, ¢ev. Abdiilkerim Bahadir (Istanbul: insan Yayinlari,

2004), 86-87.

Stimeyye Koca, The Changing Dynamics of the Headscarf Question in Turkey: The Women’s Stru-
ggle to Take Of Headscarf (Istanbul: Sabanci Universitesi, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,
2020).

49

292 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 21 - Say1:1



Biligsel Celiski ve Sekiilerlesme Teorileri Isiginda Basortiisiinii Cikarma Davranisinin incelenmesi I

goriilmiistiir. Kadinlarin kararlarindan sonra yasadiklar: en biiyiik degisi-
min 6zerklesme oldugu sonucuna varilmistir.

Istanbul Gedik Universitesinde Halkla liskiler ve Tanitim béliimiinde
dgretim gorevlisi olan Ceren Irem Kayamin konuyla iligkili “Tiirkiye'de
Kadinlarin Basortiisii Miicadelesinden Basortiisiiyle Miicadeleye Goriiniir
Olma Cabasi ve Pratikleri” isimli makalesi ise International Journal of
Social and Humanities Sciences dergisinde yayimnlanmistir. Calismanin
birinci boliimiinde basortiisiiniin Tiirkiye'deki seriiveni ve tarihsel siireci
anlatilmis ikinci boliimiinde ise “yalnizytiriimeyeceksin.com” platformunda
yayinlanan mektuplar {izerinden basortiisiinii ¢ikarmak isteyen kadinlarin
goriiniir olma miicadelesi ele alinmistir. Yazar kadinlarin basortiilerini agma
davranislarini incelerken onlar: laik otoriter rejim ile Islamc1 perspektifin
arasina sikisip glinlitk hayat pratikleri ile 6znelesme ve bireylesme icin
cabalayan bireyler olarak tarif etmektedir. Yazar, basortiisiiniin kadinin
oznelesmesini engelledigi ve cemaat ve aile iliskileri ekseninde kadinin
denetim altinda kalmasini siirekli kilarak onun kendi yerini bulmasini zor-
lastirdig1 sonucuna varmustir. Bir ideolojiyi hentiz yetiskin olmadan temsil et-
mek zorunda birakilmanin kadinlari kendilerine, yasantilarina ve ailelerine
mesafeli hale getirdigi kanaatine varmistir.>

Son olarak konuyla ilgili sempozyum bildirisi Cukurova Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisinde 6gretim iiyesi olan Dog. Dr. Abdullah
Ozbolat ve doktora 6grencisi Mehmet Ertugrul Evyapar tarafindan “Sekiiler-
leserek Oznelesen Basortiilii Kadinlar: Yalniz Yiiriimeyeceksin Platformu Or-
negi” baghgiyla hazirlanmigtir. Calisma Foucaoultnun bireyin giiniimiizde
6znelesmek i¢in miicadele etmek zorunda kalmas: yaklagimina dayanmak-
tadir. Yalnizyurumeyeceksin.com platformuna gonderilen 2 mektup veri seti
olarak kullanilmis, mektuplara igerik analizi uygulanmistir. Calisma sonu-
cunda kadinlarin 6znelestigi tespit edilirken bu 6znelesmenin yedi boyutta
gerceklestigini ifade etmektedirler. Bu boyutlar toplumsal baskinin elestirisi,
siyasi iktidarin nesnesi olmaya bir tepki, ekonomik 6zgiirliige vurgu, bagor-
tiistiyle tanimlanan kimligi ret, feminist bakis, dini sorgulayarak 6znelesme
seklinde ifade edilmistir. Tiim bu siireci “mahalleden tasinma” ifadesiyle
kavramsallastirmiglardir.®

50 M. Numan Sagrli, Basortiisii Giymeyi Birakan Universite Mezunu ve Calisan Kadmlar Uzeri-

ne Nitel Bir Arastirma (istanbul: Marmara Universitesi, Yayimlanmamuis Yiiksek Lisans Tezi,
2021).

Ceren frem Kaya, “Tiirkiye’de Kadinlarin Basortiisii Miicadelesinden, Basortiisiiyle Miicadele-
sine Goriiniir Olma Cabas1 ve Pratikleri”, International Journal of Social And Humanities Sciences
3/2 (30 Eyliil 2019), 61-84.

Abdullah Ozbolat - M. Ertugrul Evyapar, “Sekiilerleserek Oznelesen Basgortiilii Kadmlar:
Yalniz Yiiriimeyeceksin Platformu Ornegi”, 2019.
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Alanyazin taramasi sonucunda konuyla iligkili ¢calismalarin konuyu agir-
likl1 olarak sosyolojik perspektiflerden ele aldiklar1 ancak psikolojik bir agik-
lama sunma noktasinda zayif kaldiklar1 goriilmiistiir. Basortiisiinii ¢ikarma
davranisi daha Once incelenmeyi gerektirecek kadar goriiniir bir fenomen
olarak karsimiza ¢ikmadigindan calismalar herhangi bir hipotezi dogrula-
mak maksadiyla yapilmamus, tipki bizim ¢alismamizda oldugu gibi kesifsel
calismalar olarak tasarlanmislardir.

3. Arastirmanin Sorusu ve Yontem

Bu aragtirma, giris boliimiinde de belirtildigi gibi, “Birey bir dini davra-
n1s konusu olan basortiisiine yonelik tutumlarini degistirirken hangi siirec-
lerden ge¢mektedir? Birey bu dini tutumunun degisimi siirecinde yasadig:
celigkileri gidermek icin hangi yontemlerden faydalanmaktadir?” sorularina
cevap aramaktadir. Arastirma sorusu nicel bir veri elde etmeyi degil, bir sii-
recin nasil ilerledigini kesfetmeyi hedeflediginden nitel arastirma yontemle-
rinden faydalanilmistur.

Calismada Miles ve Huberman'in 6nerdigi {i¢c asamali1 “veri anlasilirhigini
saglama - veri sunumu - sonug ¢ikarimi” teknigi dogrultusunda hareket edil-
mistir.”® Birinci asamada kullanilacak veriler segilen temalar dogrultusunda
siniflandirilarak sadelestirilmis, ikinci asamada temalarin birbirleriyle iliski-
leri gorsellestirilmis {i¢lincii asamada ise yukarida bahsedilen teoriler 15181n-
da bulgular yorumlanmuistur.

Calismada basint agan kadinlarin “yalnizyurumeyeceksin.com” isimli
internet sitesine 01.01.2020-01.03.2020 tarihleri arasinda gonderdikleri ve
anonim olarak yayinlanan 63 yazi/mektup dokiiman analizi yonteminin
uygulanabilmesi icin veri seti olarak segilmistir. Yazilar PDF formatinda kay-
dedilmis, segilen temalara uygun ctimleler Microsoft Excele aktarilarak ve-
rilerin gruplandirilmasi saglanmistir. Kullanilan ifadelere icerik temalarina
uygun renklendirme yapilmistir.

Basorttisiinii agma davranisi siirecinde yasananlar tutum degistirme teo-
rileri baglaminda inceleneceginden olgunun baska durumlara dayanmadan
ele alinabilmesini saglarken benzer durumlara bir agiklama sunmay1 hedef-
leyen durum ¢alismas1 yontemi uygun goriilmiistiir.>* Bununla beraber veri-
lerin uygunlugu igerik analizinin yapilmasini da miimkiin kilmistir. Igerik
analizi i¢in demografik ozellikler, davranmisin dncesi ve sonrasinda aile iliskileri, sos-
yal iliskiler, inang ifadeleri, duygqudurum ifadeleri ve anlama yonelik ifadeler tema-
lar1 belirlenmistir.

53
54

Salih Cepni, Arastirma ve Proje Calismalarina Giris (Trabzon: Celepler Matbaacilik, 2018), 198.

Bruce L. Berg - Howard Lune, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, cev. Astm Ar1 (Kon-
ya: Egitim Yayinevi, 2019).
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Yazilar incelenirken bazi kelimelerin siklikla kullanilmasi da dikkat ce-
kici oldugundan igerik analizine katkisi olacag1 diisiiniilen baz1 kelimeler
sayilmistir. Bunlar; 6zglir/ozgiirlesme, deist, ateist, LGBT, escinsellik, aile ve
arkadas kelimeleridir.

4. Arastirmanin Sinirliliklar:

Aragtirma  “yalnizyurumeyeceksin.com” isimli siteye, 01.01.2020-
01.03.2020 tarihleri arasinda anonim olarak gonderilen 63 yazi/mektup ile
sinirlandirilmigtir. Platforma yazan kadinlarin yaglar: ve egitim durumlar:
belirli bir noktada yigilma gostermektedir. Platformun kullanicilarinin egir
tim durumlarinin lise veya tiniversite agirlikli olmasi ¢alismanin sinirliliklaa
rindan birisidir.

Bir digeri, platformun kurucular1 kendilerine gelen mektuplarin gercek
insanlar ve gercek olaylar1 yansittiginin giivencesini veriyor olsa da® bunu
test edemiyor olmak arastirmanin 6nemli sinirhiliklarinda biridir.

Son olarak arastirma, arastirmacinin bilgisi, yorum ve analiz kabiliyeti ve
durumu algilayis potansiyeli ile sinirlidir.

5. Bulgular

5.1. Demografik Ozellikler

Incelenen 63 yazidan, 26 tanesinde yazarlar yaslarini belirtmemistir. Geri
kalan 37 yazinin yazarlarinin yaslari ise 14 ile 28 arasinda degismekle beraber
ortalama yas 19,2'dir. Yazarlarin agirlikl olarak ergenlik veya ilk yetiskinlik
déneminde olduklarini sdylemek miimkiindiir. Katilimcilarin yas ortalamasi,
onlarin hentiz ergenlik ve ilk yetiskinlik donemi arasinda olduklarini ve
analiz i¢in segilen dini gelisim ve genglikte dini stipheler yaklasimlarinin isag
betli oldugunu gostermektedir.

Katilimcilarin egitim durumlarina iligskin ifadeleri incelendiginde 1 ki-
sinin ortaokul, 22 kisinin lise, 14 kisinin tiniversite ve 1 kisinin lisanstistii
ogrencisi oldugunu belirttigi goriilmiistiir. Bununla beraber 3 kisi lise, 5 kisi
ise iniversite mezunu olduklarini belirtmislerdir. 2 kisi liseyi yarida birakti-
gini1 belirtirken 15 kisinin ifadelerinde ise egitimlerine dair bir bilgiye rast-
lanmamustir.

35 Biigra Cebeci - Nevsin Mengii, “Herkes Istedigi Gibi Yasasin”: Tiirkiye'deki ve [ran'daki kadinlarin

Basértiisiinii Ctkarma Pratikleri (Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2021), 85.
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Basortiisii orneginde dini tutum degistirme konusu irdeleneceginden
katilimcilarin basortiilii olma durumlar1 hakkinda kullandiklar1 ifadeler in-
celenmis ve 36 kisinin bagsortiilii olup acilmak istedigi, 25 kisinin ge¢miste
basortiilii olup acilmis olduklar: gortilmiistiir. 2 kisi ise agik veya kapal1 ol-
duklarina dair bir ifade kullanmamiglardir.
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m Kisi Sayis1

5.2. Dini Davranis Degisikligi Oncesi Ve Sonrasinda Aile Ve Sosyal

Iligkiler

Kisilerin basortiilii olma durumlarini degistirmeden 6ncesi ve sonrasina
dair aile ve sosyal iliskileri i¢in kullandiklar: ifadeler incelenmistir.

Yazarlarin davranistan once aile iligkileri hakkinda kullanilan ifadeler
incelendiginde, 34 kisinin olumsuz (ailemden ve dayattiklarindan nefret edi-
yorum, aileme actyorum, ailem ahlaksiz oldugumu ima eden hakaretler kul-
laniyor... vb.), 24 kisinin olumlu ifadeler kullandiklari (ailemle iligkilerim iyi,
ailem her zaman bana destek olur, ailem baskici degil... vb.), 5 kisinin ise aile
iliskilerine iligskin bilgi vermedikleri goriilmiistiir. Olumsuz ifadeler kullau
nan 34 kisinin 7’si iligkilerini tarif ederken “siddet” (psikolojik veya fiziksel)
kelimesini kullanmais, 211 “baski” kelimesini kullanmistir.

Davranis degisikligi gerceklestikten sonra veya davranisin degistirile-
cegi aileye soylendikten sonrasina dair ailelerin tutumlariyla ilgili ifadeler

incelenmistir. 8 kisi ailelerinin agilmalarina basta kars: ¢iktigini ama sonra
alistigini, 15 kisi ailesinin karst ¢iktigini, 3 kisi ise ailesinin kararina destek
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oldugunu belirtmistir. 37 kisi ise bu konuda herhangi bir bilgi paylasmamais-
tir.

Davranistan 6nce sosyal iliskiler hakkinda kullanilan ifadeler incelendi-
ginde 39 kisinin sosyal iligkileri konusunda herhangi bir ifade kullanmadig;,
5 kisinin sosyal hayatini zayif olarak, 3 kisinin ise iyi olarak ifade ettigi go-
riilmiistiir. 4 kisi daha dindar olmas1 gerektigine yonelik baski gordiigiinii
sOylerken (bu nasil kapali agilsa da kurtulsa, cemaat yurdundayken agildim,
hayatim zindan oldu... vb.), 13 kisi ise sosyal ¢evresinden dindar oldugu i¢in
baski, dislama ve ayrimcilik gordiigiinti soylemistir (ne kadar basarili olur-
sam olayim insanlar beni belli bir kesimi destekliyor zannediyor, kapali oldu-
gum i¢in insanlar beni belli kaliplarla yargiliyor, insanlar bagortiilii oldugum
i¢in beni hor goriiyor, tiniversitede hoca ortiimden dolay: arkadaslarimdan
farkli davraniyordu, herkes beni yobaz olarak goriiyordu, arkadaslarim dini
lakaplar takiyordu... vb.).

Davranis degisikligi gerceklestikten sonra sosyal iliskilerin ne sekilde de-
gistigi sorusuna da yanit aranmis ancak 58 kisi bu konuda higbir bilgi paylas-
mamugstir. 3 kisi sosyal ¢evresinin destek oldugunu, 1 kisi ¢evresinden tepki
gordiigiinii 1 kisi ise hala sosyal iligkilerinin zay1if oldugunu belirtmistir.

Yazilarda verilen bilgilere bakarak bir kisinin ailesinde, bir kisinin kenz
di oykiistinde bosanma tecriibesi s6z konusudur. 1 kisi aile ici taciz, 1 kisi
tecaviiz magdurudur.

5.3. Davranig Degisikligi Oncesi ve Sonrasinda Duygudurum ve

Inangla Iligkili Ifadeler

Bireylerin basortiisiinii agma veya a¢maya karar verme davranisindan
oncesine dair ifadeleri incelendiginde 44 kisinin olumsuz ifadeler (kendim
gibi degilim, yaslh ve ¢irkin hissediyorum, utaniyorum, dlmek istiyorum...
vs.), 4 kisinin olumlu ifadeler (kararli, istedigim hayat1 yasamaliyim vs.), 2
kisinin ise hem olumlu hem olumsuz ifadeler kullandig1 goriilmiistiir. 13 kisi
ise duygudurumlarini isaret eden herhangi bir ifade kullanmamuistir. Olumu
suz ifade kullanan kisilerden 6’s1 antidepresan ila¢ kullandiklarini, 6s1 ise
intihara tesebbiis ettiklerini/intihar1 diistindiiklerini ifade etmislerdir.

Basorttiisiinii agma davranisi veya agmaya karar verme tutumu oncesine
iligkin bireylerin ifadeleri incelendiginde 13 kisinin kendini deist olarak ta-
nimladigi, 15 kisinin kendini Miisliiman olarak kabul ettigi (agildim ama hala
inancim var, agilmak sagma geliyor veya zor geliyor... vb.), 16 kisinin ateist
oldugunu soyledigi ve 19 kisinin ise bu baglamda herhangi bir ifade kullan-
madig1 gortlmiistiir.
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Davrarug degisikligi gergeklesmeden énce inang ifadeleri

Miisliiman
Deist B Davrams degisikligi
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Dini siiphe ve sorgulamalar1 baslatan sebepler ifade edilirken escinsellik
temasinin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. 1 kisi dini sorgulamalarini baglatan diix
stincenin Tanri’min LGBT, acik ve ateist bireyleri cehenneme atacag1 inanci ol-
dugunu, 1 kisi tesettiiriin bir dayatma oldugunu ve escinselligi arastirdigini,
1 kisi LGBT bireylere kotii davranilmasi ve onur yiirtiyiislerine izin verilme-
mesinin sorgulamalarini arttirdigini ifade etmistir. Ug kisi ise Islam’da kadin
ile erkegin esit olmamasi ve dinin kadinlara koyulan kurallar ve yasaklar
tizerine kurulu olmasi iddiasiyla dinden soguduklarini ifade etmislerdir.

Davranuis gergeklestikten sonraki donemde katilimcilarin duygudurumla-
rin1 tarif etmek igin kullandiklar: ifadelere bakildiginda 13 kisinin yeni duru-
munu olumlu ifadelerle (6zgilirlestim, kendim gibi hissediyorum, {izerimden
bir yiik kalkt1...vb.), 1 kisinin olumsuz ifadelerle (kendimi sevemedim, gec-
misi unutamadim), 2 kisinin ise hem olumlu hem olumsuz ifadelerle betimle-
dikleri goriilmiistiir. 47 kisi ise yeni durumlarindaki duygudurumlarina dair
bir ifade kullanmamuislardir.

Davranus Degisikliginden Sonraki Davranis Degisikligi Oncesinde
Duygudurum Ifadeleri Duygudurum Ifadeleri
W Olumlu - .Olumlu
- ifadeler
ifadeler

® Hem olumlu

M Olumsuz
X hem olumsuz
ifadeler .
ifadeler
B Olumsuz
B Hem olumlu .
ifadeler
hem olumsuz
ifadeler
Belirtilmemi
Belirtilmemis € emig
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Yazilarin tiimiine bakildiginda davranistan dnce veya sonra basortiistinii
cikarma eyleminin ozgiirliikle iliskilendirildigi goze ¢arpmaktadir. Bu bag-
lamda 6zgiir kelimesi 6zgiirlesmek, 6zgiir olmak, 6zgiir hissetmek kalipla-
riyla 27 farkli yazida kullanilmistir.

Davranis degisikligi sonrasinda bireylerin inanglariyla ilgili kullandiklar:
ifadeler incelenmistir. 58 kisi bu konuya dair herhangi bir bilgi vermezken, 2
kisi deist, 3 kisi ise ateist olduklarini ifade etmiglerdir.

5.4. Tutum veya Davranis Degisikligi Siirecinde Kullanilan Bilissel

Celiskiyi Giderme Yontemleri

Paylasilan yazilardaki ortak tema bagortiisiinii ¢itkarma davranist oldu-
gundan bireylerin “Bagortiisii Islam’in bir emridir ve ben Miisliiman olarak
bu emre uygun giyinmeliyim” bilisi ile “Bagortiilii olmak istemiyorum” bilisi
arasinda yasadiklar1 geliskiyi azaltmak i¢in hangi yontemleri kullandiklar:
incelenmistir. Bu geliskinin ¢ziimlenmesi ile ortaya ¢ikan davranis basortii-
siinii agmak veya a¢maya karar vermektir. Denklem bu sekilde diisiiniildii-
glinde bireyler ya iki bilis arasindaki uyumsuzlugu azaltmaya yonelik veya
davranis ve ikinci bilis arasindaki uyumu arttirmaya yonelik mekanizmalar
kullanacaklardir.

Bireylerin tutum degistirme siirecinde yasadiklari bilissel geliski ve rahat-
sizlik hissini imleyen ctimlelerin arasindan en sik kullanilan ifadeler Tablo
1'de derlenmistir. Goriilecegi gibi 41 kisi ¢celiskiyi azaltmaya, 23 kisi tutar-
lilig1 arttirmaya, 22 kisi ise benimsedigi yeni tutum dogrultusunda eski bi-
lisi ile yeni bilisi arasindaki tutarsizligin 6nemini azaltmaya yonelik ifade-
ler kullanmigtir. Mektuplar1 incelenen bireylerin tamami geliski yasadigini
ve bunu gidermeye calistigini gosteren bu ifadelerden birini veya birkacini
kullanmigtir. Bu durum, Festiger'in uyumsuz biliglerin bireyde rahatsizlik
duygusu uyandirdig ve bireyin bu rahatsizlig1 gidermeye ¢alisacagi teorisini
dogrulamaktadir. Bu yontemlerin Freudun egoyu savunma mekanizmalari-
na benzedigi agik olmasina ragmen, Freudun teorisinde savunma biling¢dist
diizeyde gergeklesirken, bilissel geliski yontemlerinin kullanilmasinin biling
diizeyinde gerceklesmektedir.
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Celiskiyi Tutarlibgt  Tutarsizhigin
azaltma arttirma 6nemini
azaltma
1 Zaten ailem baskicy, aile baskisiyla kapandim, 18 kisi

bagortiilii olmay: kendim se¢gmedim.

2 Artik Islam’in hitkiimlerini sorguluyorum / kabul 16 kisi
etmiyorum / benimsemiyorum.

3 Zaten tam olarak kapali sayilmazdim. 4 kisi
4 Zaten siyasi baski var. Ortii siyasi simge haline 3 kisi
geldi.
5  Tesettiirlii olmak zor geliyor. 15 kisi
6 Kendi istegimle kapandim ama insan 13 yasinda 8 kisi

ne istedigini bilemez, bagkalar1 i¢in kapandim.

Kendime yalan soyleyemem, 6zgiir olmak, kisit-

7  lanmadan yagsamak istiyorum. Sonugta bu benim 14 kisi
hayatim.

8  Tesettiir aslinda o kadar 6nemli degil, 6nemli olan 8 kisi
ahlak. Kapali olsak da bakiyorlar. Bakmayan yine
bakmaz.

Tablo 1: Kullanilan biligsel geliski yontemlerinin kisi sayisina gore dagilimi

Bu noktada farkli sekillerde de olsa 23 kisi tarafindan kullanilan “kendi
istegimle kapandim ama...” anlamindaki ifadelere deginmek gerekir. Aile-
sinin baskist ve zorlamasi haricinde kendi istekleriyle baslarini orttiikleri-
ni ifade eden bu kisilerde a¢ilmaya karar verme/ agilma durumundan son-
ra geriye doniik olarak bu karar1 cevrelerine 6zenme, gevreleri tarafindan
kabullenilmek isteme, aile iginde basortiilii olmanin olumlandigini gorerek
biiylime gibi gerekcelerden dolay: aldiklarini ve pismanlik duyduklarim
ifade ettikleri goriilmektedir. Platformda bireyler “13 yasinda biri ne kadar
bilingli karar verebilir ki?” ifadesiyle basini 6rtme kararini bilingsizce aldigi-
n1 ifade ederken, 13 yasinda bagka biri basin1 agmaya karar verdigini platfor-
ma yazdig1 metinde belirtmekte, okuyanlar tarafindan kararmin bilingliligi
sorgulanmamaktadir. i1k etapta baslarini 6rtme kararini kendilerinin verdi-
gini sdyleyen bireyler bu tutumlarini degistirmek istediklerinde kararlarinin
sorumlulugunu en yakinlarinda olan aile bireylerine yiiklemektedir. Aileden
sonra en ¢ok sorumluluk yiiklenen kisi ve gruplar ise Islam dini, sosyal gevre
ve siyasi iktidardir.

Sonug

Bugiine kadar basortiisii tizerine Islam’daki yeri, fikhi durumu, tariha
sel siireci, Tiirkiye modernlesmesiyle beraber modern gériiniime uymadig:
gerekgesiyle kamusal alandan tasfiye edilmeye calisilmasi, yasaklamalar
ve sonrasinda siyasi partilerin politik ajandalarina girmesi, basortiiliilerin
degisen gortiniimleri, medyadaki basortiisii tasvirleri ve daha nice konuda
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onlarca ¢alisma yapildi. Bugiin basortiisii ile ilgili yeni bir tartisma bagla-
minin daha ortaya ¢iktigini gormezden gelemeyiz. Bu baglam, bagortiistinii
¢ikarma davranist ve bu davranisin kiiltiirel, sosyal, ailevi ve politik uzanti-
laridur.

Sosyal medya bireylere bugiine kadar hig karsilasilmamais diizeyde ¢ogul-
cu bir sosyal ortam alternatifi sunmaktadir. Bu ¢ogulculuk bireylerin, giin-
delik hayatta karsilasmadiklar: farkli fikirlerle kolaylikla karsilasmalarina
olanak saglamakta, diisiinmeye ve icinde bulunduklar: kendi gergekliklerini
sorgulamaya itmektedir. Bu sorgulama zaman zaman kendi gercekliklerine
daha siki sarilmalari ile sonuglanirken kimi zaman da alternatif bir gergekligi
kabul etmeleri ve kendi gercekliklerini bu dogrultuda degistirmek istemeleri
veya degistirmeleri ile sonuglanabilmektedir.

Konda 2007 yilinda yaptig1 Din, Laiklik ve Tiirban Arastirmasinda ka-
tilimcilara basortiisii/tiirban/carsaf kullanma durumlarini sormus ve aldig:
cevaplar1 2003 yilinda yaptiklar1 arastirmayla kiyaslayarak halkin istatistik-
sel olarak Ortiinmenin artmakta oldugu sonucuna ulagmistir. 2010’da yayin-
lanan raporda ise basini 6rtme oraninin 2007’ye gore arttig1 ancak egitim ve
gelir seviyesi yiikseldik¢e bagini drtme egiliminin azaldig: ifade edilmistir.””
Ancak Kondanin 2008 ve 2018 Giindelik Hayat Arastirmasinda katilimcilara
evli erkekler iseler eslerinin, kadin iseler kendilerinin ortiilii olma durumla-
riyla ilgili soru sorulmus ve her iki arastirmanin sonuglar1 kiyaslandiginda
2018 arastirmasinda biiyiik oranda olmasa da ortiilii olmama egiliminin art-
t181 sonucuna ulasilmistir.® Yine ayni kiyaslamada Tiirkiyenin dindarliktan
uzaklasma egiliminde oldugu sonucuna ulasilmistir.”® Tek basina basortiisii-
niit agma pratiklerinin bu sonuglar: destekledigini ifade etmek miimkiin de-
gildir. Ancak bu verilerden bagimsiz olarak okunamayacagi aciktir.

Katilimcilarin mektuplarindaki ifadeler incelendiginde davranis degisike
ligi ile ilgili “Sorgulamalarim vard1i.”, “Sorgulamaya basladim.”, “Siiphelerim
vardi.” ifadelerinin kullanildig: goriilmektedir. Bu durum yukarida ergenlik
veilk yetiskinlik doneminde dini siiphe ve sorgulamalarin artmasi, bireylerin
dinden uzaklagsmasi, sogumasi hatta dinden ayrilmasi veya degistirmesinin
arttigininifade edildigiteorilerle uyumludur. Katihmcilarin yag ortalamasinin
19 oldugu ve ¢ogunun lise Ogrencisi oldugu diisiiniildiigiinde ergenlik

%  KONDA Arastirma ve Darusmanhk, Giindelik Yasamda Din, Laiklik ve Tiirban Arastirmast (is-
tanbul: Milliyet Gazetesi, 2007), 30.

57 KONDA Arastirma ve Darusmanlik, Basin: Ortme ve Tiirban Arastirmast (Istanbul: KONDA,

2010), 5.

KONDA Arastirma ve Darusmanlik, Tiirkiye'de Toplumsal Cinsiyet Raporu: Hayat Tarzlar: 2018

Arastirmast (Istanbul: KONDA, 2019), 28.

KONDA Arastirma ve Damismanlik, Tiirkiye'de Toplumsal Cinsiyet Raporu: Hayat Tarzlar: 2018

Aragtirmast, 28.

58

59
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doneminde dini siiphelerin yasanmasi beklentisiyle uyumlu sonuglara
ulasildig1 soylenebilir. Katiimcilarin LGBT, onur yiiriiyiisleri ve escinsellik
gibi konulara olan ilgilerinin artmasi, yaslari itibariyle cinsellik gelisimleri
ve cinsellige dair meraklarinin artmasiyla paraleldir. Yine bu konuda egcin-
sellerin, basortiilii olmayan kadinlarin ahiretteki durumlarinin ne olacagi-
n1 sorgulamalari, Islam’in ataerkil olduguna dair diisiincelerinin olusmasi,
bagortiisiinii eril tahakkiim olarak yorumlamaya baslamalar1 onlarin ilk ye-
tiskinlik donemlerine uygun olarak hayatin anlami ve toplumsal meselelere
dair ilgilerinin artmasiyla, dine siipheci ve elestirel yaklasmalar1 ve akilci bir
temelde dini yorumlamaya ¢alismalari ile agiklanabilir. Din artik onlar icin
duygu temelinde degil bilgi ve agiklama temelinde referans olmasi gereken
bir yap1 olarak goriilmektedir. Katilimcilarin “Neden erkekler i¢in kapana-
yim, neden kadin erkek esit degil?”, “Tanr1 agiklari, LGBT bireyleri ve escin-
selleri cehenneme mi atacak?” gibi ifadeleri onlarin bilimsel gelismeler ile
olmasa da toplumsal meseleler ile Islam arasinda catisma gordiiklerini gos-
termektedir.

Teorik arka plan bashiginda Sunden’in gelenegin aktarilmasinda giivensiz,
tutarli ve asir1 giivenli olmak {izere {ii¢ tip aktarim sekli bulunduguna dair
teorisinde deginmistik. Katilimcilarin ifadeleri incelendiginde ailelerine refe-
ransla kullandiklar1 “Seni agik gorecegime Sleyim. Seni reddederim.”, “Yol-
dan ¢iktin.” ifadeleri ve 21 kisi “baski” kelimesi ile iligkilerini tarif ederken
toplamda 34 kiginin ailesinin tutumlarina dair olumsuz ifadeler kullanmasi
bu teoriye gore katilimcilarin ailelerinin dini aktarirken asir1 giivenli olduk-
larini yani kendi irade ve istekleri ile Tanrininkileri birlestirdiklerini goster-
mektedir.

Katilimcilarin baslarin1 agmadan onceki sosyal iliskileri ile ilgili ifade-

Zan

lerinde “Hig arkadasim yoktu.”, “Sevdigim ¢ocuk kapali oldugum i¢in beni
istemedi.”, “Arkadaglarim bana yobaz, ¢comar diyorlardi.”, “Hoca bana Kabe
lakab1 takt1.”, “Bu nasil kapal1 acilsa da kurtulsa dendi.”, “Herkes beni yobaz
olarak goriiyordu.”, “Universitede kapali oldugum igin ényargilar1 ytkmak
zorunda kaldim.”, “Universitede hoca bagortiime laf atip duruyordu. Ortii
insanlarla aramda duvar olmustu.”, “Ortiili oldugum icin insanlar beni bir
kesimi destekliyor, bir erkegin himayesini arzu ediyor zannediyordu.” sek-
linde devam eden, basortiilityken sosyal iliskilerine dair kullandiklar: ifa-
deler bashiginda ele aldigimiz ciimlelerden bireylerin basortiilii olarak top-
lumsal bir baskiya maruz kaldiklarini, dislanma, 6tekilestirilme, etiketlenme
gibi baskilar tecriibe ettiklerini gostermektedir. Ergenlik doneminde birey-
lerin kendilik degerlerini belirlerken fiziksel olarak cekici olup olmadikla-
rina dair inanglarinin, akranlar tarafindan kabul edilme beklentilerinin,

ailelerinin destegini hissetmelerinin ve sosyal ve akademik basarilarinin
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etkili olduguna daha 6nce deginmistik.®® Bu baglamda yukarida tekrar edi-
len ctimlelere maruz kalmanin basortiisiinii agma davranislarini etkiledigi-
ni soylemek miimkiindiir. Yine katilimcilarin 24'{iniin acilmaya karar verme
asamalarindaki duydurumlarini tanimlarken kullandiklari siirekli aglamak
isteme, depresyon ilaci kullanma, kendinden nefret etme, kimseyle goriismek
istememe, goriilmek istememe, 6lmek isteme gibi ifadeleri onlarin basortiili
olarak sosyal hayattan diglanma tecriibelerinin diisiik kendilik degeri hissi
yasamalarina ve buna bagl olarak anksiyete, depresyon ve antisosyal davra-
niglarinin artisina sebep oldugunu ifade etmek miimkiindiir.

Caligsmada katihimcilarin hayatinda bagortiisiiniin istenmeyen bir kiyafet
haline gelmesiyle beraber, ongoriildiigii gibi, “dogatistii alanin giindelik
hayati etkileme giicii"niin azaldigini goriilmektedir. Yukarida sekiilerlesme
bahsinde ifade edildigi gibi escinsellik muhafazakar aile ¢ocuklari i¢in artik
bir mesele olarak goriiniir hale gelmis ve bu hayat tarzina olumsuz yaklasim
azalmistir. Katilimcilarin escinsellik, LGBT, kadin-erkek esitligi meseleleri
gibi konular1 dini referanslarla degil insan haklari zemininde tartismaya basa
ladiklar1 ve bu durumun da mensup olduklari dine duyduklari giiveni zede-
ledigi goriilmektedir. Katilimcilarin rahat yasamak istemek, esofmanla gezk
mek, spor yapmak, bir grubun mensubu olarak etiketlenmemek ve erkeklerle
rahat iliski kurabilmek gibi talepleri oldugu igin basortiisii kullanma
fikrinden uzaklastiklarini ifade etmeleri bilissel olarak sekiilerlestiklerini ve
hayatlarinda da ayni sekiilerlesmenin arayisinda olduklarini gostermektedir.
Din onlar igin artik giindelik hayatin belirleyici bir unsuru degildir. Bir kis-
mi1 igin din inandiriciligini tamamen yitirmis olsa da ¢ogunluk i¢in sadece
glindelik hayattan diglanmistir. Bireylerin platforma gonderdikleri mektup-
larda birbirlerine destek olmalari, 6ncesinde kendi fiziksel cevrelerinde hig
boyle bir destek bulamadiklarini ve sosyal medyada gordiikleri destekten
gli¢ aldiklarin ifade etmeleri sekiilerlesme teorisinin bilimsel gelismeler ve
teknoloji araciligryla sekiilerlesmenin hizlanacagi ongoriisiinii dogruladig:
goriilmektedir.

Katilimcilarin basortiisiine yonelik tutumlar1 baslangicta onu takma dav-
ranisini ortaya ¢ikaracak yondeyken yasadiklar: geliskiler zaman igerisinde
tutumlarinin onu takmak istememe yoniinde degismesine sebep olmustur.
Bireylerin ifadelerinden bu tutum degisiminin bir anda olmadig1 bir siirecin
sonunda ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Baslangicta basortiisii takmak onlar
icin bagl olduklar1 dinin bir emrini yerine getirmek (igsel degerlerin ifade
edilmesi) ve aile tarafindan onaylanmak (ihtiyaglarin karsilanmasi) islev-
lerini karsilayan bir tutum iken yasadiklar: celiskilerden sonra bu islevleri
karsilamamaya baslamis ve basortiistine yonelik tutumlari olumsuz yonde

60 Plotnik, Psikoloji’ye Giris, 416.
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degisince benlik saygilarini koruyabilmek icin davranislarini da tutumlar:
yoniinde degistirmis veya degistirmeye karar vermiglerdir.

Bireylerin tutumlarini degistirmelerine sebep olan celiskilerin ise bu &r-
neklemde agirlikli olarak okul ve arkadas cevresinde karsilastiklar: sosyal
dislamalar, politik tartismalarda bir taraf olmaya zorlanmalari, begenilmeme
ve degersizlik hisleri, ailenin dini hayatinda anlattiklar: ile ¢atisan unsur-
larin bulunmasi ve Islam dininin gesitli toplumsal meselelere olan yakla-
simlar1 olarak siralamak miimkiindiir. Bu siiregte yasadiklar: geliskileri ilk
etapta kendi istekleri ile kapanmadiklari, artik dinin diger emirlerine de uy-
madiklari, zaten tam anlamiyla dindar bir hayat stirdiirmedikleri ve bagor-
tlisiiniin din? olmaktan ¢ok siyasi anlamlar:1 olan bir nesne oldugunu ifade
ederek azaltmaya calismislardir. Tesettiirlii olmanin zorlugu ve kapandiklar:
donemde bilingli olmadiklar ifadeleriyle yeni tutumlarinin tutarliligini art-
tirmaya ¢alismislardir. Kendime yalan sdyleyemem ve 6nemli olan basortiisii
degil ahlak gibi ifadeler ise geliski siirecinde yasadiklar: tutarsizlig1 azaltma-
ya yonelik ¢abaladiklarini gostermektedir.

Calismada basortiistinii agma davranisy, dini gelisim ve genglikte dini
siipheler, sekiilerlesme ve bilissel ¢eliskinin giderilmesi baglamlarinda
incelenmistir. Ilk genglik yillarinda yasanmasi olasi olan dini siiphelerin,
benlik saygisina yonelik tehditler s6z konusu oldugunda yasanmasi beklenen
kaygi, depresyon ve anksiyete ile birlesmesi ve sosyal dislanma, Ortiilii
oOtekilestirilmelerin de etkisiyle bireylerin basortiisiine yonelik tutumlarini ve
davraniglarini degistirdikleri goriilmiistiir. Bireyler bu davranis degisikligi
siirecinde yasadiklar1 biligsel tutarsizliklari gesitli yontemlerle azaltmaya
calismislardir. Bireylerin basortiisiinii ve onun imledigi dini hayatlarindan
¢ikarmak icin ¢aba gostermeleri onlarin 6nce bilissel olarak sonra ise davra-
nigsal olarak sekiilerlestiklerini gostermektedir. Din bu kisiler i¢in artik giin-
delik hayatin belirleyici bir unsuru olmaktan uzaktir. Yine ¢alismada ulasi-
lan bir diger sonug escinsellik, ateizm, LGBT, kadin-erkek esitligi gibi konu-
larin muhafazakar aile ¢ocuklari igin yalnizca dini soylemlerin meraklarin
tatmin etmedigi arastirilan ve cevap aranan konular haline gelmis olmasidir.
Arastirmanin bulgulari, Yapicinin genglerin arasinda bireysel maneviyatcili-
gin belirginlestigi, farkli dindarlik yonelimlerinin tezahiir ettigi bulgulariyla
paraleldir.®!

Basortiisiinii agma davranist da bireylerin maruz kaldiklar1 ayristirma,
etiketlenme ve Otekilestirmeler veya karsilamakta zorlandiklar: beklentiler
neticesinde bu davranis: degistirme karari vermeleri ve sosyal ¢evrelerinden
bulamadiklar: destegi cogunlukla ¢evrimici ortamda yeni bir ¢evre edine-
rek veya sosyal gevrelerini degistirerek bulmalari ile yayginlasmaktadir. Bu

81 Yapici, “Siiphe ve Inang Kiskacinda Genglerin Din ve Dindarlik Algilari”, 37.
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baglamda dini tutum ve davrams degisikliklerinde bireylerin teknolojinin
gelisimi ve ulagilabilirligi ile beraber uzayan ekrana maruz kalma siirelerinin
kisilige ve karar verme mekanizmalarindaki degisimlere olan etkileri® gele-
cekte kapsamli olarak calisilabilecek konulardandir.

Bunlarin yani sira, incelenen mektuplarda yukarida ifade edildigi gibi
basini agma davranisinin “Ozgiirlesme” olarak ifade edilmesi sasirticidir.
Antropolog Lila Abu-Lughod Avrupa ve Amerika'da Miisliiman kadinlar
hakkinda veya onlarin dilinden, Islam’dan nasil kagip kurtulduklarini anla-
tan kitaplarin yazildigini ve bunlarin hep 6zgiirliige kavusma diliyle anlatil-
digini, suiistimal ve travmalar anlatilirken olaylarin bireylere 6zgii yonlerine
vurgu yapilmayip daima kiiltiirle baglantili olarak anlatildigini ifade etmek-
tedir.®® Bu anlamda mektuplarla Abu-Lughod‘un gozlemlerinin ortiismesi
dikkat cekicidir. Ozgiirlesme kelimesinin tercih edilmesinin katilimcilarin
Ozerk birer tercihi olarak kabul etmek, basortiilii kadinlar hakkinda somiirb
ge doneminde baslayip hala devam eden “iistiin batili1 beyaz Hristiyanlar ve
baski altindaki Miisliiman kadinlar” dikotomisinden bagimsiz okumak ya-
niltic1 ve indirgemeci olacaktir. Bu konunun farkli ¢calismalarda daha detayh
olarak incelenmesinin konuya dair kavrayisimizi iyilestirmesi miimkiindiir.

Bu calisma halihazirda ¢evrimici yayinlanmis olan metinler tizerinden
yapildig1 icin bireylerin aileleri ile olan baglanma bicimleri, dini 6grenme
yollar1 ve dini onlara aktaran kisilerin yontemlerine dair detayli bilgi edin-
mek miimkiin olmamistir. Nitel ve nicel yontemleri birlikte kullanarak ya-
pilacak bir saha arastirmasi konuya dair bilgimizi artiracak ve daha dogru
analizler yapilabilmesini miimkiin kilacaktir.

62 ibrahim Gurses, Siifi Kisilik Psikolojisi: Meldmiler Ornegi (Ankara: Hece Yaynlari, 2019), 17.

63 Lisa Abu-Lughod, Miisliiman Kadiun Kurtarimaya Thtiyact Var Mi?, cev. Hazar Giimiigsoy

(istanbul: Ketebe Yaynlari, 2021), 120.
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A Case of Teen Marriage in the 19th Century Istanbul or The
Trajectory of Nesibe’s Wedlock

Abstract

Child marriages are not historical issues or a thing of the past. This issue,
which has legal, social, economic, psychologic, and anthropological roots and
should be examined in this context, stands as a global and burning problem
that awaits a solution not only in Turkey but also in all parts of the world
including developed countries. Moreover, child marriage did not exist only
in Ottoman-Islamic legal regulations but also in Chinese, Japanese, Indian,
Roman, Egyptian, and Athenian civilizations. It has also been part of Hebrew
or Christian traditions. Therefore, this phenomenon should not be reduced
to a single society, culture, civilization, or religious tradition. Child marriage
is related to the meaning associated with the concept of marriage and rather
than an application that takes religion as a reference. Thus, it is necessary
to accurately understand the meaning associated with the concept of child
in Ottoman-Islamic law in order to comprehend this phenomenon in the
Ottoman history. Those who are considered children in the 21* century
was considered adults in the 19" or early 20" century. They were treated
as individuals who claimed social and legal responsibilities. Therefore,
one should pay attention to historical meanings of childhood in order to
understand the teen marriages in the past rather than looking at the present
meaning of the term. Otherwise, a contextual understanding of practices of
previous centuries will be obscured.

In the Ottoman Empire, Hanafism, the official Islamic school of law, had
not set an age limit for the eligibility of marriage until 1917 when reformists
passed a new regulation, i.e., the Family Law. Again, according to the Hanafi
perspective, extended family members or relatives had been empowered to
marry off younger members of the family, which is called “velayet-i icbar.”
Consequently, it allowed grandfathers, fathers, or other senior members of
an extended family to marry off children. In the Ottoman society marrying
off young women was already a custom and it was usual to marry off
young girls as well. Various factors played a role for child marriages.
Economic considerations were part of familial motivation but there were
also considerations of “sexual purity” before marriage or family reputation.
In some cases, grooms did not want to miss an opportunity to marry a girl
whom they wanted to unite their lives with. In other cases, families simply
wanted to ease their “financial burden” on their family budget.

The number of orphans among the early marriages in the Ottoman
society amounted to a significant rate and it should not be underestimated
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in general evaluation of the subject. In order to secure the welfare of the
orphan girls their guardians usually married them off at an early age with
a noble intention. However, ill-tended relatives also involved in marrying
orphan girls and abused their legal powers. This paper examines such an
abusive case on Nesibe’s marriage in the 19" century. When young Nesibe’s
father passed away, a legal guardian was assigned a legal while her mother
Hayriye hanim was alive. When Nesibe was visiting her older sister in
Beykoz, her sister married off Nesibe. When her mother and legal guardian
were informed about this marriage, Hayriye hanim went to Zaptiye Nezareti
(Ottoman Police Department) along with the guardian Hafiz Halid Efendi
to petition about the marriage. In their petition they expressed that they had
also married off Nesibe to a “honorable and moral” man three months ago.
In this situation, Nesibe was thirteen years old when her mother and legal
guardian married off her three months before her sister married off her to
another man again.

The purpose of this article is to demonstrate that how “veldyet-i icbdr,”
the power of an extended family members or relatives to marry off young
members of the family, had been abused in the Ottoman empire as the
case of Nesibe’s marriage provides some evidence. Islamic jurisprudents,
especially those of the Hanafi school of law, drew a very broad framework
for the veldyet-i icbdr, which provided the basis of many teen marriages in the
Ottoman history. In this regard, this article presents a useful case study to the
Ottoman practices of teen marriage. The paper examines the story of Nesibe,
a thirteen-years-old girl, who had been married off twice by her elders, and
analyzes the subsequent complaints made by petitions to the Ottoman police
department. The issue is traced from the official correspondence between
Ottoman administrative institutions. Relevant documents are located in the
President’s Ottoman Archives in the Council of State section by the 782 file
and 26" cover comprising eleven documents in total.

Teen marriage is the subject of religious studies because of its direct relation
to Islamic law and social history of the Ottoman Empire. The question of
teen marriage has already been the subject of detailed discussion among the
jurisprudential corpora and books. For instance, the texts on teen marriage
constitute a great extend among the published works of Islamic jurisprudence
such as “Ahkdmu’l-Tifl” (Regulations on Minors) and demonstrates the
significant relevance of the topic for religious studies.

Keywords: Islamic history, Istanbul, Child Bridegrooms, Teen Marriage,
Marriage Contract.
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19. Yiizyil Istanbul'unda Bir Erken Evlilik Olay1 veya Kiiciik
Nesibe'nin Nikah Serencami

Oz

Cocuk evlilikleri tarihe mal olmus bir konu veya ge¢mise ait bir mesele
degildir. Hukuki, sosyal, iktisadi, psikolojik ve antropolojik kokleri olan ve
bu baglamda ele alinmasi gereken bu konu, giintimiizde sadece Tiirkiye'de
degil baz1 gelismis iilkeler de dahil tiim diinyada ¢oziim bekleyen kiiresel
ve yakici bir problem olarak durmaktadir. Bunun yaninda ¢ocuk yasta
yapilan evlilikler sadece Islam-Osmanli hukukuna has olmay1p Cin, Japonya,
Hint, Roma, Misir ve Atina medeniyetlerinde de bu uygulamaya tesadiif
edilmektedir. Ayrica sadece Islam dininde degil Yahudilik ve Hristiyanlik
gibi diger tek tanrih dinlerde de goriillen bir olgudur. Dolayisiyla bu
uygulamays tek bir topluma, kiiltiire, medeniyete ve dine mal etmek dogru
degildir. Bu anlamda cocuk evlilikleri dini referans alan bir uygulamadan
¢ok evlilik ve aile mefhumuna yiiklenen anlamla irtibatli olup bu mananin
pratik hayata yansimasindan ibarettir. Cocuk evlilikleri konusunun daha iyi
anlasilabilmesi icin Islam ve Osmanli hukukunda ¢ocuk kavramina yiiklenen
mananin dogru olarak anlasilmasi gerekmektedir. Zira giintimiizde ¢ocuk
olarak kabul edilenler heniiz bir asir 6ncesine kadar hukuki ve sosyal
sorumluluklar baglaminda yetiskin bir birey olarak kabul edilmekteydi.
Bu sebeple Osmanli doneminde erken yastaki evlilikler ele alinirken ¢ocuk
kavraminin giiniimiizde ne ifade ettiginden ¢ok o devrin diinyasinda neye
karsilik geldigini anlamak gerekmektedir. Yoksa gilintimiiz anlayisiyla yiizyil
veya Oncesini degerlendirmeye calismak bu evliliklerin saglikli bir sekilde
anlasilmasina engel teskil edecektir.

Islam aile hukukunu benimseyip uygulayan Osmanli Devletinde 1917
Hukdk- Aile Kararndmesine kadar, evlilik yast hususunda devletin resmi
mezhebi olan Hanefi goriisii dogrultusunda herhangi bir yas smir1 soz
konusu olmamistir. Yine Hanefl mezhebinin kanaati gergevesinde “velayet-i
icbar” adi verilen evlendirme yetkisi de oldukga genis bir akraba ziimresine
taninmistir. Buanlayisin bir sonucu olarak Osmanli déneminde ¢ocuklarbaba,
dede veya diger akrabalar tarafindan erken yaslarda evlendirilebilmislerdir.
Kadinlarin erken evlendirilmesi egiliminin zaten mevcut oldugu Osmanlh
toplumunda bu egilim kiigiik kizlarin evlendirilmesi konusunda da kendini
gostermektedir. Kiz ¢ocuklarinin erken evlendirilmesi sebeplerinin basinda
ekonomik etkenler gelmekle birlikte namus mefhumuna ¢ok fazla deger
verilen Osmanli toplumunda kizlarin iffet ve bekaretlerinin korunmasi
diislincesi de en az iktisadi sebepler kadar énem arz etmektedir. Bunun
yaninda uygun adayin bulunmasi halinde firsatin kagirilmak istenmemesi,
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¢ok niifuslu ailelerde bir ¢ocugun masraflarindan erkenden kurtulmak
istenmesi gibi sebepler de anilmaya deger diger etkenler arasindadir.

Erken evlendirilen kiz c¢ocuklarinin igerisinde yetimlerin sayisi
azimsanmayacak orandadir. Bu oranin fazlali§1 babalar1 vefat eden kiz
cocuklarinin istikballerinin erkenden giivence altina alinmak istenmesi gibi
iyi bir niyete dayanmaktadir. Ancak yetim kiz ¢ocuklarinin evlendirilmeleri
hususunda daima bu iyi niyetin séz konusu olmadigi, bu durumun bazen
akraba veya diger yakinlar tarafindan istismar edildigi de arsiv vesikalarina
yanstyan gergekler arasindadir. Iste makalenin konusunu tegkil eden yetim
Nesibenin evlilik olayinda bu durumu goézlemlemek miimkiindiir. 13
yaslarinda oldugu bilinen Nesibe'nin babasi vefat etmis bu sebeple kendisine
hukuki olarak bir vasi tayin edilmistir. Annesi Hayriye Hanim ise hala
hayattadir. Buna ragmen kisa siireligine misafir olarak gittigi Beykoz'da
ablasi tarafindan evlendirilmistir. Bu evlilikten ne annesi ne de hukuki
vasisinin haberi vardir. Bu evliligi duyan annesi Hayriye Hanim ile vasisi
Hafiz Halid Efendi Zaptiye Nezareti'ne verdikleri arzuhalde durumu sikayet
etmislerdir. Ancak sikayet i¢in verdikleri arzuhalde kendileri de Nesibe'yi
ti¢ ay once Sevket Efendi adinda namuslu biri ile evlendirdiklerini ifade
etmektedirler. Buna karsin makalenin gelecek bdliimlerinde goriilecegi gibi
Nesibe'nin kaydinin bulundugu Cukurcuma Mahallesi imam1 sorgulama
esnasinda kendisi tarafindan herhangi bir nikdhin akdedilmedigini iddia
edecektir. Fakat bu nikahin kiyildigina dair herhangi bir kayit gosterilemedigi
i¢in anne ve vasinin iddiasi bizce meghtildiir. Bununla birlikte bu dénemde
yasaklanmis olmasina ragmen birgok nikahin izinname almadan ve kayitsiz
akdedildigini de unutmamak gerekmektedir.

Bu makalenin amaci tarihte bir hayli 6rnegi olduguna inandigimiz
erken yaglarda gerceklesen evliliklerde Islam hukukculariin ozellikle
Hanefi fukahasinin sinirini oldukga genis tuttuklar: velayet-i icbar yetkisi
gibi izinlerin gelistirilen cesitli manevralarla nasil suistimal veya istismar
edildigini masum ve magdur Nesibenin evlilik olayinda ortaya koymaktur.
Bu yoniiyle makale tam bir olay inceleme 6rnegidir. Bunun i¢in 13 yasinda
iken iki defa evlendirildigi “iddia edilen” Nesibenin evlilik olayinin Zaptiye
Nezaretine yapilan sikayetten sonraki serencami ele alinacaktir. Konu
resmi daireler arasinda dolasan evraklar tizerinden bir nevi iz siirerek takip
edilecektir. Mevzuyu tegkil eden evraklar Baskanlik Osmanli Arsivinde
Stira-y1 Devlet fonuna ait 782 dosya ve 26 gomlek numarali belgede toplanmis
olup toplam 11 evraktan olusmaktadar.

Fetva mecmualar1 ve fikih kitaplarinda oldukga teferruath sekilde ele
alinan kiigiiklerin evlendirilmesi hususu Islam hukukunun konular1 arasinda
olmasi sebebiyle tarih veya sosyal tarih alanlari ile birlikte ilahiyat alanini da
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dogrudan ilgilendiren hususlar arasindadir. Nitekim yeri geldiginde isaret
edilecek olan ve “Ahkamu’l-Tifl” adiyla telif edilen fikhi eserlerde kiigiik
¢ocuklarin evlendirilmesi ile ilgili bahislerin miithim bir yer isgal etmesi de
bunu gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Istanbul, Cocuk Gelinler, Cocuk Evliligi,
Nikah.

Giris

27 Agustos 1311/8 Eyliil 1895 tarihinde Zaptiye Nezaretime bir arzuhal
ulasmisti. Arzuhalin sahipleri Tophaneye bagli Cukurcuma Mahallesi'nde
ikamet eden Hafiz Halid Efendi ve Huriye Hanimdi. Hafiz Halid Efendi ve
Huriye Hanim arzuhallerinde giiniimiizde hala zor ve yakici bir problem
olarak varligini devam ettiren bir olay1 dile getirmekteydiler. Huriye Hanim'in
kiz1 ve Hafiz Halid Efendinin vesayetinde olan ayrica heniiz bultiga ermedigi
belirtilen Nesibe, onlardan habersiz yabanci biriyle evlendirilmisti. Huriye
Hanim ve Hafiz Halid Efendi zifafa girilmeden bu evlilige engel olunmasin
istiyorlardi.' Arzuhaldeilk bakista “bakire ve na-baliga” olan Nesibe'nin sanki
ergen olmadan yani kiiciik yasta evlendirilmesinin sikayet konusu edildigi
anlasilmaktadir. Ancak satir aralarina dikkat edildiginde problem edilen asil
konunun Nesibenin kiiciik yasta evlendirilmesi degil annesi ve vasisinden
habersiz evlendirilmesi oldugu goriilecektir. Zira Islam hukukunda
dogumdan itibaren veliler kii¢iik cocuklarini evlendirme yetkisine sahiptirler.
Cok az1 miistesna [slam hukukgularinin ekseriyeti evliligin gegerli olabilmesi
icin ergenligin sart olmadiginm velileri tarafindan evlendirilen kiiciiklerin
nikahlarinin sahih oldugu goriisiinii benimsemislerdir.? Islam 6zel hukukunu
ve Ozellikle aile hukukunu benimseyip uygulayan Osmanli Devletinde
de uygulama bu sekildedir® Hatta Osmanli Devletinin resmi mezhebi
olan Hanefilige gore “velayet-i icbar”* yetkisine sahip olan veliler, kiiciik

T Osmanli Arsivi (BOA), Siird-y: Devlet [$.D], No: 782, Gémlek no: 26.
2 fslam hukukeularindan sadece tabiin fakihlerinden ibn Siibriime (6. 144/761), Osman el-Betti
(6. 143/760) ve Mutezile alimlerinden Eb{i Bekr Abdurrahman b. Keysan el-Esam (6. 200/816)
gibi dar bir grup kiiciigiin evlenmesi ve evlendirilmesinin gecerli olmadigini kabul etmisler-
dir. Onlara gore 9 yasina gelmemis kiz ile 12 yasina gelmemis erkek gocuklar: hicbir kimse
tarafindan evlendirilemez. Hatta bu konuda icma oldugu da nakledilmistir. bk. Saffet Kose,
“Islam Hukukuna Gore Evlenmede Velayet”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 2 (2003), 103-
104; Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku (istanbul: Nesil Yayinlari, 1991), 1/243-
244; Vehbe Ziihayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, cev. Komisyon (istanbul: Risale Basin Yayn,
1992), 9/144; Halil Cin, Isldm ve Osmanli Hukuku'nda Evlenme (Konya: Selguklu Universitesi
Yayinlari, 1988), 77-78.

Halil Cin, Isldm ve Osmanli Hukuku'nda Evlenme, 122; Abdurrahman Kurt, Bursa Sicillerine
Gore Osmanly Ailesi (1839-1876) (Ankara: Sentez Yayincilik, 2013), 34-36.

Sozliikte “yardim etmek, muhabbet; gii¢ ve kuvvet gibi anlamlara gelen velayet, bir kimse-
nin iznine tabi olmadan dogrudan tasarruf yetkisine sahip olmak; ser’an belirli sahislara bir
bagkasinin sahsi veya mali iizerinde taninan tasarruf yetkisi; kanunun muayyen sahislara
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cocuklarin rizasini almadan veya rizalar1 hilafina onlar1 evlendirebilirler.”
Bu sebeple Nesibe'nin annesi ve vasisi heniiz ergenlige ulasmamis, yas: 13
civarinda oldugu belirtilen Nesibenin ¢ocuk olmasini degil kendilerinden
habersiz evlendirilmesini problem etmektedirler. Gerek ser’iye sicilleri ve
gerekse fetva mecmualarina bakildiginda bu olayin sadece Nesibenin basina
gelmedigi Osmanli Devletinde zaman ve mekan ayrimi olmaksizin kiiciik
yasta gerceklestirilen evliliklerin oldukga tanidik bir uygulama oldugu
gortilecektir.®

19. ylizyihn ikinci yarisinda ise bu uygulamaya mubhalif seslerin
isitilmeye baslandig1 goriilecektir. 1860’11 yillarda Istanbul'da bat1 etkisi
altinda olan aydinlar, evlilik konusu iizerine diisiiniiyor, geleneksel evlilik
usullerini tenkit ediyorlardi. 1870 yillarindan sonra batili anlayisla kaleme
alinmis ve sayilar1 oldukga artan Tiirk¢e roman, hikaye ve tiyatrolarda da
ask ve evlilik konulari islenmeye devam etmisti.” Tanzimat’la birlikte batidan
gelen diisiinceler, yazilan eser ve yapilan terclimeler ayrica bati etkisi ile
evrilen devlet politikalar;, donemin c¢ocuklar, ¢ocukluktan yetiskinlige
gecis, kizlarin egitimi ve ailenin tesekkiilii ile ilgili anlayis ve uygulamalar:
yeniden sekillendirmekteydi.® 19. yilizyilin son geyreginden devletin sonuna
kadar aile, evlilik, kadinlar ve niifus politikalar: ile alakali miinakasalarin
Oonemli bir basghgmni evlilik yasi olusturuyordu.’ Bedensel gelisimini
tamamlayamamis kiigiikler evlendirilmekte, bu durum hem evlendirilenler
hem de dogacak cocuklar igin biiyiik tehlikeler barindirmaktaydi. Aile
saadetine engel olacak bu durumun, c¢ikarilacak kanunlarla 6nlenmesi

bagkasinin sahsi {izerinde tanidigr hak olarak tanimlanmaktadir. Bagkasi {izerinde birtakim
haklara sahip kisiye ise veli denmektedir Evlenmede velayet velinin velayeti altindaki eksik
ehliyetli veya ehliyetsiz kisileri evlendirme yetkisi olarak tanimlanmaktadir. Velayet cebir
(zorlama) hakkinin bulunup bulunmamasina gore ikiye ayrilmaktadir. Velayet-i icbar veya
zorlayici velayet evlendirme hususunda veliye tanman cebir veya zorlama hakki olup velile-
rin velayetleri altindaki sahislarin rizalarini almadan onlari evlendirme yetkisini ifade etmek-
tedir. Hanefi mezhebi disindaki ti¢ mezhepte velayet-i icbar yetkisi sadece babaya veya baba
ile beraber dedeye verilmisken Hanefi mezhebinde bu yetkiye sahip velilerin sayis1 oldukg¢a
genis tutulmustur. Ahmet Akgtindiiz-Halil Cin, Tiirk Hukuk Tarihi (Istanbul: OSAV, 1996),
2/88; Ziihayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 9/148-154. Daha genis bilgi icin bk. Saffet Kose, “Islam
Hukukuna Gore Evlenmede Velayet”, 101-116; Halil Cin, Islam ve Osmanli Hukuku'nda Evlen-
me, 70-87; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 2/250-252. M. Akif Aydin, Osmanli Aile Hukuku
(istanbul: Klasik Yayinlari, 2018), 57-58.

5 Gil Akyilmaz, “Osmanli Hukukunda Cocuk Evlilikleri”, II. Uluslararas: Kadin ve Hukuk Sem-
pozyumu (Ankara: Tiirkiye Barolar Birligi Yayinlari, 2019), 155.

6 Akyilmaz, “Osmanli Hukukunda Cocuk Evlilikleri”, 169.

7 Alan Duben-Cem Behar, /stanbul Haneleri Evlilik, Aile ve Dogurganlik 1940-1880 (istanbul: ile-

tisim Yayinlari, 1996), 103,105.

Yahya Araz, “Osmanlt Istanbul’'unda Cocukluk, Cocuk Evlilikleri ve Cinsellik Yas1 Uzerine

Bir Degerlendirme”, Toplumsal Tarih 274 (Ekim 2016), 48.

9 Araz, “Osmanli Istanbul’unda Cocukluk”, 47.
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isteniyordu. Evlilik yasi icin en uygun zamanin kadinlar icin 19-25;
erkekler igin ise 23-30 yas aralig1 oldugu oneriliyordu.”” Araz, 19. yiizyilin
sonlarma gelindiginde kiiciik kizlarin erken yaslarda evlendirilmeleriyle
ilgili daha once var olan “toplumsal mutabakatin” ortadan kayboldugunu
ifade etmektedir. O déneme kadar oldukga siradan bir uygulama olan kiz
¢ocuklarinin evlendirilmesi “siradan olmaktan ¢ikacak” ve yadirganan
bir uygulamaya doniisecektir." Olduk¢a 6nemli olan bu tespite gore 19.
yiizyilin son dénemlerinden 6nceki uzun dénemde kiz ¢ocuklarinin erken
yaslarda evlendirilmesi, Osmanli toplumu tarafindan normal ve siradan bir
uygulama olarak goriilmektedir. Biraz once de deginildigi gibi yiizyilin son
ceyreginde Osmanli basininda aile, niifus politikalari, nikah ve evlilik yas:
ile ilgili ciddi elestiriler yapilmaya baslanmisti. Ancak bu elestiri ve 6neriler
toplumun ¢ogunlugunu nasil etkilemisti? Bunun tam olarak tespiti oldukga
zordur. Gergi Duben ve Behar 1886 y1l1 niifus sayimina gore kiz cocuklarinin
evlenme yasini 19.1 olarak tespit etmislerdir. Ancak bu arastirmanin
stnirliliklarinin oldugunu bizzat kendileri ifade etmektedirler. Oncelikle
Osmanlilarda nikah islemlerinin ¢ok biiyiik kismi imamlar tarafindan icra
edilmekteydi. 19. yiizyilin son ¢eyreginde nikahlarin kayd ile ilgili birgok
diizenleme yapilmissa da imamlarin bu nizamnamelere uymadiklar: ve
eski aliskanliklarini stirdiirdiikleri aleyhlerine acilan davalardan rahatlikla
izlenebilmektedir. Az bir imam kesimi tarafindan tutuldugunu zannettigimiz
nikah defterlerinden giiniimiize intikal edenler ise oldukg¢a sinirlidir.’> Bu
defterlerin demografik bilgi agisindan oldukga yetersiz oldugunu ifade eden
Duben ve Behar," buna ek olarak “1905 yil1 6ncesine ait nikah kayitlarinin
hem demografik hem de tarihsel bakis acisindan oldukga yetersiz olmasi
sebebiyle tiim analizlerini Istanbul’da daha sonra kurulan niifus idarelerinin
merkezi kayitlarina dayandirdiklarini”  belirtmektedirler.® Doénemin
bizzat sahidi olan aydinlar tarafindan kaleme alinan makale, tiyatro ve
romanlardaki bilgilere uymayan bodyle onemli bir tespitin sadece niifus
sayimina dayandirilmasi ne derece isabetlidir? Yaklasik yiiz elli y1l once
bircok kisitli imkanlar igerisinde yapilan bu tiir sayim ve kayitlar ne derece
glivenilirdir? Tiim bunlarla birlikte donemin arsiv kayitlarini inceleyenler
bu dénemde niifus memurlar: tarafindan mahalle bazinda yapilan sayim
gibi tasarruflarda mahalle imamlarinin yardimei olduklarini goreceklerdir.
Imamlarin kayit islemlerindeki yetersizlikleri ise ortadadir.

10 Serpil Cakir, Osmanli Kadin Hareketi (istanbul: Metis Yaymnlari, 2011), 270.
" Araz, “Osmanl Istanbul’'unda Cocukluk”, 49.

Bu defterlerden biri Sinan-1 Cedit Mahallesi imam1 Abdullah Efendi'nin mahalle; sakinlerinin
nikah kayitlarini tuttugu defter olup yaymlanmustir. bk. Alaaddin Akdz, Bir Imanmin Nikih
Defteri (Konya: Tablet Kitabevi, 2006).

3 Alan Duben-Cem Behar, [stanbul Haneleri, 122.
4 Alan Duben-Cem Behar, [stanbul Haneleri, 127.
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Bu arada devrin aydinlar1 tarafindan kaleme alinan makale, tiyatro
ve romanlar Duben ve Beharin tersine; ozellikle kizlarda evlilik yaginin
oldukga diisiik oldugunu gostermektedir.” Yine donemin sahitleri ile yapilan
goriismeler de bu tespiti desteklemektedir. Mesela 1875 yilinda evlenen $air
Nigar Hanim on bir; Halit Ziya Usakligil’in ablasi ise on dort-on bes yaslarinda
evlenmisti. Burhan Felek annesinin evlenme yasimi1 on dort; Abidin Dino
annesinin evlenme yasini on iig; Ali Ekrem Bolayir annesinin evlenme yasini
on iki olarak belirtmektedir." Halide Edip Adivar 19. asirda kizlarin ¢ok
kiiciik yasta goriiciiye cikarildigini ifade etmektedir. Ornegin Ibrahim Pasa
Konagi'nda yasayan Mahmure Abla on ikisine basmadan gorticiiye ¢ikmist1.
Nahit Sirr1 Orik ise yirmi bir yagin o dénem hatta nispeten yakin dénemlere
kadar gelin olmamis kizlarin evde kalmis hatta kiiflenmis sayildiklar: yas
oldugunu séylemektedir.”” Evlilik yas ile ilgili ayn1 donemde basinda yer
alan benzer makale ve yazilar1 6rnek veren Duben ve Behar’a gore dénemin
sahitleri bu yazilari Istanbul'daki gercek evlilik yaginin ne oldugunu bilmeden
kaleme almislardi. Gergekte Istanbul'daki evlenme yas1 zaten tavsiye edilen
yas civarinda olmasina ragmen bu aydinlar ¢agdaslarinin evlenme yasindan
tamamen bihaberlerdi. Gergeklere iliskin bilgi eksikligi devrin aydinlarinm
kotiimser sonuglara siiriiklemisti.'”® Halbuki ayn1 minvalde yazilari ile dikkat
ceken dénemin iinlii doktorlarindan Besim Omer Pasa'nin Fenn-i Izdivac adl

5 Namik Kemal /bret Gazetesi nde yaymlanan “Aile” adli makalesinde annelerin cocuklarmi

“hediyelik cariye gibi bir kerecik rizasini sormaya bile tenezziil etmeksizin kendi begendigi
bir adamin eline teslim” etmesini tenkit etmektedir. Bu makalede kiz ¢ocuklarimin 15-16 yas-
larinda annelerinin istekleri dogrultusunda evlendirildigine isaret edilmektedir. Unlii yazar
“Aile” makalesinde dile getirdigi ince tenkitlerini Zavall: Cocuk adli tiyatro eserinde canlan-
dirmay1 ihmal etmemistir. Zavalli Cocuk’ta Sefika adli 14 yasindaki bahtsiz kizin goniilsiiz
olmasina ragmen 40 yaslarinda bir pasaya nikahlanmas: anlatilmaktadir. Sefika ashinda tip
tahsili goren vefat etmis amcasmin oglu Ata’y1 sevmektedir. Ancak annesi Tahire Hanum gii-
zel kiz1 Sefika’y1 babasinin borglarindan dolayi, bu borglar: tesviye etmeyi vaad eden kirk
yaslarinda bir pasaya nikahlamistir. Sefika istemese de maddi olarak zor durumda olan aile-
sini rahatlatmak igin bu evlilige raz1 olmaktadir. bk. Namik Kemal, “Aile”, Namik Kemal ve Ib-
ret Gazetesi (Istanbul: YKY, 1997), 198-203; a.mlf, Zavall: Cocuk, haz. M. Nihat Ozén (istanbul:
Remzi Kitabevi, 1960). Ahmed Midhat Efendi’de Bahtiyarlik adli romaninda “...malumdur
ki bizde kizlar aglebiyet {izere zevciyet hakkinda bir fikr-i metin peyda etmeksizin kocaya
varirlar. Zaten 13-14 nihayet 15 yasinda teehhiil ederek bu zamanlarsa heniiz ¢ocuk sayila-
caklarindan hayatin en miihim hali olan bu meselede bir fikr-i metin peydasina yaslar1 dahi
miisait olmamistir.” demekte ve romanin kahramanlarindan Abdiilcebbar Bey’in, giizelligi
ve kiiltiirii ile meshur olan kizi1 Nusret Hanim’in heniiz 13'iin{i bitip 14’{ine bastiginda evin
birtakim kibar yerlerden gelen goriiciilerle dolup tastigindan bahsetmektedir. Ayni miiellif
Istibsar adl1 eserinde ise Osmanli toplumunda evliliklerin ekseriyetinin 18 ve 25 yas arahimn-
da oldugunu sdylerken nikah olayinin 25 ve 30 yaslarindan sonraya kalmadigini belirtmekte-
dir. bk. Ahmed Midhat Efendi, Hayret-Bahtiyarlik, haz. Nuri Saglam (Ankara: TDK Yaynlari,
2000), 554-555; a.mlf, Istibsar, haz. Kudret Savas (Konya: Cizgi Kitabevi, 2018), 63.

Diger 6rnekler igin bk. Bekir Onur, Tiirkiyede Cocuklugun Tarihi Cocuklugun Sosyo-Kiiltiirel
Tarihine Giris (istanbul: imge Kitabevi Yaymlari, 2005), 186.

7" Bekir Onur, Tiirkiye'de Cocuklugun Tarihi, 186.
18 Alan Duben-Cem Behar, Istanbul Haneleri, 154.
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eserinde yer alan su ciimleler, bu aydinlarin donemlerindeki evlilik yasindan
tamamen bihaber olduklar1 savinin temelsiz oldugunu gostermektedir: “...
Hele kiiciik bir ¢agda, daha adetini gérmeyen 9, 10, 12 yasinda bir kizin 20,
30 yasinda bir erkekle izdivact daha ilk mukarenette bazi fecayia sebebiyet
vermektedir. Hayat-1 meslekiyemde bu babda tesadiif eyledigim vekayr daima
héfizami tirmalamaktadir...”." Goriildiigii gibi bu insanlar duyumlarini degil
bizzat sahit olduklarini yazmislardir. Sonug olarak tiim bu yazarlarin konu ile
ilgili yazilarini donemlerinden tamamen bihaber olarak kaleme aldiklarin
iddia etmek makul goriilmemektedir. Son tahlilde oldukca gelenekgi olan
Osmanli toplumunda erken evlilik olay1, toplumun ¢ogunlugu tarafindan
kabul goren bir uygulamaydi. Bu gercegi fetva mecmualari, ser’iye sicilleri ve
hatiralardan takip etmek miimkiindiir. Ancak 19. yiizyilin sonlarina dogru
bu mutabakatin bozulup erken evlili§in modernist aydinlarca tenkit edildigi;
yeni anlayisin toplumun diger kesimlerine sirayet ettigi ve devletin ilgi
alanina da girdigi gortilmektedir. 1917 Huk{ik-1 Aile Kararnamesi'nde islam
hukukg¢ularindan azinligin goriisii olmasina ragmen evlilik yasinin erkekler
i¢in 18, kizlar igin 17 olarak diizenlenmesini de bu dénemde yayilan yeni
diisiincelerin bir yansimasi olarak gormek miimkiindiir. *

Kisaca deginmek zorunda kaldigimiz bu degerlendirmelerle birlikte
bu makalenin asil konusu tarihte cocuk gelin uygulamasi, bunun Islam ve
Osmanli hukukundaki yeri, sebep ve sonuglar1 degildir. Yeri geldiginde bu
tlir calismalara isaret edilmekle birlikte bu makalenin amaci tarihte bir hayli
ornegi olduguna inandigimiz ¢ocuk evliliklerinde Islam hukukcularinin
ozellikle Hanefi fukahasimin sinirini oldukga genis tuttuklar: velayet-i icbar
yetkisi gibi izinlerin, nasil suistimal veya istismar edildigini masum ve
magdur Nesibe'nin evlilik olayinda ortaya koymaktir. Bu yoniiyle makale tam
bir 6rnek olay incelemesidir. Zikredilen suistimallerin en ac1 veren yonii ise
erken yasta evlendirilen bu kiz ¢ocuklarinin hentiz baliga olmamisken cinsi
miinasebete zorlanmalaridir. Nitekim makalenin konusu olan Nesibenin
evlilik olayinda da bdyle bir yanls tasarruf s6z konusu olup makalede bu
hususa da isaret edilmistir.

Cocuk evlilikleri tarihe mal olmus bir konu veya ge¢mise ait bir mesele
degildir. Hukuki, sosyal, iktisadi, psikolojik ve antropolojik kokleri olan ve
bu baglamda ele alinmas: gereken bu konu, giintimiizde sadece Tiirkiye'de
degil bazi1 gelismis tilkeler de dahil tiim diinyada ¢6ziim bekleyen kiiresel ve

19 Besim Omer, Fenn-i [zdivac (Istanbul: Yeni Matbaa, 1340-1344), 19. Ayni miiellifin diger ese-
rinde evlilik yasi ile ilgili goriisleri icin bk. Sihhatniima-y1 Izdivac (Istanbul: Alem Matbaasi,
1306), 25-32.

20 Araz, “Osmanli Istanbul’unda Cocukluk”, 48.
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yakic1 bir problem olarak durmaktadir.* Bunun yaninda ¢ocuk yasta yapilan
evlilikler sadece Islam-Osmanli hukukuna has olmayip Cin, Japonya, Hint,
Roma, Misir ve Atina medeniyetlerinde de bu uygulamaya rastlanmaktadir.
Ayrica sadece Islam dininde degil Yahudilik ve Hristiyanlik gibi diger tek
tanrili dinlerde de goriilen bir olgudur. Dolayisiyla bu uygulamay: tek
bir topluma, kiiltiire, medeniyete ve dine mal etmek dogru degildir.** Bu
anlamda c¢ocuk evlilikleri dini referans alan bir uygulamadan ¢ok evlilik ve
aile mefhumuna yiiklenen anlamla irtibatli olup bu mananin pratik hayata
yansimasindan ibarettir.?

Cocuk evlilikleri konusunun daha iyi anlasilabilmesi igin Islam ve
Osmanli hukukunda ¢ocuk kavramina yiiklenen mananin dogru olarak
anlasilmasi gerekmektedir. Zira giiniimiizde ¢ocuk olarak kabul edilenler
heniiz bir asir 6ncesine kadar hukuki ve sosyal sorumluluklar baglaminda
yetiskin bir birey olarak kabul edilmekteydi. Nitekim Hanefi mezhebinin
goriisii dogrultusunda Osmanli hukukunda ergenlige ulasan kiz ve erkekler
cocuk olarak kabul edilmemekteydi. Bu sebeple Osmanl Devleti'nde ¢ocuk
evlilikleri ele alinirken ¢ocuk kavraminin giiniimiizde ne ifade ettiginden
¢ok o devrin diinyasinda neye karsilik geldigini anlamak gerekmektedir.*
Yoksa giiniimiiz anlayistyla yiizyil veya dncesini degerlendirmeye ¢alismak
bu evliliklerin saglikl1 bir sekilde anlasiimasina engel teskil edecektir.?® Boyle
bir degerlendirme ise anakronizmden baska bir sey olmayacaktir. Bu sebeple
oncelikle Osmanli toplumunda ¢ocukluktan eriskinlige gecis ve bunun hangi
asamalardan gegerek saglandigini ortaya koymak gerekmektedir. Konuyu
ele alirken bu asamalarin toplumsal karsiliklar: kadar hukuki karsiliklarinin
da oldugu goriilecektir.

Dogumla baslayip oliimle sona eren insan hayat1 fiziksel ve ruhsal
gelisimine gore kendi igerisinde bazi donemlere ayrilmaktadir. Bu evreler
baslica; ¢ocukluk, ergenlik, yetiskinlik ve yaslilik olarak belirtilebilir. Bu

21 Yahya Araz, “17. ve 18. Yiizyilda Istanbul ve Anadolu’da Cocuk Evlilikleri ve Erigkinlik OI-
gusu Uzerine Bir Degerlendirme”, Kadin/Women 2000-Journal for Women'’s Studies 13/2 (Octo-
ber 2012), 100; Akyilmaz, “Osmanli Hukukunda Cocuk Evlilikleri”, 149; Son yillarda yapilan
arastirmalarda Tiirkiye ve diinyadaki ¢cocuk gelin oranlar1 ve kargilagtirmalari i¢in bk. Elvan
Aydemir, Evlilik mi Evcilik mi Erken ve Zorla Evlilikler: Cocuk Gelinler (Ankara: Uluslararas:
Stratejik Aragtirmalar Kurumu (USAK), 2011). Tiirkiye’de ¢ocuk evliliklerinin hukuki boyutu
icin bk. Bahadir Ocal Apaydin-Volkan Mavis, “Tiirkiye’de Cocuk Yasta Evlilikleri Onlemek:
Hukuki Diizenlemelerin Kiz Cocuklarin1 Korumak Bakimindan Yetersizligi”, II. Uluslararas:
Kadin ve Hukuk Sempozyumu (Ankara: Tiirkiye Barolar Birligi Yayinlari, 2019), 175-192.

22 Akyilmaz, “Osmanli Hukukunda Cocuk Evlilikleri”, 150.

23 Araz, “17. ve 18. Yiizyilda stanbul ve Anadolu’da Cocuk Evlilikleri”, 107.

24 Osmanli Devleti'nde ¢ocuk ve cocukluk kavrami igin bk. Yahya Araz, 16. Yiizyildan 19. Yiizyil

Baslarma Osmanh Toplumunda Cocuk Olmak (Istanbul: Kitap Yaynevi, 2013), 88-90.

25 Akyilmaz, “Osmanli Hukukunda Cocuk Evlilikleri”, 156; Araz, “17. ve 18. Yiizyilda [stanbul
ve Anadolu’da Cocuk Evlilikleri”, 112.
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donemler icerisinde kisinin bedeni ve ruhi gelisimi yoniiyle en 6nemli
donem ¢ocukluk doénemidir. Kur'an’da, Tiirkce’de ¢cocuk kelimesinin karsilig:
olarak kullanilan “tif]”, “sabi” ve “sagir” kelimeleri yaninda “ibn, veled,
gulam, ziirriyet, ehl, al, yetim” gibi bir¢ok tabir bulunmaktadir. Bu kelimeler
bulig ¢agina gelmemis kisiyi ifade etmektedir.2 Islam-Osmanli hukukunda
dogumla baslayip ergenlik ¢agina kadar devam eden doneme “cocukluk”,
bu dénemi yasayan kisiye de “cocuk” denmektedir¥” Osmanl toplumunda
cocuklugu ifade eden tifl, sabi/sabiye, sagir/sagire, oglancik ve usak gibi
tabirler cocuklugun anne-babaya daha bagimli ve eve daha doniik devirlerini
de anlatmaktadir.?® Islam hukukunda dini miikellefiyetlerin olmadig1 dénemi
ifade eden ¢ocukluk, dogumdan temyiz ¢agina ve temyiz ¢cagindan da buléiga
kadar olmak {tizere iki ayr1 doneme ayrilmaktadir. Temyiz, insanin soz ve
fiillerinin sebep ve sonuglarin1 anlayabilme ve bu anlayisa uygun sekilde
iradesini kullanabilme yetisi olarak ifade edilmektedir.”” Temyiz ¢aginin ilk
donemini yasayan ¢ocuga “gayr-i miimeyyiz”, temyiz ¢agini yasayana ise
“miimeyyiz” denmektedir. Dogumla baslayip yaklasik yedi yasina kadar
olan donem ¢ocuklugun gayr-i miimeyyiz donemidir. Bu donemde ¢ocuk her
tlirli hak ve borca ehil hale gelmekte ancak cezal ehliyeti bulunmamaktadir.
Yedi yasindan sonra baglayan temyiz ¢ag1 ise ocugun iyi ile kotiiyti, kar ile
zarar1 tefrik edebildigi donemdir.*

Islam hukukunda ergenlik yasina yaklagilan dénem “miiraheka” kelimesi
ile belirtilmektedir. Miirdhik, bul(i§ ¢agimin alt ve {ist araliginda bulunup
heniiz tabii ergenlik belirtileri goriilmeyen kisiyi ifade etmektedir. Bu
durumdaki erkege “miirahik” denirken kiza ise “miiraheka” denmektedir.”!
Miiraheka donemi ehliyet yoniiyle 6zel bir donemi ifade etmeyip dini ve cezai
sorumluluk ile hak ve borglar agisindan miimeyyiz ¢ocugun hiikiimlerine
uymaktadir.? Kii¢tigiin ¢ocukluktan ¢ikip yetiskin insan 6zelligini kazandig1
donem ergenlik donemidir. Buli§dan sonra baslayan bu dénem insan hayati
icinénemlibirdevre olmaklabirliktehukukiolarak dinive cezalsorumlulugun

26 Hayati Hokelekli, “Cocuk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari,
1993), 8/355.

27 M. Akif Aydin, “Cocuk (Fikih)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Ya-

yinlari, 1993), 8/361.

Araz, Osmanli Toplumunda Cocuk Olmak, 88.

29 brahim Kafi Dénmez, “Temyiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Ya-
yinlari, 2011), 40/437.

30 Daha genis bilgi igin bk. M. Akif Aydin, “Cocuk (Fikih)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklo-

pedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/361-363.

“Ve bir erkek on iki ve bir kiz dokuz yasini tekmil edip de balig olmasa balig oluncaya dek miirdhik
ve miirdhika denilir”. bk. Aciklamalt Mecelle (Mecelle-i Ahkdm-1 Adliye), haz. Ali Himmet Berki
(Istanbul: Hikmet Yayinlari, 1990), 193, m. 986.

32 Daha genis bilgi icin bk. Nihat Dalgm, “Miirahik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/40-41.

28

31
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baslamasi yoniiyle de oldukca mithimdir. Cocugun bulGg caginin tespiti igin
oncelikle erkeklerin on iki, kizlarin ise dokuz yasini tamamlamis olmasi
gerekir. Hatta bu yaslara ulasmayan ¢ocuk balig oldugunu iddia etse dahi
bu iddias1 kabul edilmez.** Kisinin ergenlige ulasmasinin ilk ve asli 6l¢iisii
biyolojik olarak ergen olmaktir. Mecelle’ye gore bu durum erkeklerde ihtilam
ve baba olabilme; kizlar da ise hayiz ve hamile kalabilme ile sabit olur.*
Ergen olmanin diger Olciisti ise hitkmen balig sayilmaktir. Eger miirahik
fiili olarak ergen olmamis ise Ebu Hanife’ye gore erkek on sekiz, kiz ise on
yedi yasini tamamlayinca hitkmen balig sayilmaktadir. Ebussutid Efendi de
bu goriisii kabul etmistir*® Ancak Osmanl ulemasi, Islam hukukcularinin
ekseriyetinin goriisiinii benimseyerek kiz ve erkek i¢in nihai buléig yasini on
bes ile sinirlamustir. islam-Osmanli hukukuna gore kisi ergen olmakla rtthen
ve bedenen asgari olgunluga erismistir. Bu sebeple kural olarak eda ehliyetini
kazanmistir. Zira bulig insanin cenin, kii¢iikliik ve temyiz evrelerinden
sonra gelen dordiincii donemdir. Bu devreye gelen balig veya baliga iman
esaslari, ibadetler, haramlar, cezail ve hukuki sorumluluklar yoniiyle tam
ehliyetli sayilmaktadir. Cocukluk nedeniyle taninan bircok muafiyet artik
ergenlikle kalkmistir.?

Netice itibartyla Islam hukukunun cari oldugu Osmanli sisteminde ergen
kiz ve erkek artik ¢ocuk degildir. Bu sebeple kiiciik Nesibenin evlilik olay1
degerlendirilirken Osmanli hukuk sistemi ve bunun uygulanmasini goz
ontinde bulundurmak gerekmektedir. Bununla birlikte Nesibe orneginde
goriildiigii gibi bu sistemin tatbikatinda bazi suistimal ve istismarlarin
oldugu da bir gercektir. Kiigiik Nesibenin evlilik serencamini konu edinen
24 Haziran 1896 tarihli Stira-y1 Devlet evraki bu makalenin asil konusunu
teskil etmektedir. Stird-y1 Devlet fonuna ait 782 dosya ve 26 gdmlek numarali
evrak toplamda 11 ayr1 belgeden miitesekkildir. Belgeler “S$tira-y1 Devlet
Evrak Odasinda Terkim Olunan Melfifat Miizekkiresi”ne 22 Cemaziyelahir
1313/10 Aralik 1895 tarihiyle kaydedilmistir. Miizekkirede evrak hulasas: su
sekilde 6zetlenmektedir:

33 Aciklamali Mecelle (Mecelle-i Ahkam-1 Adliye), 193, m. 988.
34 Aciklamali Mecelle (Mecelle-i Ahkdm-1 Adliye), 193, m. 985.

3 M. Ertugrul Diizdag, Seyhiilislam Ebussuud Efendi Fetvalar: Isiginda 16. Asir Tiirk Hayati (Istan-
bul: Enderun Kitabevi, 1983), 33.

Daha genis bilgi icin bk. Ali Bardakoglu, “Bultg”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1992, 6/413-414.
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Hulasa-i evrak: Tophane'de Cukurcuma Mahalle-
si'nde mukim olan gayr-i baliga Nesibe'nin Beykoz
Kazasi’'na tabi’ Yali Karyesi imami Ahmed Cemil
Efendi’'nin izinname istihsal edilmeksizin Bozhane
Karyeli Ibrahim’e akd etmesinden dolay1 hakkinda
mu’amele-i lazimenin icras: i¢in evrakinin géndel
rildigi.

Aded-i evrak

1 Sehremanetinin tezkiresi

2 Beykoz kaymakaminin gukkasi

1 Yali1 K&yii imaminin ilmiihaberi

1 Zabtiye Nezareti'nin tezkiresi

1 Arzuhal

1 Istintakname,

7

1 Beykoz kaymakamligimin Bidayet Mahkemesi
Riyasetine gukkasi

2 Celb Miizekkiresi
1 Zabitname Parca/2
1137

1. Zaptiye Nezareti'ne Yapilan Sikayet

Nesibenin evlilik seriiveni ile ilgili bilgilerimiz 8 Eyliil 1895 tarihinde
annesinin hukuki vasisi ile birlikte Zaptiye Nezaretine verdigi arzuhal ile
baslamaktadir. Arzuhalden anladigimiza gore Nesibe, Cukurcuma’da ikamet
eden Ahmed Aganin kizidir. Ahmed Aga vefat edince mahkeme tarafindan
amcas1t oldugunu diistindigiimiiz Hafiz Halid Efendi vasi olarak tayin
edilmistir. Nesibe'nin biiyiik ablasi Ismet Hanim, esi ile birlikte Beykoz'a bagh
Yal1 Kéytii'nde ikamet etmektedir. Nesibe bir miiddet misafir olarak kalmak
tizere ablasinin yanina bu kdye gonderilmistir. Iste makalenin konusunu teskil
eden olay bu kdyde gerceklestirilmistir. Arzuhale gore Cihangir'de oturmakta
iken uygunsuz hallerinden dolay1 buradan ¢ikarilan Vahide ve Fatima adli
kardesler de Yali Koyiime nakledilmis yani siirgiin edilmislerdir. Arsiv
kayitlarinda “uygunsuz haller” ile ifade edilen durumlar genelde fuhus, igki
gibi gayr-i mesru davranislarda bulunan sahislar i¢in kullanilan bir tabirdir.
Buradan Vahide ve Fatima kardeslerin gayr-i mesru davranislar igerisinde
bulunan kisiler oldugu anlasilmaktadir. Zaten “Cihangir sakinlerinden iken

37 BOA, $D, No: 782, Gémlek no: 26-11.
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uygunsuz hallerinden nasi orada barinamayarak karye-i mezk{reye nakl ve
imrar-1 evkat eden Vahide ve Fatima naminda iki nefer hemsireler...” ifadesi
de bu tespiti dogrulamaktadir. Arzuhalde anlatildigina gore bu iki kardes
Nesibe'yi ileride kendi emellerine alet etmek diistincesiyle Kilich Kéy{i'nden
biri ile evlendirmislerdir. Bunun yaninda evlilik ilmuhabersiz, tezkire-i
Osmaniye olmadan, annesine haber verilmeksizin ayrica evlilik i¢in onceden
alinmast elzem olan “izinname” dahi alinmadan gerceklestirilmistir. Ttim
bunlar {izerinde durulmasi gereken hususlar olmakla birlikte arzuhalde
nikah olayinin gerc¢eklesmesinde rolii oldugunu diisiindiigiimiiz Nesibenin
ablasi Ismet Hanim’dan hi¢ bahsedilmemesi bir hayliilgingtir. C)yle goriiniiyor
ki arzuhal sahipleri ilmuhabersiz, izinnamesiz, tezkire-i Osmanisiz yapildig1
i¢in bir sug teskil eden evlilik olayindaki tiim kabahatleri aracilik yapan bu
iki kardes ile imama yikmak istemektedirler. Anne ve vasiye gore nikah
akdi yapilmis olup zifafin da bir giin sonra gerceklesecegine dair giivenilir
bir haber alinmistir. Arzuhal sahipleri fiili beraberlik gerceklesmeden
Nesibenin geri getirilmesi i¢in Nezaret nezdinde girisimde bulunulmasini
istemektedirler.

Bu arada akdedilen nikdhin hukuksuz oldugu anlatilirken Nesibe ile
alakalr ¢ok ilging bir bilgi daha verilmektedir. Anne ve vasinin iddiasina
gore Nesibe bundan ti¢ ay 6nce Cukurcuma Mahallesinde “erbab-1 iffetten”
Sevket Efendi adinda biri ile evlendirilmistir. Bu vesileyle nikahi akdeden
imamin igledigi hukuksuzluklara evli bir kiz1 bagka birine nikahlamak gibi
bir su¢ daha eklenmis olmaktadir. Goriildiigii iizere basta ifade ettigimiz gibi
aslinda Nesibe'nin annesi ve vasisinin problem olarak gordiikleri sey “sozii
ser'an mu'teber olmayan” “bakire ve na-baliga” olan Nesibe'nin kendilerinden
habersiz bagka biri ile evlendirilmesidir. Zira onlar daha 6nce “velayet-i icbar”
yetkisine dayanarak kizi zaten uygun gordiikleri bir kisi ile evlendirdiklerini
iddia etmektedirler. Aslinda bu durum o&zellikle seriye sicilleri kaynak
alinarak yapilan arastirmalara da 1sik tutacak niteliktedir. Zira yapilan
incelemeler Osmanli Devletinde hem kiz hem de erkek ¢ocuklarinin velileri
tarafindan evlendirildigini ortaya koymaktadir. Aslinda bu evlilikler genel
anlamda belli bir ziimre veya tabakaya ait olmayip degisik sosyo-ekonomik
seviyedeki ailelerde de goriilebilmektedir. Cocuk evlilikleri ¢ok fakir
ailelerde olabildigi gibi orta sinif, yonetici, tiiccar ailelerinde hatta hanedan
ailesinde de tesadiif edilen bir uygulamadir. Ozellikle 17. ve 18. yiizyillarda
rastlanan bu tiir evliliklere Sultan Ibrahim’in kizlar1 Fatma, Gevherhan ve
Beyhan'in ¢ok kiiciik yaslarda evlendirilmesi; I. Ahmed’in kiz1 Ayse Sultan’in
ve IV. Murad'in kiz1 Ismihan Kaya Sultan’in ise heniiz ergenlige ulasmadan
evlendirilmeleri érnek olarak verilebilir.*®

38 Saduman Tuncer, “Padisah Kizlarimin Kiiciik Yaslarda Yaptiklar1 Sekli Evlilikler: III. Ah-
med’in Kiz1 Fatma Sultan Ornegi”, Tiirk Kiiltiirii Incelemeleri Dergisi 43 (1star1bu1 2020), 70.
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Ser’iyesicilleri ve diger arsiv kayitlari1 kiz gocuklarinin erkek ¢cocuklarindan
daha ¢ok evlendirildigini gostermektedir.*” Erken yaslarda nikahlanan kiz
¢ocuklarinin ¢ogunlugunun ise yetim olduklar: tespit edilmistir. Babalar1
vefat eden kiz c¢ocuklarinin erken evlendirilmesiyle bir yandan kizlarin
istikballeri garanti altina aliniyor diger yandan ailelerine ekonomik olarak
yiik olmaktan kurtarilmis oluyorlardi.*’ Zaten kaynaklarda kiz ¢ocuklarinin
erken evlendirilme sebeplerinin baginda ekonomik sebepler gelmektedir. Kiz
babalarmnin el koyduklart mehir ve elde ettikleri baglik paralar: bu ekonomik
sebeplerin basinda zikredilmektedir. Bunun yaninda uygun birisinin
bulunmasi halinde firsatin kagirilmak istenmemesi, cocuklarin erken buliga
erdigi sicak bolgelerde kizin iffet ve bekaretini muhafaza endisesi, bu vesileyle
ailenin onurunu koruma diisiincesi,* babanin 6liimii halinde kizin giivence
altina alinmak istenmesi, ayrica 6zellikle fakir bolgelerde ailenin bir ¢ocuk
dahi olsa onun masraflarindan kurtulma fikri, zikre deger diger sebeplerdir.*>
Yiiksek tabakaya mensup kiz ¢ocuklarimin evlilik sebepleri ise oldukga
farkli olup hanedan mensubu kiz ¢ocuklarinin evliliklerinde genelde siyasi
miilahazalar ve gii¢ miicadeleleri; diger iist tabakaya mensup ailelere mensup
kiictik kizlarin evlendirilmesinde ise ailevi iligkileri kontrol etme, makam-
mevki, mal-miilk ve gii¢ elde etme gayesinin giidiildiigii goriilmektedir.*®

39 Akyilmaz, “Osmanli Hukukunda Cocuk Evlilikleri”, 158; Giintimiizde de erken evlilik ya-

pan ¢ocuklarin ekseriyetinin kiz cocuklar oldugu goriilmektedir. Tiirkiye Istatistik Kurumu
verilerine gore 2017 yilinda gerceklesen 569.459 evlilikten 23.906'sin1 16-17 yas araliginda
evlenen kiz ¢ocuklar1 olusturmaktadir. 16 yasini asmayan ¢ocuklarin resmi olarak evlenme-
leri miimkiin olmadigindan gergek saymn ¢ok daha fazla oldugu tahmin edilmektedir. bk.
Bahadir Ocal Apaydin-Volkan Mavis, “Tiirkiye’de Cocuk Yasta Evlilikleri Onlemek”, 178;
Ayrica bk. Hasan Yiiksel-Mesude Yiiksel, “Cocuk Thmali ve istismar1 Baglaminda Tiirkiye'de
Cocuk Gelinler Gergegi”, Cankirt Karatekin Universitesi SBE Dergisi 2/5 (Kasim 2014), 17.

40 Araz, “17.ve 18. Yiizyilda istanbul ve Anadolu’da Cocuk Evlilikleri”, 108.

41 QOgellikle yetim olan kiz ¢ocuklarmin erken yasta evlendirilmelerinin 6nemli bir sebebi 1rz

ve namuslarmin korunmasi ve mesru bir kocanin himayesine girmesi diisiincesidir. 18 Safer

1279 tarihinde Konya Vilayet Meclisi'nden sadarete gonderilen mazbatada hulasa edilen olay
ozellikle yetim kiz ¢ocuklarinin erken evlendirilmesi ile ilgili endiseyi teyid eder niteliktedir.
Mazbataya gore Aksehir Kazasi'na tabi Tuzluk¢u Koyii imami Ali Efendi ile muhtar1 Hac1
Ahmed adli kisiler ayni kdy ahalisinden vefat eden Hac1 Hiiseyin'in kizlar1 Dudu ve Aise adl1
kizlar1 kendilerine nikahlamak gayesiyle bir gece korkutarak evlerinden ¢ikarip kagirmiglar-
dir. Bunlardan Aise’yi evinde alikoyan muhtar onu kendisine nikahlamis. Dudu ise bagka bir
koye elleri bagli oldugu halde kagirilmistir. Yapilan tahkikatta olayin miisebbiplerine doérder
ay hapis cezasi verilmistir. bk. Osmanli Arsivi (BOA), Meclis-i Vald Evraki [MVL], No: 635,
Gomlek no: 70.

Kurt, Bursa Sicillerine Gore Osmanli Ailesi, 36; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 fsldmiye ve Isti-
lahat-1 Fikhiyye Kamusu (istanbul: Bilmen Yaymevi, 1968), 2/54-55; Karaman, Mukayeseli Islam
Hukuku, 1/244; Akyilmaz, “Osmanli Hukukunda Cocuk Evlilikleri”, 162.

Akyilmaz, “Osmanli Hukukunda Cocuk Evlilikleri”, 161. Siyasi miilahazalarla yapilan evli-
liklerinin dikkat ¢cekenlerden biri III. Ahmed’in (1703-1730) kiz1 Fatma Sultan’in (1704-1733)
4.5-5 yaslarindayken Sehid Ali Pasa (6. 1716) ile evlendirilmesi; 7 yil siiren bu evlilikten sonra
kocasmin sehadeti tizerine bu defa 51 yasindaki Nevsehirli Damad Ibrahim Pasa (6. 1730)
ile evlendirilmesi &rnegidir. Konuyu ele alan bir ¢alisma igin bk. Saduman Tuncer, “Padisah

42

43
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Arzuhalde dile getirilen bilgiler arasinda bilingli olarak birakildigini
diisiindiigiimiiz belirsiz noktalar ve tutarsizliklara ragmen ortada bir
gercek vardir. O da sebebi ne olursa olsun kiiciik Nesibe'nin heniiz ergen
olmamasina ragmen evlendirildigi gercegidir. Hatta anne ve vasinin ifadeleri
dogru; Cukurcuma Mahallesi imami Hasan Tahsin Efendinin verdigi ifade
yanlis ise Nesibenin ikinci defa evlendirilmesi s6z konusuydu. Ancak
Nesibenin bu evliliginde farkli bir sorun daha bulunmaktaydi. O da zifafin
gergeklestirilmek istenmesiydi. Islam hukukunda kiiciiklerin balig olmadan
evlendirilebilmeleri miimkiindii. Ancak ergen olmayan kiz ¢ocuklarinin
kocalariyla nikahin akabinde cinsel iligkiye girmelerine izin verilmezdi.
Nitekim bu evlilikler sekli, stiri veya askida evlilikler olarak nitelenmistir. Bu
tlir sekli evliliklerde zifaf, ancak muaccel mehrin 6denmesi ve kiz cocugunun
cinsel iliskiden zarar gérmeyecegi yasa ulastiginda gerceklesebilirdi.** Hatta
kiiciik kizlarin zifafa girebilmeleri baliga olmalarina da bagh degildi.
Burada en 6nemli husus kiiciik kizin baliga olsun veya olmasin viicudunun
cinsel iliskiyi kaldirabilecek fiziksel olgunluga erismis olmasiydi* Araz,
fetva mecmualarindan hareketle fiziksel olgunlugun, kiz ¢ocuklarinin
vicutlar1 zarar gormeden cinsi miinasebete girebilecekleri donem
olduguna isaret etmektedir.* Fetva mecmualarinda kiz ¢ocuklarinin cinsi
miinasebeti kaldirabilecek olgunluga erismeleri ise “cimaa mutika” tabiriyle
vurgulanmaktaydi.*” Kizlarin “cimaa mutika” olmamas: ise “muhife” ve
“mehziile” tabirleriyle ifade ediliyordu.*® Bunun yaninda kiiciiklerin cinsi
miinasebete uygun olup olmadiklar: “clissesinin tahammiilii olmay1p cima’a
mutika olmadig zahir olup”, “maslahat-1 ricale saliha oluncaya degin”, “kesb-i
salahat edinceye degin” gibi ifadelerle de anilmaktaydi. *

Kizlarmin Kiigiik Yaglarda Yaptiklar1 Sekli Evlilikler: IIl. Ahmed’in Kiz1 Fatma Sultan Orne-
&i”, Tiirk Kiiltiirii Incelemeleri Dergisi 43 (Istanbul 2020), 67-108.

Tiim Islam mezhepleri kiigiik yasta yapilan evliliklerin hukuken ve fiilen bir nevi askiya
alinmus evlilik oldugu hususunda goriis birligindedirler. Bunun sebebi kiigiigiin fiziki olarak
olgunlagmasini beklemek, fiili evliligin kizin sagligina verecegi muhtemel zararlar1 6nlemek
diistincesidir. Ayrmtili bilgi igin bk. Bilmen, Hukuk-1 Islimiye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu,
2/55; Cin, Isldm ve Osmanli Hukuku 'nda Evlenme, 77-78; Akyilmaz, “Osmanli Hukukunda Co-
cuk Evlilikleri”, 169.

Mesela Catalcali Ali Efendi, dokuz yasinda olmasina ragmen fiziksel olarak cinsi miinasebeti
kaldirabilecegi ifade edilen yani “cimaa mutika” oldugu belirtilen Hindi, kocasinin annesin-
den alip evine gotiirebilecegine dair fetva vermistir. bk. Seyhiilislam Catalcali Ali Efendi,
Fetavi-y1 Ali Efendi, haz. Esra Kilavuz Eser (Istanbul: Isar Yayinlari, 2021), 1/118.

46 Araz, “17.ve 18. Yiizyilda Istanbul ve Anadolu’da Cocuk Evlilikleri”, 103.
47

44

45

“...tezvic ettikten sonra halvet-i sahtha vaki olup Hind cimaa mutika iken ...”. bk. Seyhiilislam Fey-
zullah Efendi, Fetevd-yi Feyziyye, haz. Siileyman Kaya (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2009), 45.

48 Araz, “17. ve 18. Yiizyilda stanbul ve Anadolu’da Cocuk Evlilikleri”, 104.
49 pk. Kurt, Bursa Sicillerine Gére Osmanli Ailesi, 35-36.
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Sonugta evlendirilen kizin fizigi cinsel beraberligi kaldirabilecek
olgunlukta degilse kiiglik kiz ailesinin yaninda kalir evlendirildigi erkegin
yanina gonderilmezdi.*® Mesela Catalcali Ali Efendi, annesi tarafindan Amr
ile evlendirilen “Hind-i sagireyi”, kocasinin “maslahat-1ricale saliha olmadan”
evinealipalamayacagisoruldugunda, alamayacagifetvasinivermistir. Yine“...
Zeyneb-i sagire yedi-sekiz yasinda olup cimaa mutika olmasa, Zeyd Zeyneb'i
Hind'den almaga kadir olur mu?” sorusuna ise “olmaz” cevabini vermistir.*
Kizlarin cinsi miinasebete uygun olup olmadiklarina mahkeme karar
vermekteydi. Eger kadi kizin ciissesinin cinsel iligkiye hazir olup olmadig:
hususunda siipheye diiserse bu defa tecriibeli kadinlardan yardim istenirdi.
Bu kadinlar kizin zifafa uygun olduguna karar verirse kadinin hitkmii de bu
yonde olur ve kiz kocasina teslim edilirdi. Fakat hiikiim aksi yonde tecelli
ederse kiz ¢cocugu baba evine gonderilir ve kocadan uzak tutulurdu.® Ser’iye
sicillerinde bazi kocalarin fiziki olgunluga ulagmamis kizlar1 babalarinin
evlerinden almak istemelerine karsin kadilarin, “cilisselerinin kifayet
etmedigini” gerekce goOstererek bu istekleri reddettiklerine dair kayitlar
vardir. Hatta ¢ocuk zayif ve nahif olup herhangi bir hastalik siiphesi varsa
hakim bultigdan sonra da bu istegi reddedebilmektedir.>

[slam Hukukunda baba ve dedesi disinda velayet-i icbar yetkisine
sahip akrabalar tarafindan evlendirilen kizlarin buliga erdiklerinde

50 Tgm islam mezhepleri kiigiik yasta yapilan evliliklerin hukuken ve fiilen bir nevi askiya

alinmus evlilik oldugu hususunda goriis birligindedirler. Bunun sebebi kiiciigiin fiziki olarak
olgunlagmasini beklemek, fiili evliligin kizin sagligina verecegi muhtemel zararlar1 6nlemek
diistincesidir. Ayrmtili bilgi i¢in bk. Bilmen, Hukuk-1 [slamiye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu,
2/55; Cin, Isldam ve Osmanli Hukuku nda Evlenme, 77-78; Akyilmaz, “Osmanli Hukukunda Co-
cuk Evlilikleri”, 169.

1 Seyhiilislam Catalcali Ali Efendi, Fetavi-y: Ali Efendi, 119.

2 Akyilmaz, “Osmanh Hukukunda Gocuk Evlilikleri”, 163. Bu uygulamanin erken yasta evle-
nen hanedan ailesine mensup kizlarin evliliklerinde de titizlikle tatbik edildigi IIl. Ahmed’in
kiz1 Fatma Sultan’in Damad Ali Pasa'nin evliliginde goriilmektedir. Teamiil geregi padisah
kiz1 ile evlendigi igin eski esinden bosanmak zorunda kalan Ali Pasa, Fatma Sultan’in her
tiirlit harcama ve masrafini karsilasa da ergenligine dek ona yaklasamamaktadir. Bu esnada
Fatma Sultan Topkap1 Saray1'ndan ayrilmis fakat kocasinin sarayinda degil kendisine tahsis
edilen bagka bir sarayda hayatini stirdiirmektedir. bk. Saduman Tuncer, “Padisah Kizlarimin
Kiigiik Yaglarda Yaptiklar: Sekli Evlilikler: III. Ahmed’in Kiz1 Fatma Sultan Ornegi”, 96.

53 bk. Kurt, Bursa Sicillerine Gore Osmanli Ailesi, 35-36.
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“hiyaru’l-bulg”>* adi verilen evlilikten cayma haklar: da bulunmaktaydi.®
Fakat burada 13 yaginda oldugu ve heniiz buliga ermedigi belirtilen
Nesibe'nin nikahlanmasinin akabinde fiili evliligin de gerceklestirilecegi
haber verilmekteydi. Boyle bir olayin o yastaki bir kiz ¢gocugunun {izerinde
fiziki ve psikolojik olarak ne denli olumsuz etkiler birakacagr malumdur.
Buna ragmen birtakim arastirmalar bu tiir baliga olmadig1 halde evlendirilen
bazi kiz ¢ocuklarinin cinsi miinasebete zorlandiklarini gostermektedir. Hatta
bunlardan bazi kiz ¢cocuklarinin korktuklar: i¢in babasinin evine kagtiklari,
bazilarinin ise viicutlari cinsi miinasebeti kaldiramadig: icin vefat ettikleri
kaydedilmistir. Cok kiiciik yasta anne olan bazi kizlarin ise geride bebek
birakarak birkag yiligerisinde vefat ettikleri bazilarinin ise kocalar1 tarafindan
bosanarak dul birakildiklari kayda gecen olaylar arasindaydi®. Netice
itibariyla ergenlik yagina gelmeyen ve fiziksel olarak zifafi kaldiramayan kiz
cocuklarmin cinsi miinasebete zorlanamayacaklarina dair hukuki hiikiim
ve fetvalara ragmen kizlar kocalar: ile birlikte olmaya zorlanabiliyorlarda.
Nesibe olayinda ise evlenmek i¢in izinndme dahi alinmamigken boyle bir
iznin alinmasinin ihtimal dahilinde olmadig1 ayrica kiigiik kizin fiziksel
olarak cinsi miinasebeti kaldirip kaldiramayacagina bakilmadig1 agiktir. Oyle
goriiliiyor ki eger kiz Nesibe gibi yetim ise bunun daha kolay gerceklesecegi

> Hanefi mezhebinde genis bir akraba ziimresine tanman velayet-i icbar yetkisinin kétiiye

kullanilma ihtimaline kars1 veli veya vasisi tarafindan evlendirilen kiictige nikahi feshetme
hakk: taninmistir. Sadece ergenlige (bul{ig) ermis kiiciiklere verilen bir hak oldugundan do-
lay1 bu segim hakk: “Hiyaru’l-Bulig” olarak adlandirilmistir. Genis bilgi igin bk. Cin, Isldm ve
Osmanlt Hukuku'nda Evlenme, 88-91; Abdullah Colak, Isiam Aile Hukuku (Ankara: Oncii Basim
Yayin, 2017), 125; Saim Savas, “Fetva ve Seriye Sicillerine Gore Ailenin Tesekkiilii ve Dagil-
mas1”, Sosyo-Kiiltiirel Acidan Tiirk Ailesi (Ankara: T.C. Bagbakanlik Aile Arastirma Kurumu,
1992), 1/512-513; Aydin, Osmanli Aile Hukuku, 57-58. Hayri Erten, Osmanli Aile Yapist 18. Yiizyil
Konya Ornegi (Konya: Cizgi Kitabevi, 2017), 60-63.

55 fbrahim Halebi, Mevkufat Miilteka Terciimesi, serh. Mehmet Mevkifati, sad. Ahmed Davu-

doglu (Istanbul: Saglam Yayinevi, ts.), 2/131. Bilmen, Hukuk-1 islimiye ve Istilahat-1 Fikhiyye

Kamusu, 2/50-51.

Mahkemelerin ciissesi cinsi miinasebete imkan vermeyen kizlar1 kocalarina teslim etmeyip
fiziki olgunluga erisinceye kadar babalarimin yaninda kalmalarina hiikmettigini gosteren ka-
yitlar yaninda bunun tersine verilen kararlar1 iceren kayitlar da mevcuttur. Yenisehirli Ab-
dullah Efendi'nin fetvasina konu olan bdyle bir olayda ¢ok kiiciik yasta evlendirilip kocasina
teslim edilen kiz ¢ocugu, kocasi cinsel iliskiye girmeye ¢alisinca korkmus ve kocasinin yanin-
dan kagarak annesinin evine sigimustir. 18. ylizyila ait diger bir kayitta ise yedi yaslarmda
iken evlendirilen bir kiz cocugu, kocasina teslim edilmis kocasi cinsi miinasebete girince kiz
¢ocugu buna dayanamayarak vefat etmistir. 1801 yilina ait Davud Pasa Mahkeme kayitlarina
gore Seyyid Mehmed’den bosanan Aysenin yast 10; Mehmed Arif’ten bosanan Nesibe'nin
yast 13; Osman Bese’den bosanan Fatma'nin yas1 13, Mustafa Aga’dan bosanan Ummii Giil-
stiim’iin yas1 ise hentiz 12'dir. Nablus Mahkemesi'ne ait bir kayda gore babasi Seyyid Musa
tarafindan gok kiiciik yasta evlendirilen Rukiye’nin bir kiz bebegi dogmus ancak dort y1l son-
ra geride bebegini birakarak vefat etmistir. Daha genis bilgi icin bk. Araz, “17. ve 18. Yiizyilda
Istanbul ve Anadolu’da Cocuk Evlilikleri, 103-104; Akyilmaz, “Osmanlt Hukukunda Cocuk
Evlilikleri”, 163-164, 169-170.

56

Hitit Theology Journal - Volume: 21 - Issue:1 327



I NEecati DOGUS

malumdu. Bu durum Islam hukukunda kiz ¢ocuklarinin evlilikleri icin
verilen iznin suistimal edildigini acik bir sekilde gostermektedir.

2. Resmi Makamlarin Nesibe’yi Aramaya Baslamalar:

Zaptiye Nezaretine yapilan sikayet {izerine Nezaret durumun aciliyetine
binaen Beykoz Kaymakamligima 18 Rebiiilevvel 1313/8 Eyliil 1895 tarihinde
bir sukka yazacakti. Bizzat zaptiye nazir1 adiyla yazilan sukkada Huriye
Hanim ve Hafiz Halid Efendinin arzuhallerinde dile getirdikleri bilgiler
tekrar ediliyordu. Sukkaya gore Cukurcuma’da ii¢ ay once Sevket Efendi
adinda biri ile evlenmis olan “gayr-i baliga” Nesibe, Beykoz Yali Kdyiine
ablasi Ismet Hanim'in yanina gitmisken orada anne ve vasisinden habersiz
kandirilarak, izinname veilmiihaber de alinmaksizin “uygunsuz makuleden”
Kiligli Karyeli biriyle nikahlanmistir. Nezaret, zifafin da icra edilecegi haberi
geldiginden dolay1 buna meydan verilmeyerek, Nesibe'nin taraflarina teslim
edilmesi hakkinda gereginin siiratle yerine getirilmesini buyurmaktayd.”

Zaptiye nazir1 tarafindan yazilan evragin takibi yapildiginda konunun
resmi dairelerde de siiratle ele alindig1 gortilmektedir. Mevzu 6ncelikle niifus
idaresine iletilmistir. Zira o devirde imamlarin akdettikleri nikahlar sicill-i
niifus idaresine kaydetme mecburiyetleri vardi. Yapilan nikah akitleri en geg
sekiz giin igerisinde niifus idaresine bildirilmeliydi.®® Ayrica imamlar her
nikah akdi i¢in izinname de almak mecburiyetinde idi. Halbuki 29 Agustos
1311/10 Eyliil 1895 tarihinde niifus katibi Hakki imzali derkenarda iki aydan
beri Kiligli Koyiinden nikahla ilgili herhangi bir miiracaatin olmadig:
bildirilmekteydi. Bu durum akdedilen nikahla alakali bir izin alinmadig:
veya nikah akdi ile ilgili bir kaydin yaptirilmadigini gostermekteydi.

Bu arada Zaptiye Nezaretinden gelen emir lizerine kaymakamlik ayni
glin zabitaya da bir emir gondererek Nesibe'nin Kiligh Kéyii'nde arastirilmas:
ve bulundugu takdirde vakit gegirilmeden getirilmesini isteyecekti. Bunun
tizerine zabitaca yapilan tahkikatin neticesi su sekilde ifade edilmekteydi:

57 BOA, $D, No: 782, Gémlek no: 26-3.

8 Osmanli Arsivi, (BOA), Yildiz Dahiliye Nezdreti Maruzat: [Y. PRK. DH], No: 1, Gomlek no: 79-
5, 6. Ayrica bk. Osmanh Arsivi, (BOA), Dahiliye Mektubi Kalemi [DH. MKT], No: 1436, Gomlek
no: 68.
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Ber-miicib-i emirname icra kilman tahkikat neticer
sinde mezbirenin bild izinndme Bozhane karyeh
ibrahim b. miiteveffa Ismail’e Yali Karyesi imami
Ahmed Cemil Efendi tarafindan akd ve nikah edil-
digi ve asl-1 nikah Yali Karyesi'nin Baharlye Cadde-
si'nde Ismet Hanim’mn héanesinde icra olundugu ve
tarih-i akd fi 12 Rebi'iilevvel’de ifa olunup merkiim
ile mezbiire el-yevm Bozhane Karyesi'nde olduk-
lar1 inde’t-tahkik anlasilmis olmagla ol-babda fern
man. Fi 28 Agustos sene 1311 imza™

Gortildigii tizere zabitanin yaptig1 tahkikat sonucu Nesibe'nin Bozhane
K&yii'nden Ibrahim b. Ismail adli sahisla evlendirildigi kesinlesmis oluyordu.
Nikah 12 Rebi‘iilevvel/2 Eyliil giinii Nesibe'nin ablasi Ismet Hanimin evinde
icra edilmisti. Nesibe ise Bozhane Kdyii'nde ikdmet etmekteydi. Durumun
bu sekilde kesinlesmesi tizerine konunun 18 Eyliil 1895 tarihinde mahkemeye
sevk edildigi goriilmektedir. Mahkeme-i Ser’iyye baskatipligi Yal1 Kdyiinde
Nesibe Hanim naminda bakirenin nikah akdine dair izinndme alinmadiginin
izinndme sicilinin tahkikat1 ile kesinlestigini belirtmekteydi. Buna ragmen
nikdhin Yali Kéyii imami1 Ahmed Cemil Efendi tarafindan nikah akdinden
sonra “setr-i kusur icin” diizenlenen ilmiihaberle kiyildigi, dolayisiyla
nikdhin hem izinnamesiz, hem ser’i velilerinin izni olmadan, hem de geng
kiza kiifiiv olmayan biriile (yas¢a kizdan ¢ok biiyiik bir sahisla evlendirilmesi
kastediliyor olabilir) ayrica mahkemeyi aldatmak igin sahte ilmiihaber
diizenlenerek akdedilmesinin sug tegkil ettigine karar verilmistir. Bunun
tizerine mahkeme 6 Eyliil'de kanuni takibatin baslatilmasin isteyecektir.
Mahkeme-i Ser‘iyyenin bu karari {izerine “bi-1a izinname akd ii nikah eden
imam hakkinda olunacak mu‘amelenin icrasi i¢in” konunun 7 Eyliil 1311/19
Eyliil 1985 tarihinde miilkiye miidde-i umtimiligine (savcilik) havale edildigi
goriilmektedir.*

Dikkat edilirse burada mahkemenin isnad ettigi en Onemli sug
izinnamesiz nikah akdetmekdir. Yapilan arastirmalar Memlikliiler gibi bazi
Islam iilkelerinde goriilen nikah yetkisine haiz bagimsiz nikdh memurlarinin
Osmanlilarda olmadigini gostermektedir.”” Nikahlarin bir kismi kadilar
tarafindan kiyilmasina ragmen biiyiik ¢ogunlugu imamlar tarafindan
kiyilmistir. Dolayisiyla imamlar devletin ilk devirlerinden beri diger
gorevleriyle beraber nikah memurlugunu da yerine getirmislerdir. Ancak
nikdhinhem dinThem de diinyevidnemi, ayricadogurdugu ¢ok mithim hukuki

59 BOA, $D, No: 782, Gémlek no: 26-4.
60 BOA, $D, No: 782, Gémlek no: 26-4.

61 Gotthard Jaeschke, “Tlrkiye'de Imam Nikaht”, ¢ev. Ahmet Mumcu, Ord. Prof. Dr. Sabri Sa-
kir Ansay'in Hatirasina Armagan (Ankara: AUHF, 1964), 14; Cin, Islam ve Osmanh Hukukunda
Evlenme, 282.
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sonuglardan dolay1 devlet izni ve dolayisiyla kontroliinii gerektirmistir. 19.
yiizyila gelindiginde ortaya ¢ikan mahzurlar nikdh hususunun artik belli
bir diizen altina alinmasin1 gerekli kilmistir. Bu diizenlemelerden biri nikah
akdinden once ilgili mahkemeden nikah kiyilacak sahislarin evlenmeleri
i¢cin hukuki bir engelin olmadigini gosteren bir evragin alinmasidir. Nikah
icin verilen bu izin evragina izinname ad: verilmektedir.®? 19. yiizyilin
ikinci yarisinda izinnameler ile ilgili genis diizenlemeler yapilmistir.®® Bu
diizenlemelerden biri izinnamesiz nikah akdinin yasaklanmasi ve bu
yasagl ¢igneyen imamlar hakkinda cezal miiyyidelerin konmasidir.** 1881
yilinda ilan edilen “Sicilli Niifus Nizamnamesi’nin 23. maddesine gore
imamlarin nikah kiyabilmeleri i¢in mahkemelerden izinname alma sarti
getirilmistir. Ayn1 mecburiyet nikah kiyan gayr-i miislim din adamlar:
icin de s6z konusu olmustur.®® Nizamnamenin 35. maddesine gore niifus
idaresine verdikleri “miinakehat” ilmiihaberlerinin gercege aykiri olmasi
halinde imamlar, 1 altin ile 5 altin arasinda para cezasina garptirilicaklardi.*
19 Aralik 1881 tarihinde ilan edilen “Miinakehat ve Tevelliidat ve Vefeyatin
Dersaadet Devair-i Belediyesine Stiret-i Kayd: Hakkinda Kararname” nin
ilgili maddeleri mahkemelerden alinan izinnamelerin belediyelerce tasdik
edilmesini mecburi hale getiriyordu. Belediyelerce onanmayan izinnameler
ile nikah kiyan imamlar ceza kanunun 254. maddesine gore para cezasi ile
kars1 karsiya kalacaklardi. Goriildiigii gibi nikah akdetmek isteyen imamlar
oncelikle ser't mahkemelerden izinname alacaklar, daha sonra bu izinnameyi
sicill-i niifus idaresine sonra da ilgili belediye dairesine onaylatacaklardir.
Bu resmi islemleri yapmayan imamlar nikah kiyamayacaklar, eger kiyarlarsa
kendilerine paracezasi verilecektir.”” Makalenin konusu olankiigiik Nesibe'nin

62 Cin, Islam ve Osmanli Hukukunda Evienme, 283; M. Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve
Terimleri Sozliigii, Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 2/109. Izinname konusu ile ilgili daha genis
bilgi ve izinname 6rnekleri igin bk. Ekrem Bugra Ekinci, “Osmanli Hukukunda {zinname ile
Nikah”, Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalar: 2 (Giiz 2006), 41-60; Ayhan Isik, “Ser’iyye Sicillerine
Gore Osmanlilarda Nikah Akdi”, Din ve Hayat 12, (2011), 124-132.

63 Bk. Osmanli Arsivi, (BOA), Yildiz Resmi Maruzat [YA. RES], No: 38, Gémlek no: 2.

64 BOA, $D, No: 1664, Gomlek no: 2-3.

65 Diistir, “Sicill-i Niifus Nizamnamesi”, Zeyl-i Sani, stanbul: Mahmud Bey Matbaasi, 1299,
19, m. 23: Ahali-i miislime beyninde cereyan eden miinakehat mehakim-i ser‘iyyeden ve ce-
maat-1 gayr-i miislime miinakehat: riiesa-y1 rithaniyyeleri tarafindan verilen nizamnameler
{izerine icra kilinir. izdivacin vukuundan nihayet 8 giin sonra nikahi icra eden veya reis-i
rithani, keyfiyyet-i izdivacit musaddik sicill-i niifus memuruna ilmuhaber i'ta etmege mec-
burdur.

%6 Diistir, “Sicill-i Niifus Nizamnamesi”, Zeyl-i Sani, {stanbul: Mahmud Bey Matbaasi, 1299,

22, m. 35.

Diistiir, “Miinakehat ve Tevelliidat ve Vefiyyatin Dersaadet Devair-i Belediyesine Suret-i
Kayd1 Hakkinda Kararname”, Zeyl-i Sani, stanbul: Mahmud Bey Matbaasi, 1299, 2-3, m. 2,
3, 7:1kinci Madde: Dersaadet ve Bilad-1 Selase’de bulunan ahali-i miislime beyninde eimme-i
mahallat ma'rifetiyle cereyan-1 miinakehat igun mehakim-i ser’iyyeden ve cemaat-1 gayr-i
miislimenin miinakehati hakkinda patrikhanelerden verilen izinnameler isbu kararname

67
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nikah akdinde yukarida dile getirilen bir¢ok sugun islendigi goriilmektedir.
Bunun basinda izinndme almaksizin nikah akdetmek gelmektedir. Izinname
mecburiyetinin en 6nemli sebebi nikahtan 6nce taraflarin evliligine engel
olabilecek ser’1 bir mahzurun olup olmadiginin tespitidir. Bu tespit islemi
Islam hukukuna ciddi anlamda vukfifiyeti gerektirmekte ancak imamlarin
bu vukiifiyete sahip olmadiklar1 diistiniilmekteydi. Dolayisiyla izinname
verme selahiyeti oncelikle kadilara dolayisiyla mahkemelere verilmisti.®®
Nesibenin evlilik olayinda hem hukuki hem de uygulamaya dair baz
sikintilar s6z konusuydu. Zira imamlarin kiydiklar: usulsiiz nikahlarla ilgili
sikayetler artinca 1887 yilinda “Icra-y1 Miinakehat Hakkinda Nizamname”
baslig1 altinda detayli bir nizamname ¢ikarilmis ve nizamnamenin ikinci
boliimiinde imamlarin nikah islemleri siki kurallara baglanmist1.” Ornegin
imamlar bagli bulunduklari mahkemelerden izinname almadik¢a nikah
kiyamayacaklardi. Nesibe'nin nikahi i¢cin Beykoz mahkemesinden izin
almak gerekti. Ancak Nesibe'nin kaydi burada yoktu. Imamlar yalniz
mahallelerinde mesk{in olanlarin nikahlarim1 kiyabilir, baska mahallede
ikamet edenlerin nikahlarin1 kiyamazlardi. Imamlar nikdhtan &nce bir
ilmuhaber tanzim edip mahkemeye vereceklerdi. Nikahtan once tezkire-i
Osmaniyenin goriilmesi mecburiydi. Nikahtan sonra tekrar bir ilmuhaber
diizenlenip mahkemeye ibraz edilecekti. Ayrica ergenlige erismemis kiz ve
erkek ¢ocuklarin nikahlar1 yakin velilerinin iznine bagliydi. Burada ser’i
olarak en yakin veli Hanefi mezhebine gore “zevi’'l-erham”dan olan kizin
annesiydi. Bunun yaninda kii¢lik kizin hukuki vasisi de bulunmaktaydi.
Ancak nikah bunlardan habersiz akdedilmisti. Bu sebeplerden dolay1 Yali
Koyii imami1 Ahmed Cemil Efendinin kendi mahallesinde kayd1 olmayan
Nesibe i¢in Beykoz mahkemesinden izinname almasi imkansizdi. Ancak
bir de yas konusu vardi. Nizamnamenin 11. maddesinde evlenecek kisilerin
biiyiik ve kiiciik olduklarinin da belirtilmesi isteniyordu. Zira Istanbul
mahkemelerinde gorev yapan kadilar buléiga ermeyen kiiciikler i¢in evlenme
izni verme hususunda oldukga isteksiz davraniyorlardi. Duben ve Behar bu
isteksizlige gerekce olarak kiigtikler i¢cin akdedilen nikahlarin kolayca iptal

miicibince devair-i belediyeden tasdik ettirilmedik¢e miinakehat cereyan olunamayacaktir.
Ugiincii Madde: Madde-i sibikada beyan olunan nikéah izinnameleri hamilleri tarafindan her
mahallenin mensub oldugu daire-i belediyeye ibraz ile sicill-i mahstisasina kayd ettirilecek
ve bunun icun 5 kurus harg verilecektir. Ve isbu 5 kurustan 2 kurusu miinakehat ve 1 kurusu
da miivellidat ve vefeyat igun daire-i belediyeye haber vermek vazifesini ifaya mukabil eim-
me ve milel-i gayr-i miislime vukuati i¢in de hademe-i rithaniyeye ait olup kiistir 2 kurusu
bu is i¢in devair-i belediyece istihdam olunacak katip maasina karsilik tutulacaktir.Yedinci
Madde: Devair-i belediyeden musaddak olmayan izinname ile icra-y1 nikah eden ve talak ve
tevelliidat ve vefeyat ilmuhaberlerini gébndermeyen imam ve papaz ve hahamlardan kantin-1
cezanin 254. maddesi miicibince ceza-y1 nakdi alinur.
68 Halil Cin, Isidm ve Osmanl Hukuku 'nda Evlenme, 125.

69 Osmanh Arsivi, (BOA), Yildiz Resmi Maruzat [YA. RES], No: 38, Gomlek no: 2.
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edilebilmesini gostermektedirler.”” Ayrica kiigiik yasta akdedilen nikahlarin
daha sonra cesitli problemlere sebep olduguna dair bir¢ok mahkeme kayd1
bulunmaktadir. Bunlarla birlikte Tanzimat’tan sonra baglayan bat1 etkisi,
ayrica 20. ylizyila dogru artan gazete ve dergilerde evlenme konusu ve yast
ile ilgili yazilarin siklikla yer almasi, evlenme yasi ile ilgili yaygin kanaatin
-hi¢ olmazsa aydin kesimde- degismesine sebep olmaktaydi. Bu donemde
evlilik yasi ile ilgili biiyiik bir degisimin oldugunu iddia etmemekle birlikte
1917 Hukik1 Aile Kararndmesinde evlenme ehliyeti icin erkeklerin 17,
kizlarin ise 18 yasini bitirme sartinin getirilmesi ayrica evlilik yasina ilk
defa alt sinir belirlenmesi gibi gelismeler, evlilik yasi ile ilgili yerlesmis
kanaatin degismeye basladigini gostermektedir.”! Tim bu sebeplerle Yali
Koyii imami Ahmed Cemil Efendinin 13 yasinda ergen olmayan bir kiz i¢in
mahkemeden izinndme almasinin oldukga zor oldugunu diistinmemiz yanlis
olmayacaktir. Nitekim Nesibenin yagi soruldugunda “tahminen on yedi-
on sekiz yagindadir” demesi de kanaatimizi teyid etmektedir. Bu sartlarda
nizamname almanin miimkiin olmadigini géren Ahmed Cemil Efendi, buna
tesebbiis etmemis, nikah tarihinden sonra diizenledigi ilmiihaber ile kendini
kurtarmaya ¢alismistir.”

3. Nesibe’nin Nikahini Kiydiklari iddia Edilen imamlarin

Sorgulanmasi

Beykoz kaymakami Halil Faik’in 13 Rebi‘iilahir 1313/3 Ekim 1895 tarihinde
sehremanetine gonderdigi sukkada Niifus Memurlugu, Mahkeme-i Ser’iyye
ve zaptiyeden yazilan derkenarlarin &zeti yapilarak durumun artik net
olarak kesinlestigi ifade ediliyordu. Yali Koyii imami Ahmed Cemil
Efendi izinndme almaksizin Nesibe’yi, Bahariye Caddesinde ablasi Ismet
Hanim'in evinde Rebi‘iilevvelin on ikinci giinii Bozhaneli Tbrahim b. Ismail’e
nikdhlamigti. Ahmed Cemil Efendinin kanuna mugayir icra ettigi akitten
dolay1r muhéakeme edilmesi gerekmekteydi. Yal1 Koyii'niin sahilde bulunmasi
ve kazanin sahili de Dersaadet itibar olunmasindan dolayr Ahmed Cemil
Efendinin Beykoz Meclis Idaresinde muhakeme edilemeyecegi bu sebeple
ilgili daireye nakledilmesine karar verildigi beyan ediliyordu.”” Beykoz
kaymakaminin 26 Rebi‘tilahir 1313/16 Ekim 1895 tarihinde sehremanetine

70 Alan Duben-Cem Behar, /stanbul Haneleri, 127.

n Aydin, Osmanli Aile Hukuku, 223.
72 Yali K6yii imami Ahmed Cemil Efendi'nin diizenledigi ilmiihaber arsivde su sekilde kayith-
dur: Tki seneden beri karyemizde miiste’cire sakineler ve isbu Mart tarihiyle Bahariye Cadde-
si’nde hane alarak beytfitet etmekte olan Ismet ve Nesibe hanimlardan ve isbu sene-i a’rabide
Rebi‘iilevvel’in on ikinci giinii karyemizde Bozhaneli Ibrahim Aga b. miiteveffa Ismail’e akd
u nikah eyledigimi miibeyyin isbu ilmiihaber arz ve takdim kilind1. Fi 29 Agustos 1311. (mii-
hiir) Beykoz'da Yali1 Koyii Imami Ahmed Cemil. bk. BOA, SD, No: 782, Gomlek no: 26-2.

73 BOA, $D, No: 782, Gémlek no: 26-5.
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yazdig ikinci sukkada ise zifafin gerceklesip gerceklesmedigi, Nesibenin
su an nerede ikamet ettiginin soruldugu ve Ahmed Cemil Efendinin vakit
gecirilmeden Sehremaneti meclisine miiracaat ettirilmesinin istendigi
anlasilmaktadir. Yapilan tahkikatta nikahin akabinde maalesef zifafin
gerceklestigi ve Nesibe'nin kocasi Ibrahim b. Ismail'in evinde ikamet ettigi
belirtiliyordu. Ahmed Cemil Efendinin sehremaneti meclisine miiraacat
etmesi i¢in kendisine kesin tebligin yapildig:1 da belirtilmekteydi.”

Sira Nesibe'yi nikdhladiklar: iddia edilen imamlarin sorgusuna gelmisti.
19. ylizyilin ikinci yarisindan sonra izinnamesiz nikah kiyilmasmin
yasaklanmasi ve nikah akitlerinin tayin edilen siire dahilinde niifus idaresi ve
belediyeye kaydedilmesi mecburiyetinden sonra bu diizenlemelere uymayip
eski aliskanliklarin1 devam ettiren bir¢ok imam bulunmaktaydi.” Hatta 4
Cemaziyelahir 1304/28 Subat 1887 tarihinde saraydan yazilan bir tezkirede
bazi mahalle imamlarinin bir kadini birka¢ erkege nikahladiklarina dair
haberlerin basina yansidigindan bahsedilmekteydi.” Dolayisiyla mahkemeler
usulsiiz nikah akdeden imamlarin sorgu ve yargilamasina yabanci degillerdi.
Yali Koyii imami1 Ahmed Cemil Efendi de izinndmesiz nikah akdettigi i¢in 9
Tesrin-i evvel 1311/21 Ekim 1895 tarihinde miiddeiumt@mi (savci) tarafindan
su sekilde sorgulanacaktz:

Beykoz’a bagli Yali Koyii imami Ahmed Cemil
Efendi’'nin ifadesidir. 9 Tesrin-i evvel sene 1311.

Yali Kdyii'nde ikamet eden Ismet Hanim’m hane-
sinde sakine Nesibe nam bakireyi gecen Rebi'{ileve
vel’in on ikinci glinii Bozhane Karyeli Ibrahim nam-
I1 kisiye tenkih etmigsiniz dyle mi?

Ismet Hanim ile Nesibe Hanim bu hénede
miisterektir. Birlikte sakinedirler. Nesibe Hanim'in
nikahini Ibrdhim’e akd ettim.

Bu nikahi izinnameye miisteniden mi akd ettiniz?

izinndme ertesi giinii alinmak {izere bir Sali
gecesi nikahlarini akd ettim. Ertesi giinii Nesibe
Hanim’dan Osmaniye’sini istedim. Istanbul’dadir,
Persembe giiniine kadar getiririm dedi. Persembe
glinii Istanbul’a gelmis Osmaniye tezkiresi amca

74 BOA, $D, No: 782, Gémlek no: 26-6.
7> Izinnamesiz ve usulsiiz nikah akdettikleri icin muhakeme edilen imamlar i¢in bk. Osmanlt
Arsivi (BOA), Biab-1 Ali Evrak Odasi [BEO], No: 355, Gomlek no: 26553; No: 1119, Gomlek no:
83868; Osmanli Arsivi, (BOA), Sadaret Neziret ve Devair Evraki [A.} MKT, NZD], No: 236, Gom-
lek no: 82; BOA, SD, No: 2697, Gomlek no: 23; No: 2998, Gomlek no: 15; BOA, DH. MKT, No:
2211, Gomlek no: 174; No: 2162, Gomlek no: 19.

76 Osmanlh Arsivi, (BOA), [rade Dahiliye [I. DH], No: 1023, Gémlek no: 80723.
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Goriildiigti gibi Yali Koyii imami Ahmed Cemil Efendimnin savciliga
verdigi ifade ile Huriye Hanim ve Hafiz Halid Efendinin arzuhallerinde
verdigi bilgiler arasinda celiskiler bulunmaktadir. Ayrica Ahmed Cemil
Efendi'nin bazi sorulara dogru cevap vermedigi gayet rahat anlasilmaktadir.
Oncelikle Huriye Hanim ve Hafiz Halid Efendi, Nesibe'nin yakin bir zaman
once ve misafir olarak yani gegici bir zaman ig¢in ablasi Ismet Hanim'in
yanina gittigini iddia ederlerken Ahmed Cemil Efendi, Nesibe'nin iki yildir
Yali Koyii'nde ablasinin yaninda ikamet ettigini iddia etmektedir. Ancak iki
yildir bu kdye yerlestigini ispat edememektedir. Halbuki o devirde imamlar

smin yaninda imis, vermemis. Biz de izinnameyi
alamadik.

Ismet Hanim kimdir? Nesibe Hanim kag yasindadir?

Ismet Hanim, Nesibe Hanim’in ana baba bir
hemsiresidir. Nesibe Hanim tahminen on yedi on
sekiz yaslarindadir.

Nesibe Hanim sizin kdye geleli nedir? Evrak ve
kayd: nerededir?

Gerek Nesibe ve gerek Ismet Hanim iki senedir ki
bizim karyede ikamet ederler. Nesibe Hanim’a bir-
kag kere tezkiresini getirmesini sdyledim. Getirme-
di. Kayd edemedim. Kayd: Tophane'de Cukurcuma
Mahallesi'nde olmal.

Madem ki mahallenizde kayd: yoktur. Onun da
tezkire-i Osmaniyesi yoktur. Heniiz izinndme al-
mamustir. Nasil olup da bunun nikahmi kiydiniz?

izinnémeyi ertesi gini ............ simdiye kadar
boyle izinnamesiz nikah kiydigim yok idi.

Nesibe Hanim Tophane’de Sevket Efendi ndaminda
birinin nikahlis1 iken siz de bir baskasina nikah kiyn
migsiniz. Bu oldu mu?

Nesibe Hanim iki senedir bizim kdyde ikamet eder.
Nasil olup da Tophane’den birine nikah ediliyor,
bunun ash yoktur.

Nesibe Hanim simdi nerede oturuyor?

Nesibe Hanim zevci ibrahim ile Bozhane Karyesi'na
de ikamet eder.

Buraya kadar ifadenizi imza ediniz.

Ederim. Fi1 9 Tesrin-i evvel 1311. (imza) Ahmed
Cemil.”

7T BOA, $D, No: 782, Gémlek no: 26-6.
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mahalle muhtarlari ile beraber mahalle ve kdyiin idarecisidirler. Mahalleye
ikamet igin gelenlerin kaydi imamlar tarafindan mutlaka yapilmaktadir.
Iki yildir Yali Kéyii'nde ikdmet eden Nesibe'nin kaydinin hala Cukurcuma
Mahallesinde olmasi mantikli goriilmemektedir. Imamin izinnadme ve
tezkire-i Osmaniye icin ileri siirdiigli gerekgelerin ise uydurma oldugu
agikca anlagilmaktadir. Bu arada Ahmed Cemil Efendi Nesibe'nin annesi
ve vasisi tarafindan ii¢ ay once Sevket Bey ile evlendirildigi iddiasim1 da
reddetmektedir.

Arsiv vesikalarinda yer alan bazi kayitlar Ahmed Cemil Efendinin bu tiir
kanunsuzuygulamalaratevessiiledebilecekbiriolduguhakkindabaziipuglar:
vermektedir. Mesela 15 Subat 1318/28 Subat 1903 tarihinde Mekatib-i Ibtidaiye
Dairesi'ne “maiyyet-i seniyye cenab-1 miiliikane ¢avuslarindan Es’ad” imzal
arzuhalde yer alan bazi iddialar bu arzuhalin Ahmed Cemil Efendinin
yonlendirilmesiyle yazildigini gostermektedir. Arzuhdlde Beykoz'da Yali
K&yii'nde bulunan Haci Besir Aga Ibtidaisi'ne devam eden &grencilerin okula
sigmadigr ayrica okul muallimi Rifat Efendinin de egitimden anlamadig:
belirtilmekteydi. Bu sebeple 6grencilerin Yali Koyii Camiinin mahfelinde ve
koy imami Ahmed Cemil Efendi tarafindan egitilmesi teklif edilmekteydi.
Arzuhale Maarif Vekaleti Ibtidaiye Dairesince 20 Subat 1317/5 Mart 1902
tarihinde verilen cevapta konunun Evkaf Nezareti'nin yetkisi altinda oldugu
bildiriliyordu.” 7 Saban 1327/24 Agustos 1909 tarihli Maarif Vekaleti Tedrisat-1
Ibtidaiye Kalemi'ne ait evrak ise Yali Kdyii Hac1 Besir Aga Ibtidai Mektebine
ait lojmanin kdy imami Ahmed Cemil Aga tarafindan zaptedildigi bilgisini
vermekteydi. 6 Temmuz 1325/19 Temmuz 1909 tarihinde okulu teftis icin
gelen miifettiglerce Mekatib-i Ibtidaiye Dairesine yazilan arzuhalde koy
imami Ahmed Cemil Efendi'nin mektep mesrutasi olan lojmani ele gegirmek
i¢in gesitli girisimlerde bulundugu ifade edilmekteydi. Mektep hocasi olan
Hafiz Huriye Hanimin Ahmed Cemil Efendinin tasallutundan kurtulmak
i¢in miifettislerden ricada bulundugu beyan ediliyordu. Yapilan tahkikatta
lojmanin mektebe bitisik oldugu, koy camisi ile bir alakasinin olmadig:
tespit edilmisti. Lojman ile ilgili mahkemenin ileri bir tarihte icra edilecegi
bildirilmekteydi.”” Bu kayitlar Ahmed Cemil Efendinin koy ilkokulunu ve
dolayisiyla ilkokula bagli lojmani ele gecirmek icin yillarca ugrastigini ve
resmi olarak da gesitli girisimlerde bulundugunu gostermektedir.

Nesibenin evliligi, daha dogrusu evlilikleri konusuna adi karisan baska
bir imam daha bulunmaktaydi. O da Tophane’ye bagh Cukurcuma Mahallesi
imami Hasan Tahsin Efendi’ydi. Nesibe'nin annesi ve vasisi Zaptiye

78 Osmanh Arsivi, (BOA), Maarif Nezdreti Mektubi Kalemi, [MF. MKT], No: 617, Gémlek no: 30-1.

79 Osmanh Arsivi, (BOA), Maarif Nezireti Tedrisit-1 fbtidﬁiye Kalemi, [MF. IBT], No: 240, Gomlek
no: 96.
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Nezaretine verdikleri arzuhalde Nesibenin {i¢ ay once Sevket Efendi adli
biriyle nikahlandigini dile getirmiglerdi. Bunun tizerine savcilik Cukurcuma
imami1 Hasan Tahsin Efendi’yi de sorguya ¢ekme ihtiyac1 hissetmisti. Savcilik
sorgusu arsiv kayitlarina su sekilde gegmektedir:

Tophanede Cukurcuma Mahallesi imami1 Hasan
Tahsin Efendi'nin zabt edilen ifadesidir. Fi 26 Tes-
rin-i evvel 1311.

Sizin Mahallede bundan {i¢ dért mah mukaddem
Sevket Efendi naminda birisine Nesibe isminde bir
bakiri nikah ettiniz mi?

Bu kizzm on seneden beri bizim mahallede Ha-
fiz Halid Efendi yaninda ikamet eder iken bu Ha-
fiz Efendi vasisidir. Kiz bir aralik Bogaz icinde
Beykoz'da biiyiik hemsiresinin yanina gider orada
birine nikah ediliyor. Ben bunu Sevket Efendi’ye
veya bir digere nikah etmedim. Bu zaten on iig yas-
larinda bir ¢ocuktur. Orada kocaya verilmigse bizim
mahallece nikdh vaki’ olmamustir.

Ifadenizi imza ediniz.
Ederim. F126 Tesrin-i evvel sene 1311 (mdiihiir) Top-

hanede Cukurcuma Mahallesi imami el-Hac Hasan
Tahsin.®

Arsiv kayitlarinda maddi menfaatler karsiliginda usulsiiz nikah kiyan
imamlara tesadiif etmenin miimkiin olduguna daha 6nce temas etmistik.
Dolayisiyla Hasan Tahsin Efendinin de Nesibe ile alakali usulsiiz nikah
akdedebilebilecegi imkan dahilindedir. Bununla birlikte Nesibe'nin nikah
olay1 ile ilgili en tutarli ifadeye sahip sahsin Hasan Tahsin Efendi oldugunu
da belirtmek gerekmektedir. Hasan Tahsin Efendi ifadesinde Nesibe'nin on
yildir Cukurcuma’da, hukuki vasisi Hafiz Halid Efendinin yaninda ikamet
ettigini soylemektedir. Bu ifade Huriye Hanim ve Hafiz Halid Efendinin
Nesibenin Beykoz’a ablasinin yanina sadece misafirlik i¢in yani kisa bir stire
kalmak tizere gittigini dogrulamaktadir. Bu bilgi dogru ise Yal: Kdyii imam
Ahmed Cemil Efendimnin, Nesibe'nin iki yildir Yali Kdyiinde ablasinin
yaninda kaldig1 ifadesinin dogru olmadig: ortaya ¢ikmaktadir. Hasan Tahsin
Efendi Nesibe'nin yast ile alakali kesin bir rakam vermektedir ki bu bizim i¢in
¢ok onemlidir. Zira Yali Koyii imami1 nikah kiydig1 kizin yasini 17-18 olarak
gostermektedir. Halbuki Cukurcuma imamina gore Nesibe 13 yaslarinda

80 BOA, $D, No: 782, Gémlek no: 26-6.
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bir ¢ocuktur. Burada Nesibe'nin kayith oldugu mahallenin imami Hasan
Tahsin Efendinin verdigi bilginin en dogru malumat oldugunu kabul etmek
gerekmektedir. Zira mahalle imamlar1 gorevleri icab1 mahallede dogan ve
olenlerin kayitlarini tutmak ve bu bilgileri tayin edilen siire igerisinde niifus
miidiirliiklerine bildirmek mecburiyetindedirler. Hasan Tahsin Efendinin
“Bu zaten on ii¢ yaslarinda bir ¢ocuktur.” ifadesini evlilik yasiyla ilgili
ylizyilin sonlarina dogru aydin kesimde baslayan doniisiimiin toplumun
diger katmanlarina da sirayet etmesi seklinde izah etmek miimkiindiir. Yoksa
Hasan Tahsin Efendi toplumda yaygin oldugunu diisiindiigiimiiz erken
evlilik olayinin Islam hukukuna ters bir pratik olmadigini biliyordu. Bu arada
Yali1 Kéyii imami da Nesibe'nin 6nceden evlendirildigini reddetmekteydi. Bu
durum ise kizin annesi ve vasisinin Nesibe'nin 6nceden evlendirildigine dair
verdikleri bilginin dogru olmadigini gostermektedir. Eger boyle ise anne ve
vasisinin Nesibe’yi aslinda Sevket Efendi ile evlendirmek istedikleri ancak
ablasinin daha erken davranip Yali Kdyii'ne misafir olarak geldigi zamam
firsat bilerek onlardan habersiz Bozhaneli Ibrahim adli kisi ile evlendirdigi
sonucu ¢tkmaktadir. Eger Anne ve vasinin ifadeleri dogru ise daha 6nce
evlendirilen Nesibe'nin nikdah akdine dair herhangi bir resmi kayit soz
konusu olmadig1 icin ablasinin Nesibe’yi yanina gelmesini firsat bilerek,
tanidig1 veya tavsiye edilen biri ile evlendirme yoluna gittigi anlagilmaktadr.
Her haliikdrda burada magdur olan tek kisinin kiigiik Nesibe oldugu
goriilmektedir.

4. Yal1 Koyii imam1 Ahmed Cemil Efendi'nin Muhakemesi ve

Cezalandirilmasi

Osmanli biirokrasisinin konuya yaklasimi ve meseleyi ele alisindaki
ciddiyeti Nesibe konusuyla ilgili resmi evrakin takibinden anlasilmaktadir.
Usulsiiznikah kiyan digerimamlar gibi Yali Koyii imami1 Ahmed Cemil Efendi
de savcilik sorgusundan sonra mahkemeye sevk edilmekten kurtulamamuistir.
Nitekim 18 Cemaziyelahir 1313/6 Aralik 1895 tarihinde sehreméanetinden
Sadaret’e yazilan tezkirede o zamana dek yapilan tahkikat ve elde edilen
sonug¢ Ozetlenmekte ve Ahmed Cemil Efendimnin “hilaf-1 ustil ve nizdm
mezbiirenin akdini icra etmesinden dolay1 icra-y1 muhakemesi zzimninda bu
husiisa miiteallik evrakin $tra-y1 Devlet’e” havale edilmesi igin sadaretten
izin istenmektedir.®! Bu iznin verildigi 20 Kantin-1 sani 1311/1 Subat 1896
tarihinde $tira-y1 Devlet Bidayet Mahkemesi tarafindan Yali Koyii imamina
teblig edilen celb varakasindan anlasilmaktadir. Celb varakasinda Ahmed
Cemil Efendi’ye isnad edilen sug “bila ruhsat-1 resmiye akd icra” etmesidir.
Ruhsatsiz yani izinndmesiz nikdh kiyma sucgu sebebiyle aleyhine ikame
edilen davanin goriilmesi i¢in Ahmed Cemil Efendinin 29 Kantin-1 sani/10

81 BOA, $D, No: 782, Gémlek no: 26-7.
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Subat Pazartesi giinii saat alt1 bugukta Sira-y1 Devlet Bidayet Mahkemesi'nde
bulunmasi isteniyordu.®” Beykoz Kaymakamliginin 24 Kantin-1 evvel 1311/5
Ocak 1896 tarihinde $tira-y1 Devlet Bidayet Mahkemesi Riyasetine gonderilen
sukkasinda celb miizekkiresininilgili sahsaimzalatildigi ifade edilmekteydi.®
Konu ile ilgili arsiv vesikalarini adim adim takip ederek ortaya koydugumuz
Nesibe'nin evlilik olay1 artik son merhaleye gelmis bulunmaktaydi. Hentiz
13 yasinda ve bulGiga ermedigi igin hukuken de hala ¢ocuk kabul edilen
Nesibe'yi bilerek ve isteyerek kendisinden yagca biiyiik birisiyle kanuna
aykir1 bir sekilde nikahlayan Yali Kdyii imami nihayet yargilanacakti.

29 Kantin-1 sani 1311/10 Subat 1896 tarihli zabt varakasindan anlasildigina
gore Ahmed Cemil Efendinin muhdkemesi tayin edilen giin icra edilmis
ve yukarida zikrettigimiz suglamalar kendisine okunmustur. Ahmed
Cemil Efendi simdiye kadar kanun ve emirlere aykir1 bir islem yapmadigini
sOyleyerek sorgusunda dile getirdigi ifadeleri tekrarlamistir. Daha 6nceki
ifadelerinden farkli olarak kendisine tezkire-i Osmaniye ve ilmiihaberin
sonradan getirileceginin soylendigini iddia eden Ahmed Cemil Efendi, koy
ahalisi ve Ismet Hanim'mn bu sebeple nikahin geciktirilmemesini istemeleri
tizerine nikahi kiydigini beyan etmistir. Bununla birlikte izinnamesiz nikah
kiymanin “hilaf-1 ser’/seriata aykir1” bir uygulama olmadigini belirten imam
efendinin savunmasi sugsuzlugunu ispata kafi gelmemistir. Mahkeme
Ahmed Cemil Efendiyi suglu bularak bin beyaz beslik para cezasina
hiikmettigi gibi mahkeme masraflarinin da kendisi tarafindan 6denmesine
karar vermistir:

Icab1 keyfiyyet ledel-miizikere Imam Ahmed
Cemil Efendi'nin Nesibe Hanimi Ibrahim b. ismail’e
izinname ahz etmeksizin akd etmege miicasereti ik-
rariyla sabit oldugundan ve bu ise nizamata tevfik-i
hareket etmemek demek olup kantin-1 cezanin iki
yliz elli dordiincii maddesinin fikra-i ahiresinde,
(gerek nizamat-1 miilkiyeye ve gerek idare-i bele-
diye tarafindan nesr olunan nizamata tevfik-i ha-
reket etmeyenlerden bir beyaz beglikten bin beyaz
beslige kadar ceza-1 nakdi ahz ile miicazat olunur)
deyl muharrer bulundugundan, bu fikra mfcibin-

82 BOA, SD, No: 782, Gomlek no: 26-8/9: Stira-y1 Devlet Bidayet Mahkemesi'ne Mahsus Celb
Varakasidir. Celb ve da’vet olunan sahsin isim ve s6hreti: Mahalle imameti. Beykoz Kazasi'na
tabi” Yali Karyesi imami1 Ahmed Cemil Efendi. Bila ruhsat-1 resmiyye akd icra etmenizden
dolay1 aleyhinizde ikdme olunan da’vanin bidayet-i icra-y1 muhakemesi Kan{in-1 Sani'nin
yirmi dokuzuncu pazarertesi giiniine kararlastirilmis oldugundan yevm-i mezk{irda saat alt1
bucuk aralarinda Stira-y1 Devlet Bidayet Mahkemesi'nde bulunmak ve bulunulmadigi halde
mua‘mele-i giyabiye icra olunacagi ma’liim olunmak iizere isbu da‘vet varakasi teblig olu-
nur. Fi Kantin-1 sani sene 1311 tarih-i tebligi.

8 BOA, SD, No: 782, Gémlek no: 26-10.
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ce miimaileyh Ahmed Cemil Efendi'den, bin beyaz
beslik ceza-y1 nakdi alinmasina ve masarif-1 muham
kemenin dahi kendisinden ahzma ittifak-1 ara ile
karar verilerek, siiret-i karar mua‘vin-i miimaileyh
hazir oldugu halde fi 25 Saban sene 1313 ve fi 29
Kantin-1 sani sene 1311 tarihinde ustil-1 tefhim icra
kilindi. Hakki. Imzalar.®

Heniiz 13 yasinda ve ergen olmayan bir kiz ¢gocugunun anne ve hukuki
vasisinden habersiz, izinname alinmaksizin evlendirilmesi ayrica fiili
olarak da evliligin gerceklestirilmesi karsiliginda verilen cezanin sadece
para cezast oldugu goriilmektedir. Kiigiik bir kizin arzu ve iradesi disinda,
veli ve vasilerinden habersiz bir sekilde evlendirilerek magdur edilmesi
karsiliginda verilen bu cezanin oldukca hafif kaldig1 ortadadir. Nitekim 14
Agustos 1914 tarihinde Ceza Kanununun 200. maddesine eklenen bir zeyl
ile izinnamesiz nikah kiyanlara ceza olarak iki aydan ti¢ seneye kadar hapis
cezasi Oongoriiliirken sadece izinnamesiz nikah akdedenler degil bu akdin
taraflarina da ceza getirilmistir.*® Buna gore izinnamesiz evlenenler bir aydan
alt1 aya kadar hapis cezasi alacaklardir. Bu arada nikdh kiyanlarin cezalar:
da revize edilerek iki aydan bir seneye kadar hapis cezasina ¢arptirilmalar:
hiikmii getirilmistir.®

Sonug

Islam Dini cocuklugu biyolojik bir evre olmanin 6tesinde her yénden gok
0zel bir donem olarak kabul etmistir. Bunun en 6nemli tezahiirlerinden biri
cocukluk doénemine ait hukuki diizenlemelerin ilk donemlerden itibaren
oldukca teferruatl bir sekilde hukuk sistemine dahil edilmesidir.?” Islamin

84 BOA, $D, No: 782, Gmlek no: 26-11/12.

85 Diistur, 2. Tertip, (Dersaadet: Matbaa-i Amire, 1332), 5/629: Madde 1: Evvelen Kantin-1 Ceza-
nin 200. maddesine zeyl-i sani olmak iizere fikra-y1 atiye ilave olunmustur: Devair-i ‘aide-
sinden izinname istihsal olunmaksizin nikah akd edenler {i¢ aydan iki seneye kadar habs
olunur. Taht-1 nikahta bulunan bir kadini bilerek tezevviic eden ve boyle bir akdi bilerek icra
eyleyen kimse alt1 aydan {i¢ seneye kadar habs ile miicazat olunur.

86 Diistur, 2. Tertip, (Dersaadet: Matbaa-i Amire, 1334), 6/316: Madde 2: Miinakehat icun mah-
keme-i ‘aidesinden behemehal izinnadme lazimdur. izinname istihsal etmeksizin izdivac eden
bir aydan alt1 aya kadar habs olunur ve akdi icra edenler haklarinda dahi iki aydan bir seneye
kadar habs cezasi tertib olunur.

87 fslam Hukuku’'nda cocukluk dénemine ait hukuki diizenlemeler ile alakali calismalar icin

bk. Ahmed Isevi, Ahkamii’t-tifl (Riyad: Darii'l-Hicre, 1992); Yasir Ahmed Omer ed-Demhfici,

Hukikii't-tifl ve ahkdmiihii fi'l-fikhil-Islami (Iskenderiyye: Mektebetii'l-Vefai'l-Kanuniyye, 2012);

Mabhir b. Sad b. Abdillatif Hufi Ahkdmu Istihddmi’l-etfal ve'l-intifa’ bima yehtessiine bihi, (Riyad:

Daru Kiinfizi Isbiliya, 2010); Omer b. Muhammed Siibeyl, Ahkdmii’t-tifli'l-lakit: dirdse fikhiyye

mukarene, (Riyad: Dariil-Fazile, 2005); Muhammed b. Mahmud el-Usrigent, Ahkamu’s-Sigar:

Islam Hukuku'nda Cocuklarla flgili Hiikiimler, cev. Ibrahim Canan (istanbul: Cihan Yayinlari,

ts.); Orhan Ceker, /slam Hukuku'nda Cocuk (Istanbul: Kayihan Yaymevi, 1990).
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ilk donemlerinden beri tesekkiil eden bu zengin birikimi devralip yeni
katkilarla gelistiren Osmanlilar ¢ocuklarin yetiskinlerden farkli ve oldukca
degerli bir emanet oldugunun farkindaydilar. Cocuklarin gelisimi, ihtiyaclari,
egitimi ve ¢ok farkli ihtiyaclari {izerine tartisiyor bu konular hakkinda gesitli
¢ozlim Onerilerinde bulunuyorlardi. Bu mevzu hakkinda yapilmis sinirl
sayidaki arastirmalar yaninda seriye sicilleri tizerine yapilmis ¢alismalarda
¢ocuklarla alakal1 kayitlara bakmak; fetva mecmualarinda ¢ocuklara ayrilan
kisimlara ya da Miilteka gibi fikih kitaplarinda ilgili boliimleri incelemek veya
egitim ile alakali eserleri tahlil etmek dahi Osmanlilarda ¢ocukluk algisinin
oldukga gelismis ve zengin bir mahiyet arz ettigini gosterecektir.®® Cocukluk
algisi lizerine tevariis eden bu zengin birikim ve iizerine konulan genis katk1
ile birlikte Islam aile hukukunu benimseyip uygulayan Osmanli Devletinde
cocuklarin evliligi ile ilgili hiikiimlerin Islam hukukgulariin ekseriyetinin
kanaati dogrultusunda gelismesi oldukga tabiidir. Dolayisiyla 1917 Huk{ik-1
Aile Kararnamesi'ne kadar, evlilik yagi hususunda devletin resmi mezhebi
olan Hanefi mezhebi goriisii dogrultusunda herhangi bir yas smir1 soz
konusu olmamuistir. Yine Hanefl mezhebinin kanaati ¢ergevesinde velayet-i
icbar yetkisi de oldukga genis bir akraba ziimresine taninmistir. Bu anlayisin
bir sonucu olarak Osmanli Devletinde cocuklar baba, dede veya diger
akrabalar tarafindan erken yaslarda evlendirilebilmislerdir. Kadinlarin erken
evlendirilmesi egiliminin zaten mevcut oldugu Osmanli toplumunda bu
egilim kiiglik kizlarin evlendirilmesi konusunda da kendini gostermektedir.
Kiz ¢ocuklarinin erken evlendirilmesi sebeplerinin basinda ekonomik
etkenler gelmekle birlikte namus mefhumuna ¢ok fazla deger verilen Osmanl
toplumunda kizlarin iffet ve bekaretlerinin korunmas: diigiincesi de en az
iktisadi sebepler kadar énem arz etmektedir. Bunun yaninda uygun adayin
bulunmasi halinde firsatin kagirilmak istenmemesi, ¢ok niifuslu ailelerde
bir ¢cocugun masraflarindan erkenden kurtulmak istenmesi gibi sebepler de
anilmaya deger diger etkenler arasindadir.

Erken evlendirilen kiz c¢ocuklarinin icerisinde yetimlerin sayisi
azimsanmayacak orandadir. Bu oranin fazlaligi babalari vefat eden kiz
cocuklarinin istikballerinin erkenden giivence altina alinmak istenmesi gibi
iyi bir niyete dayanmaktadir. Ancak yetim kiz ¢ocuklarinin evlendirilmeleri
hususunda daima bu iyi niyetin s6z konusu olmadigi, bu durumun bazen
akraba veya diger yakinlar tarafindan istismar edildigi de arsiv vesikalarina
yansiyan gercekler arasindadir. Nitekim yetim Nesibenin evlilik olayinda
bu durumu gozlemlemek miimkiindiir. Babas: vefat eden Nesibe'ye hukuki
olarak bir vasi tayin edilmis olup annesi de hala hayattadir. Buna ragmen
ablas: tarafindan hem de kisa bir siire i¢in evine misafirlige geldigi zaman
evlendirilmistir. Bu evlilikten ne annesi ne de hukuki vasisinin haberi vardir.

8 Araz, 16. Yiizyildan 19. Yiizyil Baslarma Osmanli Toplumunda Cocuk Olmak, 22.
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Yetim Nesibe yakinlar: tarafindan evlendirilme yarigina girilen sahipsiz bir
meta haline getirilmis gibidir. Nitekim Nesibenin evliligini duyan annesi
onu daha 6nce Sevket Efendi adinda namuslu biri ile evlendirdiklerini iddia
etmektedir. O sirada Nesibe'nin 13 yasinda oldugu ifade edilmektedir

Nesibe olayinin resmi dairelere intikal etmesi {izerine Osmanl
biirokrasisinin mevzuyu ciddiyetle ve 1srarla takip etmesi aslinda
toplumun alisik oldugu erken evlilik olaymnin biirokraside hos karsilanan
bir durum olmadigini gostermektedir. Nitekim mahkemelerin kii¢iik yasta
evlendirilmek istenen ¢ocuklar i¢in izinname vermekteki isteksizlikleri de
bunu desteklemektedir. Nesibe'nin nikahini kiyan imamlarin sorgusunda
savcinin 1srarla Nesibenin tezkire-i Osmanisini ve yasini sormasi aslinda
erken evlilige karg: biirokrasinin direncini gostermesi bakimindan dikkate
sayandir. Nitekim devlet dini ve hukuki sonuglar1 olan nikdh konusunun
istismar edilmemesi ve bir diizene sokulmasi i¢in zaten var olan izinname
uygulamasint mecburi hale getirmistir. Arsiv vesikalarinda izinnamesiz
nikdh kiyan imamlarla ilgili davalarin ¢oklugu biirokrasinin bu konuyu
ciddiyetle takip ettigini gostermektedir. Zaten nikahdan 6nce mahkemeden
izinndme alma mecburiyetinin getirilmesi Nesibe olayinda goriilenlere
benzer mahzurlarin gerceklesmemesi igin alinan 6nemli bir tedbirdi. Yali
koyli imaminin Nesibenin yasimi1 17-18 olarak beyan etmesi, Cukurcuma
imaminin ise 13 yasindaki bir kizin nikahini kiyamayacagini ihsas etmesi de
dini kurallara aykir1 olmayan erken evlilik olayinin aslinda din adamlarinca
da ihtiyatla karsilandigini gostermektedir. Bununla birlikte devlet¢e konan
izinndme mecburiyeti ve biirokrasinin bu hususu 1srarla takip etmesine
ragmen izinnamesiz nikahlarin ¢oklugu imamlarin bu konuda oynadiklari
kilit rolii gostermektedir. Nitekim erken evlilik gibi ¢ok sik goriilmeyen
uygulamalar hatta evli kadinlarin tekrar evlendirilmesi gibi dinen ve
hukuken yasak olan islemler maddi menfaatler karsiliginda imamlar
tarafindan yapilabilmistir. Burada tam olarak agikliga kavusturulamasa da
Nesibenin ikinci defa evlendirilmesi gibi bir magduriyet de s6z konusudur.
Giiniimiiz bakis agistyla miimkiin olamayacagini diistindiigiimiiz bu husus
¢ok sik olmasa da arsiv vesikalarinda karsimiza ¢ikan magduriyetlerden
biridir. Nitekim imamlarla ilgili sikayetlerin bir kismi evli veya nisanh
kadin ve kizlar1 bagkalarina nikahlamak ile ilgilidir. Hatta askerlik yapan
erkeklerin arkada biraktiklar1 es ve nisanlilarinin menfaatperest bazi
imamlar tarafindan baska erkeklere nikdhlanmalar1 askerlerin firarlarina
sebep olunca konu ile ilgili baz1 cezai miieyyidelerin diizenlenmesi giindeme
gelmistir® Iste bu durumun maddi kaygilarla kiigiik yetim kizlarin da

89 17 Receb 1310/4 Subat 1893 tarihli Meclis-i Viikela zabt varakasina gore konu ile alakali
sikayetlerin artmasi tizerine mevzu Sira-y1 Devlet Tanzimat Dairesi'nde miizakere edilerek
Heyet-i Vekile'ye arz edilmistir. Konuyu ele alan Heyet-i Vekile asker eslerini bagkalarmna
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basina geldigi, imamlarin kiiciiklerin evlendirilmesinde bu hususu suistimal
ettikleri Nesibe drneginde de goriilmektedir.

Bu olayda tizerinde durulmasi gereken diger ciddi bir magduriyet ise 13
yaginda evlendirilen Nesibe'nin hentiz ergenlige girmemesine ragmen nikah
akdinin hemen akabinde cinsi beraberlige maruz birakilmasidir. Halbuki
baliga olmayan kiz ¢ocuklarimin evliliklerinde kizlar ergenlik donemine
veya ciisselerinin cinsi miinasebeti kaldiracak olgunluga gelinceye kadar
kocalarinin evlerine gonderilmemekte, bu siire zarfinda anne veya
baba evinde kalmaktadirlar. Bu konu tizerinde duran hukukgular erken
evlendirilen kiiciik kizlarin biyolojik ve psikolojik sagliklarmi korumak
i¢cin zifaf hususunu kadinin hitkmiine baglamislardir. Kadilarin kizlarin
ciisselerinin cinsi beraberligi kaldirip kaldiramayacagi: hususunda siipheye
diismeleri halinde ise tecriibeli kadinlarin goriislerine basvurulmustur.
Mahkemeler bir nevi bilirkisi gorevi goren bu tecriibeli kadinlarin kanaatleri
dogrultusunda karar vermistir. Bu durum ise uygulamanin ne kadar ciddiye
alindigin1  gostermektedir. Tatbikattaki bu hassasiyete ragmen Nesibe
olayinda bu kurala uyulmadig: goriilmektedir. Zaptiye Nezareti, sehremini
ve kaymakamligin tiim cabalarina ragmen zifaftan once ulasilamayan
“bakire ve na-baliga” Nesibe, nikahin hemen akabinde maalesef fiilen de
evlenmek zorunda birakilmistir. Normal sartlarda viicudu cinsi beraberligi
kaldiracak olgunluga kadar kocasinin evinde degil annesinin yaninda
kalmasi gereken Nesibenin yapilan tahkikatta Bozhane Koyti'nde kocasinin
evinde kaldig: tespit edilmistir. Netice itibariyla konu ile ilgili bilgisinin
olmamasini miimkiin gérmedigimiz Yali Kdyii imami ile Nesibe'nin ablasinin
bu ihlalden sorumlu oldugu goriilmektedir. Tiim bunlar Islam ve Osmanl
hukukunun kizlarin evliligi ile ilgili ortaya koydugu kurallarin kiigiiklerin
akrabalari, imam ve vasiler tarafindan ne sekilde ihlal ve suistimal edildigini
gostermektedir.

Tiim bu olanlar karsisinda Nesibe'nin nasil bir tepki verdigi ayr1 bir konu
olmakla birlikte mechuldiir. 13 yaslarinda ergen dahi olmayan bir kizin
cevresinde gelisen olaylara o dénem ve toplumda itiraz ve isyan etmesinin
zorlugu ortadadir. Ancak seriye sicilleri {izerine yapilan arastirmalar
ozellikle hiyaru’l-bultig hakk: dogrultusunda bazi kii¢iik kizlarin, ergen
olduktan hemen sonra oldukca cesur bir sekilde erkeklerin huzurunda,
o giniin sartlarinda gayet mahrem kabul edilen konulari hakime ifade
edebildiklerini gostermektedir. Bu kiiglik kizlar bir yandan erkekleri sahit

nikdhlayan imamlarin ceza kanunun 99. maddesine gore muvakkaten hapis cezasina carpti-
rilmasina karar vermis, nisanlilarin evlendirilmesi igin ise sadece velilerinin uyarilmasini uy-
gun bulmustur. bk. Osmanli Arsivi, (BOA), Meclis-i Viikela Mazbatalari, [MV], No: 73, Gomlek
no: 70. Asker es ve nisanlilarinin bagkalariyla evlendirilmesi ile ilgili sikayetler igin bk. BOA,
DH. MKT, No: 1451, Gomlek no: 58; BOA, SD, No: 2549, Gomlek no: 6.
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gostererek kadiya baliga olduklarini ikrar ederken diger yandan kocas: ve
ailesini kargisina alarak evlilikten vazge¢mek istediklerini cesaretle ortaya
koymus ve neticede bosanmislardir. Ancak 13 yasinda iki defa evlendirilmesi,
ikinci evliliginin annesi ve vasisi degil ablasinin onay1 ile olmasi, bu evliligin
fiili olarak gerceklesmesi hepsinden Onemlisi tiim bu olaylarin yargiya
intikal etmesi karsisinda Nesibe’ye ait higbir itiraz kaydinin olmamas1 dikkat
cekicidir. Her iki imamin ayr1 ayr1 sorguya ¢ekilmesine ve bu sorgulamalarin
kayda gecirilmesine ragmen olayin merkezinde olup biiyiik bir magduriyetle
kars1 karsiya birakilan Nesibenin hicbir resmi kayitta ifadesine tesadiif
edilmemesi onun konu hakkindaki tepkilerini bilmemize engel olmaktadir.
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I BiLGE SALUR I FIRAT CELEBI

The Influence of Meister Eckhart’s Thought on Kierkegaard’s
Understanding of Faith

Abstract

The aim of the study is to scrutinize the views of Seren Kierkegaard, one
of the important thinkers of early modern philosophy, on the problem of the
relationship between faith and reason, which has been discussed from many
perspectives in the history of thought, and to examine how his views were
influenced by the late medieval thinker Meister Eckhart, and to compare the
views of the two thinkers. Concordantly, Meister Eckhart, the significant
theologian, preacher, and mystical thinker of the late Middle Ages, developed
a different understanding from the traditional religious views of his age
and grounded his philosophical thoughts, especially the understanding of
faith, by centering on the concept of isolation (abgeschiedenheit). According
to Eckhart, the relationship that a person will establish with God is highly
private and subjective. In addition to this, his understanding of faith based
on the liberation of man from reason (intellectus) and will (voluntas), frees
oneself from everything. Because, according to Eckhart, man can unite with
God through a mystical experience only when he isolates himself from
everything. Within this framework, it can be interpreted that Eckhart’s
understanding of faith is authentic and subjective in the context of the
Christian theology of the time. The thinker objects to the dominant classical
Christian understanding of his time and the institutionalized religion, and
he considered one’s relationship with God to be obtained through the grace
of God. Another point that draws attention to Eckhart’s understanding of
faith is related to the thinker’s belief that the mind cannot know God, that is,
the paradoxical understanding he developed because of the fideistic point of
view. In other words, according to Eckhart, man can attain the experience of
becoming one with God only after he has let go of everything and is liberated.
Therefore, the man who seeks God must withdraw not only from his own
intellect and desires but from everything earthly. Because the thinker claims
that man can become like a God by getting rid of all his attachments and
by the grace of God. It can be said that such devotion has a mystical and
highly internal nature. Eckhart, as a thinker who adopts negative theology,
argues that it is impossible to say anything about God. For this reason, in the
presence of God, man should simply remain silent. According to the thinker,
finding God should be desired only for the sake of knowing God. Because,
according to Eckhart, if a man asks God for his blessing or the good that he
will provide to man, this prevents man from loving God completely. For this
reason, Eckhart says that every good or bad emotion, such as pain, sorrow,
joy, and so on, holds equal value for the person who truly loves God.

356 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 21 - Say1:1



Kierkegaard'in iman Anlayisinda Meister Eckhart Diisiincesinin etkisi I

About five hundred years after Eckhart, in the nineteenth century, Danish
thinker Seren Kierkegaard developed a similar understanding of faith to
Eckhart, thanks to his teacher Hans Lassen Martensen’s studies on Meister
Eckhart, and builtareligious-based philosophy, unlike the thinkers of his time.
When explaining Kierkegaard’s understanding of faith, which he deepened
by using religious themes, to understand the place of Meister Eckhart’s
thought, it is an important issue to understand the philosophical system of
Kierkegaard and the impact of Meister Eckhart’s ideas on him. Passion has
a very important place in Kierkegaard’s understanding of faith. Kierkegaard
sees his contemporaries as overthinkers but lacking passion. Particularly, the
part of society that utilizes a calculative mind with pragmatist interests, is
the target of Kierkegaard’s criticisms. Kierkegaard attaches importance to the
concept of passion because passion expresses the last stage of the thinker’s
three stages of existence, namely the aesthetic, ethical, and religious stages,
respectively, the union with God and the essence of mystical experience. In
the aesthetic phase, which is the first of these stages, the person is dragged
after his pleasures and cannot become a person yet. In the second stage, the
ethical stage, he distinguishes between good and bad, but he still has not
been a complete person. According to Kierkegaard, the most important stage
that turns a person into a self is the religious stage; man can become himself
only when he is united with God. For this reason, Kierkegaard’s philosophy is
closely related to a sincere and passionate devotion to God. In this context, the
mind is left out of faith because it kills passion. For this reason, Kierkegaard
drew attention to the paradoxical nature of faith and, like Eckhart, drew a
kind of mystical portrait that withdraws itself from the earthly. Also, just
like Eckhart, he developed a highly subjective understanding of religion by
criticizing institutionalized religion.

This study aims to reveal Eckhartian similarities with the philosophy
of Kierkegaard, who was highly influenced by Meister Eckhart. For that
purpose, first, Meister Eckhart’s understanding of faith will be cited, and
then Kierkegaard’s understanding of faith will be revealed. In the next
section, the commonality in the understanding of faith in the philosophies of
both thinkers and Kierkegaard’s reception of Eckhart in this context will be
discussed.

Keywords: Philosophy of Religion, Meister Eckhart, Kierkegaard, Faith,
Fideism, Detachment, Reason, Mysticism.
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Kierkegaard’in Iman Anlayisinda Meister Eckhart
Diisiincesinin Etkisi

Oz

Erken modern felsefenin onemli diisiiniirlerinden Seren Kierkegaardin
diisiince tarihinde pek ¢ok acidan ele alinmis olan iman ve akil iligkisi
problemine dair goriislerini incelemek ve s6z konusu goriislerinin hangi
acilardan ge¢ Orta Cag diisiiniirii Meister Ekchart’tan etkilendigini irdelemek
ve iki diisliniiriin s6z konusu meseledeki goriislerini karsilastirmak bu
¢alismanin amacini olusturmaktadir. Bu anlamda Geg¢ Orta Cag'in 6nemli
teolog, vaiz ve mistik diislinlirti Meister Eckhart, ¢caginin geleneksel dinsel
goriislerinden farkli bir anlayis gelistirmis ve iman anlayis1 basta olmak iizere
felsefi diislincelerini soyutlanma (abgeschiedenheit) kavramini merkeze
alarak temellendirmistir. Eckhart’a gore kisinin Tanri ile kuracag: iliski,
oldukga igsel ve 6zneldir. Bununla birlikte diisiiniiriin iman anlayis1 insanin
akil (intellectus) ve iradeden (voluntas) kurtulmasina, kendisini her seyden
kurtararak bosaltmasina dayanmaktadir. Clinkii Eckhart’a gore insan ancak
kendisini her seyden soyutladig1 zaman mistik bir tecriibe yoluyla Tanr1'yla
birlesebilir. Dolayisiyla Eckhartn iman anlayisinin dénemin Hiristiyan
teolojisi baglaminda 6zgiin ve 6znel oldugu yorumu yapilabilir. Diigliniir
zamaninin hakim klasik Hiristiyanlik anlayisina ve kurumsallasmis dine
karst ¢ikmis, kisinin Tanri'yla olan iligskisini 6zel bir tecriibe vasitasiyla ele
almistir. Eckhart, aklin Tanr1'y1 anlamada yaniltici olabilecegine duydugu
inangla, fideist bakis acisina sahiptir. Eckhart’a gore insan ancak her seyi
biraktiktan ve kurtulduktan sonra Tanri ile bir olma tecriibesine erisebilir. Bu
ylizden Tanrr'y1arayaninsan, yalnizca kendi akil ve nefsine olan bagliligindan
degil, diinyevi olan her seyden kendisini cekmelidir. Ciinkii diisiiniir, insanin
tim bagliliklarindan kurtulmasiyla ve Tanrinin liitfuyla Tanri'ya benzer
bir varlik olabilecegini iddia etmektedir. Bu tiirden bir baghligin, mistik ve
oldukga ig¢sel bir yap1 arz ettigi agiktir. Eckhart negatif teolojiyi benimseyen
bir diisiiniir olarak, Tanr1 hakkinda herhangi bir sey sdylemenin imkansiz
oldugunu savunur ve bu sebeple Tanr1 karsisinda insanin sessiz kalmasi
gerektigini dile getirir. Diisliniire gore Tanrr'y1 bulmak yalnizca Tanri'y:
bilmek ugruna istenmelidir. Ciinkii Eckhart’a gore Tanri, kutsamas: veya
insana saglayacag iyilikler i¢in istenirse, bu, Tanr1'y1 tiimiiyle sevmeye engel
olmaktadir. Bu sebeple Eckhart, Tanr1'y1 gercekten seven kisi icin aci, keder,
seving ve benzeri her iyi veya kotii duygunun bir oldugunu sdylemektedir.

Meister Eckhart’tan yaklasik bes ytiiz yil sonra, on dokuzuncu ytizyilda,
Danimarka’da dogmus diisiiniir Seren Kierkegaard da hocasi Hans Lassen
Martensen’in Eckhart hakkindaki ¢calismalari sayesinde Orta Cag Hiristiyan
diisiiniiriine benzer bir iman anlayis1 gelistirerek, caginin diisiiniirlerinin
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aksine dini temelli bir felsefe insa etmistir. Kierkegaard'in diisiince sisteminde
Meister Eckhart diisiincesinin yerinianlamakigin Kierkegaard'mn dinitemalar1
kullanarak derinlestirdigi iman anlayisini agiklamak 6nemli bir husustur.
Kierkegaardin iman anlayisinda tutku oldukga 6nemli bir konumdadir. Bu
anlamda diisiiniir, kendi ¢agdaslarini asir1 diistinen ancak tutku duymayan
insanlar olarak gormektedir. Ozellikle hesapgi akilla ve pragmatist kaygilarla
hareket eden insan toplulugu, Kierkegaardin elestirilerinin hedefindedir.
Kierkegaard tutku kavramina dnem vermektedir ¢linkii diigliniiriin sirasiyla
estetik, etik, ve dini evre olmak tizere varolusun {i¢ asamasinda tutku en
son evreyi, Tanr ile birlesmeyi ve mistik tecriibenin 6ziinii ifade eder. Bu
asamalarin ilki olan estetik evrede kisi hazlarinin pesinde siiriiklenmekte
ve heniiz bir kisi olamamaktadir. Tkinci evre olan etik evresinde iyi ve kotii
arasindaki fark ayirt edilmektedir ancak yine de tam bir kisi olunmamustir.
Kierkegaarda gore insani bir benlik haline getiren en 6nemli evre dini
evredir; insan ancak Tanri ile birlestigi zaman kendisi olabilir. Bu sebeple
Kierkegaardin felsefesi Tanrr'ya i¢ten ve tutkulu bir baglhlik ile yakindan
iligkilidir. Akil ise bu baglamda, tutkuyu oldiirdiigii i¢in iman konusunda
disarida birakilmistir. Kierkegaard bu sebeple imanin paradoksal dogasina
dikkat ¢ekmis, tipki Eckhart gibi diinyevi olandan kendisini geri ¢ceken bir
tlir mistik portesi ¢izmis ve kurumsallasmis dini elestirerek son derece 6znel
bir din anlayis1 gelistirmistir.

Yapilan bu ¢alismanin amaci, Meister Eckhartin diisiince sisteminden
etkilenen Kierkegaardin felsefesindeki Eckhartq1 benzerlikleri ortaya
koymaktir. Bu amag¢ dogrultusunda Meister Eckhartin iman anlayist
aktarilacak ardindan Kierkegaardin iman anlayis: ortaya konacaktir. Daha
sonraki boliimde de her iki diistiniiriin felsefelerindeki iman anlayislarindaki
ortakliklar ve Kierkegaardin bu baglamdaki Eckhart alimlamas:
tartisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Meister Eckhart, Kierkegaard, Iman,
Fideizm, Soyutlanma, Akil, Mistisizm.

Giris

Diigiince tarihi boyunca inancin epistemolojik baglamda tartisilmasi
konusunda birbirinden tiimiiyle karsit yonde ilerleyen felsefi goriisler ortaya
cikmustir. “Atinanin Kudiis ile gercekten ne ilgisi var?” sorusu baglaminda
Atina tarafindan temsil edilen akil ile Kudiis tarafindan temsil edilen inang
arasindaki iligkiye dair olan bu soru, kilise babasi Tertullianus (160-230)
tarafindan ortaya atilmis ve giintimiizde dahi ¢cagdas din filozoflar1 arasinda
merkezi bir mesguliyet olmaya devam etmistir. Bu tartismanin 6nciillerinden
olan fideizm, inancin bir anlamda akla kars: diipediiz diismanlik degilse
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de akildan bagimsiz oldugu yanitini veren goriise verilen addir.! Dogal
teolojinin, Tanri’min varligma iligkin argiimanlariyla daha rasyonalist
goriiniim sergileyen geleneginin aksine fideizm, aklin gereksiz oldugunu ve
Tanrrnin varligini dogrulamak ve hakli ¢cikarmak i¢in gereksiz ve uygunsuz
oldugunu kabul etmektedir.2 Inanmanin akil ile olan iligkisi baglaminda,
iman s6z konusu oldugunda aklin digslanmas1 gerektigini sOyleyen fideist
goriisiin etkisinin erken modern felsefede goriildiigii bilinmektedir. Bu
anlamda s6z konusu bakis agisinin 19. yiizyilda yasamis olan filozof Seren
Kierkegaard (1813-1855) tarafindan da benimsendigini soylemek miimkiindiir.
Kierkegaard'in felsefi biitiinliigii, onun dindar kisiliginin gelisimiyle oldukga
yakindan iliskilidir. Diistiniiriin felsefi ilgisini olusturan, sahih bir varolusun
nasil miimkiin oldugu ve kim olduguna dair sorunsallarin yanitlanmasinda
iman anahtar bir rol oynamaktadir. Kierkegaardin s6z konusu diistinceleri,
onun universite hocast olan Hans Lassen Martensen’in (1808-1884), Meister
Eckhartn eserlerine asinaligi ve Orta Cag mistiginin diisiincelerinden
etkilenmesi ile sekillenmistir. Nitekim mezk{ir goriisiin en Onemli
temsilcilerinden birisinin de ge¢ Orta Cag felsefesinin 6nemli isimlerinden
Meister Eckhart (1260-1328) oldugu sOylenebilir. Tanr1 tasavvurunda negatif
teolojiyi (via negativa) savunan Hristiyan diistiniir, kendi iman anlayisini aklin
disarida tutulmasini merkeze alarak sistemlestirmistir. Yapilan bu ¢alismada
Seren Kierkegaardin basta iman anlayisi olmak tizere din felsefesindeki
unsurlarin ne denli Meister Eckhart diistincesine ait oldugu tartisilacak ve bu
baglamda iki filozofun diisiinsel ortakliklar1 ve sdz konusu ortakligin tarihsel
kokeni tizerinde durulacaktir. Bu sebeple, 6ncelikle Meister Eckhart'in iman
anlayis1 daha sonra Kierkegaard felsefesinde imanin yeri degerlendirilerek,
diger boliimde Kierkegaard'in Meister Eckhart’1alimlamasi ve bu iki filozofun
iman anlayislarinin karsilastirmas: yapilacaktir. Calismanin yontemi olarak
karsilastirilmali felsefenin tercih edilmesi gerek iman kavraminin gerekse
aralarinda zamansal farkliliklar bulunan diistiniirlerin felsefelerinin ¢ok
daha iyi bilinmesine olanak sagladig1 inanciyla uygun goriilmiistiir. Bununla
birlikte, dini diistince gelenegindeki 6nemli kavramlarin farkl1 donemlerdeki
ele aliniglarin1 ortaya koymanin, din felsefesine katki yaparak meselenin
daha iyi anlasilabilecegi diisiiniilerek karsilastirmali felsefe yontemi tercih
edilmigtir.

' Fideizm hakkinda daha fazla bilgi igin bk. Terence Penelhum, God and skepticism: A Study in

Skepticism and Fideism (Berlin: Springer Science & Business Media, 2012); Thomas D. Carroll,
“The Traditions of Fideism”, Religious Studies 44/1 (Haziran 2008), 1-22.

2 Richard Amesbury — Edward Zalta, “Fideism”, The Stanford Encyclopedia of Philosophy (Erigim
16 Haziran 2021).
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1. Meister Eckhart Diisiincesinde iman

Almanyanin Thuringia eyaletinde yer alan Hochheim kasabasinda 1260
yilinda diinyaya gelen, Dominiken tarikatina oldukga erken bir yasta girmis
ve egitiminin biiyiik ¢ogunlugunu Albertus Magnus'un (1200-1280) kurmus
oldugu Koln'deki Studium Generale’de almis olan Meister Eckhart, Paris,
Strazburg ve Koln kentlerinde egitim vermis ve pek ¢ok eser kaleme almistur.
Mistik bir filozof olarak goriilen Eckhart, Dominiken Tarikat:® iiyesi olarak
Orta Cagin en etkili Hristiyan Yeni Platoncu diisiiniirlerinden biri olarak kabul
gormektedir. Kendisinden sonraki biiyiik Alman filozoflarini eserleriyle
etkilemis olan diisiiniir, metafizik ve teoloji alanlarinda telif eserler ve serhler
yazmuistir.* S0z konusu eserlerinde Tanrr'ya itaat, Tanri'nin birligi, irade, teslis
ve benzeri pek ¢ok konu tizerinde yogunlasan diistiniiriin, ¢okga ele aldig1 bir
diger konu ise iman ve akil meselesidir. Meister Eckhart, iman konusundaki
goriisleriyle cagdaslarindan oldukca farkli bir anlayis gelistirmistir. Bu
baglamda yazim tarzinda ve vaazlarinda kullandig1 metaforik ve paradoksal
dili ve kilisenin dikkatini ¢eken iman anlayisi, diisiiniirii felsefe ve din bilim
tarihinde 6nemli bir pozisyonda zikretmeyi gerektirir.

Oncelikle Eckhart gagdaslarindan ayiran en énemli goriisiin Tanri-insan
iligkisindeki son derece mistik ve 6znelci tavrinda, 6zgiin iman anlayisinda
ve imanin paradoksal yapisina yaptigi vurguda goriilmektedir. Klasik
anlamiyla Tanr1 ve inanan iliskisindeki bilinenleri dislayarak ise baslayan

3 On ikinci ve 13. ylizyilin en 6nemli filozoflarini ortaya ¢ikarmasi baglaminda Dominiken ve

Fransisken tarikatlar1 skolastik felsefenin {izerinde ¢ok belirgin bir etkiye sahiptir. Aziz Do-
minik de Guzman (1170-1221) tarafindan kurulmasindan dolay: “Dominiken Tarikat1”, ola-
rak bilinen Dominikenler ise sapkin olarak tanimlanan Maniheist 6gretileri iceren Albiler ha-
reketine tepki olarak ortaya ¢ikmigtir. Aziz Dominik, Augustinus'un 6gretileri esas alinarak
bir tarikat kurulabilecegini diisiinmiis ve buna gore tarikatinin kurallarmi olusturmustur.
Dominikenler liturji, kisisel dua ile Tanr1'ya tapinmay1 vurgulamistir. Onlar igin Tanr1 Sozii
her zaman onceliklidir ve anlamak igin derin tefekkiir i¢cinde olmak gerekmektedir. Tarika-
tin en {inlii diistiniirleri arasinda yer alan Albertus Magnus ve Thomas Aquinas, Aristoteles
diistincesine dayali felsefeleriyle dikkat cekmektedir. Her iki grup da genel olarak diinyadan
yiiz gevirmeyi ana merkeze almislar ve dzellikle ilk donemlerde mal-miilk sahibi olmamay1
ve bulunduklari yerlerde aldiklar1 sadakalar ile geginmeyi prensip olarak kabul etmislerdir.
Her iki tarikatin da hedef kitlesi, genel anlamda, ruhban sinifina mensup olmayan laik halk
olmustur. Halkin heretik akimlardan kurtarilmasini amaclamislardir. iki grup arasinda belli
bash farkliliklar da bulunmaktadir. Dominikenler, heretik gruplari ikna etmek adina daha
elverigli bir yontem olarak mantik ve teoloji 6gretimine son derece 6nem verirlerken, Fransis-
kenler ise kitabi egitimi daha az 6nemsemisler ve bunun neticesinde Dominikenler arasindan
daha ¢ok sayida felsefeci ve teolog, Fransiskenler arasindan ise eylem insani ¢ikmistir. Ayrica
Fransiskenler realist, Dominikenler ise nominalisttir. Dominiken ve Fransisken tarikatlarinin
Ogretileri izerine daha fazla bilgi i¢in bk. Dorothea Elizabeth Sharp, Franciscan Philosophy at
Oxford in the Thirteenth Century (Oxford: Oxford University Press, 1930).

Eckhart'mn kaleme olmus oldugu tiim Latince eserler i¢in bk. Meister Eckhart, Lateinische
Werke Band 1-5 (Stuttgart: Kohlhammer, 1988-2006); Ayrica diisiiriin Almanca kaleme almis
oldugu eserleri igin bk. Meister Eckhart, Deutsche Werke Band 1-5 (Stuttgart: Kohlhammer,
1958-1963).
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diigliniire gore, insanin Tanr1 hakkinda séylemde bulunmas: ve Tanrr'ya iyi
anlamda bile olsa sifatlar atfetmesi dogru degildir, zira Tanr1 insanin akli
yetileri ile anlasilamaz bir mertebededir. Insanin Tanr1 hakkinda konusmast,
Tanrinin kendisinden ¢ok, insan1 yansitmaktadir. Bu baglamda Hristiyan
diisliniir, 28. vaazinda sunlar1 aktarmaktadir:

“Tanri iyidir dersem, bu dogru degildir. Ben iyiyim
ama Tanr1 iyi degil! Aslinda ben sunu demeyi ter-
cih ederim: ‘Tanridan daha iyiyim.” Ciinkii iyi olan
daha iyi olabilir ve daha iyi olabilecek olan en iyi
olabilir. $imdi Tanr1 iyi degil ve bu yiizden daha
iyi olamaz ve daha iyi olamayacagina gore, en iyi
olamaz. Bu tigii Tanrr'dan uzaktir: “iyi’, ‘daha iy?’,
‘en iyi’, ¢linkii o tamamen agkindir. “Tanr bilgedir”
o zaman bu da dogru degil ben ondan daha bilge-
yim ya da “Tanr1 vardir” dersem bu da dogru degil
O varligin 6tesinde varliktir o varligin 6tesinde bir
higliktir. Aziz Augustinus der ki: “Tanr1 hakkinda
sOyleyebilecegimiz en giizel sey, i¢csel zenginlikle-
rin bilgeliginden O’na kars1 susmaktir.” Bu nedenle
sus ve Tanr1 hakkinda gevezelik etme. Ciinkii onun
hakkinda gevezelik ederek yalan sdyleyip giinah
igliyorsunuz. Kusursuz ve giinahsiz olmak istiyor-
san, Tanr1 hakkinda gevezelik etme.””

Meister Eckhartin s6z konusu alintisindan da anlasilabilecegi iizere,
Tanr1 her tiirlii anlayisin 6tesinde oldugu igin, insanin Tanri hakkinda
herhangi bir seyi anlamak istememesi gerekmektedir. Hristiyan filozof,
aktarilan alintinin devaminda ise anlayabilecegi bir Tanr1 olsaydi, onu kabul
etmeyeceginden ve kisinin Tanr1 hakkinda bir sey anladigi miiddetce onu
yanlis anlayacagindan ve cehalete diiserek insan disindaki mahluklara
benzeyeceginden bahsetmektedir. Buna gore kisi, s6z konusu mahluklar
gibi olmak istemiyorsa, Tanrinin anlatilmaz oldugunu kabul etmeli ve onun
hakkinda bir sey anliyormus gibi yapmamalidir.®

5 Meister Eckhart, Deutsche Werke Band 3, 441-442. Sprich ich nu: got is gut- Es ist nit war, mer:

Ich bin gut, got is nit gut! Ich wil me sprechen: Ich bin besser danne got! wan swaz gut ist,
das mag bessir werden; was besser mag werden, das mag aller best werden. Nu ist got gut
nit, do von mag er nit besser werden. Wan er den nit besser mag werden, Do von mag er nit
aller best werden; wan dise dru sint verre von gotte: Gut besser und aller best wan er ist uber
al. Sprich ic och: Got ist wise - est ist nit war: Ich bin wiser den er. Sprich ich och: Got is ein
wesen-es ist nit war: Er ist ein uber swebende wesen und ein uber wesende nitheit. Hie von
spricht sant Augustinus: “Das schoneste, de der mensche gesprochen mag von gotte, de ist,
das er von wisheit inners richtunmes swigen kunne.” do von swig und klafe nit von gotte:
wande mit dem, so du von ime claffest, so lugest du, so tustu sunde. wiltu nu ane sunde sin
und vollekomen, so claffe nit von gotte.

6 Meister Eckhart, Deutsche Werke Band 3, 443.
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Esasen Tanrinin herhangi bir var olan {izerinden tanimlanamayacagina,
Tanrr'ya herhangi bir seyin yiiklenemeyecegine dolayisiyla onun hakkinda
konusmanin dogru olmadigina yonelik negatif teoloji tutumu, Orta Cag
diisiincesi agisindan yeni degildir. Farkli boyutlar1 olan olumsuzlama
ya da diger bir adiyla negatif teoloji sz konusu oldugunda, Eckhartin
tartismayi1 ele alis1 ve bu sorunu ¢ézmeye yonelik tavrinin ise 6zgiin oldugu
sOylenebilir. Nitekim Hristiyan diigiiniir sz konusu meseleyi kendisine 6zgii
bir bigimde ele almis ve bunu soyutlanma (abgeschiedenheit)” kavramiyla
birlikte irdelemistir. Eckhart, s6z konusu kavramiyla insanin kendisinden
ve her seyden ayri kabul edilmesi, 6zgiir olmas: ve izin veren dogasini
vurgulamaktadir. Diisiiniire gore soyutlanmay1 gercekten anlamay1 isteyen
kisi, tamamen 0zgiir olmali ve soyutlanmanin tiim hallerini bilmelidir. Bu
anlamda ona gore soyutlanmanin dort asamasi bulunmaktadir:

Vaaz verdigimde, kendimizden ve her seyden
ozglir olmamiz gerektigini soyleyerek tarafsizlik
hakkinda konusmaya aliskinim. Ikinci olarak, basit
iyilige, yani Tanr1'ya doniismemiz gerektigini soy-
lityorum. Ugtlincii olarak, O’'nunla harikulade bir
sekilde birlesebilmemiz icin Tanri'min cana verdigi
biiytik soylulugun farkinda olmamiz gerektigini
sOyliiyorum. Dordiinciisii, ilahi doganin safligin-
dan ve onun igindeki tarif edilemez parlakliktan
bahsediyorum. Tanr1 bir sozciiktiir: soylenmemis
bir sézciik.

Meister Eckhart alintilanan bu vaazinda insanin kendisinin ve her seyin
bir olmasina izin vermesini veya diger deyisle salivermesinin Onemini
vurgulamaktadir. Diistiniiriin soziinii ettigi durum kisinin uygun yasama
ulagmas1 icin giris noktasidir. Bir sonraki adim, akil olarak Tanriligin
mevcudiyeti olan ruhun yiiksek statiisiine dair i¢ goriidiir. Daha sonraki
adimda, Tanr’min dogasinin safligina yani birligine ulasmaktir. Bu adim
gercegi, yogunlasmay1 ve adaleti kendi icinde birlestirir. Bununla birlikte

7 Orta Cag Almancasinda abgeschiedenheit daha sonra gelassenheit olarak terciime edilmis

bu kavrami soyutlanma disinda birakma, ayrilma veya saliverme anlamlariyla da terciime et-
mek miimkiindiir. 56z konusu kavram icin daha detayl bilgi i¢in bk. Hasebrink, Burkhard
— Giinter Figal “Die Anthropologie der Abgeschiedenheit.: Urbane Ortlosigkeit bei Meister
Eckhart”, Anthropologie der Theorie (Berlin: Universitat, 2017), 191-208.

Meister Eckhart, Deutsche Werke Band 3, 523. Wenn ich predige, so pflege ich zu sprechen von
Abgeschiedenheit und dafd der Mensch ledig werden soll seiner selbst und aller Dinge. Zum
zweiten, dafl man wieder eingebildet werden soll in das einfaltige Gut, das Gott ist. Zum
dritten, dafs man des grofien Adels gedenken soll, den Gott 10 in die Seele gelegt hat, auf dafs
der Mensch damit auf wunderbare Weise zu Gott komme. Zum vierten von der Lauterkeit
gottlicher Naturwelcher Glanz in gottlicher Natur sei, das ist unaussprechlich. Gott ist ein
Wort, ein unausgesprochenes Wort. Ayrica Meister Eckhart’'ta soyutlamanin dért asamasi
hakkinda daha fazla bilgi icin bk. Halil Ibrahim Kose, “Meister Eckhart Diisiincesinde Liituf
Tecriibesi ve Kutsala Dontistim”, Turkish Studies - Comperative Religious Studies 15 (3), 381-391.
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Tanrihik Soz'diir, isitilebilir sesi olmayan bir sozciiktiir ve bu nedenle
“sOylenmemis” olarak kavramsallastirilmistir. Onun i¢in “anlatilmazligin”
ne anlama geldigi, diistiniiriin negatif teolojisi baglaminda arastirilmalidir.’

Bununla birlikte filozofun iman anlayisinda paradoksal bir
temellendirmenin varlig1 da ortaya ¢ikmaktadir. Bu anlayis ayrica, iman
baglaminda siklikla tartisilan, aklilik diistincesi ile de yakindan iliskilidir.
Ciinkii bu yap1 bir anlamda akli olanin ziddin1 isaret eder ve dahas: akli
olanla anlasilamazdir. Eckhart'in paradoksal olana yonelmesi, inancin akil
ile anlagilmazligini vurgulamak iizere kasti olarak kullanilmistir:

“Kendini her seyden soyutlamis, kopmus, vaz-
gectigine bir an bile bakmamus, sebat eden, kendi

i¢inde hareketsiz ve degismez olan insan, iste yalniz
boyle bir insan gercekten kopukluga ulagmistir”'

Bu sozleriyle Eckhart, insanin Tanri'yla bir olabilmesi igin, Oncelikle
her seyi terk etmesi gerektigini vurgulamaktadir. Nitekim bu anlayis, yani
imanin akilla anlagilamayan, paradoksal dogasi Incil'deki birgok boliimde de
vurgulanmustir.”

Eckhartin derinlestirdigi imanin akli olmayan ve paradoksal yapisi,
Incil'deki bu tiirden vurgular ile baglantili gériinmektedir. Diisiiniiriin Tanr1
konusunda akli olmayana yonelmesi onun diisiincelerinin bir tiir irrasyonel
cosku oldugu anlamina gelmemektedir. Diisiiniir esasen insan aklinin vahiy
disinda Tanrr'yr tanimaktan aciz olmasina inanmaktadir. Ancak diisiiniire
gore akil, ancak Kutsal Kitap'in himayesi altinda kendi i¢ dogasina gore etkin
bir sekilde isleyebilir. Tanr1 hakkinda herhangi bir konusmanin amaci, Tanr1y1
tanimlamak veya bize Tanr1 hakkinda spekiilatif bilgi vermek degildir, ¢linkii
bu tiirden konusmalarin tiimii nihayetinde bosunadir. Bunun yerine filozof,
inanan kisiyi, Tanr1'da var olmanin yeni bir bicimine, yani paradoksal olarak,
ancak insan aklinin Tanrinin dogasina iliskin herhangi bir 6n yargidan
arindirilmasiyla miimkiin olana yonlendirmeyi savunur. Baska deyisle bu,
Tanrr'y1 aklin su ya da bu nesnesi olarak degil, tiim bilgi diinyasinin temeli
olarak bilmektir. Insan akl1 ise Tanr’'nin birligini veya yaratilisin kaynagimin
birligini yapisal olarak kavrayamaz. Aslinda akil, birligi degil, boliinmeyi
ve cesitliligi {iretir; gercekligi varligin bolgelerine boler ve en temelde, nihai

9 Kurt Flasch, Meister Eckhart: Philosopher of Christianity (London: Yale University Press, 2015),
38-39.
0 Meister Eckhart, Deutsche Werke Band 1, 150.

Sozii edilen boliimler igin bk. “Ne mutlu ruhta fakir olanlara; ¢tinkii goklerin melekiitu onlarindir.”
(Matta.5:1). “Ciinkii her kendini yiikselten algaltilir ve kendini alcaltan ytikseltilir (Luka.14:11).
“Bir kimse arkamdan gelmek isterse, kendisini inkar etsin ve hagin1 yiiklenip ardimca gelsin.
Ciinkii kim canini kurtarmak isterse, onu yitirecek; ve kim benim ve incilin ugrunda canini
zayederse, onu kurtaracaktir” (Markos.8:34-35).
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olarak bilen ve bilinen bir oldugunda, bilineni bilenden ayr1 ve yabanci bir
nesne haline getirir.”?

Diisiiniir, 51. vaazinda insan her seyden ne kadar kopup kendine yonelirse,
o kadar insan oldugunu soylerken, ayrica 28. vaazinda Tanri ile kurulacak
olan birligi su sekilde tarif eder:

“Kendi-varligimi” onun ‘o-olmasma’ batirmalisin ki
senin ‘sen’i ve onun ‘o’su tek bir ‘ben” olmali. Bu
sayede onun isimlendirilemez ‘higligini” bileceksin.
Tanrr'y1 goniilden sevmelisin, yani nefis zihinsel
olmayan hale gelmeli ve zihinsel dogasindan siy-
rilmalidir. Ruhun zihinsel oldugu siirece imgelere
sahip olacaktir. Imgeleri oldugu siirece aracilara
sahip olacaktir, aracilari oldugu siirece birlik ve
sadeligi olmayacaktir. Sadelikten yoksun olmadig1
siirece Tanr1'y1 gercekten sevmez, ¢linkii gercek ask
basitlige baglidir. Bu nedenle nefsiniz tiim zihinsel
dogasini kaybetmeli ve zihinsel olan birakilmalidir,
¢lnkld Tanrr'y1 Tanri, nefis, kisi, imge olarak sevi-
yorsaniz, o zaman tiim bunlar terk edilmelidir. Onu
Tanri-olmayan, nefis olmayan, kisi olmayan, imge
olmayan oldugu i¢in sevmelisiniz.”*

Goriilecegi tizere, Eckhartin iman anlayist biiyiik dlciide aklin disariya
itilmesine dayanmaktadir. Hristiyan diisiiniire gore, kisi ancak sozctikleri bir
kenara birakirsa, Tanr1'y1 goniilden severek ve zihinsel dogasindan siyrildig:
takdirde eksiksiz bir Tanr1 sevgisine ve mutlak bir imana kavusabilir. Bu
anlamda filozofa gore iman ile akil arasinda dogrudan bir iliski kurmak
miimkiin degildir.

2. Kierkegaard Diisiincesinde iman

1813 y1linda Kopenhag'da dogan Seren Kierkegaard, babasinin da etkisiyle
erken yastan itibaren din egitimi alarak dini bir atmosferde yetismistir.
Diisiiniir, 1830'da Kopenhag Universitesinde teoloji ve felsefe egitimini
tamamlamasinin ardindan kendisini biiytik Ol¢iide din arastirmalarina

12 Robert Dobie, “Reason and Revelation in the Thought of Meister Eckhart. The Thomist”, A
Speculative Quarterly Review 67/3 (2003), 409-438.

3 Meister Eckhart, Deutsche Werke Band 2, 59. Einhelligkeit mit Gott hat, so lange hat sie Gott
noch nie recht geliebt; denn recht zu lieben hangt an der Einhelligkeit. Daher soll deine Se-
ele allen Geistes bar nichtgeistig sein und soll geistlos dastehen; denn, liebst du Gott, wie er
»Gott«, wie er »Geist«, wie er »Person und wie er p»Bild« ist, - alles das muf$ weg! »Wie denn
aber soll ich ihn lieben?« - Du sollst ihn lieben, wie er ein Nicht-Gott, ein Nicht-Geist, eine
Nicht-Person, ein Nicht-Bild ist; mehr noch: wie er ein lauteres reines, klares Eines ist, abge-
sondert von aller Zweiheit. Und i n diesem Einen sollen wir ewig versinken vom Etwas zum
Nichts.
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adamis ve eserlerinde iman, benlik ve kaygi gibi konular1 ele almigtir.
Diisiiniir yogun varolussal krizlerin ve kim olduguna dair giiclii arastiri
duygusunun, kendisini dinsellige yonelttigini iddia etmistir. Baska bir
deyisle, Kierkegaardin kim olduguna dair sorulari ve sahih benligine
ulagmak i¢in ne yapmasi gerektigi konusundaki sagkinligi onu yazmaya ve
felsefe yapmaya yoneltmistir. O, “bir insan nasil oldugu sey haline gelir?”
sorusuyla ilgilenerek yavas yavas oldugu sey, yani giiclii bir dini duyguya
sahip bir kisi haline gelmistir."” Filozofun felsef1 ilgisi, bireyin kim olduguna
ve diinyadaki yerine iliskin varolussal sorgulamalar ile baglamistir. Diisiiniir
bu baglamda, birey olmanin anlamini arastirmis ve bir kisi haline gelmenin,
sahih varolusun dinsel bir adanmislikla miimkiin olabilecegi sonucuna
ulagmistir.

Kierkegaard’a gore insan sonsuzluk ile sonlunun, gegici ile kalicinin,
ozgilirliik ile zorunlulugun bir sentezidir; kisaca bir sentezdir.'® Diisiiniir,
insani sonlu ve sonsuz ile ruh ve beden olarak tasavvur etmektedir. Ugiincii
bir unsur olan tin ile, insan sonlu ve sonsuzun sentezi haline gelir. Baska
deyisle, ruh ve bedene sahip olmakla insan hentiz bir benlik degildir; onun
tin’e yani Tanrr'ya ihtiyac1 vardir. Bu baglamda O, insanin kendisi olmaya
giden yolda asamalar gecirdigini vurgular. Diisliniiriin iman anlayisini
da anlamak adina 6nemli bir konumda bulunan bu asamalar sirasiyla
estetik varolus, etik varolus ve dini varolustur. Estetik asamada kisi, bir
secim yapmaz ve sartlarin ona getirdigi gibi yasarken, sdz konusu evrede
bir benlikten veya kisi olmaktan soz edilemez c¢iinkii kisi herhangi bir
se¢im yapmaktan ve sorumluluk almaktan yoksundur. Filozofun deyisiyle
“Estetik se¢im hi¢ se¢im yapmamak demektir.”'” Estetik secimi tamamen
glindelik bir se¢im veya insanin kendisini ¢ogunlukta kaybetmesi olarak
goren Kierkegaard’a gore, bir geng kizin kalbinin se¢imini izlemesi, se¢cimin
ne kadar giizel olduguna bakilmaksizin, estetik bir secimdir. Ciinkii se¢im
tamamen giindeliktir."® Bu anlamda diisiiniir, benligin estetik durumdayken,
ruhani degil fiziksel bir asamada oldugunu belirtmistir; estetik evrede kisi,
arzularinin pesinde siiriiklenir, sorumluluk almaz. Dolayisiyla bu evrede bir
benlikten sz edilemez.

4 Spren Kierkegaard’in hayat: ile ilgili daha detayli bilgi icin bk. Alexander Dru, The Journals of

Soren Kierkegaard: A Selection (New York: Fontana Books, 1960).

Jacob Golomb, In Search of Authenticity: Existentialism from Kierkegaard to Camus (New York:
Routledge, 1995), 22.

Seren Kierkegaard, Oliimciil Hastalik Umutsuzluk, cev. Mukadder Yakuoglu. (Istanbul: Ayrmt:
Yaylari, 1997), 26.
Seren Kierkegaard, Etik/Estetik Dengesi, cev. Ibrahim Kapaklikaya (Istanbul: Agag Kitabevi
Yayinlari, 2009), 16.

18 Kierkegaard, Etik/Estetik Dengesi, 17.
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Filozofa gore ikinci asama olan etik asamadaki kisi, ilk asama olan estetik
varolustakikisiden kismen daha yetkindir. Ciinkiiinsan bu asamada kendisini
seger ve sorumluluk almis olur. Etik asama kisinin dogru olani se¢mesiyle,
odev ahlaki ile agiklanir. Burada kisi, bir benlige sahip olmaya daha yakin
goriinmektedir. Kisi bu anlamda, estetik varolus asamasindaki kosullarin
hitkmiinde stiriiklenisinden, sec¢imsizlikten kurtulmustur. Distiniir etik
evreyi kisinin olmasi gereken sekle doniistiigii yer olarak tanimlar. Etik
varolusta kisi iyi ve kotil arasindaki farki gorebilmektedir.”” Ancak ona gore
etik evre de kisinin kendisi olmasi i¢in yeterli degildir. Cilinkii sahih varolus,
etik varolustan daha kapsayici olan dini varolus alanindadir ve dini varolus
asamalarin en yiiksegidir. Kisinin bu varolus asamasina ge¢mesi sancili
ve zor bir stlirectir. Ciinkii dini varolus asamasi estetik ve etik varolusu
asmay1 gerektirir. Kisinin zorlu iman yolculugunda, akil dis1 olan1 (absiirdii)
secmesiyle ve Tanrr'ya baglanmishgiyla miimkiindiir.*® Kierkegaard, dini
varolus evresinde kisinin mutlak olarak kendisini se¢mekle esasen Tanr1'y1
sectigini sOyler. O, birbirine zit gibi duran s6z konusu ifadeleriyle, dini
varolus evresindeki kisiligin, yani misti¢in, diinya ile isi biten, mutlak bir

tecrit igerisinde Tanr1'y1 ya da kendisini segen kisi oldugunu ifade etmektedir.
21

Diisiiniire gore dini varolus asamasindaki mistik, kendi igine donmiistiir,
igsel bir eylemde bulunmustur; onun igin “tiim diinya oliidiir, o Tanrr'ya
asik olmustur. Asiklarin birbirine digsal olarak dahi, ifade ve fizyonomi
bakimindan bile zaman zaman benzerlikler gostermeleri gibi, mistik de
Tanrr'y1 tefekkiirde kayboldugundan; Tanrimin goriintiisli, mistigin sevgi
dolu nefsine gittik¢e daha fazla yansir; boylece mistik yenilenir ve insandaki
kaybolmus kutsal goriintiisiinii yeniler.” %

Tim bunlardan anlasilacag: iizere, Kierkegaard’a gore, kisinin bir benlik
haline gelerek, sahih varolusu tecriibe etmesi ancak dinsel bir baglamda
miimkiindiir. Diistiniire gore insanin diinyadaki varliginin nedeni bu varolus
asamasinda ortaya ¢ikar. Bir baska deyisle, sahih bir varolus ancak Tanri ile

19 Kierkegaard, Etik/Estetik Dengesi, 71.

Bu noktada Kierkegaard gevirilerinde sigrama/sicrayis (leap) kelimesiyle karsilanan, iman
sicramasi (leap of faith) kavraminn, akli bir dayanaga ve diistinceye dayanmadan, insanin
bilinmeyenin derinligine, Tanriya kendini birakmasi, iman etmesi anlamina geldigi hatirlan-
malidir. Diisliniire gore “dindarligin ilham veren sigramasi kisinin diistiigii tuzaktan onu
kurtararak sonsuzlugun kucagina firlatan”dir. Kierkegaard, Two Ages: The Age Of Revolution
And The Present age, A Literary Review. Vol 14, ed. Howard V. Hong and Edna H. Hong (New
Jersey: Princeton University Press, 1978), 89.

21 Kierkegaard, Etik/Estetik Dengesi, 84.
22 Kierkegaard, Etik/Estetik Dengesi, 85.
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olaniligskide kurulabilirkibuiliski olduk¢a derin, i¢sel ve son derece mistiktir.®
Diisiiniir bu baglamda Tanrisallik disinda kalan her tiirden iliskiyi ikincil
kilmis olur; ¢iinkii bu diinyanin varlig1 da 6zii geregi gegici ve ayarticidir;
umutsuz kisi ¢evresindeki kalabaliklar toplulugu ile omuzlarindaki insani
islerin kaygisiyla kendisini ve kutsal ismini unutarak, kalabaliklarda
kendini kaybetmeyi giivenli bulur.** Bu insanlar, ona gore, gegici bir yasam
siirmektedir; diinyevi amagclarla, san ve serefe sahip olabilirler de. Ancak
tinsel olarak ben’leri her seyi tehlikeye atacak ben’leri, Tanr1 karsisinda mutlak
olarak “benleri” olmadig1 icin tam bir benlik degildirler.” Filozofa gore insan
sonlu ve sonsuzun sentezi olmak bakimindan siirekli bir olug halinde olan,
heniiz tamamlanmamais bir varlig: ifade ettigi icin, insan siirekli sonlu ve
sonsuz arasinda salinmaktadir. Sonluluk umutsuzluk kaynagi iken, sonsuza
yani Tanrr'ya baglanmak varolusun nihai hedefidir. Insanin sahip oldugu bu
ikilik, ayn1 zamanda onun se¢im yapabilmesine ve Tanr1'y1 se¢ebilmesine de
olanak tanir. Tanr1'y1 se¢meyen, yalnizca estetik ve etik varolus asamasinda
kalan kisi, asla gercek bir kisi olamayacak ve sonlulugunun smnirindan
ileriye gecemeyecektir. Bir bagka deyisle, sahih olmayan varolustaki insan bu
diinyanin gegici ve cismani varlig ile oyalanacaktir.

Kierkegaard'in, tiim eserlerine hakim olan temanin varolussal acidan,
Tanr’nin hakikatine ulasma cabasi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bagka
deyisle onun felsefesinin ilk amaciin dini oldugu agiktir. Evansa gore
Kierkegaard en azindan Bir Yazar Olarak Isime Bakis Acim (Synspunktet form
in Forfatter-Virksomhed) adli eserini yazdiginda, asil amacinin, toplumuna
egemen olan sozde Hiristiyan inancina hayat vermek icin “Hiristiyanhg:
Hiristiyan alemine yeniden sokmak” oldugu konusunda agiktir. Diisiiniir
baslangicta bu ¢agri hakkinda daha az net olsa da onun basindan beri
gercekten bir tiir dini gorevde oldugu daha makul goriinmektedir. En eski
yazilarinin Soylemler serisini icermesi, ilk takma adli kitaplarin ¢ogunun
acikca dini meseleler etrafinda toplandig1 gercegi bunun giiglii bir kanitidir.
Ornegin, Kayg: Kavram, ilk giinahin psikolojisi olarak adlandirilabilecek seye
odaklanirken, Korku ve Titreme, ibrahim’in Tanriin emri tizerine oglu Ishak’
kurban etmeye istekli olduguna dair Incil hikayesinden esinlenen, inanglh
insan olmanin ne demek oldugunu anlatan bir yansimadir.?

Kierkegaard'in benlik ve Tanr iligkisi hakkinda bk. Yasemin Akis Yaman, “Mevléana ve Kier-
kegaard'da Benligin Gelisimi”, Kayg: Bursa Uludag Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Felsefe
Dergisi 29/1 (2017), 111-123.

% Kierkegaard, Oliimciil Hastalik Umutsuzluk, 47.

25 Kierkegaard, Oliimciil Hastalik Umutsuzluk, 48.

26 Stephen C. Evans, Kierkegaard An Introduction (Cambridge: Cambridge University Press,
2009), 26; ishak: Hz. ibrahim’in oglu, Tevrat ve Kur’an’da adi gegen bir peygamberdir. Tevrat’ta
Ishak’1n kurban edilmesiyle ilgili olarak bkz. Yaratilig Y3-YY:).
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Tim bunlardan anlasilacag1 gibi, Kierkegaard'da iman kavrami onun
diisiincesinin temel konularindan biridir ve bununla birlikte iman kavrami
da akil dis1 olanla yakindan iliskilidir. Onun felsefesinde inang ve aklin
birbirine ayr1 olusuna yapilan vurgunun en giiclii oldugu eser Korku ve
Titreme'dir. S6z konusu eserde insan diislincesinin ilahi olani sonsuz,
kosulsuz ve ebedi olarak kavramadaki yetersizligini vurgulayan Kantmn
aksine, Kierkegaard aklin diinyaya bakigi ile inancin diinyaya bakiginin
uyumsuzlugunu vurgulamaktadir. Bu catismay: ifade etmek igin tekrar
tekrar {i¢ terim kullanir. Salt insan anlayisi olarak akil karsisinda inang,
zorunlu olarak paradoks, sagma ve delilik olarak goriilecektir.”

Kierkegaard'da iman-akildisilik iligskisinin en agik ornegi Korku wve
Titreme’de ortaya konmustur. Diistiniir i¢in Hz. Ibrahim’in hikayesi imanin
en son drnegidir ve diisiiniir, bu hikayeye 6zel bir énem atfeder. Oncelikle
Ibrahim higbir sey olmuyorken bile Tanrinin vaadine inanmay siirdiiriir ve
Tanrmin kendisine bir ogul verecegi vaadine simsiki sarilmistir. Diistintire
gore, bir siire sonra Hz. Ibrahim Tanrinin kendisine bir ogul vermeyecegini
diisiinerek bocalasa ve bu arzusundan vazgegseydi yine unutulmaz bir 6rnek
olabilirdi ancak imanin babasi olamazdi.?® Bununla birlikte ibrahim, iman
etmeyi siirdiirerek oglu Ishak’1 kurban etmeye karar verdiginde yine sinanir
ve sagma (abstird) olani yani akildisi olarak yapmay:1 secerek imanin babasi
olarak anilmayi1 hak eder. #

Robert Merrihew Adams tahmin, erteleme ve tutku olarak adlandirdig:
¢ sav ile Kierkegaardin dinde akla karst olmasinin nedenlerinin
temellendirebilecegini one siirmektedir. Bu savlardan ilki olan tahmin
savina gore, tarihsel olan bilgi nesnel akil yiiriitme ile dl¢iilemez; ¢linkii bu
konuda elde edilecek kesinlik olsa olsa bir tahminden ileri gidemeyecektir.
Dolayistyla ebedi mutluluk ile ilgili bilgiye akil ile ulagilamaz. Tkinci sav olan
erteleme savi ise, imandaki herhangi bir bagliligin akil ve tarihsel bilgiye
dayali olmasi halinde, gelecekte ortaya ¢ikabilecek olan yeni bilgiler 1s1g1nda
imanin siirekli ertelenmesi gerekir. Bu sebeple de gercek anlamda bir imanin
olusmas1 miimkiin olamaz. Tiim bunlardan anlasilabilecegi gibi, diisiiniire

2T Merold Westphal, “Kierkegaard on Faith, Reason, and Passion”, Faith and Philosophy 28/1
(2011), 86.

28 Sgren Kierkegaard, Korku ve Titreme, ¢ev. Nur Beier (1stanbu1: Pinhan Yayincilik, 2014), 38.

2% Kierkegaard bu baglamda Hz.ibrahim ile trajik kahraman Agamemnon’u kiyaslar. Aga-

memnon kizini, toplumuna duydugu kaygiyla kurban ederek tiimele sigimmuistir. Bu nok-
tada Agememnon Tanr1 buyrugu ile degil etik temelli bir kaygiyla hareket etmektedir ve bu
nedenle de ruhen siikéin bulmustur. Oysa Ibrahim’in siginacag: bir tiimel yoktur, kurban
etme eylemini yalnizca Tanrisal buyruk ugruna yapmaktadir. Bu nedenle onun eylemi daha
zahmetli, onun ruhu da gerilim igerisinde olacaktir. Dolayistyla Ibrahim gercek bir iman $6-
valyesi iken, Agamemnon yalnizca bir trajik kahramandir. Bunun i¢in bk. Seren Kierkegaard,
Korku ve Titreme, ¢ev. Nur Beier. (istanbul: Pinhan Yaymcilik, 2014), 104-105.
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gore nesnel akil yiiriitme veya tarihsel bilgilere bakilarak, kisacasi akli olarak
imana ulasilmasi miimkiin degildir. Bu da bizi diisiiniiriin sonuncu savi olan
tutku savina gotiiriir. Filozof imanin akil yoluyla elde edilemeyecegini iddia
ederek, imanli kisinin tutkuyla Tanriya baglanmasini 6ne siirerek radikal
bir fideizmi varsayar.*® Zira Kierkegaard caginin tutkudan yoksun bir
bi¢imde diistinme ve anlama ¢ag1 oldugunu tespit etmistir. Bununla beraber
diisliniir, eylemin tutkuyu gerektirdigini ve bireyin derin diigtincenin dipsiz
cukuruna battiginda, kaybolan tutkuya ihtiyac1 oldugunu savunur. Yine de
tutku ile diisiiniir, insan etkileyen herhangi bir duyguyu degil, daha ¢ok,
Hiristiyanhigin ilk giinlerinden, daha dogrusu, Carmihtaki Isa Mesih'in
cektigi acilardan kaynaklanan, kisinin yasamini degistiren, hatta sonlandiran
cok giiclii bir duygu olarak tutkuyu kastetmektedir.?!

Tiim bunlardan anlasilacag: tizere, Kierkegaard'in temelde, gegmise veya
gelecege yonelik akli bir tutum ile imana sahip olmanin olanaksizligini
one siirdiigii yorumu yapilabilmektedir. Iman insanin her an sectigi
ve se¢meye devam ettigi bir varolusu isaret eder. Tanriya inanmak ne
gecmise ne de gelecege bakilarak elde edilebilir. Bu sebeple iman, akil ile
temellendirilebilecek olana degil, Tanriya giiclii bir adanmislik duygusunu
iceren tutkuya dayanmaktadir. Diisiiniire gore, insan her zaman Tanriy1 ve
inanci kendi arzularina ve diinya goriisiine uydurmaya meyillidir. “Akilct
kurgularda, tek ve kisisel Tanri, insana yabanci ve uzak olan “filozoflarin
Tanris1” ile degistirilir” Ancak Tanri, insan aklinin 6znel bir iiriinii veya
insanin disinda yer alan nesnel bir diinyanin tézii degildir. flahi kurucu
mevcudiyetin farkina varma ayricaligi bahsedilebilecek olan, daha ¢ok
insanin varolugssal boyutudur. Kendini gergeklestirme ve kendini bilme
iligkisi Tanri ile bir iliskidir ve Tanr1 ile iligski bir akil meselesi degil, inang
meselesidir.*

Aktarilanlara ek olarak Kierkegaardin din felsefesi alanindaki
miistesnaligl, onun kurumsallasmis din anlayisina getirdigi elestiriden
ileri gelmektedir. Onun imana iliskin goriigleri klasik anlamindaki zahiri
dindarliktan daha fazlasini igermektedir. Diisiiniir 6znel iman anlayis: ile
kurumsallasmis i¢i bos dindarligi, iyi ve kotil yargisini yani etigi asmaya
yonelmistir. Bu baglamda diisiiniiriin Tanr ile kurdugu iliski oldukga
kisiseldir ve akli asmaktadir. William Barrett’e gore Kierkegaardin
ozgiinliigli onun iman ve dindarlik konusundaki 6zel anlayisindan ileri

30 Robert Merrihew Adams, “Kierkegaard’s Arguments Against Objective Reasoning in Religi-
on”, The Monist 60/2 (1977), 228.

31 Golomb, In Search of Authenticity, 24.

32 Ciprian Turcan, “Rousseau and Kierkegaard Authenticity of Human Existence”, European

Journal of Science and Theology 13/1 (2017), 11.
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gelmektedir, Nietzschenin son Hristiyanin hacta 6ldiigiinii sdylemesi gibi*,
Kierkegaardin da son Hristiyan yazar oldugunu iddia edebilecegimizi 6ne
siirer. Birgok Hiristiyan diisiiniir, imanin mutlak paradoksunu vurgularken
diisiiniirti  takip etmesine karsin, bu diisiiniirlerin eserlerinin higbir
yerinde diisiiniirde olan kisisel 6zelligi duyulmaz, hicbiri, selefinin yaptig
gibi, sonunda yalnizca kendisini ilgilendiren bir sey olarak Hiristiyanlik
sorununu giindeme getirmez veya gercekten bir Hiristiyan olmay1 umut edip
edemeyecegi konusunda kendisini sorgulamaz.? Bagka bir deyisle onun iman
problemine egilisi diger diisiiniirlerden ayrilmaktadir; Kierkegaard, iman
problemini akli olarak ele almamakla birlikte, bu problemi derinlestirerek
kendi bireyselligine ickin kilmistir. Bu bakimdan da diisiiniiriin akil ve iman
kavramlarini yalnmizca akademik bir ilgiyle incelemedigi, kendi hayatina
mal etmeye ¢alistig1 sdylenebilir®. Dindar bir diisiiniir olmak bakimindan
da modern ¢agdaslarindan ayrilmaktadir. Onun iman anlayisinda inang bir
tutku ve igsellik bicimidir. Nihayetinde, bir insan digerine iman veremez;
iman Tanrinin armaganidir, karsiliksiz olarak sunulur. Bir kisinin digerine
sundugu dogrudan taniklik, ancak bunun gerceklesmesi i¢in bir firsat
olabilir. Bununla birlikte, iman armagani kimseye dayatilmaz.*

Bu baglamda Kierkegaard’a gore, bir insanin benliginin var olmasi,
kendini sec¢mesi, bdylece kendini elde etmesi ya da Tanrinin oniinde
kendini kaybetmesi anlamina gelmektedir. Her kendini kazanmak Tanrinin
saadetine yaklasmak, her kendini kaybetmek ise Tanridan timitsizlik i¢inde
uzaklagsmaktir. Onun inang kategorisini yalnizca bireyin 0zel, bireysel
varolusuyla iliskilendirdigi ve bu sayede inang kategorisinin dislayict bir
varolugsal boyut kazandigi belirtilmelidir. Inang, bir kalabaligin icinde,
kayitsiz bir kilise Hiristiyanliginin sersemliginde gerceklesmez. Boyle bir
baglamin hakikiimanla higbirilgisi yoktur. Diisiiniire gore kilise Hristiyanlig1
daha ziyade yiizeysel ve ruhsuz bir kurum haline gelmistir. Oysa diisiiniire
gore sadece bireyin Tanri ile bir iligkisi olabilir.*”

33 “Im Grunde gab es nur Einen Christen, und der starb am Kreuz.” Friedrich Nietzsche, Der

Fall Wagner. Gotzen- Dammerung. Der Antichrist. Ecce homo. Dionysos- Dithyramben.
Nietzsche contra Wagner. ed. G. Colli und M. Montinari. (Miinchen: Dtv, 1999) 211.

34 William Barrett, Irrational Man (New York: Anchor Books, 1962), 175-176.

35 Kierkegaard eserlerinde felsefecilere/akademisyenlere yonelik ciddi tenkitler ortaya koy-

makta ve kendi yazdiklar ile “bilimsel-akademik ugrasin bir parcasi olma iddiasinda ol-
madigimi” 6zellikle belirterek kendisini felsefecilerden ayirmaktadir “Zira felsefeciler bunun
i¢in degil midir- dogaiistii seyleri siradan ve 6nemsiz hale getirmek icin?” sozleriyle felsefi
diisiincenin bakis acisini da elestirmistir. Bunun icin bk. Kierkegaard, Felsefe Parcalar: ya da
Bir Parca Felsefe, cev. Dogan Sahiner (istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 2013), 51.
Ayrica daha fazla bilgi igin bk: Kierkegaard, Giinliiklerden ve Makalelerden Segmeler, cev. Ibra-
him Kapaklikaya. (Istanbul: Anka Yaymnlari, 2005), 659.

Evans, Kierkegaard an Introduction, 46.

Turcan, “Rousseau and Kierkegaard Authenticity of Human Existence”, 10.
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Yukarida soylenenleri kisaca ozetleyecek olursak, Kierkegaarda gore
insan, gevresinin kalabalig1 ve bilgi bombardimani ile kusatilmigtir. Boyle bir
durumda insanin tiim bunlardan siyrilarak kendi 6z varligini bulmas ise en
mithim gerekliliktir. Diisiiniire gore ancak Tanri ile kurulacak bir iliskinin,
imanin ortaya ¢ikarabilecegi insanin 6z varlig, tiim rasyonel yaklasimlarin
ve geleneksel dini anlayislarin disarida birakilmasi ile bulunabilir. imana
dair konularin mantik, felsefe veya herhangi bir bilimle anlasilamayacagini
sOyleyen diisiiniire gore iman 6ziinde bir paradokstur.® Filozofun modern din
felsefesi icerisinde dnemli bir diistiniir olarak okunmasi, diistintiriin imanin
paradoksal yapisini basarili bir bicimde ortaya koymast ve son derece 6znelci
bir bakis agisiyla din-Tanr iliskisine yaptig1 vurguda temellenir. Bu baglamda
Kierkegaard, ig¢inde bulundugu donemin modernist anlayisinin aklilige
yaptig1 asir1 vurguya ragmen, aklin iman yolundaki en biiyiik engellerden
birisi oldugunu tespit etmistir. Bununla birlikte O, dini son derece bireysel ve
insana i¢kin bir baglamda ele almasi ile kurumsallasmis din anlayisina kars:
¢ikarak, Tanri ile kurulacak iligkinin 6zel olusuna dikkat ¢cekmistir. Onun
bu anlamda erken modern dénemin son Hristiyan/dindar filozofu oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Yapilan bu ¢alismanin amaci Kierkegaard'in diisiince
sisteminin kokeninde Orta c¢ag diisiinlirii Meister Eckhartn etkisini
gostermek oldugu igin, Kierkegaardin Eckhartci kokenleri ortaya cikarilarak,
her iki diistiniiriin iman anlayisindaki benzerlikler karsilastirilacaktur.

3. Meister Eckhart ve Kierkegaard'in iman Anlayislarindaki

Benzerlikler

Buraya kadar ayri boliimlerle iman anlayislarina yer verilen, Meister
Eckhart ve Kierkegaardin goriisleri, bu boliimde benzerlikleri tizerinden
ele alnacaktir. Oncelikle Kierkegaardin felsefi diisiincesinin belli
asamalarinda Eckhartin oldukga biiyiik bir etkisinin oldugunu gormek
miimkiindiir. Bu yakinlik Kierkegaardin {iniversite hocas: olan Hans Lassen
Martensen’in Meister Eckhart’a olan ilgisi ve onun hakkinda yazdig: kitap
ile iligkilendirilebilir. Kierkegaard ozellikle Alman idealizmindeki Orta
Cag kesis algisindan etkilenmis ve bu anlamda Eckhartin diisiincelerini
pek ¢ok noktada kabul etmistir. Martensen’in 1838-39 yillarinda spekiilatif
dogmatikler {izerine verdigi derslerle birlikte Eckhart1 Danimarka akademik
tartismasina yeniden sokarak Hristiyan Orta Cag diisiiniirii hakkinda bir
monografi yaymlamistir.*® Son arastirmalar, Kierkegaardin Martensen

38
39

Sahiner, “Kierkegaard’a Gore Imanin Geregi: Bireysel Varolus” 294.

S6z konusu eser i¢in bk. Hans Lessen Martensen, Mester Eckart. Et Bidrag til at oplyse Middelal-
derens Mystik (Copenhagen: C.A. Reitzel, 1851).
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sayesinde Eckhart1 da spekiilatif bir paradigma iginde alimladigim
vurgulamaktadir.*’

19. yiizyihin ilk yarisinda Meister Eckhart’a duyulan felsefi ilginin
yeniden canlanmasi, Kierkegaardin diisiincesinin gelisimi igin oldukca
onemli olan bir dizi kisiligin etkisiyle sonuglanmistir. Franz von Baader
(1765-1841), George Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831) ve Hans Lassen
Martensen, cagdaslarinin dikkatini Alman mistiginin mirasina g¢ekerek
Meister Eckhartin daha eksiksiz bir tasvirine yol agan genis bir tartismay1
tetikleyen filozoflar arasindaydi. Kierkegaard bu tartismada aktif bir rol
oynamasa da Martensen’in dersleri ve tezi sayesinde Danimarka’ya Meister
Eckhartin “gelisinin” ilk elden tanigiydi. Kierkegaardin Orta Caga olan
ilgisi ayn1 zamanda Orta Cag mistisizmini de ilgilendirdigi icin, Eckhartin
yeniden kesfinin onun goriislerini nasil etkiledigini incelenmesi dnemlidir."

Yaklasik bes yiiz yil sonra Meister Eckhartin mistik felsefesinden
etkilenerek dinsel bir felsefe izleyen ve Ozellikle donemine gore Ozgiin
sayilabilecek bir iman anlayis1 gelistiren Kierkegaard, Eckhart ile goriisleri
baglaminda pek ¢ok ortak noktaya sahiptir. Oncelikle her iki diisiiniir de
yazim lislubu ve yazilarinda kullanmay1 sectigi temalar baglaminda ortak
bir anlayisa sahiptirler. Eckhartn vaazlarinda kullanmay1 sectigi gibi,
Kierkegaard da iman anlayisini temellendirme noktasinda Incil'den hikayeler
ve meseller {izerinden kendi goriislerini ortaya koymaktadir.*

Bununla birlikte, Eckhart ve Kierkegaard, insanin kendisini Tanriya
yakinlastirmasiyla hakiki benliklere sahip olacaklarini diisiinmektedirler.
Meister Eckhart insanin 6nemsiz her seyi biraktik¢a, asamali olarak, Tanriyla
bir olacagini diistinmektedir. Benzer sekilde Kierkegaardda estetik, etik
ve dinsel asama, insanin her seyi geride biraktikca Tanriyla bir olmasim
ifade etmektedir. Esasen Eckhart diisiincesindeki soyutlanma yani farkl
deyisleriyle ayrilma, izin verme kavramu ile insanin kendisini saran Tanrisal
olmayan dogadan kurtardikca, hiclige temas edisini ve nihayet Tanriyla
bir olusunu ifade etmektedir. Kierkegaard'da daha once s6z edilen estetik
evreden dini evreye gecis de insanin, Tanrisal olmayandan kurtularak,
ruhen olgunlasmasi siirecidir. Bu baglamda Kierkegaardin estetik evresi bir
bakima benligin arzulardan vazgeg¢mesi olarak okunabilir. Tipki Eckhart’ta

40 Hjordis Becker, “Mirroring God: Reflections of Meister Eckhart’s Thought in Kierkegaard’s

Authorship”, Kierkegaard Studies Yearbook, ed. Heiko Schulz vd. 3-24 (Berlin: DeGruyter,
2012), 7.

“Meister Eckhart: The Patriarch of German Speculation who was a Lebemeister: Meister
Eckhart’s Silent Way into Kierkegaard’s Corpus”, Volume 4: Kierkegaard and the Patristic and
Medieval Traditions, ed. John Stewart (New York: Routledge, 2016), 237.

42 By konuda daha fazla bilgi icin bk. Jon Stewart, Volume 1, Tome I: Kierkegaard and the Bible-The
Old Testament, (New York: Routledge, 2016).

41
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vurgulandig1 gibi, insanin Tanrida olmasi igin her tiirlii istegi, hatta Tanriy:
bilmeyi bile birakmak istemesi gibi, Kierkegaard'da benlik de Tanrisal hale
gelirken estetik evreyi asar. Ayrica yine benzer bir bicimde, Kierkegaard'in
etik evresi de akli olandan kurtulma evresi olarak yorumlanabilir. Akli
olanin disarida birakilmasinin sonucunda Tanri ile biitiinlesilir ki, bu evre
de Kierkegaard'da dini evreye tekabiil etmektedir.

Kierkegaard’da benlik olmanin son asamasi olan mistigin yasami da bu
baglamda, Eckhart¢i bir baglantiya sahiptir. Kierkegaard’da tiim zamansal
gergeklik gecicidir ve bu anlamda da diinyevi olan beyhudedir.* Diinyay1 bu
bicimde bir beyhudelik olarak gérmenin sonucu da mistigin kendisini tiim
diinyevi iliskilerden soyutlanmasina, cekmesine dayanir. Bu soyutlanma ise,
Martensen’e gore mistikler arasinda yer alir ve Meister Eckhart’ta kendini
gosterir. Martensen’in Eckhart1 mistiklerin en soyutu ve ayni zamanda
“sise biirtinmiis ve gergek hikayesi karanlikta gizlenmis” bir figiir olarak
nitelendirmesi, Kierkegaardin mistigin “kendini soyut olarak sectigi ve bu
nedenle seffafliktan yoksun oldugu” ifadesine benzerlik ihtiva etmektedir.
Her iki yazar da mistisizmde Tanrinin soyut olarak ele ge¢irilmesinin 6zel bir
atmosferde gergeklesmesi gerektigi konusunda hemfikirdir.**

Buna ek olarak hem Eckhart hem de Kierkegaard, iman konusunda
akli dislamiglardir. Eckharta gore hem akildan hem de iradeden
kurtulmak mistik tecriibe icin bir sarttir. Clinkii akil dogas: geregi seyleri
biitiinligiinden ayirarak anlamaktadir. Akil Tanriy1 kavramaya muktedir
bir yeti olmadigindan disarida birakilmaldir. Kierkegaard da benzer
bicimde akil ve imanin uyusmazligini vurgular. Bu sebeple her iki diisiiniir
de imanin akli olamayacagina dayanarak imanin paradoksal dogasina
dikkat ¢ekmistir. Becker, Kierkegaard'in Eckharta yakinliginin 6zellikle bu
anlayista agik oldugunu iddia eder. Kierkegaard'in Dogru Dua Eden Biri adli
eserinde Meister Eckhart’a olan entelektiiel yakinligi ortaya ¢ikmaktadir. Bu
boliim Kierkegaardin Eckhart’a kavram agisindan borclu oldugu kisimlar:
analiz etmektedir. “Dogru Dua Eden Biri” kisminin izleri Martensen’'in
1840'ta yayinladig1 Eckhart eserinden ¢ikarilabilir. Martensen’in, Eckhart’a
atfedilen 55 vaazi da iceren 1521 tarihli Tauler’in vaazlarinin Basel baskisina
dayandig1 aciktir. Bu, Kierkegaardin Dogru Dua Eden Kisi'yi yazarken
Eckhartin diisiincelerinden esinlendiginin en giiclii tarihseldir kanitidir.
Yasadig1 donemin akademik gelenekte kendine yer bulan mistik eserleriyle
ilgilenen Kierkegaardin Meister Eckhart1 okuduguna dair agik bir kanit
olmasa da onun Orta Cag filozofunun diisiinceleriyle paralellik arz eden

43
44

Ing. vanity, Danca: Forfeengelighed.

Jon Stewart, Hans Lassen Martensen, Theologian, Philosopher and Social Critic (Copenhagen:
Museum Tusculanum Press, 2012), 50.
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kavramsal benzerlikleri gosteren eserlerine atifta bulunabilir. Bir 6rnek
vermek gerekirse: “Dogru Dua Eden Kisi” paradoksu, yani en yiiksek iyiyi
elde etmek icin her seyi kaybetmek, Martensen’in se¢iminde yer almaz.*
Bagka deyisle, Kierkegaard, Eckhart’tan imanin paradoksal yapisina yaptig:
vurguyu almistir. Clinkii bu pasajda vurgulanan; Kierkegaard’a gore, dogru
dua eden biri olma stireci, maddi mallara yatirim yapmaktan ve tiim diinyevi
arzularin kiiciik diistirtilmesinden daha fazlasini gerektirir. Kierkegaard
bundan oldukga yiizeysel bahseder, ancak dua eden kisinin bilgelik
anlayisinin, onun “diinyasal diisiinme tarzinin” tamamen degistirilmesi
gerektigini tekrar tekrar vurgular.

Iki diistiniiriin iman anlayislarindaki diger bir benzerlik ise inanci
dogrudan Tanriyla kurulacak hakiki bir iliski olarak gormeleri ve Tanriy:
imgeler, suretler ve kurumlar araciligiyla zahiri yapisiyla tanimay1
elestirmeleridir. Bu baglamda, diisiiniirlerin felsefesi, kurumsallasmais, ici
bos, sekilci dini yapilara bir elestiri olarak okunabilir. Oyle ki Meister Eckhart
goriigleri ytiziinden kilise tarafinca yargilanmis ve heretik olarak ilan
edilirken, Kierkegaard ise dini 6znellige, inancin anlasilmazligina yaptig:
vurgu ile yeni ve son derece yaratici bir tek tanricilik 6rnegi ortaya koymustur.
Ayrica, kilise kurumuna kars: elestirel durus, Mesih gibi olmanin, onunla
birlesmenin sessizlik i¢cinde ger¢eklesmesi ve herhangi bir Teslis diisiincesinin
yoklugu, Kierkegaardin 6zgiinliigiiniin, Hiristiyan dogmasinin ve tarihinin
temel ilkelerini gegersiz kildigini dogrulayabilecek oOrneklerden sadece
birkagidir.* Bagka bir deyisle, Tanriy1 ¢ikarsiz ve goniilden sevmek, her iki
distintiriin de ortak vurgusudur. Dogal olarak gelisen, Tanriy1 yalnizca
Tanr1 ugruna sevmek, Tanridan bir sey istemenin yanlisliginda temellenir.
Ozellikle “iyi seylerdeki paylar1” icin dua eden insanlarin garesizligini
birakma c¢agrisi, Eckhart’in yaptig1 sert bir karsilastirma ile acgiklanir: Ona
gore bir insan Tanriy1 sahip olacaklari seyler igin ariyorsa bu gercek bir arayis
degildir. Eckhart’a gore insan Tanriy1 ariyorsa, bu nedenlerin hepsinden
kurtulmas: gereklidir; insan kendi cikar1 veya kutsanmasi icin Tanriy1
arayamaz. Bu bir inege siitii sevmekten dolay1 bakmak gibidir. Oysa Tanriy1
arayan insan, sadece diinyevi diislinmeyi birakmay1 degil diinyaya ait
kavramsallastirmay1 (diinyevi basireti) da birakmalidir.*” Kisacasi Eckhart’in
esas ilgisi olan iradeden (voluntas) kurtulma, sonra da akildan (intellectus)

4 Hijordis, “Mirroring God: Reflections of Meister Eckhart’s Thought in Kierkegaard’s Author-

ship”, 12.

Stan, Leo, “Chrysostom: Between the Hermitage and the City”, Volume 4: Kierkegaard and the

Patristic and Medieval Traditions, ed. John Stewart (New York: Routledge, 2016), 47.

47 Meister Eckhart, Deutsche Werke Band 5, 59; Becker, “Mirroring God: Reflections of Meister
Eckhart’s Thought in Kierkegaard’s Authorship”, 53.
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kurtulma/bosaltma ve Tanriy1 yalnizca Tanri icin isteme diisiincesinin
Kierkegaardi oldukga etkiledigi agiktur.

Her iki diisiiniirdeki, iman ugruna akli olanin, 6zellikle hesaplayic1 aklin
diglanmasi, yani fideist tavir ortaktir. Akli olani takip etmenin gergek bir
iman anlayis1 olmadig: diistincesi hem Eckhart hem de Kierkegaardin iman
anlayisinin temelindedir. Eckhart 13. Vaaz'da Tanriy1 sadece tefekkiir yoluyla
bilmek isteyen insanlari, Tanriy1 bir yonden seven ama farkli bir yonden
sevmeyen insanlar olarak gordiigiinii ifade etmekle birlikte o, bu insanlarin
yanildigini s6yler. Bu durumu “Tanriy1 hakkiyla kabul etmek istiyorsaniz,
O'nu her seyde, zorlukta tesellide, aglamada sevingte oldugu gibi esit olarak
almalisiniz, sizin i¢in hepsi bir olmalidir.” sozleriyle aciklar.*® Bu baglamda
her iki diistiniir de imanin teleolojik bir yonelim gilidemeyecegini, yani
¢ikardan bagimsiz olarak sahip olunmasi gereken bir sey oldugunu kabul
etmistir. Hristiyan kiliseleri tarafindan diizenli olarak tesvik edilen hatta
halen de tesvik edilmeye devam edilen ereksel bu yaklasim Eckhartin tam
da kurtulmak istedigi seydir. Baska deyisle Eckhart iyi yasamin ereksel
kavramlarini agikg¢a elestirmis ve nasil yasamamiza iliskin sagduyulu bir
yaklasimi tekrar tekrar reddetmistir.*” Cilinkii Eckhart'in esas vurgusu, insan
dogasinin Tanrinin liitfuyla dontistiiriilmesi ve bulundugu seviyeyiasmasidir.
Hem faal hem de kuvve halinde olan akil, insan dogasinin bir pargasidir,
ancak Eckhart, paradoksal olarak, aklin aslinda kullanilmamasi, yani tam
bir kopus yoluyla, dogal akildan daha fazla bir kullanima sahip oldugunu
one siirer. Bu, faal akildan (intellectus agens) tamamen uzaklasmak anlamina
gelir. Boylece bu ayrilis araciligiyla kuvve halindeki akil (intellectus possibilis)
rasyonel nefs saf olasilik haline gelir. Ornegin, dogal aklin huzursuz ¢abasini
bir kez susturdugumuzda, sonraki eylem tamamen Tanrinin tarafindadir ve
Eckhart onu esas olarak liituf terimleriyle tanimlamaktadir.®

Sonug

Kierkegaard eserlerinde Meister Eckhart’tan agik¢a bahsetmemis olsa bile,
onun yazilarinda Eckhart diistincesinin etkisini gézlemlemek miimkiindiir.
Ozellikle hocast Martensen’in Eckharta yaptig1 serhler ile on dokuzuncu
ylizyil felsefe ve teoloji diinyasinda Orta Cag mistik diisiincesine ilgi
ortaya ¢ikmistir. Bu atmosferde Kierkegaard, bir benlik olabilmenin ancak
Tanrisal olanla birlesmekle miimkiin oldugunu diistinerek, felsefesine bu
diisiinceden hareketle yon vermistir. Yapilan bu ¢alismada, Meister Eckhart

48 Meister Eckhart, The Complete Mystical Works, cev. Maurice O’Connell Walshe (Dayton: Cros-
sroad, 2009), 106.

4 John Connolly, Living Without Why: Meister Eckhart's Critique of the Medieval Concept of Will
(Oxford: Oxford University Press, 2014), 136.

0 Connolly, Living Without Why, 149.
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ile Kierkegaardin iman anlayisi basta olmak {izere, benzer anlayislara
sahip oldugu goriilmiistiir. Bu anlamda Meister Eckhart ve Kierkegaard
iman soz konusu oldugunda diisiinsel anlamdaki ortakliklari sekilde
ozetlenebilir: Her iki diisiiniir de iman anlayislarini temellendirirken Incil
pasajlar ile goriislerini zenginlestirilmis ve metaforlar kullanarak sistematik
olmayan bir felsefe ortaya koymustur. Insanin hakiki varolusunun dinsel
bir baglamda miimkiin olabilecegini yani hakiki benligin Tanrisal olanla
birlesmis olan oldugunu savunmuslardir. Son derece 6znelci bir iman
anlayis1 gelistirdikleri icin, klasik ve dogmatik dinsel diisiinceye karsit bir
argiimantasyon gelistirmiglerdir. Imanin akilsal olamayacagina dayanarak
imanin paradoksal dogasina dikkat cekmislerdir. iman kapsaminda akla,
farkl: gerekgelerle de olsa, karsi ¢ikmislardir. Bu nedenle hem Kierkegaard
hem de Eckhartin fideist gelenek icerisinde yer aldig1 gézlemlenmektedir.

Tim bunlardan anlagilabilecegi gibi, iki diisliniir arasinda yapilan
karsilastirma degerlendirildiginde ve yorumlandiginda birbirleri ile
dogrudan bir etkilesim icerisine girmemis, bambaska zamansal ve donemsel
ortamlarda yasamis olan Meister Eckhart ve Kierkegaardin bu arastirmada
konu edinilen goriislerindeki benzerlikler bulunmaktadir. Bu anlamda
iman diistniirlerin felsefelerindeki anahtar kavramdir. Hem Eckhart hem
de Kierkegaard felsefelerinin 6ziinde, imanin insan i¢in 6nemi, Tanriyla
kurulan iliski merkezi kavramlardir. Bu ylizden Kierkegaardin iman
anlayisina yalnizca Eckhart¢r demek dogru olmasa da onun sisteminin
Eckhart felsefesinden biiyiik izler tasidig: agiktir.

Hitit Theology Journal - Volume: 21 - Issue:1 377



I BiLGE SALUR I FIRAT CELEBI

Kaynakg¢a
Adams, Robert Merrihew. “Kierkegaard’s Arguments Against Objective Reasoning in
Religion”. The Monist 60/2 (1977), 228-243.

Akig Yaman, Yasemin. “Mevlana ve Kierkegaard'da Benligin Gelisimi”, Kayg: Bursa
Uludag Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Dergisi 29/1 (2017), 111-123.

Amesbury Richard — Zalta Edward. “Fideism” The Stanford Encyclopedia of Philosophy.
Erisim 16 Eyliil 2021. https://plato.stanford.edu/entries/fideism/

Barrett, William. Irrational Man. New York: Anchor Books, 1962.

Becker, Hjordis. “Kierkegaard’s reception of German vernacular mysticism: Johann
Tauler’s sermon on the feast of the exaltation of the Cross and Practice in Ch-
ristianity”. International Journal of Philosophy and Theology, 80/4 (2019), 443-464.

Becker, Hjordis. “Mirroring God: Reflections of Meister Eckhart’s Thought in Kierke-
gaard’s Authorship”. Kierkegaard Studies Yearbook. ed. Heiko Schulz vd. 3-24.
DeGruyter, 2012.

Burkhard Mojsisch — Summerell Orrin. “Meister Eckhart”. The Stanford Encyclopedia of
Philosophy. Erisim 16 Eylil 2021. https://plato.stanford.edu/entries/meistere-
ckhart/

Carroll, Thomas D. “The Traditions of Fideism”. Religious Studies 44/1 (2008), 1-22.

Connolly, John. Living Without Why: Meister Eckhart’s Critique of the Medieval Concept of
Will. Oxford: Oxford University Press, 2014.kayh

Dobie, Robert. “Reason and revelation in the thought of Meister Eckhart. The Tho-
mist”. A Speculative Quarterly Review 67/3 (2003), 409-438.

Dru, Alexander. The Journals of Seren Kierkegaard: A Selection. New York: Fontana Bo-
oks, 1960.

Evans, C. Stephen. Kierkegaard An Introduction. Cambridge: Cambridge University
Press, 2009.

Flasch, Kurt. Meister Eckhart: Philosopher of Christianity. London: Yale University Press,
2015.

Golomb, Jacob. In Search of Authenticity: Existentialism from Kierkegaard to Camus. New
York: Routledge, 1995.

Hasebrink, Burkhard — Giinter, Figal. “Die Anthropologie der Abgeschiedenheit.:
Urbane Ortlosigkeit bei Meister Eckhart”. Anthropologie der Theorie. 191-208.
Berlin: Universitat, 2017.

Kierkegaard, Seren. Etik/Estetik Dengesi. cev. Ibrahim Kapaklikaya. Istanbul: Agag Ki-
tabevi Yaynlari, 2009.

Kierkegaard, Seren. Felsefe Parcalari ya da Bir Parca Felsefe. gev. Dogan Sahiner. Istanbul:
Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaymlari, 2013.

Kierkegaard, Seren. Giinliiklerden ve Makalelerden Segmeler. gev. Ibrahim Kapaklikaya.
Istanbul: Anka Yayinlari, 2005.

Kierkegaard, Seren. Korku ve Titreme. ¢ev. Nur Beier. Istanbul: Pinhan Yayincilik, 2014.

378 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 21 - Say1:1



Kierkegaard'in iman Anlayisinda Meister Eckhart Diisiincesinin etkisi I

Kierkegaard, Seren. Oliimciil Hastaltk Umutsuzluk. gev. Mukadder Yakuoglu. Istanbul:
Ayrint1 Yayimnlari, 1997.

Kierkegaard, Seren. Two Ages: The Age of Revolution and the Present Age, Literary Re-
view. Vol 14. ed. Howard V. Hong and Edna H. Hong. New Jersey: Princeton
University Press, 1978.

Kondrla, Peter — Kralik, Koch. “Authentic Being and Moral Conscience”. Journal of
Science and Thelogy 12/4 (2016), 155-164.

Kose, Halil ibrahim. “Meister Eckhart Diisiincesinde Liituf Tecriibesi ve Kutsala Doniisiim”.
Turkish Studies- Comperative Religious Studies 15 (3), 381-391.

Martensen, Mester Eckart. Et Bidrag til at oplyse Middelalderens Mystik. Copenhagen:
C.A. Reitzel, 1851.

Meister Eckhart. Deutsche Werke Band II. ed. Josef Quint, Verlag W. Kohlhammer. Ber-
lin: 1971.

Meister Eckhart. Deutsche Werke Band I1I. ed. Josef Quint, Verlag W. Kohlhammer. Ber-
lin: 1976.

Meister Eckhart. Deutsche Werke Band V. ed. Josef Quint, Verlag W. Kohlhammer. Ber-
lin: 1963.

Meister Eckhart. Lateinische Werke Band 1-5. Stuttgart: Kohlhammer, 1988-2006.
Meister Eckhart. Meister Eckhart: Selected Writings. New York: Penguin Books, 1994.

Meister Eckhart. The Complete Mystical Works. ¢ev. Maurice O’Connell Walshe. Dayton:
Crossroad, 2009.

Nietzsche, Friedrich. Kritische Studienausgabe. ed. Colli, G., & Montinari, Miinchen: Dtv
1999.

Penelhum, Terrence. God and skepticism: A Study in Skepticism and Fideism. Berlin: Sprin-
ger Science & Business Media, 2012.

Ruh, Kurt. Meister Eckhart, Theologe, Prediger, Mystiker. Munich: C.H. Beck, 1989.

Sajda, Peter. “Meister Eckhart: The Patriarch of German Speculation who was a Lebe-
meister: Meister Eckhart’s Silent Way into Kierkegaard’s Corpus”. Volume 4:
Kierkegaard and the Patristic and Medieval Traditions. 255-272. ed. John Stewart.
New York: Routledge, 2016.

Senner, Walter. “Meister Eckhart’s Life, Training, Career, and Trial”. A Companion to
Meister Eckhart, ed. Jeremiah Hackett. 7-84. Hackett, Leiden: Brill, 2013.

Sharp, Dorothea Elizabeth. Franciscan Philosophy at Oxford in the Thirteenth Century.
Oxford: Oxford University Press, 1930.

Stan, Leo. “Chrysostom: Between the Hermitage and the City”. Volume 4: Kierkegaard
and the Patristic and Medieval Traditions. ed. John Stewart. 65-84. New York:
Routledge, 2016.

Stewart, Jon. Hans Lassen Martensen, Theologian, Philosopher and Social Critic. Copenha-
gen: Museum Tusculanum Press, 2012.

Hitit Theology Journal - Volume: 21 - Issue:1 379



I BiLGE SALUR I FIRAT CELEBI

Stewart, Jon. Volume 1, Tome I: Kierkegaard and the Bible-The Old Testament. New York:
Routledge, 2016.

Sahiner, Muharrem. “Kierkegaard’a Gore imanin Geregi: Bireysel Varolus”. Sosyal Bilimler
Dergisi. 7/14 (2017), 291-304.

Turcan, Ciprian. “Rousseau and Kierkegaard Authenticity of Human Existence”. Euro-
pean Journal of Science and Theology 13/1 (2017), 5-13.

Westphal, Merold. “Kierkegaard on Faith, Reason, and Passion”. Faith and Philosophy
28/1 (2011), 82-92.

380 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 21 - Say1:1



Hitit [lahiyat Dergisi / Hitit Theology Journal

e-ISSN: 2757-6949
Haziran / June 2022/21/1 381-428

CANKIRI MUZESI’'NDE BULUNAN TEKKE SAMDANLARI

Dervish Lodge Candlesticks of Cankir1 Museum

ELiF CEYLAN EROL

Dr., Sanat Tarihi
Dr., Art History

mgeecey@gmail.com
https://orcid.org/0000-0002-6578-9925

MAKALE BiLGisi / ARTICLE INFORMATION

Makale Tiirii /Article Types: Research Article
Gelis Tarihi /Received: 29 May1s 2022
Kabul Tarihi/Accepted: 18 Mayis 2022

Yayin Tarihi/Published: 30 Haziran 2022
Doi: https://doi.org/10.14395/hid.1064832

Ceylan Erol, Elif , “Cankir1 Miizesi'nde Bulunan Tekke Samdanlar1”, Hitit ilahiyat Dergisi, (Haziran/
June 2022) 21/1, 381-428

INTiHAL/PLAGIARISM:

Bumakale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal icermedigi teyit edildi.
This article has been reviewed by at least two referees and scanned via plagiarism software.
Copyright © Published by Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi - Hitit University Divinity Faculty,

Corum, Turkey. All rights reserved.



I ELiF CEYLAN EROL

Dervish Lodge Candleholders of Cankir1 Museum

Abstract

Candleholders, which are functionally utilized as a means of illumination
in religious and civil architecture, have also reflected symbolic meanings
in many beliefs, especially within the framework of light symbolism. This
symbolism has also affected the design of the works. Candleholders made of
materials such as ceramic, glass and metal were produced in different sizes
according to the place they were used and named accordingly. Candleholders
used in religious and civil architecture in Turkish-Islamic societies which
took place in dervish lodges in a way to express symbolic meaning as
well as it’s functionality. In this study, after giving information about the
functional and symbolic aspects of the concepts of candleholder-candle
and cerag in Sufism and dervish orders, thirteen candleholders in dervish
lodges, which are brought to the Cankir1 Museum from the Cankir1 Tas
Mescid Mevlevihane, are dated, introduced and evaluated within the frame
of art history according to materials, technics used and ornamentations. In
this study, it is aimed to determine the place of the lodge candleholders as
well as the symbolic expressions of the Sufi literature in Turkish-Islamic
art by examining the works within the framework of the art history and to
contribute to the literature for further research on this subject. Although
cerag and oil candles, which are among the lighting tools used in lodges,
were mentioned very often in both written and visual sources, works dated
to the 13th-14th centuries, which came to museums from different dervish
lodges, show that the candelholders were also used as a lighting tool in the
lodges since the early periods. These works, which include herbal, geometric,
figural and written compositions appear as important art objects. Nowadays,
lodge candleholders in museums and collections differentiate in form. In
general, the candleholders in the meydan-1 serif (a term used dervish lodge
architecture) are similar, however there are also different examples such
as the Kirk Budak Candleholder in Bektashi order or the eighteen-armed
candelabra Mawlawi order. In the formation of these different forms, the
symbolic reflections of the Sufi literature in general and the relevant sect in
particular were effective within the framework of Islamic belief. In addition
to the symbolic elements that affect the form of candleholders, there are
also some meanings which represent these items. Candleholders in dervish
lodges, like cerag and candels, were an element that reminds the light of
Allah, the Prophet Muhammad, the Qur’an, the leader of the relevant sect,
which must be followed constantly by the dervish in the course of his journey
and enable him to walk on his path. Among the lighting tools in the lodges,
candles and cerags, especially those belonging to the Bektashi order, are
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the subject of different researches with special names and symbolism in
their designs. There are few studies on the lodge candleholders, which are
important examples of Turkish Islamic art with their designs and the symbolic
meanings they reflect as in cerags and candles. All candleholders reviewed
in this study are metal (brass) and were produced by forging and casting
techniques. While some of the works with different candleholder, body and
pedestal forms were produced in pairs, there are also single examples. There
is no decoration element except the tulip form seen on one candleholder and
in a writing sources. When the candleholders without the date inscription are
compared with the similar foundation and lodge candleholders in different
museums and considering the historical process of the Cankir1 Mevlevihane,
it is seen that they are examples from the 19th century. Moreover, while it is
realized from the inscription on many candleholders in different collections
that they are pieces of foundations, in the studies there is no any record.
Apart from dating, another important thing is the issue of the artist. There
is no any artist-master expression on the works. However, when the works
are compared with the candleholders utilized in different areas belonging
to the same period, it is seen that they reflect the common language of the
period because they exhibit the common forms of candleholder found in the
19th century. These pieces, which reflect the characteristics of the period in
which they were produced, are important examples of Turkish-Islamic metal
art with their forms and symbolic meanings.

Keywords: Candleholder, Dervish Lodge, Dervish Order, Art, Symbolism.
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Cankir1 Miizesi'nde Bulunan Tekke Samdanlar1

Oz

Dini ve sivil mimaride birer aydinlatma aract olmalari agisindan
islevsel olarak kullanilan samdanlar ozellikle 151k simgeselligi cercevesinde
bircok inancta sembolik anlamlar yansitmis ve bu sembolizm eserlerin
tasarimini da etkilemistir. Seramik, cam, maden gibi malzemelerden
iiretilen samdanlar kullanildiklar1 yere gore farkli boyutlarda {iretilmig
ve buna bagh olarak isimlendirilmistir. Tiirk Islam toplumlarinda dini ve
sivil mimaride kullanilan samdanlar tekkelerde de islevselligin yan1 sira
sembolik anlamlar ifade edecek sekilde yer almistir. Bu ¢alismada tasavvuf
ve tarikatlarda samdan-kandil-cerag kavramlarinin iglevsel ve sembolik
yonleri konusunda bilgiler verildikten sonra Cankir1 Miizesinde yer alan ve
Cankir1 Tas Mescid Mevlevihanesinden miizeye getirilmis olan on ii¢ adet
tekke samdani sanat tarihi disiplini ¢ercevesinde malzeme-teknik-siisleme
acisindan tanitilmis, tarihlendirilmeleri yapilarak degerlendirilmistir.
Bu calisma ile tekke samdanlarinin tasavvuf literatiirindeki sembolik
ifadelerinin yani sira eserlerin sanat tarihi disiplini ¢ergevesinde incelenerek
Tiirk Islam sanatindaki yerinin tespiti ve bu konuda yapilmis galismalarla
birlikte sonraki arastirmalar i¢in literatiire katki sunulmasi amaglanmistir.
Kaynaklarda tekkelerde kullanilan aydinlatma araglarindan c¢erag ve
kandiller fazlaca zikredilse de gerek yazili gerekse gorsel eserler ve
miizelere farkli dergahlardan gelen, 13-14. yiizyil civarina tarihlendirilen
ornekler samdanlarin da tekke aydinlatma araci olarak erken donemlerden
itibaren kullamildigini gostermektedir. Bitkisel, geometrik, figiir ve yazili
kompozisyonlarin yer aldigibu eserler 6nemlibir sanat objesi olarak karsimiza
cikmaktadir. Giiniimiizde farkli miize ve koleksiyonlarda yer alan tekke
samdanlar1 bicimsel olarak farklilik gostermektedir. Genel olarak meydan-1
seriflerdeki samdanlar benzer olmakla birlikte Bektasiyye'deki Kirk Budak
Samdani ya da Mevleviyye'deki on sekiz kollu samdan gibi farkli 6rnekler de
mevcuttur. Bu farkli formlarin olusumunda genelde tasavvuf literatiiriiniin
ozelde ise ilgili tarikatin Islam inanci gercevesindeki sembolik yansimalari
etkili olmustur. Samdanlarin formunu etkileyen sembolik unsurlarin yan
sira bu esyalarin temsil ettikleri bazi anlamlar da vardir. Tekkelerdeki
samdanlar tipk:i cerag ve kandiller gibi dervise seyr-i siiliikunda siirekli
takip etmesi gereken ve yolunda yiiriimesini saglayan Allah'in nfirunu,
Hz. Peygamber’i (s.av.), Kur'an-1 Kerim-i, ilgili tarikatin pirini hatirlatan
bir unsurdur. Tekkelerdeki aydinlatma araglarindan kandil ve ceraglardan
ozellikle Bektasiyye tarikatina ait olanlar 6zel isimlerle adlandirilmalar: ve
tasarimlarindaki sembolik yonler ile farkli arastirmalara konu olmustur.
Gerek tasarimlari gerekse kandil ve ceraglar gibi yansittiklar1 sembolik
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anlamlarla Tiirk Islam sanatinin énemli 6rnekleri olan tekke samdanlar:
hakkinda ¢alismalar azdir. Bu makalede incelenen tiim samdanlar madeni
(piring) olup dovme ve dokiim teknikleri ile {iretilmistir. Farkli mumluk,
govde ve kaide formlarina sahip eserlerden bazilari ¢ift olarak iiretilmisken
tek olan Ornekler de vardir. Eserlerden bazilarinda mumluklarda goriilen lale
formu ve bir eserdeki yazi disinda siisleme unsuru yoktur. Uzerlerinde tarih
ibaresi bulunmayan samdanlar farkli miizelerde yer alan benzer vakif ve
tekke samdanlari ile karsilastirildiginda ve Cankir1 Mevlevihanesi'nin tarihi
siireci dikkate alindiginda 19. yiizyila ait 6rnekler oldugu goriilmektedir.
Yine farkli koleksiyonlarda yer alan bir¢ok samdanin iizerindeki ibareden
vakif eseri oldugu anlasilirken ¢alismadaki eserlerde boyle bir kayit da yoktur.
Tarihlendirme disinda 6nemli bir durum da sanat¢i konusudur. Eserlerin
tizerinde sanatgi-usta ibaresi mevcut degildir. Ancak eserler ayn1 doneme
ait farkli alanlarda kullanilan samdanlarla karsilastirildiginda 19. yiizyil
samdanlarinda rastlanan ortak formlar: sergilemelerinden dolay1 dénemin
ortak dilini yansitan eserler olduklari goriilmektedir. Uretildikleri devrin
ozelliklerini yansitan bu eserler gerek formlar: gerekse sembolik anlamlar:
ile Tiirk fslam maden sanatinin 6nemli 6rneklerindendir.

Anahtar Kelimeler: Samdan, Tekke, Tarikat, Sanat, Sembolizm.

Giris

Samdan, mum manasindaki “sem”! kelimesi ve eklendigi ifadeye yer, kap
gibi anlamlar katan “dan”? ile olusturulmus bir sézciiktiir. Samdanlar farklh
boyutlarda, sade ya da bezemeli bazen de aga¢ ya da figiir seklinde forma
sahip, tepesinde ya da kollarinda mumluklar bulunan, dini ve sivil mimaride
aydinlatma araci olarak kullanilan eserlerdir. Bu eserlerin seramik, cam
gibi ornekleri olsa da en fazla piring, bakir, bronz gibi madeni malzemeler®
ile dovme, dokiim ya da torna yapim teknikleri kullanilarak ge¢me ya da
yekpare samdanlar tiretilmistir.*

Farkli boyutlardaki samdanlardan biiyiik ve iri mumlarin kondugu
ornekler genellikle mihraplarin iki yaninda bulundugu icin “mihrap
samdan1”, duvarlara asilan muhtelif sayida kollar1 olanlar “duvar samdan1”,
tutmaya yarayan kulp kisimlar1 olanlar “kulplu samdan”, kaide kismi genis

Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat (Ankara: Aydin Kitabevi Yayinlari,
2004), “sem”, 988.

Devellioglu, “dan”, 164.

3 H. Kamil Bicici, “Iznik Miizesindeki Kandil ve Samdan Motifli Mezar Taslar1”, Turkish Stu-
dies 7/3 (2012), 640.

Fulya Bodur, Tiirk Maden Sanat: (Istanbul: Tiirk Kiiltiiriine Hizmet Vakfi Sanat Yayinlar,
1987), 40-41.
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ve uzun govdeli olanlar “uzun samdan” gibi adlarla tanimlanmistir.> Cami
ve tekkelerde mihraplarin iki yaninda yer alan biiyiik samdanlar Osmanh
maden sanatinda klasik devirde Memliik eserleriyle benzer olmakla birlikte
lale formlu ornekler de iiretilmis, 19. yiizyilda klasik formlarla birlikte
govdesi yivli, genellikle dokiim tekniginde ve iki parcadan olusan, lale canagt
bi¢imli samdanlar da goriilmeye baglanmistir. Bu samdanlarin gévdelerinde
stislemelerin yani sira dzellikle vakif eseri olanlar da kitabeler de mevcuttur.®
Osmanlida samdan formlarinda genis dip kismina sahip, yukari dogru
daralan yiiksek govdeli, bilezikli boyunlu ve genis mumluklu Ornekler
dikkat ¢cekmektedir.” Boyu 20-30 cm’den 2 metrelere kadar uzanan bu eserler
nadiren olsa da altin gibi kiymetli madenlerden de iiretilerek yazi, bitkisel,
geometrik ve figiirlii kompozisyonlarla bezenmistir.?

Tarih boyunca samdanlar 1sitk simgeselligi cercevesinde “manevi
aydinlatma”, “maneviisik ve kurtulus” temsili olarak bir¢ok inangta sembolik
anlamlar tasimis’ bu sembolizm ¢ogu zaman tasarimlarda da etkili olmustur.
Yahudilere ait Menora adl1yedi kollu samdanin nasil yapilacagi Rab tarafindan
Hz. Musa'ya tarif edilmis' yedi kol ile yedi gok ve gezegen arasinda mistik
ve kozmik anlamlar igeren simgesel iliskiler kurulmustur." islamiyet’te
onceleri camilerde islevsel amagla mihrabin iki yaninda aydinlatma amaciyla
bulunan ve biiyiik boyutlu olan samdanlar giiniimiizde de hem gelenegin

devami'> hem de 151k sembolizmi ¢ercevesinde yer almaktadir.

Samdanlarin camiler disinda iglevsel ve sembolik olarak kullanildig:
mekanlardan birisi de tekkelerdir. Tekke samdanlar1 da kandil ve ceraglar
gibi hem islevsel hem de sembolik ifade yansitan tarikat esyalarindan
olup tasarimlari ile Tiirk Islam maden sanatinin énemli drneklerindendir.
Giiniimiizde bir¢ok miizede 6rnekleri bulunan samdanlar maden sanatiyla
ilgili genel calismalarda ya da vakif samdanlariyla ilgili arastirmalarda
yer almigtir. Tekke samdanlarindan oOzellikle Bektasiyye tarikatina ait
olanlar 6zel isimlerle adlandirilmalar1 ve tasavvuf literatiiriine ait sembolik
anlamlar yansitan tasarimlari ile bir¢ok ¢alismaya konu olurken diger

> M. Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii 3 (Istanbul: Milli Egitim Bakan-

I1g1 Yayinlari, 1993), “Samdan”, 307-308.
6 Bodur, Tiirk Maden Sanati, 41.

7 Liitfiye Goktas Kaya- Ebubekir Siddik Ata, “Seyh Saban-1 Veli Vakif Miizesi Vakif Samdanla-
1", Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektag Veli Arastirma Dergisi 87 (2018), 156.

8  Pakalin, “Samdan”, 307.

9 Nebi Bozkurt, “Samdan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlart,
2010), 38/329.

10 Bozkurt, “Samdan”, 38/329.

Juan Eduardo Cirlot, A Dictionary of Symbols, gev. Jack Sage (London: Routledge Publicati-
ons, 2001), 38.

2 Bozkurt, “Samdan”, 38/ 329.
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tarikatlara ait 6rnekler hakkinda galismalar yetersizdir. Koleksiyonlarda yer
alan samdanlarin tekke samdani olarak tespitinde ilgili tarikatin tac-1 serifi
gibi unsurlar barindirmalar: kolaylik saglarken bazi eserlerin iiretildikleri
donemin genel Ozelliklerini yansitan ve farkli alanlarda kullanilan
samdanlarla benzer olmalari tekke samdani olduklarinin tespitini de
zorlastirmaktadir. Bunun yani sira samdan tiirii eserlerle ilgili arastirmalarda
tespit edilen 6rneklerin tarikatlarda ortak olarak kullanilan egyalardan olan
tekke samdanlar1 olup olmadiginin, eserin ait oldugu tarikatin tespitinin ve
gerek bicimsel acidan gerekse siislemede tasavvuf-tarikat-eser baglantisinin
arastirilmasi gerekmektedir. Bu ¢alismamizda Cankir1 Miizesi'nde® yer alan
ve Cankir1 Tas Mescid Mevlevihdnesi'nde bulunmus olan 13 adet Mevleviyye
tarikatina ait tekke samdani incelenerek bu alanda literatiire katki saglanmas:
amaclanmistir. Eserler sanat tarihi disiplini gercevesinde kataloglanarak
malzeme-teknik-siisleme agisindan tanitilmis, tarihlendirilmeleri yapilmis
ve gerek kendi aralarinda gerekse farkli Orneklerle karsilastirilarak
degerlendirilmistir.

1. Tasavvuf ve Tarikatlarda islevsel ve Sembolik Acidan Samdan-

Kandil-Cerag Kavramlar1

Tekkelerde samdan, gerag, kandil gibi kavramlarla tanimlanan eserlerin
tiimii islevsel acidan Tiirk Islam sanatinin 6nemli eserleri arasinda yer alan
aydinlatma araglaridir. Bu eserler islevselliklerinden daha ¢ok kendilerine
yliklenen ve zaman zaman tasarimlarina da yansiyan sembolik yonleri ile
dikkat cekmektedir. Kandil Latince “candela” kelimesinden gelmektedir ve
“aydinlatici, mum, lamba” gibi anlamlar: vardir. Selcuklu ve Osmanlilarda
Arapga’da “kindil” kelimesi ile ifade edilen bu terimin yerine Fars¢a “cerag”
daha ¢ok kullanilmistir. Arap toplumlarda ise “sirdc” ve “misbah” kelimeleri
yaygindir.* Bu tanimlamalarda goriildiigii tizere sirac, kandil, cerag, sem
kelimeleri genel olarak ayn1 manay1 ifade etmektedir.

Tarikatlarin tiimiinde kullanilan bu esyalar Bektagiyye'de bazi o6zel
adlarla isimlendirilmistir. Bunlardan Taht-1 Muhammedi meydanin girisinin
karsisinda yer alan {i¢ basamakli ve {izerinde on iki imami temsil eden on
iki gerag yanan yerdir. Bunun oniindeki cerag ise “Kanun Cerag1” ya da
“Horasan Cerag1” adi verilen kapak kismi1 on iki dilimli tac-1 serif seklinde,
t¢ fitili olan bir ceragdir ve meydandaki diger biitiin ceraglardan Once

13 Caligma iznine olumlu doniis yapan adi gecen miize miidiirliigiine ve caligma sirasindaki

yardimlarindan dolay1 degerli personeline tesekkiir ederim.
4 Nebi Bozkurt, “Kandil”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2001), 24/299.
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“uyandirilmak®”tadir.” Horasan Ceragindaki {i¢ fitil “Allah-Muhammed-
Ali"nin, on iki terk on iki imamin, dort boliim tarikattaki dort kapinin
(seriat, tarikat, hakikat, marifet), diigme vahdetin ve kandilin kendisine
verilen isim de “gercege Horasan erenlerinden Haci Bektas-1 Veli'nin irsadi
ile ulasilabileceginin” semboliidiir. Bektasi meydanina giristeki tek kandil ise
Hz. Ali'nin nGrunu simgelemektedir.” Bedeviyye tarikatinda biat edecek kisi
i¢in diizenlenen merasimde meydan-1 serifte her bir kisi i¢in on iki adet gerag,
“uyandirilmakta”dir.”® Cerrahiyye tarikatinda yeni bir dergah kuruldugunda
“Hangah-1 Hazreti Pirin postnigini” tarafindan gonderilen hediyeler arasinda
post kandili de vardir.”

Sekil 1: Kapag1 12 Terkli Hiiseyni Tac-1 Serif Seklinde Horasan Ceragi, Tire Miizesi
Env. No. 71-72 (Ceylan Erol, 2017)

Zamanla tarikat binalarinda ve tasavvufta aydinlatma araglarii¢cin en fazla
kandil ve gerag kelimeleri kullanilarak samdanlardan bu anlamda fazla s6z
edilmese de bu eserlerin tarikat esyalar1 arasinda yer aldigini yazili ve gorsel
kaynaklardan 6grenmek miimkiindiir. Evliya Celebi 1645 yilinda Erzurum

5 Tasavvufta mum, kandil gibi araglarin 1giklarmin agilmasi anlaminda “uyandirmak” tabiri kullanil-

maktadir. Is181 yakmak-15181 sondiirmek ifadelerinde yakmak-sondiirmek fiillerinin olumsuz anlamlari
da ifade ettigi goz o6niinde bulunduruldugunda bu fiillerin yerine “uyandirmak-dinlendirmek” keli-
meleri tercih edilmistir. Ethem Cebecioglu, “Uyandirmak”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii
(Ankara: Otto Yayinlari, 2014), 504-505.

Ahmet Isik Dogan, Osmanli Mimarisinde Tarikat Yapilar: Tekkeler, Zaviyeler ve Benzer Nitelikteki
Fiitiivvet Yapilart (Istanbul: ITU Mimarlik Miithendislik Fakiiltesi Yaymlari, 1977), 120.

M. Baha Tanman, “Osmanli Mimarisinde Tarikat Yapilari/Tekkeler”, Osmanli Toplumunda
Tasavouf ve Sufiler, haz. Ahmet Yagar Ocak (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2014), 405.
Derya Bas, Seyyid Ahmed el-Bedevi Tarikat ve Istanbul'da Bedevilik (Istanbul: Kitabevi Yaynlari,
2008), 436.

M. Fahrettin Dal, Fahreddin Erenden’in Tasavoufi Goriisleri (Istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 224.
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Eyaleti Valisi Defterdaroglu Mehmet Pasa ile birlikte Erzurum’a seyahatinde
Kanli Dede Tekkesindeki esyalardan da soz etmektedir. Tekkede kabrin
etrafinda samdan, buhurdan ve giilabdanlar oldugunu, buradaki dervislerin
ellerinde birer aga¢ topuz ve “egri bashi demir sopa” tasidiklarini ifade
etmistir.°1592 yilina ait Sehinsehnime adli eserde Sehzade Mehmed'in siinnet
diigiinii icin diizenlenen senliklere katilan dervis tasvirlerinde sancak,
keskiil, nefir, ney, kudiim, kandil gibi tarikat esyalariyla birlikte samdanlar
da goriilmektedir.”

Sekil 2: Dervis Ziimrelerini Gosteren Minyatiirde Ellerinde Samdan Tutan Dervisler
(Atasoy, Nurhan. Dervis Ceyizi: Tiirkiye’de Tarikat Giyim-Kusam Tarihi. istanbul: istanbul
Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir A.S. Yayinlari, 2016, 35)

20 Hiiseyin Nihal Atsiz, Evliya Celebi Seyahatnamesi'nden Se¢meler (Istanbul: Otiiken Nesriyat,

2011), 149-150.

Nurhan Atasoy, “IIIl. Murad Sehinsahnamesi, Siinnet Diigiinti Béliimii ve Philadelphia Free
Library’deki iki Minyatiirlii Sayfa”, Sanat Tarihi Yillig1 5 (1973), 385.; Nurhan Atasoy, Dervis
Ceyizi: Tiirkiyede Tarikat Giyim-Kugam Tarihi (Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir
A.S. Yayinlari, 2016), 34-36.
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Sekil 3: Taeschner’e Ait Alt- Stambuler Hof und Volksleben Adl1 Eserde Yer Alan ve
Bir Tekkeyi Gosteren Tasvirde Samdanlar (Goger, Zehra. Franz Taeschner’in Hayat1 ve Eserle-

ri. Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006, 102.)

Tekkelerde kullanilmis olan samdanlar diger dervis ceyizleri ve tarikat
esyalar1 gibi giiniimiizde miize, tiirbe, 6zel koleksiyonlarda yer almaktadir.
Tarikatlara ait esyalar hakkinda Eyliil 1341/1925 tarih ve 2413 sayili icra
Vekilleri Hey’eti Kararimin suver-i tatbikiyesine dair Maarif Vekaletince
miistereken hazirlanan talimata ek olarak bu esyalarin tespit edilip kayit
altina alinmas1 konusunda “Tiirbe, Tekke ve Zaviyelerdeki Esya Hakkinda
Tahrirat” ismi altinda yedi maddeden olusan bir diizenleme yapilmistir. Bu
maddelerden birincisinde Etnografya Miizesine ayrilacak eserler arasinda
samdanlar da mevcuttur.?? Bursa Tiirk Islam Eserleri Miizesi Env. No. 636
olan eser Veli Semseddin Dergahi'ndan, Konya Mevlana Miizesi Env. No. 388
ve 389 olan eserler Karaman Mevlevihanesi'nden, Ankara Etnografya Miizesi
Env. No. 5538 ve 5539 olan eserler ise Afyonkarahisar Mevlevi Tekkesi'nden
miizelere intikal etmistir ve tiim bu eserler 13. yiizyil sonu- 14. yiizyil
basina tarihlendirilmektedir. Farkli tekniklerde zengin bezemelere sahip bu
ornekler tekkelerde samdan kullanimini ve bunlarin sanatsal 6zelliklerini
ortaya koymalar1 bakimindan 6nemlidir.®

22 Mustafa Kara, Metinlerle Giiniimiiz Tasavouf Hareketleri (istanbul: Dergah Yaynlari, 2017),

149.

Muharrem Ceken, Anadolu Selcuklu Dénemi Maden Sanati (Tiirkiye Miize ve Ozel Koleksiyonla-
rindaki Ornekler) (Ankara: Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1999),
38, 62, 64, 66, 68.
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Sekil 4: Ummii Ken’an Dergah1 Meydan-1 Serifinde Mihrabin iki Yaninda Biiyiik
ve Kiiciik Samdanlar, Cenan Egitim Kiiltiir ve Saglik Vakf1 Miizesi (https://www.cenanvakfi.

org/muze/)

Cesitli miize ve koleksiyonlarda yer alan tekke samdanlar1 bigimsel olarak
da farkliliklar gostermektedir. Genel anlamda meydan-1 seriflerde kullanilan
samdanlar benzer olmakla birlikte Bektasilikte kullanilan Kirk Budak
Samdani gibi 6zel drnekler de vardir. Haci Bektas-1 Veli Tekkesi'nde yer alan
bu samdan aga¢ formundadir ve uglari ejder basi seklinde sonlanan kirk adet
kolu vardir. Burada kirk sayisi ile “kirk abdal” temsil edilmektedir®. Haci
Bektag-1 Veli Miizesinde Balim Sultan Tiirbesinde ve Kirklar Meydani'nda
yer alan samdanlarin kollar1 da ejder basi biciminde sonlanmaktadir.?®
Kirklar Meydanindaki samdan 2.62cm yiikseklginde olup piringten dokiim
tekniginde {iretilmistir. Uc bolimden olusan samdanda her boliimde
govdeye bagli kollar olup kollarin uglari ejder bast ile sonlanirken {izerlerinde
de mumluklar vardir. Balim Sultan Tiirbesinde yer alan samdan 2.10cm
yliksekligindedir ve piringten dokiim tekniginde yapilmistir. Bu samdanda
kollarin ejder bas: seklinde sonlanmasinin yani sira kaidedeki oturan arslan
figiirleri ve govdeye gecisteki el sembolleri de dikkat cekmektedir.?

24 Emel Esin, Orta Asyadan Osmanliya Tiirk Sanatinda Ikonografik Motifler (Istanbul: Kabalci Yayi-

nevi, 2004), 51.

Nilgiin Cevrimli, “Degisik Islevli Bir Grup Madeni Eser Ornekleri Uzerinde Goriilen Ejder

Figiirleri Hakkinda Bir Degerlendirme”, Vakiflar Dergisi 37 (2012), 199-200.

2 Liitfiye Goktas Kaya, “Alevi Bektasi Kiiltiiriinde “Kirkbudak” Uzerine”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact
Bektas Veli Arastirma Dergisi, 40 (2006), 213-216.
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Sekil 5a-b: Balim Sultan Tiirbesi’'nde Yer Alan Samdan (Cevrimli, Nilgiin. “Degisik
islevli Bir Grup Madeni Eser Ornekleri Uzerinde Gériilen Ejder Figiirleri Hakkinda Bir De-
gerlendirme”, Vakiflar Dergisi 37 (2012), 217.)

Mevleviyye'deki on sekiz kollu samdanin formunda on sekiz rakamina
yliklenen sembolik anlamlar etkili olmustur. Mesnevi'nin giris kismi on sekiz
beyittir ve bu beyitleri Hz. Mevlana kendi eliyle yazmigtir. Tarikatta cile
cikaracak can on sekiz giin boyunca on sekiz hizmeti yerine getirmektedir
ve bundan sonra 1001 giinliik ¢ilesi baslamaktadir. Cile bitince dervis
hiicresinde on sekiz giin boyunca “tefekkiir etmekte”dir.”” Bu tefekkiir i¢in
de dervis hiicreye on sekiz kollu bir samdanla gotiiriilmektedir.?®

Kandil, gerag, samdan terimleri birer aydinlatma aracini ifade etmeleri
bakimindan sosyal hayatta farkli kesimler tarafindan kullanilan esyalarin da
ortak adidir. Bunun yani sira tarikat binalarinda kullanilmalar: bakimindan
ise bir¢ok hususa atifta bulunan soyut bir dilin somutlasmis unsurlar1 olarak
dikkat ¢ekmektedir. Tasavvuf edebiyatinda misbah kelimesi ile Allahin

27 Belgin Pekpelvan, “Islam Sanatinda Tasavvufi Sembolizm ve Mevlevilik”, Uluslararast Dii-

siince ve Sanatta Mevldnd Sempozyumu Bildirileri (Konya: Rumi Yaymnlari, 2006), 529.; Anna-
marie Schimmel, Sayilarin Gizemi, gev. Mustafa Kiipiisoglu (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, t.y.),
243-244.

28 Schimmel, Sayilarin Gizemi, 244.
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feyzi, nefs-i natika, ruh ifade edilmistir® Bazen de Allah velilerini ifade
etmek i¢in kandil, ¢erag kelimeleri kullanilmistir.*® Bu anlamlarin disinda en
yaygin olan ise bu kelimelerle n{ir kavrami arasinda iliski kurulmasidir. Bu
nir salikin kalbini yakan “ilahi ntGr” yani Kur’an-1 Kerim'dir.? Nar kavrami
Kur’an-1 Kerim'in adi olarak da kullanilmaktadir. Duhan Suresi 3. ayette
ve Kadir Suresi 1. ayette Kur’an-1 Kerim'in gece indirildigi ifadeleri dikkate
alindiginda karanlik ve 1s1k kavramlar: ¢ergevesinde® kandil, ¢erag, samdan
kavramlarinin kisinin “kalbini Allahin nfiru ile doldurup karanliktan
kaginmasinin” simgesi oldugu goriilmektedir.

Esma-i Hiisna'da Allahn isimleri arasinda en-Nir yer almaktadir.®
Ahzab Suresi 46. ayette ise Hz. Peygamber ¢*¥) “Niir sacan bir kandil” olarak
ceraga benzetilmistir. Bu ayet ile ¢erag yani aydinlik olmazsa karanlikta bir
yere gitmenin miimkiin olmayacag1 gibi Hz. Peygamber ©¢*¥ olmadan da
“mevcudatin yoklugun karanliginda kalacag1” ifade edilmistir.** Ayrica Hz.
Peygamber ¢**) ilahi nlr olan Kur'an1 Kerim'in yayilmasinin kaynagidir.®
Nir kavraminin edebiyatta “Ali nfiru, nira1 velayet, ntr1 Hiida, nir-
Muhammed” seklinde Hz. Ali ile iliskilendirildigi de goriilmektedir. Esrar
Dedenin “Ali ki niir-1 kidemdir Ali ki ‘ayn-1 kerem...” ifadesinde Hz. Ali
“kadim ntr” olarak ifade edilmektedir.*® Merzifon Koca Mustafa Pasa Cami
sadirvanindaki tasvirlerden Ahmed er-Riféi tiirbesinin ortasindan sarkan
kandil i¢in M. Baha Tanman “pirin ruhaniyetini temsil eden kandil” ifadesini
kullanmistir.” Cerag-kandil kavramlarinin temsil ettigi anlamlara genel
olarak bakildiginda tekke samdanlarinin da bu kapsamda Allah’in nirunu,
Hz. Peygamber’i ¢*V, Kur’an-1 Kerim'i ve dervise mensup oldugu yolun

2% Seyyid Cafer Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sozliigii, cev. Hakki Uygur (Istanbul: Ensar

Nesriyat, 2007), “Misbah”, 324.

30 Geccadi, “Misbah”, 325.

31 Seccadi, “Sem”, 439-440.

32 Necmettin Sahinler, Siyah ve Yesil Kur'an'da Renk Sembolizmi (Istanbul: insan Yayinlari, 1999),

51.

3 M. Elif Durmus, 13-14. YY Anadolu’suna Tarihlenen Kandil ve Samdanlarda Istk Sembolizmi (Is-
tanbul: Istanbul Teknik Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1994),
203.

3 Yahya Agah b. Salih el-istanbuli, Tarikat Kiyafetlerinde Sembolizm, ed. Yusuf Ozbek (istanbul:

Ocak Yaymcilik, 2002), 299.

Annemarie Schimmel, Tanri'nin Yeryiiziindeki Isaretleri, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Kabalc

Yayinevi, 2004), 33.

Meliha Yildiran Sarikaya, Tiirk-Islam Edebiyatinda Hz. Ali (istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2004), 264. Hz. Ali'nin nur olarak gectigi 6rnekler
hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Yildiran Sarikaya, Tiirk-Isldm Edebiyatinda Hz. Ali, 264-266.

M. Baha Tanman, “Merzifon, Kara Mustafa Pasa Camii Sadirvaninin Kubbesinde Zi}eli
Emin’in Yarattig1 “Osmanli Diinyas1” ve Bu Diinyaya Yanstyan Kisiligi”, Sanat Tarihinde Iko-
nografik Arastirmalar Giinel Inan'a Armagan (Ankara: Hacettepe Universitesi Yayinlari, 1993),
497.

35

36

37

Hitit Theology Journal - Volume: 21 - Issue:1 393



I ELiF CEYLAN EROL

biiyiiklerini hatirlatan, seyr-i siiliikunda yolunun bu nfirlarla aydinlanacagini
gosteren bir semboldiir.

2. Katalog
Kat. No.: 1

Sekil No: 6

Envanter No.-Geldigi Yer: 1-1.1.72-Tas Mescid Mevlevihanesi
Tarih: 19. Yiizyil

Malzeme: Maden (piring)

Yapim Teknigi: Dovme,