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Editorden...

Tasavvur Tekirdag [lahiyat Dergisi, amaglar1 ve vizyonu
cizgisinde yayin hayatina devam etmekte olup yeni sayisiyla
ilim diinyasima katkida bulunmanimm memnuniyetini yasiyor.
Ulusal ve uluslararas: indekslerde taranirligi her gecen giin
artan dergimize olan tevecciihe tesekkiir ediyoruz.

2022 yihi igin belirtebilecegimiz bir husus yurtdisindan
Arapca ve Ingilizce makale gonderimi ile dergimize yapilan
atiflardir. Bu durum akademik yayincilikta uluslararasilasma
adina dergimiz i¢in bir adim niteligini tasimaktadar.

Dergimizin on birinci sayisimin (8/1) olusmasinda,
calismalarin titizlikle sekillendirip dergimizde yayinlamay1
tercih eden kiymetli ilim adamlarimiza, say1r hakemlerimize
ve emegi gecen herkese en kalbi duygularimla tesekkiir
ederim .

Nitelikli calismalarinizi uluslararasi akademiye
kazandirma adma Tasavvur olarak talip oldugumuzu
belirterek gelecek sayimizda katkilarimizi beklemekteyiz.
Allah’a emanet olunuz.

Doc. Dr. Vezir HARMAN

vharman@nku.edu.tr



From the editor...

Tasavvur Tekirdag Theology Journal is glad about
contributing to the scientific world by its new issue, keeping
the line of its aims and vision. We would like to thank for the
favor showed to our journal which is increasingly searched
in national and international indexes.

One of the most important issue for the year 2022, is the
submission of articles from abroad in Arabic and in English
as well as the references to our journal. This is a step forward
for our journal in terms of internationalization in academic
publishing.

I would like to express my sincere thanks to those who
spent effort in the formation of the eleventh issue (8/1), to
the precious scholars who preferred to publish their rigorous
works in our journal and to the referees of the issue.

We are waiting for your contributions to the next issue by
stating that we are desirious of seeing your qualified works
in our journal to bring them to the international academical
area. May Allah save you.

Assoc. Prof. Dr. Vezir HARMAN

vharman@nku.edu.tr
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Tum dillerde oldugu gibi Arapcada da s6z diziminde cesitli yapilar bu-
lunmaktadir. Bu yapilarin bir kismu fonetik, bir kismu ise sentaks kaynaklidir.
Bu calismada, Arapcada sentaks yapr formu icinde bulunan itba” konusu ele

alinmistir. Oncelikle vezin ve kafiye acisindan birinci kelimeyi pekistirmek
icin ikinci bir kelimeyi getirmekten ibaret olan itba’ olgusu Arapcadaki kulla-
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nim1 agisindan incelenmistir. Arapgada “Hasenun besenun” sozii itba’a misal
verilebilir. Bu 6rnekte ikinci kelime olan besenun kelimesinin, hasenun keli-
mesini vurgulamak icin getirildigi ve ayrica ctimleye fonetik bir bicim katt1g1
soylenebilir. Bu baglamda itba” kullaniminin ctimledeki faydasmin tezyin ve
takviye etmek oldugunu soylemek miimkiindiir. Turkgede cesitli kisimlariyla
“ikileme” baslig1 altinda ele alinan bu konuya galismada Tiirkce acisindan
deginilmemistir. Daha ¢ok itba’ ¢rneklerinin klasik donem kullanimlar1 ele
almmuistir. Nitekim modern déonemde bunlarin biiyiik bir kismi tedaviil disi-
dir. Ancak edebi metinlerde bu kullanim tuirtiyle karsilasmak miimkiindiir.
Arapgada bu konu itba’, muhazat, miizavece, izdivac gibi farkli basliklarla ele
almmuistir. Bu ¢alismada konu, itba” ismiyle irdelenmistir. Nitekim diger isim-
lerle arasinda bazi farklar bulunmaktadir. Bu nedenle calismamiz itba”m tii-
revleri ile aralarindaki anlam esasl farklarin incelenmesi ve ortaya ¢ikan so-
nuglarin tespitiyle nihayet bulmustur.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Ikileme, Tekrar, Pekistirme,
Vurgu.

Abstract

As in all languages, there are various structures in the syntax in Arabic.
Some of these structures are about phonetic and some are about syntax. In this
study, the subject of itba’, which takes place in the syntax structure form in
Arabic, is discussed. First of all, the phenomenon of itba‘, which consists of
bringing a second word to reinforce the first word in terms of meter and
rhyme, has been examined in terms of its use in Arabic. The expression “Ha-
sanun basanun” in Arabic can be given as an example of itba'. In this example,
it can be said that the second word, basanun, was introduced to emphasize
the word hasenun and also adds a phonetic form to the sentence. In this con-
text, it is possible to say that the main benefit of itba’ is decoration and rein-
forcement. This subject, which is discussed under the title of "reduplication"
with various parts in Turkish, has not been mentioned in terms of Turkish
language in the study. The classical period usages of itba” examples are mostly
discussed. As a matter of fact, most of them are out of circulation in the mo-
dern period. However, it is possible to encounter this type of usage in literary
texts. In Arabic, this subject has been handled with different titles such as
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itba’, muhazat, muzawaja, izdiwaj. In this study, the subject was examined
with the name itba’. As a matter of fact, there are some differences between it
and the others. For this reason, our study has been concluded by examining
the semantic differences between the derivatives of itba” and determining the
results.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Itba’, Duplication, Reinforce-
ment, Emphasis.
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Bkz.: Sahbender Corakli, “Tiirkcenin Yaratma Giicii: Ikilemeler”, Atatiirk Universitesi
Aragtirma Enstitiisti Dergisi, Say1 17, Erzurum 2001.

Genis bilgi i¢in bakiniz: Nevin Karabela. “Arap Dilinde Itba", Ekev Akademi Dergisi Yil: 7
Say1: 14 (K1§- 2003), Erzurum, 229-236; Mehmet Hakk: Sugin. Arapga Ceviride Sozciik ve
Kaliplagmis ifadeler Diizeyinde Genel Esdegerlik Sorunlari, Gazi Universitesi E§itim Bilimleri
Enstitiisii. Yaymlanmamis Doktora Tezi, Ankara 2004; Mehmet Hakk: Sugin. “Tiirk¢e ve
Arapca Tkilemelerde Sozciik Dizilisi ve Ses Benzesmesi” Ekev Akademi Dergisi Yil: 10 Say1: 28
(Yaz 2006), Erzurum, 229-236; Emine Bagmanc1. “Arap Dilinde ikilemeler ve Ogretimi” Gazi
Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii. Ankara 2012.
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COVID-19 Pandemi Siirecinde Uzaktan Egitim:
Nahiyat/Islami llimler Fakiilteleri Ogretim Elemanlarimn Goriigleri

0z”"

Pandemi stireciyle birlikte hizli ve ani sekilde uygulanmaya baslayan
uzaktan egitime dair degerlendirmenin yapilabilmesinde egitim sisteminin
sac ayaklarindan biri olan 6greticinin rolti ve tutumu ehemmiyet arz
etmektedir. Bu amagla ¢alismada ytiiksek din 6gretiminde uzaktan egitimin
etkileri, ogretim elemanlarmnin perspektifinden mercek altna almmustir.
[lahiyat/Islami ilimler fakiiltesinde gorev yapan 134 ogretim eleman
arastirmaya katilmistir. Arastirmada nicel arastirma yontemlerinden betimsel
nitelikli tarama modeli kullanilmistir. Calismanin verileri demografik bilgiler
yaninda 51i Likert tarzinda 40 maddeden olusan anket formu ile toplanmaistir.
SPSS 26 programiyla analizler betimsel istatistik yontemlerinden frekans (f),
ylzde (%) ve ortalama (x) hesaplamalar: ile yapilmistir. Teknoloji kullanimi
ve uzaktan egitim destek biriminin rolii, derslere hazirlik ve motivasyon,
ogretim stireci ve yonteme dair genel degerlendirme boyutlarindaki bulgular
tablolarla sunulmus ve yorumlanmistir. Sonucta ilk etaptaki kaygi ve
endisenin 6gretim elemanlarinda azaldigi, kendilerini uzaktan egitim
yontemine yeterince adapte edebildikleri ancak derslerden alman verim,
ogrencilerin derse katillm oranlar1 ve kullanilan 6l¢me-degerlendirme
yontemlerinden memnun olmadiklart ortaya ¢ikmistir. Ozellikle uygulamali
derslerin kazanimlarina ulasmasinda oldukca yetersiz bulunan uzaktan
egitimin ilahiyat/Islami ilimler fakiilte programina entegrasyonu tam olarak
saglanamamustir. Geleneksel egitimi destekleyici pozisyonda degerlendirilen
uzaktan egitime yonelik negatif sayilabilecek olumsuz tutumun ise yapilacak
iyilestirme ¢alismalari ile degisebilecegi soylenebilir.

Anahtar kelimeler: Din Egitimi, COVID-19 Pandemi, Uzaktan Egitim,
[lahiyat/islami Ilimler Fakiiltesi, Ogretim Eleman.

Abstract

Arastirmada kullanilan anket formu i¢in Sivas Cumhuriyet Universitesi Etik Kurulu'nun E-
60263016-050.06.04-55716 say1l1 yazis1 07/07 /2021 tarihli karariyla izin alinmustir.
Arastirmada kullanilan veri toplama aracina kaynaklik eden “COVID-19 Pandemisi
Siirecinde Ogretim Elemanlarinin Uzaktan Egitime Tliskin Goriislerinin Degerlendirilmesi”
adli calismasindaki anket formundan arastirmamizda yararlanmamiza izin veren sn. Dog.
Dr. Hamiyet Sayan hanimefendiye tesekkiirlerimi sunarim.
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The role and attitude of the faculty members, who is one of the pillars of
the education system, is important in making the evaluation of distance
education, which began to be implemented quickly and suddenly with the
pandemic process. For this purpose, the effects of the use of distance
education in higher religious education were examined from the perspective
of the faculty members. 134 faculty members working in faculty of
theology/Islamic sciences participated in the research. In the research, the
descriptive survey model, one of the quantitative research methods, was used.
The data of the study was collected with a survey form consisting of 40 items
in the five-point Likert type as well as demographic information. The analysis
were made with SPSS 26 program using frequency (f), percentage (%) and
mean (X) calculations from descriptive statistical methods. The findings in the
dimensions of technology use and the role of the distance education support
unit, preparation for lessons and motivation, teaching process and general
evaluation of the method are presented in tables and interpreted. As a result,
it was revealed that the anxiety and worry in the first stage decreased in the
faculty members, they could adapt themselves to the distance education
method sufficiently, but they were not satisfied with the efficiency of the
courses, the attendance rates of the students, the assessment and evaluation
methods used. The integration of distance education, which was found to be
quite inadequate especially in achievements of applied courses, could not be
fully achieved in the theology/Islamic sciences faculty programme. It can be
said that the negative attitude towards distance education, which is evaluated
as in the position of supporting traditional education, may change with the
improvement works to be carried out.

Key words: Religious Education, COVID-19 Pandemic, Distance Educa-
tion, Faculty of Theology/Islamic Sciences, Faculty members.

Giris

Cin’in Wuhan eyaletinde 2019 yili Aralik ayinda ortaya ¢ikan COVID-19

olarak adlandirilan viriis, kisa stirede bircok tilkeye yayilarak tiim diinyay:
etkileyen uluslararas1 bir boyuta ulasmustir.” Viriisiin hizlica tiim diinyaya

Tiirkiye Bilimler Akademisi (TUBA), “COVID-19 Pandemi Degerlendirme Raporu” (Erisim 07
Ocak 2021).



COVID-19 Pandemi Siirecinde Uzaktan Egitim:
Nahiyat/Islami llimler Fakiilteleri Ogretim Elemanlarimn Goriigleri

yayilmasi ve pandemiye dontismesi sonucu bir¢ok devlet birtakim tedbirlere
basvurmustur. Sosyal hayat1 smirlayan bu tedbirler arasinda okul éncesinden
yliksekogretime kadar tiim kademelerde egitim kurumlarinin hizla kapatil-
mas1 da yer almistir.

Tuirkiye de diger diinya tilkeleri gibi 6grencilerin pandemi kosullarinda
egitime devam edebilmeleri icin uzaktan egitim (UE) sistemini tercih etmistir.
Bilindigi tizere UE, teknolojik gelismelerle egitimi mekan ve zaman sinrlan-
dirmasmin disina tasimakta, cesitli ve genis kitlelere hitap edebilmektedir.
Bu olaganiistti durum karsisinda, egitime UE ile devam etme karar1 alan Yiik-
sekdgretim Kurulu (YOK) 17 Mart 2020’de yayinladig “Uzaktan Ogretim Yol
Haritas1”nda kisaca UE birimi bulunan tiniversitelerin vakit kaybetmeden UE
planlarin1 hazirlayarak uygulanacagini, UE birimi olmayan {iniversitelere ge-
rekli destegin ve koordinasyonun YOK’ten saglanacagmi, materyal ve igerik
ihtiyacin1 kargilamak icin Anadolu Universitesi, Atatiirk Universitesi ve Istan-
bul Universitesi'nin katkilariyla YOK biinyesinde “YOK Dersleri” ad1 verilen
arayliziin erisime acilacagini ve bu havuzun tiniversitelerin katkilariyla gelis-
tirilecegini duyurmustur. Sinavlarin ise yiiz yiize gerceklestirilmeyecegi, tini-
versite yetkili kurullarinca tercih edilecek “djjital imkanlar” veya “6dev, proje
gibi alternatif yontemler uygulanarak” yapilacagi bildirilmistir.> YOK’tin al-
dig1 karar sonrasinda 23 Mart 2020 tarihinde 121 (%64), 30 Mart 2020"de 41
(%21,6), 6 Nisan 2020'de 25 (%13,2) tiniversite, UE'ye ge¢mistir. Olcme deger-
lendirme stirecinde ise birden fazla yontem bir arada (6dev %91, proje %83,
¢evrimigi sinavlar %66, kisa sinav %58 oraninda) 1<ullamlm1§t11'.4

Bu siirecte alman onlemler sonucu uygulanan UE’ye yonelik 6gretim
elemanlarmin gortislerinin tespit edilmesi, atilmasi gereken adimlarda yol
gosterici olmasi agisindan énemlidir. Pandemi siirecinde UE"ye yonelik alg: ve
tutumlar1 konu edinen zengin ve genis bir literatiir olusmustur. Yiiksek din
ogretimi alaninda ise paydaslarina gore UE'nin yiiksek din 6gretimine etkisi,

Salih Usun, Uzaktan Egitim (Ankara: Nobel Yayincilik, 2006), 210-221; Aytekin Isman,
Uzaktan Egitim (Ankara: Pegem Yayincilik, 2011), 14.

Yiiksekogretim Kurumu YOK, “Basin Agiklamast (18 Mart 2020)” (Erisim 01 Temmuz 2021).
Yiiksekogretim Kurumu YOK, “YOK Universitelerimizdeki Uzaktan Ogretimin Bir Ayhk
Fotografini Cekti” (Erisim 02 Temmuz 2021).
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avantaj ve dezavantajlarini inceleyen Yazibasi ve arkadaslar1 (2021) ile yine
paydaslarina gore UE'nin verimliligini ele alan Aydin ve arkadaslarinm (2021)
calismasindan bahsedilebilir. Yazibasi ve arkadaslarmin 25 ilahiyat/ Islami
ilimler fakiiltelerinden 280 6gretim elemanmin katilimiyla gerceklestirdikleri
ankete dayali arastirmada katilimcilar teknolojik imkanlar1 egitim alaninda
kullanma konusunda kendilerini yeterli bulmuslardir. Ancak UE'nin ilahi-
yat/ Islami ilimler programu icin yetersiz kaldig1 sonucuna ula§11m1§t1r.5 Aydm
ve arkadaslar1 ise konuyu Mus Alparslan Universitesi Islami ilimler fakiilte-
sinde gorev yapan bes 6gretim elemanindan toplanan nitel verilerle ele almis-
tir. Arastirmada dgretim elemanlarinin teknolojik imkanlarla ders icerikleri ve
materyal hazirlamakta problem yasadiklari, derslerin bilgi diizeyinde kaldigy,
ogrencinin takibinin zorlastig1 ortaya <;1km1§’c1r.6 Bu calisma ise UE"ye yabanci
olmayan yiiksek din egitimi 6rgiin kurumlarinda gorevlerini yapan 6gretim
elemanlariin tutumlarina odaklanan ilk arastirmalardan biridir. Ogretim
elemanlarindan gelecek olan doniitler UE'nin avantaj ve dezavantajlarinin
daha iyi tespit edilmesinin, eksikliklerin giderilmesinin ontinti agacaktir. Bu
baglamda galismanimn temel problemini “Ilahiyat/Islami ilimler fakiiltesi 6gre-
tim elemanlari, pandemi siireci egitim-6gretim uygulamalarindan memnun
mudur?” sorusu olusturmaktadir. Alt problemler ise;

e Arastirmaya katilan 6gretim elemanlarim pandemi siirecinde UE
faaliyetlerine yonelik genel degerlendirmeleri ne yondedir?

e Ogretim elemanlarinin UE'ye yonelik tutumlari ne yondedir?

e Ogretim elemanlarmin UE'nin avantaj ve dezavantajlarina katihm
diizeyleri nedir?

2. Yontem

® Muhammed Ali Yazibas1 vd., “Covid-19 Pandemi Siirecinde Hahiyat/ Islami Ilimler

Fakiiltesi Ogretim Elemanlari ve Ogrencilerinin Uzaktan Egitim Sistemi ile lgili
Tecriibelerinin Degerlendirilmesi Uzerine Nicel Bir Arastirma”, ULUM 4/1 (31 Temmuz
2021), 259-263.

Yusuf Aydin vd., “Yiiksek Ogretiminde Uzaktan Egitimin Imkam ve Karsilasilan
Problemler: Mus Alparslan Universitesi Islami [limler Fakiiltesi Ornegi”, Anemon Mus
Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 9/4 (31 Agustos 2021), 1141-1159.
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Bu calismada nicel arastirma yontemlerinden betimsel nitelikli tarama
modeli kullanilmistir. Tarama modeli, bir durumu kendi kosullar: iginde ol-
dugu gibi betimlemeyi amaglayan arastirma yaklasimidir. !

2.1. Calisma Grubu

Arastirmanin galisma grubu, 2020-2021 6gretim yilinda Ankara, Ankara
Sosyal Bilimler, Akdeniz, Hakkari, Istanbul, izmir Katip Celebi, Kocaeli, Re-
cep Tayyip Erdogan, Sivas Cumhuriyet Universitesi [lahiyat/islami ilimler
Fakiiltelerinde gorev yapan 6gretim elemanlaridir. Bu 6gretim elemanlarin-
dan goniillii olarak arastirmaya katilan 134 akademisyen ise arastirmanin ga-
lisma grubunu olusturmaktadir. Calisma grubundaki dgretim elemanlarinin
cinsiyet, yas, unvan, hizmet siiresi ve boltimlerine dair dagilimlar: sdyledir:

Tablo 1. Aragtirmaya Katilan Ogretim Elemanlarmin Demografik Ozel-
likleri

Demografik Ozellikler f %
Cinsiyet Erkek 112 83,6
Kadin 22 16,4
Yas 25-31 5 3,7
32-38 22 16,4
39-45 50 37,3
46 ve st 57 42,5
Unvan Ogr. Gor. 24 17,9
Dr. Ogr.Uyesi 52 38,8
Dog. 32 23,9
Prof. 26 19,4
Hizmet siiresi  1-3 17 12,7
4-6 15 11,2
7-10 19 14,2
11-15 16 11,9
16 ve tistii 67 50
Bolim Temel Islam Bilimleri 54 40,3
Felsefe ve Din Bilimleri 64 47,8

Niyazi Karasar, Bilimsel Aragtirma Yontemi (Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2009).
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[slam Sanatlar1 ve Ta- 16 11,9
rihi
Toplam 134 100

Yukaridaki verilerden de anlasilacag: {izere arastirmaya katilan &gretim
elemanlarmin %16,4"ti kadin, %83,6"s1 erkektir. Dort grupta ele alman yas or-
talamasina bakildiginda %3,7’si 25-31, %16,4"ti 32-38, %37,3"ti 39-45, %42,5'1 46
ve iistli yas grubunda yer almaktadir. Ulkemizde internet kullanimin basladi-
g1 1990’1 yillar goz ontine alindiginda katiimeilarmn buytik ¢cogunlugunun
bilgisayar ve internet kullanimina geng yaslarda basladig1 goriilmiistiir. Ogre-
tim elemanlarmin %17,9u 6gretim gorevlisi, %38,8'1 doktor 6gretim tiyesi,
%23,9'u docent ve %19,4'ti profesor tinvanina sahiptir. Ayrica calisma grubu-
nu olusturan &gretim elemanlarinin %40,3' @ Temel Islam Bilimleri (TiB),
%47,8'1 Felsefe ve Din Bilimleri (FDB), %11,9'u ise Islam Sanatlar1 ve Tarihi
(1ST) alaninda; %12,7’si 1-3, %11,2"si 4-6, %14,2’si 7-10, %11,9’u 11-15, %50’si
16 y1il1 askin stiredir kariyerine devam etmektedir.

2.3. Veri Toplama Arac1

Arastirmada kullanilacak anket formunun hazirlanabilmesi i¢in éncelikle
literatiir taramas1 yapilmistir. Sayan’in (2()20)8 anket calismasi revize edilmis
ve ilahiyat/Islami ilimler fakiiltesi 6gretim elemanlarina uygulanmak iizere
gelistirilmistir. Birlesmis Milletler Egitim, Bilim ve Kiltir Kurumu
(UNESCO)' nun pandemi stirecinde UE ile ilgili hazirladig: raporda, kalitenin
surdirtliip egitimde firsat esitliginin saglanabilmesi i¢in “teknolojik, igerik,
pedagojik ve izleme-degerlendirme hazirliginin” yapilmasi onerilmistir.’ Bu
agidan anket 14 tane demografik soru ile “Kesinlikle katilryorum”, “Katiliyo-
rum”, “Kararsizim”, “Katilmiyorum”, “Kesinlikle katilmiyorum” seklinde
likert tarzinda yer verilen 40 maddeden olusmustur. Anket sonuglar: tablolar
halinde verilerek yorumlanmistir. Ankette yer alan 40 maddenin i¢ tutarlilik

Hamiyet Sayan, “COVID-19 Pandemisi Siirecinde Ogretim Elemanlarinin Uzaktan Egitime
fliskin Gériiglerinin Degerlendirilmesi”, AJIT-e: Online Academic Journal of Information
Technology 11/42 (17 Ekim 2020), 100-122.

United Nations Educational, Scientific and Cultural Organization (UNESCO), “Distance
Learning Strategies: What Do We Know about Effectiveness? - COVID-19 Education
Webinar #5”, UNESCO (14 Nisan 2020).
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katsayis1 Cronbach’s Alpha testi ile hesaplanmustir. 0,76 olarak bulunan ig
tutarlilik katsayisi, anket formunun giivenilir oldugunu gbstermi@tir.lo

2.4. Veri Analizi

Aragtirmanin  verileri SPSS 26 programinda betimsel istatistik
yontemlerinden frekans (f), ylizde (%) ve ortalama (x) alinarak analiz
edilmistir. Ortalamasi alman maddelerde “Kesinlikle katilmiyorum”a 1,
“Katilmiyorum”a 2, “Karasizim”a 3, “Katiliyorum”a 4, “Kesinlikle
katiliyorum” secenegine 5 puan verilmistir. Maddelerin ortalamasim
yorumlamada kullanilan nitelik gruplari, simiflama 6lcegi ile olusturulmustur.
Siniflama dlgeginde “aralik genisligi (a)=Dizi genisligi/yapilacak grup sayist’
formili kullanilmistir. Buna gore 1.00-1.79 arasi kesinlikle katilmiyorum,
1.80-2.59 katilmiyorum, 2.60-3.39 kararsizim, 3.40-4.19 katiliyorum, 4.20-5.00
tamamen katiliyorum seklinde degerlendirilmistir.

3. Bulgular ve Yorumu

Iletisim teknolojilerini egitim ile birlestiren UE “&greten, ogrenen ve 6g-
renme kaynaklarinin smirliklarin1 ve bu smirliklarin yarattigi sorunlar: orta-
dan kaldirmaya calisan, bunu yaparken de mevcut teknolojileri kullanan”**
bir yontemdir. UE'de ders 6ncesinde sistemi ve materyalleri hazirlama, ders
icerigini sisteme tanimlama ve yiikleme, 6grencileri derse katilim icin motive
etme; ders esnasinda dersi yiirtitme, 6grencilere rehberlik etme ve sistemsel
aksakliklar1 ¢ozebilecek hazirlikta olma, 6grenme ortamini izleme; dersin so-
nunda degerlendirme yapma ve sistemi saglikli bir sekilde sonlandirarak ka-
yit altma aldig1 cevrimici yayin1 6grencilerin erisimine sunmak icin sisteme
yiikleme, ogreticilerin sorumluluklar: arasindadir. Dolayisiyla ¢gretim ele-
manlarinin pedagojik ve mesleki yeterliklerinin yaninda UE ortamini hazirla-
y1p, izleyip degerlendirebilecek, muhtemel aksakliklar1 ¢ozebilecek ve 6gren-

10 Sener Biiytikoztiirk, Sosyal Bilimler Icin Veri Analizi El Kitabu: Istatistik, Arastirma Deseni, SPSS

Uygulamalar: ve Yorum (Ankara: Pegem Akademi, 2012).

Ahmet Kog, “Covid-19 Salgini Siirecinde ilahiyat Fakiiltesi Ogretmenlik Uygulamast
Dersinin Uzaktan Egitim Yoluyla Yapilmast: Ornek Bir Uygulama Modeli”, Milli Egitim
Dergisi Salgin Stirecinde Tiirkiye’de ve Diinyada Egitim (21 Ekim 2020), 855.

11
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cilerine destek saglayabilecek teknik yeterlige sahip olmasi beklenmektedir.™
Ctinkti egitim kurumlar1 her ne kadar UE destek ve teknik birimlerine sahip
olsa da 6grenme ortaminda yasanan aksakliklarin giderilmesi ilk etapta dgre-
tim elemanlarindan beklenmekte ve talep edilmektedir. Suras: da unutulma-
malidir ki 6gretim elemanlarmin UE’ye yonelik tutumlar: sadece sistemin
saglikli ytirtitilmesi, verim ve kalitesini degil, 6grencilerin de bu teknolojile-
rin egitimde kullanilmasina yonelik tutumlarini ve gelecekte bu yontemin din
egitimi alaninda kullanilma durumunu etkilemektedir. Bu ytizden esneklik,
yeniliklere agiklik, sabir®® ve pozitif tutum, UE yonteminin basarisi i¢in gerek-
lidir.
3.1. Ogretim Elemanlarinin UE Deneyimleri

Ogretim elemanlarinin teknolojik ara¢ kullanimi ve UE'ye yonelik bilgile-
rini tespit etmek amaciyla 9 soru yoneltilmistir. Elde edilen cevaplarin dagili-
mi soyledir:

Tablo 2. UE Hakkinda Genel Durum

Sorular f %
Internete baglanmak icin hangi cihaz- Bilgisayar 38 284
lar1 kullaniyorsunuz? Telefon 3 2,2

Bilgisayar-Telefon 75 56

Bilgisayar-Tablet 2 1,5
Telefon-Tablet 1 7
Hepsi 15 11,2
Uzaktan egitimle ilgili bilginizin yeterli Evet 9% 709
oldugunu diistintiyor musunuz? Kararsizim 28 209
Hayir 11 8,2
Uzaktan egitimle ilgili kurs, seminer Evet 74 55,2
vb. etkinlige katildmiz nmi? Hayir 60 448

12 Basak Gok - Ebru Kilig Cakmak, “Uzaktan Egitimde Ders Veren Ogretim Elemanlarmin

Uzaktan Egitim Algis1”, Kastamonu Egitim Dergisi 28/5 (30 Eyliil 2020), 1917.

Martha Daugherty - Barbara L. Funke, “University Faculty and Student Perceptions of Web-
Based Instruction”, The Journal of Distance Education / Revue de I’ducation Distance 13/1 (1998),
21-39.

13
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Uzaktan egitim deneyim stireniz ne 1-3 yil 97 724
kadardir? 4-7 yil 21 15,7
8-15 yil 16 11,9
Uzaktan egitimde hangi diizeyde ders Lisans 44 328
veriyorsunuz? Lisanstistii 1 7
Hepsi 89 66,3
Uzaktan egitimi nerede veriyorsunuz? Evden 75 56
ig,yerinden 33 24,6
Diger 26 19,4
Kurumunuzda uzaktan egitim nasil Senkron 78 58,2
yiritilmektedir? Asenkron 2 1,5
Karma (Senk- 54 40,3
ron+Asenkron)
Gorev yapmakta oldugunuz kurumu- Cokiyi 26 194
nuzun sundugu teknolojik uygulama- lyi 56 41,8
lar1 (Word, Excel, EBYS, Otomasyon Yeterli 44 32,8
Programlari, Uzaktan Egitim Program- Cok az 5 3,7
lar1) kullanim diizeyiniz nedir? Yetersiz 3 2,72
Gorev yapmakta oldugunuz kurumu- Zoom 10 75
nuzda uzaktan egitim hangi yazilim Microsoft Teams 36 26,9
araciligiyla gerceklestirilmektedir? Google Meet 32 23,9
Diger 56 41,8
134 100

Tablo 2’den anlasilacag tizere 6gretim elemanlarinin internete erismek
icin en yaygimn sekilde kullandiklar1 araglar bilgisayar ve telefon (%56) dur.
Katilimcilarm ¢ogunlugu (%70,9), UE yontemine dair bilgilerini yeterli sevi-
yede gormektedir. Elde edilen sonuglarda dikkat ¢eken hususlardan biri or-
neklem grubunun %44,8"inin UE ile ilgili herhangi bir etkinlige katilmamasi-
dir ki katilimcilarinin biiytik bir kisminin (%72,4) UE deneyim stiresi 1-3 yil
arasindadir. Katilimcilarin %32,8'i lisans, %66,3'11 lisans ve lisanstistti diizeyde
UE’yle ders vermektedir. Ogretim elemanlarinin gérev yaptiklari kurumlarda
ise senkron (%58,2) ve senkron ile asenkron yontemin birlikte kullanildig:
karma (%40,3) yontem tercih edilmektedir. Tercih edilen yontemde UE'nin
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dezavantajlar1 arasinda sayilan devam, iletisim-etkilesim ve motivasyon ek-
sikliklerinin** minimuma indirilerek sunulan egitimin kalite ve disiplininin
arttirllmasi amacinin rol oynadig dustintilmektedir. Bu veriler ve uygulama-
lar derslerin senkron igslenmesine dair YOK tavsiyesinin (2020) ilahiyat/ Islami
ilimler fakiiltelerinde ciddiyetle takip edildigine isaret etmektedir. Ayrica ilgi-
li kurumlarda UE'de Zoom (%7,5), Google Meet (%23,9), Microsoft Teams
(%26,9) gibi kiiresel 6lcekte bilinen uygulamalar yaninda kurumlarin kendile-
rinin gelistirdigi yazilim ve sistemleri (%41,8) kullandiklar1 goriilmektedir.
Biinyesinde UE birimi (UZEM) bulunan {iniversitelerin aktif sistemlerini fa-
kiiltelerinin hizmetine sunmalarinin yaninda yeni sistem ve programlara yer
vermelerinde stireci daha basaril1 bir sekilde yonetebilme istegi rol oynamis
olabilir. Pandemi déneminin ilk safhalarinda kamuoyunda giivenlik agiklar:
tartisilan yazilimlarm da bunda etkisi olabilecegi gibi her birinin btinyesinde
teknoloji, egitim ve miihendislik gibi ilgili fakiilte ve boltimlerin bulundugu
tiniversitelerin muhtemel egitim paradigma ve yontemlerini hazirlama giri-
simlerinin de pay1 olabilir.

3.2. Ogretim Elemanlarinin Teknoloji Kullanim1 ve Destek Alma Ko-
nusundaki Goriisleri

Ogretim elemanlarinin teknoloji kullanim1 ve destek alma konusunda 6
maddeye verdikleri cevaplarin dagilimi ise soyledir:

Tablo 3. Ogretim Elemanlarinin Teknoloji Kullanimi ve Destek Alma Ko-
nusundaki Goriisleri

Maddeler X Nitelik grubu

1.Alana gore uzaktan egitimin etkisi degismektedir. 3.84 Katiliyorum

2. Uzaktan egitimin yrttildtigt yazilim programm- 3.54 Katiliyorum
dan memnunum.

3. Kullanilan programa gore dersin basarisinin degise- 3.15 Kararsizim
cegine inaniyorum.

4. Ogretim elemanlart igin bir destek merkezine ihti- 3.89 Katiliyorum
yag oldugunu dustintiyorum.

5. Kurumumun sundugu destek merkezinden yeterin- 3.54 Katiliyorum

Y Zeki Kaya, Uzaktan Egitim (Ankara: Pegem A Yayincilik, 2002); Usun, Uzaktan Egitim.



COVID-19 Pandemi Siirecinde Uzaktan Egitim:
Nahiyat/Islami llimler Fakiilteleri Ogretim Elemanlarimn Goriigleri

ce yararlanabiliyorum.

6. Uzaktan egitimde karsilastigim problemleri ¢6zebi- 3.85 Katiliyorum
liyorum.

Yiiksekogretim kurumlarmin sundugu UE’ye dair bilgilendirici ve yon-
lendirici faaliyetler hem 6gretim elemanlarinin kaygisinin azalmasma hem de
UE yonteminin daha diizenli ve kontrollt yurutiilmesine katk: saglayabilmek-
tedir. Bu baglamda 6gretim elemanlarinin teknoloji kullanim1 ve destek mer-
kezlerinin faaliyetlerine dair diistincelerinin analiz edildigi “Kullanilan prog-
rama gore dersin basarisinin degisecegine inantyorum.” (x= 3.15) disindaki
maddelere (x= 3.54-3.89) katildiklarini belirtmislerdir. Aniden gecis yapilan
UE’de deneyim, donanim eksikligi ve kullanilan programlarin birbirine ben-
zer yapist “Kullanilan programa gore dersin basarisinin degisecegine inantyo-
rum.” maddesinde ortaya ¢ikan kararsiz tutuma yol agmus olabilir. Bununla
birlikte 6gretim elemanlarmin kurumlarmin tercih ettigi UE programdan (x=
3.54) memnun olduklar1 ve destek birimlerinden gerekli hizmeti aldiklar1 (x=
3.54) soylenebilir. UE yonteminde yasanabilecek problemleri asmada yeterli
becerilere sahip oldugu kanaatinde olan 6gretim elemanlarinin (x= 3.85) yine
de giiclii bir sekilde danisma ve destek merkezlerine ihtiya¢ duyduklar:
(x=3.89) ortadadir. Dikkat geken hususlardan biri de 6gretim elemanlarinin
uzaktan dgretim yonteminin alana gore etkisinin degistigi (x= 3.84) kanaatin-
de olmalaridir. Bu durum, UE'nin uygulama agirlikl: disiplinlerde ve duyus-
sal ile psikomotor kazanimlarmn edinilmesinde yiiz ytize egitim kadar etkili
bulunmamasina baglanabilir. 1

3.4 Ogretim Elemanlarinin Derse Hazirlik ve Motivasyon Konusunda-
ki Goriisleri

Ankette yer alan derse hazirlik ve motivasyon boyutuna dair 8 maddeye
ogretim elemanlarmin verdikleri cevaplar ise soyledir:

Tablo 4. Ogretim Elemanlarinin Derse Hazirlik ve Motivasyon Konusun-
daki Gortsleri

15 Nurullah Altas, “Tiirkiye’de Dini Yiiksekogretim Alaninda Uzaktan Egitimle Hgﬂi Alg1
Sorunlari ve ILITAM Uygulamalar1”, Degerler Egitimi Dergisi 14/31 (01 Haziran 2016), 13.
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Maddeler X Nitelik grubu

1.0nline olarak ders vermeyi seviyorum. 2.78 Kararsizim

2.Uzaktan egitimde verdigim derslerin istenilen basar1 3.98 Katiliyorum
seviyesine ulasmamasimdan kaygi duyuyorum.

3.Diizenli olarak senkron/asenkron verdigim derslere 4.26 Kesinlikle
hazirlaniyorum. katiliyorum

4.Uzaktan egitim 6gretici motivasyonumu olumsuz etki- 3.54 Katiliyorum
lemektedir.

5.Uzaktan egitimde 6grencilerimi yeterince motive edebi- 2.80 Kararsizim
liyorum.

6.Uzaktan egitim sisteminde o6grencilerimle kolay ileti- 2.94 Kararsizim
sim kurabiliyorum.

7.Uzaktan egitimde ogrencilerden yeterince doniit ala- 3.61 Katiliyorum
miyorum.

8.Uzaktan egitim icin ogretim elemanlarinin hazirbulu- 2.76 Kararsizim
nusluk diizeyleri yeterlidir.

Tablo 4'de goruildiigu tizere sirasiyla “Uzaktan egitim icin 6gretim ele-
manlarinin hazirbulunusluk diizeyleri yeterlidir.” (x= 2.76), “Online olarak
ders vermeyi seviyorum.” (x= 2.78), “Uzaktan egitimde 6grencilerimi yeterin-
ce motive edebiliyorum.” (x= 2.80) ve “Uzaktan egitim sisteminde 6grencile-
rimle kolay iletisim kurabiliyorum.” (x= 2.94) en diisiik ortalamaya sahip nite-
lik grubu kararsiz olan maddelerdir. Olumsuz soru kokiinde hazirlanan ve
ortalamalar: yiiksek olan 6gretim elemanlarmin verdikleri derslerin istenilen
basar1 diizeyine ulasamamas: kaygisi (x= 3.98), 6grenciden doniit alma (x=
3.61) ve ogretici motivasyonlar1 (x= 3.54) ile birlikte degerlendirildiginde ders-
lerde hem 6grenci hem de 6gretici icin verimi arttiracak zengin igerik ve arag-
lara ihtiya¢ duyuldugu ifade edilebilir. Mekansal uzakligin iletisim ve etkile-
sim engeline dontismemesi i¢gin tercih edilen senkron UE yonteminde olumlu
bir ¢ikt1 ise 6gretim elemanlarinin diizenli olarak derslerine hazirlanmaya (x=
4.26) devam etmeleridir. Literatiire bakildiginda ise Yazibasi ve arkadaslari
(2021) ogretim elemanlarinin 6grencilerle sistem tizerinde iletisim kurmada
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herhangi bir sorun yasamadiklarini, motivasyonlarmin yiiksek oldugunu ve
UE konusunda kendilerini yeterli bulduklar1 saptam1§t1r.16

3.5. Ogretim Elemanlarinin UE Ogretim Siirecine Dair Gériisleri

UE’de deneyimlenen 6gretim siirecine dair 6gretim elemanlarimm mem-
nuniyet diizeylerini ortaya koymaya yonelik sorulan 7 maddeye verilen ce-
vaplarin dagilimi soyledir:

Tablo 5. Ogretim Elemanlarinin Ogretim Siirecine Dair Goriigleri

Maddeler X Nitelik grubu

1. Ders stireleri yeterlidir. 3.37 Kararsizim

2. Uzaktan egitimde kullandigim materyaller yeterli- 3.40 Katilryorum
dir.

3. Uzaktan egitimde daha fazla materyal kullanilmas:1 3.49  Katiliyorum
gerektigine inaniyorum.

4. Grup calismalar ile 6grenci sunumlarmin etkili 2.52 Katilmiyorum
sekilde yapildig1 kanaatindeyim.

5. Derslerde kullanilan kameranin ev ortamini yan- 2.81 Kararsizim
sitmasindan rahatsizlik duyuyorum.

6. Uzaktan egitimin meslektaslarimla olan sosyal iliski 3.51 Katiliyorum
ve akademik calismalarin Kkalitesini diistirdiigtine
inaniyorum.

7. Uzaktan egitimin 6grencilerin kendilerini daha iyi 2.34 Katilmiyorum
ifade etmelerine ve cekingen davraniglarinin azalma-
sma katki sagladigini diistintiyorum.

Tablo 5’e bakildiginda 6gretim elemanlar1 “Uzaktan egitimin 6grencilerin
kendilerini daha iyi ifade etmelerine ve ¢ekingen davranislarinin azalmasina
katki sagladigimi dustiniyorum.” (x= 2.34), “Grup ve laboratuvar calismalar:
ile 6grenci sunumlarinin etkili sekilde yapildig1 kanaatindeyim.” (x= 2.52)
Onermesine katilmazken, “Derslerde kullanilan kameranin ev ortaminmi yan-
sitmasindan rahatsizlik duyuyorum.” (x= 2.81) ve “Ders stireleri yeterlidir.”

® Yazibagi vd., “Covid-19 Pandemi Siirecinde flahiyat/Islami flimler Fakiiltesi Ogretim
Elemanlar1 ve Ogrencilermin Uzaktan Egitim Sistemi ile Hgili Tecriibelerinin
Degerlendirilmesi Uzerine Nicel Bir Arastirma”, 242-260.
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(X= 3.37) maddeleriyle ilgili kararsiz tutum sergilemislerdir. Ortaya ¢ikan bu
tablo, UE ile siif yonetiminin zorlastigini ve 6gretici-6grenci rollerinin degis-
tigini gostermektedir. Oyle ki, “yetersiz” olarak degerlendirilebilen ders stire-
leri 6gretim eleman1 agisindan hizli anlatima, uygulama ve gosterip-yaptirma
gibi farkli 6gretim yontemlerinin kullanimina firsat vermeyebilirken 6grenci-
leri de pasif hale getirebilmektedir.17 Dolayisiyla soru sor(a)ymayan 6grencinin
dinleyip dinlemedigini ve dinlediklerini ne kadar anladig1 da belirsiz hale
gelmektedir. Kameralarin ve mikrofonlarn aktif olarak kullanilmamas: da
beden dilinin 6greticiye sagladig: geri bildirimi ortadan kaldirmaktadir. Bu
baglamda hem 6grencinin hem 6gretim elemaninin aktivite alani smurlana-
bilmektedir. Bununla birlikte UE’de kullanilan materyaller yeterli bulunmakta
(x= 3.40) ancak igerigin zenginlestirilip UE'nin kalitesini arttiracak gesitli arag
ve gere¢ (x= 3.49) ihtiyacina dikkat gekilmektedir. Literatiirde ise 6gretim
elemanlar1 UE'de cesitli materyalleri etkili sekilde kullandiklarimni belirtmek-
le'® birlikte kendilerini kisalan ders siireleri, degisen sistem ve 6grenci ihtiyag
ile beklentilerine uygun materyal hazirlama konusunda yetersiz gtirenler19 de
olmustur.

UE'nin bireysel ve bagimsiz 6grenme ilkelerine dayanan felsefesi, 6gren-
ci-ders materyali iliskisini 6n plana ¢ikarabilmektedir. Ancak bu durum hem
ogrencilerin hem 6gretim elemanlarinin kendi aralarindaki hem de 6grenciler
ile 6gretim elemanlarmin is birligini ve sosyal etkilesimini sekteye (x= 3.51)
ug”;ratabilmek’cedir.20 Buna ilaveten mesleki ve kisisel gelisimi zayiflatip olum-

1 Aydin vd., “Yiiksek Ogretiminde Uzaktan Egitimin Imkam ve Karsilasilan Problemler”,

1151.

Yazibagi vd., “Covid-19 Pandemi Siirecinde ilahiyat/islami Ilimler Fakiiltesi Ogretim
Elemanlart ve Ogrencilerinin Uzaktan Egitim Sistemi ile [lgili Tecriibelerinin
Degerlendirilmesi Uzerine Nicel Bir Arastirma”, 242.

Yazibagi vd., “Covid-19 Pandemi Siirecinde ilahiyat/islami Ilimler Fakiiltesi Ogretim
Elemanlar1 ve Ogrencilerinin Uzaktan Egitim Sistemi ile [flgili Tecriibelerinin
Degerlendirilmesi Uzerine Nicel Bir Arastirma”, 244; Aydmn vd., “Yiiksek C)gretiminde
Uzaktan Egitimin Imkan: ve Karsilasilan Problemler”, 1147.

Ogrencilerin konu ile alakali diistinceleri i¢in bkz. Omer Ozdemir - frfan Erdogan, “Covid-
19 pandemisi siirecinde flahiyat fakiiltesi 6grencilerinin uzaktan egitim hakkindaki
goriisleri”, Tiirkiye Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi 12 (2021), 23,36; Ali Oncii - Recep Kircy,
“Covid 19 Pandemi Siirecinde Ilahiyat Arapca Hazirlik ve Lisans Ogrenimi Goren

18

19

20
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suz etkileyebilmektedir. Son olarak 6gretim stireci boyutuyla ilgili kararsiz bir
tavrin ortaya ciktigr “Derslerde kullanilan kameranin ev ortamini yansitma-
sindan rahatsizlik duyuyorum.” maddesinde uygulamalarin arka plan zemi-
nini degistirmeye olanak taniyan 6zelliklerinin olumlu etkisinin oldugu ifade
edilebilir.

3.6. Ogretim Elemanlarinin UE’ye Dair Degerlendirmeleri

Ogretim elemanlarmin UE deneyimlerini ve genel olarak siireci deger-
lendirmelerine yonelik 19 maddeye verilen cevaplarin dagilimlar: soyledir:

Tablo 6. Ogretim Elemanlariin Degerlendirmeye iliskin Goriisleri
Maddeler X Nitelik grubu

1. Uzaktan egitimde aldigim verimle ytiiz yiize egi- 1.82 Katilmiyorum
timden aldigim verim aynidir.

2. Uzaktan egitimin uygulamali derslerde eksiklik 4.31 Kesinlikle
olusturdugunu dustintiyorum. katiliyorum

3. Uzaktan egitimin devam etmesi kanaatindeyim. 218 Katilmiyorum

4. Uzaktan egitimin bagimsiz 6grenme ve elestirel 2.05 Katilmiyorum
diisiinmeyi gelistirdigine inaniyorum.

5. Uzaktan egitimin smif yonetimini kolaylastirdigin1  2.33  Katilmiyorum
diistintiyorum.

6. Uzaktan egitimin zaman tasarrufu sagladigma 3.18 Kararsizim
inanityorum.

7. Uzaktan egitimin bireysel 6grenme ilkesine hiz- 2.63 Kararsizim
met ettigine inantyorum.

8. Uzaktan egitimi orgiin egitime tercih ederim. 1.81 Katilmiyorum

9. Uzaktan egitimde devam zorunlulugunun olma- 4.10 Katiliyorum
masinin egitimin kalitesini dustirdtigtine inaniyo-
rum.

Ogrencilerin Deneyimleri Hakkinda Bir Durum Calismast”, Turkish Academic Research
Review 6/5 (2021), 1440; Ilyas Erpay, “Zorunlu Uzaktan Egitim: Covid-19 Pandemisi
Stirecinde Hahiyat Ogrencilerinin Uzaktan Egitime Yonelik Goriisleri”, Marifetname 8/1
(2021), 200; Muhammet Fatih Geng - Siileyman Giimriik¢tioglu, “Koronaviriis (Covid-19)
Siirecinde lahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Uzaktan Egitime Bakislar1”, Journal of Turkish
Studies 15/4 (2020), 419.



47

tasavour, c. 8 sy. 1 (Haziran 2022) | Fatma KURTTEKIN

10. Uzaktan egitimin saglikli yiiriittilmesi icin altya- 2.84 Kararsizim
pinin yeterli diizeyde oldugunu diistiniiyorum.

11. Akademik donem basinda verilen uzaktan egitim 3.30 Kararsizim
seminerlerinin verimli oldugunu diistintiyorum.

12. Uzaktan egitim, gelecegin egitim sistemidir. 2.85 Kararsizim

13. Uzaktan egitimle ilgili calismalarin arttirilmasi 3.50 Katiliyorum
gerektigini diistintiyorum.

14. Uzaktan egitim, egitimde firsat esitligi saglamak- 2.37 Katilmiyorum
tadr.

15. Uzaktan egitimde yapilan 6lgme ve degerlendir- 1.76 Kesinlikle

meler saghklidir. katilmiyorum
16. Uzaktan egitim beklentileri karsilamaktadir. 1.98 Katilmiyorum
17. Uzaktan egitim geleneksel egitime alternatiftir. 2.25 Katilmiyorum

18. Uzaktan egitimin saglikli ytirtitiilmesi igin ulusal 3.92 Katiliyorum
bir standart olusturulmas: gerekmektedir.

19. Uzaktan egitimdeki deneyimlerimden sonra ba- 2.90 Kararsizim
kis acim olumsuz yonde degisti.

Tablo 6’da belirtildigi tizere 6gretim elemanlar1 UE yontemine dair
“Uzaktan egitimde yapilan 6lgme ve degerlendirmeler saghklidir.” (x= 1.76)
maddesine kesinlikle katilmaz iken, “Uzaktan egitimi orgiin egitime tercih
ederim.” (x= 1.81) “Uzaktan egitimde aldiim verimle yiiz yiize egitimden
aldigim verim aymdir.” (x= 1.82), “Uzaktan egitim beklentileri karsilamakta-
dir.” (x= 1.98), “Uzaktan egitimin bagimsiz 6grenme ve elestirel diistinmeyi
gelistirdigine inaniyorum.” (x= 2.05), “Uzaktan egitimin devam etmesi kanaa-
tindeyim.” (x= 2.18), “Uzaktan egitim geleneksel egitime alternatiftir.” (x=
2.25), “Uzaktan egitimin smnuf yonetimini kolaylastirdigini diistintiyorum.” (x=
2.33), “Uzaktan egitim, egitimde firsat esitligi saglamaktadir.” (x= 2.37) oner-
melerine katilmadiklar: ortaya ¢ikmustir.

UE’nin basarili olabilmesi i¢in kullanicilarin sorunsuz internet erisimine
ulasmasi gerekmektedir. Yasanilan teknik eksikliklerin tilkenin her bolgesinde
gerekli altyap1 desteginin olmamasindan, tiniversitelerin bazisinin UE'yi ilk
kez kullanmasindan ve biitiin kullanicilarin maddi/fiziksel imkanlarimin esit
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olmamasindan kaynaklanabilecegi diisiiniilmektedir.”! Bu baglamda UE’'de
ogrencilerin 6grenme deneyimlerinin esit gerceklestigi soylenememektedir.
[laveten UE'nin beklentileri karsilamamasi UE nin geleneksel egitime alterna-
tif olarak distintilmedigi gortistinti desteklemektedir. UE'nin firsat esitligi
saglamadigmi ifade eden 6gretim elemanlarina gore sistemin bagimsiz 6g-
renmeye ve elestirel diisinmeye katki sagladig1 onermesi, 6ne ¢ikan avantaj-
lardan biri degildir. Alt1 gizilen eksiklik, mevcut 6grenci profilinin tamaminin
bagimsiz 6grenme becerisine sahip olmamasi ve 6grencilerin kendi 6grenme-
lerinin sorumlulugunu almakta ¢ekimser davranabilmelerinden kaynaklan-
mus olabilir.? Bireysel 6grenme yaklasimlarini destekleyen UE’ye aliskin ol-
mayan Ogrencilerin hissettikleri artan sorumluluklar ve UE katilma kosulla-
rindaki farklilasma, dersteki performanslanm23 ve Ogretim elemanlarinin ve-
rim ile motivasyona dair algilarina tesir edebilmektedir. Suras1 da unutulma-
malidir ki internetin bireylere sagladig: tiretirken tiiketen anonim yapisi, din
gibi hassas konularda kontrol mekanizmasimin saglikli isletilemedigi ve dogru
kaynaklardan teyiti saglan(a)madiginda radikal tutuma veya nefrete kayan
hatali/yanlhs 6grenmelere yol agabilmektedir. Bununla birlikte sinif yonetimi-
nin yorucu ve karmasik bir hal almasindan dolayr ¢gretim elemanlarmin
UE’yi verimli bulmadiklari, UE'ye devam etme beklentisi ve arzusu iginde
olmadiklar1 soylenebilir. Ogretim elemanlarinin UE’ye yonelik tutum ve ve-

L Bk. Melike Ergiin - B. Meltem Arik, Egitim Izleme Raporu 2020: Ogrenciler ve Egitime Erisim |

ERG (24 Aralik 2020); YOK, “YOK Universitelerimizdeki Uzaktan Ogretimin Bir Ayhk
Fotografini Cekti”.

flahiyat Fakiiltesi lisans ogrencilerinin UE hakkindaki goriisleri icin bkz. Ozdemir -
Erdogan, “Covid-19 pandemisi siirecinde lahiyat fakiiltesi 6grencilerinin uzaktan egitim
hakkindaki goriisleri”; Erpay, “Zorunlu Uzaktan Egitim: Covid-19 Pandemisi Siirecinde
Hahiyat Ogrencilerinin Uzaktan Egitime Yonelik Goriisleri”; Mualla Selcuk vd., “The Online
Learning Experience of Theology Students in Turkey during the COVID-19 Pandemic: A
New Disposition for RE?”, Religious Education 116/1 (2021), 74-90; Oncii - Kircl, “Covid 19
Pandemi Siirecinde ilahiyat Arapca Hazirlk ve Lisans Ogrenimi Goren Ogrencilerin
Deneyimleri Hakkinda Bir Durum Calismasi”; Geng¢ - Giimriik¢iioglu, “Koronaviriis
(Covid-19) Siirecinde {lahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Uzaktan Egitime Bakislar1”.

Selcuk vd., “The Online Learning Experience of Theology Students in Turkey during the
COVID-19 Pandemic: A New Disposition for RE?”, 83; Ozdemir - Erdogan, “Covid-19
pandemisi stirecinde Hahiyat fakiiltesi 6grencilerinin uzaktan egitim hakkindaki gortisleri”,
20.

22

23
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rimlilige dair algilarinin dersin teorik veya uygulama agirlikli olmasi ile 6g-
renci katilimma gore degisebilecegi de gozden kagmamalidir. Uygulamal
derslerin ekran karsisinda anlatilmas: teorik bir kapsama yonelmesine yol
acabilmektedir. Dolayisiyla cift yonlii iletisime dayanan interaktif UE modeli
tek tarafl pasif bir yapiya dontismektedir. Ayrica altyap: ve baglanti problem-
lerinin yol actig1 odaklanma ve motivasyon sorunlarinin yanmnda kisalan ders
saatleri degerlendirme, tekrar ve pratik yapma imkanini kisitlamaktadir. Bu
baglamda geleneksel egitim sistemine odaklanan ogrencilerde yasanabilen
gesitli problemlerin dogurdugu negatif sayilabilecek tutum, 6gretim eleman-
larinda da goriilmektedir. UE’den memnun olmayan 6gretim elemanlar: de-
zavantajli yonlerin giderilmesi ve mevcut uygulamalarin iyilestirilmesiyle
ilgili calismalarin arttirilmasini desteklerken UE’yi ytiz ytize egitime alternatif
olarak degerlendirmemektedirler. Ciinkii ytiksek din 6gretimi acgisindan gele-
neksel egitim yonteminde dgreticinin denetiminde olan siif atmosferi, hatali
ve eksik egitim ¢iktilarinin aninda diizeltilmesine olanak saglamakta, sosyal
becerileri pekistirmektedir. Ogrencinin ise kendisini disipline etmesine ve
ogrenmeleriyle ilgili farkindaliginin artmasina yardimci olmaktadir.

Ortaya cikan bu tabloya binaen ilahiyat/islami ilimler fakiilte programla-
rmin tam olarak UE’ye entegre edilemedigi sdylenebilir. Bu entegrasyon ek-
sikliginin en fazla hissedildigi alanlar uygulamali dersler® ile 6lgme-
degerlendirme sistemidir. Ogrenci ile 6gretici arasindaki etkilegimin kisitlt
kalmas1 nedeniyle 6gretim elemanlar1 6grenme, uygulama ve degerlendirme-
nin saglikli gerceklestirilemedigi gortisinde giiclii bir mutabakat i¢indedir-
ler.” Basma da yansiyan sinav giivenligine dair haberler®® ve YOK'iin dijital

% Hakan Ozkose vd., “Uzaktan Egitim Stireci i¢cin SWOT Analizi”, Middle Eastern - African

Journal of Educational Research 5/ (2013), 41-55; Mehmet Fatih Baris - Pinar Cankaya,
“Akademik Personelin Uzaktan Egitim Hakkindaki Gortisleri”, Journal of Human Sciences
13/1 (15 Ocak 2016), 399-413; Mustafa Aksogan - Meral Calis Duman, “A Research on
Academician Opinions on Distance Education in the COVID-19 Process”, NATURENGS, (11
Kasim 2020), 38-49.

Aydin vd., “Yiiksek Ogretiminde Uzaktan Egitimin imkam ve Karsilasilan Problemler”,
1149; Mehmet Dag, “ilahiyat Lisans Tamamlama (ILITAM Programlarinda Kur’an Dersi-
Miifredat, Materyal Hazirlama ve Karsilasilan Sorunlar”, EKEV Akademi Dergisi 17/55
(2013), 37-54.

25
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smavlarla ilgili kararlari®’ ol¢me-degerlendirmenin saglikli islemesi icin yeni
yontem ve uygulamalara ihtiya¢ duyuldugunu gostermektedir.

“Uzaktan egitimin bireysel 6grenme ilkesine hizmet ettigine inaniyo-
rum.” (X= 2.63), “Uzaktan egitimin saglikli ytiriitiilmesi icin altyapinn yeterli
diizeyde oldugunu dustintiyorum.” (x= 2.84), “Uzaktan egitim, gelecegin egi-
tim sistemidir.” (x= 2.85), “Uzaktan egitimdeki deneyimlerimden sonra bakis
acim olumsuz yonde degisti.” (x= 2.90) maddelerinde ortaya cikan 6gretim
elemanlarinin  kararsiz tutumu diisiindiriictidiir. Ogretim elemanlariin
UE'nin devam ettirilmesi ve geleneksel egitime alternatif olabilecegi fikrine
katilmazken gelecegin egitim sistemi oldugu yontindeki kararsiz tutumlar:
geleneksel ile UE'nin harmanlasmis uygulamasina sicak baktiklar1 seklinde
yorumlanabilecegi gibi salgin gibi olaganiistii durumlarin ne zaman sona ere-
ceginin kestirelememesinden yani pandemi siirecinin belirsizliginden de kay-
naklanmis olabilir. Bu baglamda yiiksek din 6gretiminde UE'nin ileriye do-
niik kullanimimi ve entegrasyonunu diistinmek kaginilmazdar.

“Uzaktan egitimin zaman tasarrufu sagladigina inaniyorum.” (x= 3.18)
maddesi 6gretim elemanlarmin ders ytikleri ve 6grenci sayisi ile derse kati-
Iimlarinin yaninda teknik yeterlik ve donanimdan etkilenen bir yap1 arz et-
mektedir. Bu acidan teknik aksakliklarm yol actig1 derslerin zamaninda basla-
tilip bitirilememesi durumlarinda telafi ders programlarinin hazirlanmasi,
senkron ders kayitlarmin materyallerle sisteme yiiklenmesinde karsilasilan
sorunlar, sistemde yapilan duyuru ve agiklamalarin dikkate alinmamasindan
dolay1 tekrarlanan rehberlik faaliyetleri, kalabalik smiflarda ddevlerin ince-
lenmesinin ve mesajlarin takibinin zaman alma5128, mesai kavramini ortadan
kaldiran bir durum dogurabilmektedir. Teknolojik araglarin sagladig1 imkan-
lar 6grencilere 6gretim eleman ile her an etkilesime gecme firsati sunmakta-
dir. Bu da 6gretim elemanin ders saatleri disinda zamanin alabilmektedir.

2 Hurriyet, “Uzaktan egitimde dikkat ¢eken olay! Cevrimici smnava cevrimigi kopya...”

(Erisim 01 Kasim 2021); Ceyda Karaarslan, “Online sinavda kopyaya tist diizey onlem”,
Sabah (Erisim 01 Kasim 2021).

Yiiksekogretim Kurumu YOK, “YOK, Universitelerde Dijital Ortamda Gergeklestirilebilecek
Sinavlarmn Temel Ilkelerini Aciklad1” (Erisim 03 Temmuz 2021).

Aydin vd., “Yiiksek Ogretiminde Uzaktan Egitimin Imkam ve Karsilasilan Problemler”,
1153, 1151.
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“Akademik donem basinda verilen uzaktan egitim seminerlerinin verim-
li oldugunu diistintiyorum.” (x= 3.30) maddesinde ortaya ¢ikan kararsiz tu-
tumda ise 6gretim elemanin UE’ye yonelik bilgi ve deneyimi ¢nemli rol oy-
namaktadir. Ctinkii 6érneklem grubunun yarisindan fazlasi (%55,2) sunulan
seminer programlarma katilmistir. Ancak herhangi bir UE bilgilendirme prog-
ramina katilmayan %44,8 oranindaki 6gretim eleman: ve kararsiz tutum tab-
losu goz oniine alindigindan personele yonelik bilinclendirme ve bilgilendir-
me amaciyla gerceklestirilen seminerler kismen yeterli olmakla birlikte faktilte
bazinda gerceklestirilmesi daha faydali olacag: soylenebilir.

Ogretim elemanlar1 “Uzaktan egitimle ilgili calismalarin arttirlmast ge-
rektigini diisintyorum.” (x= 3.50), “Uzaktan egitimin saglikli yirttiilmesi
icin ulusal bir standart olusturulmasi1 gerekmektedir.” (x= 3.92), “Uzaktan
egitimde devam zorunlulugunun olmamasinn egitimin kalitesini diistirdii-
gline inaniyorum.” (x= 4.10) 6nermelerine katilirken “Uzaktan egitimin uygu-
lamal1 derslerde eksiklik olusturdugunu dustintiyorum.” (x= 4.31) ifadesine
kesinlikle katildiklarini belirtmislerdir.

Derslerdeki verim ve motivasyonun yetersiz bulunmasinda kaygi, devam
zorunlulugunun olmamasindan kaynaklanan dustik ders katilimlar1?®, derse
katilan 6grencilerin kamera ve mikrofonlarmi agmamalar: gibi unsurlarin ya-
ninda zaman zaman altyap: yetersizligi ve baglant1 kalitesinin diistikliigiin-
den kaynaklanan problemler sayilabilir. Ayrica bu durum mekansal farklilik-
tan kaynaklanan iletisim-etkilesim engellerini ortadan kaldirmaya en azindan
minimalize etmeye calisan senkron ders uygulamasini da anlamsiz hale ge-
tirmektedir. Suras1 da bir gergektir ki lisans egitimindeki 6grenci profili, derse
katilim ve ders verimi ile bireylerin goniilliiliik ve isteklerine dayanarak de-
vam ettikleri lisanstistii egitim programlarinda ortaya ¢ikan katilim, motivas-
yon ve basari tablosu dogal olarak farklilasacaktir. Lisans grubunun lisanstis-
tine gore daha kabalik olmasi ve kurumlarin 6gretim elemanlarina sagladig:
ders birlestirme olanag1 da 6grenme ortamini etkileyen unsurlardir. Nitekim
ilahiyat faktltesi ogrencilerinin tutumlarmna yonelik literatiirde lisansiistii

° Yazibagi vd., “Covid-19 Pandemi Siirecinde flahiyat/Islami flimler Fakiiltesi Ogretim
Elemanlar1 ve Ogrencilermin Uzaktan Egitim Sistemi ile Hgili Tecriibelerinin
Degerlendirilmesi Uzerine Nicel Bir Arastirma”, 244.
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programda yiiriitiilen derslerin katim ve verimi yiiz yiize egitim ile aym
hatta daha basarili bulunabilirken® lisans programlari icin ayni ifadeleri soy-
lemek mumkiin deg“;ildir.al Bu durum hem bizzat arastirmacinin kendi UE
deneyiminden hem de diger 6gretim elemanlar: ile yapilan goriismelerde or-
taya ¢ikan bir durumdur.

Sonuc ve Oneriler

Pandemi doneminde hizli gecis yapilan UE yontemi, 6gretici ve 6grenci-
lerin teknolojiyi egitimde kullanabilecek donanimda olmasim gerekli kilmis-
tir. Ekonomik ve zaman acisindan da avantajli olan UE, 6greticilerin daha
genis ve cesitli kitlelere ulasip hitap etme imkani tanimistir. Ancak internet
teknolojisi, ara¢ ve gereclerinden bagimsiz diistintilemeyen UEnin sagladig:
avantajlarin yaninda yapisindan kaynaklanan dezavantajlar1 da bulunmakta-
dir. Bu baglamda ilahiyat/Islami ilimler fakiiltelerinde gorev yapan 6gretim
elemanlarmin UE deneyimlerini inceleyen bu calismanmn ulasti$1 sonuglar
soyle aktarilabilir:

Teknoloji kullanim ve destek alamindaki maddelere verilen cevaplar 6gretim
elemanlarmin senkron veya asenkron olarak derslerini islemede ve icerik ha-
zirlamada problem yasamadiklarini gostermistir. Universitelerin kendi yazi-
Iimlar1 da dahil 6gretim elemanlar1 kullanilan uygulamalardan memnundur-

% Muhammet Fatih Geng vd., “Koronaviriis (Covid-19) Siirecinde Ilahiyat Alaninda

Lisanstistii Egitim Goéren Ogrencilerin Uzaktan Egitime Bakislar1”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, (24 Subat 2021), 90; Yasemin ipek vd., “Covid-19 Kisitlamalar1 Siirecinde
Lisanstisti Ogrencilerin Cevrimigi Egitim Deneyimlerinin Incelenmesi (Hahiyat ve Islami
flimler Egitim Programlari Ornegi)”, Uluslararast Anadolu Sosyal Bilimler Dergisi 6/1 (ts.),
390-413.

Yazibagi vd., “Covid-19 Pandemi Siirecinde ilahiyat/islami Ilimler Fakiiltesi Ogretim
Elemanlart ve Ogrencilerinin Uzaktan Egitim Sistemi ile Tlgili Tecriibelerinin
Degerlendirilmesi Uzerine Nicel Bir Arastirma”; Erpay, “Zorunlu Uzaktan Egitim: Covid-19
Pandemisi Siirecinde flahiyat Ogrencilerinin Uzaktan Egitime Yonelik Gortisleri”; Ozdemir
- Erdogan, “Covid-19 pandemisi siirecinde Hahiyat fakiiltesi 6grencilerinin uzaktan egitim
hakkindaki goriisleri”; Selcuk vd., “The Online Learning Experience of Theology Students
in Turkey during the COVID-19 Pandemic: A New Disposition for RE?”; Geng -
Guimriikctioglu, “Koronaviriis (Covid-19) Stirecinde flahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin
Uzaktan Egitime Bakislar1”.
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lar. Literatiirdeki bir calismada da bu bulgu desteklenmistir.* Dolayisiyla
UE’ye ani ve hazirliksizlik gecisin dogurdugu kayginin, endisenin azaldig: ve
ogretim elemanlarinin UE’ye dair bilgi ve becerilerine gtivendikleri ifade edi-
lebilir. Ancak 6gretim elemanlari, UE seminerlerine ve meslektaslariin hazir-
bulunusluk diizeylerine yonelik kararsiz tutuma®® sahiptirler. Bu kararsizlik
online derslere yonelik duygusal tutum, 6grenci-6gretici motivasyonu, ileti-
sim ve etkilesime de yansimaktadir. Her tiniversitenin farkli UE yaklasimu,
her akademisyenin UE deneyiminin olmamas: ve bilisim teknolojilerinin kul-
laniminda farkli tutum ve seviyede olmalari bunun nedeni olarak diistintilebi-
lir.

Katilimcilarin teknoloji kullanimi hususundaki olumlu kanaatlerinin derse
hazirlik ve motivasyon ile 6gretim siireci alaminda devam etmedigi gorulmustiir.
UE uygulamalarinin saglikli ve verimli sekilde ytirtitiilmesi, gerekli 6nkosul-
larin saglanmasindan sonra akademisyenlerin bilgi, deneyim ve memnuniyet-
lerine baglidir. Elde edilen tablodan yiiksek din ogretimi agisindan biitiin
programlarda yaklasik iki yildir deneyimlenen UE'nin 6gretim elemanlarimin
gorusleri temelinde istenilen kalite ve basarida oldugu soylenememektedir.
Dolayisiyla hissedilen tatminsizligin online platformda simirlanan yontem
kullanimi, zorlasan smif yonetimi, etkilesimin beklentinin altinda stirmesi ve
katilimin istenilen diizeyde olmamasindan kaynaklandig1 séylenebilir. Ogren-
cilerin derslere diisiik katilimi, 6gretim elemaninin motivasyonunu etkileme-
sinin yaninda 6grencilerin gelisimlerinin takibini de zorlastirmaktadir.

Degerlendirme alaninda 6gretim elemanlarindan alinan doniitler ise yiiksek
din 6gretiminin UE yontemiyle yiiriitiilebilmesi icin altyapi-erisim, icerik-
tasarim, mevzuat, iletisim-uygulama, 6grenci-ogretici hazirbulunuslugu ve
yeterligi ile kalite standartlar1 agisindan gelistirilmesi gerektigini ortaya koy-
mustur. Ayrica 6gretim elemanlar1 UEnin avantajlar1 arasimnda sayilan birey-
sel 6grenme, elestirel diistinme yetenegini gelistirme ve egitimde firsat esitligi

%2 Yazibasi vd., “Covid-19 Pandemi Siirecinde flahiyat/Islami flimler Fakiiltesi Ogretim

Elemanlar1 ve Ogrencilermin Uzaktan Egitim Sistemi ile Hgili Tecriibelerinin
Degerlendirilmesi Uzerine Nicel Bir Arastirma”, 243.

Tevfik  Fikret Kologlu vd., “Ogretim  Elemanlarinin  Uzaktan  egitimde
Hazirbulunusluklarimn Onemi”, Acikégretim Uygulamalart ve Arastirmalar: Dergisi 2/1 (01
Ocak 2016), 52-70.
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saglama hususlarma da® (madde 4 ve 14) katilmadiklarin1 belirtmislerdir.
Ogrencinin gelisimi ve bagarisina dair bu hususlardaki durumun olumsuz bir
karaktere biirtinmesinde 6grencilerden kaynaklanan (distik teknoloji okurya-
zarlig1, motivasyon, ilgi) sebeplerle birlikte strateji ve politika eksikligi, dona-
nimsal yetersizlik ve sosyal 6grenme eksikligi de rol oynamaktadir.

UE'nin yiiksek din 6gretimi alaninda avantajli m1 dezavantajli m1 oldu-
guna dair soruya aranan cevapta arastirmaya katilan 6gretim elemanlar: tara-
findan stirecin nispeten olumsuz ve kararsiz bir tutumla kay1p bir dénem ola-
rak degerlendirildigi, alternatif ¢6ztim olarak tercih edilen UE'nin ytiiz ytiize
egitim kadar verimli ve kaliteli bulunmadig1 sdylenebilir. Dolayisiyla teknolo-
jik gelismelerin sundugu potansiyelden tam olarak yararlanilamadig: (deger-
lendirme boyutu madde 1, 2, 3, 4, 5, 8, 14, 16, 17), UE'nin su an icin ilahiyat
egitimi alaninda geleneksel ytiz ytize egitimi destekleyici bir pozisyonda ol-
dugunu belirtmek yanlis olmayacaktir. Bu baglamda ortaya ¢ikan tabloda
dogrudan ya da dolayl olarak 2005 yilindan giintimiize kadar tartisiimalarin
odaginda uygulanmaya devam eden Ilahiyat Lisans Tamamlama (ILITAM)
programmm36 da etkisinin goz ard1 edilmemesi gerektigi diistintilmektedir.

¥ Erkan Tekinarslan - M. Derya Giirer, Uzaktan Egitim (Ankara: Pegem Yayimncilik, 2018);

Melike Aydemir, Uzaktan Egitim Program, Ders ve Materyal Tasarim: (Konya: Egitim Kitapevi,
2018).

Ozdemir - Erdogan, “Covid-19 pandemisi siirecinde ilahiyat fakiiltesi &grencilerinin
uzaktan egitim hakkindaki goriisleri”; Erpay, “Zorunlu Uzaktan Egitim: Covid-19
Pandemisi Stirecinde Ilahiyat Ogrencilerinin Uzaktan Egitime Yonelik Goriisleri”; Selguk
vd., “The Online Learning Experience of Theology Students in Turkey during the COVID-19
Pandemic: A New Disposition for RE?”; Oncii - Kircl, “Covid 19 Pandemi Siirecinde Hahiyat
Arapga Hazirlik ve Lisans Ogrenimi Goren Ogrencilerin Deneyimleri Hakkinda Bir Durum
Calismast”; Irfan Erdogan, “Covid-19 Pandemisi Siirecinde Uzaktan Egitim ve flahiyat
Fakiiltesi Ogrencilerinde Akademik Diiriistliik”, Olagandist Dinemlerde Ahlak ve Vicdan
Ekseninde Degisim, Siireklilik ve Siirdiiriilebilirlik (Ttirkiye Imam Hatipliler Vakfi, 2021), 273-
307, Geng¢ - Gumriik¢tioglu, “Koronaviriis (Covid-19) Siirecinde Héhiyat Fakiiltesi
Ogrencilerinin Uzaktan Egitime Bakislar1”.

Altas, “Tiirkiye’de Dini Yiiksekogretim Alaninda Uzaktan Egitimle Ilgili Algi Sorunlar1 ve
[LITAM Uygulamalar1”; Recep Kaymakcan vd. “Paydaslarma gore ilahiyat lisans
tamamlama (ILITAM) programinin degerlendirilmesi”, Degerler Egitimi Dergisi 11/26 (2013),
71-110.
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Egitim kalitesini ve verimini etkileyen unsurlardan biri, 6grenci ve 6gre-
tici arasindaki iliskidir. Bu agidan ilahiyat alanina dair literatiirdeki galisma-
larda lisans ¢grencileri 6gretim elemanlarinin performansi, ders materyalleri
ve 6lgme-degerlendirmedeki yetersizlik ve dengesizlikten dolay1 UE'yi verim-
li bulmayip ytiiz yiize egitimi tercih ettiklerini belirtirken®’; lisansiistii diize-
yindeki 6grenciler ise UE'de dersleri tekrar dinleme, zaman tasarrufu ve kolay
erisim avantajlarindan dolay1 UE’ye yonelik daha olumlu kanaate sahiptir-
ler.*® Bununla birlikte ogretim elemanlarmin gorisleri, UE'ye dair avantaj ve
dezavantajlarin iyi tespit edilmesi gerekliligini gozler oniine sermistir. Saglik-
s1z, yetersiz gegirilen egitim hayatmin 6grencileri meslek hayatina hazirlaya-
mayacagl ortadadir. Bu agidan “UE yetersiz!” diye bir kenara birakmak ¢o-
ziim degildir. Dolayisiyla bu baglamda ihtiyag ve beklentilerin karsilanmasi
icin su Onerilerde bulunulabilir:

UE’de mevcut sistem ve programlarin ildhiyat miifredatinda yer alan uy-
gulamal1 dersler icin istenilen verim ve kaliteyi saglayacak sekilde gelistiril-
mesi gerekmektedir. Yeni uygulamalar ve programlar, mesleki yeterligin UE
ile kazandirilabilmesi noktasindaki tereddiitlerin azalmasimna katki saglaya-
caktir. Bu baglamda her tiniversitenin kendine has bir yol haritas1 ve UE prog-
ram1 uygulamast yerine YOK catis1 altinda kalite standartlarinin belirlenmesi
iyilestirilme galismalarina katki saglayabilir.

" Geng - Guimriikctioglu, “Koronaviriis (Covid-19) Stirecinde ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin

Uzaktan Egitime Bakislar1”; Yazibast vd., “Covid-19 Pandemi Stirecinde ilahiyat/ Islami
flimler Fakiiltesi Ogretim Elemanlart ve Ogrencilerinin Uzaktan Egitim Sistemi ile Hgili
Tecriibelerinin Degerlendirilmesi Uzerine Nicel Bir Arastirma”; Aydmn vd., “Yiiksek
Ogretiminde Uzaktan Egitimin Imkam ve Karsilasilan Problemler”; Erpay, “Zorunlu
Uzaktan Egitim: Covid-19 Pandemisi Siirecinde Ilahiyat Ogrencilerinin Uzaktan Egitime
Yonelik Gortisleri”; Ozdemir - Erdogan, “Covid-19 pandemisi siirecinde ilahiyat fakiiltesi
ogrencilerinin uzaktan egitim hakkindaki goriisleri”; Selcuk vd., “The Online Learning
Experience of Theology Students in Turkey during the COVID-19 Pandemic: A New
Disposition for RE?”

Geng vd., “Koronaviriis (Covid-19) Siirecinde lahiyat Alaminda Lisansiistii Egitim Goren
Ogrencilerin Uzaktan Egitime Bakislar1”; Ipek vd. “Covid-19 Kisitlamalari Siirecinde
Lisanstisti Ogrencilerin Cevrimigi Egitim Deneyimlerinin Incelenmesi (Hahiyat ve Islami
flimler Egitim Programlar1 Ornegi)”.
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Uygulamali derslerin yaninda en biiytik eksiklerden biri olan 6l¢me ve
degerlendirmelerin yetersiz ve sagliksiz bulunmas:® alternatif 6lgme-
degerlendirme teknikleri ile dijital 6lgme araclarmin kullanimmin yaygmlas-
mas! ihtiyacmna isaret etmektedir. Bu acidan smav giivenligi ve gecerligini
arttiracak “tirtin ve stire¢ odakli degerlendirmelerin” 40 glindeme alinmasi ve
farkl tilkelerin 6zellikle yiiksek din 6gretimi alaninda UE’de uyguladiklar:
olgme-degerlendirme yontemlerinin mercek altina alimasi yol gosterici olabi-
lir.

UE'nin verim ve kalitesini arttirma ve bu konuda 6gretim elemanlarmin
bakis acisin1 degistirme noktasinda atilabilecek adimlardan bir digeri ise 6g-
rencilerin dijital okuryazarligini, egitim teknolojilerine yonelik duyarliligini ve
farkindaligimi arttiracak programlar hazirlanmasidir. Bu baglamda dijital
okuryazarlik fakiilte programlarina eklenebilir. Her ne kadar UE'nin mekan-
sal-zamansal bagimsizlik 6zelligine aykir1 olsa da 6grencilerin derse katilimla-
r1 zorunlu hale getirilebilir.
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Lahn ve Tashih Literatiiriinde Sa’leb’in el-Fasih Adli Eserinin Onemi ve Yeri

Oz

Fetihler ve terctime faaliyetlerin sonucunda Arap olmayan farkli millet ve
kilttirlerin Araplarla karsilasmasi tizerine, Arapcaya ve Arap dil kurallarmin
gelismesine katki sagladigi gibi kiraatte hatali okuyuslara, hadislerde ifade
bozukluklarma ve farkli acilardan Arap dilinin bozulmasina da neden olmus-
tur. Buna kars1 fasih Arapcanin muhafazasi igin yazinin gelistirilmesi, dilbilgi-
si kurallarmin tespiti, sairlerin desteklenmesi ve ltigat galismalar1 gibi bir ta-
kim 6nlemler alinmistir. Bu 6nlemlerden biri de fasth dil i¢in standartlar belir-
lemek ve bu standartlara uymayan kullanimlara dikkat cekmektir. Arap dil
bilginleri tarafindan lahn olarak nitelendirilen bu hatali kullanimlarin tespit,
teshir ve tashihine yonelik II/VIIL yiizyilin ortalarindan itibaren “Lahnii’l-
‘amme, Ma telhanu fihi’l-‘dmme, lahnii’l-‘avam, lahnii’l-havas” gibi konu bas-
liklariyla, konusmalarda ve yazili metinlerde yapilan dil hatalarina dair farkl
icerik ve uislupta birgok eser kaleme almmustir. Bu eserler, dilin korunmasimna
katk: sagladiklar1 gibi ayni zamanda yazildiklar1 donemde kullanilan kelime
ve ifadelerin gecirdigi degisime yonelik izleme imkani da saglamaktadir. Bu
baglamda telif edilmis eserlerden biri de Ebii'l-Abbas Sa‘leb’in Kitdbii'l-Fasih
adli dil kitabidir. S6z konusu eserin bircok meziyeti olmakla birlikte en 6nemli
yoni ise eserde halk arasinda konusulan dilin tespiti ve bunlarin en fasih ola-
niin okuyucuya sunulmus olmasidir. Zengin kelime icerigiyle sozliik ve lu-
gat calismalarina bol ve faydali materyal icermesi ve alandaki bircok esere
kaynaklik etmesi gibi ozellikleriyle lahn ve tashih literattirti alaninda 6nemli
bir yer edinmistir. Ilim erbabi tarafindan biiyiik ilgi goren eser, farkli zaman-
larda ve ilmi ortamlarda serh, hésiye, nakd, zeyl, ihtisar ve nazm gibi ¢alisma-
larla ele alinmis olup sahanin 6nemli eserlerinden kabul edilmis bir yapattir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Ebii'l-Abbas Sa‘leb, Kitabii'l-Fasih, Lahn,
Tashih.

Abstract

The encounter of different non-Arab nations and cultures with Arabs due
to conquest and translation activities contributed to the development of Ara-
bic language rules and caused erroneous readings in recitation and expression
problems in hadiths and the deterioration of the Arabic language from diffe-
rent perspectives. Against this, some precautions were taken for the preserva-
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tion of classical Arabic, such as the development of writing, the determination
of grammar rules, the support of poets and lexicon studies. One of the measu-
res taken is to set standards for classical language and to draw attention to the
uses that do not comply with these standards. Since the middle of the II/VII
century, many works have been written in different content and style on lan-
guage mistakes made in speeches and written texts, with subject headings
such as "Lahnii'l-‘dmme, M4 telhanu fihi’l-‘dAmme, lahni'l-‘avam, lahnii'l-
havas". These works not only contribute to the preservation of the language,
but also provide the opportunity to monitor the changes in the words and
expressions used in the period they were written. In this context, one of the
written works is Ebii'l-Abbés Sa'leb's language book called Kitabii'l-Fasih.
Although the work in question has many merits, the most important aspect is
the determination of the language spoken among the people in the work and
the presentation of the most eloquent one to the reader. The work has gained
an important place in the field of lahn and tashih literature with its rich voca-
bulary, rich and useful materials for dictionary and dictionary studies, and
being a source for many works in the field. The work, which attracted great
attention by scholars, has been handled with studies such as serh, hasiye,
nakd, zeyl, ihtisar and nazm at different times and in different scientific envi-
ronments, and is accepted as one of the important works in the field.

Keywords: Arabic Language, Abu'l-Abbas Sa'leb, Kitabti'l-Fasih, Lahn,
Correction.

Giris

Arap grameri literatiirtinde iki 6nemli ekolden biri olan Kafe ekoliintin
otoritelerinden kabul edilen Ebii'l-Abbas Sa’leb (61. 291/904), doneminde Bas-
ra ve Kafe’den sonra kiiltiir ve siyaset merkezi olmasi yani sira ilmi cihetiyle
altin cagini yasayan Bagdat sehrinde dogmus (h. 200) ve orada yetismistir. Dil
bilimciliginin yaninda liigat, nevadir ve siir gibi ilimlerde de derinligi olan
cok yonlii bir sahsiyettir.

Yasadig1 devirde miimkiin olabilen en iyi egitimi gérmiis olmasmin yani
sira, keskin bir zekaya, giiclii bir muhakemeye ve hafizaya sahip oldugundan
kaynaklarda onun hakkinda soyle denilerek g,ohretme vurgu yapilmustir: &y
Calsd PERTAIYY ‘_“_al.mSJ\J &) 5all ?‘“J @)SH A3 a..\lc RERPPoE ‘)A.\B\ n_nLLss\ B0 “Kendileri ile
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gurur duyulan ve Kife ekolii gramerinin kendilerine dayandig ti¢ dahinin
tglinciistidiir. Bunlar ise el-Ferrd’(ol. 207/822), el-Kisai (6l. 189/805) ve on-
lardan sonra Sa‘leb’tir.” Bu anlamda O, Yahya b. Ziyad el-Ferra’dan ve Ali b.
Hamza el-Kisai'den sonra Kafe dil ekoliintin énemli alim ve simalarindan biri
olup bu alanda uzman ve otorite olarak kabul gormiistiir. Dénemin halifeleri
olan Ibn Mii‘tez Billah (61. 296/908) ve Abdullah b. Tahir'in (61. 230/844) 6v-
glistine mazhar olan; gerek kendi doneminde gerekse kendi doneminden son-
ra yasayan basta tabakéat sahipleri olmak tizere tileméa ve tidebanin 6vgtisiine
nail olan ender alimlerden birisidir.

Sa‘leb, doneminde kendi alaninda uzman olan farkli alimlerden egitim
aldig1 gibi, ibrahim el-Harbi (61. 285/899), Ebt Ishak ez-Zeccac (61. 311/923),
Ahfes el-Asgar (6l. 315/927), Ibn Keysan (6l. 320/932), Niftaveyh (6l.
323/935), Ibnii’l- Enbari (61. 328/940) ve Gulamu Sa‘leb unvaniyla tinlii olan
Ebt Omer ez-Zahid (61. 345/957) gibi Arap dilinde taninmis nahiv alimlerinin
yetismesine de vesile olmustur.

Elestirel yoniiyle meshur olan Sa‘leb, keskin kalemiyle de meshur biriydi.
Basta arastirmamizin konusu olan Kitibii’'l-Fasih adli eseri olmak tizere, el-
Mecalis, Kavad‘idii’s-si‘r, Haddu'n-Nahv, el-Kasidetii’l-haliyye, Serhu Divini’l-
Hansa, Serhu Divani Ziiheyr b. Ebi Siilma, (Serhu) Divanii’l-A ‘sa, (Serhu) Divanu
‘Urve b. Hizam, (Serhu) Divinu ibni’d-Diimeyne, Serhu Kasideti “Umare b. “Akil b.
Cerir, Serhu Lamiyeti's-Senferd, (Serhu) Divin-1 ‘Adi b. er-Rikd’ el-'Amili gibi gii-
niimtize ulasan bircok eseri vardir.! Kitabii’l-Fasth adl1 eseri lahn ve tashih lite-
ratiirtinde {izerinde en ¢ok serh, hasiye ve zeyil yazilan, telif edildigi donemde
neredeyse Sibeveyhi'nin (6l. 180/796) el-Kitab'1 kadar ciddi anlamda ses geti-

! Ebi’'l-Abbas Sa‘leb’in hayat: icin bk. Ebii't-Tayyib el-Lugavi, Abdiilvahid b. Ali el-Halebi,
Meratibii'n-nahviyyin (Kahire: Dariil-Nahda el-Arabiyye, 1974), 95; Ibnii'n-Nedim, Ebi’l-
Ferec Muhammed b. Ebi Ya’kab Ishak b. Muhammed b. ishak, el-Fihrist, thk. [brahim
Ramadan, (Beyrut: Darii'l-Ma'rife, 1997), 11; Hatib el-Bagdadi, Ebt Bekr Ahmed b. Ali b.
Sabit, Tarihu Bagdid ev Medineti’s-seldm, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru
Kl‘itﬁbi’l—’ﬂmiyye, 1997), 181, Ibn. Hallikan, Ebii’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed
b. ibrahim b. Ebi Bekr el-Bermeki el-Irbili, Vefeyatii'l-a ‘yin, thk. Thsan Abbas, (Beyrut: Daru
Sadr, 1990-1994), 1/103; Suyati, Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahméan b. Ebi Bekr b.
Muhammed el-Hudayri, el-Miizhir fi ‘uliimi’l-luga, Fudd Ali Manstr (Beyrut: Daru Kiitiibi'l-
’Hmiyye, 1998), 2/264; Abdiilbaki el-Yemani, f;sﬁmtii’t—tu’yfn fi terdcimi’n-niihdt ve'l-ligdviyin,
thk. Abdiilmecit Deyab (Riyad, y.y. 1986), 11-12.
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ren, deyim yerindeyse el {istiinde tutulan ve s6z konusu sahada mesned nite-
liginde bir calismadir. Bu 6zelligiyle s6z konusu sahada dikkat ceken bir eser-
dir. Farkli yonleriyle calisilabilecek bir eser olmasina ragmen Kitabii'l-Fasih
tizerine Tiirkiye’de Fikri Guiney’in hazirlamis oldugu Ebii’l-’Abbds Sa’leb, Haya-
t, Eserleri ve Arap Dilindeki Yeri adli doktora tezi ile Ziya Ozgelik'in Ebu'l-
Abbas Sa’leb ve el-Fasih’i adiyla hazirlamis oldugu ytiksek lisans tezi disinda bu
anlamda 6zgtin bir ¢alismaya rastlanmamustir.2 Bu calismayla Kitabii'l-Fasih
adl1 eserin litarattirdeki 6neminin yani sira bu eser baglaminda Sa‘leb’in lahn
anlayisinin irdelenmesi de hedeflenmektedir. Ayni1 zamanda bu sahada calis-
ma yapmay1 diistinen ve konuya ilgi duyan arastirmacilara bir fikir sunmay1
da hedeflemektedir.

Kavramsal Cerceve

Arapca’da “mefhtim”, Ingilizce’de de “term” diye ifade edilen kavram
sozctigii, bir fikri, bir diistinceyi, bir nesneyi veya bir sistemi anlatmak, tanim-
lamak ve mahiyetini tarif etmek icin kullanilan; bu baglamda basrol oynayan
onemli bir anahtar sozciiktiir.> Bu meyanda konunun temel eksenini tegkil
eden Kitdbii’l-Fasth'in lahn ve tashih literattirtindeki konumuna ge¢meden 6nce
el-Fasth ile iligkili oldugunu disiindiiglimiiz 4sb=dll ve zuadll kavramlar: kisa-
ca lugavi ve 1stilahi anlamlariyla agiklamanin -konunun anlasilmasi bagla-
minda- faydali olacag1 kanaatindeyiz.

Bir edebiyat terimi olarak islaill ve muaill Stzliikte agik secik ve ar1 bir
halde bulunma, saf ve halis olma anlamina gelmektedirler. Cok anlamli keli-
melerden olan &= fiilinden tiireyen ialaill ve zuaill kelimeleri, Arapga soz-
likklerde ilgili maddede farkli anlamlara geldigi gortilmektedir. Mesela;
Kur’an-1 Kerim’de Hz. Mtsa’nin, Hz. Hartn’un peygamber olmasi icin dua
ederken Onun fesahatini de ifade ettigi soyle bildirilir: e il 5 G55 A5

2 Ziya Ozgelik, Ebu’l-Abbis Sa’leb ve el-Fasih’i (Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1997); Fikri Guiney, Ebii’l-’Abbds Sa’‘leb, Hayati, Eserleri ve Arap
Dilindeki Yeri (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2011).
Ayrica bk. Ali Sevdi, Arap Grameri Literatiiriinde Sa’leb ve el-Mecilis’i (Erzurum: Atatiirk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019).

3 ismail Karagoz, “Kavramlarmn Onemi ve Insanmi Anlatan Kur'an'n Temel Kavramlart”,
Diyanet [lmi Dergi 31/3 (1995), 37-40.
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Ll “Kardesim Hartin onun konusmast benden daha diizgtindiir.”# Siit, yii-
ztinti kaplayan koptikten armip saf ve halis oldugunda

Fanadll Galll 338 5 s #ok 2gile Alliaa 13345 61

“Onun beddualarindan korkmadilar - Kopiigiin altinda saf siit vardi”®,
sabahin aydinhg ortaya ¢iktiginda (Fdall z2adl), cocuk gok diizgiin konusmaya
bagladiginda (4ikis i (olall miadl), Arap olmayan bir kimse diizgiin bir sekilde
Arapca konusmaya basladiginda ({ex= eyl Cuaﬁ\) ve ¢ok hatali konug;an kisinin
dilini, hatalardan arindirip diizgin konuganaya basladiginda (&l ziaé denir.s
Dolayisiyla bu orneklerde oldugu gibi fesdhat sozctigii, sozluk anlamiyla
‘acik, secik” anlamina gelmektedir. Bu nitelikte olan sozctik ve ctimleleri fasih
olarak nitelemek mumkiindyir.

Terim olarak “ 3alaill ve muaill” kelimeleri, ‘ctimleyi olusturan lafizlarin
akic1 olup kulaga hos gelmesi, manasmin agik olmasi veya sozii olusturan
kelimelerin her biri ve kelimelerden olusan soz, lafiz, mana ve ahenk itibariyle
kelime ve sozciiklerde kusur bulunmamasi” seklinde de tanimlanabilir. Gerek
lugavi gerekse belagi anlamlari arasinda pek fark goriilmeyen fesahat
mefhtimu, kelime, keldm ve miitekellime ait bir nitelik olarak ifade edilmek-
tedir. Fesahat niteligi icin {ilema tarafindan bazi kistas ve olctitler belirlenmis-
tir. Bir kelimenin fasih olmasi igin tenaftir-i hurtf, kiyasa muhalefet, garabet
ve kulak tirmalayic1 olmasi gibi onu zaafa ugratacak bir takim kusurlardan
uzak olmas1 gerekmektedir. Bir kelamin fasih sayilabilmesi ve s6z diziminde
soyleyis giizelligini saglamak i¢in icerdigi kelimelerin fasih olmasina ek ola-
rak, kelamimin biittintinde tenafiir-i kelimat, za’f-1 telif ve ta’kid gibi bir takim

4 Kasas 28/34. Bk. Ali Bulut, Belagat (Meani-Beyan-Bedi’), (Istanbul: M.U. flahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 2015), 35.

5 bn Manzar, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari,
“fesaha”, Lisinii’l-‘Arab, (Beyrut: Daru Sadir, 1414), 2/544-545.

6 Ezheri EbG Manstr, Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Herevi, Tehzibii'l-luga, thk.
Abdiilkerim ‘Azbavi (Kahire: Darii'l-Misriyye 1i'-Te’lif, 1964); Kazvini, Ebii'l-Meali
Celaliiddin el-Hatib Muhammed b. Abdirrahméan b. Omer b. Ahmed, el-Izdh (Kahire: y.y.
ts.), 1/ 2; Sa’duddin et-Teftazani, Muhtasarii’l-me ‘Gni (1stanbul, Eser Kitapevi, 1960), 12; Ali
Bulut, Belagat 35-36; Mustafa Cuhadar, “Fesahat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/423-424; Mehmet Emin Yurt, Fahruddin Rézi'ye Gire
I"cazu’l-Kur'én (Mefatihu’l-Gayb Tefsiri Baglanunda), Gece Akademi, Ankara, 2018, 189-192.
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kusurlarin bulunmamas: gerekir. Miitekellimin fesahati ise kisinin fasih bir
lafizla meramini ifade edebilme yetenegidir. Dolayisiyla fesahat ifadenin, ses
ve anlam kusurlarindan kurtarilmasz ile ilgili kurallar1 inceleyen bir disiplin-
dir. Fesahat konusu ve ilgili kavramlar kaynaklarda detayl1 bir sekilde acik-
lanmistir.” Yine i‘cazla ilgili meselelerde Kur’anm {istiin fesdhatine dikkat
cekilmesi noktasinda bu kavram tizerinde sik¢a durulmustur.8

Lahn ve Tashih Literatiiriinde Sa‘leb’in el-Fasih Adl1 Eserinin Onemi ve
Yeri

Islam dininin fetihler vasitasiyla Arap cografyasmin disina ulagmasi ve
[slam dinini benimseyen yeni din miintesiplerinin iman etmis olduklar1 kitab
okuyup anlama istekleri neticesinde Arapca’ya olan meraklariyla siyasi an-
lamda da Araplarin yabanci milletlerle karismasi neticesinde biytik bir yay-
ginlik kazanan lahn olgusunun, Arap edebiyatinda ilk gramer calismalarinin
baslamasma neden olan en onemli faktorlerden biri oldugu bilinmektedir.
Aslinda Araplarin siyasi olarak bir birliktelikten yoksun olmalari, yar1 gocebe
bir sekilde yasamalar1 ve aralarinda okuma-yazma oraninin diistik olmasi gibi
faktorlerden, dilde bir takim farklilik ve yanhshklarin viicuda gelmesine ne-
den olmustur. Nitekim daha Islam'in ilk yillarinda Hz. Peygamber’in huzu-
runda bir kisinin dilde hata yapmasi sonucu, “Kardesiniz hata etti, onu irsad
edin” dedigini, Hz. Ebu Bekir’'in, “Baz1 kelimeleri hazfederek okumam, lahn

7 Bk. Cahiz, Ebat Osman Amr b. Bahr b. Mahbtb el-Kinani, el-Beydin wve’t-tebyin, nsr.
Abdiisselam Muhammed Haértn (Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 1388/1968), 1, 67, 106; Ebt
Hilal el-Askeri, Hasen b. Abdillah b. Sehl, Kitdbii’s-Sind ‘ateyn, nsr. Ali Muhammed el-Bicavi-
Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim (Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1371/1952), 7-8;
ibn Sinan el-Hafaci, Eba Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Said el-Halebi, Sirrii’l-
fesdha (Beyrut: Dart’'l-kiittibi’l-ilmiyye, 1402/1982), 58-59; Abdiilkahir el-Ciircani, Ebt Bekr
b. Abdirrahman b. Muhammed, Deld ilii’l-i ‘ciz, nsr. Mahmtd Muhammed Sakir (Kahire:
Mek tebetii’l-Hanci, 1410/1989), 442; Fahreddin er-Razi, Ebtt Abdillsh Muhammed b. Omer
b. Hiiseyn et-Taberistani, Nihdyetii'l-iciz fi dirdyeti’l-i‘ciz, nsr. Nasrullah Hacimiiftiioglu
(Beyrut: Daru Sadir, 1424/2004), 31; Sekkaki, Eba Ya’kab Siractiddin Yasuf b. Ebi Bekr (b.)
Muhammed b. Ali el-Harizmi, Miftdhu'l-‘ulim, nsr. Abdiilhamid Hindavi (Beyrut:
Darii’lkiittibi’l-ilmiyye, 1420/2000), 526; Ahmed Matltb, Mucemii’l-mustalahdti’l-beldgiyye ve
tetavviiriihd (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 2000), 545.

8  Bk. Mehmet Emin Yurt, “I‘cAzu’l-Kur’an ilminin Mahiyeti, Tamim1 ve Genel Hatlarryla
Tarihsel Stireci”, Igdir Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9 (Nisan 2017), 208-219.
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ederek okumamdan daha iyidir” diyerek lahna dikkat ¢ektigi goriilmektedir.?
Hz. Omer de ok ile atig talimi yapan bazi kimselerin yanindan gegerken hede-
fe isabet ettiremediklerini gormiis, onlara “fena atiyorsunuz” dediginde icle-
rinden b1r1 kendisine ¢sasis 238 535 (Bizler ogrenen bir topluluguz) diyecegine,
Osalaia 238 (A5 seklinde yanlis cevap verince, Hz.Omer: “Konugmanizdaki hata-
niz bana, isabetsiz atislarinizdan daha ¢ok tesir etti” seklindeki sozleriyle mu-
kabelede bulunmasi bu dénemde lahnin varligini ortaya koyan 6rneklerden-
dir.10 Fakat bu dénemlerde yapilan lahnlar, sozlii olarak ikaz edilip diizeltili-
yordu, hentiz yazili ve miisellem kural ve kaideler vaz’ edilmis degildi. Basra,
Kife ve diger nahiv ekollerinin amaci da nahiv ve sarf ilmini mantikl1 bir esas
tizere oturtarak temel kaidelere baglamak ve hatali kullanimlarmn 6ntine gec-
mektir. Tespit edilen bu temellere oturtulamayan kelime, terkip veya ifadeler
ise zartret, saz, te’vil, takdir, ziydde ve daha baska kavramlarla aciklanmaya
calisilmastir. 11

Dilde hatali okuma denilen lahn olgusu, Céhiliye déoneminde nadiren go-
riilse de teknik olarak Islami donemde &zellikle fetihler sonucu farkli milletle-
rin Islam’a girip ana dillerinin yani sira Kur’an lisan1 olan Arapga’y1 6grenme-
leri ile fethedilen sehir ve bolgelerde Araplarin yabanci uluslarla (acem) bir
arada yasamaya baslamalarindan sonra daha belirgin olarak ortaya ¢ikmis-
tir.12 Arap dilinin yanlis kullanilmasi, sadece giinliik konusmalar yahut ya-
zismalara sinurli kalmamus, aksine bu lahn Kur’an'in bazi ayetlerinin yanlis
okunmasina kadar varnustir. Bu baglamda basta Islam’m iki ana kaynag1 olan
Kur’an'1 Kerim ve Hadis-i serifleri dogru anlamak tizere, Arap dilini bozulma-
lara karst korumak, konusma ya da yazismalarda Arapga ctimle terkiplerini
dogru kullanmak anlaminda Arap dil alimleri, Arap dilinin kaide ve kuralla-
riny; gerek sentaks gerekse morfolojik agidan belirleyip bu sahada eserler or-

9 Tbn Cinni, Ebii'l-Feth Osman el-Mevsili el-Bagdadi, el-Hasdis, thk. Muhammed Ali en-
Neccar, Dari'l-kiitiibil-*Arabi, Beyrut 1952, 1/8; Ebu't-Tayyib el-Lugavi, Meratibii'n-
nahviyyin, 5.

10 [bnii'l-Enbari, el-Ezdad, 244.

11 Muhammed Meshud Hakgioglu, Arap Gramerinde Zariiret Olgusu, thk. Rifat Akbas (Ankara:
Soncag Akademi, 2021), 8.

12 Selami Bakirci- Kenan Demirayak, Arap Dili Grameri Tarihi (Erzurum: Atatiirk Uni. Fen-
Edebiyat yay. 2001), 17-18; Sahabettin Ergtiven, “Arap Dilinde Lahn'm Ortaya Cikis1 ve Ik
Goriintiileri”, Hitit Universitesi 1lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/11, (2007), 157.
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taya koyma gayreti icinde oldular.’® Yapilan bu galismalarin yani sira ligat
alimleri de kelimenin dogru okunusu, hangi kokten geldigini ve mana cihetiy-
le anlagilmayan kelimenin kapaliligini gidermek gayretiyle “sozliik bilimi”
anlaminda ilmii'l-luga ve mu’cemiyyat ile sozliik karsiigr olarak kullanilan
mu’cem ve kamiis gibi calismalar1 yapmaya calismislardir.

Dilciler, ortaya koyduklar1 kurallardan sapmanin arttigini fark ettiklerin-
de ise genel olarak dilbilimde yazmanin yani sira insanlar1 bu konuda uyar-
mak cihetiyle eserler telif etmeye baslamislardir. Bu sanat ve ilim dali tilema
ve tideba bazinda genelde “ A3&ll (A1/ Lahnii'l-‘dmme veya o33l (Al/ Lahnii'l-
‘avam” seklinde nitelendirilmektedir. Bu tiir calismalarda 6zellikle telaffuzun-
dan hata yapilan belirli kelimeler bir araya getirilirken, ‘avdm kelimesiyle de
genelde siradan insanlar olmak tizere, konusmasinda hata yapan tiim aydin
ve yazarlar kastedilmektedir. “Bu sahada yazilan kitaplarin asil amaci, Arap
dilini hatali kullanimlardan arindirmak ve fasih kullanimlar1 yerlestirmektir.
Bu 6nemli vasiflariyla birlikte bu kitaplar bize, Araplar'n giinliik konusmala-
rinda kullandiklar1 farkl: lehgeler ve bu lehgelerin igerdigi tisltp, mana, keli-
me ve lafizlar hakkinda bilgiler veren birer sicil konumundadirlar. Bu 6nemli
vasiflarin yani sira bu eserler, Arap dilinin ve biinyesindeki farkli lehgelerin
tarihsel gelisimi ve gecirdigi safhalar1 inceleme ve arastirmada ilk basvurula-
cak kaynaklar mesabesindedir.”14

Lahn literatiirtindeki tedvin hareketi, Arap dili grameri tedviniyle paralel
olarak baglanildig1 goriilmektedir.’> Dilciler, 6zellikle ‘avamla birlikte havas
denilen aydm, yazar ve kiiltiirlii kisilerin konusmalarinda dilsel hatalarin
yaygimnlik kazandigini gordiiklerinde onlar1 uyarmak gayretiyle bu faaliyetle-
rini daha aktif hale getirip hizlandirmaya galismislardir. Nitekim bu sahada
yazilmis eserlerdeki elestiri, genel olarak senkats, morfoloji, fonetik ve anlam-
bilim gibi farkli kategorideki hatalar1 ihtiva etmesi, bunun bir gostergesidir.
Bu baglamda Ali b. Hamza el-Kisai, Ma telhanii fihi’l- ‘avam; Eb Said el-Asmai
(6l. 216/831) Ma Yelhenii fihi'i-‘avam ve EbtG Ytsuf es-Sikkit (61. 244/858)

13 Yusuf Akcakoca, Arap Dili S6zdiziminin Anlambilim Boyutu -Ciimle Ogeleri, Kurgusu ve
Anlam- (Kayseri: Kimlik Yaymlari, 2019), 24.

14 Ergiiven, “Arap Dilinde Lahn'in Ortaya Cikist ve Ik Goriintiileri”, 157.

15 Ythan Fek, el-Liigatii'l-arabiyye dirdsitun fi'l-luga ve’l-lehecit wve’l-esilib, ¢ev. Ramazan
Abdiittevab, Kahire: Mektebetu'l-Hanci, 1980, 36.
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Islahu’l-mantik gibi eserleri telif etmislerdir. Bunlardan biri de stiphesiz
Sa‘leb’in el-Fasih adli eseridir. Ibn Cinni (6l. 322/934) de Hasd'is adl1 eserinde
ol el & QU Araplarin hatalar1” isminde bir konu baslig1 agmis ve bu bas-
ik altinda Araplarin bircok yanlis kullanimlarma 6rnek vermistir. Ona gore
kendisine kiyas edilmeyen ve Araplardan duyulmayan her sey lahn olarak
kabul edilir.16 Bununla beraber Arap dil gramerinde dil bilginleri arasinda da
bir¢ok ihtilaf s6z konusu olmustur. Bu ihtilafin bir¢ok nedeni bulunmakla
beraber en 6nemli nedenlerinden biri de takip edilen metodun farkliligidir.?”
Dolayisiyla bir dil bilgininin metoduna uymayan bir kullanim hata kabul edi-
liyordu.

Arap diline hakimiyetini Ebii'l-Fazl er-Riyasi (6. 257/871), ibn Sellam el-
Cumahi (6l. 231/846) ve Ebu’l-Abbas el-Miiberred (61. 286/900) gibi donemin
tnlt alimleri ile yaptig1 basarili miinazaralarla ve Kitibii’l-Fasih adl1 eseriyle
ispatlayan Sa’leb, yasadig1 donemdeki insanlarm konustuklar: veya yazdiklar:
kelime ve ifadeleri yanlis kullandiklarini fark etmesi tizerine en meshur ve en
fasih olam ortaya koymak adina el-Fasih adli eserini telif ettigini belirtmistir.18
Bu yontiyle eser 6gretici bir 6zellige de sahiptir.

Eserin Sa‘leb’e aidiyeti baglaminda, onun Ferranin (6l. 207/822) Kitabii'l-
Behiyy, Hasan b. Datid er-Rakki'nin (61.?) Kitdbii'l-Haliyy veya Ibnii’s-Sikkit'in
(6l. 244/858) Islahu’l-manpik adli eserlerinin farkli bir versiyonu oldugu iddia
edilse de bu iddianin kaynagmin daha cok ekol fanatikliginden ve yazara kar-
st duyulan husumetten kaynaklanma ihtimali agir basmaktadir.’ Muhammed

16 fbn Cinni, Hasdis, 3/273-282; Muhammed Meshud Hakcioglu, “Arap Dil Bilginlerinin
Zartret Olgusu Hakkindaki Yaklasimlar1”, Sirnak Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 26 (15
Haziran 2021), 214.

17" Hakgioglu, “ Arap Dil Bilginlerinin Zartret Olgusu Hakkindaki Yaklasimlar1”, 209.

18 Sa‘leb, Ebii'l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Zeyd b. Yesar es-Seybani, Kitdbii'l-Fasih, thk. Atif
Medkar (Kahire: Daru’l-Me’arif, ts.), 1-2.

19 Yakat el-Hamevi, Ebti Abdullih Sihabuddin b. Abdilldh el-Bagdadi er-Rumi, Mu'cemu’l-
tidebd’, thk. Hasan Abbas, (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1993), 2/553; Safedi, Ebu’s-Safa
Selahuddin Halil b. Izziddin Aybeg b. Abdillah, el-Vifi bi'l-Vefeyit, thk. Ahmed el-Arnavad -
Taki Mustafa (Beyrut: Daru ihyéi’t-Turési’l-Arabi, 2000), 8/159; Taskoprizade, Ahmed
Mustafa, Miftdhu’s-Sa’dde ve Misbdhu’s-Seyydde fi Mevdiidti’l-’Uldm (Beyrut: Daru kutubi’l-
‘Ilmiyye, 1985), 1/168; Fuat Sezgin, Tarihu't-Turasi’l-Arabi, 7/250; Brockelmann, Carl,
Tarthu’l-Edebi’l-Arabi, cev. Abdulhalim en-Necar (Kahire: Daru’l-Mearif, 1983) 2/211; Celebi,



71

tasavour, c. 8 sy. 1 (Haziran 2022) | Ali SEVDI

Abduilmiin‘im Haféaci de Kitibii'l-Fasih serhleri tizerine yazdig1 Fasihu Sa‘leb
ve’s-stirtihu’llet? ‘aleyh adli monografisinin mukaddimesinde:

o il o sid A clalal) 4l $xa “alimlerin ona olan hasetleri o dereceye vardi
ki Kitabii'l-Fasih'i bagkalarina nispet ettiler” ifadesiyle buna dikkat cekmekte-
dir.20 Dolayisiyla Sa‘leb ile Ferra, ibnii’s-Sikkit ve Datd er-Rakki arasindaki
mesele tamamen etki ve etkilenmeden ibarettir. Ezber kabiliyeti cok giiclii
olan ve Ferra gibi onemli dilcilerin bircok eseri bastan sona ezbere bilen birisi
icin, el- Fasih gibi bir eseri telif etmenin zor olmamas: gerektir. Eserin unvani
hakkinda kaynaklarda Fihrist ve Ihtiydru Fasihi’l-Keldm gibi farkli kayitlar bu-
lunmakla birlikte genelde el-Fasih veya el-Fasih fi'l-luga olarak gecmektedir.2!

Gerek kadim lugat ilmine dair itimat edilen 6nemli kaynaklardan biri
olmasi, gerekse tizerine bir¢ok calisma yapmak suretiyle alimlerin tevecciihii-
ne mazhar olmasi, eserin ilim diinyasinda dnemsendiginin ve kendi alaninda
yazilmis onemli c¢alismalardan oldugunun bariz gostergelerindendir.
Sa’leb’in, Kafe ekoltindeki isgal ettigi konumu gibi el-Fasii de daha mdellifi
hayatta iken ilmi ve edebi ¢evrede kabul gormiis ve ses getiren bir eser olmus-
tur. Ulemanin bir yapit hakkindaki olumlu gériisleri, pozitif degerlendirme ve
analizleri, onun degerini gerek nitel, gerekse nicel olarak ortaya koymak bag-
lamindan ehemmiyet arz eden bir husustur. Nitekim asirlar boyunca 6zellikle
fasih Arapganin 6gretiminde 6nemli bir yer edinen, kendi alaninda benzersiz
ve iyi muhtasar galisma olarak nitelendirilen el- Fasih hakkinda Ibn Hallikan
(6. 681/1282), 53l K oAl %iia “hacmi kiiglik, faydasi biiyiik”22 ifadesini
kullanirken; Ibn Diirtisteveyh (1. 347/958),

Katip, Kesfu'z-Zuniin ‘an Asdmi’l-Kutub ve’l-Funiin (Beyrut: Daru ihyéi’t—Turési’l-’Arabi, ts.),
2/1272-74. Ayrica detayh bilgi icin bk. Sevdi, Arap Grameri Literatiiriinde Sa’leb ve el-Mecalis'i
106-107.

20 Hafaci, Muhammed Abdulmiin‘im, Fasthu Sa leb ve’s-siiriihu’lleti ‘aleyh (Kahire: Mektebetii'l-
Camatii’l-’Arabiyye, 1368/1949), 1-5.

21 Yakat el-Hamevi, Mu'cemu’l-Udeba’, 2/553; Ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, 11/98;
Suytti, Bugyetu'l-Vu'at, 2/397; ibn Hallikan, Vefeyatu'l-A’yan, 1/103; Sevdi, Arap Grameri
Literatiiriinde Sa’leb ve el-Mecalis’i, 103-104.

2 bn Hallikan, Ebii'l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim b. Ebi Bekr el-
Bermeki el-irbili, Vefeyitii’l-a ‘yin, (Beyrut, Daru Sadir, 1978), 1/102.
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ats 348 415855 20 Ga Bl MBI 8 A 538 e ) (e Ala)) & 38 sl Bl 1ais (i
el Kie

“Kitabii’l-Fasih'teki ifadeleri ezberleyen, ustaliginin/fesahatinin zirvesine
ulasmus, kulttirde/edebiyatta, nezakette nihayete varmistir. Onu ezberleme-
yen ise her amagtan yoksun kalmistir”; Ebti Sehl el-Harevi (1. 433/1041),

O o 08 | amdl) CISS 18 laind o s 5ty (s 20351 0505 ol G D5k S
A&l S

“Cocuklarinin egitimine ve terbiyesine 6nem veren ve ilgili olan insanla-
rin kahir ekseriyeti, diger dil kitaplarindan 6nce el-Fasih kitabm ezberletirler-
di” diye ifade etmekte® ve Alman sarkiyatcisi Fuck, Johann W. (61.1894-1974)
ise ;«‘)sl\ O Ylai Al cudj\ PUTEY e A PRI a_uSJ\ ).\S\ (e shg C_uasl\ QS Kitabii’l-
Fasih, okuyucular arasinda Arap dilinin lahindan arindirilmasi ilkesine iliskin
en temel ve en yaygin kullanilan kitaplardan biridir”2* demektedir. Bu gibi
nitelemelerle bircok alim, s6z konusu alanda eser ve tnemi hakkinda olumlu
duygu ve dustincelerini acikca dile getirerek takdirlerini beyan etmislerdir.
Bazilar1 da manztmlu bir sekilde eserin 6nemine atfen su beyitleri serd etmis-
tir: )

Gl L) JE ko K ”us@msx\uus
Al giay el S woxx 4w e g

“Kitabii’l-Fasih faydali bir kitaptir. ~ *** Okuyucusuna ne kadar fasih-
tir, denilir .

Oglum onu okuman gerekir. Zira o, zeki insanin 6zii ve liugat ilminin
bizzat kendisidir”;

EEPPRE i S AP ok leshadll 4

“Bu eser, biittin gtizel lafizlariyla *** Fasih Kitabi’dir .Ruhumu sana bah-
settigim/armagan ettigim gibi *** goniil rizasiyla onu da sana armagan ediyo-

23 ibn Diiriisteveyh, Ebt Muhammed Abdullah b. Ca’fer b. el-Merziiban el-Farisi, Tashthu’l-
Fasih, thk. Abdullah el-CiibGri (Bagdat: Matbaatii’l-irsad, 1395/ 1975), 103; Ebu Sehl el-
Herevi, et-Telvih fi serh’il-Fasih, thk. Abdulmiin'im Hafaci (Kahire: Mektebetii't-Tevhid,
1386), 1

2 Fuck, Johann W., el-Arabiyye: Dirdsitii’n fi'l-luga ve'l-lehecit ve’l-esdlib, trc. Abdiilhalim en-
Neccar (Kahire: Merkezii'l-Kavmi li't-Terciime, 2014), 149.
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rum.” ®Eserin tedrisatiyla ilgili séyle bir anekdot kaydedilmektedir: Arap dil
alimlerden biri, bir giin Kitabii'l-Fasik'i iyi okumus ve incelemis bir fikih alimi
ile karsilasir ve kendisiyle fikhi bir mesele hakkinda konusmaya baslar. Fikih
alimi ona hatali kullandig1 bir kelimeyi hatirlatinca sasirir ve bu gibi lahn ke-
limelerin kiinhtine nasil vakif olunabilir, diye sorar? Soz konusu eseri tani-
makla cevabini alinca bir gecede bu eseri ezberlemeye calisir.26

el-Fasih, Sa’leb’in doneminden itibaren ilmi ortamda her zaman ciddi an-
lamda dikkat cekmeyi basarmis, bir¢ok calismaya kaynaklik etmistir. Bu bag-
lamda bircok dilci el-Fasih’i serh edip kapali, muglak yerlerini izah etmeye
calisirken, bazilar1 da onun yontemine uygun 6rnekleri derleyip ona tekmile
yazmustir. Ele aldig1 lahn 6rneklerinde haksiz goriip onu elestirenler oldugu
gibi elestirilere kars: reddiye yazip kendisini savunanlar da olmustur. Bu an-
lamda el-Fasih tizerine yapilmis olan ¢alismalardan bazilarmin agiklayici birer
serh olmalari, bazilarin da elestirel ve tenkit edici ¢calismalar olmasi, kitabin
taninmasina onemli katki sunduklar: gibi, farkli bakis agilarinin stizgecinden
gecirilmesiyle daha da zenginlesmesine katki saglamislardir.?”

[k defa Von Bart tarafindan Almanca bir nsozle birlikte 1876 yilinda Le-
ipzing’de yayimlanan ve Muhammed Abdulmun‘im Hafaci ve Atf Medkar
tarafindan da tahkik edilerek 1949 yilinda Kahire’de nesredilen el-Fasth tizeri-
ne asirlarca serh, tenkit, zeyil, tehzib, tertib ve nazma ¢ekme seklinde birgok
farkli calisma yapilmistir. Bu ¢alismalardan bazilar1 sunlardar: Ibn Duruste-
veyh (6l. 347/958) Tashihii’l-Fasith, Eba Hisam el-Lahmi (61. 577/1181) Serhii’l-
Fasih, Ebu'l-Kasim ez-Zemahseri (6l. 538/1144) Serhii’l-Fasih, EbG Sehl el-
Harevi, fsfﬁru’l—Fasfh ve et-Telvih fi serhi’l-Fasih, EbG Ali el-Merztki (6L
421/1030) Serhii’l-Fasth, Ebti Ca'fer el-Fihri (61. 691/1291) Tuhfetu’l-mecdi’s-
sarih fi serhi Kitabi'l-Fasth, Muhammed b. Osman es-Seybani (61. 932/320)

5 Slyati, el-Miizhir, 1/201.

2% Zahit b. Miihelhil el-Atik es-Semeri, Eserii kitdbi’l-fasih, ve surihi fi't-tankiyye ve’-tevesu’
(Mekke: Camiaatii’'l-Ummi’l-Kura, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 17-18.

277 {leride yapmay1 diistindigtimiiz calismada ise, eser iizerinde yapilmis calismalar1 hakkinda
Ozet bilgilere yer verilmesi amaglanmaktadir.
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Ziyadatu’l-Fasth, Ebu’l-Fevaid el-Gaznevi (6l. 1050/442) Zeylu fasih’il-keldm,
Sihabuddin Muhammed (61. 1294/693) Nazmu'l-Fasth vd.2

Kisa bir mukaddime ve hatimeyi iceren calismada Sa’leb, eserinin ismini,
mevzusunu ve telif gerekcelerini acikca belirtmis olup yazim tarihi hakkinda
ise herhangi bir bilgi vermemistir. Eserinde ‘avam ve havasin veya Arap-
Acemin net bir ayirimini yapilmaksizin, déneminde olusan dil hatalarin ele
alarak tashih etmeye ve fasih olani belirtme gayreti icinde olmustur. Lahn ola-
rak gordiigu maddeleri siralamasinda gelisigtizel bir yol izlemeden bir diizen
icerisinde tashih etmeye calismistir. Nitekim ele aldig1 ifadeleri isim, fiil, harf,
mastar, darb-1 mesel/atasozii olarak veya darb-1 mesel gibi kullanilan baglik-
lar altinda gesitli bablara ayirarak islemeye calismustir. Fakat konular (bablar)
halinde diizenlenmesine ragmen kullanim zorlugundan dolay1 eseri Ahmed
Hasan es-Sitti alfabetik hale getirmistir.2? Eser hakkinda 6zlii bilgiler iceren
hatime de ise su bilgiler aktarilmaktadir:

‘rf;)\ﬁ\C._uas‘\_qu‘)a_\bcﬂ\;M\M&cﬁMM\uﬂoLﬂﬂboU“ "\k_MS\AA

uﬁjuhﬂ\@mﬂho)&eljcuu\wuﬂuécA)w}wu\;d\u)uecohd\ug)
A<y
2

“Bu, kendisiyle fasih kelam bilinsin, kiigtik ve biiyiik talebesinin ytikii ha-
fiflesin diye kisaltip hacmini kiictilttiigtimiiz bir kitaptir. Onu(kitabin hacmi-
ni) lehge kullanimlar1 ve garip kelamlarla buiytitmedik. Fakat onu, ‘avamin dil
hatalarina dair kaleme alinmis diger eserlerin formatinda yazmaya calistik.”30
Eserde konularin temellendirilmesinde istishadd olarak daha cok siir kullanil-
muistir.

Fiillerle ilgili boliim basliklarinda izledigi metot ise (J+8) fiilinin farkls
formatlarini sunmaktadir. Miiellif, bu bab basliklar1 altinda fiillerin en fasihini
ortaya koyup tashih ederken genelde méazi ve muzéarilerini miifred, gaib ve

2 Detayh bilgi icin bk. Muhammed Abdiilmiin“im Hafaci, Fasthu Sa ‘leb ve’s-stirihu’lleti ‘aleyh
(Kahire: Mektebetii'l-Camiaatii'l-Amrikiyye, 1949); Sevdi, Arap Grameri Literatiiriinde Sa’leb
ve el-Mecalis’i, 107-110.

29 {smail Durmus “Sa‘leb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2009), 36/25-27.

30 Sa’leb, Ebii'l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Zeyd b. Yesar es-Seybani, Kitabii'l-Fasih, thk. Auf
Medkar (Kahire: Daru’l-Mearif, ts.), 323.
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miizekker §eklinde zikreder. Mesela Sa‘leb; J&& «(jgd (b 5 «&i & i 8 ¢ (Al W

ol iy ¢ agi agls G“‘ 7 hl cLu by Gubae 5 J85 vd. Fiillerin mazi muzari sahih
formatlarimi el il e Elae s AT L5E A ENRE el W 0450 Bl
baAl ale Eia A ifadelerde oldugu gibi kisa ciimleler icerisinde aktarmasi,
ozellikle ezberlemesinin kolay ve kalici olmasi baglaminda dikkat cekicidir.
Bazen de mazi ve muzari fiilerin miitekellim-i vahde formatlarinin yani sira
gerekli gordiigii yerlerde ism-i fail, ism-i mef'til ve mastar gibi fiilin diger ti-
revlerini de zikreder.3! Onun bu alanda takip ettigi diger bir yontem ise & b
o=sdl) Casay J& bab bashig1 altina harf-i cerle birlesik bir yap: kazanmis e+
OB ¢ Ga At e 3ak+ 52 ve G+ d ) gibi kendileriyle en gok karsilagabilecek
harf-i cerli fiilleri zikretmesidir. Nitekim Arapca’da pek ¢ok fiil, kendisinden
sonra gelen harf-i cerle birlesik bir yap1 olusturmus, adeta bu fiillerin ayrilmaz
bir parcasi haline gelmislerdir.

Harfi cerler, fiillerin gecissiz, gecisli ve ettirgen hale dontismelerinde,
ozellikle anlam degisimine ugramasinda aktif rol oynamaktadirlar. Burada
yapilmasi gereken en isabetli sey, miellifin de isaret ettigi gibi, “birlesik fiil’
goriinttisti veren bu yapilar1 oldugu gibi ezberlemeye calismaktir. Zira Arap-
cada bircok onemli gorevler ifa eden harf-i cerlerin fiillerle birlikte kazandig:
anlam ve rollerini kavrayip pekistirme meselesi, gerek Kur’an-1 Kerim ve ha-
dis-i serifleri, gerek metinleri dogru anlama ve terciime etmede ve gerekse
yabanci dil sinavlarinda iyi dereceler almada énem arz etmektedir. Bu sayede
kitabin, klasik bir eser olmasiyla birlikte giintimiizde 6zellikle yabanci dil tii-
riindeki Arapca test smavlarmda onemli bir kaynak oldugu soylenebilir. Eser,
Arap dilinin en netameli konularda meleke kazandirmay1 hedeflemesi ve en
sahih bilgileri ilim erbabma sunmasi takdire sayandir. Bu gibi 6zelliklerin-
dendir ki, kendi doneminde en ¢ok basilan, ezberlenen ve ezberlenmesi tavsi-
ye edilen ¢alismalardan biri olmus ve kendisini ezberleyenler ulemanin 6vgii-
stine mazhar olmustur. Hatta Ebti'l-Hasen Ali b. Muhammed (61. h.516) gibi
bazilar1 bu eserle o kadar icli disli olmus ve 6zdeslesmis ki “s2=ill" olarak
adlandirilmigtir.32

31 Sa‘leb, Kitabii'l-Fasth, 260 vd.

32 Yakat b. Abdillah el-Hamevi, Eba Abdillah Sihabtiddin b. Abdillah el-Bagdadi, Mu ‘cemii’l-
iidebd’, thk. Ihsan Abbas (Beyrut: Daru'l-Garbi'l-islami, 1993), 15/69; 20/34; Ibn
Diirtisteveyh, Tashihu'l-Fasth, 103; Ebu Sehl el-Herevi, et-Telvih fi serh’il-Fasth, 1-2.
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Mastarlar igledigi boliimiinde ise Sa’leb, <3335 53 5 5 JW) & &dag
Uiss 5 Al ciimlesinde oldugu gibi fiillerin en sahih mastarlarini, mastarlarin
dogru okunus ve degisik versiyonlarini ctimle iginde sunmakla beraber, fiilin
manas! degistiginde mastarinin da degistigine dikkat ¢ekerek anlatim bozuk-
lularin1 gidermeye calisir. Ayrica Kafe ekoliiniin énemli temsilcileri arasinda
yer alan Sa’leb, ekoliin benimsedigi gortisii tercih ederek mastar fiil olarak
isimlendirir ve mastarda miizekker, miiennes, miifred, miisennd ve ceminin
esit oldugunu da belirtir.® isimleri isledigi boliimlerde de ayn1 metodu izleye-
rek ele aldig ismi genellikle ctimle icinde kullanarak en fasih formatini, farkl
versiyonlarini ve gerekli gordiigui yerde ise ismin miiennes ve ¢cogulunu da
belirtmeye calisir.

Eserde en fasih okunus ve formatlar1 ele aliman edebi tiirlerden biri de
darb-1 mesellerdir. “Bir olay esnasinda soylenen soziin benzer olaylar icin de
kullanilmasi neticesinde ortaya ¢ikarak toplumda yer edinen ve kullanim bi-
¢iminde herhangi bir degisim yapilamayan ifadelerden ibaret olan darb-1 me-
seller, Arap kiltiirtinde yaygin olarak bulunmaktadir.”?* Yanlis kullanilan
darb-1 mesellerin en sahih formatlarini, ortaya cikis hikayelerini zikretmeden
tashih etmeye calisan Sa’leb’in ele aldig1 darb-1 mesellere su 6rnekleri vermek
mumkiindiir:

CAlll i Cadall “Siitil yazin heba ettin/ Gegmiste firsati kendin teptin’ ori-
jinalinin miiennes kipi oldugunu belirterek dogru kullanimuin ( <) seklinde
oldugunu belirtir. 8125 & Ge 58 csaiadlls gald G 518158 O e JA csaisally gl “Mu’ay di
dedikleri kimseyi duyman, onu gérmenden daha hayirhidir” seklindeki darb-1
meselde ise #<d muzari fiilinin hem merf, hem de & nasp edatiyla manstb
okumanin sahih oldugunu vurgulamaktadir. & 531 384 Ye “Asil ve dogru
haber Cuheyne'nin yanmdadlr" atasoziinde ise orijinalinin 4i¢ oldugunu;
fakat [bn Arabi’ye gore (1i8) seklinde kullanimin da fasih oldugunu belirtir.3

33 Sa’leb, Kitabii'l-Fasth, 280-288.

3 Meydani, Ebu’l-Fazl Ahmed b. Muhammed b. Ahmed en-Nisaburi, Mecme ‘u’l-emsal, thk.
Muhammed Ebu’l-Fazl Ibrahim (Kahire: [sa el-Babi el-Halebi, 1979), 2/7; Nuveyri,
Nihdyetu'l-ereb fi funiini’l-’Arab, thk. Mufid Kumayha (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye,
2004), 3/3; Selman Yesil, Hariri’nin Lahn Anlayisi (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017), 103.

35 Sa’leb, Kitabii’l-Fasth, 312.
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Her dil ve edebiyatin diger edebiyat ve dillerle ortak yanlar1 ve bulustuk-
lar1 ortak paydalar1 olmasinin yan sira, kendine 6zgii yapisal yonleri de bu-
lunmaktadir. Ayni sey dil hatalar1 icin de gecerlidir. Kullanicilarin kelimeleri
yanlis anlamda kullanip yanls telaffuz etmeleri veya cgelisik sozctikleri bir
arada kullanmasi tiim dillerde olas1 bir durum iken 6zne ile ytiklem arasinda-
ki miizekkerlik ve miienneslik uyumu ise Arapca gibi baz1 dillerde mevcut
olan bir durumdur. Dil hatalar1 baska bir ifadeyle anlatim bozukluklar1 her
birinin alt basliklar1 olmakla birlikte genel olarak dilciler tarafindan “anlamsal
bozukluklar” ve “yapisal bozukluklar’ olmak tizere iki baslikta incelenmekte-
dir.3¢ Arapcada anlamsal bozukluklar, gereksiz sozciik kullanilmasi, sozctigiin
veya deyimin yanlis anlamda kullanilmasi, mantik ve siralama hatasi sebebiy-
le ortaya cikarken; yapisal bozukluklar ise 6zne-yiiklem uyumsuzlugunda,
sozctiklerin ses yapisindan, eklerinden veya sozctigtin ctimledeki konumu
itibariyla olmasi gerektigi yerde olmamasindan meydana gelmektedir. Belagat
ilminde za’f-1 te’lif olarak da adlandiran yapisal bozukluklar, bir ifadede alim-
lerin geneli tarafindan kabul gormiis olan nahiv kurallarina aykirilik bulun-
mast durumunda s6z konusudur.?”

Gerek dilin safiyetini korunmasinda, gerek edebi nitelikli bir ¢calismay1
ortaya koymakta, gerekse etkili ve saglikli bir iletisimin gerceklesmesinde
ifadelerimizin hem anlamsal, hem de yapisal lahndan uzak kalmas: gerekir.
Sa‘leb de eserinde gorebildigi lahnin farkl: tiirlerini zikrederek en sahih sek-
liyle tashih etmeye calismustir. Bunlar ayni zamanda Sa‘leb’in lahn olgusuna
yaklasim metodunu, anlayisini ve felsefesini de ortaya koymaktadir. Sa’leb’in
eserinde tashih etmeye calistig1 lahn tiirlerini su baslhiklar altinda siralamak
miimkindiir:

a) Fonetik Degisim

Arapga’da 45 sall olarak bilinen fonetik ilmi/ses bilimi, adindan da anla-
sildig tizere sesleri inceleyen bir bilim dalidir. Dildeki seslerin olusumunu,
mahreclerini, sifatlarin1 ve seslerle ilgili diger mevzular: inceleyen bu bilim
dalinda, kelimedeki bir harfin farkli bir harfe dontistiirtilmesi, harflerin yerle-

3% Yesil, Hariri’nin Lahn Anlayisi, 116-117.
%7 Meydan’i, Abdurrahman Hasan Habenneke, Beldgatii’l-’Arabiyye ususuhd ve ‘uliimuhd ve
fiindniihd (Dimesk: Darii'l-Kelam, 1996), 1/120-123.
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rinin degistirilmesi veya bir harfin olmas1 gereken hareke yerine farkl bir ha-
reke ile seslendirilmesi gibi hatalar, bu alandaki lahn tiirleri arasindadir. Ayni
sekilde bir harfin ziyadelesmesi, hazfedilmesi, kisa okunuslu bir harfin uza-
tilmas1 veya uzatilmis bir harfin kisa okunmasi seklindeki kullanimlar da bu
tiirdendir. Bu kullanumlar siirde bulunursa zartret olarak kabul edilir.38 Fone-
tik ilmi baglaminda fasih Arapcanin kelime yapismin sirlarina vakif olan
Sa’leb, eserinde ele aldig1 lahn tiirlerinden biri, kelimelerin fonetik yapisinda
yapilan hatalardir. Burada izledigi yontem ise yapilan hatalar1 herhangi birine
nispet etmeden, sadece onun fasih Arapca’dan olmadigma (3 V), (J& V), (4l
i) veya (am Y) vb. ibarelerle dikkat cekerken, sahih okunuslarini ise (dﬂ)
(Js€) veya (5s) gibi ifadelerle agiklamaya calisir.

Bu kapsamdaki bazi 6rnekler su sekilde zikredilebilir: Sa‘leb, avamin sin
harfinin dammesiyle telaffuz ettigi ¢ kelimesinin fasih okunusu gl
seklinde sin fethasiyla oldugunu ifade eder.® Fetha sesinin telaffuzu, damme
sesinden daha kolay oldugundan fethay: tercih ederek Fasih Arapca literatii-
riinde yaygm olan, sl ¢i3ia Ga LYl e Gad] <4l & 52a kuralim izlemis ve iddia-
smi1 bu teze dayandirmustir. Zira fonetik biliminde de sabit oldugu tizere fetha
harekelerin en hafifidir.40 Bu anlamda Sa‘leb, “{all Geai ¥ 5 ¢ 2ldl 58 57 ifade-
siyle fetha harekesinin bu gibi kelimelerde vacip olduguna dikkat ¢ekerek
fetha harekesini fasih ifadelerde bir 6l¢ii olarak belirlemistir. Sozciiklerin en
fasihini ortaya koyarken ve hatalar belirlerken kelimenin yapisinda meydana
gelen hafiflik ve agirlik olgiistinii dikkate aldig1 goriilen Sa'leb’in, Lxlkelime-
sinin mim harfinin seddesiyle telaffuz etmenin e Aa axall S5 Y ifadesiyle yan-
lis oldugunu belirtir. Sahih ve fasih olani ise ol seklinde olup mim harfinin
tahfifiyle okumak oldugunu iddia etmistir. Iddiasi temellendirmek icin de
su siiri kanit olarak gostermistir: Ul JB& 132 ) 23505 o RPN i Y Q5 Ya

3 fsmail Durmus - Ahmet Yiiksel, “Savtiyye”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/204-206; Yesil, Hariri'nin Lahn Anlaypg, 116-117;
Muhammed Meghud Hakgioglu, “Arap Siirinde Fonetik Zartiretler”, Ihya Uluslararas: Islam
Arastirmalart Dergisi 8/1 (Ocak 2022), 191.

3 gaallikelimesi comert, 6nder, giizel, iri yarili ve cesaret gibi anlamlarina gelmektedir. (1bn
Manzr, “semedea’”, Lisinii’l- ‘Arab, 8/168.

40 Stiyati, Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman, el-Esbdh ve’n-nezd’ir fi'n-nahv, thk. Abdiilal
Salim Mekrem (Beyrut: Miiessetii’s-Risale, 1406/1985), 2/322.
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Rabbi! Onun sevg1sm1 asla bende alma -~ amin diyen kula ise Allah merhame-
tiyle muamele etsin.” Ayrica #2) s6zcligiiniin sahih ve en fasih okunusunun )
veya 25 ve ik kelimesinin ise i olduguna dikkat cekmesi bu kategoride zik-
rettigi diger 6rneklerdir.#!

Sa’leb, fonetik hatalardan kaynaklanan yanls kullanimlarm harf diisme-
sine ugrayan ifade tiiriine kil ve s drneklerini verip bu kelimelerin sahih
ve fasih telaffuz kurallarma aykir1 olduklarma, dogru sekillerinin Liall ve ¢ s
olduguna dikkat ceker.#2 Eserde ele alinan fonetik hatalardan kaynaklanan
kullanimlarm harf degismesine ugrayan ifade tiiriine ise 3 ve i gibi s6z-
ciikler 21kred11eb111r Nitekim Sa’ leb 3338 kelimesinin sahih sekli 5586 ve-
ya 555360 ve )—\y sozciigiiniin ise J43 oldugunu savunarak tashih etmeye cali-
sir.43 Sa’leb, 3385 kelimesinde benzer harflerin pes pese gelmesi, kelimenin
telaffuzunu zorlastirmakta olduguna dikkat cekerek telaffuz giicligii, ses
uyumsuzlugu ve suhulet gibi prensipleri, dogruyu yanlistan ayirt etmede,
kelimenin fasih olusunda bir 6lciit olarak kullanmistir. Bu anlamda O, fonetik
uyumlulugu fesahatta bir standart ve kelimelerin kullaniminda bir kosul ola-
rak gordiigii degerlendirilebilir. Ji3 ve 335 kelimelerdeki < ve < harfleri ise
nitelik olarak ortak bir paydada kesismelerine ragmen gerek mahregleri farkl
olmasi gerekse i3 fiili ile _#5 kelimesinin farkli okunuslari arasinda yer al-
madigimn dolayls1yla, bunun sahih ve fasih seklinin 3 oldugunu savunmus-
tur. Dolayistyla (3 fiilini, (J33) seklinde (<) harfini (&) harfme donu§turme-
nin hatali bir okuyus bigimi oldugunu iddia etmistir. ” 335 i3 “ ata soziin-
deki kullanimi idrak etmis ve dogru kullanimin (J33) oldugu tezini savun-
mustur.# Yine bu baglamda o, ugursuzluk anlamindaki #l: kelimesinin

41 Sa'leb, Kitdbii’'l-Fasth, 314, 318.

42 Sa’leb, Kitabii'l-Fasth, 316; Razi es-Saidi', Ebii'l-Hasen Ali b. Ca’fer b. Muhammed, et-Tenbih
‘ale'l-lahni'l-celf ve'l-lahni'l-hafi, thk. Ganim Kaddari el-Hamed (Urdiin: Daru Ammar, 2000).

4 Sa'leb, Kitdbii’'l-Fasth, 318.

44 3546 ve 35538 kelimeleri fars kokenli kelimeler olup icinde su veya icki icilen tabak veya
kiictik sise gibi anlamlara gelmektedir. (Sa‘leb, Kitdbii'l-Fasih (Dipnot), 550; Mutarrizi, Ebti’l-
Feth Burhantiddin Nasir b. Abdisseyyid b. Ali el-Harizmi, el-Mugrib fi tertibi’l-Mu ‘rib, thk.
Mahmtd Fahtri - Abdiilhamid Muhtar (Haleb: Mektebetii Usame b. Zeyd, 1399/1979),
2/174.) 3 fiili ise L83V kelimesinde tiireyip her hangi bir seye maruz kalan kisiye yonelik
cokca yapilan dua manasinda oldugu aktarilmaktadir. (ibn Manztr, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin
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‘se’'me’ seklinde olmas: gerekirken, 4 ‘semle’ seklinde okundugunu ve bu-
nun yanlis oldugunu belirtmistir.45

b) Morfolojik Hatalar

Sa’leb’in ele aldig1 hatali kullanim tiirlerinden biri de Arap gramerinin
sarf ilmi kurallarmna aykir1 kullanimlardir. Bu baslik cercevesinde Sa‘leb, ke-
limelerin yapilarinda, formlarinda ve miifredlerin birlesiminde/terkibinde
meydana gelen degisiklikleri inceler ve yanlis olarak gordiigii seyleri tashih
etmeye calisir. Kelime yapisina ariz olan miifred, tesniye, cemi, ibdal, i‘lal,
kalb, hazif, idgam ve imale gibi durumlari ele alir. Keza, farkli manalar1 elde
etmek icin asl-i vahidin/kok kelimenin, ism-i fail, ism-i mef’tl, miibalagall
ism-i fail ve sifat-i miisabbehe gibi degisik fiil ve isim vezinlerine dontisii-
miinde meydana gelen degisiklikleri de inceler ve bu meyanda gelen hatalar1
tashih ederek, fasih formatini ortaya koyar.46

Bu kapsamdaki baz1 6rnekler su sekilde zikredilebilir: Mesela Sa‘leb, 43,33
ve «ie 35 fiilleriyle ism-i failleri olan L35 ve ¢35 kelimelerinin tedaviilden kalk-
tigin1, bunlara karsilik 48 5 ve b soylemenin daha dogru oldugunu ifade
eder. Arap dilinde fiil, agirlikl1 olarak cesitli tiirevleri ile mazi, muzari ve emir
seklinde ti¢ cekim ile kullanilir. Sa’leb, fusehadan naklen % ve ¢~ muzari fiil-
lerinin mazi ve ism-i faillerinden &35 ve < U kavramlariyla istigna edildigine,
kullanilmayan bu kelimelerin terk edilmisligine dikkat ceker. Boylece onun )%
ve ¢ fiillerin yerine ayni anlama gelen &3 fiilini tercih etmesi, onun teda-
viilde tasarruflar1 kalkan bazi kelimelere yonelik tutumunu ortaya koydugu
gibi, buradaki etkenin dilin daha ekonomik kullanilmasindan ileri geldigi de
anlagilmaktadir. O, J ve Ja2 vezninde gelen cemi teks1rler1n gercevesini ¢ize-
rek ve bu anlamda yapilan hatay1 Uss 4 ¢ 23, :J8 ¥ 5 o355 a3 gliag Ul 1 J 585 ifa-
desiyle tashih ederek ¢ogul sigasim yanhs ve dogrunun ayriminda birer kriter
ve olciit olarak kullanir. O, &b :ve &l # sl dal jbarelerinin & 3 ve i

& seklinde ifade edilmesinin yanlis oldugunu vurgulayarak déneminde

Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari, “vefere”, Lisinii’l- Arab, nsr. Faris es-
Sidyak (Beyrut: Daru Dadir, 1414), 5/288.)

45 Sa’leb, Kitdbii'l-Fasth, 318.

46 Asl-i vahid: Basralilara gore mastar, Kufelilere gore ise kelimenin fiil halindeki ilk sigasidir
(Enbari, Ebii'l-Berekat Kemaliiddin, el—insdf fi mesd’ili’l-hildf, nsr. Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid (Kahire: Matbaatii’'t-S'ade, 1380/1961), 235-240.)
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‘avamin diline dolanan bir hataya dikkat geker. Kalic1 degil de gegici bir an-
lam ifade eden & ism-i fail yerine, sarf konumu itibariyle devamlik ve kalici-
lik ifade eden # fiilinden tiireyen Jsé veznindeki &k sifat-1 miisebbehenin ve
ikinci ctimlede mana 1t1bar1y1e teceddiid ve hudus ifade eden ve eylemden
etkilen Jsé veznindeki # sl veya onun manasindaki &+ kelimesinin olmasi
gerektigini savunarak morfolojik bakimindan yapilan bir hatayi tashih eder ve
en sahihini sunmaya calisir. Dolayisiyla buradaki yanlis1 sarf/morfolojik ilmi-
nin bir kuraliyla tashih etmeye/diizeltmeye calisir.” Ibnii’l-Murahhal
(61.699/1299), bu minvalde Sa‘leb’i teyit etme anlamda soyle bir siir serd eder:

D VA S P A DU T FE S LS PRy VA TN Y

ol odie SN a8 e S 2 led) Sl

&) Al sed Lt mlag i O Y] e JU Y

“Su tuzludur denilir, su tuzlayandir denilmez. Sarihin dedigini belle.

Tuzlanmis balik seklinde ifade edilir. Bu ifade, onun yaninda fasihtir.
& denilmez, ancak bir seyi tuzlayana z denir.”48

Sa'leb’e gore A fiilinin asli mastarlari Ul ve LG olup mastar1 bina-i
merre ve nevisi ise 4l ve seklindedir. & fiilinin mastarini 34 seklinde ifade
etmenin hatali oldugunu aktararak morfolojik baglamda tashih etmeye calisir.

3G kelimesinin, miivelled (sonradan icat edilip ortaya konulan) bir kelime

olup fasih Arap kelammdan olmadigma dikkat ceker.® Ibnii'l-Murahhal da
yukarida oldugu gibi Sa‘’leb’i destekler mahiyette, manzum bir sekilde sunlar1
soylemektedir:

@ hd e A ma Ll &l
@A—\Cﬁ‘&i\mﬂs‘s é‘j_k;i Fkk c—*ﬂb 3208 Jay

47 Sa’leb, Kitabii’l-Fasth, 318.

48 [bnii'l-Murahhal, Ebii'l-Hakem Malik b. Abdurrahméan b. Ferac b. Salim b. Ferac,
Muvattaaatii’l- Fasith, thk. Abdullah b. Muhammed el-Hakemi (Riyad: Daru’l-Zehair,
1424/2003), 171.

49 Sa’leb, Kitabii'l-Fasth, 320.
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“Basa bas kazandim, karsilastigim sey ne giizel gayeydi. Fethal1 bir se-
kilde “lekae” deme, hata yaparsin, nitekim en iyi sekilde nasihatimi yaptim”
anlamindaki siirinde & fiilinin sahih mastarlarimni cem etmistir.> Ayni sekilde
o, eylemde ortaklig1 ifade eden Jel babindaki 3 fiilinin muzarisini ¢ sk
degil de, ¢ < ormatinda ifade etmenin yanhs oldugunu savunarak morfoloji
ilmi gercevesinde tashih etmeye calisir. Zira ona gore miisareke ifade eden
s fiili, s s~ formatinda zikredildiginde asli vazifesini ve manasin kaybede-
rek mana bozukluguna sebep olmaktadir. Ayrica o, teraci ifade eden Jal veya
temenni ifade eden <l gibi harflerin manasini tasimasindan dolay1 =& fiilinin
gerek mana gerekse lafiz cihetiyle ¢ekimlenmeyen/gayr-1 mutasarnif bir fiil
olduguna dikkat ceker. Dolayisiyla bu fiilden muzari, emir, mastar, ism-i fail
veya ism-i mef'ul gibi emsile-i miihtelifeyi tiiretmeyi lahn olarak degerlendi-
rir.51

Gortilduigt kadariyla Sa‘leb el-Fasil'te agirlikli olarak kelime diizeyindeki
hatalar1 tashih etmeye calistigindan sentakstan ¢ok morfolojik hatalar: di-
zeltmeye ve onlarin en sahih formlarmi ortaya koymaya gayret etmistir. Bu-
nunla birlikte az da olsa ctimle, terkib veya i‘rab gibi sentaksla ilgili gordtigu
ve hissettigi yanlislar1 da inceler onlarin, en sahih kullanimlar1 ortaya koyma-
ya calisir.2

¢) Anlamsal Diizeydeki Hatalar

Arapga’da V) s siwdl olarak ifade edilen ‘anlamsal diizeydeki hatalar’
da Sa‘leb’in eserinde ele aldig1 ve tashih ederek en fasih seklini gostermeye
calistigr kullanimlardir. Bu baglamda bazi ornekler su §ek1ldedlr Mesela
Sa’leb, 4k s skl (bize dar1 ekmegi yedirdi) ciimlesi yerine, il lshi ciimlesi
telaffuz etmenin anlamsal baglammda yanlis oldugunu ifade eder. Nitekim
doneminde avam tarafindan 33:ll(ekmek) olarak bilinen i kelimesinin ori-
jinal anlamindan farkl: bir manaya kaydigimi anlayan Sa‘leb, kelimeyi st
(kiil) ve_lad) <l 5l (sicak toprak) kel1me1er1yle, asli manalariyla izah eder. Do-
layisiyla manaya delalet etmesi agismdan 4 3 Laski ve il Wl ciimlelerinin

50 ibnii’l-Murahhal, Muvattaaatii’'l- Fasih, 171.
51 Sa‘leb, Kitabii’l-Fasth, 261.
52 Sa’leb, Kitabii'l-Fasih, 289, 316 vd.
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farkli ctimleler olduguna dikkat gekerek tashih etmeye caligir.® Ibn Kutey-
be’nin de “insanlarin 4ddl Kkelimesinin, 334) anlamimna geldigi diistinerek L Lol
ik demeleri hatalidir” seklindeki soylemi, miiellifi teyit etmektedir.>*

Sa’leb, 6gle veya aksam yemegini isteyen birine cevaben 35 o L ve
Jiald ctimleleri yerine 12 ;& ve ¢l o L ifadelerinin kullanmasina itiraz eder.
Anlamsal diizeydeki bozuklugu ve nedenini ise su sekilde aciklar: & ve :lic
kelimeleri isim olup bizzat yemegin kendisidir, icinde her hangi bir eylem
yoktur. Dolayisiyla anlam: ‘bende 6gle yemegi yok” ve ‘bende aksam yemegi
yok” gibi bir mana ortaya ¢ikar, oysa burada dogru olan ‘bende 6gle yemegin-
de yiyebilecegin bir sey yok” veya ‘bende aksam yemeginde yiyebilecegin bir
sey yok” olmalidir. Bu baglamda delaletleri farkli olan iki ctimlenin en sahihini
kurallar cergevesinde dilsel ve kiiltiirel birikimiyle belirtmeye calisir.5

Sozctigtin bicimi, kelimenin anlamina bir gonderme ve onun bir goster-
gesi oldugu bilinen bir gercektir. Bu gercekten hareketle Sa’leb, bir sey iste-
mek/dilencilik yapmak anlamina gelen Jls s, ifadesi yerine, 3= Js ctim-
lesini kullanmanm anlamsal diizeyde hatali oldugunu iddia eder. iddiasi
ise JLs fiilinin delalet bakimindan 3<% fiilinden fakli ve zit oldugu seklinde
temellendirmeye calisir. Nitekim ikinci fiilin ifade ettigi ‘sadaka vermek” an-
lami, birinci fiilin ifade ettigi “istemek/dilencilik yapmak’ anlamiin aksine
bir manaya delalet etmektedir. Dolayisiyla Arap diline ve edebiyatma olan
vukufiyeti ile 6zellikle ‘avam halkin dilene dolanan bu gibi yaygin hatalar
diizeltmeye calisir.5

Sa‘leb, ‘kopegi avlamaya tesvik etmek’ anlamindaki 3l xlall e 435
ctimlesine kar§111k delaleti farkli olan afall e 4555 ctimlesini degerlendirir-
ken 4 veya 4¥ijl ifadeleriyle <l ifadesinin icerdikleri anlam bakimindan
birbirleriyle celistigini ifade ederek sahih kullans: ortaya koyar. Zira ‘kopegi
bir seye tesvik etmek ve kiskirtmak” anlamindaki Ty ibaresiyle ‘kopegi ca-
girmak ve bir seyden ali koymak’ anlamindaki 4ilsl ibaresi delaletleri farkl ve

53 Sa‘leb, Kitabii’l-Fasth, 318.

5 ibn Kuteybe, Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dineveri, Edebii’l-kitib, thk.
Muhyiddin Abdiilhamid (Kahire: y.y. 1383/1963), 37.

55 Sa‘leb, Kitabii’l-Fasth, 319.

56 Sa’leb, Kitabii’l-Fasth, 320.
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zit olan kavramlardir. Dolayisiyla ‘kopegi avlanmaya tesvik etmek’ anlami
kastedildiginde 453l xZall e 485 ciimlesinin kullanilmasinin sahih olabilece-
gini agikca belirtmektedir. Ayrica ‘gizlenmeyi, saklanmay: talep etme’ anla-
mina gelen 3 fiilinin yerine @3 kelimesinin kullanilmasimn hatali oldu-
gunu belirtmesi bu baglamda elestirdigi ve tashih etmeye gayret ettigi 6rnek-
ler arasinda zikredilebilir. Zira bunlar manaya delaletleri farkli olan kelime ve
ctimlelerdir.5” Dolasiyla o, doneminde halk arasinda gerek sekilsel gerekse
anlamsal baglamda gordiigu yaygin hatalar1 veya hissettigi dil yanhslarini soz
konusu 6zel calismasinda zikredilen basliklar baglaminda zimnen tashih et-
meye calismistir.

Sonug

Ebii'l-Abbas Sa’leb’e dil alaninda sohret kazandiran ve sozliik kiiltiir bil-
gisini konu edinen Kitabii’l-Fasih adl1 eseri, lahn ve tashih literattirtinde 6nemli
bir yere sahiptir.

Eserin, Arap dilinde yapilan hatalarin tespiti ve diizeltilmesi alaninda te-
lif edilmis calismalar arasinda gerek yazarmin yetkin bir nahivci ve kabiliyetli
bir edebiyatc1 olmasi, gerek zengin muhtevasiyla ve gerekse halk tarafindan
yanhs kullanilan kelime ve ifadelerin dogru ve en fasih sekillerini aciklama-
styla literattirde 6nemli bir yer edindigi sonucuna varilmstir.

Soz konusu eser, literattirdeki diger calismalara kiyasen {izerinde farkl
cihetlerle en ¢ok calisma yapilan, okunan, okunmasi ve okutulmas: tavsiye
edilen eserlerin basinda gelmektedir.

Eser, klasik ve modern donemde lahn ve tashih alaninda telif edilen bir-
cok yapita kaynaklik ettigi gibi Lisanii'l-‘Arab, Kamiisii’l-muhit, Tacii’l-luga ve
Mu ‘cemii’l-vasit gibi onemli bircok sozltige de bolca malzeme saglamis ve 6n-
ctiliik etmistir.

Eserde yaygimn sekilde kullanilan her sozciik ve kurallara uygun kulla-
nimlar fasih olarak benimsenmis, diger kullanim tiirleri ise hatali kullanim
olarak kabul edilmistir. Fakat ayn1 muhtevada birden ¢ok fasih s6zciik varsa

57 Sa’leb, Kitabii’l-Fasth, 321.
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en fasih olani, ayn1 derecede iki fasih kelimenin ikisi de fasih olarak degerlen-
dirilmistir.

Genellikle iddialarin temellendirilmesinde siirle istishad edilmistir. Fone-
tik, semantik, gramatik ve ¢zellikle de morfolojik ve anlamsal gibi farkli lahn
cesitlerine dikkat ¢ekilmis, bunlardan kaynaklanan yaygin hatalar incelenmis-
tir.

Eserde kelimelerin kullanim bicimleri gosterilirken dogru veya yanlis
ifadeler belirtilmis ve az da olsa kullanimda olmayanlara ise ‘terkedilmis” sek-
linde isaret edilmistir.

Eserde fillerin mazi, muzari ve mastar gibi tiirevleri ile harfi cerli fillerin
yani sira farkl terkip, deyim ve atasozlerin de sahih kullanislarmin gosteril-
mis olmasi, eserin onemli ve orijinal yonlerini ortaya koymaktadir.
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Oz

Literal olarak Hz. Peygamber’e yonelik kinayic1 ya da elestirel dil kulla-
nan Kur’an ayetlerinin yorumu klasik tefsirlerin yan sira ¢cagdas ¢alismalarda
da fakli agilardan ilgi konusu olmustur. Hz. Peygamber ve diger baz1 pey-
gamberler hakkindaki bu tiir hitap formlarinin yorumu hem ismetii’l-enbiya
diistincesi gercevesinde hem de ayetlerin indirilis kosullarindaki islevsel gon-
derimleri agisindan incelenebilir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’i muhatap alan
bu ayetlerin bir tiir kinama ihtiva edip etmedigi, ihtiva ediyorsa bu hususun
ismet anlayisiyla karsitlik teskil edip etmeyecegi tefsir ve kelam disiplinlerini
ilgilendiren ortak arastirma alani sayilir. S6z konusu ayetlerde yer alan ifade-
lerin filolojik ag¢idan muhtemel anlamlarmin ortaya konulmasi ve konuya dair
rivayetlerin derlenmesi gibi faaliyetler tizerinden anlam tespiti yapmak tefsir
disiplinini, konunun ismet sifatina taalluk eden yonii ise kelam ilmini ilgilen-
dirmektedir. Bu baglamda bu yazida el-Ahzab 33/1. ayetinin cevirisi 6zelin-
de, bu ve benzeri ayetlerin anlamlar1 aktarilmaya calisilirken mezkar ayetlerle
ilgili sahabe ve tabiundan nakledilen rivayetlerin, ayetlerin ntiztl kosullarinin
ve kelam disiplinine taalluk eden ismet konusuna dair tartismalarin dikkate
almmamas1 halinde ortaya cikabilecek bazi problemlere isaret edilecektir.
Boylece klasik donem miifessirlerinin degerlendirmeleri 1s1$1nda dyetten anla-
silan mananin literal olarak anlasilan mana ile mukayesesi yapilacak, farkl
disiplinlerde yer alan konu/tartismalar ve bu tartismalardan elde edilen neti-
celerin bir baska disiplindeki problemleri ¢c6zme konusunda saglayacag: kat-
kilara deginilecektir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Yorum, Hitap, Ismet, Baglam.
Abstract

The interpretation of the verses of the Qur’an, which contains condem-
nation or criticism at the literal level towards the Prophet, has been the sub-
ject of interest in contemporary studies as well as in classical tafser. The in-
terpretation of such forms of addressing to the Prophet Muhammad (and
some other prophets) can be analyzed within the framework of the idea of
“Infallibility of Prophet” (ismat al-anbiya) as well as in terms of the func-
tional / performative references of the verses in the conditions of their revela-
tion. Therefore, Hz. Whether these verses that address the Prophet contain
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some kind of condemnation, if they contain it, whether this issue will be a
contrast to the understanding of ismat is considered a common field of re-
search related to the disciplines of tafsir [Quranic Exegesis]; and kalam [Is-
lamic Theology]. Determining the meaning through activities such as reveal-
ing the philologically probable meanings of the expressions contained in the
verses in question and compiling narrations about the subject is related to
the discipline of tafsirand the aspect of the subject that corresponds to the
adjective ismat is related to the science of kalam. In this context, this article
will focus on some problems that may result from ignoring the occasions of
revelations, narrations of companions and successors and, some problems
that may arise if the discussions on the subject of ismet which is related to
the discipline of kalam, on Qur’an translations based on the translation
analysis of verse al-Ahzab 33/1. Thus, in the light of the evaluations of the
commentators of the classical period, the meaning understood from the verse
will be compared with the literal meaning, the subject/discussions in different
disciplines and the contributions of the results obtained from these discus-
sions in solving the problems in another discipline will be mentioned.

Keywords: Qur’anic Exegesis, Interpretation, Commentary, Context, In-
fallibility.

Giris

Kur’an’da Hz. Peygamber’e hitap formundaki baz: ifadelerin bir tiir ki-
nama/elestiri igerip igermedigi, igeriyorsa bu durumun ismet sifat1 ile tezat
teskil edip etmeyecegi tefsir ve kelam disiplinlerinin ortak inceleme alanlari
arasinda yer alir. Bir taraftan mezkr ayetlerin dilbilimsel olarak muhtemel
anlamlarmin taranmasi ve ilk nesil tarafindan nasil anlasildigina dair rivayet-
lerin derlenmesi, ardindan da bu iki faaliyet neticesinde anlam tespiti tefsiri
ilgilendirirken diger taraftan konunun ismet sifatina taalluk eden yonii kelami1
ilgilendirmektedir. Bu itibarla s6z konusu ifadeler hem tefsirlerde hem de
Fahreddin er-Razi'nin (6. 606/1210) Ismetii’l-Enbiyd eseri drneginde oldugu
gibi kelam kitaplarinda incelenmistir. Bizim ¢alismamizda konuyla ilgili ifa-
delerin tefsir disiplini agisindan ele alimis bicimi tizerinde durulacak ve konu
Ahzab Stresinin basinda yer alan ve genellikle “Ey Peygamber! Allah’tan
kork, kafirlere ve miinafiklara itaat etme!” seklinde anlagilan ve bu minvalde



Kur’an’da Hz. Peygamber’e Hitap Formu: el-Ahzdb 33/1 Ayeti Ornegi 94

terctime edilen ayet 6zelinde incelenecektir. Tefsir literatiirtindeki rivayet,
yorum ve aciklamalardan hareketle el-Ahzab 33/1 ayetinin degerlendirilmesi
yapilacak; yapilacak olan analizden yola ¢ikilip benzer ifadelerin tamamini
kapsayan ihtiyatli bir genellemeye varilacaktir. Benzer ayetlerin saglikli bir
sekilde anlasilabilmesi i¢in metin i¢i baglamin yani sira niizl ortammnm ve
diger disiplinlerde yer alan tartismalarin da dikkate alinmasi gerektigi yo-
niinde degerlendirmelere varilacaktir.

1. Thtilafin Konu ve Kapsami

Kur’an, peygamberlerin teblig ettikleri konularda yalan soylemekten ya
da teblig etmekle yiikiimlii olduklari ilahi vahyi gizlemekten korunduklarini
vurgular (el-Hakka 69/44-47). Soz konusu vurgu Islam diistincesinde, teblig
vazifeleri s6z konusu oldugunda peygamberlerin, kendilerine duyulan giiveni
ihlal edebilecek giinahlardan korunmus olduklarin ifade eden ismetii’l-enbiyi
kavraminin olusup yerlesmesinin ardindaki en temel saik olarak degerlendiri-
lebilir. Tabiatiyla ismet kavraminin ana gercevesine eklemlenen nitelikler, ke-
lam ekolleri arasinda ihtilaf konusu olabilmektedir. Es’ari, Matiiridi ve
Mu'tezile mezhebine gore ismet sadece peygamberlere ait bir sifat iken $ia’ya
gore bu sifatin kapsamina imamlar! da dahildir. Diger taraftan ismetin keyfi-
yeti, yani Allah’m peygamberleri teblig ettikleri konularda nasil korudugu
hususunda da mezhepler arasinda goriis farkliliklar1 s6z konusudur.
Matiridiler’e gore ismet, peygamberin iradesini devre dis1 birakmadan onu
kot fiillerden caydiric bir sifattir.2 Mu'tezile ve $Sia’nin ismet telakkisi de bu
istikamettedir.? Buna karsilik Es’ariler’e gore ismet “Allah’in peygamberde
taati yaratip masiyeti yaratmamas1”#4 seklinde tanimlanir. Es’arilerin dustince-
sinde ise ismet, peygamberi bir bakima melek statiistine ¢ikarip onun giinah
isleme iradesini ortadan kaldirmak olarak yorumlanmistir. Her haliikarda

1 Mehmet Bulut, “Ismet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2001) 23/134-136

2 Nuraddin es-Sabtni, Kitibu'l-bidiye mine’l-kifaye fi'l-hidaye fi usili’d-din, thk. Fethullah
Huleyf, (Kahire: Daru’l-Maarif, 1969), 95-96.

3 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, cev. Hyas Celebi, (istanbul: Yazma Eserler Kurumu,
2013), 2/436-438.

4  Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, Erba‘in fi usilli’d-din, thk. Ahmed
Hicazi, (Kahire: Mektebetu’l-Kulliyati'l-Ezheriyye), 1986), 2/117; Bulut, “fsmet”, 23 /134-136
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peygamberlerin giinahlardan korunmus oldugu diisiincesinin islam bilginleri
arasinda onemli bir ihtilafa konu olmadigini sdylemek mitimkiindiir. Bu du-
rumda Kur’an’da gegen ve peygamberlerden bazilar1 hakkinda elestiri imas1
iceren ifadelerin nasil yorumlanacagi, 6énemli bir ihtilaf alan1 olarak ortaya
cikmaktadir. Tartismaya konu olan ayetler icerisinde el-Ahzab 33/1 ayetinin
ozel bir yeri oldugu sodylenebilir. Ciinkii el-Ahzab 33/1 ayeti dogrudan Hz.
Peygamber ile ilgili olup bir taraftan ona bir tiir ta’zim imas1 ihtiva eden neb?
sifat1 ile seslenirken diger taraftan kendisine Allah’tan kork! talimat1 vermekte-
dir. Ayetin anlamini ortaya koymak icin buradaki nebi sifatinm, takva ve itaat
kelimelerinin yakindan incelenmesi yerinde olacaktir.

1. 2. Ayetin Dilbilimsel Analizi

Islam alimleri en-nebi kelimesinin kokeni hususunda iki farkl ihtimal zik-
reder. ilkine gore kelime haber vermek anlamina gelen nebe’e lafzindan miistak
olup haber veren anlaminda iken,5 ikinci goriise gore zeminden yiiksekce yer an-
lamina gelen nebve kokiinden tiiremistir.6 Ikinci goriise gore nebi kelimesinin
anlamu insanlardan daha iistiin olan kisi veya “Allah katinda ytiksek derece sa-
hibi olan kimse”” seklindedir. Zemahseri (6. 538/1143) ayette Hz. Peygam-
ber’in isminin zikredilmeyip de ona en-nebiyyu ifadesi ile hitap edilmesini,
onun “ytiiksek seref sahibi olduguna ve faziletinin yticeligine”8 yapilan vurgu
olarak yorumlar. Nesefi (6. 710/1310) ise ayette yer alan en-nebi lafzinin “ey
bizden haber veren, sirlarimiz hususunda gtivenilen, hitabimizi teblig eden” °
anlaminda kullanildigini ifade etmektedir. Nesefi'nin en-nebi lafzina atfettigi

5 Ebt Mansur Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, “N-b-e”, Tehzibu'l-luga, thk. ibrahim el-
Ebyari, (Kahire: ed-Daru’l-Misriyye, 1384 /1967) 15/485-486; Muhammed Ali Tehanevi, “en-
Nebi”, Kessifu istilahati’l-funiin ve’l-‘uliim, nsr. Ali Dahrtic- Abdullah Halidi, (Beyrut:
Mektebetii Liibnan, 1996), 2/1681; el-Ezheri, “N-b-e”, 15/485-486.

6 Zeyniddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir Razi, Muhtaru’s-sthah, thk. Yusuf
Muhammed (Beyrut: Mektebetu’l-"asriyye, 1999), 303.

7 Ebu’l-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, “Nbe”, Mu’'cemu mekayisi'l-luga, thk.
Abdusselam Muhammed Harun, (Beyrut, ts.), 5/384-385.

8 Carullah Mahmaid b. “Umar Zemahseri, el-Kessif dn hakaiki gavdmidi’t-tenzil ve ‘uydini’l-ekavil
fi vuctihi’t-te’vil, thk. Adil Abdilmevctad, Ali Muhammed, (Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan,
1995), 5/41-42.

9 Ebu’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmud Nesefi, Medarikii't-tenzil ve
hakaikii’t-te’vil, thk. Yusuf Ali Bideyvi, (Beyrut: Daru ibn Kesir, 2008), 3/14-15.
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anlam kelimenin haber manasimni ifade eden ilk goriise uygundur. Her iki du-
rumda nebi kelimesinin Ey peygamber seklinde terctime edilmesi veya bu min-
valde anlasilmasi, yanlis anlamaya zemin olusturacaktir. Razi'ye (6. 606,/1210)
gore ayette yer alan Ya Eyyuhd ifadesi ya gaflette olan birisini uyarmak igin, ya
da hitabin 6nemine dikkat cekmek i¢in kullanilmaktadir. S6z konusu ifadenin
Hz. Peygamber’in gaflet icinde olusu anlaminda degerlendirilmesi caiz degil-
dir. Zaten ifadenin devaminda yer alan nebi kelimesi haber veren anlaminda
oldugu igin gaflette olma durumuna ters diismektedir; buradaki nida ifadesi
hitabin onemli olusu'na delalet etmektedir.’0 Boyle bir ifade bi¢imini kullanma-
nin amaci Hz. Peygamber’in seref ve faziletini vurgulamak oldugu hususunda
da miifessirlerin goriis birligi icinde olduklar: sdylenebilir.

Ayetteki takva kelimesi (itteki emir fiili); sakinmak, korkmak, korunmak, say-
gili olmak, bir seyi zarar veren bir seyden korumak, itaat etmek anlamina gelir ve
genel olarak “haramlardan kacmip vecibeleri uygulamak”1! seklinde acikla-
nir. Kur’an’da tiirevleri ile birlikte 285 defa yer alan kelimenin ittika emir hali
82 kez gecmektedir. Ragib el-isfahani (6. 5/9. yiizy1l?) soz konusu ifadeyi,
“nefsi gtinahlardan korumak”12, Ciircani (6. 816/1413) ise “Allah’a itaat et-
mekle onun azabmndan sakinmak”?? seklinde tanimlar. Asagida deginilecegi
tizere ayette yer alan ittekilldh emir fiilini sozltik kullanimlarindan yola ¢ikarak
korkmak, saygili olmak gibi anlamlara hamletmek bazi problemli hususlara yol
acmaktadur.

Ayetteki itaat kelimesi tav’ kokiinden tiiremis olup, “bas egmek, uymak,
tabi olmak, emredileni uygulamak, s6z dinlemek, pesinden gitmek”4 anlam-
larindan birini ifade eder. Terim olarak itaat “emredileni yapmak yasakla-
nandan kacinmak”?15 geklinde tanimlanmustir. Ne var ki itaat etme fiilinin salt
sozliikk anlamindan yola ¢ikarak ayetteki ifadeye, kafir ve miinafiklara boyun

10 Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, Mefitihu'l-§ayb, (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1981), 25/190-191.

11 fbn Faris, “Vky”, 6: 422; Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib el-isfahant,
“Vky”, Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, thk. Muhammed Halil, (Beyrit, 1426/2005), 545.

12 Ragib el-isfahant, “Vky”, 545.

13 Al b. Muhammed es-Serif el-Ciircani, Kitabu't-ta’rifit, (Beyrut, 1985), 68.

14 [bn Faris, “Tv'a”, 3: 429; Ragib el-Isfahani, “Tv‘a”, 311-312.

15 Tehanevi, “et-Té‘at”, 2/1123.
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egme/itaat etme seklinde anlam vermek hem tefsir disiplini hem de kelam ilmi
agisindan da problem icermektedir.

1. 3. Ayetin Muhatab1

el-Ahzab 33/1 ayetinde hitabin kime yonelik oldugu hususunda midifes-
sirler tarafindan farkli yorumlar yapilmistir; Muhammed b. Cerir et-Taberi’ye
(6. 310/922) gore bu ayet Hz. Peygamber’e hitap etmekte iken'¢ Maturidi (.
333/944)17 ve Maverdi (6. 450/1058)18 ayette birinci muhatap Hz. Peygamber
olsa da hitabin onun timmetine yonelik bir uyar: oldugu diistincesini savun-
muslar. Ikinci goriis acisindan bakildiginda, ayetteki ittakilldh ifadesine sozliik
anlamindan yola cikarak Allah’tan kork anlamini vermek ismetii’l-enbiya ag1-
sindan herhangi bir miiskil olusturmayacaktir. Ger¢i Maturidi ayette yer alan
hitabin 6zel olarak Hz. Peygamber’e olma ihtimalini de goz ardi etmemistir.
Fakat bu ifadelerle Hz. Peygamber’e hitap edilmesi, miifessir acisindan ismet
hususundaki goriisii etkilememektedir. Zira Maturidi'ye gore ismet sifat,
emir ve nehye muhatap olmay1 engellemez.? Buna karsilik ayetin dogrudan
ve sadece Hz. Peygamber’e hitap ettigini diistinen miifessirler, ittakillih ifade-
sini farkl sekillerde yorumlamuslar. Zemahseri ittakillih ifadesinin takva halini
devam ettirmek/takva konusunda sebat etmek seklinde anlasilmasi gerektigini soy-
ler. Ona gore takva simirlart ve sonu olmayan bir yoldur.2 [bnu’l-Cevzi (6.
597/1200) de ittakillah ifadesiyle, takva halinin devam ettirilmesine vurgu ya-
pildigini sdylemekte ve “Hz. Peygamber muttakilerin seyyididir.”2! demekte-
dir. Ibn Atiyye (6. 541/1147) de ittaki kelimesini takva haline devam et seklinde
tefsir etmistir; ayrica takva sahibi bir insana boyle bir emirle hitap etmenin
anlamini, gelecekte de gecmiste oldugu hal tizere devam etmesi gerektigini em-

16 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdamiu'l-beyin an tevili'l-Kur'dn, thk. Abdullah b.
Abdulmubhsin et-Turki (Kahire, 2001), 19/5.

17 Ebu Mansur Muhammed b. Mahmud el-Maturidi, Tevildtu’l- Kur’dn, thk. Ahmet Vanlioglu-
Bekir Topaloglu ve dig, (Istanbul, 2005-2011), 11/295

18 Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, en-Nuket ve’l-"Uyiin, thk.
Abdulmaksud b. Abdurrahim, (Beyrat: Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, ts.), 4/369.

19 Maturidi, Tevildtu’l- Kur’dn, 11/296.

20 Zemabhseri, el-Kessdf, 5/42-43.

21 Ebu’l-Ferec Abdurrahman Ibnu’l-Cevzi, Zadii’l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir, thk. Zitheyr es-Savis,
(Beyrut: Mektebetu’l-Islami, 1984), 6/348.
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retmek olarak acgiklamistir.22 Fahreddin Réazi ise Hz. Peygamber’in ardisik iki
an igerisinde aym takva diizeyinde olmadigini, “Iki giinii esit olan aldanmus-
tir.”2 hadisinde de ifade edildigi tizere her an yeni bir takva ve ilim mertebe-
sine yiikseldigini soylemekte ve bu agidan bakildiginda ayetteki ittakillih ifa-
desinin Takva sahibi olmaya devam et seklinde degil, bir onceki halinde sahip oldu-
gun takva makanmindan ¢ikip simdiki halinin iktiza ettigi daha tist takva makamina
ulag anlamina gelebilecegini kaydeder.2* Anlasilacag: tizere bu hitap Hz. Pey-
gamber’e, yapmis oldugu bir yanhs: diizeltmesini emretmekten ziyade sebat
ve sabr1 tavsiye etmektedir.

1. 4. Rivayetler

Miifessirlerin ¢ogunluguna gore Ahzab Stresi Medine’de Hendek sava-
smin yapildig1 yilda vahyedilmistir. Ayrica stire, Kurayzaogullar1 Yahudile-
riyle yapilan savas, Hz. Peygamber’in aile hayat1 ile ilgili hususlar, Yahudi,
miinafik ve miisriklere yonelik sert elestiriler gibi temalar1 da icermektedir.
Klasik tefsirlerde de ayetin inzalinde miisrikler, miinafiklar ve Yahudiler gibi
farkli gruplarla iliskilendiren rivayetler yer almaktadir. Ibn Abbas’tan nakle-
dilen bir rivayette, aralarinda Velid b. Mugire ve Seybe b. Rebia’nin da bulun-
dugu bir grup misrikin, Hz. Peygamber’e bu davadan vazgecersen mallarimizin
yarisimi sana veririz ve seni istedigin kadinlarla evlendiririz, onerisinde bulunduk-
lar1 ifade edilir.> Ayrica Medine’de Yahudi ve miinafiklarin Hz. Peygamber’i
oldiirmekle tehdit ettikleri ve ayetin s6z konusu tehdidin akabinde inzal edil-
digi de rivayet edilir. 26 AlGsi'nin (6 1270/1853) yer verdigi bir rivayete gore
Sakif kabilesinden bir grup Hz. Peygamber’e gelerek “Ey Muhammed, bir
sene Lat ve Uzzd'ya tapinmamiza miisaade et ki Kureysliler senin bize ne ka-
dar deger verdigini anlasinlar.” demis ve mesele tizerine el-Ahzab 33/1 ayeti

2 Ebu Muhammed Abdulhak b. Galib b. Atiyye, el-Muharraru’l-veciz fi tefsiri’l-kitdbi’l-‘aziz, thk.
Abdusselam Abdusafi Muhammed, (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, 1422/2001), 4/367.

2 Hadisin sihhati tartismalidir. Tahrici igin bk. Ismail b. Muhammed el-Aclini (5. 1162/1749),
Kesfu'l-hafd ve miizilii’l-ilbds an mastehera mine’l-ehddis ald elsineti'n-nds, nsr. Ahmed el-Kallds,
(Beyriit: Miiessesetii'r-Risdle, 1983), 2/305

24 Razi, Mefatihu’l-gayb, 25/191.

25 Maturidi, Tevildt, 11/295.

26 Ebti Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Cami’ li-ahkiami’l-Kur’in, thk.
Abdullah b. Abdulmubhsin et-Turki, (Beyrut: Miiessesetu'r-Risale, 1427/2006), 6/50-51.
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nazil olmustur.? Aralarinda Mukatil b. Stileyman'm (6. 150/767) da bulun-
dugu pek ¢ok miifessirin naklettigi bir diger rivayete gore ise Ebt Siifyan,
Ikrime b. Ebti Cehl ve Ebt’'1-A’ver gibi sahislar Uhud Savasindan sonra Medi-
ne'ye gelerek Hz. Peygamber’le gortisme talebinde bulunmuslar ve misafir
olduklart miinafiklarin bag1 Abdullah b. Ubeyy’den “Hz. Peygamber’i kendi-
lerine eman vermesi konusunda ikna etmesini” istemislerdir. Medine’ye gir-
meleri igin kendilerine eman verilince Hz. Peygamber’e gelerek “Ilahlarimiza
(Lat, Uzza ve Menat) sayip-sovmeyi birak, onlarin kendilerine ibadet edenlere
sefaatlerinin olacagini soyle, biz de karsiliginda seni kendi haline birakalim.”
demislerdir. Onlar tarafindan yapilan talep tizerine mecliste bulunan Hz.
Omer onlar1 6ldiirmek igin izin istemis, ancak Hz. Peygamber “Ben onlara
eman verdim.” diyerek onu engellemis ve bir an énce Medine’den ¢ikarilma-
larii emretmistir. Mukatil'e gore ayet bu olay {izerine inzal edilmistir.2s

Ayetin Yahudiler ve miinafiklar hakkinda inzal edildigine dair rivayet
[bn Abbas’tan nakledilmektedir. Mezkr rivayet ayetteki itaat etme! ifadesinin,
korun, énlem al seklinde anlasilabilecegini ima etmektedir ki yazmnin ilerleyen
kisimlarinda bu hususu destekleyecek baska karinelerin de miifessirler tara-
findan zikredildigi goriilecektir. Ayrica bu noktada literal anlam ile miifessir-
lerin ortaya koydugu anlam arasinda ¢ikacak muhtemel zitliklarin degerlen-
dirilmesi 6nem arz etmektedir.

1. 5. Baglam

el-Ahzab 33/1. ayette, Musltimanlarla diger din mensuplar1 arasinda or-
taya cikan anlagsmalar ve tartismalar karsisinda, Hz. Peygamber’in sahsinda
onun timmetinin uygulamasi gereken muamele bicimi ifade edilmistir. M-
fessirler ayette yer alan Allah’tan korkmak ve kdfirlere ve miinafiklara itaat etmek
gibi sert ifadelerin yorumu konusunda farkli goriisler zikretmislerdir. Bir
grup miifessire gore giinah derecesinde olmasa bile olayla ilgili kusuru sebe-
biyle Hz. Peygamber bu hitapla uyarilmistir. Bagka bir gruba gore ise bu hi-

27 Ebu’s-Sena Sehabeddin Mahmtd b. Abdullah b. Mahmtd el-Alasi, Ruhii'l-meani fi tefsiri’l-
Kur'ani’l-azim ve’s-seb’i'l-mesini, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1997), 12/217-218; Ebt Ali Emintiddin
Fazl b. Hasen b. Fazl et-Tabersi, Mecmeu’l-beyin fi tefsiri’l-Kur’dn, thk. Hasim Resuli
Mubhallati (Beyrut: Muessesetu’l-tarihi'l-arabi, 1429 /2008), 8/64-65.

28 Mukatil b. Stileyman b. Besir, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmud Sehhate,
(Kahire, 1970), 3: 468-469; Kurtubi, el-Cami’, 6/50-51.
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taplar Hz. Peygamber’in sahsinda onun timmetine? yoneliktir. Buna gore
ayet, hadiseye bizzat sahit olan miiminler vasitasiyla daha sonra gelecek olan
timmet fertlerini uyarmaktadir.

Yukarida zikredilen ilk rivayette gore Hz. Peygamber’i bazi konularda
uyaran bir grup Mekkeli miuisrikten bahsedilmekte ve s6z konusu ayetlerin bu
olay tizerine inzal edildigi aktarilmaktadir. Mezkar rivayet gercevesinde miis-
kil olan husus, Hz. Peygamber’in miisriklere itaat etmemesine ve onlarm Me-
dine’den cikarilmalarini emretmesine ragmen neden bu sekilde uyarildiginin
izahmin zor olmasidir. Ferra (6. 207/822) ayetin ilk ifadesinin ahitlere riayet
etme konusunda Hz. Peygamber’i uyardig: goriistindedir. Ancak ayni rivayet-
te Abdullah b. Ubeyy’in Hz. Peygamber’i ahde vefa konusunda kendisinden
daha tsttin gordiigli kaydedilmektedir ki, Ferra s6z konusu ifadeler husu-
sunda agiklama yapmamaktadir. Ayrica tehditkdr miisrikleri oldiirmek igin
izin isteyen Hz. Omer'in Hz. Peygamber tarafindan engellenmesi Ferra'nmn
yorumunu daha da zayiflatmaktadir.30

Ayetin devaminda yer alan kéfirlere ve miinafiklara itaat etme! ifadesi Ze-
mahseri tarafindan Hz. Peygamber’in kendisini onlardan korumas1 gerektigi
seklinde yorumlanmuistir.3! Ayni ifadelerin ayetin inzal edildigi gtintin sartla-
rinda farkl: sekilde anlasildig1 Nesefi tarafindan da ifade edilmistir; miifessir
s0z konusu ifadenin onlara hicbir hususta yardim etme ve onlardan korun anlami-
na geldigini vurgulamistir.32 Bu gibi hususlar, hem Kur’an'mn biitiinltigtinden
hem de strelerin i¢ baglamindan hareketle farkli ayetlerde vurgulanmus,
mezkur ayetler kelam disiplininde ortaya konulan Hz. Peygamber’in ismet
sifatina uygun tartismalar baglaminda tefsir edilmistir.

Miifessirler tarafindan zikredilen hususlarin kapsaml: bir sekilde deruhte
edilmesi, ayetin Hz. Peygamber’e yonelik bir elestiri/kinama ihtiva ettigi ya-
nilgisin1 dnleyebilir. Nitekim ayet literal olarak okundugunda, Hz. Peygam-
ber’in kafirlere ve miinafiklara itaat etmemesinin salik verilmesi de sanki bu-

29 Maturidi, Te'vilat, 11/295; Maverdi, en-Nuket, 4/3609.

30 Ebt Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdullah ed-Deylemi Ferra, Meani’l-Kur'dn, (Beyrut:
Alemii’l-kutub, 1983), 2/334.

31 Zemabhseri, Kessif, 5/43.

32 Nesefi, Medarikii’t-tenzil, 3/14-15.
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nu teyit eder gortinmektedir. Miifessirlerin tefsirlerinde zikrettigi ve bazen
satir aralarinda yer alan ipugclar ve ilgili ayetin i¢ ve dis baglamu icerisinde
degerlendirilmesi bu noktada ¢nemli bir anlam farkliligina sebep olmaktadir.
Cunki bir insana Allah’tan kork(masi) soylendiginde onun haddini asan bir
davranista bulundugu, sanki Allah’tan korkmadig1 ima edilmis olur. Yani Ey
Peygamber Allah’tan kork, kafirlere ve miinafiklara itaat etme emri sanki Hz. Pey-
gamber’in Allah’tan korkmadigim ve kafir ve miinafiklara itaat ettigini ima
etmis olacaktir. Oysa kelam disiplininde yer alan ve temel tartismalardan biri
olan ismetii’l-enbiyd duislincesi baglaminda ayete boyle bir anlam vermek ma-
kul gortinmemektedir.

Ummetlerine 6rnek teskil edecek kisiler olmast sebebiyle Allah peygam-
berleri giinah islemekten korumustur. Islam inancinin temel ilkelerinden olan
niibtivvet bahsinde ele alinan ismet sifati/ peygamberlerin masumiyeti, Hz.
Peygamber’in giinahtan korundugu meselesini de ihtiva etmektedir. Ismet’i,
peygamberin iradesini disarida birakmadan onu kot fiillerden koruyan, iyi
tiillere tesvik eden bir sifat?? olarak tanimlayan Maturidiler s6z konusu sifat,
Allah’in bir liitfu olarak gormektedirler. Mu’tezile mezhebi de Allah'in liitfu
olarak gordiikleri ismet sifatini, sahsin gtinahlardan korunmasi olarak tanim-
lamakta ve sadece peygamberlere has bir 6zellik olarak3* agiklamaktadirlar.
Es’ari mezhebine mensup alimler ise masumiyeti, Allah"mn peygamberde taat1
yaratmasi ve masiyeti yaratmamasi olarak tanimlamiglardir. Ayrica Razi pey-
gamberlerin risalet gorevlerini ifa ettikleri stirece (ntibtivvetleri doneminde)
biiytik kiictuik her tiirlii gtinahtan korunmalarinin vacip oldugunu da ifade
eder.?> Nihayetinde kelam mezhepleri ortaya koyduklar: bu diistinceden ha-
reket etmekte ve Kur’an yorum gelenegini bu anlayis tizerinden stirdtirmek-
tedirler. Ornegin Maturidi, el-Ahzab 33/ 57ayetinden hareketle -Allah ve
Peygamber’ine eziyet edenlerin diinya ve ahirette Allah’in lanetine ugraya-
caklari- Peygamber’in ismet sifatin1 temellendirmistir; nitekim masum olma-
yan birine eziyet edilmesinin laneti gerektirmedigi diisiincesinden hareket
eden Maturidi, ayette Hz. Peygamber’in masumiyetine delalet oldugunu3®

3 Sabtni, Kitdbu'l-biddye, 95-96.

34 Kadi Abdiilcebbar, Serh, 2/436-438.
35 Réazi, Erba‘in, 2/117.

3  Maturidi, Te'vildt, 11/383-384.
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soylemistir. Baska bir 6rnek ise, en-Nisa 4/106 ayetinde yer alan taraf olmal,
savunmal!, Allah’tan magfiret dile! gibi ifadelerin yorumunda dikkat ¢cekmekte-
dir. Baz1 miifessirlere gore hitaplar Hz. Peygamber’in sahsinda timmete yone-
lik bir uyaridir. Taberi ise Hz. Peygamber’in giinah derecesinde olmasa bile
konuyla ilgili kusurundan dolay1 uyarildigini®’ ifade etmektedir. Ibn Atiyye
bu yoruma kars1 cikarak magfiretin hainlerle ilgili oldugunu soéylemektedir.38
Razi peygamberlerin giinah islemelerinin caiz olmadig1 goriistinden hareketle
Hz. Peygamber’e yonelik magfiret dile! ifadesini suclular adina magfiret dile-
mek olarak yorumlamistir.3® Makalede ele alinan el-Ahzab 33/1 ayetinden
anlasildig: tizere tefsir literattirinde hem nitizul diinyas: hem de i¢c baglam
geregi farkli sekilde yorum ve agiklamalar miifessirler tarafindan zikredilmis-
tir. Hz. Peygamber’in Allah’a itaatsizlikten sakinmas1 Allah Tedld'nin pey-
gamberlerinde yarattig1 6zelliklerden biridir ve ismet sifatinin geregi olarak
yorum gelenegini de etkilemistir. Ahzab Stresi'nin bu icerikte (itaat etmek)
bir ifadeyle baslamasi, Hz. Peygamber’den, o zamana kadar yapmadiklarini
yapmasini emretmeye yonelik bir emir degildir. Stirenin inzal edildigi donem
ve i¢ baglamindan da anlasilacag: {izere ayetteki hitabin amaci, Ahzab Savasi,
miinafiklarin kurdugu tuzaklar, miinafiklarin Mekkeli miisriklerle ortak hare-
ket etmeleri ve her firsatta Hz. Peygamber’e ¢ektirdikleri sikintilar karsisinda,
Hz. Peygamber’e manevi destek olmaktir.

Sonug¢

Kur’an nasslar1 muhataba yoneltilmis mesajlar niteligindedir ve s6z ko-
nusu nasslarin enstriimanlariin belirlenmesinde muhatabin tabiati etkili ol-
dugu gibi ihtiva ettigi mesajin anlasilmasinda yorumcunun yogun ve ozel
cabasi gerekmektedir. islam diisiince geleneginden tevariis edilen birikim ve
derinlik, Kur’dn mesajlarmin anlasilmas1 hususunda zengin imkanlar sun-
maktadir. Nitekim gelenekte yer alan zengin imkanlar icerisinde bir metni
anlamak igin tarihsel olarak modern diistinceden farkli bir ufuk mevcuttur.
Modern diinya insani sekillendirirken kendi meselelerini ¢ncelik olarak 6ne
cikarir ve bu baglamda yapilacak her inceleme/arastirma modern diistincenin

37 Taberi, Camiul-beydn, 5/265.
38 ibn Atiyye, Muharrar, 2/110.
39 Razi, Mefatihu’l-gayb, 11/34
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gozliikleri ile yapilmis olmaktadir. Islam diisiincesinin Kur’an/Siinnet gibi
asli kaynaklarmin birer metin olarak incelenmesi onlarin gelenek igerisinde
anlasilmasina yonelik cabalar1 daha da onemli kilmaktadir. Dolayisiyla
Kur’an’da yer alan bir ayetin veya pasajin anlagilmasinda 6énemli olan mesele-
lerden biri, miitekellimin metin araciligiyla dile getirdigi ve agirlikli olarak
farkli Islam kaynaklarinda alan noktalarin oncelikli tespitidir. el-Ahzab 33/1
ayetinde yer alan Yd eyyuhe’n-nebiyyu’t-takilldha ifadesinin genellikle Allah’tan
kork ve benzeri anlamlara hamledildigini, niizul sebebi olarak zikredilen riva-
yetlerin ve kelam ilminde ortaya ¢ikan ismetii’l-enbiyd baglaminda peygamber-
lerin masumiyetine yonelik tartismalarin gozden kacirildig: sdylenebilir. S6z
konusu ayetin, metin icindeki yeri (siyaki) ve ntizal rivayetleri farkli bir mii-
tekellim-hitap iliskisine isaret etmektedir. Kanaatimizce, dyetin baglaminin,
Kur’an hitabindaki inceligin ve kelam ve tefsir gibi gesitli kaynaklarda yer
alan bilgi ve birikimin deruhte edilmemesi, dyetin Hz. Peygamber’e ytnelik
uyart hatta elestiri oldugu yoniinde, genel bir alg1 olusturmaktadir. Fakat boy-
le bir algi, hem Kur’an’in farkh yerlerinde ifade edilen genel peygamber port-
resine/tasavvuruna hem de kelam ilminde tartisilan ve peygamberlerin ismet
sifatin1 savunan gortislere ters diismektedir.
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Hadislerde Yevm-i Sek (Sek Giinti) Orucu

Oz

[slam’da emredilen ve tavsiye edilen oruglarin yani sira belirli zaman ve
durumlarda yasaklanmis veya tutulmasi hos karsilanmamis oruclar da soz
konusu olmustur. Ramazan aymin basladigina hitkmedilemedigi saban aymin
otuzuncu giinti (yevm-i sek) orucu da bunlardan birisidir. Hz. Peygamber,
Allah Teala'nin hilalleri insanlarin vakitleri ayarlamalar icin tahsis ettiginden
bahsetmis, prensip olarak hilalin gortilmesi ile oruca baslanilmasini, havanmn
bulutlu olmasi durumunda ise herhangi bir stiphenin meydana gelmemesi
i¢cin ayin miktarmin takdir/hesap edilmesini istemistir. Buna ragmen sek gii-
nii tutulacak/tutulan orucla ile ilgili birbirinden farkli rivayetler varid olmus
hatta bu durum mezhep ictihatlarma da yansmustir. Netice itibariyla hem
sahdbe hem de tabiin ve etbau’t-tabiin dénemlerinde s6z konusu giine denk
gelen mutat orug hari¢ orug tutmay1 mekruh addeden; orug tutulabilecegini
soyleyen ve meydana gelebilecek ihtilaflarin ¢niine ge¢mek {izere idarenin
kararmin dikkate almmasimni savunan ¢ temel goriis ve uygulama ortaya
cikmustir. Iste bu makalede Hz. Peygamber, sahdbe, tabiin ve sonrasi doneme
iliskin yevm-i sek’de tutulan orugla alakali rivayetler pratige yansiyan tarafla-
riyla ele aliip incelenmis ve son olarak mezhep imamlarinin goriislerine de
yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ramazan, Orug, Rii'yet, Hilal, Yevm-i Sek.
Abstract

In addition to the sawms that are ordered and recommended in Islam,
there are also sawms that are prohibited or not welcomed in certain times and
situations. Sawm on the thirtieth day (yawm al-shakk) of the month of
Sha‘ban, when the month of Ramadan cannot be decreed to have started, is
one of them. The Prophet mentioned that Allah allocated the hilals for people
to arrange the times and in principle, he wanted to start fasting with the sigh-
ting of the moon, and to calculate the amount of the month in case of cloudy
weather in order to avoid any doubt. Despite this, different narrations have
emerged in the hadith literature about fasting on the yawm al-shakk and this
situation has even been reflected in the sectarian jurisprudence. As a result,
three basic views and practices emerged during the time of sahabah, tabi‘an
and tebe 'u’t-tabi‘in that considered it makruh to fast except for the usual fast
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that coincided with the day in question, that fasting could be kept, and that
the decision of the administration should be taken into account in order to
prevent possible conflicts. In this article, the riwayahs about fasting in the
yawm al-shakk pertaining to the Prophet, the sahabah, tabi‘'in and the later
period are discussed and analyzed with their practical aspects, and finally, the
views of the sect imams are also included.

Keywords: Ramadan, Sawm, Ru’yat, Hilal, Yawm al-Shakk.

Giris

Islami gelenekte namaz vakitleri, oruca baslama, iftar vakti gibi giinesin
hareketlerine ve gece-giindiiz ayrimina gore belirlenen bazi ibadetler harig
tutulursa ramazan orucu, hac, zekat, fitir sadakasi, kurban ve bayram namaz-
lar1 gibi edasi yil icinde belirli zamanlara baglanmis olan ibadetlerin vakit ve
stirelerini tespitte kameri aylar esas alinmistir.? Nitekim Hz. Peygamber, ra-
mazan orucuna baslamak icin hildlin gozetlenmesi, goriilmesi halinde orug
tutulmasy; gokytiziinde bulut, toz, karanlik gibi bir engelin olmasi durumun-
da ise hesapta/takdir bulunulmas: ve buna gore hareket edilmesi gerektigini
sOylemistir. Bu dogrultuda ramazan ay: hildlinin ser'i bir sekilde tespit
imkaninin bulunmadigr dolayisiyla ramazanin ilk giinti mii yoksa sadbanin
sonu mu diye stipheye diisiilen ve yevm-i sek denilen giinde nasil bir tutum
sergilenecegine dair gerek Hz. Peygamber gerek sahabe gerekse de tabiin ve
sonrast donemde farkli uygulamalar s6z konusu olmus ve neticede bu durum
mezheplere de cesitli igtihatlar seklinde yansimustir.

Iste bu calisma sek giinii tutulan/tutulacak orucun rivayet ve uygulama-
lar1 ile hadislerdeki gorintimiinii ve bunlarin mezhep ictihatlarinda nasil ma-
kes buldugunu konu edinmektedir. Bu amacla oncelikle oru¢ ve mahiyeti
hakkinda kisa bilgi verilecek daha sonra da sirasiyla yevm-i sek kavrami Hz.
Peygamber, sahabe, tabiin ve sonrasinda haber ve pratiklerde ilgili orucun
yaklasik iki asirlik serencami irdelenecektir.

1 bk. Irfan Yiicel, “Hilal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 18/2.
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1. Orug¢ Kavrami ve Mahiyeti

Uzak durmak ve tutmak anlamlarma gelen savm/orug kelimesi tan yeri-
nin agarmasmdan giinesin batisina kadar ser’an belirlenmis ibadeti yerine
getirmek maksadiyla yeme, igme ve cinsel iliskiden uzak durmak demektir.2

Hz. Peygamber, Medine'ye geldiginde her aydan {i¢ giin orug ve asure
orucu tutmus sonrasinda Kur’an-1 Kerim'in, “Ey iman edenler! Sizden oncekilere
farz kiindig1 gibi sakinasiniz diye size de sayili giinlerde orug farz kilinds. Iginizden
hasta ve yolcu olan bagka giinlerde sayisinca tutar. Orucu tutmakta zorlananlar icin
bir yoksulun (giinliik) yiyecegi kadar fidye yeterlidir...”? beyani ile Allah Teala
orucun farz kilindigin bildirmis ancak bu asamada s6z konusu hiikme binaen
dileyen orug tutmus isteyen de fakiri doyurmakla yetinmistir. Fakat hicri ikin-
ci yilin saban ayinda,* “... Artik icinizden kim bu aya yetisirse onu oruglu gecir-
sin...”5 ayetinin nazil olmasiyla birlikte saglikli mukim olanlara ramazan ay1
orucunu tutma ytikiimlulugt sabit hale gelmistir.¢ Nitekim Hz. Peygamber
[slam’m esaslar1 arasinda oruc ibadetini de zikretmis’ ayrica Dimam b.
Sa'lebe’nin (6. ?),8 “Ey Allah'in Resulii! Allah Tedld bana orug ibadetinden neyi farz

2 Muhammed Amim el-Thsan el-Miiceddidi el-Bereketi, et-Ta rifdtii'l-fikhiyye (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-llmiyye, 1424/2002), 131.

3 el-Bakara, 2/183.

4 Ebt Muhammed Bedriiddin Mahmtid b. Ahmed el-Ayni, Umdetii’l-kiri serhu Sahthi’l-Buhdri
(yy.: Daru’l-Fikir, ts.), 10/254.

5 el-Bakara, 2/185.

6 Eba Abdillah Ahmed b. Hanbel b. Hilal b. Esed es-Seybani, el-Miisned (Kéahire: Miiessesetii
Kurtuba, ts.), 5/246.

7 Eba Abdillah Muhammed b. ismail b. Ibrahim b. el-Mugira el-Cu'fi el-Buhari, el-Cimiu’l-
Miisned es-Sahihu’l-Muhtasar min Umiiri Resiilillahi ve Siinenihi ve Eyydmihi, thk. Muhammed
Ziiheyr b. Nasir en-Nasir (yy.: Daru Tavki'n-Necat, 1422); “Iman”, 1, “Tefsir” (2), 30; Ebii'l-
Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, el-Cimiu’s-sahih, thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’'l-Arabi), “Iman”, 19, 20, 21; Eba Isa Muhammed b.
fsa b. Sevre et-Tirmizi, el-Camiu’s-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Misir: Mektebetii
ve Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi, 2. Basim, 1397/1977), “Iman”, 3; Ebt Abdirrahméan
Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, el-Miictebd, thk. Abdiilfettsh Ebt Gudde (Haleb:
Mektebetii’l—Matbﬁétﬁ’l—islémiyye ts.), “Iman”, 13.

8  Eba Bekir Ahmed b. Muhammed b. Abdiilmelik el-Kastallani, Irsidii’s-siri li serhi Sahihi’l-
Buhari (Misir: el-Matbaatii’l-Kiibra el-Emiriyye 7. Basim, 1323), 3/344.
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kild1.” sorusuna o (s.a.v.),”Ramazan ayi(nda) tutulan orucu.” ° diye cevap vere-
rek Kur’an'in s6z konusu hitkmiinii teyit etmistir.

Islam’da emir ve tavsiye edilenler disinda belirli zaman ve durumlarda
ise orug tutulmasi yasaklanmis veya dinen hos karsilanmamistir. Ramazan
aymin bagladigina hitkkmedilemedigi sabanin otuzuncu giinti (yevm-i sek) de
bunlardan birisidir.10

2. Yevm-i Sek (Sek Giinii)

Yevm-i sek, ramazan ay hilalinin ser'i bir sekilde tespit imkanmimn bu-
lunmadigr ve ramazanin ilk giinii mii yoksa bir sonraki ayin sonu mu diye
stipheye diistilen sdban aymin otuzuncu giiniine verilen isimdir.!

Hz. Peygamber, yasadig1 donemden bahsederken kendilerinin timmi bir
topluluk oldugunu ve hesap bilmediklerini belirterek aylarin giin sayis1 hak-
kinda baz bilgiler vermis,'? bu dogrultuda Allah Teala’nin hilalleri insanlarin
vakitleri ayarlamalari igin tahsis ettigini!3 dolayisiyla hilalin gortilmesi ile oru-
ca baslanmasini, havanin bulutlu olmasi durumunda ise herhangi bir stiphe-
nin meydana gelmemesi i¢in'* ayin miktarinin takdir/hesap edilmesini iste-
mistir.’5 Nitekim sek gtinti sabah vakti bir bedevi cikagelmis ve hilali gordi-
guni soylemis bunun tizerine Resul-i Ekrem ona, Allah’tan bagka ilah olmadii-
na ve benim de Allah Resulii olduguma taniklik eder misin?” diye sormus s6z ko-

9 Buhari, “Savm”, 1, “Hiyel”, 3.

10 bk. Ibrahim Kafi Dénmez, “Orug (Islam’da Orug)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/418.

11 Siraciiddin Omer b. ibrahim Ibn Nticeym, en-Nehrii'l-fiik serhu Kenzi’d-dekdik, thk. Ahmed
[zzii Inaye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1422/2002), 2/11.

12 Ahmed b. Hanbel, 1/184, 2/43, 52, 122, 129; Buhari, “Savm”, 11, 13; Miislim, “Siyam”, 4, 10,
12, 13, 15; Ebai Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinen-i Ibn Mice, thk. Suayb el-
Arnatd vdgr. (Dimesk: Déru’r-Riséleti’l-Alemiyye, 2009/1430), “Savm”, 8; Eba Davad
Stileyman b. el-Es"as b. Ishak es-Sicistani, Kitibii’s-Siinen, thk. Muhammed Avvame (Beyrut:
Miiessesetti'r-Reyyan, 2. Basim, 2004/1425), “Siyam”, 4; Nesai, “Savm”, 17.

13 Ahmed b. Hanbel, 4/23.

14 Muhammed b. Salih el-Useymin, Fethu zi’l-celdli ve’l-ikram bi serhi Buliigi’l-merdm, thk. Subhi
b. Muhammed Ramazan - Ummii Isra bint Arefe Beytmi (Kahire: el-Mektebetii’l-islami,
1427/2006), 3/176.

15 Buhari, “Savm”, 11; Miislim,”Styam”, 5, 7, 9, 11; ibn Mace, “Styam”, 8; Ebti Davad, “Styam”,
4; Nesal, “Savm”, 14, 15, 17.
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nusu sahsm olumlu cevabi karsisinda da su vakte kadar yemis olanlarin gii-
niin geri kalan kismimda yememelerini; yememis olanlarmn da orug tutmalarimi
emretmistir.16 Ciinkii ramazan orucu havanin acik olmasi durumunda hilalin
goriilmesi ile gokytiziiniin bulutlu veya hilali gormeye engel bir hadisenin
bulunmasi halinde ise saban ayin1 otuz giine tamamlamakla farz olur.'” Bu
baglamda yeni aym hilalinin goriilmemis ve bir nceki ayin devam ediyor
olmas1 sebebiyle ramazan ayindandir diye saban ayinin otuzuncu giiniinde
oru¢ tutulmamas: istenmistir.’® Buna ragmen sdban aymin timini oruclu
geciren kimsenin sek gitintinde orucu birakmamas: daha faziletli oldugu gibi
mutadi bugtine denk gelen kimsenin de orug tutmasinda bir sakinca goriil-
memistir.’® Ancak riiyet-i hilalden kaynaklanan sebeplerle mezktr giinde
orug tutmanin hitkmiine dair cesitli rivayet ve uygulamalarin varligi mevzuya
dair farkli goriislerin serdedilmesine de sebep olmustur. Iste bu nedenle biz
ilgili meseleyi Hz. Peygamber, sahabe, tabiin ve tebe-i tabiinin s6z ve pratikle-
ri ayrica mezheplere yansiyan yanlariyla ele alip inceleyecegiz.

3. Hz. Peygamber ve Yevm-i Sek

Her ne kadar Hz. Peygamber, saban ayinin tamamini oruclu gegirip boy-
lece sabani ramazana birlestirse de2’ timmetinin farz orucu layikiyla tutabil-
meleri adma? saban aymnin yarisindan sonra?? veya ramazan aymin birkag
glin dncesinden orug tutmamalarini istemistir.2

16 Ebti Sehl Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1414/1993),
3/62; Benzeri rivayetler i¢in bk. Ebtt Muhammed Abdullah b. Abdurrahman b. el-Fazl b.
Beram ed-Darimi, Siinenii’d-Ddrimi, thk. Hiiseyn Selim Esedii’d-Darani (Riyad: Daru’l-
Mugni, 2000/1421), “Savm”, 6; Ebtt Davtd, “Siyam”, 14; Tirmizi, “Savm”, 7.

17 EbG Omer Ytsuf b. Abdullah b. Muhammed Ibn Abdiilber, el-Istizkir (Beyrut: Daru’l-
Kl’itiibi’l—ilmiyye, 2. Basim, 1423/2002), 3/276;, Abdullah Kahraman, Islam Ibadet Esaslari
(Ankara: Bilimsel Arastirma Yayinlari, 2018), 142.

18 Ali b. Stiltan Muhammed el-Kari, Mirkadtii'l-mefdtih serhu Migkdti’l-mesdbih (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1414/1994), 4/461.

19 Komisyon, [lmihal (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 4. Basim, 2003), 1/389.

20 bk. Darimi, “Savm”, 33; Ibn Mace, “Styam”, 4; Ebtt Davad, “Siyam”, 11; Tirmizi, “Savm”,
36.

21 Mahmtid Muhammed Hattab es-Siibki, el-Menhelii’l-azbii’'l-mevriid serhu Stinen-i Ebi Ddviid,
thk. Eymen Mahmtd Hattab (yy.: b.y., 2. Basim, 1394), 10/57.

2 S6z konusu rivayete her ne kadar bazi muhaddisler sahih veya hasen hiikmiinii vermis
olsalar da ilgili haber sahihayn tarafindan nakledilen, “Ramazani bir iki giin 6ncesinden
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Resul-i Ekrem prensip olarak hilali goriince ramazan orucuna baslanma-
smi ve sevval hilaliyle de bayram yapilmasini emretmistir.* Boylece acik ha-
vada hilalin goriilmesiyle saban ay1 otuza tamamlanmasa bile ramazan oru-
cunun farz olacag: hiikmiinii tespit etmis? ancak yirmi dokuzuncu gtinden
sonra yani otuzuncu gece havanin kapali olmas1 durumunda takdirde bulu-
nulmasini (hesap yapilmasini) emrederek? sabani otuza tamamlayincaya dek
ramazana baslanilmamasini istemistir.?” Nitekim Hz. Aige (6. 58/678) bu du-
rumu Hz. Peygamber’in baska hildllerde yapmadigi arastirmayr saban
hilalinde gerceklestirdigini sdyleyerek dile getirmis, havanin kapali olmasi
halinde sayiy1 otuza tamamladigmni belirtmistir.2® Hatta Resulullah (s.a.v.),
meydana gelebilecek bir stipheye karsi 6nlem almak? ve boylece olusabilecek
karisiklig1r gidermek amaciyla® farz ile nafile arasini ayirarak ramazamn bir
veya iki giin 6nceden orug tutarak karsilamay: yasaklamistir.5

Hz. Peygamber, ramazan ve kurban bayramlarinin ilk, tesrik ve sek gtinti
olmak tizere alt1 giinde orug tutulmasmni yasaklamis3? ayrica “Hilali goriinceye

tutacaginiz orugla karsilamaymn.” hadisine muhalefeti sebebiyle Ahmed b. Hanbel
tarafindan saz kabul edilmistir. bk. Useymin, Fethu zi’l-celdli ve’l-ikram, 3/74, 171.

2 Ebh Bekr Abdullah b. Muhammed b. ibrahim Ibn Ebi Seybe, el-Kitdbii'l-Musannef fi'l-chidis
ve’l-dsdr (Beyrut: Daru’t-Tac, 1989/1409), 2/284 (No: 9026); Ebti Davad, “Siyam”, 12.

24 Malik b. Enes, el-Muvatta, thk. Muhammed Mustafa el-A’zami (Abudabi: Miiesesetii Ziyad
b. Siiltan Al Nihyan, 1425/2004), “Siyam”, 1002; Ahmed b. Hanbel, 2/63, 456, 3/341;
Darimi, “Savm”, 2; Buhari, “Savm”, 11; Mislim, “Siyam”, 3.

25 Muhammed el-Emin b. Abdullah el-Alevi el-Hereri, el-Kevkebii'l-vehhic serhu Sahihi’l-Miislim
(Cidde: Daru’'l-Minhac, 1430/2009), 12/330.

26 Ahmed b. Hanbel, 2/5, 13, 63, 145; Darimi, “Savm”, 2; Buhéari, “Savm”, 5, 11; Miislim,
“Sryam”, 6-9; ibn Mace, “Styam”, 7; Ebtt Davad, “Styam”, 4.

27 Darimi, “Savm”, 1; Buhari, “Savm”, 5, 11; Ebt Davtd, “Siyam”, 7.

2 Ahmed b. Hanbel, 6/149; Ebti Davtd, “Siyam”, 6.

2 Useymin, Fethu zi'l-celdli ve’l-ikram, 3/176.

30 Ayni, Umdetii'l-kdri, 10/288.

31 Buhari, “Savm”, 14; Mislim, “Sryam”, 125; ibn Mace, “Styam”, 5; Ebtt Davad, “Siyam”, 11;
Tirmizi, “Savm”, 2.

32 bk. Ebt Bekir Ahmed b. Amr b. Abdiilhalik el-Itki el-Bezzar, Miisnedii’l-Bezzir, thk. Adil b.
Sa’d (Medine: Mektebetii'l-Ulam ve’l-Hikem, 1427/2006), 15/135 (No: 7445); Ebt Bekr
Abdiirrezzak b. Hemmam es-San‘ani, el-Musannef, thk. Habibtirrahman el-A'zami
(Hindistan: el-Meclisii’l-Ilmi, 2. Bastm, 1983 /1403), 4/160 (No: 7320).
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dek orug tutmayin.”3 seklindeki beyani da sek giinti orug tutulmasmi meneden
bir agiklama olarak degerlendirilmistir.3* Bu dogrultuda Ammar b. Yasir'e (6.
37/657) yevm-i sek’de kizartilmis bir kuzu getirildiginde yaninda bulunanlar
oruclu olduklar1 gerekgesiyle yemek istememislerdi. Bunun {izerine Ammar
(r.a.) bu gitinde orug tutan kimsenin Ebii'l-Késim'a isyan/mubhalefet etmis
olacagini soyleyerek onlarin s6z konusu tutumlarina tepki gostermistir.? Tbn
Hacer (6. 852/1449) s6z konusu rivayette yer alan, “Ebii'l-Kasim’a isyan et-
mistir” ifadesinden hareketle sek giintinde oru¢ tutmanin haram oldugunu,
zira sahabeden herhangi birinin boyle bir ifadeyi kendi re’yi olarak soyleye-
meyecegini ve bu acidan ilgili haberin merfu hiikmiinde kabul edilecegini
belirtmistir.? Ayrica ibn Abdullah b. Harrad'in (6. ?) verdigi bilgiye gore o
yanindakilerle birlikte havanin bulutlu oldugu bir pazartesi gtinti oruca niyet-
lenmisler fakat bu durumu Hz. Peygamber’e de sormak istemislerdi. Onlar
ilgili mesele i¢in Resulullah’in (s.a.v.) yanina vardiklarinda onun (s.a.v.) orug-
lu olmadigini gormiisler ve “Ey Allah’in Nebi’si! Biz bu giin orucluyuz.” demis-
lerdi. Bunun tizerine Resul-i Ekrem, tuttugu orucu bugtine denk gelenler haric
digerlerinin oruglarmi bozmalarini emretmis ve saban aymdan olmadig: halde
bir giin orug tutmaktansa ramazandan bir giin oruglu olmamay tercih edece-
gini beyan etmistir.¥” Buna gore Hz. Peygamber, stirekli tuttugu orucu
mezkir giine denk gelenler disinda digerlerinin orug¢ tutmamalarmi isteyerek
sek gtinti orug tutanlara yonelik tavrini belirlemistir.

Yukarida zikrettigimiz ve ramazandan bir iki giin 6nce orug tutulmasimi
veya hilal goriilmeden 6nce ramazan niyetiyle orug¢ tutma konusunda acele
edilmesini yasaklayan?® rivayetlerin yamn sira sek giinti orug tutulabilecegini

3 Buhari, “Savm”, 11; Miislim,”Styam”, 3.

3 Miuasa Sahin Lasin, Fethu'l-miin’im serhu Sahihi’l-Miislim (yy.: Daru’s-Surtk, 1423/2002),
4/5009.

%5 Abdiirrezzak, el-Musannef, 4/159 (No: 7318); ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/323 (9502);
Darimi, “Savm”, 1; ibn Mace, “Sryam”, 3; Ebtt Davad, “Styam”, 10; Tirmizi, “Savm”, 3;
Nesai, “Styam”, 37.

36  Ahmed b. Ali b. Hacer, Fethu'l-bari bi serhi Sahihi’l-imam Ebi Abdillah Muhammed b. Ismdiil el-
Buhari (yy.: el-Mektebetii’s-Selefiyye, ts.), 4/120.

37 Yahya b. el-Hiiseyin b. Ismail es-Seceri el-Ciircani, Kitdbii’l-Emdli, thk. Muhammed Hasan
Hasan Ismail (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi'l-limiyye, 1422/2001), 2/156-157 (No: 1951).

3 Buhari, “Savm”, 14; Miislim, “Styam”, 21; Ebtt Davad, “Styam”, 7; ibn Mace, “Styam”, 3.
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cagristiran haberler de s6z konusu olmustur. Nitekim Hz. Peygamber, rama-
zan ay1 Oncesinde yaptig1 konusmada, “Orug su giindiir. Biz, giin gelmeden evvel
orug tutariz. Dileyen daha dnce oruca niyetlenir, isteyen de soz konusu giine kadar
erteler.” seklinde bir hutbe irad etmis,? ayrica bir kisiye, “Saban ayimin sonunda
orug tuttun mu?”40 diye sormus ilgili sahsmn olumsuz yaniti karsisinda ona
ramazan ay1 bittikten sonra bir iki giin oru¢ tutmasini emretmistir.4* Ancak
daha evvel de belirttigimiz ve Resul-i Ekrem’in yevm-i sek’de orug tutulmasi-
n1 yasaklayan ifadelerinden dolay1 s6z konusu iki hadis farkli sekillerde yo-
rumlanmistir. Buna gore haberlerin ilkinde yer alan beyan, Hz. Peygamber’in
adeti oldugu tizere saban aymda ¢okca orug tuttugunu hatirlatmasi ve dile-
yenlerin kendisi gibi davranmasimi istemesi, 2 diger rivayette bulunan nehiy
ise saban ayinda orug tutma aliskanligl olmayan ancak ramazana hazirlik ba-
binda o giin orug tutan kimseye yonelik olarak degerlendirilmistir.4® Ayrica
Resul-i Ekrem’in, “Saban ayimin sonunda orug¢ tuttun mu?” diye sual yonelttigi
sahsin ay sonunda orug tutmay1 aliskanlik haline getirdigi ancak ramazanin
bir iki giin 6ncesinden orug tutularak karsilanmamasi yasaginit duymasi tize-
rine bu uygulamasindan vazgectigi ve mezkar aliskanligini devam ettirmesi
adina Resul-i Ekrem’in ondan tutmadig1 orucu kaza etmesini istedigine yone-
lik agiklamalar yapilmis,# bdylece her iki rivayet arasinda goziiken tearuz
giderilmeye calisilmistir. Her ne kadar sek giinti orug tutulmasin yasaklayan
haberler ile bu son iki hadis arasindaki ihtilaf s6z konusu aciklamalarla orta-

% [bn Mace, “Styam”, 3.

% Tlgili gtinlerde orug tutulmasinin yasaklanmasi sebebiyle Hz. Peygamber'in bu sualinin zecr
ve inkdr amagh oldugu bu sebeple de daha oOnceki rivayetle arasinda bir tearuzun
bulunmadig1 da ifade edilmistir. bk. Alauddin b. Davad b. el-Attar, el-Udde f7 serhi’l-Umde fi
ehddisi’l-ahkim (Beyrut: Déru’l-Begéiri’l-islémiyye, 1427/2006), 2/841.

4 Ahmed b. Hanbel, 4/443; Buhari, “Savm”, 62; Miislim, “Siyam”, 199-201.

2 Ebii'l-Hasen el-Hanefi es-Sindi, Serhu siinen-i Ibn Mice el-Kazvini (Beyrut: Daru’l-Cil, ts.),
1/505.

4 Eba Siileyman Hamd b. Muhammed el-Hattabi, A'ldmii’l-hadis fi serhi Sahihi’l-Buhdri, thk.

Muhammed b. Sa’d b. Abdurrahman Al Sutid (yy.: Camiatii Ummii'l-Kura, 1409/1988),

2/974; Ebt Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Sahih-i Miislim bi serhi’n-Nevevi

(Ezher: el-Matbaatii'l-Misriyye, 1349/1930), 8/53; Stibki, el-Menhel, 10/46; Hereri, el-

Kevkebii'l-vehhic 13 /174.

Lasin, Fethu’l-miin‘im, 5/29.
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dan kaldirilmaya calisilmis olsa da netice itibariyla ilgili nakiller yevm-i
sek’de orug tutulabilecegi yoniinde anlasilmaya da miisait goziikmektedir.

4. Sahabe ve Yevm-i Sek

Sek gtinti tutulacak orug ile alakali rivayetler incelendiginde konuya dair
sahédbe arasinda ti¢ goriis ve uygulamanin 6n plana ¢iktig1 goriilecektir. Bun-
lar1 su sekilde siralamak miimkiindiir:

4.1. Orug¢ Tutmanin Mekruh Oldugu Gériisiinde Olanlar

Sahabilerin ¢cogunlugu mutat orug haric sek giinii orug tutulmasini mek-
ruh kabul etmis hatta aralarinda bu davramisi Allah Resultine isyan kabul
edenler de olmustur.4 Buna gore Hz. Omer (6. 23/644), Abdullah b. Mes ad
(6. 32/652-53), Huzeyfe b. Yeméan (6. 36/656), Ammar b. Yasir, Hz. Ali (6.
40/461), Ebt Hiireyre (6. 58/678), Semiire b. Ctindeb (6. 60/680), Talk b. Ali
(6. ?), Dahhak b. Kays (6. 64/684), ibn Abbas (6. 68/687-88), Abdullah b. Omer
(6. 73/693) ve Enes b. Malik’in (93/711-12) de aralarinda bulundugu bircok
sahabi mutat tutulan orucun o giine denk gelmesi hari¢ sek gitintinde orug
tutmay1 mekruh addetmislerdir.46

Hz. Omer, Huzeyfe b. Yeman ve Hz. Ali yevm-i sek’de orug tutmay1 ya-
saklamiglar,” Dahhak b. Kays ve Ibn Omer ise tiim seneyi oruglu gegirseler
dahi ilgili giinde orug tutmayacaklarmi belirtmislerdir.4

[bn Abbas, ramazan hilali goriilmedigi halde ramazan orucunun &ne ce-
kilmesini reddetmis,* bu giinde orug tutanlara hayret ettigini belirterek Hz.
Peygamber’den nakille havanin kapali olmast durumunda saymnin otuza ta-
mamlanmasi gerektigini aktarmistir.>® Ayrica o, sek gilinii oruclu olanlardan
yemelerini istemis ve ramazan orucunun baska bir orucla birlestirilmemesi

45 Eb Ibrahim, Muhammed b. ismail es-San‘ani, Siibiilii’s-seldm (Riyad: Mektebetii'l-Mearif,
1427/2006), 2,/420.

46 Ayni, Umdetii’l-kiri, 10/273; ibn Abdiilber, el-Istizkir, 3 /369; Lasin, Fethu'l-miinim, 4/509.

47 Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/322 (No: 9489, 9493).

48 [bn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/322 (No: 9491-9492).

49 bk. Muhammed b. Ali b. Adem b. Mtisa el-Etiytbi el-Vellevi, Zahiretii'l-ukb fi serhi’l-miictebd
(yy.: Daru Ali Bertim, 1424,/2003), 20/308.

50 Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibrd, 4/349 (No: 7946).
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geregini de ifade etmistir.5? Ayni uyar1 EbG Hiireyre tarafindan da yapilmis>
ve 0, Resul-i Ekrem’in ramazan oncesinde mutat olarak tutulan oruca denk
gelmesi haricinde ramazan orucunu karsilamak {tizere bir iki giin téncesinden
oruca baslanilmasi yasagini hatirlatmistir.>

Abdullah b. Mes'tid, bazilarinin yevm-i sek’de orug tuttuklari haberi
kendisine ulastiginda, “Hilali gordiikleri icin mi?” diye sormus, “Hayir.” cevabi
verilince de ramazana ondan olmayan bir giinii ilave etmeyi uygun gérmemis
ve ramazan ayinda bir giin oru¢ bozup sonra onu kaza etmeyi ramazandan
olmayan bir giinti ona ilave etmeye tercih edecegini ifade etmis,>* Hz. Pey-
gamber’in hilalin goriilmedigi ramazan ayindan bir 6nceki giinde orug tutul-
mas1 yasagini animsatmigtir.5s

Enes b. Malik, sek gtintinde oru¢ tutmamay1 Hz. Peygamber’in davrani-
s1/stnnet olarak nitelemistir. Nitekim rivayete gére Muhammed b. Ka'b el-
Kurazi (6. 108/726 [?]) selam vermek {izere yanma girdiginde Enes (r.a.) ye-
mek getirtmis ve yemisti. S6z konusu tabloya sahit olan Ka'b, “Bu yapti§in
siinnet mi?” diye sormus o da, “Evet.” cevabini vermisti.’¢ Mezk(r olayda da
gortldiigu tizere Enes b. Malik, yevm-i sek’de oruca niyetlenilmemesini stin-
net olarak degerlendirmis, kendisi de ilgili vakitte oru¢ tutmamustir. Zira iba-
dete taalluk eden boylesi bir hitkmiin ictihatla sabit olmasi miimkiin degil-
dir.5” Ayrica Muhammed b. Sirin (6. 110/729) de Basra’da bulundugu sek gii-
nii bir sabah vakti oru¢ konusunda nasil davranacaklarini bilemedikleri i¢in

51 bk. Abdiirrezzak, el-Musannef, 4/158 (No: 7311, 7312); Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/284
(No: 9022); Ebti Zekeriyya Muhyiddin b. Seref en-Nevevi, el-Mecmii™ serhu’l-miihezzeb (yy.:
Idaretii’t-Tibaa el-Miinira, ts.), 6,/410.

52 Abdiirrezzak, el-Musannef, 4/158 (No: 7313).

5 Abdiirrezzak, el-Musannef, 4/158 (No: 7315); ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/284 (No: 9025);
Buhari, “Savm”, 14; Miislim, “Styam”, 21; Ibn Mace, “Siyam”, 5; EbG Davad, “Siyam”, 7;
Nesai, “Styam”, 17, 31, 32.

54 Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/322 (No: 9490).

%  bk. Ebii'l-Kasim Stileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu “cemii’l-evsat, thk. Tarik b. Ivazullah
b. Muhammed - Ebii’l-Fazl Abdiilmuhsin b. Ibrahim el-Huseyni (Kahire: Daru’l-Haremeyn,
1415/1995), 4/373 (No: 4469).

56 bk. Taberani, el-Mu cemii’l-evsat, 9/30 (No: 9043).

5 Hasan b. Muhammed b. Haydar el-Vaili, Niizhetii'l-elbdb fi kavli’t-Tirmizi ve fi'l-bib (Suudi
Arabistan: Daru ibni’'l-Cevz, 1426), 3/1242.
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Enes b. Malik'in yanma vardiklarinda onu yemek yerken gordiiklerini ve
kendilerinin de soz konusu yemege istirak ettiklerini belirtmis hatta ilgili
glinde hesabi dikkate alarak orug tutan bir kisi hari¢ kimin evine girmislerse
onlarin oruglu olmadiklarma sahitlik ettiklerini soylemistir. Dolayisiyla ilgili
rivayet de bazi istisnalar hari¢ Basra’da sek giinii orug¢ tutulmadigmi ifade
etmektedir.

Semiire b. Ciindeb ve Talk b. Ali de Resulullah’'mn (s.a.v.) ramazan ayina
oru¢ eklemeyi yasakladigini belirterek sek giintinde oru¢ tutulmayacagini
belirtmislerdir.? Bu dogrultuda Talk (r.a.), bir adamin Hz. Peygamber’e sek
gund ile alakal1 sual sordugunu bunun tizerine orada bulunanlardan bazilari-
nin o giinti sdbandan digerlerinin de ramazandan saydiklarini, Resul-i Ek-
rem’in ise havanin bulutlu olmasi durumunda saban ayini otuza tamamlama-
lar1 gerektigini sdyledigini nakletmistir.0

Yukarida zikredilen rivayetlerde de gortilecegi tizere sahdbenin ¢cogunlu-
gu ramazana ziyadede bulunma endisesi, farz ile nafile arasinin ayrilmayaca-
g1 ve boylece bir karisikliga neden olacag1 ve bedeni halsizlik nedeniyle rama-
zan orucunun layikiyla ifa edilemeyecegi diistincesiyle sek giinii orug tutmayi
mekruh addetmislerdir.6!

4.2. Orug Tutulacag: Goriisiinde Olanlar

Sek giinti orug tutmayi kerih goren bircok sahabiye ragmen aralarinda
Ebh Hiireyre,%2 Amr b. As (6. 43/664), Muaviye b. Eba Stifyan (6. 60/680), Hz.
Aige®® ve Esma bint Ebt Bekir'in (6. 73/692)% de bulundugu sahabeden bir
grup® ramazan aymndan bir giin orug¢ tutmayip onu kaza etmektense saban

58 Abdiirrezzak, el-Musannef, 4/159 (No: 7317); ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/322 (No: 9494).

5% Ebii'l-Kasim Stileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu cemii’l-kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid
es-Selefi (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiye, ts.), 7/228 (No: 6953), 8/337 (No: 8258).

60 Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibrd, 4/350 (No: 7951).

61 bk. Kastallani, Irsadii’s-siri, 3/360.

62 Ebti Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Muhammed
Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kittibi'l-ilmiyye, 3. Basim, 1424/2003), 4/356 (No: 7972).

6 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 4/355 (No: 7971).

64 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 4/356 (No: 7972).

65 fbn Omer, Esma bint Eba Bekir ve Hz. Aise haric digerlerinin sek gtinii orug tutulacagim
soylemedikleri, Ebt Hiireyre ile ilgili ise konuya dair farkli goriislerin oldugu da ifade
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ayindan bir giin oruclu gecirmeyi yeglediklerini sdyleyerek® bugiinde orug
tutmay1 caiz gormiislerdir.¢”

Rivayete gore Abdullah b. EbG Mtisa (6. ?) insanlarin ihtilaf ettikleri ra-
mazanin ilk giinti orug tutulup tutulamayacagini sormak tizere Hz. Aise'nin
yanma geldiginde Aise (r.a.), “Ramazan aymdan bir giinde yemek yemektense
saban ayina ait bir giinde orug tutmay: tercih ederim.” cevabini vermisti. Daha
sonra Abdullah ayni suali Ibn Omer ve Ebt Hiireyre'ye de yoneltmis onlar
ise, “Resulullah’in (s.a.v.) esleri bu konuda bizden daha bilgililerdir.” seklinde yant
vermiglerdi.8 Bu olayda da goriildiigii {izere gerek Ebti Hiireyre gerek Ibn
Omer, Hz. Aise’nin aciklamalarma kars: cikmamuslar dolayisiyla sek gtinti
orucunu onaylamuslardir.®® Nitekim ¢mriiniin sonlarma dogru gérme yetisini
kaybeden”0 Ibn Omer’in, saban aymnm yirmi dokuzu oldugunda kendisi igin
hilalin gozetlenmesini istedigi, toz veya bulut gibi hildlin goriilmesine mani
olacak sekilde havanin kapali olmasi durumunda orug tuttugu” hatta bunu
vacip kabul ettigi de rivayet edilmistir.”2 Ancak daha 6nce de ifade ettigimiz
gibi ibn Omer, ttim seneyi oruglu gecirse dahi ilgili giinde orug tutmayacagmi
da belirtmisti.” Buradan hareketle yevm-i sek’de orug tutulamayacagimi sa-
vunanlar Abdullah b. Omer’in hayatinin sonlarindaki uygulamasini onun
ictihad1 olarak degerlendirip rivayetinin re’yine oncelenecegini belirtmisler-
dir. Ayrica onun ibadete olan diiskiinliigii sebebiyle kolaylastirma ilkesini

edilmistir. bk. Ebii'l-Fazl Zeyniiddin Abdiirrahim el-Hiiseyin el-Iraki, Kitabii Tarhi’t-tesrib fi
serhi’t-takrib (Beyrut: Daru ihyéi’t-Tﬁrési’l-Arabi, ts.), 4/111.

66 Ahmed b. Hanbel, 6/125; Beyhaki, es-Stinenti’l-kiibrd, 4/355 (No: 7971).

67 Ebti Omer Yasuf b. Abdullah b. Muhammed ibn Abdiilber, et-Temhid, thk. Said Ahmed
A'rab (yy.: b.y., 1404/1984), 14/348; Ayni, Umdetii'l-kari, 10/273; Lasin, Fethu'l-miin"im,
4/509; Ebii'l-Ula Muhmmed Abdurrahman ibn Abdiirrahim el-Miibarekfari, Tuhfetii’l-
ahvezi bi serhi Camii’t-Tirmizi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1410/1990), 3/298.

68 Ahmed b. Hanbel, 6/125.

0 bk. Ebt Stileyman Hamd b. Muhammed el-Hattabi, Meilimii’s-siinen (Haleb: el-Matbaatii’l-
[Imiyye, 1932/1351), 2/99; Stibki, el-Menhel, 10/53-54.

70 bk. Haydar Hatipoglu, Siinen-i Ibni Mdce Tercemesi ve Serhi (Istanbul: Kahraman Yayinlari,
ts.), 4/546.

71 Abdiurrezzak, el-Musannef, 4/160 (No: 7323); Ahmed b. Hanbel, 5/2; Ebta Davad, “Styam”,
4.

72 Abdiirrezzak, el-Musannef, 4/160 (No: 7323); Stibki, el-Menhel, 10/54-55.

73 Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/322 (No: 9491-9492).
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tercih etmedigini de sdyleyerek Haraniirresid'in (6. 193/809), Imam Malik'ten
bir kitap telif etmesini istediginde ondan Ibn Omer’in asiriliklarmdan kagin-
masi talebini de bu karakteristik 6zelligine delil olarak ileri stirmiiglerdir.7
Ebt Hiireyre ise s6z konusu giinde orug tutma hususundaki aceleciligini ra-
mazani kagirma endigesi olarak izah etmistir.”

Daha once belirttigimiz ve Hz. Omer’in yevm-i sek’de orug tutmay1 ya-
sakladigma dair haberlerin yani sira onun mezkar vakitte orug tuttugu ve bu
davranisin1 ramazani 6ne almak seklinde degil de taharri yani ihtiyatl bir
sekilde arastirma ve inceleme diye nitelendirdigi de belirtilmistir.76

4.3. Yoneticinin Kararini Esas Alanlar

Sahabeden, konuya dair insanlar arasinda ¢ikabilecek ihtilaflarin ¢ntine
gecmek ve ramazana baslama hususunda birlikteligin saglanmasi icin yoneti-
cinin mevzuya iliskin gortistintin dikkate alinmas1 yoniinde goriis belirtenler
de olmustur. Zira Hz. Peygamber orug, kurban ve ramazan bayraminda bir-
likte davranilmasini istemis,”” “Orug, hep birlikte tuttugunuz, ramazan bayram
birlikte bayram yaptigimiz, kurban da hep birlikte kurban kestiginiz giindiir.”78 buyu-
rarak ramazan orucu i¢in hem rii'yet hem de yoneticilerin mevzuya iliskin
gorislerinin dikkate alinmasini ve ¢ogunlukla beraber hareket edilmesini sa-
lik vermistir.” Bu baglamda Mesrtk (6. 63/683 [?]) sek gtintinde Hz. Aise’nin
yanma gittiginde Aise (r.a.), hizmetcisinden ona un kavurmasi hazirlamasini
istemis, Mesrtk oruclu oldugunu soyleyerek bu ikrami geri cevirmisti. Bunun
tizerine Hz. Aise, “Zamam ileriye mi aldin?” diye sormus, Mesrtk ise saban
aymin ttiimiini oruglu gecirdigini dolayisiyla tuttugu orucun onun bir pargasi
oldugunu séylemisti. Bu sefer Aise (r.a.), insanlardan bazilarinin vakti gelme-
digi halde aceleci davranarak Resulullah’tan (s.a.v.) 6nce orug tutmaya basla-

74 Useymin, Fethu zi'l-celdli ve’l-ikrdm, 3/175-176.

75 bk. Ayni, Umdetii’l-kdri, 10/273; Stibki, el-Menhel, 10/44.

76 Hiuseyin b. Muhammed el-Magribi, el-Bedrii't-temim serhu Buliigi'l-merdm, thk. Ali b.
Abdullah ez-Zebn (yy.: Daru Hicr, 1424/2003), 5/9.

77 Ali b. Ahmed b. Nareddin b. Muhammed b. Ibrahim el-Azizi, es-Sirdcii’l-miinir serhu’l-
Camii’s-sagir fi hadisi’l-besiri’n-nezir (yy.: b.y., ts.), 3/280.

78 Abdirrezzak, el-Musannef, 4/155 (No: 7304); Tirmizi, “Savm”, 11.

79 Ebtt Muhammed Abdullah b. Mani® er-Raki, el-Hulelii’l-ibriziyye mine’t-ta likati’l-baziyye ald
Sahthi’l-Buhdri (Suudi Arabistan: Daru’t-Tedmdiriyye, 1428,/2007), 2/123.
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malarindan dolay1 Allah Teala'nin, “Ey iman edenler! Allah ve resuliiniin oniine
gecmeyin...”8 hikmiint indirdigini belirtmiss! ve ilgili mevzuda yoneticinin
kararina dikkat edilmesi ve ondan ¢6nce hareket edilmemesini belirtmistir.
Ebt Kilabe el-Cermi (6. 104/722) ashabin ramazan ay: hilalini gozetledikleri-
ni, gordiiklerinde orug tuttuklarmi degilse o giine dair idarecilerin verdikleri
kararlar1 dikkate aldiklarini ifade etmis,82 Ibn Abbas da sek gini orug tutul-
mamas! ve bu meselede yoneticiden 6nce davranilmamasi gerektigini soyle-
mistir.s3

Rivayete gore bir defasinda halk ramazan hilalini takip etmek tizere top-
landiklarinda Ibn Omer onu gordiigiinii haber vermis bunun {izerine Resul-i
Ekrem, ashaba oruca baslamalar1 emrini vermis,3* benzeri bir uygulamay
hilafeti doneminde Hz. Ali de gerceklestirmistir.8> Yine Hz. Omer, hilali go-
zetleyenlerin yanma vardiginda onlardan biri, “Miiminlerin emiri iste hilal!”
diye seslenince Omer (r.a.), ona hilalin nerede oldugunu sormus, ilgili sahsin
onu kaybettigini soylemesi karsisinda gordiigi seyin kasmnin bir kili olabile-
cegini belirterek ondan ytiztinti yitkamasini istemistir. 8¢

Ebt Said el-Hudri'nin (6. 74/693-94) ramazan hilalinin goriilmesi duru-
munda orug tutulmas: degilse insanlarla birlikte hareket edilmesi yontindeki
teklifinin de® ilgili mevzuda ortaya cikabilecek ihtilaflarin 6niine ge¢cmeye
yonelik oldugu soylenebilir. Netice itibariyla konuya dair serdedilen rivayet-
ler ramazan orucuna baglamak i¢in yoneticinin kararmin esas alinmasi ve in-
sanlarin bu hususta ferdi hareket etmemeleri gerektigini gostermektedir.88

80 el-Hucarat, 49/1.

81 bk. Taberani, el-Mu “cemii’l-evsat, 3/134 (No: 2713).

82 Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/285 (No: 9034).

83 bk. Nevevi, el-Mecmii”, 6/410.

84 Darimi, “Savm”, 6.

85 bk. Beyhaki, es-Stinenti’l-kiibrd, 4/358 (No: 7981).

86 Serahsi, el-Mebstiit, 3/79; Mahmtid b. Ahmed b. Mtisa b. Ahmed b. el-Hiiseyin Bedriiddin el-
Ayni, el-Bindye serhu’l-hidiye, thk. Emin Salih Sa’ban (Beyrut: Déru’l-Kiitﬁbi’l-Hmiyye,
1420/2000), 4/25.

87 bk. Nevevi, el-Mecmii", 6/410.

8 bk. Muhammed Enver Sah Ibn Muazzam el-Kesmiri, el-Urfii’s-sezi serhu Stineni’t-Tirmizi
(Beyrut: Daru ihyéi’t—Tiirési’l—Arabi, 1425/2004),2/151.



Hadislerde Yevm-i Sek (Sek Giinti) Orucu

5. Tabiin ve Sonrasi Yevm-i Sek

Yevm-i sek’de tutulacak orucun hiikmiine dair sahdbe déneminde oldu-
gu gibi tabiin ve sonrasi devirde de farkli goriis ve uygulamalar ortaya cik-
mustir. Ayrica mezhep imamlar1 arasinda da mevzuya iliskin gesitli rivayet ve
pratiklerden kaynakli farkli ictihatlar sadir olmustur.

5.1. Oru¢ Tutmanin Mekruh Oldugu Goériisiinde Olanlar

Tabiin ve tebe-i tabiinin cogunlugu mutat orucun denk gelmesi hari¢ sek
gliniinde oru¢ tutmanm mekruh oldugu kanaatini serdetmislerdir. Nitekim
Ebt Vail (6. 82/701), Said b. Miiseyyeb (6. 94/713), Said b. Ciibeyr (6. 94/713
[?]), Ibrahim en-Nehai (5. 96/714), Ebii’s-Sevvar el-Ateki (6. ?), Miislim b.
Yesar (6. 100/718), Sa'bi (6. 104/722), Tkrime (6. 105/723), Hasan-1 Basri (6.
110/728), Muhammed b. Sirin, Evzai (6. 157/774), Sifyan es-Sevri (6.
161/778) bu gorusti paylasmislardir.sd

Rivayete gore Simak b. Harb (6. 123/741) ramazandan mi1 yoksa saban-
dan m1 oldugu hususunda siiphe edilen bir giinde Ikrime'nin yanina girmis
ve onu yemek yerken gormiistii. Ikrime, Simak’1 yemege davet ettiginde ise
oruglu oldugunu séylemisti. Buna ragmen Ikrime, Allah adii anarak ondan
orucunu bozmasini istemis, Simak ise bu israrli davranisinin nedenini sor-
mustu. Bunun iizerine Ikrime, Ibn Abbas’tan nakille Resulullah’m (s.a.v.),
"Hilali goriince oruca baslaymn. Sayet hava bulutlu veya karanlik olursa saban ayim
otuza tamamlayin. Ramazam bir veya iki giin Oncesinden orucla karsilamayin.”*0
buyurdugunu nakletmis ve boylece sergiledigi durusun gerekcesini agiklamis-
t1. Dolayisiyla Ikrime, ramazan oldugunu varsayarak ihtiyaten de olsa sek
glinti orug tutulmasina kars: ¢ikmis hatta bu davranist Resulullah’a (s.a.v.)
isyan olarak nitelemistir.”? Ancak biraz ¢nceki olayda da goruldiigi tizere
[krime'nin, yemin ederek Simak’tan tutmus oldugu orucu bozmasini isteme-
sinden onun saban ayimnmn son giiniine denk gelecek sekilde siirekli tutulan
oruca izin verdigine dair rivayeti duymadig1 da anlasilmaktadir.92

8 Ayni, Umdetii’l-kdri, 10/273; Tbn Abdiilber, el-Istizkdr, 3/369; Lasin, Fethu'l-miin im, 4/509.
% Darimi, “Savm”, 1; Nesai, “Styam,” 37.

91 Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/323 (No: 9503).

92 bk. Vellevi, Zahiretii'l-ukbd, 21/39.
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Said b. Ciibeyr, yevm-i sek’de orug tutmay1 kerih goérmiis,* Ebii’s-Sevvar
el-Ateki, Mislim b. Yesar da s6z konusu giinde orug tutmamuslardir.* Sabi
ise konuya dair nehiy ifade eden haberlerden hareketle ramazan ile sdban ay1
arasinda bir fasila olmasi icin gerek farz gerek nafile sek giinii hi¢ bir orucun
tutulamayacag gortisiinde olup? tuttugu oruglar arasinda en hoslanmadigi-
nm mezkar giintin orucu olduguna iliskin aciklamalarda bulunmustur.% Me-
dineli fakih tabii Kasim b. Muhammed (6. 107/725 [?]) de ramazan ayindan
olma ihtimali olsa bile sek giinii orug tutmamustir.%”

Yevm-i gek’de orug tutulmasini uygun karsilamayanlardan biri de Omer
b. Abdiilaziz'dir (6. 101/720). Ancak o, ramazandandir diye geceden oruca
niyetlenip glindiiztin ilk saatlerinde veya son deminde hilalin gortldtgu bil-
gisine ulasilmasi halinde s6z konusu orucun ramazan ay1 orucu yerine gece-
cegi goriisiindedir. Nitekim rivayete gore hilafeti zamaninda Omer b. Abdii-
laziz, irad ettigi hutbede ramazan ay1 hilalinin gozetlenmesini, goriilmesi du-
rumunda oruca baslanilmasini aksi takdirde saban aymnin otuza tamamlanma-
smi1 istemisti. Buna ragmen ertesi giin hildl gortilmedigi halde insanlardan
bazilar1 oruca baslamis digerleri ise tutmamisti. Ayni giin icerisinde hilalin
goriildiigii haberi kendisine ulasan Omer b. Abdiilaziz, giine oruglu baglayan-
larin devam etmelerini; ramazan orucuna niyet etmedikleri halde hi¢ bir sey
yemeyenlerin giiniin kalan kismini oruglu bir sekilde tamamlamalarini; ye-
mek yiyenlerin ise bagka bir sey yememelerini ve mezkr giinii kaza etmele-
rini istemis hatta kendisi de bir parmak bal yedigi icin o giintin orucunu kaza
edecegini bildirmistir.? Ayni1 kanaat Hasan-1 Basri, Ata b. Ebti Rebah (6.
114/732), Evzai ve Siifyan es-Sevri (6. 161/778) tarafindan da serdedilmis-
tir.100

9% Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/323 (No: 9501).

94 Abdiirrezzak, el-Musannef, 4/159 (No: 7317); ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/322 (No: 9494).

9% bk. Vellevi, Zahiretii'l-ukbd, 21/35.

% fbn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/323 (No: 9496, 9504).

97 Abdtirrezzak, el-Musannef, 4/161 (No: 7326).

98  Ebii'l-Hasen Ali b. Halef b. Abdiilmelik Ibn Battal, Serhu sahihi’l-Buhiri (Riyad: Mektebetti'r-
Riisd, ts.), 4/33.

9 Abdtirrezzak, el-Musannef, 4/160 (No: 7321).

100 Tbn Battal, Serhu sahihi’l-Buhdri, 4 /33.
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5.2. Orug Tutulacag: Goriisiinde Olanlar

Tabiin arasinda yevm-i sek’de orug tutulacagimn sdyleyen kimseler de ol-
mustur.1?! Nitekim Mutarrif b. Abdullah es-Sihhir (6. 95/713-14), EbG Osman
en-Nehdi (100/718-19), Miicahid b. Cebr (6. 103/721), Salim b. Abdullah b.
Omer (6. 106/725), Tavis b. Keysan (6. 106/725), Meymfn b. Mihran (6.
117/735), “Ramazan hilalini gordiigiiniiz zaman orug tutun... Sayet bulut hilali
tinde yer alan “hesap edin” ctimlesinin, “sayisin1 daraltin, yani sdbani yirmi
dokuz olarak hesap edin” anlamma geldigini belirterek sek gitintinde orug
tutulacagini belirtmiglerdir.1%® Bu dogrultuda yukarida sayilan isimler arasin-
da yer alan Ebti Osman en-Nehdi'nin sek giinti orug tuttugu da nakledilmis-
tir.104

5.3. Yoneticinin Kararini Esas Alanlar

[brahim en-Nehai, Hasan-1 Basri, Ibn Sirin ve Sa*bi sek giinii orug tutmay1
kerih gordiikleri gibi bu konuda yoneticinin kararmin esas alinmas: gerektigi-
ni de ifade etmislerdir.1% Nitekim Esma b. Ubeyd (6. 141/758) ilgili gtinde
Muhammed b. Sirin’in yanma gidip, “(Bugiin) nasil davranalim?” yani orug
tutalim m1 tutmayalim mi1? diye sordugunda Ibn Sirin orug tutup tutmadigini
ogrenmesi icin hizmetcisini vali Adi b. Ertat'in (6. 102/720) yanma gonder-
misti. Neticede hizmetginin valinin s6z konusu giinde orug tutmadigini haber
vermesi tizerine hem Ibn Sirin hem de Esma getirilen yemekten yemisler10¢
yani idarecinin tavrini dikkate alarak o giin oru¢ tutmamuslardi. Sa'bi de ilgili
mevzuda benzeri bir tutum sergilenmesi gerektiginden bahsetmis aksi takdir-
de bunun tefrikaya kap1 aralayacagmi vurgulamistir.’%” iste bu sebeple olsa
gerek Ibrahim en-Nehai sek giiniinde orug tutan bir kimseyi gordiigiinde onu
toplumdan ayr1 bir davranis icerisine girmemesi noktasinda uyarmistir.108

101 Miibarekfari, Tuhfetii’l-ahvezi, 3 /298.

102 Buhari, “Savm”, 5, 13; ibn Mace, “Sryam”, 7; Ebti Davad, “Styam”, 4.
103 bk. Iraki, Kitdbii Tarhi’t-tesrib, 4/110.

104 fbn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/323 (No: 9508).

105 Siibki, el-Menhel, 10/53-54.

106 Abdtirrezzak, el-Musannef, 4/161 (No: 7329).

107 fbn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/323 (No: 9505).

108 {bn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/323 (No: 9496, 9498, 9506).
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5.4. Mezhep Imamlarinin Gériisleri

Yevm-i sek’de tutulacak oruca iliskin varid olan ve yukarida zikrettigi-
miz farkli rivayet ve uygulamalar mezhepler arasinda gesitli ictihatlarin orta-
ya ¢itkmasina sebep teskil etmistir.

Ebu Hanife (6. 150/767), Imam Malik (6. 179/795), Ishak b. Rahaye (6.
238/853), Evzai ve Leys b. Sa'd (6.175/791) soz konusu giinde ramazan orucu
tutmay1 tahrimen mekruh addetmisler ancak nafile veya bagka bir vacip oru-
cun tutulmasinda bir sakinca gormemislerdir. Imam Safii (6. 204/820) ise ilgili
giinde farz ve nafile cinsinden orug tutulamayacag: fakat kaza, kefaret ve
adak nevinden veya soz konusu vakte denk gelen mutat nafilenin tutulabile-
cegine yonelik beyanda bulunmustur.1® Ahmed b. Hanbel’den (6. 241/855)
ise bu hususta ramazandan bir giin olacak sekilde orug tutmanin vacip; nafile
ve ramazandan bir giin orug tutmak seklinde degil de adak veya mutat olup o
giline denk gelen bir orucun tutulmasmin caiz ve yoneticinin tutumunun dik-
kate alinmasi gerektigi yontinde farkli goruisler nakledilmistir.110

Hanefiler, Hz. Ali ve Hz. Aise’nin sek gunt orug tutup, “Saban ayindan bir
gtin orug tutmamiz, ramazandan bir giin oru¢ tutmamamizdan daha iyidir.” rivaye-
tinde zikredilen orucu “nafile oru¢” seklinde anlamislardir. Zira onlara gore
ilgili gtin saban aymdan olup kesin bilgi stiphe ile ortadan kalkmayacag: gibi
yevm-i sek’de farza niyet ederek orug¢ tutmak da mekruhtur. Buna ragmen o
glnin ramazandan oldugu belli olmasi halinde tutulan oru¢ ramazan orucu
yerine de gecer. Bu dogrultuda ilgili giinde nafile niyetiyle oru¢ tutulmasinda
bir sakinca olmadig1 hatta daha da faziletli oldugu kanaatini serdetmisler-
dir.1

Imam Malik, ulemanin saban aymin son giinii ramazan orucu niyetiyle
oru¢ tutmay1 yasakladiklarmi duydugunu ancak hilal goriilmeden ramazan

109 Tbn Abdiilber, el-Istizkir, 3/371; Tbon Hacer, Fethu'l-biri, 4/122; Siibki, el-Menhel, 10/53; Lasin,
Fethu’l-miinim, 4/509.

110 Tbn Abdiilber, el-Istizkdr, 3/370; Ali el-Kari, Mirkitii "l-mefitih 4/471; Stubki, el-Menhel, 10/53-
54; Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Ali ibnii’l-Cevzi, Der’ii’l-levm ve'd-daym fi savmi yevmi’l-
gaym, thk. Casim b. Siileyman el-Fitheyd ed-Devseri (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-fslami, 1.
Basim, 1415/1994), 51-58.

111 bk. Serahsi, el-Mebsiit, 3/62-63.
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orucuna niyetlenilmesi halinde ise giivenilir bir kimsenin s6z konusu giiniin
ramazan ayimndan oldugunu sdylemesi durumunda o giintin kaza edilecegini
belirtmistir. Ayrica Imam Malik, baz: alimlerin sek gilinii nafile orug tutulma-
sinda bir beis gormediklerini ifade etmis, kendisinin ve Medine alimlerinin de
ayni kanaatte oldugunu soylemistir.112

Yukarida da ifade ettigimiz gibi konuya iliskin Ahmed b. Hanbel'den
farkli gortisler rivayet edilmistir. Buna gére Ahmed b. Hanbel’ den nakledilen
ve mezhepte de tercih edilen gortise gore saban aymin yirmi dokuzuncu gtini
aksami havanmn agik olup hildli gérmeye engel bir durumun bulunmamas:
halinde hilal goriilmezse ertesi giin oruca baslanmaz ve saban ay1 otuz giine
tamamlanir.13 Ancak o, gokytiiztinde bulut ve hilalin goriilmesine mani ola-
cak bir toz bulunmasi1 durumunu sek olarak isimlendirmemis ve kendisinden
nakledilen iki rivayetten en sahih olanina gore mezkar giinde ramazan oru-
cunun tutulmasi gerektigini soylemistir.* Zira Ahmed b. Hanbel, “Ramazan
hilalini gordiigiiniiz zaman orug tutun... Sayet bulut hilali gérmeye engel olursa
takdirde bulunun.”115 rivayetinde yer alan, “takdirde bulunun” ctimlesini “da-
raltin ve hilalin bulut arkasinda oldugunu kabul edin” seklinde anlamis ve
boylesi bir durumda orug tutmaya cevaz vermistir.1¢ Ayrica kendi gortistinii
desteklemek tizere daha once zikretmis oldugumuz konuya dair ibn Omer’in
uygulamasini delil olarak kullanmustir.? Ahmed b. Hanbel’den nakledilen
ikinci gorts ise, “Orug, hep birlikte tuttugunuz, ramazan bayram birlikte bayram
yaptigimiz, kurban da hep birlikte kurban kestiginiz giindiir.”118 hadisinden dolay1
oruca baslama ve bayram yapmada halkin idareciye tabi olmasi gerektigi yo-
niindedir.11?

Davad ez-Zahiri (6. 270/884) ise daha once zikredilen ve sek giintinde
orug¢ tutan kimsenin Ebii'l-Kasim’a isyan etmis olacagmi belirten rivayetin

112 Malik b. Enes, el-Muvatta, “Styam”, 1096.

113 bk. Yiicel, “Hilal”, 18/5.

14 Tbn Abdiilber, el-Istizkir, 3/370; Ali el-Kari, Mirkatii "l-mefétih, 4/471.

115 Buhari, “Savm”, 5, 13; ibn Mace, “Sryam”, 7; Ebti Davad, “Styam”, 4.

116 Nevevi, Sahih-i Miislim bi serhi’n-Nevevi, 7 /186.

117 bk. Vellevi, Zahiretii'l-ukba, 20/298; Hatipoglu, Siinen-i Ibni Mace Tercemesi ve Serhi, 4/545-
546.

118 Eb(i Daviad, “Savm”, 5; Tirmizi, “Savm”, 11.

119 Yiicel, “Hilal”, 18/5.
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zahirinden hareketle mutat tutulan herhangi bir oruca denk gelse bile mezkr
vakitte orug tutulmasinit mutlak olarak haram kabul etmistir.120

Netice itibariyla konuya dair birbirinden ayr1 haberlerin varligi mezhep-
ler arasinda da farkli gortislerin serdedilmesine sebep teskil etmis bu baglam-
da ilgili gtinde tutulacak orugcla ilgili kaza, kefaret ve adak veya sdz konusu
vakte denk gelen mutat nafile orug haricinde orug tutulamayacags; tahrimen
mekruh; mutlak olarak haram ve bu hususta yoneticinin tutumunun dikkate
alinmasi gerektigi seklinde farkl ictihatlar s6z konusu olmustur.

Sonug

Ramazan ay1 hilalinin ser'i bir sekilde tespit imkaninin olmadig1 ve bu
sebeple de ramazanin ilk giinti mii yoksa sabanin sonu mu diye stipheye dii-
stilen saban aymin otuzuncu giintine yevm-i sek ismi verilmistir.

Hz. Peygamber, hilallerin insanlarin vakitlerini ayarlamalar icin tahsis
edildiginden bahsetmis ve bu dogrultuda prensip olarak hilali goriince rama-
zan orucuna baslanilmasini emretmis, havanin gesitli nedenlerle kapali olmasi
durumunda ise herhangi bir stipheye mahal birakmayacak sekilde ayin mik-
tarinin hesap edilmesini salik vermistir.

Resul-i Ekrem’in, saban aymin tamamini oruclu gecirdigine dair rivayet-
ler varid olsa da ramazan orucunun hakkiyla ifasmi kolaylastirmak adina
mezkir ayin yarisindan sonra veya ramazandan birkag¢ giin 6ncesinden oruca
niyetlenilmemesi gerektigini dile getiren haberler de varid olmustur. Bu bag-
lamda konuyla alakali mutat tutulan ve o giine denk gelen oruglar harig ra-
mazan aymin ilk giinti oldugunu duistinerek farz orucun tutulmasin yasakla-
yan rivayetlerin yani sira; sek giinii orug tutulabilecegini cagristiran hadisler
de nakledilmis ve mevzuya iliskin birbirinden farkli rivayetler arasindaki ihti-
lafin giderilmesi icin de cesitli ¢6ztim yollar1 sunulmustur.

Sek giinii tutulacak orugla alakali sahabe arasinda ilki mutat orug harig
ilgili gtinde orug tutmay1 mekruh kabul eden hatta bu davranisi Allah Resu-
ltine isyan olarak nitelendiren; digeri orug tutulabilecegini sdyleyen; bir digeri
de bu mevzuda meydana gelebilecek ihtilaflarin 6niine ge¢mek tizere idareci-

120 Ayni, Umdetii’l-kari, 10/288; Stibki, el-Menhel, 10/53.
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nin goriistiniin dikkate alinmasi gerektigini belirten {i¢ goriis ve uygulama 6n
plana ¢ikmistir. Yevm-i sek’de tutulan orucun hitkmiine dair tabiin ve sonrasi
devirde de mekruh, caiz ve idarecinin gortistintin esas alinmasi seklinde farkl
pratikler giindeme gelmis netice itibariyla konuya dair muhtelif rivayetlerin
varlig1 mezhep imamlarmin meseleye iliskin degerlendirmelerine de yansi-
mustir.
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Kur'én'da Giigsiizliigii Ifide Eden Fakir, Miskin, Yetim, Kole ve Miistaz ‘af Kavramlarina Genel Bir Bakis

Oz

Kur’an-Kerim, Arap Yarimadasi'nda cahiliye geleneklerinin hakim oldu-
gu Cahiliye doneminde nazil olmaya baslamistir. Zayif ile gtigstiz insanlarin
ezildigi, dislandig1, somuruldiigi, kiictik dusurtldigi ve cesitli eziyetlere
maruz kaldig1 bu donemde hakli olmak yeterli degildi. Hakkini alabilecek giig
ve kuvvete sahip olmak da gerekliydi. Giicliintin genellikle hakli sayildig:
boyle bir donemde Kur’an, Allah’in yarattig1 her bireyi degerli bir varlik ola-
rak gormektedir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de bireyler arasinda kardeslik hisle-
rini pekistiren, sosyal dokuyu saglamlastiran ve toplumdaki giiveni artiran
bircok temel ilke bulunmaktadir. Bu temel ilkelerinden biri kisinin nesebine,
irkina, cinsiyetine ve stattisiine bakmadan her gticsiiziin hakkimi savunmaktir.
Bu baglamda calismamizda oncelikle fakir kelimesinin Kur’an semantigindeki
anlam alanmnin tahliline, Hz. Peygamber’in fakirlik ile zenginlige kars: tutu-
muna kisaca temas edilmistir. Ardindan fakir ile miskin kavramlarinin anlam
farki hakkinda bilgi verilmistir. Yetimlerin korunup gozetilmesi ve erdemli bir
hayat yasamalar: i¢in gerekli temel ilkeleri ile ezilen kole ve miistaz‘aflarin
durumu da ele alinmastir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Fakir, Yetim, Kole, Miistaz‘af.
Abstract

The Qur'an began to descend in the Arabian Peninsula in a period when
the traditions of ignorance were dominant. In the period of ignorance, when
weak and powerless people were oppressed, excluded, exploited, humiliated
and subjected to various oppressions, being right was not enough. It was also
necessary to have the power and strength to get his due. In such a period
when the strong are generally considered right, the Qur'an considers every
individual created by Allah as a valuable being. As a matter of fact, there are
many basic principles in the Qur'an that reinforce the feelings of brotherhood
among individuals, strengthen the social fabric and increase trust in society.
One of these basic principles is to defend the rights of every weak person re-
gardless of the person's lineage, race, gender and status. In this context, in our
study, first of all, the analysis of the meaning of the word of poor in the se-
mantics of the Qur’an, the attitude of the Prophet towards poverty and wealth
and which one is superior has been briefly touched upon. Then, information is
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given about the difference between the concepts of fagir (the poor person),
miskin (the needy person). After dealing with the basic principles necessary
for the protection and care of orphans and for them to live a virtuous life, the
situation of oppressed slaves and mustad'af people in society is discussed.

Key Words: Tafseer, Qur’an, the Poor, the Orphan, the Slave, Mustad‘af.

Giris

Tarih boyunca insanlar arasindaki iligkileri diizenlemek amaciyla degisik
din ve diinya goriislerinin bakisii yansitan bircok yasa ile norm diinya sah-
nesine ¢ikmistir. Bunlar arasindan diinya ve ahiret dengesini kurmayi1 hedef-
leyen Islam dini, beseriyetin bireysel ve toplumsal biitiin ihtiyaclarmi mii-
kemmel bir sekilde karsilama potansiyeline sahiptir. Hak ve adalete dayali
olarak toplumu yonetme nizamina sahip olan Kur’an'da insanlar1 hidayete
erdiren; adalete, esitlige, merhamete, fazilete ve erdeme tesvik eden; kotti ve
cirkin davranislardan uzaklagtiran; mii’minlerin kardes ve hi¢ kimsenin takva
disinda kimseden tistiin olmadigini belirten; zultim, ihanet ve riisvet gibi kotii
davranislardan sakindiran; malin israf olmasini engelleyen ve ekonomiyi 1slah
etmeye caba gosteren; kadina insani, dini ve medeni haklarin verilmesini ve
ona saygl duyulmasini saglayan; baski ve dini tahakkiim yerine ifdde 6zgtir-
liglinti 6nemseyen bircok temel ilke bulunmaktadir.?

Kula kul olmay1 yasaklayan Kur’an’in bu evrensel ilkelerinden biri de
toplumda zayif ile gii¢stizlerin haklarii korumaktir. Bireysellik ve egoizmin
egemen oldugu bir déonemde insanligin bugitin kars: karsiya kaldig1 boylesine
onemli bir sorunu Islam bundan asirlar 6nce gesitli diizenleme ve miieyyide-
ler getirerek ¢ozmeye calismistir. Boylece Islam, her firsatta glicstizlerin ya-
sam standartlarini ve sosyal seviyelerini yiikseltmeye calismis; onlarin hak ve
hukukunu daima korumaya gayret etmis; onlara sefkat ve merhametle yak-
lasmustir. Boylesine kapsamli ve sosyal bir sorunun ¢oziim yollarmi en dogru
ve en saglam bir sekilde Kur’an sunmaktadir. Zira insan {irtinii olan seylerde
hata ve yanilma ihtimali vardir. Ancak bilgileri saglam, objektif ve abartisiz

1 Muhammed Abdiilazim Ziirkani, Mendhilu’l- ‘irfan fi ‘uliimi’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-
‘Arabi, 1996), 2/273-274; Mehmet Zeki Dogan, Kur'dn'tn Bilimsel [céz (istanbul: Hiper
Yayin, 2021), 88-89.
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olan Kur’an’da hata ile yanilma ihtimali yoktur.2 Bu nedenle toplumdaki giic-
stizlerle ilgili bilgileri dogru anlamak ve analiz etmek icin ¢alismamizda 6nce-
likle Kur’an-1 Kerim esas almacaktir. Ardindan Hz. Peygamber’in Kur’an't
aciklayan sahih hadislerinden istifade edilecektir.

Calismanin sinirlar1 ¢ercevesinde ezilen, dislanan, somiirtilen, kii¢iik dii-
surtilen ve cesitli eziyetlere maruz kalan fakir, miskin, yetim, kole ve miis-
taz‘af insanlara Islam’in verdigi deger tizerinde durulacaktir. Bu konuda bir-
kag calisma bulunmaktadir, ancak s6z konusu calismalar toplumda zayif ve
glicsliz olan biitin kesimleri kapsamamaktadir. Zira bu galismalarin bir kis-
minda sadece fakir ve miskinler ele alinmaktadir.? Bir kisminda da yetim ve
kolelerin hakkma dikkat cekilmektedir.* Diger bir kisim calismalarda da miis-

2 Mehmet Zeki Dogan, “Kur’an-1 Kerim'de Hz. Muhammed Disindaki Peygamberlere
Yapilan Uyarilarin Analizi”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19 (25
Haziran 2021), 104.

3 Osman Eskicioglu, “Fakir”, DIA (istanbul: Tuirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995), 12/129-
131; Saffet Sancakli, “Fakirlik ve Zenginlikle ilgili Hadisler Uzerinde Bir Degerlendirme”,
Cumhuriyyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi Sivas 5/1 (2001), 329-378; Mustafa Sen, “Hz.
Peygamber ve Fakirler”, Hz. Peygamber ve Fakirler (Guniimiize Yansimalariyla Hz.
Peygamber’in Muasirlarryla Miinasebetleri-I Yardimlasma ve Dayamsma Agisindan Hz.
Peygamber ve Ashabi, Istanbul: Marmara Uni~ersitesi ilahiyat Fakiiltesi, 2018), 151-178;
Hiiseyin Kiigiikkalay, “Kur’an-1 Kerim ve Fakirlik Problemi”, Siileyman Demirel Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi Isparta 2 (1995), 148-180; Beytullah Aktas, “Zekatn Harcama
Kalemlerinden Fakir ve Miskin Kavramlarinin Kur’an Baglaminda Yeniden Tanimlanmasi1”,
Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Sanhurfa 20/33 (2015), 106-129; Cengiz Kallek,
“Miskin”, DIA (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2005), 30/183-184.

4 Abdiisselam Ar1, “Yetim”, DIA (istanbul: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2013); Mehmet
Naim Boz, “Kur’an ve Hadis Ekseninde Yetime Bakis”, Dini Arastirmalar Dergisi 23/57
(2020), 232-250; Hiiseyin Ertug, “islam Hukukunda Yetimlerin Hukuki Statiisti”, Atatiirk
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 31 (2009), 125-150; Mustafa Agirman, “Hz. Peygamber’in
Evindeki Yetimler”, Siyer Arastirmalar1 Dergisi 7 (2020), 155-158; Cemal Agirman, “Fert ve
Toplumun Yetim ve Oksiizlere Karst Sorumluluklart”, Din Bilimleri Akademik Arastirma
Dergisi 7/2 (2007), 9-43; Muhammed Hamidullah, “Abd”, DIA (istanbul: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 1988); Ali Hatalmus, Erken Dénem Islam Tarihinde Kélelik ve Cariyelik (Hz.
Peygamber Déneminden Emevilerin Sonuna Kadar) (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2012); Safak Baran, Felsefenin Goziiyle Kuran'da Kélelik ve
Cariyelik (Konya: Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2006); Hikmet
Akdemir, “Kur’an ve Siinnet Ekseninde Kolelerin Hadim Edilmesine Yaklasimi”, Harran
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/21 (2009), 29-39; Mehmet Nadir Ozdemir, “insan
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taz‘aflarin davranis bicimleri ortaya konmaktadir.5 Biitiin kesimleri kapsayan
calismalarin bulunmamasi ve bu alanda yapilan ¢alismalara katk: saglayacak
olmasi yoniiyle, arastirmamiz ayr1 bir 6nem tasimaktadir. Bu ytizden toplum-
da zayif ve giicsiiz olan biittin kesimlere Islam’in verdigi degeri daha dogru
anlayabilmek igin 6ncellikle fakir kelimesi tizerinde durulacaktur.

1. Fakir

Kur’an’da zayif ve giicsiizltigii ifade eden sozciiklerin basinda fakir gel-
mektedir. Fa-ka-ra kokiinden tiiremis ve sozliikte “bel kemigi kirik olan, kaz-
ma, delme ve cukur” gibi anlamlara gelen fakr sozctigtinun sifat: fakir seklinde
gelmektedir.6 Fakir kelimesinin asil anlami da “bel kemigi kirik olan insan”
demektir. Bundan dolay1 bir insanin basma bel kemigini kiracak gibi btiyiik

bir felaket geldiginde :}9\3 4525 ifadesi kullanulmaktadir.” Thtiyag duyulan

kaybeden,$ ihtiyaclarini karsilayamayacak kadar az mala sahip ve maddi ola-
rak baskasina muhtag olan kisiye fakir denilmektedir.®

Fakr sozctigii ve ttirevleri Kur’an-1 Kerim’de on dort defa gecmektedir.10
Bir stirede “fakr”,!! bes ayette fakir,12 yedi yerde fakirin ¢ogulu olan fukara’t?

Haklar1 Baglaminda Hz. Peygamber’in Koélelige Yaklasimi”, Bilimname 19/2 (2010), 75-98;
Mehmet Zeki Duman, “islam’in Kole ve Cariye Sorununa Yaklasim1”, Erciyes Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi 14 (2011), 1-54; Saban Ali Diizgiin, ”Ozgﬁrlegtirici ya da Kolelestirici
Giig Olarak Din”, Yetkin Diisiince 1/1 (2018), 150-154.

5 Abdurrahman Altuntag, “Kur'an’t Kerim'de Miistaz’af Kavrami”, Turkish Studies
International Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic 11/5 (2016),
533-566; Iishak Dogan- Oge Ali, “Dildeki Anlam Genislemelerinin Baz1 Kur’ani Kavramlarm
Anlagsilmasina Etkisi: Mustaz’af Kelimesi Ornegi”, Cumbhuriyet Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi 25/1 (2021), 495-516.

6 Ebi ‘Abdurrahman Halil b. Ahmed Ferahidi, Kitdbu'l- ‘Ayn, ed. Mehdi el-Mehztimi - Ibrahim
es-Samirai (b.y.: Dar ve Mektebetii'l-Hilal, ts.), 5/150-151; Hiiseyn b. Muhammed b.
Mufaddal isfahani, Miifredatu elfizi’l-Kur’an (Dimagk: Daru'n-Nesr, Daru’l-Kalem, ts.),
2/201.

7 lIsfahani, Miifredat, 2 /201.

Serif Curcani, et-Ta rifit (Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-‘Hmiyye, 2013),170.

9 Ebt’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzr, Lisdnu’l- ‘Arab (Beyrut: Daru’s-Sadr, ts.),
5/60.

10 Muhammed Fuad Abdulbéaki, el-Mu‘cemii’l-miifehres li alfazi’'l-Kur’ani’l-Kerim (Beyrut:
Daru 1hyai’t—T1'irasi’1—‘Arabi, ts.), 524-525.

(o]
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ve bir defa da felaket anlamina gelen fikire seklinde yer almaktadir. Ragib el-
Isfahani’ye (6l. 502/1108?) gore fakr kelimesi Kur’an’da ve hadis-i seriflerde su
dort anlama gelmektedir:

1. Zorunlu seylere ihtiyag duymaktir. Bu anlamuyla fakr, diinyada olduk-
lar1 stirece insanlari, hatta btitiin varliklar:1 kapsamaktadir. Nitekim su ayette
biittin insanlarin Yiice Allah’a muhtag olduklar: vurgulanmaktadir:

;»\ é‘ A J.a_ij\ (;i,\ &U\ L@ﬁt} “Ey insanlar! Siz Allah’a muhtagsiniz”15

2. Biriktirilmis bir kazancin ve servetin bulunmamasidir. Asagidaki ayet-
lerde fakr sdzctigi kazancin ve gecinecek bir seyin bulunmadig anlaminda
kullanilmaktadar:

) Jele 3 ghas | u),\j\ ;\fin “(Sadaklarmizi) kendilerini Allah yolunda
adarus olan fakirlere... (veriniz)”16
Y R A (,@,,; ’;\5.3.}3 bj j§u: d\/ “Eger onlar fakir iseler Allah, kendi fazlindan

dolay1 onlar1 zengin eder.”7
;LA-ZJJ EBAL U\ “Sadaklar ancak fakirlere verilir.”18

3. Hz. Peygamber’in su hadisinde fakr kelimesi a¢gozliiliik anlaminda
kullanilmaktadir: \j.a-}( 0SS o 523)) 35 “Fakirlik (acgozliiliik) neredeyse kii-

tiirle es deger olacakt.”19

11 el-Bakara 2/268.

12 Al-i imran 3 /181; en-Nisa 4/6, 135; el-Hac 22/28; el-Kasas 28/24.

13 el-Bakara 2/271, 273; et-Tevbe 9/60; Nar 24/32; Fatir 35/15; Muhammed 48/38; el-Hasr
59/8.

14 el-Kiyamet 75/25.

15 Fatir 35/15.

16 el-Bakara 2/273.

17 Nar 24/32.

18 et-Tevbe 9/60.

19 [sfahani, Miifredat, 2/200.
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A AT

4. Allah’a muhtag olmaktir. Hz. MGsd'nin, “pié Py @ OUHE 3l &5

“Ey Rabbim, bana verecegin her hayra muhtacim.”?0 seklinde yapmus oldugu bu
duada fakir s6zctigii, Allah’a muhtag olmak anlamina gelmektedir.2!

Kur’an-1 Kerim’'de fakirligi ifdde eden sozciikler maddi veya manevi
fakirlik manasinda kullanilmaktadir. S6z konusu ayetlerin bir kismi manevi
anlamdaki fakirlige temas etmektedir. Buna gtre maddi ve manevi olarak
insanlarin tamamu fakirdir. Zira mutlak manada zengin olan sadece Yiice Al-
lah’tir ve herkes O’'na muhtactir.22

Fakirlikle ilgili ayetlerin cogu ise maddi anlamdaki fakirlige dikkat cek-
mektedir. Nitekim Yiice Allah’in kullarim fakirlikle imtihanini?® sadakalarin
Allah yolundaki fakirlere verilmesini,2* zekatin verilecegi siniflarin basinda
fakirlerin yer almasini,® Hz. Masanin kendisini fakir olarak nitelemesini,26
Medine’ye hicret eden muhacirlerin fakir olmasimi,? zenginlerin mallarmnda
isteyenlerin ve istemeye cekinenlerin hakkimin olmasimi? ifdde eden ayetlerde
fakirlik maddi anlamda kullanilmaktadir.?®

Kur’an’da fakir sozctigiiniin yerine “héacet”,3 “ibnii’s-sebil”,3! “‘ayle”,32
“sail” 33 “ilhaf” 34 “bais”,* “dank”,3% “muktir”,37 “darr”,3® “imlak”,? “kadr” 40

20 el-Kasas 28/24.

21 fsfahani, Miifredat, 2,/199-200.

22 Fatir 35/15.

2 el-Bakara 2/155.

2 el-Bakara 2/273.

25 et-Tevbe 9/60.

26  el-Kasas 28/24.

27 el-Hagr 59/A.

28 el-Mearic 70/24-25.

2 Eskicioglu, “Fakir”, 12/129; Stileyman Uludag, “Fakr”, DIA (istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 1995), 12/132.

30 el-Hasr 59/9.

31 et-Tevbe 9/60.

32 et-Tevbe 9/28, ed-Duha 93/8.

33 el-Meéric 70/24-25: ed-Duha 93/10.

34 el-Bakara 2/273.

35 el-Hac 22/28.

3 Taha20/124.
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ve “kabz”4 gibi kelimeler de kullanilmaktadir. S6z konusu kelimelerin bir
kismu fakir sozctigiiyle esanlamli, bir kismi ona yakin anlamli, diger bir kismi
ise bir sekilde onunla iliskili bulunmaktadir. Ayrica miskin s6zctigti de bircok
ayette fakir kavramina yakin olan bir anlamda kullanilmaktadir.42 Fakir ile
miskin kavramlar: arasindaki farklar1 ve ekonomik olarak hangisinin daha
koétii oldugu, miskin sozctigliniin incelenecegi boliimde ele alinacaktir.

Hz. Peygamber’in hadislerinde de fakirlik meselesine ayrintili yer veril-
mistir. O, hem fakirligi istenmeyen bir durum olarak gérmiis hem de bizzat
kendisi onun fitnesinden Yiice Allah’a siginmustir.#® Ayrica fakirligi Allah
verdigini# ve onun bir imtihan vesilesi oldugunu da soylemistir.4> Ay za-
manda helal ile haram sinirmi1 tanimayan ve her seyi unutturan fakirlik gel-
meden once iyi islerde acele etmeyi de 6giitlemistir.4¢ Hz. Peygamber, fakirli-
gin tehlikelerinden Allah’a sigindig1 gibi zenginligin tehlikesine de dikkat
cekmis, zenginligin serrinden Ytice Allah’a sigmnmustir.#” Ayrica zenginligi
Allah’in lutfettigini*¢ ve onun bir imtihan aract oldugunu da vurgulamigtir.4
Ayni zamanda smir tanimayan ve azdiran zenginlik gelmeden ¢nce de hayirh
isler yapmak icin acele etmeyi tavsiye etmistir.5

37 el-Bakara 2/236.

38  el-Bakara 2/177, 214; Al-i Imran 3/134.

3 el-En'am 6/151; el-Isra 17/31.

20 er-Ra’d 13/26; el-isra 17/30; el-Kasas 28/82; er-Ram 30/37.

41 el-Bakara 2/245; et-Tevbe 9/67.

22 el-Bakara 2/148; el-Isra 17/26; el-Kalem 68 /24, el-Hakka 69/34.

4 Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi Ebai David, es-Siinen (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1994), “Istiaze”, 32; Ebti Isa Muhammed b. Isa b. Sevre Tirmizi, es-Siinen, thk. Ahmed
Muhammed Sakir (Beyrut: Daru 1hyai’t—T1'irasi’l—‘Arabi, ts.), “Daavat”, 77.

4 Eba Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cimi ‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Zitheyr b.
Nasr, thk. Mustafa Dib el- Buga (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1422/2001), “Zekat”, 26; Ebii’l-
Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Cami ‘u’s-sahth, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki
(Beyrut: Daru ihyai’t-Tﬁrasi’l-‘Arabi, ts.), “Zekat”, 17.

45 Ebt Davad, es-Siinen, “Istidze”, 32; Tirmizi, es-Siinen, “Daavat”, 77.

46 Tirmizi, es-Siinen, “Ziihd”, 3.

47 Ebt Davad, es-Siinen, “Istiaze”, 32; Tirmizi, es-Siinen, “Daavat”, 77.

48 Buhari, Cami‘u’s-sahih, “Zekat”, 26; Miislim, Miislim, “Zekat”, 17.

49 Eba David, es-Siinen, “Istidze”, 32; Tirmizi, es-Siinen, “Daavat”, 77.

50 Tirmizi, es-Siinen, “Ziihd”, 3.
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Hz. Peygamber'in yukaridaki hadislerinden fakirlik ile zenginligin dini
ve ahlaki yoniinden hem yararlar1 hem de zararlari oldugu anlasilmaktadir.
Ayrica Hz. Peygamber tisttinliigiin zenginlik ve fakirlikte degil iman ve tak-
vada oldugunu vurgulamaktadir. Zira fakirlerin hakir gortildtigii, onlara de-
ger verilmedigi ve ikinci smnif insan muamelesinin yapildig: bir dénemde o,
her zaman fakirlerin yaninda yer almis ve onlara deger vermistir. Nitekim
Mekke miisrikleri Hz. Peygamber’in fakir ve kimsesiz sahabileri yanindan
uzaklastirmas: halinde kendisiyle goriisebileceklerini sdylemislerdi.® Hz.
Peygamber ise onlarin bu isteklerini kabul etmeyerek tistiinltigiin, serefin ser-
vet ve makamda degil; iman, takva ve giizel ahlakta oldugunu vurgulayarak
inanmus fakirlerin yaninda yer almaya devam etmistir. Hz. Peygamber’in
fakirleri gozettigine, stirekli teselli ettigine, onlara moral ve deger verdigine
dair su hadisi vermekle yetinecegiz: “En kotti yemek, zenginlerin davet edilip
fakirlerin cagrilmadig: velime yemegidir.”52 Hz. Peygamber’in bu hadisinde
asil anlatilmak istenen; fakirlerin korunmasi, yedirilmesi, igirilmesi, ihtiyagla-
riin karsilanmasi, haysiyetleriyle yasamalar, itilip kakilmamasi, horlanma-
mas! ve haklarmn ellerinden alinmamasidar.

2. Miskin

Kur’an’da zayif ve gtigstizltigii ifade eden sozctiklerden biri de miskin
kavramidir. Miskin sozctigti “hareket ettikten sonra durmak, ikamet etmek,5?
sakin olmak ve susmak”5 gibi anlamlara gelen s-k-n fiilinden ttiremistir. Bu
kokiin ism-i faili miskin seklinde gelmektedir. S6z konusu kelime sozliikte
“hicbir seye sahip olmayan,> diiskiin, zelil ve aciz”5¢ gibi manalara gelmekte-

51 el-Kehf 18/28.

52 Buhari, Cimi ‘u’s-sahih, “Nikah”, 72; Ebt Abdillah Malik b. Enes el-Asbahi imam Malik, el-
Muvatta’, nsr. Abdiivehhadb Abdiillatif, thk. Muhammed Mustafa el-E‘zami (y.y.
Miiessesetii Zayid b. Siiltan Al Nihyan, 1382/1962), 8/“Velime”, 2009.

53 [sfahani, Miifredat, 1/487.

5 Tbn Manzr, Lisdnu’l-‘Arab, 13/211.

5  [sfahani, Miifredit, 1/487; Mehmet Halil Cigek, et-Te‘drif ve’t-te‘d@bir (Liibnan: Daru’l-
Kiitiibii'1-fimiyye, 2020), 252.

% Eba Ca’fer Muhammed b. Cerir Taberi, Cimi‘u’l-beyin ‘an te’vili Ayi’l-Kur’'dn (Beyrut:
Muessesetu’r-Risale, 2000), 14/3009.
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dir. Muhtaclik, kisiyi hareketsiz hale getirdiginden ve stirekli bagka insanlarin
yardimina muhtag biraktigindan dolay1 yoksullara miskin denilmektedir.5”

Miskin sozctugii, Kur’an'da tekil olarak “miskin” ve “miskinen” seklinde
on bir; cogul olarak da “mesakin” on iki ayette gegmektedir.5® Miskin sozcii-
glintin yer aldig ayetlerde onlarin gozetilmesi ve onlara yardim edilmesi em-
redilmekte; sevdigi mali miskinlere verenin erdemli, dogru ve takva sahibi
kisiler oldugu vurgulanmaktir.®® Ayrica Kur’an’da zekat disinda goniillii ya-
pilacak iyiligin miskinlere verilmesi tavsiye edilmekte;®! cennet nimetlerine
ereceklerden ebrarin/iyilerin ozellikleri arasinda kendileri sevip istedikleri
halde miskinleri yedirdikleri beyan edilmekte;®2 kithk gtintinde yoksulluktan
perisan olmus miskinin doyurulmasi, sarp yokusu asmak seklinde ifade edil-
mekte;® haklarinin verilmesi, Allah’in rizasina ermek isteyenler i¢in en hayirh
amel diye nitelenmekte ve bu infaki yapanlarin gercek kurtulusa erenler ol-
duguna dikkat cekilmektedir.¢# Ayni zamanda Kur’an’da miskinlere sahip
¢ikmamak, onlar1 doyurmaya tesvik etmemek inanmayanlarin genel karakter-
leri arasinda zikredilmekte,®> bunu yapmanin cehenneme girmeye ve azap
gormeye neden olacagina vurgu yapilmaktadir.¢®

Kazandiklarin1 miskinlerle paylasmak istemeyen bahge sahiplerinin basi-
na gelen ibretlik kissa da Kur’an’da yer almaktadir.” Bu kissada bahce sahip-
leri, miskinlere yardim etmemek icin sabah erkenden gizlice tirtin devsirmeye
kalkmuglardir. Yiice Allah, onlara biiytik bir ders vermek amaciyla bahcenin

5  Ebt’'l-Kastm Mahmtd b. Omer b. Muhammed Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakdiki gavamidi’t-
tenzil ve ‘uyiini’l-akavili fi viicithi’t-te’vil, thk. Muhammed Abdiisselam Sahin (Beyrut: Daru’l-
Kﬁtﬁbi’l-‘ﬂmiyye, 2015), 1/219. Candan, Abdurrahman, Kavram Atlasi Islam Hukuku I,
(Ankara, Gazi Kitabevi, 2020), 98.

5  Abdulbaki, Mu ‘cemii’l-miifehres, 354.

59 el-Bakara 2/83; en-Nisa 4/36.

60 el-Bakara 2/177.

61 el-Bakara 2/215.

62 el-insan 76/8.

6 el-Beled 90/11-16.

6 el-sra 17/26; er-Rtim 30/38.

65 el-Fecr 89/18; el-Matin 107/1-3.

66 el-Hakka 69/34; el-Muddessir 74/44.

67 el-Kalem 68/17-32.
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tirtinlerinden onlar1 yoksun birakmustir.®8 Ayrica Kur’an’da masum bir insana
iftira etmis miskinlere bile yapilagelen yardimlarin kesilmemesi, onlarin ba-
gislanmasi ve hos goriilmesi istenmektedir.®® Ayni zamanda varis olmayan
miskinler miras taksiminde hazir bulunurlarsa onlarin da nasiplendirilmesi,
gontillerinin almarak giizel s6z sdylenmesi tavsiye edilmektedir.”

Mekki ve Medenti stirelerin hemen tamamina yayilmis olan ilgili ayetler-
de, miskinlerin korunup gozetilmesi, haklarmin muhafaza edilip topluma
kazandirilmasi igin gerekli tedbirleri aldigina, onlarin bagislanmasma, goniil-
lerinin alinmasma, yapilan yardimlarin en hayirli amel ve asil iyilik olarak
nitelendirilmesine; miskinlere yardim edenin erdemli, dogru, muttaki, gercek
kurtulusa erecegine ve cennetle nimetlenecegine dair emirlerin oldugu anla-
silmaktadir. Ayrica miskinlere sahip ¢itkmayanin, onlar1 doyurmak icin gayret
gostermeyenin akibetinin de bahce sahiplerinin sonucu gibi olabilecegi ve
cehenneme girmeye sebep olabilecegine de etmektedir.

Yukaridaki ayetlerden, miskin sdzctigtiniin fakir manasma da geldigi an-
lasilmaktadir. Ancak zekatin sarf yerlerini bildiren ayette fakir ve miskin soz-
ctikleri birlikte yer almaktadir.”? Bundan dolay: alimler, fakir ve miskin kav-
ramlarin birbirinden farkli olarak degerlendirmektedir. Bu iki kelimenin aym
anlama geldigini soyleyenler olmussa da alimlerin ¢ogu, onlar1 yoksulluk de-
recesi acisindan farkli gormektedir. Her ikisinde de yoksulluk, diiskiinlik,
muhtaglik ve zayiflik bulunmaktadir, ancak alimler birbirlerine yakin bircok
tanim yapmaktadir. Ibn Abbas (6l. 68/687), Miicahid (sl. 103/721), Hasan
Basri (61. 110/728), Ferra (61. 207/822) ve Taberi (6l. 311/923) gibi baz: alimler,
fakiri “ihtiyaclarmi gizleyen ve dilencilik yapmayan”; miskini ise “ihtiyaclari-
n1 dilenerek temin eden kimse” olarak tarif etmislerdir. Hz. Omer (61. 23/644)
ve Ikrime (61. 104/722) de fakiri “Miisliimanlarin fakirleri”; miskini ise “Ehl-i
kitabin fakirleri” seklinde tanimlamislardir. Dahhak (61. 105/723) fakiri “hic-
ret eden fakir Miisliimanlar”; miskini ise “hicret etmeyen yoksul Miisliiman-

6 Ayrmth bilgi icin bkz. Mehmet Zeki Dogan, I'rdbu’l- Kur'dn ve Me'dni’l- Kur'én Agisindan
Kalem Siiresi ve Tefsiri (Van: Yiiztincti Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek
Lisans Tezi, 2014), 54-65.

0 Nar 24/22.

70 en-Nisa 4/8.

71 et-Tevbe 9/60.
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lar” olarak tanimlamis, Katade b. Diame (6l. 117/735) ise fakiri “Misliiman
mubhtaclar”; miskini ise “bedeni saglam olan muhtaglar” seklinde tarif etmis-
tir.”2 Bu konuda mezhep imamlar1 arasinda da ihtilaf bulunmaktadir. Her
mezhep kendi goriistinti desteklemek ve diger mezheplerin delillerini tenkit
etmek igin dyetlerden, hadislerden ve Arap siirinden bircok érnek vermisler-
dir.” Ancak biittin mezheplerin gortislerini ve delillerini ele almak calisma-
mizin simirint asacagindan biz burada sadece Hanefi ve Safiilerin goriislerine
kisaca temas etmekle yetinecegiz.

Hanefiler fakir kavramini “zorunlu ihtiyaclarmi karsilayabilecek imkana
sahip olan ancak gelirleri giderlerini karsilamayan ve nisap miktar1 mala sa-
hip olmayan kimse”; miskini ise “hicbir geliri ve mali olmadig; icin ihtiyacla-
rini dilenerek gecinen kimse” olarak tanimlamislardir. Hanefilere gore miskin
fakirden daha muhtag¢ oldugu icin onun durumu fakirin durumundan daha
kottudiir.” Hanefi mezhebinin énde gelen alimlerden Eba Yasuf (61. 182/798)
ve Muhammed’e (6]. 189/805) gore fakir ile miskin kelimeleri ayni anlama
gelmektedir.”> Safiiler ise fakir kavramin1 “kendisine ve bakmakla ytiktimlii
oldugu bireylerin ihtiyaglarina yetecek kadar mali ile kazanci olmayan kim-
se”; miskini ise “kendisine ve bakmakla yiikiimlii oldugu bireylerin ihtiyagla-
rma yetecek kadar kazanci olmadig gibi sahip oldugu kazancla da zor geci-

72 Taberi, Cimi ‘u’l-beyin, 14/305-310; Eba Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-
Matiiridi, Te vildti’l-Kur’dan, thk. Mecdi Bazlam (Beyrut: Déru’l—Kl’itiibii’l—‘Hmiyye, 2005),
2/347-375; Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beydn ‘an tefsiri’l-Kur'an
(Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-*Arabi, 2002), 5/57-58; Ebti Muhammed Hiiseyin b. Mestd
Begavi, Medlimii’t-Tenzil (Riyad: Daru Tayyibe, 1997), 2/359-360.

73 Muhammed b. Idris es-Safii, el-Um (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1393), 2/71; Ebi Bekr Ahmed b.
Ali er-Razi el-Cessas, Ahkamu’l-Kur’dn, thk. Abdiisselam Muhammed Ali Sahin (Beyrut:
Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-‘Hmiyye, 1994), 3/159; Ebti Bekr Semsii'l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl
Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1989), 3/8; Ebt ‘Abdillah Fahruddin
Muhammed b. Omer b. Hiiseyn Razi, Mefitihu'l-gayb (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l- Arabi,
1420), 16/82-85; Ebt ‘Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh Kurtubi, el-Cimi ‘u
li ahkémi'l-Kur'dn, thk. Ahmed el-Berduni - Ibrahim el-Atfis (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-
Misriyye, 1964), 8/162-175.

74 es-Serahsi, el-Mebsiit, 3/8-9; Cesséas, Ahkdmu’l-Kur'an, 3/159; Ebii'l-Berekat Hafiziiddin
Abdullah b. Ahmed b. Mahmad Nesefi, Medariku’t-tenzil ve hakdikut’-te’vil (Beyrut: Daru’l-
Kelimi't-Tayyib, 1998), 1/688.

75 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, 3/159; Razi, Mefatihu'l-gayb, 16 /82.
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nebilen kisi” olarak tarif etmislerdir. Dolayisiyla Safiilere gore fakir miskinden
daha muhtactir. Zira fakirin durumu miskininin durumundan daha kotii-
diir.”

3. Yetim

Kur'an’da zayif ve giicstizliigii ifade eden sozciiklerden bir digeri de
yetim kelimesidir. Bu kelime, sozliikte “tek basina kalmak, yalniz olmak” an-
lamma gelen yiitm masdarindan ttremistir.”” Tekil bir kelime olan yetimin

cogulu (\-ﬂ, % ve 4% seklinde gelmektedir.” Aslinda s6z konusu sozciik,
cesitli nesnelerin tekligini ifdde etmek i¢in kullanilir. Nitekim Araplar bu an-
lamda “esi benzeri olmayan inciyi, incinin kaynagi mercandan kopmasini”
ifade etmek icin

4wy 0)3 tabirini kullanmuslardir. Ayrica “diger evlerden kopuk olan eve,

oncesinde ve sonrasinda siir olmayan misraya” % <« deyimini de tek basi-

na kalma anlaminda kullanmislardir.”? Bu sozliik anlamindan hareketle er-
genlik cagina ulasmadan 6nce babasini kaybedene “yetim”,80 annesini kaybe-
dene “‘aciyy”, hem babasin1 hem de annesini kaybedene ise “latim” denilir.5!
Ttirkce’de ise babasini kaybeden cocuga “yetim”;82 annesi 6lmiis olan ¢ocuga
da “okstiz” denilir.83

76 Safii, el-Um, 2/71; Cessas, Ahkimu’l-Kur'dn, 3/159; es-Serahsi, el-Mebsit, 3/8; Razi,
Mefatihu’l-gayb, 16 /82-85; Kurtubi, el-Cami ‘u li ahkami’l-Kur’an, 8/168-175.

77 Muhammed b. Ebt Bekir er-Razi, Muhtdrii’s-Sthih, thk. Mahmtid Hatir (Liibnan: Mektebetii
Liibnan, 1995), 745; ibn Manztr, Lisdnu'l-‘Arab, 12/645; Ebt'l-Feyd Muhammed b.
Muhammed b. ‘Abdurrezak el-Hiiseyni Zebidi el-Murtada, Tdcu'l- ‘ariis min cevihiri’l-Kamiis
(b.y.: Daru’l-Hidaye, ts.), 34/134.

78 {bn Manzar, Lisdnu’l- ‘Arab, 12/645.

79 Isfahani, Miifredit, 2/544.

80 Ferahidi, Kitabu'l- ‘Ayn, 8/140; Isfahani, Miifredat, 2 /544; Razi, Muhtdrii’s-Sihih, 745; Curcani,
Ta ‘rifat, 254; Ibn Manzar, Lisdnu’l-‘Arab, 12/645; Zebidi, Ticu'l-‘ariis min cevihiri’l-Kamiis,
34/134.

81 [bn Manzar, Lisdnu’l- ‘Arab, 12/645; Zebidi, Tdcu'l- ‘ariis min cevihiri’l-Kamils, 34/134.

82 Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik (b.y.: iz Yayincilik, 1996), 1144.

8 Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, 874; Ar1, “Yetim”, 501-503.
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Yetim sozciigi, Kur’an’da on iki farkli stirede, yirmi iki ayette yirmi tig
defa gecmektedir. Bes ayette “yetim”, {ic ayette “yetimen”, bir ayette
“yetimeyni” ve on dort ayette ise “yetama” seklindedir.

Kur’an-1 Kerim’de kisiler arasinda giiven ve kardeslik hislerini pekistiren,
toplumsal yapiyr giiglendiren, toplumdaki giiveni artiran ve sosyal dokuyu
saglamlastiran bircok temel ilke bulunmaktadir.85 Bu temel ilkelerinden biri
yetimin korunup gozetilmesi ve erdemli bir hayat stirmesinin saglanmasidir.
Ntuztl doneminin ilk yillarindan itibaren Kur’an’da, yetimlerin yetistirilmesi-
ne, haklarinin gozetilmesine ve onurlarinin korunmasma yonelik bircok hii-
kiim bulunmaktadir. Yetim kavraminin yer aldig1 ayetlerde yetimlere adaletle
davranilmasina,® evlenme yasina gelip mallarin akillica kullanma yetenegine
ulastiklarinda sahitler huzurunda mallarimin kendilerine teslim edilmesine,8”
mehirlerinin verilmesine,8 mallarini almak icin yetimlerle evlenip onlara hak-
sizlik yapilmamasina,® mallarmin korunup gozetilmesine dikkat cekilmek-
te;% farz infak disindaki iyiligin yetimlere verilmesi tavsiye edilmekte;” sev-
digi yemegi yetimlere ikram edenlerin cennet nimetlerinden istifade edecekle-
ri beyan edilmekte;”? sevdigi mal1 yetimlere verenler erdemli, dogru ve mut-
taki kisi olarak nitelenmekte;? aclik giintinde akraba olan yetimin doyurul-
masi, sarp yolu asmak olarak ifade edilmektedir.®* Ayrica Kur’an’da savas ile
elde edilen hem ganimetten® hem de savassiz elde edilen feyden® yetimlere
pay ayrildig: bildirilmektedir. Ayni zamanda Kur’an’da, Yiice Allah’in verdigi

84 Abdulbaki, Mu ‘cemii’l-miifehres, 770.

85 Mehmet Halil Cigek, Farkli Kiiltiirlerin Birlikte Yasama Formiilii (istanbul: Beyan Yayinlari,
2008), 13-14; Mehmet Zeki Dogan, “Kur’an’in 1nanmayanlara Sundugu Haklar”, Bingol
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 16 (25 Aralik 2020), 69.

86 en-Nisa 4/3.

87 en-Nisa 4/6.

88 en-Nisa 4/127.

89 en-Nisa 4/127.

9% en-Nisa 4/2, 6, 10; el-Isra 17/34; el-Kehf 18/82.

91 el-Bakara 2/215.

92 el-Insan 76/8.

9% el-Bakara 2/177.

9 el-Beled 90/11-16.

% el-Enfal 8/41.

% el-Hasr 59/7.
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nimetleri yetimlere ikram etmemek, onlara kars: ilgisiz davranmak,?” kotii
muamelede bulunmak,® onlar1 itip kakmak ve kiictimsemek kmanmakta;*
yetim malinin yenilmesi biiyiik giinahlardan sayilmakta;1% mallarmi haksiz
yere yiyenlerin karmlarmi atesle dolduracaklar: ve alevli bir atese girecekleri
bildirilmektedir.101

Yetimligi bizzat yasamis olan ve yetimligin biitiin sikintilarin1 ruhunda
hisseden Hz. Peygamber de yetimlerin hukuku tizerinde énemle durmustur.
Nitekim Hz. Peygamber hayati boyunca yetimlerin yaninda yer almis, hakla-
rmin titizlikle korunup gozetilmesine ¢cok 6nem vermis ve haklarin1 yemekten
herkesi siddetli bir sekilde sakindirmustir.102 Ayrica yetimlerin bakimini bizzat
tistlenen Hz. Peygamber,10? yetime sahip ¢ikanin cennette kendisiyle beraber
olacagina,!%* affedilmeyecek bir sug islemedigi takdirde Allah’m mutlaka ye-
timi doyurani cennete koyacagina,'%> Allah rizasi icin yetimin basini oksayan
kisinin, elinin degdigi her sac teline karsilik sevap alacagina,'% icinde yetime
iyi davranilan evin en hayirli ev olduguna?” ve kalbinin yumusamasin iste-
yen kisiye de yetimin basini oksamasin tavsiye etmistir.108 Ayni zamanda o
yetimlere kotti davrananlar: siddetli bir sekilde uyarmais;1® mallarmi haksiz
yere yemeyi de helak edici yedi biiyiik gtinahlardan biri saymis!© ve iginde
yetime kotti muamelede bulunan evi, en hayirsiz ev olarak nitelemistir.11!

97 el-Fecr 89/17.

9% ed-Duha 93/9.

99 el-Matn 107/2.

100 en-Nisa 4/6.

101 en-Nisa 4/10.

102 Ebsi AbdillAh Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini ibn Mace, Siinen-i Ibn Mice, thk.
Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru’l-Fikr, t.s.), “Edeb”, 6.

103 Miislim, Miislim, “Cum‘a”, 43.

104 Miislim, Miislim, Zithd", 42.

105 Tirmizi, es-Siinen, “Birr”, 14.

106 Ebti Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
thk. Suayb b. Muharrem el-Arnatt (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1999), 36/476.

107 Tbn MaAce, Siinen-i Ibn Mdce, “Edeb”, 6.

108 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 13/21.

109 fbn Mace, Siinen-i Ibn Miéce, “Edeb”, 6.

110 Buhari, Cimi ‘u’s-sahih, “Vasaya”, 24; Miislim, Miislim, “Iman”, 145; EbG Davad, es-Siinen,
“Vasaya”, 10.

11 {bn Mace, Siinen-i Ibn Mdce, “Edeb”, 6.
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Yukaridaki ayet ve hadislerinden Islam’m, toplumun en giigsiiz kesimle-
rinden biri olan yetimlerin yedirilmesi, igirilmesi, evlendirilmesi, ihtiyaclari-
nin karsilanmasi, onurlu bir hayat yasamasi ve biitiin haklarinin korunmasi
tizerinde 1srarla durdugu goriilmektedir. Ayrica yetimlere yapilan iyiliklerin
glinahlarm bagislanmasina, kalbin yumusamasina ve cennete girmeye vesile
olacag1 da anlasiimaktadir. Ayni zamanda yetimlerin itilip kakilmasi, horlan-
masi, haklarinin ve mallarmin haksiz bir sekilde ellerinden alimmasi daki-
nanmaktadir.

4. Kole

Kole sozctigi de zayif ve gtigstizltgii ifade eder. Eski caglardan beri yer-
ytiztinde ekonomik, sosyal ve hukuk yoniinden hiir insanlara gore daha asag1
bir statiiye sahip olan kole smifini ifAde etmek i¢in bircok kelime kullanilmis-
tir. Bu smifin erkek koleleri “‘abd”,112 “rakik”,113 “rakabe” ve “memlak”;114
kadm koleleri ise “cariye”,11> “eme” ve “memltke” gibi kavramlarla ifade
edilmistir.116

Kur’an’da kole anlamina gelen bircok kelime bulunmaktadir.1? Bunlarmn
basinda erkek koleyi ifade eden “‘abd” sozctigii gelmektedir. “*Abd” kelime-
sinin kokiinden tiiremis olan ibadet ile ubtdiyyet mefhumunda kulluk ve
itaat anlami1 da vardir. Zira kisi Allah’a kulluk ve itaat ediyorsa buna ibadet
denir. Bu sekilde Allah’a ibadet edene ise ‘abd/kul, yani hiir insan denir. Kisi
Allah disinda baska bir seye ibadet veya itaat ediyorsa, buna kole denir.118

“*Abd” sozctigi Kur’an’da dort farkli anlama gelmektedir. Bu manalar-
dan biri o giintin sartlarinda alinip satilabilen koledir. S6z konusu sozctik,
kole anlaminda Kur'an’da dort defa gegmektedir.!”® Oldiiriilenler hakkinda

112 Ferahidi, Kitabu'l-'‘Ayn, 2/48.

13 Ebtt Hansur Muhammed b. Ahmed Ezheri, Tehzibii'l-luga, thk. Muhammed “0Ud Murra‘b
(Beyrut: Daru ihyai’t-Tﬁrasi’l-‘Arabi, 2001), 8/230.

114 Razi, Muhtirii’s-Sihih, 267.

115 fbrahim Mustafa vd., el-Mu ‘cemii’l-vasit (Istanbul: el-Mektebetu'l-islamiyye, 1972), 1/119.

116 Hamidullah, “Abd”, 1/57.

117 el-Bakara 2/221; en-Nisa 4/3; Nar 24 /32; el-Maide 5/89; et-Tevbe 9/60.

118 Hamidullah, “Abd”, 1/57.

119 el-Bakara 2/ 2/178, 221; en-Nahl 16/75; Nar 24/32.
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f

kisasin gerekli oldugunu ifade eden L;“"S\ & Leladl (};—{J—/‘ s |47 :ﬁé\j‘ e

,udb ijjb j;-b j’j—\ “Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda kisas size farz kilin-

di. Hiire hiir, kéleye kole...”120 ayetinde “‘abd” sozctigti kole anlaminda kulla-
nilmastir.

“*Abd” sozctigtintin Kur’an’daki manalarindan biri de yaratilis itibariyle
kuldur. Bu da sadece Allah’a 6zgiidiir. Yiice Allah su soziiyle biitiin varlikla-
rin kendi kullar1 olduguna dikkat cekmektedir:

e u;;fj\ L}j ‘ﬁ\/ u@éj‘j <l & P 3}5 d[ “Goklerde ve yerde olan herkes,
Rahmin’a kul olarak gelecektir.”121

“*Abd” sozctigli Kur’an’da ibadet ve hizmet eden anlaminda da kulla-
nilmistir.’22 Hz. EyytGb'un Allah’a samimi bir sekilde ibadet ettigini vurgula-

yan & ;f\ CAe J;;J\j “Kulumuz Eyyiib’u da an...”12 ayetinde “‘abd” sozctigii
Allah’in samimi kulu anlaminda kullanilmastir.

Kur’an’da, diinya ve diinya malina kul olma anlamina gelebilecek su ayet
de oldukca dikkat cekicidir. /35 K;f ed gﬁ é,\g\j-;/\ “Hevasin ildh edineni gorme-

din mi?...”12* dyetinde ifade edildigi tizere kisi rabbine degil, nefsinin arzusuna
uymus; dolayisiyla diinya ve onun gecici menfaatine kul olmustur.

Al

Kur’an’da kadin kole/cariye anlamina gelen “eme”12> ve ¢ogulu “ima
sozctikleri de iki defa ge¢mektedir.26 Ayrica Kur’an’da kadin kole manasina

120 el-Bakara 2/178.

121 Meryem 19/93.

122 Genis bilgi icin bkz. Karakus, Abdulkadir. [badet Esaslaryla 11gili Kur'an Kavramlar:. Istanbul:
Hikmetevi Yayinlari, 2021. 13-26.

15 Sad 38/41.

124 el]-Casiye 45/23.

125 Muhammed Cemaluddin Késimi, Mehdsinu't-te’vil, thk. Muhammed Basil (Beyrut: Daru’l-
Kl’itﬁbi’l—‘ilmiyye, 1418), 2/116; Muhammed Tahir ibn ‘Asar, et-Tahrir ve't-tenvir (Beyrut:
Mtessetu’t-Tarfh, t.s.), 2/361.

126 el-Bakara 2/221; Nar 24/32.
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gelen Zig &SI G “elinin sahip oldugu”,127 (,53&\ ESLe G “elinizin sahip ol-

80% o 7 .. . o g s5%F o T L .
dugu”1% (&K ESa G “ellerinin sahip oldugu”, 2 ve LG S G “ellerinin

sahip oldugu”, % terkip halindeki ifaddeler de on ti¢ defa yer almaktadir. Ayni
zamanda hem kadin hem de erkek kole anlamma gelen “rakabe” sozctugi
dort stirede alt1;131 “rikab” kelimesi de Kur’an’da ti¢ defa gegmektedir.132

Kolelik sistemi, eski medeniyetlerden beri yerytiziinde yaygin olarak de-
vam eden bir olguydu. Niiztll doneminde de sosyal bir olgu olarak var olan
kolelik, Kur’an’in ne 6ngordiigii ne de tesvik ettigi bir sistemdir. Kur’an, sos-
yal bir gerceklik olan kdolelik sistemini tamamen kaldirmamus, ancak bu siste-
min sun‘i kaynaklarini kaldirmis, mevcut kolelerin durumunu iyilestirmis ve
tedrici tedbirlerle onu tasfiye etmek i¢cin hem devleti hem de Miisliimanlar1
koleligi bitirmye tesvik etmektedir. Bu amacla, Yiice Allah’a yakinlasma vesi-
lesi sayarak Miisliimanlar1 daima koleleri azat etmeyi 6gtitlemekte!3 ve kole
azat etmeyi sarp yokusu asmak olarak tanimlamaktadir.’3* Ayrica Kur'an,
kolelik sistemini sona erdirmek icin hatden adam 6ldiirmek,3> yemini yerine
getirmemek ve zithar yapmak!¥ gibi su¢ ve giinahlar: isleyenlere keffaret
olarak koleleri azat etmeyi dini bir zorunluluk haline getirmektedir. Koleleri
miikatebe yoluyla azat etmek3® ve devlet gelirlerinin bir kismuni onlara tahsis
etmek gibi baz1 durumlarda da koleleri 4zat etmeyi tavsiye etmektedir. Ay-
n1 zamanda Kur’an, anne-baba ve akraba ile birlikte kolelere de iyilik etmeyi

127 el-Ahzab 33 /50, 52.

128 en-Nisa 4/3, 24, 25, 35, 36; Nar 24/33; er-Ram 30/38.

129 en-Nahl 16/71; el-Mii’'mintn 23/6; el-Ahzab 33/50; el-Meéric 70/30.
130 Nar 24/31; el-Ahzab 33/55.

131 en-Nisa 4/92; el-Maide 5/89; el-Miicadele 58/3; el-Beled 90/13.
132 el-Bakara 2/177; et-Tevbe 9/60; Muhammed 47 /4.

133 el-Bakara 2/177.

134 el-Beled 90/11-16.

135 en-Nisa 4/92.

136 el-Maide 5/89.

137 el-Miicadele 58/3.

138 Nar 24/33.

139 et-Tevbe 9/60.

150



151

tasavour, c. 8 sy. 1 (Haziran 2022) | Burhan ISLIYEN

emretmekte;40 onlarin da hiir insanlar gibi evlenme hakkma sahip oldugunu
vurgulamaktadir.141

Kolelere kars1 alcak goniillii olan Hz. Peygamber'in hadislerinde de kole-
lik meselesine ayrintili bir sekilde yer verilmistir. Nitekim Hz. Peygamber
olim dosegindeki tavsiyesinde bile kolelerin haklarmimn titizlikle korunup
gozetilmesine ¢ok 6nem vermis; onlara insanca muamele edilmesini 1srarla
tavsiye etmis ve haklarini yemekten herkesi siddetli bir sekilde sakimndirmis-
tir.1#2 Bu amacla Hz. Peygamber, kolelerin miiminlerin kardesleri oldugunu
vurgulayarak onlara iyi muamelede bulunmaysi, kisinin yediginden yedirmeyi
ve giydiginden giydirmeyi emretmis; onlara kotii s6z soylemeyi, hakaret et-
meyi, anne babalar1 sebebiyle onlar1 kinamay1 ve gii¢ yetiremeyecek seyleri
onlara yiiklemeyi yasaklamistir.1 Ayrica kolelere karsi biiyiik bir tevazuya
sahip olan Hz. Peygamber,#* koleleri azat etmeyi en faziletli islerden say-
mis!% ve onlar1 4zat edenlerin cehennemden kurtulup cennete gireceklerine
dikkat cekmistir.146

Gortlduigi gibi Kur'an'in ve Hz. Peygamber’in, toplumda sosyal ve eko-
nomik bircok yonden durumu zayif olan kolelerin hakkir titizlikle koruyup
gozetmeyi, kolelere iyi muameleyi, merhametle davranmayi, yediginden ye-
dirmeyi ve giydiginden giydirmeyi emretmesi; onlara koétii soz soylemeyi,
hakaret etmeyi, giic yetiremeyecek yiikleri yiiklemeyi, onlar1 dovmeyi siddetli
bir sekilde yasaklamas: gibi hukuki diizenlemeler, zamanla kolelik sisteminin
ortadan kalkmasina zemin hazirlamistir.

5. Miistaz‘af

Miistaz‘af sozctigti de Kur’an’da zayif ve giicstizligii ifade eden bir diger
kavramdir. Kuvvet sdzctigtiniin zidd1 olan “da‘f” veya “du‘t” kokiinden tii-

140 en-Nisa 4/36.

141 Nar 24/32.

142 Eba Davad, es-Siinen, “Edeb”, 124; ibn Mace, Siinen-i Ibn Mace, “Vasaya”, 22.

143 Miislim, Mislim, “Eyman”, 40; Eba Davad, es-Stinen, “Edeb”, 124; Tirmizi, es-Siinen,
“Birr”, 29.

144 Buhari, Cami‘u’s-sahih, "Edeb, 61; ibn Mace, Siinen-i ibn Mace, “Ziithd”, 16.

145 Miislim, Miislim, “Iman”, 136; fbn Mace, Siinen-i Ibn Mace, “Itk”, 4.

146 Buhari, Cami‘u’s-sahih, “Keffarat”, 5; Miislim, Miislim, “Iman”, 136.
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reyen ve “istif‘4l” kalibindan bir sifat olan miistaz‘af kelimesi, “ezilen, zayif
ve aciz birakilan” demektir.’¥” Bu kavramin esas anlamu zayiflik ve gticstizliik-
tiir. Bundan dolay1 giicsiiz, kolay kirilan ve dayaniksiz olan her sey, zayif ola-
rak nitelenebilmektedir. Zayiflik ise hem akilda hem bedende hem de
hal/distincede olabilmektedir. 148

D-‘a-f fiili ve tiirevleri Kur’an-1 Kerim’de toplam elli iki defa gegmekte-
dir.149 Miistaz‘af kelimesi ise ti¢ defa “el-miistad‘afin”,’®0 bir yerde “miis-
tad‘afin”15! bir yerde de “el-miistad‘aftin” olarak ge¢gmektedir.152

Miistaz‘af kelimesi Kur’an’da zayif ve giigsiiz olan Israilogullari’nin, bii-
yiklik taslayan Firavun ve ordusunun topraklarma varis olduklari haber
vermektedir.’® Ayrica miistaz‘af sozctigii Kur'an’da hicret etme imkan bu-
lamayan miiminlerin, imanlarindan dolay1 miisrikler tarafindan ezilen, cesitli
iskencelere maruz kalan caresiz erkek, kadin ve cocuklar: ifdde etmek icin
kullanilmaktadir. Yiice Allah, miisriklerin zultim ve baskilar1 altinda yasamak
zorunda kalan s6z konusu miistaz‘aflar1 kurtarmak icin Miisliimanlar:1 savasa
tesvik etmektedir.’® Ayni zamanda merhametsiz velilerin eline diisen ve hak-
kini korumaktan Aciz kalan caresiz erkek cocuklar da Kur'dn’'da miistaz‘af
olarak belirtilmektedir.1>> Hicret etme imkanlar1 oldugu halde inanmayanlarla
birlikte yasamay1 tercih edenleri ifade etmek icin de Kur’an’da miistaz‘af ke-
limesi kullanilmaktadir. Miisriklerle birlikte zillet ve zaaf iginde yasamay1
tercih edenler Kur’an’da “kendilerine yazik edenler olarak” kinanmaktadir-
lar.1% Zira elinde hicret etme imkani varken inanmayanlar arasinda yasamak;
onlarin baskilarma ve hakaretlerine razi olmak; Miisliimanlara karsi savas-

147 Ferahidi, Kitdbu'l- ‘Ayn, 1/281-282; Ebi Hiiseyn ‘Ahmed b. Zekeriya Ibn Faris, Meldyisi'l-luga,
thk. Abdusseldm Muhammed Haran (y.y. Itihadu’1-Kitabi’l-* Arab, 2002), 1/326; ibn
Manzr, Lisanu’l-‘Arab, 9/203.

148 Ferahidi, Kitdbu'l-'‘Ayn, 2/281; Isfahani, Miifredit, 2/10.

1499 Abdulbaki, Mu ‘cemii’l-miifehres, 420-421.

150 en-Nisa 4/75, 98, 127.

151 en-Nisa 4/97.

152 e]-Enfal 8/26.

153 e]-A’raf 7/137; el-Kasas 28/5.

154 en-Nisa 4/75.

155 en-Nisa 4/127.

156 en-Nisa 4/97.
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mak, onlarin diisiincelerini benimsemek demektir. Miisliimanlarin hicretten
once zayif ve giicstiz olduguna dikkat cekmek icin de miistaz‘af sozctigii
Kur’an’da yer almaktadir. Miisliimanlar Mekke’de inanmayanlara kars1 koya-
cak gti¢ ve kuvvete sahip olmadiklar icin miistaz‘af bir konumdaydilar. An-
cak Bedir savagindan sonra Yiice Allah, inanlar1 giivenli bir sehirde barindir-
mis, temiz seylerle riziklandirmis ve yardimiyla onlari desteklemistir. Boyle
Mislimanlar, Yiice Allah’mn yardimiyla miistaz‘af kimliginden kurtulmuslar-
dir.157

Kur’an’da miistaz‘af kavramiyla yakin ve zit anlamli olan baz1 sozctikler
de yer almaktadir. “Baskasindan kopuk olan topluluk” anlamina gelen?s8 “sir-
zime” kelimesi miistaz‘af kelimesiyle yakin anlamli olarak ge¢mektedir.15
Ayrica “en diiskiin, ayak takimi, bayag: kimseler” anlamina gelen “erzel” soz-
cligil®® de Kur'an’da miistaz‘af kavramiyla yakin anlamda yer almaktadir.16!
Yine “insanimn sahip olmadig bir seyle kendini dvmesi, biiytikliik taslamasi,
kendini mal ve kuvvetiyle tistiin gormesi”162 gibi anlamlara gelen “miitekeb-
bir”163 ve “nimet igcinde bolluk, rahatlik ve genislik” manasma gelenlt*
“miitref”165 “sozctikleri ise miistaz‘af kavraminin zit anlamlis1 olarak gegmek-
tedir.

Miistaz‘af kavrami1 Hz. Peygamber’in hadislerinde de yer almaktadir. Ni-
tekim Hz. Peygamber, toplumda zayif distirtilen, hakir goriilen ve kiigtimse-
nen miistaz’aflarin kurtarilmasin1 kendine bir vazife gormistiir. Bu amagla
Hz. Peygamber, Taif’ten {izgiin bir sekilde donerken yapmis oldugu “Alla-
him! Sen benim Rabbimsin, Senden bagka ilah yoktur. Sen miistaz‘aflarin
Rabbisin. Benim de Rabbimsin. Beni kime biraktin?....”166 duasinda, kendisini
de miistaz‘aflardan saymustir. Ayrica Hz. Peygamber, Velid b. Velid, Seleme

157 el-Enfal 8/26.

158 {sfahand, Miifredit, 1531.

159 eg-Suara 26/ 54.

160 Ferahidi, Kitdbu'l-‘Ayn, 8/180; Isfahani, Miifredit, 1/397.

161 Had 11/27; es-Suara 26/111.

162 [sfahani, Miifredit, 2/278.

163 el-Bakara 2/34, 87; Fatir 35/43; Fussilet 41/15; el-Ahkaf 46/20; Ntah 71/7.

164 Ferahidi, Kitdbu'l-'Ayn, 8/114.

165 Hiid 11/116; el-Enbiya 21/13; el-Mii'mintin 23 /33, 64.

166 Mtisa Sahin Lasin, Fethu’l-mun ‘im serhi Sahihi Miislim (y.y.: Daru’s-Surak, 2002), 7/310.
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b. Hisam, ‘Ayyas b. Ebi Rabi‘a ve Mekke’deki diger miistaz‘aflarin kurtulmasi
icin dua etmistir.1¥” Ayni zamanda Hz. Peygamber, EbG Cendel!®8 ve Eba
Besir’e sabretmelerini tavsiye ederken de miistaz‘af kavramina yer vermis-
tir.169

Yukaridaki biittin dyet ve hadislerden, ezilen, somiirtilen, hor goriilen ve
haklar1 ellerinden alnan biitiin miistaz‘aflarin korunmasi i¢in Kur’an ve ha-
dislerin, Miisliimanlar1 sorumlu tuttugu goriilmektedir. Ayrica kavmi igeri-
sinde dislanan, kiicik diuistrtilen ve cesitli eziyetlere maruz kalan mis-
taz‘aflardan da dinlerini rahatca yasayabilecekleri bir yere hicret etmeleri;
inandiklar1 degerler i¢cin mitistekbirlere kars1 direnmeleri, Islami bir durus ser-
gilemeleri istenmektedir. Ayni zamanda hicret etme imkénlar1 oldugu halde
diinyevi bazi ¢ikar ve zaaflarindan dolay: hicret etmeyen; inanmayanlarin
deger yargilarini ve anlayislarini benimseyen; miistekbirlere kars1 bir tavir ve
durus ortaya koymayan; zalimlerin zulmiine riza gosteren ve onlarin haksiz-
liklarina ses ¢ikarmayan; fesat ve bozgunculugun hakim oldugu bir toplumda
yasamaya1 tercih eden; bu gidisattan memnun olan; din ve degerleri adina her-
hangi bir kaygis1 olmayan isbirlik¢i miistaz‘aflarin da uyarildig: anlasiimak-
tadir.

Sonug¢

Insanlar arast iliskileri hak, adalet, esitlik, fazilet ve merhamet gibi evren-
sel ilkeler tizerinde insa edilmesini emreden Kur’an, her insani degerli bir
varlik olarak gortir. Kur'an'in insanlara ne kadar deger verdigini daha iyi an-
layabilmek i¢in onun toplumdaki zayif ve giicsiizlere verdigi degere bakmak
gerekir. Zira Kur’an'm, toplumun en zayif kesimlerine din, 1rk, cinsiyet ve
sosyal statli gibi beseri ozellikleri ol¢tit yapmaksizin deger vermesi bunun
acik bir delilidir. Bu anlamda Kur’an, toplumda giicliiniin eliyle ezilen, hor
goriilen, onurlar1 hige sayilan ve cesitli iskencelere maruz kalan gii¢stiz insan-
larin onurlu bir sekilde yasamalarini saglamak; hak ve hukuklarint muhafaza
etmek; yasam standartlarimi ve sosyal seviyelerini yiikseltmek amaciyla asirlar

167 Buhari, Cami ‘u’s-sahih, “Deavat”, 58; Miislim, Miislim, “Mesacid”, 54.

168 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 31/219.

169 Ebti Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali Beyhaki, Siinenii’l-Beyheki el-kiibrd, thk. Muhammed
‘Abdulkadir ‘Ata (y.y.: Mektebetu Daru’l-Baz, 1994), 9/227.
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once gesitli diizenleme ve miieyyideler getirerek ¢ok boyutlu olan bu proble-
mi ¢oziime kavusturmaya yonelik adimlar atmustir.

Kur’an, hem toplumdaki zayif ve giigsiizlere hem de diger Miisltimanlara
birtakim gorevler ytiklemektedir. Kur'an, zayif ve giicstizlerden inandiklar:
degerler icin miicadele etmelerini; kiifre ve zulme kars: direnip sabretmelerini
beklemektedir. Ayrica evrensel bir himaye ve barindirma anlayisimi yerlestir-
mek maksadiyla, diinyanin dort bir tarafinda din, dil, irk ve mezhep fark: go-
zetmeksizin haklar1 ellerinden alinan, ezilen, somdtiriilen ve hor goriilen gtig-
stizlerin korunmasindan da biitiin Musliimanlart sorumlu tutmaktadir. Bu
ytizdendir ki Kur’an, yerytiziinde var olan haksizliklarin, 1stiraplarin, adalet-
sizliklerin, acliklarin, susuzluklarin ve dokiilen kanlarin durdurulmasini Miis-
liimanlardan istemektedir.

Ahlaki, siyasi, ekonomik ve kiiltiirel vb. bir¢ok boyutlu bir problem olan
zayif ile giigstizlerin sorununun ¢oztimiine yonelik Kur’an’in ortaya koydugu
temel prensiplerin ve Hz. Peygamber’in doneminde tatbik edilen uygulamala-
rin biiyiik 6nem tasidig1 ortadadir. Zira Islam, bireyler arasindaki adil gelir
dagilimini ve sosyal adalet sistemini gerceklestirmek; giigstizlerin problemini
bertaraf etmek icin gesitli yontemler ve pratik oneriler sunmaktadir. Islam'm
uyguladig1 6nemli 6nerilerinden biri de zekat, sadaka, infak ve her tiirlii kefa-
ret gibi maddi yardimlarla zayif ve giisiizlerin desteklenmesidir. Islam’m
toplumda magdur edilen giigstizlerin problemini ¢ozmede uyguladig metot-
lardan bir digeri de onlarin manevi olarak desteklenmesidir. Nitekim [slam,
ustunliigin giic, kuvvet, zenginlik ve fakirlikte degil; iman ve takvada oldu-
gunu vurgulamaktadir. Bundan dolayr Hz. Peygamber de toplumda ikinci
smif insan muamelesi goren fakir, miskin, yetim, kole ve miistaz‘aflarin ya-
ninda her zaman yer almis; onlar1 maddi ve manevi olarak desteklemistir.
Ayrica Islam, devlet gelirlerinin bir kismini miistahak olan insanlara tahsis
etmek, insanlarin israftan kaginmalarini 6giitlemek, inananlarin kardes oldu-
gunu ve birbirlerinin dertleriyle dertlenmeleri gerektigini bildirmek; akrabalik
ve komsuluk iligkileriyle gti¢siizlere gerekli yardimin yapilmasim emretmek
gibi gesitli yontemlerle toplumdaki giigstizlerin sorunlarini ¢ézmeye galismis-
tir.
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Semseddin es-Semerkandi’de Bilginin Tanimi Problemi

Oz

Bilginin tanimi problemi kelam ve felsefe geleneklerinde tartisilmis, 6zel-
likle mantik tanim teorisinin keldm disiplinine dahil olmasi ile birlikte miite-
kaddimtin doéneminde ortaya konan tarifler sonraki donem diistiniirler tara-
findan tenkit edilmistir. Temelde bilginin zarGri mi yoksa kesbi mi oldugu
sorunu etrafinda sekillenen bu tartismaya dahil olan Semseddin es-
Semerkandi (6. 722/1322), gerek Ibn Sina'min el-Isdrdt ve't-tenbihat' ma yazdig
serhte gerekse keldam disiplini ile ilgili kaleme aldig1 el-Mearif adl1 eserinde
tanimin gesitleri ve 6zellikleri hakkinda bilgi vermistir. Ayrica bilginin tanim-
lanip tanimlanamayacag1 sorununu da inceleyen Semerkandi, Fahreddin er-
Razi (6. 606/1210) gibi bilginin anlaminin ¢ok agik oldugunu 6ne stirmuistiir.
Bu cercevede Ibn Sina (6. 428/1037) 6zelinde Messai gelenegin ortaya koydu-
gu bilgi tanimin1 elestiren Semerkandi, bilginin varliksal ve yokluksal tanim-
larmi belirleyip bunlari tenkit etmistir. Bu calisma Ibn Sina'nin temellerini
kurdugu ideal tanim nazariyesinin Semerkandi tarafindan nasil ele alindigini
ve bunun tizerinden Semerkandi'ye gore bilginin tanimi problemini konu
edinmektedir. Ayrica bu makale ile Semerkandi'nin bilgiyi tanimlamadig1 6ne
surtlmiistir. Bu dogrultuda makalenin girisinde Semerkandi oncesi kelam
geleneginde bilginin tanimi tartismalarina ve konunun taraflarina yer veril-
mistir. Ardindan Semerkandi’ye gore ideal tanimin 6zelliklerinin belirlendigi
bu makalede onun bilgiyi tanimlayip tanimlamadig1 da incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Felsefe, Kelam, Bilgi, Tanim, Ibn Sina, Fahreddin er-
Razi.
Abstract

The problem of definition of knowledge has been discussed in the tradi-
tion of kalam and philosophy. Especially with the inclusion of logic definition
theory in the discipline of kalam, the definitions put forward were criticized
by later thinkers. Shams al-Din al-Samarqandi (d. 722/1322), who was inclu-
ded in this discussion, which was mainly shaped around the question of
whether knowledge is necessary (dariiri) or acquired (kasbi), wrote the ideal
definition and features in al-Medrif and commentary of Avicenna’s al-Isharat
wa altanbihat. In addition, Shams al-Din al-Samarqandi examined the problem
of whether knowledge can be defined and -like Fakhr al-Din al-Razi (d.
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606/1210)- argued that the meaning of knowledge is very clear. In this con-
text, Shams al-Din al-Samarqandi, who criticizes the definition of knowledge
put forward by the Peripatetic tradition in particular Avicenna (d. 428/1037),
determined the ont and non-existent definitions of knowledge and criticized
them. This study deals with how the ideal definition theory, which Avicenna
founded, was handled by Shams al-Din al-Samarqandi and the problem of
definition of knowledge according to Shams al-Din al-Samarqandi. In addi-
tion, with this article, it has been argued that Shams al-Din al-Samarqandi did
not define knowledge. In this direction, at the beginning of the article, the dis-
cussions on the definition of knowledge in the pre-Shams al-Din al-
Samarqgandi kalam tradition and the sides of the issue were examined. Then,
in this article, in which the characteristics of the ideal definition according to
Shams al-Din al-Samarqgandi are determined, it is also examined whether he
defines knowledge or not.

Keywords: Philosophy, Kalam, Knowledge, Definition, Avicenna, Fakhr
al-Din al-Razi.

Giris

Kelam diisiince geleneginde bilginin (ale) tanimi hakkinda 6ne siiriilen
gorisler, temelde bilginin zorunlu mu yoksa nazari mi olduguyla ilgilidir.
Zira bilginin zorunlu oldugu farz edilirse tanimlanamazken nazari oldugu
kabul edilirse tarif edilebilir. Fakat Taceddin es-Suibki (6. 771/1370), babas1
Takiyytiddin es-Stibki'nin (6. 756/1355) bu konuda farklh distindtigtint ifade
eder. Zira Takiyytiddin es-Stibki hem bilginin zaruri hem de tanimlanabilir
oldugunu 6ne stirmiistiir. Ne var ki bunu bilgiyi tanimlamak icin degil, farkl
idrak turleri ile karismamasi icin tembih kabilinden yapmustir.! Ctiveyni'ye (6.
478/1085) gore ise bilgi tanimlanabilir fakat bu oldukca zordur. Bu nedenle
ancak taksim ve misal yoluyla bilginin ne oldugu agiklanabilir.2 Gazzali (6.
505/1111) de hocas1 Ciiveyni gibi bilgiyi taksim ve d6rnekleme yaparak agik-

1 Taceddin Ebi Nasr Abdilvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Silbki, Ref i l-hdcib ‘an Muhtasari Ibni’l-
Hacib, thk. Ali Muhammed Mu‘avvaz - Adil Ahmed Abdiilmevcud (Beyrut: ‘Alemii’l-Kiitib, 1419),
1/263-264.

2 Iméamii’l-Haremeyn Ebi’l-Me‘ali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdullah b. Ydsuf el-Ciiveyni, el-
Burhan fi usQli’l-fikh, thk. Salah b. Muhammed b. el-Avida (Beyrut: Dari’I-Kitiibi’l-Iimiyye,
1418/1998), 1/22; ayrica bk. Siibki, Ref i ‘I-hacib, 1/259.
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lar.3 el-Menhiil adl1 eserinde ise bilgiden daha agik bir sey olmadigini sdyleyip
diger idrak mertebelerinden temyiz edilebilmesi igin bilgiyi taksim eder.4

Bilginin nazari oldugunu 6ne siirenlerin biiyiik kismi bilginin tanimlana-
bilecegini soyler. Kelam diistince geleneginde genel kabul goren bu diistince
etrafinda pek ¢ok bilgi tanimui gelistirilmistir. Bu cercevede bilginin nazari
oldugunu sdyleyen Tbnii'l-Hacib (6. 646/1249), Ici (6. 756/1355) ve Ciircani (6.
816/1413) gibi diistintirler, bilginin mahiyetini aciklamaya yonelik daha ¢nce
yapilmis tanimlarin bazi teknik problemler tasimasinin, bilginin tanimlanma-
sina engel olmadigini belirtmistir.5 Nitekim Ibnii'l-Hacib en dogru bilgi tani-
minin kendine ait oldugunu [esahhu’l-hudad] 6ne stirmiis® ve bu tanim, Ici
tarafindan da en dogru bilgi tarifi olarak kabul edilmistir.”

Bilginin nazari oldugunu soyleyenler asagidaki semada goriilecegi tizere
iki grupta incelenebilir. Birinci gruba gore nazari de olsa tarif etmek zor oldu-
gundan bilgiyi tanimlamak yerine 6rnekleme ve boliimleme yapilmali, diger-
lerine gore ise -aralarinda farklilik olmakla birlikte- tarif edilmelidir. Bu cerge-
vede Razi, Cliveyni'nin savundugu “bilginin tanimlanmasinin miimkiin fakat
zor oldugu” iddiasini bir adim ileri tasir ve bilginin tanimlanamayacagini 6ne
stirer. Me ‘dlimii usili’d-din adl1 eserinde, insanlarin bilginin tarifi konusunda
ihtilaf ettiklerini soyleyen Razi, kendisinin bilginin tanimlanmaya ihtiyac
olmadig: gorisiinti benimsedigini ifade eder.8 el-Muhassal’da ise konuyla ilgili
soyle der:

3 Eb0 Hamid Huccetii’l-Islam Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Mistesfd min ‘ilmi’I-us(l, thk.
Muhammed Siileyman el-Eskar (Beyrut: Miessesetli’r-Risale, 1417/1997), 1/67.

4 Eb0 Hamid Huccetii’l-islam Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Menjil min ta ‘likéti’I-usdl,
thk. Muhammed Hasan Hayto (Dimagk: Darii’1-Fikr, 1419/1998), 98.

5 Ziya Erding, “Teftazani'nin Bilginin Tanmimlanmasi Problemine Yaklasim1”, Harran Universi-
tesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 42 (2019), 263.

6 EbQ Zekeriyyd Yahyd b. Musa er-Rahdni, Tuhfetl’l-mesil fi serhi Muhtasari Mintehe’s-sdl, thk.
Muhammed Ismail (Beyrut: Dari’I-Kiitiibi’l- Timiyye, ts.), 1/39.

7 Tammmun ayrintilart i¢in bk. Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu’l-Mevdkif: Mevikif serhi (metin-
ceviri), ed. Ibrahim Halil Ucer, cev. Omer Tiirker (1stanbul: Turkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi, 2015), 1/171.

8 Ebu Abdillah (Ebir’l-Fazl) Muhammed b. Omer b. Hiiseyn Fahreddin er-Razi, Me ‘alimu usili’d-din
(Kahire: Merkezu’l-Kitab li’n-Nesr, 2000), 8; Abdullah b. Muhammed b. Ali el-Fehri Ibnii’t-
Tilimsani, Serhu Me ‘Glimi usili’d-din, thk. Niz&r Hammad? (Kahire: Dari’l-Feth li’d-Dirése ve’n-
Nesr, 1431/2010), 65.
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“Bana gore bilginin tasavvuru bedihidir. Ctinkii bilgi disinda her sey
onunla agiklanir. Bu ytizden bir seyin, onu agiklamasi miimkiin degildir [miis-
tehil]. Zira ben kendi varligimi zartri olarak biliyorum. Bilgiyi diistinmek de
bunun bir ctiziidiir. Bedihi olanin ciizti de bedihidir. O halde bilginin tasavvu-
ru bedihidir.”?

Razi'nin bu s6zlerine gore bir sey bedihi ise yani zar(ri olarak biliniyorsa
bu seyin tanimi1 yapilamaz. Ciinkii bu sey o kadar aciktir ki bundan daha acik
bir tanimin yapilmasi miimkiin degildir. Halbuki tanimin, tanimlanan nesne
ya da kavramdan daha acik olmas: gerekir. Razi, bilginin bedihi olma duru-
munu tefsirinde soyle izah eder: Bilginin ne oldugunu idrak etmek icin bir
tarife ihtiya¢ yoktur. Bunun delili, herkesin zartri olarak kendi varligini, se-
mada ya da bir deniz dalgasinda olmadigini bilmesiyle iligkilidir. Bu durum-
larin idrak edilmesi, ilgili bilgilerin kiside var oldugunu gosterir. Bir seyi bas-
ka bir seye nispet eden kisi ise stiphesiz nispetin iki tarafini da bilir. Bu men-
subiyet konusunda zorunlu bilgi hasil oluyorsa bilginin mahiyetine dair bilgi
olusur. Bdyle olunca bilginin tanimi1 yapilamaz.1 Konuyu el-Mantiku’l-kebir’ de
biraz daha detaylandiran Razi'ye gore bilgi, zat1 itibariyle tamima ihtiyac
duymaz. Ctink [tarif yapilirken] bedihiyyattan olan seylere muhtag olunur.!
Fakat bilginin mahiyetini degil de lafzin manasimi agiklamak igin tanim yap1-
labilir. Bu durumda [zikredilen] baz: tarifler gegerli olur.12

Felsefe, mantik ve kelam diisiince geleneklerinde bilginin nazari oldugu-
nu kabul eden pek ¢ok diistintir, bilginin mahiyetini ve kisimlarmi arastirip
onu tanimlamaya ¢alismistir. Mantik tanim teorisinin keldm ve felsefe disipli-
nini etkilemesi ile birlikte -bir sonraki boliimde detayli olarak incelenecegi
tizere- ilk donem diistintirlerinin 6ne stirdiikleri bilgi tanimlar tenkit edilmis-
tir. Yapilan bilgi tanimlarma yoneltilen elestirilerin temel nedenleri, ilgili tarif-

9 Ebu Abdillah (Ebii’l-Fazl) Muhammed b. Omer b. Hiiseyn Fahreddin er-Razi, Muhassalu efkari’l-
mitekaddimin ve’l-miiteehhirin mine’l- ‘ulemd ve’l-hlikema ve’l-miitekellimin (Telhisu’l-Muhassal ile
birlikte), thk. Taha AbdiirraGf Sa‘d (Musir: Mektebii’1-Killiyyati’l-Ezheriyye, ts.), 100.

10 Eb( Abdillah (Ebi’l-Fadl) Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Mefatihi’'l-gayb (et-Tefsirii’l-
kebir) (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-* Arabi, 1420/1999), 2/420.

11 Turgut Akytiz, Fahreddin er-Razi'nin el-Mantiku’'l-Kebir'inin tahkik ve incelemesi (Istanbul:
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora, 2017), [tahkik boliimii] 240.

12 Akytiz, Fahreddin er-Razi'nin el-Mantiku'l-Kebir'inin tahkik ve incelemesi, [tahkik boliimii] 241.
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lerin icermesi gereken biitiin fertleri kapsayip digerlerini disarida birakmama-
s1 (efradimni cami‘ agyarin1 mani® olmamast) ve kisir dongti (devr) gibi tanim
teknigi acisindan dogru kabul edilmeyen kayitlarmn, tanimin unsuru olmasi-
dir.

Bunun yaninda itikadi kabuller de bilginin farkli tanimlanma sebepleri
arasinda yer alir. Mesela EbG Mu‘in en-Nesefi (6. 508/1115), Ka'bi'nin (6.
319/931) “Bir seye oldugu gibi inanmaktir.” (4l s L e ¢ il sliicl) seklindeki
bilgi tanimini, onun Mutezile mezhebine mensup olmasi ile iliskilendirmistir.
Nesefi'ye gore -mezktr tanimda bilgi inang ile aciklandig: igin- Ka‘bi'nin bilgi
tanimi, Allah’in ilim gibi kadim sifatlarini1 reddetmek igin tasarlanmistir.’

Semerkandi'nin, kendisinden 6nce yapilan bilgi tanimlarina yonelttigi
elestirilerin anlasilabilmesi igin bir sonraki boliimde ona gore tanimin ne ol-
dugu ve tasimasi gereken 6zellikler {izerinde durulacaktir. Boylelikle Semer-
kandi'nin kendisinden 6nce yapilan bilgi tanimlarini neden tenkit ettigi tespit
edilebilecektir.

1. Boliim: Semerkandi’ye Gore Ideal Tanim ve Ozellikleri

Semerkandi, Kistasii’l-efkdr adl1 mantik eserinde tanimin ne oldugunu be-
lirtmeden 6nce konu ile alakali yapilan degerlendirmeleri elestirir. Bu deger-
lendirmelerden birincisi miiteahhir alimlerden bir toplulugun “bir seyin ta-
nimi, diistintildiigtinde o seyin tasavvuruna ya da onu diger seylerden ayir-
maya sebep olur.”14 seklindeki izahlaridir.1> Semerkandi’'ye gore mezkar acik-

13 EbU’l-Mu‘in Meym@n b. Muhammed b. Muhammed el-Hanefl en-Nesefl, Tebsirati’l-edille fi
usQli’d-din, thk. Hiiseyin Atay (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, 1993), 9-11.

14 Semerkandinin, miiteahhir bazi alimler sozii ile Ali b. Omer el-Katibi (6. 675/1277) ve
onunla aym goriiste olanlar1 kastetmesi kuvvetle muhtemeldir. Ciinkii Katibi tanimi soyle
agiklar: Bir seyin tanumi, diistintildtigtinde o seyin tasavvurunu ya da onun diger seylerden
ayrismasini gerektirir. Ebti'l-Hasan Necmeddin Debiran Ali b. Omer b. Ali el-Katibi, es-
Semsiyye fi'l-kavaidi’l-mantikiyye, thk. Mehdi Fazlullah (Beyrut: el-Merkezii’s-Sekafi el-Arabi,
1998), 210. {lgili tanim hakkinda ayrintih bilgi i¢in bk. Ebd Abdullah Kutbiiddin Muhammed b.
Muhammed et-Tahtani er-Razi, Tahrird’l-kavd’idi’l-mansikiyye fi  serhi’r-Risdleti’s-Semsiyye
(Beyrut: Dar(i’l-Kitubi’l-“flmiyye, 2014), 171.

15 Semsiiddin es-Semerkandi, Kistdsu'l-efkdr Diisiincenin kistasi (elestirmeli metin-geviri), thk.
Necmettin Pehlivan (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2014), 151; Muhammed
b. Esref Semsiiddin es-Semerkandi, Bisdrdtii l-isdrat fi serhi’l-isdrdt ve t-tenbihat, thk. Ali Uceb?
(Tahran: Muessese-i Pejuhes-i Mir&s-1 Mektiib, 1399/2021), 61.
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lama tanim1 ortaya koymak icin yeterli degildir. Ctinkii bu tarife gore seylerin
melztmlarinmn, 1azim-1 beyyinlerini tarif etmesi gerekir. Fakat durum boyle
degildir. S6z gelimi tavanin (melzim) tasavvuru, duvarm (ldzim-1 beyyin)
tasavvurunu gerektirirken onun tanimi degildir. Daha acik bir ifade ile
melztmlarin tasavvuru, lazimlarinin tasavvuruna sebep olmakta fakat onlar:
tanimlamamaktadir.16 Dumanin ldzimi olan ates de bu duruma 6rnek verilebi-
lir. Dumanin (melztim) tasavvuru atesin (lazim-1 beyyin) tasavvurunu gerek-
tirmekle beraber duman atesin tanimi degildir.

Semerkandi'nin tenkit ettigi ikinci husus ise bir seyin sadece fasil ve
hassa ile tarif edilebilecegi duistincesidir. Ona gore bu goriis dogru degildir.
Ctinkt miifret lafizlar bir seyi tanimlayamaz. Zira bir kelime anlamma ya
mutabakat ya tazammun ya da iltizdm yolu ile delalet eder. Bir lafiz anlamina
mutabakat yolu ile delalet ederse ilgili miifret kelime mahiyetin adi, dolayisiy-
la da diger kelimenin es anlamlist olur. Ilgili anlama tazammun ve iltizam ile
delalet ederse bu mahiyetin ismi delaletinden daha kapali olur. Bunun nedeni
tazammun ve iltizdm ile gerceklesen deléletlerin mecaz, mutabakat ile gercek-
lesenlerin ise hakikat olmasidir. Su halde tanimin miifret degil, miirekkep
olmasi gereklidir.”

Semerkandi yukaridaki itirazlardan sonra mutlak anlamdaki tanimi “ta-
nimlanani kendisi disindakilerden ayiran seye delalet eden sozdiir.” seklinde
tarif eder.’® Tanum ya had ya da resimdir. Had de kendi icerisinde tam ve na-
kis olmak tizere ikiye ayrilir. Haddi-tdm (tam tanim), bir seyin mahiyetine
delalet eden sozdiir. Bu tiir tamimlar yakin cins ve yakin fasil ile yapilir. Soz
gelimi “Insan diistinen canlidir.” taniminda zikredilen “canli” insanin yakmn
cinsi iken “diistinen” yakin faslhidir. Hadd-1 nakis (eksik tanim) ise uzak cins
ile yakin fasildan olusur. Mesela “Insan diistinen cisimdir.” énermesinde “ci-
sim” uzak bir cins iken “diistinen” yakin fasildir.??

16 Semerkandi, Kistdsu'l-efkdr Diisiincenin kistasi (elestirmeli metin-Geviri), 151; SemerkandT,
Bisdrati’'l-isarat fi serhi’l-igdrdt ve t-tenbihat, 61.

17 Semerkandl, Kistdsu’l-efkdr Diistincenin kistast (elestirmeli metin-geviri), 151; SemerkandT,
Bisdratii'l-isdrat fi serhi’|-igdrdt ve 't-tenbihat, 61.

18 Semerkandl, Bisdrdtii’l-isarat fi serhi’l-isdrdt ve’t-tenbihdt, 1/61; Semerkandl, Kistdsu l-efkar
Diistincenin kistast (elestirmeli metin-geviri), 151.

19 Semerkandi, Bisdrdtii’l-isdrat fi serhi’l-igdrat ve’t-tenbihat, 1/61; Semerkandi, Kuistdsu ' l-efkar
Diisiincenin kistast (elestirmeli metin-geviri), 151.
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Tanimin bir gesidi olarak degerlendirilen resim ise -zat1 itibari ile olmasa
da- tanimlanani digerlerinden ayiran seye delalet eden s6zdiir. Yani nesnenin
ozii ile alakali ayristirici seyleri degil, 6ztin disindaki ayrintilar1 ifade eden
aciklamaya resim denir. Bu da tdm ve nakis olmak tizere ikiye ayrilir. Resm-i
tam “Insan giilen canhdir.” 6rnegindeki gibi yakin cins ve hassadan olusur-
ken, resm-i nakis “Insan genis tirnakli ve dik duran canlidir.” 6rnegi gibi bun-
larin disinda kalan kisimlardan meydana gelir. Bu tanimlara gore benzetme
ve kiyaslama yapmak seklindeki agiklamalar da resmin tanimina dahildir.
Insan1 tanimlarken Zeyd ve Amr’a benzetmek, nefsi tarif ederken ise “Gemide
kaptan neyse bedende de nefis odur.” demek, resim yoluyla yapilan tanimlara
ornek verilebilir.20

Tam tanimin amacimnin sadece tanimlanan seyi digerlerinden ayirt etmek
olmadigin zira bunun resimlerle de meydana gelecegini belirten Semerkandji,
tam tanimin amacinin, tanimlananin mahiyetinin kiinhtintin ortaya konulmas
oldugunu ifade eder. Bundan dolay: tarif edilmek istenen seyin iki esit fash
varsa bu seyin kiinhtintin meydana gelebilmesi icin bu iki fasil zikredilmeli-
dir.2t

Semerkandi mahiyetini zikrettikten sonra tanimin temel iki 6zelligini s6y-
leyip bunlardan dogan birtakim kurallar1 zikreder. Birinci 6zellige gore tanim,
tanimlanandan 6nce bilinmelidir. Buna gore a) Tanim tanimlanandan ayr:
olmali, b) Tanim tanimlanan ile tarif edilmemeli, c) Tanim tanimlanandan agik
olmalidir. Semerkandi'nin 6ne strdiigii ikinci 6zellige gore ise tanim, kapsa-
yicilik bakimindan tanimlanana esit olmalidir. Buna gore bir tanim, tanimla-
nandan daha kapsayici (e‘am) ya da daha 6zel (ehas) olmamalidir. Birinci du-
rumda tarif edilenin disindaki seyler tanima dahil olurken ikincisinde tarif
edilenin bazi unsurlar1 tanimin disina ¢tkmaktadir.22 Bu anlatilanlara gore bir
tarif, efradmni cami’, agyarin1 méani‘, mun‘akis ve muttarid olmalidir. Yani bir
tarif, hicbir ferdi disarida birakmayacak sekilde tarif edilenin fertlerini igcine
almalir (cami‘), tarif edilenin haricindeki higbir sey tarife dahil olmamal1
(mani), tanim ve tanimlanan stibut agisindan birbirini gerektirmeli, daha agik

20 Semerkandi, Bisdrdtii’l-isdrat fi serhi’l-isdrdt ve’t-tenbihat, 1/61; Semerkandi, Kuistdsu ' l-efkar
Diisiincenin kistasi (elestirmeli metin-Geviri), 151, 153.

21 SemerkandT, Bisdrdtii’l-igdrat fi serhi’l-igdrat ve 't-tenbihat, 1/64.

2 Semerkandi, Kistdsu'l-efkdr Diistincenin kistast (elestirmeli metin-ceviri), 153.
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bir ifadeyle tarif eden oldukga tarif edilen de olmali (muttarid), tanim ve ta-
nimlanan nefiy itibari ile birbirini gerektirmeli yani tarif eden yoksa tarif edi-
len de olmamali(in‘ikas)dir.2

Semerkandi zikrettigi ideal tanimin 6zelliklerini dikkate alarak tanimdaki
bozukluklar: anlam, lafiz ve lafiz-anlam olarak ti¢ kisma ayirir. Anlam bozuk-
luklarmni 6zel ve genel olarak iki kisimda inceleyen Semerkandi'ye gore 6zel
anlam bozukluklar1 -tam tanim yapilirken yakin cins ya da yakin faslin alin-
mamast gibi- tarifin 6gelerinde zikredilen sartlarin bulunmamasindan kay-
naklanir. Genel anlam bozukluklarinin ise tanimmin kisimlarinda zikredilen
sartlara 6zel olmadigimni dile getiren Semerkandi ilgili hatalar1 soyle siralar:

a. Bir seyi kapsam (sidk) bakimindan kendisine esit olmayan bir seyle
tanimlamak. Aksi takdirde ilgili tanim efradini cami’, agyarin1 mani’ olmaz.
Yani tanim, tanimlanandan 6zel olursa tarife dahil olan fertler tarifin disinda
kalirken tanim tanimlanandan daha genel olursa tanima girmemesi gereken
seyler tarife dahil olur.2

b. Bir seyi, bilinip bilinmeme agisindan birbirine esit olan seyle
tanimlama. Babay1 tanimlarken “oglu olan kisi” ifadesini kullanmak ornek
verilebilir.2s

c. Bir seyi kendisinden daha kapali olanla tarif etmek. “Nefse benzeyen
unsur” ifadesi ile atesi tanimlamak gibi.26

d. Bir seyi kendisi ya da es anlamlisi ile tanimlamak. Insani tanimlarken
beser kelimesini kullanmak gibi.?”

e. Bir seyi kendisi ile bilinebilecek olan seyle tarif etmek. Bu ya giinesi
tanimlarken giindiiz yildiz1 deyip arkasindan “Giindiiz ise giinesin dogmasi
sebebiyle havanin aydmlandii zamandir.” ifadesini kullanmak gibi tek
asamali ya da “Iki ilk cifttir. Ilk cift ise iki tek parcaya boliinebilendir ki bu da

23 RazZl, Tahrirl’l-kava’idi’l-mantikiyye fi serhi’r-Risdleti’s-Semsiyye, 171-172.

2 Semerkandi, Kistdsu'l-efkir Diisiincenin kistas: (elestirmeli metin-geviri), 163.
25 Semerkandi, Bisdratii 'l-isdrat fi serhi’l-isdrdt ve 't-tenbihat, 71.

2 Semerkandi, Bigdrdtii'l-isdrat fi serhi’l-isdrdt ve't-tenbihdt, 71.

27 Semerkandji, Bigdratii’l-isdrat fi serhi’l-igardt ve’t-tenbihat, 71.
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ikidir.”28 gibi birden fazla asamali olur. Bu maddenin her bir boltimii bir
oncekinden kottidiir.?

f. Miimeyyizi cinsten ¢nce zikretmek. Ciinkii zat1 ifade etmek igin 6nce
cins arkasindan ise miimeyyiz zikredilmelidir.3

g. Bir seyin varligimin kendisiyle kaim olmadig1 lazimlariyla yani illet ve
ma’ltlleri ile tarif edilmesi. Ay tutulmasi sirasinda diinyanin ay ile giines
arasma girmesini dikkate alarak “Ay tutulmasi, bu ikisinin arasma diinyanin
girmesi nedeniyle ayin giines 1sinlarindan yoksun kalmasidir.” denilmesi bu
duruma ornek verilebilir.5!

Semerkandi lafiz yoniinden anlam bozukluklarina, mecazi manali ya da
anlami dinleyiciye kapali olup az bilinen (garip) lafizlar1 kullanmay1 6rnek
verir. Ayrica ihtiyac olmaksizin tekrar yapilmasini ve faydasiz yere konunun
uzatilmasini da bu hususta zikreder.32 Tarifin sart1 olarak ytiklem olabilmeyi
belirten Semerkandi buna 6rnek olarak “sek (stiphe), [bir konu hakkindaki]
diistincelerin esit olmasidir.” tanimina yer verir.3

Bir seyi tanimlamanin zorlugunun, bu seyin zati olanlarinin tespit edilip
bilinmesine bagl oldugunu soyleyen Semerkandi,® [bn Sina’ya gore tanim
yapmanin zorluguna dikkat ceker. Pesi sira ise Ebu’l-Berekat’a gore tanimin
cok kolay oldugunu, bundan dolay1 Ebu’l-Berekat'in Ibn Sina’y1 elestirdigini
soyler. Fakat bu gortisiin dogru olmadigini belirten Semerkandi’ye gore tanim
yapmak konusunda elimizden gelen, seyler tizerinde diistiniip, onun igin

2 Katibi bu 6rnegi zikrederken soyle der: ik, ilk cifttir denilip arkasindan cift iki esit parcaya
boliinendir denilmesi pesi sira da iki esit parca, biri digerinden fazla olmayandir séziinden
sonra da bu iki sey ikidir denilmesi gibi. Ebii'l-Hasan Necmeddin Debiran Ali b. Omer b.
Ali el-Katibi, Semsiyye risalesi: tahkik, ceviri ve serh, thk. Ferruh Ozpilava (istanbul: Litera
Yayncilik, 2017), 287.

29 Semerkandl, Kistdsu’l-efkdr Diistincenin kistast (elestirmeli metin-geviri), 165; SemerkandT,
Bisarati'l-isdrat fi serhi’|-igdrdt ve 't-tenbihat, 1/71.

30 Semerkandi, Kistdsu'l-efkir Diisiincenin kistasi (elestirmeli metin-geviri), 165. Kitabin Tiirkge
cevirisinde bu madde bir 6ncekinin 6rnegi olarak zikredilmisse de bu dogru degildir.

31 Semerkandi, Kistdsu'l-efkir Diisiincenin kistas: (elestirmeli metin-geviri), 165.

32 Semerkandi, Bisdratii 'l-isdrat fi serhi’l-isdrdt ve 't-tenbihat, 69.

3 Semerkandi, Kistdsu'l-efkir Diisiincenin kistas: (elestirmeli metin-geviri), 167.

34 Semerkandi, Kistisu'l-efkdr Diistincenin kistast (elestirmeli metin-ceviri), 167.
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hasil olmus seyleri tefekkiir edip ona en yakin, siibttiyeti en belirgin, en yaki-
sir, aralarindan bu seye has olan1 ve ondan bagkasin1 kapsayani ayirip tanim-
da bunlar1 zikretmektir. Fakat bunun bir faydas: olmadigin ifade eder.3> Bu-
radan anlasildigina gore Semerkandi, seylerin zati niteliklerini tespit etmek
zor oldugundan onlar1 tanimlamanin kolay olmadigini iddia etmektedir.

2. Boliim: Semerkandi’nin Bilgi Tanim Teorisi

Bilgi konusunu mantik ve kelam eserlerinde inceleyen Semerkandi, bu iki
disiplinde incelenen bilginin birbirinden farkli olduguna dikkat ¢eker. Mantik
ilminde incelenen bilgi ile -vakiaya uygun kesin inang¢ degil- vakiaya uygun
olup olmamas: dikkate alinmaksizin bir seyin stretinin akilda hasil olmasi
kastedilmektedir. Diger yandan kelam disiplininde tartisilan bilgi ile cehaletin
mukabili olan idrak kastedilir.3¢

Mantik disiplinindeki bilgiyi tasavvur ve tasdik olarak ikiye ayiran
Semerkandi,? tasdiki bilgileri kesinliklerine gore taksim eder. Eger herhangi
bir tasdik, kesinlik iceriyorsa yani nakizine muhtemel degilse ya vékiaya
mutabiktir ya da degildir. Asagidaki sekilde goriilecegi tizere vékiaya
mutabik olmayan tasdik cehl olarak adlandirilirken vakia mutdbik olan
tasdike bilgi denir.3® Kesinlik icermeyen idrakleri ise idrakin kesinlige olan
yakinlik ve uzakligina gore farkli isimlerle zikreder. Sozgelimi racih olan
tasdikler zan, merctihlar vehm, miisavi olanlar ise sek olarak adlandirilir.3® Bu
durum su sekilde gosterilebilir:

% Semerkandi, Kistisu'l-efkdr Diistincenin kistast (elestirmeli metin-ceviri), 169.

3  Semerkandi, Kistdsu'l-efkir Diisiincenin kistas: (elestirmeli metin-geviri), 67.

37 Semerkandi, Kistdsu'l-efkir Diisiincenin kistas: (elestirmeli metin-geviri), 65.

3 Muhammed b. Esref Semstiddin es-Semerkandi, es-Sahdifii'l-ilahiyye, thk. Ahmed
Abdurrahman es-Serif (Kuveyt: Mektebetii'l-Felah, 1405-1985), 172.

39 SemerkandT, es-Sakhaifl’l-ilahiyye, 172-173.
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Tasdiki

idrakler

g -
|

Vakia mutabik
degil

J ‘ J
l Bilgi Cehalet Zan l Sek Vehim
J J

Tablo 1. Tasdiki idrakler

Racih Musavi Mercth

Vakia mutabik

.

Semerkandi’ye gore bilgi ya miicerret akilla meydana gelir ya da gelmez.
Miicerret akilla meydana gelen bedihi bilgidir. Miicerret akilla olusmayan
bilgi ise ya beden kuvveti ile meydana gelir ya da gelmez. Beden kuvveti ile
olusan bilgi, atesin yakiciig1 gibi bes duyu organina dayaniyorsa hissidir.
Hisse dayanmas itibari ile miitevatir haber de bu gruba dahildir. Ctinkii bu
tir bilgilerin kaynag isitme duyusudur. Bilgi, achigr idrak etmek gibi batini
bir kuvvet ile meydana gelirse vicdanidir. Bedeni kuvvetler ile olusmayan
tasdiki bilgiler ise ya sirf birine inanmaktan ya da baska bir seyden
kaynaklanir. Bagkasma itimat etmekten kaynaklanan bilgiler taklidi, digerleri
ise miistedel(istidlali)dir. ‘Alemin hadis olmasi miistedel bilgiye o&rnek
verilebilir. Bu bilgiye ancak alemin degisken oldugu ve her degisken olanin
hadis oldugu onermeleri ile ulasilabilir. Buraya kadar anlatilan tiim tiirlerde
kesinlik ve idrak beraber bulunmaktadir.4® Farkli sekillerde adlandirilan
mezkdar idrak cesitleri sdyle gosterilebilir:

40 SemerkandT, es-Sakhaifl’l-ilahiyye, 172-173.
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Bilginin
kaynagi

Mucerred akil
degil

Micerred akil

Beden giicl

oA L Beden giicli
Bedihi bilgi ile ile degil

Bes duyu Bir kisiye Bir kisiye
organina inanmaya inanmaya

dayanir dayanir dayanmaz
J J

l l l l

BatinT bir glice
dayanir

HissT bilgi Vicdani bilgi Taklidi bilgi istidIalf bilgi

J

Tablo 2. Bilginin Kaynag

Semerkandi bilginin mahiyeti, tanim1 ve kaynaklar1 konusunu kelama
dair kaleme aldig1 es-Sahaifu’l-ildhiyye adl1 eserin mebadi bolimiiniin arazlar
kisminda incelemektedir. Bilginin bu boliimde tartisiilmas:  6zelde
Semerkandi'nin genelde ise kelam alimlerinin bilgiye yaklasimi hakkinda
ipuclar1 vermektedir. Bu yiizden bilgi bahsinin kitap icerisindeki konumunun

incelenmesi uygun olacaktr.

Semerkandi, mezkar esere yazdig1 hasiyede ve Kistdsu’l-efkar’da ilimlerin
konu (mevzt), ilke (mebadi/vesail) ve meselelerden (mesail) olustugunu
ifade eder.#? Bir ilimde bahsedilen a‘raz-1 zatiyye ilgili disiplinin mevzusu,
ilmin mebhaslerinin kendisi tizerine bina edildigi seyler ise ilkeleridir.

41 Muhammed b. Egref Semsiiddin es-Semerkandi, el-Me ‘drif fi Serhi’s-Sahéif, thk. Abdurrahman

Stileyman (Amman: Cami‘atii’l-“ulmi’l-Islamiyye, 2012), 87.
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Meselelere gelince bunlar disiplinin asil maksatlaridir.#2 Semerkandi, es-
Sahdifu’l-ilahiyye’de keldam konularmi mebadi ve mesail olarak iki maksada,
mebadii ise bir mukaddime ve ti¢ boliime ayirir. Mukaddime boltimiinde
kelam ilminin mahiyetini, mevzunu ve varligin tirlerini tartisan
Semerkandi, alt1 sahifeden4? olusan mebAadiin birinci kisminda el-umtru’s-
samileyi (varligin mahiyeti ve varligin mahiyete zaid olmasi gibi varlik
konular1), ikinci boltimde dort sahifeden olusan arazlari, {iclincii kisimda ise
iki sahifeden olusan cevher konusunu tetkik eder. Mesail hakkindaki ikinci
maksat ise 19 sahifeden olusmaktadir. Bu baglamda bilgi konusunu mebadiin
arazlar boltimiinde tartisan Semerkandi'nin, mebadi ve araz basliklari ile neyi
kastettigi bilginin mahiyeti agisindan 6nem kazanmaktadir.

Her ilim dalimin acgiklamak istedigi ve -6zii itibari ile maksut olmasa da
bu disiplinin gayelerini izah etmek igin- kendisine basvurdugu cesitli hiikiim-
leri bulunur. Semerkandi’ye gore aciklanmak istenen hiikiimler zaruri ve za-
ruri olmayan seklinde ikiye ayrilir. Zaruri olanlar ya olmayan seyin varlikla
nitelendirilememesi gibi biittin disiplinleri kapsayan yargilardan (‘am) ya da
biitintin parcadan biiytik olmas1 gibi 6zel (has) hiiktimlerden olusur. Zaruri
olmayan hiiktimler ise ya farkl bir disiplinde agiklanip o disiplinin maksudu
olur ya da olmaz. Farkli disiplinin maksudu olmayan hiikiimler ya hicbir di-
siplinde agiklanmaz ya da ilgili disiplinde ama farkli bir yerde agiklanir.*
Bunlar su sekilde gosterilebilir:

42 Semerkandi, Kistdsu'l-efkdr Diisiincenin kistasi (elestirmeli metin-ceviri), 222-223.Ayrica bk.
Circani, Serhu’l-Mevakif (metin-geviri), 1/150.

4 Metinde gegen “sahife” kelimesi ile boliim anlamu kastedilmektedir.

4 Semerkandi, Kistdsu'l-efkdr Diisiincenin kistasi (elestirmeli metin-geviri), 223; Semerkandi, el-
Me ‘arif, 87.
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Bir disiplindeki

hiktmler

Oz itibari ile Oz itibari ile
maksut maksut degil

Zaruri olmayan Zaruri olan

Farkli bir disiplinin Farkl bir disiplinin

maksudu degil maksudu Hususi Umumi

ilgili disiplinin

farkl bagliklar Hig incelenmemis
altinda incelenmis

Tablo 3. Disiplinlerdeki hiikiimler

Yukarida anlatilanlara gore bir disiplinin hiikiimlerinin bir boltimi 6zt
itibari ile maksut iken bir bolimi 6z itibari ile maksut degildir (yani arazi
olarak maksuttur). Ozii itibari ile maksut olan hiikiimler ilgili disiplinin
mesdilini (ana unsurlarmi yani ultthiyyet, niibiivvet ve sem’iyyati), arazi
olarak maksut olanlar ise mebadii olusturur. Semerkandi bilgiyi, mebadiin
arazlar kisminda tartisigindan konu hakkinda su cikarimlar yapilabilir:

a- Bilginin mahiyeti ya da tanimi kelam ilminin maksutlar1 arasinda yer
almaz.

b- Bilgi cevher degil, arazdur.
c- Bilgi konusu kelam ilminin arazi maksutlar1 arasinda yer alir.

Bilginin kesbi mi yoksa bedihi mi oldugunu tartisan Semerkandi bilginin
filozoflara gore kesbi, miiteahhir donem baz1 kelamcilarma gore ise bedihi
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oldugunu soyler. Bilginin kesbi oldugunu soyleyen felsefeciler, bilgiyi vuctdi
(varliksal) ya da ‘ademti (yokluksal) kabul etmislerdir. Ctinkii bazen bilgiyi bir
seyin stretinin akilda hasil olmasi (Bir seyin gercekliginin miidrikte temessiil
etmesi olarak da tamimlanmistir) bazen de maddenin soyutlanmasi olarak
acgiklamislardir. Bu son gortisti Ibn Sina es-Sifi adl1 eserinde zikretmistir.4
Bilgi bilenin sifat1 iken stretin hustlii ve hakikatin temessiilii bilenin niteligi
olmadigindan bilginin viictdi olmasini dogru gormeyen Semerkandi'ye gore
bir sey baskasina ait olan niteliklerle tanimlanamaz.4

Semerkandi'nin selefi olan Réazi de bilginin viictdi olarak tanimlanmasi
goristinii kabul etmez. Ciinkii Razi'ye gore bilgi suretin zihindeki husali
olarak tanmimlanirsa sicaklig1 bilen kisinin sicak, soguklugu bilen kisinin ise
soguk olmas: gerekir ki bu mimkiin degildir. Ayrica dag ve deniz
bilindiginde bunlarin stiretlerinin zihinde bulunmasi icap eder. Zira bir seyin
benzerinin ona uygun olmasit gereklidir. Fakat s6z gelimi dagin
biiytkliiginin zihinde bulunmasi muhaldir.#” Razi'nin zikrettigi her iki
itirazin da tartismaya acik oldugunu ifade eden Semerkandi, Réazi'nin ilk
itirazina sicakligin ve soguklugun zihindeki temsillerinin bizatihi sicaklik ve
sogukluk degil bunlarmn misali oldugunu sodyleyerek cevap verir. Razi'nin
ikinci itirazina ise aynada kiictik bir insanin stretinin biytik gortinmesi ile
cevap verir. Kisinin -kiiciik ya da biiyiik olsun- aynadaki yansimasi nasil ki
kisinin stireti olmasina engel olmuyorsa nefis de esyanin stiretinin yansidig:
ayna gibidir. Bu yansima biiyiik ya da kiiciik olsun fark etmez. Yani dis
diinyadaki o6lcti ile zihindekinin ayni olmas: gerekmemektedir. Daha acik bir
ifade ile bilinen seyin zihinde canlanan seklinin hacim ve miktar agisindan
degil, form bakimindan esit olmasi yeterlidir. Razi'nin mezkar soziiyle dagin
benzerinin akilda hustlii miimkiin olmayacak sekilde tasavvur edilmesi de
kastedilebilir denilerek itiraz edilebilir. Bu durumda ise maddeden
soyutlanmis bir benzerin nefiste hustliniin mimkiin oldugu soylenilerek
cevap verilebilir. Zira zihinde hustile engel olan maddedir. Maddeden
soyutlanmis nesne ise Olciiye ihtiya¢ duymaz. Semerkandi zikredilen

45 Ebi Al Hiiseyn b. Abdillah b. Ali Tbn Sina, Kitdbu ’s-Sifd (‘Ilmu’'n-Nefs) (Paris: Patrimoine Arabe Et
Islamique, 1988), 59-60.

46 Semerkandt, el-Me ‘arif, 177.

47 Fahreddin er-Razi, Mefatiai’l-gayb, 2/419-420.
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problemlerden kurtulmak igin bilginin, bir seyin zati idrak etmek olarak
aciklanmasi gerektigini teklif eder. Yoksa nesnelerin misalinin hultli olarak
degil.4

Semerkandi bilgiyi ‘ademi olarak tarif eden filozoflarin tanimlarmi
problemli goriir. Semerkandi'nin zikrettigi bu goriis Messai felsefe gelenegine
aittir. Ibn Sina bilgiyi, cisme ait ozelliklerden soyutlanan gerceklik olarak
aciklar.# Messai gelenege gore bilgi, bir nesnenin suretinin maddi
iliskilerinden soyutlanmasi sonucu meydana gelir. Daha acik bir ifade ile
Messai filozoflara gore bilginin temel unsuru soyutlanmaktir. Buna gore
onlarm bilgi tanimi, duyularla olusan bilginin maddi 6zelliklerinden tecerrtit
etmesi ve zihinsel bir soyutlama islemi ile dogrudan alakalidir.’ Semerkandi
bu tanima itiraz ederek bir seyi bildigimizde daha ©nce oldugumuz
durumdan daha farkl bir hale biirtindtigtimiizii sdyler. Bu durumda ise bilgi
‘ademi degil viicGdi olur. Sahdife yazdigi hasiyede bu itiraz1 Kadi
Siraceddin’e nispet eder. Semerkandi bu itirazin tahkik ifade etmeyip ilzami
oldugunu one stirer ve dogru itirazin su seklide olmasi gerektigini soyler:
Kastedilen ‘alemin maddesinin selbi ise miimteni’ ve ma‘dtm varliklar da
maddeden selbedilmistir. Bu durumda bunlarin ‘alem olmas: gerekir. Ayni
sekilde selb etmek selb edenin sifatidir, bilenin degil. Fakat selb ile intifa
anlami Kkastedilirse durum farkli olur. Ne var ki ctimleden bu mana
anlasilmaz. Eger kastedilen bilinen seyin maddesinin selbi ise bunun
oncesinde tasavvur vardir. Bu durumda ise hustliinden 6nce bilginin var
olmasi gerekecektir ki bu imkansizdir. Ayni sekilde selb ile delalet olmaksizin
malumun maddeden soyutlanmas: kastedildiginde de durum boyle
olmaktadir. Eger selb kelimesi ile soyutlanan suretin alinmasi kastedilirse bu
hem zorlama bir yorum hem de bilginin viicGdi olmasini gerektiren bir
durum olur. Halbuki konumuz bilginin selbi olmasidir.5!

48 Semerkandt, el-Me ‘arif, 177.

49 Eb( Alf el-Hiiseyn b. Abdillah b. Ali ibn Sina, er-Risaleti’l- ‘arsiyyve fi hakaiki’t-tevhid ve isbdti’n-
nibiivve, thk. Ibrahim Halil, ts., 24.

5% Mehmet Kenan Sahin, Egs’ari keldmcilarla Messai filozoflar arasindaki tartismalarda bilgi
sorununun tahlili (Samsun: Ondokuz May1s Universitesi, Doktora, 2005), 68.

51 Semerkandi, el-Me ‘drif, 178.



Semseddin es-Semerkandi’de Bilginin Tanimi Problemi

Razi bilginin ademi olduguna dair Ibn Sind'nin gortistinii sdyle tenkit
eder: a) bilgi ‘ademi olsayd:r ma‘diima (var olmayan) da samil olurdu.
Semerkandi bazen ‘ademi olanin -korliik 6rneginde oldugu gibi- viictdi olan
kapsayabilecegini soyler. Bu durumda ise ilgili hitkmiin ma‘duma uygun
oldugu soylenemez. b) Bilgi cehaletin mukabili oldugundan, bilgi ‘ademi
olsayd: cehaletin yoklugu olacakti. Cehalet ‘ademi farz edildiginde bilgi
‘ademi olacak, daha acik bir ifade ile bilgi yoklugun yoklugu olup viictdiye
dontisecektir. Zira olumsuzun olumsuzlanmas: olumlu sonu¢ dogurmaktadir.
Cehalet viicadi kabul edildiginde ise cehaletin olmamas: bilgi olacaktir.
Halbuki durum boyle degildir. Sozgelimi tas gibi cdmid nesnelerde bilgi
olmadig gibi cehdlet de yoktur. Razi, bu durumu tahkik etmek i¢in cehaleti
ikiye ayirir: a) cehl-i basit: bilmemek (intifau’l-‘ilm), b) miirekkeb: [vakiaya]
uymayan inang. Bunlardan birincisi ‘ademi iken ikincisi viictdidir.
Semerkandi, Razi'nin bu itirazinin da tartismaya acik oldugunu one stirer.
Ona gore ‘ademinin nakizinin (gelisik) varliksal olmasi zorunlu olmayip
‘ademi olmasi caizdir. Korliik ve korltigiin olmamasi gibi. Yani korliik ‘ademi
iken bunun gelisigi olan korliigiin olmamasi da ‘ademidir. Bu durumda hasr
memn ‘dur. Ciinkii cehalet bilinebilmek sanindan olan seyi bilmemektir.>2

Semerkandi bilginin filozoflara gore kesbi, miiteahhir dénem baz
kelamcilara gore ise bedihi oldugunu belirtmisti. Ona gore bilginin bedihi
oldugunu o6ne stirenler bunu iki sekilde delillendirir: a) Bilgiyi tanimlamak
miumkiin degil, dolayisiyla da bilgi bedihidir. Ciinkii bilgi tanimlanirken -bir
sey kendini tarif edemeyecegi icin- bilgi disindaki bir seyle tanimlanmalidir.
Fakat bilgi disindaki seyler ancak bilgi ile bilinebilir. Bilgi baskas: ile
bilindiginde ise devir/kisir dongii meydana gelir. Semerkandi bu itiraza, bilgi
disindaki seyin tasavvurunun bilginin tasavvuruna degil, bilginin hustliine
baglh oldugunu soyleyerek cevap verir. Bu durumda kisirdongii olusmaz.5
Ayrica bir seyi tanimlayamamak ondan miistagni olmay1 da gerektirmez.

52 Semerkandi, el-Me ‘drif, 178.

5 “Semerkandi’ye gore bilgi hakkinda yapilacak olan tanimi1 anlayabilmek icin bilginin mahi-
yetini bilmeden tanimin icerigini bilmek yeterli oldugu i¢in devir s6z konusu degildir” sek-
linde yapilan bir agiklama Semerkandi’nin muradini ifade etmemektedir. flgili agtklama icin
bk. Tarik Tanrbilir, Semsiiddin Semerkandi’de ontoloji ve epistemoloji baglaminda kelam-felsefe et-
kilesimi (Adana: Cukurova Universitesi, Doktora Tezi, 2021), 140.
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Dolayisiyla bilgiyi tanimlayamamak onun bedihi oldugu ve tarife ihtiyag
duymadigl anlamina da gelmemektedir. b) Herkes kendi varligimi zartri
olarak bilir. Bedihi bilginin ciizii de bedihi olacagindan bu bilginin bir parcas:
olan bilgi de bedihidir. Ciinkii parca kesbi oldugunda biitiin de kesbi
olacaktir. Zira biittiniin tasavvuru ciiziin tasavvuruna baghdir. “Herkes kendi
varligim1 zarGri olarak bilir.” ctimlesinde gecen varhign bilgisi ile kendi
varliginin  bilgisinin  hakikatinin  bilenebilecegi kastediliyorsa® buna
katilmadigmi dile getiren Semerkandi bununla varligmmn bilinmesi
kastediliyorsa buna itiraz etmemektedir. Bu durumda ise bilginin hakikatinin
bilinmesi gerekmemektedir. Ctinkii bir seye hiikmetmek icin onu bir agidan
bilmek yeterlidir.5

Bilginin kesbi mi bedihi mi oldugu konusundaki itirazlarindan sonra
Semerkandi’ye gore bilginin mahiyeti actk oldugundan tanimlanmaya ihtiyag
duymadig zikredilmelidir. Ctinkii ona gore bilmek, kisinin bir seyin manasini
idrak etmesidir.5 Buna gore Semerkandi'nin bilgiyi, “bilissel ruhun bir
manaya erismesi”% seklinde tamimladigr cikarimi dogru olmamaktadir.
Ctinkti Semerkandi'nin “bilginin kisinin bir seyin manasin idrak etmesidir.”
seklindeki ifadesi bilginin anlamimin acik-secik oldugunu belirtmek igin olup
tanimlamak i¢in degildir. Cunkti ilk bolimde zikredildigi {izere
Semerkandi’ye gore bir tanimin efradini cami’, agyarini mani‘ olmasi gerekir.
Halbuki bilginin tanimina girmeyen zan, sek ve vehm gibi idrak seviyeleri
mezkir agiklamanin icerisine dahilken bilgi degildir. Ayrica daha 6nce gectigi
tizere Semerkandi, bir seyi kendisi ya da es anlamlis1 ile tamimlamay1 dogru
bulmamaktadir. Bu ytizden bilginin tanimi oldugu one siiriilen ifadedeki
idrak kelimesi bilginin kok anlami olup bilginin bu lafizla tanimlanmasi
dogru degildir. Nitekim Semerkandi bilgi gibi idrakin de anlaminin

54 Hgili ifadenin “Semerkandi’ye gore “kendi varligimizin bilgisi” ile varligimizin hakikati
kastedilirse bu tasavvur, herkes hakkinda zorunlu bilgi olma sansma sahip degildir.”
seklinde yorumlanmasi dogru goriinmemektedir. Bu agiklama icin bk. Tanribilir, Semsiiddin
Semerkandi’de ontoloji ve epistemoloji baglanminda kelam-felsefe etkilesimi, 140.

% Semerkandi, el-Medrif, 178.

% Semerkandi, el-Medrif, 178.

57 Tanribilir, Semsiiddin Semerkandi’de ontoloji ve epistemoloji baglaminda kelam-felsefe etkilesimi,
140.
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beyyin/agik oldugunu 6ne stirmiistiir.>® Bu dogrultuda “Semerkandi, idraki
kolay tanimlanabilen aposteriori bir kavram olarak degerlendirmektedir.”>
sozil dogru olmamaktadir. Ciinkii Semerkandi bu konuyu tartisirken idrakin
kolay tanimlanabilmesinden degil, bilginin manasmin acik olmasmdan
bahsetmektedir.®

Sonug¢

Kelam ve felsefe geleneklerinde bilginin zorunlu mu yoksa nazari mi ol-
dugu tartisilmis ve bu gercevede bilginin nasil tanimlanacagl sorusu giindeme
gelmistir. Bilginin zorunlu oldugu kabul edildiginde tanimlanmaya ihtiyag
duymadigl, nazari oldugu farz edildiginde ise tarif edilebildigi genel kabul
gormiistiir. Gazzali ve Ciiveyni bilgiyi tarif etmenin zorluguna dikkat cekip
tanim yerine temsil ve taksim yapmay1 yeglemistir. Razi ise bilginin tanimla-
namayacagini 6ne stirmiigtiir.

Semerkandi el-Isdrdt ve't-Tenbihit't serhettigi el-Bisdarat adl1 eserinde Ibn
Sind"nin zikrettigi uygun tanimin 6zelliklerini aciklamus el-Medrif te ise bunlari
sistematize etmistir. Semerkandi'nin zikrettigi ideal tanimin sartlar1 efradini
cami’ agyarmi mani’, mun‘akis ve muttarid olmakla iliskili olup, lafiz ve an-
lam eksenlidir. Bir seyi kendisinden daha kapali olanla tarif etmek gibi anlam-
la, manasi dinleyiciye kapali olan (garip) lafizlar1 kullanmak gibi lafizla ilgili
tanim hatalarma dikkat ceken Semerkandi, seyleri tanimlamanin zorlugunu
One stirer.

Tasdiki idrak seviyelerinin en tstii olan bilginin kesbi (aposteriorik) mi
yoksa bedihi (apriori) mi oldugu tartismasinin taraflarini filozoflar ve miite-
ahhir donem bazi kelamcilar olarak belirleyen Semerkandi, filozoflara gore
bilginin kesbi, sonraki donem bazi kelamcilarina gore ise bedihi oldugunu 6ne
stirmistiir. Bilginin kesbi oldugunu soyleyen filozoflar, bilgiyi vuctadi (Bir
seyin stretinin akilda hasil olmasi ya da seyin gercekliginin miidrikte temes-
siil etmesi) ya da ‘ademi (maddenin soyutlanmasi) olarak tarif etmislerdir.

% Semerkandi, es-Sahdifii’l-ilahiyye, 166.

% Tanrbilir, Semstiddin Semerkandi’de ontoloji ve epistemoloji baglanunda kelam-felsefe etkilesimi,
134.

60 Semerkandi, Bigdritii'l-isdrat fi serhi’l-isdrdt ve't-tenbihidt, 2/128; Semerkandi, el-Medrif, 175;
Semerkandsi, es-Sahdifii’l-ilahiyye, 166.
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Semerkandi, Razi'nin bu tanimlara yonelttigi elestirileri zikredip yer yer onu
da tenkit eder.

Semerkandi, bilginin kesbi mi yoksa bedihi mi oldugunu tartistiktan son-
ra bilginin mahiyeti acik oldugundan tanimlanmaya ihtiya¢ duymadigini be-
lirtir ve bilgiyi bilingsel ruhun, seylerin anlamina ulagmasi olarak agiklar. Bu
aciklama ise bilginin tam tanimi olmayip onun goérevini izah eden resim nite-
ligindedir.
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Oz

19. ytizy1l askeri, siyasi ve ilmi anlamda Osmanli'nin en calkantili done-
mini teskil eder. Bununla birlikte 6nceki asirlar kadar olmasa da bu ytizyilda
da saygm ilim adamlar1 ve mutasavviflar yetismeye devam etmistir. Mu-
hammed Tevfik Bosnevi (6l. 1866) de mezkar donemde Osmanl ilim ve irfan
ikliminde yetismis 6nde gelen alim mutasavviflardan biridir. istanbul’ da aktif
irsad faaliyeti ytirtiten on bir tarikatta hilafet makamma ytikseldikten sonra
donemin meshur Halveti-Gabani Seyhi Kusadal Ibrahim Efendi'nin miibtedi
miiridi olmaya riza gostermis, onun gozetiminde bastan sona seyriistilikunu
ikmal ederek icazet almistir. Seyhinin vefatiyla birlikte onun irsad postuna
oturmus, yirmi yil irsad vazifesini deruhte etmistir. Seyhinin en ayirt edici
vasf1 olan tag, hirka, post vb. tarikat rittiellerinin reddedilmesi anlayisini o da
benimsemis, omrii boyunca boylesi gostermelik imgelere itibar etmemistir.
Meclis ad1 verilen ders halkalarinda yaptig tedrisatin 6grencileri tarafindan
yazilmasiyla olusan eserlerden fikih, tefsir, hadis, kelam vb. [slami ilimlere
derin bir vuktfiyetinin oldugu anlasilir. Tefsiru ve’d-Duhd li'l-Hammami adl
eserin incelendigi bu calismada onun tefsir metodu ele alinmistir. Calisma
sonunda Kur’an’i, Kur’an, hadis-i serifler, sahabe sozleri 1s181nda agikladigy,
konularin pekismesi i¢in Hz. Peygamber’in, sahabenin ve evliyanin hayatin-
dan menkibelere yer verdigi tespit edilmistir. Kelime tefsiri yapmakla birlikte
asil onceliginin lafiz degil mana oldugu; ayetlerin vermek istedikleri mesajlara
odaklandig1 ve onlar1 muhataba ulastirmayi1 hedefledigi miisdhede edilmistir.
Avyetleri kisisel olarak yorumlamadan ziyade gegmis ulemanm yorumlarini
tercih ettigi, ayn1 anda hem Arapga yazilmis ilk donem tefsir miiellefatina
hem de Osmanli ulemas: tarafindan kaleme alinmus tefsirlere atifta bulundu-
gu tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Bosnevi, Tasavvuf, Metot, Meclis.
Abstract

The 19th century constitutes the most unsteady period of the Ottoman
Empire on the basis of military, political and scientific senses. Although not as
much as in previous centuries, respected scholars and mystics continued to be
upbrought in this century. Muhammed Tevfik Bosnevi Efendi (1866) is one of
the leading scholar mystics who upbrought in the Ottoman science and wis-
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dom climate in the aforementioned period. After he was promoted to the ca-
liphate post in eleven sects carrying out active guidance activities in Istanbul,
he consented to become a devout disciple of the famous Halwati-Shabani
Sheikh of the time, Kusadali [brahim Efendi, and received his ijazah by comp-
leting the entire course of mystical training under his supervision. Upon the
death of his sheikh, he took the position of guidance and assumed the duty of
guidance for twenty years. He also adopted the understanding of ignoring the
cult rituals such as the crown, cardigan, and fleece, which were the most dis-
tinctive qualities of his sheikh, and disregarded such images throughout his
life. He has a deep knowledge of Islamic sciences such as figh, tafsir, hadith
and kalam, as can be understood from the works that were written by his stu-
dents in the lesson circles called Council [Majlis]. In this study, which exami-
nes the work named "Tefsiru ve'd-Duha li'l-Hammamji", his hermeneutics
method is discussed. At the end of the study, it is understood that he explai-
ned the Qur'an in the light of the Qur'an, hadith-i sharifs, and the words of the
Companions. It is also clear that in order to consolidate the subjects, he inclu-
ded legends from the life of our Prophet Muhammed, Companions and Saints
(Awliya). Although he interprets words, it is observed that his main priority is
not words but their meaning, he focuses on verses’” messages and aimed to
deliver them to the addressee. It has been determined that he preferred the
explanations of the past scholars rather than interpreting the verses perso-
nally, and he referred to both the first period hermeneutics works written in
Arabic and the ones written by the Ottoman scholars.

Keywords: Tafsir[Quranic Exegesis], Bosnevi, Mysticism, Method, Coun-
cil.

Giris

Hz. Peygamber’in Suffe’yi kurmasiyla ortaya cikan Islam egitim kurum-
lar1 Abbasiler doneminde Beytii'l-Hikme, Selguklular’da Nizamiye Medrese-
leri, Fatimiler’de el-Ezher ve Daru’l-Hikme adiyla gelismeye devam etmistir.
[znik ve Daru’l-Hadis medreselerini kuran Osmanli Devleti, Fatih Sultan

Mehmet'e (6l. 886/1481) kadar medreselerinin sayisini 84’e ulastirmistir. Fatih
tarafindan devrinin en ileri seviyesine cikarilan egitim kurumlar1 Kanuni Sul-
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tan Stileyman’la birlikte zirveye ulasmis; Sahn-1 Semén, Tetimme ve Stileyma-
niye Medreseleri, ytizlerce yil ilmin ve bilimin bayraktarligini yapmistir.1

Dini ilimlerle pozitif ilimlerin birlikte verildigi bu egitim kurumlarinda
ogrencilerin maddi egitim kadar manevi egitim almalar1 da saglanmuis, ilmen
ve ahlaken en giizel sekilde yetismeleri icin her tiirlii imkan seferber edilmis-
tir. Enderun adi verilen ve dogrudan saraya bagli olan kurumda gelecegin
idarecilerinin dil, pozitif bilimler, toplum bilim, siyaset, askeri idare gibi her
ttirlti donanima sahip olacaklar: bir egitim almalar1 temin edilmis, zamanin en
biiyik mutasavviflarinin gozetiminde manevi terbiyeden ge¢melerine 6zen
gosterilmistir. Bu kurumlara atanan miiderrislerin liyakatli ve isinin ehli olan
kisilerden secilmesine biiytik 6nem verilmis, kaliteli egitimin ancak kaliteli
egitimcilerle gerceklesebilecegi gercegi goz ard1 edilmemistir. Egitimde devlet
kadar vakif ve tarikatlar da rol almis, toplumun tiim kesimlerine maddi ve
manevi egitimin ulastirilmasi i¢in gayret gosterilmistir.2

17. ytizyila gelindiginde askeri ve siyasi alanda gortilen duraklama egi-
tim alanina da yansimis, bu duraklamanin etkileri 18. ytizyilda cok agwr bir
sekilde kendisini hissettirmistir. Ehil olmayan kisilerin miiderris olarak atan-
masi, bilimsel ve kiiltiirel arastirmalar yaparak yeni ve 6zgiin eserler tiretmek
yerine onceden kaleme alinan eserlere serhler ve hasiyeler yazilmasi, Rone-
sans sonrasl reform hareketlerinin etkisiyle bilimde stirekli ilerleyen Avru-
pa'nin karsisinda durabilmeyi saglayacak calismalarin yapilmamasi gibi ne-
denler, egitimde siirekli geri gitmeye neden olmus, maddi egitim kadar ma-
nevi egitim de bundan etkilenmistir. Ancak bu, egitimin tamamen durdugu
veya donuklasti$1 anlamina da gelmez.?> Osmanli Devleti yikilincaya kadar
devlet ve vakiflar araciligiyla yiirtitiilen orgiin egitim faaliyetleri devam ettigi

1 Sedat Kanat, “19. Yiizyilda Osmanli Imparatorlugu'nun Egitim Politikalar1 ve Toplumsal
Zihniyet”, Bingdl Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 8/15 (Nisan 2018), 481-494.

2 Metin Hasurcl, Biiyiik Osmanl Tarihi (Istanbul: Merve Yayinlari, 2003), 8/63; Samettin Basol -
Omer Diizbakar, “17. Yiizyilda Bursa'da Egitim-Ogretim Hizmetlerin Yonelik Vakiflar”,
Uludag Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 1/22 (2009), 1-14.

3 Mehmet Emin Yoluk, XVIII. Yiizyilda Osmanl Devleti'nde Egitim ve Ogretim Faaliyetleri
(Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yitksek Lisans Tezi, 2010; “Sahn-1
Seman’dan Dariilfintn’a Osmanli’da ilim ve Fikir Diinyasi, Alimler, Miiesseseler ve Fikri
Eserler / XVIL Yiizyil Sempozyumu” (istanbul: Kitabiyat Yaynlari, 2017), 19-20.
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gibi tarikatlarca yiirtitiilen manevi egitim faaliyetleri de devam etmistir. Os-
manl alimleri ve miiellifleri pek ¢ok alanda eser vermeyi, insan yetistirmeyi
stirdirmuistiir.

Gerek askeri gerek siyasi anlamda olsun 19. ytizyil, Osmanli Devleti'nin
en calkantili donemini teskil eder. Sanayi inkilabini gerceklestiren Batili dev-
letler hammadde ihtiyaclarini karsilamak ve tirtinlerini pazarlamak igin Os-
manli hakimiyetindeki topraklara goz dikmis, milliyetcilik fikri tizerinden
tebaay1 merkezi idareye kars: kiskirtmaya baslamislardir. Bunun sonucunda
Osmanli Devleti'ne ilk isyan eden millet Sirplar, ilk bagimsizligini kazanan ise
Yunanlilar olmustur. ingilizlerin basini ¢ektigi Batili devletlerin yerel isbirlik-
cilerle birlikte organize ettigi ayaklanmalar Miisliiman tebaaya da sicramuis;
Misir, Yemen, Arabistan gibi topraklarda Osmanli’dan ayrilmaya yonelik is-
yanlar ¢gikmistir. Misir’daki Mehmet Ali Pasa isyani, Arabistan’da Ingilizlerin
eliyle kurulan Vehhabi hareketi, Yemen'de onlarca yil devam eden silahli
ayaklanmalar Osmanli Devleti'ni iceriden yipratirken disarida Rusya, Ingilte-
re, Fransa ve Italya* ile bitmek bilmeyen pek ¢ok savas yapilmistir.5

Bu savaslarin ¢ok agir ekonomik sonugclar1 olmus, kaybedilen topraklar
nedeniyle ciddi vergi kayiplar:t yasanmistir. Buna bir de kaybedilen savaslar
icin 6denen tazminatlar eklenince altindan kalkilmas1 miimkiin olmayan kriz-
ler ctkmustir. Bu krizlerden, egitim, saglik ve kiilttirel hayat basta olmak {izere
etkilenmeyen alan kalmamustir. Daha 6nce bu alanlara ayrilan biitceler kesil-
mek zorunda kalmus, 6zellikle egitim ve saglikta ciddi aksakliklar yasanmais-
tir.

Isin diger 6nemli boyutu da insan kaybidir. Ug kitada onlarca savasi ayni
anda stirdiirmek zorunda kalan Osmanli Devleti, Miisltiman Araplarin yasa-

4 Turgay Uzun, “Osmanli Devleti'nde Milliyetcilik Hareketleri”, Tiirk Diinyas: Incelemeleri
Dergisi 4 (2000), 257-275.

5 Abukir Muharebesi (1799), Arpacay Muharebesi (1807), Navarin Deniz Muharebesi (1827),
Kiirekdere Muharebesi (1854), 1877-1878 Osmanli-Rus Savasi (93 Harbi) Osmanl
Devleti'nin 19. ytizyilda kaybettigi savaslardir. 93 Harbi diye meshur olan son savasin
ardindan imzalanan Ayastefanos Antlasmasi en biiyiik toprak kaybma ve Osmanh
Devleti'nin dagilmasina neden olan antlagsma olmustur.

6 Nevin Memis, 19. Yiizyil Osmanh Imparatorlugunda Ekonomik Yap: ve Dis Ticaret (Erzurum:
Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 55-65.
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diklar1 topraklar1 kaybetmesinin ardindan buralardan asker temin edemeyin-
ce siirekli Anadolu’ya yonelmis, asker ihtiyacinin tamamini Anadolu’dan kar-
silamaya calismistir. Normalde okul yasinda olan ve egitimine devam etmesi
gereken binlerce geng¢ savasmak tizere cephelere yollanmis; tarikatlarda ma-
nevi egitim alan stfiler ve dervisler vatan savunmasi i¢in goniillii erlere do-
nusmustir.” Bunun sonunda hem resmi okullarda devam eden pozitif bilim-
lere yonelik egitim hem de tekke, zaviye ve tarikatlarda devam eden manevi
egitim inkitaya ugramustir.

Tim bu zorlu kosullarda bazi gontil erleri ilkenin gelecegini kurtaracak
olan yegane giictin egitim oldugunu bildiklerinden ellerinde var olan
imkanlar1 sonuna kadar kullanarak ¢nceye gore dar bir alanda da olsa yaptik-
lar1 egitim-6gretim faaliyetlerini stirdtirmiislerdir. Rumeli topraklarinda 400,
Istanbul ve Anadolu’da 650 civarinda tekkede sayilar1 1800’e ulasan seyh, 19.
ylizy1l boyunca manevi-tasavvufi egitimi stirdiirmusler, yetistirdikleri 6gren-
cilerle bir yandan devletin asker ihtiyacini diger yandan da toplumun manevi
onder ihtiyacin karsilamaya gayret etmislerdir.8

Bu goniil erlerinden biri de Osmanli’'nin son dénem alim ve mutasavvif-
larindan Hammami olarak da anilan Halveti-Sabani seyhi Muhammed Tevfik
Bosnevi'dir (61. 1866). Cok iyi bir egitim aldiktan sonra siyasi idarede Hiisrev
Pasa'nin kethiidaligina kadar yiikselen, Istanbul’da faaliyet gosteren 12 tari-

7 Bazi kaynaklarda askerlik yapmaktan kaganlarin bu gérevden muaf tutulmak amacryla
medrese ve tekkelere sigindig1 bilgisi varsa da bunun Tanzimat'in (1839-1876) ilk yillar1 i¢in
s6z konusu oldugu, arka arkaya savas kaybeden Osmanli Devleti'nin Tanzimat sonrasi
ordunun asker ihtiyacini karsilamak maksadiyla medrese talebeleriyle dervisleri de askere
aldig1, askere alma yasinin giderek kiicuiltiildtigu bilinen bir durumdur. (Bk. Zekeriya Isik,
“19. Yuizyll Osmanli Toplumunda Tarikatlarin Devlet Otoritesi Karsisindaki Tutumlar1”,
Belleten 81/290 (2017), 215; Kazim Karabekir, Cocuk Davamiz (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari,
2015). Bu gercege dikkat ceken Ali Hikmet Ince sunlar soyler: “Istanbul Universitesi Tip
Fakiiltesi, 6grencilerinin Canakkale Savasi'na katilmasi nedeniyle 1915-1921 yillart arasinda
mezun veremedigi gibi Galatasaray Lisesi, Konya Lisesi, izmir Lisesi, Bursa Lisesi, Balikesir
Lisesi, 1915’ de diploma verecek 6grenci bulamamuistir. Okullarin alt sinuflarindaki 6grenciler
de orduya goniilli katildiklarindan Erzurum Lisesi'ni 1915, 1916 ve 1917'de bitire(bile)n
yoktu.” Yazmnin tamamui icin bk. http://www.alihikmetince.com/haber/canakkale-sehidi-
cocuk-askerler-142 Erisim: 09.04.2022.

8 Hur Mahmut Ytcer, Osmanli Toplumunda Tasavouf (19. Yiizyl) (1stanbul: Insan Yaynlari,
2003), 4.
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kattan hilafet alan ve nihayet Kusadali Ibrahim Efendi’'nin halefi olarak seyh-
lik postuna oturan bu degerli isim, tiim hayatin talebe yetistirmeye adamistir.
Bu makale, kendisine nispet edilen Tefsiru Ve’d-Duhd adl1 eseri tefsir metodu
yoniinden incelemek {izere hazirlanmissa da daha sonra yapilmas: planlanan
Rahman, Vedduha ve Hiimeze Siresi tefsir terctimelerine bir 6n hazirlik ol-
mas! amaglanmustir. Calismada oncelikle hayat: hakkinda kisa bir malumat
sunulacak, ardindan tefsir metodu belirlenmeye ¢alisilacaktir.

1. Muhammed Tevfik Bosnevi'nin Hayat1

Giris kisminda kismen degindigimiz nedenlerden dolay:r Seyh Muham-
med Tevfik Efendi'nin hayatina yonelik miistakil kaynaklar bulmak, hayati-
nin her devresine 1sik tutmak, son derece miimbit bir yasam stirdiirmesine ve
“insan” yetistirmesine ragmen hizmetlerinin detaylarini belirlemek maalesef
miimkiin degildir.

Bir hocay1 hoca yapan, onu sonraki nesillere tasiyan ve adimi oliimstizles-
tiren kesinlikle 6grencileridir. Bu gercegi su iki tefsiri kiyasladigimizda daha
rahat gorebiliriz: Tefsir ilmi yoniinden ele alindiginda imam Begavinin
Medalimu’t-Tenzil adl1 eseri, kendisini uydurma hadislerden ve israiliyyattan
koruma, lugavi tahliller yapma, siirden istishad, sarf ve nahiv bilgilerinden
hareketle analizler yapma, fikhi yorumlardaki derinlik noktalarindan bakildi-
ginda ozginltigl ve ilmi derinligi ile neredeyse Kessdf n bir fotokopisi olan
Kadi Beydavi'nin Envdru’t-Tenzil adl1 tefsirine gore ¢ok daha one ¢ikan bir
eserdir. Buna ragmen Enwir igin iki yiiz elliden fazla serh ve hasiye yazilmis,
Osmanlilarin ti¢ kitaya hakim olmalar1 ve bu eseri gittikleri yerlere tasimalar:
sayesinde Envdr tum Miusliiman topraklara ulasmistir.® Ancak Medlim igin
boyle bir durum s6z konusu degildir.

Seyh Muhammed Tevfik Bosnevi de intisab ettigi dergahlarda ytiz ytize
ogrenci yetistirmenin yaninda Bosna Valisi Osman Pasa’dan (6l. 1874) Kudiis
Valisi Hafiz Pasa’ya (6l. 1853), Harput Vilayet Miiftiisti Mustafa Efendi’den
(6l. ?) miiderrislere ve naiblere kadar ¢ok genis bir kitleye yazdig1 irsad mek-

9 Osman Kara, “Osmanlida Tefsir Hasiye Gelenegi: Attfi Ornegi”, Dergiabant AIBU Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 5/9 (Bahar 2017), 47.
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tuplariylal® ciddi bir tasavvufi egitim faaliyeti yiirtitmiis, toplamda 12 ayr
tarikat kolunda hilafet makamina yiikselmis ve miirsidi Kusadali Ibrahim
Efendi'nin vefatindan sonra 20 yil gibi uzun bir siire onun seyhlik postuna
oturmustur. Ancak Osmanli'nin son déneminde yasamis olmasi, vefatindan
sonra arka arkaya ti¢ kitada savaslara giren Osmanli'min elindeki topraklar:
hizla kaybetmesi, bu topraklarda milliyet temeline dayali bircok kiigiik dev-
let¢igin kurulmasi, kurulan bu devletlerin Osmanliyla olan ilgilerinin unuttu-
rulmasina yonelik hazirlanmis uydurma ve Osmanli'y1 somiirgeci gosteren
tarih kitaplariyla halklarin kendi ge¢misleriyle olan baglarinin koparilmasi,
Osmanli'nin girmek zorunda kaldig1 bu savaslarda sehit diismesi vb. neden-
lerle yeterince taninmamuis, hayat: ve hizmetleri kitaplarda kendisine yer bu-
lamamustir.

Bu mechul kalmada hérici nedenlerin yaninda Seyh Muhammed Tevfik
Efendi'nin kisisel tercihleri de etkili olmustur. Zira o, yazili eser birakmaktan-
sa dogrudan “insan” yetistirmeyi tercih etmis, “meclis” diye adlandirilan ders
halkalarinda tasavvuf egitiminin yaninda tefsir, hadis, fikih vb. dini ilimlerin
tedrisini yapmustir. Abbasiler tarafindan devlet eliyle ytrtitiilen terctime faa-
liyetleriyle kurumsallasan, Yeni Eflatunculuk ve Hind Felsefesi'nin etkisiyle
makamlara ve derecelere sahip hiyerarsik bir hiiviyet kazanan tasavvufun ¢ok
onem verdigi post, tag, hirka, icazet gibi sembolik 6neme sahip olan fenomen
ve rittelleri yok saymus, dervisligi tim bu gosteristen {istiin goren miitevazi
bir yasam stirdiirmtistiir. Bu tevazu, yasadig1 toplumda dikkat ¢ekmesini en-
gelledigi gibi hakkinda en azindan tarihce-i hayat ya da kisa biyografi gibi
ozl bir kitapgigin dahi telif edilmesine de engel olmustur.

Tum bu kisith imkanlar cercevesinde ulasilan kaynaklardan Muhammed
Tevfik Efendi'nin hayat1 séyle 6zetlenebilir:

10 Muhammed Tevfik'in mektuplar1 Oztiirk tarafindan miistakil bir eserde toplanarak
sadelestirilmis ve yaymlanmistir. Bk. Yasar Nuri Oztiirk, Biiyiik Tiirk Mutasavvift Muhammed
Tevfik Bosnevi Hayati, Mektuplari, Halifeleleri (Istanbul: Fatih Yayinevi, 1981).
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Asil adi Muhammed Tevfik'tir. Ancak Muhammed Tevfik Efendi'nin ad1
baz1 kaynaklarda oniimtize Mehmed Tevfik Efendi olarak c¢ikar.! Bosna'da
dogdugundan kiinye olarak kendisine Bosnevi denir. Schret buldugu isim ise
HammaAmi’dir. Bu isimle miisemma olmasi, Istanbul-Fatih dolaylarinda bulu-
nan Zeyrek Hamami'nin sahibi olmasi nedeniyledir. Kendisi hayatinin bir
doneminde bu hamami satin alarak isletmis, iasesini buradan temin etmistir.
Unkapani'nda ikamet etmesinden dolay1 Unkapani diye anildig1 da olur. Gir-
digi ttim tarikatlarda hilafet makamina ytikselmesi, nihdyet son émiirde Ku-
sadali Ibrahim Efendi'nin irsdd postuna oturmasi nedeniyle tarikat {iyeleri
tarafindan da “Biiyiik Aziz” olarak bilinir. Buraya kadar verilen bilgiler, tize-
rinde ittifak edilen bilgilerdir.12

Ihtilafli olanlara gelince, Azamat, islam Ansiklopedisine yazdig1 madde-
de Hiiseyin Vassaf tarafindan kaleme alman Sefine-i Evliyd adli esere atifta
bulunarak 1866 yilinda 63 yasinda vefat ettigi seklinde bir bilgi sunar. Daha
sonra bu bilgiden hareketle dogum tarihinin 1805 oldugunun stylenebilecegi-
ni bildirir.’3 Hiiseyin Vassaf'in bahsi gecen eseri incelendiginde vefat ettiginde
kag yaginda olduguyla ilgili herhangi bir bilgi olmadig goriiliir.14 Oztiirk ise
kaynak vermeden dogum tarihinin 1785 oldugunu soyler.’> Bu iki kaynak
farkli tarihler verince baska kaynaklara miiracaat zorunlulugu dogar. islam
Alimleri Ansiklopedisinin “Muhammed Tevfik Bosnevi” maddesinde de
1785 tarihinde Bosna’da dogdugu, 1866'da Istanbul’da vefat ettigi yazilidir.16
Orada da kaynak yine Hiiseyin Vassaf'in Sefine-i Evliya adl1 eseridir. Halbuki
Sefine-i Evliyd’da dogum tarihi hi¢ yokken 6liim tarihi 1901-1902 olarak verilir.
Yine diger kaynaklarda Istanbul Uskiidar Inadiyye’de Nalgaci Halil Efendi

11 Nihat Azamat, “Mehmed Tevfik Bosnevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2003), 28/538-539.

12 Bekir Sahin, “Osmanli {lim, Diisiince ve Sanat Diinyasinda Balkanlar” Baglikli Milletlararas:
Tartismalr {lmi Toplantt Sunusu, Edirne: 2014, 183; Azamat, “Mehmed Tevfik Bosnevi”,
28/538; Oztiirk, Biiyiik Tiirk Mutasavoifi Muhammed Tevfik Bosnevi Hayati, Mektuplar,
Hulifeleleri, 3.

13 Azamat, “Mehmed Tevfik Bosnevi”, 28/538.

14 Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyi, Haz. Mehmet Akkus - Ali Yilmaz (Istanbul:
Kitabevi, 2006), 4/88-91.

15 Oztiirk, Biiyiik Tiirk Mutasavoifi Muhammed Tevfik Bosnevi Hayati, Mektuplari, Halifeleleri, 3.

16 Komisyon, Islam Alimleri Ansiklopedisi (istanbul: hlas Matbaacilik, ts), 18/145.



Tefsiru ve'd-Duhi Ii’'l-Hammami Adlh Eseri Baglamnda Muhammed Tevfik Bosnevi'nin Tefsir Metodu ~— 194

Dergdhi'nin haziresinde medftin oldugu bilgisi varken!” Sefine’de Aksaray
Sofular’da Seyh Ekmeleddin Dergahi’'nda medftn oldugu yazilidir.8

Hem Islam Ansiklopedisi maddesinde hem de Oztiirk’iin eserinde Mu-
hammed Tevfik’in yazili eser birakmadigy, yiiz yiize ders verme ve mektuplar
gonderme araciligiyla irsad faaliyetlerini yiiriittiigii yazilir ki Oztiirk’iin eseri
bu mektuplar1 sadelestirme amaciyla kaleme alinmustir.1® Sefine-i Evliyd’da ise
“Asar-1 Matbtias1” adli baslikta basilmis eserlerine dair 12 kitaplik bir liste
verilir.20 Bu listenin varligi, yazili eser birakan Osmanli alimlerinin hayatlari-
na yer veren Osmanli Miiellifleri adl1 eserde Muhammed Tevfik hakkinda bilgi
bulunabilecegini akla getirse de ilgili eserin alfabetik olarak hazirlanmis
“Mesayih” listesinde?! de “Ulema” listesinde?2 de Muhammed Tevfik'in ismi
yoktur. Gergekten yazili bir eser birakmis olsaydi Osmanli Miiellifleri kitabinda
kendisine mutlaka yer verilirdi. Dolayisiyla yazili eser vermedigi bilgisi daha
dogrudur. Yukaridaki ihtilafin nedenine gelince Oztiirk ve Azamat, Cer-
kesizade Mehmet Tevfik Efendi? ile Muhammed Tevfik Efendi’yi ayni kisi
sanmuslar; kaynaklari, aralarindaki ihtilaflari fark edecek kadar dikkatlice in-
celemedikleri i¢in de iki ayr kisinin hayatin1 ayni bashk altinda bir araya ge-
tirmiglerdir.

Eldeki kaynaklarin ihtilafli olusu, bizi, Tiirkiye’de egitimine devam etmis
Bosna kokenli 6grencilerin yiiksek lisans ya da doktora diizeyinde yaptiklar:
bir calisma olup olmadigini arastirmaya sevk etti. Resmi tez merkezini taradi-
gimizda Nerma Zaimovic'in Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti

17 Azamat, “Mehmed Tevfik Bosnevi”, 28/538; Oztiirk, Biiyiik Tiirk Mutasavoifi Muhammed
Tevfik Bosnevi, 6.

18 Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, 4/88.

19 Azamat, “Mehmed Tevfik Bosnevi”, 28/538; Oztiirk, Biiyiik Tiirk Mutasavoifi Muhammed
Tevfik Bosnevt, 105-152.

20 Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, 4/88.

21 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, Haz. M. A. Yekta Sara¢ (Ankara: Turkiye
Bilimler Akademisi Yayinlari, 2016), 1/9-218.

2 Mehmed Tahir, Osmanl: Miiellifleri, 1/221-483.

B Cerkesizade’nin hayat1 icin bk. Seyma Yesil, Cerkesizdde Mehmet Tevfik Efendi ve Kasdid-i
Tevfik’i (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013;
Aynur Atar, Cerkesizdde Mehmet Tevftk Efendi ve Akaid Risaleleri (Glimiishane: Giimiishane
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).
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btinyesinde 2014 tarihinde “Bosnali Tevfik Efendi'nin Miintehab Min Kitab-1
Tesrih Adli Eseri Uzerinde Dil Incelemesi” baglikli bir yiiksek lisans tezi hazir-
ladigmi gordiik. Tezde “Bosnali Mehmet Tevfik Efendi'nin Hayati” baslig1
vardi. Ancak bu boliim tamamen bizim zaten ulagstigimiz kaynaklar tizerinden
hazirlandig i¢in kendisinden istifade edemedik.

Makale bazinda yapilan calismalara gelince, yukaridaki tezin yazar1 ken-
di tezinden “Bosnali Mehmet Tevfik Efendi’nin Miintehdb Min Kitadb-1 Tesrih
Adli Eserinin Incelemesi” baslikli bir makale iiretmis ve yayinlamistir.2* Bu-
nun haricinde bir makale tespit edemedik.

Arastirmaya dair yukarida verilen detaylar, eldeki tiim imkanlar kulla-
nildig1 halde yeterli kaynaga ulasilamadigimin gortlmesi i¢in sunuldu. Bu
gercege dikkat cektikten sonra elde var olan kaynaklar 1s1g1nda hayatinin ka-
lan kismi soyle 6zetlenebilir:

Seyh Muhammed Tevfik Efendi'nin ¢ocuklugu ve genclik yillarina dair
bir bilgi yoktur. Ancak kendi devrinin pasalarindan Hiisrev Pasanin (6l. ?)
yaninda calismaya baslamas1 ve durtstliigii sayesinde kisa zamanda onun
kethiidaligima ytikselmesinin ardindan taninmaya ve gittigi yerlerde deger
gormeye baglamistir. Bu Hiisrev Pasa’y1, Bosna kokenli, Enderun’da yetismis
olan, adina Dogu ve Giineydogu Anadolu’da hanlar, hamamlar, sifahaneler
bulunan meshur Osmanli sadrazami Hiisrev Pasa’yla (6l. 1632) karistirmamak
gerekir.?

Gengligi ve egitim durumuyla ilgili kaynaklarda bilgi bulunmamakla bir-
likte mektuplarinda pek ¢ok Farsca kelimeye manalarmni dogru kullanacak
sekilde yer vermesi ve Oztiirk’iin siralamasinda 13. sirada bulunan mektubun
yarisimnin Arapga yazilmis olmasy, iyi bir egitim aldigina delalet eder. Mektup-
larinda muhataplaria herhangi bir telkinde bulunurken bunu mutlaka bir
ayet ya da hadis-i serife dayandirmasi da hem okudugu ayetlerin manalarina
hakim oldugunu hem de iyi bir hadis egitimi aldigmi gosterir.20

24 Nerma Zaimovig, “Bosnali Mehmet Tevfik Efendi’nin Miintehdb Min Kitab-I Tesrih Adh
Eserinin Incelenmesi”, Akademik Matbuat Dergisi 4/1 (2020), 75-90.

% Halil Inalcik, “Hiisrev Pasa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1999), 19/37-40.

26 Ogztiirk, 1. Mektup, 105; 2. Mektup, 109; 3. Mektup, 111 vd.
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2. Muhammed Tevfik Bosnevi’nin Tasavvufa Intisab1

Seyh Muhammed Tevfik Efendi, kethtidaligini yaptig1 Hiisrev Pasa saye-
sinde tasavvufla tanismus, Istanbul evliyasindan tasavvuf egitimi veren ve
dergahlarinda miiridlerinin seyriisiiltklariyla ilgilenen on ayr1 naksi seyhin-
den sirayla tasavvuf egitimi almistir.2 Ibadete olan duskunltugti, pasa ket-
hiidas1 olmasina ragmen ¢ok miitevazi bir yasam stirdiirmesi, hem diinyevi
hem uhrevi islerindeki muttaki tutumu sayesinde intisap ettigi bu tarikatlarmn
hepsinde halifelik makamina kadar yiikselmistir.?s Intisap ettigi tarikatlarda
alacag1 bir sey kalmadigini anlayinca seyriistilikunu tamamlamak niyetiyle
Samatya’da bulunan Sa’diyye tarikatinin Etyemez Dergahi'na gitmis, oranin
seyhi Mustafa Vehbi Efendi’ye baglanmistir. Sahsi gayreti ve seyhinin himme-
tiyle kisa zamanda bu tarikatta da halifelik makamina yiikselmis, seyhinin
elinden hilafet almistir. Bir donem kendisinde istigrak hali tecelli edince, giin-
liikk kirk bin “Ya Kahhar” tespihati cekmeye baslamistir. Bir stire buna devam
ettikten sonra etrafindaki esyadan “Ene’l-Hakk” sadasi duymaya baslayan?
Muhammed Tevfik Efendi, yasadigi bu manevi hali seyhi Mustafa Vehbi
Efendi’ye arz etmis, kendisine yardimci olmasini talep etmistir. Mustafa Vehbi
Efendi, kendi tarikatlarinda boyle bir seyin olmadigini, bu meselenin ardina
diismemesini soyleyince, durumu Hiisrev Pasa’yla paylasmak zorunda kal-
mustir. Kethtidaligini yaptig1 Hiisrev Pasa, onu, biiytik miirsid Halveti-Sabani
seyhi Kusadali [brahim Efendi'ye yonlendirmistir. Kusadali'nin huzuruna
gosterisli kethiida libasiyla ¢ikan Muhammed Tevfik Efendi, Kusadal: tarafin-
dan muhatap alinmamus, bekledigi ilgiyi gorememistir. ikinci gidisinde dervis
clibbesiyle huzura girince Kusadali kendisine hiisn-ii muhabbetle muamele
etmis; gecmis hayatin ve tasavvuf siilikunda kat ettigi merhaleleri anlatmasi
icin ona imkan vermistir. Basindan gecenleri anlattig1 Kusadali’'min kendisini

27 Azamat, “Mehmed Tevfik Bosnevi”, 28/538.

28 Oztiirk, 1. Mektup.

2% Bu tir subjektif tecriibelerin ilmi bir karsiigi yoktur. Bu gibi bilgilere ya ilgili kisinin
ogrenci ve miiritleriyle yaptig1 sohbetler ya da hocasinin tarihge-i hayatini1 yazmak isteyen
talebelerin verdikleri miilakatlar sayesinde ulasilir. Bosnevi'nin tarikatlarin tag, post, hirka
gibi rittiellerine bile iltifat etmedigi, son derece miitevazi bir hayat yasadig dikkate alininca,
gercekten yasamus olsa bile boylesine mahrem tecriibeleri kimseyle paylasmayacagt
ortadadir. Dolayistyla bu bilgilerin onun hayatini yaziya gecirenler tarafindan kendisini
tantyanlardan toplandigy, gercekligi tartismali bilgiler oldugu séylenebilir.
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miiridlige kabul etmesi tizerine ona intisap etmis, diger tarikatlarda hilafet
makaminda olmasina ragmen Kusadali'nin yaninda miibtedi bir miirid olarak
bulunmaya riza gostermistir. Bu haber 6nceki seyhi Mustafa Vehbi Efendi’ye
ulastiginda Muhammed Tevfik’e goniil koymus, kendisiyle olan irtibatin
kesmistir. Bunun tizerine zamanin tasavvuf biiytiklerinden Siinbiili seyhi Réz1
Efendi devreye girmisse de Mustafa Vehbi Efendi sulh olmaya riza goster-
memistir. Durumu 6grenen Kusadali [brahim Efendi, yeni miiridine, Etyemez
Dergahi'na donerek eski hocasina hizmet etmesini emretmis, bunun tizerine
Muhammed Tevfik Efendi vefatina kadar eski seyhinin yaninda kalarak ona
hizmet etmistir. Ancak bu arada Kusadali'ya intisabini stirdiirmiis ve onun
talimatlarina gore seyrusiilikunu ikmale devam etmistir. Nihayet istenen
mertebeye ulastiginda Kusadali da kendisine icazet vermis, kendi halifesi ola-
rak atamustir. 1846 yilinda Kusadali vefat edince onun irsad postuna Seyh
Muhammed Tevfik oturmus ve 1866 yilinda vefat edinceye kadar yirmi yil
boyunca bu hizmeti siirdiirmiistiir. Kabri, Uskiidar Inadiyye’de Nalgac1 Halil
Efendi Dergahi’min haziresindedir.30

On naksi seyhinden ders alan ve hepsinin hilafetine yiikselen Muham-
med Tevfik Efendi, Etyemez Dergahi’'nda Mustafa Vehbi Efendi’den Sa’diyye
tarikatinin ve nihayet Kusadali Ibrahim Efendi’den Halveti-Sabani tarikatinin
da hilafetini alinca, toplamda on iki ayr1 hilafet almis oldu. Manevi egitimi bu
denli giiclii olan Muhammed Tevfik'in maddi egitimine dair elimizde her-
hangi bir bilgi yoktur. Ancak onun Kusadali Ibrahim Efendi’nin metodunu
takip ettigi, diinya makam ve liikstine ragbet etmedigi gibi tarikat gelenegin-
de yer alan tag, hirka, seyhten imzali icazet gibi geleneklere dahi iltifat etme-
digi, yazili eser birakmadig1 bilinmektedir. O, irsad postuna oturdugu yirmi
yil boyunca miiridlerini ya hoca-talebe iliskisi icinde ytiz ytize ya da kendile-
rine yolladig1 mektuplar araciligiyla irsad etmistir.

Tefsir metodunu belirlemeye calistigimiz eser Tefsiru ve'd-Duhd 1i'l-
Hammadmi, meclis/oturumlar halinde yapilan derslerin 6grenciler tarafindan
kaleme alinmasiyla viicuda gelmistir. Eserde ele aldig1 konuyla ilgili cok gesit-
li tefsir kaynaklarna atifta bulunmasi, hangi bilginin nerede gectigine dair
hafizasindan kaynak isimleri vermesi tefsir literatiiriine olan héakimiyetini

30  Azamat, “Mehmed Tevfik Bosnevi”, 28/538; Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyi, 88-91.
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gosterir. Yine kendisine mektup gonderdigi kisilerin arasinda Bosna Valisi
Osman Pasa ve Kudiis Valisi Hafiz Pasa’nin yan1 sira miiftii ve miiderrislerin
bulunmasi, onun ilmi seviyesi hakkinda fikir vermesi bakimindan énemlidir.
Bizzat kendisini taniyanlarla gortistiigtinti bildiren Hiiseyin Vassaf, onun
maddi ve manevi tstiinliigiiniin ulemd, urefa, fuzela ve mesayih (alimler,
arifler, erdem sahipleri ve seyhler) tarafindan tasdik edildigini bildirir. Daha
sonra mektuplarindan birinde vahdet-i viicud’a yonelik yaptig1 bir agiklamay:
naklen verir. Muhammed Tevfik’in bu mektubunda miikellefin kimligine yo-
nelik ayetler 1s181nda yaptig1 diyalektik yorumlar hayranlik vericidir.3!

Hayatmna dair kaynaklarin simirli olmasinin yaninda Muhammed Tevfik
Efendi hakkinda verdikleri bilgilerin ihtilafli olmas1 birazdan tefsir metodu
yoniinden inceleyecegimiz kaynagin ona aidiyeti noktasinda tereddiit yasan-
masma neden olur. Ancak kaynaklarda eser birakmadigi, ytiz yiize egitim
metoduyla 6grencilerini yetistirdigi yazilidir. Tefsiru ve’d-Duha 1i’l-Hammami
(Hammami'nin Duha Stresi Tefsiri) adl1 eseri incelendiginde canli ders orta-
minin kagida tasinmasiyla olusturulmus bir eser oldugunu goriiliir. “Meclis”
ad1 verilen ders oturumlar: sirali olarak sonradan kagida aktarilmis ve ilgili
malumat, yazanlar tarafindan Hammami Efendi’ye nispet edilmistir.

Eldeki eseri kiyaslamak ve fikir sahibi olmak icin hem Arapga tas baskis1
hem de Ali Eren tarafindan terctime edilmis3? hali bulunan ve Hammami
Efendi’ye nispet edilen diger bir eser, Yasin Siiresi Tefsiri adli kitap incelendi-
ginde hamisleri, icerigi, dil {islubu, atifta bulundugu tefsir kaynaklar1 yontin-
den tamamen Hammami tefsiriyle ortusttigti gortiliir.

Tefsiru ve'd-Duha li'l-Hammami adl1 kitabin sonunda eserin yazilma tarihi
hicri 1270 olarak verilmektedir (Ek: 3) ki bu da Muhammed Tevfik’in ellili
yaslarda oldugu, 6grenci okuttugu doneme denk gelir. Dolayisiyla hem isim
hem tarih hem uygulanan yontem ve hem de kaynaklarda hakkinda verilen
bilgiyle ortiistince bu eserin Muhammed Tevfik Bosnevi'nin ders halkalarinda
olustugunda siiphe kalmaz.

31 Hiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, 88-91. .
32 Ali Eren, Yasin Tefsiri Hammami Terciimesi (Istanbul: Kitap Kalbi Yayinecilik, 2017).
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3. Tefsiru ve’d-Duha li'l-Hamméami (Hammami'nin Duha Stresi Tefsi-
ri) Adl1 Eser

Oncelikle belirtelim ki bu eser, bizzat Hammami Efendi tarafindan kale-
me alinmis degildir. Yukarida tarihce-i hayatinda da deginildigi {izere
Hammami Efendi yazili eser birakmamus, irsad faaliyetlerini hoca-talebe ilis-
kisiyle ve kisiye 6zel mektuplar aracilifiyla ytrtitmustiir. Su anda ele aldig-
miz Duha Siiresi Tefsiri de onun dgrencileriyle ytiz ytize yaptig1 derslerin, tale-
beleri tarafindan kaleme alinmasiyla tesekkiil etmis bir metindir. Elimizdeki
metinden derslerin farkl celseler halinde gerceklestigi anlasiimaktadir. Metni
tas baskiya hazirlayan kisinin kimligi kitabin sonunda “ 4l ja¢ ,S&  plae 4cS
433: Bu kitab1 Mustafa Stikrii yazdi. Allah onun giinahlarmi affetsin.” ctimle-
siyle belirtilmistir. Basindan sonuna kadar Arapga kaleme alinmis olan eserin
sevabmin hediye edildigi son kisminda yapilan dua Tiirkce’dir. Toplam 208
sayfadan olusan kitabin nerede basildigina dair bir bilgi yoktur. Matbaa ad1
ya da sehir belirtilmemektedir. Kitabin kapagini acinca ilk sayfada bir kiittip-
hane miihriiyle karsilagilir. On kismu silindigi icin anlagilmayan bu miihiirde
“... Selimiye Kitaplig1 3313” yazili oldugu gortiltir (Ek-1).

Aslinda kitap Rahman stiresinin tefsiriyle baslar. Ancak bu boliimiin ba-
sinda Hammami Efendi’ye ait oldugu bilgisi bulunmaz (Ek-2). Ele aldigimiz
Duha Stiresi Tefsirinde ise “Tefsiru ve’d-Duha li'l-Hammami” yazar ve bolum
dogrudan kendisine nispet edilir. Buna ragmen tislup olarak Rahman stresi
tefsirinin de tamamen sonraki Duha stresi tefsiriyle ayn1 oldugunu gormek,
bizi, ilgili eserin baska nitishalarini arastirmaya yonlendirdi. 1307 tarihli Der-
seddet Yaymlar tarafindan basilmis diger bir tas baskiya ulastik. Bu kitap
toplam bes boliimden olusuyordu. Eiizu Tefsiri ve Besmele Tefsiri diye adlandi-
rilan iki boliimiin ardindan Rahméan, Duhéa ve Hiimeze strelerinin tefsirlerine
yer verilen kitapta ilk iki bolim Hammami Efendi’ye nispet edilmez. Bu ki-
tapta diger niishadan farkli olarak Rahman stiresi de ona nispet edilir ve ka-
pak kisminda soyle bir nota yer verilir: “Isbu mecmuada euzu ve besmele ve
HammAami'nin Rahman, ve’d-Duhéa ve Hiimeze Sirelerinin resail-i nefiseleri
miinderic olarak...” (Ek -4) Bu not hakhh oldugumuzu ortaya koyar ve
Rahman Stresi tefsirinin de ona ait olduguna dair diistincemizi teyid eder.
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Eser fiziksel yap1 olarak soyledir: Sayfanin tamamini kapsayan biiytik bir
dikdortgen cercevenin iginde asil metin bulunur. Onun kenarinda da hamisler
kayithidir. Her sayfada olmasa da sayfalarin cogunda bu dikdoértgen cergeve-
nin i¢ginde daha kiiciik yeni bir dikdortgen gerceve yer alir. Yani ayni sayfada
ti¢ ayri kisi tarafindan kaleme alinmus, biri digerinin daha genisletilmis haliyle
ayni ayetleri tefsir eden ti¢ eser bir aradadir. Bu, Osmanli’'nin son dénemle-
rinde kaleme alinan eserlerde siklikla goriilen bir uygulamadir. Tefsiru Hazin,
bunun en meshur 6rneklerinden biridir. Ancak ttiim kitap boyunca, hangi
metnin kim tarafindan kaleme aldigina dair herhangi bir kayit yoktur. Sadece
son sayfada ¢ok kapali bir ifadeyle “ ,S& (ilrss 43S: Bu kitab1 Mustafa Siikrii
yazd1” denilerek Mustafa Siikrii ismine deginilirse de Mustafa Siikrii'niin ana
cercevenin igindeki metni mi, kenarlardaki hamisleri mi yoksa sayfa ici kuigtik
dikdortgenlerde yazili olan boltimii mii kaleme aldig: belli degildir.

4. Duha Stresi Baglaminda Tefsir Metodu

Muhammed Tevfik Efendi'nin tefsir metoduna gelince onu su sekilde
O6zetlemek mimkiindiir:

1. Streyi tefsir etmeye baslarken, Allah’in kitabmni aciklamak gibi faziletli
bir gorevi kendisine nasip eden Rabbine cesitli 6vgiilerle siikrettikten sonra
ele aldig1 streyi tefsir kaynaklari, hadis-i serifler ve konunun anlasilmasini
saglayacak menkibeler ve 6zli hikayeler esliginde aciklayacagini belirtir.3 Bu,
onun genel tislubudur ve yaptig1 tim derslerde ayni sekilde davranir. “Mec-
lis” diye adlandirilan ders oturumlarinin tamami Allah’a (cc) hamd, Rasuliine
salat-1 selam ve kullugun gereklerini hatirlatan ayet-i kerimelere yonelik ince
mesajlarla baslar.34

2. Strenin faziletine yonelik rivayetler varsa, senetleri Allah Rasuliine
(sav) ulassin ya da ulasmasin hepsini verir. Bahsi gecen rivayetlerin sihhati,
Hamméami Efendi i¢in bir sorun teskil etmez. Miifessirlerin fezail-i suver’e
yonelik rivayetlerde miitesahil davranma gelenegi onda da goriiliir. Ilgili ri-
vayetlerin tahkik ve tahriclerini bizzat yapacak donanima sahip oldugu halde

3 Tefsiru ve’d-Duhd li'l-Hammadmi, 98.
34 Meclisu’l-Humeze li’l-Hammami, 168-169.
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boyle bir girisimde bulunmaz. Hatta daha onceden telif edilmis cerh-ta’dil
kitaplarinda bu rivayetler hakkinda ne denildigine dahi bakmaz.

Hammami, eserinde ele aldigimiz Duha Stresinin okunmasin tesvik
eden herhangi bir rivadyet vermemistir. Ancak bu ¢alismada amacimiz onun
tefsir metodunu belirlemek oldugundan diger strelerde nasil davrandigin
belirlemek tizere yaptigimiz arastirmada Hiimeze stresiyle ilgili su iki rivaye-
te yer verdigini gordiik:

“Hz. Ali'nin Rasulullah’tan (sav) aktardigina gore o soyle demistir: ‘Her
kim ki Veylu'l li kiilli humeze’yi okursa Allah yolunda Uhud dag1 agirliginca
altin tasadduk etmis gibi olur ve Allah Teéla ona her bir ayet i¢in alt1 yiiz ha-
sene verir.” “Kim ki farz namazlarinda veylu'l li kiilli humeze'yi okursa fakir-
lik ondan uzaklastirilir, rizk: tedarik edilir ve kotii 6liimden korunur.” 35

Muhammed Tevfik Efendi’'nin dersinde zikrettigi bu iki hadisin kaynagi-
n1 ve sthhatini arastirdigimizda her iki rivayetin de hadis literattirtinde onun
verdigi lafizlarla bulunmadigini gordiik. Bunun tizerine Hiimeze stiresi hak-
kinda farkl tariklerle gelmis fazilet hadisi var mi1 diye yeni bir arastirma yap-
tigimizda yine ayni sonugla karsilastik ve hadis miiellefat: icerisinde Hiimeze
Saresi'nin faziletine yonelik herhangi bir hadis-i serif bulunmadigini tespit
ettik. Bu, genel gecer bir durum oldugundan yadirgamadik ve bu defa tefsir
kaynaklarina yoneldik.

Muhammed Tevfik Efendi'nin verdigi iki hadise yonelik tefsir kaynakla-
rinda yaptigimiz arastirmada, mezkar hadislerin bu lafizlarla tefsir kaynakla-
rinda da bulunmadiginm gordiik. Sadece Ebu Hafs'in el-Lubib adl1 eserinde ilk
bes kelimesi Hammami Efendi'nin rivayetiyle orttisen soyle bir hadis-i serife
rastladik: “Her kim ki veylu’l 1i kulli hiimeze’yi okursa, ona, Muhammed
aleyhisselam ile alay edenlerin sayisinin on kati ecir verilir.”3¢ Bunun ardin-
dan Hiimeze Stresiyle ilgili baska fazilet hadisi var mi1 diye arastirdigimizda
lafz1 ve icerigi Hammami Efendi'nin verdiginden farkli olan ancak biri dige-
rinden almmus, tamamiyla ayni lafizlarla gelen su rivayetin bir ka¢ kaynakta

35 Meclisu’l-Humeze li’l-Hammami, 169.
3 Ebu Hafs Siracuddin Omer b. Ali en-Nu'mani, el-Lubib St ullimi’l-Kitdb, thk. es-Seyh Adil
Ahmed Abdulmevctid (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-[lmiyye, 1419), 20/495.
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geldigini gordiik: “Her kim ki el-Hiimeze Stresi'ni okursa, Allah ona Mu-
hammed ve ashabryla alay edenlerin sayisinin on kat1 hasene verir.”3”

Tim bu ¢alismanin sonunda Hammami Efendi’nin tefsir usulii agisindan
hadis kullanimima dair sunu ifade edebilme imkanina sahip olduk: Hammami
Efendi, sahih kaynaklarda goremedigimiz birtakim rivayetleri tergib ve terhib
amaciyla nakletmekte bir sakinca gormemistir. Tabii bu kabul edilebilir bir
durum degildir. Begavi (6l. 516/1122), Zemahseri (6l. 538/1144), Beydavi (6l.
685/1286), Ebu’s-Sutid (61. 982/1574) gibi pek cok miifessir, eserlerinde stire-
lerin faziletine dair uydurma rivayetlere ve israliyata yer verdikleri i¢in agir
elestirilere maruz kalmislardir. Dolayisiyla Hammami Efendi'nin de dersle-
rinde boylesi rivayetlere itibar etmemesi hem kendisi hem de 6grencileri adi-
na daha isabetli olurdu.

3. Hammami Efendi, tefsirini yaptig1 stire bir sebeb-i niiztile binaen nazil
olmussa, ilgili stirenin tefsirine giriste bu sebeb-i nuzalu verir. Bunu daha
onceki derslerinde yapmis olsa da tekrarin yararina olan inanci, Hammami
Efendi’yi, isenmeden aymi aciklamayi yeniden yapmaya sevk eder. Duha
Stiresi'nin inisiyle ilgili ise su bilgilere yer verir:

“Allah Rasulii bir gece rahatsizlandu. ki ya da ti¢ gece (kendisine has ge-
ce ibadetini yapmak {iizere) kalkmadi. Bunun {izerine bir kadin -ki onun Ebu
Leheb’in Tebbet Stiresi'nde Allah (cc) tarafindan kinanan karist Ummii Cemil
oldugu soylenir- Rasulullah’a gelerek “Ya Muhammed! Seytanmin seni terk
ettigini goriiyorum.” dedi. Bunun tizerine bu stire indi.” 3 Bu bilgiyi verdikten
sonra Duha Stiresi'ni agiklamaya baslar.

4. Kur’anm verdigi mesajlar1 idrak etmenin birinci sarti, ayet lafizlarimni
dogru anlamaktir. Bunun icin ayetler 6ncelikle kelime dtizeyinde sarf (morfo-
loji, bigim bilgisi) ve istikdk (etimoloji, kokbilim) yoniinden ele alinmali, keli-
melerin niiztl zamanindaki manalar1 dogru tespit edilmelidir. Kelime anlam-
lar1 eksiksiz bir sekilde tespit edildikten sonra dyet, nahiv (sentaks, s6z dizimi)

37 Ebu’l-Kasim Mahmtid b. Amr ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki gavdmidi’t-Tenzil (Beyrut:
Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1407), 4/796; Ebu’s-Sutd, Irsadu’l-akli’s-selim (Beyrut: Daru ihyéi’t—
Turasi’l-Arabi, ts), 9/199; Nasiruddin Ebu Said el-Beydavi, Envdru’t-Tenzil, thk. Muhammed
Abdurrahman el-Marasli (Beyrut: Daru ihyéi’t-Turési’l-Arabi, 1418),5/338.

38 Tefsiru ve’d-Duhd li'l-Hammami, 99.
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acisindan ele almmali, kelimelerin ctimlede nasil bir dizilimle ctimle olustur-
duklar1 arastirmalidir. Kelime ve ctimle bazinda yeterli tahlil yapildiktan son-
ra ayetler barmdirdiklar1 edebi sanatlar yoniinden incelenmelidir. Zira
Kur’an, bilinen edebi tiirlerin hi¢birine uymayan, kendi sahsma miinhasir bir
tislup kullanmakta; stirekli degisen hitap yontemleriyle dilin imkéanlarmi so-
nuna kadar zorlamakta ve mesajini en dogru sekilde muhataplarina ulastir-
maya Onem vermektedir. Basit haber ctimleleri kurdugu gibi icinde cesitli
edebi sanatlar1 barindiran ctimleler de kullanabilmektedir. Kurall1 ctimlelere
yer verdigi gibi icinde takdim-te’hirler, hazifler, ziyadeler bulunan kuralsiz
climlelere de yer verebilmektedir. Yine ctimlelerinin etkisini arttirmak adina
mecdz, istidre, tesbih, kindye, telmih, intak, teshis vb. sanatlardan yararlan-
maktadir. Mana kadar ses uyumunu da gozeten Kur'an, kelimeler arasi
tendfur olusmamasi i¢in sozciik secimine dikkat etmekte; lafzinin aym anda
hem goniillere hem de hislere hitap etmesi i¢in seci, kéfiye ve muraat-1 fevasil
(ctimle sonlarinin uyumlu olmasinm gozetme) gibi dil unsurlarindan istifade
etmektedir.

Tum bu durumlar1 goz 6niine alan Hammam1 Efendi’nin 6nceligi, kelime
ve onun morfolojisidir. Bir ayette gecen kelimeleri aciklamadan biitiin halinde
ayetin ne demek istedigine yogunlasmaz. Strenin kelimelerini agiklarken,
onlarin anlamlarimi 6ncelikle Kur’an’da arar. Ciinkii bazi kelimeler Kur’an’da
miikerreren gecer ve siyaklarindan hareketle kelimenin anlamini tespit etmek
miimkiindir. Bu nedenle onlara Kur’an biitiinltigu iginde yaklasir. Mesela ele
aldigimiz stireye adini veren “duha” kelimesiyle ilgili “(Yiice Allah burada)
giinesin yiikselme vaktine yemin etmistir.” der ve kelimenin anlamin verir.3
Daha sonra diger vakitler icinde neden tizerine yemin etmek i¢in duha vakti-
nin se¢ildigini agiklarken Hz. Musa ile Yiice Allahm konusmasinin bu vakitte
gerceklestigini, sihirbazlarin Hz. Musa’ya bu vakitte iman ettiklerini, Allah
Teadla’nin A’raf stiresinde “Yoksa o iilkenin halki geceleyin uyurlarken kendi-
lerine azabimizin gelmeyeceginden emin mi idiler?”40 buyurduktan sonra
“Veya o tilke halkinin giipegiindiiz eglenirlerken kendilerine azabimizin gel-
meyecegi konusunda giivenceleri mi vardi?”4 diyerek “beyat” kelimesinin

3 Tefsiru ve’d-Duhd li'l-Hammami, 99.
20 el-A'raf 7/97.
4 el-A'raf 7/98.
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karsihiginda “duha” kelimesini kullandigini hatirlatir, Kur’an ve stinnet kay-
nakli bilgiler 1s13ginda duha vaktinin faziletini okuyucuya iletir.

Tabii bu soylediklerinin kendisine ait oldugu sanilmasin diye istifade et-
tigi kaynaklar1 da ozellikle belirtir. ilgili sayfada verdigi bu bilgilerin kayna-
gina bir defa parantez iginde “Kadi” diyerek Envdru’t-Tenzil'in miuellifi Kad1
Beydavi’ye, bir defa da “Medlim’de boyledir” diyerek Imam Begavi'ye gon-
dermede bulunur, verilen malumatin kitabi olduguna vurgu yapar.4

Onun bu usuld, arastirmacilar i¢in sikintili bir durumdur, zira gonderme
yaptigl ismi ya da eseri bilmeyen biri, kastmin kim ya da hangi kitap oldugu-
nu anlamak icin ek bir ¢aba harcamak, arastirma yapmak zorunda kalir. Me-
sela miikerreren atifta bulundugu ve parantez icinde sadece “_u>/Hanefi”+
rumuzuyla verdigi kisi Ebu’s-Sutid olup onun Irsddu’l-Akli’s-Selim adli eserine
gondermede bulunmaktadir. Ancak bazi yerlerde Ebu’s-Sutid'un admni acikca
verdigi** halde bazen de rumuzuyla yetinir. Dolayisiyla bu rumuzun Ebu’s-
Sutid’a ait oldugunu bilmeyen biri, kimin kastedildigini anlayamaz. Diger bir
sikint1 da ilgili bilgiyi, bahsi gecen eserin neresinden aldigini belirtmemesidir.
Kadi Beydavi'nin Envdr adli eseri tig cilt, Imam Begavi'nin Medlim adli eseri tig
cilt, Ebu’s-Sutid un Irsdd adl tefsiri ise bes cilttir. S6z konusu bilginin dogru-
lugunu arastirmak isteyen biri, kendisine atif yapilan orijinal eserde bu bilgiyi
gormek isterse cilt/sayfa veya stire/ayet numarasi verilmedigi icin ciddi bir
sikint1 yasar.

Yine bazen sadece Tiirk diinyasinda meshur olan ancak eserleri hakkinda
herkesin bilgi sahibi olmadig1 miiellifleri ismen verir. Ornegin, Hz. Peygam-
ber’e vahyin gelmesinin gecikmesi ve bunun {izerine kendisine yapilan sozlii
saldirilar Duha Stresinin niizGline sebep olmustur. Hammami Efendi, bu
konuya dair su meshur rivayeti 950/1543 vefat tarihli Seyhzade’den naklen
verir: “...Cebrail indiginde Hz. Peygamber ona vahyin gecikme sebebini sor-
du. Cebrail de kendisine, ‘Bilmez misin ki biz (melek)ler icinde resim ve ko-
pek bulunan evlere girmeyiz? dedi.” 45

42 Tefsiru ve’d-Duhd li'l-Hammadmi, 99.

4 Tefsiru ve’d-Duhd li'l-Hammimi, 99, 101.
44 Tefsiru ve’d-Duhd li'l-Hammdmi, 100, 101.
4 Tefsiru ve’d-Duhd li'l-Hammimi, 102.
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Seyhzade, aslen Izmitli bir alim olup, Beydavi'nin Envdru’t-Tenzil'ine
yazdig1 Hasiye ald Envari’t-Tenzil ve Esrari’t-Te'vil adl1 kitabryla meshur olmus-
tur. Bahsi gecen eser, adindan da anlasilacag: tizere ge¢ donem bir hasiye ca-
lismasidir.4 Sebeb-i niiztil gibi sadece hadisten hareketle bilinebilecek bir ko-
nunun, hadis kaynaklar1 referans gosterilmekle ya da sebeb-i niiziile yonelik
yazilmis Vahidi'nin (6l. 468/1075) Esbibu’n-Niizill, SuyGti'nin (6l. 911/1505)
Liibabu’'n-Nukiil gibi eserlerinden almarak aktarilmasi beklenir. Buna ragmen
Hammami Efendi’nin, tiim Islam aleminde bir tefsir otoritesi olarak kabul
goren Suytti’den degil de ondan 38 yil sonra vefat etmis ve kaleme aldig1
eserlerin buiytik kismi1 serhten#’ ibaret olan Seyhzade’den nakilde bulunmas:
kesinlikle tesadiifle aciklanamaz. Hammami Efendi gibi derin ilim sahibi biri
elbette sebeb-i ntiztilti hadis kaynaklarindan vermesi gerektigini bilir. Onun
Seyhzade’den nakilde bulunmasi, 6grencilerinin Osmanli'nin bu biiytik alim-
lerinin varhigindan haberdar olmasi amacina mattf olsa gerektir. Ogrenciler-
de, isimlerini tekrar tekrar duyduklar1 Osmanli ulemésina yonelik bir merak
olusturmak ve onlar1 arastirmalarini saglamak istedigi de diistintilebilir.

5. Hammami Efendi, 6grencilerine yonelik sifahen ders yapmaktayd: ve
burada amaci bir kitap ya da makale yazmak degildi. Anlattiklarinin 6grenci-
leri tarafindan not almip, yazili hale dontstiirtilmesiyle elimizdeki metin
olusmustu. Dolayisiyla eserde konular belli bir sistematik icinde, akademik
bir dil kullanilarak ele alinmamais; bu da konularin dagilmasina, konudan ko-
nuya gecilmesine neden olmustur. Ornegin Duha Stresi'nin inis nedeninin

46 Erdogan Bas, “Seyhzade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2010), 39/97-98.

47 Seyhzade'nin alaninda biiyiik kiymeti haiz temel eserlere yonelik yazdig: serhler sunlardir:

1. Hasiye ‘ala Envari't-Tenzil ve esrari't-te’vil, 2. Serhu Miftahi’l-‘ulam, 3. Serhu Mesariki'l-
envar, 4. Serhu Vikayeti'r-rivaye fi mesa’ili'l-Hidaye, 5. Serhu Kasideti’'l-Biirde, 6. Ta'lik ‘ala
Serhi’l-Hidaye, 7. Serhu Ferd’izi’s-Siraciyye, 8. Serhu Kava'idi'l-i‘rab, 9. Serhu Nuktati'l-
beyan, 10. Serhu Hirzi'l-emani. Bas, “Seyhzade”, 39/97-98.
Bu calismalar, Seyhzade'nin ulam-u diniyyede ne denli genis bir birikime sahip oldugunu
ve tek bir ilimde derinlesmek yerine senkretik bir yaklasimla tiim ilimlerde kendisini
yetistirdigini gosterir. Dikkat ceken diger bir husus da tizerine serh yazdig: eserlerin hemen
hepsinin kendi alaninda eskimeyen eserler oldugudur. Seyhzade tefsir, hadis, fikih, kelam,
liigat eserlerinden faydasinin en yiiksek olduguna inandig: kitaplart se¢gmis ve onlara
yonelik yazdigi serhlerle bu degerleri herkesin anlayacagi sarih bir dille yeniden
okuyucuyla bulusturmustur.
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anlatildig1 kissmda Ummii Cemil’in adi gegince, hemen parantez arasi bir ma-
lumat sunulmus, Ummii Cemil’in ve oglu Utbe'nin Hz. Peygamber’e verdik-
leri eziyet nedeniyle Hz. Peygamber tarafindan Utbe'ye beddua edildigi ve
onun ¢olde bir aslan tarafindan parcalandig: bilgisine yer verilmistir.48 Yani
konular ders ortaminda ve sohbet havasinda anlatildig1 icin soziin geldigi
yerde rahatlikla farkli konulara, ultmu’l-Islamiyyenin farkli disiplinlerine
gecisler yapilmis, senkretik bir yaklasim sergilenmistir. Ancak dersin canl
yapildig1 meclislerde bu durum 6grenciler icin bir sorun olusturmamas, aksine
verilen ara bilgiler sayesinde dikkatlerinin dagilmas1 engellenmistir.

Hammami Efendi'nin senkretik yaklasimina ikinci bir 6rnek daha ver-
mekle iktifa edecegiz. Hammami Efendi, Duha Stresi'nin sebeb-i niizultinu
soylece ozetler: Peygamber kendisine sorulan bir sorunun cevabimi “ingallah”
demeksizin yarin bildirecegini sdyleyince belli bir siire vahiy kesilmisti. Bu da
miusriklerin kendisiyle istihza etmesine, “Seytani onu terk etti.” seklinde alay-
c1 cimleler kurmalarina neden olmustu. Tabii bu durum Hz. Peygamber’i
ziyadesiyle tizmiistii. Derken Duha Stresi indi. Cebrail aleyhisselam’in gelisi-
ne ¢ok sevinen Hz. Peygamber, sevincini tekbir getirerek gosterdi. Bu bilgiyi
stfi miifessir Ebu’l-Leys es-Semerkandi'nin (6l. 373/983) tefsirinden aktaran
Hammami Efendi, hemen parantez arasi bir bilgi sunarak soyle der: “Hz.
Peygamber, bunu (strelerin basinda tekbir getirmeyi) kendisine bir stinnet
edindi. Zira Mekke ekoliiniin kiraatinda Hz. Peygamber’in getirdigi bu tekbi-
re binaen Duha Stresi'nden baslanarak her stirenin basinda tekbir getirilir.
Kur’an bitene kadar her stirede boyle yapilir.”4 Dikkat edilirse sebeb-i niiztli
anlatirken fikhi bir konuya gecis yapmus, yeni ve liizumlu bir bilgiyi 6gretme
firsatini kagirmamastir.

6. Ayetleri aciklarken 6ncelikle diger Kur’an ayetlerine bagvurur. Mesela
“Elbette Rabbin sana verecek sen de hosnut olacaksin.”%0 ayetini Kur'an bii-
tunligii icinde agiklarken Hz. Peygamber’e verilecek seyin Isra Stresindeki
“Umulur ki Rabbin seni Makdm-1 Mahmtd'a sahip kilar.”5! ayetinin haber
verdigi Makam-1 Mahmtid oldugunu soyler. Daha sonra Ebu Ubeyde et-

48 Tefsiru ve’d-Duhd li'l-Hammadmi, 99-100.
49 Tefsiru ve’d-Duhd li'l-Hammimi, 107.

50 ed-Duha 93/5.

51 el-Isra 17/79.
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Tasi'nin “Rabbin sana verecek sen de hosnut olacaksin ayeti, ‘Gecenin bir
kisminda da uyanip tehecciid namazi kil” ayetine isaret etmektedir. Zira se-
ven, sevdigiyle yalmiz olmak ister ve onu baskalarina tinsiyet kurmaktan ali-
koyar. Burada Yiice Allah da Hz. Peygamber’i gecenin karanliginda kendisine
miindcat etmeye cagirmaktadir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in uyumamasi
gerekir. Ciinki uyku, bir gaflettir. Gaflet ise sevgiliye yarasmaz.”52 seklindeki
yorumuna yer verir.

Hammami Efendi, Kur’an’a vakiftir ve anlattig1 her konuyla ilgili ayetleri
arka arkaya dizebilmekte, hic sikic1 olmayacak bir tislupla konudan konuya
gecebilmektedir. Bu gecisleri ayetler, hadis-i serifler ve ¢esitli menkibeler ara-
cligiyla yaptig: icin, okuyucu, ilgili konuya ne zaman intikal edildigini bile
hissetmemektedir. Mesela tefsir esnasinda sz cehenneme gelip de cehennemi
anlatmaya basladiginda, “Sizden ona (cehenneme) ugramayacak yoktur”s,
“Ama gercekten kendileri i¢in, katimizdan iyilik ve gtizellik yazilmis bulu-
nanlara gelince, boyleleri cehennemden uzak tutulacaklardir.”>4, “Sonra takva
sahiplerini kurtarir, zalimleri (orada) terk ederiz.”%5 vb. pek ¢ok dyet-i kerime-
yi arka arkaya hatirlattiktan sonra bu ayetlerin anlasilmasina katki saglayacak
hadis-i serifleri de verir.5 “Sizden cehenneme ugramayacak yoktur” ayetini
agiklarken su rivayeti aktarir: “Cebrail, Hz. Peygamber’e cehennemde olacak-
lar1 anlatti. Hz. Peygamber giinlerce insanlardan gizlendi. Siirekli aglhyordu.
Durum Hz. Fatima’ya haber verildi. Fatima babasina geldi ve ‘Babacigim sana
ne oldu?” dedi. Hz. Peygamber, ona bu ayetin indigini anlatt1 ve dedi ki: “Ce-
hennemin atesi siddetli, dibi derindir...”5” Gortildugi tizere ilgili ayet, tam da
kendisini ilgilendiren hadisler 1s1ginda agiklanmustur.

7. Hammami'nin tefsirde basvurdugu ikinci kaynagi her zaman hadis-i
seriflerdir. Mesela Duha vaktinin faziletlerini agiklarken, Yiice Allah’in bu
vaktin {izerine yemin ettigini, Hz. Peygamber’in de Duha namazina biiytiik
ehemmiyet verdigini soyledikten sonra bu iddiasin1 hemen bir hadis-i serifle

52 Tefsiru ve’d-Duhd li'l-Hammaimi, 118.
5% Meryem 19/71.

5 el-Enbiya 21/101.

5% Meryem 19/72.

56 Tefsiru ve’d-Duhd li'l-Hammami, 144.
57 Tefsiru ve’d-Duhd li'l-Hammimi, 144.
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percinler ve su rivayeti aktarir: “Hz. Peygamber buyurdular ki: Her kim ki
Duhanin hakkini1 gozetirse, denizin kopiikleri kadar ¢ok da olsa giinahlar:
affedilir.” 58

Yine “O, Seni yetim (ve yalniz) bulup da barmdirmadi m1?”% ayetiyle il-
gili soyle bir hadise yer verir: “Hz. Peygamber dedi ki: Ben daha 6nce iste-
memis olmanin sevinciyle Rabbimden bir sey istedim ve dedim ki: Ey Rab-
bim! Benden once gelmis oyle peygamberler var ki sen kiminin emrine
riizgar1 verdin (Burada Stileyman b. Davud'u and1), kimi oliileri diriltiyordu;
(burada Isa’y1 and1) kimine s6yle kimine béyle... Bunun tizerine Allah, “Ben
seni yetim bulup barindirmadim mi1?” dedi. Hz. Peygamber, “Evet barindir-
din” dedi. “Seni yolunu sasirmis bulup da dogru yola iletmedim mi?” dedi.
Hz. Peygamber, “Evet” dedi. “Seni muhta¢ bulup zenginlestirmedim mi?”
dedi. Hz. Peygamber, “Evet” dedi. “Senin gogstuni agmadim mi, tizerindeki
yiki kaldirmadim m1?” dedi, Hz. Peygamber, “Evet” dedi.” 0

Ancak burada ilgili rivayetin bas1 ve sonu belli olmadig1 gibi ctimlelerde
¢ok ciddi yazim yanlslar1 da bulunmaktadir. Aslinda metnin 6grenciler tara-
findan hazirlandig diistintiliince, bu tiir yazim yanlislarmi normal karsilaya-
biliriz. Eger metni hocalarmna arz etselerdi, bahsi gecen yanlislar1t Hammami
Efendi diizeltirdi. Bu yapilmadigma gore, metnin hocaya arz edilmedigi soy-
lenebilir. Ctinkii bu yazim yanliglar1 tiim metin boyunca devam etmekte, basit
bir isim tamlamasi olusturmada déahi sorunlarla karsilasilmaktadir. Kitabin bir
boliimiinde “pwdl plodl awiidl §” denilmekte,®* muzafa elif-lam koymak gibi
fahis bir hata yapilmaktadir. Ogrencilerine tefsir dersini Arapca anlatacak
seviyede bilgi sahibi olan Hammami Efendi'nin bu yanlislar1 yaptigimi kabul
etmek mimkiin gortiinmemektedir.

8. Tefsir yaparken, ilgili kelimede farkli kiraatler varsa bunu belirtir. Eger
bu kiraat farklili§1 manaya etki ediyorsa, manadaki degisikligin ne sekilde
gerceklestigini aciklar. Ancak bu farkli okuyusun kime ait oldugu; miitevatir,
meshur, sazz veya mevzu... kiraatin tiirtintin ne oldugu Hammami Efendi

58 Tefsiru ve’d-Duhd li'l-Hammadmi, 107.
5% ed-Duha 93/6.

60 Tefsiru ve’d-Duhd li'l-Hammadmi, 139.
61 Tefsiru ve’d-Duhd li'l-Hammimi, 144.
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icin 6nemli degildir. O, daha ¢ok manaya odaklanir ve kiraat sahibine degin-
meden farkli kiraati verir. Mesela “&&33 5/ ma veddeake” ayetini agiklarken
soyle der: “Veddea kelimesi seddesiz olarak vedea seklinde de okunmustur.
Seddesiz okundugu zaman ma terakeke (seni terk etmedi) anlami kazanir ve
stirenin basmdaki yeminin cevab1 olur.”62 Goriildtigi tizere kiraatin sahibi
hakkinda herhangi bir sey sdylemeden dogrudan farkl: kiraatin manaya nasil
yansidigiyla yetinmektedir. Halbuki ilgili dyete yonelik yapilacak basit bir
arastirma bu kiraatin Hz. Omer, Enes b. Malik, Urve, Ebu’l—Aliye gibi isimlere
ait oldugunu gormek icin yeterlidir.®

9. Onun tefsirdeki kaynaklarindan biri de Siyer ya da Islam Tarihi kitap-
laridir. Her ne kadar bu kaynaklar1 ismen belirtmese de siyer bilgilerinden
istifade ederek yaptig: tefsiri pekistirir, konunun daha iyi anlasilmasimna gayret
eder. Mesela Ukbe b. Amir'in agzindan soyle bir bilgi sunar: “Ukbe b. Amir,
Hz. Peygamber ile birlikte Tebtik gazvesine ¢ikmusti. Bir giin Hz. Peygamber
oturdu ve arkadaslariyla sohbet etmeye basladi. Onlara dedi ki, “Her kim ki
glines kendisini karsiladiginda kalkar abdest alir, abdestin almisini da gtizel
yaparsa, sonra da kalkip iki rekat namaz kilarsa hatalar: affedilir, annesinden
dogmus gibi olur.”¢* Verilen bu bilgi ancak bir kaynak tizerinden verilebilecek
tirden oldugu halde bilgiyi aktarir ama kaynak belirtmez.

“O, Seni yetim (ve yalniz) bulup da barindirmadi mi1?”¢5 ayetini aciklar-
ken Hz. Peygamber’in babas: ¢ldiigiinde annesinin karninda oldugu, babasi-
nin vefatindan sonra Hz. Peygamber’in diinyaya gozlerini actigini, alt1 yasina
kadar annesiyle ve dedesiyle yasadigmi, alt1 yasina geldiginde annesini, on-
dan iki sene sonra da dedesini kaybettigini, dedesinin vasiyeti tizerine amcasi
Ebu Talib’in Hz. Peygamber’i yanina aldigin1 anlatir.®¢ Ancak ttim bu siyer
bilgilerine yonelik herhangi bir kaynak vermez. Birkag bilgi daha sunduktan
sonra yine Seyhzade’ye atifta bulunur. Onu da ismen anar. Hangi eserini kas-
tettigini soylemez.

62 Tefsiru ve’d-Duhd li'l-Hammaimi, 113.

6 Abdurrahman ibnu'l-Cevzi, Zadu'l-mesir fi ilmi't-tefsir, thk. Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut:
Daru’'l-Kitabi'l-Arabi, 1422), 4/457.

64 Tefsiru ve’d-Duhd li'l-Hammdimi, 108.

65 ed-Duha 93/6.

66 Tefsiru ve’d-Duhd li'l-Hammimi, 137.
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10. Ayetleri izah ederken gerek Hz. Peygamber'in, gerek Sahabe-i
Kiram'mn ve gerekse de baska milletlerin menkibelerine yer verir, konunun
ogrencileri ve miiridleri tarafindan iyice anlasilmasi icin ¢aba sarf eder. “Ahi-
ret senin i¢in oncekinden (diinya hayatindan) daha hayirlidir.”¢7 ayetini agik-
larken Cebrail aleyhisselam’in Hz. Peygamber’e gelerek “Ey Muhammed!
Ahiret senin icin 6ncekinden daha hayirhidir.” dedigini soyler. Bunun ardin-
dan yasananlar1 tiim detaylariyla iki sayfa boyunca anlatir. Anlattigr olay
Ozetle soyledir:

Hz. Peygamber, Bilal-i Habesi'yi namaz icin cagr1 yapmak {izere gorev-
lendirir. Muhacir ve Ensar’dan pek ¢ok insan, namazi kilmak {izere mescitte
toplanir. Hz. Peygamber onlara iki rekattan olusan bir namaz kildirir ve min-
bere cikar, bir hutbe irad eder. Kendisinin peygamberlik gorevini hakkiyla
yapip yapmadigini sorar. Yaptigin soylerler. Sonra da kimin kendisinde bir
hakki varsa gelip almasi i¢in ¢agrida bulunur. Ancak hi¢ kimse cevap vermez.
Bunu ti¢ defa tekrarlaymmca Hz. Ukkase ayaga kalkar ve Hz. Peygamber’in
gecmiste bilerek ya da bilmeyerek bir defa sirtina kamgiyla vurdugunu soyler.
Hz. Peygamber, Ukkase'ye kendisine kisas uygulamasini ve hakkini almasini
emreder. Sahabe’den pek cok kisi buna karsi ¢ikar. Zira Hz. Peygamber zaten
agir hastadir. Nihdyet Hz. Peygamber’in Ukkase’ye vurdugu kamq getirilir.
Hz. Peygamber sirtin1 acar. Ukkase, Efendimizin miibarek viicuduna sarilir
oper.®8 Kaynaklarda® kendisine yer verilen bu rivayet Miisliimanlar arasinda
son derece meshurdur. Sahabenin Hz. Peygamber’e olan duskiinltiginti ve
sevgisini anlatan bu olay1 duymayan Miisltiman yoktur.

Bir bagka rivayet soyledir: “Selma der ki: ‘Ummii Seleme’nin yanma gir-
dim. Aghyordu. Seni aglatan nedir diye sorunca, ‘Bu gece riiyamda Hz. Pey-
gamber’i gordiim. Basinda ve sakalinda toprak vardi. Sana ne oldu ya Rasu-
lellah diye sordum. Az 6nce Hiiseyin'in olduruliustinti gordim” dedi.””0 An-
cak burada da kaynak yoktur. Bu notlarin canli dersin kagida aktarilmasiyla

67 ed-Duha 93/4.

68 Tefsiru ve’d-Duhd li'l-Hammami, 121-122.

6 Bk. Ebu’l-Hasen Nuruddin Ali b. Ebibekr el-Heysemi, Mecmeu’z-zeviid ve menbau’l-fevdid,
thk. Hisamuddin el-Kudsi (Kahire, Mektebetu'l-Kudsi, 1414), 9/27-28; Ebu’l-Fadl el-Kadi
1yéd b. Mitisa el-Yahsubf, es-Sifd bi-ta’rifi hukiki’'l-Mustafi, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1409), 2/198.

70 Tefsiru ve’d-Duhd li'l-Hammami, 146.
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olustugu duistiniiltince kaynak belirtmemesi gayet dogaldir. Zira o, bir kitap
ya da makale yaziyor degildir. Smif ortaminda ogrencilere belirli konular1
anlattig1 icin su kitap, su cilt, su sayfa demesi beklenemez.

Sonug¢

Osmanli’'nin son dénem &alimlerinden Muhammed Tevfik Bosnevi, ilmi
ile &mil btiytik bir mutasavvif, bir goniil eri, derin bir miitefekkir ve tevazu-
nun tecesstim etmis haliydi. Sanayi inkilabiyla birlikte stirekli ilerleyen Ba-
ti'nin karsisinda eziklik duygusuyla hareket eden Miisliiman entelekttiellerin
birbirinden farkli yontem teklifleriyle ortaya giktiklar1 bir konjonktiirde bu
tekliflerin hicbirine itibar etmeyen gerek meselelerin ¢6ziimiinde gerekse de
kisisel yasamini tanzim etmede hayatinin merkezine Kur’an’1 ve sahih stinneti
koyan bir Ehl-i Stinnet alimiydi.

Onun bu tutumunu hem hayatina dair menkibelerde hem de yaptig: ted-
risatta gormek miimkiindiir. Kur'an’a, hadise, Islam’m evrensel ilkelerine
kusur bulmaya galisan cagdaslari gibi davranmayan Muhammed Tevfik
Efendi, daha once cahiliyye toplumunu Asr-1 Saddet toplumuna doniistiiren
Kur’an ve stinnetin aym gii¢ ve yeterlilige her daim sahip oldugu suuruyla
hareket etmis, icinde bulundugu ahvélin kétiiltigti nedeniyle ye’se kapilma-
mis, bundan kurtulmanin yolunu “insan” yetistirmekte aramistir. Yaptig1 hic-
bir iste nefsini 6n plana ¢ikarmamis, burtiz hastaligina miiptela olmamuistir.
Dini alanda ecdadin yazdig binlerce kiymetli eser varken yeni eser yazmay1
zaman kaybr1 olarak gormiis, var olan eserleri okumak ve okutmak stretiyle
yeni nesillerin onlardan haberdar olmasini saglamaya calismistir. Ytz yiize
egitimin gilicline inandig1 igin egitim faaliyetlerini daha ziyade hoca-talebe,
miirsid-miirid iliskisi icinde y{irtitmiis, bunun mimkiin olmadig durumlarda
da yazdig1 mektuplarla goniillere ulasmistir. Kendi zamaninda aktif bir ta-
savvuf egitim faaliyeti ytirtiten on iki ayri tarikatta hilafet makamina ytiksel-
mis, son merhalede seyhlik postuna oturmus ama tiim bunlara ragmen kurtu-
lusu mahviyette bulmustur.

Tefsir yaparken, verdigi bilginin bir kaynaga dayanmasima 6zen goster-
mis, Kur’an’t kendi re’yiyle tefsir etmekten 6zenle sakinmistir. Ancak kitap
yaziyor degil de canli ders ortaminda konulari anlatiyor olmasi nedeniyle
dayandig1 kaynaklari ya tamamen hazfetmis ya da sadece eser ve miiellif ismi
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vermekle yetinmistir. Bu da konuyu merak edenlerin ilgili bilgiye ulasmasinm
zorlagtirmaktadir. Hammami Efendi’nin basvurdugu kaynaklarla ilgili giizel
yani ise sudur: Biitiin diinyanin milliyetgci firtinalarla savruldugu bir donemde
yasamasina ragmen bu akimlardan etkilenmemis, “timmetciligi” her seyin
tistiinde tutmustur. Ama bu, kendi 6z degerlerine sahip ¢cikmadigi, onlar kii-
¢limsedigi anlamina da gelmez. Tefsir dersi yaparken ilk donem Arapga ya-
zilmis kaynaklardan istifade ettigi kadar Tiirk kokenli alimlerin eserlerine de
atiflarda bulunmus, 6grencilerinin bu eserlerle tanismasini saglamistir.

Ayetleri miimkiin oldugunca diger ayetler 1s1§inda agiklamaya caligmis-
tir. Tlgili ayeti aciklayan bagka ayetler bulamadig1 durumlarda hadis-i seriflere
miiracaat etmis, Hz. Peygamber’in sozlii ya da fiili sinnetinden istifade etmis-
tir. Aradig1 yorumu Kur’an ve siinnette bulamadig1 zaman sahédbe sozlerine,
onlardan gelen tefsirlere basvurmus, sahdbenin yorumunu diger herkesin
yorumundan tstiin tutmustur. Yapilan tefsirin zihinlerde yerlesmesi i¢in Hz.
Peygamber’in ve sahabenin menkibelerinden yararlanmistir. Ayetlerin dogru
yorumlanmasindaki katkisin1 ¢ok iyi bildigi igin sebeb-i nuiztilleri mutlaka
vermis; gecmis ulemanin ilminden sonuna kadar istifade etmistir. Sebeb-i
ntiztller konusunda kendisini sadece hadis literattiriiyle smirlamamis, her-
hangi bir ayrim yapmadan ilk donem Arapca tefsirlerden de son dénem Os-
manlica kaynaklardan da istifade etmistir. Ayetlerdeki mitiphem kelimeler
hakkinda gereken detayl bilgiyi vermis, onlarm anlasilmasi icin elinden gele-
ni yapmistir. Ele aldig1 ayette farkl bir kiraat s6z konusuysa bu farkl kiraate
deginmistir. Eger bu farkli okuyus anlamin idrak edilmesine katki saglayan
bir okuyussa, anlami nasil degistirdigini agiklamustir. Islam tarihi ve siyer
kaynaklarmnin verilerinden istifadeyle ayetleri aciklamis, Hz. Peygamber’in ve
sahabenin hayatindan kesitlere yer vererek ele aldigi konularin muhatapca
daha iyi anlasilmasina gayret etmistir.

Tum bu yonleriyle Hammami Muhammed Tevfik Efendi, taninmasi ve
sonraki nesillere tanitilmasi gereken biiytik bir velidir.
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Hz. Musa Hizir Kissast Ile [Igili Ayetlerin Tasavouf Addbi Cercevesinde Yorumu Uzerine

Oz

Allah’in muradi dogrultusunda bir insan yetistirmeyi hedefleyen tasav-
vuf erbabi, her asamada mutlak surette Kur'an’a miiracaat etmis ve ona ge-
rektigi degeri vermistir. Onlar, Kur’an’dan ¢ok daha fazla istifade edebilmek
maksadiyla kendi bakis acilar1 ve yasantilar1 dogrultusunda onu agiklamay1
ihmal etmemisler ve bircok kiymetli isari tefsir kaleme almislardir. Bu gerge-
vede tasavvuf ilminin usul ve adaba dair birtakim uygulamalarini da Kur’an
ekseninde degerlendirip ilgili ayetleri bu dogrultuda yorumlamiglardir. Basta
kissalar olmak tizere, meseller, emir ve nehiyler, 6giitler, mevzu bahis uygu-
lamalarin ¢ikis noktasini olusturmustur. Bunlardan bir tanesi de Musa-Hizir
kissas1 olarak bilinen ve Kehf suresinde zikri gecen Hz. Musa'nin Hizir'dan
ilim 6grenmek maksadiyla birlikte yaptiklar1 seyahatin ve baslarindan gecen
olaylarmn anlatildig1 ayetlerdir. Tasavvuf adab: cercevesinde bu kissa stifilere
ilham kaynag1 olmustur. Onlarin ilgili kissay1 tasavvuf 4dab1 6zelinde okuyup
anlama egilimlerini, ayetlerden zorlama manalar ¢ikarma seklinde degerlen-
dirmek yerine Kur’an’i alabildigine hayatin icerisine ¢gekmek suretiyle ondaki
ilmi ve hikmeti tecriibe etmek gibi oldukga ytice bir hedefi gerceklestirme ca-
bas1 seklinde okumanin daha saglikli bir yaklasim oldugu kanaatindeyiz.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Tefsir, Kissa, Tasavvuf, Adab, Hz. Musa, Hi-
Z1r.

Abstract

Aiming to raise a human being in line with Allah's will, the sufi people
applied to the Qur’an at every stage and gave it the necessary value. In order
to benefit from the Qur'an much more, they did not neglect to explain it in line
with their own perspectives and experiences, and they wrote many valuable
ishari tafsir. In this context, they evaluated some practices and manners of
sufism on the axis of the Qur'an and interpreted the relevant verses in this
direction. Parables, orders and prohibitions, advices, especially anecdotes,
constituted the starting point of the practices in question. One of them is
known as the Moses-Khidr story. These are the verses in the chapter of al-
Kahf in which the journey of Moses in order to learn knowledge from Khidr
and the events that happened to him are told. Within the framework of sufi
etiquette, this story inspired the sufis. They tend to read and understand the
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anecdote in terms of sufi etiquette. We believe that it is a healthier approach to
read this tendency as an effort to carry outnoble as much as possible, rather
than evaluating it as forcing meanings from the verses.

Key words: Qur'an, Tafseer, Anecdote, Sufism, Etiquettes, Moses the
Prohet, Khidr.

Giris

Kur’an, Miisltimanlarin yeryiiziinde saglam ve koklii bir medeniyet olus-
turmalarina kaynaklik etmistir. Kiiltiir, sanat, edebiyat ve egitim gibi daha
bircok medeniyet bilesenlerine ilham olan ilahi mesajmn bir diger 6zelligi, ytice
sahsiyetler yetistirmesidir. Insanlarin dogrudan kalplerine hitap etmek sure-
tiyle onlar1 degistirip dontistiiren Kur’an sayesinde asirlar boyunca bu mede-
niyete yon veren ve geride biraktiklar: eserlerle kendilerinden sonraki kusak-
larin yollarmi aydinlatan ¢ok kiymetli ilim ve hikmet sahibi insanlar ortaya
¢ikmustr.

Ayni zamanda Kur’an bircok ilim dalinin ortaya cikip gelismesine de
zemin hazirlamistir. Bu minvalde temel bir kaynak olmas: hasebiyle her bir
ilim dali Kur’an’a miiracaat etmis ve onu kendisine referans almistir. Insanin
deruni yasamini konu edinen ve onun ahlakini olgunlastirmay1 amaglayan
tasavvuf da s6z konusu ilimler arasinda yer almaktadir. Allah’in istedigi nite-
liklerde bir insani1 yetistirmeyi kendisine siar edinen tasavvufun her asamada
mutlak surette ilahi mesaja miiracaat ettigini ve ona gerektigi degeri verdigini
gormekteyiz.! Bunun sebebi, stifinin elde ettigi manevi tim makamlarin, sere-
fin ve ilimlerin membainin Kur’an olmasidir. Arifler Allah’in kelamiyla mari-
fetlerini elde etmisler, yakin sahipleri onunla sifatlar1 miisahede etmislerdir.2
Sayet boyle olmasaydi stfinin manevi yolculugunda mesafe kat etmesi pek de
miumkiin olmazdi. Nitekim ariflerden birinin, dervisin arzuladig1 her seyi
Allah’in kitabinda bulmadikca, eksikliklerini ve fazlaliklarmi onda/onunla
tanimadikga gercek bir dervis olamayacag1 yoniindeki beyani, meseleyi anla-

1 Eba Talib Muhammed b. Ali b. Atiyye el-Mekki, Kiitu'l-Kuliib fi mudmeleti’l-mahbilb ve vasfi
tariki'l-miirid ild makdmi’t-tevhid, thk. Mahmud Ibrahim, Muhammed er-Ridvani, (Kahire:
Mektebetii Daru’t-Tiiras, 2001/1422), 137-176.

2 Ebua Talib el-Mekki, Kiitu'l-Kuliib, 154.
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mamiz bakiminda olduk¢a ©nemlidir.> Bu ve benzer sebeplerle stfiler
Kur’an’dan ¢ok daha fazla istifade edebilmek maksadiyla kendi bakis agilar:
ve yasantilart dogrultusunda onu agiklamay1 da ihmal etmemislerdir.

Yukarida degindigimiz hususlara ilaveten tasavvuf ilminin usul ve ddaba
dair birtakim uygulamalar1 da yine Kur’an ekseninde sekillenmistir diyebili-
riz. Basta kissalar olmak tizere, meseller, emir ve nehiyler, 6gtitler, mevzu
bahis uygulamalarin c¢ikis noktasini olusturmustur. Bunlardan bir tanesi de
Musa-Hizir kissas1 olarak bilinen, Kehf suresinde zikri gecen Hz. Musa’nin
Allah’in katindan kendisine 6zel ilim verilmis sahistan ilim 6grenmek maksa-
diyla onunla birlikte yaptiklar: seyahatin ve baslarindan gecen olaylarin anla-
tildig1 ayetlerdir.# Nitekim klasik tasavvuf kaynaklarmnimn pek ¢ogunda bu
kissaya yer verilmis, hal, makam, ilim, marifet, velayet, niibtivvet ve edeb gibi
yonlerden degerlendirilmistir. Nitekim sGfi miifessir Ibn Acibe (6. 1224/1809)
de ilgili ayetleri yorumlarken bu duruma dikkat cekmekte, Hz. Musa ve Hz.
Hizir arasinda vuku bulan bu kissanin, mutasavviflara dervisin miirsidiyle
birlikteyken muhafaza edip uymas: gereken bircok edebi hususu igerisinde
barindirdigini ifade etmektedir.5 Kur’an'in rumuzlar, isaretler ve miitesabihler
vasitasiyla esyanin hakikatine ait manalarmi ancak havas olanlar anlayip elde
edebildigi icin Hz. Musa ve Hizir kissasindaki manalar1 da ancak bu tiirden
insanlar kavrayabilir.6 Bu yoniiyle kissanin stfilere adeta ilham kaynag oldu-
gunu ve bununla yollarin1 aydimnlattiklarmni gormekteyiz. Buradan hareketle
tasavvufta en fazla tizerinde durulan Kur’an kissalarmdan birisinin Hz. Musa
ve Hizir kissas1 oldugu pekala sdylenebilir.

Akademik olarak Hz. Musa ve Hizir kissas1 hakkinda birkag ytiksek li-
sans tezi ve makale yazilmistir. Bu calismalarin ortak 6zelligi, genellikle lediin
ilmi, velayet-niibtivvet, kader, zahir-batin, seriat-hakikat, vahiy-ilham, Hi-
zir’'1in kimligi ve kissa ile ilgili rivayetleri degerlendirme noktalarinda konuya

3 Eba Talib el-Mekki, K#itu’l-Kuliib, 174-175.

4 el-Kehf 18/60-82.

5 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Acibe, el-Bahru’l-medid fi tefsiri’l-Kur’ani’l-mecid, thk.
Ahmed Abdullah el-Kurasi Rusulén, (Kahire: B.y.y., 1419), 3/190.

6 smail Hakki Bursevi, Ridhu’l-beyan, (Beyrut: Daru’l-fikr, b.t.y.), 2/450.

218



219

tasavour, c. 8 sy. 1 (Haziran 2022) | Iskender SAHIN

temas etmis olmalaridir.” Bizim ¢alismamuz ise kissa ile ilgili ayetlerin tasav-
vuf adabi cercevesinde nasil anlasilip degerlendirildigi ile ilgilidir. Konumuz-
la ilgili Mahmut Esad Erkaya tarafindan “Tasavvufta Miirid-Miirsid Iliskileri
Baglaminda Hizir Kissas1” baghikli bir tebli§ sunulmustur.® Fakat Erkaya ko-
nuyu daha ¢ok miirid-miirsid iliskileri 6zelinde oldukga kisa ve ytiizeysel bir
sekilde ele almaktadir. Oysa arastirmamiz, meseleyi tasavvuf adab: yoniiyle,
daha derinlemesine ve genel bir cercevede, tefsir-tasavvuf ekseninde deger-
lendirmesi bakimindan Erkaya’nin tebliginden bariz bir sekilde ayrilmaktadir.
Makalemizin, tasavvuftaki adabin Hz. Musa ve Hizir kissasi baglaminda
Kur’an’daki koklerine 1sik tutmasi yontiyle énemli oldugunu ve bu alanda
yapilacak calismalara katkida bulunacagini diisinmekteyiz.

1-Musa-Hizir Kissas1

7 Hgili calismalarin bazilar: sunlardir: Yusuf Kenan Atilgan, Lediinni Tlmin Hz. Miisé-Hizir (a.s)
Kissast Baglaminda Keldmi Agidan Degerlendirilmesi, (Sivas: Cumhuriyet Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2006); Yticel Kiziler, Ayet ve hadislerde Hizir, (Urfa:
Harran Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1999); Zeynep Temel,
Kur'dn'daki Musa-Hizir Kissastmin  Ibnii'l-Arabi Yorumu, (istanbul: 29 Mayis Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2020); Mavil Kili¢ Aslan, “Hizir-Msa
Kissasinda Kader - Cift Perspektifli Bir Bakis-", [nsan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi
5/8 (2016), 2496-2516; Abdurrahméan Mahmutd Magribi, Iman bint, “Hz. Musa ve Hizir (as)
Kissast: isréiliyyét Rivayetlerine Kars: Elestirel Bir Yaklasim”, ¢cev. Mustafa Sentiirk, Amasya
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (2015), 173-208; Arslan Sevim, “Hz. Musa
ve Hizir Kissas1 Uzerine Bir Degerlendirme”, Toplum Bilimleri Dergisi 12/24 (2018), 161-176;
M. Necmettin Bardakci, “Ismail Hakki Bursevi'nin Musa-Hizir Kissas1 Yorumunun Ilim-
Marifet Uygunlugu Acisindan Degerlendirmesi”, Siileyman Demirel Universitesi Iluhzyut
Fakiiltesi Dergisi, 5 (1998), 81-103; Ismail Albayrak, “Kur’an ve Tefsir A¢isindan Hizir Kissasi
ve Lediin-i Ilmi”, Kur'dn ve Tefsir Arastirmalari: (Islam Diisiincesinde Gayb Problemi-I) 5 (2003),
cilt: 'V, 187-210; Muzaffer Ertugrul, “Misa Peygamber’in Yol Arkadasi Hizir'in
Kimligi”, Yakin Dogu Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (2021), 293-332; Yasin Meral,
“Misa-Hizir Kissast ve Kissasinin Yahudi Kokeniyle Hgili Iddialarinin
Degerlendirilmesi”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 55/2 (2014), 129-150;
Ibrahim Gorener, “Kur’an Okumalari: Hz. Musa Hizir Kissast”, Tafsir Dergisi 1/1 (2021), 83-
92.

8 Mahmud Esad Erkaya, “Tasavvufta Miirid-Miirsid fliskileri Baglaminda Hizir Kissast”, II.
Uluslararast Multidisipliner Calismalar1 Kongresi, ed. Miinir Yildirim (Ankara: Akademisyen
Kitabevi, 2018) 142-152.



Hz. Musa Hizir Kissast Ile [Igili Ayetlerin Tasavouf Addbi Cercevesinde Yorumu Uzerine

Hz. Musa ve Hizir kissas1® hadis kaynaklarinda ve Kur’an’da gecmekte-
dir. Hadis kaynaklarinda olaylar en basindan ele alinmakta, daha uzun ve
daha teferruatli nakledilmekte, Kur’an ise olayr Hz. Musa'nin yolculuga cik-
ma karariyla baglatmakta ve detaylara girmeden daha kisa bir sekilde aktar-
maktadir. Bir biittin halinde kavranmasi icin kissanin bas tarafini hadis kay-
naklarindan, geri kalan kismini da Kur’an’da Kehf suresinde gegtigi sekliyle
nakletmek istiyoruz.

Ubey b. Ka’b Hz. Peygamberin soyle buyurdugunu nakletmistir: Musa
halkina hitap ederek bir konusma yapmisti. O esnada kendisine yeryiiziinde en alim
insamn kim olabilecegi sorulmustu. O da bu kisinin kendisi oldugunu séylemigsti.
Bunun tizerine Allah, gercekte dlim olamin kendisi oldugunu ikrar etmedigi i¢in Mu-
sa'y1 kinamig ve ikaz etmisti. Bunun iizerine Allah, Musa’ya iki denizin birlestigi
yerde kendisinden daha alim bir kulun var oldugunu vahyetti. Musa o kisiye nasil
ulasabilecegini sormus, Allah, bir sepete tuzlanmig balik koyup yanina almasini, o
balig1 nerede kaybederse o alim kulu orada bulabilecegini vahyetmisti. Bunun tizerine
Musa, yardimcist Yusa b. Niin ile yola ctkmaya karar vermigti.10

Olaymin Kur’an’da yer alan boyutu ise sdyle ge¢cmektedir: “Bir zamanlar
Musa yardimcisina “Iki denizin birlestigi yere ulasincaya kadar gidece§im yahut se-
nelerce yolculuk yapacagim” demisti.” 11 “Bunun iizerine ikisi de iki denizin birlestigi
yere vardiklarinda baliklarimi unuttular. Bu arada balik, denizde yolunu bulup kay-
bolmustu.”12 “Iki denizin birlestigi yeri gectikleri zaman, Musa gen¢ arkadasina:
“Kusluk yemegimizi getir. Ger¢gekten biz bu yolculugumuzda epey yorulduk” dedi.”13
“Yardimcisi: “Gordiin mii? dedi. Kayaya sigimmdigimiz vakit dogrusu ben balig
unutmusum. Onu hatirlamami, muhakkak seytan bana unutturdu. O denizde garip

IA T

9 Kur’an’da Hizir isim olarak gegmemekle birlikte “kullarimizdan bir kul” anlaminda “ (s 13e
Uslie” seklinde gegmektedir. El-Kehf 18/65. Fakat cumhur ulema bu sahsin Hizir oldugu
yoniinde goriis beyan etmisleridir. Sihabuddin Mahmad el-Alasi, Rihu'l-meini fi tefsiri’l-
Kur'ani'l-azim ve’s- sebi’l mesdni, tahk. Ali Abdelbar Atiyye, (Beyrut: Daru”1-Kiittibi'l-[lmiye,
1994/1415), 8/301.

10 Kissanun tamaminin hadis kaynaklarinda gectigi sekli i¢in bakimiz: Buhari, Tefsir 2, ilim 44;
Miislim, Fedail 170; Tirmizi, Tefsir 18.

11 el-Kehf 18/60.

12 el-Kehf 18/61.

13 el-Kehf 18/62.
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bir yol tutup gitmisti.”1* “Musa da demisti ki: “Iste aradigimiz o idi.” Bunun iizerine
izlerine doniip gerisin geri gittiler.”15 “Nihayet kullarimizdan bir kul buldular ki, biz
ona katimizdan bir rahmet vermis ve tarafimizdan bir ilim 6gretmistik.”16 “Musa ona:
“Allah’in sana 6grettigi ilim ve hikmetten bana da 6gretmen igin sana tabi olabilir
miyim?” dedi.”?” “(Hizir) dedi ki: “Dogrusu sen benimle asla sabredemezsin.”18 “Ie-
yiiziinii kavrayamadiin seye nasil sabredeceksin?”1° “Musa: “Ingallah beni sabirh
bulacaksin ve senin hicbir isine kars: gelmeyecegim” dedi.”?0 “(Hizir) dedi ki: “O
halde bana tabi olacaksin; ben sana sirrini anlatmadikga, hicbir sey hakkinda bana
soru sormal”?l “Bunun tizerine ikisi beraber yiirtidiiler. Nihayet gemiye bindikleri
zaman, o kul (Hizir) gemiyi deldi. Musa, ona soyle dedi: “Geminin icindekileri bog-
mak i¢in mi deldin? Dogrusu cok kotii bir is yaptin.”22 “(Hizir:) “Sen benimle asla
sabredemezsin, demedim mi?” dedi.”?3 “Musa dedi ki: “Unuttugum seyden dolay
beni suclama ve bu isimden dolay: bana bir giicliik ¢itkarma.”?* “Yine gittiler. Nihayet
bir erkek cocuga rastladiklarinda (Hizir) hemen onu katletti. Musa: “Kisas olmadan
masum bir cana nasil kiyarsin? Dogrusu sen ¢ok fena bir sey yaptin” dedi.”?> “Hizir
dedi ki: “Dogrusu sen benimle asla sabredemezsin demedim mi sana?”26 “(Musa) dedi
ki: “Eger bundan sonra sana bir sey sorarsam bana arkadas olma! Hakikaten benim
tarafimdan ileri siirtilebilecek son mazerete ulastin.”?” “Bunun tizerine yine yiiriidii-
ler. Nihayet bir karye ehline varip onlardan yemek istediler. Ancak karye ehli onlar
misafir etmekten kagindilar. Derken orada yikilmak tizere olan bir duvar buldular.
(Hizir) hemen onu dogrulttu. Musa: ”Isteseydin elbet buna karst bir ticret alirdin”
dedi.”28 “(Hizir) dedi ki: “Iste bu, seninle benim aramizin ayrilmasidir. Simdi sana o

14 el-Kehf 18/63.
15 el-Kehf 18/64.
16 el-Kehf 18/65.
17 el-Kehf 18/66.
18 el-Kehf 18/67.
19 el-Kehf 18/68.
20 el-Kehf 18/69.
21 el-Kehf 18/70.
2 el-Kehf 18/71.
2 el-Kehf 18/72.
24 el-Kehf 18/73.
25 el-Kehf 18/74.
26 el-Kehf 18/75.
27 el-Kehf 18/76.
28 el-Kehf 18/77.
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sabredemedigin seylerin icyiiziinii haber verecegim.”29 “Gemi, denizde ¢alisan bir kag
yoksula aitti. Onu kusurlu kilmak istedim, ¢iinkii onlarin ilerisinde her saglam gemi-
ye zorla el koyan bir hiikiimdar vardi.”30 “Cocuga gelince, onun ana-babas1 miimin
kimselerdi. Cocugun onlart azginlik ve inkdra stiriiklemesinden korktuk.”31 “Istedik ki
onlarin rabbi onun yerine kendilerine ondan temizlikge daha hayirl ve daha ¢ok mer-
hamet eden birini versin.”32 “Duvar ise, o sehirde iki yetim ¢ocuga aitti. Duvarin
altinda onlarin bir hazinesi vardi. Babalar1 da iyi bir kisiydi. Onun i¢in Rabbin istedi
ki o iki cocuk erginlik ¢aglarina ersinler ve Rabbinden bir rahmet olarak hazinelerini
ctkarsinlar. Ben de bunlarin hicbirini kendilig¢imden yapmadim. Iste senin sabredeme-
digin seylerin icyiizleri budur.”% Kissa, Kur'an’da sadece Kehf suresinde ve bu
sekilde yer almaktadir. Bu bilgileri aktardiktan sonra kissanin tasavvuf adab:
cercevesinde nasil degerlendirildigini tespit etmeye gegebiliriz.

2-Kissanin Tasavvuf Adabi Cercevesinde Degerlendirilmesi

Tasavvufun insanda meleke haline getirmeyi hedefledigi oldukca 6nemli
degerlerden olan edep, her yontyle kaynagint Hz. Peygamberden almakta-
dir.3* Kisinin karsilastigi her durumda gozetmesi gereken edep, kisaca kisinin
asiriliklardan uzak durarak kendi smirlari igerisinde kalip haddini bilmek
seklinde degerlendirilebilir.35 Safiler, bu manada kullugun maksatlarindan
biri olarak karsimiza ¢ikan edebe gok kiymet vermislerdir. Ctinkti Hakka vus-
lat yolunda edebe riayet etmeyen salik maksadina nail olamaz.3 Bu minvalde
Serrac (6. 378/988), Allah’m Hizir'i, Hz. Musa’y1 edeben ve ahlaken ziyadeles-

2 el-Kehf 18/78.

30 el-Kehf 18/79.

31 el-Kehf 18/80.

32 el-Kehf 18/81.

3 el-Kehf 18/82.

3 Ebf Hafs Sihabuddin Omer es-Siihreverdi, Avdrifu’l-madrif, thk. Ahmed Abdurrahim es-
Sayih, Tevfik Ali Vehbe, (Kahire: el-Mektebetii’s-Sekéfetii’d-Diniyye,2006/1427), 2/303.

%  Kemaliiddin Abdurrezzak el-Kasni, Istildhitu’s-stifiyye, thk. Abdulal Sahin, (Kahire: Daru’l-
Mendr, 1992/1413), 272-273.

% Ebt Hafs el-Haddad, tasavvufu tamamen edep olarak tarif etmektedir. Buna gore her anin,
her halin ve her makamn kendine mahsus bir edebi mevcuttur. Icerisinde yasadig1 zamanin
edebini gozeten kimse ehlullahin haline vasil olur. Edepleri muhafaza etmeyen Kkisi ise ilahi
huzurda makbul oldugunu zannetse de esasen oradan kovulmustur. Sithreverdi, Avdrif,
1/65,2/447.
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tirmesi igin gorevlendirdigini dile getirmektedir.¥” Muhyiddin Ibnu’l-Arabi (6.
543/1148) de buna benzer bir ifade kullanmakta; Hizir’1, kendisi vasitasiyla
Allah’m, kulu Hz. Musa’ya ihsan ettigi ve ona edep 6grettigi sahis olarak ta-
nitmaktadir.® Serrac’in ve Ibnu’l-Arabi’nin bu ifadeleri, stfilerin kissay1 nasil
ele aldiklarma dair birtakim ipuglar1 vermektedir. Razbihan el-Bakli'nin (6.
606/1209), hem miursitlere tabi olma noktasinda tarikatin istikameti, vuslata
gidisin saglam olmas1 hem de dervislerin miirsitlerine yapacaklar: hizmetler-
de giizel bir 6rnek teskil etmesi icin Allah’m Hz. Musa’y1 Hizir ile arkadaslik
yapmakla imtihan ettigi seklindeki agiklamalar1 konunun netlik kazanmasi ve
daha iyi anlasilmasi agisindan 6nem tasimaktadir.3?

Diger taraftan meseleye manevi bir egitim siireci noktasindan bakacak
olursak tasavvufun, birtakim usuller vasitasiyla Kur’an ve stinnet ekseninde
kamil insan yetistirmeyi hedeflemesi hasebiyle iki ayaginin oldugunu gori-
riiz. Bu ayaklardan ilki dervis, digeri de miirsittir. Her noktasinda edebin esas
alindig: tasavvuf yolunda amaca ulasmak igin hem dervisin dervislik adabini
hem de miirsidin mursitlik adabim gozetmesi gerekir. Bu nedenle ilk donem-
lerden itibaren tasavvuf kaynaklarinda dervislik ve mdiirsitlik adab1 konusu
stirekli giindemde tutulmus, oldukca derinlemesine ve sistematik bir sekilde
islenmistir.#0 Bu minvalde mevzu Kur’an, hadis, sahabe hayat:1 ve stfilere ait
birtakim menkibelerle iligskilendirilmek suretiyle mesru bir zemine oturtul-
mustur. Kehf suresinde gecen Hz. Musa ve Hizir kissasi da bu baglamda de-
gerlendirilmis ve dervis-miirsit iliskisi ve ddabinin nasil olmas: gerektigi nok-
tasinda referans olarak goriilmiistiir. Ibn Acibe'nin de ifade ettigi tizere
stfiler, Hz. Musa ve Hizir arasinda vuku bulan kissay1r daima goz oniinde
bulundurarak dervisin miirsidiyle beraberken muhafaza etmesi gereken pek

37 Ebu’n-Nasr Abdullah b. Ali b. Muhammed es-Serrac, el-Luma, thk. Abdulhalim Mahmud,
Abdubaki Surtr, (Misir: Daru’l-Kiitiibi'l-Hadise, 1960/1380), 535.

3% Muhyiddin Ibnu’l-Arabi, Futihdt1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, (Istanbul: Litera
Yayncilik, 2006), 2/132.

%  Ebt Muhammed Sadriiddin Razbihan b. ebi Nasr el-Bakli, Ardisii’l-beyin fi hakdiki’l-Kur’dn,
thk. Ahmed Ferid el-Mezidi, (Beyrut: Déru’l-Kﬁtiibi’l-Hmiyye, 2008), 2/436.

40 Serrac, Luma, 273-277; Ebu’l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risdletii’l-
Kusgeyriyye, thk. Mahmud b. Serif, Abdulhalim Mahmud, (Kahire: Miiessesetii Daru’s-Sa’b,
1989/1409), 472, 538-542, 618-633; Siithreverdi, Avirif, 2/444-466.


https://islamansiklopedisi.org.tr/araisul-beyan

Hz. Musa Hizir Kissast Ile [Igili Ayetlerin Tasavouf Addbi Cercevesinde Yorumu Uzerine

cok edebi elde etmislerdir.#! Bu miinasebetle konuyu dervis-miirsit iliskisi ve
adabi ekseninde ele almak istiyoruz.

2.1. Dervislik Adab:
2.1.1. Seyahat/Sefer/Yolculuk

Safilerin en 6nemli 6zelliklerinden ve adaplarindan birisi seyahat etmek-
tir. Seyahat, kisiye yerytiziinde Allah’mn ayetlerini, hikmetlerini, kudretini ve
delillerini gostermekte? ve ona Hakkin kapilarmi aralamaktadir. Kur’an, bu
yoniiyle insanlar yerytiziinde seyahat etmeye tesvik etmekte ve bunu da “ 08

o= N & shayde ki yeryiiziinii gezip dolasin” seklinde emir mahiyetinde zik-

retmektedir.#> Gezmek, degisik yerler gérmek veya gecimlerini temin etmek
gibi diinyevi maksatlarla yola koyulmak stfi geleneginde edep dis1 bir yone-
limdir. Onlar, daha ¢ok farz veya nafile ibadetleri gerceklestirmek, bir miirsi-
de intisap etmek, hallerinde inkisafa yol acacak kimselerle tanisip onlarin
sohbetlerinden istifade etmek, onlardan feyiz ve ilim tahsil etmek, kalbi 1slah
etmek, hangi halde bulundugunu anlamak ve sahip oldugu sifatlar1 tecriibe
etmektir gibi gayeleri gerceklestirmek icin yolculuga ¢ikmiglardir.+

Hz. Musa'nin bu yolculugu, suret yolculugu olarak degerlendirilmekte-
dir.45 Burada bagkalarimi1 kemale erdiren kadmil kimsenin, bagkalarmni vuslata
erdiren vasil-1 ilallah kimseyi talep etmesi s6z konusu olmaktadir. Allah, Hz.
Musa’y1 bu yolculukta Hizir't bulmasi igin gorevlendirmistir.4 O da, yardim-
cis1 Yusa ile birlikte bu yolculuga ¢ikmus ve 6zellikle lediin ilmine sahip biriyle
tanisip onunla arkadas olmak suretiyle ondan ilim 8grenme gayesini gtitmtis-

41 Tbn Acibe, Bahru'l-medid, 3/290.

42 Eba Talib el-Mekki, Kitu'l-Kuliib, 1524.

4 en-Neml 27/69; el-Ankebtit 29/20; er-Rtm 30/42.

44 Eba Talib el-Mekki, Kiitu’l-Kulitb, 1523-1524; Serrac, Luma, 251.

45 Sufiler yolculugu suret ve mana olarak iki kissmda miitalaa etmektedirler. Suret yolculugu
kamil bir insanin bir bagka kamil insani/miirsidi arayip bulmasi icin yapilmaktadir. Mana
yolculugu ise bir miirsit olmaksizin dogrudan Hakka yonelmek seklinde yapilmaktadir. Hz.
Ibrahim’in yaptig1 yolculuk bu tiirdendir. Bunu da “Ben Rabbime gidiyorum” seklinde
ifade etmistir. es-Saffat 37/99. Ahmed b. Omer b. Muhammed Necmuddin el-Kiibra, et-
Te'vildtu'n-necmiyye fi tefsiri’l-isarl ve’s-siifi, thk. Ahmed Ferid el-Mizyadji, (Ltiibnan: Daru’l-
Kiitiibi'l-llmiye, 2009), 3/211.

46 Necmuddin el-Kiibr4, et-Tevildt, 3/211.
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tiir. Nitekim “Bir vakit Musa yardimcisina demisti ki: “Iki denizin birlestigi yere
ulagincaya kadar gidecegim yahut senelerce yolculuk yapacagim”47, “Nihayet kulla-
rimizdan bir kul buldular ki, biz ona katimizdan bir rahmet vermis ve tarafimizdan
bir ilim 6gretmistik”4s ve “Musa ona: “Allah’in sana 6grettigi ilim ve hikmetten bana
da 6gretmen igin sana tabi olabilir miyim?” dedi.*® mealindeki ayetler buna isaret
etmektedir. Hatta ayette gecen “iki denizin birlestigi yere ulagincaya kadar gidece-
gim yahut senelerce yolculuk yapacagim” seklinde Hz. Musa’nin soyledigi bu
sozden onun amacmni gerceklestirmek tizere seyahat etmekte oldukca kararl
oldugunu anlamaktayiz. Bu yolculuklar1 esnasinda yollarmi da kaybetmisler,
tekrar geri donmdtisler ve bdylece oldukga zahmet cekmisler ve ¢ok hareket
ettikleri icin yorulmuslardir. Nitekim Hz. Musa'nin yardimcisma: “Kusluk
yemegimizi getir. Gergekten biz bu yolculugumuzda epey yorulduk”%0 sozii bu hu-
susu anlatmaktadir.5! Ayetlerde zikredilen Hz. Musa ve yardimcisinin yaptig:
yolculuk, dervisin Hakka giden yolda gesitli zahmetlere katlanmadik¢a miir-
sid-i Kamil'e eremeyecegine bir isaret oldugu seklinde degerlendirilmistir. Bu
cercevede bir kutsi hadiste “Ey Davut, demir asd ve ayakkabi edinip yolculuga ¢k
ve benim ilmimi dogu ve bati arasinda ara”52 buyurulmustur. Hz. Davut Allah’'m
halifesi olmasma ragmen ilahi bir emirle kendisinden ilim talep etmesi isten-
mistir ki bu da lediin ilminin oldukga faziletli ve serefli olduguna delalet et-
mektedir. Ayni sekilde Hz. Musa da bir peygamber olmasina ragmen lediin
ilim talebi ve tahsili icin yolculuga ¢ikmustir ki bu da s6z konusu ilmin yticeli-
gine isaret etmektedir.5

Saff miifessir Necmuddin Kiibra, Hz. Musa'nin yardimcisiyla birlikte
yolculuga cikisi ile ilgili ayeti yorumlarken burada stfilerin seyahate ¢ikis
adabina dair birtakim isaretlerin oldugunu zikretmektedir ki bunlar, yolculuk
yapacak kimsenin bir yardimei ile birlikte yola koyulmas; bu iki kisiden biri-

47 el-Kehf 18/60.

48 el-Kehf 18/65.

49 el-Kehf 18/66.

50 el-Kehf 18/62.

51 Bursevi, Kitabii'n-Netice, haz. Ali Namli, (istanbul: Turkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig Yay., 2019), 672.

52 Bursevi'nin naklettigi bu kutsi hadisin kaynagini tespit edemedik. Bursevi, Kitabiin-Netice,
672-673.

53 Bursevi, Kitibii'n-Netice, 672-673.
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sinin digerine tabi olmasi, yol arkadaslarinin birbirlerinin maksatlarini, yolcu-
luk miiddetini bilip birbirlerini gozetmeleri; sadakat sahibi dervisin yolculuga
¢itkma niyetinin, kendisini Hakka vuslat ettirecek bir miirsid aramasi, bulmasi
ve ona tabi olmasidir. Dervis miirsidi buluncaya dek kesinlikle durmamals,
hedefine ulasana kadar devamli arayis icerisinde bulunmalidir. Ciinkti miir-
sidi aramak, hakikatte Allah’1t aramaktir.> Kisaca soylemek gerekirse Hz. Mu-
sa'nin yardimcisiyla birlikte ilim talep etmek igin ¢iktig1 bu yolculuk stfiler
icin bir isaret ve ilham kaynag olmus ve yolculuklarmin mesruiyetini ve
maksadini belirlemede énemli bir delil olarak kullanilmustir.

2.1.2. ilme Deger Vermek ve Onu Talep Etmek

Kur’an’da ve hadislerde ilim ve ilim sahipleri dviilmiistiir. Nitekim Zii-
mer suresinde ilme sahip olanlarla ilme sahip olmayanlarin bir olamayacag15
ve yine Fatir suresinde Allah’tan ancak ilme sahip olan kullarin gerektigi se-
kilde hasyet edebilecekleri agik bir sekilde dile getirilmektedir. Ayrica Necm
suresinde de ilme sahip olmayanlarin ancak zanna ittiba ettikleri, zannin da
onlar1 Hakka ulastiramayacag) ifade olunmaktadir.56 Hz. Peygamber de hik-
metin her yerde aranmasini istemis®” ve ilim tahsili i¢in yola ¢ikan kimse i¢in
Allah’in cennete giden yolu ona kolaylastiracagini haber vermek suretiyle
ilmin elde edilmesi gerektigine vurgu yapmustir. Stfilerin en 6nemli 6zellikle-
rinden ve adaplarindan biri, hi¢ kuskusuz ilme deger verip onu elde etmektir.
Onlar, vehbi ilimlerini daha saglam temellere oturtmak ve kemale erdirmek
maksadiyla hadis, fikih, dil ve Kur’an ilimleri tahsil etmislerdir.>

Kissada yer alan ve Hizir’a: “Allah'in sana 6grettigi ilim ve hikmetten bana da
dgretmen igin sana tabi olabilir miyim?”¢0 seklindeki talebinden Hz. Musa'nin
ulu’l-azm sahibi elciler arasinda yer almasma ragmen ilim talebinde bulundu-

54 Necmuddin el-Kiibra, et-Tevildt, 4/142-143.

5 ez-Ziimer 39/9.

5 en-Necm 53/28.

57 Tirmizi, {lim 19.

58 Buhari, Ilim 10; Miislim, Zikr 39.

5  Ebubekir Muhammed b. ishak Kelabazi, Kitabu't-taarruf li ehli mezhebi't-tasavouf, thk. A. J.
Arberry, (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1994/1415), 12.

60 el-Kehf 18/66.
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gunu anliyoruz.®! O evvelemirde zaten buna niyetlenmis ve bu ugurda yolcu-
luk yapmak suretiyle bircok sikintiya gogtis germek zorunda kalmistir. Bu
durum, kisinin ilimde son mertebeye ulasmis olsa dahi ilim 6grenme konu-
sunda stirekli istekli olmas1 ve bundan geri durmamasi gerektigine isaret et-
mektedir. Hz. Musa'nin Hizir’dan ilim istemesi ve onunla terbiye edilmesi
haddizatinda daha kamil olan bir kimsenin, kendinden daha az kamil olan bir
kisiden 6grenmesi ve terbiye gormesi kabilinden bir durumdur. Nitekim Al-
lah kemalat: daha fazla olan bir kimseden gizledigi birtakim sirlari, kemalatta
daha az olan bir kisiye acik hale getirebilir. Ayrica gizledigi sirlar1 daha kamil
olan kimseye asikar hale getirmek isterse, bunu ya kendisi dogrudan yapar ya
da mertebe ve makam olarak o kimseden daha diisiik kemalat sahibi birinin
aracilifryla gerceklestirir. Hal boyle olunca kemalati daha dustik olan kisinin,
ilim 6grettigi daha kemalatli olan kimsenin tizerinde olmasin gerektirmez.©2

Ayrica Hz. Musa, kendisinden mertebe ve makam olarak daha asagida
olan Hizir'dan ilim istemekle bir bakima daha fazlasina sahip olmay1 arzula-
mistir. Hz. Musa'nin bu tavrinin hem Kur’an’in ilimle ilgili ayetlerine® hem
de Hz. Peygamberin hadislerine® daha uygun oldugu anlasilmaktadar.

61 Hizir'in sahip oldugu ilmin 6zellikleri hakkinda kaynaklarda verilen bilgiler genelde birbir-
leriyle orttismektedir. Buna gore s6z konusu ilmin 6zelligi herkes tarafindan idrak edileme-
yen, Allah tarafindan verilen mevhibe ilmi olup lediin ilmi, gayb ilmi veya marifet ilmi ola-
rak degerlendirilmektedir. Serrac, Luma, 455; Ebt ishak Ahmed b. Muhammed es-Sa‘lebi,
el-Kesf ve’l-beydn an tefsiri’l-Kur'dn, thk. Ebd Muhammed b. Astr, (Beyrut: Daru Thyai't-
Tirasi'l-Arabi, 2002/1422), 6/183; Necmuddin el-Kiibra, et-Tevildt, 4/144; Nimetullah b.
Mahmud el-Nahcivani, el-Fevitihu'l-ildhiyye ve'l-mefitihu'l-gaybiyye, (Misir: Daru Rukkabi,
1999/1419), 1/486; Bursevi, Rithu'l-beyin, 5/272. Hizir'in sahip oldugu bu ilim, miikasefe
veya ibare yoluyla degil; ancak isaret yoluyla 6grenilebilecek bir 6zellige sahiptir. Buna, Al-
lah’in Hz. Musa’y1 Hizir’a gondermesi ve Cebrail vasitasiyla degil de Hizir'in isaretiyle 6g-
retmeye baslamasi birer delildir. Fakat ne var ki Hz. Musa’da zahir ilim tarafi galebe geldigi
i¢in s6z konusu ilmi isaret yoluyla degil de ibare yoluyla tahsil etmek istemistir. Oysa Hi-
zir'in metodu isaretle 6gretmektir. Hakim Ebii'l-Meali Abdullah b. Ebi Bekr Muhammed
Aynulkudat el-Hemedani, Ziibdetii'l-hakdik, haz. Ahmet Kamil Cihan ve digerleri, (istanbul:
Tuirkiye Yazma Eserler Kurumu, 2016), 162; Bursevi, Rihu’l-beydn, 5/272.

62 Bursevi, Rithu’l-beyin, 5/274.

6 Taha 20/114.

64  Miislim, Zikir ve Dua, 35; Tirmizi, Da’avat, 130.
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Bir peygamber olarak Hz. Musa'nin kendisinden kemalat olarak daha
diisiik olan Hizir'dan ilim talep etme girisimi, tasavvufun insana kazandir-
may1 hedefledigi en ytice erdemlerden olan tevazua da isaret etmekte ve ilim
elde etme noktasinda Hz. Musa'nin oldukga miitevazi bir kisilige sahip oldu-
gunu gostermektedir. Onun bu 6zelliginin siiluk ehline bir numune tegkil et-
mis oldugu muhakkaktir.

Diger taraftan Hz. Musa'nin Hizir'1 bulup ondan ilim 6grenmeyi isteme
niyetinde olmas, ilgili ayetlerin insanlar1 ilme ve bilhassa batin ilmine tesvik
ettigi seklinde bir kanaatin uyanmasina da yol agmaktadir. Nitekim Ibn Acibe,
ilgili ayetleri yorumlarken bu mevzuya deginmis, burada batmn ilmine tesvik
edildigini belirterek, batin ilmini talep etmenin kuvvetli bir sekilde emredildi-
ginin altin1 ¢izmistir.65

2.1.3. Miirside Yonelmek ve Onunla Beraber Olmak

Tasavvuf adabindan bir digeri irfana ve kemalata ulasabilmek i¢in mut-
lak surette bir miirsid bulup ona tabi olmaktir. Miirsidi aramak, hakikatte
Allah’1t aramak,% bu manada miirsidi bulmak da Allah’t bulmaktir diisturu
geregi sadece onun rehberliginde seyr-ii stiltk edilebilmektedir. Nasil ki he-
kim kendisine gelen hastalar1 hastaliklarma ve viicut yapilara gore tedavi
etmekteyse, miirsid de ayni sekilde teshis ve tedavi etmektedir. Diismanlarla
savasan askerlerin takip edecekleri stratejiler bir komutan tarafindan tayin
edildigi gibi manevi bir diisman olan nefsin hevasiyla mticahede eden dervi-
sin stratejisi de miirsid tarafindan tayin edilmektedir.6”

Hz. Musa’nin Hizir’dan ilim talep etmek tizere ona soyledigi “Allah’in sa-
na ogrettigi ilim ve hikmetten bana da dretmen icin sana tabi olabilir miyim?”68
seklindeki ayet, bu cercevede degerlendirilmistir. Necmuddin el-Kuibra (6.
618/1221), ayeti tefsir ederken bu mevzuya atifta bulunmus ve kamil bir mitir-
sid bulduktan sonra edep geregi dervisin saygili ve alcakgoniillii bir sekilde

65 Tbn Acibe, Bahru'l-medid, 3/285.

66 Necmuddin el-Kiibra, et-Tevilit, 4/142-143.

67 Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavouf ve Tarikatlar, (istanbul: Ensar Yayinlari, 2014),
184-185.

68 el-Kehf 18/66.
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miirside tabi olmasi, onun sohbet meclisine katilmasi icin izin istemesi gerek-
tigini beyan etmistir.®

Bursevi (6. 1137/1725) de ayeti bu meyanda tefsir etmistir. Miifessire go-
re bu kissa, bir miiridin her haliyle miirsidinin emir ve yasaklarma boyun
egmesi gerektigine isaret etmektedir. Ciinkti Hz. Musa’y1 niibtivvet, risalet,
Cebrail'in gelisi, Tevrat'm inzal olusu, Allah ile konusmas: ve Israil ogullari-
nin kendisine tabi olusu gibi hususlar Hizir’a boyun egerek ona tabi olmaktan
alikoymamus; aksine ehlini, arkadaslarini, ¢evresini, mevki ve makamini terk
ederek Hizir'a bende olmustur. Dolayisiyla bu ayet Hz. Musa'nin Hizir'in
iradesine teslim oldugu gibi dervisin de miirsidin iradesine teslimiyetini dile
getirmektedir.”0 Bursevi, kissa ile ilgili ayetleri yorumladig1 bir baska yerde
miirsidin sohbetinin dervisin ruhunu yetistirmede ona manevi bir gida gibi
oldugunu belirtmistir. Dervis her ne vakit miirsidinin sohbetini birakip gider-
se vuslata eremez ve maksadini elde etmeden bosuna yorulmus olur. Dolay1-
styla boyle bir dervisin, Hz. Musa ve Yusa'nmin Hizir"in sohbetine dondiikleri
gibi miirsidin sohbetine geri donmeleri gerekir. Nitekim Tevbe suresindeki
“Ey iman edenler, Allah’tan sakinin ve dogrularla beraber olun”7' ayeti de mursit-
lerle beraberlige ve onlarla sohbete devam etmeye isaret etmektedir.”2

Mevlana (6. 672/1273) da Mesnevi'de Hz. Musa ve Hizir kissasina atifta
bulunmakta ve bir miirside tabi olup ona teslim olmanin gerekliligini su veciz
ifadelerle dile getirmektedir:

“Pir seni tuttu mu, derhal teslim ol;
Musa gibi Hizir'in buyrugu altinda yiiri.” 73

Diger taraftan “Iki denizin birlesti§i yeri gectikleri zaman, Musa gen¢ arkada-
sia: “Kugluk yemegimizi getir. Gergekten biz bu yolculugumuzda epey yorulduk

“

dedi”7* ayetinde zikredilen “iki denizin birlestigi yer” manasma gelen “ agexs

69 Necmuddin el-Kiibra, et-Tevilit, 4/145.

70 Bursevi, Rithu'l-beyan, 5/275.

71 et-Tevbe 9/119.

72 Bursevi, Rithu'l-beyin, 5/267.

73 Mevlana Celaleddin-i Rami, Mesnevi-i Manevi, ¢ev. Derya Ors, Hicabi Kirlangig, (istanbul:
Ttirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2015), 139.

74 el-Kehf 18/62.
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e ifadesi de dervis ve miirsid iliskisi cercevesinde degerlendirilmistir.
Buna gore dervisin kendisini Hakka vuslat ettirecek bir miirside hizmet etme-
yi arzuladigr vakit mutlaka “tevfik”i kendisine yoldas edinmesi, diinya mu-
habbeti ile tuzlanmis ve nefsani istahlarla 6lmiis olan kalp baligmi”5 da yanin-
da bulundurmast ve iki denizin birlestigi yere gitmesi gerekir. “Iki denizin
birlestigi yer”, dervisle miirsid arasindaki velayet bagidir. Dervis, miirsidin
velayetinin birlesme yerine ulasmadikca onunla gercek manada bir birliktelik
meydana gelmemis demektir. Zira velayetin birlesme yerinde hayat pmari7e
vardir. Bu suyun ilk damlasiyla dervisin kalp balig1 hayata kavusur ve boyle-
ce velayetten hareket etmek suretiyle vahdet denizinde kendi yoluna vasil
olur.”7 “Iki denizin birlestigi yer”in velayet bagi olarak degerlendirilmesi,
dervisin miurside ulasmak igin velayet yoluna girmesi gerektigine bir isaret
olarak gortilebilir. Bu yol da salikin bir miirsidin himayesinde stilikunu de-
vam ettirebilecegi tasavvuf yolu olarak anlasilmaya musaittir. Ctinkii bir kim-
se bir baska sehirde oturan ¢ok sevdigi bir dostuna ulasabilmek i¢in mutlaka
onun ikamet ettigi sehre giden yola hazirlik yapip o yola girmesi gerekir. Ki-
saca ifade etmek gerekirse Hz. Musa'min Hizir'a arkadas olma baginin, Hi-
zir'1n sahip oldugu ilmin olmasi, dervisin miirsidiyle beraberligine vesile olan
bagin, mirsidin sahip oldugu velayeti oldugu seklindeki kanaate bir referans
olarak gosterilmistir. Bundan, miirsidine ulasmak isteyen bir dervisin, onun
velayetine giden yolu takip etmesi gerektigi anlagilmaktadir.

Bunlara ilaveten kissadan, Seyr-i siiltik esnasinda dervise birtakim olum-
suz hallerin ariz olabilecegine dair manalar da c¢ikarilmakta ve bu konuda
dervisin uyanik olmasi gerektigine dikkat cekilmektedir. Nitekim vuslata gi-

75 Hz. Musa ve yardimcisinin yola ¢ikarken azik olarak yanlarma aldiklart ve 61. ve 63.
Ayetlerde gecen balik/ < s kastedilmektedir. Hz. Musa, uzun bir yolculuk yapmak tizere
yola ¢ikma niyetinde oldugu icin muhtemelen epeyce bir siire bozulmadan kalabilmesi i¢in
yanlarma tuzlanmis balik aldiklart kaynaklarda zikredilmektedir. Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beyin,
6/181.

76 Rivayetlerde hayat pinari ile ilgili olarak Hz. Musa'nin dinlenmek tizere konakladig: yerde,
denizin kenarindaki kayanin dibinden cikan bir su suyun bulundugu, bunun hayat verici
ozelligine sahip oldugu ve Yusanin bu suyu kullanurken bir damlasinin tuzlanmis baliga
dokundugu ve bdylece baligin canlanarak denize kactigi seklinde bilgiler yer almaktadir.
Sa’lebi, el-Kesf ve'l-beyin, 6/181-182.

77 Necmuddin el-Kiibra, et-Te vilit, 4/143.
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den yolda dervise bikkinlik ve yorgunluk gelebilir. Bu durumda o, miirside
hizmet etmeyi bir tarafa birakip sohbetini terk edebilir. Dahas1 hizmeti biraka-
rak kendini asir1 sekilde ibadete verir ve miirsidi olmaksizin kendi basina mii-
cahedeye kalkisip amacina ulasabilecegini vehmedebilir. Fakat bu bir zandan
ve bosuna bir cabadan ibarettir. Miirsid olmadan dervisin basarili olmasi
miimkiin degildir. Salik boyle yaparsa omriinti heder etmis, kendini yorup
perisan etmis ve yolundan sasip hedefinden uzaklagmis olur.”s

2.1.4. Miirside Teslim Olmak, Ona Itirazi ve Muhalefeti Terk Etmek

Hz. Musa’nin Hizir ile arkadas olmas: siirecinin kissa edildigi ayetler, bir
dervisin miirsidine kars: takinmasi gereken edeplerden biri olan teslimiyet,
itiraz1 ve muhalefeti terk etmek ilkesi gercevesinde de yorumlanmis ve soz
konusu ilkeye bir delil olarak gosterilmistir.

Necmuddin el-Kiibra, “Musa: “Insaallah beni sabirli bulacaksin ve senin hic-
bir igine karst gelmeyecegim” dedi.”? “(Hizir) dedi ki: “O halde bana tabi olacaksin;
ben sana sirrimi anlatmadikea, hicbir sey hakkinda bana soru sorma!”30 “Bunun tize-
rine ikisi beraber yiiriidiiler. Nihayet gemiye bindikleri zaman, o kul (Hizir) gemiyi
deldi. Musa, ona soyle dedi: “Geminin icindekileri bogmak icin mi deldin? Dogrusu
cok kotii bir is yaptin.”s1 “(Hizir:) “Sen benimle asla sabredemezsin, demedim mi?”
dedi”$? ayetlerinden s6z konusu ilkeyi g¢ikarmustir. Bir dervisin, miirsidinin
sozlerine ve davraniglarmna itiraz etmemesi, kendine gore hosuna gitmeyen bir
muameleyle karsilassa dahi miirsidini inkara kalkismamas1 ve ona kotii zan
beslememesi gerektigini vurgulayan miifessir, aksine onun miirsidi hakkinda
daima hiisnii zanda bulunmasi, yaptig1 her hareketin bir ictihada yonelik ola-
rak oldukgca isabetli ve yerli yerinde oldugu kanaatine sahip olmasi ve kendi-
sinin de bu noktada tecriibesiz oldugunu, aklinin birtakim hususlara ermedi-
gini, ilminin noksan oldugunu kabullenip sorunlarin kendisinden kaynaklan-
dig1 seklinde degerlendirmelerde bulunmasi gerektigini beyan etmektedir.s3

78 Bursevi, Rithu'l-beyin, 5/266.

7 el-Kehf 18,/69.

80 el-Kehf 18/70.

81 el-Kehf 18/71.

82 el-Kehf 18/72.

8 Necmuddin el-Kiibr4, et-Tevildt, 4/147.
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Stihreverdi (6. 634/1234) de dervislik adabini ele aldig1 Avdrifii’l-maarif
adl1 eserinde kissaya temas etmekte, bu meyanda miirsidin dervise hirka giy-
dirmesinin, ondaki miirsidi ile ilgili tiim stipheleri izale edecegini ve itiraz
tirt egilimlere kars1 da sakindiracagmi belirtmektedir. Miirsidine itiraz et-
mek, dervis icin oldukga tehlikeli ¢liimctil bir zehirdir ve ulasmak istedigi
hakikatlerle arasinda perdeler meydana getirmektedir. Mirsidine itiraz edip
de iflah olan hicbir dervis yoktur. Dervis, miirsidinden sadir olan ve kendisine
ters gortinen her durumda Hz. Musa ve Hizir kissasini hatirlamalidir. Nasil ki
Hizir'dan bazi tasarruflar agiga ciktikca Hz. Musa onlara itiraz etmis de bu
tasarruflar daha sonra kendisine kesf olunmus ise, iste dervis de kendine
miuskil gelen miirsidin her hareketinde mutlaka dogru bir yon bulunduguna
kanaat getirmelidir. Dervisin mirsidine teslim olmas1 Allah’a ve resuliine
teslim olmak demektir. Bu husus ayette: “Sana beyat edenler gercekte Allah’a
beyat etmislerdir. Allah’in eli onlarin elleri iizerindedir. Bu sebeple kim Allah’a verdi-
&1 ahdi bozarsa ancak kendi aleyhine bozmus olur, Allah’a verdigi soziin geregini ye-
rine getirene ise Allah yakinda biiyiik 6diil verecektir.”84 seklinde zikredilmekte-
dir. 8

Ibn Acibe de kissadaki “(Hizir) dedi ki: “Iste bu, seninle benim aramizin ay-
rilmasidir. Simdi sana o sabredemedigin seylerin i¢yiiziinii haber verecegim.”86 “Ge-
mi, denizde ¢alisan bir kag yoksula aitti. Onu kusurlu kilmak istedim, ¢iinkii onlarin
ilerisinde her saglam gemiye zorla el koyan bir hiikiimdar vardi.”$7 “Cocuga gelince,
onun ana-babast miimin kimselerdi. Cocugun onlart azginlik ve inkara siiriiklemesin-
den korktuk.”ss “Istedik ki onlarin rabbi onun yerine kendilerine ondan temizlikce
daha hayirli ve daha ¢ok merhamet eden birini versin.”89 “Duvar ise, o sehirde iki
yetim cocuga aitti. Duvarin altinda onlarin bir hazinesi vardi. Babalar da iyi bir ki-
siydi. Onun i¢in Rabbin istedi ki o iki cocuk erginlik caglarina ersinler ve Rabbinden
bir rahmet olarak hazinelerini ¢ikarsinlar. Ben de bunlarin higbirini kendiligimden

84 el-Feth 48/10.

8 Ebt Hafs Sihabuddin Omer es-Sithreverdi, Avdrifii’l-madrif, tahk. Ahmed Abdurrahim es-
Sayih, Tevfik Ali Vehbe, (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’'l-Diniyye, 2006/1417),1/111, 2/453.

86 el-Kehf 18/78.

87 el-Kehf 18/79.

88 el-Kehf 18/80.

89 el-Kehf 18/81.
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yapmadim. Iste senin sabredemedigin seylerin icyiizleri budur” mealindeki ayetle-
ri degerlendirirken dervislik adabina vurgu yapmakta, miirside itiraz etmenin
ondan uzak olmaya neden oldugunu, miirsitten uzak kalmanm da Allah’tan
uzak kalmaya vesile oldugunu, Allah’a vasil olmanin sadece miirside hizmet
ve hiirmetle gercekleseceginin altin1 ¢izmektedir. Mirsidinin huzurundayken
bir dervisin mutlaka edebe riayet etmesi, susmasi, ona teslim olup saygida
kusur etmemesi gerektigini ifade eden miifessir, bir dervisin kendisine bag-
landig1 miirsidinde seriatin zahirine uygun olmayan bir durum gordugi vakit
derhal itiraz etmemesini, meselenin 6ziinti miirsidinin daha iyi bildigini dui-
sinip onu arastirmasi gerektigini, zira seriatin zahiren ve batmen ¢ok genis
gerceveli bir yapiya sahip oldugunu, miirsidin, dervisin anlayamadig: bir seyi
bildigi ihtimalini daima gtz ontinde bulundurmasi gerektigini beyan etmek-
tedir. Ibn Acibe, meselenin daha iyi anlasilmas1 icin seyh Abdurrahman-1
Meczub ile ilgili su olay1 nakletmektedir: O, bir giin dervislerinden sahibinin
kim oldugu bilinmeyen bir bogay1 bogazlamalarini talep etmis, onlar da miir-
sitlerinin bu talebini tereddiitsiiz yerine getirmislerdir. Daha sonra bogazla-
diklar1 bu boganin sahibinin onu Abdurrahman-1 Meczub’a sadaka olmak
tizere bagista bulundugu ortaya ¢ikmustir. Miifessir, bu olay1 naklettikten son-
ra manevi hal sahibi kimselerin durumunun béyle oldugunu, onlarin bu tarz
davraniglarina hemen hiikiim vermeden 6nce detayl1 bir arastirmanin yapil-
masini elzem gormekte, onlarin bu hallerinin Hizir'in haline benzedigini,
miirsitlerde zahiren gordiigi her olumsuzluga itiraz edip karsi ¢ikan hicbir
kimsenin iflah oldugunu gérmedigini zikretmektedir.*

Maide suresinin yedinci ayetini tefsir ederken de kissaya temas eden Ibn
Acibe, Hz. Musa ve Hizir olaymnin miirside itiraz etme ve neticeleri hususun-
da gtizel bir 6rnek tegkil ettigini ifade etmektedir. O, miirsitlere gizliden gizli-
ye muhalefet etme noktasinda da Allah’tan sakinilmasi gerektigini, ¢tinkii
kamil bir miirside gizlice itiraz etmenin ihanet anlamma gelmesi nedeniyle
oldukga cirkin bir fiil oldugunu, icerisinde miirsidine kars: boyle bir itiraz
saklayan dervisin bundan dolay1 tevbe ederek bu gizli itiraz1 kalbinden derhal
soktip atmasi gerektigine dikkat cekmektedir.92

9 el-Kehf 18/82.
91 ibn Acibe, Bahru'l-medid, 3 /298-299.
92 bn Acibe, Bahru'l-medid, 2/14.
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Mevlana Celaleddin-i Rtmi ise miirside kars1 gayet dlciilii olmay1 ve ona
itiraz edip mubhalif hal ve hareketlerden kaginmay1 ve miirsitsiz yol alinma-
mas1 gerektigini salik vermek tizere s6z konusu kissaya temas etmekte ve bu-
nu da su dizelerinde vurgulamaktadir:

“Gemiyi delse bile ses ¢ikarma sen”;

“Cocugu dldiiriirse de sagini yolma sen.”

“Allah onun elini kendi eli olarak

adlandirdr da “Allah’in eli onlarin elinin
tistiindedir” 9 [hilkmiinii] yiiriitti.”

“Allah’in eli onu oldiirdiigii gibi diriltir de.”
“Diriltmek ne ki? Onu kalic1 bir cana dondiiriir.”
“Bu yolu, nadiren yalniz basina asan bile,

yine pirlerin himmetinin yardimiyla agmgtir.” 9

Arkadashgm sonunda Hz. Musa ve Hizir arasindaki ayrilig: ifade eden
“(Hizir) dedi ki: “Iste bu, seninle benim aramizin ayrilmasidir. Simdi sana o sabrede-
medigin seylerin icyiiziinii haber verecegim”% mealindeki ayetin tefsirinde miir-
side itiraz edip onunla ters diisen bir dervisin akibeti hakkinda sdyle bir olay
nakledilmektedir: Bayezid-1 Bistami (6. 234/848), kendisine itiraz edip muha-
lif davranan bir dervisi hakkinda “Allah’in goziinden diiseni birakin” demis-
tir. Bayezid'in bu soziinden sonra o dervis muhannes/kadinlasmis erkek kim-
selerle duistip kalkmaya baslamis, hirsizlik yapmis ve nihayetinde bundan
dolay1 eli kesilmistir. Miirsidi ile yapmis oldugu biat ahdini bozan dervisin
cezaslt budur. Bu rivayeti nakleden kimse, Stileyman Darani’ye beyatinda ver-
digi sozii yerine getiren dervisi mevzu ile ilgili miispet bir 6rnek olarak ver-

9% el-Feth 48/10.
%  Mevlana, Mesnevi, 295.
9% el-Kehf 18/78.
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mistir. Darani'nin dervigsine “kendini firina at” denilmis, o da hi¢ tereddiit
etmeden alev alev yanan firmin igerisine girmis, fakat ates onu yakmamus ve
ona karst gayet serin ve giivenli olmustu. Iste bu durum miirsidle olan ahde
vefanin bir neticesidir.%

Bursevi de Enbiya suresinin yirmi tictincii ayetini yorumlarken kissa-
daki ayetlere deginmekte ve bu kissanin evliyaya ve alimlerden mdirsit olanla-
ra itiraz edenlerin hayirdan mahrum kalacaklarini, sohbetin bereketlerinin ve
ilimlerinin ziyadelesmesinin kesilecegini dillendirmektedir. Nitekim Hz. Mu-
sa da Hizir’a itiraz etmis, en sonunda ondan ayrilmak suretiyle Hizir'la arka-
das olmanin bereketinden mahrum kalmistir. Bununla birlikte onun ilminden
daha fazlasimna nail olma bereketi ve Allah’in onun yaninda kildig1 hayir da
kesilmistir.9”

Sonug olarak gerek Hizir'm Hz. Musa ile olan arkadashigin1 devam ettir-
mede ileri stirdigti sartlari, gerek arkadasligi sonlandirmasini beyan eden
ilgili ayetlerin, stfilerin dervis-miirsid iliskisinde devamliligin saglanip stir-
diirtilmesi noktasinda dervisin stirekli gozetmesi gereken bir edebin Kur’an
ile temellendirildigini gostermesi agisindan 6nemlidir. Bu yolla miirside tes-
limiyet ve itiraz1 terk etmek desturu mesru bir zemin kazanmis ve daha da
anlamli hale gelmistir.

2.1.5. Sabar

Kur’an’in énemini bircok defa vurguladig1 énemli bir deger olan sabir,%
tasavvuf adab icerisinde miihim bir yere sahiptir. Ayetlerde miiminlere sabir-
1 olmalar1 emredilmektedir.? Mesela Nahl suresinde bu durum: “Sabret, senin
sabrin sadece Allah iledir”1% seklinde zikredilmektedir. Hz. Peygamber de bir
hadisinde “Sabir, olayin kisiyi etkiledigi ilk anda gosterilen tahammiildiir” 101 bu-
yurmus ve sabrin ne oldugunu agiklamistir. Stifilerin eserlerinde de sabur ile

% Bursevi, Rithu’l-beyin, 5/283.

97 Bursevi, Rithu’l-beyin, 5/466.

9 el-Bakara 2/45, 153, 155; Al-i Imran 3/17; en-Nahl 16/126; el-Hacc 22/35; el-Kasas 28/79.
99 Al-i imran 3/200; Taha 20/130; el-Miimin 40/55; Kaf 50/39.

100 en-Nahl 16/127.

101 Byhari, Cenaiz 32; Miislim, Cenaiz 8.



Hz. Musa Hizir Kissast Ile [Igili Ayetlerin Tasavouf Addbi Cercevesinde Yorumu Uzerine

ilgili epeyce malumat zikredilmektedir. Onlar, sabr1 hem bir makam hem de
stikiirden daha faziletli bir kalbi amel olarak degerlendirmislerdir.102

Sabrin dervis-miirsid iliskisi cercevesinde 6nemli bir yeri vardir. Dervis,
Seyr-i stiltik esnasinda miirsidi ile ilgili birtakim imtihanlarla karsilasabilir.
Kimi zaman miirsidinden duydugu birtakim sozler veya birtakim hal ve ha-
reketler aklina yatmayabilir. Burada evla olan hedefine ulasabilmesi icin der-
visin sabra sarilmasi ve bu gibi durumlara tahammiil gostermesidir. Nitekim
Hz. Musa’nin Hizir ile yaptig1 yolculugu ifade eden ayetlerin bu baglamda
degerlendirildigini ve mevzu ile iliskilendirildigini gérmekteyiz.

Kuseyri, “(Hizir) dedi ki: “Dogrusu sen benimle asla sabredemezsin.”103 ”fgyii—
ziinii kavrayamadigin seye nasil sabredeceksin?”104 “Musa: “Insaallah beni sabirli
bulacaksin ve senin higbir isine karsi gelmeyecegim” dedi”1%5 mealindeki ayetleri
tefsir ederken Hz. Musa’nin Hizir’a, kendisine karsi gelmeyecegine ve sabirh
olacagma dair iki hususta s6z verdigini ifade etmekte ve “(Hizir) dedi ki: “O
halde bana tabi olacaksin; ben sana sirrim anlatmadikea, hicbir sey hakkinda bana
soru sorma!”1% ayetininin tefsirinde bir dervisin miirsidine, bir talebenin hoca-
sina veya bir tabinin miiftiiye hiikim beyan ettigi mevzularda hayir deme
hakkimin olmadigini beyan etmektedir.107

Necmuddin el-Kiibra da ilgili ayetleri yorumlarken konuya temas etmek-
te ve miirsidin defalarca reddetmesine ragmen dervisin iradesinde sebatkar
olmasinin bir edep ve miirsidin kendisini reddedisin de bir imtihan oldugunu
kabul etmesi gerektigini belirtmektedir. Buna gore dervis, miirsidinin esigin-
den ayrilmamali, sabirsizlig1 bir sineginkinden de az olmalidir. Zira sinek ko-
vuldukga her seferinde tekrar déner. Hz. Musa'nin durumu da tipki bunun

102 Kelabazi, Taarruf, 65; Serrac, Luma, 76-78; Ebu’l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri,
er-Risdletii’l-Kuseyriyye, thk. Mahmud b. Serif, Abdulhalim Mahmud, (Kahire: Miiessesetii
Daru’s-Sa’b, 1989/1409), 324-332; Siihreverdi, Avdrif, 2 /535-536.

103 e]-Kehf 18/67.

104 ¢]-Kehf 18/68.

105 ¢]-Kehf 18/69.

106 e]-Kehf 18/70.

107 Abdulkerim b. Hevazin b. Abdulmelik el-Kuseyri, Letdifu'l-isirdt, thk. Ibrahim el-Besytini,
(Misir: el-Hey'etii'l-Misriyye el-amme, b.t.y.), 2/408-409.
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gibidir. Hizir, Hz. Musa'y1: “Dogrusu sen benimle asla sabredemezsin.”108 “[cyii-
ziinti kavrayamadigin seye nasil sabredeceksin?”109 seklinde soyleyerek reddet-
misken Hz. Musa sabredecegini soyleyerek sebatkar olmus ve onunla arka-
dashgr devam ettirmistir.110

Bu cercevede Bursevi de kissadan tasavvuf ddabina dair hiikiimler ¢i-
karmakta, tefsirinde miirsitlerin fiillerine sabretmenin oldukca getin oldugu-
nu, kimi zaman dervisin sabir gosteremeyip miirsidine itiraz veya onu inkar
gibi birtakim haller meydana geldiginde ise miirsidin bunlar1 mazur gérmesi,
stirekli oldugu takdirde alakay1 kesmesi gerektigine vurgu yapmaktadir.11!
Miifessir, 6nemi daha iyi anlasilsin diye sabirla ilgili Seyh EbG Abdillah b.
Hafif'ten bir de olay nakletmektedir. Ebti Abdillah, hacca giderken yolunun
tizerinde bulunan Bagdat’a ugramis, burada kirk giin riyazat yapmis ve miir-
sidi Ctineyd-i Bagdadi'nin yanmna ugramadan Bagdat’1 terk etmisti. Sahrada
giderken kuyunun basinda su i¢en bir ceylan gormiis, kendisi kuyuya yakla-
sinca da ceylan susuzlugunu gideremeden tirkiip kagmisti. EbtG Abdillah ku-
yuya geldiginde suyun kuyunun dibinde oldugunu gérmiis, buna hayret ede-
rek kendi kendine “Ey Rabbim, senin katinda bu ceylan kadar da mu itibarim
yok” demisti. Bunun {izerine arkasindan “seni tecriibe ettik de sen sabrede-
medin. Simdi geri don ve kuyudan suyunu al. Ceylan ipsiz ve kapsiz gelmisti.
Oysa sen yaninda iple ve kapla geldin” seklinde gaybdan bir s6z isitmisti. O,
bunun tizerine kuyuya tekrar donmiis ve yine hayretler icerisinde kuyunun
agzina kadar suyla dolu oldugunu gormiistii. Ebtt Abdillah haccin ifa ettikten
sonra tekrar Bagdat’a ugramis, bir camide konaklarken Ciineyd-i Bagdadi
kendisini gérmiis ve ona soyle demisti: “Sayet sabretseydin, ayagmin altindan
su kaynardi. Kegke bir an olsun sabretseydin!”112

2.1.6. Kétii Fiilleri Kendine, Iyi Fiilleri Hakka Nispet

Tasavvuf erbabi, kula yakisan edep smirlarini muhafaza etmis, bu gerge-
vede agiga cikan kotii fiilleri kendi nefsine, iyi fiilleri de Allah’a nispet etmis-

1
1
1
1
1

=)

8 el-Kehf 18/67.

9 el-Kehf 18/68.

0 Necmuddin el-Kiibra, et-Tevildt, 4/146.
1 Bursevi, Rithu'l-beyin , 5/289.

2 Bursevi, Ridhu'l-beyin , 5/279.

| =)
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tir. Muhyiddin [bnu’l-Arabi mevzuya temas etmekte ve Allah’in miimkin su-
retinde zahir oldugunu, salik olan kula yakisan tutumun Allah ile olan edebi-
ne riayet etmek suretiyle hayr1 Allah’a, serri de nefsine nispet etmesi gerekti-
ginin altin1 ¢izmektedir.’’® O, devaminda dervisin 6viilen seylerde kendini
batin, Allah’1 zahir olarak miisahede eylerse kurb-1 feraiz makaminin, yerilen
seylerde ise Allah’t batin, kendini zahir miisahede ettigi takdirde ise kurb-1
nevafil makaminin sirrina ermis olacagina temas etmektedir.14 Stfilerin riayet
ettikleri bu duistur Kur’an'da “Sana gelen iyilik Allah’tan, sana gelen kétiiliik ise
nefsindendir...” 115 seklinde zikredilmektedir.

Isari tefsirlerde Hz. Musa ve Hizir kissasini anlatan ayetler yorumlanir-
ken dervislik adab: icerisinde yer alan kot fiilleri kendi nefsine, iyi fiilleri
Allah’a nispet etme duisturuna dikkat cekilmistir. Nitekim “Yardimcisi: “Gor-
diin mii? dedi. Kayaya sigindigimiz vakit dogrusu ben baligi unutmusum. Onu hatir-
lamam1, muhakkak seytan bana unutturdu. O denizde garip bir yol tutup gitmisti” 116
ayetini agiklarken “Onu hatirlamami, muhakkak seytan bana unutturdu” ifadesi
tizerinde duran Ibn Acibe, Hz. Musa'nin yardimcisinin balig1 unutma isini
seytana nispet etmesindeki gayenin, nefsinin kibrini kirma ve eksiklikleri sey-
tana nispet etmedeki edeple amel etme istegi oldugunu, bu noktada her ne
kadar her sey Allah tarafindan olsa da serleri ve eksiklikleri seytana ve nefse
nispet etmenin Allah’a kars1 bir edep oldugunu vurgulamaktadir.1t”

Bursevi de kissay1 yorumlarken kot fiilleri kendi nefsine, iyi fiilleri Al-
lah’a nispet etme diisturuna dikkat cekmekte ve bunu Hizir'mn gerceklestirdigi
acayip fiillerin hikmetlerini agiklarken kullandig: ifadeler tizerinde degerlen-

113 Muhyiddin Ibnu’l-Arabi, Resdilu ibnu’l—Ambf—Kitﬁbu’l—yakin ve kitdbu'l-ma’rife-, thk. Said
Abdulfettah, (Byy: Miiessesetii Intisari’l-Arabi, b.t.y.), 180.

114 Bu bilgi, miiellifin Resdilu Ibnu’l—Ambf—Kitﬁbu’l—yakfn ve kitdbu'l-ma’rife- adl1 eserinin Arapca
metninde yer almamakla birlikte Hiiseyin Semsi Ergiines’in “Marifet Kitab1” bashgiyla
terctime ettigi Kitabu'l-ma’rife’de bulunmaktadir. Bu eseri yayina hazirlayan Ercan Alkan
ve Osman Sacid Ar da ilgili yerde dipnot diiserek bu bilginin, karsilastirmis olduklar:
matbu niishalarda bulunmadigini beyan etmislerdir. Muhyiddin fbnu’l-Arabi, Marifet kitab:
(Kitabu'l-ma’rife), terc. Huiseyin Semsi Ergtines, haz. Ercan Alkan ve Osman Sacid Ar,
(Istanbul: iz Yayincilik, 2009), 30.

115 en-Nisa 4/79.

116 el-Kehf 18/63.

117 {bn Acibe, Bahru'l-medid, 3/287.
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d1rmekted1r Nitekim Hizir, gemlyl kusurlu hale getirme sebebini agiklarken

“onu kusurlu yapmak istedim/&xe) & &33187118 ifadesini kullanmis ve burada kotii
bir fiili kendi nefsine izafe etmistir. Cocugu katletme sebebini agiklarken
“korktuk/tssa8"119 demis ve “biz/Y” zamirine izafe etmistir. Cinkii kiifiir, her
insanin kendisinden korkup ¢ekinmesi gereken bir durumdur. Duvari onarma
sebeblm aciklarken de “Rabbin istedi ki o iki ¢ocuk erginlik ¢aglarina ersinler/ K
Ll Gy ¢ &y7120 demek suretiyle bu fiili Allah’a izafe etmistir. Ciinkii insa-
nin bu caglara erisip yasinin kemal bulmas: kulun kendi elinde olan bir sey
degil, bizzat Allah’in iradesi ve dilemesi ile gerceklesmektedir. Oyleyse bu
tiillerden birincisi ser, tictinclisti hayir ve ikincisi de her ikisinin karisimidir.
Bununla ilgili ekabirden: Hizir “istedim ki” dediginde kendisine “sen kimsin
ki iraden olsun” diye ilham edildigi, bundan sonra Hz. Musa’y1 da isin iceri-
sine dahil ederek “istedik ki” dedigi, bunun tizerine “siz ikiniz kimsiniz ki
iradeniz olsun” diye ilham olundugu, bunun {izerine Hizir'in fiilleri nefsine
ve ortakliga nispet etmeyi terk ederek iradeyi Allah’a tahsis etmek tizere
“Rabbin istedi ki” soyledigi seklinde bir de rivayet nakledilmektedir.12! Netice
itibariyle tasavvufta ser olarak goriinen fiilleri nefse, hayir olarak goriinen
tiilleri Allah’a izafe etmek edebin bir geregi olarak degerlendirilmektedir ve
bu noktada Hizir'in, soyledigi bu sozlerden s6z konusu edebe hassasiyetle
riayet ettigi anlasilmaktadir.122

2.1.7. Tamah Etmemek

Seyr-i stiltk erbabinin dikkat ettigi adaptan biri de kanaatkar olup diin-
yaya karsi tamah etmemektir. Onemine binaen tasavvuf kaynaklarinda mev-
zu ile alakalir pek ¢ok malumat verilmistir.’?* Bu edebin kaynag Kur’an’daki
“Kararl bir sekilde halktan bir sey talep etmezler”12* ayetine dayanmustir. Bir kim-

118 el-Kehf 18/79.

119 el-Kehf 18/80.

120 el-Kehf 18/82.

121 Bursevi, Rithu’l-beyin, 5/287. Benzer agiklamalar icin ayrica bakiniz Ibn Acibe, Bahru'l-medid,
3/297.

122 {bn Acibe, Bahru'l-medid, 3 /297.

123 Kuseyri, Risile, 288-294; Ebu’l-Hasen Seyyid Ali b. Osman el-Hucvri, Kegfu'l-mahciib, thk.
Ahmed Abdurrahim es-Sayih, Tevfik Ali Vehbe, (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti't-Diniyye,
2007/1428), 395-398.

124 el-Bakara 2/273.
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se stfilerden bir talepte bulunsa “isteyeni azarlama/bos ¢evirme”12> ayetinin mu-
cibince o talebi yerine getirmekte oldukga istekli olurlar. Onlar Allah’tan bas-
kasindan bir sey istemedikleri gibi baskalarin1 da istek ve dilek makaminda
gormemektedirler. Cuinkii istemek, Allah’tan ytiz cevirip O'ndan baskasina
yonelmek anlamia gelmektedir. Bu durumda stfi sayet baskalarindan bir sey
istemek suretiyle Allah’tan yiiz cevirirse, ytiz ¢evirme mahallinde Allah’in
kendisinden ytiz ¢evirmesinden endise edilir.126

Kuseyri, Risdle’sinde kissa ile tamah etmeme arasinda bir iliski kurmus ve
bununla ilgili isim zikretmeksizin birtakim kimselerden su yorumu nakletmis-
tir: Hz. Musa Hizir’a tamah etmeyi akillara getiren “dileseydin yaptigin bu ise
karsilik bir dicret alabilirdin”1?7 sdztinti soyleyince Hizir kendisine “”iste bu be-
nimle senin aranda ayrilma sebebidir”128 demis ve bundan sonra ondan ayrilmis-
tir. Hz. Musa, Hizir’a soziint soylediginde ikisinin de a¢ oldugu ve 6ntine bir
geyik getirildigi, geyigin Hz. Musa’ya bakan tarafinin ¢ig, Hizir’a bakan tara-
finin ise kizartilmis oldugu; bunun sebebinin, Hizir'in herhangi bir karsilik
beklemeden duvari tamir etmis olmasi ve Hz. Musa’nin da onun yaptig1 bu
isten bir karsilik almasini istemesi oldugu da bu cercevede nakledilmekte-

dir. 12

Miifessir Bursevi de Ibn Abbas’m, kulun yapmis oldugu bir ameli nakle-
dip ondan karsilik beklemesinin o ameli iptal edecegini styledigini ve aka-
binde “gdrmez misin ki Musa Hizir'a “dileseydin yaptigin bu ise karsilik bir iicret
alabilirdin” soziinii soyleyince nasil da ondan aynilmistir” seklinde ilavede bulun-
dugu nakletmistir.130

Saff miifessir Rzbihan el-Bakli ise ilgili ayeti tefsir ederken nefsi imar
etmenin herhangi bir sevap veya karsilik beklemekle degil de ancak riyazetle
ve oviilen huylarla huylanmakla gerceklesebilecegini, aksi takdirde faziletle-
rin ve kemalatin elde edilemeyecegini ifade etmektedir. Tasavvufta fazilet,

125 ed-Duha 93/10.

126 Hucvri, Kesfu'l-mahciib, 395.

127 el-Kehf 18/77.

128 el-Kehf 18/78.

129 Kuseyri, Risile, 290. Ayrica bakiniz Bursevi, Rithu'l-beydin, 5/282.
130 Bursevi, Rithu’l-beyin, 5/282-283.
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ilahi olan huylarla muttasif hale gelebilmektir. Herhangi bir karsilik bekleye-
rek yapilan ameller sahibi igin ancak bir perde ve rezillik sebebidir. Bu yolda
maksat, perdeleri kaldirmak ve nefsin sifatlarmin orttistinii agmak ve nur
alemine kavusmaktir.13!

2.1.8. Diger Adab Diisturlar:

Safiler, kissay1 yukarida zikredilenlere ilaveten baska edep diisturlari
cercevesinde de degerlendirmislerdir. Bu meyanda Ibn Acibe, kissay1 tefsir
ederken Hizir'm gemiyi delerek onu kusurlu hale getirmesinden, cocugu 6l-
dtirmesinden ve duvar1 tamir etmesinden tasavvufta dikkat edilmesi gereken
birtakim edep kaidelerine ulasmustir.

Buna gore geminin delinmesinden ¢ikan sonug, bir dervisin nefsindeki
kot aliskanliklar: terk etmedikge ve viicut gemisini (nispet viicut anlayisini)
ay1pli hale getirmedigi miiddetce kalbine lediin ilminin ve ilahi sirlarm akma-
yacagidir. Dervis kendisini dyle kusurlu bir hale getirmeli ki kimse onu kabu-
le yaklasmamali ve dahasi ona meyletmemelidir. O, ancak bu sekilde kalbini
insanlardan kurtarip kendi deruni dlemine dalmali ve Allah’1 zikretmeye de-
vam etmelidir. Yine dervis zahiren oldukga hosa giden elbiselerle stislendigi
miiddetce Allah’in mevhibelerinden ve manevi faydalardan mahrum kalacak-
tir.132

Cocugun oldirtilmesinden ¢ikan sonug, bir dervisin hevasini, nefsinin ve
seytanin pay1 olan her ne varsa tiimiinii 6ldirmesi yani onlardan kurtulmasi
gerektigidir. Bu da ancak nefsine agir gelebilecek olan hususlar1 gozetmekle
ve ona kolay gelen hususlari terk etmekle miimkiindiir. Bunu aliskanlik hali-
ne getirmekle hak olan ne varsa onu icra etmek artik o dervise agir gelmez.133

Duvarin tamir edilmesinden ¢ikan sonug, dervisin dinini/seriatini, kul-
luk edeplerini ayakta tutmak ve rubtbiyet sirlarinin hazinesini muhafaza et-
mek icin istikamet {izere yasamasi gerektigidir. Duvarmn tamir edilmesinden,
kotiiltik yapana iyilik yapmak diisturu da ¢ikmaktadir. Ciinki gittikleri sehir

131 Bakli, Ardisti’l-beyin, 2/433.
132 {bn Acibe, Bahru'l-medid, 3 /294.
133 {bn Acibe, Bahru'l-medid, 3 /294,
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halki Hizir’1 misafir etmedigi halde o, onlara duvari tamir etmek gibi bir iyi-
likle karsilik vermistir.134

Kissa, lediin ilmini tahsil 4dab1 gercevesinde de degerlendirilmistir. Eser-
lerinde meseleye temas eden Bursevi, hal ilmini elde etmeye tahammtdil ede-
meyip sdz ve soru kapilarmi agmak suretiyle Hizir’a yaptiklarmin sebebini
sordugunu, onun da Hz. Musa’ya cevap vererek hal ilmini tahsilinde kendisi-
ne yardimci olmadigini beyan etmistir. Miifessir, akabinde “(Musa) dedi ki:
“Eger bundan sonra sana bir sey sorarsam bana arkadas olma! Hakikaten benim tara-
fimdan ileri siiriilebilecek son mazerete ulastin”13 ayetinin, ledtin ilminin 6gre-
nilmesinin hal ile ve birlikte olmakla/sohbet etmekle miimkiin hale gelebile-
cegine isaret ettigini belirtmekte, lediin ilmini tahsil ederken soru soru sorul-
masimin beraberligi bozarak ayrilma manasina geldigine dikkat cekmekte-
dir.13% Bursevi, bir bagska yerde Hz. Musa'nin Hizir ile birlikteliginin kisa stir-
mesinin ayriliga neden oldugunu, oysa 6grenme ve 6gretme faaliyeti icin soh-
betin lazim geldigini, sohbetin de bir meclis olusturmay iktiza ettigini soyle-
mektedir.’¥” Lediin ilminin elde edilme 4déab1 sadedinde miifessirin yaptig1 bu
aciklamalardan anlasildig1 kadariyla lediin ilmini elde etmek icin bir miirsitle
uzun siireli beraber olmali, sohbetlerine devam etmeli ve miimkiin oldugunca
ona soru sormaktan kacinmalidar.

2.2. Miirsitlik/Seyhlik Adab1

Tasavvufta dervisligin oldugu kadar miirsit olmanin da birtakim adabi
vardr. Ilgili kaynaklarda mevzuya yer verilmis ve detayl bir sekilde deger-
lendirilmistir.13 Mirsidin dervisiyle olan miinasebetlerinde dikkat etmesi
gereken adabi temellendirmede kimi zaman Kur’an ayetleri de bu yonde yo-
rumlanmustir ki bunlarin en canli 6rneklerinden birini Hz. Musa ve Hizir kis-
sas1 olusturmaktadir. Burada kdmil miirsitlerin halleri Hizir'in haline tesbih
edilmektedir.13

134 {bn Acibe, Bahru'l-medid, 3 /294,

135 el-Kehf 18/76.

136 Bursevi, Rithu’l-beyin, 2/450-451.

137 Bursevi, Kitibii n-Netice, 987.

138 Serrac, Luma, 273-277; Kuseyri, Risile, 472, 538-542, 618-633; Stthreverdi, Avdrif, 2/444-466.
139 {bn Acibe, Bahru'l-medid, 3 /290.

)

242



243

tasavour, c. 8 sy. 1 (Haziran 2022) | Iskender SAHIN

Nitekim Hizir'in Hz. Musa’y1 arkadashiga kabuli ile ilgili “Dogrusu sen
benimle asla sabredemezsin.”140 “Ieyiiziinii kavrayamadiin seye nasil sabredecek-
sin?”141 “Muysa: “Insallah beni sabirli bulacaksin ve senin hicbir isine kars gelmeye-
cegim” dedi.” %2 “(Hizir) dedi ki: “O halde bana tabi olacaksin; ben sana sirrim an-
latmadikca, higbir sey hakkinda bana soru sormal”% “Bunun tizerine ikisi beraber
yiirtidiiler. Nihayet gemiye bindikleri zaman, o kul (Hizir) gemiyi deldi. Musa, ona
soyle dedi: “Geminin igindekileri bogmak icin mi deldin? Dogrusu cok kétii bir is
yaptin.”144 “(Hizir:) “Sen benimle asla sabredemezsin, demedim mi?” dedi”% sek-
lindeki ayetler tefsir edilirken burada miirsitlik adabina dair birtakim isaretler
olduguna temas edilmis ve s6z konusu adab zikredilmistir. [sari tefsirlerde
mirsidin ddabindan ve miirsit olmanin sartlarindan birinin kisiyi dervislige
kabulde hirsli olmamasi diisturunun oldugunun alt1 6zellikle cizilmektedir.
Miirsit, dervis adayini nefret yerine miijde esasina gore ele almali, girecegi
yolun ¢ok hassasiyet gerektirdigini, hem matlubun aziz oldugunu hem de ona
ulasma yolunda kendisini zor bir siirecin bekledigini mutlaka énceden haber
vermelidir. Bundan sonraki stirecte miirsit, dervis adaymni sadakat sahibi, ta-
lebini gerceklestirme hususunda gayet azimli ve malayani olan hal ve hareket-
lerden ytiz cevirmis olarak bulursa onu ddabmna uygun bir sekilde dervislige
kabul etmeli, bu mesakkatli yolcugunda onu yalmiz birakmaksizin her isini
tstlenmeli, ona velisi gibi bakmali, cocugu gibi terbiye etmeli ve tasavvuf yo-
lunun edepleriyle edeplendirmelidir.146

Temas ettigimiz ilgili ayetlerin, miirsidin dervisine karsi merhametli ol-
mas1 ve derviste gordiigii birtakim ufak tefek kusurlar1 gormezden gelmesi
gerektigine isaret ettigi de ifade edilmektedir. Buna gore dervis, hali zayif
olmasi hasebiyle kendisinden sadir olan hatalari, unutmalari, yanilmalar1 ve
kimi zaman da ahdine riayet etmede zafiyet gostermesi gibi noksanliklar1 ne-
deniyle miirsidi tarafindan elestirilmemelidir. Fakat bununla birlikte o, dervi-
sini emrine muhalefet etmeye, kendisine yasakladig1 hususlar1 birakmamaya,

140 el-Kehf 18/67.
141 el-Kehf 18/68.
142 e]-Kehf 18/69.
143 el-Kehf 18/70.
144 el-Kehf 18/71.
155 el-Kehf 18/72.
146 Necmuddin el-Kiibra, et-Te'vildt, 4/147; Bursevi, Rithu’l-beyin, 5/278.
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bazi sozlerini ve davranislarini reddetmeye ve itiraza neden olan durumlarinm
gordugiinde nezaket cercevesinde onu uyarmali ve kendisine geki diizen
vermesini telkin etmelidir. Bundan sonra dervis yaptig1 hatalar: terk ettigi ve
bundan da nedamet duydugu takdirde, miirsit ona bu tiirden seyleri bir daha
tekrarlamamasini ve bunlardan dolay1 6ztir dilemesi gerektigini soylemelidir.
Nitekim Hz. Musa da boyle bir durumda Hizir’a: “Unuttugum seyden dolay:
beni suclama ve bu isimden dolay: bana bir giicliik ¢tkarma™47 yani beni sikistirma
¢linkti benim buna giictim yetmez demistir.148

Kissada gecen: “(Hizir) dedi ki: “Iste bu, seninle benim aramizin ayrilmasidir.
Simdi sana o sabredemedigin seylerin i¢ytiziinii haber verecegim””14° ayeti de miir-
sitlik adabi cercevesinde degerlendirmis ve buradan, dervisin herhangi bir
meselede itiraz1 s6z konusu oldugunda ya da seyr-i siiliktan men edilmeyi
gerektiren bir davranista bulunmasi halinde miirsidinin miisamahakéar davra-
nip onu bir veya iki defa affedebilecegi, dervis ayn1 hal ve hareketleri tictincti
kez tekrarladig: takdirde ise miirsidin onunla yollarini ayirmasi gerektigi sek-
linde bir diistur elde edilmistir.1® Zira Hizir, Hz. Musa’nin birinci ve ikinci
itirazinda ona miisamaha gostermis, ancak {ictincti defa itirazi tizerine onunla
arkadaslig1 sonlandirmustir.

Yine ayni ayetlerden, itirazlar1 neticesinde dervisin zorunlu veya gontillii
olarak ayrilma istegi karsisinda miirsidin ona mutlaka nasihat etmesi's! ve

1

'S

7 el-Kehf 18/73.

148 Necmuddin el-Ktibra, et-Te'vildt, 4/147; Bursevi, Rihu’l-beyin, 5/278-279.

149 e]-Kehf 18/78.

150 Necmuddin el-Kiibra, et-Te'vilat, 4/147-148; Bursevi, Rithu’l-beyin, 5/283. Miifessir Bursevi,
Bakara suresinin tefsirinde de mevzuya temas etmis ve sohbet ehli kimselerin, diiriist arka-
daslarindan bir veya iki defa meydana gelen kabahatleri neticesinde onlardan hemen ayril-
mamalarini, sayet benzer kabahatlerin {i¢lincti defa agi§a gikmasi halinde ya onlar1 ikaz
edip dostluklarini etmeleri ya da onlardan ayrilmalar1 gerektigini beyan ettikten sonra tize-
rinde durdugumuz kissaya temas etmis ve Hizir'in da Hz. Musa’nin kendisine iki defa iti-
raz etmesini mazur gordiigiini, ayn1 durumu {ictinci kez tekrarladiginda “Bu, benimle senin
aranda bir ayriliktir” (el-Kehf 18/78) diyerek birlikteligi sonlandirdigini dile getirmistir. Bur-
sevi, Rithu'l-beydn, 1/358.

151 Hz. Msa ile Hizir arasinda ayrilik kacinilmaz hale gelince Hizir'in ona: “Sayet sabirh ol-

saydin bu sahit olduklarindan ¢ok daha hayret uyandiric fiiller agiga ¢ikacakt1” dedigi, bu-

nun tizerine Hz. Musa’nin agladigi, Hizir’dan nasihat istedigi, onun da ilmi insanlara an-
latmak icin degil de amel etmek icin 6grenmesi gerektigi, ilmi ile amil olmayan kimsenin

Q=
(=]
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ayrildiktan sonra inkara sapmamasi ve kotti durumlara diismemesi icin itiraz
ettigi hususlarin hikmetlerini agiklamasi gerektigi seklinde bir diistur daha
cikarilmigtir. 152

Sonug¢

Kur’an-1 Kerim, ilim ve hikmet vasitasiyla miiminlerin iman ahlak ve
amel yoniiyle olgunlasmalarini temin etmek tizere gonderilmis bir ilahi hitap-
tir. Bu noktada temel kaynak olmasi hasebiyle inisinden giiniimiize degin
Miislimanlar itikadi, ahlaki ve ameli noksanliklarin kemale erdirilmesi icin
devamli ona miiracaat etmisler ve daima onu referans almiglardir.

Ozellikle kamil insan yetistirmeyi hedefleyen tasavvuf ilminin usul ve
adabmin temel kaynag1 da yine Kur’an olmustur. Baz: stfilerin Kehf suresin-
de zikredilen Hz. Musa ile Hizir kissasini degerlendirirken, burada tasavvuf
adabma dair birtakim isaretlerin oldugu yoniindeki beyanatlar s6z konusu
yargiy1 destekler mahiyettedir. Bu beyanatlar1 tasavvufi kaynaklarm hepsinde
gormek pek mumkiin olmamakla birlikte birkag isari tefsirde ve ddaba dair
baz1 eserlerde kissa ile 4dab arasinda iliski kuruldugunu goérmekteyiz. Bu ko-
nuda on plana ¢ikan stfi miifessirler olarak 6zellikle Necmuddin Kiibra, Bur-
sevi ve Ibn Acibe akla gelen ilk isimlerdir.

Stafilerin, kissadaki olaylar: anlatan ayetleri tarihin belirli bir zaman ve
mekan boyutunda yasanmis ve bitmis bir vakia olmaktan cikararak kendi
yollarina ait birtakim usul ve esaslarla iliskilendirip bu yontiyle de anlama
egilimlerini, esasen Kur’an ile canli baglar olusturma ve onu yasama gayretle-
ri olarak degerlendirmek gerekir. Bu sayede onlar, Kur'an ile aralarindaki
baglantilar1 daha da giiclendirmisler ve adeta onu kendi diinyalarinda yasam
tarzi haline getirmislerdir. Onlarin s6z konusu anlama egilimlerini, ayetlerden
zorlama manalar ¢ikarma seklinde degerlendirmek yerine Kur’an' alabildigi-
ne hayatin icerisine ¢ekmek suretiyle ondaki ilmi ve hikmeti tecriibe etmek
gibi oldukga ytice bir hedefi gerceklestirme cabasi seklinde okumanin daha

konusmasinin bagkasina yararl olacagi, kendisine ise hicbir faydasinin olmayacag gibi da-
ha pek cok nasihatlerde bulundugu kaynaklarda zikredilmektedir. Abdurrahman es-
Stiheyli, et-Ta'rif ve’'l-A’lam, thk. Mahmud Rebi’, (Kahire: Matbua ve Veresetii Teclidu'l-
Envar, 1938/1356), 75-76; Bursevi, Rihu’l-beydn, 5/288.

152 Necmuddin el-Kiibra, et-Te'vildt, 4/148, 150; Bursevi, Rithu’l-beyin, 5/283.
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saglikli bir yaklasim oldugu kanaatindeyiz. Konunun Kur’dn'da gecen diger
kissalar baglaminda da degerlendirilmesini timit etmekteyiz. Ilgili calismalar
yapildig1 takdirde mevzunun daha teferruatli bir sekilde anlasilacagini dii-
stinmekteyiz.
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Irak ve Semerkant Hanefiligininin Nesih Anlayist
(Serahst’'nin Usil'ii ile Alduddin es-Semerkandinin Mizian"1 Cercevesinde)

Oz

Hanefi ekoltinde fikih ustlii yazimi Irak ve Semerkant ustl anlayist ol-
mak tizere temelde iki alt ekole ayrilmustir. Fikih ustliintin kelami perspektif-
ten yazilmasi gerektigini ifade eden Semerkant ekoliiniin énemli temsilcile-
rinden Aldeddin es-Semerkandi (61. 539/1144), kendisinden 6nce Hanefi mu-
hitinde yayginlik kazanan ustl yazim metodunu elestirir. O, Irak Hanefi ustl
cizgisini devam ettiren Ebti Zeyd ed-Debisi (61. 430/1039) gibi ustlctileri eles-
tirirken Semstileimme es-Serahsi (61.483/1090) ve Ebii'l-Usr el-Pezdevi'den
(6l. 482/1089) eserinde ise neredeyse hi¢ bahsetmez. Oysa calismamiza esas
aldigimiz nesh konusu baglaminda bakildiginda Semerkandi'nin el-Mizan adl1
ustl eserindeki sistematiginin Serahsi'nin usil eserindeki sistematigi ile nere-
deyse ayni oldugu goriilecektir. Her iki ustilciiniin nesh anlayislarinin karsi-
lastirllmasindaki asil sebep, nesh konusunun keldm ile yakin iliskisidir. Bu
calismada, her iki ustlciiniin neshi nasil ele aldig1 ve nesh yaklasimlar tize-
rinde durulacak, aralarindaki benzerlik ile farkliliklara isaret edilecektir. Soz
konusu bu benzerlik ile farkliliklarin Semerkandi’'nin Irak mesayihini elestirisi
ile ortiistip orttismedigi; baska bir ifade ile Semerkandi'nin kendisinden ¢nce-
ki Hanefi ashabinin usil eserlerinde kelami konulara yer vermedigine yonelik
elestirisinde ne derece hakli oldugu Serahsi'nin nesh anlayis: tizerinden de-
gerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Fikih Usalii, Nesih, Serahsi, Semerkandi.
Abstract

In the Hanafi school, the writing of the figh method is basically divided
into two sub-schools, namely the Iraqi and Samarkand method. Alaeddin es-
Samarkandi (d.739/1144), one of the important representatives of the Samar-
kand school, who wanted the figh method to be rewritten from a theological
perspective, strongly criticizes the method of writing, which became widesp-
read in the Hanafi community before him. While he criticizes the methodists
such as Dabusi (d.430/1039), who continued the Iraqi Hanafi methodists’ line,
he never mentions Sarakhsi (d.483/1090) and Pazdawi (d.482/1089) in his
work. However, when we look at the subject of naskh [abrogation], which we
base our study on, it will be seen that the systematic of Samarkandi’s work
called “al-Mizan” is almost the same as the way it is handled in Sarakhsi's
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work of ustil. The main reason for comparing the understandings of abroga-
tion of both scholars is the close relationship between the subject of abrogation
and kalam. In this study, the focus will be on how both scholars approached
abrogation and on their approaches to abrogation, and the similarities and
differences between them will be pointed out. Whether this similarity and
differences coincide with Samarkandi’s critique of the Iraqi sheikh; in other
words, the extent to which Samarkandi was right in his criticism that the Ha-
nafi companions before him did not include theological issues in their proce-
dural works will be evaluated through Sarakhsi's understanding of abroga-
tion.

Keywords: Figh, Figh Method, Naskh [Abrogation]|, Sarakhsi, Samar-
kandi.

Giris

Fikih ustlii yaziminda fukaha ve miitekellimin metodu olmak tizere te-
melde iki yazin tiirtintin oldugu bilinmektedir.! Fukaha yonteminin miitekel-
limin yonteminden en onemli farklarindan birisi, kelami konularin fukaha
yontemine gore yazilan eserlerde ¢ok fazla yer bulamamasidir. Ustl-i fikhin,
fikih mesaili ile iliskisini 6nemseyen fukaha yonteminin aksine, keldm ile ilis-
kisini kuran miitekellimin yontemi sonraki stirecte daha yayginlik kazanmais-
tir. Hanefi ustllinde Kerhi (61. 340/952) ve Cessas (6l. 370/981) tarafindan
baslatilip Debtisi, Pezdevi ve Serahsi tarafindan stirdiiriilen fukaha yontemi
Semerkantli keldmci ve fakihler tarafindan elestirilmistir. Alduddin es-
Semerkandi tarafindan, Mattiridi'nin (6l. 333/944) giintimtize kadar ulasma-
mus ustlii fikha dair Me’ahizii’s-seria? isimli eserinden ilham alinarak kaleme
alman el-Mizin isimli eser, fikih ustliintin keldm ile iliskisinin kurularak ya-
zilmasin1 amaglar. Semerkandi bu eserinin girisinde fikih ustliiniin kelamin
bir dali oldugunu, bu ilmin, kitap yazarmin kelami yoneliminden bagimsiz
olamayacagmi, fikih ustliintin kelam ile irtibat kurularak tekrar yazilmasi

1 Ebu'l-Muzaffer Manstr b. Muhammed b. Abdilcebbar Temimi Mervezi Sem‘ani, Kavituii'l-
edille fi'l-usil, thk. Naci es-Stiveyd (Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye, 2011), I, 10; Davut lltas,
“Fikih Ustlti Yaziminda Kelamcilar Yontemi ve Fakihler Yontemi Ayrismasimin Mabhiyeti
Uzerine”, Bilimname 17/ (Subat 2009), 67-68.

2 Kaynaklarda eserin ismi zaman zaman “Meahizii’s-serai” olarak da verilmektedir.
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gerektigini soyleyerek kendisinden once Hanefi mezhebi icerisinde yaygin
olarak takip edilen fikih ustilii yazim teknigini elestirir. O, bu alana dair yazi-
lan eserlerin kahir ekseriyetinin Mu'tezile ve ehl-i hadis tarafindan kaleme
alindigini ve her iki ekoliin yonteminden de uzak durulmas: gerektigi gorti-
stindedir.? Serahsi ise Semerkandi'nin yakindig1 bu durumu Usiil isimli eseri-
nin giris boliimiinde savunarak fikih-fikih ustli iliskisinin 6neminden bahse-
der.4

Bu calismada Serahsi ile Semerkandi'nin usdl eserlerini karsilastirmama-
zin sebebi nesh konusunda Irak ve Semerkant Hanefi ustl yontemleri> arasmn-
daki fark: ortaya koymaktir. Zira Serahsi'nin ustl eseri fukaha yontemine go-
re yazilmis ve oldukga sistematik bir ustl eseriyken Semerkandinin eseri Ha-
nefi ustlctileri arasinda miitekellim yontemine gore kaleme almmus ilk eser-
dir. Arastirmaya mesnet teskil edecek olan bu iki eserin segilmesi, sistematik-
lerinin benzer olmasidir. Bu da her iki eser arasindaki benzerlik ve farki orta-
ya koymada bize kolaylik saglayacaktir. Calismamizda nesh konusunu her iki
miellifin sistematigine uygun olarak ¢nce Serahsi daha sonra da Semer-
kandi'nin eserinden takip edecegiz. Her iki eser arasinda gerek sistematik ve
gerekse de icerik acisindan farklari gostermek suretiyle, miielliflerinin “neshe
bakis acilarini ve neshi nasil anladiklar1” tizerinde durulacaktir. Serahsi’nin
neshe bakist pek ¢ok akademisyen tarafindan ele alinmis ve konu ile ilgili ce-
sitli akademik calismalar yapilmistir. Ahmet Eksi'nin Cessis ve Serahsi’de Mii-
tekellim Metoduna Dair Izler Baglaminda Neshin AKlf Delilleri (Nesih-Bedd Ayrimz)

3 Alau’d-din Ebtbekir Muhammed b. Ahmed es-‘Semerkandi, Mizdnul -usiil fi netdici’l- ‘ukiil,
thk. Muhammed Zeki Abdilberr (Katar: Matabi‘u’d-Dtha’l-hadise, 1984), 1-3.

4 Semsii'l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, thk. Ebii'l Vefa el-
Afkani (Beyrut: Dari’l-fikr, 2005), 7-8. Benzer bir elestiri ve degerlendirme Safiilerden
Sem’ani tarafindan da dile getirilmistir. Semerkandi fikih ustliintin kelam ile irtibat

IA AT

kurulmamasini elestirirken Sem’ani'nin fikih ustliintin kelamdan soyutlanmas: gerektigi
yontinde elestirisi bulunmaktadir. Fikhi ilimlerin asli ve en sereflisi olarak sunan Sem’ani,
fikih ustltnii ise “aslin usiili” olarak kabul eder. O, fakihlerin yonteminden (mahaccetii’l-
fukaha) sapip kelamcilarin yontemine (tarikatii’l-miitekellimin) goére ustl eseri yazanlari
“fikha ve manalarina yabac1 kimseler olarak goriir ve onlarin bu ilim dalinda zerre miktar1
paylarmin olmadigini” duistintir. Sem‘ani, Kavdtii'l-edille, 9-10.

5 Hanefi ustliinde Irak ve Semerkant olmak tizere iki farkli yontem bulunmasi ile ilgili bkz.
Ozben Dokak, “Hanefi Siinnet Anlayisinda Farkli Bir Cizginin Takibi: Kelamc1 Ustl
Yazarlarmin Farklilasma Noktalar1”, Cumhuriyet flahiyat Dergisi, (Haziran 2019), 176-177.
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adli calismasinda fukaha metodu ile kaleme alinan Cesséas ile Serahsi'nin ustl
eserlerinde -sanilanin aksine- kelami konulara da yer verildigi, nesih-beda
ayrimu {izerinden islenmistir. Hiiseyin Esen’in Serahsi’nin Nesih Anlayis1 adli
calismasi ise Serahsi'nin nesh konusundaki yaklasimini ortaya koymay1 amac-
lamaktadir.6

1. Neshin Tanimi1
Nesh, sozliikte izale etmek (41;Y!), kaldirmak (), iptal etmek/ (JU=2Y),

nakletmek (J2J/) anlamlarina gelmektedir.” Bu anlamlardan hangisi icin haki-

kat hangisi icin ise mecaz oldugu konusunda ustlctilerin birbirinden farklh
yaklasimlart bulunmaktadir. Debfsi, neshin “tebdil” ve “iptal” anlamlarina
geldigini, “nakletmek” anlaminda ise mecazen kullanildigini®, Mu’tezileden
Ebti'l-Hiiseyn el-Basri (6l. 436/1044) neshin “izale” manasmnda “hakikat”,
“nakil” manasinda ise “mecaz” oldugunu?®, Serahsi ise nesh kelimesi i¢in kul-
lanilan ttim bu anlamlarin her birisinin mecaz oldugunu, seri bir isim olma-

sindan dolay1 neshin degistirmek (_k4d!) anlaminda kullamldigm!® soyler.

Hanef? Semerkant ustlciilerinden Semerkandi, neshin sozliikte “ref’ ve izale”
ile “nakletmek” manalarinda kullanildigy; ancak fukaha orftinde “ref’ ve iza-

6 Eksi, fukaha metodunda kelami konularin yer almadigina dair genel kanaatin aksine kelami
konularin her iki eserde de yer aldigmi soyler. Ahmet Eksi, “Cessds ve Serahsi'de
Miitekellim Metoduna Dair izler Baglaminda Neshin Akli Delilleri (Nesih-Beda Ayrimi)”,
Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi 33 (2019), 39-57. Esen’in calismasi ise Serahsi'nin nesih
anlayisini ortaya koymayi amaclayan bir ¢alismadir. Hiiseyin Esen, “Serahsi'nin Nesih
Anlayist”, DEUIFD 32 (2010), 9-40.

7 Serahsi, Usiil, 331. Serahsi tebdil anlamunin beda fikrini ¢agristiracagina dair gortisii “biz bir
ayeti degistirdigimizde (beddelna)” ayeti ile cevap verir. Ona gore Allah bizzat Kur'an'da
bu lafz1 kullanmistur.

8 Eba Zeyd ‘Abdillah b. Muhammed b. ‘Omer b. isa Debusi, Takvimu l-edille, thk. Halil
Mubhyi'd-din el-Meys (b.y.: Déru’l-Kﬁtiibi’l-‘Hmiyye, 2001), 228. Debtsi, bu iki anlam
arasinda herhangi bir tercihte bulunmamustir.

9 Muhammed b. ‘Ali b. Tayyib Eba’l-Huseyin el-Basri, el-Mu'temed fi usiili’l-fikh, ed. Halil
Muhyi’d-din el-Meys (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l- Iimiyye, 1983), 1/364.

10 Serahsi, Usiil, 331.
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le” manasinin kastedildigi gortisiindedir.!? Semerkanth bir diger Hanefi ustil-
cii olan Usmendji (6l. 552/1157) de Ebii'l-Huseyn el-Basri ile ayn1 kanaati pay-
lasir.12 Gazzali (6l. 505/1111) ise neshin “ref ve izale etmek” anlamlar: arasin-
da miisterek oldugunu soyler.13

Neshin sozliik anlamlarina bakildiginda, nakletmek anlaminda mecazen
kullanild1g1 hususunda ustlctiiler arasinda bir ittifaktan soz edilirse de, “izale
etmek, kaldirmak, iptal etmek ve degistirmek” anlamlarmin hangisi igin haki-
kat, hangisi icin ise mecaz oldugu hususunda ihtilafin varlig1 s6z konusudur.

Neshi 1stilah olarak Serahsi “Sari’ hakkinda -neshedilen- hitkmiin miid-
detini beyan etmek; insanlar hakkinda ise bir hiikmii baska bir hiikiimle de-
gistirmek (tebdil)” seklinde tanimlar. Serahsi, bu tanimi “insanin 6ldurtilme-
si” (cinayet) 6rnegi ile agiklar. Oldiirme (katl), Allah hakkinda ecelin sonlan-
masidir. Zira maktuliin eceli, Allah tarafindan 6nceden belirlenmistir. Bunun-
la birlikte ecelin Allah tarafindan belirlenmis olmasi katilden kisasi diisiirmez.
Katilin bu fiili, cinayet olup cezay terettiip ettirmektedir.1* Serahsi'nin neshi -
Sari” igin- hiikmiin stiresinin beyan edilmesi seklinde, -insanlar igin ise- hiik-
miin degismesi seklinde tanimlamasi, neshin bedidan farkini ortaya koyma
amacina matuftur. O, bunu yaparken ehl-i stinnetin tek ecel anlayisina gon-
dermede bulunarak tanimini temellendirir.

11 Alau’d-din Ebtbekir Muhammed b. Ahmed es-‘Semerkandi, Mizdnul -usiil fi netdici’l- ‘ukiil,
thk. Muhammed Zeki ‘Abdilberr (Katar: Matdbi‘u’d-Dtha’l-Hadise, 1984), 1/697.
Semerkandi'yi ustilde yakinen takip ettigini gozlemledigimiz bir diger Semerkant ustlciisii
Lamisi ise neshin sozliikte, “izale ref ve nakil” manaslarina geldigini sdylemekle birlikte
hangisi i¢in hakikat, hangisi i¢cin mecaz oldugunu belirtmez. Ebt’s-Send Muhammed b.
Zeyd Lamisi, Kitab fi usili’l-fikh, thk. Abdulmecid Tiirki (Beyrut: Darii’l-garbi’l-islami, 1995),
169.

12 Ebt'l-Feth Alduddin b. Hiiseyn Usmendi, Bezlii’n-nazar fi'l-usill, thk. Yahya Murad (Beyrut:
Daru’l-Kitiibi’l- [lmiyye, 2004), 202. (Bu eser muhakkik tarafindan hatali olarak Alauddin
es-Semerkandi’ye nispet edilerek el-Mizan fi ustl'il-fikh” adiyla nesredilmistir. Davut iltas,
“Usmendi”, DIA (istanbul: Turkiye Diyanet Vakfi [slam Arastirmalar1 Merkezi (iSAM),
2002), 42/388.

13 Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Mustasfd, thk. Muhammed
Abdiisselam Abdussafi (Beyrut: Darti’l-kiittibi’l-ilmiyye, 1993), 86.

14 Serahsi, Usiil, 332.
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Semerkandi ise eserinde Mu'tezile, ehl-i hadis, Debtisi ve itikatta imam
olarak kabul ettigi Matiiridi'nin neshe dair tanumlarma yer verir.’> Semer-
kandi'nin ifadesine gore Mu'tezile ve ehl-i hadis neshi, “izale ve ref’” anlam-
larinda kullanip “6nceki hitkmiin beyan1” olarak degil; “onceki hiikmiin ipta-
li” olarak tanimlar.’® Neshin beyan olmadigina dair bu goriis sahiplerinin
ifadeleri, Hanefi cevrelerce neshin “$ari” tarafindan hitkmiin stiresini beyan
etmek” seklindeki tanima yonelik bir itiraz olarak goriilmelidir. Semerkandji,
neshin “ser? hitkmiin “izalesi veya ref'i” seklindeki bu tanimlanmasina karsi
¢ikar.l? Semerkandi, Debtsi'ye ait olan neshin “insanlar hakkinda hiikmiin
ref’ ve iptali, Allah hakkinda ise hitkmiin miiddetinin beyanidir” seklindeki
tanimi da elestirir.!8 Ona gore akli konularda oldugu gibi ser’i konularda da
tek bir hakikat olup bu mesele miigtehidin ictihadinda isabet edip etmemesi
konusu ile iliskilidir.19

Semerkandi, Mattiridi'ye ait Medhizu’s-seri’a isimli eserden alintiladig1
nesh tanimini ise sdyle verir; “hakikatte nesh, Allah’m birinci hiikiim ile irade
ettigi seyin vaktinin bitisini beyan etmektir.” Semerkandi bu tanimi verdikten
sonra nesh, tahsis ve takyid terimleri arasindaki farklara deginir. O,
Matiiridi’'nin degerlendirmesinin sahih oldugunu soyleyerek neshin; “mutlak
olarak zikredilen ser’t hitkmiin, zaman bakimindan sonra gelmesi sartiyla,
ikinci hiikiim ile sona erdigini beyan etmektir; 6yle ki sayet bu ikinci hiikiim
olmasaydi biz o hiikmiin devamli olacagin1 vehmedecektik.” seklinde tanim-
lanmasi gerektigini soyler.20

15 Alau’d-din Ebtibekir Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi, Mizanul -usiil fi netdici’l- ‘ukill,
thk. Muhammed Zeki Abdilberr (Katar: Matabi‘u’d-Dtiha’l-hadise, 1984), 698.

16 Ebt’'l-Huseyn el-Basri neshi nasla sabit olan hiikmiin benzerini (mislini) izale etmek olarak
tanimlar ki Usmendi de aym tanimi eserinde vermistir. Usmendsi, Bezlii'n-nazar, 204.

17 Semerkandi, Mizanu'l-usiil, 1984, 699.

18 Semerkandi, Mizinu'l-usiil, 1984, 699. Ancak Debtsi'nin eserinde boyle bir tanima
rastlamadik. Bununla birlikte Debtisi'nin neshin imkan ve mesruiyetine dair actklamalari ile
Semerkandi'nin yukaridaki tanimi birbirine parallellik arzder. Muhtemeldir ki Semerkandi
tarafindan Debtisi'nin acgiklamalarina gore bir tamim yapilmustir. Debtsi, Takvimu T-edille,
229; Semerkandi, Mizanu'l-usiil, 1984, 699.

19 Semerkandi'nin goriisii ayn1 zamanda Matiiridi'nin de goriisti olup miigtehit i¢tihadinda
isabet de eder hatada eder. Semerkandi, Mizanu l-usiil, 1984, 702.

20 Semerkandi, Mizanu'l-usiil, 1984, 700.
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Goriildtigti tizere Semerkandi'nin nesh anlayist Imam Matiiridi'nin tani-
miyla tam bir paralellik arz eder. Serahsi'nin tanimi ser’i hitkiimlerin bagka bir
ser'l hiiktimle degistirilmesi seklindeyken Semerkandininki ser? hiikmiin
miiddetinin beyani seklinde olmaktadir. Her iki miiellifin de tanimlarinda
beyan vurgusu one c¢ikmakla birlikte Semerkandi, Serahsi tarafindan “Sari’
hakkinda beyan; insanlar hakkinda tebdil” seklindeki ikili anlayisa kars1 gik-
maktadir. Ona gore hem akli hem de ser’t konularda hakikat tektir. Semer-
kandi'ye gore tek hakikat anlayisinin gerekgesi, baska bir ustil konusudur. O
da Matiiridi'nin de kabul ettigi, “miictehit ictihadinda isabet de edebilir, hata
da edebilir” anlayisidir. Semerkandi, Debtisi ve Serahsi tarafindan verilen
nesh taniminin ise her miictehidin ictihadinda isabet ettigi anlayisina gottir-
dugii, bunun ise dogru olmadig: goriistindedir.

2. Neshin imkan ve Megriiyeti

Neshin mesrtiyeti konusunda hedef alinan kitle umumiyetle Yahtdiler
olmustur. Zira Miislimanlardan neshin mesrti olmadigini soyleyenler gerek
Serahsi, gerek selefi Debtisi ve gerekse de Semerkandi tarafindan “soziine
itibar edilmeyen bazi kimseler” olarak zikredilir?! ki bununla Mu'tezileden
Ebi Miislim el-Isfahani (6. 322/934) kastedilir.22 Hatta neshin cevazini kabul
etmek ile Misliiman olmak arasinda kuvvetli bir iliskinin bulundugunu, Is-
lam seriatina inanmis olan kimsenin neshi de kabul etmesinin akli bir gerekli-

lik oldugu tizerinde durulmus? neshin cevazina yonelik zikredilen Cw.’a' LG %)

2 st Y w6 s Y LS YL LY Jof & J6 wsy Ebt Zeyd Abdullah (Ubeydullah) b. Muhammed b.
Omer b. Isa ed-Debtsi, Takvimii'l-edille, thk. Halil Muhyiddin el-Meys (Beyrut: Dari’l-
kiitiibi'l-ilmiyye, 2001), 228. « il gl 5 ¥ &) cpeledll 0 5 4 ¥ 0 any J6» Serahsi, Usill, 332. « Ju,

sl das 3 e Y aed) 0L ot 5 Y e Al sl e o9y Semerkandi, Mizanu l-usil, 1984, 702. Sem’ant,
Ebt Mislim el-Isfahani igin “Misliiman oldugunu iddia eden muhalifimiz” olarak
nitelendirir. Sem‘ani, Kavitui’l-edille, 1/354.

22 Ebua Ya'la el-Ferra, el-Udde fi usili’l-fikh, thk. Ahmed b. Ali Seyr Miibareki, 1990, 111, 770; Eba
Abdillah Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi, el-Mahsiil St ilmi usili’l-fikh, thk. Taha
Cabir Feyyaz el-Alvani (Beyrut : Miiessesetti'r-risale, 1997), 3/307.

23 Serahsi, Usiil, 332.
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gl 315 % ob S a2 ayetizile ¢ 27 OGS &1 UK 305§ aye-
ti2> delil olarak 6ne siiriilmiistiir.26

Serahsi ve Semerkandi, neshin mesrt olmadigini savunan Yahtdileri ak-
len cevazini reddeden ve sem’an cevazini reddedenler olmak iizere baslica iki
grupta miitalaa eder. Her iki muellif de birbirine benzer aciklamalar ile neshin
imkan ve cevazina mubhalif olan goriisleri reddeder.?” Yahudilerin neshin
aleyhine yonelik itirazlarina cevaplar veren Serahsi, neshin aklen imkan dahi-
linde oldugunu ser’i olarak da vuku bulabilecegine dair yahudi seriatindan
ornekler verir.2 Serahsi'nin yahudilere yonelik degerlendirmesinde kelami
konulara pek yer verilmez. Semerkandi’nin degerlendirmesinde ise “htistin”
ve “kubuh”un akliligi ve ser‘iligi konusunda “ehl-i hadis” ile girisilen bir tar-
tismaya yer verilir. “Ehl-i hadis”in “hiistin veya kubuh’un (helal veya hara-
min) $Sari‘in emir ve nehyinin sonucunda meydana geldigine dair gortistine?
Semerkandi, kendi kelami egilimi cercevesinde cevap verir. Ona gore Allah’m
zat ve sifatlarini, ibadetin aslmin gitizel oldugunu ve kiifriin bizatihi ¢irkin
oldugunu bilmek gibi seyler, zat1 itibariyle hiistin veya kubuh olabilir ki bu
durumda hiistin ve kubuh aklidir. Yine -kible olarak- Kudiis'e yonelmenin
glizel olmasi gibi bir sey ayniyle degil kendisinde bulunan bir mana dolayisiy-
la gtizel veya insan ve hayvan ¢ldiirme gibi bir sey li aynihi degil, kendisinde
bulunan bir mana dolayisiyla ¢irkin olabilir. Bundan dolay1 ayn ayni kaldig:
halde mananin degismesi durumundaki bu gibi seyler miibaha doniisebilir ki
bu durumda olan seylerde hiistin ve kubuh ser‘idir.30

Semerkandi'ye gore esyanin tabiatinda giizellik ve cirkinlik durumlar1
bulunabildigi gibi gtizellik ve ¢irkinligin Sari‘in emir ve nehyine taalluk ettigi
durumlar da bulunabilmektedir. Bu itibarla bizzat gtizel olan ile bizzat ¢irkin
olan seylerde nesih cereyan etmez. Neshin cereyan ettigi durumlar bir mana

2 el-Bakara 2/106.

25 en-Nahl 16/101.

26 Serahsi, Usiil, 332.

27 Serahsi, Ustiil, 332-333; Semerkandi, Mizinu’'l-usiil, 1984, 702-704.
28 Serahsi, Usiil, 332-333.

29 Semerkandi, Mizanu'l-usil, 1984, 705.

30 Semerkandi, Mizianu'l-usil, 1984, 705.
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sebebiyle gtizel ve ¢irkin olan seylerdir. Bu itibarla maslahat ve hikmet ayna
degil de manaya taalluk ettiginde, bu mananin sahislar ve zamana gore de-
gismesi durumunda maslahat ve hikmet degisebilmektedir. insan maslahat ve
hikmeti tam olarak bilemedigi igin tnceki hiitkmiin aksine bir nass geldiginde,
maslahatin degistigini ve maslahat degisince de hikmetin hitkmiin degismesi-
ni icap ettirdigini anlar.3!

Goruldiigii tizere Semerkandi ve Serahsi'nin neshin cevazina yonelik de-
gerlendirmeleri genellikle maslahat ve hikmet baglaminda olmasina ragmen
Semerkandi ayrica kelami egilimini ve karsisina aldig1 grubu acikca ifade et-
mek suretiyle neshin imkan ve cevazma yonelik degerlendirmesini yapmak-
tadir. Bu baslik altinda Serahsi ile Semerkandi'nin kayda deger goriis farklilik-
lar1 oldugu soylenemez. Zira her ikisi de neshin mesru oldugunu savunmak-
tadir.

3. Neshin Mahalli

Serahsi, neshin ancak mesrti olmasi da, olmamas: da dusiintilebilen sey-
lerde gecerli olacagini soylemektedir.32 Bu ifadesiyle Serahsi aklin bizzat gtizel
ve cirkin olarak bildirdigi seylerde neshin olamayacagini sdylemek ister. Zira
nesh “hiikmiin sona erme miiddetini beyan etmektir” seklinde tanimlaninca
nesihten 6nce mesri olan bir sey nesihten sonra mesrtiyetini kaybedecektir.
Oysa Allah'in birligi gibi akli konularin aksi diistintilemeyecegi icin neshe
konu olamazlar.® Dolayisiyla Serahsi’ye gore nesh, aklin bir seyin aksini di-
stinebildigi ve bu aksinin cevazina inandig1 durumlara 6zgtidiir. Bu agiklama
nasta hiikme bir miiddet tayin edilebilecegini de gosterir. Baska bir ifade ile
miiddet tahdidine ihtimali olan hiikimler nesh kapsaminda degerlendirilir.34

[
=

Semerkandi, Mizanu’l-usiil, 1984, 705-706.

Serahsi, Ustil, 335.

Serahsi, Usiil, 335.

3 Pezdevi ise neshin mahallini daha net bir sekilde ifade eder. Ona gore neshin mahalli, vakit
ve miiddetin beyanina ihtimali olan hiikiimdiir ki bu iki sekilde gerceklesir. Birincisi;
hiitkmiin bizatihi kendisinde varliga ve yokluga ihtimali bulunmalidir. Eger bunlar
bulunmazsa neshe ihtimal bulunmaz. Ikincisi ise vakit ve miiddeti nefyeden seyin hiikme
miilhak olmamasi gerekir. Birincisine gore Allah’in isim ve sifatlar1 kadim ve ezeli oldugu
icin zevale ve yokluga ihtimali bulunmaz. Bu sebeple bu gibi konular nesh kapsamina
girmez. Ebi'l-Yiisr Muhammed b. Muhammed b. Hiiseyin Pezdevi, Usiilii’l-Pezdevi

W W
[SSE %}
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Allah’a, kitaplarma, restllerine imanin emredilmesi gibi hususlarda nass ile
stire tahdidinin belirlenmesi miimkiin degildir.

Serahsi, neshin mahallinin emir ve nehiyle sabit ser’i hiikiimler oldu-
gunu, neshin ancak mesri olmamasi veya muvakkat olarak mesrtt olmasi
miimkiin olan hiikiimler icin diistinebilecegini soyleyerek neshe ihtimali ol-
mayan hiikiimleri ti¢ kisimda ele almaktadir.3

e Birinci kissm: Ebedi (Te'bid) oldugu nass ile bildirilen hiikiimler

Bu kisma “Sana tabi olanlari kiyamet giiniine kadar inkar edenlerden iistiin ki-
lacagim”36 ayeti 6rnek olarak verilmistir. Ayrica pek ¢ok ayette bulunan “orada
ebedi kalacaklardir” gibi te’bid bildiren ifadeler hitkmiin ebedi oldugunu gos-
termektedir. Nasstaki bu te’bide ragmen nesh ile bu htikmiin muvakkat oldu-
gu bildirilirse bu durum bedaya yol acacaktir. Beda ise Allah hakkinda tasav-
vur dahi edilemez.

e [kinci Kistm: Ebedi oldugu nassin delaleti ile bilinen hiikiimler

Hz. Peygamberin ahirete irtihali, seriatinin ebedi olduguna delalet eder.
Bu acidan bakildiginda Hz. Peygamberin vefatindan sonra nesh ihtimali orta-
dan kalkmustir. Zira O, nebilerin sonuncusu olup ondan sonra hicbir peygam-
ber gelmeyecektir. Bu da onun seriatinin ebediyyen baki kalacagma delalet
etmektedir.

e Uctincii Kisim: Nass ile muvakkat oldugu bildirilen hiikiimler

Sayet Sari” “Su seyi, ytiz sene boyunca yapmakta serbestsin.” diye hiik-
metmis olsaydi ve bu siire heniiz devam ederken serbest biraktig1 bu hiikmii
yasaklasaydi, bu, Sari’ hakkinda beda olarak kabul edilir. O zaman bu ilk
iznin Sari’ tarafindan hataen verildigi ortaya ¢ikacak ve islerin sonucunu bilen
Allah anlayisi ile bu durum birbirine tezat teskil edecektir.

Serahsi, bu ti¢ alana dair neshin vuku bulmayacagini, neshin vaki olmasi
durumunda ayni anda hiistin ve kubhun ictimasmin s6z konusu olacaginm

(Kenzii’'l-vusiil ild ma'rifeti’l-usil)( Kesfii'l-esrdr gerhi ile birlikte) (Beyrut: Dart’l-kiittibi’l-
ilmiyye, ts.), 3/163.

35 Serahsi, Ustiil, 336-338.

3%  Al-i Imran 3/55.
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ifade ettikten sonra neshin varit olabilecegi hitkmiin, mutlak olarak zikredilen
hem muvakkat olmaya hem de miiebbet olmaya ayn1 6l¢tide ihtimali bulunan
hiiktimler oldugunu soyler.

Semerkandi ise neshin mahallini Serahsi’ye benzer bir sekilde ancak fark-
I1 ifadelerle dile getirir. O, neshin mahallinin ister sarih isterse delalet olarak
herhangi bir stire ve ebedilik ifade etmeyen ser'i hitkiimler oldugunu soyler.3”
Semerkandi burada da kelami tartismaya girer. Miicerret akilla bilinen seyler-
de aklin bizatihi “te’bid delili” olmas1 hasebiyle neshin olamayacagma dair
mezhep gorusiinii soyledikten sonra karsit taraf olarak gordiigi “ehl-i
hadisin” hiistin ve kubuh ile ilgili goriistine yer verir. Ehl-i hadis aklin tek
basina hiistin ve kubhu belirleyemeyecegini, imanin vacip; kiifriin haram ol-
dugunun ancak sem’i delil ile bilinebilecegini, imanin vacip ve kiifrtin haram-
l1g1 konusunda te’bid tarikiyle sem’i delillerin vaki oldugunu sdyleyerek nes-
hin vukunun imkansizligin1 Mattiridilerdeki gibi salt aklin geregi olarak degil,
sem’l delil geregi oldugunu savunur.3

Yukarida Serahsi tarafindan neshe ihtimali bulunmayan hiiktimlerle ilgili
degerlendirmelerin aynisinin Semerkandi tarafindan da yapildig1 gortilmek-
tedir. Bir farkla ki Semerkandi, bu hususta ustlctiler arasinda meydana gelen
ihtilafa deginir. Ona gore ustlciilerden bir kismi nassta ebedilik (te’bid) hiik-
mii bulunan lafizlarda neshin caiz olmadig1 goriistindeyken cogunluk bu
nasslarda da neshin caiz oldugu goriistindedir.

37 Semerkandi, Mizanu'l-usil, 1984, 707.

3 Semerkandi, Mizinu'l-usil, 1984, 708. Ehl-i hadis taraftar1 oldugu bilinen ve “el-Intisar li
ashabi’l-hadis” adli eseri kaleme alan Sem’ani, neshi caiz olanlar ve neshi caiz olmayan
hiiktimler olmak tizere hiikiimleri iki alt baslikta ele alir. Tevhid ve Allah’in sifatlar1 gibi
konularda neshin caiz olmadigini, baz1 ustlcti ve kelamcilarin bunu ifade etmek igin “aklin
gerektirdigi seylerde (miicibatii'l-akl) neshin vaki olmayacagy, aklin izin verdigi seylerde
(miicevvizatii'l-akl) ise neshin olabilecegi” goriistinde olduklarini sdyler. Ona gore
“insanlarin niibiivvet kelamindan idrak ettigi ilk sey “hayan yok ise diledigini yap” hadisi
i¢in “haya insan icin aklin giizel gordiigii, 6viilen bir duygu olup, o aymiyla ve nefsi ile kaim
olan (kaim bi aynihi ve nefsihi) bir vasiftir. Dolayisiyla dinlerin ve seriatlarm bunu
neshetmesi caiz degildir.” diyerek husun ve kubhun akliligine dair goriis belirtmistir.
Ancak bu konunun teferruatinin keldma havale edilmesini, ustl eserinde buna ihtiyacin
olmadigin da ekler.” Sem‘ani, Kavdtui'l-edille, 1/357.
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Neshin mahalli kapsaminda tartisilan bir diger konu ise haberlerdir. Bu-
raya kadar olan kisimlarda Serahsi ve Semerkandi'nin aciklamalar: birbirine
paralelken, haberlerin neshe konu olup olmamasi hususunda her iki miiellifin
birbirinden farkl: tasnifleri bulunmaktadir. Serahsi, camhuru ulemanin haber-
ler konusunda nesh olmayacagimna dair goriistinii zikrettikten sonra, bununla
haber verilen seyin, haber verenin (muhbir-i sadik) soyledigine gore vuku
bulacagina inanmay kastettiklerini sdyler. Haberin iceriginin gelecekte olacak
olan bir seyden haber vermesi durumunda “Allah diledigini siler diledigini de
sabit birakir” ayeti mucibince neshin vuku bulacagina dair goriisii ise redde-
der.#0 Serahsi haberleri ti¢ kisma ayirarak neshin imkani hakkinda degerlen-
dirmede bulunur. Birincisi; gecmiste (gecmis zamanda) var olan bir seyi bildi-
ren haberler ki bu tiirde tevkit (zaman belirtme) ihtimali de, mevcut olmama
ihtimali de yoktur (yani nesh caiz degildir). Ikincisi; hali hazirda (simdiki za-
manda) var olan bir seyi bildiren haberdir ki bu kisim haberlerin de neshe
ihtimali yoktur. Ugtinciisii ise kiyamet gibi gelecekte (gelecek zamandaki) var
olacak seyi bildiren haberlerdir ki bu alanda da nesih ihtimali bulunmaz. Bu
kisim haberlerde neshin cevazini kabul etmek dogru s6zlii muhbire (Hz. Pey-
gambere) yalan ve hata izafe etmeyi tecviz etmek demektir. Zira insanlar belli
bir vakte kadar haberin iceriginin dogruluguna, bu vakit gectikten sonra da
haberin yalan olduguna inanacaklar ki bu durum bedaya yol acacaktir. 4

Semerkandi ise haberleri ser’i ve akli hiikiimler ile alakali olanlar olmak
tizere iki kisimda ele alir. Ser’i hiikiimler ile alakali olan haberlerde haber,
emir ve nehiy ayn sekilde degerlendirilir. Sayet Allah veya restlii bir seyin
helal oldugunu -mutlak olarak- haber verirse bu haberden sonra ayn seyin
haramligina dair baska bir haber varit olursa bu durumda ikinci haber birinci
haberi nesheder. Ancak bir seyin haram veya helal oldugu te’biden haber ve-
rilirse emir ve nehiy hakkinda gecerli olan hiikiim burada da gecerli olur.
Baska bir ifade ile bu kisim haberlerde nesh cereyan etmez. Peygamberler ile

39 er-Rad 13/39.
40 Serahsi, Usiil, 335.
41 Serahsi, Usiil, 335.
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miiminlerin cennete, kafirlerin ise cehenneme girecegini haber vermesi gibi
akli hiiktimler ile alakali haberlerde ise hicbir sekilde nesh cereyan etmez.42

Semerkandi'nin eserinde yer vermesine karsilik Serahsi'nin eserinde ele
almadig: bir diger konu ise va‘d ve vaid konusundaki haberlerde neshin vuku
bulup bulmayacagina dair tartismadir.#3 Va'id konusunda neshin caiz oldu-
gunu va’d konusunda ise neshin cereyan etmeyecegini bazi ustl bilginlerinin
gortisii olarak zikreden Semerkandi'ye gore va’id konusunda hulf (haberin
iceriginden vazgec¢me) bir ikram olarak kabul edilirken va’d konusunda hulf
kinanacak bir durum olarak kabul edilir.*

4. Neshin Sartlar1

Hanefi ustlctiiler arasinda nesh baglaminda onemli tartismalardan birisi
de bir hiikmiin fiili olarak yerine getiriimeden neshedilebilmesinin miimkiin
olup olmamasidir. Kerhi, Cessas ve Debtsi gibi ustlctiler bir hitkmiin, ancak

fiili olarak yerine getirilme imkani ( Jx&\ - -Sodl-et-temekkiin mine’l-fi'l)

ortaya ¢iktiktan sonra neshedilebilecegi gortistindedir. Fiili olarak yerine geti-
rilebilecek bir zaman1 bulunmayan hiikiimlerde neshin olusmayacag: kanaa-
tindedirler. Usal eserlerinde ifade edildigi tizere Hanefi ustlctilerin ¢cogunlu-
gu ise bu goriise kars1 ¢tkmaktadir. Onlara gore fiili olarak yerine getirilme
sart1 nesih icin one stirtilemez. Neshin vukubulmasi icin eylemin fiili olarak

yerine getirilme degil, hitkmiin varligina kalbin inanmasidir ( slasy! -y O&d\
Ll dae e Oio.ﬂ\ —/et-temekkiin mine’l-i'tikdd veya et-temekkiin min ak-

di’l-kalb). Kalp bir hitkmiin viicubiyetine inanir da akabinde bu vacibi yerine
getirebilecek zamani olmasa veya bu vacibin eda zamani heniiz gelme-

42 Semerkandi, Mizinu'l-usiil, 1984, 709-710. Semerkandi’ye gore bu goriis, ayni zamanda ustl
ehlinin ¢ogunlugunun da goriistidiir.

4 Va’d; iman edip salih amel isleyen kimselere Allah’in cennetle miikafatlandirmasi va“id ise
inanmayan veya inanip da salih amel islemeyen giinahkarlar1 Allah'mn cehenneme
koymasidir.

44 Semerkandi, Mizdnu'l-usiil, 1984, 710. Safiilerden Sem’ani buiyiik giinah isleyenlerin vaidi
konusundaki haberlerde meydana gelen degisiklikleri nesh olarak degil, Allah'in fazli ve
keremi olarak agiklar. Bunu sdzden cayma (hulf) olarak kabul etmeyen Sem’ani bunun
kerem ve af oldugu kanaatindedir. Semerkandi, Mizdnu'l-usiil, 1984, 1/387.
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den/dolmadan hiikiim aksi yonde degisse dahi ustlciilere gore nesh vuku
bulmustur.

Bu baslik altinda sadece Serahsi’nin neshin cevaz sarti1 olan “et-temekkiin
min akdi’l-kalb” ile ilgili karsit gortis sahibi olan Mu'tezile ile tartismasi yer
almaktadir. Serahsi'ye gore neshin cevaz sarti hitkmiin varligima kalbin ina-
nabilmesidir. Amel edilmesi veya amel edilmeye imkanin olmasi (et-temekkiin
mine’l-fi’l) neshin cevaz sart1 degildir. Serahsi Mu'tezilenin ise temekkiin mine’l-
fi'li neshin sart1 olarak kabul ettigini soyler. Mu'tezileye gore nesih, amel hak-
kinda hiitkmiin miiddetinin beyarn ile olur. Bu da ancak fiille veya fiile imkan
bulmakla gerceklesir. Zira fiile imkan bulduktan sonra fiili terk etmesi kulun
ihmali olarak kabul edilir. Ctinkii emir ve yasak ancak amel edilebilmesi igin
vaz edilir. Bir kimse “sunu yap; bunu yapma” diye soylese fiil ile emir-nehiy
birlikte zikredilir. Bu da emir ve nehiyden maksadin amel oldugunu ortaya
koyar. Fiile imkdn bulamadan neshin vukunu kabul edecek olursak bu,
bedaya yol agacaktir. Ornegin bir kimse “koleme yarm sunu yapmasini emret-
tim dedikten sonra (daha heniiz fiili yerine getirmeden veya yarin olmadan)
aklima bagka bir sey geldi ve bunu yasakladim” derse bu, fiili emrettigi za-
manda aklinda belirmedigi ancak daha sonradan aklinda peyda olan bir se-
bepten dolay1 emri sonlandirdig1 anlamma gelir.#> Bu sebeple Mu'tezile nes-
hin ancak fiile imkan bulduktan sonra fiilin dis diinyada viicut bulmasi ile
miimkiin olacagi kanaatindedir. Ayrica Mu'tezileye gore bu durum bir seyin
ayn1 anda hasen ve kabih olmasi sonucunu dogurur ki bu muhaldir. Zira on-
lara gore emir, emredilen seyin imkan bulundugunda yerine getirilmesinin
giizel olduguna delalet eder. Ancak emredilen seyin, heniiz yerine getirilme-
den yasaklanmas: ise bu fiilin kabih olduguna delalet eder.4¢ Bu durumda
onceki yapma emri ile sonraki yasaklama emri ayni1 anda bir sey {izerinde
birlesmis olacagindan iki ziddin bir arada bulunmas: sonucunu doguracaktir
ki bu da muhaldir.

Serahsi, Mu'tezileye nispet ettigi bu goriis ve degerlendirmelerden sonra
kendi gortistinii delillendirmeye gecer. Serahsi Mira¢ Gece’sinde “Allah-u

45 Serahsi, Usiil, 338.
46 Serahsi, Usiil, 339.
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Tedla kullarina elli vakit namazi farz kilmigtir”+7 seklinde rivayet edilen hadis ile
ilgili olarak sunlar1 soyler: “Restlullahin talepleri dogrultusunda bes vakit
tizerindeki tim vakitler nesh olunmustur. Burada nesh “temekkiin mine’l-
fi'l”den once, “temekkiin min akdi’l-kalb” den sonradir. Restlullah bu timmetin
asl1 olup onun kalben bir hiikmiin farz olduguna inanmas: kafidir.4¢ Ayrica
Hz. Peygamberle goriisiilmeden 6nce sadaka verilmesini (necva sadakasr)
emreden Miicadele Staresi 12. ayeti*, ayni surenin “madem bunu yapamadiniz
Allah da sizi bagisladi.” ayeti ile neshedilmistir. Bu ikinci ayet, emrin yerine
getirilmeden (fiilden 6nce) neshedildigini gostermektedir.50

Semerkandi ise neshin sartlarin iki ana baslik altinda ele almistir. Birinci-
si nesh lafzinin kullanilmasi ile ilgili sartlar>!; digeri ise neshin sihhat ve cevaz
sartlaridir. Nesh isminin kullanilmasiyla ilgili sartlar1 su sekilde siralar. Se-
merkandi'nin neshin sartlar1 baglaminda dile getirdigi ikinci tiir sartlar ise
neshin cevaz ve sihhat sartlaridir. Serahsi’nin bu baslik altinda sadece bir sart
zikretmesine ragmen (et-temekkiin min akdi’l-kalb) Semerkandi bu sarta ek
olarak ii¢ sart daha zikreder. 52

Semerkandi, yukarida Serahsi'nin de zikretmis oldugu Mu'tezileye ait
goriisti verir. Bununla birlikte Serahsi'nin ifade etmedigi Semerkandi'nin ese-
rinde soyledigi bir husus daha vardir ki o da, bu goriisiin ayn1 zamanda bazi
Hanefi mesayihleri ile ehl-i hadisin umumunun da goriisii oldugudur.5? Se-

47 Eb( Abdillah Muhammed b. Ismail Buhari, Sahih-i Buhiri (Camiii’s-sahih), thk. Muhammed
Ziiheyr b. Nasir en-Nasir (Daru Taki'n-Necd, 1422), “Namaz”, 1; Ebii'l-Huseyin el-Kuseyri
en-Nisabari Miislim b. el-Haccac, Sahih-i Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut:
Daru ihyai’t-turasi’l-Arabi, ts.), “Iman”, 74.

48 Serahsi, Usiil, 339.

49 “Ey iman edenler! Peygamberle ozel goriisme yapmak istediginiz zaman bu goriismenizden once bir
sadaka verin.” el-Miicadele 58 /12.

50  Serahsi, Ustl, 339.

51 Semerkandi su basliklar altinda siralar. 1. Neshedilen hiikmiin akli degil ser’i olmas1 gere-
kir. 2. Hiikmii sona erdiren delilin akli degil seml olmasi gerekir. 3. Hitkmiin agik bir sekil-
de muvakkat olmamasi gerekir. Semerkandi, Mizanu’'l-usal, 1984, 711-712.

52 Bu sartlar; hikmiin ser’t olmasi, neshedici hitkmiin sonra gelmesi, nasih ile mensth
arasinda hafiflik ve agirlik gibi zorunlu bir durumun bulunmamasidir. Semerkandsi,
Mizanu’l-usil, 1984, 712-715.

5%  Semani’de Mu'tezile ile Hanefilerin ¢ogunlugunun buna cevaz vermedigini sdyler. bkz.
Sem ‘ani, Kavitui'l-edille, 1/364.
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merkandi, bu Hanefi mesayihlerinin kimler oldugunu sdylemez. Ancak daha
sonraki bazi ustl eserlerinde Mu'tezile ila ayn1 gortisti paylasan kimseler ara-
sinda Semerkandi'nin de itikatta imam olarak kabul ettigi Mattiridi'nin de
ismi gecmektedir.5

5. Neshedilen Hiikmiin Nesheden Hiikiimden Daha Hafif, Daha Agir
veya Ona Denk Olmasi

Serahsi, bu konuyu “neshin mahalli” Semerkandi ise “neshin sartlar1” bas-
lig1 altinda ele almustir. Serahsi, nesheden hiikmiin neshedilen hiikiimden
daha hafif olmasi gerektigi goriisiine kars1 ¢ikar. Ona gore nesheden neshedi-
lenden daha hafif olabilecegi gibi daha agir da olabilir. Baz1 Safiilerin Imam
Safit'nin “Allah bir kisim farzlari insanlara sabit kildi, diger bir kismuni ise
kullarindan ytikii hafifletmek ve onlara rahmet olsun diye neshetti”% soziinii
kendi gortisleri icin mesnet yapmuslardir.5¢ Ayrica onlara gore “biz bir ayeti
nesheder veya unutturursak onun yerine daha hayirlisint yahut mislini (benzerini)
getiririz”57 ayetinde gecen “hayr” ile daha hafif olan kastedilmekte; “Allah su
andan itibaren sizin yiikiiniizii hafifletti”58 ayetinden de nesh ile daha hafif huik-
miin mesr( kilimmasinin amaclandigr anlasimaktadir.

Serahsi ise $afiflerin getirmis olduklar: bu argtimanlarin kendi ustllerine
aykir1 oldugunu soyleyerek reddeder. Ona gore “Allah diledigini siler, diledigini

5 Matiridi'nin bu goriiste oldugu Ibn Emirii'l-Hacc'm eserinden ogrenmekteyiz. Ebt
Abdillah Semseddin Muhammed b. Muhammed Ibn Emiri'l-Hac, et-Takrir ve’t-tahbir
(Beyrut: Dari’l-kiittibi'l-ilmiyye, 1983), 3/49. Ancak Semerkandi'nin eserinin giris kisminda
Imam Matiiridi'yi esas alacagini soylemesi ve onu itikatta imam olarak kabul etmesi ve
Matiiridi'nin  “Medhizu’s-Seria” isimli eserine c¢okga atifta bulunmasi bu ihtimali
zayiflatmakla birlikte, muhalif oldugu goriislerini eserine almamis olma ihtimalini de
gozden uzak tutmuyoruz.

5 Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risile, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Masir: Mektebeti'l-
Halebi, 1940), 106.

% Serahsi, Usil, 337. Safiilerden Sem’ani'ye gore nesheden hiikiim (ndsihin), neshedilen
hiiktimden (menstihtan) daha agir olabilecegi gibi daha hafif de olabilir. Zahirilerden bir
grubun néasihin menstihtan daha agir olamayacagimi aklen miimkiin gormezken, bazilarimnin
sem’an mimkiin gérmediklerini, kendilerinin (Séfiilerin) bunun hem aklen hem de ser’an
caiz oldugu gortistinde olduklarmi sdyler. Sem‘ani, Kavitii'l-edille, 1/362.

57 el-Bakara 2/106.

% el-Enfal 8/66.

59  Serahsi, Usiil, 337.
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de sabit birakir, ana kitap onun katindadir.”® ayeti, nasihin menstihtan daha ha-
tif olmas1 gerektigi seklinde takyit edilirse delilsiz olarak nassa ziyadede bu-
lunulmus olur. Oysa neshin mesrt kilinmasi insanlarin diinya ve ahiret men-
faati icindir. Bu menfaat, bazen bedene daha hafif gelen hiikiimde bazen ise
daha agir gelen hiikiimde bulanabilir. Nitekim zina haddi Islammn ilk donem-
lerinde evde hapis iken sonrasinda bu hiikiim celde ve recm ile neshedilmistir
ki nasihin menstihtan daha agir oldugunda stiphe yoktur.! Serahsi hayir ile
daha hafif olanin kastedildigi seklindeki anlayisa da karsi ¢ikararak “Orug
tutarsaniz bu sizin icin daha hayirlidir.”62 ayetinin baslangicta herhangi bir has-
talig1 veya 6zrii bulunmayan saglikli kimselerin orug tutmak ve fidye vermek
arasinda muhayyer birakildiklarini sonraki stirecte nazil olan “Sizden kim bu
aya sahit olursa orug tutsun.”® emri ile orucun saglikli herkese farz kilindig:
boylelikle bedene daha agir gelen bir hiitkmiin daha hafif olan hitkmiin yerine
geldigini soyler.®* Serahsi ickinin haram kilinma stirecleri ile haccin farz ki-
Iinmasin1 da daha agir olan hiitkmiin daha hafif olan hiikiim yerine mesrt
kilinmasi 6rnekleri arasinda zikreder.6>

Yukarida da ifade edildigi tizere Semerkandi bu konuya neshin sartlar1
ile ilgili olan boliimde deginir. Serahsi’den farkli olarak hedef aldig1 ve eles-
tirdigi kisiler fikhi mezhep olan $afiilik degil, kelami firka olan “Mu’tezile” ile
rey karsit1 “ehl-i hadis”tir. Mu'tezilenin bu meseleyi aslahin Allah'in tizerine
vacip olmas: (viicb alellah) diistincesine dayandirdigin1 sdyleyen Semer-
kandi, Mu'tezileye gore herhangi bir bedel olmadan neshin cevazmna hiik-
metmenin aslah dustincesi ile bagdasmadigini ifade eder.®6 Ehl-i hadisin ise
nasslarin zahirini esas aldiklarmi, “biz bir ayeti nesheder veya unutturursak daha
hayirlisint veya benzerini getiririz” ayetindeki hayr1 “daha hafif olan” seklinde
yorumladiklarini sdyler. Mu’tezilenin de bu ayetin bu sekilde yorumlanma-

60 er-Ra’d 13/39.

61  Serahsi, Usiil, 337.

62 el-Bakara 2/184.

63 el-Bakara 2/185.

64  Serahsi, Usiil, 337-338.

65  Serahsi, Ustil, 338.

66 Semerkandi, Mizianu'l-usil, 1984, 715.
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sinda ehl-i hadisle ayn diistindtigtinti dile getiren®” Semerkandji, ehl-i hadisin
Mu’tezile ile ayn1 gortiste oldugunu 6zellikle vurgulamak ister gibidir.

Semerkandi, karsit goriisleri verdikten sonra ornekler {izerinden sahih
olanin kendi gortisleri oldugunu sdyler. Ona gore necva sadakasi, kiz ve erkek
kardeslerin Hz. Adem zamanindaki evlilikleri, baz1 peygamberler zamaninda
gecerli olan iki kiz kardes ile evlilik, Islamin ilk déneminde ickinin haramlig1
gibi hiikiimler bedelsiz (karsiliginda herhangi bir hiikiim gelmeksizin) olarak
neshedilmis hiikiimlerdir. Savasta sabirli bir miiminin on kisiye bedel olmasi-
nin neshedilerek iki kisiye bedel olmasi1 seklinde degistirilmesi ve boylelikle
hiikmiin 6ncekine nispetle hafifletilmesi nasihin menstihtan daha hafif olmasi
ile alakali nesh ornekleridir. Kafirlerin eziyetlerine katlanma ve onlara karsi
miisamahakar davranma Islamin ilk dénemlerinde mesra iken savasa izin
veren ayet® ile bunun neshedilmesi; Asure orucunun Ramazan orucu ile nes-
hedilmesi gibi ayetler, bedene daha agir olan hiikmiin nasih olabilecegine dair
orneklerdir.®

6. Neshin Kisimlar1

Serahsi'nin “ndsihin beyani” baslig altinda islemis oldugu bu konuyu Se-
merkandi “ndsih, mensith ve kistmlarinin beyani” baslig1 altinda ele almustir. Se-
merkandi, Serahsi’den farkli olarak nasihi tanimlamakla konuya baslar. Ona
gore nasih (kavrami) Allah icin, birinci hitkmii nesheden ikinci hiiktim igin,
bir konuda neshin vukuunu kabul eden kimse igin ve neshin kendisiyle bilin-
digi delil i¢in kullanilir. 70

Serahsi ise herhangi bir tanimlama yapmadan ser? delillerin (hticec)
Kur’an, stinnet, icma ve kiyas oldugunu sdyledikten sonra kiyasin Kur’an ve
stinneti neshetmesinin caiz olmadigin1 konusunda cumhuru ulema arasinda

67  Semerkandi, Mizanu'l-usil, 1984, 715.

68 el-Hac 22/39 (“Saldirnya ugrayanlara zulme maruz kaldiklar: icin savas izni verildi. Allah onlan
muzaffer kilmaya elbette kadirdir.”)

69 Semerkandi, Mizanu'l-usil, 1984, 716.

70 Semerkandi, Mizdnu'l-usiil, 1984, 717. Nasih, menstthun manaya delaletini degil, yalnizca
onun hitkmiinii kaldirmaktadir. Bagka bir ifade ile ilk delilden sonra gelen ikinci delil,
birincinin muhataplar tarafindan yanlis anlasildigini degil, ilk delilin hiikmtiniin kalktigim
ifade eder. bkz. Mehdi Cengiz, Dilde Kesinlik Sorunu, Istanbul: Ketebe Yay., 2021), 198-199.
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herhangi bir ihtilafin olmadigin1 séyleyerek s6ze baglar. Bununla birlikte Se-
rahsi eserinde, Séfiilerden Ibn Siireyc’in (1. 306/918) kiyasin Kur’an ve siin-
net nasslarin1 neshedebilecegine dair goriisii ile yine $Safiflerden Ebt'l-Kasim
Enméti'nin (61. 288/901) sebeh kiyasimin degil de ancak Kur’an ve stinnetten
istinbat edilen kiyasin (celi ile) Kur’an ve stinnet nasslarin1 neshedebilecegine
dair gortstinti zikreder.” Bu gortiste olanlara gore stinnet nassindan ¢ikarilan
kiyas ile stinnet; Kur’an nassindan ¢ikarilan kiyas ile de Kur’an nass1 neshedi-
lebilir. Serahsi'nin ifadesine gore Enmati bunu Kur’anin Kur’an ile veya stin-
netin stinnet ile neshi gibi gormektedir.”? Serahsi ise Enmati ve Ibn Stireyc’in
bu gorusiinitin sahabenin ittifak ile gegersiz oldugunu zira sahabenin kitap ve
stinnete kars1 re’yi terketme konusunda icma“ ettiklerini sdyler. Ona gore ke-
sin bilgi ifade etmeyen kiyas nasil olur da kesin bilgi ifade eden Kur’an nasla-
rini1 neshedebilir.”

[cma‘in Kur’an ve siinnet naslarmi neshedip neshedemeyecegine iligkin
tartismaya da deginen Serahsi bu konuda ustlctilerin ihtilafindan bahseder.
Bazi Hanefi ustlctilerin yakin bilgi ifade etmesi sebebiyle icma’y1 nass gibi
telakki ettiklerini soyler. Bundan dolay1 nassa ziyade konusunda meshur ha-
ber ile neshin tecviz edilmesi sebebiyle delil degeri meshur haberden daha
kuvvetli olan icma’ ile de neshin vuku bulacag: yoniinde goriis bildirdiklerini
ifade eder. Bununla birlikte cogu Hanefi ustlciistiniin, icmd‘m Kur’an ve siin-
net nasslarin1 neshedemeyecegi goriistinde oldugunu, zira icma‘m goriislerin
birlesmesinden ibaret oldugunu, Restlullah hayattayken O'nun goriistine
ragmen sahabe icma etmis olsalardi bile bu icma‘larinin herhangi bir delil

71 Safiflerden Ebal Ishak es-Sirazi “et-Tabsira fi ustili’l-fikh” isimli eserinde Enmati'nin celi kiyas
ile neshin cevazina kani oldugunu séylemektedir. Ancak Sirazi bu goriisii kabul etmez.
Cemaluddin Ibrahim b. ‘Ali b. Yasuf Eba Ishak es-Sirazi, et-Tebsira fi usili’l-fikh, thk.
Muhammed Hasan Heyto (Sam: Daru’l-Fikr, 1980), 274. Imamii’'l-Harameyn el-Ciiveyni bu
goriisti baz1 alimler seklinde ifade eder ama isim vermez. Ciiveyni, Kitabii't-Telhis fT usiili’l-
fikh (Telhisii’t-takrib), thk. Abdullah Cevlem en-Nibali, Stibbeyr Ahmed el-Omert (Beyrut:
Darii'l-besairi’l-islamiyye, ts.), 2/530. Sem’ani de “Kavdtiu’l-edille” isimli ustl eserinde Safi’i
ashabindan bazi alimler diyerek isim vermekten cekinir. Benzer bir durum Gazzali’'de de
goriilur. Sem‘ani, Kavitiii'l-edille, 1/426; el-Gazzali, el-Mustasfd, 101.

72 Serahsi, Usiil, 340.

73 Serahsi, Usiil, 340-341. Benzer degerlendirmeler Mu tezileden Ebti'l-Huseyn el-Basri’de de
goriilir. Ebt’l-Huseyin el-Basri, Mu ‘temed, 1/403.
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degeri olmayacag1 gibi, Restilullahtan sonra da Kur’an ve stinnet nassma ay-
kar1 bir sekilde icma“mn vukuunun da bir delil degeri olmayacagm ifade ettik-
lerini soyler.7

Semerkandi de Serahsi ve ustlciilerin cogunlugu gibi icma’ ve kiyasin
Kur’an ve stinnet nasslarii neshedemeyecegi gortisiindedir. Ancak o Serahsi
gibi icma’in ve kiyasm neshedici olabilecegine dair goriislere eserinde yer
vermemistir.”>

6.1. Kitabin Kitap ile Neshi

Serahsi Kitab'in Kitap ile neshi konusunda hukukgular arasinda herhangi
bir ihtilaftan bahsetmemistir. Ctinkii bu konudaki ihtilaf neshin mesraiyetine
yoneliktir. Zira Kitab'in Kitap ile neshinin kabul edilmemesi neshin aslen veya
sem’an vukunun da kabul edilmediginin gostergesidir. Bu itibarla neshin ka-
bul edilmesi her seyden ¢nce Kitab'in Kitap ile neshini icermektedir. Bu se-
beple Serahsi'nin neshin kisimlari igerisinde bu kisma dair ¢ok az degerlen-
dirmesi bulunmaktadir. O, bu kismu iki ayet tizerinden 6rneklendirir. Islam’m
ilk donemlerinde miisriklerden ytiiz cevirme ve yaptiklar1 eziyetlere “Sen simdi
gtizel olan hosgorii yolunu tut.”76 ayeti geregi katlanmak vacip iken “haram aylar
¢tkinca miisrikleri buldugunuz yerde oldiiriin” ayeti?Z ile bu durum neshedilmis-
tir. Yine savasta “bir miiminin on musrike bedel” oldugunu bildiren ayetteki
hiikiim “bir miiminin iki mtsrike bedel” oldugunu bildiren baska bir ayetin
hiikmii ile neshedilmistir.”8

Semerkandi ise bu kisma dair herhangi bir degerlendirmede bulunmaz.
Sadece Kitap Kitab'1 nesheder demekle yetinmistir.” Zira yukarida da ifade
edildigi tizere neshin mesrtiyeti ile ilgili tartismalar 6ncelikle Kitab'in Kitab't
neshetmesi seklinde cereyan etmistir.

74 Serahsi, Usiil, 341.

75 Semerkandi, Mizanu'l-usiil, 1984, 717.
76 el-Hicr 15/85

77 et-Tevbe 9/5

78 Serahsi, Usiil, 348.

79 Semerkandi, Mizinu'l-usiil, 1984, 717.
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6.2. Siinnetin Siinnet ile Neshi

Stinnetin stinnet ile neshi konusunda da herhangi bir ihtilaf bulunmaz.
Oyle ki neshi aklen ve sem’an kabul etmeyenlerin siinnet ile ilgili bir deger-
lendirme yapmadiklari, itirazlarinin tamamen Kur’an’in neshi ve beda inanci
ile ilgili oldugu goriiliir. Zira nesh icin zikredilen en biiytik tehlike bedaya yol
acma endisesidir. Beda inancinin her seyin yaraticisi ve islerin sonucunu bilen
Allah inanci ile gelismesi sebebiyle neshin bedaya benzerligi gerekce gosterile-
rek nesh reddedilmistir. Oysa peygamberlerin baz1 gaybi haberleri bilmemesi
sebebiyle fikirleri degisebilmekte ve -6zellikle diinyevi konulardaki- beda
inanci onlar agisindan bir sorun tegkil etmemektedir.

Serahsi stinnetin stinnet ile neshi konusunu kabir ziyaretleri ve kurban et-
lerinin saklanmasi ile ilgili Hz. Peygamberin hadisleri ile 6rneklendirir.80 Se-
merkandi de Kur’an'm Kur’an’la neshi konusunda oldugu gibi siinnetin siin-
netle neshi konusunda da herhangi bir degerlendirmede bulunmaz. Ancak o
bu baslik altinda iki hususu ayirir. Ona gore miitevatir stinnet miitevatir stin-
neti; 4had haber de 4had haberi nesheder.8! Miitevatir siinnetin 4had haberi
veya ahad haberin miitevatir stinneti neshetmesi ile ilgili bir degerlendirme
yapamamakla birlikte nesh konusundaki genel tavrina bakildiginda miitevatir
stinnetin de 4had haberi neshine cevaz verdigi rahatlikla soylenebilir.

6.3. Kitabin Siinnet ile Neshi- Siinnetin Kitap ile Neshi

Her ikisi esasinda ayr1 basliklar altinda zikredilebilirse de ustl eserlerin-
de ¢cogunlukla benzer degerlendirme yapildig: icin biz de ayn1 bashik altinda
incelemenin faydali olacag kanaatine vardik.

Ustl eserlerinde neshin kisimlar1 baslig: altinda en ¢ok tartisilan konula-
rin basinda Kitab'mn stinnet ile neshi veya stinnetin Kitap ile neshi gelmekte-
dir. Bu tartismanin merkezinde ise Imam Safii'nin “ne siinnetin kitab: ne de
kitabin stinneti neshedebilecegine” dair goriisti bulunmaktadir. S6z konusu

80 “Sizi kabir ziyaretlerinden nehyetmistim, simdi ziyaret edebilirsiniz. Kurban etlerini tig
gliinden fazla saklamanizi yasaklamistim, bundan sonra evinizde tutabilir ve onlar
biriktirebilirsiniz.” Ebti Abdillah el-Asbahi el-Himyeri Malik b. Enes, el-Muvatta’ rivayetu Ebi
Mus’db ez-ZiihrT el-Merini, thk. Bessar Avvad Ma'rtf, Mahmtd Muhammed Halil (Beyrut:
Miiessesetti'r-risale, 1992), “Kurban”, 4.

81  Semerkandi, Mizianu'l-usil, 1984, 717.
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gortise gore nesih ancak birbiri ile denk deliller arasinda gergeklesir. Oysa
“Biz bir ayeti nesheder veya unutturursak ondan daha iyisini ya da benzerini getiri-
riz.” ayetinde ifade edildigi tizere stinnet Kur’anm misli/benzeri olmadig:
gibi ondan hayirlis1 da degildir.82 Kur’an Allah’in mtciz olup mahluk olma-
yan kelami iken, stinnet mfciz olmayip mahluk olan bir beser keldmudir.
Imam Safii'nin bu sozii ile neyin kastedildigi de Safii mezhebi igerisinde tarti-
silmistir. O'nun bu sozii ile her iki asil arasinda neshin caiz olmadigin1 mi1
yoksa neshin viicut bulmadigini mi1 kastettigi mezhep ustlciileri arasinda ihti-
lafa sebebiyet vermistir.83 Séfiiler tarafindan stinnetin fonksiyonlari ile ilgili
degerlendirmeler de siinnet ile Kur’an arasinda neshin tecviz edilememesine
delil olarak ileri stirtilmiistiir. Onlara gore stinnetin Kur’an’t beyan etme fonk-
siyonu olup Kur’an'm hiikmiinti iptal etmek gibi bir fonksiyonu bulunma-
maktadir. Zira Kur’an’'da “Sana Kur’dn’t herseyi agiklayasin diye indirdik.”8* ayeti
stinnete Kur’anin hitkmiinii iptal yetkisi tanimamuistir.85

Serahsi, Safii cevrelerce Kur’an ve stinnet arasinda neshin vuku bulmaya-
cagma dair delilleri muhaliflerinin dili ile zikreder. Burada 6nemli bir husus
Hanefilerce siinnetin Kur’dn’a arzinda c¢okg¢a kullanilan hadisin® Safiilerce
neshin aleyhine kullanilmasi ve buna Serahsi'nin cevabidir. Serahsi s6z konu-
su hadis i¢in “neredeyse sahih olamayacak kadar sorunludur” diyerek bu
hadis ile ihticaci, hadisin sthhatinde tereddiit bulundugu gerekgesiyle kabul
etmez. Oysa ayni Serahsi hadislerde inkita ile ilgili olarak s6z konusu hadisi

82 eg-Safii, er-Risdle, 106.

8 Serahsi, Usiil, 341. Sem’ani Imam Safii'nin bunu mesru gormedigini soylemekle birlikte
eserinin bagka yerlerinde buna cevaz verdigine isaret eden kisimlarin bulundugunu, Safii
ashabinin Tmam Safii'nin goriisii hususunda iki gruba ayrildigini, birinci grubun onun
kitabin siinneti veya siinnetin kitab: neshini caiz gérmedigini bunun Imam Safii'nin zahir
gortisti oldugunu soylerken ikinci gruptakiler Tmam Safii'nin bunu da caiz gordigiini
bunun hakikate daha yakin oldugunu soyler. Sem'ani, Kavitiii'l-edille, 1/387.

84 en-Nahl 816/9

85 Serahsi, Usiil, 340-341.

86 Serahsi, Usill, 341. « sp3 il Ly o5l aiily L U6 &1 S Lo 0sz 6l i g8 oS s, 13} (Size benden bir
hadis rivayet edildiginde onu Allah’in kitabina arz edin. Sayet ona muvafik ise onu kabul
edin, yok eger ona muhalif ise onu reddedin.)
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kendi goriistine delil yapmak icin kullanmis ve senedi ile ilgili de herhangi bir
degerlendirmede bulunmamuistir.5”

Serahsi, Bakara suresindeki “Birinize 6liim yaklastiginda, eger geriye mal bi-
rakiyorsa anasina, babasina ve akrabasina uygun bir vasiyette bulunmasi, sakinanlara
bir bor¢ olmak tizere yazildi.”8 Ayeti yakin akrabaya vasiyeti emreden ayetin,

TRt LY L5 (et oes g @
Hz. Peygamberden rivayet edilen “ &p3 S caas 35 (3 4 el 45 A o)

&880 hadisi ile neshedildigini sdyleyerek cevap verir. Serahsi, sadece mii-

tevatir stinnetin degil ayn1 zamanda meshtr stinnetin de kitab1 neshedebile-
cegi gorlistindedir.? O, Stinnet’in Kur’an't neshedebilecegini, stinnetin gayri
metliiv vahiy olmasi ile agiklamaktadir. Ona gore stinnet gayri metluv vahiy
oldugu i¢in metltiv vahiy olan Kur’an nassmni neshedebilir.”! Zira her ikisi de
birbirine denk delillerdir. Namazda “Beytii'l-Makdis’e ytnelmenin “Artik
yliziinii Mescid-i Haram tarafina cevir”*? ayeti ile neshedilmesi ise Stinnet’in
Kitap ile neshi baglaminda degerlendirilen 6rneklerden sadece bir tanesidir.
Ona gore gayri metliiv vahiyler arasinda (Stinnet’in Stinnet’le) neshinin caiz
olmasi gayri metliiv vahyin metliiv vahiyle (Stinnet’in Kur’an’la) neshedilme-
sinin de ayn1 zamanda cevazidir.%

Semerkandinin “nasihin kistmlar1” bashg altinda asil durdugu konu bu-
rasidir. O bazi Safil ustlcliniin gaprazlama (Kur'an'in Stinnet’i, Stinnet’in
Kur’an’1) neshi kabul etmedigini buna karsin yine Safii mezhebinde tahkik
ehli ulemanin bu tiir neshe kani olduklarin1 soyler.* Gercekten de Ciiveyni

87 Serahsi, Usiil, 281.

88 el-Bakara 2/180

89 “Allah her hak sahibine hakkini vermistir. O halde varise vasiyyet yoktur.” Ebti Abdullah
Muhammed b. Yezid er-Rebei el-Kazvini ibn Mace, Siinenii [bn Mice, thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki (Daru ihyai'l-kiitiibi’l-Arabiyye, ts.), “Vasiyyet”, 6.

% Bu goriis ayn1 zamanda Kerhi'nin de goriisii olup mestler tizerine meshi bildiren meshur
stinnetin Kur’an ayetini neshettigini Ebi Yusuf’tan nakleder. Serahsi, Usiil, 341.

91  Serahsi, Usiil, 344-345.

92 el-Bakara 2/144

9 Serahsi, Ustil, 347.

9 Alau’d-din Ebtibekir Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi, Mizanul -usiil fi netdici’l- ‘ukill,
thk. Abdulmelik Abdurrahman el-Es’ad es-Sa’di (Mekke: Camiatii Ummi’l-Kur’a, 1984),
2/468.
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(6l. 478/1085), Sem’ani (¢l. 489/1096) ve Gazzali gibi bazi1 Séfil ustlciilerin
ustil eserlerine bakildiginda Imam Safii'nin aksine caprazlama neshi kabul
ettikleri goriiliir.% Dahast Ciiveyni bu konuda Imam Safii'yi agir bir sekilde
elegtirmektedir.%

Semerkandi caprazlama neshin miimkiin oldugunu akli ve sem’i deliller-
le agiklar. Sem’i deliller ile ilgili aciklamalar1 Serahsi'nin agiklamamalarimni

akla getirir.%” Kur’an'in Stinnet’i, Stinnet’in de Kur’an’1 neshedebilecegine ilis-
kin olarak ise sunlar1 soyler:

“Hakikatte nasih olan Allah olup hiikmii koyan da kaldiran da O’dur.
Restl ise Allah’tan haber veren elci olup haberinde dogru sozliidiir. Dolayi-
styla restlin soyledigi sozti kabul etmek icap eder. Biz insanlar Kur’an'in Al-
lah’in kitab1 oldugunu, O'nun haber vermesi sebebiyle biliriz. Kur’an'm Hz.
Peygamberin soziinden farki vahyi metliiv olmas1 ve kendine has nazmi bu-
lunmasidir. Hz. Peygamberin sozleri ise vahyi gayri metliiv oldugundan nesh
bazen restliin sozi ile de vuku bulur.” %

Gortildtigl tizere Semerkandi de stinnetin vahiy trtinti oldugu gort-
stindedir. Ona gore “stinnetin gayri metltiv olmas1 ve Kur’an'm kendine 6zgii
bir nazminin bulunmas1” Stinnet ile Kur’anin ayristig1 hususlardir. Dolayisiy-
la Imam Safii'nin Kur’an ve stinnetin birbirine denk olmamas1 sebebiyle arala-
rinda neshin vuku bulamayacagina dair goriisti Semerkandi ve Serahsi tara-
findan benzer gerekgelerle reddedilir.

7. Neshin Cesitleri

Bu kisma Semerkandi'nin tasnifi ile bagslamamizin sebebi Serahsi'nin tas-
nifinin Semerkandi'nin tasnifinin icerindeki bir tiirti kapsamasi sebebiyledir.

% Cuveyni, el-Burhin fi usiili'l-fikh, thk. Salah b. Muhammed b. Uveyza (Beyrut: Dari’l-
kiitiibi'l-ilmiyye, 1997), 2/253-254; Sem‘ani, Kavitii'l-edille, 1/386-387; Ebt Hamid
Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Menhiil min ta’likati’l-usiil, thk. Muhammed Hasan
Hayto (Dimask/Beyrut: Darii’l-fikr/Darti'l-fikri’l-mudasir, 1998), 387-388.

%  Cuveyni, el-Burhdn, 2/253-254; Sahip Beroje, “Imam Safii'nin Nesh Anlayis1 ve Ik Safii
Ustilciilerin Buna Yonelik Elestirileri”, Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1 (2007),
56-57.

97 Semerkandi, Mizanu'l-usiil, 1984, 718.

98 Semerkandi, Mizianu'l-usil, 1984, 719.
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Dolayisiyla 6nce Semerkandi’'nin tasnifi verilecek sonra ortak olan tasnif tiirti
birlikte degerlendirilecektir. Oncelikle Semerkandi'ye gore neshin cesitlerinin
taksimi tablo halinde verilip daha sonra agiklamalara gegilecektir.

HEM HUKMUN
HEM TILAVETIN
NESHI

METLOV VAHIY SADECE
(KURAN) TILAVETIN NESHi

GAVRI METLOV SADECE HUKMUN
VAHIY (SUNNET) NESHI

SABI_T_OLDUGU
DELILIN NESHI

iLK HOKMUN
iLSKiLi OLDUGU

SARTIN NESHi HUKM
NESHIN GESITLERI TAMAM
NESHI
HUKMUN BIR ZIYA NIN 1.
LK HUKMUN KISMININ NESHi

BiZZAT

KENDISININ NESHi LK HOKME — ~iKi DELILIN
ZIYADE RU BIRLIKTE VARID
OLMAS|

iLK HO MDEN ZIYADENIN 3. PESPESE VARID
EKS RU OLMASI
ARALARI
ZAMAN OLMASI

Tablo 1. Semerkandi’ye Gore Neshin Cesitleri

Yukaridaki tablodan da anlasilacag: tizere Semerkandi, “mensiihun kisim-
lar1” bashgr altinda inceledigi bu boliimii 6ncelikle ti¢ ana alt bashga ayirmis-
tir.9? Semerkandi, bu baglik altinda, bazi1 kisimlar1 tek ciimle ile bazilarini ise
tek kelime ile agiklamistir. Biz burada Semerkandi'nin de tizerinde durdugu
kisimlari ele alip digerlerini calismamizin kapsami disinda birakiyoruz.

9% Semerkandi bu tasnif icerisinde bazi bashklar hakkinda herhangi bir degerlendirmede
bulunmazken bazilarini1 ¢ok kisa bir sekilde bir-iki ciimle ile ifade eder. Bunu eserin
muhtasar bir eser olmasi sebebi