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EDITORDEN

Degerli okurlarimiz,

Dariilhadis islami Arastirmalar Dergisi'nin 2'nci sayisini siz okurlarimiza takdim
etmekten dolay1 bilyiik bir mutluluk duyuyoruz. ilk sayimizda oldugu gibi ikinci
sayimizda da dergimizin akademisyen ve arastirmacilar tarafindan genis bir
tevecciihe mazhar olmasi bizler igin biiyiik bir onur kaynagi olmustur.

Dergimizin bu sayisinda yer alan yazilar sirasiyla soyledir:

ilk makale Dr. Ogretim Uyesi Mehmet Kog’un, “Islam Hukukunda Hibeden Dénmeyi
Engelleyen Sebepler (Osmanli Uygulamas1)” isimli ¢alismasidir. Yazar, makalede
Osmanli donemi fetvalari ve mahkeme kararlarindan hareketle hibeden dénme
meselesinde Hanefl mezhebinin ictihadlarina ne kadar uyulup uyulmadigina yénelik
tespitlerde bulunmaya calismistir.

Dr. Ogretim Uyesi Ebubekir Matpan, “Muhadram Sair Lebid b. Rebia’nin Hayat1 ve
Muallakasindaki Fahr Temas1” adli makalesinde Lebid b. Rebia el-Amir?’nin hayatini
ve yalnizca muallakasinda isledigi fahr temali beyitlerini ele almistir.

Dr. Ogretim Uyesi Bekir Yildirim, “Kur’an’da Kiyamet ve Ahiretle ilgili Konularin
Hivar Uslubuyla Takdimi” adli makalesinde Hivar iislubunun Kur’an-1 Kerim’de nigin
cokca kullanildigi, hangi tiir hivir cesidinin kullanildigi ve kullanilan hivar
tislubunun 6zellikleri ile ilgili konulara deginmistir.

Dr. Nusret Dede, “Harlm Kavrami Cercevesinde Islam Cevre Hukukunu
Temellendirme Denemesi” adli makalesinde “yasaklanan, korunan, dokunulmayan,
saygl duyulan” gibi anlamlara gelen harim kavrami cercevesinde islam Cevre
Hukuku temellendirilme hususunda 6nemli noktalara isaret etmistir.

Dr. Mehmet Sirr1 $ik, “Hadis Serhlerindeki Kamil iman Mefhumunun Din Algisi
Uzerindeki Etkileri” adli makalesinde bazi rivayetlerde gecen imin ve mii'min
kavramlarina iliskin serhler ve bu serhlerin sonucunda ortaya ¢ikan kamil iman
mefhumu ve kdmil imin methumunun, toplumun din algis tizerindeki muhtemel
etkileri tizerinde durmustur.

Dr. Hidayet Zertiirk “Miisliiman Tarihselcilerde Vahiy Algisinin Bati Dinamikleri”
adli makalesinde son zamanlarda giindem olusturan tarihselci alginin vahye yénelik
degerlendirmelerini ve bu anlayisin Batililarin islam vahyine ait diistinceleriyle olan
iliskileri ve benzerliklerini konu edinmistir.

Ogr. Gor. Yahya Arslan “Yetimlerle ilgili Kur'an Ayetlerinin Yorumu” adh
makalesinde Kur’an’i Kerim’in yetimler hakkindaki hiikiimleri tespit ederek toplu bir
bakis ortaya koymaya calismistir.



Mehmet Yolcu “Kur’an’da Hayvanlarin Zikredilmesi Faydalari ve Hikmetleri” adli
makalesinde Kur'dn’da bahsi gecen hayvanlarin tespiti ve onlarin Kur'dn’a gore
sagladiklar: faydalari ile ilgili meselelere deginmistir.

Rabia Oztiirk, “Ahmed Muhammed Sakir'in Hadis ilmindeki Yeri ve Tahkik
Caligmalarina Katkisi” adli makalesinde Ahmed Muhammed $akir’in hayati, hocalar
ve 6grencileri, ilmi yolculuklar1 ve ilmi seviyesi, yapmis oldugu telifler ile sahasinda
tahkik ettigi eserler hakkinda bilgiler yer vermistir. Ayrica Ahmed Muhammed
Sakir'in hadis ilmindeki yeri ve Ahmed Muhammed S$akir'in cerh ve ta’dildeki
metoduna yapilan elestiriler hususunda 6nemli noktalara isaret etmistir.

Zeynep Albayrak, “Isnad ve Metin Analizi Uzerine Ornek Bir Calisma” adli
makalesinde “Ben insanlarla, Allah’tan baska ilih olmadigini s6yleyinceye kadar
savasmakla emrolundum. Kim Allah’tan baska ilah yoktur derse, Islim’in hakki
miistesna, malin1 ve canini benden korumus olur. Onlarin hesabi Allah’a kalmistir”
hadisinin isnad ve metin analizi tizerinde durmustur.

Ar. Gor. Nurdan GENC, “Hadislerde Allah Tasavvuru” adli kitabin tanmtimini
yapmuistir.

Oncelikle farkli alanlarda yaptiklari 6nemli arastirmalariyla okurlarimizla
bulusmamizda en biiyiik paya sahip olan yazarlarimiza, hakemlik yapmay1 kabul
ederek degerlendirmeleriyle makalelere ve dergimize 6nemli katkilarda bulunan
hakemlerimize, yayin ve danisma kurulunda yer alan kiymetli hocalarimiza,
makalelerin 6n incelemesinden mizanpajina kadar her asamada gorev alan editor
yardimcisi, alan editdrii, dil editérii ve mizanpaj ekibimize Dariilhadis Islami
Arastirmalar Dergisi ailesi olarak ayr1 ayr1 tesekkiir ederiz.

flme ve akademik diinyaya katki saglayacagina inanarak adim attigimiz bu yolda en
biiylik destek¢imiz, sizlersiniz. Sizlerin tevecciihii ile insallah giiclenerek ve
biiyliyerek bu yolda yiiriimeye devam edecegiz.

Farkli alanlarda ve birbirinden degerli makalelerle diger sayilarimizda bulusmak
lzere...

Bas Editor

Doc. Dr. Mehmet Ali AYTEKIN
Cankiri Karatekin Universitesi
ORCID: 0000-0002-0318-7515

mehmetalia@karatekin.edu.tr
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EDITORIAL

Our Readers,

It is a great pleasure to inform our readers that the second volume of the Journal of
Darulhadis Islamic Studies has been published. Fortunately, like the first volume, the
second volume of our journal has taken notable attention from scholars. The articles
penned in this volume are below and it is better to mention them briefly.

The first article, that was titled “Reasons Preventing Refusal from Grant in Islamic
Law (Ottoman Application)” was penned by Mehmet Kog. Author sophisticates that
to what extent regulation and rules of the Hanifa sect regarding refusal from grant
situations were fulfilled and he tries to reach a remarkable conclusion in the light of
the fatwas and court records in the Ottoman Era.

Following articles named “Muhadram Poet Labid b. Rabi'ah's Life and The Fakhr
Theme in His Mu'allagat” written by Ebubekir Matpan and he not only gives
significant biographical information for Poet Labid b. Rabi’ah but also deeply
examines all the couplets regarding fahr theme in Labid’s Mu'allagat.

In the third article, that was titled “Presentation of Issues Related to the Doomsday
and the Hereafter in the Qur'an with a Dialogue Style”, Bekir Yildirim reveals why
the hivar i.e dialogue style to describe the Doomsday and afterlife was used more in
Holy Quran. He also informs readers the basics and the types of the hivar expressing
style.

Following article named “Attempt to Foundation of Islamic Environmental Law in
the Framework of the Concept of Harlm” tries to set significant basics for Islamic
Environment Law through the concept of harim referring “prohibited,” “protected,”
“untouchable,” “respected.
The fifth article titled “The Effects Of The Concept Of Perfect Belief In Hadith
Commentaries On The Perception Of Religion” focuses on the commentary works
concerning the terms “iman i.e faith, and Mu'min i.e believer, in some riwayas and
consequently, he does not neglect to discuss the “Perfect Faith” position, its
importance and function in recognizing the religion phenomenon by societies.
Hidayet Zertiirk points out the Muslim historicists’ evaluations regarding divine
revelation and he pays attention to similiarities and connections of historicism side
with the Western eyes to Islamic reveal in his article titled “Western Dynamics of
the Perception of the Revelation in Muslim Historicists



The seventh article of this volume, “Interpretation of Verses Regarding Orphans was
penned by Yahya Arslan. After detecting all the verses and terms regarding orphans
in Holy Quran, he tries to reach general consequences through these verses.
In his article titled “Mentioning Animals in the Qur'an, Their Wisdom and Benefits”
Mehmet Yolcu not only investigates the animal species that were mentioned in the
Holy Quran but also highlights the benefit of these animals among the Qur’an.
The ninth article of this volume, titled “The Place of Ahmed Muhammed Sakir in the
Science of Hadith and His Contribution to Investigative Studies” was written by
Rabia Oztiirk. In this article, biographic information regarding the life of Ahmed
Muhammed S$akir, his tutors, his students, his journeys, and the position and
significance of his knowledge were mentioned. Also, his own writing and remarkable
verification studies were mentioned. It is not neglected to underline his importance
in the hadith field. Lastly, the critiques brought to the methodology that he used in
his works were also evaluated.
In the following article, Zeynep Albayrak examines the isnad and the matn analysis
of the hadith reporting that “I was ordered to fight until all of the people confirms
that There is no other God, except Allah.”
In the last section of this volume, the book “Hadislerde Allah Tasavvuru” (2021)
written by Muhammed Ali Asar, was revived and evaluated by Nurdan Geng.
Furthermore, as the family of Journal of the Darulhadis Islamic Studies, I would like
to offer my thanks firstly to the authors of this volume as they shared significant
studies with us and with readers, to the referee of this volume who spend their time
on correction and edition of the articles, to each member of the editorial and
advisory board of this journal. Also, we would like to offer our gratitude to the field
editor, to the language editor,to the assistants of editors, and to people who
contributed to the design and layout of this journal.
Lastly, we're aware of the fact that the readers are our main supporters and
motivation source in the publication of this journal. We're sure that Journal of
Darulhadis Islamic Studies is going to develop with the favor and support of the
readers. Wishing to offer you many following volumes that contains significant
articles in many different fields.
Editor in Chef
Doc. Dr. Mehmet Ali AYTEKIN
ORCID: 0000-0002-0318-7515
mehmetalia@karatekin.edu.tr
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islam Hukukunda Hibeden Dénmeyi Engelleyen Sebepler (Osmanl Uygulamast)

Oz

islam hukukunda, insanin fitratinda tasidigi yardimseverligin bir tezahiirii olan
hibe konusu ile ilgili ayrintili hitkiimler bulunmaktadir. Bir mali baskasina karsiliksiz
olarak hemen temlik etmek seklinde tanimlanan hibe akdinin kurulus ve gegerlilik
sartlart ile hibeden riicuun miimkiin olup olmayacagi, riicu miimkiin ise kimlere
yapilan hibeden hangi sartlarda doniilebilecegi hususlariyla alakali mezhepler farkl
ictihadlara sahiptir. Hanefiler hibe akdinin teberru yoniinii &ne g¢ikararak, bir
karsilik almadig1 siirece hibe yapanin o malda hala tasarruf yetkisinin oldugunu
diisiinmektedirler. Bundan dolay1 onlara gore kisi ahlaken uygun olmasa da hukuken
hibesinden dénebilir. Bununla beraber yedi durum Hanefilerde de kabz1 gerceklesen
hibeden doniisii engellemektedir. Cumhur ise hibe akdini satim akdine benzeterek
onun baglayici bir akid oldugu kanaatini tasir. Bundan dolayr baba ve bazi
durumlarda annenin ¢ocuguna yaptigt hibe disindaki hibelerden hukuken
doniilmesinin caiz olmadig1 goriisiindedirler. Hanefi mezhebi Osmanli’da resmi
mezhep olarak kabul edilerek mahkeme kararlari buna gére alinmistir. Bu ¢calismada
Osmanli donemi fetvalari ve mahkeme kararlarindan hareketle hibeden dénme
meselesinde Hanefi mezhebinin ictihadlarina ne kadar uyulup uyulmadig tespit
edilmeye calisildi. Netice olarak hibeden dénme konusu ile ilgili Osmanli dénemi
6zelinde incelenen fetva ve mahkeme kararlarinda Hanefl mezhebinin gériislerinin
uygulandigi tespit edildi. Calismamizin hibeden dénme konusu 6zelinde islam ve
Osmanli hukuk tarihine miitevazi bir katki sunmasi timit edilmektedir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Osmanli Hukuku, Hibeden Dénme, Fetva,
Mahkeme.

Abstract

In Islamic law, there are detailed provisions regarding the grant, which is a
manifestation of the benevolence that people have in their nature. The sects have
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different opinions about the establishment and validity conditions of the grant
contract, which is defined as immediately assigning a property to someone else
without compensation, whether it is possible to recourse from the grant, and if
recourse is possible, under which conditions the grant can be withdrawn. Hanafis,
by emphasizing the donation aspect of the grant contract, think that the donor still
has the authority to dispose of that property as long as he does not receive a return.
Therefore, according to them, a person can legally withdraw from his grant, even if
it is not morally appropriate. However, seven situtions prevent the Hanafis from
returning from the grant that has been received. The public, on the other hand,
likens the grant contract to the sale contract and thinks that it is a binding contract.
For this reason, they are of the opinion that it is not legally permissible to return the
grants other than the grants made by the father and, in some cases, by the mother to
her child. Hanafi sect was accepted as the official sect in the Ottoman Empire and
court decisions were taken accordingly. In this study, it has been tried to determine
how much the Hanafi sect’s opinions were followed or not in the issue of returning
from grants, based on the Ottoman period fatwas and court decisions. As a result, it
has been determined that the views of tha Hanafi sect were applied in the fatwa and
court decisions examined in the Ottoman period regarding the issue of refusal from
grants. It is hoped that our study will make a modest contribution to the history of
Islam and Ottoman law, in particular, on the subject of returning from grants.

Keywords: Islamic Law, Ottoman Law, Reversion from Grant, Fatwa, Court.

Giris
Osmanh hukuk uygulamalarinin biiyiik kisminda islam hukukunun énemli bir
etkisinin oldugu bilinmektedir." Bizi bu calismaya sevk eden amil, {ilkemizde islam

! Mehmet Akif Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi (Istanbul: Beta Yayinlari, 2012), 66.
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hukukunda hibeden dénme meselesini ele alan bazi galismalar’ olmakla birlikte
tespit edebildigimiz kadariyla Osmanli dénemi fetva ve mahkeme kararlar1 6zelinde
bir ¢alismanin bulunmamasidir’ Bu c¢alismada Osmanli dénemine ait mahkeme
defterleri ve fetva mecmualar ile iilkemizde Osmanl arsivleri hususunda yapilan
calismalardan istifade edildi.

Sozliikte “karsiliksiz  vermek, bagislamak” anlamina® gelen hibe, 1stilahta
(temlikii'l-ayn bild ivazin) mali karsiliksiz temlik etmektir.’ Hibe akdini diger
akidlerden ayirmak icin ise soyle bir tanim yapilmaktadir: “Bir mali baskasina
karsiliksiz (ivazsiz) olarak hemen temlik etmektir.”® Bu tanimda, hibe “ivazsiz” kaydi
ile bey‘den, “hemen” kayd: ile vasiyetten, “temlik” kayd ile ise ariyet’ ve karzdan

18

(bor¢ verme) ayrilmis olmaktadir.” Hibe yapana vahib, hibe edilen sahsa mevh{ibiin

leh, hibeye konu olan seye mevhib, yapilan hibeyi kabul etmeye ittihab

2 Abdulkadir Sener’in “islam Hukukuda Hibe” isimli kitabi, Ayhan Hiranin “Klasik Fikih
Kaynaklarinda Hibeden Dénme Meselesine iliskin Temel Yaklagimlar”, ile Nuri Kahveci-Fatih
Kus'un “Hanefilere Goére Hibeden Dénmenin Sartlar1” isimli makaleleri bulunmaktadir.

> Esma Baltanin “Mecelle’deki “Kitabii'l-Hibe” ve Miitln-i Erbaa’daki Hibe Béliimlerinin
Kargilastirilmas1” isimli Yiiksek Lisans ¢alismasi ve Miicahit Ceylan'in “Mecelle’de Hibe Akdi” isimli
kitabinda hibeden dénme meselelerinde mahkeme Srnekleri kullanilmamustir.

*  Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, Lisdniil-Arab, nsr. Abdullah Ali el-Kebir (Kahire: Daru’l-
Madrif, ts.), “nfg”, 6/4929.

> Fahruddin Osman b. Ali b. Mihcen ez-Zeyla', Tebyiniil-hakdik serhu Kenzi'd-dekdik (Bulak:
Matba‘atii’l-Kiibra el-Emiriyye, 1313/1896), 5/91; ibrahim b. Muhammed b. ibrahim el-Halebf,
Miilteka’l-Ebhur, thk. Vehbi Siileyman el-Ulbani (b.y.: y.y., 1406/1986), 2/150; Muhammed Emin b.
Omer b. Abdilaziz ibn Abidin, Reddiil-muhtdr ale’d-diirri’l-muhtdr, thk. Ali Muhammed Muavved
(Riyad: Daru Alem{i’l-Kiitiib, 2003), 12/560.

¢ Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 [sldmiyye ve Istilahdti Fikhiyye Kimusu (Istanbul: Bilmen Yayimevi, 1976),
4/223.

7 Ariyette maln aynmin degil menfaatinin temliki s6z konusudur. Genis bilgi i¢in bk. Eb(i Bekir b.
Mes{id el-K4sani, Beddi‘u’s-sandi’ f1 tertibi’s-serdi’ (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibii'l-{lmiyye, 1407/1986), 6/116-
117; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 12/560.

¢ Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye, 4/223.
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denilmektedir.” Arapcada atiyye, hediye, sadaka gibi kelimeler hibe ile es-yakin
anlamda kullanilmakta ise de atiyye, hibeden daha genis bir anlamda; hediye ve
sadaka ise hibeden daha dar anlamda kullanilmaktadir.*

islam hukukunda her akid kendine has icab-kabulden olusur. Hibe akdindeki
icab, bir tarafin “su malimi sana hibe ettim” demesi, kabul ise diger tarafin icaba

' Hibe akdinin sadece icabtan

olumlu cevap vererek “kabul ettim” demesidir.
olustuguna dair goériis” bulunmakla beraber ¢ogunluk fukaha, hibe akdinin
rikkniiniin icab ve kabulden olustufunu,” kabz (teselliim) ile tamamlanacag:

goriisiindedir.” Hibe akdi gayr-i lazim bir akid oldugu i¢in ondan riicu etmek ve

°  Bilmen, Hukuk-1 Isldmiyye, 4/223.

1 Yunus b. idris el-Buhiiti, Serhu Miinteha’l-irdddt, thk. Abdulmuhsin et-Tiirk? (b.y.: Miiessesetii’r-

Risale, 1420/2000), 4/390; “Hibe”, el-Mevsuatu'l-fikhiyye (Kuveyt: Vizaretii'l-Evkaf ve’s-Sulini’l-

islamiyye, 1425/2004), 42/120; Ali Bardakoglu, “Hibe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi

(Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2013), 17/421; Ayhan Hira, “Klasik Fikih Kaynaklarinda Hibeden

Dénme Meselesine iliskin Temel Yaklasimlar”, JASSS 58/2 (2017), 238.

Bilmen, Hukuk-1 Isldmiyye, 4/226.

Kabuliin hibe akdinin riiknii olup olmamasi konusunda ilk ddnem Hanefi fakihleri arasinda ihtilaf

bulunmaktadir. Genis bilgi icin bk. K4sni, Beddi‘u’s-sandi’, 6/115; Ahmed b. Musa el-Aynt, el-Bindye fI

serhi'l-Hiddye (Beyrut: Daru’l-fikr, 1410/1990), 9/198; Ahmed b. Muhammed ibn Riisd, Biddyetii'l-
miictehid ve nihdyetiil-muktesid, thk. Ali Muhammed Muavved (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-[lmiyye,

1427/2007), 710; Molla Hiisrev, Diireriil-hiikkdm fi serhi Gureri’l-ahkdm (istanbul: Mir Muhammed

Kiitiiphanesi, 1307/1890), 2/217; Zeyniiddin b. ibrahim ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rdik serhu Kenzi'd-

dekaik (b.y.: Matba‘atii’l-ilmiyye, 1417/1997), 7/311; ibn Abidin, ReddiiT-muhtdr, 12/568; Bardakoglu,

“Hibe”, 17/423.

¥ Burhiniiddin b. Abdilcelil el-Merginani, el-Hiddye serhu Biddyeti’l-miibtedi, thk. Muhammed Adnan
Dervis (Beyrut: Daru’l-Erkam, ts.), 2/218; Zeyla'l, Tebyinii'l-hakdik, 5/91; ibn Niiceym, el-Bahriir-rdik,
7/310; ibn Abidin, Reddiil-muhtdr, 12/568.

1 Zeyla'l, Tebyinii'l-hakdik, 5/91; Eb(’l-Hiiseyin Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Cafer el-Kudiird, el-
Mubhtasar, thk. Kamil Muhammed Uveyda (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-ilmiyye, 1417/1997), 124; Molla
Hiisrev, Diirerti’l-hiikkdm, 2/217; Halebi, Miilteka’l-Ebhur, 2/150; ibn Abidin, Reddiil-muhtdr, 12/581;
Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye, 4/227.



islam Hukukunda Hibeden Dénmeyi Engelleyen Sebepler (Osmanl Uygulamasi)

onun feshedilmesi miimkiindiir.”” Kabz, hibe konusu malin hibe edilen kisinin
miilkiyetine gectigini gosterir." Kabul ifadesi olmasa da kabz etme ile kabul yerine
gelmis olur.”” Hatta icab ve kabul s6zii olmaksizin sadece teati (fiili miibadele)
seklinde de hibe akdinin gecerli olabilecegi ifade edilmektedir.'® Hanefilere gére kabz
olmaksizin hibe edilen mal, icab ve kabul ile hibe edenin miilkiyetinden ¢ikmaz; hibe
edenin bu mal teslim yiikiimliiliigii, hibe edilenin de mali talep hakki meydana
gelmez.” Ancak taraflar ayni mecliste iken kendisine hibe yapilan tarafin mali
kabzetmesi ile bagislayanin hibe konusu mali -kabzet- seklindeki sozlii
yonlendirmesi olmasa da gegerlidir.”® Buradaki kabz istihsanen satim akdindeki
kabul yerine gegmektedir.” Bununla beraber meclis dagildiktan sonra hibe yapilan
kisinin, mali kabzetmesinin gegerli olmasi i¢in bagislayanin hibe edilen kisiye kabz
icin izin vermesi gerekir.”” Hibe eden, kendisine hibe yapilan kisinin hibe konusu
malin kabzini gerceklestirmesinden once ahlidken dogru olmasa da hukuken
hibesinden riicu edebilir. Ancak kabzdan sonra hibe tamam olur ve baglayicilik
kazanir, hibe edilen malin miilkiyeti bagislanana gecer.”

15 Zeyla™t, Tebyinii'l-hakaik, 5/91; ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rdik, 7/310; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 12/569.

16 Ayni, el-Bindye, 9/198.

Ayni, el-Bindye, 9/202; Ebu Bekir b. Ali ez-Zebidi, el-Cevheretii'n-Neyyira serhu Muhtasari’l-Kudirf (b.y.:

y.y., ts.), 570.

8 ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 12/569.

1 Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.), 12/57; Késini, Beddi‘u’s-
sanai’, 6/123; Zeyla'l, Tebyiniil-hakdik, /91; ibn Abidin, Reddiil-muhtar, 12/578.

2 Kudlrd, el-Muhtasar, 124; Merginani, el-Hiddye, 2/218; Zeyla'i, Tebyiniil-hakdik, 5/91; ibn Niiceym, el-
Bahrii'r-raik, 7/311.

2t Serahsi, el-Mebsiit, 12/57; KAasani, Beddi‘u’s-sandi, 6/124; Merginani, el-Hiddye, 2/218; Zeyla’,
Tebyinii'l-hakaik, 5/92; Ayni, el-Bindye, 9/201; Molla Hiisrev, Diireriil-hiikkdm, 2/219; Zebidi, el-
Cevheretii'n-Neyyira, 570.

2 Kasani, Beddi‘u’s-sandi, 6/124; Ayni, el-Bindye, 9/202; Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, 2/218; ibn
Niiceym, el-Bahrii’r-rdik, 7/311; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 12/578.

#  Kud{ri, el-Muhtasar, 124; Bardakoglu, “Hibe”, 17/423.
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1. islam Hukukunda Hibeden Dénmeyi Engelleyen Sebepler

islam hukukunda hibeden dénme hibe konusu malin kabzindan énce ve sonra
olmak tizere iki sekildedir. Hanefilere gore kabz hibenin tamam olmasinin sarti
oldugu icin bagislayan, kendisine hibe edilen kisinin hibe konusu malin kabzini
gerceklestirmesinden 6nce hibesinden riicu edebilir. Hibe yapan kabzdan 6nce sozlii
olarak hibesinden riicu etmese de bagislayanin kars: tarafin kabzindan 6nce 6lmesi
halinde dogal riicu meydana gelir. Boylece kendisine hibe yapilan kisi hibeyi kabul
etse de bagislanan mal hibe edenin mirasgilarina déner.”

Hibenin kabz ile tamam olmasindan sonra kimler hakkinda hibeden riicu edilip
edilemeyecegi konusunda cumhur ve Hanefiler farkl goriislere sahiptirler. Cumhur,
hibe akdi ile satim akdinin birbirine benzedigini diisiinerek hibe akdinin de baglayici
(lazim-tek tarafli bozulamayan) bir akid oldugunu ve hibe edenin hibesinden
donmemesinin asil oldugunu savunmaktadir.”” Onlar1 bu gdriise sevk eden temel
dayanaklar: ise hibeden dénmeyi kinayan “Hibesinden dénen kimse kustugu seyi geri

yiyen kdpek gibidir”*® “Kotii 6rnek bizim icin s6z konusu olamaz. Hibesinden geri dénen kisi,
1127 ¢

kustugunu yiyen képek gibidir”? “Kisinin hibesinden dénmesi cdiz degildir. Ancak ¢ocuguna

#  Kud(ri, el-Muhtasar, 124; Késini, Beddi'u’s-sandi’, 6/119; Zeyla'l, Tebyiniil-hakdik, 5/92; Bardakoglu,
“Hibe”, 17/423.

% ibrahim fsmail b. Yahya b. ismail el-Miizent, el-Havil-Kebir, thk. Ali Muhammed Muavved (Beyrut:
Daruw’l-Kiitiibii'l-ilmiyye, 1414/1994), 7/536; Ebii'l-Velid Siileyman b. Halef b. Sad b. Eyyub BAci, el-
Miintekd, thk. Muhammed Abdulkddir Ahmed Ata (Beyrut: Darii’l-Kiitiibii'l-ilmiyye, 1999), 8/3; Ali b.
Yusuf es-$irazi, el-Miihezzeb fi fikhil-Tmam es-Safii (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-ilmiyye, 1416/1995),
2/333; ibn Riisd, Biddyetiil-miictehid, 713; Ahmed b. Muhammed ibn Kudame, el-Mugni, thk. Abdullah
b. Abdilmuhsin et-Tiirki (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 1417/1997), 8/245; Hira, “Klasik Fikih
Kaynaklarinda Hibeden Dénme Meselesine iliskin Temel Yaklagimlar”, 240.

% Eb(i Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhard, el-Cadmiu’s-sahih, ngr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr. (b.y.:
Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001), “Hibe”, 6.

7 Buhari, “Hibe”, 14.
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bir sey hibe eden baba bundan miistesnadir”® seklindeki hadislerdir. Bu hadislerde
hibeden dénmek, kinama igeren bir benzetmeyle ifade edilmistir. Cumhura gére
hadislerdeki benzetme ifadeleri hukuki bir yaptirima sahiptir. Bu nedenle hibeden
donmek caiz olmamalidir. Nitekim kusmugu yemek helal olmayinca, ona benzetilen
de helal olmamaktadir.”

Cumhura gore yapilan hibeden déniilemeyecegi goriisiiniin bir istisnas1 vardir.
O da ¢ocuga yapilan hibedir. Safii ve Malikilere gére babanin, Hanbelilere gore ise
baba ve annenin ¢ocuguna yaptigi hibeden dénmesi caizdir. Cocugun haricindeki
diger akrabalara veya yabanciya yapilan hibeden doniis caiz degildir.*® Clinkii cocuk
babasinin bir parcasi olarak kabul edildigi i¢in onun malinda da babasinin miilkiyet
hakki vardir.® Ayrica hibeden doniisiin miimkiin olmasi i¢in bazi sartlar aranir.
Safiilere gore cocuga yapilan hibeden dénmenin miimkiin olmasi i¢in hibe konusu
malin ¢ocugun elinde halen mevcut olmasi gerekir.”” Malikilere gore ise anne veya
babanin ¢ocuklarina yaptiklar: hibeye sahit tutmalari, annenin ¢ocuguna hibe
yaptig1 esnada ¢ocugun yetim olmasi ve hibe konusu malin degisime ugramas: da

% Eb{l isa Muhammed b. isa b. Sevre es-Siilemi et-Tirmizi, Siinenti’t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed

Sakir (Kahire: Mustafa el-Babi el-Harabi, 1978), “Biiy(l”, 62.

»  Miizeni, el-Havi'l-Kebir, 7/536; Hira, “Klasik Fikih Kaynaklarinda Hibeden Dénme Meselesine iliskin
Temel Yaklasimlar”, 240.

**  Abdiisseldm b. Said es-Sahn(in, el-Miidevvenetiil-kiibrd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l- ilmiyye, 1413/1994),
4/411; Miizeni, el-Havi’l-Kebir, 7/545; BAci, el-Miintekd, 8/21; Sirazi, el-Miihezzeb, 2/334; Serahst, el-
Mebsiit, 12/55; bn Riisd, Biddyetii'l-miictehid, 713; Muhammed b. Ebi Bekr Ibnii’l-Kayyim el-Cevziyye,
Camiu’l-fikh, thk. Yiisri es-Seyyid Muhammed (Mans(ira: Daru’l-Vefa, 2000), 4/634; Muhammed b.
Ahmed es-Sirbini, Mugni’l-Muhtdc ild ma'rifeti meant elfdzi’l-Minhdc (Beyrut: Daru’l-Marife, 1418/1997),
2/518; ibn Kudame, el-Mugni, 8/261; Muhammed b. Ahmed b. Arafe ed-Des{iki, Hdsiyetii'd-Destiki ale’s-
Serhi'l-Kebir, (b.y.: ThyAu’l-Kiitiibii'l-Arabiyye, ty.), 4/112.

U Sirazi, el-Miihezzeb, 2/334; Merginani, el-Hiddye, 2/222; ibnii’l-Kayyim el-Cevziyye, Camiu’l-fikh, 4/634;
Ayni, el-Bindye, 9/228.

32 Siraz, el-Miihezzeb, 2/336; Sirbini, Mugni’l-Muhtac, 2/519.
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hibeden doniise engeldir.”” Hanbelilere gore ise cocugun elindeki hibe konusu mal
telef olmus, degisiklige ugramis veya onda ziyade-i muttasila meydana gelmisse
hibeden déniis caiz degildir.**

Hanefiler ise hibenin teberru niteli§ine vurgu yapmakta® ve baglayici
olmadigini (gayr-i lazim-tek tarafli bozulabilen) sdyleyerek™ hibe edenin yaptigi
hibeden dénmesine engel durumlar bulunmadigi siirece “hibede asil olan riicu
edilebilir olmasidir” diyerek hibe konusu malin hepsinden veya bir kismindan
dénmenin kerahatle birlikte sahih oldugunu savunmaktadir.” Bu goriiste olan
Hanefilerin temel delilleri ise, “Bagislayan bir bedel almamissa hibesinden donebilir”* ve
“Bir seyi hibe eden kimse, kendisine ondan bir karsilik verilmedigi miiddetce, hibesini geri

739

almaya en miistahak olandir.”* seklindeki hadisler ve kadinin kocasina yaptigi hibeden
donebilecegine dair Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali ve Abdullah b. Omer’in goriisleriyle
olusan sahabe icmasidir.”” Bu hadisler ve sahabe icmasi hibeden dénmenin ciiz
oldugunu gosterir.” Ayrica Hanefilere gore hibeden dénmeyi kinayan hadislerdeki

ifadeler haram bildiren hukuk? ifadeler degil, ahlaki bir kinamadir.”” Bundan dolay1

3% BAcl, el-Miintekad, 8/22-23; Muhammed b. Ahmed ed-Derdir, Akrabu’l-Mesalik li-Mezhebi’l-imam Malik,
(Kano: Mektebetii Eyyiib, 1420/2000), 127; Destki, Hdsiyetii'd-Desaki ale’s-Serhi’l-Kebir, 4/112-113.

**  fbn Kudime, el-Mugni, 8/265-266; Buh(iti, Serhu Miinteha'l-fradat, 4/410-411.

> Ayni, el-Bindye, 9/200.

3 Kasani, Beddi‘u’s-sandi’, 6/127.

7 Zebidi, el-Cevheretii’n-Neyyira, 576; Halebi, Miiltekal-Ebhur, 2/152; ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rdik, 7/314;
Hira, “Klasik Fikih Kaynaklarinda Hibeden Dénme Meselesine iliskin Temel Yaklagimlar”, 240.

** Eb{ Abdillah Muhammed b. Yezid ibn Méce, Siinenii fbn Mdce, (Kahire: Matbaatii’l-ilmiyye, 1313/),
“Hibat”, 6.

*  Hakim en-Nisabiiri, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 1999), 2/68.

% Kasani, Beddi‘u’s-sandi’, 6/128.

! Hira, “Klasik Fikth Kaynaklarinda Hibeden Dénme Meselesine iliskin Temel Yaklasimlar”, 242,
2 Eb{i Cafer Ahmed b. Muhammed el-Misri et-Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, thk. Muhammed Zehri en-

Neccdr, (b.y.: Alemii’l-Kiitiib,1414/1994), 4/79.
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hibeden donmek kerahatle caizdir.” Kerahatin tenzihen mi tahrimen mi oldugu
konusunda Hanefi fukaha arasinda ihtilaf bulunmaktadir.*

Hanefilere gore kabz gerceklestikten sonra hibeden donmeye engel bir durum
yoksa riicu yolu iki sekilde olur. Birincisi, bagislayanin hibe yapilan kisinin rizasini
alarak hibesinden dénmesidir.” Hibeden dénme sozlii olarak gerceklestirilir. Teati
yoluyla dénme ise gecerli kabul edilmez.* ikincisi de hibe yapanin mahkemeye
basvurarak hikimin hiikmiiyle hibesinden doénebilmesidir.” Hakimin hiikmi ile
hibenin feshedilecegi konusunda Hanefi mezhebi icinde ihtilaf yoktur.*® Hanefilerin
bu goriisi Mecelleye de yansimistir.”” Ancak karsilikli riza ile hibeden donme
konusunun isimlendirilmesinde ihtilaf vardir. Hanefilerin ¢ogunluguna gore
karsilikli riza ile hibeden dénme fesih, imam Ziifer’e (61. 158/775) gére yeni bir hibe
akdi sayilir.*® Hanef? fakihlerden Aynf (6l. 855/1451), hibeden dénmenin keraheti ve
hakimin fesih kararinin buna etkisi ile alakali soyle bir yorum yapmaktadir.
Hanefilerin hibeden dénmeyi kerahetle caiz gérmesi hakimin bu keraheti yargilama

# Merginani, el-Hiddye, 2/222; Ayni, el-Bindye, 9/232.

“  ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rdik, 7/317; ibn Abidin, Reddii'l-muhtdr, 12/617.

* Kuddri, el-Muhtasar, 125; Serahsi, el-Mebsit, 12/58; Kasani, Beddi‘u’s-sandi’, 6/129; Merginani, el-
Hiddye, 2/223; Zeyla’l, Tebyiniil-hakdik, 5/101; Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, 2/223; Zebidi, el-
Cevheretii'n-Neyyira, 579; Halebi, Miilteka'l-Ebhur, 2/154; ibn Niiceym, el-Bahriir-rdik, 7/321; ibn
Abidin, Reddiil-muhtar, 12/ 646.

% fbn Abidin, Reddii’l-muhtar, 12/616.

7 Serahsi, el-Mebsiit, 12/58; Kasani, Beddi‘u’s-sandi’, 6/129; Merginani, el-Hiddye, 2/223; Zeyla’,
Tebyinii'l-hakdik, 5/101; Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, 2/223; Zebidi, el-Cevheretii’n-Neyyira, 579; ibn
Niiceym, el-Bahrii’r-rdik, 7/321; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 12/646.

*® Kudrf, el-Muhtasar, 125; Zeyla'l, Tebyinii’l-hakdik, 5/101; Halebf, Miilteka'l-Ebhur, 2/154.

* Mecelle madde: 864 “Vahib, ba’de’l-kabz mevhibiin lehin rizasiyla, hibe ve hediyeden riici edebilir.
Mevhibiin leh rdzi olmaz ise, hakime miiracaat eyler. Hakim dahi mevidd-1 4tiyeden beyan
olunacak mevani’-i riici yoksa, hibeyi feshedebilir. Amma mevéani-i riiciidan beri bulunsa
feshedemez.”

° Kasani, Beddi'u’s-sandi’, 6/134; Zeyla', Tebyinii'l-hakdik, 5/101; Ayni, el-Bindye, 9/246; Zebidi, el-
Cevheretii'n-Neyyira, 580; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 12/647.
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sonucunda diistirmesi anlamina gelmemektedir. Karsilikli riza ile hibeden dénmede
her iki tarafin rizasi oldugu icin kerahatten bahsedilemez. Hakimin hiikmii ile
hibeden dénmede ise hakim keraheti (masiyet) helal hale getirmemekte ve taraflarin
arasindaki nizay1 ¢ozerek hak sahibinin hakkina ulasmasina yardim etmektedir.”

Karsilikli riza veya mahkeme karari olmaksizin hibe yapan hibesinden déniip
bagisladigini geri alacak olsa gésib sayilir. Hibe konusu mal onun elinde telef olursa,
hibe edilen kisiye bu mali tazmin etmek durumundadir.*

Hanefilerin klasik kaynaklarinda kabzi gerceklesen hibeden dénmeyi engelleyen
sebepler yedi adet olarak zikredilir. Bunlar, evlenme yasagi olusturan kan akrabaligi,
evlenme hisimhigi, ivaz (karsilik), hibe konusu maldaki ziyade-i muttasila (mala
bitisik artis), hibe konusu malin bagislanan kisinin miilkiyetinden ¢ikmasi, hibe
konusu malin helak olmasi ve taraflardan birinin dlmesidir.” Hanefilerin
cogunlugunun kabul ettigi bu klasik yedili ayirimin yani sira yedinci madde ikiye
ayrilarak, hibe yapanin 6lmesini yedinci madde, hibe yapilanin lmesini sekizinci
madde ve hibe konusu seyin degisiklige ugrayarak farkl bir cinse doéniismesini de
dokuzuncu madde kabul edilerek hibeden dénmeyi engelleyen sebeplerin sayisi
artirilmaktadir.> Hibeden riicua engel sartlara Mecelle’de, ibra® ve hibe konusu
malin sadaka niyeti ile verilmesi*® maddeleri de eklenerek say1 dokuza
cikarilmaktadir. ibra, hibe konusu malin miilkiyetten ¢ikmasi maddesine ve hibenin
sadaka niyetiyle yapilmasi da hibeyi, ivazli hibe kapsamma dahil ettigi igin yine
hibeden dénmeyi engelleyen sebepler yediye diismektedir.”’

L Ayni, el-Bindye, 9/232.

52 Aynf, el-Bindye, 9/243; ibn Abidin, Reddiil-muhtar, 12/646.

3 Kud{ir{, el-Muhtasar, 125; Zeyla'{, Tebyinii'l-hakdik, 5/98; Halebi, Miilteka’l-Ebhur, 2/150;
ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rdik, 7/317; Bardakoglu, “Hibe”, 17/425.

> Ayni, el-Bindye, 9/233.

> Mecelle madde: 873.

¢ Mecelle madde: 874.

57

Hira, “Klasik Fikih Kaynaklarinda Hibeden Dénme Meselesine iliskin Temel Yaklagimlar”, 245,
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Hanefilere gore asagida biraz daha ayrintili olarak zikredilecek sebepler
hibeden dénmeyi engellemektedir.

1. Hem aralarinda kan akrabalig1 olan hem de siirekli evlenme yasagi bulunan
(mahremiyyet) anne-baba, dede-nine gibi usul; ¢ocuklar ve torunlar gibi fiirQi ve
kardes, amca, hala, dayi, teyze gibi civar akrabalari i¢ine alan hisimlik tiirii hibeden
dénmeyi engeller.”® Kan bag1 olmayan ancak evlenilmesi haram olan siitkardesler,
esin ¢ocuklar1 gibi mahremlere yapilan hibeden déniis miimkiindiir.” Hanefiler
zikredilenlere yapilan hibeden déniilememesinin gerekgesini Hz. Peygamber’in “Bir
kimse kendisine nikdah diismeyen akrabasina hibede bulunursa ondan dénemez.”®
seklindeki hadise dayandirmaktadirlar. Yakin akrabaya yapilan hibe, akrabalar
arasindaki sevgi baglarini kuvvetlendirme ve sila-i rahmi gerceklestirme yolu olarak

kabul edilmektedir.®

2. Zevciyet hisimhigi, kari-koca arasinda evlilikten dolayr meydana gelen
sthriyet akrabaligi hibeden déniisii engellemektedir. Evlenmeyi engelleyici kan
hisimhiginda  oldugu gibi, zevciyet hisimliginda da hibeden doniisiin  caiz
olmamasinin gerekgesi, eslerin birbirine hibe yaparken karsilik alma niyetinin
olmamas: aksine aralarindaki sevgi ve yakinligi artirma niyetidir.”” Ayrica eslerin
karsihikli sahitliklerin kabul edilmemesi ve engelleme (hacb) olmaksizin egler
arasinda mirasciligin olusmasi gibi sebeplerle zevciyet hisimliginda tipk: kan bagi ile

8 Serahst, el-Mebsiit, 12/49; Zeyla'l, Tebyiniil-hakdik, 5/101; Molla Hiisrev, Diireriil-hiikkdm, 2/222; ibn
Abidin, Reddiil-muhtar, 12/643.

*®  Serahsi, el-Mebsiit, 12/56; Zeyla't, Tebyiniil-hakdik, 5/101; ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rdik, 7/320; ibn
Abidin, Reddiil-muhtar, 12/644.

€ Nisab{iri, el-Miistedrek, 2/67.

61 Serahsi, el-Mebsilt, 12/49; Merginani, el-Hiddye, 2/223; Zeyla', Tebyinii'l-hakdik, 5/101; Ayni, el-Bindye,
9/239; Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, 2/222; Hira, “Klasik Fikih Kaynaklarinda Hibeden Dénme
Meselesine iliskin Temel Yaklagimlar”, 245,

62 Serahsl, el-Mebsiit, 12/51; Merginani, el-Hiddye, 2/223; Zeyla'l, Tebyinii’l-hakdik, 5/101; Molla Hiisrev,
Diirerii’l-hiikkam, 2/222; Zebid, el-Cevheretii'n-Neyyira, 578; ibn Niiceym, el-Bahrii'r-rdik, 7/320; Hira,
“Klasik Fikih Kaynaklarinda Hibeden Dénme Meselesine iliskin Temel Yaklagimlar”, 245.
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olusan akrabalik (karabet) meydana geldigi icin ese yapilan hibeden diger es riicu
edemez.” Nikdh akdinden once yapilan hibelerden her iki es de donebilir. Nikdh
akdinden sonra yapilan hibeler i¢in ise déniis miimkiin degildir.**

3. Ivaz, kabz1i gerceklesen hibe konusu mala karsilik hibe yapilan kisinin
bagislayana bir bedel vermesidir. Bu durum hibeden doniisii engeller.” Hanefiler bu
gorlslerini Hz. Peygamber’in “Bir seyi hibe eden kimse, kendisine ondan bir karsilik

766 hadisine

verilmedigi miiddetce hibesini geri almaya en miistahak olandir.
dayandirmaktadirlar.” Hibe kabzedilmeden verilen ivaz, hibe akdini satim
sozlesmesine doniistiirecegi igin bu hibeden doniis miimkiindiir. Hibe yapilan kisi,
kabz1 gercgeklestikten sonra hibe yapana ivazi verir o da bunu kabzederse bu hibe
akdinden doniis miimkiin degildir.®® Ayrica bagislayan kendine verilen ivazin yaptigi
hibeye karsilik oldugunu bilmelidir. ivaz hibe mukabelesindeki bir karsilik degilse

hibeden déniis miimkiindiir.”

4. Ziyade-i muttasila, hibe yapilan kisinin yaninda iken hibe konusu malin
aslindan (ayn) ayrilmasi miimkiin olmayacak sekilde bir artis olmasi demektir.”
Ziyade-i munfasila yani hibe edilen malda meydana gelen artis mala bitisik degilse

3 Ayni, el-Bindye, 9/239; ibn Abidin, Reddiil-muhtar, 12/642.

¢ Serahsl, el-Mebsiit, 12/61; Merginani, el-Hiddye, 2/223; Zeyla'l, Tebyinii'l-hakdik, 5/101; Ayni, el-Bindye,
9/239; Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, 2/222; Zebidi, el-Cevheretii'n-Neyyira, 578; ibn Niiceym, el-
Bahrii'r-raik, 7/320.

5 Serahsi, el-Mebsiit, 12/75; Zeyla'l, Tebyinii'l-hakaik, 5/98; Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkam, 2/222; Zebidj,
el-Cevheretii'n-Neyyira, 576; ibn Niiceym, el-Bahrii’r-raik, 7/318; ibn Abidin, Reddiil-muhtdr, 12/631.

% Nfisab{ri, el-Miistedrek, 2/67.

¢ Hira, “Klasik Fikth Kaynaklarinda Hibeden D6nme Meselesine iliskin Temel Yaklagimlar”, 246.

5 Zeyla't, Tebyinii'l-hakdik, 5/98; Aynt, el-Bindye, 9/241; ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rdik, 7/318.

fbn Niiceym, el-Bahrii'r-rdik, 7/318; Ayni, el-Bindye, 9/240.

® Serahsl, el-Mebsit, 12/56; Kasani, Beddi‘u’s-sandi’, 6/129; Merginani, el-Hiddye, 2/222; Zeyla',
Tebyinii'l-hakaik, 5/98; Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, 2/222; Zebidi, el-Cevheretii'n-Neyyira, 576; Ayni,
el-Bindye, 9/235; ibn Niiceym, el-Bahrii'r-rdik, 7/317.
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hibeden dénmek miimkiindiir.”* Ornegin hibe edilen arsa iizerine bina yapilmasi,
tarlaya agac dikilmesi durumunda hibeden dénmek miimkiin degildir.”” Ayni sekilde
bir sahsin digerine hibe ettigi at, hibe edilen kisinin yaninda iken kilo alip hamile
kalmis ise bagislayan hibesinden dénemez. Ancak at yavruladiktan sonra donebilir.
Bu durumda da yavru hibe edilen kiside kalir.” Hibe edilen malin piyasa degerindeki
artiy malin aslindaki fiziki artis degildir. Degerinde artis olan malda hibeden doniis
Eb{i Hanife (8. 150/767) ve imam Ziifer’e gdre miimkiindiir. Eb(i Yusuf (1. 182/798)
ve Imam Muhammed’e (6l. 189/805) gére ise malin aslinda bir artis olmamakla
beraber degerindeki artis ziyade-i muttasila olarak degerlendirilmekte ve hibeden
ddniis miimkiin olmamaktadir.”

Hibe konusu malin bagislanan tarafindan bir degisime ugratilmasi veya onun
diger bir mal ile ayristirilmayacak sekilde karistirilmasi halinde de hibeden doniis
miimkiin degildir. Ornegin bagislanan kisinin kendisine hibe edilen kumas: elbise
diktirerek, boyatarak degisime ugratmasi veya hibe edilen demiri kilica
doniistiirmesi halinde kumas ve demir hibesinden bagislayan ddénemez.”” Hibe
konusu malin bir kisminin yok olmasi kalan kisminda hibeden dontisti engellemez.”

5. Hibe konusu malin hibe yapilan sahsin miilkiyetinden ¢ikmasi durumunda
hibeden riicu miimkiin olmaz.” Ancak kendisine hibe yapilan kisi hibe konusu mali
baskasina hibe etmemis veya satmamis ise hibe eden hibesinden dénebilir.”

7' Kasani, Beddi‘u’s-sandi’, 6/129; Zeyla't, Tebyinii'l-hakdik, 5/98; Ayni, el-Bindye, 9/234; ibn Niiceym, el-
Bahrii’r-rik, 7/317; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 12/627.

2 Kasani, Beddi‘u’s-sandi’, 6/129; Zeyla'l, Tebyinii'l-hakdik, 5/98; Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, 2/222;
Ayni, el-Bindye, 9/233; ibn Niiceym, el-Bahrii'r-raik, 7/318; ibn Abidin, Reddiil-muhtar, 12/622.

7 Serahsi, el-Mebsiit, 12/88; Zeyla't, Tebyiniil-hakdik, 5/98; Ayni, el-Bindye, 9/234; ibn Niiceym, el-
Bahrii'r-raik, 7/318.

™ Serahsi, el-Mebsiit, 12/56; Zeyla'l, Tebyinii'l-hakdik, 5/99; Ayni, el-Bindye, 9/235.

> Serahst, el-Mebsiit, 12/101; Kasant, Beddi‘u’s-sandi’, 6/129; ibn Niiceym, el-Bahrii'r-rdik, 7/317.

76 Serahsi, el-Mebsiit, 12/83; Kasani, Beddi‘u’s-sandi’, 6/129; Ayni, el-Bindye, 9/234; ibn Niiceym, el-
Bahrii'r-rdik, 7/317; fbn Abidin, Reddii’l-muhtar, 12/620.

77 Serahst, el-Mebsiit, 12/56; Merginani, el-Hiddye, 2/222; Zeyla', Tebyinii'l-hakaik, 5/100.
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6. Hibe konusu mal helak olmus veya tiiketilmis ise hibeden riicu miimkiin
olmaz. Clinkii helak olan malin aynisini geri getirmek miimkiin degildir.” Kendisine
hibe yapilan kisi malin helak oldugunu soylerse yemine gerek kalmaksizin onun
soziine itibar edilir.*

7. Bagislayan veya bagislanan sahislardan birinin 6liimi halinde hibeden
doniilemez. Bagislayanin 6liimii halinde hibeden riicu yapacak taraf olmadigy;
bagislananin 6liimii halinde ise hibe edilen mal artik mirascilarin miilkiyetine gectigi
icin hibeden riicu edilemez.*

8. Sadaka, hibe gibi taraflar arasindaki yakinligi (sila-i rahim)

kuvvetlendirmektedir.®

Hibe yapan, hibeyi hayir ve sevap kazanma amaciyla
yaptiysa hibeden riicu edemez.” Sadaka da hibe gibi ancak kabz ile sahih olur.* Kabz
gerceklestikten sonra sadakan riicu caiz degildir.” Ciinkii sadaka veren sahis, bu
hibesinin karsihiginda sevap ummakta yani bir bedel karsiliginda hibe yapmaktadir.
Eda edilen ibadetlerden riicu miimkiin olmadig:i gibi sadaka niyetiyle yapilan

hibeden de riicu miimkiin degildir.** Hanefilerin bu goriisii Mecelle’de de kiilli kaide

78 ibn Niiceym, el-Bahrii'r-rdik, 7/319; Molla Hiisrev, Diirerii'l-hiikkdm, 2/222; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr,
12/639.

7  Zeylad, Tebyiniil-hakdik, 5/101; ibn Niiceym, el-Bahrii'r-rdik, 7/320; ibn Abidin, Reddiil-muhtdr,
12/645.

8 Zeyla't, Tebyinii'l-hakdik, 5/101; Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkam, 2/222; Zebidi, el-Cevheretii'n-Neyyira,
577; ibn Niiceym, el-Bahrii’r-raik, 7/321; ibn Abidin, Reddiil-muhtdr, 12/645.

81 Serahsi, el-Mebsiit, 12/56; Merginani, el-Hiddye, 2/222; Zeyla'i, Tebyinii’l-hakdik, 5/99; Molla Hiisrev,
Diirerii’l-hiikkdm, 2/222; Zebidi, el-Cevheretii'n-Neyyira, 577; Ayni, el-Bindye, 9/235; ibn Niiceym, el-
Bahrii'r-rik, 7/318; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 12/628.

82 Serahsi, el-Mebsiit, 12/48.

8 Zeyla't, Tebyinii'l-hakdik, 5/104; Merginant, el-Hidaye, 2/226; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 12/664.

8 Kud{ri, el-Muhtasar, 125; Serahsl, el-Mebsiit, 12/92; K4sini, Beddi‘u’s-sandi’, 6/121; Zeyla'i, Tebyinii’l-
hakdik, 5/104; Halebf, Miilteka'l-Ebhur, 2/156; ibn Niiceym, el-Bahrii'r-rdik, 7/323.

% Kud(ri, el-Muhtasar, 125; Késini, Beddi‘u’s-sandi’, 6/133; Zeyla’i, Tebyiniil-hakdik, 5/105; Halebf,
Miilteka'l-Ebhur, 2/156; ibn Niiceym, el-Bahrii'r-rdik, 7/323; ibn Abidin, Reddiil-muhtdr, 12/664.

8  Kasani, Beddi‘u’s-sandi’, 6/133.
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7% Hanefiler

olarak su sekilde yer almaktadir: “Teberr(i ancak kabz ile tamam olur
fakire yapilan hibenin sadaka olacagi, zengine yapilan sadakanin ise hibe sayilmasi
kanaatini tagirlar.®® Fakire yapilan hibeden (sadaka) doniis miimkiin degilken,
zengine yapilan sadakadan (hibe) doniis miimkiindiir.* Bununla beraber mezhep
icinde zengine sadaka verilip verilemeyecegi® ve ona verilen sadakadan déniiliip
ddniilemeyecegi konusunda farkli goériisler bulunmaktadir.” Verilen malin sadaka
m1 hibe mi oldugu konusunda ihtilaf ¢ikarsa icabi gerceklestiren tarafin séziine
itibar edilir”

9. Alacagin hibe edilmesi caizdir.” Alacakli kisi, alacagini kendisine bor¢lu olan
94 «

kisiye bagislarsa (ibra) hibeden riicu hakkini yitirmis olur.”* “Sakit olan sey avdet
etmez.” killi kaidesince, distiriilmiis olan bor¢tan geri donmenin miimkiin

olmayacag1 beyan edilmektedir.”

Hibeden doniisii engelleyen yedi maddenin, engelleci sebep olmalarinin
kokeninde iki temel gerekce vardir. Birincisi, hibe konusu malin artik mevcut
olmamas:1 digeri de ivaz meselesidir. Hibe edilen maldaki ziyade-i muttasila,
taraflardan birinin 6lmesi ile hibe konusu malin varislerin miilkiyetine ge¢mesi,

helak olmasi veya tiiketilmesi ve onun satilarak veya baskasina hibe edilerek

87

Mecelle madde: 57; Ayrica bu maddenin dayandig hadislerin tahlili ile ilgili ayrintili bilgi icin bk.

Serkan Gelikan, Mecelle’nin Kiilli Kaidelerinin Hadislerdeki Dayanaklari, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi

Yayinlari, 2021), 330.

8 Ayni, el-Bindye, 9/231; Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, 2/221; ibn Abidin, Reddiil-muhtdr, 12/612.

% ibn Niiceym, el-Bahrii'r-rdik, 7/316; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 12/665.

% bn Abidin, Reddiil-muhtdr, 12/665.

L Serahsi, el-Mebstit, 12/92; Zeyla'1, Tebyiniil-hakdik, 5/105; ibn Abidin, Reddiil-muhtdr, 12/665.

*2 ibn Niiceym, el-Bahrii'r-rdik, 7/323.

% Kasani, Beddi‘u’s-sandi’, 6/121; Zeyla't, Tebyinii'l-hakaik, 5/104; Nuri Kahveci-Fatih Kus, “Hanefilere
Gore Hibeden Dénmenin Sartlar1”, Hikmet Yurdu 14/27 (2021/1), 88.

% ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 12/616.

% Mecelle madde: 51; Ayrica kaidenin dayandigi hadislerin tahlili i¢in bk. Celikan, Mecelle’nin Kiilli

Kaidelerinin Hadislerdeki Dayanaklari, 303.
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miilkiyetten ¢ikmasi durumlarinda hibeden déniis aslen miimkiin degildir. Clinki
ortada istenecek bir mal kalmamigstir.” ivazli hibeden déniilememesinin gerekgesi
ise “Bir seyi hibe eden kimse, kendisine ondan bir karsilik verilmedigi miiddetce hibesini geri
almaya en miistahak olandir.” hadisindeki “hibeye karsilik alinmas1” seklindeki net
ifade hibeden dontisii engellemektedir. Evlilige engel kan hisimliginin hibeden
dontisii engellemesinin kokeninde bir cesit karsihigin bulunmasi yatmaktadir.
Akrabalar arasindaki sila-i rahim karsilikli yardimlasma ile meydana gelir. Buradaki
karsilikli yardimlasma duygusu maddi ivazdan daha 6nemlidir. Maddi ivaz hibeden
dontisii engelledigine gore hiikmi ivaz olan sila-1 rahim duygusu, hibeden doniisi
daha kuvvetli sekilde engellemektedir.”® Zevciyetin hibeden déniisii engellemesi de
kan hisimliginda oldugu gibi sila-1 rahim duygusudur.” Sadakadan déniilememesinin
kokeninde de ivaz meselesi yatmaktadir. Ciinkii kisi sadaka verince karsiliginda
sevap ummaktadir. Sadakadaki hitkmi ivaz olan sevap alma diisiincesi maddi ivazdan
daha 6nemlidir.'

Klasik kaynaklarda gegmemesine ragmen hibe akdi konusunda 6zel bir calismasi
bulunan Abdulkadir Sener, hibeden doniisii engelleyecek yedi durum ayirimi
yapmaksizin makul bir gerekce ile hibeden déntilebilecegi kanaatindedir. Makul
gerekgce ise hibe yapilan kisinin, bagislayana nankérlitk etmesi veya bagislayanin
hibeden sonra gecim sikintisina diismesidir. Hakim, bu gerekgelerle de hibenin
feshine hitkmedebilir."

96 AAA

K4santi, Beddi‘u’s-sandi’, 6/129.
7 Nisab{iri, el-Miistedrek, 2/67.

% Kasani, Beddi‘u’s-sandi’, 6/132.
% Kasani, Beddi‘u’s-sandi’, 6/133.

100 gAasant, Beddi‘u’s-sandi’, 6/133.

101

Abdulkadir Sener, Islam Hukukunda Hibe (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yaynlari,
1984), 108.
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2. Osmanli Hukukunda Kabzin Hibe Akdindeki Rolii

Yukarida zikri gectigi {izere Hanefiler, hibe akdinin icab-kabul ile kurulacagi,
kabz ile tamam olacagi yani ancak kabz (tesellim) ile hibe konusu malin
miilkiyetinin hibe edilene gegebilecegi goriisiindedir.'” Osmanli dénemi fetvalarinda
da Hanefilerin bu goriistine vurgu yapilarak kabzi gerceklesmeyen malin
bagislananin miilkiyetine gecemeyecegi ve bu sekildeki hibe akdinin batil olacag
ifade edilmektedir. ilgili fetva 6rnegi sdyledir: “Hind su kadar esyasini kebir oglu Zeyd’e
hibe edip badehu teslim ve kabz bulunmadan Zeyd fevt olsa hibe-i merkume batile olur mu?
el-Cevab: Olur.”"” Fetvada, bilyiik ogula babasi tarafindan yapilan hibenin, ogulun mali
kabzetmeden 6nce babasinin dliimiiyle batil olacag: ifade edilmektedir.

Mahkeme defterlerinde, hibe akdinde bulunmasi gereken taraflar, hibe konusu
mallar ve hibe akdinin gerceklesmesi icin gerekli olan icab-kabul, teslim, teselliim,
kabz ve ittihab kelimeleri agik¢a zikredilerek akid yazili hale getirilmektedir. Hibe
akdinin bu sekilde kayitlara gecirilmesinin gerekgesi ileride ortaya ¢ikabilecek akde
itiraz ve hibeden riicu davalarinin daha saglikli yiiriitiilebilmesidir. Ornegin 1723
tarihli Afyonkarahisar Mahkeme Defteri’ne taraflarin yaptigi hibe akdi gegirilmistir.
Kayitta, bir sahis mahkeme salonunda ditkkanini diger sahsa hibe, teslim ve temlik
ettigini; ayrica o, hibe yapilan kisinin hibe konusu diikkani su: “meclis-i hibede ittihdb
ve kabz ve kabul ve teselliim eyledi” miiteradif kelimeleri kullanarak hibe yapilan
kisinin, hibeyi kabul-ittihab ve kabz-tesellim ettigini tekidli bir ifade ile

104

soylemektedir.” Hibe akdi, mahkeme defterine bu sekilde kaydettirildigi icin ileride

bununla alakali ortaya ¢ikabilecek davalar kolaylikla ¢oziilebilecektir.

12 Merginani, el-Hiddye, 2/218; Zeyla'l, Tebyinii'l-hakdik, 5/91; ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rdik, 7/310.
19 Seyhiilislim Feyzullah Efendi, Fetdvd-yi Feyziye, haz. Siileyman Kaya (istanbul: Klasik Yaynlari,
2009), 354.

104 () Ferruh Celebi b. Ali nam kimesne mahfil-i kazada (...) bir bab diikkamimi Isa Efendi hazretlerine hibe-i
sahiha-i ser'iyye ile hibe ve temlik ve teslim ediip ol dahi meclis-i hibede ittihab ve kabz ve kabul ve teselliim
eyledi bade'l-yevm diikkan-1 mezkur miima-ileyhin miilk-i mevhibudur keyfe-ma-yasd ve yahtar (diledigi ve
istedigi sekilde) mutasarrif olsun (...)1723” Omer Yildirim, 535 Numarali Afyonkarahisar Ser‘iyye Sicilinin
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Hibe akdi, mahkemede kayit altina alinmaz ve akde itiraz veya hibeden riicu
davalari mahkemeye tasinirsa hakim, diger hukuk davalarinda oldugu gibi 6ncelikli
olarak sahitlerin tanikligina basvurarak dava hakkinda karar vermektedir. Osmanl
mahkeme kayitlarinda, hem hibe akdine yapilan itiraz hem de riicu davalarinda
sahitlerin tanikligina basvuruldugu gorilmektedir. Hibe akdine yapilan itirazin
taniklik ile ¢oziilmesi 6rnegi soyledir: 1654 tarihli Kayseri Mahkemesi’nde gériilen
bir davada, iki kardesten biri (ismail) babalarinin hayatta iken kendisine ev hibesi
yaptigini, kendisinin de bu mali kabz ettigini, diger kardes (lbrahim) ise bdyle bir
hibe ve kabzin gergeklesmedigini iddia etmektedir. Hakim, iddianin ispati igin
glivenilir sahitlerin tanikligina miiracaat etmektedir. Sahitler, “vefat eden babanin
ismail’e hibe yaptigini, onun bu hibeyi kabul ve kabz ettigini ve bu mallarin o
tarihten itibaren Ismail’in miilkii oldugu” seklinde taniklik yapmaktadirlar. Hakim
de sahitlerin ifadeleri dogrultusunda fbrahim’i davadan men ederek zikredilen
mallarin ismail’in olduguna karar vermektedir."” Bu kayitta kabzin gergeklestigine
vurgu yapilarak ayni anlama gelen “teselliim ve temelliik” kelimeleri sahitler
tarafindan tekid ifade etmek i¢in arka arkaya kullanilmaktadir.

Hibe akdinden riicu davasinin taniklik ile ¢oziilmesi drnegi ise soyledir: 1699
Konya Mahkemesi'ndeki bir kayitta, ogul (Mehmed) babasinin (Bayram) kendisine
miistemilati ile beraber bir ev hibe ettigini, kendisinin de yapilan hibeyi kabul edip
evi kabz ettigini ancak simdi babasinin o evi kendisine kullandirmak ismemesi
tizerine babasmin bu hareketinin engellenmesi igcin dava agmaktadir. Baba ise

Transkripsiyonu ve Degerlendirilmesi (Afyonkarahisar: Afyon Kocatepe Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 150.
105 «(..) mahalle-i mezbur sakinlerinden Hizir b. Yusuf ve Mustafa b. Mehmed ve Hasan GCelebi nam kimesneler li-
ecli’s-sehdde mahfil-i kazada miiteveffd-y1 mezbur Abdullah Halife hal-i hayatinda tarih-i kitabdan alti sene
mukaddem zirk olunan menzili ojlu mezbur Ismail Efendi’ye bizim huzurumuzda hibe-i sahiha-i ser‘iyye ile
hibe ve teslim ve temlik ediip Ismail Efendi dahi mevhiib-u mezbureyi ittihab ve teselliim ve temelliik eyledii
biz bu hususa bu vech iizere sahidleriz.1654” Bk. Ayla Akgiin, 63/2 Numarali Kayseri Ser‘iyye Sicili
Transkripsiyon ve Degerlendirme (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek

Lisans Tezi, 2009), 105.
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oglunun iddialarini reddetmektedir. Hikim de davanin bu asamasinda giivenilir ii¢
sahidin tanikligina bagvurmaktadir. Sahitler de su: “(...) mezbur Bayram mukaddema
yedinde miilkii olan mahalle-i mezburede vaki menzilini oglu mezkur Mehmed'e bizim
huzurumuzda hibe ve temlik ve teslim ediip ol dahi kabul ve kabz eyledi miilk-i mevhiibudur
biz bu hususa sahidleriz” sekilde ifade vererek, babanin ogluna evini hibe ettigine,
ogulun da hibeyi kabul ederek hibe konusu evi kabz ettigine taniklik etmektedirler.
Hakim de taniklarin ifadesi dogrultusunda baba hakkinda, kabz gerceklestigi icin
ogluna yaptigi hibeden donemeyecegine ve eve miidahale etmeme karari

vermektedir.*

2.1. Kabzdan Once Hibeden Dénme

Hanefilere gore hibeden dénme, hibe konusu malin kabz1 gergeklesmeden once
ve kabzi gerceklestikden sonra olmak tizere iki sekildedir. Osmanl fetva mecmualari
ve mahkeme kararlarinda da hibeden dontisiin her iki sekli de bulunmaktadir.

Hibe edenin 6liimiiyle kabzi gerceklemeyen hibeden dénmenin caiz oldugu
diger bir ifadeyle bu akdin zaten batil oldugu, hibe konusu malin diger tarafin
miilkiyetinde olmadig1 fetvalarda zikredilir."” Bu fetvanin yiirtirligtinii gosteren
mahkeme kaydi da bulunmaktadir. Bagislayanin, hibe yapilan kisinin mali
kabzetmesinden once 6lmesi durumunda hibe konusu malin bagislanana degil,
bagislayanin mirascilarina gectigine dair 1663 tarihli Galata Mahkemesi'nde bir kayit
bulunmaktadir.'®

1% Mustafa Firat Taginhan, 32 Numarali Konya Ser‘iyye Sicili (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 181.
Seyhiilislam Feyzullah Efendi, Fetdvd-y: Feyziye, 354.

107

198 “Fatima bt. Mehmed nam hatun (...) miiteveffd-y1 mezbur hayatinda emlak ve esyasindan bana bes re’s kara

sigir inek ile bin akce hibe etmisidi lakin kable’t-teslim vefat etmekle merkum Hiiseyin Bese yedinde olan
tereke-i miiteveffa-y1 mezburdan marrii’z-zikr inek ve meblag-1 mezburu Hiiseyin Bese'den taleb ederim (...)
inekler ile meblag-1 mezburu tereke-i miiteveffd-y1 merkumdan olmak tizere mezbur Hiiseyin Bese’den dava ve
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Bagislanan taraf, hibe konusu mali kabzetmeden &nce bagislayan tarafin
pismanlik sebebiyle hibesinden dénmesinin miimkiin olduguna dair fetva
bulunmaktadir. ilgili fetvada sdyle sdylenir: Baba akil balig ogluna bir miktar esya
hibesinde bulunup, oglu esyayr kabzetmeden babasi pisman olup esyanin oglu
tarafindan kabzedilmesini engellese, oglu da daha sonra bu esyay1 babasindan zorla
alsa oglun esyay1 babasina geri vermesi gerekir.'”

Osmanli mahkeme defterlerinde de kabzi gerceklesmeyen malla alakali hibeden
doénme davasi bulunmaktadir. 1711 tarihli Antep Mahkemesi'ndeki kayitta yigen,
teyzesinin kendisine ev esyalari ve tiziim bag1 hibe ettigini simdi ise onun hibesinden
donmek istedigini, esya ve bagi elinde tuttugunu, ilgili mallarin kendi miilkiyetinde
kalmasini mahkemeden talep etmektedir. Teyze ise yigeninin hibe iddiasin
dogrulamakla beraber onun hibe konusu mallar1 kabzetmedigini bundan dolay:
hibesinden doéndiigiinti séylemektedir. Yigen, kabzin gerceklestigini soylese de bu
iddiasini ispatlayacak sahitleri olmadig1 ve teyzenin de kabz olmadigina dair yemin
etmesi ile hakim, yigeni davadan men ederek mallarin teyzenin miilkiyetinde
olduguna karar vermektedir.'"

taleb etmesi mesri‘a olmamagin Fatima Hatun men’ olunup (...) 1663” Galata Mahkemesi 90 Numaral Sicil

(H.1073-1074/ M. 1663), haz. Fuat Recep-Salih Kahriman (istanbul: ISAM Yayinlari, 2012), 141.
199 “Zeyd su kadar esyasint kebir oglu Amr’a hibe edip kable’t-teslim Zeyd nddim olmakla esyay: Amr’a vermeyip
Amrt kabzdan nehyettikden sonra Amr esya-i mezbureyi tegalliiben Zeyd'den alsa Zeyd esya-i mezbureyi
Amr’dan istirddda kadir olur mu? el-Cevab: Olur.” Seyhiilislam Yenisehirli Abdullah Efendi, Behcetii’l-
Fetdvd, haz. Siileyman Kaya-Betiil Algin-Zeynep Trabzonlu-Asuman Erkan, (istanbul: Klasik
Yayinlari, 2011), 465.
1o «(.) Ali b. Ahmed nam kimesne mahfil-i kazada ammitesi Ayse bt. Mehmed nam hatun mahzarinda iizerine
dava ediip (...) kaftan ve on gurus kiymetli yiik esvabi ve on gurus kiymetli ii¢ yorgan ve dért dések ve on
yasdik yiiz tigek bagim bana hibe ve temlik ediib ben dahi meclis-i hibede kabul etmisidim hdld esya-y:
mezkureyi mezbur Ayse zabt eder sual olunub bana teslim etmesi matlubumdur dedikde gibbe’s-sual mezbure
Ayse cevabinda fi'l-vaki zikr olunan esyalart hibe ettigini ikrar mezbur Ali tarafindan kabz dahi edilmedi deyu
inkar edincek hibede kabz sart olmagla mezbur Ali'den esya-y1 mezkureyi meclis-i hibede kabza miibeyyin
beyyine taleb olundukda isbat-1 beyyineden aciz olub (...) kendi tarafindan teslim ve mezbur Ali tarafindan

kabz bulunmadigina mezbure Ayse’ye yemin teklif olundukda ol dahi billahi’l-‘ale’l-a‘ld etmegin mezbur Ali
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2.2. Kabzdan Sonra Hibeden Dénme

Yukarida zikri gectigi tizere Hanefiler hibeden désnmeyi engelleyen yedi sebebin
disindaki durumlarda kabz gergeklesse de hibe yapanin hibesinden donebilecegi ve
doniisiin ya hibe yapanla hibe yapilanin karsilikli rizasi ile ya da hakim karariyla
(fesh) gerceklesecegi goriisiindedirler.! Osmanl fetvalarinda da hibeden dénmeye
engel bir durum yoksa kabz1 gerceklesen hibe akdinden doniisiin ya riza ya da hakim
karariyla caiz oldugu beyan edilmektedir.

Ornegin Seyhiilislam Catalcali Ali Efendi (8l. 1103/1692) ilgili fetvasinda,'
arasinda evlilige engel kan hisimlig1 bulunmayan yabanci birine kabzi gerceklesen
hibe akdi yapan kisi hakkinda, hibeden doniisii engelleyen bir gerekce yoksa
hibesinden donebilir demektedir. O fetvasinda, kan hisimligi disindaki diger alti
sebebi ayr1 ayr1 zikretmeksizin “mdni-i riici bulunmamakla” ifadesini tercih ederek
fetva metnini kisa tutmaktadir. Seyhiilislam Feyzullah Efendi (6l. 1048/1639) de
konuyla alakal: ilgili fetvasinda,'’ hibeden doniise engel olan kan hisimlig1 ve hibe
konusu malin mevcut olmamasi seklindeki iki engelin disindaki diger riicua engel
durumlart ayr1 ayri zikretmeksizin Catalcali Ali Efendi gibi “mdni-i riicd
bulunmamakla” ifadesini kullanarak yabanciya yapilan hibe konusu mal mevcutsa
hibe yapan kisi, hibesinden riza veya hakim karariyla donebilir demektedir.

muarazadan men' olundu. 1711” Okkes Naring, 64 Numaral Gaziantep Ser’iyye Sicili'nin Transkripsiyonu ve
Degerlendirmesi (Kilis: Kilis 7 Aralik Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010),
106.
" Serahst, el-Mebsiit, 12/58; Zeyla'{, Tebyinii'l-hakdik, 5/101.
"2 “Zeyd su kadar esyasini ecanibden Amr’a hibe ve teslim ettikden sonra mani-i riicd bulunmamakla Zeyd
hibesinden riicti ediip riza ya kada ile esya-1 mezbureyi Amr’dan almaga kadir olur mu? el-Cevab: Olur.”
Seyhiilislam Gatalcali Ali Efendi, Fetdvd-yi Ali Efendi (Ankara: TBMM Kiitiiphanesi, 1927/841), 2/117.
3 “Zeyd su kadar akgesini Amr-1 ecnebiye hibe ve teslim ettikden sonra meblag-1 mezbur Amrin yedinde

mevcud olup mani-i riici bulunmamakla Zeyd hibesinden riicii edip riza ya kada ile meblag-1 mezburu
Amr’dan almaga kadir olur mu? el-Cevab: Olur.” Seyhtilislim Feyzullah Efendi, Fetdva-y: Feyziye, 356.
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Hibeden doniise engel durumlarin olmadigi ve kabzi gerceklesen hibe akdinin
hakim tarafindan feshedilmesi ve hibeden déniise karar verilmesi 6rnegi mahkeme
kaydinda da vardir. 1685 tarihli Konya Mahkemesi'nde boyle bir ornek
bulunmaktadir. Hibe yapan, daha 6nce miistemilatiyla beraber evini hibe ettigi sahis
hakkinda mahkemeye giderek hibeden riicu davasi agmaktadir. O kendisinin ¢ok
yasli, fakir ve muhta¢ durumda oldugunu, yaptigi hibeden doniise engel bir
durumun da olmadigini ifade ederek hibesinden dénmeyi ve hibe yapilan kisinin
evinden ¢ikmasini mahkemeden talep etmektedir. Hibe yapilan kisi de bagislayan
kisinin iddiasini ikrar ve itiraf ederek, kabzederek oturdugu evin kendisine ilgili
sahis tarafindan hibe edildigini séylemektedir. Hakim, hibeden déniise engel bir
durumun olmamasindan dolay: hibe yapilan kisinin evden ¢ikmasina ve yash adama
evin miilkiyetinin tekrar ge¢mesine karar vermektedir."

incelenen mahkeme defterlerinde taraflarin rizasi ile hibeden déniis
orneklerine rastlanmamistir. Taraflar, hibeden doéntiisii kendi aralarinda riza ile
yaptiklart ve niza ortaya ¢ikmadigi i¢in riicu durumu mahkemeye yansimamis
olabilir.

14 “(..) Ivaz b. Kara Hazar nam kimesne meclis-i ser'de zikr-i 4ti menzile vazi‘ii’l-yed olan fbrahim b. Mehmed
mahzarinda lizerine dava ve takrir-i kelam ediip mahalle-i mezburede vaki bir menzil mukaddemd benim
yedimde miilkiim olub mezbur ibrahim’e meccanen hibe ve teslim etmisdim lakin ben pir-i fani ve fakir ve
muhtac olmam ile mevani‘i riicidan dahi bir seyi olmadigi ecilden hibe-i mesruhadan riici eyledim menzil-i
mezburdan ihracim tenbih murad ederim sual olunsun dedikde gibbe’s-sual mezbur fbrahim cevabinda
menzil-i merkum mukaddemd mezburun miilkii olub meccdnen hibe eyledigini ve mevani‘-i riicidan bir seyi
olmadigimi ikrar ve itiraf etmegin riicii-u mezkurun sithhatina hiikm ve mezbur ibrahim’in tahricine tenbih
olundu. 1685” Mehmet Ali Giiven, 33 Numarali Konya Ser‘yye Sicili (Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 317.
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2.3. Kabzdan Sonra Hibeden Déniisii Engelleyen Sebepler

Yukarida zikri gectigi iizere yedi sebep hibeden doniisii engellemektedir. Bu
yedi sebeple alakali hem fetva hem de mahkeme kayitlarinda &rnekler
bulunmaktadir.

2.3.1. Hibeden Doniisii Engelleme Agisindan Evlenmeyi Haram Kilan Kan
Akrabalig

Evliligi haram hale getiren kan hisimhiginin hibeden déniisii engelleyecegine
dair ilgili fetvada, kiiciik ogluna hibe yapan ve bu hibe akdine sahit tutan babanin
hibesinden dénmesinin caiz olmadig ifade edilmektedir.'” Baba kii¢iik cocugunun
velisi oldugu i¢in hibe akdinde bulunmasi gereken kabz sart1 da yerine gelmektedir.
Baba hem hibeyi yapmakta hem de kabz1 gerceklestirmektedir.

Mahkeme kayitlarinda hem baba ve annenin ¢ocuklarina hem de kardesin diger
kardese yaptiklar1 kabzi gerceklesen hibe akidlerinden onlarin dénemeyeceklerine
dair 6rnekler bulunmaktadir.

1681 tarihli Ankara Mahkemesi'ndeki bir kayitta, ogul, su: “bana hibe ve teslim
ben dahi meclis-i hibede ittihab ve teselliim ve kabul ediip miilk-i mevhiibum olmus iken”
ifadeyi kullanarak, sekiz sene 6nce babasinin kendisine kabzi gerceklesen ev hibesi
yaptigini ancak babasinin bugiin hibesinden dénmek ve elindeki evi geri almak
istedigini soyleyerek babasi hakkinda dava agmaktadir. Babasi, oglunun iddiasini
tasdik ettikten sonra hakim, hibe konusu evin ogulun miilkii olduguna, babanin
hibesinden =~ doénemeyecegine karar vermektedir.® 1699 tarihli Konya
Mahkemesi'ndeki bir kayitta ise ogluna kabzi gerceklesen hibe yapmadigini ve
oglunun elindeki evin kendi miilkii oldugunu iddia eden babanin iddias, sahitlerin

15 “Zeyd miilk bahgesini sagir oglu Amr’a hibe ve ishdd (sahit tutma) eylese Zeyd hibesinden riiciia kadir olur

mu? el-Cevab: Olmaz.” Seyhiilislam Minkarizade Yahya Efendi, Fetdvd-y1 Yahya Efendi (Londra: British
Museum, 135), 285b.

116 Fuat Tezal, 61 Numarali Ankara Ser‘iyye Sicil Defterine Gore Ankara'da Ictimai ve Sosyal Hayat (Konya:
Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek Lisans Tezi, 2006), 263.
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taniklig1 ile reddedilmektedir. Sahitler, su: “menzilini oglu mezkur Mehmed’e bizim
huzurumuzda bade’t-tahliye hibe ve temlik ve teslim ediip ol dahi kabul ve kabz eyledi miilk-i
mevhiibudur biz bu hususa sahidleriz sehadet dahi ederiz” ifadeyi kullanarak babanin,
ogluna kabz1 gerceklesen hibe yaptigina kendilerinin sahit olduklarini
soylemektedirler. Hakim de bunun iizerine babanin hibesinden dénemeyecegine
karar vermektedir.'” 1631 tarihli Konya Mahkemesi'ndeki baska bir kayitta ise
annenin, ogluna yaptigi kabzi gerceklesen hibeden ddnemeyecegine karar
verilmektedir.""® 1853 tarihli Siverek Mahkemesi'ndeki bir kayitta ise, Siverek
miiftiisiinden alian -kabzi gerceklesen hibeden kiz kardesin diger kiz kardesine
yaptig1 hibeden dénmesinin ser‘an caiz olmadigi- seklindeki fetva, mahkeme karar

metnine de yazilarak hibesinden donmek isteyen kiz kardesin davasi
reddedilmektedir."’

2.3.2. Hibeden Déniisii Engelleme Agisindan Zevciyet Akrabalig

Hibeden riicuyu engelleyen zevciyet hisimligi meselesindeki temel kural, nikdh
akdinden once taraflarin birbirine yaptigi hibeden doénmelerinin caiz olmasi,
nikdhtan sonra ise caiz olmamasidir. Hanefilerin bu goriisii fetvalara da yansimustir.
ilgili fetvada soyle denir: Erkek, evini yabanci bir kadina hibe edip teslim ettikten
sonra o kadinla evlense, erkegin evlendikten sonra hibesinden riicu etmesi caizdir.'”
Diger fetvalarda ise: Kadin, mehrini'”' kocasina hibe ettikten veya ona hibe ettigi bir

117

Tasinhan, 32 Numarali Konya Ser‘iyye Sicili, 181.
18 Nurullah Dogan, 1629-1631 Tarihleri Arasinda Konya'nin Sosyal ve Ekonomik Durumu (Konya:
Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 490.

119 Abdulnasir Yiner, 443 Numarah Siverek Ser‘iyye Sicili (Sanlurfa: Harran Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1996), 198.

120 seyhiilislam Catalcali Ali Efendi, Fetdvd-y: Ali Efendi. 2/117.

121 Seyhiilislam Minkarizide Yahya Efendi, Fetava-y: Yahya Efendi. 288b.
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esyay1'” kocasi kabz ettikten sonra o kadini bosasa, kadinin hibesinden dénmesi caiz
degildir.

Nikdh akdinden once belirlenen mehrin, miistakbel kocaya hibe edilmesinin
ardindan kadinin yine nikah akdinden 6nce hibesinden dénmesinin mesru olduguna
dair 1655 tarihli Kayseri Mahkemesi'nde bir karar vardir.'”” 1651 tarihli Antep
Mahkemesi'ndeki bir kayitta ise, nikdhtan sonra esine hibe ettigi mehirden dénmek
isteyen kadinin talebi hakim tarafindan su: “zevcenin zevcine ve zevcin zevcesine
hibesinden riicti‘a ser‘an mesag olunmamak ile mezbure Hediye hatun muarazadan men*”
ifade kullanilarak reddedilmektedir.” 1682 tarihli Antep Mahkemesi'ndeki bir
kayitta ise evli iken kocasina hibe ettigi mehirden kocasi, kendisini bosadiktan sonra
riicu etmek isteyen kadinin talebi sahitlerin su: “Kerime merkum Mustafa’nin taht-1
nikdhinda iken bizim huzurumuzda mezburun zimmetinde olan mehr-i miieccelini zevc-i
mezbur Mustafa’ya hibe ve temlik ediip zimmetini ibra ve iskat etmekle ol dahi mezbure
Kerime'yi talak-1 selase ile tatlik etti” ifadesinden sonra mahkemece reddedilmektedir.'”

2.3.3. Hibeden Déniisii Engelleme Agisindan Hibe Konusu Maldaki Ziyade-i
Muttasila

Hibe edilen maldan ayrilamayacak sekilde malda meydana gelen artiglarin
hibeden dénmeyi engelledigine dair fetvalar vardir. ilgili fetvada, kabzi gerceklesen
at hibesinin akabinde atin yag baglayip besili hale gelmesinden sonra bagislayanin

122 Seyhiilislam Gatalcali Ali Efendi, Fetdva-y1 Ali Efendi. 2/119.
2 Vehbi Kivang, 64/1 Numarali Kayseri Ser‘iyye Sicili (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 306.

¢ Mine Kartal, 20 Numarali Ayntab Ser‘iyye Sicilinin Transkripsiyonu ve Degerlendirmesi (Gaziantep:

Gaziantep Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 274.
%5 perihan Aksoy, 35 Numarali Ayntab Ser‘iyye Sicilinin Transkripsiyonu ve Degerlendirilmesi (Gaziantep:

Gaziantep Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 311.
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hibesinden donmesinin caiz olmadig ifade edilmektedir.'” Diger bir fetvada ise, hibe
edilen arsaya bina yapilmasinin, hibeden doniisii engelledigi ifade edilir.'”

Bu fetvalarin mahkeme yiiriirliigii de vardir. 1843 tarihli Tuhfetu’s-Sukik isimli
sak'”® mecmuasindaki Filibe Mahkemesi'ne ait bir kayitta, yaptigi tay hibesinden alti
ay sonra donmek isteyen kisinin talebine karsilik kendisine hibe yapilan kisinin su:
“tay-1 salifii’z-zikr tarih-i merkumda vech-i muharrer iizere ittihab ve kabul ve halen yaninda
mevcud oldugunu ikrar lakin mevhiib-1 mezkur tarih-i hiiccete gelince biiytiytip ve riiciuna
madni semn ile ziyade-i muttasila hasila olmakla teslimden imtina ederim” sekildeki
cevabindan  sonra mahkemece, bagislayanin  hibeden  donme talebi
reddedilmektedir.'” 1888 tarihli Bafra Mahkemesi'nde de iki y1l 6nce gergeklesen at
hibesinden dénmek isteyen kisinin talebi, atta meydana gelen ziyade-i muttasiladan
dolay1 reddedilmektedir.””® 1900 tarihli Bartin Mahkemesi’'ndeki bir kayitta ise hibe
yapilan arsanin {izerine bina yapildiktan sonra bagislayanin hibeden dénme talebi
mahkemece, Mecelle’nin 869. maddesine™* de atif yapilarak reddedilmektedir."*”

126 Seyhiilislam Catalcali Ali Efendsi, Fetdva-y: Ali Efendi. 2/118.

127 Seyhiilislam MinkarizAde Yahya Efendi, Fetdvd-y: Yahya Efendi. 289a.
28 “Sak, hakim tarafindan dava konusu olan meseleye ve bu meseledeki kararima dair hazirlanan
belgedir.” Siileyman Kaya, “Sak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2008), 586.

12 Debbagzade Numan Efendi, Tuhfetu’s-Sukdk, ( University of Toronto Library, K 119712t8-1843), 127.
B0 Mehmet Zorlu, 1888-1889 Yillarina Ait Samsun Ser‘iyye Sicilinde Yer Alan Belgelerin Tahlili
(Samsun: Ondokuzmayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 85.
Mecelle madde 869: “Mal-1 mevhib arz (arazi) olup da, mevh{biin leh anin iizerine bina ihdas (...)
gibi, ziyade-i muttasila hasil oldukda, hibeden riicti’ sahih olmaz.”

132

Selahattin Kaya, 807 Numarali Bartin Ser‘iyye Sicili Transkripsiyonu ve Degerlendirilmesi (Karabiik:
Karabiik Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 69.
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2.3.4. Hibeden Déniisii Engelleme Agisindan Hibede ivaz

ivaz meselesiyle alakali fetvada, Zeyd evini yabanci olan Amr’a hibe ve teslim
ettikten sonra Amr’'in da Zeyd’e bir miktar para vererek -bu senin yaptigin hibenin
ivazidir- demesi tizerine Zeyd’in de parayi kabul ve kabz etmesinin akabinde Zeyd'in
yaptig1 ev hibesinden pisman olup hibesinden dénmesinin caiz olmadig ifade
edilir."”’ 1684 tarihli Kayseri Mahkemesi'ndeki bir kayitta, kadin yabanci birine kabul
ve kabzi gerceklesen bag hibesinden sonra hibe ettigi kisinin yabanci oldugunu
soyleyerek hibeden donmek istemektedir. Ancak hibe yapilan sahis su: “ hududu
mahdud olan bagi tarih-i mezkurda bana hibe-i sahiha-i ser‘iyye ile hibe ve teslim ediip ben
dahi meclis-i hibede ittihab ve kabul ve kabz ve temelliik ve teselliim eyledigimden sonra ben
dahi hibe-i mezkur mukabelesinde miiddeiye-i (davaci) mezbureye bir keldm-1 kadim ile on
kurus ivaz vermistim” ifadeyi kullanarak bag hibesine karsilik kadina Kur’an-1 Kerim
ve para verdigini sahitlerle ispatlayinca, mahkeme, kadinin hibeden dénme talebini
reddederek bagin, hibe yapilan sahsin miilkiinde kalmasina karar vermektedir."**

Sadaka veren kisi bunun karsiliginda bir sevap umdugu icin sadakayi, hibedeki
ivaz kapsamina almak miimkiindiir. Sadakadan doniilemeyecegine dair fetvada soyle
denir: Zeyd, fakir olan Amr’a bir miktar altin hibe ve teslim eylese daha sonra bu
hibesinden doniip altinlar: geri almasi caiz degildir.™

2.3.5. Hibeden Déniisii Engelleme Agisindan Hibe Konusu Malin Hibe Yapilan
Kisinin Miilkiyetinden Cikmasi

Bu mesele ile alakali fetvada soyle denir: Hind, evini kendine yabanci olan
Zeyneb’e hibe ve teslim etmesinin akabinde o da bu evi kocasina hibe ve teslim etse
Hind'in hibesinden dénmesi caiz degildir."*

% Seyhiilislam MinkArizAde Yahya Efendi, Fetdvd-y: Yahya Efendi. 290a.
134 Abdurrahman Yildirim, 91/3 Numarali Kayseri Ser‘iyye Sicilinin Transkripsiyonu ve Degerlendirilmesi
(Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2002), 83.

13 Seyhiilislam Minkarizade Yahya Efendi, Fetdvd-yi Yahya Efendi. 293a.

136 Seyhiilislam Minkarizide Yahya Efendi, Fetavd-yi Yahya Efendi. 286a.
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Bu fetvanin yirirligii 1690 tarihli Bab Mahkemesi'ndeki bir kayitta
goriilmektedir. Kendine dava acilan kisi, hibe konusu evin ilk hibe yapilan kisi
tarafindan kendisine hibe edildigini, artik ilk hibe yapanin hibesinden riicu hakkinin
olmadigini mahkemede dile getirmektedir. “menzil-i mezbur miiddeiye-i mezburenin
miilkii olup pasa-yr miimd-ileyhe hibe ve teslim edip, ol dahi miiddeiye-i mezbure hacda iken

miilk-i mevhiibu olmak iizere mezbure Ayse'ye hibe ve teslim ol dahi kabz etmekle”"”’

ibrayi, hibe konusu malin miilkiyetten ¢ikmasi maddesi icinde degerlendirmek
miimkiindiir. Clinkii ibra edilen para, hali hazirda hibe edilen kisinin elinde mevcut
degildir. Tbranin hibeden déniisii engelledigine dair fetva sdyledir: Zeyd, Amr’dan

alacagi bir miktar parasini ona hibe ettikten sonra Zeyd’'in bu hibeden dénmesi caiz
degildir."”®

2.3.6. Hibeden Déniisii Engelleme Agisindan Hibe Konusu Malin Helak Olmasi

Bu mesele ile alakali fetvada sdyle denilmektedir: Zeyd, bir miktar parasini
akrabasi olmayan Amr’a hibe ve teslim ettikten sonra hibesinden dénerek teslim
ettigi parayr Amr’dan istese o da parayi ihtiyaclarini karsilamak amaciyla harcadig
icin artik paranmn mevcut olmadigini sGylese Amr'in, bu séziine itibar edilerek

Zeyd'in hibeden dénmesi miimkiin olmaz."”

1684 tarihli Kayseri Mahkemesi'ndeki bir kayitta bu fetvanin yiiriirliik 6rnegi
bulunmaktadir. Uvey ogluna kabzi gerceklesen para hibesinde bulunan kadin,
hibesinden dénmek istemektedir. Uvey ogul da paray: harcadigini sdyleyince hakim,

137 Bdb Mahkemesi 54 Numaral Sicil (H.1102/ M. 1691), haz. Hiiseyin Kilig-Yilmaz Karaca-Rasim Erol-Salih
Kahriman-Fuat Recep-Sabri Atay (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2011), 370.

138 Seyhiilislam Minkarizade Yahya Efendi, Fetdvd-yi Yahya Efendi. 286a.

13 Seyhiilislam Catalcali Ali Efendi, Fetdvd-yi Ali Efendi. 2/118.

29



islam Hukukunda Hibeden Dénmeyi Engelleyen Sebepler (Osmanl Uygulamast)

para harcanarak helak oldugu icin kadinin hibesinden dénemeyecegine karar
vermektedir.'® Benzer bir 6rnek te 1670 tarihli Konya Mahkemesi'nde vardir.**!

2.3.7. Hibeden Déniisii Engelleme Agisindan Hibe Yapan veya Hibe Yapilan
Kisinin Olmesi
Bu mesele ile alakali fetvada, kabzi gerceklesen hibe akdinin akabinde, hibe

yapanin Sliimii sonrasinda mirasgilariin hibeden dénmesinin caiz olmadig: ifade

edilir."?

1649 tarihli Kayseri Mahkemesi’'ndeki bir kayitta, babasinin actig1 davada ogul,
annesinin 6lmeden ti¢ sene Once kendisine yaptigi bahge hibesini kabul ve kabz
ettigini ancak babasinin simdi bunu kabul etmeyerek elindeki bahgeyi almak
istedigini soylemektedir. Sahitlerin de ogulun iddiasini tasdik etmeleri {izerine
bahgeye, babanin miidahele etmemesi karar1 verilmistir."

Sonug

islam hukukunda hibe, bir mali baskasina karsiliksiz olarak temlik etmektir.
Hanefilerin ¢ogunluguna gére hibe akdi icab ve kabul ile kurulur, kabz ile tamam
olur. Kabz, hibe konusu malin karsi tarafin miilkiyetine ge¢mesinde ana etkendir.

10 “(..)Ayse hatun meblag-1 mezburu bana hibe-i sahiha-i ser‘iyye ile hibe ve temlik ve teslim ediip ben dahi

meclis-i hibede ittihab ve kabul ve kabz eyledigimden sonra meblag-1 mezburu bade’l-kabz kendi mesarifime
sarfile istihlak eyledim dedikde meblag-1 mezburun aym mevcud olmayup helak olmagla miiddeiye-i mezbure
Ayse hatun hibesinden riici‘a kadire olmayup bu takdirce olan davasi mesru olmamakla 1684” Cengiz
Ozmen, 91/2 Numaral Kayseri Ser‘iyye Sicili (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2002), 73.

Fatih Kiigiik, 14 Numarali Konya Ser‘iyye Sicili (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 252.

2 Seyhiilislam MinkArizade Yahya Efendi, Fetdvd-y: Yahya Efendi. 289b.

143

141

“(...) Emine Hatun tarih-i kitabdan ti¢ sene mukaddem hal-i hayatinda karye-i mezburede iki kit‘a bagcelerini
Mustafa Gelebi’ye hibe-i sahiha-i seriyye ile hibe ve temlik ol dahi ittihab ve temelliik (...) biz bu hususa
sahidleriz (...) 1649.” Serpil Gokiik, 57/3 Numaral Kayseri Ser‘iyye Sicili (Kayseri: Erciyes Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 92.
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Ayni zamanda o, hibeden doniisii miimkiin kilma ve engelleme fonksiyonuna
sahiptir. Osmanl hukukunda da hibe akdinin tamamlayicisi olan kabzin &nemine
hem fetvalarda yer verilmekte hem de hibe akdinin sahih olup olmamasi ve hibeden
donme ile alakali davalarin bulundugu mahkeme kayitlarindaki kararlar:
etkilemektedir. Mahkeme kayitlarinda, hibe akdinin kurulus sartlarindan olan icab
icin “hibe ettim” ciimlesi, kabul icin ise “ittihab ettim-kabul ettim” ciimleleri
kullanilmaktadir. Bunlarin yani sira dzellikle hibe akdini tamam hale getiren kabz
meselesine ayrica onem atfedilerek tekid igin kabz lafz1 ile es anlamli olan
“temelliik-tesellim”  kelimeleri kabz kelimesinin hemen akabinde sikga
kullanilmaktadir. Ayrica mahkeme kayitlarinda, diger hukuk davalarinda oldugu gibi
ispat vasitalarindan olan sahitlik miiessesesinin, hibe akdini kabul-reddetme ve
hibeden donme davalarindaki kararlari belirlemedeki fonksiyonu goriilmektedir.

Fetvalar ve mahkeme kayitlarindan hareketle islam hukukunun Osmanli
uygulamasi 6zelinde hibeden doniisii engelleyen sebeplerle alakali sunlar1 s6ylemek

miimkiindiir:

Hanefilere gore hibeden dénme, hibe konusu malin kabzi gerceklesmeden 6nce
ve sonra olmak {izere iki sekilde olabilir. Klasik Hanefd literatiiriinde her ne kadar
kabz1 gerceklesmeyen hibe konusu maldan, hibe edenin riicu talebini ifade etmek
icin de “hibeden donme” tabiri kullanilsa da aslinda bu durum kabzi gerceklesen
hibeden dénme meselesinden farklidir. Ancak her iki durumda da “hibeden dénme”
tabiri sekli yont ifade etmek icin kullanilmaktadir. Osmanli fetvalarinda ise kabzi
gerceklesmeyen hibeden dénme ile kabzi gerceklesen hibeden donmeyi birbirinden
ayirmak igin kabzi gerceklesmeyen hibeden dénme “batil” terimi ile ifade edilir.
Bununla beraber mahkeme kayitlarinda kabzi gerceklesen ve gerceklesmeyen
hibeden dénme davalarinda klasik Hanefi literatiiriinde oldugu gibi “hibeden
doénme” tabiri kullanilmaktadir. Fetvadaki -batil- ifadesi ile vurgulanmak istenen
esas nokta, aslinda hibe akdinin hi¢ meydana gelmedigi, olusmayan hibe akdinden

dénmenin anlamsiz olacagidir.
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Hem kabzi gerceklesmeyen maldaki hibeden dénme hem de kabzi gergeklesen
maldaki hibeden dénme ile ilgili mahkeme kayitlarindaki davalarda, Hanefilerin
“ahlaken uygun olmasa da herhangi bir engel olmamasi durumunda bagislayan
hukuken hibesinden dénebilir” goriisiine mutabik hiikiimler vardir. Kabz
gerceklestigi ve herhangi bir engel olmadig1 halde hakim karariyla hibesinden dénen
yasl ve fakir kisinin mahkemede kullandig1 ifadeler, hibeden déonme 6zelinde ahlak
ve hukuk iliskisini gostermesi agisindan dikkate degerdir. Bu 6rnekte, hibesinden
donen kisi kendisinin ¢ok yasl, fakir ve muhta¢ biri oldugunu, bundan dolay:
hibesinden dénmek (evi satip parasini ihtiyaglari icin kullanabilir) durumunda
olduguna dair agiklama yapmaksizin hibesinden donebilirdi. Agiklama yapmasi
hukuken aranan bir sart degildi. Fakat bdyle bir aciklama yapmasinin gerekgesi
muhtemelen Osmanli toplumunda hibeden doniisiin hos karsilanmamasidir.
Hibesinden riicu eden kisi kendisinin ¢ok yasli, fakir ve muhta¢ biri oldugunu
ifadesinde &zellikle vurgulayarak, aslinda hibeden déniisiin ahlaken iyi bir davranig
olmadiginin farkinda oldugunu ancak kendisinin yadirganmamasini hem kars: tarafa
hem de topluma hissettirmek istemis olabilir.

Kabzi gerceklestigi halde hibeden dénmeyi engelleyecek yedi sebepten birisi
bulunmasina karsin hibesinden dénmek isteyen ancak dénemeyen kisilerin hukuki
durumlart hem fetvalarda hem de mahkeme kararlarinda yer almaktadir. Biitiin
fetvalar ve mahkeme kararlari Hanefi mezhebinin gériislerine uygundur. Hibeden
donme davalarinin higbirisinde hibeden doénmeyi talep eden kisiler kendileri
hakkinda yaslilik, acziyyet veya fakirlik gibi herhangi bir gerekce ileri
stirmemislerdir. Boyle bir gerekce sunmalari durumunda da mahkemenin verecegi
karar degismeyecekti.

Netice olarak Osmanli dénemi fetva ve mahkeme kararlarinda kabzi
gerceklesmeyen veya kabzi gerceklesen hibeden donme meselelerinde Hanefi
mezhebinin goriislerine mutabik kalindig1 sonucuna varilmistir.
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Muhadram $air Lebid b. Rebia’nin Hayat1 ve Muallakdsindaki Fahr Temasi

Oz

Arap toplumunda &nemli bir yeri olan siir, kékii islam 6ncesine dayanan bir
edebiyat tiiriidiir. {sldmiyet’ten sonra da siir 6nemini korumaya devam etmistir.
Arap siirinin bu 6neminden olsa gerek, dil alimleri Arap dili gramerini kurallastirma
yolunda ilk sirada Kur’an’t esas almakla beraber; ikinci sirada yer alan Arap siirini
referans gosterme konusunda Kur’an’dan daha fazla siire bagvurmuslardir. Arap
edebiyatinda fahr temasi Chiliye déneminden itibaren siirlerde islenen temalar
arasinda yer almistir, Chiliye déneminin yetistirdigi en 6nemli sairler siiphesiz ki
muallaki sairleridir. Bu ¢alismada ddrdiincii muallaki sahibi olan Lebid b. Rebi el-
Amir?’nin hayat1 ve yalmzca muallakasinda isledigi fahr temali beyitler ele
almacaktir. Muallaka sahipleri arasinda Isldm’t kabul eden tek sahsiyet olmasi
hasebiyle de Muhadram sairler arasindaki yerini almistir. Lebid, Cahiliye doneminde
var olan siir temalarimin tamamini yazdigi beyitlerinde islemis, 6zelliklede tasvir ve
fahr temalari konusunda temayiiz etmistir. Sair fahr temasini islerken dénemin bazi
sairlerinde oldugu gibi baskalarinin begenisini kazanmak ya da o&vdigu
sahsiyetlerden maddi kazang elde etmek gibi bir yola bagvurmamistir. Onun yazdig
fahr siirleri kabilesinin veya kabile fertlerinin bahse konu olan &6zelliklerini anlatmak
olmustur. Lebid’in bu 6zelligi onu sadece kendi kavminin nezdinde degil diger Arap
kabileleri arasinda da saygin kilmustir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Edebiyati, Siir, Muallakit, Muhadram, Lebid b.
Rebia.

Abstract

Poetry, which has an important place in Arab society, is a type of literature that
dates back to pre-Islamic times. Poetry continued to maintain its importance after
Islam. Due to this importance of Arabic poetry, although language scholars use the
Qur'an in the first place when they apply the rule to the Arabic language grammar;
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They used more poems than the Qur'an in reference to Arabic poetry, which ranks in
second place. The theme of fakhr in Arabic literature has been among the themes in
the poems since the period of Jahiliyyah. Undoubtedly, the most important poets of
the period of jahilliyyah are the mu'allagat poets. In this study, the fourth
mu'allagat owner Labid b.Rabi'ah al-Amiri's life and the couplets with the theme of
fakhr , which he wrote only in his mu'allagat, will be discussed. Being the only
mu'allagat owner poet whom accepted Islam, he has taken his place among
muhadram poets. Labid had worked all of the poetry themes that existed in the
period of jahiliyyah in his couplets, especially in descriptive and fakhr themes. While
using the theme of fakhr, he did not look for a way of gaining the admiration of
others or gaining financial gain from the personalities he praised, as it was the case
with some poets of the period. The fakhr poems that he wrote were to describe the
characteristics of his tribe or members of the tribe. This characteristic of Labid has
given him a respected position not only among his own tribe but also among other
Arab tribes.

Keywords: Arabic Language and Literature, Poem, Mu’allagat, Muhadram, Labid
b. Rabi'ah

Giris

Lebid b. Rebi4, hem Cahiliye hem de islim déneminde yasamis bir sahsiyettir.
Sair dordiincii muallakad sahibi olup biiyiik sairler arasinda Arap edebiyatindaki
yerini almistir. Siirlerinde kullandigi dil sebebiyle bazi yazarlar tarafindan Cahiliye
ve Isldm sairlerinin en iyisi kabul edilmistir." Lebid’in hayatina ve muallakisindaki
fahr temasina gegmeden &nce muhadramin tanimi yapilip muhadram sairlerin

islam’a kars: takindiklar: tavirlari ve sairin yasadigi dénemin sosyokiiltiirel durumu

! Muhammed Cebr Hamid, Lebid b. Rebid haydtuhu ve si‘ruh (Kahire: Cimiatii’l-Ezher, Risaletii’l-MAcister,
1977), 2.
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ile bu donemde sairlere verilen degeri 6zetlememiz, bu c¢alismanin daha iyi
anlasilmasina katki saglayacaktir.”

Hadreme kokiinden gelen Muhadram kelimesinin ¢ogulu muhadremindur.
Sozliikte: siinnet olmamak, nesebi karisik olmak,” gibi anlamlara gelen bu ifadenin hadis
ve edebiyat ilimlerinde farkli tanimlar1 yapilmistir.* Muhadram denilince ilk olarak
hadis ilmi ¢atis1 altinda kullanilan “hem Cahiliye hem de isldm déneminde yasayip
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miisliiman olan kisi” tarifi akla gelmektedir.’
Ancak burada Arap edebiyati agisindan séz konusu kelimenin tanimi {izerinde
durulmaya calisilacaktir. Muhadram, bir edebiyat terimi olarak Hz. Peygamberle
goriisiip goriismeme, ona inanip inanmama konusu dikkate alinmadan émriiniin bir

2 Lebid b. Rebia ile ilgili yapilan calismalar icin bk. Abdurrahman Ozdemir, Eski Arap siirinin zirve
isimlerinden biri Lebid b. Rabia el-Amiri ve Divam (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2007); Ahmet Turan
Aslan, “Lebid b. Rebia ve Muallakas1”, ilim ve Sanat Degisi 21 (1988), 43-46; Siileyman Tiiliicii, “Lebid
b. Rebla” (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003); Siileyman Tiiliicii, “Bilyiik bir isldm sairi:
Lebid”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10 (30 Haziran 1991); Mehmet Yolcu, “Lebid b.
Rebla ve Tevhide Cagiran Siiri”, Hikmet Yurdu 1/2 (2008), 111-140; Halil Ozcan, “Lebid b. Rabia ve
Muallak&’s1”, Harran Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 23 (2010), 81-94; ismail Hakki Sezer, “Lebid b.
Rebia’nin Muallakasinda Dogal Ortam Tavirleri ve imruu’el-Kays ve Tarafa ile Mukayesesi”, Niisha
12/34 (2012), 79-102. Bu makaleyi adi gecen ¢alismalardan ayiran &zellik, dncelikle Muhadram
sairlerin Arap yarimadasina indirilen dine karsi takindiklar: tavir ele alinmustir. Akabinde Arap
toplumunda siir ve saire atfedilen deger incelenmis olup Cahiliye déneminde fahr temasina da
atifta bulunulduktan sonra Lebid'in muallakdda hangi siirlerde kedisini hangilerinde kavmini
ovdiigii beyit sayilar1 da verilerek konuyla ilgili degerlendirmeler yapilmistir.

> Muhammed b. Ya'klib el-Fir(izAbady, el-Kamilsii'l-muhit, thk. YusQf el-Bikal (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1995),
“hadrame”894.

* Muhadram kelimesinin Hadis ve Edebiyat tarumlari icin bk. Yahy4 el-Ciib(ird, si‘rul-muhadramin ve
eserii’l-Islam’i fihi (Bagdat: Mektebetii'n-Nahda, 1964), 54-55.

> Muhammed Ali et-Tehnevi, Mevsilatu kessdfii istilahati’l-fiindn ve’l-ulim, thk. All Dahr{ic (Liibnan:
Mektebet Liibnan, 1996), 1/1495; Mehmet Efendioglu, “Muhadremin” (istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2005), 30/395.
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kismini Cahiliye Dénemi'nde, bir kismini ise Islim devrinde geciren ve her iki
doénemde de eser ortaya koyan sairlere verilen isimdir.°

Muhadram sairlerin Isldim dinine karsi takindiklari tavirlar, yasadiklari
bolgelere gore farklilik gostermistir. Bunlari ti¢ gruba ayirabiliriz:

Medine Sairleri: Bu bélgenin sairleri islam’i kabul edip iman etmeyenlere karsi
dinlerini savunmuglardir. Bunlarin basinda Hz. Muhammed’in (s.a.v.) sairi Hassin b.
Sabit (r.a) (6l. 60/680) gelir. Onun disinda Abdullah b. Revéha (r.a) (61. 8/629), Ka‘b b.
Malik (r.a) (61.50/670) ve sonradan Miisliiman olup Kaside-i Biirde eseriyle meshur
olan K&'b b. Ziiheyr (r.a) (61.24/645) gelmektedir. Bu grupta yer alan kadin sairlerin
basinda ise Safiyye bint Abdiillmuttalip (r.a) (6. 20/641) gelmektedir.

Mekke ve Taif Sairleri: Bunlar Isldm dinini kabul etmeyen, o&ldiiriilen
miisriklerin yasini tutan, Hz. Muhammed'i (s.a.v.), Islim’1 ve Miisliimanlari siirleriyle
hicveden sairlerdir. Bunlarin dnciileri arasinda Abdullah b. Zeberi (6l. 632/15)
gelmektedir. Ayrica bu guruba dahil olmadig: halde Isldm’1, Hz. Muhammed'i (s.a.v.)
ve Miisliimanlar: hicveden Yahudi sair KA‘b b. el-Esref (61.3/624) de bunlarin arasina
yer almustir.

Bedevi Sairler: Miisliiman olup siirlerinde isldm’in etkisi olmayan sairlerdir.
Miitemmim b. Nuveyrete el-Yerm{ii (r.a) (61. 30/650) bu grupta sayilabilir.” Bunlarin
siirleri Cahiliye siirinin devami oldugundan kendilerine muhadram@in denmesi
glictiir. Edebiyat alaninda bunlara muhadram denmesi ise bu kavrami genellestirme

kabilindendir.

¢ Muhammed b. Ebi’l-Hattab Eb( Zeyd el-Kuresi, Cemheretii es’ari’l-’Arab fi'l-Cahiliyyeti ve'l-Islim (Kahire:
Mat’baa’tu nahdati Misir, ts), 84; Nihad M. Getin, Eski Arap Siiri (istanbul: Istanbul Universitesi
Yayinlar1 No:1727, Edebiyat Fakiiltesi Sarkiyyat Enstitiisii, ts.), 6; Ahmet Kazim Uriin, Klasik Arap
Edebiyati (Konya: Gizgi Kitapevi, 2015), 33.

"Hamid, Lebid b. Rebid hayatuhu ve si’ruh, 13-15.
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1. Lebid B. Rebfa'nin Yetistigi Ortamin Sosyokiiltiirel Yapis1 ve Bu Dénemde
Sairlere Verilen Deger

S8z konusu sairin Islimiyet’ten dnce yasadigi bu déneme isim olarak verilmis
“Cahiliye” kelimesinden baslayarak sosyal ve kiiltiirel ortama isaret etmek
calismanin daha iyi anlasilmasina katki saglayacaktir. Cehalet veya cehl sozliikte,
“bilmemek” anlamina gelir. Cehl; kisinin inang, soz veya davranislar1 konusundaki
bilgisizligini, cehalet ise kendi disinda kalan durumlara iliskin bilgisizligini ifade
eder.

Arap toplumunun Isldim 6ncesi dénemine “Cahiliye” denmesi; Araplarin o
glinkii toplum diizenini saglayacak semavi bir kitaba sahip olmamalari, yasamlarini
putlara taparak idame ettirmeleri ve kendilerinden kabul etmedikleri insanlara kars:
kotiiliik yaparak toplum iginde sosyal iliskilere riayet etmemelerine baglanmaktadir.
Modern Arap edebiyatgilarinin ¢ogu, dnceden beri kabul edilen “bilgisizlik ¢ag1”
seklindeki bu anlayisa Cahiliye Doénemi'nde yazilan siirlerden, Kur’dn’dan ve
hadisten 6rnek vermek suretiyle farkli bir yorum getirmisler ve bu donemi
“barbarlik dénemi” olarak tanimlamislardir. Bu anlamda Cahiliye’nin asil karsitinin
“hilim” oldugunu sdylemislerdir.® Nitekim hilim; metanet, giig, saglk, teenni,
siiklinet, bagislama, yumusak huyluluk, ahlak ve karakter saglamlig1 gibi manalara
gelmektedir. Bu minvalde Cahiliye Dénemi barbarlik ve vahsetin hiikiim siirdtigi
ddnem olarak ifade edilmektedir.” Kur’dn’da yer alan “hamiyyetii’l-cdhiliye” (Cahiliye
taskinlig1) tabiri ise Araplarin uzlasmaz karakterlerini ifade etmektedir. Bu yiizden
islim’dan énceki donemin temel ahlaki karakteri arasinda sayilan kisinin giictiyle
bobiirlenmesi, kendine giivenmesi, otorite tanimamasi, kesin bir seref duygusu vb.
hususlar “cehl” kavrami icinde miitalaa edilmistir. Bu dénemde bazi Arap kabileleri
arasinda haram aylarda sik sik meydana gelen ficar savaslarinin ¢ikis nedenlerine
bakildiginda Cahiliye toplumunun ahliki karakteri daha iyi anlasilmaktadir. Bu

8 Mustafa Fayda, “Cahiliye” (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1993), 7/17-18.
® Goldziher Ignaz, Klasik Arap Literatiiri, cev. Yiiksel Azmi, Er Rahmi (Ankara: Imaj Yayinlari, 1993), 16.
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savaslardan ilki, Uk4z panayirinda Gifar kabilesinden bir adamin “Araplarin en sereflisi
benim. Kim benden daha serefli oldugunu iddia ediyorsa gelsin, kilict ile su ayagima vursun.”
seklindeki sozlerine karsilik Beni Duhman kabilesinden biri tarafindan ayaginin
kiligla pargalanmasi sebebiyle patlak vermistir. ikinci ficar savasinin ¢ikis sebebi ise
Kinane ogullar1 genglerinin, Amirogullar1 kabilesinden bir kadina sarkintilik

yapmasidir. Uglincii ficar savasi ise bor¢ 6dememe yiiziinden ¢ikmugtir,”*

Cehl ifadesinin bu anlamiyla Cahiliye siirlerinde de kullanildig1 goriilmektedir.
Nitekim muallaka sahibi Amr b. Kiilsiim (5. 584 veya 600) muallakasinin bir beytinde
soyle demistir (er-Remel):

Wbl Jia BF 0 Jekd e wh ey

“Kimse bize karst zorbalik etmesin yoksa her zorbadan daha zorba oluruz.”"

Bu beyitte cehaletten kasit, yumusakligin zitti olan kabaliktir."” Arap
yarimadasinda, Isldmiyet gelmeden 6nce Hz. Isa’dan Hz. Muhammed’e (s.a.v.) kadar
gegen siireye bir isim olarak verilen Cahiliye daha genis bir anlamda ele alinmus,
Araplarin ilim ve inang bakimindan tam bir bilgisizlik i¢inde yasadiklar1 goriisi
yayginlik kazanmstir.”

Lebid b. Rebla’nin yetistigi cevre, ataerkil kiiltiirtin egemen oldugu bir
putperest toplumdur. Birka¢ bolgede yer alan, 6nemli merkezleri olusturan belli
bash sehirler disinda konargbcer yasam tarzinin oldugu, gecim kaynaklarimin ise
genel olarak hayvancilik ve avcilik oldugu bilinmektedir Mera ve otlak arama
sebebiyle bazen gogebelik zorunlu hale gelmistir."

' Feriha Ozmen, “Dénemin Siirlerinden Orneklerle Cahiliye Araplarinda Ahlak”, insan ve Toplum Bilimleri
Arastirmalani Dergisi 1/3 (01 Eyliil 2012), 303-304.

1 Amr b. Kiilsim, Divan Amr b. Kiilsim, thk. imil Bed? Yak{p (Beyrut: Drii’l-Kitabi'l-Arbf, 1991), 78.

12 Siileyman Tiiliicii, “Chiliye Kelimesinin Mana ve Mensei”, Atatiir Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4
(1980), 279-280.

13 Neg’et Cagatay, Islamdan Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi (Ankara: Mars T. ve S.A.$ Matbasi, 1957), 86.

" Mehmet Yolcu, “Lebid b. Rebia ve Tevhide Cagiran Siiri”, Hikmet Yurdu 1/2 (2008), 111.
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islim’dan 6nceki toplum hayatina bakildiginda Araplarin sehirli ve bedevi
olmak tizere iki sinifa ayrildig1 goriilmektedir. Yerlesmeye miisait yerlerde oturan ve
sehirli denen sinif ziraat ve ticaretle ugrasirken bedevi grup hayvan besleyerek ¢ol
ve acik alanlarda gogebe bir hayat siirtiyorlardi. Bu hayat tarzi Arap sairlerinin de
sehir ve ¢ol sairleri seklinde iki kisma ayrilmasina zemin hazirlamistir. Lebid b. Rebia
Araplarin periyodik olarak diizenledigi Ukaz panayirlarina katilmis ve siirlerini
okumustur. Bu panayirlarda siir uzmani ve elestirmenlerin tevecciihiine mazhar
olmus ve takdirlerini kazanmistir. Bedeviligin hakim oldugu bu dénemde s6z konusu
edebiyatg siire yonelmis, sairler ve toplum nezdinde en iist mertebe olan muallaki
sahibi olmay1 basarmistir. " Kendisi inang, diisiince, hayat tarzi, sosyokiiltiirel cevre,
toplumun kayit defteri ve hafizasi konumunda bulunan siir sanatinda 6nemli bir
konumda yer almistir. Zira siir ve edebiyat o dénemde toplumun aynasi ve tarihi
belgeleri konumundadir.*®

Kabilenin tek gii¢ olmasi, koydugu kurallarin yegine kural olarak kabul
edilmesi, bu kurallara uymayanlarin kabile disina atilmasi, ¢ikarilanlarin ise baska
bir kabilenin himayesine girmesi ve eski Arap toplumu iizerinde siirin etkisi"
gliniimiiz bakis acisiyla degerlendirildiginde oldukca zor bir durumdur.” Bir kabile
icin sairinin olmamas: sadece talihsizlik degil, ayn1 zamanda bir utang vesilesi
sayiliyordu. Kaynaklarda o dénemdeki kabilelerin diger kabilelerin sairleri ayarinda
bir sairden mahrum kaldiklar1 zaman birden ¢ok kabilenin bir araya gelerek siir
insad etmek suretiyle hayatta kalma miicadelesi i¢inde olduklar: anlatilir.” Siirin bu
derece etkili ve 6nemli olmasi, C8hiliye devrinde oldugu gibi islamf devirde de sairin

uzun bir siire toplumun 6nde gelenlerinden sayilmasina olanak saglamistir. Sair;

'° Murat Firat, Hassdn b. Sabit'in Islam Sonrast Siirlerinde Cahiliye Déneminin Etkileri (Erzurum: Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri Anabilim Dali, Yiiksek Lisans, 2013), 3-4.

*Yolcu, “Lebid”, 112.

7 Kenan Demirayak, Arap Edebiyati Tarihi -1, Cahiliye donemi (Erzurum: Fenomen Yayinlari, 2009), 1/50.

'8 Cetin, Eski Arap Siiri, 4.

' Firat, Hassdn b. Sabit, 4.
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kabilesinin diger kabilelerle yaptigi miizakerelere katilan, bu goriismelerde
kabilesini ve iginde yetistigi cevreyi temsil eden 6nemli bir sahsiyettir.”

Okuma yazma bilen fertlerin sinirlt sayida oldugu ve timmiligin yaygin oldugu
Cahiliye devrinde sair, bagl bulundugu kabilesinin 6nde gelenlerinden sayilmistir.
0; baris zamanlarinda kabilenin 6viin¢ sebebi, savas alanlarinda ise cok etkili bir
kisiliktir. Sair, kullandig1 hicv silahi ile diismanina kapanmasi gii¢ yaralar acar, iki
kabileyi galeyana getirerek birbirlerine diisiirebilirdi.* Dénemin belki de en 6nemli
islerinden biri olan siir séyleme hususunda, sahip olduklar: iistiin yetenekle sairin
saldirilarina maruz kalmak istemediklerinden, séyledikleri konusunda ona uyulur
veya kendisine gériinmemek i¢in bir diisman gibi kdse bucak kagilirdi.”

Kabileler arasinda meydana gelen savaslarda bir sair diisman kabilenin eline
diiserse onu esir alan kabile kendilerini hicvetmeyecegine dair ondan s6z almadan
onu serbest birakmazdi. Bu durumun islam’in ilk dénemine kadar da devam ettigi,
Hz. Omer’in (r.a) (6l. 23/644) insanlari hicvetmekten vazge¢mesi karsilifinda el-
Hutay’e (6l. 59/678) ii¢ bin dirhem veya dinar verdigi ve hatta dilini kesmekle tehdit
ettigi anlatilmaktadir. Ozellikle de kendini siirle savunma yetenegi olmayan kisinin o
toplumda bir sairin hicivlerine maruz kalmasindan daha ¢ok korktugu baska bir
durum yoktu. Hiciv edebiyati veya baska bir deyisle siir, Emeviler doneminde de
yiikselisini stirdiirmiistiir. Emeviler, siirin Arap edebiyatina hakim bir unsur
derecesine tekrar getirilmis olmasiyla birlikte siirin cahiliye devrinde kalmayip
islam’'in bazi dénemlerinde bile giicli bir savas silahi olarak kullanildigim
gostermislerdir.”

0 Cetin, Eski Arap Siiri, 9-10.

2! Mahmut Esat, Islim Tarihi (Istanbul: Karaca Ofset Basimevi, 1983), 9-10.

% Esat, [slam Tarihi, 202.

2 Ebii'l-Ferec All b. el-Hiiseyn b. Muhammed b. Ahmed el-Kuresi el-isfahini, el-Egani (Kahire: DArii
ihyaii't-Tiirasi'l-Arabf, 1963), 2/156-158.
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Cahiliye siirinin dogup gelistigi yer ¢ol, yani badiyedir. Bu sebeple siir de bedevi
hayatin aynasi olmus ve genelde deve, ¢6l, badiye, gécebe hayat, vahalar (¢6lde su
bitkisi olan yer), irmaklar ve tepeler etrafinda yogunlasmistir. Sehirlerde de kimi
sairler yetismis olmasina ragmen biiyiik sairlerin tamamina yakini veber/cadir ehli
olanlardir. Hem Cahiliye hem de Islim dénemi edebiyatgilari, sehirli bir sairin
bedevi bir sairi gecemedigi konusunda hemfikir olmuslardir.*

Cahiliye toplumunda siir ve saire verilen 6nem Araplarin su geleneginden
kolaylikla anlasilabilir: Araplarda herhangi bir kabilede sair yetistigi zaman diger
kabileler gelip onlari tebrik ederlerdi. Bunun karsiliginda sair yetistiren kabile
yemekler yapar, ziyafetler verir, kadinlar diigiinlerde oldugu gibi bir araya toplanip
calgilar calarak eglenirlerdi. Yasllar, gencler ve ¢ocuklar da birbirlerini kutlarlardi.
Ciinkii sair; onlarin seref ve namuslarinin korunmasi, 6zellik ve neseplerinin
savunulmasi, babadan ogula tevariis eden comertlik ve giizel adetlerinin
ebedilestirilmesi, seref ve sanlarinin yiiceltilmesi konusunda kabile adina bir misyon
yiikleniyordu. Dolayisiyla Araplar erkek cocugun dogmasindan ve iglerinden bir sair
¢tkmasindan dolay1 seving duyuyorlardi. # Siirin Cahiliye toplumundaki 6nemini
gosteren baska bir durum ise; iki veya daha fazla kabile arasinda savas oncesinde
yapilan kilig diiellosu gibi kabileler tarafindan segilen sairler arasinda siir atigmalar:
diyebilecegimiz diiellolarin yapilmasidir.*

Elimizdeki mevcut kaynaklarda sairin hayatiyla ilgili yeterli bilgi
bulunmamasindan dolay1 kendisini detayli bir sekilde ele almak giiclesmektedir. Bu
durum sadece onun hayatiyla ilgili olmayip o dénem yasamis tiim sairler icin de
gecerlidir.” Sairimizin tam adi, Ebu Akil Lebid b. Rebfa b. Malik b. Ca’fer el-Amir? el-

 Omer Ferriih, Tarthul-edebi’l-’Arabf (Beyrut: Darii'l-ilm li'l meldyin, 1981), 1/89; Yolcu, “Lebid”, 112.

» Eb(i Al el-Hasen b. Resik el-Kayrevani, el-Umde fi mehdsini‘s-si’r ve ddabih, thk. Muhammed Muhyeddin
Abdulhamid (Kahire: Darii’l- Cil, 1981), 1/89; Demirayak, Arap Edebiyati Tarihi -1, 1/75.

26 Uriin, Klasik Arap Edebiyati, 19.

%7 Yahya el-Ciib{irf, Lebid b Rebia el-Amirf (Kuveyt: Darii’l- Kalem, 1983), 91.
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Ca'feri b. Kilab b. Rebia b. Amir b. Sa’sa el- Amirf’dir.”® Lebid, Amir ogullarinin énemli
bir kismini teskil eden Kilablarin kollarindan Ca’fer ogullarina mensup cémertligiyle
meshur Rabi’a b. Malik’in ogludur.”

Dogum tarihiyle ilgili kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Kaynaklarda M. 560-570
yillari arasinda dogdugu yoniinde birtakim bilgiler ge¢se de tam olarak ne zaman

30

dogdugu bilinmemektedir.”® Kendisi kavminin katildigi 6nemli olaylara istirak
etmistir. Bunlardan ilki, Si'b Cebele Savasi’dir. Lebid’in bu savasa katildigi zaman
heniliz dokuz veya on yaslarinda oldugu aktarilmaktadir. Bu savas, babasinin
oldiriildigii Zialak Savasi'ndan sonra meydana gelmis ve Lebid amcalariyla beraber

kiigiik yasta oldugu halde bu savasa katilmistir.”

Lebid b. Rebia, Isldim’a girmeden 6nce kendisiyle ilk Miisliimanlardan olan
Osman b, Maz'Qin (r.a) (8. 2/623-24) arasinda bir atigma ge¢mistir. S6z konusu olay,
Mekke’de meydana gelmistir. Lebid, Mekke’de bulundugu sirada Hire hiikiimdari en-
Nu'min icin yazdigi bir methiyeyi Mekkeli miisriklere okur. O sirada Mekke’den
Habesistan’a hicret etmis olan, ancak el-Velid b. Mugire'nin himayesinde Mekke’ye
tekrar gelebilen sahabe Osman b. Maz'lin da o mecliste bulunmaktaydi. Lebid ilk
olarak asagidaki beyitte gecen sdzleri sarf eder: (el- Hafif):

G5 A ¥ & R T T P S S |

% fbn Hacer el-Askalani, el-Isabe fi temyizi’s-sahdbe, cev. Naim Erdogan (istanbul: iz Yaymcilik, 2010),
1/203; fbni'l-Esir, Usdii’l-gabe fi ma’rifti’s-sahdbe (Beyrut: Dar ibn Hazm, 2012), 1052.

» el-Kuresi, Cemheretii esari’l-’Arab fi'l-Cahiliyyeti ve’l-Islam, 82; Ahmet Hasan ez-Zeyyat, Tarthu'l-edebi’l-
"Arabf (Kahire: Dar Nehdat Misr 1i’t-Tab’ ve’'n-Nesr, 1977), 58.

*® Hanni el-Fah(rd, el-Cami’ fi tdrihill-edebi’l-’Arabi (el-edebu’l-Kadim) (Beyrut: Dari’l-Cil, 1986), 280;
Nurettin Ceviz vd., Yedi Aski Arap Edebiyatimin Harikalar: (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 97.

3! el-isfahant, el-Egani, 10/171; Abdurrahman Ozdemir, Eski Arap siirinin zirve isimlerinden biri Lebid b. Rabia
el-Amiri ve Divani (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2007), 66.
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732

“Allah’tan baska her sey batildir. Ve her nimet stiphesiz yok olmaya mahkiimdur .

Hz. Osman, sairin birinci misrasini takdirle karsilar ve “Dogru soyledin.” der.
fkinci misray1 okuyunca karsi ¢ikar ve Lebid’e biitiin miisriklerin dniinde bu sdziine
itiraz ederek “Yalan soyledin, Cennet nimetleri ebedidir ve asla yok olmayacaktir.”
der. Bu durum karsisinda sasirip kalan Lebid misriklere; “Ey Mekkeliler! Bu sizin
yeni adetlerinizden midir? Sizin meclislerinizde daha 6nce misafir bu sekilde rencide
edilmezdi.” diyerek bu duruma karsi memnuniyetsizligini dile getirir. Bu sozler
lizerine, oradakiler; “Sen ona aldirma, bu bizim dinimizi terk eden

beyinsizlerdendir.” derler.”

Mekke’de meydana gelen bu olayin daha sonraki dénemde Lebid’in Miisliiman
olmasinda etkili oldugunu ifade edebiliriz. Zira Lebid, burada biitiin olumsuz sartlara
ragmen giiclii ve sarsilmaz bir imana sahip bir sahsiyetle karsilasmis ve dmriiniin
sonuna kadar bu olayn etkisinde kalmstir.

Yukaridaki beytin ilk musrast olan (el-Hafif) Jbis & 33 W ¢es 08 YT “Allah’tan
baska her sey batildir,” s6zilinii, Hz. Peygamber (s.a.v.) takdir etmis ve “Simdiye kadar
siir olarak sdylenmis en dogru sozdiir.” buyurarak begenisini ifade etmistir.*® Hz.
Peygamber’in kalplerini islim’a 1sindirmak amaciyla zekdt verdigi kimseler
(mtiellefe-i kul(ib) arasinda bulunan Lebid, kuvvetli goriise gére hicri 9 (631) yilinda
Miisliiman olmustur.”

Lebid islami davete hayatinin ilerlemis yasinda, yani duygulardan ¢ok akil ve
tecriibenin 6n planda oldugu dénemde icabet edip Miisliiman olmustur. Genel yapisi
itibariyle, islam’mn ilkeleriyle uyusan ve onlari benimseyen bir kisilige sahip olan sair
yukaridaki beyitte ve daha bir¢ok beyitte hayat, 6liim, diinyanin faniligi, zaman

32 Eb@i Abdilldh Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu‘fi Buhiri, el-Camiu’s-sahth (Istanbul: el-
Mektebetii’l- islaimi, 1979), “Edeb”90; el-Askalant, el-isdbe fi temyizi’s-sahdbe, 1/204.

33 el-Askalan, el-Isabe fi temyizi's-sahdbe, 1/204.

** Buharf, el-Cdmi‘u’s-sahth, “Edeb”90; ibniV'l-Esir, Usdii'l-Jabe fi ma'rifti’s-sahdbe, 1052.

% Siileyman Tiiliicti, “Lebid b. Rebfa” (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2003), 27/122.
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icinde nice kavimlerin ve hiikiimdarlarin gelip gectigi, hi¢birinin diinyaya sahip
olamadigi gibi konulari isledigi goriilmiistiir.*® Lebid’i, diger muallaka sahiplerinden
ayiran en énemli husus, onun slam’t kabul etmesidir. Diger muallaka sahiplerinin
hicbiri bu serefi elde edememistir. Lebid, Miisliman olduktan sonra herhangi bir
tereddiit ve siiphe icinde olmamistir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefatindan sonra
meydana gelen ridde (dinden dénme) hareketlerinin i¢inde de bulunmamustir. Lebid,
bedevilere ve kabilesine teblig edilen islim’da tereddiit yasamamuis, bu yeni dine
hayatinin sonuna kadar bagli kalmistir.”

Dénemin toplumu i¢inde énemli bir yer edinen sairimiz sadece siir alaninda
degil; liderlik, comertlik, hatiplik gibi o donemin oOviilen biitiin 6zelliklerini
kendisinde barindiran bir sahsiyettir. O, diger sairlerin aksine hicbir siirinde asiriliga
kagmamis; Tarafe (1. 564), Zitheyr (6l. 609) ve diger muallakd sahibi olan veya
olmayan sairler gibi siirini bir kazang vesilesi olarak kullanmamistir.”® Daha ¢ok
kendisinin ve kabilesinin sesi olmus, bu minvalde siir séylemeyi kendisine siar
edinmistir. Lebld, donemin en birikimli kisilerinden biriydi. Yasadig1 dénemle ilgili
bilgiler disinda, ge¢miste yasanmis olan olaylardan da haberdardi. Bu konudaki
bilgisi, 0 dénem igin hayretler uyandiracak bir seviyedeydi. Oyle ki, kendisinin
yasadigt donemden ¢ok once yasamis olup izleri dahi kalmayan milletlerin
hiikiimdarlarina ait haberleri ondan ders ¢ikarmalar: icin dile getirir ve anlatird.
Ayrica okuma-yazmanin ¢ok nadir oldugu o doénemde okur-yazar olmasiyla da
biliniyordu.”

Cahiliye siirlerinde olmayan birgok tarihi bilgi Lebid'in siirlerinde mevcuttur.
Siirlerinde irem, Ad, Himyer, Tiibba krallar1 ve halklari ile Hz. Daviid (a.s), fil vakasi
ve en-Nu'méan b. Munzir'le ilgili bilgilere rastlanir. Kendisinin Araplara has olan

3¢ e]-CiibQri, Lebid b Rebia el-Amiri, 135; Ozdemir, Lebid b. Rabia, 75.

37 el-Ciib{ir?, Lebid b Rebia el-Amirf, 140.

%% Carl Brockelmann, Tarihu'l-edebi’l-’Arabi, cev. Abdulhallm en-Neccir (K{im: Darii’l-Kitabi’l-islami,
2005), 1/145.

% el-Ciiblir?, Lebid b Rebia el-Amiri, 162-168; Ozdemir, Lebid b. Rabia, 79-80.
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nesep ve soy bilgisine de deginmek gerekir. O, Araplar arasinda soy agacini Adnan’a
kadar ulastiran az sayili kisilerden biridir.* Bu birikimlerin yapmis oldugu
seyahatlerden kendisine miras kaldigini séylemek yanlis olmaz. Lebid, Araplar
arasinda ahde vefaya baghlik gosteren ender sahsiyetlerinden biridir. Annesinin
onceki evliliginden olan {ivey kardesi Erbed’e 6ldiigii zaman yazdigi mersiyeler,
amcas1 EbQ Berd'ya duydugu sevgi, saygi ve muhabbet onun ahde baghligini ortaya
koymaktadir.”

Sairin en 6nemli vasiflarindan birisi de babasi Rebia’dan aldigi comertliktir. O;
etrafinda bulunan fakir fukaray: yedirir, ihtiyaglarini karsilardi. Bu adeti, Cahiliye
Donemi'nden beri vardi. Lebid’in Miisliiman olmadan 6nce kumardan kazandig
paralar1 yoksullara dagittig1 sdylenmektedir.*”” Cahiliye Dénemi’'nde kitlik ve sogugun
habercisi olarak sayilan saba riizgdrinin estigi her vakit yoksullar1 doyuracagini
ahdetmis ve bu ahdine 6mriiniin sonuna kadar baglh kalmistir. Bunun disinda
Lebid’in iki yemek kab1 vardi. Onlari her giin doldurur ve yoksullara dagitirdi. Oyle ki
kendisi hakkinda “Deve kesmeyip kan dokmedigi giin goriilmemistir.” denmistir.”
Bu aligkanligini kendi yurdu olan Necid’de varlikli durumdayken yerine getirmis,
Miisliman olup Kife'ye yerlestikten sonra da kisith imkinlarina ragmen devam
ettirmistir.*

Yukarida anlatilanlara ek olarak onun Cahiliye toplumunun aliskanliklarindan
tamamiyla uzak oldugunu soylemek de dogru olmaz. Kendisi, yukarida da
degindigimiz iizere kumar oynamus ve kazanglarini yoksullara dagitmustir. ickiyi de
bir comertlik nisanesi olarak siirlerinde zikretmistir. Ancak unutulmamahdir ki icki

** Muhammed Ali el-Hiisni, Divéniil-arap mevsilatu Lebid b. Rebia (Ebu Dabl: Darii’l-kiitiibii'l-Vataniyye,
2012), 50-51.

! el-isfahant, el-Egdni, 14/321.

2 Ozdemir, Lebid b. Rabia, 81; Ahmet Turan Aslan, “Lebid b. Rebla ve Muallakas1”, {lim ve Sanat Degisi 21
(1988), 43-44.

“ el-Ciib{iri, Lebid b Rebia el-Amirt, 168-169.

“ Ozdemir, Lebid b. Rabia, 81.
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ve kumar Cahiliye toplumunda kerem ve c6mertligin nisanesi olarak addediliyor,
kisinin cémertligi bu ikisiyle dlgiilityordu. Lebid de, kendisini ve kavmini vmeyi
seven bir sahsiyetti. Kavmini 6verken onlarla gurur duyar, onlara mensup
olmasindan duydugu memnuniyeti dile getirir ve onlarin diger kabilelerde
bulunmayan meziyetlerinden bahsederdi. Kendi nefsini 6verken de kahramanlik,
comertlik, ahde vefa vb. hasletlerini anlatirdi. Lebid, séyledigi fahr (6viinme)
siirlerinde orta yolu tutmus ve asiriya kagmamigti.”

2. Cahiliye ve islam Déneminde Lebid b. Rebia

Lebid, Cahiliye Donemi’nin saygin sairlerinden biri sayilmistir. Onun hakkinda
yazanlar kendisini muallakdti’s-seb’a* sairleri arasinda saymuslardir.® Lebid, Chiliye
Donemi'nde kabilesine ¢ok hizmet etmis sairlerin basinda gelir. O; kavmini takdir
eder, savunur, kara giinde onlarin yaninda yer alir ve acilarini dile getirirdi. Onemli
glin ve olaylarda 6n plana ¢ikmis kahramanlara siirlerinde yer vermis ve onlari

sonraki nesillere aktarmustir.”

Lebid; Cahiliye Dénemi'nde sdyledigi siirlerinde hiciv, vasf, fahr, hamaset ve
medihe ¢okca yer vermistir. Fakat bu medihin kendisine, babasina, dedelerine ve
kabilesinden olan yakinlarina yonelik oldugu goriiliir. Ayrica kabilesinin cesareti,
savaslarda gosterdikleri basarilar1 ve iyilikleriyle de 6viiniirdii. Kasidelerinde kendi
sifatlarindan, gece arkadaslariyla yaptig1 yolculuklarindan, baskalarina ikram ettigi
ickilerden ve ag insanlar1 doyurmasindan bahsederdi. Muallakasinda oldugu gibi
kasidelerine mukaddimelerle baslardi. Mevkileri (diyar) ve sevgilileri zikretmekle
kasidelerine giris yapar, daha sonra uzun ¢élleri devesiyle nasil gectigini dile getirip
devesinin yavrusunu kaybetmis inege benzedigini ifade ederdi. Ardindan da

* el-Cubfirf, Lebid b. Rebia el-Amiri, s. 176; Ozdemir, Lebid b. Rebia el-Amiri ve Divani, s. 84.

“ Ebu Abdillah el-Hasan b. Ahmed ez-Zevzeni, Serhiil-mu’allakati’l-‘asr (Beyrut: Mektebetii'l-Hay4t,
1983), 156; Mustafa el-Galdyini, Ricdliil-muallakdti’l-asr (Beyrut: el-Mektebetii’l-’Asriyye, 1988), 164.

“Yolcu, “Lebid”, 120.
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kendisinin ve kabilesinin comert olusuyla 6viiniirdii. Lebid’in Cahiliye Donemi’'ndeki
kasideleri genel anlamda bu minvaldeydi. Séylediklerini pekistirmek icin bazen
tabiat olaylarindan, 6zellikle de yagmurdan bahsederdi.* Sair Cahiliye Dénemi'nde
belagatiyle kabilesine hizmet etmis olmakla da 6viinmiistiir. Meshur bir sair oldugu
zaman da kabilesine sadik kalmis ve donemin diger sairleri gibi kabilesini birakarak
gezici bir sair olmay1 uygun gérmemistir.*

Lebid’in Miisliiman olduktan sonra ki hayatin1 anlatmaya baslamadan 6nce o
doénem Arap toplumunda yaygin olan sirk disinda herhangi bir inanca sahip olup
olmadig1 bilinmemektedir. Elimizdeki kaynaklarda Brockelmann'in (51.1375/1956)
disinda bu konuyla ilgili herhangi bir bilgiye rastlanmamistir. Brockelmann,
“Tarihu’l-edebi’l-Arabi” adl1 eserinde Lebid’in, Cahiliye Donemi'nde dini meselelerle
ilgilendigini ve onun Hristiyanlikla ilgili bazi bilgilere sahip oldugu ancak onun bu
dine mensup olup olmadig1 hakkinda kararsiz kaldig1 anlasilmaktadir.”® Ancak Lebid,
Miisliiman olmadan &nce asagidaki beyit dikkate alindiginda onun Cahiliye
Donemi'nde Allah’in varligina ve birligine, ahiret giiniine ve o giinde hesap vermeye
inanan bir sahsiyet oldugunu sdylemek mimkiindiir.”® S6z konusu beyit su
sekildedir (Kamil):

Ouabadll 4yl de &K1 G i Ln o oesd 05

“Her Insan bir giin yaptiklarindan haberdar olacaktir, Allah katinda

hesap gériiliince.”

8 Brockelmann, Tarihu’l-edebi’l-Arabi, 1/145.

* Halil Ozcan, “Lebid b. Rabia ve Muallaka’s1”, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 23 (2010), 44.

50 Brockelmann, Tarihu'l-edebi’l-’Arabi, 1/127.

*! Mahmut Kafes, “Muallakélarda Hayvan ve Bitki Tasviri”, Selcuk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 35
(2016), 151.

*2 Hamd{( Tamma@s, Divdn Lebid b. Rebla (Beyrut: Darii’'l-Ma'rife, 2004), 1/48; el-Hiisni, Divanii’l-arap
mevstatu Lebid b. Rebia, 85.
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Lebid’in bu siiri, onun isldam’dan énce Hanif dininin inancina sahip oldugunu,
dolayisiyla da siirlerinde put ve putperestligi cagristiracak ifadelere yer vermedigi
ifade edilmistir.”

Sair, Cahiliye Dénemi'nde sevilen, begenilen &zellikleri kendisinde cem etmis
bir sahsiyettir. Dolayisiyla Isldm’a girdikten sonra da bunlara islim'in giizelliklerini
de ekleyerek sade bir hayat yasamay1 tercih etmistir. Misliiman olduktan sonra
Allah’in kitab1 olan Kur’dn’t Kerim'i okuyup ezberlemekle mesgul olmustur. Kisacasi
daha onceden yasadig1 zahidine hayati devam ettirmistir.”* Lebid, Medine’ye gelip
Miisliimanhgim agikladiktan sonra kavminin yanina donmiis ve vaktini Kur'dn
okumakla, cevresindeki insanlara oldiikten sonra dirilmeyi, cenneti, cehennemi,
ahirette karsilasacagi miikafati veya cezay1 hatirlamakla gegirmistir.”

Lebid’in Misliiman olduktan sonra siire devam edip etmedigi hakkinda
tartismalar olmustur. Kimi yazarlar sadece tek bir beyit sdyledigini iddia etmis™
ancak hangi beyit oldugu konusunda ihtilaf etmislerdir.” Bir rivayete gére Hz. Omer
(r.a) kendi hilafetinde o giinkii Kiife valisi olan el-Mugire b. Su‘be’ye (r.a) (61. 50/670)
bir mektup yazmis ve ondan Kéfe’'de bulunan sairlerin Miisliiman olduktan sonra
soylemis olduklar: siirleri yazili halde kendisine géndermesini istemistir. Vali,
Kife’de bulunan sairleri toplayarak onlardan halifenin istegini yerine getirmelerini

53 el-Ciibfir1, Lebid b Rebia el-Amiri, 183.

** el-Kuresi, Cemheretii es’ari’l-’Arab fi'l-Cahiliyyeti ve'l-Islam, 85; el-isfahini, el-Egani, 14/345.

%% Aslan, “Lebid b. Rebia ve Muallakas1”, 43.

% Bu konu hakkindaki tartigmalar igin bk. ibnii'l-Esir, Usdiil-§abe fi ma'rifti’s-sahdbe, 1052; es-Seyh
Ahmed el-fskenderani-Annani es-Seyh Mustafa, el-Vasit fi'l-edebil-"Arab ve't-tarih, 1919, 73; Ebu
Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, es-Sir ve’s-sudra (Kahire: Darii’l-Hadis, 1958), 267;
Osman Zeki Soyyigit, el-Edebiil-’Arabi (istanbul: Siyer Yayinlari, 2015), 51; el-Galayini, Ricaliil-
muallakdti’l-'asr, 169; Ebu Bekir Muhammed b. El-K&sim el-Enbari, el-Mudlaldktii’s-seb’ (Kuveyt:
Mektebetii’l-Kuveyti’l- Vataniyye, 2003), 104; Tammads, Divdn Lebid b. Rebia, 1/6; Tiiliicii, “Lebid b.
Rebia”, 27/122.

*7 Bedriyye Miinevver Uteybl, el-Esdlibul-insdiyye fi si’'ri Lebid b. Rebia (Mekke: Camiatii Ummii’l-Kur,
Risaletii'l-MAcister, 2009), 18.
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istemistir. Sira Lebid’e gelince, isterlerse Cahiliye Dénemi’'nde séyledigi siirlerinden
bir tanesini yazabilecegini sdylemistir. Bu talebi kabul edilmeyince eve dénerek bir
sayfaya Bakara Slresinden Aayetler yazarak getirmistir. Bunun ne oldugu
soruldugunda “Miisliiman olduktan sonra Allah siir yerine bana bunu ihsan etti.”
demistir.”® Diger bir rivayette, Hz. Omer’in kendisi Lebid’den, islam’da sdyledigi bir
siirini kendisine okumasini istemis, o da Bakara Stresini okuyarak su sekilde cevap
vermistir: “Allah, bana Bakara ve Al-i imran surelerini 6grettikten sonra bana siir
séylemek yarasmaz.” Hz. Omer, bu cevabi ¢cok begenmis ve maasina 500 birim daha
ekleyerek dnceden 2.000 dinar veya dirhem olan maasini 2.500’e ¢ikartmstir.”

Lebid’in, Miisliiman olduktan sonra siir soylemedigini iddia edenler ilk dénem
tarih¢i ve edebiyatcilar olmustur. Sonradan gelenler ise konuyu geregince
irdelemeden ayni goriisti tercih etmislerdir.”® Ancak gercek su ki Lebid Miisliiman
olduktan sonra da siir sdylemistir.”® Onun siir sGylemedigini iddia etmek yerine
islim’a girdikten sonra Cahiliye Dénemi'ndeki tislubunu degistirdigini ve bu yeni
dinin ruhuna uygun siirler séyledigini ifade etmek daha dogru olur. Zira o, siiri bir
sanat olarak degil; yeni girdigi dine hizmet olarak gérmistiir.* Miisliiman olduktan
sonra Kur'an-1 Kerim’e yonelmis; onun fesahat, belagat ve icazina hayran kalmistir.
Ciinkii onda bulunan essiz tislubu baska hicbir sair ve siirde bulamamgtir.*’

Ayrica Lebid gibi Cahiliye Dénemi’nde siirleri Araplar tarafindan begenilen bir
sahsiyetin siiri tamamiyla birakmasi vakiaya ve dénemin sartlarina bakildigi zaman
olast bir durum olarak gozikmemektedir. Ayrica burada Isldm'in siiri
yasaklamadigini dile getirmekte fayda var. islam bunu diismanlarina kars: bir silah

ACAA

> el-Galayint, Ricali’l-muallakati’l-asr, 169.

% fbn Kuteybe, es-si’r ve's-sudra, 267; el-Ciibiir, Lebid b Rebia el-Amirf, 380-381; ismail Giileg, “islam’da Siir
ve SAir Algisina Dair Kimi Tespitler”, Divan Edebiyati Arastirmalart Dergisi 13 (2014), 8.

% Hamid, Lebid b. Rebid hayatuhu ve si’ruh, 63-64.

¢! Brockelmann, Tarihu’l-edebi’l-’Arabi, 1/145.

62 el-Ciib{ird, Lebid b Rebia el-Amirf, 183-184; Hamid, Lebid b. Rebid haydtuhu ve si’ruh, 67-68.

% el-Galayin, Ricdliil-muallakdti’l-'asr, 170.
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olarak kullanmistir.® Sairin Miisliiman olduktan sonra da siir sdyledigini ortaya
koymak agisindan onun divanina bakmak yeterlidir.*

Sair, Miisliiman olduktan sonra Kife sehrine yerlesmis ve geri kalan 6mriint
burada gecirmistir.®® Miisliimanlar arasinda meydana gelen ve Hz. Osman’in (r.a) (1.
35/656) sehit edilmesiyle baslayip Hz. Ali'nin (r.a) (6l. 40/661) sehit diismesine kadar
devam eden fitne olaylarina karismamis; kendisini ibadete, Kur'an okumaya ve
Miisliimanlara nasihat etmeye adamistir. Ozellikle bu dénemde fitneden uzak
durmaya gayret gostermistir. Kaynaklarda kendisiyle ilgili bu donemle alakali
herhangi bir bilgi verilmemistir.”

Lebid ile ilgili s6yle bir soru akla gelebilir: Diger Miisliiman sairlerden Hassan b.
Sabit ve Abdullah b. Ravaha gibi kendisi ni¢in Hz. Peygamber’i 6ven siirler
soylememistir? Cevap olarak yukarida soylendigi gibi o, Miisliiman olduktan sonra
Kur’an’la mesgul olmus, fesahat, belagat ve essiz icazi karsisinda artik siir séylemeyi
eskiden oldugu gibi bir sanat olarak icra etmemistir. ikinci olarak da Lebid,
kaynaklarin verdigi bilgiye gore hicretin 9. yilinda yast ilerlemis oldugu bir dénemde
islam’a girmis ve artik eskisi kadar siir sdylemeye merakli olmamistir.”®

Sair uzun bir 6miir yasamistir. Kimi rivayetler yaklasik 150 yil yasadigini ve Hz.
Osman’in halifeliginin sonlarina dogru (35- 38 /665-669) Kiife'de vefat ettigi
yoniindedir.” Baska bir rivAyet ise onun yine Hz. Osman’in halifeligi dSneminde
Velid b. Ukbe b. Ebi Muayt'in (r.a) (6l. 61/680-81) Kiife valiligi yaptig1 sirada 140
yasinda vefat ettigini aktarmistir.” Bir diger rivayete gore ise Hz. Mudviye (r.a) (6l.

% Soyyigit, el-Edebii’l-’Arabi, 74; Uteybt, el-Esdlibu’l-insdiyye fi si’ri Lebid b. Rebia, 20.

% Miisliiman olduktan sonra sdyledigi siir Srnekleri i¢cin bk. TammAs, Divan Lebid b. Rebia, 1/15; el-Hiisny,
Divanii'l-arap mevstatu Lebid b. Rebia, 98.

¢ Brockelmann, Tarihu'l-edebi’l-’Arabi, 1/145.

¢ el-Ciibfir?, Lebid b Rebia el-Amiri, 151.

% Hamid, Lebid b. Rebid haydtuhu ve si'ruh, 72.

% ibn Kuteybe, es-Si'r ve's-sudra, 267; ibnii’l-Esir, Usdii'l-Gabe fi ma'rifti’s-sahdbe, 1053.

70 el-Galayini, Ricdliil-muallakdti’l-'asr, 173.
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60/680) doneminde hicri 40 veya 41 yillarinda 157 yasinda vefat etmis ve Ben'i Ca’fer
b. Kilab sahrasina defnedilmistir.”

3. Chiliye Déneminde Fahr Temas:

Sozliikte, 6viinmek,” iftihar etmek, kendi kendini 6vmek,” gibi anlamlara gelen fahr
kelimesi edebiyat terimi olarak “sairlerin kendilerinden, kabile, soy, nesep, inang,
din, mezhep ve mesreplerinden edebi ve siyasi giicleriyle siirdeki ustalik, yetenek ve
faziletlerinden, hatta mal ve esyalarindan veya hayat tecriibelerinden 6viinerek soz
ettikleri siir tiirii” olarak ifade edilir.”

Cogunlukla kasidenin bir boliimii olarak methiyeden sonra gelen fahr, bazen
siirin diger boliimleri arasinda beyitler halinde yer alir; bazen de miistakil olarak
nazmedilir. Fahr, icerigi itibariyle methiyeyle ayni oldugu i¢in methiyede giizel olan
her sey fahrda giizel; cirkin olan her sey fahrda ¢irkin sayilmistir.” Bu bakimdan
overken de 6viiniirken de yaratilistan gelen ve kalic1 olan vasif ve faziletlerin dile
getirilmesi istenir. insanin diger canlilara olan Ustiinligi akil, iffet, adalet ve
kahramanlik gibi dort ana meziyeti sebebiyledir. Dolayisiyla eski Arap toplumunda
bu ana hasletler ve bunlara bagl diger dogal vasiflarla 6vmek olumlu karsilanir,
bunlarin disindakilerle yapilan 6vgii ise hos goriillmezdi.”

" el-iskenderani-Annant, el-Vasit fi'l-edebi’l-’Arab ve't-tdrih, 73; Tiiliicii, “Lebid b. Rebia”, 27/122.

73 Celaluddin Muhammed b. Mukerremu’l-Ensar? ibn Manz{r, Lisdniil-Arab (Kahire: Darii'l-Mea'rif,
1980), “fhr” 4/67; Cebb{ir Abdu'n-N{r, el-Mu'cemiil-edeb? (Beyrut: Darii’l-'ilm Li’'l-melayin, 1984), 245.

7 Saide Ali Abdulvahid, Binyetii’l-kasidetu’l-Céhiliyye (Sudan: Ummii Dermén Universitesi, Yiiksek Lisans,
2007), 72-73; Halim Oznurhan, “Arap Siirinde Fahr Temasi”, Selcuk Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi 22 (2006), 149; ismail Durmus, “Fahr” (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995), 12/79.

7 Getin, Eski Arap Siiri, 87-88; Uriin, Klasik Arap Edebiyati, 22.

7¢ Hiisni Abdulcelil YQsuf, el-Edeb’l-cahili, kaddya ve funiin ve nusiis (Kahire: Miiessetii’r-Riséle, 2001), 79-
81; Sevki Dayf, Tdrthu'l-edebi’l-‘Arabi (el-‘Asru’l-Cdhili) (Kahire: DAari’l-Medrif, 1960), 212-214;
Demirayak, Arap Edebiyat: Tarihi -1, 1/151-152.
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insan tabiatinda dviinme ve éviilme arzusu bulundugundan fahr, edebi sanatlar
icerisinde insan fitratini en iyi gésteren ve insanin i¢inin disa yansimasini saglayan
bir arag olarak goriiliir. Sair bu konuyu islerken 6vgiiye deger 6zelliklerini sayip
kotiiliiklerini giizel gosterir.” Edebiyatin oldugu her zaman ve mekanda fahr temasi
da var olmustur. Ozellikle de Cahiliye dénemi Araplari Sviinmeye asir1 diiskiin
olduklarindan Cahiliye Donemi siirinde bu konunun ¢okca islendigi miilahaza
edilmektedir.”” Bunun disinda eski Araplarda kabileler arasindaki ¢ekismelerde diger
kabilelere sozle de iistlinliik kurulabilmesi igin onlarin kusurlarinin dile getirilmesi
yaninda kabilenin &zelliklerinin anlatilmasina ihtiya¢ duyuluyordu.” Cahiliye
Donemi'nde bazi mevsimlerde diizenlenen ve insanlarin diger kabile mensuplariyla
karsilagip birbirlerine karsi 6viiniip (mufihare) hasimlarim yerdikleri panayirlar
fahr siirlerinin gelismesinde etkili olmustur.*

Fahr, sairin dogal bir insan egilimi olarak kendini sevmesinden dolay1 nefsini
veya insanlar1 6vdiigii bir lirik siir sanatidir. Cahiliye déneminde fahr bash basina bir
amag degildi. Ancak diismanlar1 korkutmak, saire ve dolayisiyla mensubu oldugu
kabileye karsi daha ihtiyatll davranmalar1 konusunda dolayli bir yéntem olarak
kullaniliyordu. Insan dogasi geregi kendini sever, kendisi hakkinda ¢ok diisiiniir ve
kendisini diger insanlarla karsilastirir. Ancak genellikle bagkalarinin tiim kusurlarini
goriirken kendi kusurlarini gérmez.*'

Araplar, dogasi geregi gururlu bir kisilige sahiplerdi. Bu nedenle asirlar boyunca
siirlerinde ¢ok fazla fahr temasini islemislerdir. Arap yarimadasinda yasayan
kabileler, kendi aralarinda siirekli bir miicadele igerisindeydiler. Onlarn bu

77 el-Kayrevani, el-Umde, 1/194.

78 Aise Abdurrahman Bint es-Sati, Kiyemiin cedidetiin li'l- edebi’l -arabi’l-kadim ve’l- miidsir (Kahire: Darii’l-
Medrif, 1970), 36.

7 Abdulvahid, Binyetii'l-kasidetu'l-Cahiliyye, 75.

% Y{suf, el-EdebT-cahili, kaddyd ve funiin ve nusis, 92; Bint es-$ati, Kiyemiin cedidetiin li'l- edebi’l -arabi’l-
kadim ve’l- miidsr, 83; Soyyigit, el-Edebii’l-’Arabi, 25.

8 Sirdciiddin Muhamed, el-Fahru fi’s-si’ri’arbi (Liibbnan: Darii'r-Ratib, 2011), 5-6.
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cekismesi fahr sanatinin ortaya ¢ikmasi i¢in de uygun zemini hazirlamistir. Yine
insanin doga ve diger insanlarla olan miicadelesine ek olarak ¢ol hayatinin tehlike ve
zorluklarima goglis germesi de bu temanin siirlerde kendisine yer bulmasi
saglamistir. Ayrica ¢ol toplumu, birgok kabilenin ittifaklar kurmasini ve savaslara
katilmasini saglayan asiret fanatizmine dayanmaktaydi. Biitiin bu hususlar sairleri,
kahramanliklar1 dile getirmek ve kabilenin konumunu giiclendirmek igin harekete

gecirmistir.”

Colde yasam imtina etme {izerine insa edilir. Bu yiizden tiim idealler yiiksektir.
Badiyede su ve otlak olmadig: i¢in sairlerin dillerini alevlendiren bir¢ok savas patlak
vermistir. Col hayatinin dogasi kabile fertlerine idealleri, misafirperverligi, rahatlig:
ve iyi komsulugu empoze eder. Cahiliye Arap siirini okuyan birisinin, sairlerin
soyledigi bircok ahlaki ve sosyal degeri bu siirlerde gérmesi miimkiindiir.”’ Bu
donemde sairlerin fahr temasi altinda su temalari isledigi rahatlikla tespit edilebilir:
Cesaret, gurur, comertlik, sadakat, zorluklar karsisinda metanet, risk alma, sakin
yasamla alay etme, bedevi yasamindan gurur duyma, yagmur yagacak yer aramak
icin hareket etme, savas ara¢ ve geregleriyle gurur duyma, intikam alma..** Bu
temalar1 muallaka sahipleri dahil o donemde yasayan sairlerin siirlerinde
kullandiklarini séylemek yanlis olmaz.

Yukaridaki 6zellikler ¢alismanin konusu olan Lebid b. Rebid i¢in de gegerlidir.
Zira kendisi de o toplumun bir pargasiydi ve dogal olarak siirleri, etrafinda cereyan
eden olaylara gore seklini aliyordu.

Bu tiir siirler, Islam1 fetihler déneminden sonra da devam etmistir. Basra’daki
Mirbed, Kife'deki Kunase panayirlarinda kiiltiirimiizdeki asik atismalarina benzer
sekilde sair, kabilesinin 6vgiiye deger niteliklerini ve asaletini ortaya koymak icin bir
kaside sdylerdi. Bunu yaparken de rakip kabilenin sairine satasirdi. Bunun {izerine

% Muhamed, el-Fahru fi’s-si’ri’arbi,7.
% Soyyigit, el-Edebii’l-’Arabi, 74.
% Muhamed, el-Fahru fi’s-si’ri’arbi,7-15.
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rakip kabilenin sairi de ayni vezin ve revide bir kaside ile ona karsilik verirdi. Bu
arada sairlerin taraftarlar1 da etraflarinda toplanarak siirlere yonelik begenilerini
ifade ederlerdi. Bu tiir atigmalar, nakiza/nekaiz (atigma/atigmalar) adi verilen yeni
siir tiirliniin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir.”

4, Lebid b. Rebia’nin Muallakisindaki Fahr Temasi

Lebid’in muallakisi, K&’be duvarina asilan kasideler arasinda dérdiincii sirayi
alir. Bu kasidenin nazmedilis sebebi, Snemli bir is veya tarihi bir hadise degildir. Sair,
onu yalnizca duygularini dile getirmek i¢in ortaya koymustur. Lebid, bu kasidesinde
eski diyarlarin zihinlerde canlandirilmasi noktasinda 6teki muallaka sahiplerinden
tstlin gordlir. Bu kaside diger muallakalar gibi, felsefi ve sosyal meseleleri ihtiva
etmezse de latif tesbihleri, basarili tavsifleri ve yiiksek hamasi ifadeleriyle yad
edilmeye deger bulunmustur. Bu 6nemli muallakanin beyit sayisi kaynaklarda farkli
zikredilmistir.*® Lebid muallakdsinda duygulari, bedevi hayatin 1ssizligini,
yalnizligini, acikli hallerini, derin ve engin manalarini isleyerek o giintin hayatini,

87

ozellikle de bedevi hayati anlatmak suretiyle vasfetmistir.” Muallakisini diger

muallakalar gibi tamamen klasik kaside tarzinda nazmetmistir.

Lebid’'in muallakdsi Cahiliye Doneminde nazmedilen kasideler igerisinde
ozellikle de bedeviler tarafindan yazilan en iyi eser olarak dne ¢ikmistir. * Lebid
muallakasini genglik déneminde sdylemis olup kuvvet, nazim ve ciddiyet

85 Mustafad Sadik er-Rafil, Tarihu ddabil-'Arab (Kahire: Mektebet{i’'l-iman, 1940), 1/93; Dayf, Tarthu’l-
edebi’l-‘Arabi (el-‘Asru’l-Cahilf), 215; Oznurhan, “Arap Siirinde Fahr Temas1”, 149-150.

8 Aslan, “Lebid b. Rebia ve Muallakas1”, 44.

87 Sezer, “Lebid b. Rebia’nin Muallakdsinda Dogal Ortam Tavirleri ve imruu’el-Kays ve Tarafa ile
Mukayesesi”, 86.

8 Siileyman Tiiliicii, “Biiyiik bir Islam sairi: Lebid”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10 (30
Haziran 1991), 177.
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bakimindan Mudar Kabilesi'nin siirini temsil etmistir.* Muallakisinda Cahiliye
siirinin metodunu kullanmistir. Bu metotta kasideye 6nce nesib denilen bir béliimle
baslanir sonradan siirin esas konularina gecilir. Onun muallakasinda ask ikinci
plandadir.” Lebid’in muallakdsi, KAmil bahrinde yazilmis olup ez-Zevzeni'nin (8.
486/1093) tespit ettigi kadariyla 88 beyitten olusmaktadir.” Lebid'in muallakisinda
one c¢ikan temalar; nesib, vasf, ask, lehv ve fahr seklindedir. Bu ¢alismada sadece fahr
beyitleri ele alinacaktir. Burada fahr temasi altina iki baslik agilarak sairin
muallakasindaki fahr beyitleri takdim edilecektir.

4.1. Kendi Ozellikleriyle Oviinme

Sair, daha 6nce de anlatildig1 gibi kendisine baba yadigar1 olan comertligiyle
oviinmiistiir. Bu ozelligini yalnizca muallakasinda degil, divaninin farkli yerlerinde
dile getirmistir.” Muallakdsinda bahse konu olan &viinme hususu ise yigitligi,
tehlikeli durumlarda herkesten 6nce ¢evik ve hizli atiyla 6ne atilmasi, fakirlere ve
komsulara yaptig1 ikramlar ve ziyafetlerle ilgilidir.

Sair, ag¢ ve yorgun olan yetim ve dul kadinlarin kendi ¢adirinin iplerine sarilip
yardim istediklerini anlatmistir. Onlarin bu halini, eskiden sahibi 6len devenin basi
ve kuyrugu birbirine baglanarak done done olene kadar birakildigi tasvirini
kullanmak suretiyle anlatmistir. Bundan yola ¢ikarak caresiz kalan kimselerin de
kendisinden yardim istedigini ifade etmistir. Yardim isteyenlerin durumlarim:
anlatarak comertligini dile getirmis ve bununla gurur duymustur.” Bedevi
yasaminda dikkat ¢eken hususlardan birisi, kisinin canindan ¢ok sevdigi devesini

% el-Fah{ri, el-Cami’ fi Tarthi'l-edebi’l-’Arabi (el-edebu’l-kadim), 282; el-Galayini, Ricalii'l-muallakati’l-'asr,
182-183; Ozcan, “Lebid b. Rabia ve Muallaka’s1”, 91.

% Ceviz vd., Yedi Aski Arap Edebiyatinin Harikalart, 98; Tiiliicii, “Biiyiik bir slam sairi”, 177.

' ez-Zevzenl, Serhii’l-mu’allakdti’l-’asr, 156-157.

°2 Tammds, Divdn Lebid b. Rebia, 15.

% Kafes, “Muallakalarda Hayvan ve Bitki Tasviri”, 161.
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kesmek zorunda kalmasidir. Zira bedevi hayat sartlarinda yiyecek bulmak olduk¢a
zordur. Lebid, kendi 6zelliklerinden bahsederken fakir ve garipleri doyurmak igin
devesini hig tereddiit etmeden kestigini dviinerek anlatir.”

Muallakdsinda bu hususlar: dile getirdigi pasajlar; 62 ile 77. beyitler arasinda
gecmektedir: (el-Kamil):
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62. “(Fakat ben her zaman icki icen bir miiptela olmadigim i¢in) firtinamin koptugu ve
tamamen kuzey riizgarinin etkisinde olan soguklarin yasandigi zamanlarda kendimi ickiden
alikoymusumdur. (Yoksullara ve yolculara deve keserek onlara yardimci olup onlardan
sogugun etkisini kaldirmisimdir).

63. Ben kabilemi daima dnde giden ve silahlarim tastyan hizl atimla korudum. Bu atin
tisttinden indigim zaman da onun yulari benim kusagim oluyordu.

64. Oyle yiiksek bir yere ¢iktim ki, (atimin tirnaklarinin altindan) kopan tozlar diismanin
bayraklarinda (yahut daglarinda) goriiliiyordu.

65. (Giines) elini geceye vermeye basladiginda (gece yaklastiginda) ve sinirlarin tehlikeli
yerlerini gecenin karanhgi 6rttiigiinde,

* Sezer, “Lebid b. Rebia’nin Muallakisinda Dogal Ortam Tavirleri ve Imruu’el-Kays ve Tarafa ile
Mukayesesi”, 89.
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66. (Diismanlart gozetlemekte oldugum yiiksek yerden) diizliije indim. Atim ise,
yapraksiz ve lifsiz yiiksek bir hurma agacimin iizerindeki meyveleri toplamak isteyenleri
yildiran ve ytiksek bir kola benzeyen boynunu uzativerdi.

Yukaridaki beyitlerde sair kendisi icin kivang kaynagi olan comertligini
anlatiyor. Cahiliye déneminde icki i¢mek ¢ok yaygindi, Lebid bu durumu
comertliginin bir nisanesi olarak zikretmistir. Aslinda kendisi icin icki vazgecilmez
degildir, zira o darda kalanlara yardim etmek suretiyle ickiye harcadigi mali ihtiyag
sahiplerine sarf etmistir. Yine o, kabilesine kars1 da ¢cok comerttir. Ciinkii binegi ile
her zaman onlara destek olur ve o hayvanin yularini elinde tutarak her daim sirtina
binecek kadar hazirda bekliyor ki ihtiya¢ aninda en 6n safta yer alabilsin.

Sair, devaminda yine atiyla en yiiksege cikarak uzakta olan diismanlarinin
yiireklerine korku saldigini anlatmistir. En nihayetinde giines ¢ekilip karanlik
¢okiince diismanlar1 gézetlemeye ciktig1 tepeden ovaya indigini ve bineginin
boynunu yukar1 kaldirdigini anlatarak, kimsenin tizerindeki kahramani indiremeye
glicliniin yetmedigini, dolayisiyla da onlarin zayif olduklarini anlatmak istemistir.
Sair devaminda asagidaki beyitlerle kendisini 6vmeyi stirdiirmisttir.

lalbe G GiL ) TR s
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67. Atimi, deve kusunun kovalamast (veya kovalanmasi) misali kosturdum.

Atim iyice isinip kemikleri hafiflesip (stiratle yol almaya basladiginda),
68. (Hizli kosmast nedeniyle) eyeri yerinden oynadi. Boynundan yagmur gibi ter akmaya
basladi. Koptiren terden de kayist sirilsiklam islandi.
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69. Atim kosarken (keyfinden) dizginini kah yukari kah one kdh susuz ve yorgun
stiriiden suya inen giivercin gibi sol tarafa cekiyordu.

70. Birbirlerini tammayan pek ¢ok insanla dolu hem iyiligi beklenen hem de yergisinden
cekinilen nice meclisler vardir ki,

71. (Bu mecliste aslanlar gibi) ensesi kalin, birbirlerine karst iclerindeki kini déken ve
Bedi (denilen yerin) cinleri gibi ayaklari sabit (ve birbirleriyle miicadele etmekte kararli olup
ayak direyen) insanlar karsisinda ben miicadeleye giristim.

Bu beyitlerde atini ¢evik ve kivrakligiyla meshur olan deve kuslarina benzetmis,
binegini devekusu gibi kosturarak iistiinde bulunan eyerin yamuldugunu, anlindan
da yagmur misali terler aktigini anlatmistir. Daha sonra devesinin hizini giivercin
stiriisi icinde susadiktan sonra i¢inde bulundugu siiriiyii terk ederek stiratle suya
kavusmak icin hamle yapan giivercine benzetmistir. Sonraki beyitlerinde kendisinin
konum bakimindan yiiksek meclislerde dahi olsa kavmini diismanlarina karsi kralin
huzurunda hi¢ kimseden ¢ekinmeden miicadele ettigini ve bu sayede hak ettikleri
degeri aldiklarini anlatmistir. Sair asagidaki beyitlerle kendisini 6vmeye devam

etmistir.
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72.0nlarin iddialarmdan gegersiz ve bos olanlarina karst ¢ciktim ve bana gére hak ne ise
onu savundum. Onlarm en soylulart bile karsimda 6viinemediler.

73. Ben, arkadaslarimi meysirde (kumarda) ortaya konulmaya layik nice kiymetli
develeri, iizerindeki isaretler birbirine benzeyen kumar oklariyla kura atarak kesmeye
cagirmisimdir. (Ben arkadaslarima et ikram ederken kumarda kazandijim etlere tenezziil
etmeyip kendi develerimin etinden ikram etmisimdir.)

74. Bu oklarla, kisir veya yavrulu develeri kesmeleri igin arkadaslarimi davet etmisimdir
ve kesilen develerin etleri arkadaslarima ve biitiin komsulara dagitilmustir.

75. Boylece misafirler ve garip diismiis komsular (benim ikramlarim sayesinde)
kendilerini diimdiiz, arazileri verimli Tebdle (adli vadi)’ye inmis sanirlar.

76. Beliyye ad1 verilen develer gibi gii¢siiz ve mecalsiz kalmus, yoksulluktan sirtlarmdaki
elbiseler eskimis ve kisalmis (bakimsiz ve zayif) pek ¢cok dul, (kendilerine ikram ve iyilikte
bulunmam i¢in) cadirimin iplerine siginirlar.

77. Ve (kisin kuzey ve giiney riizgari gibi) riizgarlar karsilikli estiginde, (icindeki et suyu
ile) kiigiik bir golete benzeyen canaklarin igine kendileri icin kat kat et doldurulurken,
yetimlerin bu ¢canaklara kosuslart yikanmak i¢in bir subasina kosmalarina benzer.””

Bu kisimdaki fahr siirlerinde kralin huzurunda gergeklesen olayda kendisinin
dogru olani savundugunu dolayisiyla da hasimlarinin kendisine verecek cevap
bulamadiklar1 igin suskunluga mahkim kaldiklarini ifade etmistir. Devaminda bu
olay terk edip yine 6viinme vesilesi olan comertligine vurgu yapmistir. Onun burada
dile getirmeye calistigi husus arkadaslarina ve diiskiin kimselere kazandiklarini
gonil rizasiyla dagitmasidir. Yukaridaki beyitlerde Lebid, comertlik iddiasinda
bulunan kimsenin bu ugurda neler yapmasi gerektigini ve bu iddiasini
gerceklestirmek icin canindan ¢ok sevdigi seylerden feragat etmeyi bilmesi
gerektigini anlatmustir. Ayrica bu konuda kimsenin kendisiyle yarisamayacagini
bedevi hayatin en degerli varligi olan devesini keserek gosterdigini gururlanarak
ifade etmistir.

% ez-Zevzenl, Serhii’l-mu’allakati’l-'asr, 185-190; Tammas, Divan Lebid b. Rebia, 1/114-115; Ceviz vd., Yedi
Aski Arap Edebiyatimin Harikalari, 104-105; el-Hiisni, Divanii’l-'Arap mevsiiatu Lebid b. Rebia, 67-77.
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4.2. Kavminin Ozellikleriyle Oviinme

Lebid, kendi hasletleriyle Gviindiikten sonra muallakisinin son bélimiinde
kabilesini de 6vmeyi ihmal etmemis, onlara intisabindan duydugu hosnutlugu ve
memnuniyeti dile getirmistir. Kabilesinden bahsederken comert, emanet ehli, akil
sahibi ve yardim sever olduklarimi zikretmistir.”® Kabilesi ile ilgili fahr pasajlari
muallakasinda 78 ile 88. beyitleri gegmektedir (el-Kamil):
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78. “(Biz dyle kimseleriz ki) kabile temsilcileri toplandigi zaman iclerinde aramizdan
biiyiik isler basarmis ve herkesten tistiin ¢ikmis biri mutlaka vardir.

79. Kabileye hakkini tam olarak veren ganimet paylastiricisi, kabile hukuku adina
ofkelenerek homurdanan ve kendi hakkindan feragat eden kimse bizdendir.

80. Bu kisi biitiin bunlari bir erdem olarak yapar. Comertlik yapacak olan birine
yardimct olan kerem sahibi, yamusak huylu ve iyi hasletleri kendisinde toplamis bulunan ve
bunlari ganimet bilen kimse de bizdendir.

81. (Bu erdemlere sahip olan kimseler) kendilerine (bu erdem yollari) babalari
tarafindan agilmis bir topluluga mensupturlar. Zaten her toplulugun bir gelenegi ve bir
onderi vardir.

% (zcan, “Lebid b. Rabia ve Muallaka’s1”, 92.

66

-78

-79

-80

-81

-82

-83



Muhadram $air Lebid b. Rebia’nin Hayat1 ve Muallakdsindaki Fahr Temasi

82. Onlar, arzularina gore hareket etmedikleri icin ne namus ve haysiyetleri kirlenir ne
de yaptiklart isler bosa gider.

83. Oyleyse Tanrimin paylastirdigina razi ol (ey diisman)! Ciinkii aramizda iyi ve kotii
huylari paylastiran kimse (Tanr1), bunu (nasil paylastiracagini) en iyi bilendir.

Lebid kendisini 6vdiikten sonra bu beyitlerde mensubu oldugu kabilesini
ovmeye baslamistir. Sair, kabileler bir mecliste toplandigi zaman o meclisin i¢inde
kendi kabilesi icerisinde her kese iistiin gelen birilerinin muhakkak var oldugunu
anlatmistir. Zira kavminin yle bir topluluk oldugunu, kendi aralarinda ganimet
dagitilirken hakkindan feragat edecek kisilerin ¢ok sayida oldugunu ifade etmistir.
Sonra Lebid diyor ki; biz comertlik konusunda basaklarini kendimize tercih ederiz.
Bu 6zellik bize atalarimizdan kalan en biiyiik hazine ve mirastir. Dolayisiyla da kimse
bizimle kerem konusunda boy &l¢iisemez. Durum bu iken o zaman Allah’in taksim
ettigi bu hitkme razi olup bizimle yarismaya kalkma.
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84. Bir topluluk icerisinde giizel huylar dagitilirken, bunlart paylastiran (Tanri) en
biiytik payt bize vermistir.

85. Tanrt bizim icin yiiksek bir san ve seref evi tesis etmis, bizim yashlarimiz da
genglerimiz de bu seref evine yiikselmistir.

86. Kabilenin basina bir sikinti geldigi zaman bu sikinttyr gidermeye calisanlar,
kahraman siivariler ve (kabilede anlasmazlik ¢iktigi zaman) hakemlik yapanlar da onlardur.
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87. Onlar, komgsularinin ve (beklemek zorunda olduklar) bir yillik siire kendilerine uzun
gelen yoksul dul kadinlarin baharidirlar.

88. Onlar, hasetgilerin kendilerini birbirlerine yardimdan alikoymasina veya iclerinden
bazi algaklarmn diismanla birlik olmasina meydan vermemek icin (geng ve yash biitiin) fertleri
kenetlenip birlik olmus bir topluluktur.””’

Lebid kavmiyle 6viinmeye devam ediyor ve saire gore insanlar icerisinde
glizel huylar taksim edilirken Allah’in bu 6zelliklerden en biiyitk pay1 kendi
kabilesine verdigini anlatmistir. Sair kendilerine bahsedilen bu hasletlerin genel
oldugunu geng yasli demeden herkesin bunlara sahip oldugunu dile getirmistir.
Ayrica kavminin iginde bir sikinti ¢iktiginda bu sayede onu hemen c¢oziime
kavusturduklarini, zira bunlarin hakemlik yeteneklerinin giiclii oldugunu ifade
etmistir.

Sair, devaminda yine kabilesinin comertlikleriyle 6viintir ve comertlik uzun bir
zaman gerektiriyorsa yine de ona simsiki sarilmaya devem etiklerini anlatmistir. Bu
arada fitne ¢ikarmaya calisan, diismanla bir olup kendilerine zarar vermek
isteyenler oldugu zaman kabilenin yekviicut olup buna mahal vermediklerini
vurgulamistir. Yukaridaki siirlerden de anlasildig: gibi sair i¢in beyit yazmak demek
kavminin faziletlerini anlatmak demektir.

Cahiliye doneminde kisi, kabilesinin giizellikleriyle 6viintir ve onlarla olan
nesebinden dolayr kivang duyardi. Lebid de yukaridaki beyitlerde kabilesinin
ozelliklerini anlatarak onlarla ne kadar gurur duydugunu en giizel sekilde dile
getirmis ve kabilesinin bu giizelliklerini sonraki nesillere aktararak ebedilestirmistir.

Sonug

Lebid b. Rebia, Cahiliye déneminde siirin revagta oldugu VI. yiizyilda diinyaya
gelmistir. Hem Cahiliye hem de isldm déneminde siir sdyledigi icin muhadram

°7 TammAs, Divan Lebid b. Rebia, 1/116; el-Hiisni, Divanii'l-arap mevsiatu Lebid b. Rebia, 77-81; ez-Zevzent,
Serhii’l-Mu’allakati’l-’Asr, 190-193; Ceviz vd., Yedi Aski Arap Edebiyatinin Harikalar1, 106.
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sdirler arasinda yer almistir. Sair, Cahiliye Donemi'nde gezgin biri olmak yerine
kabilesinin sairi olmay: tercih etmis; fesahat ve belagatiyle kabilesine hizmet etmeyi
amag edinmistir. Lebid, Arap edebiyatinda {iglincii tabaka sairleri arasinda yer
almistir. Miisliman olduktan sonra da Islim’t en iyi sekilde yasamaya gayret
etmistir. Sair, Miisliman olmadan 6nce verdigi s6zlere dmriiniin sonuna kadar sadik
kalmis, en zor zamanlarda dahi s6ziinii tutmustur. Her ne kadar Miisliiman olduktan
sonra siir séylemedigi iddia edilse de bu durum dogru kabul edilmemistir. Zira
divaninda isldam’m ruhunu yansitan ve Kur’an’dan iktibas sayilabilecek pek ¢ok siir

mevcuttur.

Klasik dénem arap edebiyatinda sair, kendisini ya da mensubu oldugu kabilesini
diismanlardan korumak istediginde bunun icgin en etkili silah olan siir sanatin
kullanirdi. Cahiliye déneminde Araplar kazandiklari san ve sereflerini korumak,
kazandiklar1 zaferleri ebedilestirmek icin siirin fahr temasini kullaniyorlardi. Bu
sebeple fahr siirleri toplumun ahlakini sonraki nesillere aktaran birer vesika
mesabesindedir. Lebid, yasadigi donemin etkisinde kalmis, o giiniin siir temalarinin
tamamini kullanmistir. Ancak onun fahr ve tasvir konusunda ¢ol sairleri arasinda
temayiiz ettigi anlasilmistir. Sair fahr temasini yazdigi kasidelerde siklikla islemistir.
Onun fahr temasma konu olan &zellikleri; kendisinin ve kabilesinin sahip oldugu
tstiin ahlak, yardimseverlik, comertlik, insanlar arasindaki hiikiim verme kabiliyeti,
yetim ve dul kadinlara sikintili zamanlarda yardim etmek olmustur.

Muallakasindaki fahr beyitlerini ele aldigimiz Lebid’in bunlari iki kisimda
inceledigini goérdiik. Onun ilk olarak kendisini Gvmeye basladigini akabinde ise
kabilesinin meziyetlerini anlatarak onlar1 6vdiigiinii miilahaza ettik. Kendisini
overken kivang duydugu hasletlerini 6n plana ¢ikarttigini bunlarin; comertlik,
dostlariyla yaptigi gece yolculugu, a¢ insanlar1 doyurmasi ve arkadaslariyla olan siki
baglarini anlatir. Daha sonra mensubu bulundugu kabilesini 6vmeye baslar. Lebid
akrabalarini 6verken comertliklerini, savaslarda elde ettikleri zaferleri, iyilikleri ve
kavmindeki 6nder sahsiyetlerinin ¢oklugunu zikretmistir. Bu calismada sadece
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muallika esas alindig1 icin ilgili beyitlerle iktifa edilmistir. Onun fahr temal siirleri
daha ziyade kendisi ve kabilesi hakkinda olmustur.
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0z

Dil insanlarla iletisimi saglayan en 6nemli Ggedir. Muhataba mesaj iletilirken
tek tip bir tslup kullanilmayabilir. Ciinkii hedef kitlenin muktezay1 hali farklilik arz
edebilir. Kur'an-1 Kerim de insana hitap eden bir kitap olmasi nedeniyle hedef
kitleye mesajini ulastirirken tek tip bir anlatim tarzi kullanmamistir. Yerine gore
mesajint istitham, kasem, nida tasvir ve hivar (diyalog) iisluplariyla ulastirmstir.
Kiyamet ve &hirete dair konularda da Kur'dnin farkli tsluplar kullandig
gorilmektedir. Sik kullanilan bu tsluplardan biri de hivar tislubudur. Diyaloglar kimi
yerde cennetlikler arasinda kimi yerde suclular arasinda bazen de iki grup arasinda
ya da bunlarla melekler arasinda ge¢mektedir. Yine hivarlar ikili diyalog veya tek
tarafli monolog seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Bu ¢alismayla su sorulara cevap
bulunmaya calisilmistir: 1-Hivar tslubu Kur’an-1 Kerim’de nigin ¢okga kullanilmigtir?
2-Hangi tiir hivir cesidi kullanilmis ve kullanilan hivar tslubunun ozellikleri
nelerdir?

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Edebiyati, Hivar Uslubu, Kur’dn-1 Kerim,
Kiyamet, Ahiret

Abstract

Language is the most important element that enables communication with
people. A uniform style is not used when conveying a message to the addressee.
Because the situation of the target audience differs. Since the Qur'an is a book that
appeals to human beings, it did not use a uniform narrative style while conveying its
message to the target audience. According to his place, he conveyed his message
with the styles of questions, sacrament, shouts, descriptions and hivar (dialogue). It
is seen that the Qur'an uses different styles in matters related to the Doomsday and
the Hereafter. One of these frequently used styles is the chivar (dialogue) style.
Dialogues sometimes take place between the people of heaven, sometimes between
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criminals, and sometimes between two groups or between them and angels. Again,
dialogues appear in the form of a bilateral dialogue or a one-sided monologue. With
this study, the following questions were tried to be answered: 1-Why was the Khivar
style used so much in the Qur'an? 2-Which type of (khivar) dialoge was used and
what are the characteristics of the used khivar style

Keywords: Arabic Language and Literature, Dialogue Style, The Qur'an,
Doomsday, Hereafter

Giris

insanlara herhangi bir mesaji iletirken onlar1 harekete gecirecek faktorleri
kullanmak gerekmektedir. Kur’an-1 Kerim de insanlari dogru yola ulastirmak
maksadiyla gonderilmis bir kitaptir. Bu kapsamda muhataplara verilmek istenen
mesajin etkili bir sekilde ulasmasi igin dil ve edebiyata ait enstriimanlar
kullanmlmistir. Muktezay1 hale gére haber ve insa ciimleleri kullanildig: gibi anlatimi
daha etkili kilmak icin yerine gére beyana ait sanatlardan tesbih, kinaye istiare vb.
sanatlar1 da kullanilmistir. Yani anlatim tek bir gesit tizerine yapilmayip, hedeflenen
amaglar dogrultusunda gesitli yol ve yontemler kullanilmistir.!

Kiyamet ve &hirete dair konularda da Kur'’dn'in farkli tsluplar kullandig
goriilmektedir. Cokga kullanilan tisluplardan biri de hivar tislubudur. Ciinki bu tislub
sadece edebiyatcilarin eserlerindeki kahramanlarini konusturarak metinlerini
zenginlestirdigi bir yontem degildir. Aksine bu yontem dini, felsefi ve tasavvufi
eserlerde de kullanilan bir anlatim tarzi olmustur. Din ve felsefeye dair konular
karsilikli konusma yonteminden istifade edilerek agiklanmaya ¢alisilmigtir.”

Ahirete ve kiyamete dair konularda diyaloglar kimi yerde cennetlikler arasinda
kimi yerde atestekiler arasinda bazen de iki topluluk arasinda ya da bunlarla cennet,

! Hiiseyin Abbas, Kasasu'l-Kur'dnt’l-Kerim (Urdiin: Daru’n-Nefais, 2010), 47.
2 Mehmet Tekin, Roman Sanatt Romanin Unsurlart 1 (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2001), 276.
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cehennem gorevlileri arasinda ge¢mektedir. Yine hivarlar diyalog veya monolog
seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Bu arastirmada su sorulara cevap aranmistir: 1-
Diyalog iislubu Kur’an-1 Kerim'de Ahirete ve kiyamete dair konularda nicin fazlaca
kullanilmistir? 2-Bahse konu olan ayetlerde hangi diyaloglar kullanilmis ve
kullanilan diyaloglarin 6zellikleri nelerdir?

Ahmet Erdingli tarafindan “Kuran Diyaloglarinda Usldp Cesitleri” isimli makale
kaleme alinmistir. Arastirma ahiret ve kiyamete dair konularla sinirlandirilmadig
gibi diyaloglar soru-cevap, tekrar, tartisma, kissa anlatma vb. tislublar acisindan ele
alinmus ve dil ile ilgili degerlendirmede bulunulmamistir.’

ishak Rahmani tarafindan “Dirdse an Uslibi’l-Hivdr fi'l-Kur'ani'l-Kerim” isimli bir
calismay1 ele almistir. Ahiret ve kiyamete dair konularda gecen diyaloglar yerine
baska konulardaki hivarlari ele almis ve diyaloglardaki ifadeleri dil agisindan
degerlendirmemistir.’

Konunun daha iyi anlasilmasi igin 6ncelikli olarak hivarin sozlitk ve terim
anlami, hivarla iliskili goriilen kavramlar ve hivarin 6nemi tizerinde durulacak, daha
sonra konuyla ilgili Kur’an-1 Kerim’den 6rnekler verilecektir.

1, Hivarm Sozliik Anlam

Hivar kavrami h-v-r (Us>) siilasi kokiinden tiiremis (Lss) siilasi mezidinin
(U \sstan/siay/ Hsls) masdaridir. Lisaniil-Arab’ta hivar, cevap verme, karsilikli
konusma, s6z ve kelamin karsilikli tekrari olarak zikredilmektedir. Konuyla ilgili su
ornek verilmektedir: Biri sana cevap verdiginde “Ben ona konustum dersin.”® Hivarin

* Ahmet Erdingli, “Kuran Diyaloglarinda Usliip Cesitleri” Gaziosmanpasa Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 4/ 1 (Haziran -2016), 81-100.

* Ishak Rahmant, “Dirdse an Uslibi’l-Hivdr fi'l-Kur'dni’l-Kertim” al-Nur Academic Studies on Thought and
Civilization 4 (2011- Temmuz), 44.

> bn Manzfr, Lisdnii’l -Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1993) , “hvr” 4/217-218.
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sozliiklerdeki kullanimina diger bir 6rnek el-Mu'cemu'l-Vasit'tir. Orada bu sozciik
hakkinda su agiklama yer almaktadir: “Déndii, aralarinda kelami déndiirdiiler ve
tartistilar.”® Sozliikklerden anlagilan hivar, kelamin déniip dolasmasi, diyalog icinde
olanlarin birbirine cevap vermesidir.

Kur’an-1 Kerim’de hivar kelimesi i¢ yerde gecer, Kehf Siiresi 34 ve 37. dyetlerde
(Os\59) ; Miicadele 1. Ayette ise (0355) seklinde gegmektedir. Kehf Stresindeki (L)
kelimeleri muhataba cevap verme kelami tekrarlama anlamindadir.” Miicidele
Shiresi 1. Ayetteteki (W& 31a5) kelimesi karsilikli olarak konusma demektir.?

2. Hivarin Terim Anlami

Hivar, 6yki anlatimy, tiyatro vb. tiirlerde iki veya daha ¢ok kisi arasinda gegen
konusmadir.’ iki kisi veya daha cok kisinin aralarinda tartistiklari bir konu hakkinda
uygun bir netice elde etmek icin goriislerini aktarma isidir.” iki taraf veya taraflar
arasinda s6ziin tashihi, dogrunun tespiti, siiphelerin giderilmesi, s6z ve goriislerdeki
yanlislarin diizeltilmesi maksadiyla yapilan tartismadir.” iki kisi veya iki grup
arasinda esit olarak biri digerini etkilemeksizin her tiirlii husumet ve taassuptan
uzak aralarinda yaptiklar1 miinakasadir.”” Yukarida zikrettigimiz tariflerin hepsi
genel manada hivar iki kisi veya daha ¢ok kisinin arasinda gecen konusma olarak
belirtmektedir. Aralarindaki fark ise bu yontemin ayrintilari tizerinde olmaktadir.

¢ jbrahim Mustafa vd. , el-Mu'cemu'l-vasit (Kahire: Daru’d-Da’via, ts.), “hvr” 1/205.

7 Muhammed Ali Sab{ini, Safvetu’t-tefdsir (Beyrut: DAru’l-Kur’ani’l-Kerim, 4. Baski, 1981),191,192.

8 Muhammed b. Cerir et-Taberd, Tefsiru’t-Taberi, thk. Bessar Ahmed Maruf (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
1994) ,7/238.

° fbrahim Mustafa vd. , el-Mu'cemu'l-vasit, “hvr” 1/205.

1 Muhammed Semsettin, el-Hivar Adabiih ve Miintalegatiih ve terbiyetiil-ebnadi aleyh (Riyad Merkezii’l-
Melik Abdiilaziz 1i’l-Hivari’l-Vatani 2007), 11.

' Salih b, Abdullah b, Hamid, Usulii'l-hivar ve adabiih fi'l-Islam (Cidde, Daru’l-Menara, 1994), 6.

2 Muhammed Sevir-Abdullah Sakhan, el-Kavaidiil-hwvari’l-Fa’al (Riyad, Mektebetii’l-Melik Fehd, 2010),
11.
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Tiirkgede ise hivir anlamina gelen Fransizcadan gegme olan diyalog kelimesi
kullanilir. iki veya daha ¢ok kisi arasinda gecen sozlii iletisime diyalog denir."” Hivar
veya diyalog tek tarafli gerceklesirse monolog gerceklesmis olur. Monolog bir kisinin
bir gruba veya karsisindaki muhataba fikirlerini aktarmasi, muhataplarin ise onu
dinlemesidir."*  Ele aldigimiz ayetlerin bir kisminda monolog ydnteminin de
kullanildig gortilmektedir.

3. Hivarla iliskili Kavramlar
Bu kavramlar cedel ve miinazaradir.

1-Cedel: Esasiil-Belaga’da ipi kivirma, evirme, saplamak, yaralama, birlestirme,
bir seyi yere atma anlamlarina gelir."” Lisdniil-Arab’da, delili delille karsilastirma,
miicadele, miinazara, karsilikli atisma, tartismanin siddetlenmesine cedel denir.™
Ciircant (6. 816/1413) Ta'rifdt'ta cedeli sdyle agiklamaktadir: Kisinin hasminin bozuk
diisiincesini delille reddetmesidir. Bazilar1 hivar ve cedeli ayni goriir bu dogru
degildir.” Giinkii hivar delilin kargilastirilmasi, tartisilmasidir. ikna yoluyla taassup
ve husumetten uzak hakikate ulasmak icin belli hedefler gerceklestirmek nedeniyle
belli bir konu etrafinda iki kisi veya daha ¢ok kisi arasinda gecen konusmadir. Cedel
de ise taassup yoluyla goriistinii zorla dayatma vardir.'®

Cedel, muhalifimize fikrimizi kabul ettirmek i¢in yapilir. Baslangi¢ta normal bir
akista baslayan tartisma daha sonra fikri saldiriya dontsiir. Psikolojik ve sozli

13

Omer Demir-Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sézliigii, (Istanbul, Aga¢ Yayicilik, 1992), 98. Mehmet Tekin,
Roman Sanati Romanin Unsurlari 1 (istanbul: Otiiken Nesriyat A.S, 2001), 276.

14

Ziya Unsel, Hitdbet Sanati ve Meshur Hatipler (istanbul: Fuad Giiciiyener Yayinlari, 1950), 5-6.

1> Zemahserd, Esdsiil-Beldga, thk. Muhammed Basil Uy{inii’s- Stid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1998)
“cdl” 1/126.

16 ibn Manzdr, Lisaniil -Arab, “cdl” 11/105.

17 salih b. Abdullah b. Hamid, Usulii’l-hivdr ve ddabiihu fi'l-islam (Cidde, Daru’l-Menara, 1994), 6.

8 Muhammed Semsettin, el-Hivdr Adabiihu ve muntalegatiihii ve terbiyetii’l-ebndi aleyh, 18.
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gerginlik meydana gelir. Burada amag galip gelmektir. Hivarda da fikrini ve akidesini
kabul ettirme vardir. Fakat cedel gibi gerginlik yoktur. Cedelin hivirdan farkl
oldugu yonlerden bir digeri de konunun farkli mecralara kayma durumudur.
Hivirda ise konusmalar farkli mecralara kaymaz, genellikle ayn1 minval tizerinde
devam etmektedir. Yine cedelde bulunan kisiler birbirlerine muhaliftir, fakat hivar
da bulunanlar ise dost oldugu gibi muhalif de olabilirler.”” Hivar her ne kadar
miinakasay1 icerse de konusmayi faydal hale getirmek igin soru ve cevap yoluyla
fikri izah etmeyi amaglar.”

Fahreddin er-Razi cedel hakkinda farkli diisiinmekte ve onu hak ve batih
savunma diye ikiye ayirmaktadir. Hakki soylemek ve savunmak peygamberlerin
meslegidir. Ornegin Neml Sresi 125 dyette Rabbimiz peygamberimize hitaben soyle
demektedir: (Geal ;o g;\n-' adsa3) “Onlarla en giizel sekilde miicadele et.” Batili
savunmaya yonelik cedele 6rnek ise H(id Stiresi 32 ayette kafirlerin “Ey Nih! Bizimle
gercekten tartistin.” (s 3 £ 554 1518) demelerini 8rnek verir ve ayetteki (s fiilini
batili savunmak olarak yorumlar ve bu kinanmis bir cedeldir der.”

2-Miinazara: Miinazara en az iki kisinin felsefi, ilmi siyasi, kiilttirel konularda
gorlsiini ispatlamak; hasminin goriisiiniin gegersiz oldugunu ortaya koymak igin

? Miinazara edebiyatin 6zel bir ¢esidi ve kendine has usulii

yaptig sozlu diiellodur.
ve kurallar1 olan bir edebi tiirdiir. Onceden bir hazirlik arastirma safhasi vardir.
Miinazaray1 yOneten, gruplardan birine cevaplamasi i¢in soru sorar. Sonra ayni
sorunun tersi diger gruba sorulur. Her grup fikrini savunan deliller getirip
izleyicileri ikna etmek ister. Hivar ise kendiliginden ortaya cikar, onceden bir

hazirlik olmaz.

¥ Muhammed Hiiseyin Fadlallah, el-Hiwvdr fi'l Kur’dn, (Beyrut: Daru’l-Melik 5.Baski1,1996 ), 49,50.
% Fadlallah, el-Hwar fi'l Kur'dn, s52

2! Fahrettin er-Razi, Mefatihul-gayb, (Beyrut: Daru Ihyai Tiirasil Arabi 1999), 27/486.

2 Ahmet Sayib, el-Uslup, (Kahire: Mektebetiin’-Nahda li Misriyye, 2003), 99.
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Miinazara bir topluluk karsisinda olur, cedelde ise topluluk 6niinde olma sart1
yoktur. Hivir miinazaradan fakhdir ¢linkii hivirda belli bir kural ve kaide yoktur.
Miinazaranin ise dort ritknu vardir: Sual, cevap, itiraz ve deliller.”

Cedel ve miinazara bazi hususlarda birbirine benzemektedir. iki tiirden de hakki
ortaya c¢ikarmasi beklenirken herkes kendi goriistiniin dogrulugunu digerinin
yanlishgini ispata calisir. Hivar ise bir seyi ispatlamaktan ziyade karsilikli fikir alis

verisidir*

4, Hivarm Onemi

Hivar halklar ve sahislar arsinda kiiltiirel aligverisin tslup cesitlerinden biridir.
Karakter gelisimi ve kisilerin karakterlerini ortaya ¢ikarmada 6nemlidir. Hivar her
seyden Once baskalarini tanimanin en &nemli araglarindan biridir. Fikirlerin
ulastirilmasi ve ikna igin 6nemli araglardan biridir. Giizel bir hivar ediplerin,
davetgilerin, miitefekkirlerin en 6nemli iletisim araglarindandir. Bunu en giizel ve
basarili sekilde kullananlar peygamberler olmustur. Onlar hivar esnasinda delillerin
en kuvvetlisini, ifadenin en giizelini kelamin en etkilisini kullanmislardir. Hivar
Allah’m kelamini teblig ve yaymada, kéfirlerin ikna edilmesi ve yanlista olanlarin
hakikate yonelmesinde onemlidir.® Hivar tslubunun en énemli islevi gizli olani
agiga cikarmak yani soyut olani somutlastirmaktir.”®

% Ahmed Tayyib, “Miinazara”, MevsQatii'l-mefahimi’l-Islamiyyeti’l-Amme (Misir: Misir: Meclisii’l- A’l4

Siilini’l-Islamiyye, ts) ,1/14.
# Muhammed Ali b. es-Sevkani, el-Fethu'l-Rabbdnt min fetdve’l-fmami’s-Sevkant, thk. Ebl Muhammed
Subht (Yemen, Mektebetii li Cebeli’l-Cedid, ts), 6/2979.
Y{isuf Ali Ferhaat, Hivar usuliihii ve zavabitiihii fi eseri daveti’l-Islamiyye, Gazze: CAmiatii’l-islamiyye
Usulii’d-Din, 2005), 161.
Mehmet Tekin, Roman Sanati Romanin Unsurlari 1, 276.

25

26
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5. Hivirda Amag ve Gaye
Hivarin amag ve gayesi s6yle agiklanabilir:

1-Delili Ortaya Koymak: Hivardan maksat delili ortaya koyup s6z ve gortisteki
yanlislar1 diizeltmek ve siipheleri ortadan kaldirmaktir. Dogru deliller vasitasiyla
hakikate ulasmaya calismaktir.

2-Davet: Hivar kalpleri agmanin, nefislere ulasmanin kilavuzudur. Bu konuda
Nahl Stiresi 125. Ayette soyle denilir:

(chedl oo il a5 sl e 3l Akl o s 1 3)

“(Restiliim!) Sen, Rabbinin yoluna hikmet ve giizel giitle cagir ve onlarla en giizel
sekilde miicadele et! Rabbin, kendi yolundan sapanlari en iyi bilendir ve O, hidayete erenleri
de ¢ok iyi bilir.”

3-Goriislerin  Yakinlastirilmasi: Hivarin faydalarindan biri de fikirlerdeki
farkliliklar azaltilarak muhataplari bulusabilecekleri bir noktaya getirmektir. Bu
durum kisilerin kavga veya nefret ortamindan kurtulup sulha yaklasmalarina vesile

olur.”
f-Hivar1 Etkin Kilan Unsurlar

Hivarin iyi bir neticeye ulasmasi hedefini gerceklestirmesi i¢in bazi unsurlar
gerekmektedir. Bunlar: 1-Hivari yapanin kisisel o6zelligi 2-Hivardaki muhatabin

kisisel 6zelligi 3-Rahat diisiinmek icin sakin bir ortam olusturma 4-Hivar yapanlarin
konu hakkindaki birikimleridir.”

7 Omer Abdullah Kamil, Adabii’l-hivdr ve kavdidiil-ihtilaf (Suudi Arabistan, CAmiatii’l-imam Muhammed
ibn Suudiyye’l-islamiyye), 6.
% Fadlallah, el-Hwvdr fi'l Kur’dn, 54
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6. Kiyamet ve Ahiretle lgili Ayetlerdeki Hivar Ornekleri

Hivarlar iki tarafli diyalog veya tek tarafli monolog seklinde gortlmektedir.
Glinahkarlarin diyalogu, kendi aralarinda, cennetliklerle, cehennemdeki gorevli
kisilerle, kendi organlar1 ve Allah arasinda ge¢cmektedir. Cennetliklerin diyalogu
kendi aralarinda, cehennemliklerle ya da cennet gorevlileri ile gerceklesmektedir.
Diyaloglar insa climlesinin cesitlerinden ya soru ya emir ya da dogrudan haber
ctimlesiyle baslamaktadir.

6.1. Diyaloga Ornekler

6.1.1 Cennetlikler ve Cehennemlikler Arasinda Hivar
,,.“’sﬁ/e’.,x_‘,ai-\é,a,:?/ < ::\fc,,:aé,ag," ‘.(_’,a"-‘.:°‘»_’,ai e
aai glBas 205 00 518 Al (b aa W5 L 5L Uda 5 38 () N Culadal &) Cladal (5365

Gl e 2583 of s (55 (00)

“Cennetlikler cehennemliklere: 'Biz Rabbimizin bize vaad ettiginin gercek oldugunu
gordiik siz de Rabbinizin size vaad ettiginin gercek oldugunu gérdiiniiz mii?' diye seslenirler.
Onlar 'Evet' derler. O sirada bir seslenici 'Allah'in laneti zalimlerin iizerinedir' diye seslenir.”
el-A'raf 7/44

Ayette cennetlikler cehennemliklere seslenmekte ve aralarindaki diyalog soru
seklinde tezahiir etmektedir. Cehennemliklerin yanit1 {izerine bir seslenici hiikmii
koymakta “Allah'in laneti zalimlerin iizerinedir.” demektedir. Miinadi ile birlikte
diyalogda yer alan kisi sayis1 {ic olmaktadir. Bu konu diiz anlatimla “cehennemlikler
inkdr ettiklerini gorecekler” seklinde diyalogsuz ifade edilseydi dinleyici {izerinde bu
denli etkili olmayabilirdi. Ciinkii bu tislupta dinleyici olay1 g6zii dniinde yasiyor gibi
hissetmezdi. Diyalogda gecen (Gs oS3 ac 5 W alaa s Jed) sorusu diinya hayatindayken
ahirette karsilasacaklar: durumu inkar eden kisilerden cevap almaktan ziyade alaya
alma ve tahkir maksathdir.”

% Abdurrahim Mahmud Y{isuf, Uslitbul-istifham fi'l-Kur’an (Dimesk: Mektebetu’l-Gazal1, 2000.),49.
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6.1.2. Kiyamet Giinii Mustazaf ve Miistekbirlerin Diyalogu
Ornek 1

(it 0on dll IR (o U i AT (Jad Lah AT R 1) 15 38000 (Gl eliadiall Ol Lasas 1 155505
Gand (e Ul U ia 3 e 5a Ule o) 5 280501 20 Ui 311 508)

“Onlarin hepsi; Allah''n huzuruna toplamip cikarlar. Zayiflar biiyiikliik taslayanlara:
Dogrusu biz; size uymustuk. Allah'in azabindan bizi koruyabilecek misiniz? derler Onlar da:

Allah, bizi dogru yola eristirseydi; biz de sizi eristirirdik. Su halde artik sizlansak da katlansak
da birdir. Bizim icin kacip siginacak bir yer yoktur, derler”. (lbrahim 14/21)

Ayette mustazaflarla miistekbirler arasinda karsilikli bir diyalog gériilmektedir.
Mustazaflar miistekbirlere “Dogrusu biz; size uymustuk. Allah'n azabindan bizi
koruyabilecek misiniz?” diye bir soru sormaktadirlar. Bu sorunun amaci onlardan
cevap almak degil onlarin acizligini ortaya koymak ve onlar1 kinamaktir.*
Miistekbirler ise s6yle cevap vermektedirler: “Allah, bizi dogru yola eristirseydi; biz de
sizi eristirirdik. Su halde artik sizlansak da katlansak da birdir. Bizim icin kacip siginacak bir
yer yoktur, derler.” Bu cevap dinleyiciye su mesaji vermektedir: Sizin bugiin korii
koriine pesinden gittiginiz liderler, azizler yoneticiler ve hakimler sizi asla Allah’in
cezasindan kurtaramayacaktir. O halde bugiin sizin pesinden gittiginiz kimselerin
nereye gittiklerini ve sizi nereye yonelttiklerini iyi diisiinmelisiniz.*

Ornek 2
(DU 5 Ui Ve stich ol (gh b a1 R ) 15 K (3l ol (1588 0 3 654085 ) 5)

“Atesin icinde birbirleriyle tartisirlarken, giicsiizler, biiyiikliik taslayanlara: Dogrusu biz
size uymustuk, simdi atesin bir parcasint olsun bizden savabilir misiniz?” (el-Mii'min
40/47)

*° Muhammed Ali S&blni, Safvetu’t-tefasir. (Beyrut: Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, 1981), 2/95.
3! Ebu’l-A‘la Mevdidi, Tefhimu'l-Kur’'dn (istanbul: insan Yayinlar, ts.), 2/546.
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(slanll (5 82 38 40 &) g R G115 5K (ol 8)

“Biiyiikliik taslayanlar: 'Dogrusu hepimiz onun icindeyiz. Allah kullar arasinda stiphesiz
hiikiim vermistir' derler.” (el-Mii’min 40/48)

Yukaridaki hivarda zayiflar miistekbirlere “Dogrusu biz size uymustuk, simdi atesin
bir parcasini olsun bizden savabilir misiniz?” demekteler. Giicliiler ise “'Dogrusu hepimiz

[h3)

onun icindeyiz. Allah kullar arasinda siiphesiz hiikiim vermistir”” derler. Zayiflar, ibrahim
Stiresinde miistekbirlere “Allah’m azabim bizden savabilir misiniz?” derken burada
“Atesin bir parcasini engelleyebilir misiniz?” denilmektedir. Soru cevap almaktan ziyade
miistekbirlerin bu isi yapamayacaklarini inkar etmekte, yani onlarin ne kadar aciz
oldugunu ortaya koymaktadir.”” Yine olayin muzari fiiller “0salaiy/Jd & ile ifade
edilmesi olay1 dinleyenlere yasiyormus havasi vermek icin olabilir.”® Miistekbirlerin

<77

cevabi olan 48.4yette ise olay “sS~” mazi fiili ve “¥” edatiyla anlatilmistir. Verilen

hitkmiin kesinlikle degismeyecegini vurgulamak icin ifadenin mazi fiil ve “¥”
edatiyla tekid edildigi soylenebilir. Ciinkii Allah Teald’nin mii’minlerin cennete,
kafirlerin cehenneme girisi hakkindaki hiikmii kesindir. Bu hususta herhangi bir
degisiklik olmayacaktir.’* Gelecekteki bir olayin mazi fiille ifade edilmesi onun kesin

bir sekilde gerceklesecegine isarettir.”

2 Y{isuf, UsldbuT-istifham fi'l-Kur’dn, 128.

%3 Hatib el-Kazvini, el-izdh fi ‘uliimi’l-belaga, thk. ibrahim Semsettin (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
2003), 31.

% Sab{ni, Safvetu’t-tefasir, 3/105.

% Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhan ff ‘ulumi’l-Kur'dn, thk. Muhammed Fadl ibrahim (Kahire:

DAaru’t-Turis, 1984), 3/231.
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6.1.3 Allah Te4l&'nin ve ilim Ehlinin Giinahkérlarla Diyalogu
Ornek 1
(a5 co3ad &) aladl 1580 il 06 2 & 88 € 0l (85 (4 O 5 20 530 A0l 25 85
e A e 2 5L 5)
“Sonra (Allah) kiyamet giinii onlari asagilik kilacak ve diyecek ki: Haklarinda

(mii'minlere kars1) diisman kesildiginiz ortaklarim hani nerede? Kendilerine ilim verilenler,
dediler ki: Bugiin, gercekten asagilanma ve kétiiliik kdfirlerin iistiinedir.” (en-Nahl 16/27)

Rabbimiz ve ilim ehlinin giinahkarlara kiyamet giinii hitab1 A4yette yer
almaktadir. Giinahkarlarin herhangi bir cevabi zikredilmemekte olay Allah ve ilim
ehli arasinda gecmekte, giinahkarlarin acizligi dinleyiciye birakilmakta, kelam
ayrintiyla doldurulmamaktadir. Allah’in giinahkarlarla yaptigi konusma “Js/
a2 2" muzari fiilleriyle aktarilmakta; ilim verilenlerin giinahkarlara hitab: ise “J&”
mazi fiiliyle zikredilmekte ve iltifat sanat: yapilmaktadir. “ J& & sidi3 a5l 580 &)
o3& Giinahkarlarin karsilasacaklari azap ise isim ciimlesi ve () tekidiyle
anlatilarak azabin stirekliligi vurgulanmaktadir.

6.1.3.1. Meleklerin Muttakilere Hitab1
(5 aal i 55 Ails dina e o il ol 1506 &85 0 158 6ol s
)
“Ama, yollarim Allah ve kitabiyla bulanlara: “Rabbiniz ne indirdi?” diye soruldugunda
onlar da, “Hayir indirdi” derler. Bu diinyada giizel hareket edenlere, giizel bir miikafat var,

ahiret evi ise elbette daha hayirli. Yolunu Allah ve kitabiyla bulanlarin evleri, gercekten de ne
glizeldir.” (en-Nahl 16/30)

Miinadi ve miittakiler arasinda bir diyalog gecmekte miinadiler “Rabbiniz ne
indirdi?” sorusunu sormakta muttakiler ise “Hayir indirdi.” demektedirler. Cevapta
hayir sozciigiiniin kullanilmasi miiminlerin rablerinin inzal buyurdugu emir ve
nehiylerinin asil mesnedinin hayir oldugunu gayet iyi bilmeleri nedeniyledir.
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Rablerinin kendilerine indirdigine dayanarak bu hayir mefhumunun diinya ve
dhirette giizellik oldugunu ifade ediyorlar.”® Diyalogda soran kisi degil de soruya
muhatap olan miittakiler 6ne ¢ikarilmistir. Gaye miittakilerin tazim edilmesi
denilebilir.

6.1.3.2. Dirilis Esnasinda Giinahkirlarin Allaha Hitabi, Rabbimizin Onlara Cevabi
(10 S8 5 e 8588 21 05 08)

“0: Rabbim! Beni nicin kér olarak hasrettin? Oysa ben, hakikaten gériir idim!, der.”
(Taha 20/125)

(et ) S5 48 L S K )

“(Allah) buyurur ki: Iste béyle. Ciinkii sana dyetlerimiz geldi; ama sen onlari unuttun.
Bugiin de ayni sekilde sen unutuluyorsun!)” (Taha 20/126)

Allah Teila ile giinahkarlar arasinda hasir esnasinda bir diyalog ge¢mektedir.
Glinahkarlar “Rabbim! Beni nicin kor olarak hasrettin?” demektedir. Allah Teala ise
onlara sdyle yanit vermektedir: “Sana dyetlerimiz geldi; ama sen onlart unuttun. Bugiin de
ayni sekilde sen unutuluyorsun!” Ayetteki (,%3) fiili mazi kalipta gelmistir. Ciinkii
buradaki kisiye Aayetler gelmis, fakat bu kisi bunlari ciddiye almamis veya
yalanlamistir. Tekzip ettigi seylerin kesin gerceklesecegini anlatmak icin fiil, mazi
gelmistir denilebilir. Clinkii gelecege ait olaylar mazi kalipla ifade edildiginde olayin
kesinlikle gerceklesecegine isaret edilmektedir.” Allah’in ayetteki kisiyi kor olarak
zikretmesi hem mecazi hem de hakiki anlami icermektedir. Diinyada hidayetten
uzak durmasi manevi korligii, ahirette ama olmasi ise hakiki korliigii temsil
etmektedir.”

3¢ Seyyid Kutub, ff Zilali'l-Kur’dn, cev. 1. Hakki Sengiiler vd. istanbul: Hikmet Nesriyat, 2003.), 9/184.
37 Ziyauddin ibnu’l-Esir, el-Meselu’s-sdir ( Kahire: Daru'n-Nahda, ts), 2/185.
3 Muhammed Tahir ibn As(ir, et-Tahrir ve't-tenvir (Tunus: ed-Daru’z-Zeyt{niyye, 1984), 26/332.

88



Kur’an’da Kiyamet ve Ahiretle ilgili Konularin Hivar Uslubuyla Takdimi

6.1.3.3. Giinahkarlarin Birbirleriyle Konusmalari ve Birbirlerini Suglamalar:
(L’J}j¢u.a3:.j L),A;jéb 083, g, a;;ij)

“Kimi kimine yonelmis olarak birbirlerine soruyorlar:”

28 L3
N

(ool o 5 28 51 0)
“Gergekten sizler bize sagdan gelip yanastyordunuz.” derler.
CENAPE NP
“Digerleri de 'Siz zaten inanmanstiniz ki,' diye cevap verirler.” (es-Saffat 37/25-27)

Ayetlerde giinahkarlar arasinda bir diyalog ge¢mekte ve hitap tartisma seklinde
cereyan etmektedir. Miicrimlere tabi olanlar “Sizler bize sagdan gelip yanastyordunuz.”
demektedirler. Digerleri ise “'Siz zaten inanmarmstiniz.” diye cevap vermektedirler.
Hivarin ¢ok kisa ve 6zlii bir sekilde tezahiir ettigi gortilmektedir. 26. dyette gecen
() sOzcligiinlin birkag sekilde anlasilmasi miimkiindiir. Bu kelimeyi kuvvet
anlaminda alirsak “Siz giiglitydiintiz biz zayiftik bu nedenle bizi kandirdiniz.” demektir.

Eger kelimeyi iyilik anlaminda ele alirsak o vakit anlam “Siz cagirdiginiz yolun iyilik
oldugunu soylediniz. Biz de size uyduk.” seklinde anlagilabilir.”

6.1.3.4. Cennetliklerin Kendi Aralarindaki Konugmalar1 ve Cennetlik Bir Kisinin
Cehennemdeki Arkadasina Seslenigi

(Ot s e it O
“Birbirlerine dontip sorusurlar.”
(OB ) pda 6 J8)

“Iclerinden biri der ki, benim bir arkadasim vardi.”

%% Mevd(di, Tefhimu'l-Kur'dn, 5/17.
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(Caiadll Sl Gl J 533)
“Derdi ki: Sen gercekten inananlardan misin?”
(O kool Ul Ualne 5 1125 R 5 s 1)

“Oldiigiimiiz ve bir toprakla bir yijin kemik oldugumuz zaman biz hakikaten

cezalanacak mry1z?”
(Ol o 0 05)
“Yanmndakilere; Siz onu bilir misiniz? der.”
(anall o150 35158 allald)
“Bir bakar, onu cehennemin ortasinda goriir.”
(bl (e & 35 4a ¥ 315 e 5 &S ) UG 06)

“Ve ona) dedi ki: «Allaha yemin ederim, sen az kaldi beni de muhakkak helak edecektin.
Eger Rabbimin nimeti olmasaydi ben de (seninle beraber cehennemde) hazir
bulundurulanlardan olacaktim.”

(Ol B3l VI 3 V) (i (A5 L)

“Biz, bir daha olmeyecejiz degil mi? Ancak ilk &liimiimiiz miistesna ve
azaplandirilmayacagiz da.” (es-Saffat 37/50-55)

Mezkir ayetlerde cennetlikler once kendi aralarinda konusmaktalar, i¢lerinden
biri “Benim bir arkadasim vard1.” demektedir. inanmayan kisi mii’'min arkadasina “Sen
gercekten inananlardan misin? Oldiigiimiiz ve bir toprakla bir yigin kemik oldugumuz zaman
biz hakikaten cezalanacak miyiz? ” sorusunu diinyada yénlendirmektedir. Soru inkar ve
sasirma ve taacclip anlami icermektedir.” Miimin kisi arkadaslarina 4hirette“Siz onu
bilir misiniz?” diye sormaktadir. Soruyu yonelten mii'min onu cehennemin ortasinda

gordiigiinde su ifade ve soruyla hivar: sona erdirmektedir: “Allaha yemin ederim, sen

* Y{suf, Usliabul-istifhdm fil-Kur’dn, 120.
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az kaldi beni de muhakkak helak edecektin”. Eger Rabbimin nimeti olmasaydi ben de (seninle
beraber cehennemde) hazir bulundurulanlardan olacaktim.” Biz, bir daha slmeyecegiz degil
mi? Soru diinyada yeniden dirilmeyi inkar eden arkadasina yoneliktir ve alay anlami
icerir."!
6.1.3.5. Cennetlik Baz1 Kimselerin Kendi Aralarindaki Konusmalar
(Ooslelids s e ploass 0d15)
“Birbirlerine doniip sorarlar”
(Cxiina WIAT 3 (38 & 0 1 8)
"Daha énce biz dilemiz icinde (iken sonumuzdan) korkardik." dediler.
(psalall lae Ul 55 e 4 Fad)

“Simdi Allah, bize litufta bulundu ve bizi, 'hiicrelere kadar isleyen kavurucu' azaptan
korudu.” (et-Tur 52/25-27)

Cennetlik miiminler arasinda ayetlerde bir diyalog ge¢mektedir. Birbirlerine
diinyada iken “Akibetimiz hakkinda korkardik.” demektedirler. Akabinde topluca “Simdi
Allah, bize lLitufta bulundu ve bizi, 'hiicrelere kadar isleyen kavurucu' azaptan korudu”
derler. Hivar muhalifler arasinda degil ayni grup arasinda ge¢mekte dinleyiciler bu
kisilere benzemeye &zendirilmektedir. Ayette zikredilen kisiler kiyamet giiniinden
sakinarak yasamuslar, kendileri ve aileleri diinya hayatina aldanmamislar, Allah’ta
onlar1 kavurucu azaptan korumustur.”

1 Y(suf, Uslibul-istithdm fil-Kur’dn, 120.
2 Kutub, ff Zilali'l-Kur’an, 14/100-101.
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6.1.3.6. Cehennemliklerin Birbirleriyle Konusmalari
(A slia 280 £ Ta na ¥ Sas 22 £ 55 100)

“(inkdrct onderlere), “Iste sunlar da sizinle beraber cehenneme girecek olanlardir”
(denince), “Rahat yiizii gérmesin onlar! Onlar atese gireceklerdir” (derler).” (Sad 38/59)

(oAl oad W s i A G T e Y 281 0 518

“Digerleri, “Hayur, asil rahat yiizii gormemesi gereken sizlersiniz; bizi bu duruma siz
stiriiklediniz. Ne kétii bir yer burasi!” derler.” (Sad 38/60)

(A 3 Tia Lide 4338 138 W 236 (2 iS5 1 508)

“Ey rabbimiz!” diyecekler, “Bizi bu duruma siiriikleyenlerin ateste cekecekleri azabi bir
kat daha arttir!” (Sad 38/61)

Sad Slresi 59-61 ayetlerde ii¢ grup arasinda bir diyalog ge¢cmektedir. Once
miinadiler sdyle diyerek diyalogu baslatmaktalar: “Iste sunlar da sizinle beraber
cehenneme girecek olanlardir.” Akabinde inkdrci onderler seslenmekte “Rahat yiizii
gormesin onlar! Onlar atese gireceklerdir” derler. Daha sonra onlara tabi olanlar ise
kendilerini saptirmaktan sorumlu tuttuklar kisilere soyle seslenirler: “Hayiwr, asil
rahat ylizii gérmemesi gereken sizlersiniz; bizi bu duruma siz stirtiklediniz. Ne kdtii bir yer
burasi!” Sahnede karsilikli atismalar ve lanetlesmeler gériilmektedir. Diinyada iken
bu iki grup birbirini seven dostlardi. O giinse birbirlerine atip tutan hasim
kesileceklerdir.”

6.1.3.7. Cehennem Bekgileriyle, Miicrimler Arasindaki Konusma
Ornek 1

P S T U T I Y S U R Y T Pl DI 1 SUEPIE - SIS ISR o SIS (AU PRSI ST
(Cnea (5 A ol 1an 2R 53 o el a5 5500 5 20 il 2l 6l a8 () aSSB Al a5 58 a1 JB g
S e Ll daK)

3 Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, 12/397.
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“Bekgiler onlara, “I¢inizden, size rabbinizin dyetlerini okuyup duyuran ve boyle bir
giinle karsilasacaginizi bildirerek sizi uyaran bir el¢i gelmedi mi?” diye soracak; onlar da
“Evet geldi” diyecekler. Ama inkdrcilar igin artik azap hiikmii kesinlesmistir.” (ez-Ziimer
39/71)

(S (5 3n G0 Lead (S alea 5 15131 09)

“Onlara, “I¢inde ebedf olarak kalacaginiz cehennemin kapilarindan girin iceril”
denilecek. (Vaktiyle) ululuk taslamis olanlarin kalacagi (bu) yer ne kétii!” (ez-Ziimer 39/72)

Cehennem bekgileri ve cehennemlikler arasinda bir diyalog Aayetlerde
gecmektedir. Bekgiler cehennemliklere “Sizi uyaran bir el¢i gelmedi mi?” sorusunu
sormaktalar. Buradaki soru onlar1 ayiplamak amaglidir. Atestekiler “Evet geldi.”
demektedirler. Akabinde gorevliler tarafindan “Icinde ebedi olarak kalacaginiz
cehennemin kapilarindan girin iceri!” denilmektedir.

Diyalogda konusmalardan sonra iki ayette de bir hiikiim ifadesinin gectigi
goriilmektedir. Birinci Aayetin sonunda “Ama inkdrcilar igin artik azap hiikmii
kesinlesmistir”, diger ayetin sonunda ise “ululuk taslamis olanlarin kalacagt (bu) yer ne
kotii!” denilmektedir. Diyalogla muhataplarin olayr yasiyormus gibi olmalar:
saglanmis, hitkiim ctimleleriyle de dinleyiciye bu kisilerin akibetinin ne oldugu net
bir sekilde agiklanmistir.

Ornek 2
(il o Lo gy Ui Cadad 1651 230 Adga 45541 JAN a (il J69)

“Ateste bulunanlar cehennemdeki gérevlilere, “Rabbinize dua edin de bir giinliigiine
olsun azabimizi hafifletsin!” diye seslenirler.” (el-M{i’min 40/49)

(I 3 1 G0 V525 a3 T30 1508 2106 bl ity a8 5 215050

“ Ebussulid, irsddu’l-akli’s-selim il meziya’l-Kitabi'l-Kerim (Beyrut: Daru Thy4i’t- Turasi’l-‘Arabf, ts),
7/264.
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“Gorevliler, “Peygamberleriniz size acik kanitlar getirmemis miydi?” diye sorarlar. “Evet,
getirmislerdi” cevabini verirler. O zaman gérevliler, “Yalvarin durun simdi; ama inkdrcilarin
yalvarmalart bosunadir” derler.” (el-Mii’'min 40/50)

Atestekiler ve cehennem gorevlileri arasinda yukaridaki dyetlerde bir diyalog
gecmektedir. Ziimer Slresi 71-72. ayetlerin aksine dnce cehennemliklerin bekgilere
“Rabbinize dua edin de bir giinliijiine olsun azabimizi hafifletsin!” ifadesiyle hivar
baslamaktadir. Gorevlilerin “Peygamberleriniz size actk kamitlar getirmemis miydi?”
sorusuyla devam etmektedir. Suclularin “evet ” cevabiyla devam etmektedir. Diyalog
bekcilerin “Yalvarin durun simdi; ama inkdrcilarin yalvarmalari bosunadir.” ifadesiyle
sona ermektedir. Bekcilerden yardim isteyen kisiler diinyada peygamberlerin
getirdigi risaleti yalanlamislar, bunu da kendileri “evet” yamitiyla itiraf
etmektedirler. Bu kisilerin herhangi bir 6zrii de kalmamistir. Sahne bu kisilerin
yasadigi caresizlikle sona ermektedir.”

6.1.3.8. Cennet Bekgilerinin, Cennetliklere Hitabi ve Cennetliklerin Allaha Hamd
etmeleri

(Cealla o SH008 ks ol 3L G52 11 065 14 5 a5 SR 1) )
“Nihayet oraya vardiklarinda cennetin kapilart agilmis olacak; bekgileri onlara, “Selam

size! Hos geldiniz! Ebedi olarak kalmak iizere buyurun girin cennete!” diyecek.” (ez-Ziimer
39/73)

(Crlolall 3T md FUa Ein 2381 e T30 i W1 U 5515 802 5 Ui (301 b sl 505 )
“Onlar da “Bize verdigi sozii yerine getiren ve cennetten bize diledigimiz yerinde mesken

kurabilecegimiz yurt bagislayan Allah’a hamdolsun!” diyecekler. (Bunun igin) ¢calisip
¢abalayanlarin ecrine giizel!” (ez-Ziimer 39/74)

* Mevd(d?, Tefhimu'l-Kur’dn, 5/153.
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Hivar, cennet bekgilerinin cennetliklere “Seldm size! Hos geldiniz! Ebedi olarak
kalmak iizere buyurun girin cennete” ifadesiyle baslamaktadir. Bekgilerin hitabinda
gecen (25&) kelimesinin nekra gelmesi cennetliklere tazim, (\;ii3i) emir fiili ise
buyruk anlamindan ziyade tazim, hiirmet anlamindadir.*® Ayni srenin miisriklerle
ilgili bir onceki bolimiinde cehennem kapilarinin agik oldugu belirtilmemis,
cennetliklerle ilgili bu boliimde ise (&3 &:ai3) ifadesi ziyade edilmistir. Giinkii
hapishanenin kapilar1 suglular gelene kadar kapali olur, onlar iceri girince tekrar
kapanir. Seving ve mutluluk kapilari ise daima agik olur. Bu nedenle bu bélimde
(@5 &a®3) ifadesinin kullanilmasi mana agisindan  uyumludur.” Diyalog
cennetliklerin Rablerinin onlara verdigi nimetlere karsilik yaptiklar: hamd ile sona
ermektedir. Diyalogdaki sahne, gerginlik ve tartismadan uzak seving ve huzurun
hakim oldugu bir atmosferi canlandirmaktadir.

6.1.3.9. Atestekilerin Cehennem Bekgisi Malikle Konugmasi
(G550 &3 0 3155 Ll andd A 15305 5)

“Ey Malik, rabbin bizim isimizi bitirsin!” diyecekler; o da “Burada kalicisimiz.” cevabini
verecektir.” (ez-Zuhruf 43/77)

Cehennemlikler ve Cehennem bekg¢isi Malik arasinda kisa bir diyalog
gecmektedir. Suclular  “Ey Malik, rabbin bizim isimizi bitirsin!” demektedir. Malikin
cevabi ise “Burada kalicisiniz.” olmaktadir. Bu ifade (& &) isim ciimlesiyle tabir
edilmistir. ifadede gelen (&) tekidi ve (& $8%) ismi faili bu kisilerin cehennemde

kalmalariin siirekliligini vurgulamis ve oradan ¢ikma umutlarinin olamayacagina

*© sablni, Safvetu’t-tefdsir, 3/89.
Y7 BeyzAvi, Envdrii't-tenzil ve esrdrii't-te’vil (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife 2013), 897.
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isaret etmistir.*® Ciinkii (&) verilen haberin kesinligini vurgulamakta, ismi fail ise
stireklilige delalet etmektedir.”

6.1.3.10. Miinafiklarin Cennetliklerle Konugmasi

(1055 1 sails 86155 1 gm0 O 3558 o ol g st |l Gl SAGAAD 5 & dlial) U5 55
) a8 8 a5 40050 48 AL S AT sl o0 G 1)

“0 giin miinafiklar iman edenlere sdyle diyecek: Bize bakin ki nurunuzdan iktibas
edelim, denilecek ki déniin gerinize de bir niir arastirin, derken aralarina bir sur cekilmistir,
bir kapist vardir: ici: rahmet onda, dist ise o cihetten azab.” (el-Hadid 57/13)

(0 230 o5 A £ o 2455 it s il 28 015 T 08 st o0 i
sl il o352 5)

“(Miinafiklar) onlara soyle bagrisirlar: «Bizler sizinle beraber degil miydik? (Mii'minler):
Evet, ama siz kendilerinizi fitneye soktunuz, gozettiniz, siipheye diistiiniiz ve Allah'm emri
gelinceye kadar kuruntular sizi aldatti. O aldatici seytan sizi (giinahin zarari yoktur diye)
Allah'a giivendirdi.” (el-Hadid 57/14)

Ayetlerde miinafiklarla, miiminler arasinda bir diyalog gecmektedir. Once
miinafiklar s6ze baslamakta “Bize bakin ki nurunuzdan iktibas edelim.” demekteler
miiminlerin cevabi ise “Déniin gerinize de bir niir arastinn.” olmaktadir. Miinafiklar
diinyada gercekten inanmadiklari halde miisliiman gibi goriinmeleri nedeniyle
cennetlikler tarafindan béyle bir hitaba maruz kaldilar. Bu ifadeyle miiminler
aslinda miinafiklara eski hayatlarini hatirlatmaktalar. Miinafiklar tekrar “Bizler sizinle
beraber degil miydik?” sorusunu yoneltmektedirler. Miiminler onlara “Evet, ama siz
kendilerinizi fitneye soktunuz, gézettiniz, siipheye diistiiniiz ve Allah'in emri gelinceye kadar
kuruntular sizi aldatt.” diyerek yanit vermektedirler. Ayette 6zellikle nur aydinhk

% ibn Asiir, et-Tahrir ve't-tenvir, 25/265.
* RAaz, Mefatthu’l-gayb, 25/30.
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kelimesinin secilmesi miinafiklarin ikiyiizliiliikklerini ortaya ¢ikarmakta ve ortiilerini
kaldirmaktadir. Miiminlerin ise 6nlerinden ve yanlarindan igiklar sagmaktadir.”

7. Monolog Seklinde Hivarlar

Araf ehlinin cennet ehli ve cehennemliklere hitabi, glinahkéarlarin canlarin
teslim ederken vyaptiklar1 konusma, seytanin cehennemliklerle konusmasi,
meleklerin, salih kullarla konusmasi gibi mevzular monolog seklinde aktarilmistir.
ifadelerde insai ve haberi ciimleler kullanilmustir.

7.1 Araf Ehlinin Cennet Ehli ve Cehennemliklere Hitab:

(W lh% af s&ile 5 of i) Al 5305 ablas 38 658 530 Ola, 2 e 5 Gl iy
BEDNE D)

“Iki taraf arasinda bir perde ve burclar iizerinde her iki tarafi da simalarmdan taniyan

adamlar vardir; cennetliklere, «Size selam olsun» derler. Bunlar heniiz girmeyen fakat cenneti
uman kimselerdir.” (el-A’raf 7/46)

Ayette Araf ehlinin cennetliklerle tek tarafli bir konusmasi gegmektedir. Yani
kelam monolog seklinde tezahiir etmistir. Araf ehli cennetliklere “Size selam olsun”
demektedirler.

47. Aayette ise Araf ehlinin ates ehline yonelik tek tarafli bir hitabi
goriilmektedir. Soyle ki:

(el o5 g haas 15 T M6 0 Canal ok 2h Hall &8 0a 130 5)

“Gozleri cehennemlikler yontine c¢evrilince: Rabbimiz! Bizi zalimlerle beraber
bulundurmal derler.”

>0 Kutub, ff zilali'l-Kur’an, 14/299.
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48, dyette Araf ehli cehennemliklere seslenmekte ve onceki ayetlerde oldugu
gibi tek tarafli bir hitabi 6rmekteyiz. S6yle buyurulmaktadir:

(éggfm\gju;‘m“ﬁ@j\ VAl T a8 sl 26858 0 Vs cal 52 Y1 Llasal (5365
b};}g’:c ’(;i_"suj gs’;oj }‘S.\i:)

“A‘raf ehli, simalarindan tamdiklar birtakim adamlara seslenerek derler ki: “Ne
topladiginiz gti¢ ne de taslamakta oldugunuz biiyiikliik size bir yarar sagladi. Allah’in,
kendilerini hicbir rahmete erdirmeyecegine dair yemin ettiginiz kimseler bunlar mi?” (el-
A’raf 7/48-49)

Ayette Araf ehlinin cehennemliklere ydnelttikleri ( & sl v Al Gall oy sal
a3y istitham kinama amachdir.”® Araf ehlinin cennetlikler ve
cehennemliklerle diyalogunda muhataplarin cevabina yer verilmemistir. Burada
verilmek istenen mesaj digerlerinin cevabindan ziyade onlarin durumunu ortaya
koymak olunca bu slup tercih edilmis olabilir. Diger taraftan Kuran’a muhatap
olanlarin da olaya miidahil olmalar1 saglanmis onlar1 daha derin bir diisiinceye sevk
etmistir denilebilir.

7.2. Giinahkérlarin Oliirken Yaptiklar1 Konugmalar
(Crshass i€ Ly 2l a0 () o g sl (g0 (Jan3 V& e L) 581 2kl allds A0 2018 56 ()

“Melekler, kendi nefislerine zulmedenlerin canlarim aldiklarinda, Biz hi¢ bir kétiiliik
yapmuyorduk diye teslim olurlar. Hayir, siiphesiz Allah, sizin neler yaptiginizi bilendir.” (en-
Nahl 16/28)

Ayette meleklerin kendi nefislerine zulmedenlerin canlarini alis1 zikredilmekte
diger taraftan ise zalimlerin “Biz hi¢ bir kotiiliik yapmiyorduk.” diye bir monologu
zikredilmektedir. ifadenin sonunda ise tekidli (ésles &€ W gle @ G) bir ifade
gelmistir. Ciinkii bu kisiler bir énceki ciimlede (s oo Jaxi & &) hicbir kétiiliik

>b Y{suf, Uslibu'l-istifhdm fi'l-Kur’an, 49.
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yapmadiklarm  iddia etmektedirler. Bunlarin yanitina uygun olarak “Allah
yaptiklarimizi bilir.” hitkiim ciimlesi tekidli gelmistir. Kisi haberi inkar ettiginde
tekidle bildirmek gerekli olmaktadir.”

7.3 Seytanin Cehennemliklerle Diyalogu

() ot 02 o ) I8 L bREIATE e 55 (31 S 5 400 5 ) () a1 o LT () 65
ool e &, 3 v ok 2 Ly s yiat Ul &0l Ta 5 sa s S8 ) diainns Kises
20l Gl 283 Gpalldall ) 8 10)

“Ve her sey olup bittikten, hiikiim yerine geldikten sonra Seytan: "Gercek su ki, Allah size
gerceklesmesi kacinilmaz bir soz vermisti! Ben size birtakim sozler verdim ama sizi hep
yiiziistii biraktim. Yine de benim sizin iizerinizde gercekte bir niifuzum yoktu: Sizi sadece
cagirtyordum; siz de (bu cagriya) icabet ediyordunuz. Bunun icindir ki, beni suclamayn,
yalnizca kendinizi suglayin. Ne ben sizin imdadiniza yetisecek durumdayim; ne de siz benim
imdadima yetisebilecek kimselersiniz; ciinkii, bakin ben, sizin vaktiyle beni (Allah'a) ortak
kosmanizda bir dogruluk pay: oldugunu her zaman reddetmisimdir". Dogrusu, tiim zalimleri
¢cok can yakici bir azap beklemektedir.” (fbrahim 14/22)

Ayette seytanla cehennemlikler arasinda tek tarafli bir monolog ge¢mektedir.
Seytan “soz verme yiiziistii birakma” gibi yaptig1 yanlislarini zikretmekte, akabinde
“Benim sizin iizerinizde bir niifuzum yoktur.” demektedir. Seytan neredeyse kendine
yonelik gelebilecek her tiirlii elestirilere kendi cephesinden cevap vermistir.
Rabbimiz cehennemliklerin itirazini zikretmemis, aksine sonucu dinleyiciye
birakmistir. Zaten hivirin da amaci kelami1 uzatmak degil, muhataba mesaji1 daha
etkili bir sekilde ulastirmaktir. Ayette (3all 25 23 @ &) Allah'in vaadinin
gercekligi (&) ve (3 3) mefulii mutlakiyla iki tekidle pekistirilmistir. Seytamn vaadi
olan (52 3) ifadesinde tekid kullanilmamistir. Clinkdi seytan vadini tutamadigini

52 Mesud b. Omer Taftazan?, Muhtasaru’l-me‘dni (istanbul: Hagimi Yayinlari, 2017), 66.
53 Muhyiddin Dervis, I'rabu’l-Kurdni’l-Kerim ve beydnuhti (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1992), 5/181
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(X150 fijliyle ifade etmistir. Suclulara verilecek azabi anlatan ifadenin ( 3 Cpallda
adl &3 ) isim ciimlesi ve tekidli gelmesi ayrica haberin (3) seklinde sibih ciimle
olmasi, azabin kesintisiz ve siirekli olacagina isaret etmek icindir. Azap kelimesinin
(&132) nekra gelmesi azabin korkunclugunu daha da artirmaktadir. Ciinkii bir lafiz
nekra geldiginde kimi yerlerde ta’ztm anlami igerir.** ifadede yer alan (&) sézciigii
de nekranin tazim anlaminda anlasilmasina katkida bulunmaktadir.

7.4 Kéfirlerin Hitab1
(5o 53315 (55880 U555 g1 ) Cndagd)
“Caginicrya (Isrdfil'in sesine) dogru kosarak, kdfirler (bu kiyamet giiniinde sdyle)
diyecektir: “- Bu ¢ok siddetli bir giindiir.” (el-Kamer 54/8)

Bir miinadi ve bu sese cevap veren kéfirlerin diyalogu Ayette gecmekte ve
sadece kifirlerin konusmasi takdim edilmektedir. Kafirlerin “bu cok siddetli giindiir.”
ifadesinde gegen (332) kelimesinin nekra gelmesi o giiniin dehsetini ortaya koymakta
ve (O=£) sifat1 da korkunglugu daha da artirmaktadir.”

7.5 Meleklerin, Salih Kullarla Konugmasi
(8 ol iy 155154385 5 185 T Al il 955 1 i 2200 5\ 6 o &
O 5)
“Rabbimiz Allah’tir” deyip de dosdogru ¢izgide yasayanlar, iste onlarin iizerine melekler

su miijdeyle inerler: “Korkmayin, kederlenmeyin, size vaad olunan cennetle sevinin!”
(Fussilet 41/30)

> Abdurrahman Ebu Bekir Suy(iti, el-itkan fi ‘uliimi’l-Kur’an, thk. Mustafa Seyh Mustafa (Beyrut:
Muessesetu’r-Risale, 2008), 405.
% Ebussulid, Irsddu’l-akli’s-selim ild mezdya’'l-Kitabi'l-Kerim, 8/168.
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L IR Y T L S U S % S S P A TR I 1 PP TETRR BRI
(Qf_mmﬁ?esxjesmwmﬁ‘seﬁ)iﬁy\@)gmgﬁg\g;esjgj\u&)

“Biz, diinya hayatinda da éhirette de sizin dostunuzuz. Orada, ¢ok bagislayici, ¢ok
merhametli olan Allah’tan bir ikram olarak sizin igin camnizin gektigi her sey bulunacaktir”
(Fussilet 41/31)

Mezkir Ayetlerde meleklerle sirati mistakim {izerine olanlar arasinda bir
diyalog gecmektedir. Fakat sadece meleklerin hitabi yer almaktadir. Melekler
miittakilere korkma ve, kederlenmenin olmadigini ve cennet miijdesini
vermektedirler. Diyalogun son 4yetinde verilen miijdeler isim ciimlesi ( & s &5
O35 L 805 2803 EE)/ saY1 a5 W 5 el 3 285051 53) ve haberlerinin de isim
(:3333)) ve sibih ciimlesi () seklinde geldigi goriilmektedir. Bu kullanim miijdelerin
stirekliligine isaret etmektedir.

7.6 Kiyamet Giinii Kifirlerin Allah’a Seslenigleri
Ornek 1

(GBI e 00 Uil 8 gt it 5 Gl (s Sl 31 G )1 635 155 301 6 5)
“Inkdra sapmus olanlar soyle diyecekler: “Rabbimiz! Bizi saptiran su cinleri ve insanlari

bize goster, onlart ayaklarimizin altina alalim ki herkesten daha ¢ok asagilanmis olsunlar!”
(Fussilet 41/29)

Cehennemliklerin rablerine seslenisi dyette dile getirilmektedir. Diyalogda iki
taraf bulunsa da sadece giinahkarlarin sozlerine yer verilmekte Allah’in herhangi bir
yanit1 yer almamaktadir. Rabbimiz bunlari muhatap almayarak dinleyicinin daha ¢ok
onlarin garesizligiyle bas basa kalmasini istedigi diistiniilebilir.

Ornek 2

(s a5 S yiad Slelae Slie Ual&E 138 Gz dlie b ¢k A4)
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“Muhakkak ki, sen bundan bir gaflet icinde idin, imdi senden perdeni kaldirip agtik,
artik bugiin senin géziin keskindir.” (Kaf 50/22)

Bu metinde bir monolog gdriilmekte, kiyameti yalanlayan kisiye hitap
yapilmaktadir. Glinahkar dinleyici konumundaki kisiye s6ylenen “Perdeni kaldirdik,
bugiin senin goziin keskindir.” ifadesi, diinyada goziin kulagin kalbin hakikati
gdrmiiyordu. Diinyada gaybi olanlar artik goziinle de goriilmektedir denilmektedir.*
Bu kisinin yasayacagi korku ve endisenin boyutlar1 dinleyiciye birakilarak onun
diisiinmesi ve faal olmasi saglanmaktadir.

7.7 Allah'in Zalimler ve Yoldaslarmin Toplanmasi ve Sorgulanmas: igin
Meleklere Hitabi

(hnall Lol s 1 ah S8 1 (55 e & 533 508 Lag adal 5515 15l 51 155281 )
“(Allah, gérevlilere buyurur:) “Toplaymn o zalimleri, onlarin yoldaslarin ve Allah’in
disinda taptiklarini! Hepsini cehennemin yoluna siiriin!” (es-Saffat/22-23)

“ E At oty - 2 15 Lo sd oA Aw
(055l ¥ aST e (sl stua ad0) aa s 5)

“Ve durdurun onlary; ciinkii sorquya cekilecekler! (Ey inkdrcilar!) Size ne oldu ki simdi
birbirinize yardim etmiyorsunuz?” (es-Saffat 37/24-25)

Bahse konu dyetlerde tek tarafli bir hitap goriilmektedir. Allah Teéla gorevlilere
suglularin toplanmasi cehenneme sevki ve sorguya cekilmelerini bildirmektedir.
Fakat gorevlilerin herhangi bir konusma ve cevabi yer almamaktadir. Monologda
emir (58 /531/155530) fillerinin kullanildig: goriillmektedir. (553a01/V58) emir fiilleri
tehdit ve korkutma; ('s3) ise alay maksathdir.” Rabbimiz 25. dyette onlara nicin
yardimlasmadiklarini (&5l Y &L k) seklinde sormaktadir, bu soru tahkir ve alay

amagchdir.”

*¢ Sab{ni, Safvetu’t-tefdsir, 3/245.
57 Ebussulid, Irsddu’l-akli’s-selim ild mezdya’'l-Kitabi'l-Kerim, 7/188.
%8 Ebussuiid, Irsddu’l-akli’s-selim ild mezdya’'l-Kitabi'l-Kerim,7/188.
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7.8 Kitabini Soldan Alan Kisinin Konugmasi
(8 5 20 0 058 s A0S 5l 0 1)
“Kitabt solundan verilen ise sGyle der: -Eyvah, keske kitabim verilmeseydi.”
(Lacaldl) 8 T G A L 3 &15)
“Su hesabimt hig bilmemis olsaydim! Keske o (6liim her seyi) kesip bitirseydi.”
(ol e dlla il e J21W)
“Malim bana fayda saglamadu. Giiciim yok oldu gitti.”
(AL 135 i g 538 i 2 6fm e 14
“Onu tutun ve baglayin Sonra onu cehenneme atin Sonra da onu, yetmis arsin
uzunlugunda bir zincire baglaymiz ” (el-Hakka 69/25-32)

Ayetlerin ilk béliimiinde kitabini soldan alan bir kisinin monologuna sahit
olmaktayiz. Bu kisinin i¢ diinyasinda yasadigi caresizlik diyalog yoluyla
somutlastirilmakta ve dinleyicinin bu sahneyi izlemesi saglanmaktadir. Diyalogun
ikinci boliimiinde ise Allah ve zebanileri goriilmekte ayrica Allah’in bu suclu kisiye
yapilacaklarla ilgili zebanilere verdigi emirler (s ;La/ 5534/ ;39/ » &k) yer almaktadir.
Emirlerde gecen kelimeler, atese atma, tutma, yakalama, baglama, anlamlarina
gelmektedir. Sanki bir suclunun tutuklanmasi ve cezalandirilmas: diyalogdaki
emirlerle somut hale getirilmektedir. Emirler silsilesi icindeki (°j§;4 e—hél\ e-')
ifadesindeki (23)) kelimesinin éne gecirilmesi, fiile sadece ve ancak manalari
katmak i¢indir. Yani baska yere degil ancak onu cehenneme atin demektir.”

*® Elmalil Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Azim Dagitim, 1993), 8/318.
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Sonug¢

Kiyamet ve &hirete dair konularda Kur'dn'mn farkli dsluplar kullandig
goriilmektedir. Sik kullanilan tsluplarda biri de hivar tslubudur. Clinki bu tslup
dinleyicinin sanki olaylar: yasiyormus gibi hissetmesine sebep olmakta ve konular
somut hale gelmektedir. Diyaloglar kimi yerde cennetlikler kimi yerde suglular
arasinda ge¢mektedir. Bazen de cennetlik ve cehennemlikler veya bunlarla melekler
arasinda vuku bulmaktadir. Hivar kimi yerlerde iki grup veya daha ¢ok taraflar
arasinda baz yerlerde ise bir tarafin konusup diger grubun dinlemesi seklinde
tezahiir etmektedir. Dinleyiciyi daha ¢ok diisiindiirmek veya konusmayan tarafin
soyleyeceklerinin bir Oneminin olmamasi nedeniyle bu yontemin kullanildig
diistiniilebilir Diyaloglarda anlatimin dogasi geregi istithamlar ve emirler
kullanilmistir. istifhamlar cevap almaktan ziyade kinama, inkér, sasirma anlami
icermektedir. Hitaplarda kullanilan emirler ise tazim, kinama tehdit ve tahkir
maksath kullanilmistir. Diyaloglarda haber ciimlelerinin bazilarinda verilen bilginin
kesinligini ifade i¢in muktezay1 hale uygun olarak tekid edat1 kullanilmistir. Ayrica
haberin kesinligini vurgulamak icin fiil mazi; dinleyicilere olay: yasiyormus gibi
hissettirmek icinde fiil muzari kullanilmistir.
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Harlm Kavrami Gercevesinde Islam Cevre Hukukunu Temellendirme Denemesi

Oz

Glinlimiizde en ¢ok konusulan, sorunlari ortaya konan, ¢oziimler Onerilen
konularin basinda ¢evre gelmektedir. Cevre, insanlarin ve diger canlilarin yasamlari
boyunca iliskilerini siirdiirdiikleri ve karsilikli olarak etkilesim icinde bulunduklar:
fiziki, biyolojik, sosyal, ekonomik ve kiiltiirel ortamdir. Saglikli bir yasamin
stirdiiriilebilmesi, ancak saglikli bir ¢evre ile miimkiindiir. Herkes saglikli ve dengeli
bir cevrede yasama hakkina sahiptir. Cevreyi gelistirmek, cevre sagligini korumak ve
cevrenin kirlenmesini 6nlemek, devletin yaninda vatandaslarin da anayasal bir
gorevidir. Son 50 yilda ¢evre kirliliginin kritik boyutlara ulastigini dikkate alarak,
sebebinin biz olup olmadig: tartismalarini bir kenara koyup, saglikli ve temiz bir
cevrenin olusturulmasi ve yeni nesillere teslimi i¢in, egitim ve bilinglendirme basta
olmak tizere gereken onlemler ivedi olarak alinmalidir. Toplum diizenini saglayan
kurallar arasinda din, gérgii, orf-adet, ahlak ve hukuk kurallari bulundugu kabul
edilir. Her birinin birey ve topluma etkisi ve yaptirimi farkli olmakla birlikte, higbiri
tamamen gérmezden gelinemez. Bu cercevede, dinlerin gevre bilinci olusturmaya
etkisini dikkate alan bazi calismalar yapilmistir. islam Hukuku birey ile yaraticisi,
birey ile diger bireyler, birey ile toplum/devlet ve son olarak devletlerarasi haklar
ve gorevleri diizenleyen bilim dalhdir. Bu c¢alismada, ‘“yasaklanan, korunan,
dokunulmayan, saygi duyulan” gibi anlamlara gelen harim kavrami ¢ercevesinde
islam Cevre Hukuku temellendirilmeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Fikih, Hukuk, Cevre, Harim.

Abstract

Today, the environment is one of the most talked about, problems revealed and
solutions proposed. The environment is the physical, biological, social, economic
and culturel environment in which people and other living things maintain their
relationships and interact with each other throughout their lives. Sustaining a
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healthy life is only possible with a healthy environment. Everyone has the right to
live in a healthy and balanced environment. Developing the environment,
protecting environmental health and preventing environmental pollution is a
constitutional duty of citizens as well as the state. Considering that environmental
pollution has reached critical dimensions in the last 50 years, the debates on
whether we are the couse or not, should be put aside, and necessary precautions,
especially education and awareness raising, should be taken urgently to create a
healthy and clean environment and to hand it over to new generations. It is
accepted that religious rules, etiquette rules, costomary rules, moral rules and legal
rules, are among the rules that ensure the social order. Although the impact and
sanction of each of these rules on the individual and society is different, none of
them can be completely ignored. In this context, some studies have been carried out
considering the effect of religions on creating environmental awareness. Islamic Law
is the science that regulates the individual and his creater, the individual and the
other individuals, the individual and the society/state, and finally the intersatate
rights and duties. In this study, Islamic Environmental Law will be tried to be
grounded within the framework of the concept of harim, which means “forbidden,
protected, untouched, respected.”

Keywords: Islamic Law, Figh, Law, Environment, Harim.

Giris
Cevre, insanlarin ve diger canllarin yasamlar1 boyunca iliskilerini
stirdiirdiikleri ve karsilikli olarak etkilesim icinde bulunduklar: fiziki, biyolojik,

sosyal, ekonomik ve kiiltiirel ortamdir.! Anayasal bir hak olarak herkes saglikli ve
dengeli bir cevrede yasama hakkina sahiptir.” Sosyal diizeni saglayan kurallardan

! Cevre Kanunu (CK), Resmi Gazete 18132 (11.08.1983), Kanun No. 2872, md. 2.
? Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasasi, Resmi Gazete 17863 (18.10.1982), Kanun No. 2709, md. 56.
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biri olan dinlerin ¢evre bilinci yaratma etkilerini dikkate alan bazi ¢alismalar
yapilmustir.®

Harim sozlikkte yasaklanan, korunan, dokunulmayan, saygi duyulan gibi
anlamlara gelmektedir. Bu anlamda kadinlar i¢in harim kelimesi kullanildig1 gibi,
kadinlarin kullanimina 6zel olan evin haremlik bsliimiinii ifade etmek iizere, islam
aleminin tamaminda degilse de en azindan bir kisminda bu kelime kullanilmaktadir.
Mekke’de bulunan Mescid-i Haram ve cevresi, Medine’de bulunan Mescid-i Nebi ve
Kudiis'te bulunan Mescid-i Aksa, Miisliimanlar igin {i¢ kutsal bolgeyi olusturmakta ve
bu bolgelere harem adi verilmektedir. *

Terim olarak ise harim, ihya edilen araziden, bu arazide yapilan tesisten ve
kamu mallarindan hak sahiplerinin gerektigi sekilde faydalanabilmesi maksadiyla,
bunlarin ¢evresinde olusturulan ve hukuki korumaya alinan bélge ve miistemilat
anlaminda kullanilmaktadir.’

Harim kavraminin igerigine giris yapmadan once, Islam Hukukunun Cahiliye
hukukuna bakisina deginmekte yarar miilahaza ediyoruz.

islam hukuku, cahiliye hukuku uygulamalarinin tamamini alip aynen uygulama
yoluna gitmemistir. Aksi takdirde bugiin bizim islam hukuku adinda bir hukuk
sisteminden bahsetme imkdnimiz olamazdi. islam Hukuku, Cahiliye hukukunda
bulunan her seyi, iyisiyle kotiisiiyle her miiesseseyi ve hukuki uygulamay: yikip,
yerine yenilerini insa etme yontemine de basvurmamistir. Bu da pek akilci ve
uygulanabilir bir tavir degildir. Bilakis Islam Hukuku, Cahiliye hukukunun tamamini

* Ornegin bkz. Khalid, Fauliin, ed. Isldm ve Ekoloji. Cev. Murat Ciftkaya. C. 1. 6 c. (istanbul: igdas, 1992);
Breuilly, Elizabeth, ve Martin Palmer, ed. Hristiyanlik ve Ekoloji. Cev. Mehves Kayani. C. 2. 6 c.
(istanbul: igdas, 1992); Prime, Ranchor. Hinduizm ve Ekoloji. Gev. Mehves Kayani, Vedat Diker, ve
Mehmet Demirhan. C. 4. 6 c. (istanbul: igdas, 1992); Bachelor, Martine, ve Kerry Brown. Budizm ve
Ekoloji. Cev. Giilseren Kozak, Vedat Diker, ve Sahin Sancar. C. 5. 6 c. (istanbul: igdas, 1992).

* Fir(zabadi, Ebu’'t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya’k{ib, thk. Muhammed Nu‘aym el-‘Arkasiisi, el-
Kamisu'l-Muhit, (Dimask: Miiessesetii'r-Risale, 1998), 1091-1093.

> Ogiit, Salim. “Harim”. Diyanet Islam Ansiklopedisi, 44:188.190. istanbul: TDV, 1997.
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kabul veya tamamini ret yoluna gitmeden, onu degerlendirmeye tabi tutmustur. iste
bu degerlendirme sonucunda {i¢ sik karsimiza gikmaktadir. Cahiliye déneminde yer
alan ve uygulanan bazi miesseseleri ve hukuki uygulamalari, 6zii ve nitelikleri
itibariyle islam’m ruhuna uygun olmasi sebebiyle, aynen uygulamaya devam
etmistir. Bu durum ibka adiyla anilmaktadir. Ote yandan bazi miiesseseler ve hukuki
uygulamalar 6zii itibariyla islam’a ters oldugu i¢in, tamamen ortadan kaldirilmugtir.
Bu uygulama tarzina ise iptal veya ilja® adi verilmektedir. Cahiliye hukuku ve
miiesseseleri arasinda Islam’in getirdigi ilkelere &z itibariyla uymasina ragmen,
izerinde olusan ve uygunsuz olan bazi nitelikleri bulunanlari ise, birtakim
diizeltmeler yoluyla kabul ederek biinyesine katmayi tercih etmistir. Bu kategorideki
uygulamalar ise islah adiyla anilmaktadir.

Yukarida bahsi gegen ibka, iptal ve islaha ornekler verecek olursak mesela,
Cahiliye déneminde aligveris ve nikahin birgok tiirti bulunmaktaydi. Bunlarin ¢ogu
ozli ve/veya niteligi itibariyla Islam’a aykiri bulundugundan dolay1 yiiriirliikten
kaldirilmistir. islam hukukunda caiz gériilerek idame ettirilen aligveris ve nikah sekli
ise, tarihte ilk defa islam hukukunda ortaya konulmus bir uygulama degildir.
Cahiliye déneminde de devam eden bu uygulamalar, 6zii ve nitelii itibariyla islam’a
aykirillik  bulunmadigindan dolay: ibka islemine tabi tutuldugu sdylenebilir.
Cahiliyede var olan ve yaygin olarak kullanilan; i¢ki, kumar, faiz vb. bir¢ok miiessese
ve hukuki uygulama, temelde, 6zii itibariyle islam’a aykirilik tasidigindan dolay:
haram kilinmis ve Cahiliye hukukundaki bu uygulamalar islam’da iptal edilmistir.
Ote yandan mesela zih4r’ adi ile bilinen ve cahiliye déneminde yaygin olarak

¢ Hayreddin Karaman, Baslangigtan Zamanimiza Kadar Islim Hukuk Tarihi. (istanbul: Nesil Yayinlari, 1989),
46.

7 Zihar: Kocanin, karisini neseb, siit emme veya sihriyyet sebebiyle ebediyen kendisine evlenmesi
haram olan bir kadinin kendisince bakilmas: caiz olmayan arkasi, karni, uylugu gibi bir uzvuna
benzetmesidir. Buna zihar denilmesinin sebebi, bu benzetmenin ¢ogunlukla sirt (zahr) ile
yapilamasindan kaynaklanmaktadir. Bk. Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii, (Istanbul:
Ensar Nesriyat, 2019), 620.
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kullanilan uygulama gibi bircoklar1 da 1slah edilmek suretiyle islam’da yerini
almistir, Nitekim Cahiliye déneminde bir erkek hanimina “senin sirtin benim igin
annemin sirt1 gibidir” demesi sonucunda esi ile bosanmis kabul edilirken, Islam bu
uygulamayi bu sekliyle kabul etmeyip 1slah etmistir. Buna gore islam zithari bosama
saymamis, zthdr yapan erkegin kefaret vermek suretiyle evliliginin devamina
hitkmetmis, ama ona yaklasmadan once de kefaret G6demeyi zorunlu hale

getirmistir.®

islam’da topraklar baslica 4mire (gelismis), mevat (gelismemis) ve harim olarak
iic boliimde incelenmektedir.’ ister sehir ister kdy veya isterse mezra olsun, insan
yasaminin oldugu ve tarim yapilan her yer amire topraktir. Amire toprakta asil olan
miilkiyettir. Insan yasaminin bulunmadigi, tarim yapilmayan kirag araziler ve ¢oller
de mevat arazi statiisiindedir. Harim ise her ikisinde de s6z konusu olabilmektedir.

islam éncesi dénemde sinirli bir sekilde de olsa Araplar arasinda uygulanan ve
orf olarak da kabul géren ihya-1 mevat” adli bir hukuki uygulama bulunmaktaydi.
Buna gore sahipsiz olmasi basta olmak iizere, bazi sartlari tasiyan arazinin tahcir"
vb. yollarla sahiplenilmesi ve miilk edinilmesi 6ngériilityordu. Bunda iilkenin imar
edilmesi, corak arazilerin yesillendirilmesi, tarim yapilarak tilke ekonomisine katk1
saglanmasi, issizlik sorununa ¢6ziim aranmasi vb. bir¢ok amag giidiilmekteydi Bu
toprak ihyasi uygulamalarinin 6zellikle fethedilen topraklarin imara agilmasi,
emegin odillendirilerek iiretimin tesvik edilmesi ve kalkinmanin hizlandirilmasi

8 Kur'dn-1 Kerim Medli, ¢ev. Halil Altuntas & Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlar,
2009), el-Miicadele 58/1-4.

® Khalid, Fazlun, ed. isldm ve Ekoloji. Gev. Murat Ciftkaya. C. 1. 6 c. (Istanbul: igdas, 1992), 64-65; ayrica bk.
ibn Zenceveyh, Ebli Ahmed Humeyd b. Mahled b. Kuteybe el-Horasani. Kitabii'l-Emval. (Riyad:
Merkezii'l-Melik Faysal li'l-Bith(is ve’d-Dirasati’l-islamiyye, 1406/1986), 2/636 vd.; Topraklarin bir
baska acgidan {glii taksimi icin bk. Ebl ‘Ubeyd el-Kasim b. Sellam. Kitabii'l-Emval Thk. Muhammed
Hamid el-Fik, (By. Yy.), 285.

10 Aktan, Hamza. “Thya”. Diyanet Islam Ansiklopedisi, 44:7-9. istanbul: TDV, 2000.

LSR1)

! Kagikg1, Osman, “Tahcir”. Diyanet Islam Ansiklopedisi, 44:389-90. istanbul: TDV, 2010.
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gibi ictimaf ve iktisadi bircok yararl sonuglari bulundugu ve tarihi siirecte 6nemli
bir rol iistlendigi sdylenebilir.”” Iste islam hukuku Cahiliye déneminde var olan bu
hukuki uygulamayi, 1slah etmek suretiyle biinyesine katmustir.

Olii arazinin ihya edilmesi yoluyla temelliikii hakkinda Kur’an’da herhangi bir
ayet bulunmamakla birlikte, Hz. Peygamberin su hadisi delil olarak zikredilmektedir:
“Kim 6lii bir araziyi ihyd ederse o arazi onundur.”” Fikih ekollerinin hemen hepsi bu
hadisten yola ¢ikarak, 6lii araziyi ihya edenin buna malik olma hakki oldugunu kabul
etmektedirler. Ancak bu tasarrufun hukuki sonug¢ dogurabilmesi icin gereken
sartlarin ne oldugu tizerinde tartismislardir.”” Bu tartismalarin temelinde ise bu
hadisi Hz. Peygamberin hangi sifatina dayanarak irad buyurdugu ile ilgili farkli
goriisler bulunmaktadir. Ozetle bu hadisin Hz. Peygamberden O’nun devlet baskani
sifatiyla sadir oldugu, kabul géren goriistiir. Nitekim Ebu Hanife (3. 150/767) de,
devlet baskaninin izni olmadan yapilan 6li araziyi ihya etme ile kisinin buna malik
olamayacag1 goriistindedir."” Bunun bir sonucu olarak da her 6niine gelen kimsenin
sahipsiz buldugu her araziyi ithya etmesine imkan olmadig1 agik¢a anlasiimaktadir.
Bu yetkinin zamanin devlet baskanina verildigi, devlet baskaninin gerekli istisareleri
yaptiktan sonra, nerede bulunan arazinin, hangi sartlarla, kim tarafindan ihya
edilmesini uygun goriirse ancak bu durumda ihya ile temelliikiin miimkiin oldugu
soylenebilir.

12 Aktan, Hamza. “Thya”. Diyanet Islam Ansiklopedisi, 44:7-9. istanbul: TDV, 2000.

P (> ol Gpal gl 5 4 g Bie Linyl Ll 0) MAlik b. Enes Eb(i Abdullah, el-Muvatta’, (Beyrut: Daru’l-Garb el-
islami, 1417/1997), “Akziye”, 24 (No. 2166); Eb( Dav{id Siileyman b. el-Es‘as es-Sicistant. es-Siinen.
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1416/1996), “Harac”, 35-37 (No. 3073); Eb{i ‘is& Muhammed b. Tsa
b. Sevra et-Tirmizl. Siinen. (Kahire: Daru’t-Te’sil, 1435/2014), “Ahkadm”, 38 (No. 1432); krs. ( sesl oo
> 98 459 ceud Lsyi) EbQi Abdullah Muhammed b. Ismail el- Buhard. el-Cami‘u’s-Sahih. (Dimask-Beyrut:
Daru ibn Kesir, 1423/2002), “el-Hars ve’l-miizara‘a”, 15 (No. 2335).

1 Burhaneddin Eb{i'l-Hasen Ali b. Bekir b. Abdiilcelil el-Merginani. el-Hiddye Serhu Biddyeti’l-Miibteds,
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'lI'llmiyye, 1410/1990), 4/435.

> Merginani, el-Hiddye Serhu Biddyeti’l-Miibtedi, 4/435.
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iste 6lii araziyi ihya eden kimsenin bu tasarrufu dolayisiyla elde etmis oldugu
miilkiyet hakkini uygun olarak kullanabilmesi amaciyla birtakim sinirlamalar
konulmustur. Bunlardan birisi harim kavramu ile ifade edilmektedir. Harim, 6lii
araziyi ihya anlayisinin bir uzantisi olarak; bu arazide bulunan akarsu, agilan kuyu,
dikilen agac, insa edilen konut, ekip bicmeye elverisli hale getirilen ekenek vb.nin
cevresinde, bunlardan tam olarak faydalanmaya imkan veren bir alanin koruma

altina alinmasini ifade etmektedir.*

thyaya konu olacak arazinin mevat olmasi gerektigi, miilk arazinin ihyaya konu
olamayacag agiktir. Bununla birlikte her sahipsiz arazinin ihya yoluyla temelliik
edilmesinin hukuken miimkiin olmadig1 da goriilmektedir. Ahmed Akgiindiiz, 6lu
arazinin ihyaya konu olabilmesi i¢in yerlesim yerinden en az 1.5 mil uzaklikta
bulunmasi gerektigini belirtmektedir.” Ote yandan, kamu yararina kullanilan mesela
nehir, kdy ve yol gibi kamuya ait mallar ihyaya asla konu olamadiklar1®® gibi ayrica
bu gibi yerlerin cevresindeki belli bir alan da 6lii arazi statiisiinden ¢ikarilmus,
buralarin ihya yoluyla temelliik edilme kapisi hukuken kapatilmistir.” Béylece nehir,
kdy, harman ve yol gibi kamusal alanlar, umumun istifadesine siirekli olarak agik

tutulmak istenmistir.”

Fikihgilar, ihya edilerek temelliik edilen araziyi ¢evreleyen harimin baskalari
tarafindan ihya yoluyla temelliik edilmesi s6yle dursun, baskalarinca kullanilmasinin
dahi caiz olmadiginda goriis birligine varmiglardir. Ancak hangi mallara ne

e Ogiit, Salim. “Harim”. Diyanet Islam Ansiklopedisi, 44:188.190. Istanbul: TDV, 1997.

7 Ahmed Akgiindiiz. Islam ve Osmanli Cevre Hukuku, (Istanbul: Osmanli Arastirmalar1 Vakfi Yayinlari,
2009), 80-81.

'8 Eb{l Ishak ibrahim b. Ali b. YGsuf el-Fir(izAbad? es-Sirazi. el-Miihezzeb fi Fikhi'l-imdm es-$afi1. (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-‘ilmiyye, 1416/1995), 2/293, 294.

1 Muhyiddin Eb{i Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi. Ravzatii’t-Tdlibin. (Beyrut: Daru ‘Alemi’l-Kiitiib,
1423/2003), 4/348-358.

20 Bk, Mevsili, Abdullah b. Mahm{id b. Mevd{id el-. el-ihtiydr li Ta'lilil-Muhtdr. (istanbul: Pamuk Yayinlart,
Ty.), 414; Mergin4ni, el-Hiddye Serhu Biddyeti’l-Miibtedi, 4/437.
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bityiikliikte bir harim bolge kabul edilecegi ile ilgili olarak fiiru fikih eserlerinde
oldukga ayrintil bilgilere rastlanmaktadir. Bu cercevede dlii arazide bulunan pinar,
acilan kuyu, insa edilen konut ve ¢orak iken tarima elverisli hale getirilen arazilerin
harimi ile ilgili ¢esitli bilgiler géze carpmaktadir.”

1. Olii Arazide Agilan Kuyunun Harimi

Kuyularin harimi hakkinda doktrinde farkli gériisler bulunmaktadir. Bunun
temelinde ilgili hadislerde bulunan bilgilerin farkli olmasi yaninda, séz konusu
kuyularin kullanim amaci, eski veya yeni oluslari, cap veya derinlik olarak hacimleri,
topragin su tutma 6zelligi gibi hususlarin degerlendirilmesi bulunmaktadir. Mesela
fakihler insan ve hayvanlarin su igme ihtiyacini karsilamak amaciyla agilan kuyular
ile tarimda kullanilmak ve daha ¢ok arazi sulamak amaci giidiilen kuyularin arasinda
fark gozettikleri gibi, bu kuyularin eski veya yeni oluslari arasinda da fark
gozetmislerdir. Hanefiler “Bir kimse kuyu kazdiginda cevresindeki kirk arsinlik alan,
hayvanlarin ayak basmast icin ona ait olur” hadisini delil gostererek, aslen hayvan
sulama amagh kuyularin hariminden bahseden bu hadisi, mevat arazide agilan
kuyularin harimi i¢in de genel bir 6l¢ii olarak kabul ederler.” Nitekim Hanefi
Mezhebinin bu goériisii Mecelle’de (md 1281)* kanun kisvesine biiriinmiistiir.”
Hadiste anilan kirk arsmlik mesafeyi, kuyunun dért bir tarafindan onar arsin

! Merginani, el-Hiddye Serhu Biddyeti’l-Miibtedi, 4/435-445.

2 (anesll Ulae Lol cpmyl do> yam ol ¥ outld Ly yaisl o) Ebl Muhammed Abdullah b. Abdurrahman el-
Darim{. el-Miisned. (Kahire: DAru’t-Te’sil, 1436/2015), “Biiy(l”, 81, (No. 2656); ( Lelyd camyi 13 s yam o
asll Wac) Tbn Méce, Eb(i Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini. Siinen. (By: Daru thyAi’l-Kiitiibi’l-
‘Arabiyye, Yy.), “Ruhiin”, 22 (No. 2486).

» Merginani, el-Hiddye Serhu Biddyeti’l-Miibtedi, 4/437-438.

?* Arazi-i mevatta izn-i sultdni ile hafr olunan kuyularin ve icra olunan sularin ve gars olunan agaglarin
harimi beyanindadir. Md. 1281: Kuyularin harimi yani havlisinin hukuku her taraftan kirk arsundur.

» Mecelle-i Ahkdm-1 Adliye, 1270-1291. maddelerinde mevat arazinin ihyas: ile kuyu, pinar, nehir,
kanal, aga¢ vb. harimlerini kanunlastirmistir.
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seklinde anlayan zayif bir goriis bulunsa da, Hanefi mezhebinde hakim goriis her
yonden kirk arsin, yani yaklasik yirmi metre yaricapi kadar harime sahip oldugudur.
Ebu Hanife suyu elle ¢ekilen ile hayvanla cekilen kuyu arasinda fark gézetmezken,
Ebu Yusuf (6. 182/798) ve Muhammed (6. 189/805) pinarin harimi bes yiiz, suyu elle
gekilen kuyunun kirk, hayvanla suyu cekilen kuyunun altmis arsin harimi oldugunu
bildiren hadisi® esas almuslardir. Bu iki kuyu arasindaki fark, suyu hayvanla
cekilenin ziraatte sulama amach olarak kullanilmasi ve hayvanin suyu g¢ekerken
rahat edecegi kadar genis bir alana ihtiya¢ hissetmesidir.”” Topragin sertligi, bir
baska deyisle suyu tutma 6zelligi de bazi Hanefilerce kuyunun hariminin ¢apini
belirlemede etken olarak degerlendirilir.”®

Maliki ve Safii mezhepleri kuyu hariminin belli bir 6l¢iisii bulunmadigini, bunun
tespitinde topragin suyu tutma 6zelligi yaninda kuyunun hacmi ve istifade eden
insan ve hayvanlarin yogunlugunun belirleyici oldugunu diisiiniirler.”” Kuyunun
derinligi kadar harimin yaricapi olmasi gerektigini diisiinen Safiiler de
bulunmaktadir. Malikilerden Kadi lyaz, civarda acilabilecek atik su haznesinin bu
kuyunun suyunu kirletmeyecek kadar bir mesafenin harim olmasi gerektigini soyler.

Hanbeliler Said b. Miiseyyeb’den gelen hadise gére harimi eski kuyuda elli arsin,
yeni kuyuda yirmi bes arsin® ve bostan kuyusunda da bes yiiz arsin olarak
belirlerler. Hanbelilerden Ebu Yala el-Ferra (5. 478/1066) ve Kelvezani (6. 510/1116)
ise kuyunun kullanim maksadini dikkate alarak, su cekme teknigine uygun mesafeyi
harim olarak kabul ederler.

* Cemaleddin Ebi Muhammed Abdullah b. Yusuf, ez-Zeylal. Nasbu'r-Rdye fi Tahrici Ehddisi’l-Hiddye,
(Beyrut: Miiessesetii’r-Rayyan, 1418/1997), 4/262.

77 Kasani, Alaaddin Eblbekir b. Mes‘Gd el-. Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serdi’. (Beyrut: Darul-
Kiitiibi’'l'llmiyye, 1424/2003), 8/311-312.

28 Merginani, el-Hiddye Serhu Biddyeti’l-Miibtedi, 4/437-439.

% Sirazi, el-Miihezzeb, 2/294, 295.

% Eb{(i'l-Kasim Omer b. el-Hiiseyin el-Hiraki. el-Muhtasar. (nsr. Muhammed Ziitheyr es-Savis. By.: 1378),
106, 107.
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2. Mevat Arazide Cikan Kaynak Suyunun Harimi

Olii arazide cikan kaynak suyunun hariminde de fikihgilar arasinda farkh
goriisler bulunmaktadir. Maliki ve Safiiler naslarda bu konuda bir olgii
bulunmadigindan, maslahata dayanan 6rfe itibar edilecegini sdylerken, Hanefi* ve
Hanbeliler pinarlarin hariminin her yonden besyiiz arsin oldugunu ifade eden hadisi
esas almislardir. Hanbelilerdeki bir baska goris ise, sahibinin ihtiyaci olan mesafe
kadar kaynak suyunun harimi olmasidir. Buna gore kaynak sahibi bin arsina bile
ihtiyac hissetse, bu alan harim kabul edilmelidir.

3. Su Kanallarinin Harimi

Su kanallarinin harimini diizenleyen direkt bir nas bulunmadigindan fikihcilar,
su kanallarimin harimini ya kuyu ve pinar hakkindaki naslara kiyasla veya orfe
havale ederek ya da yetkili makamlara ihale ederek tespit yoluna gitmislerdir.”” Ebu
Hanife'ye gore, nehre benzemesi dolayisiyla kanalin harimi bulunmaz. Muhammed
ise kanallar1 kuyuya kiyas eder ve kanala, kuyunun harimi kadar harim takdir eder.
Kanalin sularinin bosaldigi yerin hariminin pimnarlarinki gibi oldugu, 6ncesinin
harimini belirleme yetkisinin ise devlet baskanina ait oldugu, temizlendigi zaman
¢tkan ¢amur ve micirin atildig: yer kadar harimi oldugu seklinde farkli goriisler de
ileri stirtilmstiir. Hanbeliler ise kanallar1 pinarlar gibi telakki etmislerdir.

4, Nehrin Harimi

Hanefi fikihcilar nehir 6lii araziden gecerken hariminin bulunacagini kural
olarak kabul etmislerdir. Ancak miilk araziden geciyorsa Ebu Hanife'ye gore aksi
sabit olmadik¢a harimi yoktur. Kanal ve nehir icin harim gerekmedigi goriisii,

! Merginani, el-Hiddye Serhu Biddyeti’l-Miibtedi, 4/437.
%2 Merginani, el-Hiddye Serhu Biddyeti’l-Miibtedi, 4/438.
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aslinda Ebu Hanife'nin bu goriisiiniin genellestirilmesinden kaynaklanmaktadir. Ebu
Yusuf ve Muhammed’e gére aynen pinar ve kuyu sahipleri gibi, nehre miicavir arazi
sahipleri de harime ihtiya¢ hissederler. Maslahata binaen nehrin iki yakasinin da
harimi olmalidir. Ebu Yusuf nehrin iki yakasinda da nehrin genisliginin yaris1 kadar
hariminin varligini kabul eder.” Muhammed ise nehrin genisligi ne kadarsa her iki
yakada da o kadar harim kabul etmektedir.** (Bkz. Tablo 1)

Tablo 1
Ebfi Ydsuf Yakub b. ibrahim Muhammed b. Hasen es-Seybani

X Arazi X Arazi

X X

X Harim X Harim
X

X Nehir X Nehir

X X

X Harim X Harim
X

X Arazi X Arazi

X X

Kuhistani'ye gore her yil temizlenmesi gereken nehirlerin harimi bulundugu
konusunda Islam Hukukgular1 arasinda goriis birligi vardir. Malikiler nehre gelen
insan ve hayvan izdihamini 6nlemek icin, her iki yakadan iki bin arsin harim tayin

3 Eb{l Yasuf Ya'k(b b. ibrahim, Kitdbii'l-Hardc. (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1399/1979), 100, 110.
* Merginani, el-Hiddye Serhu Bidayti’l-Miibtedi, 4/440; Kasani, Beddi‘u’s-Sandi‘ fi Tertibi’s-serdi’, 4/312.
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etmislerdir. Safii ve Hanbeliler kanal temizlendiginde disar1 atilan camur ve micirin
kapladig1 alani kanalin harimi kabul ederken, irmagin hariminin belirlenmesinde ise
orfli goz oniine alirlar.

Nehrin harimine, cami dahil hi¢bir binanin yapimina izin verilmez, yapilanlar
ise yikilir. Eger nehirden istifade edenleri engellemiyorsa, harim alana yiik
yikilmasina izin verilebilir. Malzeme saklamak icin saz veya kamis gibi seylerden
basit kuliibe tarzi koruma yeri yapimina izin verilebilir.

5. Olii Arazide Insa Edilen Evin Harimi

Olii arazide insa edilen evin harimi ile ilgili de herhangi bir nas
bulunmamaktadir. Bu yiizden Hanefiler 6lii arazide yapilan evin hariminin
bulunmadig gorisiindedirler. Ancak diger fikih¢ilarin cogunluguna gore, avlusunun
kapladigi, olugunun aktigi, yolunun gectigi, kisin karinin temizlenerek atildigy,
atiginin dokiildiigii yer, bu evin harimidir.”

6. Olii Araziye Dikilen Agacin Harimi

Hanefiler 6li araziye devlet baskaninin izni ile dikilen agaca da harim
belirlemislerdir. Bu konuda, Ebu Davud’da (6. 496/1103) rivayet edilen bir hadisi**
delil olarak kullanmislar ve agacin hariminin yarigapini, bes arsin olarak
belirlemislerdir. Bazilar ise bunun agacin biiytkligiine gore farkhilik arz edecegini
ifade ederler. Hanbeliler ibn Mace’'de (8. 273/887) rivayet edilen bir hadisi*’ delil
getirerek agacin harimini dallarinin eristigi yer olarak kabul ederler. Safiiler bu
konuda orfe itibar ederken, Malikiler de maslahat deliline dayanarak, bilirkisinin

> Muhyiddin Eb( Zekeriyy4 Yahya b. Seref en-Nevevi. Minhdcii’t-Talibin ve ‘Umdetii’l-Miiftin. (Cidde:
Daru’l-MinhAc, 1426/2005), 315.

% (anias Mo oyliz § &b 3y of ol Sus oiliwl 131) Ebli DAvid, “Akziye”, 31 (No. 3634).

7 (Lasy> e Wil wy>) Tbn Méce, “Ruhfin”, 23 (No. 2488-2489).

120



Harlm Kavrami Gercevesinde Islam Cevre Hukukunu Temellendirme Denemesi

tespitine havale ederler. Malikilere gore hurma agacinin hariminin yarigap, alti ile
on arsin civarindadir.

Maliki ve Hanefilere gore koyliilerin faydalandigi mera ve orman da o kdyiin
harimidir. Ayrica tarim arazisinin de harimi vardir. Ebu Hanife tarim arazisinin
hariminin sulanabilir miicavir alan oldugunu belirtir. Ebu Yusufa gére tarim
arazisinin harimi, smirinda durup seslenince sesin ulastigi en uzak yere kadar
ulagir.” Safii”® ve Hanbelilere gére ise; arazinin sulanmasi, hayvanlarin baglanmasi,

atiklarin dokiilmesi i¢in ihtiya¢ duyulan alan kadar yer, o arazinin harimidir.

Harimle ilgili Hanefilerde hakim olan igtihatlar, Osmanli’da Islam Hukukunun
ilk kanunlastirma tesebbiislerinden biri olan Mecelle’de Kitabii's-Serike’de sirket-i
ibaha cercevesinde on bir madde olarak kanun kisvesi kazanmastir.

Tablo 2
Miktar Birim Mecelle md.

Kuyu harimi Yarigapi 40 arsin 1281
Pinar harimi Yarigapi 500 arsin 1282
Temizlenen | harimi | iki yakas: Nehrin 1283
Biiyiik Nehir yarisi
Usti  Acik | harimi | iki taraftan 500 arsin 1285
Kanal
Olii arazide | harimi Yarigapi 5 arsin 1289
devlet
izniyle
dikilen aga¢

%8 Késani, Beddi‘u’s-Sandi‘ fi Tertibi’s-serdi’, 8/305.
** Nevevi, Minhdcii't-Talibin ve ‘Umdetiil-Miiftin. 315-316.
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Mecelle’nin 1289. Maddesi, harimi sahibinin miilkii olarak kabul etmekte ve bu
alanda baskasina tasarruf izni vermemektedir.

Nevevi'ye gore harim, malin aslindan ayri1 olarak akde konu olamaz.*
Mecelle'nin 1289. maddesine gore kisinin kendi miilkiinde kazdig1 kuyunun harimi
olmaz.

7. Harim Kavrammin Farkli Kullanimlari

Harim baz1 miellifler tarafindan, kelime anlamiyla bir sekilde baglantili da olsa,
yukarida agiklanan terim anlaminin disinda da kullanima konu olmustur. Mesela
Syt (6. 911/1505) “Helal ve haram agikga bellidir...”" hadisine dayanarak harimin
hitkmiiniin aslinin hitkmiiniin aynis1 oldugunu ifade etmektedir. Buna gére malikin
miilkii gibi harimi de bir baskas: tarafindan temelliikk edilemez. Ayrica mescidin
harimi de hiikiim bakimindan aynen mescit gibidir. Buna gore, mescitte itikafa
girmek caiz oldugu gibi, mescidin hariminde de itikdfa girilebilir. Mescit icinde
imama uymak caiz oldugu gibi, hariminden de imama uyulabilir. Mescitte aligveris
caiz olmadig1 gibi, mescidin hariminde de aligveris caiz degildir. Mescide ciiniip
olarak girmek caiz olmadigi gibi, hariminde de ciiniip olarak bulunmak caiz
degildir.”

“Nevevi, Ravzatii't-Talibin, 4/348.

(o Slidn Log 3 o pld! 5 0w J=IM) Buhérd, “Iman”, 39 (No. 52); (. lpide ssel Lagr 9 o aloxtl 5 o JoM=tl)
“BliyQt”, 2 (No. 2051); (.. ol Logr 5 0 pleaddl o) 5 o JS! of) Miislim, “Miisakat”, 107 (No. 1599); ( o
oo Slelade ygaf Legz 9 O plydl 0l 5 ow JM=JI) EbG DAviid Siileyman b. el-Es‘as es-Sicistani. (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-‘{lmiyye, 1416/1996), “Biiy(™”, 3, (No. 3329); (... tlpdle s9al Legi 5 o pldl 0l 9 o I 1) 3,
(NO. 3330); (uunctslipdin gl I3 o 9 o plydl 9 o IMII) Tirmizi, “BiiyG”, 1 (No. 1244); (aldt of 5 e St o
wee Silgidin ygal 23 o o) 3 o) Nesal, “BilyG”, 2 (No. 4453); (... cilypidn Logw 3 o plydl 5 o JM)1) Tbn Méce,
“Fiten”, 14 (No. 3984).

“ Celaleddin Abdurrahman es-Siiy(iti. el-Esbdh ve'n-Nezdir. (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1403/1983),
117-118.

122



Harlm Kavrami Gercevesinde Islam Cevre Hukukunu Temellendirme Denemesi

Zerkesi'ye (8. 794/1392) gore fikih usuliindeki teklifi hiikiimlerden vacip, haram
ve mekruhun da harimi vardir. Bu hiikiimlerin her birini kusatanlar, onlarin
harimidir. Yani vacibi kusatanlar vacibin harimi, harami kusatanlar haramin harimi,
mekruhu kusatanlar mekruhun harimidir. Mesela hayizli kadinla cinsel iliskiye
girmek haram oldugu gibi, bu dénemde gobekle diz kapag: arasindan faydalanmak
da haramdir. Miibah alana gelince, miibahin son derece genis olmasi, ayrica haram
ve mekruhta oldugu gibi miibahta herhangi bir engelleme bulunmamasi dolayisiyla,

onun harimi yoktur.”

Bazi Malikiler namaz kilanin namaz kildig1 yeri, namaz siiresince harim olarak
kabul ederler. Maliki ibn Arefe bu mesafeyi yirmi arsin harim kabul etmistir.
Ebubekir ibnii'l-Arabl (8. 543/1148) ise kiyam, riik( ve secde igin gerekli olan
mesafenin, namaz kilanin harimi oldugunu kabul eder.

Her medeniyetin varliga bakis agilari, haliyle cevreye bakislarini da etkilemistir.
Salt faydacilik anlayisina sahip olanlara gore gevre, onlarin faydasina hizmet etmesi
sartiyla ve bu amagla korunmalidir. islam’da ise canli ve cansiz varlik 4leminin
tamami, kendine 6zel birtakim haklara sahiptir. Cansiz varliklar da en azindan var
olma haklarina sahiptir.** Varlik dleminin en iist noktasinda ise, en serifli yaratik
olan insan yer almaktadir. Nitekim insan, yeryiiziine halife olarak génderilmistir.”
Cevre meselesine egilmek de ibadet niteliginde bir gorev olarak
degerlendirilmelidir.*

“ Bedreddin Muhammed b. BahAdir ez-Zerkes?. el-Mensiir fi'l-Kavd'id, (By: Vezaratii’l-EvKaf ve’s-Siilini’l-
islamiyye, 1405/1985), 2/46.

“ Ali Murat Daryal. “Maddenin Var Olma Hakki: Gevre Kirlenmesi”, M.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 13-15
(1997), 131-142.

* el-En‘dm 6/165; en-Neml 27/62.

* Siileyman Kaya. Ekoloji Baglaminda Cevre Imtihanimiz, 91. Ankara: Arastirma Yayinlari, 1. Basim, 2019.
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Sonug

Yasaklanan, korunan, dokunulmayan, saygi duyulan gibi anlamlara gelen harim
islam Hukuk doktrininde terimsel bir anlama kavusmustur. Bu cercevede 6ncelikle
olu arazi ile ilgili olarak kuyu, kaynak suyu, su kanali, nehir, ev, aga¢ vb. varliklarin
harimi, fikih literatiiriinde tespit edilmistir. Bu konuda Hanefi doktrini cercevesinde
olusan ictihatlar, Mecelle’de kanunlastirilmistir.

Modern dénemde islam 4leminin ¢evreye bakisini yenilemesi gerektigi gibi,
ayni zamanda yukarida bir kismini sundugumuz ictihatlari yeniden yorumlayarak,
her birini birer hukuki norm haline getirmeye olan ihtiyag da son derece agiktir.

Olii arazinin ihyasi cercevesinde kuyu, pinar, nehir, kanal, aga¢ vb. cevre
hukukunu ilgilendiren varliklarin harimi ile ilgili hiikiimler, ilk dénemden
baslayarak Islam Hukuk literatiirii igerisinde yer almaya baslamistir. Meselenin
gliniimiize bakan yoniinii ise s6yle ifade etmek miimkiindiir: Fakirlikle miicadele ve
igsizlik oranlarmin azaltilmasi amaciyla, ¢orak ve verimsiz arazinin devletin yetkili
organlarinca tespit edilerek, belli bir plan ve proje dahilinde, tarim amagl ve sarth
olarak kullanima agilmasi durumunda, bir yandan iiretimin artmasi ile fiyatlamada
denge olusacak ve diger yandan issizlik ve fakirlik de azalacaktir.
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Oz

Din olgusu, ancak 6n goérdiigii inanc esaslariyla, sdylemiyle ve eylemiyle bir
biitiin olarak yasanmasi halinde hedefine varabilir. Aksi halde dinin insanlar
lizerindeki ideallerinin gerceklesmesi kolay olmayacaktir. Bu itibarla dini
ogretilerdeki inanc¢ esaslar1 ve bu esaslar dogrultusunda yapilmasi gerekenleri iyi
tespit etmek cok Onemlidir. Hatta bu konuda miimkiin mertebede beserin
miidahalesine yer vermemek, saf dinin korunmasi acisindan zaruri bir durumdur. Ne
var ki, tarih icinde yasanan bazi olaylar ve gelisen bazi durumlar karsisinda dint
beyanlarin serh edilmesi kacinilmaz olmustur. Siiphesiz ki s6z konusu serhler, dini
metinlerde gecen birtakim muglak alanlarin ya da yanlis anlasilabilecek hususlarin
acikliga kavusmasi icin yapilmistir. Bu bakimdan son derece faydalidir. Ancak yapilan
serhlerin, dinf séylemin etki bakimindan zaafa ugramasina meydan vermemesi,
oldukca 6nem arz etmektedir. Ciinkii dinin insanlar tizerinde gerceklestirmek
istedigi baz1 hedefleri vardir. Bu bakimdan s6z konusu hedefin gerceklesmesi ve dini
mesajlarin  herhangi bir etki kaybina maruz kalmadan evrensel bir boyut
kazanabilmesi icin oldugu gibi aktarilmasi gerekmektedir. Bu calismamizda bazi
rivayetlerde gecen Tman ve mii'min kavramlarina iliskin serhler ve bu serhlerin
sonucunda ortaya cikan kidmil Iman mefhumu {izerinde durulacaktir. Ayni zamanda
kadmil Tman mefhumunun toplumun din algisi tizerindeki muhtemel etkileri ele
alinacaktir. Ayrica dinl metinlerin anlatiminda dikkat edilecek bazi hususlar
vurgulanacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Serh, KAmil, im4n, Din, Alg:.

Abstract

The phenomenon of religion might reach its goal if it is lived as a whole with
the belief, discourse and action it envisages. Otherwise, it will not be easy to realize
the ideals of religion on people. In this respect, it is very important to determine the
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principles of belief in religious teachings and what needs to be done in line with
these principles. In fact, it is essential for the protection of pure religion not to allow
human intervention in this matter as much as possible. However, it has become
inevitable to interpret religious statements in the face of some events and
developing situations in history. Undoubtedly, the commentaries in question were
made to clarify some ambiguous areas or issues that could be misunderstood in
religious texts. In this respect, the commentaries are extremely useful. However, it is
very important that the commentaries do not allow the religious discourse to be
weakened because there are some goals that religion wants to achieve on people. In
this respect, it is necessary to convey the aim in question in order for the religious
messages to gain a universal dimension without any loss of influence. In this study,
we will focus on the commentaries on the concepts of faith and believer in some
narrations and the concept of perfect faith that emerged as a result of these
commentaries. At the same time, the possible effects of the concept of perfect faith
on the society's perception of religion will be discussed. In addition, some points to
be considered in the expression of religious texts will be emphasized.

Keywords: Hadith, Commentary, Perfect Belief, Religion, Perception

Giris

Diger canlilardan farkli olarak insan hayatini anlaml kilan en 6nemli husus
inanctir. Dolayisiyla felsefi tartismalarda giindeme getirilen insan ile hayvan
arasindaki farklari belirlemede inan¢ konusunun da énemli bir fark olarak ilk
siralarda yer almasi kaginilmazdir. Zira insan, sahip oldugu inang sayesinde
varligimin  hikmetini idrak etme imkani bulmaktadir. Ayni zamanda inang,
insanogluna degerler manzumesi sunmakta ve bu degerler dogrultusunda bir hayat
yasamasina yardimci olmaktadir.

S8z konusu inang isldim olunca, insanoglu agisindan daha fazla 6nem arz
etmektedir. Ciinkii {slam, Allah’'in kullarina yoénelik son hitabidir ve insanlik tarihi
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boyunca peyderpey nazil olan ilahi dinin tekdmiil etmis halidir. “Bugiin size dininizi
tamamladim ve sizin icin din olarak Islam’t uygun gérdiim.”" mealindeki ayet, bu gercegin
ifadesidir. Diger taraftan Isldm dini, insan hayatini bastan sona tanzim etmek {izere
gonderilmistir. Dolayisiyla manevi sahsiyetin insasindan sosyal hayata, ticaretten
aileye kadar her alana dair isldm dininin &gretileri bulunmaktadir. Kisacas: islam’
din olarak kabullenmis bireylerin, her yontiyle kendisini sahip oldugu inanca teslim
etmesinden baska yolu yoktur. Zira Islamiyet’in 6ziinde Yiice Yaratan’a teslimiyet
esastir. “Allah ve Resulii herhangi bir konuda hiikiim verdiklerinde artik miimin bir erkek
veya kadin icin baska bir tercih hakk: yoktur. Allah’in ve Resuliiniin emrine itaat etmeyenler
dogru yoldan agikca sapmuglardir.”” yeti, s6z konusu teslimiyeti beyan eden berceste
ayetlerden biridir.

Su halde bir taraftan diinya hayatini tanzim eden diger taraftan 6liim sonrasini
etkileyen bir dini kabullenmek ve bu dine gére istikametten ayrilmadan yasamak
ciddi bir biling gerektirmektedir. Bahsi gegen bilincin olusmasinin ilk basamag ise
imandir. Oyleyse, isldm dininin ana kaynaklari olan Kur'dn-1 Kerim ve Hz.
Peygamberin beyanlarina gére iman/inanmak/iméin etmek gibi kavramlarin ne ifade
ettigini ve insanda nasil bir inkilap gerceklestirdigini iyi anlamak gerekmektedir.
Bundan hareketle calismamizda, 6zellikle bazi hadis rivayetlerinde gecen iman
kavramini oldugu gibi tespit etmeye ve sonraki dénemlerde s6z konusu kavrama
getirilen serhlere temas etmeye caligilacaktir.

imén konusu genel itibariyle kelami tartismalarin golgesinde islenmektedir.
imAnin tarifi, mahiyeti, artip eksilmesi, kuvvetlenip zayiflamasi gibi bashklar, cogu
zaman bu konuda belirleyici olmaktadir. Bazen de imanin fazileti, dereceleri ve
kemale ermesi gibi basliklar altinda incelenmektedir. Ancak basta kamil Tman
mefhumu olmak {izere imin kavrami etrafinda cereyan eden tiim ihtilaflar ve
getirililen farkli izahatlar, beraberinde baska tartismalarin ortaya ¢ikmasina yol

1 el-Maide, 5/3.
2 el-Ahzab, 33/36.
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acmustir. Bu itibarla calismamizda meselenin farkli bir boyutu iizerinde durulacaktir.
Ozellikle serhler yoluyla farkli bakis acilarina zemin teskil etmis olan imanin, yalin
haliyle anlatilmasinin olumlu etkilerine vurgu yapilacaktir. Dolayisiyla bu
calismamizda,  tartismalardan arindirilmis bir imin anlayisinin  yayginlik
kazanmasina ve buna dair yeni bir anlatim usuliiniin gelistirilmesine katki sunma
amact gidilmiistiir. Zira bu amaca binaen daha o6nce yazilmis bir calisma
tarafimizdan tespit edilmemistir.

1. Im4n Kavram

iman kavrammin asli emn/eman/emanet’tir. Emn, korkunun zail olmasi
neticesinde kisinin kendini glivende hissetmesidir. Emn, bazen insanin yasadigi halin
ifadesidir, bazen de insana giiven veren seyin ismidir.’ imén ise ayni kokten olup if’al
veznindedir ve iki sekilde kullanilmasi miimkiindiir. Sayet miiteaddi olarak
kullanilacaksa “gtiven vermek” anlamina gelir. Mesela Allah’in “el-Mi'min” sifat1 bu
manadadir. Eger gayr-1 miiteadd? olarak kullanilacaksa “giivende olmak” anlamina
gelir.' iman kavrami, kimi zaman Hz. Muhammed’in (as) getirdigi seriat/din icin

> dyetinde gecen

kullanilmaktadir. “Imdn etmis olanlar, Yahudiler, Sabiiler ve Nasraniler...”
iman etmis olanlardan maksadin Miisliimanlar yani Hz. Muhammed'in dinine tabi
olanlar oldugu aciktir. Bazen de iman ifadesi, hakki tasdik edip ona boyun egmek gibi
inan¢ bakimindan belli 6zellikleri tasiyanlari methetmek icin kullanilmaktadir.
Bunun ti¢ kriteri vardir: Kalple tasdik etmek, dil ile ikrar etmek ve azalarla amel

etmektir.’ Bununla ilgili Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok ayet bulmak miimkiindiir. Nadir

3 Hiiseyin b. Muhammed b. Ragib el-isfahani, el-Miifreddt fi garibil-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Kalem, 2009),
90.

4 Ragb el-isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’dn, 91.

5 el-Maide, 5/69.

6 Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi garibi'l-Kur’an, 91. Bu degerlendirme, alimlerin iizerinde ittifak ettigi
bir husus degildir. Malum oldugu tizere amel imindan bir ciiz miidiir, degil midir konusunda ihtilaf
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de olsa, iman kavramiyla zemmin ifade edildigini gérebiliyoruz. Mesela, “biz dogru

7 Ayetinde gecen “imin edecek degilsin”

soylesek bile sen bize iman edecek degilsin”
climlesinden inanmama veya tasdik etmeme anlasilmaktadir. Ayni sekilde,
“Kendilerine kitaptan bir pay verilenler, cibte ve tdgiita imdn ederler” Ayetinde yer alan
“imin etme” mefhumu zemmedilmistir.” Zira birinci Ayette giiven vermeyen bir

iman, ikincisinde ise batil unsurlara iman etme s6z konusudur.

ibnii’l-Cevzi (81. 597/1201) de, ser'l olarak imam “kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve
azalarla amel” seklinde tarif ettikten sonra baz1 miifessirlere gore imanin Kur’an’da
bes manada kullanildigimi ifade etmistir: 1. Tasdik," 2. Sadece dilin ikrari," 3.
14

Tevhid,”” 4. Tasdik, ikrar ve ameli ihtiva eden ser’l iman,” 5. Namaz."* Kimi

miifessirler ise imanin, dua® anlamina geldigini savunmuslardir.®

Gorildigt tizere
iman,; tasdik, giivende olma, giiven verme ve kalbin mutmain olmasi gibi anlamlara

geldigi gibi, dogrudan Islam’a tabi olmayi da ifade etmektedir.

imén kavramu sadece dinin degil ayni zamanda felsefenin de ilgilendigi bir
kavramdir. “Iiman kavrami felsefede iki farkli anlamda ele alinir. ilk anlamiyla iman
gliven, emniyet, samimiyet ve sirdaslik duygularinin motive ettigi bir tutumu anlatir.
Bu tutum, samimiyetine inanip giivendigimiz bir yakinimizla aramizdaki irtibata

yasanmistir. S6z konusu ihtilaflara gére iminin tarifinde farkli yaklasimlar sergilenmistir. ileride
yeri gelince bu konuya kisaca temas edilecektir.

7 Yusuf, 12/17.

8 en-Nis4, 4/51.

9 Ragib el-isfahant, el-Miifreddt ff garfbi’l-Kur’an, 91.

10 Yusuf, 12/17; Mu’min, 40/12.

11 el-Bakara, 2/62; Munafikiin, 63/3.

12 el-Maide, 5/5; Nahl, 16/106; Mu’min, 40/10.

13 el-Bakara, 2/25. Bu manada pek ¢ok Ayet zikretmek miimkiindiir.

14 el-Bakara, 2/143.

15 Yunus, 10/98.

16 Ebll-Ferec Cemaliiddin Abdurrahméan b. Al b. Muhammed el-Bagdadi, Niizhetiil-a‘yiini'n-nevdzir fi
lmi’l-viicth ve'n-nez&@ir (Beyrut: Miiessetu’r-Riséle, 1987), 145.
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benzer bir iliskinin ifadesidir. Fakat din felsefesinin asil konusu, “Tanri vardir”
dnermesinin kabulii seklinde 6zetleyebilecegimiz ikinci anlamdaki imandir.”"” Yani
teorik olarak tanrimin varligini kabul etme ve ona inanma anlamindaki iman
kavrami, din felsefesinin temelini olusturmaktadir. Su halde imanin mahiyetini
belirlemek ve insanoglu tizerindeki etkilerini ortaya c¢ikarmak biiyikk 6nem arz
etmektedir.

2. Kur’an-1 Kerim’e Gére iminin Mahiyeti ve Psikolojik Etkisi

islim dininde imdn mefhumu beserin miidahalesine acgik degildir. Yani bir
kimsenin beser sifatiyla imanin mahiyeti, kapsami veya yansimasi tizerinde vahyin
disinda bir degerlendirme yapmasinin ehemmiyeti yoktur. Kisacasi kullar, iman
mefhumuna sekil veremez. Bundan hareketle imani, iman etmeyi emreden Allah’tan
yani gonderdigi kitaptan ve gorevlendigi peygamberlerinden Ggrenmeyi prensip
haline getirmek gerekmektedir. Aksi halde herkesin kendi anlayisina gére bir iman
tasavvuruna sahip olmasi kaginilmaz olacaktir. Elbette Allah’in bahsettigi algilama ve
anlama melekelerini kullanmak suretiyle birtakim imani hakikatlere isabet etmek
miimkiindiir. Ancak s6z konusu hakikatler vahiyle desteklenmedigi miiddetce
tahmin veya yorumdan 6teye gecemez.

Kur’an-1 Kerim’de tizerinde en ¢ok durulan ve dile getirilen kavramlardan biri,
stiphesiz ki imandir. Cogu zaman iman edenlerin 6zelliklerine ve Allah katinda elde
edecekleri miikafatlara temas edilmistir. Bazen de nasil bir imana sahip olunmasi
gerektigine isaret edilmistir.

Buna gore; iman asla siiphe barindirmamalidir. Nitekim sadik mii’'minleri tarif

eden “Mii'minler Allah’a ve resuliine imdn eden, sonra siipheye diismeyen, Allah yolunda

17 Hanifi Ozcan, “Iman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2000), 22/216.
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mallart ve canlariyla cihat eden kimselerdir; (imdnlarinda) sadik olanlar iste bunlardir”*
yeti, iminin seksiz/stiphesiz olmasi gerektigini vurgulamaktadir. Ayni sekilde
Kur’dn-1 Kerim’'in 28 yerinde gecen “yakin” kavrami da genel olarak imandaki
kesinligi ifade etmektedir. Ozellikle dhiret giiniine iman etmeyi tesvik eden ayetlerin,
stiphe barindirmayan kesin imana dikkat cektigi gértilmektedir.”

Kur’an-1 Kerim’in 6ngérdiigii muteber imanin, zulmii ve diger batil unsurlari
barindirmamasi1  gerekmektedir. “imdn edenler ve imdnlarina hicbir zuliim
karistirmayanlar var ya! Onlar giivende olacaklar; ayni zamanda onlar dogru yoldadir””
dyeti, buna isaret etmektedir. Bircok sahabi ve miifessir, mezk{ir dyette gecen ve
imana karistirilmamasi gereken zulmiin, sirk yani batil inanglar oldugu yo6niinde

gortis belirtmislerdir.”"

iman, diinya hayatin1 devam ettirirken yasanti itibariyle farkli bir yasam tarz
sergilemeyi ve manevi bir kisilige nail olmay1 saglarken, ahiret hayatinda da akibet
itibariyle giizel ve ebedi hayata vesile olmaktadir.”? Dolayisiyla iman edenler ile
etmeyenler arasinda her agidan belirgin farkliliklar zuhtr eder. Bu bakimdan Kur’an-
1 Kerim’e gbre iman, teorik bilgiden veya iddiadan ziyade aksiyon yonii olan ve
hayatin her sathasinda etkisini fark ettiren bir 6zellige sahiptir. Zira imanin varligi
veya yoklugu, insanlarin da anlayacagi sekilde birtakim testlere tabi kilindiktan
sonra ortaya cikar. Bu gercegin delili olarak su ayeti zikretmekte fayda vardir:
“Insanlar, denenip smavdan gecirilmeden, “imdn ettik” demekle birakilacaklarimu mi
santyorlar? And olsun ki biz, onlardan oncekileri de sinamistik. Allah, elbette dogru olanlart

ortaya ¢ikaracaktir; keza O, yalancilart da mutlaka ortaya ¢ikaracaktir.”

18 Hucur4t, 49/15.

19 el-Bakara 2/4; Al-i imran 3/9,25.

20 En’am, 6/82.

21 Eb(i Hayydn Muhammed b. YGsuf b. AIl b. Y@suf b. Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru'l-muhit (Beyrut:
Daru’l Kutubi’l-ilmiyye, 1971), 4/175.

22 es-Secde 32/18-22.

23 el-Ankeb(t 29/2-3.
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Kur'’dn-1 Kerim'e gére iman, insanlarda bir hassasiyetin olusmasina vesile
olmaktadir. Dolayisiyla iman edenler, ahiret hayatini hesaba katar ve etrafinda olup
bitenlere karsi kayitsiz/duyarsiz kalmaz; inkar edenler gibi kor, sagir ve dilsiz bir
hale biiriinmezler.* Bundan hareketle imanin, cesaretlendiren ve harekete geciren
ozelliklerinin oldugunu séylemek miimkiindiir. Ayn1 zamanda iman, kisinin kendini
glivende hissetmesine” ve iméan ile birlikte nail oldugu veliyullah/Allah dostlugu
sayesinde tiim korkularindan emin olmasina vesile olmaktadir.”® Sonug itibariye
imén, lziilmeden ve gevsemeden tam bir 6z giivenle diinya hayatinda gereken
miicadeleyi siirdiirmeye yardimci olmaktadir.”” Ciinkii iman, bedenin iizerinde
hékimiyet kurabilen ruhu/maneviyat1 belli bir kivama getirmekte, insanin dniine
diinya sinavini kazanacagi sekilde ulvi bir hedefi koymakta ve bu hedefe ulastiracak
erdemli bir hayat1 sunmaktadir.

3. Iminin Hakikati ve insan Uzerindeki Hedefi ile {lgili Baz1 Rivayetler

“Imin konusu hadis kaynaklarinda ¢ok genis bir sekilde yer almustir. Kiitiib-i
Sitte’den Sahth-i ~ Buhdriile Sahith-i ~ Miislim’de,  Tirmizi’nin el-Cdmi‘u’s-sahth ve
Nesdl'nin es-Siinen’'in de “iman” adiyla mistakil birer bolim acgilmis, Sahih-i
Miislim’de 200 sayfaya yakin bir hacim tutan 380 hadis rivayet edilmistir. Hadis
kaynaklarinda ayrica cesitli basliklar altinda kaydedilen bir¢ok rivayet de iman
konusunu ilgilendirmektedir. Bu hadisler imanin esaslari, aldmetleri, amelle
miinasebeti ve miiminin vasiflar1 gibi hususlari agiklamaktadir.””® Ancak bu noktada
ozellikle imanin hakikati ve insan iizerinde gerceklestirmek istedigi hedefi ortaya
koyan birkag hadisi zikretmek istiyoruz.

24 el-Bakara 2/3-7.

25 el-En’am 6/82.

26 el-Yunus 10/62.

27 Al-i imran 3/139.

28 Mustafa Sinanoglu, “Iman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2000),
22/213.
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a. EbQl Hureyre'den (6l. 58/678) rivayet edildigine gore Rastlullah (as) soyle

buyurmustur: “Iman altmis kiisur subedir; haya da imandan bir subedir.””

b. Eb(i Hureyre’den rivayet edildigine gore Rastlullah (as) s6yle buyurmustur:

“Higbiriniz, kendisi igin istedigini kardesi igin de istemedikge iman etmis olmaz.”*

c. Enes b. Malik'ten (6. 93/711-712) rivayet edildigine gore Rastlullah (as) soyle
buyurmustur: “Hi¢biriniz beni ¢ocugundan, anne-babasindan ve tiim insanlardan

daha ¢ok sevmedikce iman etmis olmaz.””!

d. Enes (b. Malik) tarafindan nakledildigine gore, Hz. Peygamber (as) soyle
buyurmustur: “Su ti¢ 6zellik kimde bulunursa o kimse iminin tadini alir: Allah ve
Ras(ili'ni her seyden ¢ok sevmek, bir kimseyi yalnizca Allah rizasi i¢in sevmek ve
Allah kendisini kurtardiktan sonra tekrar inkarciliga donmekten atese atilmaktan

132

kacindig1 gibi kaginmak.

e. Enes b. Milik tarafindan nakledildigine gdre, Hz. Peygamber (as) sdyle
buyurmustur: “imanin isareti, ensiri sevmektir. Miinafikligin isareti de ensira

kizmaktir,”*

f. ibn Abbas'in (6l. 68/687-88) rivayet ettigi uzun bir hidisede Rastlullah (as)
kendisine gelen Abdulkays heyetine bazi seyleri emredip bazi seyleri de
yasakladiktan sonra kendilerine “yalnizca Allah’a iman etmenin ne demek oldugunu
sormus ve akabinde bizzat kendisi soyle cevaplamistir: “Allah'tan baska ildh
olmadigina ve Muhammed'in Allah'n elgisi olduguna sahitlik etmek, namaz

29 Buhari, Eb(i Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi, el-Cami‘u’l-musnedu’s-sahthu’l-muhtasar
min umiiri reslillah sallallahu aleyhi ve sellem ve sunenihi ve eyydmih (Beyrut: Daru ibni Kesir, 2002),
“Iman”, 3.

30 Buhard, “Iman”, 7.

31 Buhari, “Iman”, 8; Miislim, “Iman”, 70.

32 Buhard, “Iman”, 9.

33 Buhard, “Iman”, 10.
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dosdogru kilmak, zekati vermek, Ramazan orucunu tutmak ve ganimetin beste birini

vermektir.,””*

g. Ebi Hureyre’den rivayet edildigine gore Rastlullah (as) syle buyurmustur:
“Imin etmedikce cennete giremezsiniz. Birbirinizi sevmedikce imin etmis

olamazsinz...”*

h. Abbas b. Abdulmuttalib’ten (6l. 32/653) rivayet edildigine gére Rastilullah
(sav) sdyle buyurmustur: “Allah’i rab, isldim’t din ve Muhammed'i (sav) peygamber

olarak kabul eden kisi, imanin tadina varmistir.”*

Yukarida zikredilen hadislere benzer farkli eserlerde bircok hadis bulmak
miimkiindiir. Ancak konunun uzamamas: i¢in bu kadariyla yetinilecektir. Zira
calismamizin amaci imdna dair hadisleri zikretmek degil, s6z konusu hadislerde
gecen imin kavramina yapilan serhleri ve bunun sonucunda ortaya ¢ikan iman
algisini incelemektir.

4, Serh Literatiiriinde iman

islami ilimlerde “dini metinler” diye ifade edebilecegimiz Kur’dn ve hadislerin
anlasilmasia yonelik yogun bir ¢abanin gosterildigi, isin ehli agisindan asikardr.
Konumuzun disinda olmasi hasebiyle Kur'dn iizerinde yapilan tefsir ve te’vil
faaliyetlerini bir kenara koyup sadece hadislere yapilan serhlere kisaca temas etmek
istiyoruz. “Hadislerin anlasilmasi ve yorumlanmasma iliskin faaliyetler daha
oncesinde de mevcut olmakla beraber, iic ile dordiincii asirlardan itibaren belli hadis
kitaplar iizerine odaklanmaya baslamistir. Gelinen yeni siirecte bu faaliyetler teknik
bir calisma alani niteligi kazanmis ve hadis serhgiliginden bahsetmeye imkan

34 Buhari, “Iman”, 40.

35 Ebii’'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic b. Miislim el-Kuseyrd, el-Cdmi‘u-Sahth (Beyrut: Daru’t-Ta’sil, 2014).,
“Iman”, 93.

36 Miislim, “Iman”, 26.
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vermistir.””’ Elbette ki serh edebiyati, hadislerin anlasilmasi, yorumlanmasi ve dini
kavramlarin zihinlere yerlesmesi agisindan 6nemli bir misyon yiiklenmistir. Ancak
yapilan her serhin mutlak anlamda dogru oldugunu ve olumlu neticeler
dogurdugunu sdylemek miimkiin degildir. Zira asagida da kisaca temas edilecegi
lizere baz1 serhlerin, itikadi ve fikhi tartismalarda degisik saiklerle 6n plana ¢ikan
birtakim popiiler savlarin/gériislerin etkisinde kaldigini gorebiliyoruz. Bu baglamda
misal teskil etmesi agisindan yukarida zikredilen riviyetlerde yer alan
“imin/mi’min” kavramlarina yapilan bazi serhleri zikretmek yararli olacaktir.

Buhari'nin ilk srihleri arasinda sayilan ibn Battal el-Kurtubi (61. 449/1057),
“Hicbiriniz, kendisi icin istedigini kardesi icin de istemedik¢e iméin etmis olmaz”
hadisini serh ederken tam ve kAmil imina vurgu yapmistir.*

Nevevi (8l. 676/1277), alimlere gére hadiste vurgulanan “iman etmis olmaz”
ifadesinin, tam/kamil imin etme oldugunu zikretmistir. Zira hadiste dile getirilen
soz konusu vasfa sahip olmayanlarin da mii’'min oldugunu savunmustur. Diger
taraftan, Ebi Amr Ibnii’s-Salah’a (61. 643/1245) gore kisinin kendi nefsi icin istedigini
baskasi i¢in de istemesinin, bazen ¢ok zor oldugunu dolayisiyla buradaki maksadin
kamil iman oldugunu zikretmistir."

Buhari sarihlerinden Kirmani (6l. 786/1384), yukarida gecen hadisinin “iman

1

etmis olmaz” cilimlesini sdyle serh etmistir: Yani imini kdmil olmaz. Burada bir

miibalaga s6z konusudur. Zira kisinin, Islim’in diger erkanini yerine getirmeyip

37 Zisan Tiircan, “Hadis Serhgiliginin Dogusu ve Gelisimi”, Hitit Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/16
(01 Aralik 2009), 101-133.

38 Salih Karacabey, “Sahth’i Buhari'nin ilk serhi”, Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi 4 (1992), 239.

39 Buhari, “Iman”, 7.

40 Ebii'l-Hasen Ali b. Halef b. Abdilmelik b. Battal el-Bekri el-Kurtubi, Serhu Sahthi’l-Buhdri (Riyad:
Mektebetu'r-Riisd, 2008), 1/65.

41 Ebi Zekeriyya Yahy4 b. Seref b. Miir? en-Nevevi, Sahihi Miislim bi serhi'n-Nevevi (K4hire: el-Matbaatu’l-
Misriyye, 1929), 2/16-17.
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sadece kendisi i¢in istedigini kardesi icin de istemesi, tek basina iminin keméale
ermesini saglamaz.”

Buh4ri’nin en meshur sirihi olan Ibn Hacer el-Askalani (6l. 852/1449),
kendinden 6nceki hadis sirihlerinden alintilar yaparak, mezkr hadisteki imanin
nefyinin kemaline delalet ettigini dile getirerek selefin bu konudaki yaklasimina

43

ortak olmustur.” Yaklasik olarak ayni ifadeleri, “en-Nuket” isimli eserinde de

kullanmistir,*

Ayni sekilde Buhari’yi serh eden Bedreddin el-Ayni (6l. 855/1451), mezkir
hadisin “imin etmis olmaz” kisminin serhinde su ifadelere yer vermistir: Yani kamil
iman etmis olmaz. Ciinkii imann asly, birinin kendi nefsi i¢in istedigini kardesi igin
de istememesi sonucunda zAil olmaz. Oyleyse hadiste vurgulanan sey, kendisi icin
istedigini kardesi icin de istememesi halinde kisinin imanmnin kemale eremeyecegi
hususudur.”

Suyit? (6l. 911/1505), Miislim’in tahric ettigi aym hadisin sz konusu kisminin
serhinde “yani tam/kimil fmin etmis olmaz” diyerek daha o6nceki sarihlerin
goriisiinii paylasmustir.® Hakeza Ahmed Naim (61.1353/1934) de, Tecrid-i Sarih
eserinin serhinde, “maksut olan siiphesiz kemal-i imandir” diyerek 6nceki sarihlere
katilmistir.”

42 Eb{l Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. YQsuf b. Ali el-Kirmani, el-Kevakibii'd-derdri f serhi Sahthi’l-
Buhdri (Beyrut: Daru Thyai't-Turasi’l-Arabi, 1971), 1/95.

43 Ebii’'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Fethu'l-bari bi serhi Sahihi’l-Buhdr?
(Dimesk: er-Risaletu’l-Alemiyye, 2013), 1/124.

44 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalan?, en-Nuket ald Sahthi’l-Buhdri (Kahire,
2005), 1/245.

45 Eb(i Muhammed Bedriiddin Mahm(d b. Ahmed b. M{is4 b. Ahmed el-Ayni, Umdetii'l-Kar{ fi serhi
Sahihi'l-Buhdrf (Beyrut: Daru’l Kutubi'l-flmiyye, 2001), 1/232.

46 Ebii’l-Fazl Celliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiy(ti es-Safii, ed-Dibdc
fi Sahthi’l imam Miislim bin el-Haccdc (Daru ibn-i Affan, 1996), 1/60-61.

47 Babanzade Ahmed Naim, Sahthi Buhdri muhtasart Tecrid-i Sarih Terciimesi (istanbul: Diyanet isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2018), 2/33.
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M(sa Sahin Lasin (8l. 1430/2009) de, mezkir hadisin serhinde kdmil imana
vurgu yapmis ve hadiste bahsi gecen vasfa sahip olmayanlarin da mii'min oldugunu
belirtmistir. Ayrica Arapga dilinde “falanca adam degildir” denildiginde, nasil ki
“sahsiyeti itibariyle kdmil bir adam degildir” manas: kastediliyorsa aym sekilde
“iman etmis olmaz” ifadesinden de kAmil imanin kastedildigini savunmustur.*®

iman kavraminda oldugu gibi islam/miislim kavramina da benzer serhlerin
getirildigi goriilmektedir. Mesela Buhari’nin ilk sarihi olarak kabul edilen Hattab? (61.
388/998),” “Miisliiman, Miisliimanlarin elinden ve dilinden emin oldugu kisidir...”*
hadisinin serhinde, kastedilenin memd(h/iyi Miisliiman oldugunu savunmustur.
Gerekgesini de soyle izah etmistir: Zira elinden ve dilinden emin olunmayanlar,

Miisliiman vasfim kaybetmezler; onlar da Miisliiman olabilirler.”*

Son donem alimlerinden Muhammed b. Salih el-Useymin (61.1421/2001),
yukarida bahsi gecen hadisin serhinde, “iman etmis olmaz” kisminin izahinda
kisinin kendi nefsi i¢in istedigini kardesi i¢in de istemesinin imandan oldugunu, aksi
halde imanin yok olacagini belirtmistir. Ancak “bu durumda yok olan imanin asli mi,
yoksa kemali mi?” seklinde bir soru sorduktan sonra, imanin aslinin baki oldugunu,
kemélinin ise zail oldugunu ifade etmistir.”

Bu yaklasim tarzi, baska rivayetlerde de goriilmektedir. Nitekim Nevevi, “iman
etmedikce cennete giremezsiniz. Birbirinizi sevmedikce iman etmis olamazsiniz...”*
hadisinin serhinde “...yani birbirinizi sevmedik¢e imaniniz kdmil olmaz ve iman ko-

48 M{isA Sahin Lasin, Fethu'l-miin'im serhu Sahthi Miislim (Beyrut: Daru’s-Surtk, 2002), 1/167.

49 Salih Karacabey, "Sahih-i Buhari'nin ilk Serhi". Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 / 1 (Ocak
1992): 239.

50 Buhari, “iman”, 4.

51 Eb{ Siileyman Hamd (Ahmed) b. Muhammed b. ibrahim b. Hattéb el- Hattab? el-Biisti, Alamii’l-hadis fi
serhi Sahthi’l-Buhari (Mekke: Camiatu Ummi’l-Kura, 1988), 1/146-147.

52 Eb{i Abdilldh Muhammed b. Salih b. Muhammed b. Siileymén el-Useymin et-Temimi, Serhu Sahihi’l-
Buhdrf (Kahire: el-Mektebii'l-islamlyye, 2008), 1/60-61.

53 Miislim, “Iman”, 93,
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nusundaki haliniz diizelmez” seklinde bir degerlendirme yapmustir. Yani hadisteki
iman-sevgi iliskisini kAmil imAna baglamistir.>* Safiyurrahman el-Miibarekf(irl (1.
1427/2006) de Nevevinin ifadelerini kendi eserine alarak aym gériiste oldugunu
ortaya koymustur.” Dolayisiyla bu hadisin serhinde de ayni yaklasim sergilenmis ve
mii'minlerin birbirlerini sevmeleri mutlak anlamda imanin degil, kAmil manada
imanin geregi oldugu sonucuna varilmstir.

Diger taraftan Nevevi, “Hi¢biriniz beni ¢ocugundan, anne-babasindan ve tiim
insanlardan daha cok sevmedikce imin etmis olmaz™® hadisi ile ilgili olarak kendi-
sinden dnceki bazi sarihlerin aciklamalarindan alintilar yaparak, peygamber sevgisi-
nin hakiki bir iman icin sart oldugunu, imani kemale ermis olan bir kisinin peygam-
beri herkesten daha cok sevme bilincine sahip olmas: gerektigini belirtmistir. Hatta
Kadi Iyaz'a (6l. 544/1149) gore bu hakikati tasdik etmeyenlerin mii’'min olamayaca-
gin1 zikretmistir.”” Burada Kadi Iyaz'in herhangi bir kayit veya serh koymadan, pey-
gamber sevgisini herkesin sevgisinden iistiin tutmayanlarin ve buna inanmayanlarin

mii'min olmayacagini vurgulamasi, ayrica dikkat ¢ekici bir noktadir.

Kurtubi'ye (8. 656/1258) gore s6z konusu hadisin zahiri, Peygamber sevgisini
her tiirlii sevgiden iistiine tutmay: gerektirmekte, O’'nu sevmeyi ile tazim etmeyi
esdeger olarak gormekte ve buna imin etmeyenlerin kiifriine delalet etmektedir.
Ancak, hadisin bu manaya indirgenmesi dogru degildir. Zira Hz. Peygamberin tazimi
ne sevmekle ne de en ¢ok sevmekle alakalidir. Nitekim sevilmeyenlerin tazim edil-

mesi pekald miimkiindiir.”®

54 Nevevi, Sahihi Miislim bi serhi’n-Nevevi, 2/36.

55 Safiyurrahman el-MiibarekfQrd, Minnetuwl-mun’im fi serhi Sahthi Miislim (RiyAd: Daru’s-Seldm, 1999),
1/86.

56 Buharf, “Iman”, 8; Miislim, “Iman”, 70.

57 Nevevi, Sahthi Miislim bi serhi’n-Nevevi, 2/15-16.

58 Ebii'l-Abbas Ziyaiiddin Ahmed b. Omer b. ibrahim el-Enséri el-Kurtubf, el-Miifhim limd eskele min telhisi
Kitabi Miislim (Dimesk: Dar-u ibn-i Kesir, 1996), 1/225.
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A A

Safiyurrahman el-Miibarekf(iri’ye gére de bu ve benzeri hadislerde gecen birta-
kim hayirh hasletlerin kiside olmayisi, imanin aslinin ve hakikatinin olmadig1 anla-
mina gelmez. Buradaki maksat, sadece hakiki/kdmil manada bir imanin olmayacagi-
dir. Yani zikredilen hasletlere sahip olunmazsa hakiki ve kdmil imana nail oluna-

maz.”

Miisa Sahin Lasin de bu goriise katilarak, Hz. Peygamber’i her seyden daha cok
sevmemenin, mutlak imani1 degil, kAmil iman1 nefyettigini savunmustur. Bununla
birlikte Kadi Iyaz'in mezk{ir gériisiine katildigini, yani Rastilullah’in (sav) konumunu
iiste tutmanin imanin sart1 oldugunu ve buna inanmayanlarin mii'min olmadigini
belirtmistir. Ancak arkasindan sdyle bir izahta bulunmustur: Tazim etme ile sevgi
besleme arasinda fark vardir. Nitekim bazen insanlar, tazim edilip kendilerine sayg1
gosterildigi halde sevilmeyebilirler. iman, risaleti tasdik etmeye dayalidir. islam, dini
emirlere teslimiyet gostermeye dayalidir. Muhabbet ise imani artirir ve kemale er-
mesini saglar. Iste bu imani derecenin iistiinliigii, Hz. Peygamber’i her seyden daha
fazla sevmeyi, anneye, babaya, evlada ve mala takdim etmeyi beraberinde getirir.
Sayet kiside bdyle bir duygu hasil olmamissa demek ki kdmil bir imana sahip degil-
dir. Diger taraftan en cok sevmemek, hi¢c sevmemek manasinda degildir. Nitekim
Uimmetin tamami Hz. Peygamberi sever ama kisilerin sevgi diizeyi farklilik arz edebi-

lir.®°

Yine Nevevi, kimsenin mii'min haliyle zina etmeyecegini, hirsizlik yapmayaca-
g1 ve icki icmeyecegini® beyan eden hadisin serhinde biiyiik giinah isleyenlerin
durumuna ydnelik yasanan tartismalar: hatirlatmis ve buradaki maksadin, kdmil

iména sahipken mezk{r giinahlarin islenemeyecegini ifade etmistir.”

59 Safiyurrahmén el-Miibarekf(iri, Minnetu’l-mun’im fi serhi Sahthi Miislim, 1/82.

60 MisA Sahi LAsin, Fethiil miin'im serhu sahthil Miislim Arapca ithal Kitap, 1/165-166.
61 Buhari, “Hudtd”, 30; Miislim, “iman”, 57; Eb( Davad, “Siinnet”, 15.

62 Nevevi, Sahihi Miislim bi serhi’n-Nevevi, 2/41.
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ibn Hacer el-Askalani, aym hadisleri degerlendirirken mezk{ir ciiriimlerin is-
lenmesi halinde iminin tamamen yok olup olmadigini, giinahi isledikten sonra
imanin tekrar geri gelip gelmeyecegini veya tevbe etmesi halinde durumun ne ola-
cagini tartistiktan sonra sdz konusu hadiste gecen imandan maksadin kadmil Tman
oldugunu vurgulamistir. Ayrica Tirmizi’'nin (8l. 279/892) bu konudaki degerlendir-
mesine yer vererek, kimsenin zina veya hirsizlik gibi giinahlardan dolay: tekfir edil-
medigini hatirlatmistir. Eb( Cafer el-Bakir’a (6l. 114/733) gore ise, iman islam’dan
daha his oldugundan 6tiirii bahsi gecen giinahlari isleyenlerin, imandan ciksalar bile
islam’da kalacaklarini, dolayisiyla cumhurun gériisiine uygun olarak buradaki mak-
sadin, imanin ash degil kemali oldugunu zikretmistir.*

“Su ti¢ ozellik kimde bulunursa o kisi imdnin tadina varmis demektir: Allah ve Rasulii'nii
herkesten daha cok sevmek, bir kimseyi sadece Allah icin sevmek ve atese atilmaktan cekindi-
gi gibi imandan sonra kiifre dsnmekten cekinmek...”* hadisine iliskin olarak yapilan de-
gerlendirmelerde benzer bir yaklasim miisahede edilmektedir. Nitekim Ayni, bu ha-
disin serhinde genel olarak su ifadelere yer vermistir: Allah ve Rasuliinii sevmek
imanin esasidir hatta bizzat kendisidir. Bundan dolay: hadiste zikredilen ii¢ esas bir
kalpte tam anlamiyla yerlesip istikrar bulmadig1 miiddetce imanin kemale ermesinde
bahsedilemez. Nasil ki bir meyvenin tadi ancak olgunlastifinda giizel oluyorsa,
imanin tadi da iman ve amele dair biitiin esaslar1 goniilden benimsemek ve bu esas-
larin uygulanmasindan haz almakla giizel olmaktadir. Hadiste zikredilen ii¢ esas, bu
bakimdan iminin kemale erdigine dair 6nemli kriterler arasinda yer almaktadir.®
Dolayisiyla Ayni, imanin tadina varma meselesini kamil imana baglamis bulunmak-
tadir.

Mezkiir hadislerdeki iman kavramina yapilan kdmil/kemal ilavesi sadece hadis
serhlerinde yer almamaktadir. Ayni anlayis hadislerin Tiirkce terciimelerine de

63 ibn Hacer, Fethul-bart bi serhi Sahihi’l-Buhdri, 21/522.
64 Buhard, “Iman”, 9; Miislim, “Iman”, 67.
65 Aynfi, Umdetii’l-Kar{ fi serhi Sahthi’l-Buhdri, 1/242-243.
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yansimistir. Nitekim “Hadislerle Islim” eserinde bunun pek ¢ok 6rnegine denk gelmek
miimkiindiir. Mesela digerkdmlikla ilgili meshur hadisin terctimesi soyle yapilmistir:
“Hicbiriniz kendisi icin istedigini (miimin) kardesi icin de istemedikce (gercek manada) imdn
etmis olmaz.” “Hicbiriniz beni babasindan, evlddindan ve biitiin insanlardan daha ¢ok
sevmedikge gercekten iman etmis olmaz” hadisinde ise imandan 6nce “gercek” kayd:
konulmustur.®® Benzer terciimeler, Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan hazirlanan
hutbelerde de goriilebilmektedir. Mesela “giivenilirligi olmayanin imdm yoktur; séziinde
durmayamin dini yoktur™ hadisi, 22/10/2021 tarihinde okutulan hutbede su sekilde
yer almistir: “Emanete riayet etmeyenin imdm olgunlasmamustir; ahde vefa géstermeyenin

ise dini kemadle ermemistir.””

Gorildiigii gibi hadis sarihleri basta olmak tizere pek cok alimin degerlendirme-
sine gore bahsi gecen hadislerde gecen “iman/miimin” tabiriyle kAmil iman/miimin
kastedilmistir. Buna gére kdmil bir imana sahip olan mii'minlerin, zikredilen kotii
amelleri islemeleri miimkiin goriilmemistir.”* Dolayisiyla kiifiir ve sirk hari¢ olmak
tizere biiyiik giinahlar kapsaminda degerlendirilen kotii amelleri isleyenlerin, yapti-
gin1 helal saymadigi siirece mii’'min olmakla beraber imanlarinin kAmil olmay1p zayif
oldugu ifade edilmistir.”* Hatta Allah’a ve diger imin esaslarina iman edenlerin isle-
dikleri isyan tiirii amellerin hicbirinin imandan ¢ikarmadigi konusunda icma oldugu
zikredilmistir.”

66 Heyet, Hadislerle Islim (istanbul: Diyanet isleri Baskanlig1, 2020), 3/409.

67 Buhari, “Iman”, 8; Miislim, “Iman”, 70.

68 Heyet, Hadislerle Isldm, 1/524.

69 Eb(i Abdillsh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seyban{ el-Mervezi, Miisnedu’l-imam Ahmed b. Hanbel
(istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1982), 3/135.

70 Diyanet Isleri Baskanligi, “Din Hizmetleri Genel Midiirligii”, erisim: 22 Ekim 2021,
https://dinhizmetleri.diyanet.gov.tr/kategoriler/yayinlarimiz/hutbeler.

71 Ayni, Umdetii’l-Kari fi serhi Sahihi’l-Buhari, 21/246.

72 Nevevi, Sahihi Miislim bi serhin-Nevevi, 2/41.

73 Ebii’l-Hasen Al b. ismail b. Ebi Bisr ishak b. Salim el-Eg’arf el-Basri, Risdletun ila ehli’segri bi babi'l-ebvab
(Medine: Merkezu'l-Bahsi'l-ilm1 ve Thyai't-Turasi’l-islami, 1992), 156.
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Diger taraftan kotii hasletlerin miimin kimselere yakismadigini ifade eden ha-
dislere yapilan serhlerde de benzer yaklasimlarin sergilendigi miisahede edilmekte-

dir. Mesela “miimin; insanlar: karalamaz ve kétiilemez, kimseye ldnet etmez, kétii sozlii, kaba

1774 175

ve haydsiz degildir.””, “Mii’'minin kalbinde iman ve haset bir arada olmaz.””, “Mii’'minin

kalbinde iman ve cimrilik, kétii ahldk asla bir arada olamaz.””

ve “Laf tasima, soviip sayma ve
soyla sopla dviinme atestedir ve bir miiminin karakterinde asla bulunamaz.”” gibi hadisler-
de gecen “mii'min” kavrami ayni sekilde yani “kamil” sifatiyla izah edilmistir.”® Fil-
hakika bu tiir hadisler, “iman yoniiyle zafiyet icinde olanlarin kétii amellere acik bir
yapida olduklarina da isaret ederek dini emir ve yasaklara riayet konusunda kamil
bir iminin énemini de ifade etmektedir. Kisacasi, hadiste kAmil im4n ile amel arasin-
da dogrudan bir bag kurularak gercek bir imanin, amel konusundaki etki giiciine

isaret edilmistir.””

5. Iman Kavram Etrafindaki Tartismalarin Serhlere Etkisi

Malum oldugu tizere itikad1 tartismalarin en 6nemli konularindan biri de iman
meselesidir. Ozellikle imAnin tarifi, iman-amel iliskisi, imanin artmasi veya eksilmesi
gibi konular giindemdeki yerini hep korumustur. Ozellikle itikadi mezheplerin ortaya
¢tkmasina zemin hazirlayan séz konusu tartigmalarin isldm tarihinin ilk
donemlerinde cereyan etmis olmasi, bu tartismalarin sonraki ilim dallarina da etki
ettigi goriilmektedir. Nitekim hadislerin konu basliklarina gére siniflandirilmasinda

74 Tirmizi, “Birr”, 48.

75 Nesat, “Cihad”, 8.

76 Tirmizi, “Birr”, 41.

77 Ebii’'l-K4sim Miisnidii’d-diiny4 Siileyman b. Ahmed b. Eyy(ib et-Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir (Kahire:
Mektebetu ibn Teymiyye, ts.), 12/445.

78 Ali el-Kari, Mirkdtii'l-mefatth serhu Miskdti'l-Mesdbth, thk. Cemal Aytini (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 2001), 9/81.

79 Hiiseyin Vuruskan, “Hadislerin Diliyle imin-1 KAmil Kavraminin Karakteri”, Diyanet ilmf Dergi 55
(2019), 350.
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o zamanlarda giindemde olan tartisma konulari belirleyici olmustur. Bu etkiyi
gormek icin hadis kitaplarinin bab basliklarina bakmak yeterli olacaktir. Zira
belirlenen bab basliklarinda s6z konusu tartismalar agik¢a kendini belli etmektedir.

Hadislerin serhi genel olarak sonraki dénemlerde yani mezkir tartigmalar
neticesinde olusan mezheplerin tesekkiiliinden sonra yapildigi i¢in serh edebiyati1 da
dogal olarak gec¢mis tartismalardan miistagni kalamamustir. Dolayisiyla sarihler,
benimsedikleri goriisleri hadis serhlerine yansitmaktan kendilerini alamamislardir.
Bu durum, bir noktaya kadar makul olarak degerlendirilebilir. Ancak bu yaklasim
dinf inanc1 ve inang temelinde sekillenen dini hayati olumsuz etkilemeye baslayacak
kadar farkli bir boyut kazanmissa, oturup tlizerinde yeniden diisiinmekte fayda
miilahaza ediyoruz.

AN

Mesel4; ibn Hacer, Sahth-i Buhari'nin “Kitdbu’l-iman” béliimiindeki rivayetleri
serh etmeye baslamadan 6nce, imanin artip eksilmesi ve amel-iman iliskisi gibi
kelam? tartismalarin odagindaki temel meseleleri ele almis ve s6z konusu
tartismalarda tarafini ortaya koymustur.”® Ayni Miiellif, “en-Nuket” isimli eserinde
iminin hasletlerini ve kapsamini izah ederken kullandig: ifadelerden anlasildig
kadariyla, daha dnce yasanmis olan i’'tikad tartismalardan etkinlenmistir.”

Kastallani (6l. 923/1517) de, ayn1 rivayetleri serh ederken, imanin tarifi ile ilgili
tartigmalardan ehl-i imanin ahiretteki durumlarina kadar tiim ihtilafli konular:
teferruath bir sekilde ele almis ve buna dair pek ¢ok alimin gériisiine yer vermistir.”

Sahth-i Miislim’in serhlerinde de benzer etkilesimler goriilmektedir. Nitekim
Misa $ahin Lasin, Sahih-i Miislim’deki “Cibril hadisi” diye meshur olan rivayetin

serhinde iméana dair tartismalarin neredeyse tamamina deginmistir. Ayrica

80 Ebii’'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Fethu'l-bari bi serhi Sahihi’l-Buhdri,
1/100-101.

81 Ebii’'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Alt b. Muhammed el-Askalan?, en-Nuket ald Sahihi’l-Buhdri, 1/233-235.

82 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr el-Kastallani, irsadu's-sarf li serhi Sahihi'l-
Buhdri (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1996), 1/122-125.
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Kaderiyye, Hariciyye ve Kerrdmiye gibi i’tikAdi firkalarin gériislerine de yer vermis
ve bunlari elestirel bir bakis acisiyla degerlendirmistir.” Buna benzer hadis
sarihlerinin, rivayetleri serh ederken daha 6nce yasanmis tartismalarin etkisinde
kaldiklarina dair pek ¢ok 6rnek vermek miimkiindiir.

6. Kamil im4n/Mii’'min Mefhumunun Bazi Dayanaklari

Allah'in dinini kabullenmis ve esaslarina imin etmis dolayisiyla Miisliiman
oldugunu iddia eden insanlarin tamaminin gerek inang gerekse amel yoniinden ayni
seviyede olmayisi, mii'minlerin derecelendirilmesini beraberinde getirmistir.
Ozellikle bir insanin mi’'min sifatiyla yapmasi miimkiin gériilmeyen ve “biiyiik
giinah” olarak degerlendirilen bazi ciiriimlerin iman iddiasinda bulunanlar
tarafindan islenmesi ya da namaz gibi imanin sahidi mesabesinde olan ve dinin
olmazsa olmazlarindan sayillan bazi ibadetlerin terk edilmesi, béyle bir
derecelendirmeyi adeta zorunlu kilmistir. Ciinkii imén ettigini iddia edenin tekfir
edilmesi s6z konusu olmadigi gibi imanin geregini yerine getirmeyenin de
mitkemmel bir Misliman olarak degerlendirilmesi miimkiin goriilemezdi.
Dolayisiyla s6z konusu derecelendirme kaginilmaz olmustur. Siiphesiz ki bu
derecelendirmenin en 6nemli ayagi nakis iman-kamil iman ayrimidir. Bu ayrimin
sebebi ise iman-amel iliskisi meselesidir. Nitekim bu konu asirlarca tartisilmis ve
neticesinde farkli mezheplerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

iman-amel iliskisi etrafinda cereyan eden ihtilaflarin sonucunda su makl goriis
Miisliimanlarin geneli tarafindan benimsenmistir: “Iman-amel iliskisine dair ileri
stirtilen deliller farkli goriinmekle birlikte bunlarin yine de birbiriyle irtibath
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Zira dinin temel hiikiimlerine iman edilmesi
hayatin bu hiikiimlere gére diizenlenmesini gerektirir. isldm dini, imanin hayata
yansimasini ister. imanin amele tesir ederek onu kemiyet ve keyfiyet yoniinden daha

83 Musa Sahin Lasin, Fethu'l-Mun’im, 1/25-31.
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iyi bir konuma getirdigi, amelin de imanm kuvvetlendirdigi, bu acidan aralarinda
olumlu ve olumsuz etkilesimlerin bulundugu bilinen bir gercektir. Stinni dlimlerin
fikirlerini, ameli gereksiz bulan ve sadece tasdikten ibaret sayan bir iman anlayisi
olarak gdrmek dogru olmaz. Bu anlayisi, amel eksikliginden dolay1 kisinin mi'min
vasfini kaybedecegini ileri siiren Harici ve Mu‘tezill goriise karsi, kalbi tasdikten
ibaret bir imanin varligi devam ettigi siirece ferdin mii'min kalacagini kabul eden

kucaklayici bir tavir olarak degerlendirmek gerekir.”**

Kamil iman/mii’min mefhumu, siiphesiz ki dayanaklardan yoksun degildir. Zira
bazi Ayet ve hadislerin dogrudan veya dolayli olarak kimil imin/mii’'min
mefhumuna delil gosterilmesi miimkiindiir. Mesela “Miiminler ancak o kimselerdir ki;
Allah amildigi zaman kalpleri tirperir. Onun dyetleri kendilerine okundugu zaman bu onlarin
imanlarimi artirir. Onlar sadece Rablerine tevekkiil ederler. Onlar namazi dosdogru kilan,
kendilerine rizik olarak verdigimiz seylerden Allah yolunda harcayan kimselerdir. Iste onlar

" 3yeti, akillara gercek/kamil mii’'minleri getirmektedir. Nitekim

gercek miiminlerdir
ibn Asur (6l. 1393/1973), bu ayetlerde gecen “hakiki mii’minler” ifadesiyle kamil
miiminlerin bazi 6zelliklerinin anlatildigini belirtilerek kamil bir imanin 6nemine

isaret edildigini zikretmistir.*

Diger taraftan bazi hadislerde vurgulanan mesajlardan kidmil iman/mii’min
mefhumuna varmak pekald miimkiindiir. Mesela ibn Abbas’in (5. 68/687-88) rivayet
ettigine gdre Abdulkays koluna mensup bir heyet islim’1 6grenmek icin Medine’ye
geldi. Heyet, sadece savasin yasak oldugu haram aylarda Medine’ye gelebildiklerini
zira Mudar kabilesinin kendilerine sikint1 yasattigini sdylediler. Bundan dolay: Hz.
Peygamber’den cennete girmelerine vesile olacak aymi zamanda kabilelerine
anlatacaklar1 bazi veciz tavsiyeler istediler. Bunun {izerine Hz. Peygamber (sav)
onlara sadece Allah’a imin etmelerini emretti ve sonrasinda “sadece Allah’a imdn

84 Mustafa Sinanoglu, “iman” (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2000), 22/213.

85 Enfal 8/2-4.

86 Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir et-T{inis?, et-Tahrir ve't-Tenvir (Daru’t-
Tunusiyye, 2008), 9/261.
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etmek ne demektir, bilir misiniz?” diye sordu. Onlar, “Allah ve Resulii daha iyi bilir.” diye
karsilik verdiler. Bunun iizerine Hz. Peygamber (as), “Allah’tan baska ildh olmadigina ve
Muhammed’in Allah'in Resulii olduguna imdn etmek, namaz kilmak, zekdt vermek, Ramazan
orucunu tutmak ve ganimetlerin beste birini vermektir.” buyurdu.” Bu hadise gore Hz.
Peygamber’in, miiminlere tavsiye ettigi iman; kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve beden ile
amel biitlinliigiinden olusan kdmil bir imandir.*

Kanaatimizce kdmil imdn mefhumunun en acik delillerinden biri su hadistir:
“Mii’minlerin iman bakimindan en miikemmeli, ahlak bakimmdan en giizel olandir.” Ayni
sekilde Eb{i Said’ten rivayet edilen hadiste bu konuda dnemli bir delil niteligindedir.
S6z konusu hadise gore, Rasulallah’a (as), “imdn bakimindan en miikemmel mii’min
kimlerdir?” seklinde bir sorulmus; bunun iizerine Ras(ilullah (sav) sdyle cevap
vermistir: “Canmiyla ve malyla Allah yolunda cihat eden ve bir vadide Allah’a ibadet edip

"0 Gorildigii {izere bu hadislerde “en mitkemmel”

kimseye kotiiliigii dokunmayandr.
olarak terciime edilen ifade “ekmel” seklinde gecmistir. Hadislerde gecen “ekmel”
sdzcligl, “ef’al” vezninde olup efdaliyet manasini icermektedir. Yani daha kdmil veya
en kamil, en mitkkemmel ya da en iistiin demektir. Su hilde iminin en mitkemmel
haline vurgu yapilmis olmasi, teorik olarak nispeten daha az olan ya da mitkemmel

olmayan iman fikrini akillara getirmistir.

Yukaridaki dyet ve hadislerden anlasildig: {izere insanlari imin bakimindan
kamil-nakis gibi bir ayrima tabi tutmak miimkiindiir. Elbette ki bu ayrimda temel
kistas, yukarida kismen zikredilen ve imin etmis olmanin geregi olarak yapilmasi
veya kacinilmasi gereken amellerdir. Dolayisiyla kAmil imidn mefhumuna kaynaklik
teskil edecek delilleri Kur’an ve siinnetten bulmak zor degildir. S6z konusu deliller
1s18inda kdmil iman mefhumu, “Kur’an ve siinnet kaynakli dogru bilgiye dayali
olarak Isldm dininin basta inang, ibadet ve ahldk olmak iizere biitiin ilke ve

87 Buhari, “Iman”, 40; Miislim, “Iman”, 24; Eb Dav{id, “Siinnet”, 14.

88 Hiiseyin Vuruskan, “Hadislerin Diliyle iman-1 KAmil Kavraminin Karakteri”, 348.
89 Eb{i Daviid, “Siinnet”, 15; Tirmizi, “Rada‘”, 11.

90 Eb{i Davud, “Cihad”, 6.
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hiikiimlerini 6z, s6z ve eylem butiinliigii icinde tam ve eksiksiz kabul etmek””
seklinde 6zetlenmistir.

7. Kamil imin Methumunun Imanin Kavramsal Tarifiyle {ligkisi

Yukarida ifade edildigi {izere imanin mutlak olarak varligi ile kemal derecesine
mazhar olmasi ayr1 birer olgu olarak degerlendirilmistir. Buna gore imnin, Hz.
Peygamber’in Allah’tan getirdigi esaslar1 kalple tasdik etmek ve dille ikrar etmek®
seklindeki yansimas1 mutlak varliginin isaretidir. imanin gerektirdigi gibi davranmak
ise kemalinin delilidir. Bu durumda imanin kapsami ve ne oldugu meselesi, Snemli
bir sorun olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Eger iman sadece kalp ile tasdik ve dil ile
ikrardan ibaret bir duygu ve séylem ise, o zaman Allah’a ve diger iman esaslarina
iman etmekle birlikte biiylik giinahlar isleyen ya da farzlar dahil olmak iizere ameli
tamamen terk edenler her haliikdrda mi'min sayilir, dolayisiyla ebedi olarak
cehennemde kalmaya maruz kalmazlar. Bu tiir insanlar, kdmil olmasa da iman sahibi
olarak degerlendirirler ve Allah’mn takdirine uygun olarak gegici azaba maruz
kalacaklar1 gibi affa da mazhar olabilirler.” Zira bu yaklasima gore imanin siibutu
icin 6nemli olan sey, Allah katindan gelen her seyi icmali olarak tasdik etmek ve
iminin kaginilmaz bir rikknii olan dil ile ikrar etmektir.”* Elbette bu goriis tiim
alimlerin tizerinde ittifak ettigi ve herkesi baglayan bir goriis degildir. Nitekim
Teftazant'nin (6. 792/1390) kaydettigine gore bu goriisii Pezdevi (6l. 482/1089) ve
Serahst (61. 483/1090) basta olmak iizere bir kisim alimler savunmustur.” Ancak yine
Teftazani'nin zikrettigine gére muhakkik alimlerin cumhuru, imanin sadece kalp ile
tasdik olmaktan ibaret oldugunu goriisiindedir. Tabiri caizse bu goriisiin fikir babast,

91 Vuruskan, “Hadislerin Diliyle iman-1 KAmil Kavraminin Karakteri”, 341.

92 Sa‘diiddin Mes‘Qd b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasan? et-Teftazani,
Serhu’l-Akaidi'n-Nesefiyye (Beyrut: thyau’t-Turasi’l-Arabi, 2014), 114.

93 Eb(i Meryem Hamza b. Usman el-Ensari, es-Sadefu’l-Havi li dureri akideti'l-imam et-Tahavi, ts., 40-41.

94 Teftazani, Serhu’l-Akaidi'n-Nesefiyye, 114.

95 Teftazani, Serhu’'l-Akaidi'n-Nesefiyye, 115.
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imdm Matiirid’dir (6l. 333/944). O, bu goriisiinii bazi ayet ve hadislere
dayandirmistir. “..Imdn, heniiz kalbinize girmemistir...” ayeti bunlardan sadece biridir.
Hadis olarak getirdigi delil ise, Hz. Peygamber’in, iman etmedigini sanarak bir kisiyi
oldiiren Usime b. Zeyd'e (6l. 54/674) “kalbini yarip da mi baktin?”” diyerek sitem ettigi
olaydir.

imanin, esasen kalp ile tasdik etmek oldugunu savunan yaklasima gére, imanin
dil ile ikrar edilmesi, sadece diinya hayatinda birtakim hiikiimlerin icra edilebilmesi
icin bir sart niteligindedir. Zira tasdik kalp ile olup batini bir durumdur. Dolayisiyla
tasdikin alameti dilin ikraridir ve bu ikrar sayesinde ancak kisinin mii'min olduguna
hitkmedilebilir. Bununla birlikte dil ile ikrar etmedigi halde kalben tasdik eden kisi,
diinyadaki ahkdmin icrasinda mii'min olarak kabul edilemese bile Allah katinda
mi'min sayilmaktadir. Buna mukabil dil ile ikrar edip kalp ile tasdik etmeyen kisi ise
toplum tarafindan mi'min olarak degerlendirilse bile Allah katinda mii'min

sayllmaz.”

imén1 sadece kalbin tasdikinden ya da kalbin tasdiki ve dilin ikrarindan ibaret
sayanlarin yani sira cogunluk tarafindan savunulan tigiincii bir goriis s6z konusudur.
Miitekellim, muhaddis ve fakihlerin cumhuruna gére iman kalp ile tasdik, dil ile ikrar
ve azalarla amel etmektir.” Ancak amel etme unsurunun konumu ciddi tartigmalar
beraberinde getirmistir. Ciinkii ameli terk etmenin sonucu hakkinda mutabakat
saglanamamustir. Nitekim Mutezile’ye gore iman iddiasinda bulundugu halde ameli

e A

terk eden kisi mii’'min sayilmaz.'® imam Safi’ye (81. 204/820) gore ise, amel kimil bir

101

imanin ritkkniidiir." Yani imam Safii’ye gére tasdik ve ikrar edip amel etmeyen kisi

96 Hucfirat, 49/14.

97 Buharf, “Megaz”, 45; Miislim, “Iman”, 158.

98 Teftazani, Serhu’l-Akaidin-Nesefiyye, 115.

99 Teftazéni, Serhu’l-Akaidi'n-Nesefiyye, 116; Ebli Meryem Hamza b. Usman el-Ensari, es-Sadefu’l-Havi li
dureri akideti’l-imam et-Tahavi, 38.

100 K4d{ Abdulcebbar b. Ahmed el-Esedji, el-Usiilu’l-hamse (Kuveyt: Matb(atu Camiati’l-Kuveyt, 1998), 71.

101 Teftazani, Serhu’l-Akaidi'n-Nesefiyye, 117.
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mutlak anlamda tekfir edilmez. Ancak s6z konusu kisinin kimil bir imana sahip
oldugu da iddia edilemez.

iménin hakikatine dair yukarida serdedilen gdriislerden hareketle sunlari ifade
etmek miimkiindiir: imanin kavramsal tariflerinin tahlilinde kAmil iman mefhumu
glindeme gelmis ve bu sayede farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Ozellikle amelin
imandan bir ciiz olup olmadig1 ve biiyiik giinah isleyenlerin kafir olup olmadig
konularinda kAmil iman mefhumu adeta arabulucu bir rol {istlenmistir. Boylece ciddi
ihtilaflara sebebiyet veren mezk{(ir zit kutuplar, bu rahatlatici yaklasim sayesinde
biiyiik oranda etkisini yitirmis bulunmaktadir.

8. KAmil imin Mefhumunun Olumlu Yansimalari

Stiphesiz ki, her bilim dalinin dogusu ve gelisimi ile ilgili kendisine has bir
hikayesi vardir. Serh edebiyatinin ortaya ¢ikmasinin da muhakkak ki bir sebebi
vardir. Gerek dini gerekse diger bilim dallarinda telif edilen serhlere bakildiginda,
her birinin bir amaca binaen ortaya ciktigini gérmek miimkiindiir. Buna gore
“serhler bir ilim dalinda meshur olmus genellikle muhtasar metinler tizerine kaleme
alinan, bunlardaki kapali ifadelerin aciklandigi, eksik birakilan hususlarin
tamamlandii, hatalara isaret edildigi ve 6rneklerin ¢ogaltildig: eserlerdir.”'* Hadis
alaninda yazilmis olan serhler ise “bir hadisin veya bir hadis kitabinda yer alan
rivayetlerin kelime ve kavramlarini agiklamak, anlasilmasi zor yerlerini izah etmek,
i‘rabin1  belirtmek, hadisten cikan hiikiimlere yer vermek™® gibi gayelerle
yazilmistir. Bazi hadis serhleri farkli 6zelliklere sahip olsa bile serhlerde genellikle su
hususlarin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir:

1. Serh edilen hadisi agiklayan bir yet varsa ondan yararlanmak,

102 Sedat Sensoy, “Serh”, Isldm Ansiklopedisi (istanbul, 2010), 38/555.
103 Mehmet Efendioglu, “Serh”, Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2010), 38/559.
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2. Hadisin konusuyla ilgili diger hadisleri derleyip serhi bunlarin 1si§inda
yapmak,

3. Hadisin sebeb-i viiridu biliniyorsa bunu belirtmek,

4, Anlasilmasi zor kelimelerin liigat manalarini vermek ve kelimelerin hangi
kokten tiiredigini, nasil kullanildigini gstermek, eski Arap siiriyle istishad ederek ve
dil dlimlerinin goriislerine basvurarak agiklamak.

5. Hadisin ihtiva ettigi itikadl veya ameli hitkmii belirtmek yahut verilmek
istenen mesaja isaret etmek; bunu yaparken sahdbe basta olmak iizere tabiin ve

diger alimlerle mezhep imamlarinin farkli gériislerine yer vermek.

6. Birbirine zit gibi goriinen hadisleri muhaddislerin ¢okga kullandigi cem, telif,
nesh, tercih ve tevakkuf metotlariyla agiklamak.

7. Hadiste mecazi anlatim varsa buna isaret etmek.

8. Te'vil edilecek yerleri te'vil etmek.

9. Rivayet ve niisha farklarina isaret etmek.

10. Gereken yerlerde siyer ve tarihe dair bilgi vermek.

11. Senetlerde gegen ravilerle metinlerde gecen kisileri tanitmak.

12. Serh edilen veya delil olarak kullanilan hadislerin sihhat derecesini
belirtmek.

13. Bagli bulundugu mezhebin goriislerini 6n plana ¢gikarmak.
14. Daha 6nce yapilmis serhlerden nakiller yapmak.

15. iginde yasanilan déneme ait bazi olaylar1 ve giincel meseleleri hadisin
151¢1inda agiklamak.'*

104 Mehmet Efendioglu, “Serh”, 38/560.
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Gorildiigii tizere zamanin dini giindemi, mezhepler arasindaki tartismalar ve bu
tartismalarda 6n plana ¢ikan konu ve kavramlar serh edebiyatina dnemli 6lctide etki
etmistir. Bu itibarla iman konusu, 6zellikle itikAdi mezheplerin ortaya cikis siirecinde
en 6nemli basliklar arasinda yer almis olmasi hasebiyle serh edilmesinde yarar
goriilen meseleler arasindaki vyerini almustir. Yukarida ifade edildigi gibi
iman/mii’min kavramlari, dzellikle itikadi tartismalara konu olan yénleriyle en ¢ok
kamil/kemal sifatiyla birlikte ele alinarak serh edilmistir. Siiphesiz ki bu serhin pek
cok faydasi olmustur. Zira eger kdmil imdn mefhumu serhler vasitasiyla giindeme
gelmemis olsaydi Haricilik benzeri akimlar, belki de iimmeti istila edecek ve tekfir
furyasi bircok canin yanmasina neden olacakti. Nitekim s6z konusu akimlarin revag
buldugu dénemlerde toplumlarin ciddi sikintilar yasayabildigini en yakin érnek olan
DEAS’tan anlamak miimkiindiir. Bu bakimdan kidmil iman mefhumu, cetin ihtilaflarin
girdabinda stirap ¢eken timmetin sikintilarini gidermede 6nemli bir etkiye sahip
olmustur.

Diger taraftan kAmil im4n s6ylemi, bazi insanlarin dikkatini dini konularda daha
tstiin bir makama cekmistir. Dolayisiyla manevi bir istiinliikk elde etmek icin
kaynaklarda belirtilen kdmil imana ulastiran amelleri islemeye yonelik caba icine
girenler olmustur. Ozellikle tasavvuf ekollerinin bu konuda daha ¢ok 6n plana ¢iktig:
goriilmektedir. Zira tasavvuf anlayisinda “siradan bir mii'min” olmanin Gtesinde
manevi olarak kemale erme diisiincesi hakimdir.'”

9. Kamil iman Mefhumunun Olumsuz Yansimalar:

Kamil iman veya kamil mii'min ifadeleri haddi zatinda elbette ki olumsuz olarak
degerlendirilemez. Ancak bu kavramlar daha ¢ok serhler marifetiyle baska bir
ifadeyle beseri bir iiriin olarak ortaya ¢iktigindan dolay: etkisi itibariyle iki yonlii
olarak degerlendirilmesinde sakinca goriilmemelidir. Yukarida bir nebze de olsa

105 Ebi Nuaym Ahmed b. Abdullah el-isfehant, Hilyetiil-evliyd’,(Kahire: Daruw’l-Fikr. 1996), 1/22-23.
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kdmil iman mefhumunun olumlu yonlerinden bahsedildi. Burada ise muhtemel
olumsuzluklari, daha dogrusu olumsuz etkileri {izerinde durulacaktir, KAmil imin
mefhumunun tespit ettigimiz olumsuz etkileri tamamen gézleme ve tecriibeye dayali
kanaatimizden ibarettir. Dolayisiyla tartismaya acik bir yaklasim oldugu
tarafimizdan pesinen kabul edilmektedir.

Kanaatimize gdre yukarida zikredilen rivayetlerde gegen imin/mii’min
kavramlarina “kamil” sifatinin eklenmesi, toplumun dindarlig iizerinde birtakim
olumsuz etkilere neden olmustur. Séyle ki; islam dini, muhatap aldigi toplumun
hayatini inang, ibadet, ahlak ve diger alanlar bakimindan tanzim etmek istemektedir.
Yani Islim dininin insanlik {izerinde gerceklestirmek istedigi hedefleri
bulunmaktadir. Bu hedeflerin gerceklesmesinde en etkili unsur ise siiphesiz ki dini
Ogretiler ve beyanlardir. Bu itibarla gerek dogrudan Allah’tan gerekse Hz.
Peygamber’den gelen dini beyanlarin, oldugu gibi muhataplara ulasmasi ¢ok
6nemlidir. Ciink{i dinin sahibi ve elgisi ile muhataplar1 arasinda yegéne iletisim
vasitasi, soz konusu dint beyanlardir. Dolayisiyla dini beyanlarin miimkiin mertebede

beserin miidahalesine maruz kalmadan insanlara ulastirilmas esastur.

Ancak yukarida kismen deginmeye calistigimiz degisik sebeplerden dolay: bazi
dinf beyanlar serh edilerek muhataplara ulastirilmistir. Glintimiizde de vaaz, hutbe,
sohbet ve ders halkalarinda benzeri anlatimlarin miisahede edilmesi her daim
miimkiindiir. Dolayisiyla genel olarak ders, sohbet, vaaz ve hutbelerle dini egitim
alan toplumlarin, bu tiir dini hitaplarin etkisinde kalmalar1 son derece dogaldir.
Sonug itibariyle siirekli muhatap olduklar: dini sdylemler 1s1ginda bazi ¢ikarimlar
yapmalar1 ve bu ¢ikarimlar dogrultusunda bir anlayisa ve hayat tarzina sahip
olmalar1 kaginilmaz olmaktadir. Bu noktadan hareketle sayet giiniimiizde {immetin
icinde  namazsiz, zekdtsiz, orugsuz.. bir Mislimanhk  anlayisindan
bahsedilebiliyorsa, kullanilan din dilinin bundaki paymi sorgulamakta fayda
bulundugunu diisiiniiyoruz. Ayni sekilde mezkir hadislerde ifade edildigi tizere
mii'minlere yakismayan her tiirlii olumsuz davranis, Miisliiman oldugunu diisiinen
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bir toplumda garipsenmeden sergileniyorsa, bunlarin kaynagina inmek gerektigini
ifade etmek istiyoruz.

Oyle gériiniiyor ki, iman/mii’'min kavrammin kamil sifatinin ilavesiyle serh
edilmesi, Nebevi beyanin, muhataplar {izerindeki etki giiciinii hafifletmistir. Clink
Hz. Peygamberin “sunlari sunlar1 yapmazsaniz imin etmis olmazsiniz” seklindeki
beyanlari, serhler marifetiyle etki kaybina maruz kalmis goriinmektedir. Adeta Hz.
Peygamberin “mii'min olamaz” dedigine “mii’'min olur ama kamil mii'min olmaz”
denmistir. Bu, bir bakima anlam daralmasina sebep olmustur, denilebilir. iste, bu
anlayisin etkisiyle Nebevi beyanlarin muhataplari olan insanlar, imanin insan
hayatinda gerceklestirmek istedigi inkilabi tam anlamiyla hissetmekten uzak
kalmislardir. Zira “nasil olsa geregini yapmasam da mi'min sayilirim” anlayis
yayginlik kazanmistir. Hal boyle olunca zamanla insanlar, kdmil olmasa da iman
sahibi olmakla yetinir olmuslar ve amelsiz bir Mislimanlik anlayisin
benimsemislerdir. Evet, mii'minler birbirlerini tekfir etmesinler diye iyi niyetle
“kdmil” serhi konmus olabilir. Ancak sonugta ifade etti§imiz durumun ortaya
cikmasina da neden olmustur. Yani Miisliiman toplumlarin, dinin/iminin geregini
yerine getirmedikleri halde kendilerini mii'min olarak gormelerinin, hatta tim
ihmallere ve ihlallere ragmen derin bir endise tasimamalarinin nedenlerinden
birinin, iman kavramina getirilen serhler oldugunu diisiinmekteyiz.

Yukarida da ifade edildigi iizere hadis sarihlerinin, kdmil iman mefhumuna dair
izahatlar: asla yersiz degildir. Bilakis olusan sartlar muvacehesinde olmasi gereken
degerlendirmelerdir. Burada sorgulanmasi gereken husus, zamanin sartlarina gore
yapilan serhlerin, sonraki donemlerde neden siirdiiriildiigii ve gerekmedigi halde
ni¢in giindemde tutuldugu meselesidir. Yani derdin ortaya ¢ikmasi halinde dermanin
devreye sokulmasi anlagilabilir bir durumdur. Ama dert yokken dermana vurgu
yapmak gereksizdir. Diger taraftan immetin genel sorunu olmadigi halde nazari
olarak her konuyu methumu muhalifi ile birlikte ele alip isleme zorunlulugu yoktur.

¢«

Meseld “... sunlar1 yapmazsaniz iman etmis olmazsiniz” seklindeki ifadeleri izah
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ederken, “yani kafir olursunuz” tarzinda birtakim ilavelere ihtiyag hissedilmemesi
gerekmektedir. Bu konu asagida daha ayrintili bir sekilde islenecektir.

10. imin Mefhumunun Anlatiminda Yeni Bir Yaklagim Onerisi

iman, dinin esasidir. Iimin konusundaki en ufak yanlis, dinin temelden sarsilma-
sina neden olabilmektedir. Bu bakimdan din/imin konusu beserin miidahalesine
acik birakilmamistir. “De ki, siz Allah’a dininizi mi Ggretiyorsunuz?”* Ayetinde beyan
edildigi tizere insanlarin kendi bakis acilarina ya da ¢ikarlarina gore bir din anlayisi
ortaya koymaya calismalar1 Allah tarafindan zemmedilmistir. Zira dinin muhataplar
olan insanlar, din iizerinde s6z sdyleme hakkina sahip degildirler. insanlara diisen
sey, Allah'in bildirdigini iyi anlamak ve geregini yerine getirmektir. Bu itibarla, in-
sanlara dini 6gretmekle miikellef olanlarin, 6zellikle iman konusunu asagidaki hu-
suslar 15181nda yeni bir metotla anlatmalarinin yararli olacagina inaniyoruz.

1. Imaén gibi dinin asli olan bir konunun birtakim itikad{ tartigmalarin gélgesin-
de anlatilmasindan vazgegilmelidir. Bilinmelidir ki, tartismalar ve tefrikalar yokken
imén olanca safligi ile vardi ve bu imén sayesinde insanlik aleminde essiz bir inkilap
yasanmaktaydi. Dolayisiyla gerek fertlerin gerekse toplumlarin manevi déniisiimiin-
de imanmn giigli etkisini hissettirecek bir anlatimin tercih edilmesi daha isabetli
olacaktir.

2. Calismamizin basinda zikrettigimiz hadislerde ve benzerlerinde gecen ve
imanin gerekliliklerine vurgu yapan Nebevi sdylemler, herhangi bir serhe meydan
vermeden oldugu gibi insanlara aktarilmalidir. insanlarin, Nebevi beyanlar karsisin-
da kendi payina diiseni alarak kendi icinde manevi coskuyu ve dontisiimii saglamaya
imkan verilmelidir. Nitekim Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan hazirlanan Hadislerle
Islam adli eserde zaman zaman kemal/kamil serhi konmadan hadislerin terciimesi
oldugu verildigi goriilmektedir. Ornegin su hadislerin terciimesinde herhangi bir

106 Huc(irat, 49/16.
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serhe gidilmemistir: “Sizden biriniz kendisi icin istedigini miimin kardesi icin de istemedik-
¢ce iman etmis olmaz.””, “iman etmedikce cennete giremezsiniz, aranizda sevgi ve muhabbeti
ikdme etmedikce de imdn etmis olmazsimiz.”®, “Bir kimse, komsusu onun kétii davranislarin-
dan giivende olmadig siirece imdn etmis olmaz.”"” Nadir de olsa Diyanet isleri Bagkanlhig1
tarafindan hazirlanan hutbelerde de ayni yaklasimi gérmek miimkiindiir. Mesela
04/01/2019 tarihindeki hutbede'™ zikredilen hadisin terciimesi su sekilde verilmistir:
“Bir kisinin kalbinde aymi anda iman ile kiifiir, dogruluk ile yalancilik, hainlik ile gtivenilirlik
bir arada bulunmaz.”"

3. “Sunlar1 yapmadikca imin etmis olmazsinmiz” tarzindaki hadisler aktarilirken,
“peki, ya boyle olmazsa?” seklinde takdiri sorular sorarak meseleyi tartismali taraf-
lara cekmekten uzak durulmalidir. Burada yapilmas: gereken sey, Hz. Peygamberin
iman ve gerekliliklerine dair vurgularint muhataplarin kalbine naksetmeye ¢alismak-
tir. Mesela “birbirinizi sevmedik¢e imdn etmis olmazsiniz..”"" hadisinin, yalin haliyle
aktarilmasi mii’'minler arasinda muhabbet bagini giiclendirecektir. Zira mii'minlerin,
boylesi giiclii bir vurguya sahip Nebevi sdyleme karsi kayitsiz kalmalar1 diisiiniile-
mez. Dolayisiyla mii'minler, imanin geregi ve isareti olarak olarak birbirlerine sevgi
bagiyla baglanmalari gerektiginin bilincinde olacaklar ve bunun aksinin imani bir
sorun oldugunu disiineceklerdir. Bagka bir ifadeyle, kisisel yorumlar katmadan ha-
dislerin oldugu gibi aktarilmas: halinde muhatap kitle, dogrudan Nebevi beyanlarin
etkisi altina girecek ve kendine gekidiizen verme geregini hissedecektir. Kald: ki,
imén felsefesine dair ulemanin giindemindeki teorik tartismalarin biiyiik bir kismi

107 Heyet, Hadislerle Islam (istanbul: Diyanet isleri Baskanlig1, 2020), 3/270.

108 Heyet, Hadislerle islam, 3/358.

109 Heyet, Hadislerle Islam, 3/617.

110 Diyanet Isleri Baskanligi, “Din Hizmetleri Genel Mudiirliigii”, erisim: 04 Ekim 2019,
https://dinhizmetleri.diyanet.gov.tr/kategoriler/yayinlarimiz/hutbeler.

111 Eb( AbdillsAh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, Miisnedu'l-imdm Ahmed b.
Hanbel, 2/349.

112 Miislim, “Imén”, 93.
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halkin giindeminde yoktur. Yani gerekli olmadig: siirece tartisma zemini olusturma-
ma yaklasimi, prensip olarak kabul degerlendirilmelidir.

4. fhtilafli konularin, muhatap kitle tarafindan sorgulanmasi halinde dikkatle-
rinin esas gayeye ¢ekilmesi cihetine gidilmelidir. Hz. Peygamber’in (as) metodu bu
konuda rehber almmmalidir. Nitekim “kiyamet ne zaman kopacak?” seklinde kendisine
bir soru soran kisiye, “kiyamet icin sen ne hazirladin ki?” cevabini vererek muhataba
lazim olan asil seyi hatirlatmigtir.'’

5. Iman tarif ederken mezhep tartismalarina girmeden Kur’an ve siinnetin,
imanin geregi olarak beyan ettigi amel konusu 6zellikle zikredilmelidir. Zira tasdikin
alameti ikrar oldugu gibi ikrarin alameti de ameldir. Dolayisiyla bu anlayisin top-
lumda hakim kilinmasi hedefi mutlaka gézetilmelidir. Her firsatta sadece “imén et-

tim” demekle kurtulmanin mimkin olmadigi'* gercegi hatirlatilmalidir.

Sonug

Allalh’a ve Hz. Peygambere ait olan beyanlar, dinin temel metinlerini
olusturmaktadir. Bu iki kaynagin her tiirli beseri miidahaleden korunmasi, dinin de
korunmasi anlamina gelir. islim’in ilk dénemlerinde bu konudaki hassasiyetin son
derece canli oldugu bilinmektedir. Bundan dolay: bazi sahabilerin yanlishik yapariz
endisesiyle hadis rivayetinden kagindiklari malumdur. Ancak sonraki dénemlerde
ortaya cikan birtakim ihtilaflar, dile getirilen farkli goriisler ve bunlara iliskin
akillara gelen sorular karsisinda dini metinlerin serh edilmesi geregi hasil olmustur.
Ozellikle itikAdi konulara dair rivayetler daha ¢ok serhe konu olmustur.

Yasanan tefrikalarin sonucunda insanlarin birbirilerini tekfir etmeye
baslamasiyla birlikte bilhassa imanin tarifi ve kapsami meselesi 6nemli bir giindem
maddesi haline gelmistir. Bu baglamda one ¢ikan goriisler, hadislerin serhine de
yansimistir. Nitekim imanin gerekliliklerine vurgu yapan ve aksi halde imandan séz

113 Miislim, “Birr”, 163.
114 el-Ankebfit, 29/2.
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edilemeyecegini beyan eden rivayetlerde gecen imin/mii'min kavramlarin
genellikle kAmil/kemal sifatiyla serh edildigi goriilmektedir. Hadis alanindaki serh
edebiyatinin ilk drneklerinde yer alan bu serhler, sonraki donemlerde telif edilen
eserlere de sirayet etmistir. Hatta terciime tiirii eserlerde de ayni serhler dikkat
cekmektedir. Dolayisiyla s6z konusu serhler ders, vaaz, hutbe ve benzeri dinf irsat
yontemleri vasitasiyla nesilden nesile aktarilmis ve bunun {izerinde bir din algis

inga olmustur.

ilk bakista iman kavramina yapilan “kdmil/kemal” serhi, iimmetin maslahatina
yonelik oldugu goriilmektedir. Zira kAmil imin/mii’min mefhumu, cetin ihtilaflara
ve derin tefrikalara maruz kalmis Islam toplumunu biiyiik dl¢iide rahatlatmis ve
birgok mislimanin degisik nedenlerden dolay1 tekfir edilmesine engel teskil
etmistir. Clinki kdmil imdn mefhumu, misliimanlar arasinda yasanmis ihtilaf ve
tefrikalarda ifrat ve tefrit noktalarinin orta, makul ve sagduyulu ve bir yaklasimla
onemli oranda bertaraf edilmesine vesile olmustur. Bu bakimdan kimil iman
mefhumu farkli goriisler girdabinda ortaya ¢ikan kavgalarda adeta ara bulucu bir rol

tistlenmistir.

Ancak rivayetlerde gecen imin/mii'min kavramina kamil/kemal sifatinin
eklenmesi, bir agidan bazi olumsuz sonuglari da beraberinde getirmistir. Kanaatimize
gore s6z konusu serhler, Hz. Peygamber’in (as) imina dair mesajlarindaki etki
gliclinii zayiflatmustir. Clinki{i Hz. Peygamber (as), imin bakimindan insanlarin belli
bir seviyeye gelmesini arzulayarak “sunlari yapmazsaniz iman etmis olmazsiniz”
tarzinda altini gizerek imanin gerekliliklerine vurgu yapmis olmasina ragmen bahsi
gecen serhler, Nebevi sdylemdeki bu vurgularin hafifletilerek sonraki nesillere
aktarilmasina meydan vermistir. Bylece Nebevi mesajlarin muhataplar tizerindeki
etkisi azalmistir. Bunun sonucunda amelsiz mii'min ya da ahlaki hususlara riayet
etmeyen bir dindarlik anlayisi ortaya ¢ikmistir.

Bu itibarla; Nebevi mesajlarin herhangi bir etki kaybina maruz kalmadan

nesilden nesile aktarilabilmesi igin &zellikle imana ve imanin gerekliliklerine dair
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rivayetlerin, yasanms ihtilaflarin etkisi altinda kalmadan aktarilmasi 6nem arz
etmektedir. Bu bakimdan o&zellikle dini irsat faaliyetleri yiirtitmekle mikellef
olanlarin, dinin safligini koruyacak sekilde yeni bir irsat dili tizerinde ¢alisma

yapmalari kaginilmaz gériinmektedir.
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Oz

Vahiy, Allah ile peygamberi arasinda keyfiyeti akilla idrak edilemeyen bir
iliskidir. Burada idrak edilememe durumu, vahiy realitesinin dogasindan
kaynaklanmakta olup ispat ya da nefyi gerektirmez. Oncelikle ispatlanmas: gereken

sey, peygamberligin dogrulanmasidir. Zira vahiy iddiasinda bulunan sahis odur.
Onun konumunu tespit etmeden vahyi arastirmak imkansizdir.

Miisliiman tarihselciler, genelde Kur’ant yorumsama yolunu tespit adina,
vahyin dayandig1 temel dinamikleri g6z ardi ederek, Oryantalistlerin diistiikleri bazi
yanilgilar: tekrar etmekten kurtulamamislardir. Vahiyle ilgili rivayetlerin tetkik
edilmeden referans gosterilmesi, 6zellikle de zayif uydurma ve stipheli bilgilerin
temel alinmasi hususu, bunu agik¢a gostermektedir. Ayrica gaybi alani olusturan
vahyin sorunsuzca soyut akilla elestiriye tabi tutulmasi, bu paradoksu daha da
icinden ¢ikilamaz bir konuma getirmektedir. Halbuki her sey, kendi yapisi ve
ozellikleri i¢cinde yorumlandig: takdirde ancak anlasilmis olur.

Anahtar kelimeler: islam Hukuku, Miisliiman Tarihselciler, Vahiy, Kuran Tefsiri,
Oryantalizm, Gayb.

Abstract

Revelation is a relationship between Allah and His prophet whose nature
cannot be comprehended by the mind. the things that need to be proved is the
confirmation of the prophethood. Because he is the person who claims revelation.
Investigating revelation without detecting it is impossible.

Muslim historicists generally neglect the basic dynamics of Islamic Revelation
in the confirmation of the way of Quran interpretation and they couldn’t save
themselves from repeating the same mistakes done by Orientalists. Referring
narrations related to revelation without analyzing, especially using weak, fabricated
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and suspicious narrations as basis openly shows this. In addition, irresponsibly
criticizing the revelation related to The Unknown (al-Ghayb) by abstract reasoning
makes this paradox more complicated. In fact, the only way for something to be
understood is through the interpretation according to its own structure and
attributes.

Keywords: Islamic law, Muslim Historicists, Revelation, Quran Interpretation,
Orientalists, Al-Ghayb

Giris

Yiice Allah, insanlara, onlar arasindan sectigi ve gorevlendirdigi peygamberleri
araciligiyla buyruklarini iletmis ve onlari dolayli olarak muhatap almistir. Vahiy
olarak adlandirilan bu olgu, cesitli zaman diliminde suhif/sahifeler ve
kiitub/kitaplar seklinde somutlasmistir. ilk insan ve ayni zamanda ilk Peygamber
olan Adem’den baslayan bu siire¢, son Peygamber Muhammed (a.s) ile son
bulmustur. Tamamen gaybi ve manevi olan vahiy keyfiyetinin saglam haber kaynag:
icerisinde degerlendirilmesi gerektigi, onun mahiyet ve dogasinin bir sonucu
olmakla beraber, beser akli, bu konuda bir¢ok yorumsallikta bulunmus ve bundan
béyle bu yorumlarin bir sentezini yapmak dini yonden zorunlu gortilmustiir.

Burada, son zamanlarda glindem olusturan tarihselci alginin vahye yonelik
degerlendirmelerini ve bu anlayisin Batililarin islam vahyine ait diisiinceleriyle olan
iliskileri ve benzerliklerini arastirmay: hedefledik. Siinnetin, vahiy olup olmadig1
arastirmamizin kapsaminda olmadig icin ona temas edilmeyecektir. Aslinda, akli
yorumlarin boyle esasli gaybi bir meselede ne derece tutarli bir yol izledigini
gorebilmek icin, Batili ve Miisliman tarihselcilerin karsilastirilmalari, 6nemli bir
hususu tegskil etmektedir.
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1.Vahiy ve Kapsami

Vahiy sozliikte, vah3, yahi vahyen seklinde tasrif edilir. Temel anlamu, birisine
bir bilgiyi gizli ve hizli bir sekilde bildirmektir. Evha y(hi ihden de bu anlamdadir.
Vahai fiili, Kur'an’da mazi sigas1 olarak elif ile (vahi degil de) evhi ve tiirevleri
seklinde kullanilmistir. Ancak Kur’an’in disinda “vahaytti” kullanimi meshurdur.
Vahiy, el¢i gondermek, isaret etmek ve imada bulunmak, emretmek, yazmak;
fisildamak, ilham etmek, vesvese vermek ve ¢agirmak anlamlarinda kullanilir. Yash
efendi, kral, ates ve sese de vaha denir. Oliiye agit yakan, tha’da bulunmus olur.
Vahiy s6zcligii aslinda tasa yazi yazmaktan alinmistir. Nitekim “vahyun fi hacerin”
denilir. Bu, tasin konusmamasi gibi kisinin de bir seyi gizlemesi ve saklamasi
anlamindadir. Ancak bazen bu ifade, agik ve goriinen seyde de kullanilir. Arap
cahiliye siirlerinde vahyin ¢ogulu vuhiyy kullamilmistir." Bu durum, Araplarin zihin
olarak vahyin anlamindan uzak olmadiklarini géstermektedir.

Vahiy sozciigiiniin Arapga kokenli mi, yoksa ibranice ve Siiryanice kdkenli mi
oldugu yoéniinde dil bilginleri cesitli goriisler ileri stirmiislerdir. Ancak ¢ogunluk,
bunun Arapga kdkenli oldugunu sdylemektedir.?

Asagida gelecegi lizere vahiy, terimsel olarak farkli sekillerde
tanimlanmaktadir. Ancak biitiin bu tanimlarda vahyin sozlikteki asil anlami
miilahaza edildigi gibi; vahyi gonderen Allah'm konumu ile onu alan sahsin
Peygamberlik yonii de esas alinmistir. Zira bu tanimlamalar, genel vahyi degil,
hususi anlamdaki vahyi hedeflemektedir. Hulasa, Allah’in, bir s6zii ya da bir manay1-

"Ebu Abdirrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbul-Ayn, (Beyrut: Daru ihyAi't-Tiirasi’l- Arabj,
2005),1038; Ebubekr b. el-Hasen b.Diireyd el-Ezd1 ta. ibrahim Semsiiddin, Cemheretiil-liija, (Beyrut:
Daruw’l- Kiitiibi'l-ilmiyye, 2005) 1/211, 678, 2/460, 723, 746; Ebuwl- Hiiseyin Ahmed b. Faris b.
Zekeriyya, Mu'cemu Mekdyisil- liija, (Beyrut, Daru ihyai't-Tlrasi’l-Arabi, 2008),1046; Ebu Mansur
Muhammed b. Ahmet el-Ezheri, Mu'cemu Tehzibi’l-Liija, thk. Riyad Zeki Kasim (Beyrut: Daru’l-
Ma'rife, 2001), 4/3851, Mecduddin Muhammed b. Ya’kub el-Fir(zabadi, el-Kamusu’l-Muhit,(Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1987), 1729.

? Sabri Hizmetli, Islam Tarihi ilk Dénem, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2006), 216.
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ister melek vasitasiyla olsun ister olmasin- gizli ve siiratli bir bicimde Peygamber’in
kalbine ilka etmesidir.’

KAadi Iyaz (61.544/1149), ilham tiirlerinin vahiy olarak adlandirilmasinin vahye
tesbih amaciyla oldugunu ifade etmektedir.*

Tehanevi (61.1354/1935), ilgili eserinde, Allah’in, peygamberlerinden herhangi
birine, kendi katindan gonderdigi ilahi buyruklarini vahiy olarak zikretmektedir.’

Abduh (61.1323/1905), kisinin vasitali ya da vasitasiz olarak Allah’tan olduguna
kesin olarak kanaat getirdigi bir bilgiyi, irfan seklinde kendinde bulmasina vahiy
goziiyle bakmaktadir. O, hasil bil-masdar seklinde tanimladigi vahiyden masdar
anlaminin da anlasilacagini sdylemekte ve mezkur tanimi, “bizim sartimiza gore”
diye tavzih etmektedir.® Ancak tanimin efradini cimi, agyarini mani‘ olmasi temel
alindiginda, Abduh’un tanimi problemli goziikmektedir. Zira kisinin, nefsinde
buldugu ya da hissettigi irfanin, ne derece kesinlik ifade edecegi, subjektif olmaktan
kurtulamaz.

Zurkan? (61.1367/1948) ise vahyi soyle tamimlamaktadir:” Allah’in, kullari
arasindan sectigi kisilere, irade buyurdugu her cesit hidayet ve bilgiyi gizli ve alisik

olunmayan bir yolla bildirmesidir.”

* Hasan Diydeddin Itr, Vahyulldh Hakdikuh ve Hasdisuh fil-Kitab ve’s-Stinne Nakdu Mezdimi’l-Miistesrikin,
(Dimask, Daru’l-Gavsan li’"d-Dirasati’l-Kur’aniyye, 2009), s., 98.

“Kadt Ebu’l-Fadl iyaz b. Musa el-Yahs{ibi, es-Sifd bi-Ta'rifi Hukukil-Mustafa, (Dimask: Mektebetii'l-Gazzall,
2006), 312.

> Muhammed Ali et-Tehinevi, Mevsuatu Kessafi Islahatil-Funiin, ¢ev. Abdullah el-Halidi (Beyrut:
Mektebetii Liibnan, ts.) 2/1776.

¢ Muhammed Abduh, Risaletii’t-Tevhid tlk. Muhammed Resid Rida, (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2001), 62.

? Muhammed Abdulazim ez-Ziirkdni, Mendhilu'l-irfan fi Uldmi’l-Kur'dn (Kahire: Daru ihyai Kiitiibi'l-
Arabi,1980) 1/63.
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1.1. Vahyin Akl Ispati

Vahiy, vahyeden Allah ile vahiyle muhatap olan insan el¢i arasinda gergeklesen
gaybi bir hadisedir. Sayet elcinin beyan ve teblig gérevi olmasaydi bdyle bir olgu
stibjektif olarak kalacakti. Ancak tebligin peygamberligin vasiflarindan biri olmasi
hasebiyle boyle bir durum s6z konusu degildir. Burada vahyi akli olarak ispatlamak
icin once Peygamberligin gerekligini ispat etmek gerekir. Zira vahiy o iddiada
bulunan sahisla birinci derecede ilintili bir husustur. Bazilari, vahyi akli yonden
ispatlama sadedinde aklin konumunu ve onun gaybla olan ilgisini anlatmaya
calismaktadirlar.’ Ancak bu y6n, miinasip olmakla beraber yeterli sayilmaz. Zira
gaybi1 soyut ve manevi kabul ettigimizde aklin onu bu anlamiyla benimsemesi, vahyi
benimsemesini gerektirmez. Asil olan, vahiy aldigini iddia edenin konumudur.

Oyleyse bdyle bir ispat ameliyesinden énce haber kaynaklarina yénelmemiz
gerekmektedir. Akil, haberi mutlak anlamda reddetme kapasitesine sahip degildir.
Bilindigi {izere bilgi, zaman siirecine tabi olmakla muhakkak bir surette rivayete de
malzeme olabilmektedir. Ornegin, herhangi bir cografyada, falanca tarihte meydana
gelmis bir olayi, akil direkt kabul ya da reddetme sansina sahip degildir. Onun
yapacagl ilk sey, boyle bir rivayeti haber sartlari muvacehesinde arastirmaktir.

iste, burada da yapilacak olan/yapilmasi gereken budur. Falanca tarihte,
Arabistan’m Mekke adli bir bélgesinde Abdullah oglu Muhammed adinda biri,
peygamberlik iddiasinda bulunmus ve bunu bazi mucizelerle ve getirdigini beyan
ettigi vahiyle o donemin taniklarina ispat etmistir. Neticede, o iddiay1 ciiriitecek bir
stirii hamleler yapildigi halde, hicbir kimse basariya ulasamamis ve boylece on
binlerce yiizbinlerce insan toplulugu o sahsin davasinda hakli oldugunu nesilden
nesile aktarmugtir. Oyle ki bu dava, elimizde bulunan Kur’an ile hila somut bir
bicimde dniimiizde durmaktadir.

® Diyatiddin 1tr, a.g.e., s., 100.
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Niibiivvet iddiasinda bulunan bu sahus, yetim, fakir ve tek basina oldugu hélde,
biitiin engellemelere ragmen, kisa bir siirede Arap yarimadasinin birgok yerine bu
davay1 yayma giictine nasil sahip olabiliyor?

0 dénemde diinyanin siiper giigleri olan Bizans ve Pers Imparatorluklari ve
Arabistan’in etrafindaki diger otorite ve giicler, nasil oluyor da ona miidahale
edemiyorlar yahut da miidahale ettiklerinde ni¢in basarisiz oluyorlar?

Ummi oldugu Kur'an'mn acik ayetleriyle sabit olan’bdyle bir sahsin, kendi
donemi basta olmak iizere biitiin edebiyatcilara, alimlere ve soz sahibi etkili ve
yetkili kisilere meydan okumasinin altinda yatan giic, ilahi midir, beser? midir?

Sayet beseri bir gii¢ ise nicin soz konusu gii¢, mezkur sahsi ortaya ¢ikaracagina,
kendisi boyle bir tesebbiiste bulunmamistir? Nihayetinde bu giiciin beseri olmadig:
aklen de kolayca anlasilmaktadir.

Oyleyse peygamberlik iddiasinda bulunan bu sahs, -ister hissi ister akli olsun -
mucize gostererek niibiivvetini ispat etmis ve bu bilgi, bizlere agik ve kesin bir yolla
kusku ve inkara yol agmayacak bicimde ulagmistur.

Goriiltiyor ki Isldm vahyini delillendirmenin en saglam yolu, haber kaynakli
peygamberlik vakiasini ispatlamakta yatiyor. Zira aklin soyut ve gaybi bir seyi kabul
edip etmemesi, genel bir anlamdir. Ancak Abdullah oglu Muhammed’in (a.s)
niibtivvet davasi, hususi olup vahiy ondan sonra bilinebilecek bir olgudur. Vahiy,
Kur’an olduguna gore onu peygambersiz ispat nasil miimkiin olsun?!"

% el-A’raf 7/157.
1 Kelamcr ve filozoflarin vahy ile ilgili degerlendirmeleri igin bkz. Rami Mahmud, Fatimiler Déneminde
Siyast ve Ideolojik Bir Yapilanma: Kelam? Agidan Ismailf Inang Sistemi, (istanbul: Post Yayinlari, 2020), 176.
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1.2. Kur’an’da ve Hadis Rivayetlerinde Vahiy

Kur’an’da vahiy lafz1 yetmis kiis(ir yerde gegmektedir. Takriben kirk yerde fiil,
otuz bir yerde de isim kalibinda zikredilmektedir."

Mezkiir lafiz, isaret, ilham, gizli sz, vesvese, emretme, inzal/tenzil sadik riiya
ve rislet anlamlarinda kullanilmistir,"

Kur’an, terim anlamdaki vahyin {i¢ cesit olarak gerceklestigini ifade etmektedir:
“Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla veya perde arkasinda konusur yahut bir elci gonderip

13

diledigini ona vahyeder. O yiicedir, hakimdir.

Bunlardan birincisi, uyanik ya da uyku hilinde gerceklesebilir. Ancak vahyi
alan peygamber onun Allah’tan oldugunu kesinlikle bilir. Kur’an, sadik riiyanin
vahyin bir ciiz'ti olduguna isaret etmektedir." ikincisi, Allah’in, Musa peygamber ile
konusmast orneginde oldugu gibi dogrudan bir peygamberle konusmasidir.
Uglinciisii ise Cebrail araciligiyla gerceklesir. Vahiy genelde bu iiciincii sekilde
uyaniklik halinde gelmistir. Kur’an bunu sdyle ifade etmektedir: “Muhakkak ki o
dlemlerin Rabbinin indirmesidir. Onu Ruhu’l-emin (Cebrail) uyaricilardan olasin diye, apagik
Arap diliyle senin kalbine indirmistir.”*®

Hadis rivayetlerinde ise vhiy ve tiirevleri, isim ve fiil seklinde ge¢mektedir.
Vahiy aynen Kur’an'da oldugu gibi bunlarda da yazi, isaret, risalet, ilham ve gizli
soz/kelam anlamlarinda kullanilmistir. Bazen Kur’an karsiliginda, bazen de Kur’an,

" Muhammed Said el-Lahhim, el-Mu'cemu’l-Miifehres li-Elfdzi’l-Kur’ani’l-Kerim Vifka Niizdli'l-Kelime
(Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2007), 259-260, 952, 1049-1050.

2 Meryem 19/11; el-En’am 6/112; es-Sudra 26/192-195; el-Maide 5/110; el-Kasas 28/7; en-Nahl 16/68-69;
el-Bakara 2/253; en-Nisa 4/164; Meryem19/52; el-EnfAl 8/12; en-Nis 114/1-6.

3 es-Slira 42/51.

1 es-Saffat 37 /102; el-Feth 48/27.

15 en-Nisa 4/164

16 es-Sudra 26/192-195., Diydeddin Itr, s., 105.
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kiraat anlaminda kullanilirken vahiy, Kur’an'in yazilmasi ve hatti anlaminda da
kullanilmigtir.”

Vahyin {i¢lincii sekli yani, Cebrail vasitasi ile gerceklesen vahiy -ki buna vahy-i
celi denir- farkli bicimlerde gerceklesmistir:

1.Cebrail’in bizzat asli sliretinde goriinmesi. Rivayetlere gére bu sekil, iki kez
gerceklesmistir."
2.Vahiy c¢ingirak yahut da zil sesine benzer bir sekilde gelir ki Hz. Peygamber,

bunun gayet agir bir durum oldugunu bildirmektedir.

3.Cebrail, insan siiretinde goriiniir ve dylece vahiy getirir. Bazen Dihye el-Kelbf,
bazen herhangi bir arabi seklinde gelmistir.

4.Cebrail bazen goriinmedigi ve sesi isitilmedigi hilde, Hz. Peygamber’in kalbine
vahyi ilka eder.”

1.3. Vahyin Temel Ozellikleri

Sozlik ve terim anlamlari ile ilgili nasslar goz oniine alindiginda vahyin temel

ozelliklerini sGylece tespit etmemiz miimkiindiir:

1.Vahiy, Allah katindan olup Hz. Peygamber’in zat1 disinda, baglayici olarak
gergeklesir.”” Peygamber’in bu konuda herhangi bir etkisi ve itirazi s6z konusu
olamaz. Zira Peygamberimizin vahiy alirken, elinde olmayarak bir kisim bedent ruhi

7 AJ.Wensinck-j.p.Mensing, Concordance Et Indices De la Tradition Musulmane, E.jBrul, Leiden, 1969,
7/162-165; Mecduddin Ebu’s-Saadat el-Miibarek b. Muhammed el-Ceziri ibnu’l-Esir, en-Nihdye fi
Garibi'l-Hadis ve'l-Eser , thk. Halil Me’mun Estha (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 2011), 2/831-832.

8 Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l Bar? Serhu Sahihi’l-Buharf, thk Muhibiiddin, el-Hatib, el-
Kahire, el-Mektebetu’s-Selefiyye, 3.bs., h.1407., 1/27.

19 Ziirkani, Mendhil, 1/63-65; Hasan Diydeddin Itr, a.g.e, 105-107; Muhsin Demirci, Vahiy Gergegi, istanbul:
M.U. [FAV Yayinlari, 1996), 177-180.

2 es-Sudra 26/192.
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korkular yasadigi 6rnegin, siddetli soguk giinde alnindan terler bosandigi, dizi
dibinde bulunan ashabdan bazi kisilerin, vahiy aninda agirlasan viicut baskisina
dayanamadig1 hadis rivayetleriyle sabittir.”!

2.Vahiy, ansizin siiratli ve gizli bir sekilde meydana gelir®” Hz. Peygamber’in
vahiy konusunda bir 6n bilgisi yoktur. Sayet Gyle olsaydi, bu durum, itirazlara neden
olabilirdi. Ustelik bir¢ok iddiaci, 6n bilgi konusunda hazirlikli oldugunu ileri siirer ve
bu yonde bir¢ok cekismeler ortaya ¢ikardi. Hatta vahiy, vahyi alanin arzusuna gére
inmedigi icin bircok kez Hz. Peygamber, bazi konularda vahiy bekleyip durmustur.”

3.Vahiy Allah’in hidayet buyruklaridir.” insanlar1 dogru yola iletmeyi, onlari
cirkin yollardan kurtarmay1 hedefler. Diinya ve ahiret mutluluguna vesile 6l¢iiler ve
uygulamalar seklinde tezahiir eder.

4.Vahyi alan bu konuda kesin bir bilgiye ulastigim bilir.”” Zira bu konumda
olmayan vahiy, ilham ya da vesvese kabilinden olur ki bu yapi, kusku ve ihtimallere
yol agar.

5.Vahyi alan, secilmis kisidir® Allah, diledigi kullarini vahiyle gérevlendirir. Bu
konuda kimsenin kesbi bir 6zelligi onu vahiy almaya hak kazandirmaz.

2. Miisliiman Tarihselcilerin Vahye Yaklagimlar:

Vahiy konusunda genel bir fikir vermesi agisindan, argiimanlariyla sohret
kazanmis baz1 Miisliiman tarihselcileri 6rnek kabilinden zikretmeye calisacagiz.

I Miislim, Fedail, 88; Tirmizi, Menakib, 15.

22 e]-Miiddessir 74/1-2; el-Miizzemmil /1-2.

2 el-Bakara 2/144.

2 e]-Maide 5/44, 46; Al-i Imran, 3/3-4.

» en-Neml 27/6

26 Al-i imran 3/74; el-Hac, 22/75; en-Nahl, 16/2. (Ayetlerin siralamasinda Mushaf tertibine uyulmali.)

174



Miisliiman Tarihselcilerin Vahiy Algisinda Bati Etkileri

Arkoun, vahyin, epistemoloji, simyoloji, tarihsel ve antropolojik temelli
bilgilerle yeniden arastirilmasini istemektedir. Ona gére bu konuda ortodoksi (stinni)
teolojik ve lahuti kaliplar disinda, dil ve kiiltiir temelleriyle giiniimiiziin dinler tarihi
oOlgiitlerini kullanmak gerekir. Vahyi askin ve tiiketilen kategorilerinde goren
Arkoun, ikincisini, birincinin somutlasmis sekli saymakta, temelde ikisinin ayni sey
olmadigini vurgulamaktadir.”

Ebu Zeyd’e gdre, Kur’an’in Allah’in kelami olmasi, isa Mesih’in de Allah’in bir
sozii/kelami olmasi gibi Arap dili biciminde bedenlesmis ve dolayisiyla Allah’in insan
suretindeki s6zii tavsifini hak etmistir. Kisacasi, ilahi olan beserilesmis ya da beseri
olan, ildhlasmistir. IslAmi diisiincenin, Hz. Isa'min ¢ift yonliiliigiini bu baglamda
reddetmesi, ashinda bir kuruntu anlami tagimaktadir.”

Abdulmecid es-Serefi, Hz. Peygamber’in bazi yolculuklarinda Kitap Ehli'nden
bazi bilgiler elde ettigini ve sonrasinda Hira’da uzlete ve ibadete ¢ekildigini
vurgulamaktadir. Ona gore vahiy, mana olarak Allah’tan gelse de lafiz olarak Hz.
Peygamber’e aittir.”

Fazlurrahman, “Cebrail, onu senin kalbine indirmistir” anlamindaki ayeti delil
getirerek vahyi hem ilahi hem beseri olmak tiizere c¢ift yonlii bir &zellikte
algilamaktadir.” Ona gore Kur’an’t Hz. Peygamber’e inzal eden Cebrail degil, ruhani
bir varliktir.”!

? Muhammed Arkoun, el-Almene ve’d-Din, el-islam el-Mesihiyye el-Garb (Beyrut: Daru’s-Saki, 1996),75-77;
Arkoun, el-Fikru'l-Islami Nakd ve ictihad, cev.Hasim Salih (Beyrut: Daru’s-Saki, 2012), 83; Fethi Ahmet
Polat, Gagdas Islam Diisiincesinde Kur'an'a Yaklasimlar,-Hasan Hanefi, Nasr Ebu Zeyd ve Muhammed
Arkoun Ornegi (istanbul: iz Yayicilik, 2007), 76.

% Nasr Hamid Ebu Zeyd, Nakdiil-Hitabi'd-Dinf (Kahire: Sina li'n-Nesr, 1994), 205.

» Abdiilmecid es-Serefi, el-islam Beyne'r-Risdleti ve’t-Tdrih (Beyrut: Daru’l-Tali4, 2008), 34-37.

%0 es-Suara 26/193; Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler IV, cev.Adil Ciftci (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2015),105.

*! Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an ¢ev. Alparslan Acikgen¢ (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2005), 153-154.
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Oztiirk de vahyin mana olarak inzal edildigini, Hz. Peygamber’in bunlar1 Arap
diliyle formitile ettigi yoniindeki goriisii benimsedigini agik¢a belirtmektedir.*

3. Oryantalistlerin Vahiyle ilgili Yorumlar1

Oryantalistler, Isldm vahyini, rivayet ilimlerinin Slciitlerine bagli kalmadan,
cogu kez keyfi bir tercihle bulabildikleri bilgi malzemesine dayanarak, kendilerince
bir ilmilik havasi igerisinde sunmaya ¢alismaktadirlar. Bu tek tarafli bakis acisinin
bir neticesi olarak vahiy olgusu Peygamberin kisiligine indirgenmis ve bunun da alt
yapisi, Hristiyanlik ve Yahudilikle ilgili bilgi kalintilarindan olusturulma yoluna
gidilmistir.

islam dinini, Muhammadinizm/Muhammedilik ve vahyi peygamberin bir eseri
* seklinde tasvir eden Oryantalist algi, ne yazik ki Muhammed’in (a.s) kisiligi
konusunda bir¢ok yalan yanlis bilgi ve goriisler ortaya atmis bulunmaktadir.

Burada, Oryantalistlerin vahiyle ilgili gériislerini detayli bir bicimde anlatmay:
hedeflemiyoruz. Ancak bu hususta genel bir malumat verip 6zellikle Miisliiman
tarihselcilerin bu yondeki kanaatlerinin nereden kaynaklandiklarini tespit etmeyi
dnemsedigimizi belirtmek istiyoruz.

Once sunu ifade etmeliyiz. Oryantalistlerin vahye bakislari, farkli zamanlarda
bir¢ok goriis tiirleriyle giindeme gelmistir.

Orta ¢agda, Guibert of Nogent (6l.1124)’e gére Muhammed (a.s) bir inegi bu
baglamda egitip terbiye edip kullanmistir. Séyle ki O, miiminlere {i¢ giin orug
tutmayr emretmis ve sonrasinda vahyin nasil indigini onlara gosterecegini

soylemistir. Ansizin egitmis oldugu inek ortaya ¢ikmis ve iki boynuzu arasinda

32 Mustafa Oztiirk, Kur'an Vahiy Niiziil (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 204.

3 Edward W. Said, Sarkiyatcilik Bati'nin Sark Anlayislari, cev. Berna Yildirim (istanbul: Metis Yayinlar,
2016), 292-293; Esma Atay, Ilk Dénem Oryantdlistlerin Calismalar, W. Muir ve D.S.Mamdiouth Ornegi)
(Ankara: ASBU, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2006,), 89.
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indirilmis bir kitap goriinmiis ve inek, Hz. Peygamber’in huzurunda rikuya
kapanmustir. Hildbert de Peygamberin hayatiyla ilgili yazilarinda, O'nun gizlice
egittigi bir okiizden bahsetmektedir. Giliya ki Peygamber o okiizii istedigi gibi
amacina uygun kullaniyordu. Hz. Peygamber, emrettikce 6kiiz, onun oniinde riikiia
vartyordu. Kimi de inek ve o&kiiziin yerine deveden bahsetmektedir. Bazi
Oryantalistler, bir kisim siyer rivayetlerinden yola ¢ikarak Hz. Peygamber’in vahiy
esnasinda yiiziinde, géziinde ve alninda goriilen terleme, renk solumasi, ugultu gibi
degisimleri, sara nobeti ve histeri ile iliskilendirmislerdir.**

Hz. Peygamber’in birkag kez Sam’a yaptigi yolculugu, onun Yahudi ve
Hristiyanlik dini alt yapisindan etkilenme noktasmna vardiran bir kisim
Oryantalistler, Islami vahyin baslangicini buna bagladiklar1 gibi; ayni zamanda onun,
vahyi bazi kisisel ve diinyevi maksatlari gerceklestirmek icin araci kildigini da iddia
etmektedirler. Bunlara gére vahiy, Hz. Peygamber’in kisiliginden ayri olmayan soyut
i¢ sezgi, kuruntu ve aldatmaca tiiriinden baska bir sey degildir.”

Watt (909-2006), vahiy olgusunu modern bir anlayisla yorumlamaya calismakta
ve bunu, modern zihniyet icin gerekli gormektedir. Buna gére vahiy, ilk etapta Hz.
Muhammed’in beseri bir tecriibesidir. O, Hz. Peygamber’i bu konuda samimi
gormekle beraber, bunlarin Hz. Peygamber’in bilingaltindan  geldigini
belirtmektedir. Bu goriisiin asil sahibi —onun ifadesiyle- Jung’tur. Nihayet Jung’a
gore dini fikirlerin ¢ogu, kolektif alt suur (maseri vicdan) ’dan suur seviyesine ¢ikan
fikirlerdir.

Watt, Jung’'un goriisiiniin yanlis anlasilmamasi icin, onun iki temel noktaya
dayandigini belirtmektedir; a. Dini fikirlerin cogu, ayni kaynaktan gelmektedir ki bu
kaynak ise insandir. b. Insandaki bu kaynak, ondaki hayat enerjisinin yoniinii

4 Miistak Besir el-Gazzali, el-Kur’anu’l-Kerim fi Dirasati’l- Miistesrikin Dirdse fi Tarihi'l-Kur'an Niiziiliih ve
Tedvinuh ve Cem’uh (Dimask: Daru'n-Nefais, 2008), 52.54.

% R.V.C. Bodley, Tanr: Elgisi Muhammed, ¢ev. Semih Yazicioglu (istanbul: Nebioglu Yaynevi, ts.), 46-47,
61-62.
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olusturur. Demek ki buna gore biitiin varliklarin askin kaynagi olan Allah, kolektif alt
suur aracilig1 ile faaliyet gosteriyor.

Ayrica, kolektif alt-suurda yaratici bir unsurun bulundugu ona gére dikkat
edilmesi gereken 6nemli bir noktadir. Kolektif alt suurdan ortaya ¢ikan yeni fikirler,
maziden tamamen kopup gelmezler. Ahd-i Atik’teki peygamberlerin durumu da
boyledir. Onlarin kolektif alt suur ile ortaya attiklari fikirler, daha 6nce varlik
alanina gelen ve toplumca benimsenen goriislerin genisletilmis ve diizeltilmis
bicimidir. Ayni sey Kur’an’da yer alan gériisler i¢in de gegerlidir.*®

Paret’e gore Kur'dn, Muhammed’den kaynaklanan ifadelerden olusan bir
mecmuadan ibarettir. Degismezlik ve zaman ustiilik vasfi ise Misliimanlar
tarafindan ona bigilen ilahi vahiy anlayisindan kaynaklanmaktadir.”

Ona gore Hz. Peygamber, Kitab-1 Mukaddes kissalarini edebi hikayecilik amaci
tasimadan iktibas edip amacina uygun olarak bunlar1 kullanmistir. Hatta bu kissalar1
kismen gercege ve 6ziine uygun aktarsa da onu kismen bozmus ve asliyla ilgisiz hale

getirmistir.*®

4. Miisliman Tarihselciler ile Oryantalistlerin Vahiy Algilarindaki Uzlas:
Yénlerine Elestirel Yaklasim

1. Her iki alg: tiirti de vahyin kendi kapsamindan beseri bilimlerin olanaklar:
araciligiyla yeniden incelenmesini salik vermektedir. Bunun neticesinde vahiy
olgusu, bir¢cok olumsuzluklara sahne olmustur.

Aslinda inancin temelini olusturan vahyin, o cercevede olusan bilgi malzemesi
esas alinarak degerlendirilmesi gerekir. Tabi ki burada rivayet malzemesi ile akli

3¢ W.M.Watt, Modern Diinyada Islim Vahyi, cev. Mehmet S. Aydin (Ankara: Hiilbe Yayinlari, 1982),148-153.
%7 Rudi Paret, Kur'an Uzerine Makaleler, cev. Omer Ozsoy (Ankara: Bilgi Vakfi Yayinlari, 1995),118.
% Paret, Kur'an Uzerine Makaleler, 56.
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yorum alanlarinin ayristirilmas:  gerekmektedir. Bu iki unsurun birbirine
karistirilmasi ya da yerinde kullanilmamasi, bir¢ok sorunu intag etmektedir.

Simdi, meseleyi sdyle tavzih etmeye calisalim. Isldm vahyi, temelde gaybi bir
alani ifade etmektedir. Gayb konusu -bilindigi tizere- akilla ulasilmasi miimkiin
olmayan bir husustur. Ancak suna dikkat etmeliyiz ki aklin bir seyi kavrayamamasi
onu inkdri gerektirmez. Zira ruh gibi bu tiirden akilla kavranilamayan soyut
varliklarin mevcudiyeti bir realitedir. Oyleyse burada aklin hareket noktasi, haber ve

rivayet esast lizere olmalidir.

Daha 6nce anlattigimiz gibi peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin, davasinda
dogru olup olmadigi arastirilmadir. Bu arastirma da bizler i¢in ancak rivayet yolu ile
miimkiin olabilir. Zira bizler, O iddiada bulunan kisinin déneminde yasamiyoruz.
Oyleyse bdyle bir iddia ile ortaya cikan kisinin dogrulugunu bizlere aktaran
rivayetler ile onun getirmis oldugu vahyin somut belgesi olan Kur’an’dan baska bir
kanit kalmamaktadir.

Vahiyle ilgili arastirma yapacak kisilerin bu konudaki rivayet malzemelerini
isnad anlayist igerisinde sahih ve sakimini ayirarak hareket etmeleri gerekir. Su
noktay1 da ilave etmeliyiz: Vahyin gercekligi s6z konusu rivayet malzemeleriyle tam
olarak anlasilamaz. Zira vahiy bazi keyfiyetleriyle rivayet edilse de mahiyeti
itibariyle gayb aleminden hari¢ gériilemez. Oyleyse bu tiir rivayetler, ancak vahyi
anlamada yardimci malzemeler konumunda olabilirler.

Bundan dolay1 daha énce degindigimiz iizere vahiyle ilgili olarak Abdullah oglu
Muhammed’in niibiivvetini ispata ve akabinde, onun getirdigi Kur’an’a yonelmekten
baska bir care kalmamaktadir.

Bu 6nemli iki temel noktanin disinda, ortaya atilan gériis ve yorumlar, subjektif
olmaktan Gte bir sey ifade edemez. Nitekim tedvin asriyla baslayan Kur’an ilimleri
eserlerinde zikredilen vahiyle ilgili bilgiler, zann ifade eden ahad rivayetleri
asmamaktadir. Oyleyse niibiivvetin ispati kaziyesi ile Kur’an’in miisahhas
mevcudiyeti, séz konusu rivayetlerle mukayese dahi edilmeden, birinci derecede
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itibara alinmalidir. Bunun benzeri Yahudilik ve Hristiyanlik kutsal metinleri igin de
gecerlidir. Malumdur ki kuvvetli bir bilgi varken, zayif olani kendiliginden hiiccet
olmaktan diiser.

2. Hz. Peygamber’in bazi yolculuklarda Kitap Ehli alimlerden yararlandig,
ozellikle Varaka b.Nevfel gibi Hristiyan din adamlarindan iktibasta bulundugu
hususu.

Hz. Peygamber’in Sam’a iki kez yolculuk yaptig1 bazi rivayetlerde gecmektedir.
ilk yolculugu onun, on iki yaslarinda iken amcasi EbQ Talib’le beraber ticaret
kervanina katilarak Busra denilen yere varinca orada Siiryani rahibi olan Bahira ile
kargilastig1 yoniindeki rivayettir. ikincisi ise onun, Hz. Hatice ile evlendikten sonra,
Meysere ile beraber, takriben yirmi bes yaslarinda iken Sam’a ticaret maksadiyla
yaptigi yolculukla ilgilidir.

Birinci rivayet yani, Bahira kissasi, ibn Hisam (61.218/833)'in es-Siretiin-
Nebeviyye’si ile, Taberi'nin (6l. 310/923) Tarihu’l- Umem ve’l-Muliik gibi eserlerinde
zikredilmektedir. Ancak mezkur rivayette gecen Ebu Bekr ve Bilal'in adlari, ibn

Ishak’n rivayetinde bulunmamaktadir. * Tirmizi de Ebu Musa el-Eg'ari’ye
dayandirdig isnad ile ayni rivayeti zikretmektedir.*

islam alimleri Bahira kissasini zikreden rivayetin sihhatinde ihtilaf
etmektedirler. Tirmizi’'nin “hasen garib” olarak niteledigi rivayet, kimilerine gére
miirseldir. Tbn Hacer (5l. 852/1449) isnattaki ravilerin sika olduklarini séylemekle
beraber, Ebu Bekr ve Bilal adlarimin zikredilmesini, miidrec ve uydurma

* Muhammed b. Cerir et-Taberd, Tarihu'r-Rusul ve’l-Mulik (Beyrut:Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1987), 1/519-
521; Ebu Muhammed Abdulmelik b. Hisdm el-Meafir, es.Siretii'n-Nebeviyye, thk. Cemal Sabit
(Kahire: Daru’l-Hadis, 2006), 1/136-138.

“ Tirmizi, “Menékib”, 3.
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saymaktadir. tbn Kayyim (61.751/1350) bu bdliimiin apagik bir yanilgi oldugunu
belirtmektedir. imam Zehebf, bu rivayeti cidden miinker olarak nitelemektedir.”

isnad agisindan problemli olan mezk{ir rivayet, metin agisindan da saglam
gozitkmemektedir. Zira Ebu Bekr, iki buguk yas Peygamberden kiigiik olup takriben,
dokuz buguk yaslarinda olmali ve Bilal de Peygamberlikten sonra kéle olarak satin
alindifina gére onun, orada bulunmasi asla miimkiin degildir. Ustelik Ebu Musa el-

Esari, olay1 bizzat gormemis ve isitmemistir.*

Sayet Hz. Peygamber, o kii¢ilik yasta boyle bir iltifat gordiiyse, nigin olaya bizzat
taniklik yapan amcasi, herkesten oénce islam dinine girmemistir? Aymi zamanda
kendisi, kirk yasina degin boyle bir iddiayr giindeme getirmemistir. Hatta
Miisliimanlar, Mekke’de muhasara altinda iken Eb{( Talib, boyle bir sahitligi
kullanabilirken, nigin o biiyiik sikintida bunu kullanmamigtir?

Mezk{r rivayeti isnat ve metin yonleriyle tasidig1 problemlerle kabul ettigimizi
varsayalim. Peki, bu durumda Hz. Peygamber’in, Bahira’dan herhangi bir dini telkin
aldig1 sabit midir? Sayet sabit ise o yemek ziyafeti siireci igerisinde nasil oldu da
dinin birgok hiikiimleri, Bahira tarafindan anlatildi? Velev ki anlatildigini kabul
etsek, nasil oldu da Hz. Peygamber, biitiin bu bilgileri, vahiy baslangicina kadar hig
uygulamadan kendisinde gizli tuttu?

Burada yapilacak olan, rivayet kabul edildigi takdirde onun igeriginin de dogal
olarak kabul edilmesidir. Halbuki bu durumda Oryantalistlerin iddialarm: hakli
ctkaracak herhangi bir gerekge s6z konusu olmamaktadir.

“I Mehdi Razakallah Ahmed, es-Siretiin-Nebeviyye fi Dav'il-Masddiri’l-Asliyye, Dirdse Tevsikiyye Tahliliyye
(Riyad: Daru imamr’'d-Da’ve, ts.), 1/128-129.

* Fethuddin Ebu’l-Feth Muhammed b. Seyyid'in-Nas, Uyidnu’l-Eser fi-Funiini’l-Megazi ve’s-Semail ve’s-Siyer.
thk. Seyh Ibrahim Muhammed Ramadan (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1993), 1/55; el-Hafiz Ebu’l-Fida
Ismail b. Kesir el-Kurasi ed-Dimaski, el-Biddye ve'n'Nihdye, thk. Abdurrahman el-Ladeki-Muhammed
Beydln (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2003), 1/690. Hiiseyin Algiil, islam Tarihi (istanbul: Gonca Yayinevi,
ts.), 1/158.
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Ne gariptir ki S. W. Muir, Draper, Margoliouth vb. bir¢ok Bat1 bilgini, Bahira
olayin1 Hristiyanligin bir zaferi olarak telakki etmektedirler.” Oysaki bdyle bir
durumda alict konumunda olan Hz. Peygamber’in s6z konusu tebligi yapacagina,
Hristiyan papazlarinin bunu yapmasi gerekirdi. Zira asil varken, naibine bir is
diismez. Ustelik bir Hristiyan papazi olan Bahira, hangi yetkiye dayanarak, bu énemli
bilgileri, on iki yasindaki cocuga sizdirmistir?

Urmevi, Hz. Muhammed’in, (a.s) amcasi ez-Ziibeyr ile Yemen’e ticaret
kervaniyla gittigini ve oradakilerin onda birgok olaganiistii durumlar sezdiklerini
rivayet etmektedir. Ancak bu rivayet de miirseldir. Ravilerden Osman el-Vakkasi

zayiftir.

ikinci rivayete gelince; Hz. Peygamber, Busra ya da Tehame’deki Hubise
panayirina ulasmis ve Nastura adli bir rahibin kilisesinin bulundugu mintikaya yakin
bir agacin golgesinde, Meysere ile konaklamustur.

Nastura, Meysere’ye kendi adiyla seslenip su agacin altindakinin kim oldugunu
sormustur. O da Harem ehlinden Kureysli bir adam demistir. Rahip bu agacin altinda
-bir rivayete gore- Isa’dan sonra- ancak bir Peygamber konaklar, demistir.
Meysere'nin Hz. Peygamber’le ilgili Nastura’dan duyduklari ve yolculukta sahit
oldugu giizel hasletleri, onu fazlasiyla sevindirmistir. Dogaldir ki Meysere,
dondiikten sonra gordiigii onemli olaylar1 mevlas1 Hatice’ye anlatmistir.”

ibn ishak, yukaridaki rivayeti isnatsiz olarak aktarmustir. fbn Hisam da ayni
rivayeti Ibn ishak’tan rivayet etmistir. ibn Sa’d (61. 230/845) et-Tabakat adli eserinde
bunu el-vakidi kanaliyla zikretmektedir.* el-vakidi ise metruk olup isnadi zayiftir.”

5 Algiil, fslam Tarihi, 1/158.

“ Mehdf Razakallah, es-Siretii'n-Nebeviyye, 1/130; ibn Kes’r, el-Biddye ve'n-Nihaye, 2/300-301.

* ibn Hisam, es-Sire, 1/141-142.; ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, 1/698.

“©Ebu Abdillah Muhammed b. Sa’d b. el-Men?’ el-Katib el-Hasim?1 el-Basri, el-Tabakatii’l-Kiibra, thk. Ali
Muhammed Omer (Misir: Mektebetii’l Hanci, 2001), 1/129-130.
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flgili rivayet baglaminda Niifeyse bnt. Miinye’nin Hatice’ye evlilik konusunda araci
oldugu hususu ile Sam ticaretiyle ilgili anlatilanlar, ez-Zehebi'ye gore zayiftir.*

Yukaridaki rivayet, metin agisindan da sorunludur. Zira sozii edilen agacin
altinda konaklamanin sadece Peygamberlere ait olmasi, mantiksizdir. Sonra orada
peygamberlerin disinda kimsenin konaklamadigi, hangi yolla bilinecektir. Goriiliiyor
ki burada agikga bir abart1 s6z konusudur. Nastura agacin altindakinin Peygamber
olacagini biliyor da nigin onun kim oldugunu bilmiyor ve soruyor. Ve yine nigin
onun hangi yasta peygamber olacagini ve Meysere'nin ona iman etmesi gerektigini
kendisine sdylemiyor?

Varsayalim ki mezklr rivayet yiizdeyiz dogru olsun. Bu noktada Hz.
Peygamber’in adi gegen rahipten herhangi bir bilgi aldig1 zikredilmemektedir.
Demek ki kendisiyle delil getirilen rivayet, bu meyanda siibjektif yorumlarla baz
noktalara tasinmak istenmektedir. Burada, ilmi davranmanin yolu, rivayet
cercevesinde kalmakla miimkiindiir. Bunun disinda ortaya atilan iddialarin ise bir
kiymeti yoktur.

Oryantalistlerin, Hz. Peygamber’in Ehl-i Kitap alimlerinden iktibasta
bulundugunu dayandirdiklar: rivayetlerden biri de Varaka b. Nevfel olayidir.

Varaka b. Nevfel, cahiliye déneminde yaptig1 arastirmalarla Hristiyan olup
sonrasinda fbranice’yi 6grendi ve Incil’i Allah’in diledigi kadar okuyup anladi ve
yazdi. Hz. Peygamber’le muhatap oldugu siralarda gozleri gérmeyen yash bir
kimseydi. S6z konusu konusma su sekilde rivayet edilmektedir. Hz. Hatice Varaka'ya,
ey amcaoglu dinle bak, kardesinin oglu ne soyliiyor? Dedi. Varaka:

“Ne var, kardesimin oglu?” diye sorunca Hz. Peygamber gérdiiklerini anlatt1.

Bunun lizerine Varaka dedi ki:

¥ Hafiz Sihabuddin Ahmed b. Ali b.Hacer el-Askalani, Takribu’t-Tehzib, thk. Adil Miirsid (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 2008), 433.
8 Mehd? Razakallah, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1/148.
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“Bu gordiigiin, Allah Teala’nin Musa’ya génderdigi Namus-u Ekber’dir. Yani,
vahiy sirrinin sahibi olan Cebrail adli melektir. Ah! Keske senin davet giinlerinde
geng olsaydim! Kavmin seni yurdundan ¢ikaracaklar: vakit keske hayatta olsam!”

Bunun {izerine Hz. Peygamber, “onlar beni ¢ikaracaklar mi?” diye sordu. O da
“Evet. Zira senin gibi bir sey getirmis hi¢ kimse yoktur ki diismanliga ugramasin.
Sayet senin davet giinlerine yetisirsem, sana son derece yardim ederim” cevabini
verdi.

Varaka b. Nevfel, cok gegmeden vefat etti. Ve fetreti vahiy hadisesi oldu.”

Yukaridaki rivayet, aslinda Abdullah oglu Muhammed’in Peygamberligini itiraf
eden bir Hristiyan bilginin tecriibelerini ve Onsezisini gostermektedir. Gorildigu
lizere Varaka, birakin Peygamber’e bir sey 6gretmeyi, onun dénemine yetisememe
korkusu tasidig1 icin hayiflaniyor. Hz. Peygamber’in “kavmim beni ¢ikaracaklar mi?*
anlatimi, O'nun, dnceden boyle bir olaya sebepler cercevesinde hazirlanmadiginin
acik delilidir. Ayrica Varaka'nin ¢ok ge¢meden Slmesi de onun bu dini s6z konusu
telkinler dogrultusunda almadigini agik¢a gostermektedir.

Bu derece agik bir rivayetten hareketle islam vahyini, Ehl-i Kitap alimlerine
dayandirmak, ilmi tarafsizliga aykiridir. Hz. Peygamber, Varaka'ya olay1 anlattiginda
ilk vahiyle karsilasmis ve ¢cok gecmeden de Varaka vefat etmistir. Ustelik bir siire
sonra vahiy fetrete ugruyor. Simdi bu durum ve sartlarda Hz. Peygamber,
Varaka’dan nasil bir bilgi elde etmis olabilir ki? Sayet Varaka, Peygamber
yetistirecek donanima sahipse, neden kendisi, 6lmeden 6nce bdyle bir iddiada
bulunmamistir? Ustelik bir kisim siyer yazarlarina gore Varaka, bu karsilasmada

peygamberimize iman etmistir.”

* Algiil, Islam Tarihi, 1/192; ibn Hisam, es-Sire, 1/142-143; Muhammed b. Hibban b. Ahmed et-Temimi el-
Besti, es-Siretiin-Nebeviyye, thk. Abdusselam b. Muhammed b. Omer Allls (Beyrut, el-Mektebu’l-
islami, 2000), 51.

** Muhammed b. Muhammed Ebu Sehbe, es-Siretii'n-Nebeviyye fi Dav’il-Kur’an ve’s-Siinne (Dimask: Daru’l-
Kalem, 2014), 1/261.
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3. Oryantalistler vahyi Muhammed’in (a.s) kisiligine ve onun tecriibe ve diinya
goriisiine dayandirip, onu beseri bir olgu olarak sunduklari gibi Miisliman
tarihselciler de vahyin beseriligini devamli glindemde tutmaktadirlar. Vahyin mana
olarak rivayeti bu argiimanlarin en 6nemlilerindendir. Vahyi, Hz. Peygamber’in
kisisel hayalinden kaynaklanan bir iirin seklinde gostermek icin vahiy melegi
Cebrail’i devre dis1 birakmaktadirlar.

Ne gariptir ki isa’yi ilahlastiran Hristiyanlk disiincesi, islim vahyini de
Muhammed’in kisiligiyle eslestirerek beserilestirmek istiyor. Halbuki vahyin
beseriligini iddia, vahyin terimsel anlamina, mahiyetine ve dini naslardaki agik ve
kesin bilgilere aykiridir. Bunun altindaki temel saik, vahyi ilahi olmaktan ¢ikarip
itibarsizlastirmaktir.

Aslinda bu iddianin ciddi bir gerekgesi bulunmamaktadir. Vahiy, ilahi bir temele
sahipse -ki onlarin mantigina goére de dyle olmalidir- nasil oluyor da beserden
birisine gonderildiginde, bu temelini yitirmis oluyor? Ornegin, bir mektup A
sahsindan B sahsina intikal ettiginde, mektup olma vasfini kaybetmez. Peki, her seye
glici yeten bir gii¢ tarafindan gonderilen bir mesaj, nasil oluyor da degisime
ugruyor? Bunun mantikl bir izah1 bulunamaz.

Vahyin beseriligini, Kur’an'in dili ve kendisine gonderilen zatin beser olmasiyla
iliskilendirmek ispat edilebilecek bir kaziye sayilamaz. Zira Yiice Allah vahyi, kendi
zatina nispet edip vahyin dilini ve onu telakki eden zat1 kendisi se¢mistir.

Vahiy, Hz. Peygamber’in kendi zatiyla alakali olsaydi, Hz. Peygamber yaklasik
olarak kirk yasina kadar beklemez, onu daha erken ortaya koymak ister ve ayni
zamanda vahyin inme siiresini 22 kiis@ir y1l uzatma mecburiyetinde kalmazd.

Ayrica, kendisini uyaran ve bazen de itapta bulunan ayetleri, Kur'an’da
bulundurmazdi. Nihayet bazen 6nemli bir meselede ayet beklemesine hi¢ mi hig
gerek kalmazdi. Ozellikle ailesine yapilan zina iftirasinda neredeyse bir ay bekleyip
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durmazdi.” Malumdur ki okuma-yazmasi olmayan bir zatin bu derece Snemli
mesajlar1 ihtiva eden bir kitabi ortaya koymasi akil cihetiyle asla miimkiin degildir.

Vahyi Hz. Peygamber’in mahsulii gostermeye calisan oryantalist algi, Oonu bazi
akil almaz psikolojik rahatsizliklarla nitelemeye calisiliyorlarken, kendi bindikleri
dali kestiklerinin farkinda degiller. Mademki Hz. Peygamber s6z konusu illetlerle
muzdarip ise onun boyle 6nemli bir eseri viicuda getirmesi kendi i¢inde bir geliski

sayllmaz m1?

Akl basinda olan herkes bilir ki, akli selim sahibi yiizlerce, on binlerce, hatta
yiizbinlerce ile ifade edilen bir toplulugun, psikolojik sorunu olan birisine dlesiye
baglanmas1 ve asirlarca onun arkasindan giden milyonlarca insanin bulunmasi
miimkiin degildir. Boyle bir durumda bunun er ya da ge¢ giin yiiziine ¢ikmasi
gerekirdi.

Vahyin mana olarak inip Hz. Peygamber’in onu kendi lisaniyla formiile etmesi
anlayist da pek tutarli degildir. Vahiy olgusunda béyle bir ayrim séz konusu degildir.
Vahye ilintilenen bu iddianin 6nce vahye dayali olarak ispat edilmesi gerekir. Yiice
Allah vahyi inzal, tenzil, kavl, zikr vb. bir¢ok lafizla ifade etmektedir. Bunlarin
hi¢birinde lafiz-mana ayrimi bulunmamaktadir.

Lafiz-mana iliskisini gézden gecirelim. Mana, lafiz bulunmadan soyut kalip
herhangi bir seyle nitelenemez. Oyleyse onun, bir lafza itimat etmesi gerekmektedir.
Yani, mana varlik sahasina ¢ikarken, lafizdan sonra ona tabi olarak olusmaktadir. Bu
diisiinceye gore mana Allah’tan ise bu durumda Allah’in Hz. Peygamber’in lafizlarina
bagli olarak vahiy indirdigi anlasilir. Oysa ki vahyi génderen, génderdigi kisinin
etkisinde pasifize olacaksa buna vahiy adini koymak bastan beri yanlistir. Peki, bu
durumda lafz1 Hz. Peygamber’e degil de Allah’a nispet ettigimizi diistinelim. Hz.
Peygamber ise manay1 temsil etsin. Sormak gerekir, bu Hz. Peygamber’e nispet
edilen mana, s6z konusu lafza m1 tabidir, yoksa yalniz basina midir? Lafza tabi ise

51 e]-Bakara 2/144; en-N{ir 24/11-16; Abese 80/1-10.
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zaten sorun yoktur. Sayet lafizdan ayri ise tekrar sormak isteriz. Allah’a ait olmayan
bir mananin, vahiy adiyla Hz. Peygamber’e nispeti, hangi dlciitlere uygun olarak
vahyin yerini tutabilir?

Miisliiman tarihselciler, vahyin mana olarak Allah’a, lafiz olarak da Hz
Peygamber’e aidiyetini, Kur’an ilimleriyle ilgili bazi eserlerde zikredilen bir goriise
dayandirmaktadirlar.”” Ancak bu goriis, nispet agisindan sorunlu olup delil agisindan
saglam goziikmemektedir. Soyle ki; ez-Zerkesi (61. 794/1392), vahiyle ilgili bu goriisii
birilerinin es-Semerkandi’den, bu konuda ti¢ goriis aktardigini belirtmekle, nispeti
mechul birakmistir.”

Bu goriisiin dayandigi delil, su ayettir: “Muhakkak ki o (Kur’an) alemlerin Rabbinin
indirmesidir. Onu Ruhu’l-Emin uyaricilardan olasin diye, apagik bir Arap diliyle, senin
kalbine indirmistir.” > Burada “’alid kalbike/senin kalbine” ifadesi, bu goriisii
savunanlara gore vahyin mana olarak indigini ifade etmektedir. ilgili ayet, bas
tarafinda Kur’an’a “hQ” zamiriyle isaret ederek, onun alemlerin Rabbinden
indirildigini ifade etmektedir. Bu ifade tarzi -goriildiigii tizere- Kur’an’, lafiz ve
mana olarak ayirmamaktadir. Ruhu’l Emin’den kasit Cebrail'dir. “bi lisanin
arabiyyin, miibin” ifadesi, “el-Miinzirine” taalluk ettigi gibi; “nezele”ye de taalluk
edebilir. Birinci durumda sen bu dille inzar edenlerden olansin, demektir. Onlar da
Hud, Salih, Suayb ve Ismail peygamberlerdir. ikinci durumda, onu Arap diliyle
indirdi ki sen, onunla inzarda bulunursun, seklindedir.” Her iki durumda da

*2 Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suy(ti, el-itkdn fi Uldmi’l-Kur'an, thk. Fevvaz Ahmed Zeml{
(Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 2001), 1/165. Ebu Abdillah Bedreddin Muhammed b. Bahadir
b.Abdillah ez-Zerkest, el-Burhan fi Uliimi'l-Kur'dn, thk. Mustafa Abdilkadir At (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-flmiyye, 1988), 1/291.

>3 Zerkest, el-Burhan, 1/291.

> es-Suard, 26/192-195.

% Ebu’l-Kasim Carullath Mahmud b. Omer b. Muhammed ez-Zemahserd, el-Kessaf An Hakdikiki Gavamidi’t-
Tenzil ve Uytini'l-Akavil f Viicithi’t-Te'vil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 2006), 3/324.
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Kur’an’in lafiz olarak Hz. Peygamber’e ait oldugu anlasilmaz. Zira daha 6nce gectigi
lizere baska ayetlerde Kur’an’in apacik bir Arapga ile indirildigi ifade edilmektedir.

Ayni zamanda “ila kalbike” denilmeyip de “ala kalbike” denilmesi, bir hikmete
isaret etmektedir, soyle ki; “ald” isti’la ifade ettiginden vahiy ve tenzil, diger varidat
ve sinihat1 Adiye (normalde kalbe dogan diisiinceler) gibi kalbe yalniz bir noktadan
ilisivermekte kalmayip biitiin kalbi iizerinden istild ve diger ihsasat ve idrakatin
(duyum ve kavrayislarin) hepsini iptal ederek gelen ve her yakinin iistiinde zaruri
bir bilgi ve karsilik verilemeyecek bir ilahi etki oldugunu hissettirmektedir. Cebrail,

vahiy getirdigi zaman Allah’in El¢isi’ni dyle sarip sikiyordu ki, canina tak ediyordu.>

Yiice Allah Kur’anin, kendi katindan oldugunu, aksi durumda onda bir¢ok
ihtilafin bulunacagini, Hz. Peygamber’in ilahi mesiet olmadan onu okuyup
anlayamayacagini, Ustelik onun kendisine ilkd edilen agir bir s6z oldugunu ifade
etmektedir. Hz. Peygamber, Kur’an’in kiraatine tabi olmakla ve diliyle onu okurken
acele etmemekle emrediliyor.” Biitiin bu agik ayetler, Kur’an'in hem lafiz hem de
mana olarak Allah’a ait oldugunu fazlasiyla ispat etmektedir.

er-Ruh ve er-Ruhu’l-Emin’in niizill ile zikredilmesi ittifakla Cebrail’e isaret ettigi
gibi; Cebrail baska bir ayette sarih bir bicimde zikredilmektedir.”* Béyle olmasina
ragmen tevile kalkismak ve Cebrail'i, vahiy getiren bir melek olarak gérmemek
acikcast oryantalizmden ¢ikan bir diisiincedir. Bunun altinda Kur’an’i belirsiz ve
kisisel bir diisiincenin tirlinti gormekten kaynaklanan bir saik yatmaktadir.

Yiice Allah, Hz. Peygamber’in vahiyden 6nce Kur’an’t bilmedigini, herhangi bir
kitabi okuyup eliyle de yazmadigini agik¢a beyan etmektedir.”” Bu durum, onun,

5 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (istanbul: Eser Kitabevi, ts.), 1/433.

*7 en-Nis4 4/82; Yunus 10/16; el-Kiyamet 75/16-19; el-Miizzemmil 73/5.

%8 Ebu’l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali b.Muhammed el-Cevzi, Zadu'l-Mesir fi [lmi’t-Tefsir (Beyrut:
Daru Ibn Hazm, 2003), 1036; el-Bakara 2/97.

> es-Slird 42/52; el-Ankebiit 29/48.
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tamamen Allah’in izni dairesinde hareket ettigini gostermektedir. Aksi bir durum,
vahiy olgusuyla asla 6rtiisemez.

Sonug

Batili teologlar, Islam vahyini, &zellikle Hz. Peygamber’in kisiligiyle
Ozdeslestirmeye calismaktadirlar. Bunun amaci, vahyin ilaht olma 6zelligini gegersiz
kilmaya matuf gozitkmektedir. Dogaldir ki bdylece beserilesen bir vahyi elestirmek
daha kolay olacaktir. Ancak onlar, bu ilk adimdan sonra Peygamberimiz konusunda
ortaya attiklar1 anlayis ve iddialarla, kendi i¢lerinde ¢eliskiye diismektedirler. Soyle
ki; onlara gére Hz. Peygamber, bazen psikolojik sorun sergileyen bir kisilige sahip,
bazen de okuma yazmasi olan kiiltiirlii biridir. Halbuki bu iki 6zellik, birbiriyle taban
tabana zit seylerdir. Birinci 6zellik, onu tamamen itibarsizlastirmayz, ikinci 6zellik
ise onun, Hristiyan din adamlarindan vahiy aldigini ispat i¢in kullanilmaktadir.
Halbuki onlarin kullandiklar1 kaynaklar incelendiginde bunun tamamen eksik, yanlis
ve maksath bir goriinlim arzettigi anlasilmaktadir. Ne yazik ki, bazi Miisliiman
tarihselciler de rivayet &lgiitlerini 6nemsemeden Batili teologlarin diistiikleri bu
yanilgilari, gesitli vesilelerle ve farkl tisliplarla dile getirmekten ¢ekinmemislerdir.

Hiilasa, vahiy algisiyla malzemelerinin ciddi anlamda tashih edilmeksizin bazi
iddialara mesnet gosterilmesi, oryantalistler ile Miisliiman tarihselcilerin ortak
sorunu olarak ortada durmaktadir.
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Yetimlerle ilgili Ayetlerin Yorumu

Oz

Serefli bir varlik olarak yaratilan insanin, Allah’a ve yaratilanlara karsi olmak
tizere iki temel sorumlulugu vardir. Yaratilanlara karsi sorumluluklardan birisi de
hi¢ sliphesiz yetimlere karsi olan sorumluluklardir. Genelde insanlarin 6zelde ise
Miisliimanlarin yetimlerle ilgilenmesi, onlarin derdiyle dertlenmesi ve ihtiyaglarini
karsilamasi hem insani hem de islami bir vazifedir. Kur’an-1 Kerim’e bakildiginda
yetimlerle ilgili ayetlerde birtakim emir ve tavsiyeler goériilecektir. Bu calismada
yetimlerle alakali emir ve tavsiyeleri dikkatlere sunmak ve topluma emanet edilen
yetimlik meselesini giindeme tasimak amaglanmaktadir. Yontem olarak konu ile
alakali ayetler odak nokta secilmis, ardindan bu ayetlerin tefsiri baglaminda klasik
ve modern tefsirler ve konuyla ilgili yapilmis ¢caligmalar taranmistir. Kok ve 1stilah
acisindan yetim kavrami izah edildikten sonra, yetimleri himaye etmek, yetimlere
iyi muamelede bulunmak, yetimlerle ilgilenmek, yetimleri islah etmek, yetim mali
yememek, yetimin malindan tasarrufta bulunmak, yetime nafakasini vermek,
yetimlerin  evlendirilmesi ve  yetimligin sona ermesi gibi konular
degerlendirilmektedir. Neticede Kur’ant Kerim’'in yetimler hakkindaki hiikiimleri
tespit edilerek toplu bir bakis ortaya konulmaya calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Yetimlik, Yetimler, Hak.

Abstract

Human beings, the most honorable of the creatures, have two fundamental
responsibilities for Allah and other creatures. The primary responsibility of men to
other creatures regards the orphans and their care and needs. Caring and the
orphans and meeting their basic needs are such valuable duties that Islam orders
Muslims to do so. Thus, the Quran underlines the significance of the position of
orphans and gives many advice and rules that believers must follow. In this study, It
is proposed that the concept and the position of the “being an orphan” were
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discussed through the orders and statements mentioned in the Quran. The
methodology of this study is based on the verses in the Quran and then these verses
were interpreted by the classical and modern tafsir methods. Also, many other
studies previously done regarding these issues were comparatively used. After
describing the term “ orphan” some other issues regarding orphans were discussed
such as protecting, rehabilitating, and caring for, them. Moreover, it is underlined
that orphans should be married and their rights should not be lurched. Lastly, the
situation expressing how orphanhood ends is evaluated. In short, the general point
of view regarding orphanhood was portrayed out through the Quranic verses.

Keywords: Tafsir, Quran, Orphanhood, Orphans, Right.

Giris

Allah Teald’ya kars1 sorumlu olan insanoglunun, ayni zamanda birbirlerine kars:
da sorumluluklar1 vardir. Bunlarin en O&nemlilerinden birisi de tarihin her
doneminde toplumlarin kanayan yarasi olan yetimlere karsi sorumluluklardir.
Yetimlerin diger insanlar gibi yasamalarimni saglamak, ihtiyaglarini gidermek,
babalarinin yoklugunu hissettirmemek vicdan sahibi her bir ferdin ve toplumun
hassasiyet gostermesi gereken hususlardandir. Bununla birlikte tarih, yetimlerin
horlanmasina, itilip kakilmasina, haklarinin ihmal edilmesine ve bedenlerinin
istismarina sahitlik etmistir.

insanin ahsen-i takvim {izere yaratildigimi vurgulayan Allah Teald,' diger
insanlarla birlikte yetimleri de bu kivamda yaratmstir. Yetimler de diger insanlar
gibi mitkerrem varliklardir. Allah Tedla'nin, serefli kildig1 insani yetim birakmasi
O’nun bir imtihani geregidir. Yeni dogan her bir ¢ocugun bir yetim aday1 oldugu
diistiniildiigiinde, yetim olmayanin yetim olana bir {stiinligiiniin olamayacagi
hakikati ortaya ¢ikmaktadir.

! et-Tin, 95/4.
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Diger yandan diinyada yaklasik 140 milyon, iilkemizde ise 268 bin kiisur yetim
cocuk oldugu bilinmektedir.” Yetimlerin; insan kagak¢iligi, organ mafyasi, dilenci
mafyasi, fuhus mafyasi, suca itilme ve madde bagimhiligi gibi tehditlere maruz
kaldiklart® hakikati dikkate alindiginda, tiim bu problemlerin ¢6ziimii i¢in yetimlerle
alakali emir ve yasaklari iceren ayetlerin incelenmesi 6nem arz etmektedir.

Calismamizda, Kur’an-1 Kerim’in 6nemle tizerinde durdugu yetimlik meselesini
ayrintilari ile incelemek, Allah Tedla’nin toplumlara emanet ettigi yetimlerin hak ve
hukukunun korunmasi, onlara hak ettikleri degerin verilmesi gibi hususlarda, bu
emanetin yiiklendigi insanlara sorumluluklarini hatirlatmak, ihmal ve istismar
edilen yetimleri goriip gézetmenin, koruyup kollamanin énemine dikkatleri cekmek
amaclanmaktadir.

Bu c¢alismada yontem olarak konu ile alakali dyetler odak nokta segilmekte,
ardindan bu ayetlerin tefsiri baglaminda basta klasik tefsirler olmak tizere modern
tefsirler ve konuyla ilgili yazilmis kitap, makale, tez gibi calismalar taranmakta,
neticede yetimlik meselesi dikkatlere sunulmaktadir.

Calismamizda yetim kavrami izah edildikten sonra, yetimleri himaye etmek,
yetimlere iyi muamelede bulunmak, yetimlerle ilgilenmek, yetimleri islah etmek,
yetim mali yemek, yetimin malindan tasarrufta bulunmak, yetime nafakasini
vermek, yetimlerin evlendirilmesi ve yetimligin sona ermesi gibi konular
degerlendirilmistir. Neticede Kur’an’t Kerim'in 6nemle {izerinde durdugu, toplum
tarafindan genelde ezilen, horlanan, haklari ¢ignenen yetimlerin ne kadar 6nemli bir
toplumsal mesele olduguna dikkatler cekilmistir. Sonu¢ boliimiinde genel bir
degerlendirme yapilarak calisma tamamlanmustir.

? Yetim Vakfi, “2019-2020 Diinya Yetim Raporu” (Erisim 28 May1s 2022).
* Yetim Vakfi, “2019-2020 Diinya Yetim Raporu”
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1. Yetim Kavrami

A y-t-m kokiinden tiireyen yetim kelimesi “yalniz olmak, tek basina kalmak”
anlamlarina gelmektedir. Yetim kelimesi ayni zamanda tekligi de ifade etmektedir.
Bu baglamda benzeri zor bulunan ve sedeften ¢ikan iri inci tanesine “diirretiin
yetime”, Oncesinde ve sonrasinda siir olmayan tek beyte “beytiin yetim”
denilmektedir.*

Bir ¢ocugun ihtiyaclarmin giderilmesinde ve karsilanmasinda babaya olan
ihtiyacin fazlaligi dikkate alinarak yetimlik, babanin varligina veya yokluguna
baglanmustir. Dolayisiyla babasini kaybetmis, baba sevgisi ve himayesinden yoksun,
yasinin kiiciikliigii sebebi ile calisamayan, gecimini temin edemeyen mala-miilke
malik olmayan kisilere yetim denilmektedir.” Bununla birlikte yetimlik stirekli
olmayip biiluga kadar devam etmektedir. Bu hususu Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle
ifade etmektedir: “Ergenlik cagina geldikten sonra yetimlik yoktur...”® Ergenlikle birlikte
insan, kendi ihtiyaclarini gérebilecek, hayatini idame ettirebilecek giice ulastigindan
yetimlik de kalkmaktadir. Ancak ergenlikten sonra da kisilere yetim denmesi mecaz
anlamdadir. Hz. Peygamber’e (s.a.v.) “Ebd Tadlib'in yetimi” denilmesi de bu
kabildendir.” Neticede babasi tarafindan temsil edilme durumu s6z konusu olmayan,
yakinlar1 ya da devlet tarafindan temsil edilmesi gereken kiiciik cocuga yetim
denilmektedir.’

* Ebiil-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’an
(Dimesk: Daru’l Kalem, 1991), 889.

® Ebli Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘(id b. Muhammed el-Ferrd’ el-Begavi, Medlimii't-tenzil
(Beyrut: Daru ihyai’t Tiirasi’l-Arabi, 1999), 5/268; Muhammed Tahir ibn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir
(Tunus: Daru Tunusiyye, 1984), 30/358.

¢ Ebli Davud, “Vesaya”, 9.

7 Abdiisselam Ari, “Yetim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 2013),
43/501; Mustafa Ocal, “Yetim”, Samil islam Ansiklopedisi (istanbul: Samil Yayinlari, 2000), 8/291.

® Nurullah Eski, Hak ve Sorumluluklart Bakimindan islam Hukukunda Yetimler (Konya: Selguk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 4.
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1.1. Yetimlerin Korunmasi

Hz. Peygamber (s.a.v.) diinyaya gdzlerini bir yetim olarak agmistir.” Basta annesi
olmak iizere dedesi ve amcasi ona babasinin yoklugunu hissettirmemek igin
ellerinden gelen gayreti sarf etmislerdir. Tiim bu ilgi, alaka ve gayrete ragmen bir
yetim olan Hz. Peygamber’in asil koruyucusu Allah Tedld’dir. Nitekim: “Seni yetim
bulup da barindirmadi mi?”"° ayeti bu hususu ifade etmektedir. Allah Teal4, kendi
takdiri ve tedbiri geregi Hz. Peygamber’i (s.a.v.) 6nce annesinin, sonra dedesinin,
daha sonra da amcasinin himayesine vererek diger insanlarin eli ile bu korumay1
gerceklestirmistir." Hz. Peygamber’in (s.a.v.) diinyaya yetim olarak gelmesini takdir
eden Allah Teil3, onu en giizel bir sekilde terbiye etmis, himayesini {istlenen annesi
ve dedesini de almak sureti ile tekrar yetim birakmis, sonunu 6niinden hayirl
yapmak tizere bizzat kendisi koruyup kollamis, ama hi¢bir zaman terk etmemistir."

Hicbir mahl{ikun, {izerinde hakk: kalmamas: i¢in Hz. Peygamber’i (s.a.v.) yetim
birakan Allah Teal4, etrafini ashabi ile cepecevre kusatmak sureti ile onu
barindirmis, koruyup kollamistir.” Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Allah Teald’nin
korumasinda oldugunu beyan eden “Seni yetim bulup da barindirmadi mi?”" ayeti ayni
zamanda tiim yetimlerin de O’'nun korumasinda oldugunu géstermektedir.

Diger yandan Allah Teila'nin korumas: altinda olan yetimlere sahip ¢ikip
korumak toplumsal bir sorumluluktur. Yetimlere sahip c¢ikilmadiginda
korumasizliklar1 ve kimsesizlikleri istismar edilmek sureti ile kotii niyetli kisiler
tarafindan cinayet, fuhus, uyusturucu gibi gayr-i ahlaki islerin objesi haline

° Ebi Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik ibn Hisam, Siretii’n-nebeviyye (Kahire, 1936), 1/158; Mahmud
Sakir, Hz. Adem’den Bugiine islam Tarihi, gev. Ferit Aydin (istanbul: Kahraman Yaymlari, 1995), 1/205.

19 ed-Duhj, 93/6.

' Ebii’l-Fid4 ibn Kesir, Tefsiriil-Kur’dni’l-azim (Daru Tayyibe, 1999), 8/426.

12 Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Yenda Yaymn-Dagitim, ts.), 9/125.

3 Eb{i Abdillsh Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh Kurtubi, el-Cami li-ahkdmi’l-Kur’dn (Kahire:
Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1964), 20/96.

1 ed-Duhj, 93/6.
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geleceklerdir.” Yetimlerin, insanliklarint muhafaza edebilmesi i¢in bu hususun hem
insanf hem de islami bir gérev olarak degerlendirilmesi gerekmektedir.

2. Yetimlere fyi Muamelede Bulunmak

Yetimlere karsi iyi muamelede bulunmak tarih boyu tiim dinlerde biitiin
toplumlara yiiklenmis bir vazifedir." Bu vazifeyi yerine getiren toplumlar Allah
Teédld’ya karsi verdikleri sozii yerine getiren, bu vazifeye gereken hassasiyeti
gostermeyenler  ise  ahitlerine  sadik  kalmayan  toplumlar  olarak
vasiflandirilmiglardir. Asagidaki Ayette, Israilogullari’ndan sdz alinirken birgok
emirle beraber yetimlere iyi muamele de sart kosulmustur:"”

“Hani, biz Israilogullari'ndan, "Allah'tan baskasina ibadet etmeyeceksiniz, anne babaya,
yakinlara, yetimlere, yoksullara iyilik edeceksiniz, herkese giizel sozler sdyleyeceksiniz,
namazt kilacaksiniz, zekdti vereceksiniz." diye soz almistik. Sonra pek azimiz harig, yiiz

cevirerek soziintizden dondiiniiz.”*®

Allah Teila islam’in ilk yillarindan itibaren yetimler hususunda bir farkindalik
olusturmus, onlara iyi muamele yapilmasini emretmis, asil iyiligin neler oldugunu

siralarken bu hususu da zikrederek séyle buyurmustur:

“lyilik, yiizlerinizi doju ve bati taraflarina cevirmeniz(den ibaret) degildir. Asil iyilik,
Allah'a, ahiret giintine, meleklere, kitap ve peygamberlere iman edenlerin; mala olan
sevgilerine ragmen, onu yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmisa, (ihtiyacindan dolayt)
isteyene ve (zgiirliikleri icin) kolelere verenlerin; namazi dosdogru kilan, zekdti veren,

> Cemal Agirman, “Fert ve Toplumun Yetim ve Oksiizlere Karsi Sorumluluklari”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 7/2 (2007), 21.

16 M. Sait Simsek, Hayat Kaynagt Kur’an Tefsiri (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2016), 1/114.

7 ibrahim Canan, Kiitiib-i Sitte: Muhtasar Terciime ve Serhi, ed. Ahmet Hikmet Unalmis (Ankara: Akcag
Yayinlari), 2/520.

8 el-Bakara, 2/83.
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antlasma yaptiklarinda sozlerini yerine getirenlerin ve zorda, hastalikta ve savasin kizistigi
zamanlarda (direnip) sabredenlerin tutum ve davranislaridir. Iste bunlar, dogru olanlardir.

Iste bunlar, Allah'a karst gelmekten sakinanlarin ta kendileridir.”*

Yetimlere yardim etmek, iyi muamelede bulunmak dini bir vazife olup iimmet
olmanin da bir geregidir.® Allah Teald tarafindan korunup kollanan Hz.
Peygamber’in (s.a.v.), yetimlere kol kanat germesi gibi ona timmet olmak da ayni
hassasiyeti gerektirmektedir. Seyyid Kutub bu Ayetin tefsiri sadedinde su agiklamay1
yapmaktadir: “Bu ozveri, yetimlere doniik yiizii ile toplumda biiyiikler ile kiigiikler, giicliiler
ile zayiflar arasinda bir dayanismadir. Ana-baba ilgisinden ve korumasindan yoksun olan bu
yavrularin bu eksikliklerini karsilama, bu bosluklarini doldurma girisimidir. Boylece basibos
kalacak timmet ¢ocuklarinin bozulma tehlikesiyle karst karstya gelmelerine; ¢ocuklarin
gozetmeyen, onlara yardim eli uzatmayan toplumlarin felaketlerle yiiz ytize gelmelerine karst
koruyucu bir énlemdir.””' Yetimlere kars1 iyi muameleyi bir dayanigsma ve koruyucu bir
onlem olarak degerlendirmek gerekmektedir. Ancak bu sayede yetimleri tehlikeye
diismekten korumak, zarar gormelerine engel olmak ve insanca yasamalarina

katkida bulunmak miimkiin olacaktir.

Kur'an-1 Kerim, yetimler meselesine genisce yer ayirmis, topluma emanet
edilen yetimlere karsi genelde insanlarin 6zelde ise Miisliimanlarm takinmasi
gereken tavirlart "sarp yokusu asmak",”> "yetim malina en giizel surette yaklasmak",”

1124

"zengin olan, iffetli olmaya ¢alissin, yoksul olan uygun bir sekilde yesin"** gibi ifadelerle
ortaya koymustur. Bu hususu, yetimlere iyi muamelede bulunmayi, onlar1 yedirip
doyurmay1 sarp bir yokusu asmak seklinde tasvir ettigi ayette séyle dile getirmistir:

"Fakat o, sarp yokusu asamadi. O sarp yokus nedir bilir misin? Kéle azat etmek veya aclik

9 el-Bakara, 2/177.
2 Rukiye Aydogdu, “Peygamber’in Yetimleri”, Diyanet Aylik Dergi 280 (2014), 45.

21 Seyyid Kutub, £ Zilali'l-Kur'an, ¢ev. Salih Ugan vd. (istanbul: Diinya Yayincilik, 1991), 1/247-248.
22 el-Beled, 90/11-16.

2 el-En’am, 6/152.

2 en-Nis3, 4/6.
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giiniinde yakini olan bir yetimi yahut ag-acik bir yoksulu doyurmaktir."* Yani kisinin;
nefsi, heva-hevesi ve seytan ile miicadelesi gibi mesakkatli durumlara katlanmasi, bu
hususlarda basarili olmasi nasil sarp bir yokusu asmak kadar zor ise kole azat etmek,
yetim ve yoksulu doyurmak da o kadar zordur. Bunu basaranlar nefsi ve seytan ile
miicadelede kahramanlik gostererek basarili olacaklardir. Zira bu mesele hem zor
hem de miikafat: biiyiik bir husustur. Ayrica ahirette giizel bir netice elde etmenin
en Onemli yolarindan birisi olup topluma yiiklenen 6dev ve sorumluluklarin da
yerine getirildiginin géstergesidir.”

3. Yetime Iyi Muameleye Tesvik Etmek

Ayetlere bakildiginda Allah Teala, yetimlere iyi muameleyi emrederken bir
taraftan da bu hususlarda tavsiyelerde bulunmakta ve kotii davranislar:
yasaklamaktadir. Yetimi itip-kakmanin hesap ve ceza giliniinii yalanlamak kadar kéti
bir davranis oldugunu vurgulamaktadir.

“Gordiin mii, o hesap ve ceza giiniinii yalanlayani! Iste o, yetimi itip kakan, yoksula
yedirmeyi 6zendirmeyen kimsedir.””

Yetimi itip-kakmak; hakkina engel olmak, ona zulmetmek ve yedirilip

% el-Beled, 90/11-16.

% Ebii’l-Kasim Mahm(d b. Omer b. Muhammed el-Harizmi Zemahserd, el-Kessf ‘an hakd’iki gavamizi't-
tenzil ve uyiini’l-ekavil fi viicihi't-te’vil (Beyrut: Daru’l Kitabi’l Arabi, 1986), 4/756; Nasiriiddin EbQ Said
(Ebli Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed Beyzavi, Envdrii't-tenzil ve esrdrii’t-te'vil (Beyrut:
Daru fhyai't Tiirasi’l-Arabi, 1997), 5/314; Ebii'l-Berekat Nesefi, Meddrikii't-tenzi'l-ve hakdiku’t-te’vil
(Beyrut: Dar fbn Katheer, 2017), 3/645; Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 9/81-83; Omer Nasuhi Bilmen,
Kur’an’t Kerim’in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri (istanbul: Bilmen Yayevi, ts.), 8/4040-4041; Hayreddin
Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsiri (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 2007),
5/626-627.

77 el-Mafin, 107/1-3.
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doyurulmasi hususunda tesvikte bulunmamak anlamlarina gelmektedir.”® Elmalili bu
dyeti kerimenin tefsirinde su bilgileri vermektedir: “Ebu Cehil bir yetimin vasisi
bulunuyordu. Bir gtin o yetim ¢iril ¢iplak ona gelmis, kendi malindan bir sey istemisti. Ebu
Cehil onu itivermis ve aldirmamusti. Kureys'in biiyiikleri de ¢cocuga: "Muhammed'e git de sana
sefaat ediversin." demisler, alay etmek istemislerdi. Yetim onlarin maksatlarini bilmedigi i¢in
Rastlullah’a gelip yardimct olmasini istemisti. Peygamberimiz (s.a.v), hi¢ bir muhtact
reddetmek ddeti olmadigi icin kalkmus, onunla beraber Ebu Cehil'in yanina gitmisti. Ebu Cehil
"buyurun" deyip merhaba etmis ve yetimin malim vermisti. Kureysliler bunun iizerine Ebu
Cehil'e serzeniste bulunmuslar, "Sen de sapittin, Muhammed gibi sabilestin." demislerdi. Ebu
Cehil: "Sapitmadim, veldkin onun saginda solunda birer harbe (silahli asker) gérdiim,

vermezsem vuracak diye korktum demistir.””

Topluma emanet edilen yetimleri itip kakmak, horlamak, asagilamak, istismar
etmek ve gerek yetimleri gerekse yoksullari doyurma, onlara iyi muamelede
bulunma hususunda tesvikte bulunmamak, dini yalanlayanlarin en bariz
vasiflarindan sayilmaktadir.”

Tiim nimetlerin sahibi olan Allah Teala, verdigi nimetlerin karsisinda kullarina
bazi1 gérev ve sorumluluklar yiiklemistir ki yetimlere ikrami emretmek, iyi muamele
hususunda tesviklerde bulunmak da bu gorevler arasindadir. Kendisi yetime iyi
muamelede bulunmadigi gibi baskalarini da tesvik etmemek bir taraftan
merhametsizlik diger taraftan Allah’in emrini dikkate almamaktir.”

% Ebii'l-Leys iImamii’l-hiidd Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. ibrahim Semerkandi, Bahriil-uliim, ts.,
3/625; Eb{i ishak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beyan an tefsiri’l-Kur’an (Beyrut:
thyau Turasi’l-Arabi, 2002), 10/304; Muhammed b. Ali Sevkani, Fethu'l-kadir el-cdmi* beyne fenneyi’r-
rivdye ve'd-dirdye min‘ilmi’t-tefsir (Dimesk: Daru ibni Kesir, 1993), 5/611.

» Eb{i Abdillah (Ebivl-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn Fahreddin er-Raz1, Mefatthu'l-gayb
(Beyrut: Daru thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1999), 32/301-302; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 9/328.

*® Fahreddin er-Razi, Mefdtthu’l-gayb, 32/302.

*! Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 9/329.
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4, Yetimin Malim Korumak

islam, insanlarin mallarini koruma altina almistir. Yani her bir ferdin mal ona
ozeldir ve baskalarinin buna miidahale etmesine dinimiz miisaade etmemektedir.
insanlar, kendi mallarinin korunmasi hususunda hassas davranmaktadirlar. Kendi
mallariin korunmasi hususunda gosterdikleri gayreti, bakima muhta¢ olan ve
malini koruyamayan yetimlerin mallar1 hususunda da gostermeleri gerekmektedir.
Zira yetimin malin1 koruyan vasiler, bu mali koruyarak hem yetimleri hem de
toplumu zarara ugramaktan korumus olmaktadirlar. Clinkii bu mallar bir yetime ait
olsa da gercekte milli bir servet olarak biitiin toplumun malidir.””

Yetimler meselesinde bir¢cok emir ve tavsiyelerde bulunan Kur’an-1 Kerim;
onlarin mallarinin muhafazasi, ¢ogaltilmasi, degerlendirilmesi ve bir plan ddhilinde
harcanilmasi hususunda da birtakim emirlerde bulunmus, ayni zamanda bu
hususlara dikkat etmeyenleri ise uyarmistur.

Allah Teélanin bu husustaki emirleri soyledir: “Yetimleri deneyin. Evlenme cagina
(buluga) erdiklerinde, eger resit olduklarim gériirseniz, mallarini kendilerine verin.
Biiyiiyecekler (ve mallarint geri alacaklar) diye israf ederek ve aceleye getirerek mallarini
yemeyin. (Velilerden) kim zengin ise (yetim malindan yemeye) tenezziil etmesin. Kim de fakir
ise, (ihtiyac ve emegine) uygun olarak yesin. Mallarin kendilerine geri verdiginiz zaman da

yanlarinda sahit bulundurun. Hesap gériicii olarak Allah yeter.”

Yetimleri himayesinde bulunduran kisilerin, onlar1 ergenlik dénemine kadar
kontrol etmesi gerekmektedir. Yani yetimlerin, akillarmi kullanip kullanamama,
mallarinda kendi faydalarina olacak sekilde tasarrufta bulunup bulunamama
hususunda denenmesi ve kontrol edilmesi gerekmektedir. Sayet bu hususlarda
yetkin olduklar1 goriiliirse ergenlik cagina geldiklerinde mallar1 kendilerine teslim
edilmelidir. Yetimler biiytidiikten sonra mallarini teslim alacaklar diye israfa

32 Muhammed Ali Sablini, Tefsiru dydti-l ahkdmi mine’l Kurdn (Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l ilmiyye, 2004),
1/310-311.
3 en-Nis4, 4/6.
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diismek, yetimin aleyhinde olacak sekilde harcamalarda bulunmak ise islam ahlaki
ile bagdasmamaktadir. Diger yandan yetimleri himaye edenlerin zengin olmasi
durumunda onlarin mallarina dokunmamasi emredilmekte, fakir olmas: durumunda
ise hizmeti karsiligi kadar yetimin malindan istifade etmesine miisaade
edilmektedir. Bunu yaparken de aklin ve dinin kabul edebilecegi kadar istifade
etmesi uygun olacaktir.*

5. Yetim Mali Yemek

* kalma birtakim toplumsal

islam'in ilk yillarinda, cahiliye déneminden’®
problemlerin ve ahlaki zafiyetlerin devam ettigi goriilmektedir. Kur’an-1 Kerim
toplumda devam eden bu problemlere el atmakta ve onlar1 ya tamamen kaldirmakta
ya da 1slah etmektedir. Yetimler ve onlarin mallar1 hususu da Kur’an-1 Kerim’'in
tizerinde durdugu ve genisce yer verdigi onemli bir mesele olarak karsimiza
cikmaktadir. Ayetlere bakildiginda yetimlerle ilgili giindeme gelebilecek ve istismar
edilebilecek her bir mesele igin bazi kurallarin konuldugu, insanlarin bu meselelerde
nasil davranacaklar: gibi hususlarin izah edildigi goriilmektedir. Asagidaki ayet,
yetimlerin mallarinin korunmasi, haksiz yere yenmemesi ve haksiz bir sekilde
yiyenlerin hirette karsilasacaklar1 muameleler gibi hususlara dikkatleri
cekmektedir:

“Yetimlerin mallarint haksiz yere yiyenler, ancak ve ancak karmlarini doldurastya ates

yemis olurlar ve zaten onlar ¢ilgin bir atese (cehenneme) gireceklerdir.”*

Bu dyet nazil oldugunda evinde yetim himaye edenler, yetimlerin yiyeceklerini

% Ebi Ca'fer Muhammed b. Cerlr b. Yezid el-Amiili Taber?, Camiul-beydn an te'vili dyil-Kur'dn
(Muessesetii'r-Risale, 2000), 7/574-595; Muhammed b. Y{suf b. Ali b. YQsuf b. Hayy4n Endeliis, el-
Bahrii'l-muhit (Beyrut: Daru’l Fikr, 1999), 3/520-522; Karaman vd., Kur’an Yolu, 2/19.

% Cahiliye kavrami ve dénemi i¢in bk. Mustafa Fayda, “Cahiliye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/17-19.

3¢ en-Nis4, 4/10.

205



Dariilhadis, sy. 2 (Haziran 2022) / Yahya ARSLAN

ve iceceklerini kendi yiyecek ve iceceklerinden ayirmaya baslamislardir. Bunun
neticesinde yetimlerin yiyecekleri artmaya baslamis ve artan bu kismi, haksiz bir
sekilde yetim mali yeriz endisesi ile saklamislardir. Tiiketilmeyen bu fazlalik ise
zamanla bozulmaya baslamistir. Ayetteki agir tehdit karsisinda korkan sahabe,
yetimleri himaye etmekten uzak durmaya calismis ve bu hususta zor durumda
kalmistir. Durumu Hz. Peygamber’e (s.a.v.) bildirdiklerinde: “Bir de sana yetimleri
soruyorlar. De ki: "Onlarin durumlarini diizeltmek hayirlidir. Eger onlara karisip (birlikte
yasar)saniz (sakincast yok). (Onlar da) sizin kardeslerinizdir. Allah bozguncuyu yapic
olandan ayirir. Allah dileseydi sizi zora sokard. Siiphesiz Allah mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim
ve hikmet sahibidir.”” dyeti inmis ve sahabe, himaye ettikleri yetimler ile ayni sofray1
tekrar paylasmaya baslamistir.”® Hz. Peygamber (s.a.v.), her tiirlii mesakkate ragmen
yetimlere bakan, onlar1 kendilerine tercih edenlerin, cennette kendisine komsu
olacaklar1 miijdesini vermistir.”” Sahabenin bu husustaki gayret ve hassasiyeti ise

1740

“kafilii'l-yetim/ yetime kol kanat geren kimse”*’ olmak i¢indir.*

Dolayisiyla ayette, yetimleri kendi hallerine birakmaktansa onlar1 kollayip
gozetlemek, onlarin durumlarini 1slaha ¢alismak daha uygun ve hayirli bir davranis
olarak dikkatlere sunulmaktadir. Bu durumda yetimlerin hallerini diizeltmek niyeti
ile onlarla bir arada durmak, mallarina el siirmek, onlara iyi bir gelecek birakabilmek
icin mallarini artirmak, onlar1 egitmek ve terbiye etmek dyetin tavsiye ettigi 6nemli
hususlardandir.”” Neticede kotii bir niyet tasimadan yetimlerin mallarindan
yenilmesinde bir beis yoktur. Ayette yasaklanan durum ise yetimlerin mallarinin
gasp edilerek kotiiye kullanilmasi ve zayi edilmesidir.

insani ve Islami sorumluluk geregi cevredeki yetimlerin korunmasi, kendi

57 el-Bakara, 2/220.

** Eb( Daviid, “Vesdya”, 7.

%% Buhari, “Talak”, 25.

* Buhari, “Talak”, 25.

I Mehmet Gérmez vd., Hadislerle islam (Ankara: Diyanet isleri Baskanhigi Yayinlari, 2015), 4/295.
2 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 2/89-90.
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ayaklar1 tizerinde durabilecekleri ve mallarini idare edebilecekleri seviyeye
gelinceye kadar mallarinin muhafazasi 6nem arz etmektedir. Bu minvalde yetimlerin
mallarin1 muhafaza etmek ne kadar 6nemli ise onlarin mallarini yemek, israf etmek
ve kotiiye kullanmak da o kadar kétii bir davranis olup ayni zamanda biiytik bir
glinahtir.

Yetimlerin ~ mallarmin = muhafazasina  gelince bu  birkag  sekilde
gerceklesebilmektedir. Birincisi yetimin malini atil duruma diisiirmeden, deger
kaybettirmeden isleterek ve calistirarak artirmak seklinde olmaktadir. ikincisi
ticaret yaparak, kiraya vererek veya ekip bigerek o mali artirmaktir. Uglinciisii ise
mali zamani geldiginde teslim etmektir. Yani yetim, riistiine ulasmadan ona malin
teslim etmek dogru olmadig: gibi vakti geldiginde teslim etmeyip geciktirmek de
dogru degildir.”

Yetimler, Allah Teald’nin toplumlara yiikledigi emaneti olup onlarin mallarini
muhafaza etmek de bu emanete sahip ¢ikmann bir geregidir. Yetimin malini haksiz
yere yiyenler, gasp edenler, kendi degersiz mallar1 ile degistirenlerin, bu emanete
ihanet icerisinde olduklarini bilmeleri gerekmektedir. Tiim bunlarin neticesinde her
bir toplumun yetimlere yonelik birtakim yasal tedbirler almasina ragmen yetimler
ve mallari gesitli sebeplerle israf edilmekte ve haksiz yere yenmektedir.*

Yetim malina karsi hassasiyetin kiiltiiriimiizde de énemli bir yerinin oldugunu
belirtmekte fayda vardir. Zira kamu malimin korunmasinda yetimin hakk: caydirict
bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. “Tiiyii bitmemis yetimin hakk: vardir.” ifadesi
hem insanlarin ké&tii niyetlerinin 6niinde bir set gibi durmakta hem de kamu malina
karsi bir hassasiyet bilinci olusturmaktadir.” Toplumumuzdaki bu hassasiyet ve
duyarhiligin temelinde Hz. Omer’in (r.a.) su ifadeleri de etkili olmaktadir: "Allah’'m

malt benim yammda yetimin mali gibidir. Sunu da biliniz ki ben kendimi Allahin mallar:

* Canan, Kiitiib-i Sitte, 2/529-531.
“ Agirman, “Fert ve Toplumun Yetim ve Oksiizlere Karst Sorumluluklari”, 24.
 Eski, Hak ve Sorumluluklar Bakimindan islam Hukukunda Yetimler, 8.
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iizerine yetim velisi gibi goriiyorum. Zengin olursam hi¢ bir sey almaksizin onu dagitirim.

Fakir ve ihtiyag sahibi olacak olursam da ondan ihtiyacim kadarm alirim."*

Neticede yetimlerin mali hususu, Kur’an’in 6nemle tizerinde durdugu, karnina
ates doldurmak kadar tehlikeli gordiigii bir mesele olup gerek yaninda gerekse
cevresinde yetim bulunan kisilerin yetimleri ve mallarini bir emanet hassasiyeti ile
muhafaza etmeleri gerektigi bir hakikattir.

6. Yetime Nafakasini Vermek

Sosyal bir varlik olan insamin tek basina hayatini siirdiirmesi miimkiin
goriinmemektedir. Zira bazi ihtiyaglar vardir ki bu ihtiyaglar ancak diger insanlarin
yardimi ile giderilebilmektedir. Dolayisiyla her bir insan bir baska insana muhtag
durumda olup bu insanlar icerisinde de baskalarina en fazla muhtag olan kisiler,
baba gibi bir destekten mahrum olan yetimlerdir. Babadan mahrum olan yetimler
nafakalarini temin etme noktasinda zayif ve muhtag durumda olduklarindan Allah
Tedld, onlarin nafaka ihtiyaclarinin karsilanmasini emretmekte, din kardesi
olduklarimi hatirlatmakta, yetimlere yapilacak her tiirlii yardim ve destegi Allah
yolunda yapilan hayir kategorisinde degerlendirmekte ve séyle buyurmaktadir:

“Sana Allah yolunda ne harcayacaklarini soruyorlar. De ki: "Hay1r olarak ne harcarsaniz
0, ana-baba, akraba, yetimler, fakirler ve yolda kalmislar icindir. Hayir olarak ne yaparsaniz,

n47

gergekten Allah onu hakkuyla bilir.

“Diinya ve ahiret hakkinda diisiinesiniz diye béyle yaptyor. Bir de sana yetimleri
soruyorlar. De ki: "Onlarin durumlarim diizeltmek haywldir. Eger onlara karisip (birlikte
yasar)saniz (sakincast yok). (Onlar da) sizin kardeslerinizdir. Allah bozguncuyu yapici
olandan ayrir. Allah dileseydi sizi zora sokard. Siiphesiz Allah mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim

* Muhammed Yusuf Kandehlevi, Haydtu’s-Sahdbe, cev. Ahmet Meylani (istanbul: Divan Yayinlari, 1980),
4/251; Sab{ni, Tefsiru dyati-l ahkdmi mine’l Kurdn, 1/315.
47 el-Bakara, 2/215.
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ve hikmet sahibidir.”*

Gorildigli tizere yetimlerin nafakalarini temin etmek Kur’an’in dnemle
izerinde durdugu bir konudur. Yetimlerle ayni ortami paylasanlarin, onlarin
nafakalarini temin ederken mallarini 1slah etmelerinde, fayda saglamak amaciyla
mallarini kendi mallarina katmalarinda herhangi bir problem goriinmemektedir.
Hatta bu sekilde bir muamele, kisinin, din kardesi olmanin verdigi sorumlulukla art
niyetten uzak, nafaka temininde iyi niyet sahibi oldugunu gostermektedir.”

Ayetlerden de anlasilacag1 iizere yetimlerin nafakalarini elde etmelerini
saglamak ilgili kisilerin asli gorevlerinden sayilmaktadir. Bununla birlikte Allah
Teal, bu vazifeyi yetimlerin yakinlarindan baslamak tizere toplumun her bir ferdine
yiiklemektedir. Bu vazife ihmal edildigi takdirde bir sigint1 gibi biiyiiyen yetimler
sosyal ve psikolojik problemlerle birlikte yetiserek giigsiiz, faydasiz bireyler olmakta,
bazen de kotii yollara diismek sureti ile topluma yiik olmakta ve dezavantajli bir
konuma diismektedir.”® Bu nedenle yetimlik meselesinin hem insani hem de islami
bir vazife oldugu, zihinlerde siirekli canli tutulmas: gerekmektedir.

7. Yetimin Gelecegini Diisiinmek

Bir ailenin deger verdigi, onemsedigi meselelerden birisi de evlatlarina iyi bir
gelecek hazirlamaktir. Bunun icin aileler var giicleri ile ¢alismakta, cocuklarina iyi
bir ev, iyi bir araba almak, onlarin ileride rahat bir hayat siirmelerini saglamak i¢in
yatirimlar yapmaktadirlar. Anne babasi olan ¢ocuklar bu imkanlara sahipken

4 el-Bakara, 2/220.

* Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabiiri Vahid3, el-Basit fi tefsiril-Kur’dn (imadetii’l Bahsi’l
ilmiyye, 2009), 4/160-161; Celdleddin Mahalli - Celaleddin Siiy(ti, Tefsirii'l-Celdleyn (Diyarbakir:
Seyda Yayinlari, 2016), 35; Muhammed Ebiissulid Efendsi, irsadii’l-akli’s-selim ild mezdya’l-Kitabi'l-Kerim
(Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabf, ts.), 1/220; Muhammed Ali Sab0ini, Safvetii’t-Tefdsir (Beyrut:
Daru’l-jil, 1979), 1/124.

*0 Agirman, “Fert ve Toplumun Yetim ve Oksiizlere Karsi Sorumluluklar1”, 18.
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yetimler ve onlarin gelecekleri ne olacaktir? Hayatin ortasina diistiiklerinde hangi
ac1 gerceklerle karsilasacaklardir? Riziklara kefil olan Allah Teal3,” yetimleri de
caresiz birakmamakta, onlarin geleceklerini yakinlarindan baslamak tizere topluma
yiiklemektedir. Adeta topluma, yetimlerin gelecegini hazirlamak gibi bir babalik
gorevi vermektedir. Asagidaki dyet bu hususu dile getirmektedir:

“Yetimleri deneyin. Evlenme cagina (biiluga) erdiklerinde, eger resid olduklari
goriirseniz, mallarim kendilerine verin. Biiyiiyecekler (ve mallarimi geri alacaklar) diye israf
ederek ve aceleye getirerek mallarimi yemeyin. (Velilerden) kim zengin ise (yetim malindan
yemeye) tenezziil etmesin. Kim de fakir ise, (ihtiyac ve emegine) uygun olarak yesin. Mallari
kendilerine geri verdiginiz zaman da yanlarinda sahit bulundurun. Hesap gériicii olarak
Allah yeter.”

Yetimler biilug cagina gelinceye kadar onlarin mallarinin muhafaza edilmesi,
onlarin geleceklerini hazirlama, gelecekleri i¢in birikim yapma anlamina
gelmektedir. Yetim biiluga ulasinca ve biilugla birlikte riistiine de erince,” malinin
hemen kendisine teslim edilmesi emri dikkat cekmektedir. Bunun i¢in de biilug
oncesinde yetimin malinin iyi muhafaza edilmesi, haksiz yere yenmemesi, israf
edilmemesi ve yetimin maslahatinin goézetilmesi, zengin olanin yemekten kaginmasi,
fakir olanin ise aklin ve dinin gerekleri dogrultusunda, hizmetinin karsilig1 kadar
yemesi gerekmektedir.”

Yeni bir nizam kurmak {izere gelen Islam, buyruklari ile cahiliye dénemindeki
birgok yanlis uygulamay: ortadan kaldirdig: gibi yetimlerin horlanmasi, mallarinin

*! el-Ankebt, 29/60; ez-ZAriyat, 51/58.

52 en-Nis4, 4/6.

> Risd kavrami icin bk. Ebii'l-Hasen All b. Muhammed b. Habib el-Basri Maverdi, en-Niiket vel-uyiin
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 1/453; Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b.
Muhammed el-Bagdadi ibnii'l-Cevzl, Zadii'l-mesir fi ilmi’t-tefsir (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 2001),
1/371; Saffet Kose, “Riisd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008),
35/298-300.

> Fahreddin er-Razi, Mefdtthu'l-gayb, 9/498; Nesefi, Meddrikii't-tenzi’l, 1/332.
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haks1z yere yenmesi, esya muamelesi gérmesi gibi haksizlik ve zultimleri de ortadan
kaldirarak yetimlere insanlik onurunu tekrar iade etmektedir. Neticede yetimlerin
iyi bir gelecek elde edebilmeleri icin basta yakinlari olmak tizere emanetin sahibi
olan tiim toplumun sorumlu oldugunun unutulmamasi 6nem arz etmektedir.

8. Yetimlerin Evlendirilmesi Meselesi

Miisliimanlar, Allah Tedld’nin emri ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) siinneti olan
evlenme meselesinde gerekli hassasiyeti gostermekte, nikdhsiz birlikteliklerden de
sakinmaktadir. Yine onlar, zinadan ve zinaya yaklastiracak islerden uzak durmakta,
“Zinaya yaklasmaym. Ciinkii o, son derece ¢irkin bir istir ve ¢ok kétii bir yoldur.”” yetini
zihinlerinde canl tutmakta ve bu A4yeti zinanin karsisinda bir kalkan olarak

degerlendirmektedir.

Diger yandan gerek evlilik gerekse zina hususunda gerekli hassasiyeti
gostermeyen insanlar da bulunmaktadir. Velayetleri altindaki yetimleri koruyup
kollamalar1 gerekirken bazen kendileri o yetimlerle evlenmeyi istemektedir. Bu
durumda, kimi zaman yetimlerin hakk: kétiiye kullanilabilmekte ve onlarin hukuku
hice sayilabilmektedir. Asagidaki ayette Allah Teala, yetim kizlar hakkinda
adaletsizlik etmekten korkan ve cekinenleri, baska kadinlarla evlenmeye
y6nlendirmekte ve séyle buyurmaktadir:

“Eger, (velisi oldugunuz) yetim kizlar (ile evlenip onlar) hakkinda adaletsizlik etmekten
korkarsaniz, (onlart degil), size heldl olan (baska) kadinlardan ikiser, iicer, dérder olmak tizere
nikahlayin. Eger (o kadmnlar arasinda da) adaletli davranmayacagimizdan korkarsaniz o
takdirde bir tane alin veya sahip oldugunuz (cariyeler) ile yetinin. Bu, adaletten

ayrilmamaniz icin daha uygundur.”*®

% el-isra, 17/32.
% en-Nis4, 4/3.
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Yine asagidaki dyette de yetim kizlarla evlenme meselesi dile getirilmekte ve
bu hususta insanlar adil olmaya ve hakkaniyete davet edilmektedir:

“Kadinlar hakkinda senden fetva istiyorlar. De ki: "Onlar hakkinda size fetvay: Allah
veriyor." Kitapta, kendilerine (verilmesi) farz kilinan (mirash vermediginiz ve evlenmek
istediginiz yetim kizlara, zavalli ¢ocuklara ve yetimlere adil davranmaniza dair, size

okunmakta olan dyetler de bunu agikltyor. Ne hayir yaparsaniz stiphesiz Allah onu bilir.””

Yukarida zikrettigimiz Ayetler, esasinda cahiliye déneminde yetim kizlar
hakkinda uygulanan cesitli yanlis davraniglari kaldirmaktadir. Zira bu dénemde
yaninda yetim bir kiz bulunan kisi, onun kendisine ait oldugunu, artik kimsenin
ununla evlenemeyecegini gostermek icin yetim kizin tizerine kendi elbisesini atardi.
Bu hareket neticesinde o yetimle kimse evlenemez, kendisi ise yetim kizin giizelligi
ya da ¢irkinligine bakarak onunla evlenir veya evlenmezdi. Giizel ise evlenerek
cirkin ise baskalarimin o yetimle evlenmesini yasaklayarak yetime varis olurdu. Allah

Teala ise indirdigi bu Aayetlerle ¢ok ¢irkin bir davranis olan bu uygulamay:
kaldirmaktadir.”

Neticede yetimlerin hak ve hukukunu cignemeden onlarla evlenmek, onlar
baskalariyla evlendirmek ve Kur’anin kaldirdig1 cahiliye 6rf ve adetlerinden uzak
durmak icin gayret sarf etmek gerekmektedir.

9. Yetimligin Sona Ermesi

Yetim kavramini izah ederken sdyledigimiz gibi babasi olmayan ¢ocuga yetim
denilmektedir. Ancak yetimlik bir 6miir devam etmekte midir? Yoksa belli bir
doneme kadar mi1 babasi olmayan bir ¢cocuga yetim denilmektedir? Bu meseleye, Hz.
Ali'den (r.a.) gelen bir rivayette Hz. Peygamber (s.a.v.) su sekilde aciklik

*7 en-Nis4, 4/127.
*% Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahméan b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri Suy(ti, ed-Diirrii'l-mensir
frt-tefsir bi'l-me’siir (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 2/709; SAb(in, Safvetii’t-Tefdsir, 1/279-280.
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getirmektedir:

"[htilamdan sonra yetimlik kalmaz..."”

ibn Abbas’a (r.a), “Yetimlik ne zaman biter?” diye soruldugunda, “Omriime yemin
ederim ki, adam vardir, sakali ¢ikar da hala kendi hakkimi almaktan aciz, kendi namina bir
sey vermekten acizdir. Iste kisi kendi alacaginda, baskalarinin aligverisi gibi dogru ve yeterli
davranabiliyorsa, artik o zaman yetimlik durumu sona ermis demektir.” seklinde bir izahta
bulunmustur.”® ibn Abbas'in (r.a.) aciklamasindan, ¢ocugun riistiine ermesi ile
yetimliginin kalkacagi anlasilmaktadir. Bu iki rivayeti birlikte degerlendirdigimizde
yetimligin kalkmas: icin biiluga ermek yetmemekte, ayn1 zamanda biilugla beraber
ticarette kendi faydasina olacak seyleri gozetebilmesi, iyi ile kétiiyii ayirt edebilmesi
anlamina gelen ve akli bir olgunluk olan riistiine de ermek gerekmektedir.*'

Asagida zikredecegimiz dyetlerden de yetimligin biilug ve riisd ile kalkacagi ¢ok
acik bir sekilde anlagilmaktadir:

"Evlilik ¢agina gelinceye kadar yetimleri (gozetip) deneyin, eger onlarda akilca bir
7762

olgunlasma gdriirseniz hemen mallarini kendilerine verin...

"Riisd ¢cagina erisinceye kadar, yetimin malina, sadece en iyi tutumla yaklasin..."*’

"Yetimin maling, riistiine erinceye kadar, ancak en giizel bir niyetle yaklasin. Verdiginiz

s6zii de yerine getirin. Ciinkii verilen soz, sorumlulugu gerektirir."®

Netice itibariyla yetimligin bilug ve risd ile son buldugunu, biilug ve riistiine
erdigi halde kendisine yetim denilenlere ise mecazen yetim denildigini ifade etmek

> Ebl Daviid, “Vesaya”, 9.

8 Miislim, “Cihad”, 137.

¢! Riisd hakkinda detayli bilgi icin bk. Kdse, “Riisd”, 35/298-300; Hamdi Déndiiren, “Riisd”, Samil Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: Samil Yayinlari, 2000), 7/75-76.

2 en-Nis4, 4/6.

8 el-En’dm, 6/152.

o4 el-Isra, 17/34.
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uygun olacaktir.

Sonug

Mahlukatin en serefli varliklarindan olan insan, Allah Tedla'nin yeryiiziindeki
halifesi olarak yeryliziini imar etme sorumlulugunun da sahibidir. Bu
sorumlulugunu yerine getirirken bir yandan yaraticiya diger yandan ise
yaratilanlara kars: vazifeleri bulunmaktadir. Yiice Allah’a kars1 gercek manada bir
kul olmak O'na karsi en temel vazifesi iken babadan mahrumlugu ifade eden
yetimleri korumak, kollamak, himaye etmek ve onlar1 topluma kazandirmak da
topluma kars1 yerine getirmesi gereken vazifelerin basinda gelmektedir.

Diinyaya yetim olarak gonderilen Hz. Peygamber’i (s.a.v.) kendi korumas altina
alan Allah Tedl4, Hz. Peygamber (s.a.v.) nezdinde tiim yetimleri de kendi korumasi
altina aldigin1 beyan buyurmakta ve yetimlerle alakali olarak bir¢ok miijde ve
uyarilarda bulunmaktadir.

Allah Teald’nin topluma birer emaneti olan yetimlere sahip ¢ikmak, onlarin
yakinlarindan baslamak {izere toplumsal bir vazife olarak tim topluma
verilmektedir. Allah Teala, islamiyet’in ilk yillarindan itibaren yetimlere iyi
muameleyi emretmekte, cahiliye donemindeki yanlis uygulamalari tamamen
kaldirmakta ve yetimlere insanlik serefini yeniden iade etmektedir.

Bununla birlikte yetimlik, bir imtihan geregi toplumsal hayatin bir hakikati
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu hakikat, yetimler i¢in oldugu kadar onlarin
yakinlarindan baslamak {izere toplumun her bir ferdi icin de imtihan sebebi
sayllmaktadir. Islah edenle fesat niyeti tasiyanlari ortaya ¢ikaran bu imtihan
neticesinde, yetimlerin 1slahi i¢in ¢alisip onlar1 topluma kazandiranlar ile fesad: igin
calisip hem yetimlere zarar veren hem de onlari toplumsal bir problem haline
getirenler, dhirette karsiliklarini alacaklardir.

Yalmizhigin, gii¢siizliigiin, muhtaghigm ifadesi olan yetimlik, g6z ard1 edilmemesi
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gereken bir meseledir. Yetimler, maddi yonden desteklendigi gibi minevi yonden de
desteklenmelidir. Yetimlerin maddi ihtiyaglarinin yaninda ménevi ihtiyaglari eksik
birakildig: takdirde, bu ihtiyaglarin, yetimlerin aleyhine olacak seylerle karsilanacagi
unutulmamalidir.

Sonug olarak, bir toplumun cenneti ya da cehennemi olabilecek yetimler
hakkindaki vazifeler, en azindan yetimlik ortadan kalkincaya kadar, yerine
getirildigi oranda insani ve islami vazifelerin yerine getirilmis olabilecegini ifade
etmek gerekmektedir.
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Oz

Kur'an'da Allah bir¢ok alemi yarattigindan bahsetmektedir. Bu 4lemlerden biri
de hayvanlar alemidir. Allah, hayvanlarin insanlara 6nemli bir nimet olarak
verildigini, insanlarin hayvanlardan cesitli sekillerde istifade ettigini, hayvanlarin
diinya hayatinin bir siisii oldugunu ve insanlarin hayvanlardan ibret almasi
gerektigini ifade etmistir. Kur’dn’da hayvanlar Allah'in varliginin, peygamberligin ve
yeniden dirilmenin bir ispati olarak da karsimiza ¢ikmaktadir. Hayvanlardan
bahseden bu ayetler tetkik edildiginde Allah'in varhigi, birligi ve hayvanlarin
yaratilis hikmetleri daha iyi anlasilmis olacaktir. insanin, kendisi icin bircok fayda
barindiran hayvanlarin yaratilislarindaki gaye ve hikmetleri anlayarak onlarin
haklarina riayet etmesi, bir siikiir ifadesi olmasiin yaninda diinyadaki ekolojik
dengenin korunmasi agisindan da son derece 6nemlidir. Bu ¢alismanin amaci,
Kur'dn’da bahsi gecen hayvanlarin tespit edilmesi ve onlarin Kur’dn’a gore
sagladiklar1 faydalarin ortaya konulmasidir. Sonug olarak insanlar, hayvanlarin
yaratilis gaye ve hikmetlerini daha iyi anlamali ve onlarin haklarina riayet etmelidir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an-1 Kerim, Hayvan, Hikmet, Fayda

Abstract

In the Qur'an, Allah mentions that He created many worlds. One of these realms
is the animal kingdom. Allah has stated that animals are given to humans as an
important blessing, that humans benefit from animals in various ways, that animals
are an ornament of the worldly life, and that humans should take a lesson from

animals.

Mankind has benefited from animals in many ways since the day it was created.
Animals have been an important part of human life. In the Qur'an, animals appear as
proof of the existence of Allah, prophethood and resurrection. When these verses
about animals are examined, the existence and unity of Allah and the wisdom
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behind the creation of animals will be better understood. It is extremely important
for people to understand the purpose and wisdom in the creation of animals, which
have many benefits for them, and to obey their rights, as well as being an expression
of gratitude, in terms of preserving the ecological balance in the world.

The aim of this study is to identify the animals mentioned in the Qur'an and to
reveal the benefits they provide. As a result, people should better understand the
purpose and wisdom of the creation of animals and respect their rights.

Keywords: Tafsir, Quran, Animal, Wisdom, Benefit

Giris

“Arapga asli hayevan olan kelime, diger Simi dillerinde de bulunan “hyy /hyv”
(yasamak, canli olmak) kokiinden gelen “canly, diri" anlaminda bir isimdir.” Seyyid
Serif el-Ciircani’ye gére hayvan biiyiiyen, hisseden, irade ile hareket eden cisimdir.'

Bu kelime, Arapga’da ve Tiirk¢e’de hayvan seklini almis ve yaygin olarak bu sekilde
kullanilmaktadir.

Kur'an, insana kainatin nasil ve nigin yaratildig1 konusunda ¢ok ¢esitli bilgiler
vermektedir. Ayrica insanin onunla nasil bir irtibat ve iliski icerisinde olmasi
gerektigi hakkinda rehberlik etmektedir. Cesitli ayetlerde, insanin yakin gevresine
(yeryiiziine) ve uzak cevresine (uzaya) dikkati ¢ekilmekte, onlar hakkinda diisiinmesi
istenmektedir. Kur’an-1 Kerim’in kéinatla ilgili ayetleri, insanlara Allah’in varlig1 ve
birligi hakkinda bilgiler vermektedir.” Ayrica insan disindaki diger varliklarin

insanin emrine musahhar kilindig1 hatirlatilarak, canli ve cansiz varliklarin

1 Ciircani, Seyyid Serif, Tarifat: Arapca-Tiirkce Terimler S6zIiigii Gev. Arif Erkan. (Istanbul: Bahar Yayinlar,
1997), 91.
2el- En’am 6/38, Isra 17/44, Meryem 19/93.
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yaratilisi, tabiat olaylarmin meydana gelisi, diinyanin yapisi veya ozellikleri
hakkinda 6grendigi bilgiler, insani tefekkiire sevk etmektedir.’

Allah kiinati ve yasadigimiz yeryiiziinii bir dengeyle yaratmistir.* Insanin,
6nemli bir kulluk gorevi de kainattaki bu dengeyi muhafaza etmektir. Kendisine
sunulan nimetlerden yararlanirken de bu dengeyi gézetmesi gerekir. °Bugiin
yeryliziinde yasanan kitlik, dogal afet, salgin ve kiiresel 1sinma gibi sikintilar aslinda
yeryliziindeki dengenin bozulmasinin bir sonucudur. Yeryiiziinde ekolojik bir denge
vardir. Mesela Insanlar hayvanlardan gida, elbise, barinma, yiik tasima ve savas araci
olarak, hayvanlar da bitkilerden gida ve tiiketim malzemesi olarak faydalanmaktadir.
Su ise tlim canlilar i¢in hayati 6nem tasimaktadir. Bunlardan biri bozuldugunda,
denge bozulmakta ve hepsini etkilemektedir. Diinyadaki varliklar canli ve cansiz
olarak iki kisma ayrilirken her iki kisim arasinda mitkemmel bir uyum ve hiyerarsi
mevcuttur.® Insanlar i¢in bircok faydalar1 bulunan ve bir hikmet tizere yaratilan
hayvanlar, diger varliklar gibi ekolojik dengenin vazgegilmez bir unsuru
konumundadirlar. Ayrica hayvanlar yaratilis itibari ile basibos yaratilmamustir.
Ayetlerden anladigimiza gére yaratihiglarinin bir gayesi vardir. Ustelik hayvanlari
yaratan Rabbimiz “Hayy” ismiyle onlara hayat bahsetmistir.”

Allah’'in yaratmis oldugu ve bizim i¢inde yasadigimiz bu evrende birgok canli
bulunmaktadir. Insanoglunun, hayatini idame ettirebilmesi ve ihtiyaclarim
giderebilmesi igin siiphesiz hayvanlarin 6nemli bir yeri vardir. Allah, Kur'an'i
Kerim'de insanin yaratilis gayesinin kulluk etmek oldugunu, kdinatin da insanin

® Nurettin Turgay, Kur'an Agisindan Hayvanlar ve Bitkiler (Ankara: Fecr Yayinlari, 2011), 17-18.

4 Kur’an-1 Kerim Medli, ¢ev. Halil Altuntas- Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari,
2009), El-Rahman 55/7.

> Verilen Nimetlere Siikiir ve Siikredilmedigi Zaman Neler Olacagi Hakkinda Bkz. Arslan Karaoglan, "Nir
Stiresi 39-40. Ayetleri Baglaminda inkdrct Tutum ve Davramslarin Allah Katindaki Degeri” Eskisehir Osmangazi
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/10 (Mart 2019), 10.

¢ Ramazan Turan,"fbn Miskeveyh’in Nefs Anlayis1" Tasavvur/Tekirdag lahiyat Dergisi 5/1 (Haziran 2019), 208.

7 Sabri Erturhan, "Hayvan Oldiirme ile Ilgili Fikhi Hiikiimler"Bilimname 6/1 (Haziran 2009), 100.
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istifadesine sunuldugunu® vurgular. Bu vesile ile Kur’dn-1 Kerim'de hayvanlara
genisce yer verilmis ve faydalarina isaret edilmistir. Hayvanlarin Kur’an’da cesitli
yonleriyle bahsedilmesi elbette tesadiifi bir tutum degildir.’

insanlar gibi ¢ift olarak' sudan yaratilan hayvanlar, yaratilis itibariyle, ucan,
ylirilyen, striinen" vb. cesitli sekillerde ve renklerde” yaratilmislardir. Bu
yaratiliglari alelade bir yaratilis degil, Allah’in varliginin bir delili seklinde muazzam
bir yaratilistir. Hayvanlar da insanlar gibi birer topluluk olarak yaratilmislar ve o

3

sekilde yasamaktadirlar.” Ayrica hayvanlar yeryliziinii imar etme misyonuyla
yaratilan insanin emrine de musahhar kilinmislardir. insandan daha biiyiik kiitle ve
glice sahip deve veya sigir siiriisiine bir kisinin hitkmetmesine, saatlerce sirtinda
yolculuk yapmasina ve yiik tasimasina hayvanlarin boyun egmesi etmesi bunun en
glizel 6rnegidir. Hayvanlarin insanin emrine verilmis olmast, kisinin ona zulmetmesi
veya bu konuda savurganlik yapmasi anlamina gelmez. Bilakis bu konuda merhamet
ve dengenin goézetmesi emredilmistir.” Clnkii Allah'in varhginin bir delili
konumundaki canli veya cansiz varliklar insan icin degerli bir nimettir." Bu

baglamda konu “Hayvanlarda Aklin  Varliginin Kur’dn Cergevesinde

8 el-Miilk 67/15, el-Hicr 15/20.

° 661 (1263) yilinda yazilan Zekeriyyd el-Kazvini'nin Ac#’ibii'l-mahlikat ve gar®ibiil-mevciidit adl
kitabinin zooloji kisminda yaklasik 130 hayvan hakkinda bilgi verilmektedir. Benzer bir 8nemli ¢alisma
da Hamdullah el-Miistevfi el-Kazvini'nin Farsca Niizhetii’l-kuldb’udur. Miellifin 740 (1339) yilinda
tamamladigi kitabin zooloji kisminda 228 hayvanin Farsca, Arapga, Tiirkge ve Mogolca isimleri
verilmistir.

10 ez-ZAriyat 51/49.

1 en-Nur 24/45.

"E |-Fatir 35/28.

B el-En'am 38.

" Yasin 36/71-73.

5 Ali Osman Ates, "Islam ve Dogal Hayatm Korunmast" Gukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
(CUIFD) 3/1 (Mart 2003), 1.

!¢ Necmettin Galiskan, Kur’dn'da insanin Canl Nebdtdt-Hayvandt ve Cansiz Cemddat Varliklarla iliskisi (Ankara:
Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek lisans Tezi, 2010), 115.
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Degerlendirilmesi”’ adli makale ile “Kur’dn’da ismi Gecen Hayvanlar ve Bunlarin
Zikredilis Sebepleri” adli Yiiksek Lisans tezi olarak ¢alisilmistir. Ancak hayvanlarin
faydalar1 ve hikmetleri konusunun daha spesifik olarak ve igerik bakimindan da
fayda ve hikmetleri konusunun ¢alisilmasinin faydali olacagi kanaati hasil olmustur.

1. Kur'an'da Hayvanlarla flgili Kullanilan Lafizlar

Kur'an't Kerim'de Rabbimiz bizlerin ibret almasi icin cesitli misaller vermekte
ve bazi kissalar anlatmaktadir. Ozellikle hayvanlar bircok kissada yer almakta, misal
getirilen hayvanlarla, insanlara gesitli mesajlar verilmektedir. “Kur'an, insanlara
diinya ve ahiretin huzur ve saadetinin yolunu géstermek gayesi ile indirilmistir.
Kur'an, kiinata, tabiat diizenine, ¢evreye, yeryiiziindeki bitki Ortiisiine, cesitli
hayvanlara bakmamizi emrederek mesajlar vermektedir. Kur'an'a bakip icindekileri
inceledigimiz zaman, onda, bu konuda cesitli bilgilerin yer aldigini gérmekteyiz.
Kur'an, ¢evreden, cevredeki su, hayvan ve bitkilerden ¢ok yonlii bahsetmektedir.
Kur'an'in, gesitli hayvan ve bitkilerden bahsetmesi, tesadiifi bir olay degildir” **
Hayvanlarin Kur’dn’da miistakil bir canli toplulugu olarak zikredilmesi, Islam’in
hayvanlara verdigi degerin bir gostergesi olarak da diisiiniilebilir."” Ayrica 5 siire,
ismini iceriginde bahsedilen hayvan isimlerinden almaktadir.”® "Bazi hayvanlar,
Kur'an'da ismen zikredildikleri gibi, bazen de genel anlamda el-en'dm,” el-vuhis,”

7 Ahmet Giindiiz,"Hayvanlarda Aklin Varliinin Kur'dn Gercevesinde Degerlendirilmesi" Sarkiyat 10/1 (Nisan
2018), 114-142.

'8 Nurettin Turgay, “Kur’dn’da Ad1 Gegen Bitkiler ve Hayvanlar”, Cevre ve Din Uluslararasi Sempozyumu,
(Istanbul: istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2008), 274.

1 Sadrul Eslam Tahiri, "islam Hukukunda Hayvan Haklar1" Universal Journal of Theology 6/1 (Haziran 2021),
388.

“*bk. el-Bakara Suresi, en-Nahl Suresi, en-Neml Suresi, el-Ankebut Suresi, el-Fil Suresi.

*' el-Maide 5/1,95 .

22 et-Tekvir 81/5.
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el-behime,” dabbe,” sebu’,” tayr,” gibi isimlerle de anilmaktadirlar. Simdi kisaca bu
kavramlara deginecek olursak;

En’am: Kur’an-1 Kerim’de bir slireye isim olan ve hayvanlar i¢in kullanilan En'dm
tabiri, deve, inek ve koyunlarin ortak adidir. “Yiiriimelerindeki yumusaklik
dolayisiyla onlara bu isim verilmistir.”” Deve, sigir, koyun ve ke¢i® anlaminda
kullanilmakta olan en’am kelimesi, Kur’an’da tekil olarak bir defa, ¢cogul olarak otuz
iki defa ge¢mektedir. “Kadinlar, ogullar, yiik yiik altin ve glimiis, salma atlar,
davarlar (en’am) ve ekinler gibi nefsin siddetle arzuladifi seyler insana siislii
gosterildi.”” Bu baglamda hayatimizi kolaylastiran ve 6zellikle bizler igin énemli bir
gida kaynagi olarak nimet olan bu hayvanlardan, Kur’an’t Kerim’de ibret almamiz
istenilmektedir.”

Behime: Kur'dn'da “behimetul-en’am” seklinde; eti yenen hayvanlar veya
kurbanlik hayvanlar anlaminda kullanilmistir.** Bununla birlikte tanimlarda, kus ve
yirtict olmayan tiim hayvanlar,” akli olmamasi ve konusma eksikligi sebebiyle dort
ayakli tiim hayvanlari®veya yabani hayvanlarin behime sinifina girdigi

135

sOylenmistir.”* Kur'an’da “Cesitli hayvanlar size helal kilind1.”> ayetiyle eti yenilen

2 el-Maide, 5/1.

4 el-Enfal, 8/22.

% el-Maide, 5/3.

% en-Nahl, 16/79.

? Muhammed b. Ahmed el-Kurt{ibi, el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur'dn (istanbul: Buruc Yayinlari, 2003), 19/199.

% Emin Isik, “En’am Suresi” Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1995),
11/169.

2 Al-i imran 3/14.

*® en-Nahl 16/ 66.

*! el-Hacc, 22/28,34.

32 Ragib el-isfahani, "Miifredat", cev. AldulbakiGiines - Mehmet Yolcu (Istanbul: Gira Yayinlari, 2012), 174.

33 el-Kurtub?, el-Cami’ li-Ahkdmi’l-Kur’dn, 6/12.

3% el-Kurt{b?, el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur'dn, 6/13.

%5 el-Maide, 5/1.
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“«

hayvanlarin ve Hacc Siresinde de “.. Allah'mn kendilerine rizik olarak verdigi

"% seklinde kurbanlik hayvanlarin zikredilmesinden,

kurbanlik (behime) hayvanlar....
kurbanlk olsun veya olmasin, eti yenilebilen hayvanlarin behime oldugunu

soyleyebiliriz.

Dabbe: Sozlitkte “yavas ylriimek, hastalik ve elbisedeki islaklik”” gibi
anlamlarda kullanilan dabbe kelimesi Kur’an’da; giive bocegi, hayvan ve kiyametin
alametlerinden biri olan canli anlamlarinda on dort yerde tekil ve dért yerde de
cogul olarak gegmektedir.”® Canli anlaminda, “Muhakkak yeryiiziinde dolasan
canlilarn  Allah katinda en kotiisii anlamayan ve diisinmeyen sagirlarla,
dilsizlerdir.””® Hayvan anlaminda, “Yeryiiziinde yiiriiyen hicbir hayvan ve iki
kanadiyla ugan hicbir kus yoktur ki, sizin gibi birer iimmet olmasimlar.”*’ Giive
bdcegi anlaminda “..yalniz bir giive bocegi yere dayandigi asasini yiyordu...”*,
kiyamet 6ncesi yerden ¢ikacak canli anlaminda “SGylenen baslarina gelecegi vakit,

bunlar i¢in yerden bir canl c¢ikaririz...”*

ayetlerini Ornek olarak verebiliriz.
Tefsirlerdeki bilgilere gore kiyametin alametlerinden biri de yerden ¢ikacak dabbe
adindaki bir yaratiktir. Tefsirlerde bu yaratikla ilgili bazi bilgiler bulunmakla birlikte
mahiyetinin nasil olacag ve nerde, ne zaman ortaya ¢ikacag ile ilgili net bir bilgi

bulunmamaktadir. El-isfehaniye gére bilinme imkani da yoktur.®

Vuhiis: Kur'dn'da eti yenilen hayvanlar zikredildigi gibi vahsi hayvanlara da
deginilmistir. Viith{is, Vahs kelimesinin ¢oguludur ve “Yabani hayvan” anlamindadir.

* el-Hacc, 22/28,34.

%7 Firuzabadi, “el-Kamiis”, s. 411.

*® Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-Mufehres li-Elfazi’l-Kur'dni’l-Kerim (Kahire, Daru’l-Kutubi’l-
Misriyye, 1945), 252.

% el-Enfal, 8/22.

“ e]-En’am, 6/38.

4 es-Sebe, 34/ 14.

“2 en-Neml, 27/82.

* en-isfehani, "Miifredat", s.539.

227



Kur’dn’da Hayvanlarin Zikredilmesi, Hikmetleri ve Faydalar:

Bu kelime Kur'dn’da Tekvir Stresinde* ge¢mektedir. Bu ayette, kiyamet hallerini
anlatilan olaylardan biri vahsi hayvanlarin bir araya toplanmasidir. Yabani
hayvanlar yirtict hallerini terk ederek giivenli yer aramak igin yuvalarindan
firlayacaktir.” Kiyametin, vahsi hayvanlarin bile dehsetinden etkilenerek bir araya
gelip miskinlestigi bir giin olmasi hasebiyle, insanoglunun o giin igin hazirlik
yapmasinin 6nemi anlatilmistir. Ayrica yirtici hayvan anlaminda bir ayette de sebu’
kelimesi ge¢mektedir.” "Kur’an, Allah’m bir bagisi olarak insanin hayvanlari

n47

egitebilme yetenegine dikkat cekmistir.

Tayr: “Kanath ve ugabilen hayvanlara verilen isimdir.”*® Tayr kelimesi cesitli
tiirevleriyle birlikte Kur’an’da yirmi sekiz defa gecmektedir.” Kuslar tarih boyunca
insanoglu icin imrenilen varliklar olmustur. Ugaklarin yapiminda model alinan
kuslarin, yaratiligindan ibret alinmasi gereken varliklar oldugunu Rabbimiz
Kur’an’da bildirmektedir.”

A

Bu genel tanimlarin disginda Kur'ant Kerim'de birgok canli ismen

zikredilmektedir. Bunlari, aslan®, at®, bal aris1”, balik*, bildircin®, bit*, ¢ekirge”,

“ et-Tekvir, 81/5.

* el-Kurt(bi, el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’dn, 19/199.

“ bk.: el-Maide, 5/3.

7 Abdurrahman Kasapoglu, "Kur’an’da Kosullandirma Yoluyla Ogrenme -Hayvanlarin Kosullandirilmasi-"

Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 5 / 2 (Nisan 2005), 57.

*® Muhammed b. Yakup el-Firuzabadi, el-Kamdsu'l-Muhit (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2011), 821.
* Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-Mufehres, 433.

*® en-Nahl, 16/79.

*! el-Miiddessir, 74/38-51.

52 Al-i imran, 3/14.

*3 en-Nahl, 16/68.

>* el-Enbiya, 21/87.

*> T4-h4, 20/80.

% el-A’raf, 7/133.

%7 el-Kamer, 54/7.
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deve®, domuz”, esek®, fil*, hiidhiid kusu®, inek®, karga®, karinca®, keci®, kelebek®,
koyun®, kdpek®, kurbaga”, kurt”, kus siiriisii (ebabil)’””, maymun”, 6riimcek™,
sinek”™, yilan’ olarak siralayabiliriz. Kur’dn-1 Kerimde anlatilan konularin veya
olaylarin daha iyi anlasilmasi icin verilen Orneklerde, ¢esitli tasvir ve temsiller
kullanilarak bir¢ok hayvan zikredilmistir. Bu misallerle Allah insanlara cesitli
mesajlar vermistir.

2. Kur’in’da Hayvanlarin Zikredilmesinin Hikmetleri

Kur'an't Kerim'de Rabbimiz bizlerin ibret almasi icin bircok misal vermekte ve
baz kissalar anlatmaktadir. Ozellikle hayvanlar bircok kissada yer almakta, misal
getirilen hayvanlarla insanlara cesitli mesajlar verilmektedir. Ayrica bazi sureler
ismini sure igeriginde bahsedilen hayvan isimlerinden almaktadir. Ayetlerde,

% el-Gasiye, 88/17.

% el-En’am, 6/145, El-Maide, 5/3.
% en-Nahl, 16/8.

¢ Fil, 105/1.

62 en-Neml, 27/20-28.
6 el-Bakara, 2/67-71.
¢ el- Maide, 5/31.

% en-Neml, 27/ 18.

% el-En’am, 6,/143.

%7 el-K4ria, 101/4.

¢ el-En’am, 6/143.

% el-Kehf, 18/18.

7 el-Araf, 7/133.
ty{suf, 12/13-17.

72 Fil, 105/1.

73 el-Maide, 5/60.

7t el-Ankebfit, 41-43.
75 el-Bakara, 2/26.

76 T4h4, 20/20.
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hayvanlarin zikredilmesinin elbette bir¢ok hikmetleri vardir. Genel olarak, onlar1 da
Allah’'m yarattigin1  hatirlatmak, bizleri yaratilislarindaki gaye ve hikmetleri
diisiindlirmeye sevk etmek, helal gida ile ilgili fikhi diizenlemek, kurban ve zekat
ibadetiyle Allah’a yakinlasmanin bir vesilesi olduklarina vurgu yapmak ve sadece
Allah adina kurban edilebilecekleri inancini yerlestirmek amaciyla Kur’an-1 Kerim’de
hayvanlar zikredilmistir.”

Hayvanlar, Peygamber kissalarinda mucize ve ibret konusu olarak da
zikredilmislerdir. Bunlarin bir kisminin imtihan sebebi olarak geldikleri belirtilirken,
bir kisminin da peygamberlerin niibiivvetlerini tasdiki i¢in delil olarak anlatildigini
gormekteyiz. Hayvanlarin zikredilmesinin bir sebebi de insanlarin istifadesine
sunulduklarini hatirlatmadir. Hayvanlar insanin emrine boyun egen ve bir kismi
binek’® olarak, bir kismi gida, bir kismi ve daha birgok faydalar1 bulunan canlilardir.”
Bunlar belirtilirken iyi ve temiz seylerin helal, necis ve igreng olanlarin da haram
kilindigina vurgu yapilir.*° Bu baglamda necis olanlar isim isim zikredilmemis sadece
domuzun ismi bildirilmistir. Ancak yenilmesi helal olan deve, sigir ve koyun gibi
hayvanlara cesitli vesilelerle atif yapilmustir.™

Allah’in varliginin ispatina biiyiik 6nem verilen ve bu konuda pek ¢ok deliller
sunulan Kur’an’da hayvanlarin zikri ile verilen mesajlardan biri de, Allah’tan baska
yaraticinin olamayacagi hatta kendileri de bir yaratilmis olan, 6lii hitkmiindeki,
Allah’tan baska tapilanlarin bir sinegi dahi yaratamayacaklaridir. “Sizin Allah’tan
baska taptiklariniz bir sinek dahi yaratamazlar.”® Allah sinek gibi kii¢tik varliklar1 dahi

77 Celal Gayir, Kur'dn-1 Kerim'de Zikredilen Hayvanlar ve Zikir Sebepleri(Sanhurfa: Harran Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1999), 14.

78 en-Nahl, 16/8.

7 Yasin 36/71-73.

8 e]-Bakara, 2/172; el-Maide, 5/4; el-A'raf, 7/32.

81 Cayir, “Kur’an-1 Kerim'de Zikredilen Hayvanlar ve Zikir Sebepleri”, 59.

82 en-Nahl. 16/20-21.
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biiylik bir sanatla yaratmustir. Zira tiim kdinat ve igindekiler bir 6l¢li ve sanatla
yaratilmistir,

Kur'dn’da, hayvanlarin Allah’tan aldiklar1 gorev ve talimatlarinin oldugu
belirtilir. Bu agidan hayvanlarin bazi konularda bilgi sahibi olduklarin
soyleyebiliriz.*’ Bu sekilde Kur’dn’da hayvanlara vahyedildigi ve bunda Allah’in
yiiceligine isaret oldugu hatirlatilir. “Rabbin, bal arisina sdyle ilham etti...”® bu
durumdan, hayvanlar bile Allah’in emrine uyarak yasam siirliyorsa, o zaman akil
sahibi olan insanin tam manasiyla hayatini O'nun emrine gore tanzim etmesi
gerektigi mesajin alabiliriz. Burada bal arasini zikrettik ancak bu durum diger
hayvanlar icin de gecerlidir. Ciinkii hayvanlarin yaptigi yuvalar, yén bulma
becerileri, rizik temin etme gayretleri, nesillerini devam ettirmeleri hep ilahi bir
ilhamla bildirilmektedir.*® Bu baglamda mesela kuslarin ugmasinin Allah’in izni ve
inayeti ile oldugu Kur'an’da zikredilmektedir.*®

Hasr, (6ldiikten sonra dirilis), ahiret hayatinin baslangici ve yeni bir hayatin
déniim noktasidir. Diinyevilesen insan, iman etmedigi ve hazirlik yapmadig: 6lim
sonrast bir hayatin varligini yani inkdr edebilmektedir. Kur'an’da hayvanlar ile
verilen mesajlardan biri de 6ldiikten sonra dirilme anlamina gelen hasr'in ispatidir.
Bu sebeple tarih boyu bu konudaki inkarlara karsi peygamberlerin hasri ispat
delilleri ve mucizeleri olmustur. Allah, yeryiiziinii yoktan var edip canlilara nasil
hayat verdiyse, oldiikten sonra da onlar1 dylece diriltecektir.” Uzeyr (a.s)in ve
merkebinin yiiz seneden fazla 6lii kaldiktan sonra tekrar diriltilmesi®*, ibrahim

8 Ahmet Giindiiz, "Hayvanlarda Aklin Varhgimin Kur'dn Cergevesinde Degerlendirilmesi" Sarkiyat 10/1 (Nisan
2018), 125.

% en-Nahl, 16 / 68-69.

% Cayir, Kur’an-1 Kerim'de Zikredilen Hayvanlar ve Zikir Sebepleri, 19.

% en- Nahl, 16/79.

87 el-Bakara, 2/28-29.

8 e]-Bakara, 2 / 259.
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(a.s)'in parcalara ayirdigi kuslarin tekrar diriltilerek O’na gelmesi®, Ashab-1 Kehf
kissasinda bahsedilen képegin durumu® gibi, Kur’an’daki bazi kissalarda 6ldiikten
sonra dirilisin ispati i¢in hayvanlar tizerinden mu’cizevi Orneklerle mesajlar
verilmistir. Bu kissalarda, 6liimden sonra tekrar dirilmenin miimkiin olacag1 verilen
orneklerle anlatilmis olup insanlarla olan iliskisi veya insanlarin iilfetinden olsa
gerek, olayda kus, merkep ve kopek zikredilmistir.

Kur'dn-1  Kerim’'de tevhit micadeleleri anlatilan  peygamberlerin,
peygamberliklerini ispat etmek igin ¢esitli mucizeler gosterdikleri de
zikredilmektedir. Hz. Musa’nin asasini yere attiinda bir yilan veya ejderhaya
doniismesi,” peygamberi inkdr eden Misirhilarin ¢ekirge, haserat ve kurbaga
salginina maruz kalmasi,” Salih (a.s)’a peygamberliginin ispatina bir devenin mucize
olarak verilmesi,” Siileyman (a.s)’a hiidhiid kusunun haber getirmesi ve Siileyman
(a.s)’a karinca ve diger hayvanlarin dilinin &gretilmesi,”* Hz.Isa(a.s.)nin ¢camurdan
yaptigi kusun canlanmasi® buna drnek verilebilir. Bu misalleri inceledigimiz zaman
insanlarin, korktugu veya iilfet ettigi bazi hayvanlarin, peygamberlere verilen
mucizelerin bazilarina konu edildigini ve insanlarin yakinen olaylar1 anlamasini

sagladigini goriiyoruz.

Allah'in yarattigi tiim canhlar kendi arasinda bir topluluk veya koloni
olusturarak yasarlar. insanlar nasil bir araya gelip immetler olusturuyorsa
hayvanlar da birer topluluk olusturmaktadir. Bu sekilde Allah birlikte yasamanin
oneminden bahsederek; “Yeryiiziinde gezen her tiirlii canli ve (gokte) iki kanadiyla

% el-Bakara, 2 / 260.

% el-Kehf, 18/9-26.

°! el-A'raf, 7/107, Et-Taha, 20/20.

%2el-A’raf, 7/133.

* bk. H(d, 11/ 64, el-A’raf, 7/73, 74, 77, el-isra, 17/59, es-Sems, 91/13; el-Kamer, 54/27; es-Suara, 26/155-
157.

** en-Neml 27/22.

% Rl-i imran, 3/49.
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7796

ucan her tir kus, sizin gibi birer topluluktan baska bir sey degildir.
buyurmaktadir. Bu hayvanlarin yaratildiklar1 durumlarina gére Allah’t tesbih
etmekte oldugu miiteaddit ayetlerde bildirilmistir.”” Hayvanlarin Kur’an’da Allah’t
tesbih ettiklerinin zikredilmesinin nedeni, insan’in yaratisina ve akilli olmasi
durumuna gore kulluk yapmasini tesvik ederek, yaraticisi ile arasinda giiglii bir
iletisimi tesis etmek ve diger yaratilan varliklarin yapisini insana tanitmaktadir.”
Bununla birlikte Kur’an-1 Kerim, haktan yiiz ¢evirenlerin durumunu bir ayette
aslandan kacan yabani eseklere benzetmektedir.” Bir baska ayette Yiice Allah,
dilediginde ayetlerini yliceltecegi ifade etmekte, yiiz ¢evirenlerin ise kendi heva ve
heveslerine uydugunu belirterek onlar1 kdpeklere benzetmektedir.'” Bu sekilde
kafirleri hayvanlarin &zellikleriyle tasvir ederek, peygambere bu kissalari
anlatmasini ve insanlarin ders almalarini bildirmektedir. Cehennem ehli anlatilirken
de zaman zaman hayvanlardan misaller verilmistir. Miirselat suresinde cehennem,
devasa kivileimlar sagan kizil develere benzetilmistir.'”" Ayrica Kur'an, inkér ehlinin

degersiz, hatta hayvanlardan daha sefil'”

durumda olduklar1 mesajini bizlere
vermekte,'” Allah’t birakip baskasini dost edinenler de kendisine zayif bir ag drerek
ev yapan driimcege benzetilmektedir." Bu benzetmelerle, iman etmeksizin gegirilen

bir hayatin, kazanilan servet ve makamin insana fayda getirmeyecegini anliyoruz.

islam dininin temel amaglarindan biri de insanlarin giizel ahlaka sahip
olmalarini saglamaktir. Kur’an’da birgok yerde miiminin sahip olmas: gereken ahlak

% el-En’am, 6/38.

°7 en-Ndir, 24/41, el-Hac, 22/18.

% Nihat Biilbiil Kur'dn'da ismi Gegcen Hayvanlar ve Bunlarin Zikredilis Sebepleri (Erzurum: Atatiirk iiniversitesi,
Sosyal bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 96.

% el-Miiddessir, 74/50.

100 el-A'raf, 7/176.

101 e]-Miirselat, 77/ 32-33.

102 e]-A’raf, 7/179.

103 e]-A’raf, 7/179.

104 o]-Ankebut, 29/41.
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ilkeleri bazen hayvanlarin ¢irkin ve nahos vasiflar1 zikredilerek, agiklanmustir.
insanin bu tarz davranislardan uzak durmasi istenmistir. Meseld yiiksek sesle
konusmanin c¢irkinligi, esek sesine benzetilmis,'” maymun ve domuzdan &rnekler
verilerek insanlarin onlarin karakterinden uzak durmalari emredilmistir.'®
Kendilerine Tevrat indirildigi halde onunla amel etmeyenler, kitap yiiklii merkeplere
benzetilmistir.'” Bu ayet, inkar ehlinin hayvanlardan daha sefil oldugu durumundan
sadece iman ederek kurtulamayacagimizi bildiriyor, iman ettikten sonra imanin
geregini ibadetlerimize ve ahlakimiza samimi olarak yansitmamiz gerektigini ifade
ediyor. Zira iman eden Yahudi alimleri, iman ettikleri Tevrat'in hiikiimlerine gére
yasamadiklar1 icin Ogrendikleri ilim sebebiyle kitap yiliklenmis bir merkebe
benzetilmistir. Oyleyse Allah’a inanan bir Miisliimanin da sadece inandim demekle
yetinmeyip toplum icerisinde ahlaki, ibadeti ve beseri iliskileriyle 6rnek bir insan
olma yolunda ¢aba sarf etmesi elzemdir.

Kur'an'da hayvanlarin zikredilmesinin bir amaci da hayvanlarin kurban
ibadetine konu olmalaridir. Sozlitkte Allah’a yaklastiran sey anlamindaki kurban
kelimesi; fikhi terim olarak “Kurban Bayrami giinlerinde, ibadet niyetiyle ve belli
sartlara haiz koyun, kegi, si§ir ve deve cinsinden kesilen hayvana denmektedir.”'*®
Kur'an-1 Kerim'de kurban ibadeti agirlikli olarak Maide, Hacc, Saffat ve Kevser
surelerindeki ayetlerde konu edilmekte, yukarida da bahsettigimiz gibi, En’am Stiresi
de adini, kurbanlik ve eti helal olan hayvanlardan almaktadir.'” Kurban, her ne
kadar behime dedigimiz hayvanlarin Allah’a yaklasmak icin kesilmesi anlamin gelse
de, asil manasi Hz. Ademin iki oglunun kissasinda da bahsedildigi gibi Allah’a

yaklasmak i¢in sunulan sey demektir ki, bu anlamiyla diger sadaka olan nafile mali

19 Lokman, 31/19.

106 e]-Maide, 5/60.

107 Cuma, 62/5.

1% Mehmet Dikmen, Islam flmihali, (istanbul: Cihan Yayinlari, 2004) 468.

1 Mustafa Boran, "Kurban ibadeti ve Bazi Giincel Meseleler" Helal ve Etik Arastirmalar Dergisi 2/1 (Haziran

2020), 67.
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ibadetlerden daha stimulliidiir.'’® Konunun anlasilmasi adina belli bashi tespit
ettigimiz bu mesajlarla iktifa edecegiz. Ancak Kur’dn’da hayvanlarin zikredilmesi ile
verilen mesajlar elbette bunlarla siirli degildir. Konu irdelendigi zaman verilmek
istenen daha bir¢ok mesaj ile karsilasacagiz.

TA__?

3. Kur'dn’a Gére Hayvanlarin insanlara Faydalari

Hayvanlarin, Kur’an’da zikredilmeleri ile insanlara yukarida saydigimiz birgok
mesaj verilmesi yaninda insanlara sagladiklar1 yararlardan da bahsedilmektedir.

" “Hem binesiniz diye

“Onlarin (hayvanlarin) tizerinde ve gemilerde tasmirsiniz.
hem de siis olarak atlari, katirlar1 ve merkepleri de yaratti.”'* Bu ve benzeri

ayetlerde hayvanlarin insanlara bir¢ok faydalarinin oldugu bildirilmektedir.

Allah faydalar i¢in ¢ok cesitli hayvanlari yaratmis ve insanlarda hayatlarini
daha kolay idame ettirebilmeleri amaciyla bu hayvanlardan gida, giyim ve binek gibi
cesitli sekillerde faydalanmistir. Faydalanirken &zellikle gida olarak tiiketilen bu
hayvanlardan hangilerinin helal ve hangilerinin haram kilindig1 genel hatlariyla
Kur'dn-1 Kerim'de agiklanmis, Hz. Peygamber (s.a.s.) de helal ve haram {iriinlerin
cercevesini s6z ve uygulamalari ile aciklik getirerek genisletmistir.'” Bu baglamda
insanlar, Kur’an’da zikredilen hayvanlardan bircok sekilde istifade etmektedirler.

3.1.  Hayvanlarin Tagima ve Savag Araci Olarak Kullamlmalar

Hayvanlar, insanlik var oldugundan beri énemli bir binit ve tasima araci olarak
kullanilmis ve hala kullanilmaya da devam edilmektedir. Ayrica hayvanlar savas

10 Elmahli Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, ¢ev. ismail Karagam vd. (istanbul, Azim Dagitim,
1992), 3/219.

' el-Mu'minun 23/22.

112 en-Nahl, 16/8.

' Nur Uddin, "Eti Haram Olan Hayvanlart Tespit Problemi: Kur'an ve Siinnet Agisindan Bir Degerlendirme" Helal ve
Etik Arastirmalar Dergisi 3/2 (Aralik 2021), 23.
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araci olarak tarih boyunca dnemli bir konuma sahip olmustur. insanlar 6zellikle
teknolojik imkanlarin sinirli oldugu dénemlerde, at, esek, deve, fil vb. hayvanlardan
ulasim, tasima ve savas araci olarak bircok farkli sekillerde istifade etmislerdir.”"**

Kur’an’da, savas icin kosturan, tozu topraga katan atlara yemin edilmekte,"

atlarin savas i¢in hazirlanmasindan bahseden ayette Miisliimanlarin ¢agin 6nemli
savas araclarina yatirim yapmalarina da isaret edilmektedir. “...her cesitten kuvvet
biriktirin, cihad i¢in atlar hazirlayin.”"*® Her ¢esitten kuvvet biriktirmek, yasanilan
¢agda Miislimanlarin savunmasi igin, ¢cagin gerektirdigi her tiirlii savas aletine sahip
olmakla miimkiin olacaktir. Elbette Allah’in yardiminin gelmesi de, siinnetullah
geregi Miisliimanin elinden gelen her seyi yapmasina baglidir.

3.2. Hayvanlarin Gida ve Sifa Kaynag Olmasi

insanlarin, saglikli yasamalar1 icin ve hayatlarimi devam ettirmeleri igin
aldiklar: gida maddelerinin 6nemli bir kismi, hayvanlardan elde edilmektedir. Gida
olarak hayvanlardan et, siit, yumurta ve bal olarak istifade etmekteyiz. Bu gidalarin
icerdigi proteinler bizler i¢in dogal bir yiyecek olmasi agisindan ¢ok onemlidir. Bu
maddelerin {iretimini ise sadece hayvanlar yapmaktadir. Burada anlamlari iizerinde
durdugumuz ve baska bircok ayette haber verildigi gibi insanlar, gida agisindan
hayvanlardan ¢ok yo6nlii istifade edip yararlanmaktadir.

En’am suresinde “Cesitli hayvanlar size helal kilindi.”"” Hacc suresinde de
“Allah’in kendilerine rizik olarak verdigi hayvanlar...”'® buyrularak hayvanlarin,
insanlar i¢in gida kaynagi olarak helal kilinan bir nimet oldugu vurgulanmaktadir.
Siit ile ilgili olarak da tertemiz bir nimetin kan ve fisk1 arasindan ¢ikarilmasinin bir

14 Abdurrahim Ekinci, Demiri'ninHayatu'l-Hayavani’l-Kiibra Adh Eserinde Hayvanlarla flgili Zikrettigi Ayetlerin
Analizi (Sanhurfa: Harran Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 9.

115 el-Adiyat 1-6.

116 el-Enfal, 8/60.

117 e]-Maide, 5/1.

118 o]- Hacc, 22/28,34.
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ibret oldugundan bahsedilmektedir. “Stiphesiz (sagmal) hayvanlarda da sizin i¢in bir
ibret vardir. Onlarin karinlarindaki fiski ile kan arasindan (siiziilen), icenlere halis ve
icimi kolay siit igiriyoruz.”*"

« 17120

Nahl Suresinin “...onda insanlar i¢in sifa vardur... ayetiyle, arilardan elde
ettigimiz balin, mucizevi bir sekilde hem gida hem de bir¢ok hastaliga sifa oldugu
bildirilmektedir. Bal, hem lezzetli bir besin kaynagi hem de tibbi yonden ok
yararlidir. Bu sebeple alternatif tipta, bircok hastaligin tedavisinde baslica sifa

kaynaklarindandir.

Hayvanlarin gida olarak tiiketilmesinde, faydali ve temiz olanlarin helal, necis
ve igreng olanlarin haram oldugu seklinde genel bir 6l¢ii oldugunu gériiyoruz.
Bununla kitap ve siinnette konu ile ilgili bazi yasaklar, simirlamalar ve agiklayici
bilgiler yer almaktadir. Bu Olgiilere uymak elbette miiminlere fayda
saglayacaktir."”'Din, insanlarin sadece Allah ile iliskilerini degil beseri iliskilerle
birlikte yeme aliskanliklarini da diizenler. Bu sebeple gidalar: tiiketirken helal
tiiketim zincirine de hassasiyetle riayet edilmelidir.'”

3.3. Barinma, Giysi ve Ev Egyasi Olarak Istifade Edilmesi

Hayvanlardan bir istifademiz de elbise, barmak ve ev esyasi olarak
kullanmilmasidir. Onceden gdcebe bir toplum olan Tiirkler i¢in hayvan derileri en
onemli barinak malzemesi olmustur. Halen sayfiyelerde, yoriik cadirlarinda
malzeme olarak hayvan derileri kullanilmaktadir. Kur'an-1 Kerim’de bu husus dile
getirilmekte, hayvanlarin derilerinden barinak, yiin, yapag: ve killarindan giysi ve ev
esyast olarak istifade ettigimiz belirtilmektedir."” Hayvanlarin yasamimizi devam

ettirmemiz i¢in elzem olan birgok ihtiyacimizi karsilamada 6nemli bir nimet oldugu

119 en-Nahl, 16/66.

120 en-Nahl, 16/ 68,69.

121 Diyanet isleri Bagkanlig1, Hadislerle [slam (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1, 2020), 5/274.

122 Cemalettin Saricoban-Hasan Yetim, "Helal ve Saglikli Et ve Et Uriinleri Uretimi" Helal ve Etik
Aragtirmalar Dergisi 2/2 (Aralik 2020), 66.

123 en-Nahl 16/80.
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hatirlatilmaktadir. insanin diinya macerasinin basladigi ilk giinden itibaren
hayvanlarin yiinleri ve derileri insanlar igin en kaliteli giysi malzemesi olmustur. Bu

1124

husus “Onlarda sizi soguga karsi koruyacak seyler vardir. ayetinde dile

getirilmistir. “... yiinlerinden, yapagilarindan ve killarindan bir siireye kadar

1% ayetinde de esdsen ve metden (giyim-

giyilecek, dosenecek esya ve gecimlik yapt.
ev esyasi, ve ticaret mal) diye vurgu yapildigi gibi hayvanlarin yiinlerinden ve
killarindan, kilim, ddsek, hali, yorgan, ortii vb. sekilde ev esyasi olarak da istifade

edilmektedir.
3.4. Siis Egyas1 Olarak Istifade Edilmesi

Hayvanlar doganin siisii oldugu gibi insanlar igin de siistiir. Ali imran suresinde

1% salma atlar gibi bircok hayvanin, siis

insan icin stislii gosterilen seyler sayilmakta,
olarak hoslanilan ve insanlar katinda kiymetli olan varliklar oldugunu anlamaktay:z.
Gluniimiizde de at, kedi, kopek, balik ve kus gibi hayvanlar stis amagh alinip
satilmaktadir. Hatta siis kopegi ve siis balig1 gibi deyimler 6rfiimiize de yerlesmis

durumdadir.

Ayrica insanlar tarih boyunca hayvanlardan elde edilen, yiin, deri, boynuz,
fildisi, ipek gibi malzemeleri ev ve siis esyasi yapiminda kullanmislardir.
Boynuzlarindan kiymetli ¢akilar, biblolar, ¢esitli siis esyalari, derilerinden kiymetli
kiirkler yapilmakta, 6zellikle de ipek siis ve giyim esyas1 yapiminda kullanilmaktadir.
ipek {iretimini sadece hayvanlar yapmaktadir. insanlarin ipege duyduklar: ilgiden

1127

dolay1 ipegin cennet elbisesi oldugu, “oradaki elbiseleri de ipektir.”*” gibi bazi

ayetlerden anlasilmaktadir

Bizlere hizmet eden ve Kur’an’da bircok faydalar: sayilan hayvanlardan nimet
olarak istifade etmekteyiz. Bu sebeple insana bir¢ok faydasi bulunan hayvanlara,

2%en- Nahl 16/5.
1%5en-Nahl 16/80.
126 R1i imran 3/14.
127 e]-Fatir 35/33.
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sefkat nazariyla bakmak insani ve vicdani bir sorumlulugumuzdur. Bu itibarla Hz.
Peygamber (s.a.s.) bircok hadisinde, hayvanlara eziyet etmeyi yasaklamis ve onlara
karsi merhametli olmay1 emretmistir. Hatta goktekilerin rahmetine kavusmamiz igin
yerdekilere merhametimizin gerekli oldugunu vurgulamistir. “Siz, yerdekilere
merhamet edin ki, goktekiler, (Allah ve melekler) de size merhamet etsin.”**® O halde
glinliik hayatimizda 6nemli bir yere sahip olan bu canlilardan istifade ederken
onlara sefkat ve merhametle yaklasmak siarimiz olmalidir.

Sonug

Kur’an’da, diinya hayatimizi sekillendirmesi ve bize rehberlik etmesi agisindan
gesitli konulardan bahsedilirken hayvanlara 6nemli bir yer ayrilmistir. Kur'an-1
Kerim'in kéinatla ilgili ayetleri, insanlara Allah’in varligi ve birligi hakkinda ¢esitli
bilgiler vermektedir. Ayrica insan disindaki diger varliklarin, insamin emrine
musahhar kilindig1 hatirlatilarak, canli ve cansiz varliklarin yaratilisi, tabiat
olaylarinin meydana gelisi, diinyanin yapis1 veya Ozellikleri hakkinda 6grendigi
bilgiler, insam tefekkiire sevk etmektedir. Bu baglamda hayvanlarin insanlara
sagladig1 faydalar anlatilirken onlardan ibret almmasi da ifade edilmektedir.
insanoglunun hayatini idame ettirebilmesi i¢in faydalandigi bu hayvanlarin hak ve
hukuklarina riayet etmesi, verilen nimetlere bir siikiir ifadesi olmasinin yaninda
diinyadaki ekolojik dengenin korunmasi agisindan da son derece énemlidir.

Sonug olarak; Kur’an-1 Kerim’de, Allah’in varliginin ispati, liimden sonra tekrar
dirilisin hak oldugunun delillendirilmesi, onlarla ilgili fikhi hiikiimlerin agiklanmasi,
nimet olarak verildiklerinin hatirlatilmasi ve ibret alinmasi icin bircok hayvandan
bahsedilmistir. Ayrica Kur’an-1 Kerim, hayvanlarin insanoglunun hizmetine gida, sifa
giysi, barinma, ev esyasi ve hayatin siisi olarak verildigi bilgisini vererek, onlarin
yaratilislarindaki hikmetlerin tefekkiir edilmesini istemektedir.

128 Eb(iDAv{d, “Edeb” 58 (4941).
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Ahmed Muhammed $akir’in Hadis {lmindeki Yeri ve Tahkik Calismalarina Katkisi

Oz

Her asirda oldugu gibi her yiizyilda isldm alemi bircok alim yetistirmistir. Hig
siiphesiz yirminci yiizyilda yetisen alimlerden birisi de Kahire'de diinyaya gelen
“Semsu’l Eimme (Imamlarin giinesi), Ebal Esbal (Aslan yavrularinin babasi) Ahmed b.
Muhammed $akir b. Ahmed b. Abdulkadir olup Ebs’l-Alya’dir. Ahmed Muhammed
Sakir, Islam ve ilim diinyasina bir¢ok eserler armagan etmistir. Bu ¢alismamizda
Ahmed Muhammed $akir'in hayati, dogumu ve ailesi, 6grenim hayati, yliriitmiis
oldugu gorevler, hocalar1 ve dgrencileri, ilmi yolculuklar ve ilmi seviyesi, yapmis
oldugu telifler ile hadis ve hadis usili, tefsir ve tecvid ilmi ile ilgili, fikih ve fikih
ustli, kelam, dil ve edebiyat ile biyografi sahasinda tahkik ettigi eserler hakkinda
bilgiler serdedilmekte ve devaminda da Ahmed Muhammed $akir’in hadis ilmindeki
yeri, hadis ilmine baslamasi, tahkik ¢alismalarina katksi, kitap isimlerini tahkiki ve
Ahmed Muhammed $akir'in cerh ve ta’dildeki metoduna yapilan elestirilere yer
verilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Tahkik, Metod, Te’lif, Eser

Abstract

All praise is due to Allah, who bestows countless blessings. Salat and greetings
of Hz. May it be upon Muhammad (pbuh). As in every century, the Islamic world has
trained many scholars in every century. Undoubtedly, one of the scholars who grew
up in the twentieth century is "Semsu'l Eimme Ebal Esbal Ahmed b. Muhammed
Sakir b. Ahmed b. Abdulkadir and Abu'l-Alya. Ahmed Muhammed $akir has gifted
many works to the world of Islam and science. In this study, Ahmed Muhammed
Sakir's life, birth and family, education life, duties, teachers and students, scientific
journeys and level of knowledge, copyrights, hadith and hadith method, tafsir and
tajweed are discussed, figh and figh method. Information was given about his works
in the field of kalam, language and literature and biography, then information was
given about Ahmed Muhammed Sakir's place in the science of hadith, his
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introduction to the science of hadith, and his contribution to research studies., the
verification of book titles and Ahmed Muhammed Sakir's method in cerh and ta'dil
criticisms are included.

Keywords: Hadith, Verification, Method, Copyright, Work

Giris
Yaptigimiz bu ¢alismanin konusu Ahmed Muhammed Sakir'in hadis ilmindeki
yeri ve tahkik calismalarina katkisidir. Ancak calismamizda ayni zamanda diger

ilimlerdeki ¢alismalarina da yer verilmekte ve onun bu ilimlere olan katkisina da

dikkat ¢cekilmektedir.

Calisgmamizin 6nemi ve amaci ise yirminci yiizyilin limlerinden biri olan ve
ismini biitiin isldm diinyasina duyuran Ahmed Muhammed $akir’i bir nebze olsun
tanitmak, hadis ve tahkik ilmi ile ilgili yaptigi calismalarina isaret etmek ve bu ilim
yolunda gostermis oldugu iistiin gayretlerini tanitmaktur.

1. Hayat1

Ahmed b. Muhammed $akir b. Ahmed b. Abdulkidir olup Ebd’l- Alya
ailesindendir. Nesebi Hiiseyin b. Ali b. Ebi Talib’e dayanmaktadir. 29 Ocak 1892
tarihinde bir cuma giinti sabahi Kahire’de Derbiil Ahmar bélgesinde diinyaya geldi.
Babasi onu “Semsu’l Eimme” (Imamlarin giinesi), “Ebal Esbal” (Aslan yavrularinin
babas1)” diye isimlendirdi. Cocuklugunun sekiz yili Kahire’de gegti. !

!Hayreddin ez-Zirikli, el-Ildm Kdmus Terdcim li-Esheri’ricdli ve'n-Nisdi min’el-Arabi ve'l-Miista'ribine ve'l-
Miistegrikine, (Beyrut: Daru’l-ilm lil-Meldyin, 2002), 1/253.; Receb b. AbdulmaksQid, es-Subhu’s -Safir fi
-Haydti el-Allime Ahmed $akir, (Kuveyt: Mektebetii ibni Kesir, 1994), 13.; Esref Abdulmakstd
Abdurrahim, Menhecii Ahmed Muhammed Sdkir fi-Tahkikin’Nusds, (Misir: Ismailiyye, Mektebeti'l
imami’l -Buhard, 2016), 45.; Muhammed Receb el-Beyy{imi, en-Nahdatu’l-islamiyyetii I -Siyeri Alamihd
el-Mwésirine, (Dimesk, Beyrut: DAru’l-Kalem ve ed-Daru’s-Samiyye,1995), 2/90.
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Annesi Esma Har(in Abdurrazik Muhammed Sakir, dort erkek, {i¢ kiz kardesi ile
beraber sekiz kardestir. Babast Muhammed b. Ahmed b. Abdulkadir, yukar1 Misir'da
Circa sehrinde bilinen bir aileye miintesiptir ve 1866 da Circa da diinyaya gelmistir.
Kur'an-1 Kerim'i ezberleyip temel egitimini aldiktan sonra Kahire’deki Ezher
Universitesi'nde bulunan devrin en 6nemli alimlerinden ders almistir. KalyQbiyye
sehrindeki mahkeme onu niiblik makamina getirmistir. Burada alt1 y1l kadar kald.
Daha sonra 1900 yilinda Sudan Kadi kudathgina getirildi.1904 yilinda da iskenderiye
ye gorevlendirildi. Her ne kadar Kral Fuad'in istegi lizerine Ezher Seyhligine
getirilmek istense de bu teklifi kabul etmemistir. Bu duruma sahit olan torunu
Usame Ahmed Sakir, sebebini sorunca, siyasi iradenin ve Ingilizlerin kendi
emellerinin tahakkuku igin kendisini bu géreve atamak istediklerini séylemistir.
Ancak asil amaglarinin protokolde basbakanla esit seviyede olan Ezher Seyhligi
makamina getirildikten sonra gorevine son verilecegini ve bu durumun daha fazla
ses getirecegini bildigi i¢in gelen teklifi reddettigini séyler.?

Babas1 1900 yilinda Sudan’a yargi¢ olarak atandiginda onu yanina aldi ve oglunu
Gordon Kiilliyesine kaydederek ilmi egitimine baslatmis oldu. 4 yil sonra babasi
iskenderiye Enstitiisii dekanhifina atandi ve ailesiyle beraber Misir'a dénerek
1904’ten itibaren tahsilini iskenderiye’de siirdiirdii. Ahmed Sakir ilmi seven ve
isteyen, ayni zamanda edebiyatla ve siirle de mesgul olan birisiydi. iskenderiye de
zamanin en iinli edebiyatcilariyla bir araya geldi. Bunlardan birisi Abdusselam el-
Fiki idi. Uzun bir siire kendisinden edebiyat kitaplarinin usultinii okudu. Hocasi
kendisinden bir siir yazmasim istedi. Ancak kendisi bir satirdan fazla bir sey
yazamayinca edebiyati terk ederek 1909’dan vefatina kadar hadis ilmi ile istigal etti.
Ayrica ilmi birikimine ve hayatina etki eden en biiyiik hocas1 babast Muhammed
Sakir'dir. Babasindan Begavi ve Nesefl tefsiri yaninda Sahih-i Miislim, Siinen-i
Tirmizi ve Semail ile Buhari'nin bir bélimiinii okudu.’

?Usame Ahmed $akir, Min a’llami’l-Asri, (Kahire: yy. 2001), 20-21.; Ahmed Muhammed $akir, Eyyamun
fil'Cezira Rihleti ilel Hicdzi ve'n Necd, thk. Esref Abdulmaks(id, (Kuveyt: Daru’l Besairil islamiyye ve
Merkezii'l-Verrak lit'Tiirasi, 2018), 31-34.; Receb b. Abdulmaks{id, es-Subhu’s-Sdfir, 21-22.

3 Beyy(imi, en-Nahdatu'l-Isldmiyyetii fi -Siyeri Alamihd el-Mu’dstrine, 2/90-91.
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Ahmed Muhammed $akir'in degerli birgok hocasi bulunmakla beraber biz
burada hayatina en ¢ok tesir eden ve kendisine icazet veren hocalarini zikredecegiz.
Bunlarin basinda kendisine en ¢ok etki edenlerin basinda babasi Muhammed S$akir
gelmektedir. Ayrica Ahmed b. Emin es-$inkit, Muhammed

Cemaleddin el-Kasimi, yine hayatina azimsanamayacak bir etki birakan
iskenderiye’de ilk hocasi olan ve kendisine fikih ve fikih usuliinii sevdiren

Mahmud Ebu Dakika, Ezher ’in 8nde gelen alimlerinden ibrahim el-Cibali,

Besyini b. Besy(inl b. Hasan Asel, “Hocamiz Imam Huccetii’l Isldim Seyyid
Muhammed Resid Riza” diye vasiflandirdigi Muhammed Resid Riza ve Ezher seyhi
Muhammed Mustafa el-Meragi gibi bircok ulemadan ders almistir.* Ayrica kendisine
icazet veren hocalarini zikredecek olursak bunlar; Abdullah b. idris es-Senfisi den
kardesi ile kendisi Buhari’'nin ve Kiitiibii Sitte’nin rivayetleri konusunda icazet
almiglardir. Muhaddis ve muerrih olan Abdussettir b. Abdulvehhib ed-Dihlevi’den
fikih, tefsir, hadis alaninda icazet aldi. Ayrica $Sakir el-Iraki’den de biitiin hadis

kitaplarinin icazetini ald1.’

Ahmed Muhammed $akir'in elinde birgok &grenci yetismistir. Ancak bu
ogrencilerinden kardesi Mahmud Muhammed $akir ve halasinin oglu Abdusselam
Muhammed Har{in 6n plana ¢ikmaktadir.®

1917 yilinda Ezher diplomasini aldiktan sonra Osman Pasa Mahir Medresesine
miderris olarak tayin edildi. Burada dort ay devam etti. Daha sonra 1918 de
Zagazik’de bulunan Ser-i Mahkemeye kadi olarak atandi. Bircok mahkemede gorev
yapan Ahmed Muhammed $akir sirasiyla 1921 de Luksor, 1925 de Santa, 1928 de
ismailiyye, 1931-1941 de Kahire de 1947 de Mans(re de 1949 da Sibinil-Kom

* Abdurrahim, Menhecii Ahmed Muhammed Sdkir, 70-74.
> Ahmed Muhammed $akir, Eyyamun fil'Cezira,38.; Abdurrahim, Menhecii Ahmed Muhammed Sdkir, 76-85.
¢ Abdurrahim, Menhecii Ahmed Muhammed Sakir,100.
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mahkemelerinde gérevde bulunarak 1951 yilinda yiiksek Ser-i Mahkeme {iyesi olarak
emekliye ayrildi.

Ahmed Muhammed $akir, bir¢ok ilim erbabi, miifekkir ve miistesrik gibi Arap
Yarimadasina gitmeye 6nem vermistir. Bu yolculuklardaki amaci muhteliftir. Bazilar:
dini, bazlar1 siyasi, bazilari ilmi, bazilar1 ise gezi niteligindedir.® Kaynaklar
incelendiginde Ahmed Muhammed $akir’in, Sudan, Hicaz, Necd ve Sam disinda
herhangi bir yolculuga ¢iktigina dair bir bilgi verilmemistir. Sudan’a olan yolculugu
babasinin Kadi’l-Kudat olarak tayini ile baslamaktadir. Kendisi 11 Mart 1900 yilinda
sekiz yasinda iken bu yolculuga ¢ikmstir. Hicaz ve Necd bolgesine olan yolculuklar:
ise ya hac icin ya da yetkililerin daveti tizerinedir. 1949 yilinda Kral Abdiilaziz
tarafindan, yaklasik yedi yil sonra da Kral Su(id b. Abdiilaziz tarafindan Hicaz’a davet
edilmistir. Bu yolculuklarinda 6zel ve genel kiitiiphanelere siksik ugrar ve
buralardan istifade ederdi. Bir keresinde bir tiiccarda ¢ok nadir bulunan “Zehdiru’l-
Mevaris fid-Deldleti alda Mevadi'il Hadis” isimli eserin ¢ok iyi bir niishasini buldugunu
anlatir’Ayrica Medine’deki “Arif Hikmet Kiitiiphanesi'ne” gidip edebiyat ve tarih
fihristlerini ve paha bicilmez eserlerden 51 kitabi secip gézden gecirdi. Ayni sekilde
Medine’'deki “Mahmudiyye Kiitliphanesi’nin” kendisine agildigini, oray1 ziyaret
ederek buranin el yazma eserlerle dolu olup nefis bir kiitiiphane oldugunu fakat ¢ok
fazla ihmal edildigini zikreder. Yine burada imam-1 $afi’'nin “el-Umm” isimli eserini
on ciiz olarak orta boy bir cilt igerisinde gordtugiinti, hattinin da 1232 yili Medine
muhaddisi Muhammed Abid es-Sindi’ye ait oldugunu dile getirmistir. *°

Sam yolculugunda ise “Zahiriyye Kiitiiphanesini” ziyaret ederek nadir el
yazmalarina muttali olmus Sam’in ileri gelen alimlerinden Muhammed Behget el-
Baytdr, Halil Merdem Bey ve Sam ilmi heyet baskaniyla bulusmustur. Zahiriyye
Kiitliphanesine yaptig1 ziyarette bircok alim ve ilim talebesi ile bir araya gelmistir.

7 Beyy(mi, en-Nahdatul-Isldmiyyetii,2/91; Abdurrahim, Menhecii Ahmed Muhammed Sdkir, 53-54.
¥ Sakir, Eyyamun fil Cezira, 47.

° Sékir, Eyyamun fil'Cezira, 55-60.

YAbdurrahim, Menhecii Ahmed Muhammed Sakir, 86.
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Bunlardan biride daha sonra hadis ilminde sesini ¢ok¢a duyuran Nasiruddin el-
Albani’dir."

flmi olusumundaki ilk filizlenmeler babasi Muhammed Sakir'in egitimi ile
baslamistir. Babasindan Begavi ve Nesefl tefsirini okumus daha sonra Sahih-i
Miislim, Siinen-i Tirmizi ve Semdil ile Sahth-i Buharimin bir kismini okuyup,
tahsiline fikih ustli ilminde “fi-Cem’il Cevami”, Minhdc’a el-Esnevi’nin yazdig1 serhi ve
mantik ilminde ise el-Habisi'nin serhi ile el-Kutb serhi es-Semsiyye’yi okudu. Fikih
alaninda ise el-Hiddye kitabini Selef metodu ile mezheb taassubu olmadan okudu.
Beyan ilminde ise er-Risdletii’l-Beydniyye'yi okudu. Belki de babasi Muhammed
Sakir’in hadis ilmine olan inayeti nedeniyle bu alanda derinlesmeyi yegledi ve biitiin
zamanint hadis ilmiyle mesgul olmaya adadi. Ezher ve Ezher disindaki ilim
erbabindan dersler almaya basladi. Ozellikle devrindeki Seyyid Abdullah b. idris es-
Sen(isi, Muhammed b. El-Emin es-Sinkitl, Ahmed b. Sems es-Sinkiti, Sakir el-Iraki,
Tahir el-Cezairl, Muhammed Resid Riza gibi aralarinda Magrib ulemasininda
bulundugu bir¢ok hocadan hadis ilmi ald1."

Ahmed Muhammed Sakir alimlerle vasiflanacak bir ahlaka sahipti. Kendisinde
en bariz bir sekilde ortaya cikan vasif ise ilmi emanetti. Misirli bilyiik edebiyatci
Muhammed Receb Beyy(imi onu vasiflarken; bircok dalda bariz bir sekilde ilim
sahibi, muhaddis, fakih, muhakkik ve nikid oldugunu ve tahkik, nesir, te’lif ve
arastirma alaninda pek ¢ok eser meydana getirdigini zikreder."” Muhammed Hamid
el-Faki, onun kii¢tikliigiinden beri Nebevi slinnete ve onun fikhina asiri istekli
oldugunu ve bu ilimde derinlere dalip harika ve nefis kitaplar arastirdigini ve bu
calismasinin sonucunda bilinen alimlerde benzeri olmayan bir kiitiiphaneye haiz
oldugunu belirtirken Allah’in ona ilmi 6gretmek icin 6zel bir sebat ve giiglii bir hafiza
verdigini dile getirmistir. Ahmed Muhammed $akir, bir¢ok hadis kitabinin ihyasina
azimsanamayacak bir sekilde yardim etmis, bu hadis kitaplarini nesrederken ilm1 bir

11 sakir, Eyyamun fil Cezira, 58-59.
12 Beyy(imi, en-Nahdatu'l-Islamiyyetii, 2/90-91; Receb b. Abdulmaks(id, es-Subhu’s -Sdfir, 23.
13 Sakir, Eyyamun fil Cezira, 17.
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itina gostermistir.” Edip Abdulvehhab Azzam ise onu tarif etmege gerek olmadiginy,
te’lif ettigi eserlerden tanindigini ve bircok faydali kitap nesrettigini belirtirken,
Halil Merdem Bey ise ilmi ile 4mil olan, Nebevi hadis ile dmriinii gegirmis biri olarak
vasiflandirir. Abdurrahmén el-Muallimi el-Yemani’de onu “Asrin muhakkiki” diye
zikreder. Bilyiik mierrih ve edip Hayreddin ez-Zirikli ise “Misirda, hadis ilminde
kendisinden sonra onun benzeri gelmemistir” diye ifade eder. Muhakkik es-Seyyid
Ahmed Sakr, ilmf imtiyaza hiiz bir¢ok kitap nesrettigini, ilmi goriisiinde sagduyulu,
dikkatli bir bakis acis1 ve derin bir fikre sahip oldugunu beyin ederken bu yolda ¢ok
gayret, vakit ve mal harcadigini sdyler. Abdulfettdh Ebi Gudde ise onu allime,
muhaddis, fikih, edip, ligat¢i, muhakkik, kadi EbG’l Esbal diye vasiflandirir.
Muhaddis Muhammed Nasiruddin el-Albani de onu muhaddis, miictehid, kad: diye
tavsif eder. °

Kardesi Mahmud Muhammed Sakir, onun, ilk asirlardaki alimlerin hadis ilmi
usuliinii tam anlamiyla 6grenmis ender ilim adamlarindan biri oldugunu, hadis
ravileri tenkidi konusunda selef ulemiya muhalif birtakim degerlendirme ve
ictihadlara sahip bulundugunu zikretmektedir. Juynboll da onu, “Ehl-i siinnet
yolundan giden bir miictehid olmasiyla birlikte bircok konuda seleflerinin
gorislerini reddederek sahsi degerlendirmelerini ortaya koymus bir ilim ehli” olarak
takdir etmektedir. Mukallidlige karst olusu, otuz yili gecen kadilik hayatinda da
etkisini gozler Oniine sermis, ser'l mevzularda herhangi bir mezhebe bagh
kalmaksizin sahsi goriis ve ictihadiyla kararlar vermistir. Vermis oldugu kararlar,
gengcliginden vefatina kadar esas mesguliyeti olan stinnet konusundaki derin bilgi ve
arastirmalarin temel dayanagi olmustur. Onun &nceki goriislerinden vazgegtigini
ilin etmesi ve gercegi her seyin istiinde tutmasi, onu yiiksek bir seviyeye
getirmistir. Kameri aylarin baslangicin1 tesbit ederken hildlin c¢iplak gozle
goriilmesine imkan bulunmadigi durumlarda rii’yetin yerini hesabin almasi lazim
geldigi goriisiinii savunan Ezher Rektdrii Mustafa el-Meragi’ye baslangicta babast ile
birlikte karsi ¢ikmis, bir miiddet sonra delillerin Meragl'yi destekledigini tesbit

" Receb b. Abdulmaksiid, es-Subhu’s-Sdfir, 93.
1> Abdurrahim, Menhecii Ahmed Muhammed Sakir, 94-98.
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edince, babasinin sagliginda bir risile yazarak Meragi'nin hakl oldugunu itiraf etmis
ve ay baslangicinin mutlaka hesapla tayin edilmesi gerektigi kanaatine varmistir.'®

0glu Usame Sakir'in babasi hakkindaki su sézleri onun ilm{ kisiligi hakkinda bir
nebze olsun bilgi vermektedir:

“Babam, cileli ve ilme adanmis bir hayatta yillarini hadis edebiyatina katk: saglamakla
gecirdi ve devlet memurlugu gorevine ragmen bu cabalarim terk etmedi. Gérev hayati
boyunca bir taraftan da kitap yazmaktan ve yayimlamaktan geri durmadi ve gesitli
dergilerde makaleleri yayimladi. Yazilarinda sekiilerizmi ve bu hayat tarzindan kaynaklanan
ahlaki, kaniini, kiiltiirel ve siyasal ¢oziilmeleri, genelde Ser’t dlgiiler cercevesinde tenkit
etmekten geri kalmadi. Onun fikirleri ve fetvalari, Miisliimanlarin kendi 6zlerine donmeleri

icin bir nevi ikaz mahiyeti tasimaktadir.””

Ahmed Muhammed $akir, te’life biiyiik bir 6nem vermistir. Bundan dolay: biitiin
te’liflerini kendi el yazisi ile yazip bitirdikten sonra bastirmistir. Geriye te’lif ve
tahkikten olusan ¢ok degerli bir servet birakmstir. Kendisi Arap liigati ile cerh ve ta
'dil ilminde giiclii bir melekeye sahipti. Sakir, 27 Zilkdde 1377°de (14 Haziran 1958)
Kahire’de cumartesi giinii sabah saat altida vefat etti. Kahire bulunan “Gafir”
mezarligina defnedildi.

2. Eserleri
2.1. Te'lif Ettigi Eserler

1- NizAdmu't-Talak fi'l-islaim: Talak iizerine te’lif ettigi en dnemli kitabidir. Bu
eseri herhangi bir mezheb taassubuna girmeden, kendi ictihadlarini yaparak, Kur’an-
1 Kerim ve sarih slinnetteki naslara dayanarak talak bicimini ortaya koymustur.

¢ Muhammed et-Tanahi, “Ahmed Muhammed $akir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/104.

7 Naci Yalginkaya, 20. Yiizyil Baslarinda Islim Hukukunda Taldk(bosama) Tartismalart Ahmed Muhammed
Sakir ve Zahid el-Kevseri Ornegi, (Corum: Hitit Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 9.
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2- Eviilu’s-suhiri’l-Arabiyye: Arap aylarinin baslangiclarinin hesap ile tespit
edilebilecegine dair yazdigi eserdir. Astronomi hesaplariyla ay baslangiclarinin
ispatinin caizligi hakkinda ilm1 bir arastirmadir.

3- Ebhisun fi ahkdm (Fikh ve Kazi ve Kinun): Yargi¢ ve avukat gibi kisilerin,
ser'i ve milli mahkemelerde her tiirlii dava sahiplerinin karsilastiklar: sosyal
sorunlari arastiran bir eserdir.

4- El-Kitabu ve’s-Sunnetu yecibu en yek(ind masdara’l-kavinini fi Misr: Misir
kanunlarinin yapilmasinda Kitap ve Siinnetin esas alinmasi gerektigini vurgular.
Verdigi konferanstan ibaret olan bir kitaptir.

5- Es-Sem’u vet-T#’atii: Yirmi yedi sayfadan olusan kiiciik bir risaledir. islim
idaresi us@lii hakkinda bilgiler verir.

6- Kelimetii’'l-Fas] fi Miidmini’l-Hamr: Doksan yedi sayfalik bu eserde, Ahmed
ibni Hanbel'in “Miisned” inin dokuzuncu cildinde yer alan, ickiye bagimli olanlarin
oldiiriilmesi ile ilgili hadisin tahkikini yapmaktadir. Ahmed Muhammed Sakir, icinde
bulundugu asirda Miisliimanlarin her tabakasinda erkek hatta kadinlarin evlerde,
kuliiplerde ve umuma ait yerlerde ve islami kendisine siyasi siar edinmis
hiikiimetlerin bile resmi kutlamalarda aleni olarak icki sunmasini, insanlarin ickiye
asir1 miiptela olmalar1 nedeni ile ickiye bagimliligin artmas: karsisnda bir sz
bulamadigina isaret eder. Bu tiir eylemleri batinin biitiin kétiiliiklerini taklit eden
baz1 Miisliimanlarca yabanci misyon temsilcilerine bir nezaket gostergesi olarak
sunulduguna dikkat ceker. Boyle yapmadiklarinda batili efendilerinin kendilerini
tenkit edeceginden korkarlar der. icki icmeyen Miislimanlarin “gerici” diye
isimlendirilmesini siddetle tenkit eder.'®* Ahmed b. Hanbel'in Miisnedini tahkik
ederken “dordiincii kez igki icenin oldiiriilmesi” ile ilgili hadisi inceleme geregi
hisseder ve bu konuyu miistakil bir kitapta ele almaya karar verir. Ahmed
Muhammed Sakir'e goére neredeyse islam milletlerinin sonunu getirecek olan bu icki
bagimlinin en dogru ilact budur. Bu hadis tahkikini yaptig1 Miisned’in dokuzuncu

18 Receb b. Abdulmaksiid, es-Subhu’s -Sdfir, 40.
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cildinde ge¢mektedir. Hadis numarasi 6197 dir. Abdullah b. Omer el-Hattab’tan zayif
isnadla geldigini ancak Miisned’de baska sahabilerden manasinin sabit sahih
isnatlarla geldigini miilahaza eder. Konuyu sadece ibn-i Omer’in hadisinden tahric
etmek -ki baska bir yonde ise Buhari ve Miislim’in sartlarina gére sahihligi sabittir-
veya bu babta varit olan her seyi bir kerede bir araya toplama arasinda tereddiit etti.
Ancak kendisi ikinci yolu secti. Bunun {izerine bazi hadis bilginlerinin bu hadisin
mensuh oldugu iddialarina kars1 arastirmasini tamamlamak i¢in Miisned’de bu konu
ile ilgili bulunan biitiin hadislerin isnadini arastirdi. Okuyan kisinin “Dérdiincii kez
icki icen kisinin 6ldiiriilmesi” hadisi ile bu manada gelen biitiin rivayetleri gérmesi
icin ayrica bu hadisin nesh edildigini iddia edenlerin iddialarin1 dayandirdig
rivayetleri bir yerde toplayip insanlarin gozii 6niine serdi. *°

7- Kelimetti Hakk: Bu eser de Kur’an’in yalanlanmasi, yargida kadmin velayeti,
cehilet ve edepsizlik, Miisliimanlarin kiliselerdeki ayinlere katilmasi, Hz. Aise’nin
yasiin tahkiki, kadina dokunma ve abdestin bozulmasi gibi bir¢cok meseleye
deginilmektedir.

8- Es-ser’u ve'l-liiga: Bu risile Arapganin Latin harflerini kullanilarak yazilmasini
Oneren Abdiilaziz Fehmi Pasa’ya reddiye olarak yazilmigtir.”

2.2. Tahkik Ettigi Eserler
2.2.1. Hadis ve Hadis Us(lii Eserleri

1- Ahmed b. Hanbel'in el-Misned’i: Ahmed Muhammed S$akir, bu eseri
numaralandirmak suretiyle modern bir baski seklinde kaleme almistir. Ayni
zamanda hadis isnadlarini gostererek dipnotlar vermis, nesrini yaptigi her cilt icin
konularia gére diizenleyerek, hadis numaralarini gosteren bir de indeks ilave
etmistir. Ayrica 1313 baskisindaki hadislerin sayfalarina da isaret edilmistir. Ozellikle
Taldiu Miisned adini tasiyan c¢ok degerli bir girisi de bulunan bu eserin, Ahmed

1 Ahmed Muhammed $akir, Kelimetu'l-Fasl fi Katli Mudmini’l-Hamr, , (Kahire: Maktabatu’s-Siinne, ts.), 3-4.
2 Receb b. Abdulmaksiid, es-Subhu’s -Sdfir, 27-44.
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Muhammed $akir'in 1958’de vefat: ile beraber Hamza Ahmed ez-Zeyn tarafindan
tamamlandig1 goriillmektedir.”

2- Sahth-i ibni Hibban: Ahmed Muhammed Sakir, bu eserin sadece birinci cildini
tahkik etmistir. Cok 6nemli bir mukaddimeye hiizdir. Tamami dokuz ciltten olusan
bu eserin tahkikini tamamlayamamistir. Bu tahkikte takip ettigi metod ibni
Hibban'in tashihine itibar etmis, sahih sartlarini ile ilgili gorislerini almis, Sahth de
cumhurun sartlarina uygun bazi hadislerin derecelerini beyan etmemistir.”” Ahmed
Muhammed Sakir tahkikini yaptigi Sahih-i ibn-i Hibban’a yaklasik 45 sayfay: bulan
bir mukaddime yazmistir. Bu mukaddimeye Sutid b. Abdulaziz ve Abdulaziz Al-
Sulid’a 6vgii yazarak baslar. Daha sonra kitabin asil isminin “el-Miisned ‘us-Sahih ala’t-
Takasim ve'l-Enva” oldugunu zikrederek, hadis alimlerinin bu kitabi “et-Tekasim vel-
Enva” ismiyle, insanlarin dilinde ise “Sahih-i fbn-i Hibban” ismiyle zikredildigine
isaret eder. Daha sonra ise; ben diger iki isme ragmen bn-i Hibban'm Sahihi ismini
sectim der. Ciinkii bu ismin hangi tertip tizere olursa olsun kitabin hakikatine daha
uygun oldugunu, en bilinen ve sohretli isim oldugunu, muhaddis, fukaha ve tahric
ilmiyle ugrasanlarin ve biitiin insanlarin diline en kolay gelen ismin bu oldugunu
beyan etmistir. *

3- Siinen-i Tirmizl: Sadece iki ciiz tahkik etmistir. 1937 yilinda Mustafa Babi’l-
Halebl matbaasi tarafindan Kahire de nesredilmistir. Bu eseri Ahmed Muhammed
Sakir, en glizel sekilde zabt ve tashih ederek; niishalarin rivayetlerdeki beyanlarini,
lafizlarinin  zabtini, climlelerinin tafsilini, manalarinin serhini, meselelerinin
tahkikini ve faydasini tamamlamak icin yapmis oldugu yorumlar: igeren bir
mukaddimedir.”

' {smail Liitfi Cakan, Hadis Edebiyati, (Istanbul: [FAV, 2020), 63; Receb b. Abdulmaks®d, es-Subhu’s-Safir,
55-56.

22 Alaeddin el-Fasi Tertip, Sahih-i ~ fbn-i Hibbdn, thk. Ahmed Muhammed Sakir, (Misir: Daru’l-Medrif,
ts.), 1, 3-6-8.

» Ahmed Muhammed $akir, Tashihu'l-Kiitiibi ve Sun’ul Fehdrisil-Mu'cemeti ve Keyfiyyeti Zabti’l-Kitabi ve
Sebku’l-Miislimine el-ifrance fi Zdlike, thk. Abdiilfettdh Ebli Gudde, (Beyrut: Mektebi el-Matb{iati’l-
islamiyye, Dariil Besairi'l-islamiyye, 2019), 5.
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4- Mubhtasar Siinen-i Ebi Davud: Miinziri’ye ait bu eseri Muhammed Hamid el-
Fiki * ile tahkikini misterek yapmistir. 1948 yilinda Ensiru’s-Siinne el-
Muhammediyye matbaasinda basilmistir.

5- El-Baisii’l-Hasis Serhu Thtisari Uliimi’l-Hadis: Ahmed Muhammed Sakir, Hafiz
ibn Kesir'e ait olan Ihtisaru Ulumi’l-Hadis’i tashth edip, ta’likde bulunarak, el-Baisu’l-
Hasls Serhu ihtisari Ulimil-Hadis ismiyle yayimlamistir. Muhammed Ali Sabih
matbaasi tarafindan Kahire de nesredilmistir.”

6- Nuhbeti’l-fiker fi mustalahi ehli’l-eser: ibn Hacer el-Askalani’ye ait olan bu
eser Daru’l-Me’arif tarafindan Kahire’'de tarihsiz olarak basilmistir. Ancak 1954
yilinda ortaya ¢ikmistir.

7- Serhu Elfiyeti’s-Suy(ti: Celaleddin es-Suyf(itl’ye ait olan ve hadis ilmine dair
kaleme alinmis bu eseri Ahmed Muhammed $akir, 1934 yilinda tahkik etmis ve ayni

yil Misir da bulunan Tsa el-Babil Halebi matbaasinda basilmugtir.”

8- Hasaisu Miisnedi’l-imam Ahmed: Eb(i Musa el-Medin{’ye aittir. Kahire de 1946
yilinda Daru’l-Me’arif matbaasi tarafindan basilmustir.

»* Muhammed HAmid el-Fiki 25 Mart 1892 tarihinde Nil deltasinin batisindaki Buhayre vilayetin de
Sebrahit sehrine bagh Ceziretiinikll ‘i neb kdyiinde dogdu. Ezher ’de tahsil gordii. Himid Ezher’e
gittiginde Hanbeli revakinda yer bulamadigindan Hanefi revakina kaydoldu (1904). Altinci simifta
hadis ve tefsir dersleri okudugu sirada Ahmed b. Hanbel, ibn Teymiyye, Ibn Kayyim el-Cevziyye, ibn
Hacer el-Askalani, $atibi ve Muhammed b. Abdiilvehhab gibi 4limlerin eserlerinden etkilenip Selefl
diistincesine yoneldi, dini gerilemeye sebep oldugunu diisiindiigii bid ‘at ve hurafelere kars:
¢tkmaya basladi. Fiki 'nin 2000 matbu kitap, yetmis yazma eser ve 100 yazma eserin fotokopisinden
olusan kiitiiphanesi Kuveyt'te ki Cem ‘iyyetii ihyai't-tiirasi’l-islami tarafindan 1988 yilinda satin
alinmistir. (Ahmed Ozel, Muhammed Hamid el-Fiki, 2.Baski, (Ankara: TDV islam Ansiklopedisi, 2020),
ek-1, 454-456.

» Receb b. Abdulmaks{id, es-Subhu’s -Sdfir, 57. Ahmed Muhammed Sakir’in s6z konusu ¢alismasi hadis
usuliiniin gelisim seyrini gostermesi bakimindan erken dénem usul calismalarimin izlerini
tasimaktadir. Genis bilgi i¢cin bk. Muhammet Ali Asar, Buhiri’nin Hadis Us{lii Konularina Dair
Goriigleri: el-CAmi ‘u’s-Sahih’in “Ilim” Béliimii Cercevesinde Bir Degerlendirme”, Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, 2020, 2/1247-1281.

% Receb B. Abdulmaksiid, es-Subhu’s -Sdfir, 57.
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9- el-Mes’adii’l-Ahmed fi Hatmi Miisnedi’l-imam Li ibn’il-Cezer: fbnii’l-Cezeri’ye
ait bir risaledir. 1946 yilinda Daru’l-Me’arif matbaasi tarafindan nesredilmistir.”

2.2.2. Tefsir ve Tecvid Eserleri

1- Tefsiru’t-Taberl: Taberi’nin tefsirini kardesi Mahm(d $akir tahkik etmis,
Ahmed $akir ise hadislerini gbzden gecirmis ve tahric etmistir. 14. ciltten
olusmaktadir. 1956-1958 yillar1 arasinda Daru’l-Me’arif matbaasi tarafindan
nesredilmistir. Mahm{id $akir, onun bu eserine katkisini 6vmiis ve minnet

duygularini ifade etmistir.

2- Umdetu’t-Tefsir ani’l-Hafiz ibn Kesir: ibn Kesir tefsirinin muhtasar1 olarak
sadece 4 cilt halinde nesretmistir.

3- Tefsiru’l-Celaleyn: Ali Muhammed Sakir ile beraber hazirlamislardir.

4-Muncidu’l-Mukriln ve Mursidu’t-T4libin: ibn el-Cezer{’ye ait bir eserdir.”®

2.2.3. Fikih ve Fikih Usilii Eserleri

1- el-Muhalla: ibn Hazm’in Z4hiri fikhina dair bu eserinin yalnizca ilk 3 miicelled
halinde 6 cildini tahkik edilmis, 1929 yilinda Miiniriyye Matbaasinda nesredilmistir.

2- ihkamu’l-Ahkdm Serhu Umdeti’l-Ahkam: ibn Dakik el-id’in Umdetu’l Ahkam
adli eserinin Serhidir. Muhammed Hamid el-Fiki ile beraber tahkik etmislerdir. iki
cilt olarak 1953 yilinda basilmustir.

3- Er-Risile: Muhammed b. idris es-Sfil’ye ait olan bu fikih usulii eser, 1940
yilinda Kahire de Mustafa el- Babil Halebl matbaasinda basilmistir.

7 Receb b. Abdulmaksiid, es-Subhu’s -Sdfir, 57-58.
% Receb b. Abdulmaksiid, es-Subhu’s -Sdfir, 57-58.
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4- El-ihkdm fi Us(ili'l-Ahkdm: ibn Hazm'in bu eserini tahkik etmistir. Hanci
matbaas1 tarafindan g, dort, bes, altinci ciltler 1928-1929 yillar1 arasinda
basilmistir.”

5- Usulu’s-Selas ve Edilletuha: Namazin vacipleri, sartlar: ve ritkkunleriyle ilgili
Muhammed b. Abdulvehhab’in eseridir.

6- Fetva fi ibtali Vakfi’l-Cenfi ve’l-ism: Muhammed b. Abdulvehhab’in eseri.

7- Er-Ravdatu'n-Nediyye Serhu’d-Diireri’l-Behiyye: Siddik Hasan Hin'nin bu
eserini, 1928 yilinda basilan bu eserin birinci ve ikinci ciltlerini Ahmed Muhammed
Sakir tahkik etmistir.

8- Cimau’l-ilm: Imam Safii’ye ait eserdir. 1940 yilinda el- Ba&bil Halebi
matbaasinda basilmistir.*

9- Kavaidu'l-Ustil ve Mekaidu’l-Fustl: “Tahkikul-asl fi ilmeyi’l usil ve'l cedel” isimli
kitabin muhtasaridir. Abdiilmii'min b. Abdulhak’a ait bir eserdir. 1955 yilinda Kahire
de Daru’l-Me’arif matbaasi tarafindan basilmistir.”

10- Evailii Suh(ri’l-Arabiyye Hel Yec(izii Ser’an Isbatuhi bil-Hisabi'l-Feleki:
Kendisi tarafindan kaleme alinan bu eser 1939 yilinda Kahire’de Mustafa el-Babil
Halebi matbaasinda basildi.

2.2.4. Keldm Eserleri

1- Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye: Kadrl-Kudat Sadreddin b. Ebil'iz el-Hanefi'ye
aittir. 1954 de Misir da basilmustir.

2- Et-Tevhid Ellezi Huve Hakkullah Ale’l-Abid: Muhammed
b. Abdulvehhab’a ait olan bu kitabi tashih ve tahkik etmistir.

»Abdurrahim, Menhecii Ahmed Muhammed Sakir, 106.
% Receb b. AbdulmaksQd, es-Subhu’s -Sdfir, 58-59; Abdurrahim, Menhecii Ahmed Muhammed Sékir, 107.
1 Receb b. Abdulmaksiid, es-Subhu’s -Safir, 59.
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3- Er-Riséletii’t-Tedmiiriyye: ibn  Teymiye'ye  aitbir eserdir.  Ali
Muhammed $akir ile tahsis ettigi bu eser 1954 yilinda Misir da basilmustir.
4- Akidetu Ehli’s-Sunne ve’l-Cemda: Ebdlferac ibn el-Cevzi'nin bu eserinin

serhsiz, yalnizca tahkikiyle nesretmistir. Ali Muhammed $akir ile tahsis ettigi bu eser
1954 yilinda Misir da basilmistir.

5- Lemhatu’l-I'tikdd: Tbn Kudidme’nin bu eserini tahkikiyle nesretmistir. Ali
Muhammed $akir ile tahsis ettigi bu eser 1954 yilinda Misir da basilmistir.

6- El-Munizara fi’'l-Akideti’l-Vasitiyye: Muhammed b. Abdulvehhab’in bu eserini
serhsiz tahkikiyle kardesi Ali Muhammed $akir ile miisterek nesretmislerdir

7- El-Kavaidu'l-Erba’: Muhammed b. Abdulvehhab'in bu eserini serhsiz
tahkikiyle kardesi Ali Muhammed $akir ile ortaklasa tashih etmislerdir.”

2.2.5. Dil ve Edebiyat Eserleri

1- Liibabu’l-Adab: ibn Miinkiz'in islam ahlakiyla ilgili eseridir. 1935 Serkis
matbaasinda basilmistir,

2- El-Kamil fi’l-Liga ve’l-Edeb ve'n-Nahv ve't-Tasrif: Ebii’l-Abbas
Muhammed b. Yezid  el-Miiberred’in Arap  edebiyatina dair eseridir.
Miiellifimiz 2. ve 3. ciltleri tahkik etmistir.

3-Es-Si'r ve’s-Suara: ibn Kuteybe'nin Siir ve Arap Sairlerine dair eseridir.

4-El-Mufaddaliyyat: Ebii’'l-Abbas Mufaddal ed-Dabbi’ye aittir. Abdiisselam Harun
ile beraber miiellifimizin miisterek tahkik ettigi eserdir. Kitabiil ihtiydrat veya
Kitabii'l-Muhtdrdt olarak da bilinen bu eser Arap edebiyatina dairdir.

5- El-Asmaiyyat: Eb( Said Abdiilmelik b. Kureyb el-Asmai’nin divanidir.
Abdiisselam Harun ile beraber miiellifimiz miisterek tahkik etmistir.

32 sakir, Eyyamun fil'Cezira, 67-69; Yalginkaya, 20. Yiizyil Baslarinda Islim Hukukunda Taldk(bosama)
Tartismalari, 13-14.
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6- Islahu’l-Mantik: ibnii’s-Sikkit’e ait Arap diline dair bu eseri, Abdiisselam
Harun ile beraber miiellifimiz miisterek tahkik etmistir.

7- El-Muarrab mine’l-Keldmi’l-A’cemi ald Hurufi’l-Mu’cem: Eb{i Mansur el-
Cevaliki'ye aittir.”

2.2.6. Biyografik Eserler
1-Tercemetii’l-imam Ahmed b. Hanbel: Zehebi'ye aittir.

2- Cevamiu’s-Sira: Tbn Hazm’a aittir. Bunlardan baska ilmi, islam? ve Siyasi
makaleleri, kitap ve yazi tenkitleri bulunmaktadir. Bu ¢alismalar1 Abdurrahman b.
Abdulaziz b. Hammad tarafindan “Cemheretu Makalati Ahmed Muhammed S$akir”
isimli 1100 sayfalik bir eserde toplanmis ve yayimlanmistir.*

Son yazdig1 yazi fbni Kuteybe'nin “es-Si'ru ves-Suard” isimli kitabinin ikinci
baskisinin mukaddimesidir. En son tizerine ¢alistig1 kitap ise ibni Kesir'in “Umdetu’t-
Tefsir” isimli eserin besinci cildinin ihtisar ve tahkik calismasi idi.*

3. Ahmed Muhammed $akir’in Hadis ilmindeki Yeri

Ahmed Muhammed $akir akil balig olup ilim talep etmeye basladiginda yasadig:
dénem igerisinde akranlari gibi edebiyat ve siiri seven birisiydi. Bu zaman zarfinda
donemin Abdusseldm el-Faki gibi edip ve edebiyatgilar1 bir araya toplanmuisti.
Abdusselam el-Faki kendisini ve kardesi Ali'yi edebiyat alaninda yetismesi icin
tesvikte bulunmus bunun iizerine ev ortaminda uzun zaman edebiyat kitaplarinin
temelini onlara okumustu. Belli bir siirecten sonra Abdusselam el-Faki 6grencilerini
sinava tabi tutarak, her ikisinden de birer siir yazmalarini talep etti. Kardesi Alj,
uzunca beyitler yazarken, Ahmed Muhammed $akir ise sadece bir satir yazabildi. O

 Receb b. Abdulmaksid, es-Subhu’s -Sdfir, 71; $akir, Eyyamun fil Cezira, 42.
* Yal¢inkaya, 20. Yiizyil Baslarinda Islam Hukukunda Talak(bosama) Tartismalari, 14.
> Abdurrahim, Menhecii Ahmed Muhammed Sakir, 66.
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giinden sonra kardesi edebiyata yonelirken kendisi hadis ilmine yoneldi. O kadar ki
1909 yilindan, vefatina kadar hadis ilmi ile mesgul oldu. Bunun yani sira tamamen
edebiyattan kopmayarak eski-yeni, te’lif ve terciimeye dair edebiyat okumalarini
stirdiirdii. Her ne kadar edebiyati terk etmis olsa da sonradan goriilecegi iizere
tahkikini ve serhini yaptig1 yiiksek miistevaya sahip “Mufaddaliyyat, Liibabii’l-Adab, es-
Si’r ve’s-Su’ard ve Mu’arrab” gibi bir¢ok eseri nesretmistir.*

Hadis ilmine hizmette ¢ok biiyiik hizmetler sarf etmis, hadis ilmi onu her
taraftan kusatmugtir. flimdeki derin vukifiyyeti onu fikhi, fetva ve yargi meselelerine
¢Oziim iireten miitemekkin bir fikih¢1 yapti. Hadis arastirmalarinda kendisinden en
cok istifade edilen sey, tutmus oldugu ahlakli ve nezih bir yol ve ilmi gorislerin
miinakasasindaki uslibu idi. Hak ne ise onu dile getirmekten geri durmamus, ilmi
emaneti kendine siar edinmisti. Muhammed Hamid el-Faki, “Onun Ahmed b.
Hanbel'in Miisned’i i¢in yapmis oldugu tahkikten &vgiiyle bahsederken
kiigtikliglinden beri hadis ilmine olan tutkusunu dile getirir. Hadis ilmi ile ilgili ister
el yazmast ister matbu olsun her taraftan bir¢ok eser topladig1 ve bunun neticesinde
belki de bir¢ok islam tilkesinde esine az rastlanir bir kiitiiphaneye sahip oldugunu
dile getirir.” Kendisinde ilim i¢in sabir ve gii¢lii bir hafiza, kitap se¢mede ince bir
zevk bulunurdu. Akla ve nakle itibar eden, baskasinin goriisiinii kabul eden ve
baskasini taklit etmeden kendi fikrini tireten bir kisilikti. Hadis kitaplarimin ihyasi
noktasinda azimsanamayacak kadar katkilar1 olmustur.”

Hadis ilmine olan katkis1 dolayisiyla onun sohreti sadece Misir da degil biitiin
islam A4leminde ilgi ile karsilanmis ve takdir gormiistiir. Bunun en bariz
orneklerinden biri de dénemin Diyanet isleri Baskani Ahmet Hamdi Akseki'nin
Ahmed Muhammed $akir’e yazmis oldugu mektupta goriilmektedir. 25 Temmuz 1950
de yazdig1 bu mektupta sunlari dile getirmistir:

“Fazilet sahibi, kiymetli iistat Seyh Ahmed Muhammed Sakir hazretleri (Allah
kendisini muhafaza buyursun).

% sakir, Eyyamun fil'Cezira, 34-35.
%7 Beyy(mi, en-Nahdatu'l-Islamiyyetii, 2/92-93.
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Allah Tedld'min seldmi ve bereketinin iizerinize olmasini, ayrica sthhat ve
dfiyette daim olmamzi temenni ederim. Fazilet sahibi efendim! Gegmiste kiymettar
telifatimizdan Nizamii't-taldk ile es-Ser ‘ve’l-luga adl eserlerinizi miitalaa ettim ve siz
fazilet-medbin er-Risdle ile Cimau'l-ilm’ (nesirlerin)deki tetebbuatimzdan ¢ok
miistefit oldum. Bunlara ilave olmak iizere son zamanda Siinen-i Tirmizi ve Siinen-i
Ebii Daviid tizerine olan serhlerinize muttali oldum ki her ikisi de tam bir tesekkiir ve
takdiri hak etmektedir. Bununla birlikte itikadimca Miisned-i Ahmed b. Hanbel’e
yonelik sundugunuz hizmet oncekilerden daha da muazzam ve miikemmel olup
layikiyla  tesekkiire miistahaktir. Bu ¢alismanizla Miisned’in  miitalaasim
kolaylastirdiniz ve (eseri) okuyup tetkik edenlere kiymetli ve (istifadesi) kolay bir
hazine sunmak suretiyle hadis-i seriflere ve siinnete en Gnemli bir hizmette
bulundunuz. Allah sizlerden razi olsun ve sizleri iki cihanda aziz eylesin. Bu yiizden
siz fazilet-medba ilim ve Islim adina en icten seldmlarimi ve tesekkiirlerimi sunmak
istiyorum.

Kemdl-i tdzim ile siz fdzihn bana hediye etme liitfunda bulundugunuz
Miisned’in bir, iki, ti¢ ve yedinci ciizlerini de aldim. Bu keremi hayatim boyunca
unutamam. Bu kiymettar telifat kiitiiphanemin bas kosesini siisleyecektir.

Kalan biitiin ciizlerin de sizin miimtaz usuliiniizce ¢ikmast bizleri sevindirecek
ve bunlarmn basilmasinin nihayete ermesi bizleri mesut edecektir. Bu ant sabirsizlikla
bekliyoruz. Allah Tedld’dan bu ve insallah benzerlerinin nesri icin muvaffakiyetler
temenni ediyoruz.

En halisane seldmlarimi kabul buyurunuz. Allahin seldmi, rahmeti ve bereketi

iizerinize olsun.”®

Yukaridaki beyanlardan da anlasilacagi tizere Ahmet Muhammed $akir, nesr
edecegi kitabi 6ziimseyerek onunla yasayan basarili bir muhakkiktir. Bu da onun
tahkik ilmindeki basarisinin sirridir.

%8 M. Suat Mertoglu, “Akseki’nin Ahmed Muhammed Sakir’e Bir Mektubu”, Isldm Arastirmalart
Dergisi, 36 (2016), 173-174.
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4, Tahkik Calismalarina Katkisi

Ahmet Muhammed $akir'in yazmis oldugu biitiin kitaplarini ele alip, ayrintili
olarak metodolojisini incelemek miiskil bir durumdur. Fakat 6rnek olmas: babindan
tahkikini yapmis oldugu kitaplardan biri olan Miisned’i 6rnek vermekle yetinecegiz.
Ozellikle Miisned’i ele almamizdaki sebep tahkikte metodolojisinin en bariz bir
sekilde ortaya ¢ikmasidir. Buradaki tahkikinde su 6zelliklerle temeyyiiz etmektedir.
itimat ettigi el yazma niishalarina yapmis oldugu kusursuz serhler, kitab1 basinda,
ortasinda ve sonunda yazarina nispet etmede Onem gdstermesi, ciddiyet, tetkik,
ayiklama ve arastirmaya ihtimam gostermesi, yazilar arasindaki hatta dikkat etmesi
ister muhakkik ister okuyucu nassi icin olsun bir fayday:1 takdim etmede &zverili
olmasi, tahkikini gerceklestirdigi kitaplarina bakanlar onun insafini, tam bir
emanette muttali oldugunu, ilmini ve ufkunu agik¢a goriir. Bahse konu olan
konularin hakkini tam bir inayetle vermesi, biitiin yonleriyle onu arastirmasi,
hadisteki isnad problemlerini ¢6zmesi gibi. Sayet isnadda bir problem varsa onu
sonuna kadar arastirip ¢oziime kavustururdu. Ornegin; Hasan-1 Basri’'nin; Eb{
Hureyre, Hz. Osman, Hz. Ali, Ukeyl b. Ebi Talib ve ibni Abbas’tan duydugu hadisin
isnad problemini ¢6zmesi gibi. Bilyiikk muhaddislere muhalefet olsa da bir hadis
hakkinda hiikkiim vermede bagimsiz bir sekilde karar vermesi yine onun en énemli
ozelliklerindendir. Ornegin; Zehebi, Muhammed b. Osman’in hadisine nekerat
derken, Ahmet Muhammed $akir ise hasen oldugunu tespit etmektedir. Raviyi zayif
gorme, hadisin miinker olduguna karar verme gibi bircok 6rnek Miisned kitabinda
bulunmaktadir. Calistig1 tiim hadisleri rakamlandirmasi, hadis olmaksizin sadece
isnada hitkim vermesi ve sayet isnada zayiflik hitkmii vermisse bunun sebebini
zikretmesi gibi daha pek ¢cok metodu oldugu soylenebilir.”

% Atif et-Tihdm? Fudd, Seyh Ahmed Sdkir ve Menheciihil fi Miisnedi’l-fmdm Ahmed b. Hanbel, (Kuveyt: Camiati
Kuveyt Meclis en-Negri’i-{lmi, 2002), 131-132.
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5. Kitap Isimleri Tahkiki

Ahmed Muhammed Sakir tahkikatlarinda bazi kitaplarin isimlendirilmeleri
ispat1 konusunu da ele almis ve kendisi stiphelendigi kitap isimlerini serh etmistir.
Bunlardan biri hadis ilminin ilk kaynaklarindan sayilan imam-1 $Safi'nin “er-Risdle”
adli eseridir. imam-1 S&fi'nin “er-Risdle” isimli eserini tahkik ederken S&fi’nin bu
kitab1 “er-Risdle diye isimlendirmedigi onu “el-Kitap” veya “Kitabi” (kitabim) veya
“Kitabund” (kitabimiz) diye isimlendirdigini sGyler.

Bir diger calismasi olan Sahih-i fbn Hibbdn Kitabinin Isimlendirilmesinde Ahmed
Muhammed $akir, &zel bir arastirma yazdi. Onemli karinelerle degerlendirdigi bu
ismi segme mevzusunda “Bu Sahih-i fbn Hibban’dir” deyip bu ismi kendisinin sectigini
dile getirmektedir; ki bu ismin insanlara daha kolay gelecegini ve en meshur ismin
muhaddisler, fukah ve tahric ilmiyle ugrasanlar nezdinde bu oldugunu belirtir.*

6. Ahmed Muhammed $4kir’in Cerh ve Ta’dildeki Metoduna Elestiri

Ahmed Muhammed $akir'in cerh ve ta’dildeki metodunun miistakim oldugu
sOylenir. Ancak bu konuda bazi miilahazalari da zikretmekte fayda vardir. Ornegin;
Mubhtalat (karigik) olan hadisleri hasen olarak ifade etmesi ve mechul olan kimseleri
tevsik etmede ibn-i Hibban'in yolundan gitmektedir. Bazen mechul bir kisi iizerinde
dururken baskasi ortaya ¢ikana kadar o 6rtiilti kalmistir. Birgok rical de bunu yaptig
goriilmektedir. Ozellikle burada Ebl Gadiye el-Yemani'yi zikretmekte fayda vardir.
Ahmed Muhammed S$akir onun tabiinden oldugunu sahsinin bilindigini ancak
sahsiyetinin mechul oldugunu, baskas: ortaya ¢ikarana kadar onun gizli oldugunu
soyler. Oysa Eb(i GAdiye el-Yemani mechul birisidir.” Yine Ahmed Muhammed $Sakir,
mechul hadisleri kavi gérmektedir. Bunun nedeni ise tabiin hakkinda hiisnii zanda
bulunmak igindir. Buhari’nin haklarinda sessiz kaldig1 ricalleri sika gormektedir.
Buhari'nin Seyf Beyya es-Sabiriyye’yi mechul kabul ederken, Ahmed Muhammed

“* Abdurrahim, Menhecii Ahmed Muhammed Sakir, 230.
1 Receb b. Abdulmaksiid, es-Subhu’s-Safir, 75.
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Sakir'in onu ibn-i Hibbin’a tabi olarak sika gérmesi bunun en bariz delilidir. Ayni
sekilde Ahmed Muhammed $akir, BAzAm Eb{i Salih Mevla Ummii Hani b. Ebi TAlib ile
ilgili sika ifadesini kullanirken, onu zayif gésterenlerin hiiccetlerinin olmadigini
soyler. Halbuki bu kisi zayiftir ve onu Buhari, Nesai, ibnii’l Cevz'i, Eb{i Bekir b. Ebi
Heyseme, Yahya b. Main, Zehebt gibi dlimler zayif olarak gormiislerdir.*

Sonug

Ahmed Muhammed Sakir, stiphesiz muhakkiklerin dayanagi ve hadis ilmi
konusunda yiiksek bir mevki de bulundugu konusunda ortak bir fikir mevcuttur.
Yarg: ve tahkik konusunun da onun ulastigi mevkiye kimse ulasamamustir. Bu iki
alanda erkenden zirveye ulasmasi ve 6lene kadar bu zirve de kalmasi bunun en
biiytik gostergesidir. Babast Muhammed $akir ve kiigiik kardesi Mahmud Sakir her ne
kadar kendi izlerini birakmis olsa da yarg: alaninda Ahmed Muhammed $akir daha
derin ve sabit bir iz geride birakmistir. Bu biiyiik alim yarg: alaninda yiiksek bir
seviyede oldugu gibi naslarin tahkiki konusunda da en dikkatli sekilde gdrevini ifa

etmistir.

Siiphesiz Ahmed Muhammed $akir, 20. Yiizyilda bulunan en biiyiik Islam
alimlerinden biri olup ayni zamanda klasik muhaddislerin de en bariz kisiliginden
biridir. Kendisinden sonra gelen bir¢ok hadisci de ondan biiyiik hayranliklarla ve
ovgli ile bahsetmistir. Kendisinden bu kadar sitayisle bahsetmelerindeki temel neden
hi¢ stiphesiz Ahmed b. Hanbel'in “Miisned” isimli eserine yapmis oldugu kapsamli
tahkik caligsmasi ile tefsir, hadis, fikih ve edebiyat alaninda bulunan temel kitaplara
yapmis oldugu tahkik ¢calismalaridir.

Kendisinden sonra gelen Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Hint ulemasi,
Abdulaziz b. Bz, Tbn-i Useymen ve Muhammed Hamid el-Feki gibi alimler onun
hadis ilminde ve fikih usliindeki ustiinliigiinde ittifak etmislerdir. Onun
tstlinliglinii sadece hadis ve fikih ilmiyle ugrasanlar degil, ser-i ilimler, ligat ve

2 Receb b. Abdulmaksiid, es-Subhu’s-Safir, 77-78.
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edebiyat ilmi ile ugrasan alimler, yine Arap ve islim el yazmalar1 akademileri de
gayret ve basarisindan 6vgii ile bahsetmislerdir.

265



Ahmed Muhammed $akir’in Hadis {lmindeki Yeri ve Tahkik Calismalarina Katkisi

Kaynakga

Abdurrahim, Esref Abdulmaksiid. Menhecii Ahmed Muhammed Sakir fi-Tahkikin’Nusils.
Misir: ismailiyye, Mektebeti’l imami’l -Buhard, 2016.

Asar, Muhammet Ali. Buhari’nin Hadis Us{lii Konularina Dair Goriisleri. E1-Cami ‘u’s-
Sahih’in ilim Béliimii Cercevesinde Bir Degerlendirme. Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, 2020/2,1247-1281.

Beyy(imi, Muhammed Receb. En-Nahdatu’l-islamiyyetii fi -Siyeri Alamiha el-Mu’dsirine.
Dimesk-Beyrut: Daru’l-Kalem ve ed-Daru’s-Samiyye,1995.

Gakan, Ismail Liitfi. Hadis Edebiyati. istanbul: IFAV, 2020.

Fuad, Atif et-Tiham1. Es-Seyh Ahmed Sdkir ve Menheciihti fi Miisnedil-fmam Ahmed b.
Hanbel. Kuveyt: Cimiati Kuveyt Meclis en-Nesri’i-{lmi, 2002.

Fasi, Aldeddin. Sahih-i ibn-i Hibban. Misir: ts.

Mertoglu, M. Suat. Akseki'nin Ahmed Muhammed Sikir'e Bir Mektubu. Isldm
Arastirmalar Dergisi, 2016/36, 173-174.

Ozel, Ahmed. Muhammed Hamid el- Fiki. 2. Baski, Ankara: TDV, 2020.

Receb b. Abdulmaks(d. Es-Subhu’s -Sdfir fi -Haydti el-Allime Ahmed Sdkir. Kuveyt:
Mektebetii Ibni Kesir, 1994.

Sakir, Ahmed Muhammed. Eyyamun fil'Cezira Rihleti ilel Hicdzi ve Necd. Thk: Esref
Abdulmaks(id. Kuveyt: Daru’l Besairil Islamiyye ve Merkezii'l-Verrak lit'Tiirasi,
2018.

Sakir, Ahmed Muhammed. Tashihu’l-Kiitiibi ve Sun’ul Fehdrisi'l-Mu’cemeti ve Keyfiyyeti
Zabti'l-Kitabi ve Sebku’l-Miislimine el-Ifrance fi Zdlike. Thk. Abdiilfettadh EbG Gudde,
Beyrut: Mektebi el-Matb(ati’l-islamiyye, Dariil Besairi’l-islaimiyye, 2019.

Sakir, Ahmed Muhammed. Kelimetul- Fasl fi Katli Mudminil-Hamr. Kahire:
Maktabatu’s-Siinne, ts.

sakir, Usdme Ahmed. Min a’lami’l-Asri. Kahire: yy., 2001.

266



Dariilhadjis, sy. 2 (Haziran 2022)/Rabia OZTURK ULUDAG

Tanihi, Muhammed. Ahmed Muhammed Sakir. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. istanbul: TDV Yayinlari, 1989.

Yalginkaya, Naci. 20. Yiizyil Baslarinda Islim Hukukunda Taldk(bosama) Tartismalart
Ahmed Muhammed Sakir ve Zahid el-Kevseri Ornegi. Gorum: Hitit Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2013.

zirikli, Hayreddin. El-ldm Kdmus Terdcim li-Esheri’ricli ve’n-Nisdi min‘el -Arabi ve'l
Miista’ribine ve’l Miistesrikine. Beyrut: Daru’l-ilm lil-Mel4yin, 2002.

267



\*' r ’bé‘
K 2 %
- 'y
5 A %
< 78 3
O —

DARULIADIS

Isnad ve Metin Analizi Uzerine Ornek Bir Caligma

A Study Case Regarding “The Isnad and Matn Analysis"

Zeynep ALBAYRAK
(Yiiksek Lisans Ogrencisi)
Karatekin Universitesi, islami ilimler Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri Bliimii, Hadis
Anabilim Dali
Karatekin University, Faculty of Islamic Sicenses,Department of Basic Islamic Sciences,Department of
Hadith
Cankiri, Turkey
zeynep.zulal.za@gmail.com

ORCID: 0000-0001-6951-9431

Makale Bilgisi | Article Information
Makale Tiirii / Article Type: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Date Received: 12 Mart / March 2022
Kabul Tarihi / Date Accepted: 15 Haziran / June 2022
Yayin Tarihi / Date Published: 31 Haziran / June 2022
Yayin Sezonu / Pub Date Season: Haziran / June
Atif / Citation: Albayrak, Zeynep. “‘Ben Insanlarla Savasmakla Emrolundum’ Hadisinin isnad Analizi ve Metin
Tenkidi”. Dariilhadis Islami Arastirmalar Dergisi 2 (Haziran 2022), 268-303.
intihal/ Plagiarism: Bu makale, Turnitin yaziliminca taranmistir. intihal tespit edilmemistir. /This article has
been scanned by Turnitin. No plagiarism detected.
Etik Beyan/Ethical Statement: Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve
yararlanilan tiim calismalarin kaynakgada belirtildigi beyan olunur/It is declared that scientific and ethical
principles have been followed while carrying out and writing this study and that all the sources used have
been properly cited (Zeynep Albayrak).
Yaynci / Published by: Cankir1 Karatekin Universitesi Dariilhadis islam Arastirmalar1 Merkezi/ Cankiri
Karatekin University Darulhadis Islamic Studies Center
(CC BY-NC 4.0) Uluslararasi Lisansi altinda lisanslanmustir./ Licensed under the (CC BY-NC 4.0) International
License.


mailto:zeynep.zulal.za@gmail.com

isnad ve Metin Analizi Uzerine Ornek Bir Calisma

Oz

Hadis miidevvenitinin iman, cihat, namaz, zekat, irtidat gibi farkli bablari
arasinda cokca zikredilen “Ben insanlarla, Allah’tan baska ildh olmadigim
soyleyinceye kadar savasmakla emrolundum. Kim Allah’tan baska ilah yoktur derse,
islam’'in hakki miistesna, malin1 ve canini benden korumus olur. Onlarin hesabi
Allah’a  kalmistir” hadisinin  farkli varyantlarini, miimkiin oldugunca ilk
kaynaklardan alarak bu rivayetlerin isnad analizleri yapilarak sened zinciri semalari
cikartilacak, daha sonra ravilerin cerh ve ta’dil agisindan durumlar: tesbit edilerek
rivayetlerin senedlerinin merf(i, mevkuf, makti olup olmadig1 ve sihhat tespitine
dair degerlendirme yapilacak olup ikinci kisimda metin tenkidi yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Emrolundum, Savasmakla, Cihad, La ilahe illallah,
fsnad

Abstract

Among the different babs of the hadith such as faith, jihad, prayer, zakat and
irtidat, it is often mentioned that "I am commanded to fight with people until they
say that there is no god but Allah. Whoever says that there is no god but Allah, with
the exception of the right of Islam, will protect his property and his life from me.
Their calculations are up to Allah" will be taken from the first sources as much as
possible and the sened chain diagrams will be drawn up by taking the different
variants of the hadith from the first sources and the sened chain diagrams will be
made, then the status of the narrators in terms of jarh and ta'dil will be determined
and the evaluation of whether the deeds of the narrations are merf(i, mevkuf, maktu
and health will be determined and the text will be criticized in the second part.

Keywords: Hadith, i was ordered, By fighting, Jihad, La ilahe illallah, Isnad

269



Dariilhadis, sy. 2 (Haziran 2022) / Zeynep ALBAYRAK

Giris

Cihat kavrami islam? literatiirde “dini emirleri 6grenip ona gére yasamak ve
baskalarina 4gretmek, iyiligi emredip kotiilikkten sakindirmaya c¢alismak, islam’i
teblig, nefse ve dis diismanlara karst miicadele vermek” seklinde ¢ok genis bir

manaya sahip olmakla beraber fikih literatiirtinde daha ¢ok miisliman olmayanlarla
savas', manasinda kullanilmigtir.

Bir¢ok sahih rivayet ile giiniimiize ulasan “Ben insanlar Allah’tan baska ildhin
olmadigina, Muhammed’in de Allah’'in elgisi olduguna sehidet edinceye, namaz
kilincaya, zekat verinceye kadar onlarla savas etmekle emrolundum. Bunlari yaptilar
mi, kanlarini, mallarini bana karsi korumus (emniyet altina almis) olurlar. islam’in
hakki hari¢. Artik (samimi olup olmadiklarina dair) durumlari Allah’a kalmigtir”
hadisi, hadis miidevvenati icerisinde iman, cihat, namaz, zekat, irtidat, i’tisam gibi
farkli bablar da yer almistir. Yine bu hadis, fikih kitaplarinda da ayni baslklar
altinda gesitli ictihatlara hatta bazi mezhep tartigsmalarina dahi konu edilmistir.

Hadisin ¢esitli fikih bablarina konu edilmesi, hadise farkli farkli baglamlar
kazandirmis, hadis ana konusundan koparilarak birgok fetva ve ictihada konu
edilmistir.

Bir rivayeti dogru anlayabilmek icin o rivayetin biitiin tariklerinin sened ve
metin agisindan degerlendirilmesi oldukca énemlidir. Biz de bu ¢alismamizin birinci
boliimiinde mezkiir rivayetin sened tenkidini ¢alismamizin ikinci bélimiinde ise

metin tenkidini inceleyecegiz.

Calismamizda zikredilen hadisin farkli varyant ve farkli zincire sahip olan
rivayetlerini ana kaynaklardan ele alarak Kiitiib-i Sitte kaynaklar1 olan Buhari (6l.
256/870), Miislim (51. 261/875), ibn Mace (6l. 273/887), Ebli Daviid (6l. 275/889),
Tirmizi (8l. 279/892) ve Nesal (6l. 303/915) de gecen biitiin tariklerin sened

'Ahmet Ozel, “Cihad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV islam Arastirmalar
Merkezi, 1993), 7/527-531.
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zincirlerini ¢ikartip isnad semalarini yapacak ve her ne kadar Buhari ve Miislim
ravileri sika olsa da son dénemlerde yapilan olumsuz Buhiri ve Miislim tenkitlerine
bir cevap niteligi tasimasini temenni ederek Buhari ve Miislim ravilerini de cerh ve
ta’dil acisindan inceleyecegiz. Daha sonra senedlerin merfsi, mevkuf, maktd olup
olmadigina ve sihhat tespitine dair degerlendirme yapacagiz.

1. Hadisin Sened Tenkidi
1.1. Ravilerin Tanitim ve Cerh-Ta’dil A¢isindan Degerlendirilmesi

Burada mezkir hadisin biitiin ravilerini musanniflere gore gruplandirarak, tek
tek incelemeye calisacagiz. Ayrica hakkinda bilgi verdigimiz ravileri ise tekrar
degerlendirmeyecegiz.

1.1.1. Buhiri'nin Ravileri

Buhiri’nin el-Camiu’s-Sahth’inde ‘Ben insanlarla savasmakla emrolundum’
hadisi yedi yerde® karsimiza ¢cikmaktadir. Alt1 yerde senedli zikredilmisken, bir yerde
sadece sebebi viirid mahiyetinde oldugu i¢in muallak nakledilmistir. Bu hadislerden
bir tanesi “hattid yeshedii” formunda gelmis olup bes tanesi “hattd yekdald”
formunda gelmistir ve lafizlarda bazi farkliliklar da bulunmaktadir.

Ancak biz ¢alismamizin bu boliimiinde sadece isnad analizi yapacagimizdan
metindeki farklhliklara ve isnad zinciri olmayip sadece sebebi viiridu zikredilen
hadise deginmeyip cilt ve sayfa numarasi vermekle iktifa ederek, isnad zinciri olan
hadislerin de ravilerini cerh ve ta’dil agisindan degerlendirecegiz. Sahabi olan
ravileri degerlendirmeye tabi tutmayacagz ¢iinkii sahabilerin hepsi adildir.

2 Eb(i Abdillah Muhammed el-b. Buhari, Sahih-i Buhari, 1. Bs, 9 c. (Dar’ut -Tavki'n-NecAt, 1422) “iman”,15,
“salat”,28, “Zekat”,1, “Cihad” ,101, “istitabe”,3, “I’tisAm”,2-28.
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Buhari birinci tarik’: {bn Omer> Muhammed b. Zeyd b. Abdullah b. Omer b.
Hattab>Vakid b. Muhammed b. Zeyd el-Adevi> Su’be b. HacciAc> Eb(i Ravhi’l- Haram{
b. Umare> Abdullah b. Muhammed el-Miisnedi zinciri ile gelen ibn Omer tarikindeki

raviler:

Muhammed b. Zeyd b. Abdullah b. Omer b. Hattab: 3. Tabakadan olup,
tabiindendir, Kuresi, Adevi, Medeni nisbeleriyle anilir. h.101 ile 110 arasinda vefat

etmistir. “Sikadir”,* “hadisiyle ihticic olunur”.’

vakid b. Muhammed b. Zeyd el-Adevi: 6. Tabakadan olup, tabilinun
kiiciiklerindendir. Kuresi, Adevi, Medent nisbeleriyle anilir. Yemen’de dogmustur. H.
140’ da vefat etmistir. “Sikadir, hadisiyle ihticAc olunur”® ibni Hatim’de “hadisiyle
ihticac olunur” ifadesini kullanmaktadir.”

Su’be b. Haccac: 7. Tabakadandir. Etbau’t-Tabiin’in biiytiklerindendir. Lakabi
Hafiz, kiinyesi Eb(i Bistam, el-Hafiz, el-Beceli, Basri gibi nisbelerle anilir. Basra’da
ikamet etmistir h.82-83 yilinda diinyaya gelmis, h. 160 da Basra’da vefat etmistir.
“Sika”® dir, “Ahmed b. Hanbel, (<) oldugunu ifade etmektedir.

EbG Ravhil- Haraml b. Umire: 9 Tabakadandir. Etbau’t-Tabiln’in
kiigtiklerindendir. Kiinyesi EbG Ravh, el-Basri, el-Ezderi nisbeleridir. Atik’in azatlisi,

* Buhari “iman”,15.

* Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Alf b. Muhammed el-Askalani ibn Hacer, Takribii’t-Tehzib (Daru’l-
Asime, t.y.), 1/846.

* Eb( Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris er-Razi ibn Eb{i Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil (Beyrut:
Daru fhyai’t-Turasi’l-Arabi, 1271), 7/256.

¢ Ebi’'l-HaccAc Cemaliiddin Ydisuf b. Abdirrahman b. Y{isuf el-Mizzi Mizzi, Tehzibu’l-Kemdl fi ‘Esmdi’r-Ricdl
(Beyrut: Milessesetii’r-Risale, 1400), 30/414.

7 ibn Eb(i Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 9/32.

® ibn Eb Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 4/369.

° Mizzl, Tehzibu'l-Kemdl, 12/479.
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Su’be’nin arkadasidir. H.201’de vefat etmistir. Eb(i Hatim hakkinda “sadtik™, ibn
Hacer’de “sad{ikun bihim”"' tabirini kullanmistir.

Abdullah b. Muhammed el-Miisnedi: 10. Tabakadandir. Etbau’t-T4biin’den hadis
nakledenlerdendir. Tam adi Abdullah b. Muhammed b. Abdullah b. Cafer b. el-Yeman
b. Ahnes b. Hanis’dir. El-Mtiisnedi diye meshur olmustur. Lakab1 el-Miisnedi, el-Hafiz,
nisbesi Cafii, Miisnedi, Hafiz'dir. H.220-229 tarihinde Buhara’da vefat etmistir. Eb{i
Hatim “sad(k™ diyor, ibn Hibban'in Sikat'inda “Mutkin”"* dedigi ifade ediliyor. ibn
Hacer “sika bir Hafizdir”" diyor.

Bu zincirle gelen hadis-i serifi,” inceledigimizde yukarida da tek tek ele
aldigimiz ravilerinin cerh ve ta’dil agisindan bir kusuruna rastlayamadik. Merftdur,
sema lafziyla ve 4li isnadla gelmistir.

Buhari ikinci tarik'®: Enes b. Malik> Humeyd et-Tavil> Abdullah ibn Miibarek>
Nuaym b. Hammad> zinciri ile gelen Enes b. Malik tarikindeki raviler:

Humeyd et-Tavil: 5. Tabakadandir. Tabiin’in kiigiiklerindendir. Tam ad:
Humeyd b. Ebi Humeyd'dir. Lakabi et-Tavil, kiinyesi Eb(i Ubeyd, nesebi el-Basri, et-
Tavil, mevladir. H.68'de dogmus, h.140-142-143te vefat etmistir. EbG Hatim “Sika”,"
ibn Hacer “Miidellis bir sikadir”*® demektedir.

Abdullah ibn Miibarek: 8. Tabakadandir. Etbau’t-Tbiin’dendir. Tam ismi
Abdullah ibn Miibarek b. VAadih, kiinyesi Ebi Abdurrahman, nesebi el-Mervezi’dir.

19 fbn Eb(i Hatim, el-Cerh ve't-Ta’dil, 3/307.
! fbn Hacer, Takribii’t-Tehzib, 1/228.

2 Mizz4, Tehzibu’l-Kemdl, 16/59.

3 Mizz4, Tehzibu’l-Kemdl, 16/59.

Y {bn Hacer, Takribii’t-Tehzib, 1/542.

5 Buhar? “iman”, 15, Miislim “iman”, 22.
¢ Buhari “salat”,28.

7 MizZi, Tehzibu'l-Kemdl, 7/355.

18 {bn Hacer, Takribii't-Tehzib, 1/274.
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Horasan ve Kife'de ikamet etmistir. H.118-119’da dogmustur, h.181-182’de vefat
etmistir. Ibn Hacer “sika ve sebt”,” Eb{i Hatim “sika, imam”* demislerdir.

Nuaym b. Hammad: 10. Tabakadandir. Tam ismi Nuaym b. Hammad b. Muaviye
b. Hiris b. Hemmam b. Seleme b. Malik'tir. Farid diye s6hret bulmustur. Lakabi
A'ver, kiinyesi Eb(i Abdullah, nesebi el-Huzzai, el-Mervezi'dir. Misir’da ikamet etmis,
h.227-228-229 yilinda Bagdat’ta vefat etmistir. EbG Hatim “sidk”,”* ibn Hibban da
Sikat'nda “bazen hata ve vehm ediyor™* demistir. ibn Hacer de “cok hata yapiyor
fakat feraizi koruyor”” demistir.

Bu zincirle gelen hadis-i serifi, inceledigimizde yukarida da tek tek ele aldigimiz
ravilerinin cerh ve ta'dil agisindan vehm sahibi ve hata edenlerin oldugunu
gormekteyiz. Merfdur, ali isnadla gelmistir. Muan’andir.

Buharf {giincii tarik®: Omer b. Hattdb> Eb{ Hiireyre> Abdullah b. Abdullah b.
Utbe b. Mes’tid> Ziihri> Suayb> Eb(’'l-Yeman zinciri ile gelen Eb(i Hiireyre tarikindeki

raviler:

Abdullah b. Abdullah b. Utbe b. Mes’(id: 3. Tabakadandir. Tabiindendir. Kiinyesi
Eb{i Abdullah, nesebi el-Hendeli, el-Medent, el-Kurasi’dir, Medine de ikamet etmis, h.
94-95 yillarinda vefat etmistir. Ibn Hacer “sika””, Ziihr? ““0’'nda Vakianin kendinden
(olandan) baska bir sey bulamadim’”*® demistir.

Zihrl: 4. Tabakanin biiyiiklerinden olan Ziithrl tabilndendir. Tam adi
Muhammed b. Miislim b. Ubeydullah b. Abdullah b. Sihab b. Abdullah b. el- Haris b.

1 fbn Hacer, Takribii’t-Tehzib, 1/540.

2 ibn Eb{i Hatim, el-Cerh ve’t-Ta'dil, 5/179.
2! MizZi, Tehzibu'l-Kemdl, 19/466.

2 MizZi, Tehzibu'l-Kemdl, 19/466.

2 fbn Hacer, Takribii’t-Tehzib, 1/1006.

2 Buhart “Zekat” 1.

% fbn Hacer, Takribii’t-Tehzib, 1/640.

% fbn Eb(i HAtim, el-Cerh ve’t-Ta'dil, 5/319.
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Zithre b. Merra b. K&'b’dir. Lakabi Hafiz, kiinyesi Eb Bekr, nesebi Hifiz, Kurast,
Ziihri, Meden?'dir. H.58 de dogmus Medine ve Sam’da yasamis, h.123-124-125 yilinda
Sam’da vefat etmistir. ibn Hacer “Hafizdir, Mutkin ve Sebt olduguna dair ittifak
vardir”” demistir.

Suayb b. Ebi Hamza: 7. Tabakadandir. Etbau’t-Tabiin’in biiyiiklerindendir. Dinar
diye de anilir.  Lakabi Hafiz, Nesebi el-Hafiz, el-Humsi, el Kurasi'dir, Ziyad'in
azathsidir, h. 162-163’te vefat etmistir. Ebli Hatim, Ya'’kub b. Seybe, Abdullah el-Aclj,
Nesai “sika””® demistir.

Yeman'il Hakem ibnii’'n-Nafi’: 10. Tabakadandir. Etbau’t-Tabiin’dendir. Ismi el-
Hakem b. Nafi’dir. Kiinyesi olan Eb(’'l Yeman ismi ile sohret bulmustur. Nesebi el-
Humus?'dir, mevladir. Eb( Hatim “sad{k, sika®, ibn Hacer de “sika ve sebt”®
demistir.

Bu zincirle gelen hadis-i serifi, inceledigimizde yukarida da tek tek ele aldigimiz
ravilerinin cerh ve ta'dil agisindan bir kusura rastlamamaktayiz. MerfGdur, sema
lafizlariyla ve 4li isnadla gelmistir.

Buhari dordiincii tarik’: Ebl Hiireyre> Sald b. Miiseyyeb> Ziihri> Suayb> Eb{i'l-
Yeman zinciri ile gelen Eb{i Hiireyre tarikindeki raviler:
Sald b. Miiseyyeb: 2. Tabakadandir. Tam adi Said b. Miiseyyeb b. Hazn b. Ebi

Vehb b. Amr b. A’iz b. Umran b. Mahz{im’dur. Kiinyesi Ebd Muhammed, nesebi el-
Kurasi, el-Mahzimi, el-Medeni'dir. H. 15’te Medine’de dogdu, h.87-93-94-95-100-

%7 ibn Hacer, Takribii't-Tehzib, 1/896.

28 Mizz1, Tehzibu'l-Kemal, 12/516.

» fbn Eb(i Hatim, el-Cerh ve’t-Ta'dil, 3/129; Mizz1, Tehzibu’l-Kemal, 7/146.
%0 fbn Hacer, Takribii’t-Tehzib, 1/264.

31 Buhari “Cihad”,101.
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A

105’de Sam’da vefat etmistir. Eb(i Ziir'a er-Razl “sika imam™* demistir. ibn Hacer,

“O’nun Miirsellerinin esahhu’l-merasil® oldugunu soylemistir.

Bu zincirle gelen hadis-i serifi, inceledigimizde yukarida da tek tek ele aldigimiz
ravilerinin cerh ve ta'dil agisindan bir kusura rastlamamaktayiz. MerfQdur, sema
lafizlariyla ve muttasil bir senedle gelmistir.

Buhari besinci tarik®: Omer b. Hatt4b> Eb(i Hiireyre> Abdullah b. Abdullah b.
Utbe b. Mes’tid> Ziihri> Ukayl> Leys> Yahya b. Biikeyr, zinciri ile gelen Eb{ Hiireyre
tarikindeki raviler:

Ukayl: 9. Tabakadandir. Tam adi Ukayl b. Halit b. Ukayl’dir. Kiinyesi Eb(i
Halit’dir. Osman b. AffAn’in azatlisidir. Nesebi el-Kurasi’dir. H. 141-142-144’te
Misir’da vefat etmistir. EbGi Hatim “la be’se bih™, Ibn Hacer “sika sebt™* oldugunu
ifade etmislerdir.

Leys: 7. Tabakadandir. Tam adi el-Leys b. Sa’d b. Abdurrahman’dir. Lakabi el-
Hafiz, Seyhu'l islam, kiinyesi EbQ’l Haris, nesebi el-isbehani’l Asli, el-Misri'dir.
Abdurrahman b. Halit b. Miisafir’in azathisidir. H.93-94 yilinda dogmus, h. 175-176-
177°de vefat etmistir. fbn Hacer “sika sebt fakih meshur imam”’ demistir.

Yahya b. Biikeyr: 10. tabakadandir. Tam adi Yahya b. Abdullah b. Biikeyr'dir.
Lakab1 Hafiz, Kiinyesi Eb(i Zekeriya, nesebi Kurasi, Misri, Hafiz, Sami'dir. H. 154’te
dogmus, h.231-232’de vefat etmistir. Ebi Hatim “hadisi yazilir ihticAc olunmaz”*

demistir.

32 jbn Eb{i Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 4/59.
33 {bn Hacer, Takribii't-Tehzib, 1/388.

34 Buhar? “Istitabe” 3.

% ibn Eb{i Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 7/43.
3¢ fbn Hacer, Takribii’t-Tehzib, 1/682.

%7 fbn Hacer, Takribii’t-Tehzib, 1/817.

38 Mizz1, Tehzibu'l-Kemal, 31/401.
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Bu zincirle gelen hadis-i serifi’ inceledigimizde yukarida da tek tek ele aldigimiz
ravilerinin cerh ve ta'dil agisindan Yahya b. Biikeyr’e Eb(i Hatim hadisi yazilir ihticac
olunmaz dedigini belirtmistik. Merfldur, sema lafizlariyla ve muttasil bir senedle
gelmistir.

Buhari altina tarik®: Omer b. Hattib> Eb{i Hiireyre> Abdullah b. Abdullah b.
Utbe b. Mes’(id> Ziihri> Ukayl> Leys> Kuteybe b. Said, zinciri ile gelen Eb{i Hiireyre
tarikindeki raviler:

Kuteybe b. Said: 10. Tabakadandir. Tam adi Kuteybe b. Said b. Cemil b. Tarif b.
Abdullah’dir. Ali ve Yahy4 da denilir. Lakabi Kuteybe, kiinyesi Eb(i Reci, nesebi el-
Baglant, el-Belht, el-Cevval'dir. Sakif'in azatlisidir. H.148-150’de dogmus h.240-241’de
vefat etmistir. Tbn Hacer “sika sebt™, Eb(i Hatim “sika”, Nesai “sika sadk™

demislerdir.

Bu zincirle gelen hadis-i serifi, inceledigimizde yukarida da tek tek ele aldigimiz
ravilerinin cerh ve ta’dil agisindan ravilerinde bir kusur bulunmamaktadir.
Merfidur, muttasil bir senedle gelmistir. Muan’andir. (Bu hadis Mislim’in 29
numarali hadisi ile ayni senede sahiptir.)

% Buhar? “I’tisam”,2.
© {bn Hacer, Takribii’t-Tehzib, 1/799.
4 Mizzl, Tehzibu'l-Kemal, 23/523.
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Sekil 1: Buhard Tariklerinin isnad Semasi
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1.1.2. Miislim’in Ravileri

Miislim’in el-CAmiu’s-Sahth’inde ‘Ben insanlarla savasmakla emrolundum’
hadisi bes yerde® karsimiza ¢ikmaktadir. Bu hadislerden iki tanesi “hatta yeshedii”
formunda gelmis olup ii¢ tanesi “hatta yek@lii” formunda gelmistir ve lafizlarda baz

farkliliklar da bulunmaktadir.

isnad zinciri olan hadislerin de ravilerini cerh ve ta'dil acisindan
degerlendirecegiz. Sahabi olan ravileri degerlendirmeye tabi tutmayacagiz ¢linki
sahabilerin hepsi adildir.

Miislim birinci tarik®: Omer b. Hattab> Eb{i Hiireyre> Abdullah b. Abdullah b.
Utbe b. Mes’id> Ziihri> Ukayl> Leys> Kuteybe b. Said, zinciri ile gelen Eb{i Hiireyre
tarikindeki raviler: (Bu hadis yukarida inceledigimiz Buhari’min 6. Hadisi ile aym
zincirdir.)

Bu zincirle gelen hadis-i serifi, inceledigimizde yukarida da tek tek ele aldigimiz
ravilerinin cerh ve ta’dil agisindan ravilerinde bir kusur bulunmamaktadir.

Merflidur, muttasil bir senedle gelmistir. Muan’andir.

Miislim ikinci tarik*: Eb(i Hiireyre> Said b. Miiseyyeb> fbn Sihab ez-Ziihri>
Yunus> Ibn Vehb> Ahmed b. isa, Eb(i Tahir, Harmele b. Yahy4 zinciri ile gelen EbQi
Hiireyre tarikindeki raviler:

Yunus: 7. Tabakadandir. Tam adi Yunus b. Yezid b. Ebi Necat'tir. Kiinyesi EbQ
Yezid, nesebi el-Kurasi’dir. Muaviye'nin mevlasidir. H.152’de Misir’da vefat etmistir.
159 ve 160 rivayeti de vardir. ibn Hacer “ancak Ziithri’den rivayet ettiklerinde sika,
Zithri’nin disindakilerde hata etmistir”*, Eb{i Ziir'a da “la be’se bih™*® demistir.

“2 Ebi{’l-Hiiseyn Miislim b. el-HaccAc b. Miislim el-Kuseyr? Miislim, Sahih-i Miislim (Beyrut: ihyau’t-
Tiirasi’l-Arabi, t.y.)“iman”, 29-30-31-32-33.

* Miislim “Iman”, 29.

# Miislim “Iman”, 30.

* ibn Hacer, Takribii't-Tehzib, 1/1100.
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ibn Vehb: 9. Tabakadandir. Abdullah b. Vehb b. Miislim’dir. Lakabi Hafiz,
kiinyesi Ebi Muhammed, nesebi el-Kurasi, el-Misri’dir. H. 125’te dogmus, h. 197’de
Misir'da vefat etmistir. Tbn Hacer “sika, hafiz, 4bid”,” Ebi Hatim “sad{k, salihu’l-
hadis*** demistir.

Ahmed b. Isa: 10. Tabakadandir. Tam adi Ahmed b. isa Hisan’dir. Lakab: et-
Tusteri, nesebi el-Misri, el-Askeri’dir. H. 243’te Bagdat'ta vefat etmistir. Hatip el-
Bagdadi “hiiccet degildir, saduktur”®’ demistir.

Eb{i Tahir: 10. Tabakadandir. Tam adi Ahmed b. Amr b. Abdullah b. Amr b.
Serh’dir. Lakab1 Hafiz, kiinyesi Eb{i Tahir, nesebi, Hafiz Misri, Kurasi'dir. Mevladir. H.
249-250'de vefat etmistir. Ebi Hatim “la be’se bihi”,*® ibn Hacer “sika™" demistir.

Harmele b. Yahya: 11. Tabakadir. Tam adi Harmele b. Yahya b. Abdullah b.
Harmele b. Umrd’dir. Lakabi el-Hafiz, Kiinyesi EbG Hafs, nesebi el-Misri, el-
Muhaddis’dir. H. 160 veya 166'da dogmus, h. 243-244’te vefat etmistir. ibn Hacer
“sadlik”,” Eb(i Hatim “hadisi yazilir, ihticAc olunmaz” demistir.

Bu zincirle gelen hadis-i serifi, inceledigimizde yukarida da tek tek ele aldigimiz
ravilerinin cerh ve ta'dil agisindan zabta dair kusur oldugunu gérmekteyiz fakat
hadisin hem sahit hem miitabileri mevcuttur. Merflidur, muttasil bir senedle
gelmistir.

Miislim tigiincii tarik™:

“ Mizzl, Tehzibu'l-Kemdl, 32/551.

47 ibn Hacer, Takribii’t-Tehzib, 1/556.

8 Mizzl, Tehzibu'l-Kemdl, 16/277.

* ibn Hacer, Takribii't-Tehzib, 1/96.

*® Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, 1/515.

51 fbn Hacer, Takribii’t-Tehzib, 1/96.

52 fbn Hacer, Takribii’t-Tehzib, 1/229.

53 ibn Eb{i Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 3/274.
> Miislim “iman”, 31.
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Eb{ Hiireyre> Ebi/ Abdurrahman b. Ya’kub> A’la b. Abdurrahman b. Ya’kub>
Ravh> Yezid b. Ziirey’> Umeyye b. Besddm> Miislim

..A’la> Abdiil’aziz Ya'ni ed-Deraverdi> Ahmed b. Abde’d- Dabi1> Miislim, zinciri
ile gelen Eb{i Hiireyre tarikindeki raviler:

Abdurrahmanb. Ya’kub: 3. Tabakadandir. Tam adi Abdurrahman b. Ya’kub’dur.
Nesebi el-Medeni’dir. H.101-110’da vefat etmistir. ibn Hacer “sika”,”® ibn Hibban

“sika”* demistir.

A’la b. Abdurrahman b. Ya’kub: 5. Tabakadandir. Tam adi A’la b. Abdurrahman
b. Yakub, kiinyesi Eb{i Sibl, nesebi Medeni’dir, mevladir. H.130-132-139’da vefat
etmistir. Ibn Hacer “sad(ik, bazen vehmeder”,”” ibn Hibban “sika”® demistir.

Ravh: 6. Tabakadandir. Tam adi Ravh b. el-Kasim, kiinyesi Eb(i Giyas, nesebi et-
Temimi, el-Anberd, el-Basri’dir. H. 141’de vefat etmistir. ibn Hacer “sika, Hafiz",” Ebii
Hatim, Yahy4 b. Main, Eb{i Ziir'a “sika”® demislerdir.

Yezid b. Ziirey’: 8. Tabakadandir. Lakab1 Hafiz, kiinyesi Eb( Muaviye, nesebi el-
Aysi, el-Basr’dir. H.101’de dogmus, h. 182-183’te vefat etmistir. ibn Hibban “zamanin

62

en vera sahibi olanlarindandir”,*" ibn Hacer “sika, sebt”® oldugunu belirtmislerdir.

Umeyye b. Besddm: 10. Tabakadandir. Tam adi Umeyye b. Besddm b. Miintesir,
lakab1 Hafiz, kiinyesi Ebi Bekr, nesebi el-Aysi, el-Basri, el-Hafiz'dir. H.128-131de
vefat etmistir. bn Hacer “sad(k”®, Eb{i Hatim “sidk”* oldugunu séylemislerdir.

% {bn Hacer, Takribii’t-Tehzib, 1/605.
*¢ Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, 17/18.

%7 ibn Hacer, Takribii't-Tehzib, 1/771.
*8 Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, 22/520.

% ibn Hacer, Takribii't-Tehzib, 1/330.
8 Mizz1, Tehzibu'l-Kemdl, 9/252.

1 Mizz1, Tehzibu'l-Kemdl, 32/124.

%2 fbn Hacer, Takribii't-Tehzib, 1/1074.
% 1bn Hacer, Takribii't-Tehzib, 1/152.
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Abdiil'aziz Ya'ni ed-Deraverdi: 8. Tabakadandir. Tam adi Abdiil’aziz b.
Muhammed b. Ubeyd b. Ebi Ubeyd, kiinyesi Ebli Muhammed, nesebi ed-Deraverdi,
el-Isbehani’dir. Medine ve Horasan’da ikamet etmis, h.182-186-187-189’da Medine’de
vefat etmistir. Ibn Hacer “sad0k”,” demistir.

Ahmed b. Abde’d- Dabi: 10. Tabakadandir. Tam adi Ahmed b. Abde b. Musa,
kiinyesi Ebi Abdullah, nesebi Dabi, Basri’dir. h. 245’te vefat etmistir. ibn Hacer
“sika”,*® Eb(i Hatim “sika”*” demistir.

Bu zincirle gelen hadis-i serifi, inceledigimizde yukarida da tek tek ele aldigimiz
ravilerinin cerh ve ta'dil agisindan bir kusur olmadigini gérmekteyiz. Merfdur,
muttasil bir senedle gelmistir.

Miislim doérdiincii tarik®:

Cabir> Eb{l Ziibeyr> SiifyAn> Abdurrahman Ya'ni Ibn Mehdi, Muhammed b.
Miisenna> Miislim,

..Stfyan> Veki’> Eb Bekr b. Ebi Seybe> Mislim, zinciri ile gelen Cabir
tarikindeki raviler:

Ebl Ziibeyr: 4. Tabakadandir. Tam adi Muhammed b. Miislim b. Tedrtis, kiinyesi,
Eb Ziibeyr, nesebi Kurasi, el-Mekki, Hakim b. Hizam'in azatlisi’dir. Mekke’de ikamet
etmis. H.126-128’de vefat etmistir. Ebi Hatim “hadisiyle ihticAc olunur”,” “sadlik
ancak tedlis yapar””® demistir.

¢ fbn Eb(i Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, 2/303; Mizz1, Tehztbu’l-Kemal, 3/329.
% ibn Hacer, Takribii't-Tehzib, 1/615.

% fbn Hacer, Takribii't-Tehzib, 1/94.

%7 ibn Eb{i Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 2/62.

¢ Miislim “iman”, 32.

 Mizz1, Tehzibu'l-Kemdl, 26,/402.

7 fbn Hacer, Takribii’t-Tehzib, 1/895.
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Siifydn: 7. Tabakanin biiyiiklerindendir. Tam adi Siifydn b. Said b. Mesrik,
kiinyesi Eb(i Abdullah, neseb es-Sevri, el-KGfi’dir. h. 95-96-97 ‘de dogmus, Kiife ‘de
ikamet etmis, h.159-160-161-162’de Basra’da vefat etmistir. Ibn Hacer “sika hafiz,

»71

fakih abid, imam hiiccet™ oldugunu soylemistir.

Ya’'ni ibn Mehdi: 9. Tabakadandir. Tam adi Abdurrahman b. Mehdi b. Hisan b.
Abdurrahman, lakabi Hafiz, kiinyesi Eb(i Sald, nesebi Hafiz, el-Basri’dir. el-Ezdi’'nin
azathisidir. H. 134-135-136’da dogmus, Basra’da h.198’de vefat etmistir. ibn Hacer
“sika sebt hifiz, arif bir rical vel-hadis””* demistir.

Muhammed b. Miisenna: 10. Tabakadandir. Tam adi Muhammed b. Miisenna b.
Ubeyd b. Kays b. Dinar’dir. SShreti ez-Zemen, lakab1 el-Hafiz, ez-Zemen, kiinyesi EbQ
Musa, nesebi el-Anzeri, el-Basri, el-Hafiz’'dir. h.167°"de dogmus, Basra’da ikamet
etmis, h. 250-251-252’de Basra’da vefat etmistir. Ibn Hacer “sika sebt”,”oldugunu
s@yliiyor. ibn Hibban ‘da Sikat kitabinda zikrediyor™.

Veki: 9. Tabakanin biiyiiklerindendir. Tam adi1 Veki’ b. Cerrah b. Melih, lakab:
Hafiz, Kiinyesi Eb(i Siifyan, nesebi er-Ruisi, Nisabiiri, E'veli’dir. H.127-128-129'da
dogmus, h.196-197-198’de Mekke’de vefat etmistir. Ibn Hacer “sika Hafiz 4bid””, ibn
Hibban Sikat’inda “mutkin” demistir.

Eb{ Bekr b. Ebi Seybe: 10. Tabakadandir. Tam adi Abdullah b. Muhammed b. Ebi
Seybe’dir. ibrahim b. Osman diye de anilir. Lakab1 el-Hafiz, Kiinyesi EbQ Bekr, nesebi
el-vasidi’'l-Asli, el-Kafi'dir. h. 159’da dogmus, h. 234-235'de Kife'de vefat etmistir.
Eb(i Hatim “Kdfiyyln sikatun™ ibn Hacer “sika hafiz, sahibu’t-tesanif””” oldugunu
soylemislerdir.

7! ibn Hacer, Takribii't-Tehzib, 1/97.

72 {bn Hacer, Takribii't-Tehzib, 1/601.

7 ibn Hacer, Takribii’t-Tehzib, 1/892.

7 MizzZ1, Tehzibu’l-Kemadl, 26/359.

75 bn Hacer, Takribii’t-Tehzib, 1/1037.

76 fbn Eb(i HAtim, el-Cerh ve’t-Ta'dil, 5/160.
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Bu zincirle gelen hadis-i serifi, inceledigimizde yukarida da tek tek ele aldigimiz
ravilerinin cerh ve ta’dil agisindan bir kusuru olmadigini gérmekteyiz. Merftdur,
muttasil bir senedle gelmistir.

Miislim besinci tarik”: Abdullah b. Omer> Muhammed b. Zeyd b. Abdullah b.
Omer b. Hattdb>Vakid b. Muhammed b. Zeyd el-Adevi> Su’be b. HaccAc> Abdulmelik
ibn Sabah> Eb{ Gassani’l Mismel Malik b. Abdullah> Miislim, zinciri ile gelen Cabir
tarikindeki raviler:

Abdulmelik ibn Sabah: 9. Tabakadandir. Tam adi Abdullah b. es-Sabah, kiinyesi
Eb{(i Muhammed, nesebi el-Mismai, es- San’anf, el-Basri’dir. h.199-200’de vefat

etmistir. ibn Hacer “sad(ik™”, Eb(i Hatim “salih”® demislerdir.

Eb{ Gassani’l Misme? Malik b. Abdullah: 10. Tabakadandir. Ad1 Malik b.
Abdulvahit, kiinyesi Eb(i Gassan, nesebi el-Mismef, el-Basri’dir. h.230’da Basra’da
vefat etmistir. Ibn Hacer “sika™', demistir, ibn Hibban da Sikat'inda zikretmistir®.

Bu zincirle gelen hadis-i serifi, inceledigimizde yukarida tek tek ele aldigimiz
ravilerinin cerh ve ta’dil agisindan bir kusuru olmadigini gérmekteyiz. Merfidur,
muttasil bir senedle gelmistir.

77 ibn Hacer, Takribii't-Tehzib, 1/540.

78 Miislim “iman”, 33.

7 fbn Hacer, Takribii't-Tehzib, 1/673.

% fbn Eb(i HAtim, el-Cerh ve’t-Ta'dil, 5/354; Mizz1, Tehzibul-Kemal, 18/331.
81 fbn Hacer, Takribii't-Tehzib, 1/916.

82 Mizz1, Tehzibu'l-Kemal, 27/150.
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Sekil 2: Miislim Tariklerinin isnad Semasi

Hz.
Peygamber
I } 1 n .
Omer b. Cabi dullah
i Eba Tbn
Hiireyre | Omer
Hiirevre Ebi'z- Babasi1
Abdulla > ! Ziibevyr Zeyd b.
3 Alaubn'u tibey: yd
bb Utbe MS"ald B Abdurrahman Hattab
tiseyyeb ]

Vakid b.
Abdullah
b. Omer

|
. Ya'kub
|
A'la
i"_l_l

1

r' [ y e
Yani ed Muhammed b_EbiSibe Abdglm
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G i - : o | " Sabah
Ahmed b a;f:;\e,i Ahmed b. b. Zeria
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Sekil 3: ibn MAce Tariklerinin isnad Semas:®

Hz.
Peygamber
1

Eba
Hireyre

Muaz b.

Cab Cebel

ﬂ-.-

Ebu
Stifyan

Abdurrahman
b. Ganem

Abdulhamid
b. Behram

Ebi Salih Hasen

Yunus

A

mes A'mes

l.

Hafs b. Ebu
Giyas Cafer Muhammed b.

Miishir Yusuf

Ebu
Muaviye

Ahmed Ibniil

Stiveyd
Ezhar

Ibn. Said

Ebu Bekir b.

Ebi Seybe ibn

Mace

Ibn Mace

Ezher

H'm Ibn
Mace WEWS

% Eb{i Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini ibn Mice, Siinen-i ibn Mdce, t.y.
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Sekil 4: Eb{l Daviid Tariklerinin isnad Semas1®

Hz.
Peygamber

Eba
Hiireyre

Enes b.
WEIN'S

]
Ubeydullah I
Abdullah b.

Humeyd
Utbe
| I
Abdullah b.
Miibarek

Said Ibn
Yakub et-
Talkaniyyti

I
Ebu
Davud

Ebi Salih

Ziihri

Ebu

A'mes

Miiseddediin

Kuteybe b.
Said es-
Sakafi

Ebu
Davud

Ebu
Davud

8 Siileyman b. el-Es’as b. ishak es-Sicistin? el-Ezd? Eb{i DAv{id, es-Siinen (Beyrut: Mektebetii’'l- Asriye,
t.y.).
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Sekil 5: Tirmizl Tariklerinin isnad Semas1®

Hz.
Peygamber
1

Ubeydullah b.
Abdullah b.
Utbe b. Mesud

Ebi
Salih

Humeyd 7 Egl
et-Tavili veTEs
o

|
A Ibn Siifyan
' '
Mua o Said b. Abdurrahma
! ) Yakub et- n Ibn Mehdi

Enes b. ATLS

| ;
Tirmizi |

Tirmizi

1
|
| Talkaniyyii |
Muhammed
Ibn Begar

Tirmizi

Tirmizi

% Eb{i Is3 Muhammed b. isa b. Sevre (Yezid) b. Musa Tirmiz, Siinen-i Tirmiz (Beyrut: Daru’l- Garbi’l-
islami, t.y.).
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Sekil 6: Nesai Tariklerinin isnad Semasi*

Numan

st b. 53im

Iiseyyed

|
! b m
1
S OE
| ‘ =
|

Muham Muham

medin I medb. [ bntad

Muhammed
b. Begar

% Eb{i Abdirrahmén Ahmed b. Suayb b. Al Nesai, Siinen-i en-Nesai’l Kiibra (Beyrut: Daru’l Kitabii'l-
imiyye, t.y.).
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1.1.3. Senedlerin Degerlendirilmesi

Kiitiib-i Sitte’nin tamamini tarayarak “Ben Insanlarla savasmakla emrolundum”
hadisinin Buhari, Miislim, Eb(i David, ibn Mace, Tirmizi ve Nesai’de gecen biitiin
isnad semalarini olusturduk.

Buhdri ve Miislim’de isnad tablolarini olusturup bu zincirde adi gegen ravileri
tek tek inceledik, cerh ve ta’dil agisindan ele aldik. Senet zincirlerinin sihhatine,
merf(i, mevkuf, maktQi ve muttasil olup olmamasina gore degerlendirme yaptik.

Calismamizda Buhari de alti, Miislim’de bes tariki ve bu on bir tarikte kirk bir
raviyi inceledik. Bu degerlendirmeler sonucunda Buhiri'nin Kitabu’s-Salah 28 de
gecen hadisin sened zinciri agisindan en az raviye (4) sahip olmasi sebebiyle diger
rivayetlere nazaran 4li isnada sahip oldugu goriiliir. Fakat senet zincirinde bulunan
Humeyd et-Tavil i¢in EbQ Hatim’in miidellis bir sika ifadesine yer vermistik. Fakat
rivayetleri Kiitiib-i Sitte’de yer alan ve giivenilir bir ravi kabul edilen Humeyd, Enes
b. Malik’ten olan bir kisim rivayetlerinde tedlis yaptigi gerekgesiyle tenkit edilmisse
de bu tiir rivayetlerinde diistirdiigii ravinin hocas: Sabit el-Biinani gibi sika bir ravi
olmasi sebebiyle bu durum onun giivenilirligini pek etkilememistir.*”’

Buhari’de Kitabu'l irtidat 101’de gegen rivayetin sened zincirinde gegen Yahya
b. Biikeyr icin Eb(i Hitim'in ihticAc olunmaz dedigini, yine Miislim’in Kitabu’l iman
30 numarali hadisinde Hermele b. Yahya icin Ebi Hatim’in ihticac olunmaz dedigini
de aktarmustik.

Hiilasa inceledigimiz on bir tarik kirk bir rividen sadece ti¢ ravi ile ilgili zabt
kusuruna rastladik. Diger ravilerin hicbirinde adalet ve zabt kusurlarina
rastlayamadik.

Bu rivayetlerin her birinin sahit ve miitabilerinin olmasi ve sihhatli senedlerle
gelmesi gibi durumlar bize gostermistir ki bu rivayet sahih senedli olup, Buhari ve

87 Ali Toksar1, “Humeyd et-Tavil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV islam
Arastirmalar1 Merkezi, 1998), 18/ 356-357.
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Miislim’de Siinen-i Kavli seklinde bes sahibi kanaliyla gelmesi sebebiyle merfq,
senedinde kopukluk olmamasi sebebiyle de muttasil oldugunu miisahede ettik.

2. Hadisin Metin Tenkidi

Yukarida sened tenkidini ele aldigimiz “Ben insanlarla, Allah’tan bagska ilah
olmadigini séyleyinceye kadar savasmakla emrolundum. Kim Allah’tan bagka ilah
yoktur derse, Islim’in hakki miistesna, malin1 ve canini benden korumus olur.
Onlarin hesab1 Allah’a kalmistir.”® seklindeki cihad hadisinin metin tenkidini ele
alacagiz.

inceledigimiz rivayetin Buhari ve Miislim’de gecen metinlerinde zikredilen
kelime farkliliklarin1 da dikkate aldigimizda, on iki farkli metin 6begi halinde yer
aldigin1 gérmekteyiz. Biiyiik Glciide benzerlik arz ettigini gozlemledigimiz bu
metinlerin lafiz farkliliklarini igine alan tablo ile soyle siniflandirabiliriz.

8 Buhari “Kitabu’z-Zekat”, 1.
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Hadisin yukaridaki metinlerini inceledigimizde, aralarinda farkliliklar
bulunmakla birlikte biiyiik 6lciide benzerlikler tasidiklarini miisahede etmekteyiz.
Hadisin farkl tariklerinde zikredilen lafiz farkliliklarmin manadaki btitinliga
bozmadig, baz1 metinlerde manayi genislettigi, metinleri biitiiniiyle ele aldigimizda
da aralarinda celiski bulunmadigi aksine mana cihetinden birbirlerini
tamamladiklar: gériilmektedir.

2.1. Buhiri ve Miislim’de Lafiz Farkliliklariyla Beraber On ki Metin Obegi
Bulunan Cihat Hadisinin Cem’ Edilmesi

Once rivayetin mahiyetini kavramamiz igin rivayetin tariklerinin bazilarinda
yer alan su hadiseyi ve Hz. Omer ile Hz. Eb(i Bekir'in diyalogunu ele alarak baglamak
gerekir. Zira sahabenin bu hadisi anladigi formati ancak boyle kavrayip dogru
kanaate ve sonuca ulasabiliriz.*

Eb{ Hiireyre dedi ki: ResGlullah vefat ettikten ve Eb{i Bekir halife secildikten
sonra Araplardan kiifre dénenler oldu. Omer b. el-Hattib Eb(i Bekir'e soyle dedi:
Res(lullah, “Insanlarla “la ilahe illallah” deyinceye kadar savasmakla emrolundum.
Her kim ki bunu soylerse malini ve canini benden korumus olur. Ancak onun
(islam’in) hakk: harig. Onun hesabi ise Allah’a aittir.” Bunun iizerine Eb{l Bekir sdyle
cevap verdi: “Vallahi kim namaz ile zekdtin arasini ayirirsa onunla kesinlikle
savasirim. Ciinkl zekat malin hakkidir. Vallahi eger Restlullah’a verdikleri bir yular:
bana vermeseler bunun icin onlarla savasirim.” Hz. Omer ise sdyle cevap verdi:
“Vallahi ben Allah’m Eb{i Bekir'in kalbine savasma yoniinde bir genislik verdigini

gordiim ve onun dogru yolda olduguna kanaat getirdim.”*

% Hadisin farkl: tariklerinin anlamaya etkisi agisindan bk. Muhammet Ali Asar, “Yorum Baglam
Ekseninde Hadislerde irtidat”, Islami ilimler Perspektifinden Dinden Dénme Irtidat (Ankara: ilahiyat
Yayinlari, 2021), 85.

* Miislim “Iman”, 29.

293



Dariilhadis, sy. 2 (Haziran 2022) / Zeynep ALBAYRAK

Peygamber (s.a.v.) Hicretin 11. yilinda Rebiiilevvel ayinin 12’sinde pazartesi
glinii vefat ettiginde bazilari bu aci habere inanmak istemezken bazilar1 da Sa’d b.
Ubade ile beraber toplanarak segilecek halife konusunu gériismeye basladilar. Hz.
Omer (r.a.) Ensar'in bir kisminin Sa’d b. Ub4de’ye “Seni halife secelim” diye teklif
ettiklerini duyunca, Hz. Eb( Bekir ile beraber oraya gitti. Konu tartisilip
goriisiildiikten sonra Omer (r.a.) Hz. Eb(i Bekir'e: Ver elini, dedi ve ona biat etti.
Ondan sonra da oradakilerin hepsi biat etti. Fakat bazi miisliman gruplar dinden
dénmeye basladilar. Hattabi'ye gore bunlar iki siniftir:™

1. Dinden tamamen ddnenler. Ebli Hiireyre'nin (rivayetin bazi tariklerinde
gectigi ifade ile) “Araplardan bazilar1 dinden dondi” séziiyle anlatmak istedigi
bunlardir ki iki taifeye ayrilmaktadirlar:

a. Miiseylimetii’l-Kezzab'in Peygamberlik iddiasini tasdik eden Ben(i Hanife ile
el-Esvedii'1-Ansi’ye uyanlardir. Bunlarin hepsi Muhammed (s.a.)’'in Peygamberligini
inkar ediyorlardi. Hz. Ebu Bekir bunlarla savasti. Sonunda Miiseylimetii’l-Kezzab’1
Yemame'de, el-Anst’yi de San’a’da oldiirttii. Onlara uyanlarin ¢ogu da dldiriildd,
kalanlar ise, kagt1 ve dagildi.

b. Dinin biitiin hiikiimlerini inkdr edip namaz-zekat gibi ibadetleri terk
edenlerdir. Bunlar cdhiliye devrindeki hallerine donmiislerdi.

2. Namazla zekat1 birbirinden ayiranlar. Bunlar namazin farz oldugunu kabul
ediyor, fakat zekdti tanimiyorlardi. Bunlarin iginde zekdt vermek isteyip de
reislerinden korktuklari igin veremeyenler de vardi. Meseld Benli Yerbu’ kabilesi
kendi aralarinda zekatlarimi toplamis, tam Hz. Eb(i Bekr’'e gondermek iizere iken
Malik b. Niiveyre bunu duymus ve toplanan zekatlar1 gondertmemis, kabileye
dagitmistir. Bazilari da Allah’'in  (c.c.) “Onlarin mallarindan, kendilerini

1"92

temizleyecegin bir zekit a medlindeki hitabi yalniz Peygamber (s.a.v)’e

*! Hiiseyin Kayapinar - Necati Yeniel, Siinen-i Ebii Daviid Terceme ve Serhi (Istanbul: Samil Yayinevi, t.y.),
2043-2044.
%2 Tevbe 9/9.
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mahsustur. Ciinkii zekat sahibini hicbir kimse Restlullah (s.a.) kadar temizleyemez”*

diye hakli olduklarini, ayet-i kerimeyi yanlis te'vil ederek ileri stirmiis ve zekat
vermek istememislerdir.

Hz. Omer’in Hz. Eb( Bekir’e olan itirazi bunlarla yani bu ikinci maddede
anlatilanlarla ilgilidir. Hz. Omer’in itirazi, delil olarak ileriye siirdiigii hadisin
zahirine bakip {izerinde fazla diisiinmedigi icindir. Hz. Eb( Bekir ise, namaz
kilmayanlarla harp edilecegine ashab-1 kiramin icmai bulundugunu bildigi igin,
zekati namaza kiyas etmistir.” Hz. Omer, Hz. Eb(i Bekir'in hakli oldugunu kabul
etmis, harbin liizumu konusunda ona tibi olmustur.

Tariklerde ortak manaya ulasmak igin;

Bu calismay1 yaparken inceledigimiz her rivayetin gectigi yerde yanina
kaynagini ve ele alis siramizi parantez () igerisinde belirtecegiz. Toplam da on iki
rivayeti ele alarak ortak manaya ulasmaya ¢alisacagiz.

Esas aldigimiz;™

“ S Aliuay oSS, ) Ay Alls i ket 58 GIG Gyab oo ) A) ¥ 21l gl AR i) OB G il

ar

Rivayeti “Ben insanlari, Allah’tan baska ilah olmadigini séyleyinceye kadar
oldiirmekle emrolundum. Kim Allah’tan baska ilah yoktur derse, islam’in hakk:
miistesna, malini ve canini benden korumus olur. Onlarin hesabi Allah’a kalmigtir”

seklindedir.

% Kayapinar - Yeniel, Siinen-i Ebi Ddviid Terceme ve $erhi, 2043.
% Kayapinar - Yeniel, Siinen-i Ebdi Daviid Terceme ve Serhi, 2044.
% Buhari “Zekat”,1.
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Tablo 7'de gosterdigimiz gibi bu yedi tarikte®™ lafiz farkliliklari manay:
degistirmeyecek ve genisletmeyecek derecede ciizi miktardadir.

Mezkir rivayetlerin toplamda ele aldigimiz on iki s6z 6beginin adeta cekirdek
manasini tagidiklarini gérmekteyiz. Onun igin burada ¢alismamizda esas aldigimiz”
rivayetle beraber bu rivayetleri de esas kabul edecegiz. Ve iizerine manalarinda
genislemeye sebep olan ek lafizlarin ilave edildigi diger tariklerle beraber cem’
etmenin imkin dahilinde olup olmadigini inceleyip nasil ortak manaya
hamledilecegine dair bir ¢alisma sunacagz.

Metinde gecgen, “Allah’tan baska ilah yoktur deyinceye kadar” ciimlesini

Miislim, *® “

Allah’tan bagka ilah olmadigina sehadet edinceye, bana ve benim
getirdiklerime iman edinceye kadar” seklinde rivayet etmistir. Buhari’nin ibn
Omer’den rivayeti” ise; “Insanlar, Allah’tan baska bir ilah olmadigina, Muhammed’in
Allah’in resulii olduguna inanip namaz kilincaya ve zekati verinceye kadar onlarla
savasmakla emrolundum.” seklinde ifade edilmistir. Aymi ifade sadece A lafz

olmadig1 halde (manaya tesiri yok) Miislim'® de gegmektedir.

Bu da gosteriyor ki insanlar sadece “la ilahe illallah” demekle kurtulamazlar.
Miisliimanlarin kendilerine cihad ilan etmeleri, yani kendilerine savas agmalarindan
kurtulabilmeleri icin Allah’a iman ettikleri gibi, Allah’in Resuliine ve onun
getirdiklerine de iman etmeleri gerekir. Ancak Hanefi ulemasindan Ayni'nin
aciklamasia gore, mevzumuzu teskil eden bu hadiste sadece, “la ilahe illallah”
dedikleri icin Islamiyet’i kabul ettiklerine hitkmedilip mallar1 ve canlari saldiridan
masum kalacaklar: ifade edilen kimseler, putperestlerdir. Ciinkii bunlar, “...Onlara

1101

Allah’tan baska tanri yoktur dendigi zaman biiyiiklik taslarlard:. dyet-i

% Buhari “zekat”,1, “Cihad” ,101, “Istitabe”,3, “I'tisdim”, 2-28; Miislim “iman”,29-30.
7 Buhari “Zekat” 1.

% Miislim “iman”, 31.

% Buhar? “iman”,15.

100 Miislim “iman”,33.

101 Saffat, 37/35.
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kerimesinde de ifade edildigi gibi kelime-i tevhidi sdylemeye yanasmazlardi. Kelime-
i tevhidi sdylemeleri Islamiyet’i kabul etmeleri anlamina gelirdi.'” Bu bakimdan bu
hadis, sadece Kelime-i tevhidi soylemeye yanasmayan putperestlerle ilgilidir.

O Halde Kelime-i tevhidi s6yledikleri halde Hz. Peygamberi tasdik etmeyen Ehl-i
Kitap bu hitkme dahil degildir. Onlarin, Miisliiman olduklarina hitkmedilebilmesi igin
kelime-i tevhidi soyledikleri gibi, Res@lullah’ in peygamberligini ve onun
getirdiklerini de tasdik etmeleri gerekir. “Allah’tan baska ildh yoktur, ifadesinin
Muhammed O’nun Resuliidiir,” ifadesini de kapsadig1 ve makama uygun bir kisaltma
yapildigi ibn Omer® ile Enes b. MAlik'™ (r.anhiimd)nin rivayetlerinden
anlagilmaktadir.

Buraya kadar ele aldigimiz tariklerde; sadece Kelime-i tevhidi icine alan
rivayetlerin putperestlerle, Allah’in birligine imanin yaninda Hz. Peygambere ve
onun getirdiklerine iman etmeyi i¢ine alan rivayetlerin de Ehl-i kitapla ilgili oldugu
sekliyle manay1 ortak hale getirebiliriz.'”

Son olarak ele alacagimiz Buhdri'nin'® Enes (r.a.)’den rivayetine gore
Peygamber (s.a.v): “Ben insanlari, Allah’tan baska ilah olmadigini séyleyinceye kadar
ve bizim kiblemize doniinceye, kestiklerimizi yiyinceye, bizim gibi namaz kilincaya
kadar insanlarla savasmakla emrolundum. Bunlar1 yaparlarsa, onlarin kanlar1 ve
mallar1 bize haram olur. Ancak Kelime-i tevhidin hakk: bagka. Onlarin hesabi Allah’a
kalmistir” buyurmustur.

192 Kayapinar - Yeniel, Siinen-i Ebii Davild Terceme ve Serhi, 3428.

13 Byhart “iman”,15.

14 Buhari “Salat”,28.

19 Hadiste baglam i¢in bk. Muhammet Ali Asar, “Yorum-Baglam iliskisi Bakimindan Hutbelerde Hadis
Kullanim1”, Bilimname, 41, 2020/1, 608.

106 Buhari “Salat”,28.
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Kelime-i tevhidin hakki veya Buhar?'” de gectigi lafizin “islam” hakki ii¢ halde
onlarin mallarina ve kanlarina taalluk eder:

1. Zina etmeleri halinde,
2. Allah’in haram kildig1 bir cana kiymalar1 halinde,
3. Dinden donmeleri halinde.

Bu durumdan yaptiklarinin cezalarini, bazen mallariyla bazen de kanlariyla
oderler ve Miisliimanlarin miikellef olduklar1 biitiin ytkiimliiliikleri yerine
getirmekle sorumlu olduklar1 anlasilmaktadir.

2.2. Cihat Hadisine itikad? Aqidan Bakis

Buhéri Sahihinde imani soz ve fiil diye tarif eder. Tarifinde gecen, “amel” den
maksat, viicudun biitiin organlariyla yapilan amelle birlikte kalbin ameli, yani
tasdikidir. Buhari bu tarifiyle “Kalbin tasdikiyle birlikte ibadeti de” imanin bir riiknii
saymuistir.

iman meselesine bu acgidan bakinca elbette kalpte tasdikin bulunup
bulunmamas: s6z konusu olur. Fakat meseleye kullar agisindan bakinca durum
tamamen farkhidir. Ciinkii insanlar bagkalarinin kalbinde tasdikin bulunup
bulunmadigini tahkik ve tespit etme imkanina sahip degillerdir.

Selef-i Salihin ise imani, “kalp ile tasdik dil ile ikrar ve viicudun tim
organlariyla ameldir” seklinde tarif etmislerdir. Selef bu tarifle amelin imandan bir
ciiz oldugunu ve amelsiz bir kimsede imanin bulunamayacagini degil de imanin
kemale ermesi i¢in amelin sart oldugunu, Mu'tezile ise ayni ifadeyle amelsiz imanin

olamayacagini kastetmistir.'®

197 Buhar? “iman” 5.

198 Kayapinar - Yeniel, Siinen-i Ebdi David Terceme ve Serhi, 3427.
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Biitiin bu izahlar1 su ti¢ maddede toplayabiliriz.
1. Bazilarina gére iman dil ile ikrar kalp ile tasdiktir.
2. Kerramiye'ye gore sadece dil ile ikrardan ibarettir.

3. Mu'tezile’ye gore ise dil ile Tkrar, kalp ile tasdik ve viicudun diger organlariyla
amel etmekten ibarettir.

Calismamiza konu olan rivayetin; misriklere, Ehl-i kitaba ve Miislimanlara
hitap eden yoénlerini ve miisliman olabilmek i¢in gereken unsurlari ilgili yerlerde
ele aldik. Onun igin burada tekrar deginmeyecegiz.

Ancak biitiin tariklerin metninin sonunda gegen “onlarin hesabi Allah’a aittir.”
& e &lay ciimlesinde ki maksadi bu konuyla baglantili olarak izah edecek
olursak; bazi kimselerin zahirde inanmis goriindiikleri halde aslinda kalplerinde
saklamis olduklar1 kiifiir, nifak ve gizli yerlerde islemis olduklari suglar olarak kabul
edilebilir ve bunlarin cezasinin ahirete kaldigi anlasilir. Ciinkii insanlar, insanlarin
kalplerini anlamakla ve gizli hallerini arastirmakla miikellef degillerdir zira zahire
gore hikkmetmekle miikelleftirler. Bu bakimdan bu gibi gizli hallerin hesab: Allah’a

aittir.

2.3. Cihat Hadisinin Kur’an’a Arzi

Bahse konu cihdd hadisine ait inceledigimiz rivayetlerin Kur’dn’a arz
noktasinda degerlendirmeyi Bakara Sfiresi 190-191-192-193. Ayeti Kerimeleri
kapsaminda ele alacagiz.

“Fitne ortadan kalkincaya ve din yalniz Allah’in oluncaya kadar onlarla savasin;
fakat vazgegerlerse, artik zalimlerden baskasina saldirmak yoktur.” (Bakara, 2/193)

Burada savasilmasi emredilenler de Bakara 190. ayetteki topluluk, yani
Miisliimanlara kars1 savas acanlardir. 193. Ayetteki fitne kelimesi eski miifessirlerin
¢ogu tarafindan “Allah’a ortak kosma, inkar etme (kiifiir)” seklinde agiklanmistir
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(Taberd, 11, 194; Zemahserd, I, 118; Sevkani, I, 210). Fakat biz bu konuda Bakara 192.
Ayette zikri gecen “onlar vazgegerlerse Allah bagislayandir esirgeyendir” ve Bakara
193. Ayet-i Kerime de zikredilen “eger onlar vazgecerse artik zalimlerden baskasina
diismanlik olmaz” ifadelerine baktigimizda, diisman miisliiman oluncaya kadar savas
stirdiiriilemez misrikte olsalar savastan el cektiklerinde Miisliimanlarinda el
cekmesi gerektigi anlasilmaktadir.'”

Ayet-i kerime’deki fitne kelimesini Fahreddin er-R4zi; Misliimanlar:
dinlerinden déndiirme tehlikesi ve riski, bu yondeki baskilar, tertipler ve diisman
tarafindan gelebilecek toplu saldir1 riski olarak agiklamaktadir.'°

O hilde bu ayete gore savasin ana hedefi, sirkin tamamen ortadan kaldirilmas:
ve herkesi miisliiman yapmak degildir. Zaten herkesi miisliiman yapmak da makul ve
miimkiin gériinmemektedir. Clinkli iman zorlama isi degildir, goniilliiliik esasina
bagli bir durumdur. Zorlama ile dile getirilen imanin da ibadetin de bir hitkkmii ve
degeri yoktur.

Yine bu hadis-i serifi Tevbe suresi 5-11. ayetler 15181nda degerlendirirsek aradaki
benzerlik bize hadis-i serifin kaynagini ve hangi baglamda degerlendirilmesi
gerektigini gosterecektir.'

Sonu¢ olarak bu ayetlerdeki ve cihdd hadisindeki maksat birbirleriyle
ortiismekte, tenakuz ve celiski icermemektedir. Dolayisi ile bu hadisin senet
tahlilinden sonra metin tenkidinde de goriiyoruz ki; cihad hadisi, sahih, merfa
senetli ve metnin igerigi de Kur’an’a uygun olup metin bakimindan da sahihtir.

19 Sijleyman Ates, Kur'an-1 Kerim Tefsiri (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1988), 1/277.
1° Komisyon, Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet isleri Baskanhig1, 2007), 2: 1/300.

! Detayli bilgi i¢in bk. Ahmet Yiicel, “Hz. Peygamber’in Cihad Anlayis1 ve Giiniimiize Yansimalar:
(Cihad Hadisleri ve Degerlendirilmesi)”, Islam Kaynaklarinda, Geleneginde ve Giiniimiizde Cihad, 2016. Bs
(Istanbul: Kuramer, t.y.).
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Sonug

Yukarida da belirttigimiz tariklerin yedi tanesinde ana metnin “Ben insanlarla,
Allah’tan baska ildh olmadigini séyleyinceye kadar savasmakla emrolundum. Kim
Allah’tan baska ilah yoktur derse, slim’in hakki miistesna, malini ve canini benden
korumus olur. Onlarin hesab1 Allah’a kalmistir” seklinde oldugu ve bu halleriyle
miisriklere, -Kelime-i tevhitten maksadin Kelime-i sehadetin manasini da kapsadig
goriisiinde olanlara gore- Ehli kitaba, -bizim kiblemize doniinceye, kestiklerimizi
yiyinceye, bizim gibi namaz kilincaya kadar- gibi ziyadelerin oldugu tariklerin de
Miisliimanlara y6nelik hitabin oldugu anlasilmaktadir.

“Onlarin hesab1 Allah’a aittir.” ~ Cilimlesi ile insanlarin zahirde inanmig
goriindiikleri halde aslinda kalplerinde saklamis olduklar: kifiir, nifak ve gizli
yerlerde islemis olduklar: suglar gibi gizli hallerin hesab: Allah’a aittir.

Bu hadisin senet tahlilinden sonra metin tenkidinde de goriiyoruz ki; cihad
hadisi, sahih, merf(i senetli ve metnin icerigi de Kur'dn’a uygun olup metin
bakimindan da sahihtir.
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Oz

Hadis literatiiriiniin olusmasinda hadisleri bir araya toplama ve tasnif etme
gayesi oldugu gibi miiellifin yasadigi dénemin fikhi ve kelami konularina cevap
verme istegi de etkili olmustur. Ozellikle ehl-i hadis kelamin tartisma konularina
eser temelli cevap iiretebilmek icin eserlerinde bu konulara yer vermislerdir. Allah
Tedlanin vahdeti, sifatlar1 gibi kelamin temel konularina dair hadisler, rivayet
kitaplarinda yer almistir. S6z konusu hadislerin hadis ilmi agisindan degeri, nasil
anlasildigi ve kullanuldigi sorularinin cevaplanmasi i¢cin Muhammet Ali Asar’in
Hadislerde Allah Tasavvuru isimli kitaby, ilahiyat 6grencileri ve hadis meraklilar igin
6nemli bilgiler icermektedir.

Anahtar Kelime: Hadis, Allah, Rivayet, Ehl-i hadis, Rey.

Abstract

In the formation of the hadith literature, the aim of collecting and classifying
the hadiths, as well as the desire of the author to respond to the figh and theological
issues of the period in which he lived, was also effective. In particular, they included
these issues in their works in order to produce work-based answers to the discussion
issues of the Ahl-i hadith kalam. The hadiths about the basic subjects of kalam, such
as the unity of Allah and His attributes, are included in the narration books. In order
to answer the questions of the value of the hadiths in question in terms of the
science of hadith, how they are understood and used, Muhammet Ali Asar's book,
The Imagination of Allah in Hadiths, contains important information for theology
students and hadith enthusiasts.

Keywords: Hadith, Allah, Narration, Ahl-i hadith, Ray.
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Her eser ¢aginin iirtiniidiir. Hadis edebiyati genel itibariyle her ne kadar tasnif
tiri galismalardan miitesekkil olsa da bunlarin telif edilmesinde yalnizca hadisleri
bir araya toplama ve bunlar1 konularina gére kategorize etme gayesi etkili degildir.
Hadis alaninda yazilan kitaplar, bilyiikk oranda muhaddislerin kendi dénemlerinin
tartiyma konularina dair hadis rivayetleri ile fikirlerini beyan etme arzusu ve her
ilm? konuyu hadis rivayetleri tizerinden temellendirme gayesi ile kaleme alinmis
eserlerdir. Bu sebeple dénemin fikhi, itikadi tartigmalarinin yansimalarini, temel
hadis kaynaklarinda yer verilen baslklarda ve miiellifin rivayet secimlerinde
gormek miimkiindiir. Allah'in sifatlar1 konusu sahabeden itibaren tarih boyunca
alimlerin giindemini mesgul eden meselelerden biri olarak hadis edebiyatinin da
konular arasina girmistir. Muhammet Ali Asar’in 2012 yilinda doktora tezi olarak
hazirladig1 ¢alisma, kelam ilminin temel meselelerinden olan Allah tasavvuru ve
Allah’in sifatlar1 konularinin rivayetlerdeki temelleri, konunun hadis eserlerine
yansimast, s6z konusu rivayetlerin muhaddislerce nasil anlasildig1 ve muhaddislerin
ozellikle miitesabih sifatlar konusundaki algilar: gibi konular1 ele almaktadir. S6z
konusu c¢alisma 2020 yilinda Hadislerde Allah Tasavvuru bashg: ile kitap olarak
basilmistir.

Hadis edebiyati igerisinde yapilacak bir tarama ile Allah tasavvuruna, Allah’in
varligy, birligi ve sifatlarina dair tek bir eserde ¢alisilmasi miimkiin olmayacak sayida
rivayete ulasilabilir. Bu sebeple Asar, ¢alismanin boyutunu Kiitiib-i Tis'a ve meshur
hadis eserlerinde yer alan miisned-merfu rivayetler ile siirlandirmistir. Bu
cercevede tespit edilen rivayetlerin nasil anlasildigi sorusu ise ehl-i siinnet
hadisgiler merkeze alinarak kelam ve hadis alimlerinin goriisleri dogrultusunda
cevaplanmaya calisilmistir. Eserde, muhaddislerin Allah tasavvuru ve bunun hadis
eserlerine yansimasinin izini siirmek amaci tasindigindan sahabeden itibaren
Allah’in sifatlar1 konusunun (miitesabih-haberi sifatlar) nasil anlagildigi kronolojik
olarak ele alinmis; ¢calismanin hacmini asacagi igin rivayetlerin tahricine ve sened
tenkidine yer verilmemesi uygun gorilmiistiir. Bununla birlikte calismada baz
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rivayetlerin tahri¢ ve tahliline yer veriliyor olmasi (s. 113) rivayet-dirayet
biitiinliigiindeki insicama olumsuz etkide bulunmustur, denilebilir.

Eser, giris ve iic bolimden olusmakta sonug ile nihayete ermektedir. Giris
boliimiinde ¢alismanin amacina, konusuna ve kaynaklarina yer verildikten sonra
“Allah”, “Isim”, “Sifat” ve “Zat” kavramlari kelami yénleriyle ele alinarak,
rivayetlerde Allah tasavvuru hakkindaki miilahazalar 6ncesinde okuyucunun zihni
alt yapisinin hazirlandigi ve zihnine 6n bilgi insasinin yapildigi goriilmektedir.
Konunun kelam ilmindeki yeri, farkli kelami ekollerin veya alimlerin savundugu
goriisler cercevesinde ele alinmasi, konuyla ilgili rivayetlerin muhaddislerce nasil
anlasildiginin bilinmesi agisindan 6nemlidir. Zira Kiitiib-i Tis'a dedigimiz eserlerin
kaleme alinmas hicri 11. ve IIL. yiizyillara denk gelmektedir ki, bu dénemde hentiz
islami disiplinlerin sinirlarinin net bir sekilde birbirinden ayrildigi sdylenemez.
Bununla birlikte s6z konusu hadis kaynaklar: yalnizca rivayetleri bir araya toplamak
veya konularina gére bunlari siniflandirmak gibi kisith gayelerle telif edilmis
degildir. Bu eserlerde miiellifin ciimlelerinden ziyade rivayetlere yer verilmis
olmasi, ehl-i hadisin ilim anlayisinin ve kendini ifade etme yonteminin bir
tezahiirtdiir. Ehl-i hadis hadissiz ilim olmayacag1 anlayisi baglaminda dénemin
itikadi, kelami, fikhi meselelerine dair goriislerini bab basliklari ve bu basliklar
altinda yer verdikleri rivayetler ile serdetmislerdir. Bu baglamda, konunun yalnizca
tek bir yonden bilinmesi yeterli olmaz, kelami vechesi ve birlikte diger vecheleri ile
ele alinmadik¢a hadis eserlerinde, muhaddislerin konuyu nasil anladiklar1 hakkinda
fikir ytirtitmek dogru olmayacaktir. Yazar da bu sebeple olacak ki, konuyu kelam?
yonleri ile ele alirken hadis eserlerindeki yansimalarina da deginmeyi ihmal

etmemistir.

Giris boliimiinde ¢alismanin amaci, konusu ve kaynaklarina yer verildikten
sonra Allah, Isim, Sifat ve Zat kavramlari1 kelami yénleriyle ele alinarak, rivayetlerde
Allah tasavvuru hakkindaki miilahazalar 6ncesinde okuyucunun zihni alt yapisi

hazirlanmustir.
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Birinci boliim olan “islam Oncesi Dénemde Allah Tasavvuru” baghg altinda ehl-
i kitabin Allah tasavvuru ile cahiliye déneminde hakim olan tanri tasavvuru ele
alinarak, islam oncesi ve sonrasi Allah tasavvurunun karsilastirilmasina imkan
verilmis ve konunun hadis rivayetlerindeki izi stiriilmiistiir. Calismanin sinirlar: ve
hacmi geregi belirli bir cercevede ele alinmis olmakla birlikte hadis rivayetlerinde
islam 6ncesi ogelerin incelenmesi acgisindan dikkat c¢ekici olan bu yaklasim,
kaynaklarin genisletilmesi ile daha da derinlestirmeye miisait bir mahiyet arz
etmektedir.

Eserin ikinci bdlimiinde yani “Hadis Rivayetlerinde Allah Tasavvuru” ana
basliginda ise konu varlik, birlik, isim ve sifat kavramlar: tizerinden ele alinmustir.
Kavramlarin ele alindig1 her baslikta metot olarak her bir kavram keldmi yonleriyle
ve ayetlerdeki yeri baglaminda agiklanmis; boylece kavramin hadis rivayetleri
icerisindeki yerinin ve alimlerin bu rivayetleri nasil okuduklarinin tahlil edilmesini
saglayacak bir zemin olusturulmustur. Varlik konusu, bu béliimiin ilk bashig olarak
oncelikle ayetlerden hareketle insanin yaratilisi, hayvan ve bitkilerin yaratilisi,
tabiat ve tabiattakilerin yaratilis1 olmak tizere ii¢ delil {izerinden ele alinmstir.
Ardindan konunun rivayetlerdeki yansimalarma bakildiginda, ayetlerdeki
yogunlugun rivayetlerde yer almamis olmasmin sebeplerine dikkat cekilerek
bunlardan en onemlisinin Hz. Peygamber’in muhatabi olan
miisriklerin/Mekkelilerin en temel probleminin tanri tasavvuru oldugu iizerinde
durulmustur. Buna gore birinci béliimde daha detayl olarak incelendigi tizere Hz.
Peygamber’in ilk muhataplarinda -Mekke halki/Kureysliler- halihazirda Allah’in
varligi konusunda bir inang problemi bulunmamaktaydi. Ciinkii onlar Allah’in
varligini kabul ediyorlardi. Nitekim 6ncesinde ifade edildigi gibi inan¢ noktasinda
Hz. Peygamber’in o giinkii muhataplarinin tanri tasavvuru, tanrinin varhig: tizerine
kurulu olmakla beraber tanriya ulasmada, onunla iletisime gegmede veya onu tazim
etmede vesilelere gerek oldugu algisi ile oriilmiistii. Bu sebeple yazar, rivayetlerde
Allah'm varhigindan ziyade mevcut inancin tashihinin amaglandigina dikkat
cekmektedir. Varlik konusunun hadis rivayetlerinde sinirl bir yer tutmasindaki bir
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diger sebep ise Allah’in varlig1 konusunda Kur’an’'in detayl ve akli deliller sunmus
olmasidir. Yer verilen rivayetlerde de Hz. Peygamber’in dualarinda Allah’in varligina
dair ayetleri zikrettigi, sahabenin kendisine Allah'n varligi konusunda sordugu
sorulara cevap verirken konuyla ilgili ifadelerinde séz konusu ayetlere atifta
bulundugu veya ayette gecen ifadelere yakin ifadeler kullandigi sdylenebilir. Yazar,
buradan hareketle Hz. Peygamber’in, Allah’in varligini ispat etmedeki yontemini
“Kur’ant, akli ve vicdani” bir yontem olarak tanimlamustir. (s. 88)

Hz. Peygamber’in hadislerinde Allah tasavvuru, varliktan ziyade birlik yani
tevhit konusu tizerinde yogunlagmaktadir ki, bu konu eserde bir diger baslik altinda
incelenmistir. Nitekim yukarida da zikredildigi gibi Hz. Peygamber’in
muhataplarinda var olan Allah tasavvuru ile teblig edilen Allah tasavvuru arasindaki
en temel fark Allah’in birligi hakkindadir. Bu sebeple ikinci béliimde “Birlik baglik
sadece bu sekilde mi?” baslig1 altinda Cibril hadisi gibi Hz. Peygamber’in kendisinin
tevhit inancini benimsedigi, tevhidin yalnizca inang degil kisinin hayati, ahlaki ve
ibadetlerinde de goriiniir olmasi gerektigi, Allah’in kendisine ortak/ortaklar
kosulmasindan razi olmadigi, iimmetinin bu hataya diismesi endisesi ve sirkin
kotiiligu ile ilgili pek cok rivayete yer verilmistir. Bunun yaninda séz konusu
rivayetlerde dikkat c¢eken bir diger husus ise Hz. Peygamber’in farkli vesileler ile
inananlarin tevhit kelimelerini zikretmelerini tavsiye etmesi ve bir peygamber
olarak kendisini tazim etmek amaciyla dahi olsa tevhidi zedeleyecek soz ve
davraniglarindan sakindirmasidir. Mellif, tevhit konusunun ayet ve hadislerde
yogun bir sekilde yer almasinin, Hz. Peygamber’in oncelikle kendi yasadig
cografyada putperestligi ortadan kaldirmak, gelecekte bu tiir inanglara kars: saglam
bir tevhit akidesi olusturmak ve gayr-i Miislimlerin tanr1 tasavvurlarini tashih etmek
amacina matuf oldugu seklinde yorumlamistir. (s. 103)

ikinci bolimde yer alan “Isimler” bashgi altinda esma-1 hiisna ve Allah’in
isimlerinin tevkifi olup olmadigi, Allah’1 nasslarda yer almayan isimler ile
isimlendirmenin cevazi gibi Allah'in isimleri hakkindaki tartismalar, “En giizel
isimler Allah’indir; bu giizel isimlerle O’na dua edin, O’'nun isimleri hakkinda dogru
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inangtan sapanlar1 kendi baslarina birakin. Onlar yaptiklarinin cezasini cekecekler!”
(el-A’raf 7/180) ayeti merkezinde ve Ehl-i Siinnet, Sia, Mu'tezile, Kerrdmiye gibi
kelam ekollerinin goriisleri gercevesinde ele almmustir. Bu baglamda delil olarak
kullanilan cesitli ayetlerin zikredilmesinin ardindan isim rivayetlerinin kritigine
gecilmistir.

isim rivayetleri 6ncelikle doksan dokuz ismin sayildig1 ve sayilmadigi rivayetler
olmak tizere iki grup seklinde ele alinmis ve her iki grup icin de isnad semalarina yer
verilmistir. “Isimlerin sayilmadig1 rivayetler”in, meshur hadis kitaplarinda Ebu
Hiireyre (81. 58/678) tariki ile yer aldig1 ve bu rivayetlerin merf(i, muttasil, meshur
ve sahih oldugu hiikmii zikredilmistir. Bununla birlikte Ebu Hiireyre disinda diger
meshur sahabiler kanaliyla gelerek daha ¢ok tarih, tasavvuf tiirii eserlerde yer alan
rivayetler hakkinda ise umumiyetle mevzu veya zayif hitkmiiniin verildigi
nakledilmistir.

ikinci grup olarak “Isimlerin Sayildig1 Rivayetler’e gelindiginde burada soz
konusu rivayetlerin en meshuru ve en saglami olmasi sebebiyle Tirmizl (61. 279/892)
rivayeti esas alinarak fbn Mace (6l. 273/887), Hakim en-Nisabiri (5. 405/1014), ibn
Hibban (3l. 354/965) ve Beyhaki (8l. 458/1066) rivayetlerinde Allah’in isimlerinden
hangilerinin ve kag tanesinin zikredildigi ¢ercevesinde bir karsilastirmaya gidilmis
ve elde edilen verilerin tablo olarak sunulmasi ile bu karsilastirma
somutlastirilmistir. Ardindan rivayetin sened tahlili yapilarak nihayetinde isimlerin
sayildigi kismin ravi tasarrufu ile metne eklendigine dolayisiyla rivayetin miidrec bir
rivayet olduguna dikkat cekilmistir.

isim rivayetlerinin anlam ve yorumu hakkinda temelde iki goriisiin bulundugu
hususu eserde “Isim Rivayetlerinin Anlasilmasi ve Yorumlanmas1” bashig altinda ele
almmustir. Bunlardan ilki olan ve genel kabulii yansitan goriis Allah'in isimlerinin
doksan dokuz ile sinirli olmadigidir. Eserde bu goriis, Kur’dn-1 Kerim’'de zikredilen
isimlerin doksan dokuzdan fazla olmasi sebebiyle zarureten, diger rivayetlerde
Allah’in kullarina bildirmeyip kendi ilminde sakli tuttugunun bildirilmesi sebebiyle
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nassen delillendirilmistir (s. 136). Diger goriis ise Zahirl mezhebinin dncii
isimlerinden olan ibn Hazm’in (51. 456/1064) savundugu Allah’in isimlerinin doksan
dokuz ile sinirli oldugu goriistidiir ki, bu gériis mezhebin zahirilige bagli kalan ilim
anlay1s1 gercevesinde tutarli oldugu séylenebilir.

“Isimlerin sayilmadigi rivayetler” hakkinda hadis kaynaklarinda yer almasi
sebebiyle olsa gerek Ebu Hiireyre rivayeti merkeze alinmis; ayni sekilde isimlerin
sayildig1 rivayetlerde de Ebu Hiireyre rivayeti tercih edilmistir. Ancak dikkat ¢eken
husus birinci grup rivayetlerin yer aldigi kaynaklara dair bir degerlendirme
yapilmazken ikinci grup rivayetler icin, yer aldigi kaynaklara gére metin
karsilastirilmasi yapilmasidir. Metinlerin bu sekilde karsilastirilmasi metin tenkidi,
rivayetin cesitliligi ve {iglincii, dordiincii ve besinci asirlarda metnin degisiminin
goriilmesi agisindan oldukga kiymetlidir. Bununla birlikte Giris boliimiinde de ifade
edildigi tizere eserde ¢alismanin sinirlar1 ve hacmi gz 6niinde bulunduruldugundan
dahil edilmemis olsa da rivayetlerin karsilastirmasinda Musannef tiirii eserlerin ve
sened tahlilinin eklenmesi hasil olacak fayday: ziyadelestirebilirdi. Birinci grup
rivayetler i¢in sened tahlili yapilmamas: eksiklik olarak géze ¢arpmaktadir.

isimler ile ilgili rivayetlerden bir digeri de ism-i a’zam rivayetleridir. Séz
konusu rivayetlerde hangi ismin ism-i a’zam oldugu farklilik arz etmektedir. Genel
itibariyle senetleri saglam olmayan bu rivayetler Sahihayn'da yer almamustir.
Miislim’in eserine aldif1, surelerin/ayetlerin efdaliyeti hakkindaki Ubey b. K&'b
rivayeti ise bazi muhaddislerce ism-i a’zam olarak anlasilmistir. Oysa bu rivayette
ism-i a’zam’dan bahsedilmez. Senetleri itibariyle giivenilir olmayan ve birbirinden
farkli metinlere sahip olan bu rivayetlerden hareketle bir veya birkag ismin ism-i
a’zam olarak kabul edilmesinin dogru bir yaklasim olmadig1 sonucuna ulasan miiellif
konuyla ilgili goriislerini “...kulun Rabbinin yiiceligini bilip, itiraf ederek zikrettigi
her isim, ism-i a’zamdir.” climlesi ile ifade etmistir.

Boliimiin son baslig1 kelam ilminin temel meselelerinden olan sifatlar konusuna
ayrilmistir. Eserde bu konu rivayetlerde yer aldigi sekilde ele alinmakla birlikte
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oncelikle bu konudaki ayet ve hadislerin anlasilmasinda benimsenen metotlara yer
verilmistir. Bu baglamda mananin herhangi bir yorum yapilmaksizin Allah’a
birakilmasi anlaminda, ehl-i hadis ve selefin benimsedigi tevfiz metodu ve tam tersi
manada, metni yorumlayarak maksadi anlamaya calisan haleften Mutezile ve ehl-i
stinnet alimlerin benimsedigi tevil metodu alt basliklar halinde detayli olarak ele
alinmigtir.

islam diinyasinda ortaya cikan fitne ortami ve bazi mezhep ve ekollerin
goriislerini Kur’an ve siinnetten hareketle insa etmek yerine nassi kendi goriislerini
temellendirmek icin kullanmasi bu baglamda tevilin de yetersiz kalmas ile hadis
uydurma faaliyetleri gériilmeye baslanmistir. Uydurma faaliyetlerinde kasith hadis
uyduranlarin etkisi de g6z ardi edilmemelidir. Allah Teala hakkindaki uydurma
rivayetlerde de gerek semavi dinlerin etkisi gerek kiltiirel Ggelerin izleri
goriilebilmektedir. Uydurma rivayetlerde zikredilen temel 6zelliklerden hareketle
gizilen Allah tasavvuru, “insan bicimli, cismen c¢ok biiyiik, siyasi ve itikadi
ihtilaflarda taraftar, kavmiyetci ve ibadete katilan” bagliklari altinda ele alinmustir.

Calismanin sonuglar ise kisaca su sekilde ifade edilebilir; rivayetlerde Allah’'in
varligindan ziyade birligi tizerinde durulmustur. Bu durum Hz. Peygamber’in
muhataplarinin inang durumlari ile agiklanabilir. Nitekim onlarin itikadinda Allah’in
varlig1 degil birligi yani tevhid konusunda sikintilar var idi. Bununla birlikte Hz.
Peygamber’den nakledilen rivayetlerden hareketle onun Allah’m varligini ispat
konusunda Kur’ani, vicdani ve akli bir yontem benimsedigi soylenebilir. Allah'in
varligi ve birligi konusundaki rivayetler ayetleri teyit ederken Allah'in isimleri ve
sifatlar1 konusunda mubhtelif rivayetler bulunmaktadir. S6z konusu rivayetlerin
anlasilmasi ve yorumlanmasi noktasinda ortaya ¢ikan farkliliklar da hadis eserlerine
yansimistir.

Ornegine c¢ok da rastlayamadiimiz bir sekilde Islami ilimlerin farkl
disiplinlerine deginen bir konunun ele alindig1 Hadislerde Allah Tasavvuru adli eseri
literatiire kiymetli katkilar sunan miifid bir eserdir.
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