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Oz

Istiklal Mars1 sairi Mehmet Akif Ersoy iyi bir edip olmakla birlikte ayni
zamanda iyi bir Kur’an miifessiridir. Yasadig1 dénem igerisinde kendisini
milletine adayan Akif, insanlarin yasamis oldugu maddi ve manevi
sikintilara ¢oziimler iiretmek ic¢in biiyiik gayretler sarf etmistir. Genglik
yillarindan itibaren siir ve nesir tiirii eserler vermeye baslayan AKkif,
omriiniin son demlerine kadar yazmaya devam etmistir. Ozellikle milli
miicadele yillarinda yazdigy yazilarda ve siirlerde toplumu diismanlara
kars1 sabir ve direnise sevk etmis, aym1 zamanda bu konuda verdigi
konferanslar ve cami vaazlariyla da milli miicadeleye destek olmustur. Bu
calismada Mehmet Akif'in “Sirat-1  Mistakim” ve “Sebillirresad”
dergilerinde “Tefsir-i Serif” basligi altinda yayinlamis oldugu yazilar1 ve
siirleri incelenecektir. 56z konusu dergi Osmanlinin son donemini kapsayan
1908 yilinda “Sirat-1 Miistakim” adi altinda yayin hayatina baglamus,
ilerleyen yillarda belli donemlerde yayin hayatina ara vermek zorunda kalsa
da 1925 yilina kadar yayin hayatin siirdiirmiistiir. Dergi 1912 yilinda adin
“Sebiliirresad” olarak degistirmis bu isimle Cumhuriyetin ilanindan sonra
da yayimn hayatina devam etmis 1925 yilinda kapatilmistir. Akif, dergide
yazdig1 her bir yazida ve siirde o giiniin sosyal ve dini sorunlarina parmak
basarak ¢oziimler tiretmeye gayret etmistir.

Anahtar kelimeler: Kur'an, Tefsir, Mehmet Akif, Sirat-1 Miistakim,
Sebiliirresad.

Abstract

The poet of the National Anthem, Mehmet Akif Ersoy, is a good writer, but
also a good Qur’an commentator. Akif, who devoted himself to his nation
during the period he lived, made great efforts to find solutions to the
material and moral problems that people had experienced. Akif, who started
to produce works of poetry and prose in his early ages, continued to write
until the end of his life. Especially in the articles and poems he wrote during
the years of the national struggle, he prompted the society to patience and
resistance against the enemies, and at the same time, he supported the
national struggle with the conferences and mosque sermons he gave on this
subject. In this study, the articles and poems of Mehmet Akif published
under the title of "Tafsir-i Shareef" in the journals "Sirdt-1 Mustakim" and
"Sebilurreshad" will be examined. The aforementioned journal started its
publication life under the name of "Sirat-1 Mustakim" in 1908, covering the
last period of the Ottoman Empire, and continued its publication life until
1925, although it had to take a break from its publication life in certain
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periods in the following years. The journal changed its name to
"Sebilurreshad" in 1912, continued its publication life after the proclamation
of the republic, and was closed in 1925.

Key words: The Qur’an, Tafsir, Mehmet Akif, Sirat-1 Mustakim,
Sebilurreshad.

Giris

Haftalik olarak yayinlanan "Sirat-1 Miistakim" dergisi, ilk sayisini 27
Agustos 1908 tarihinde ¢ikararak yayin hayatina baslamistir. 1912 yilina
kadar 182 say1 yayinlayan "Sirat-1 Miistakim" dergisi, 183. sayidan itibaren el
degistirmis, Esref Edip ve Mehmet Akif'in fikren daha iyi anlastig1
arkadaslarinin  eline geg¢mistir. Bu sayidan itibaren derginin adi
“Sebiliirresad” olmustur. ! Akif, 183. sayidan 448. sayiya kadar dergide belli
araliklarla “Tefsir-i Serif” bashg1 altinda tefsir yazilar1 yazmistir.?
Sebiliirresad’in 300 ve 301. sayilar1 (11-18 Haziran 1914) kapatma cezasi
dolayisiyla “Sebiliinnecat” adiyla gikmustir. Ittihad ve Terakki yonetiminin
siyasetine ters diistiigli icin 26 Ekim 1916 da 360. sayidan sonra orfi idare
tarafindan kapatilan dergi, 361. sayisin1 ancak Sultan Vahdeddin'in ciilGis
ginii olan 4 Temmuz 1918'de cikarabilmistir. Savas sartlar1 derginin yayin
periyodunda aksamalara yol a¢gmis, haftalik normal periyodunun disina
cikarak 308-354. sayilar arasinda (13 Agustos 1915-13 Temmuz 1916) on bes
giinde bir yayimlanmustir. Iki sayinin birlestirildigi, bir ay, iki ay veya alt1 ay
¢ikamadig1 zamanlar da olmustur. Dogu ayaklanmalar1 gerekce gosterilerek
¢ikarilan Takrir-i Siik{in Kanunu ile kapatilan dergiler arasinda Sebiliirresad
da yer almis, 5 Mart 1925 te 641. sayidan sonra yayimina son verilmistir.?

Mehmet Akif bu dergide hem manzum hem de mensur tarzda tefsir
yazilar1 kaleme almistir. Mensur tarzda yazdig1 tefsir yazilarini “Tefsir-i
Serif”, manzum tarzda yazdig tefsirlerini de “Safahat-1 Hayattan” basligiyla
yayinlamistir. Manzum tarzda yazdig: tefsirlerini daha sonra Safahat adli
kitabinda toplamustir. Akif, “Tefsir-i Serif” bashig1 altinda sadece kendi tefsir
yazilarin1 degil, ayn1 zamanda M. Ferid Vecdi (61.1954) ve Muhammed
Abduh’tan (61.1905) yaptig tefsir gevirilerini de yayinlamistir.

1 M. Ertugrul Diizdag, Swrdtimiistakim Mecmuasi, (Istanbul: Bagcilar Belediyesi Yayinlari, 2013),
1/10.

2 Genis bilgi igin bkz. Mehmet Unal, “Sirat1 Miistakim ve Sebilu'r-resad Dergilerinde
Yayimlanan Kur' an ve Tefsirle Ilgili Calismalar” Dicle Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Dergisi,
10/2, (2007), 109-146.

3 Adem Efe, “Sebiliirresad” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar,
2009), 36/251.
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Mehmet Akif, mensur tefsir yazilarina 8 Mart 1912 tarihinden
itibaren Sebiliirresdd dergisinde “Tefsir-i Serif” bashgl altinda yazdig:
makaleleriyle baslamistir.* “Tefsir-i Serif” baslig1 altinda elliden fazla tefsir
yazis1 kaleme alan Akif5 bu yazilarinda giincel sorunlara Kur’an'dan
¢oziimler aramistir. Tefsir yazilarim1 derginin editorii olarak en basa alan
Mehmet Akif, bu yazilarin yazilis gayesini soyle 6zetlemektedir:

“Mecmiiamiz bir Islam dergisidir. Onun icin Islami ilimlerin en
Oonemlisi olan tefsir-i serif’e ilim kisminin birinci babimni tahsis ediyoruz.
Kiitiiphanelerimizde, Arapga, Tiirkce hatta sair lisanlarda yazilmis giizel
tefsirler bolca bulundugundan, arttk dogrudan dogruya bunlarn
nakledivermekte ciddi bir fayda géremiyoruz. Bunlar1 herkes istedigi yerde
okuyup miistefid olabilir. Burada ulima, fiintina, tarihe, sosyolojiye ve
maigetimize temds eden bazi ayetler mevzii-1 bahs edilerek dirayet ve
rivayet yontemleri cercevesinde miitalaa edilecek ve bagka dillerde bu
konuda yazilan tefsirlerin miithim goriilen ve isleyecegimiz konulara tevafuk
eden yerleri terctime edilecektir. Tefsir yazilarimizda Arapga irap ve gramer
konularima ve kelime tahlillerinin ayrintisina girilmeyecektir. Ne olursa
olsun once Nazm-1 Celil’den anlasilan mana tespit edilecektir. Yazdigimiz
tefsir yazilarinda, daha 6nce miifessirlerimiz tarafindan yazilan tefsirler ve
tefsir tarihi g6z Oniinde bulundurulacaktir. Zamanimizda tefsir-i serif
tahsilinin hayli énemsiz hale geldigi ma’limdur. Adeta Kur'an-1 Kerim'i
bilmek, anlamak ehemmiyetsiz, faydasiz bir is gibi telakki olunmaya
baglamistir. Ortada Kur’an-1 Kerim artik anlagilmig, hasa daha bilinecek bir
yeri kalmamis gibi batil bir anlayis da tiiremistir. Bir mantik kitab1 ile
senelerce ugrasildigr halde, ilim talebesinin Celaleyn gibi kisa bir tefsir
bilgisi kadar bile tefsirden habersiz olusu, siiphesiz pek biiyiik bir kusurdur.
Iste biitiin su miilahazalardan dolay1 mecm{iamiz miimkiin mertebe tefsir-i
serif ilminin ihyasma c¢alisacak, mektep ve medreselerimizde tedris
edilmesine tesvik etmekten vaz ge¢gmeyecektir.”

Burada Akif, tefsir yazis sebebini agiklayarak, yazdigi tefsir
makalelerinin alisilagelmis tefsirlerden farkli oldugunu zikretmektedir.
Ayrica Kur’an’t anlamamin ne kadar 6nemli oldugu vurgusunu yaparak,
genglerin okullarda tefsir dersleri okumalar1 gerektigini dile getirmekte ve
giincel problemlerinin ¢dziim kaynaginin Kur’an oldugunu sdylemektedir.

4 M. Ertugrul Diizdag, Mehmet Akif Hakkinda Arastirmalar, (Istanbul: Marmara Universitesi
Hahiyat Fakdiltesi Vakfi Yayinlari, 1987), 291.

5 Diizdag, Mehmet Akif Hakkinda Arastirmalar,278.

¢ Mehmet Akif Ersoy, “Tefsir-i Serif”, Sebiliirresid Mecmuasi,(8 Mart 1912).
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Mehmet Akif, “Tefsir-i Serif” basligiyla, geleneksel tefsir anlayisini
yansitan yazilar yazmamistir. Yazilarinda daha ¢ok giincel sorunlara, halkin
anlayacag: dille ¢oziimler 6nermis, ayn1 zamanda milli miicadeleye destek
olmustur.” Pek ¢ok sehirde halka verdigi konferans ve vaazlarin1 bu dergide
yayinlayarak vermek istedigi mesaji genis halk Kkitlelelrine ulastirmay:
hedeflemistir.

Modern donemde, yiizyillar 6nce yazilmis tefsirlerdeki gibi gramer
ve belagi ifadeler iizerinde durarak tefsir yapmak yerine, Kur'an’in asrin
idrakine sunulmasi gerektigini dile getiren Akif, yazilartyla Kur’an'in her
¢aga ve zamana ¢oziimler iirettigini ispat etmeye calismistir. Ayrica bagnaz
ve tutucu dini anlayislarin sonucu olarak dine sonradan eklenen bid’at ve
hurafelere de savas acan Akif, sahih bir Islam anlayisinin her dénemde
insanlarin kurtulusuna vesile olacagin dile getirmistir. Mehmet Akif yazdig:
tefsir yazilarinda, Kur’an-1 Kerim’i sure sure bastan sona tefsir etmemis,
islenen konulara uygun gelen ayetleri tefsir ederek Kur’an'in yaklasik %30
luk kismini iceren ayetleri agiklamigtir.®

Mehmet Akif, Kur’an1 yasayan bir kitap olarak ele almaktadir. Ona
gore Kur’ an, hayatla ve giincel pek ¢ok olayla bire bir iliski igindedir. O,
yazilarinda, Kur'an'in her giin yeniden nazil oluyormus gibi okunmasi
gerektigini ve onu okuyan kisinin de Allah’tan kendisine yeni bir mektup
gonderilmis gibi heyecanla okuyup onu anlamasmin gerekliligini
vurgulamaktadir. Ona gore Kur’an, anlasilmasi ve gereklerinin yasanmasi
i¢in gonderilmis bir kitaptir.

Iste bu makalede "Swrat1 Miistakim" ve “Sebiliirresad”
dergilerindeki yazilarindan hareketle, Mehmet Akif’in tefsir anlayis1 ve dini
teblig etmede takip ettigi yontem ortaya konulmaya galisilacaktir.

1. Mehmet Akif Ersoy’un “Tefsir-i Serif” Yazilar

Mehmet Akif, yazdig tefsir yazilarinda toplumun genel sorunlarina
Kur’an’dan ¢oziimler bulmay1 hedeflemistir. O tefsir ettigi ayetlerde, toplum
ile Kur'an arasindaki ucuruma dikkat c¢ekmis, boylece Kur’an’a gore
toplumu yeniden insa etmenin yollarim aramistir. Igtimai hayatta, Kur’an’m
gonderilis maksadina uymayan yonleri ortaya koyarak toplumu uyarma
sorumlulugunu yerine getirmeye calismistir. Miisliimanlarin, hatta biitiin

7 Mahmut Oztiirk, “Sebiliirresad Mecmuast’nin Canakkale Savaslari Miinasebetiyle izledigi
Yaymm Politikasi, Tefsir Yazilarn”, Tiirk Basin Tarihi Uluslararast Sempozyumu 19-21 Ekim
2016/Elaz1g,(Ankara: Atatiirk Arastirma Merkezi, 2018), 379-412 .

8 Genis bilgi i¢in bkz. Suat Mertoglu, Osmanli’da 1. Mesrutiyet Sonrast Modern Tefsir Anlayisi,
(Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel fslam Bilimleri Anabilim Dal1
Doktora Tezi, 2001), 539.
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insanligin sikintilarina ve sorunlarina ¢éziim olabilecek Kur’ani esaslar
ortaya koymustur. O, tefsir yazilarinda Miisliiman toplumun sefaletini,
tembelligini, yilginhigini ve kisacas: igler acisi durumunu tespit ederek bu
kot durumdan kurtulmanin yollarini gostermeye calismistir.

Mehmet Akif'in Sebiliirresid dergisinde yer alan yazilar iki grupta
miitalaa edilebilir. Bunlardan ilkinde siyasi endise ve beklentilerin agir
bastig1, giindelik siyaset, aktiiel siyasi olaylar ve bu olaylar i¢inde yer alan
kimi aktorlerin durumuyla bazi ayetler arasinda paralellikler tespit
edilmistir.  Ikincisinde ise genel Islami endiselerin agir bastigl,
Misliimanlarin umumi durumu, i¢timai hastaliklar1 ve bunlardan kurtulus
noktasinda bir giincellestirilmeye gidilmesi sz konusudur.®

Akif, tefsir makalelerinde ve vaazlarinda genellikle toplumu
olusturan dort ziimreye mesajlar vermeye calisir. Bu dort ziimre: 1- Her
seyin kaderden geldigine inanan halk tabakasi, 2- Hayata kiiskiin olanlar, 3-
Miinevver genglik denilen sefahat igindeki nesil, 4- Sefahat icinde yasayan
zenginlerdir.!0

Simdi de Akif'in Sebiliirresid dergisinde yaymlamis oldugu tefsir
makalelerinden bazi Ornekleri, isledigi konular itibari ile 6zet olarak
inceleyelim.

1.1. Din Kardesligi Vurgusu

Mehmet Akif'in gerek siir ve vyazilarinda gerekse yaptigi
konusmalarda, en c¢ok iizerinde durdugu konulardan birisi, din
kardesligidir. Diger bir ifadeyle “ittihad-1 Islam” yani Islam dinine inanan
insanlarin iimmet bilinci igerisinde hareket ederek ortak degerler etrafinda
biitlinlesmesidir. Nitekim bir¢cok konusmasinda ve yazisinda Hucurat
suresinin onuncu ayetini kullanmasi da bu sebebe dayanmaktadir. Bir
yazisinda: “Miisliimanlar birbirinin kardesinden bagka bir sey degildir; onun igin
iki kardesinizin arastm bulunuz, Allah’'tan da korkunuz ki rahmetine ndil
olabilesiniz”1 ayetini Ozetle sdyle tefsir etmektedir:

“Miisliimanlar birbirlerini kardes olarak gormeli ve siki bir sekilde
kardesleriyle biitiinlesmelidir. Ciinkii Allah’in Miisliimanlara farz kildig:
biitiin ibadetler bu kardesligi saglamay: hedeflemektedir. Ornegin, namaz
ibadeti, saflar halinde ayni kibleye yoOnelerek bu birligi saglarken, bu

9 Suat Mertoglu, “Mehmet Akif ve Ictimai Kur'an Tefsiri”, Vefatunn 71. Yilinda Mehmet Akif Ersoy
Bilgi Soleni: Mehmet Akif, Donemi ve Cevresi ed. Mehmet Dogan, (Ankara: Tiirkiye Yazarlar
Birligi : llim Yayma Cemiyeti Ankara Subesi, 2008), 208-209.

10 Musa Bilgiz, “Mehmet Akif'in Siir ve Diiz Yazilarinda Kur’an’dan Temalar”, EKEV Akademi

Dergisi, 7/15 (2003), 167.

11 e]-Hucurat 49/10.
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kardeglik ve birligin gostergesi olarak hac ibadeti de ayn1 giinde milyonlarca
insam1 Arafat’ta bir araya getirmektedir. Nitekim Peygamber Efendimiz bir
hadis-i serifinde “Miisliimanlarin haline aldirmayan Miisliiman degildir 12
buyurmaktadir. Oysa biz binlerce Miisliiman Hintli tufanlar iginde
boguluyorken onlarin elinden tutmak sdyle dursun, bedava olmasina
ragmen tiiziintli duydugumuzu bile bildiremedik! Biz Miisliimanlar bagka
milletlere benzemeyiz. Din bagin1 ihmal edecek olursak, bu hareketimizin
cezasini, ahirete kalmaz, daha diinyada iken cekeriz. Nitekim c¢ekiyoruz!
Din-i miibin, kavmiyet, cinsiyet gibi insanlari birbirinden uzaklastiran
esbabi aradan kaldirarak, diinyanin muhtelif noktalarindaki cemaatleri
birlestirmis iken, biz kalkiyoruz da aym toprakta yasayan cemaat-i
Islamiyyeyi, kavmiyet hissiyle parcalamak istiyoruz!” 13

Islam’da kavmiyetgiligin olmadigini her firsatta dile getiren Mehmet
AKif, bir siirinde konuyu soyle dile getirmektedir:

"Hani, milliyetin Islam idi. Kavmiyyet ne?
Sarilip simsiki dursaydin a milliyyetine.
Arnavutluk ne demek? Var mu1 seriatta yeri?
Kiifr olur, bagka degil, kavmini siirmek ileri!
Arabin Tiirke; Lazin Cerkese, yahud Kiirde;
Acemin Cinliye riichan1 m1 varmis? Nerde!
Miisliimanlik’ta "anasir” m1 olurmus? Ne gezer!
Fikr-i kavmiyyeti tel’in ediyor Peygamber."14
Diger bir siirinde ise sunlar1 sdylemektedir:
"Ayrilik hissi nasil girdi sizin beyninize?
Fikr-i kavmiyyeti seytan m1 sokan zihninize?
Birbirinden miiteferrik bu kadar akvama,
Ayni milliyetin altinda tutan Islam’i,
Temelinden yikacak zelzele kavmiyyettir.
Bunu bir lahza unutmak ebedi haybettir.
Arnavutluk, Araplikla bu millet yiirtimez.

Son siyaset bu! Hig¢ boyle siyaset ytiriimez!

12 Ebu Abdullah el-Hakim Muhammed b. Muhammed, el- Miistedrek ales-Sahihayn, Thk. Mustafa
Abdulkadir Ata,(Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l Ilmiyye, 1990), 4/356 (N0.7902).

13 Ersoy, Sebiliirresid, Tefsir-i Serif, 8/284.

14 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, Haz. Ahmet Tiilek, (Ankara: Ak¢ag Yaymlari, 2001), 192.
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Sizi bir aile efrad1 yaratmis yaradan;
Kaldirin ayrilik esbabinu artik aradan”15
1.2. Islam’a Davet Metodu

Mehmet Akif, bircok yazisinda, Islam dinini dogru bilmenin ve
dogru temsil etmenin 6nemini vurgulamaktadir. Ornegin bir yazisinda, dini
bilgilerde yeterli diizeye sahip olmayan bazi vaizlerin halki bilgisizce
yanliglara siiriikledigini soyle dile getirmektedir:

“Omriinde medrese, mektep gérmemis; iic bes uydurma hadis ile
sekiz on seni’ masaldan bagka bilgi birikimi olmayan {immi vaizlerin,
kiirsilere c¢ikmalarindan bu yana, bu 06lii topragi serpilmis millet, dini
insanlar1 ¢arpmakla korkutan bir sey, Allah’t da —hasa— yenigeri agasi
fitratinda tahayyiil etmeye bagladi! Islam’in o pak, o nezih, o ilahi simas
bircogumuzun hayalinden silindi gitti! Hi¢, esasa imani olmayanlar:
cehennemle korkutmak; yahud o pek acib bir kiliga soktuklari cennetle
avutmak miimkiin olur mu? Ne garibdir ki ders anlatacak hoca igin diploma
ve siki bir imtihdandan ge¢mis olmasini isteriz de vaaz kiirsiisiine ¢ikacak
vaizden hi¢ de ehliyetname sormayiz! Halbuki boyle olmamasi gerekir.
Nitekim okutacag: dersi hakkiyla bilmeyen miiderris, esasen tedrise
kalkisamaz. Ciinkii karsisindaki talebe temyiz iktidarinda oldugu igin
hocasmin aczine yarim saat bile dayanamaz. Vaizlerin mevkii ise bdyle
miiskil degil; ¢linkii cemaatin bir kism1 din namina sdylenen her sozii itiraz
etmeden dinlemeye alismis!”16

Burada Akif, birka¢ uydurma hadis ve birka¢ menkibe ile vatandasa
vaaz vermeye calisan bilgisiz insanlarin, Islam’1 yanls temsil ettiklerini dile
getirmekte, insanlar1 cehennemle korkutmamin disinda bir sey
yapmadiklarini sdylemektedir. Ogretmenlerin seciminde gesitli sinavlara
tabi tutulmasi istenirken, neden aymi hassasiyetin vaizlerin seciminde
gosterilmedigini sormaktadir. Gergi cemaatin bir kisminin da bu durumdan
sikayet¢i olmadigini, vaizlerin kendilerine sOyledikleri her seyi dinleyip
kabul ettiklerini ifade etmektedir. Devaminda vaizligin ne kadar énemli bir
gorev oldugunu soyle dile getirmektedir:

“Vaizlik, yapacak kisinin yalniz dogru yolu bilmesi kafi degildir; o
caddeye c¢ikan yollarin nerelerden sapma ihtimali oldugunu da iyice
bilmelidir. Bir de yanlis yol tutanlara “Dalalettesin!” demekle is bitmez.
Oraya nasil diismiis; dogru yola nasil ¢ikacagmi tamamiyla belirlemeli,
sonra bigarelerin elinden tutmalidir. Hele “tekfir”, tehdid makaminda ele

15 Ersoy, Safahat,169.
16 Ersoy, Sebiliirresid, Tefsir-i Serif, 8/473.
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almacak silahlardan degildir. Onun i¢in “Sus! Kafir oldun...” nidas: top gibi
patlasa, yine kurusiki telakki olunacak!”1”

Burada da vaizin suglayic bir iislup kullanmak yerine, ¢6ziim
odakli davranmak suretiyle, insanlari suga iten sebepleri tespit edip, onlarin
ellerinden tutarak, icinde bulunduklar1 yanlis yollardan kurtarilabilecegini
vurgulamaktadir. Yoksa insanlara yaptiklar: hatalardan dolay: “kéfir oldun”
demek suretiyle onlar1 susturmaya ve oOtekilestirmeye kalkmamin ¢6ziim
olmadigini, hi¢ kimsenin de artik bu tiir sozlere itibar etmedigini ifade
etmektedir. Diger bir yazisinda “Firavun’a gidiniz, o ciinkii azdi. Kendisine
yumugak soz soyleyiniz; belki aklini bagina alir, yahud icine korku gelir.”'® ayetini
agiklarken sunlar1 soylemektedir:

“Yiice Allah elbette Firavun'un azgmliktan vaz ge¢meyecegini,
aklini asla basina almayacagini bilirdi. Boyle iken peygamberlerine “Belki...”
diye bir imid veriyor. “Siz vazifenizi azm ile yapmaya bakiniz. Evet,
restiliin vazifesi yalmiz tebligdir. Karsimizdaki yola gelecek yahud
gelmeyecek, onu diisiinmeyiniz. Bunu diisiiniirseniz {imitsizlige kapilirsiniz
ki, o zaman peygamberlik gorevini hakkiyle eda edemezsiniz” diyor. Demek
ki hakki, hakikati miidafaa edenler, biitiin diinya Firavun kesilse, hig
bikmayacaklar. Firavun kiifriin, inadin, sapikligin canl bir timsali idi. Mtsa
ile Harun ise birer peygamber idi. Ulihiyet da’vasina kalkisan Firavun'u
yola getirmek i¢in Cenab-1 Hak bu iki degerli insani bin tane delil ile
gonderebilirdi. Oyle iken “Sert davranmayiniz, yumusak soyleyiniz, nezaket
ile. muamelede bulununuz” emrini veriyor. Amag, siiphesiz bize yol
gostermektir. Evet, biz miidafaa edecegimiz fikre kars1 ufacik bir i’tiraz olsa,
yumusak sdylemek soyle dursun, en sert, en aci hiicumlarla bile kanaat
etmeyiz de ag1z dolusu soveriz! Bazen en temiz bir hakikati en murdar
sovme ile kabul ettirmek isteriz! Oysa bu tiir bir tutum ancak asagilik
insanlara yakisir ...” 1

Sonug itbari ile Akif, Mislimanlarin dini dogru yontemlerle
anlatmalar1 gerektigini dile getirmekte, yanlis yontemler kullanildiginda
karsidaki insaru dogruya yoneltmek yerine dinden de uzaklasmasina sebep
olunacagini ifade etmektedir. Akif'e gore davet metodu kadar davetginin
Islamiyeti dogru temsil etmesi de 6nemlidir. Eger iyi bir temsiliyet olmazsa
Islam’in o kisinin sahsinda kiiciik diisecegini ve dinin yanlis algilanacagini
ifade etmektedir.

17 Ersoy, Sebiliirresid, Tefsir-i Serif, 8/474.
18 Taha 20/43-44.
19 Ersoy, Sebiliirresid, Tefsir-i Serif, 8/147.
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1.3. Yanlig Sabir Telakkisi

Mehmet Akif gerek siirlerinde gerekse vaaz ve makalelerinde sabir
ve tevekkiil konusunu farkli boyutlariyla siirekli dile getirmistir. Ornegin
Siratimiistakim dergisindeki bir yazisinda, sabir konusunu &zetle soyle
anlatmaktadir:

“Sabir, biitiin giizide ahlakin ana kaynagidir. Kur’an-1 Kerim’de
yetmis yerde zikrolunmasi, degerinin biiytlikliigiinii gosteren bir delildir.
Sabir, rithun o kudret kaynagidir ki, hak yolunda dayanilmasi gii¢ olan
biitiin mihnetlere katlanmak, nefsin hoslanmadig1 biitiin mesakkatlere
goglis germek, ancak onun sayesinde miimkiindiir. Biitiin begeri
meziyetlerin kemali, bu meziyete baglidir. Bu seciyeden mahrum olmak,
yahud bu kudret kaynagindan istifade edememek, bir insan igin en biiyiik
felakettir. Fertleri bu bakimdan zaafa ugramis olan bir milletin, her seyi
zayif olur ve biitiin kuvvet kaynaklar tiikenir. Ornegin, bazi milletler ilim
bakimindan geri durumdadir. Bunun sebebi, cehalet ile savasmaktan ve onu
yenerek ilim ile aydinlatmak icin ugrasmaktan yiiz cevirmeleridir. Ilim
sahibi olmak ise, uzun uzadiya ¢alismaya, bir¢ok sikintilara gogiis germeye
baghdir. Bu calismay1 goze alamiyanlar, yani cehalete karsi savas agmaya
dayanamiyanlar, birilerini taklit etmekle yetiniyor, karanlik iginde
yasiyorlar. Bunlar “sabir” faziletinden mahrum insanlardir. Bunlar ilim
yolunda hicbir mesakkate gogiis germemis, hicbir gayret sarf etmemis
olduklar1 halde, ge¢mislerin gayretlerine kuru saygi gostermekle, onlarin
gece gilindiiz c¢alismis olduklarimi anmakla kendi hareketsizliklerinin,
gayretsizliklerinin kusurunu 6rtmiis olacaklarini saniyorlar. Halbuki bunlar,
gecmislerine kars: hakiki saygi beslemis olsaydilar, onlar1 kendilerine rehber
sayarlar, onlarin tuttuklar1 yolu tutarlar, arastirma yolunda katlandiklari
yorgunluklarin bir kismina olsun katlanuirlar, velhasil onlar gibi calisirlar,
cabalarlar, onlarin varamadiklari zirvelere tirmanirlar ve boylece sabr
dedigimiz o yiiksek meziyeti haiz kimseler olduklarini ispat ederlerdi. Yine
insanlardan Oyleleri vardir ki, bir seyler 6grenmek icin calisir ve Ogrenir.
Fakat oOgrendigini baskalarina Ogretemez. Yani sabredemez. Bdylesi
hakkinda verilecek hiikiim onun sabir faziletinden mahrum oldugudur.”?

Burada Akif, gelismis {ilkelerin ilmi agidan ilerleme kat ettiklerini
ifade ederek, geri kalmus {iilkelerin ilerleyemeyisini sabirsizliga baglamakta,
yeni bir sey ortaya koymak icin taklit¢iligin degil, sabirla c¢alismak
gerektigini sOylemektedir. Ciinkii ona gore ilim Ogrenmek ve o ilmi
bagkalarina aktarmak, sabirla ¢alismayr gerektirmektedir. Diger yandan

20 Ersoy, “Asr Stire-i Celilesinin Tefsiri” Sirdt-1 Miistakim, 10 Subat 1910, Adet: 75, 3/334-335.
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Akif, halkin sabri ¢ogunlukla yanhs anladigini bir yazisinda soyle dile
getirmektedir:

“Insan igin en biiyiik fazilet sabirdir. Iyi ama sabir nedir? Biz
Miisliimanlar sabirin geregini yapmak soyle dursun, ne oldugunu dahi
bilmiyoruz! Evet, sabir lafzi anildiginda, zihnimizi tembellige, asagiliga
yakin bir mefhtim kaplar. Bize gore sabir her ne surette olursa olsun
“katlanmak” demektir. Neye katlanmak? Her seye.. Daha dogrusu
katlanilmayacak seylere! Mesela zelil olmaya, hakaret gdrmeye, doviilmeye,
soviilmeye; hiilasa seref-i insaniyetimizi lekeleyecek musibetlerin hepsine.
Oysa sabir katlanmak degil, gogiis germek demektir. Neye gogiis germek?
Evet, sonunda, katlanilmayacak acilara katlanmak zorunda olmamak igin,
onceden her tiirlii siddete, her tiirlii zorluga mertcesine, insancasina gogiis
germek. Allah yolunda, hak yolunda, din ugrunda, millet ugrunda rahatini,
uykusunu, malini, canini feda edivermek yok mu? Ete sabir budur. Yoksa
bu fedakarliklarin semtine yanagsmayarak miskin miskin oturmak; sonra da
hissesine diisecek riisvaligr “Kader boyle imis! Tahammiil etmeli...” diye
hazma ¢alismak, hi¢bir zaman sabir degildir.” 2!

Burada da Akif, sabrin yilmadan usanmadan zorluklara kars
direnmek oldugunu ifade ederek, basa gelen her musibeti kader saymak gibi
yanlis bir anlayist da elestirmektedir. Dogrular1 savunmak noktasinda
fedakarliktan kaginmamak gerektigini ifade etmektedir. Diger bir ifadeyle
Akif, gergek sabrin Allah yolunda ¢alismak, hak, din ve millet i¢in rahatin,
uykusunu terketmek ve gerektiginde malim1 feda etmek oldugunu
sOylemektedir.

1.4. Atalar1 Korii Koriine Taklit Hatas1

Mehmet Akif, atalarim1 korii koriine taklit etmenin yanlhishgin
sOylerken, ge¢cmisin tamamini reddetmenin de ayr1 bir asirilik oldugunu dile
getirmektedir. Bu konuda Sebiliirresad dergisinde “Hem onlara: ‘Allah ne
gondermis ise ona uyunuz’, dendigi zaman, ‘Biz, atalarimizi miiddvim buldugumuz
seylere uyariz.” derler; pek a’li! Ya atalar: bir seye akil erdirememis, dogru yolu
secememis ise, yine mi uyacaklar?”?? ayetini tefsir ederken sdyle demektedir:

“Ne garibdir ki: doguda, batida, kuzeyde, giineyde, hasili diinyanin
her tarafinda, milletin avam kismi “Atalarimizdan boyle gordiik” itirazini,
dogru yolu cagiran herkese karsi en giiclii sekilde dile getirirken; miitefekkir
olmasi icab eden elit tabaka, atalarindan gordiigii iyi seyleri de mutlaka
atmak, hiiviyet-i milliyyelerini tepeden tinaga kadar degistirmek

21 Ersoy, Sebiliirresid, Tefsir-i Serif, 9/261.
22 e]-Bakara 2/170; ez-Zuhruf 43/22-23.
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sevdasinda! Yeniyi iyiliginden dolayr almak; eskiyi de kotiiliigli sabit
oldugu icin atmak, kimsenin aklina, daha dogrusu isine gelmiyor! Dini
taklid, diinyas: taklid, adetleri taklid, kiyafeti taklid, selami taklid, kelam:
taklid, hiildasa her seyi taklid olan bir milletin efradi da insan taklidi
demektir ki, bu durumda asla karakterli bir millet olunamaz ve bindenaleyh
yasanamaz.”?

Sonug itibariyle Mehmet Akif, atalarin ge¢misten giiniimiize
biraktigr kiiltiirel mirasin, modern donemde yeni calismalara altyap:
olusturacagini, bunlarin dogru ve faydali olanlarini stirdiirmek gerektigini,
yanlis olanlarmin da terk edilmesini tavsiye etmektedir. Sirf atalarin mirasi
diye, korii koriine taklitciligin karaktersiz insanlar yaratacagini, bu yiizden
karakterli insanlardan olusan medeni bir toplum olabilmek i¢in analitik
diisiinmeye ihtiyag oldugunu sdylemektedir.

1.5. Islam Dinini Ortadan Kaldirmak isteyenler

Mehmet Akif, Islam dinini Allah’in bir emaneti olarak kabul edip iyi
bir Miisliiman olarak yasamaya calisan bir kisidir. Yasadig1 donemde, dini
ve ahlaki degerleri zayiflatmak ve hatta ortadan kaldirmak isteyen
anlayislar sozkonusudur. O da bu tiir anlayislarla miicadele etmis, dinin
temel unsurlarimin korunmasi konusunda hassaiyet gostermis, dinin bazi
kisimlarini ya da tamamini ortadan kaldirmaya galisan art niyetli kisiler
hakkinda yazilar yazmustir. Bir yazisinda soyle demektedir:

“Son zamanlarda Miisliimanhig1 ya bisbiitiin ortadan kaldirmak
yahud Otesini beri ederek dinde reform yapmak isteyenler tiiredi. Biz bu
adamlarin soylediklerini isittik; yazdiklarini okuduk. “Dini kaldirmali!”
diyenlerin diinyadan; “Dinde reform yapilmali!” fikrini besleyenlerin de
dinden alabildigine gafil olduklarini gordiik. Evet, bu adamlar, milyonlarca
halkin hissiyatina, harekatina hakim olan rith-1 ezellyi gormeyecek kadar
gaflet gostermeselerdi; dini kaldirmanin ne liizimunu ne de imkanini
tasavvur edemezlerdi. Aym sekilde gercek manada Islam dini hakkinda
azictk ma’ltimat edinmis olsalardi, dine yenilik sokmak s6yle dursun, onun
en eski, yani en sahith sgekline riici’ etmek gerektigini gozleriyle
goriirlerdi.”?*

Diger bir yazisinda ise “Kur’an’t biz indirdik, biz; onu muhafaza
edecekler de elbet yine biziz.”? ayetini tefsir ederken soyle demektedir:

2 Ersoy, Sebiliirresid, Tefsir-i Serif, 9/6.
2 Ersoy, Sebiliirresid, Tefsir-i Serif, 9/260-261.
25 el-Hicr 15/9.
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“Miisliimanlarin istikbali yoktur; Miisliimanlik giintin birinde
yikilip gidecektir” diyenler, eger o tasavvur ettikleri elim akibeti sevine
sevine karsilayacak birtakim asagilik kimseler ise, kendilerine hicbir sey
demeyiz. Yok, Oyle degil de bu sozler hakiki dindaslarimizin aglanacak
sOzleri ise, onlara da “Yukaridaki ayet-i celileyi tekrar tekrar okuyun” deriz.
Goriiyorsunuz ki: Allahti Ziil'celal, Kur’an'in ebedi olarak kalacagia dair
s0z veriyor. Allah’in soziinden donmesi miimkiin mii? Peka’la! Kur'an'i
muhafaza Islam’i; IsloAm’t muhafaza ise miislimanlari muhafaza demek
degil midir? Miisliimanlarin yoklugunu tasavvur edersek, Kur’an'in
yeryiiziinde yasamasina imkan olur mu? O halde bu {imitsizlik neden icab
ediyor? Imani saglam bir mii’min, boyle bir va’d-i ezeli karsisinda, nasil olur
da Allah'in rahmetinden tmidini kesebilir? Eger bizim o kahraman
ecdadimiz da bizim ruhi yapimizda olaydi, din elbette bugiin baska ellerde
bulunurdu. Allah askina olsun artik goziimiizii agalim; artik kendimize
gelelim, artik asirlardan beri elimizi kolumuzu kiskivrak baglayan su mel’Gn
ye’si kahredip kendimizi kurtaralim. Elele, bas basa vererek calisalim. “Biz
bu din-i ilahlyi yasatacagiz. Bu din-i ilahi bizi ebediyyen yasatacaktir”
diyelim de bu iman ile bu itmi'nan ile geceli giindiizlii ugrasalim.”26

Burada da Akif dini degerleri yok ederek Islam’1 sosyal hayattan
tamamen uzaklastirmak isteyen insanlarin ¢abalarindan bahsetmekte, bu
durumu ortadan kaldirmak icin Miisliimanlarin kendi dinleri olan Islam’a
sahip ¢ikmasi gerektigini ifade etmektedir. Her seye ragmen Islam dinini
biisbiitiin ortadan kaldirmaya hi¢ kimsenin giiciiniin yetemeyecegini de
ifade etmektedir.

Diger bir yazisinda “Biitiin dinlere iistiin kilmak icin Resuliinii hiddyet
ve hak dinle gonderen O’dur. Buna gahit olarak Allah yeter.”? ayetini tefsir
ederken, bu konuyu soyle dile getirmektedir:

“Hak din olan Islam’in biitiin dinlere galib gelecegini; bir giin gelip
yeryiiziinde hakim olacagini; Allahu Zii'lcelal bize bu ayet-i celilede va’d
ediyor. Demek: Va’d-i ilahi heniiz tahakkuk etmemistir; demek: Islam’in
mazisinden ¢ok daha parlak bir istikbali olduguna iman ederek, ona gore
calismak gerekir. Yoksa hem bir taraftan; ayetlerini dilden diisiirmemek;
hem diger taraftan boyle en kat'i bir va’d-i ilahinin tahakkukundan iimitsiz
olmak, kiifriin, imansizligin pek garib bir sekli olur! Geliniz, ye’sin,
bikmighgin, tembelligin apagik kiifiir oldugunu kafalarimiza iyice
yerlestirelim de din-i ilahi i¢in va’d edilen parlak gelecege dogru bir an

26 Ersoy, Sebiliirresid, Tefsir-i Serif, 10/357.
27 e]-Fetih 48/28.
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evvel ylirlimenin caresine bakalim. Siz, eliniz kolunuz bagl duruyorsunuz
ama zaman durmuyor! Aramzdaki rabitay: biisbiitiin kirarak, sizi sirazesi
kopmus bir kitabin evraki gibi perisan etmek isteyenler, bakiniz nasil
calisiyorlar, nasil ugrasiyorlar! Gormiiyor musunuz, Islam’in  &ziine,
degerlerine ve ahlakina yonelik saldirilar planh bir sekilde devam ediyor.
Herbiri baska yolda rezil bir emel besleyen bir yigin asagilik insan, kendi
cirkin ihtiraslarin1 tatmine mani’ gordiikleri Islam’1 yere sermek icin bir
araya geliyorlar, el ele veriyorlar da her fikirde, her emelde birlesmesi, ayni
ylice hedefe dogru cesaretle yiiriimesi icab eden sizler nasil oluyor da bu
kadar habersiz, bu kadar hissiz davranabiliyorsunuz?”2

AKkif, bu konuyu bir siirinde soyle dile getirmektedir:

Miitefekkir geginenler ne diyor siz de bakin:

“Bir de din kaydin1 kaldirmals, zira o bela,

Biitiin esbab-1 terakkimize engel hala!”

“Miitefekkirlerimiz dini de hi¢ anlamamus;

Ruh-i Islam’1 telakkileri gayet yanlis.

Saniyorlar ki: Terakkiye tahammiil edemez;

Asrin asar-1 kemaliyle tekamiil edemez”.

“Saniyorlar ki: Bugiin Avrupa tekmil kafir.

Miitedeyyin goriiniirsek, diyecekler, barbar!

"Libri pansor"? gecinirsek, degisir belki nazar”

Burada Akif, baz1 aydin ve miitefekkir gecinen insanlarin dine
olumsuz bir bakis agisiyla yaklastigini, Islam dinini bilimsel gelismelere
engel olarak gordiiklerini, dinden uzaklasilirsa bilim ve medeniyetin
gelisecegini iddia ettiklerini, oysa dinin bilimsel gelismeye engel olmadigins,
medeniyetin kaynag1 oldugunu sdylemektedir.

Mehmet Akif, bir kissm aydinin din anlayisinin yanlishgimi dile
getirdikten sonra, batinin dinsizliginin degil, onlarin diinya ¢apinda kabul
goren bilim ve teknolojisinin alinmasinin gerektigini, bunun modern
doénemde kaginilmaz bir gercek oldugunu soyle dile getirmektedir®!:

“Aliniz ilmini Garb’in, aliniz san’atini,

28 Ersoy, Sebiliirresid, Tefsir-i Serif, 10/389.

2 Hiir diistince sahibi demektir.

% Ersoy, Safahat, 176-177.

3 Mehmet Bayyigit, “Mehmet Akif'te Din ve Toplum Sorunu”, Mehmet Akif'e Armagan, (Konya:
Emran Ofset, 2011), 155.
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Veriniz hem de mesainize son siir’atini.
Ciinkii kaabil degil artik yasamak bunlarsiz;
Ciinkii milliyeti yok san’atin, ilmin; yalniz.”32
2. Mehmet Akif’in Tefsir Metodu

Mehmet Akif, Kur’an’1 tefsir ederken hem manzum hem de mensur
tefsir tarzini kullanarak kendine has bir metod uygulamistir. Serbest tarzda
yaptig1 tefsirlerinde Akif, hem Tiirkcenin hem de Arapganin biitiin
unsurlarini dikkate almistir. Sair olmasi nedeniyle ayetlerin terciime ve
tefsirlerine akli diistincenin yaninda duygularimi da katmistir. Edebi bir
uslupla yazdig: tefsir yazilari, aym: zamanda anlasilir, sade ve aciktir.
Tiirkceyi ustaca kullanarak, ayetlerin maksat ve manasini berrak bir sekilde
aciklamistir. Ozellikle manzum olarak yazdigi ayet tefsirleri, okuyucuya
Kur'an'in ifade istlinliiglinii bizzat miisahede etme firsati vermektedir.
Yapmis oldugu ayet terciimelerinde, ayetlerin orijinallerindeki dilsel
atmosferi Tiirkgeye en iyi sekilde yansitmaya ¢alismistir.3

2.1. Kur’an’it Kur’an ile Tefsir

Birgok miifessirin yaptig1 gibi Mehmet Akif de tefsir calismasinda
oncelikle ayetler aras1 miinasebeti gdz oniine almis ve tefsir etmek istedigi
ayetle ortak icerikte olan ayetleri tespit ederek, ayeti ayetle aciklama yoluna
gitmistir. Ornegin “Allah yolunda éldiiriilenler icin 6lii demeyiniz; bilakis onlar
diridir, ldkin siz farkinda degilsiniz.”3* ayetini, “Bilakis onlar diridir, Allah katinda
riziklandirilmaktadirlar. 35 ayeti ile agiklamigtir.3

Ayni zamanda ayetleri birbirinden kopuk sekilde degil de Kur’an
bitinliigti icinde tefsir etmeye Ozen goOstermistir. Zira ayetleri icinde
bulunduklar1 baglamdan kopararak ya da siyak ve sibak goz Oniine
alinmadan yapilan tefsirler pek ¢ok probleme sebebiyet vermektedir.?
Ayrica Akif'in hafiz olmas1 ve Arapgaya hakimiyeti herhangi bir konu ile
ilgili ayetleri birlikte miitalaa etmesine imkan tammistir. Ornegin, Kasim
1910 tarihinde Sehzadebasi Kuliibiinde verdigi vaazinin basinda, “Hep
birlikte Allah’in ipine /Kur'an’a simsiki sariln; ayrimaymn! Allah’in size olan
nimetini hatirlayin: Hani siz birbirinize diismandimiz da kalplerinizi birlestirmisti

32 Ersoy, Safahat,178.

3 Mehmet Demirci, Mehmet Akif Ersoy’un Kur'an Tasavvuru, (Erzurum: Atatiirk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 46.

34 e]-Bakara 2/154.

35 Al-i imrén 3/169.

3% Ersoy, Sebiliirresid, Tefsir-i Serif, 8/205.

% Genis bilgi i¢in, Ahmet Oz, Kur'an’t Anlamada Baglam, (istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2016),
65-75.
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ve O'nun nimeti sayesinde kardesler olmustunuz. Atesten bir cukurun tam
kenarmdayken oradan da sizi kurtarmusti. Allah dogru yolu bulasiniz diye ayetlerini
size iste boyle agikliyor.”%® Ayetini, “Allah ve Resilliine itaat edin, birbirinizle
cekismeyin; sonra korkuya kapilirsimiz da kuvvetiniz gider. Bir de sabredin. Ciinkii
Allah  sabredenlerle beraberdir”® ayetiyle birlikte okuyarak ayeti ayetle
agiklamigtir.

2.2. Hadisler ve Esbab-1 Niiziil ile Tefsir

Yiice Allah Kur'an-1 Kerim'i Cebrail (as) araciligiyla Hz.
Muhammed’e gondermis, onu tebli ve tebyin etmesi icin de elgisini
gorevlendirmistir.®0 Hz. Muhammed de kendisine verilen teblig gorevini en
iyi sekilde yaptig1 gibi, Kur'an'da izah edilmesi gereken ayetleri de tebyin
gorevi gercevesinde agiklamistir. Bu ylizden Kur’an’in ilk miifessiri Hz.
Peygamber'dir. Mehmet Akif de bunu bildigi icin, tefsirinde Hz.
Muhammed’in konu ile ilgili agiklamalarin1 ve hadislerini dikkate alarak
ayetleri aciklama cihetine gitmistir.

Ornegin Akif, “Hepiniz birden Allah'mn ipine /| Kur'an’a simsiki sarilimiz;
birbirinizden ayrimayimz; Cendb-1 Hakk'in iizerinizdeki nimetini hatirlayimiz:
Hani, bir zamanlar birbirinize diisman idiniz o sizin kalplerinizi birlestirdi de onun
liitfu sayesinde kardes oldunuz;, hani, bir zamanlar cehennem ucurumunun
kenarinda idiniz, O sizi oradan kurtardy iste, dogru yolu bulasimz diye Allah
ayetlerini size boylece bildiriyor.”4! ayetini tefsir ederken, ayette gegen
“hablullah” ifadesini “Kur’an” olarak tefsir etmistir. Bu manay1 “Allahin kitab:
g0kten yere gonderilmis bir 1sik hiizmesi gibidir. O 151k hiizmesi Kur’an'in ta
kendisidir” anlamindaki hadis-i serife® dayandirmistir. Daha sonra buradaki
“hablullah” ifadesini “Islam” olarak tefsir edenlerin de bulundugunu
belirterek Islam ile Kur’an’in ayr1 seyler olmadigin vurgulamigtir.

Kur'an’in ilk muhataplar1 olan sahabe, onun indigi ortamda
bulunmalar1 ve Hz. Peygamberin yaninda bulunup onun egitiminden
gecmelerinden dolayi, Kur'ant en dogru anlayan ilk nesildir. Bu yiizden
tefsir ilminde sahabe kavli ¢cok 6nemlidir. Aymn zamanda niiz{l sebepleri
olarak zikredilen ve Kur’an’'in anlasilmasinda 6nemli yere sahip olan esbab-1
niiz(il, sahabe kanaliyla bize ulagsmistir. Iste Mehmet Akif de yaptig:

38 Al-i imrén 3/103.

3 el-Enfal 8/46.

40 e]-Maide 5/67; en-Nahl 16/44.

41 Al imrén 3/103.

4 Miislim b. Haccac Ebu’l-Hasan el-Kuseyri, el-Cami’u’s-sahih, Nsr. M. Fuad Abdulbaki, (Beyrut:
Daru 1hyait—t’i'1rasi’1— Arabi, ts.), Fez@'ilii’s-Sahabe, 37.

4 Ersoy, Sebiliirresid, Tefsir-i Serif, 9/64.
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tefsirlerde, yeri geldiginde niiz{il sebeplerini zikretmis, yeri geldiginde,
sahabenin konu ile ilgili tefsirlerini aktarmistir. Ornegin, “Ey ddemogullar,
her mescide gittiginizde temiz elbiselerinizi giyiniz; bir de yiyiniz, iciniz, yalniz
isrdf etmeyiniz; iyi biliniz ki Allah israf edenleri sevmez.”* ayetini sebeb-i niiz{ilii
zikrederek soyle tefsir etmektedir:

“Bu ayet-i kerimenin niiztiliine sebep olmak iizere diyorlar ki:
“Bazilar1 Beytullah’1t ¢iplak tavaf ederlerdi. Giinaha girerken {iizerimizde
bulunan elbise ile Allah'in huzuruna ¢ikamayiz’ diye sirtlarindaki elbiseleri
Mescid’in disina birakirlardi. Beni Amir Kabilesi de hac giinlerinde
ag1zlarina yaglh yemek koymaz, neredeyse 6lmeyecek kadar bir sey yerlerdi.
Miisliimanlar onlar1 taklit etmek istediler. Iste bu emir ile nehiy ondan icap
etti.”4

“Allah’in  kitabina, Peygamberimizin siinnetine, Miisliimanlig:
dogrudan dogruya aleyhissalatii vesselam Efendimiz’den alan ashabin
siretine, elhasil sahabeyi kendilerine 6rnek alan selef-i salihin yasam tarzina
bakacak olursak, agik¢a goriirtiz ki: Dinimiz ifratin tefritin her nev’inden,
her seklinden uzaktir; biitiin ahkdminda, biitiin emirlerinde orta yoldan
baska bir esas gozetmemistir. Hakikat, Miisliimanlarin erkekleri i¢in, siklik
namina geyiz katir1 gibi donanmak yahut seyyar bir tuhéfiye camekamn
kiligina girmek ne kadar giiliing ise; din namina, zithd namina da, eski
piiskii pagavralar icine gomiilerek, hem Miisliimanlari, hem Miisliimanlig:
asagilayici o kadar sefil bir harekettir. Hazret-i Omer’in ashap arasindaki
mevkiini hepimiz biliriz. Aleyhissalatii vesselam Efendimiz’den sonra
peygamber gelmesine imkan olsaydi Omer gelecekti. Iste bu sahabi-i
muazzam giiniin birinde Medine’yi dolasirken, sokagin kenarina cekilmis
bir adam gordii ki sirtina kasten gayet eski piiskii bir pacavra yiginm
gecirmis; zelil bir vaziyet ile boynunu yan tarafina egmis; diinya nimetlerini
gormekten eziyet duyuyormus gibi gozlerini de kapamis, duruyor! Halife
bunu goriir gormez: “Boyle miskin tavirlarla dinimizi 6ldiirme, hey Allah'in
kahrina ugrayasi!” diyerek, elindeki kirbaci herifin omuzuna indirmistir.” 46

Gortildiigh gibi Akif, burada sahabe doneminde yasanan bir olayla
ayeti iliskilendirmis ve bu konuda sahabeden nakilde bulunarak konuya
aciklik getirmistir. Ayrica gerekli gordiigii yerlerde diger miifessirlerin
kendi tefsirlerinde aktarmis olduklari sahabe nakillerini ve sebeb-i niizil
rivayetlerini bu sekilde tefsir yazilarina alarak degerlendirmistir.

44 el-A’raf 7/31.
4 Ersoy, Sebiliirresid, Tefsir-i Serif, 9/42.
4 Ersoy, Sebiliirresid, Tefsir-i Serif, 9/43.
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Diger bir 6rnek de “Bilmis olunuz ki: Allah emdnetleri ehline vermenizi,
bir de insanlarin arasinda hiikmederken adalet ile hiikmetmenizi size emrediyor;
Allah"in size verdigi su nasihat ne giizel bir nasthattir! Siipheniz olmasin ki Allah
hem isitir hem goriir”+ ayetinin tefsiri sadedinde su sebeb-i niiz{lii zikrederek
ayeti tefsir etme yoluna gitmistir:

“Zemahseri diyor ki: “Bu hitab biitiin emanetler hakkinda biitiin
insanlar1 kapsayan umumi bir bir hitdbtir. Bir kavle gore Ka'be-i
Mu’azzama'nin perdedari Osman bin Talha igin nazil olmustur. Soyle ki:
Aleyhissalatu vesselam Efendimiz fetih giinii Mekke’ye girince, Osman bin
Talha K&'be'nin kapisim1 kapadi; anahtarmi  vermek istemedi.
“Muhammed’in gercekten peygamber oldugunu bilseydim o zaman
verirdim” dedi. “Bunun tizerine Hazret-i Ali radiyalldhu anh Osman’in
bilegini biikiip anahtar1 aldi, Ka’be'nin kapisini act1. Restil-i Ekrem salallahu
aleyhi ve sellem Efendimiz igeri girip iki rekat namaz kild1 ve ¢ikti. O zaman
Abbas, anahtarin kendisine verilmesini; sakalik, perdedarlik vazifelerinin
kendi tarafindan ifasina miisdade olunmasini istedi. Iste onun iizerine bu
ayet-i kerime nazil oldu. Artik aleyhissalatu vesselam Efendimiz, anahtar:
Osman bin Talha'ya vermesini; bir de kendisinden 6ziir dilemesini Hz.
Ali'ye emretti. Ali aldig1 emri yerine getirince, “Demin kolumu incittin.
Anahtar1 zorla elimden aldin. Simdi de gelmis, gonliimii alacaksin, yle
mi?” seklinde bir tepkiyle karsilasti. “Bu sozii isiten Ali: “Allah senin
hakkinda Kur’an indirdi.” diyerek ayet-i celileyi okudu. Osman, Kelam-1
flahi’yi dinledikten sonra hemen imana geldi. Bunun {izerine vazife-i
sidanetin ilelebed evlad-1 Osman’a verildigi Cenab-1 Hak tarafindan Hazret-i
Peygamber’e vahiy buyuruldu.”*8

Mehmet AKkif, ayetlerde sebebin hususiligine degil, hiikmiiniin
umumiyetine itibar etmektedir. Ornegin, Al-i Imran suresinin 100-103.
ayetlerini yorumlarken, bin ii¢ yiizsene once nazil olsa da bu ayetlerin
hitkmiiniin kiyamete kadar baki oldugunu belirtir. Ciinkii bu ayetlerin
inmesine sebep olan olaylar tekrar edip durmaktadir. Akif’in bahsettigi
olaylar Miisliimanlarin diismanlarin oyununa gelip ayriliga diismeleridir.#
Akif, Hz. Peygamber’e Miisliimanlara hosgorii ile yaklasmasini, onlara dua
etmesini, onlarla istisare etmesini emreden “Insanlara yumusak davranman da
Allah’tn merhametinin eseridir. Eger kati yiirekli, kaba biri olsaydin, insanlar senin
etrafindan dagilierirlerdi. Oyleyse onlarin kusurlarin affet, onlar icin magfiret dile
ve isleri onlarla miisavere et! Bir kere de azmettin mi, yalmiz Allah’a tevekkiil et!

47 en-Nisa 4/58.
4 Ersoy, Sebiliirresid, Tefsir-i Serif, 8/402.
4 Ersoy, “Miisliimanlar1 Vahdet ve Faaliyete Davet”, Sebiliirresad, 18/199.
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Allah muhakkak ki Kendisine dayamp giivenenleri sever.”% ayetini yorumlarken,
her ne kadar hitap dogrudan dogruya Hz. Peygamber’e ise de bizlerin de
ayni emirlere uymak zorunda oldugumuzu belirtir.5!

2.3. Diger Tefsirlerden Yararlanmasi

Biitiin miifessirler ge¢miste yazilan tefsirleri okur istifade eder ve
almak istedigi bir goriis varsa o goriisleri tefsirlerine aktarirlar. Mehmet
Akif, ge¢miste yazilmis uzun uzadiya gramer ve belagat tahlilleri yapilan
tefsirleri elestirse de Zemahseri (61. 538/1143), Fahruddin er-Rézi (61. 606/
1143), Celaleddin es-Suyfiti (6l. 911/1505) gibi miifessirlerin yazdig: klasik
tefsirlerden zaman zaman alintilar yapmustir. Ayrica son donem
miifessirlerinden olan Muhammed Abduh (61.1905)’tan ¢okc¢a nakillerde
bulunmus ve ondan “Ustad-1 muhterem” diye 6vgiiyle bahsetmistir.

Genel olarak Akif gecmis miifessirlerden yaptig1 tefsir alintilarimin
kaynagini belirtirken, bazen isim belirtmeden “miifessirlerin biiyiikleri”>
“miifessirin-i kiramin bazilar1” diye bazen de sadece “bazilar1 da soyle
demektedir” seklinde ifadeler kullanarak alint1 yapmigtir.>

Mehmet Akif, Kur'an ayetlerini agiklarken tefsirlerin bircoguna
bakmis, onlardan begendigi yorumlar: almis, begenmedigi yorumlar1 da
elestirerek kendi goriisiinii agik bir sekilde ortaya koymustur. Kur’an
ayetlerinin ifade ettigi manalar1 sadece nazil oldugu déneme degil, giincel
olaylara da tatbik etmistir. Onun asil hedefi Kur'an’in hidayetini, etkin bir
tarzda tiim insanliga duyurmaktir. Ornegin melekler ve cinler gibi soyut
varliklar1 kabul etmeyen insanlara cevap olarak “Insamn dniinde, arkasinda
dolagan melekler vardir ki Allah’in emriyle onu korurlar; su muhakkaktir ki, bir
kavim kendisinde olan giizel hasletleri bozmadik¢a Allah onun saadetini bozmaz; bir
kere de Cenab-1 Hak bir kavmin feldketini isterse, define ¢are olmayacag: gibi,
kendileri icin ondan baska sahip de yoktur.”%> Ayetini zikretmis, bu konuda
Muhammed Abduh’un yorumunu onun tefsirinden terciime ederek soyle
aktarmistir:

“Ayetteki “lday” ifadesi melekler toplulugu demektir. Bazilari,
meleklerin korumasini, hatta biitiin goriinmez varliklarin varligimi inkar
ediyorlar. Sayet bunlar yaratilis alemini bastanbasa dolasmais; fitratin biitiin
zahirine, biitlin sirlarina ulasabilmis iseler ona diyecegimiz yok! Heyhat,

50 Al-i imran 3/159.

51 Ersoy, “Ye’se Diisenler Miisliiman Degildir”, Sebiliirresad, 18/318.
52 Ersoy, Sebiliirresid, Tefsir-i Serif, 8/5.

53 Ersoy, Sebiliirresid, Tefsir-i Serif, 8/225.

54 Demirci, 58.

55 er-Ra’d 13/11.
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beserin dikkatini celbeden her an yeni bir cihan ag¢ilir dururken, idrakimizin
aldig1 kadariyla hem su gordiigiimiiz kdinatin iistiinde bagka yaratiklarin
daha olacagi, acaba hangi delile dayanilarak inkar edilebilir?”>

Sonug

Mehmet Akif'in tefsir yazilarimin en temel hususiyetlerinden biri,
konularinin 6zel olarak secilmis olmasidir. Derginin ilk on iki cildinde 1694
ayetin tefsirinin yapilmasina karsilik, Kur'an'in geriye kalan 4541 ayeti hig
kullanulmamuis, dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’in yaklasik olarak %30 luk bir
kismi dikkate alinmistir. Tefsir edilen ayetlerin hangi baglamda
kullanildigini tespit etmek, o donemin aktiiel tartisma ve arayislarinin
Kur’an tefsirine nasil yansidiginm gosterecektir. 56 kez kullanilan Al-i imran
3/159 ve 48 kez kullanilan el-Hucurat 49/10. ayetleri birlikte hareket etmenin,
din kardesliginin onemi ve gerekliligi ile tefrikanin ve onun en Onemli
tezahiir sekli olarak goriilen kavmiyetciligin zararlarini temellendirme
baglaminda kullanilmaktadir. Bu iki ayetten sonra en fazla kullanilan ayet
olarak 37 kez kullanilan el-Enfal 8/60. ayet esas itibariyle kital anlaminda
cihadin temel bir unsuru olan, ancak kapsama alan1 oldukga genisletilmis bir
kuvvet arayisini ifade baglaminda kullanilmaktadir. Bu {i¢ ayet disinda din
kardegliginin 6nemini, tefrikanin kotiiliigiinti ifade etmek icin el-Hucurat
49/13, el-Enfal 8/46, el-Maide 5/2, en-Nisa 4/59 ayetleri, Allah yolunda
calisma ve cihadi anlatmak icin Muhammed 47/7, el-Bakara 2/194, es-Saf
61/13, et-Tevbe 9/41 ayetleri, dergide en sik kullanilan ayetlerdendir.5

Kisaca ifade etmek gerekirse Siratimiistakim ve Sebiliirresad
dergilerindeki tefsir yazilarinda, Kur'anin biitiiniine degil, o devrin
giindemde olan konularina bir yogunlasma soz konusudur. Coziim
bekleyen acil sorunlar siyasi ve ictimai agirlikli oldugu icin, Kur’an'in bu tiir
sorunlarla ilgili goriilen ayetleri 6n plana ¢ikarilmistir. Yasanan en temel
sorun devletin ¢Okiisii ve genel anlamda Miisliimanlarin geriligi olarak
kabul edildigi igin, devletin dagilmasina mani olacak tedbirlerle ilgili
konular glindeme gelmis ve Miisliimanlar1 geri kalmaktan kurtarip
gelistirecek ¢oziimler 6ne striilmiistiir. Bu baglamda tefekkiir, ilme tesvik
ve siinnetullah gibi konular ¢ogunlukla islenmistir.

Mehmet Akif Ersoy biitiin Omriint, biitiin varligimi Kur’an’a
baglayan bir adamdi. Kur’an, onun hem semavi kitab1 idi hem ahlaki hem

% Ersoy, Sebiliirresid, Tefsir-i Serif, 8/264.
57 Mertoglu, Osmanli’da II. Mesrutiyet Sonrast Modern Tefsir Anlayisi, 537.



27 | Ahmet OZ

de iilkiisii idi. Onun icin biitiin yasayisini bu kitaba uydurmustu.’
Miisliimanlarin geri kalmighgimin en 6nemli sebebinin Kur’an’it anlama
cabasindan uzak olmalar1 oldugunu sikca dile getiren Akif, bu konuda
tizerine diisen sorumlulugu en iyi sekilde yerine getirmeye calismistir. Bunu
bazen duygusal bir dille yazdig: bir siirle, bazen de edebi bir dille yazdig:
bir makaleyle ifade etmistir. Her zaman Miisliimanlarin temel sorunlarin ve
sikintilarini igerisinde hissetmis, bunu dile getirerek ¢6ziim Onerilerinde
bulunmustur. Masa basinda edebiyat yapmak yerine ya da “sanat sanat
icindir” demek yerine, toplumun iginde yasayan bir birey olarak sorunlari
yakindan incelemis, onlara ¢oziimler {iretmeye gayret etmis ve dolayisiyla
sanatini toplumun yararina kullanmaistir.

Sonug olarak Mehmet Akif, samimi bir Miisliiman ve iyi bir
miifessirdir. O Kur’an’t hayatinin merkezine yerlestirmis, onu anlama ve
yasama gayreti igerisinde olmustur. Kur'an’in, Islam diinyasinin giincel
problemlerine yonelik onerdigi ¢oziimleri ortaya koyma cabasi igerisinde
hareket etmistir. Islam diinyasinin asil sorununun Kur’an’dan uzaklasip
hurafelere sarilmalar1 oldugunu dile getiren Akif, dini dogru bir sekilde
anlamanin ve yasamanin ancak Kur’an’a doniisle miimkiin oldugunu 1srarla
vurgulamistir. Gegmiste yapilmis ictihatlarin ¢agin getirdigi problemlere
¢ozlim liretemedigini dile getiren Akif, fikhi i¢tihatlarin giincellenmesinin
hayati 6nem arz ettigini sdylemistir.

% Ali Akpmar, “Mehmet Akifin Kur'an Tasavvuru,” I Uluslararass Mehmet Akif Ersoy
Sempozyumu Bildiriler Kitabt, ed. Gokay Yildiz vd. (Burdur: Mehmet Akif Ersoy Universitesi
Rektorliigii Sempozyum Dizisi: 2, 2009), 1/78.
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Oz

Bu makalede, gecmisten gliniimiize 6nemli bir kavram olan “riba”nin ¢ok
yonlii etimolojik (koken bilim) ve semantik (anlam bilim) incelemesi
yapilarak, Kur'an't Kerim ile kazandig1 6zel anlam cercevesindeki farkl
alanlara evrilisi dogrultusunda analizler {izerinde durulacaktir. Ribd
kavramimnin gerek Islam oncesi gerek Islam sonrasi dénemlerde fazlaca
kullanilan bir kavram olusu, onu farkli perspektiflerden ele alma imkamn
saglamistir. Bu sebeptendir ki ribanin gesitli kaynaklarda bir¢ok tanimi
yapilmustir. Ribd kavraminin etimolojik ve semantik analizi bakimindan
saglam bir temele oturtulmasi icin tarihi seyir igerisinde kullanildig1
anlamlarin géz oniinde bulundurulmasi gerekir. Bunun bir sonucu olarak
da hangi yonde bir anlam degismesine ugradig1 bu calismada miithim bir
yeri kapsamaktadir. Bunun yaminda ilgili kavramin Kur'an'da gecen
tirevlerine bakmak da bu kabilden bir ehemmiyet tasir. Tim bu
fonksiyonlar goz Oniinde bulundurularak makalede Oncelikle ribd
kavraminin kokenine bagh birtakim semantik tanimlar aktarilacak, akabinde
Kur’an’daki kullanim alani ve bakis acisiyla yorumlanmaya calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Riba, Kur’an, Semantik, Etimolojik, Artma, Yiikselme.

Abstract

In this article, a versatile etymological and semantic analysis of "riba", which
is an important concept with various meanings from the past to the present,
will be analyzed, and analyzes will be made on its evolution into different
fields within the framework of the relative meaning it gained with the
Kur'an. The fact that the concept of riba is a widely used concept in both pre-
Islamic and post-Islamic periods has allowed it to be handled from different
perspectives. For this reason, many definitions of riba have been made in
various sources. In order to put the concept of riba on a solid foundation in
terms of etymological (originology) and semantic (semantic) analysis, taking
into account the meanings used in the historical course, in which direction it
underwent a change in meaning covers an important place in this study. In
addition to this, it is also important to look at the derivatives of the related
concept in the Kur'an. Considering all these functions, in the article, first of
all, some semantic definitions related to the origin of the concept of riba will
be given, and then it will be tried to be interpreted from the point of view
and usage area in the Kur'an.

Keywords: Riba, Kur'an, Semantic, Etymological, Increase, Ascension.
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Giris

Bir kelimenin hangi manaya delalet ettigini anlamlandirmak
hususundaki analitik safha, dilbilim sahasinda onemli yere sahip olan
semantik ve etimolojik galismalar ile miimkiindiir. Ilgili kelimenin delalet
ettigi manalara deginilerek Kur’an'in da kazandirdig1 anlam ile tarihi seyir
icerisinde muhtelif manalarin yiiklenip yiiklenmedigi anlasilir. Bu hususlar
gbz Oniinde bulundurularak denilebilir ki Kur'an ribd kavramina delalet
eden koke (r,b,v)! farkli perspektiflerden yaklasip pek ¢ok manada
kullanmistir. Ribd kavraminin anlasila gelen izafi anlamlarinin yaninda
Allah’in kitabinin indirilis gayesine uygun olarak dogru anlasilmasi igin bu
calismada kavramin Kur'an'daki tiirevlerine agirlik verilecektir. Bu
dogrultuda Kur’an’in, ribd kavramini ayrintili islemis olmasiyla onun terim
anlamini gozler oniine serecek miithim ipuglar1 barindirdig1 goriilecektir.
Burada biz temelde er-ribd kavramini umumda ise “rbv” kokiiniin tahlilini
yapacagiz.

1. Etimolojik ve Semantik Bakimdan Ribd Kavrami

Etimolojik olarak gegcissiz bir eylem olan ‘s — « -, (r-b-v) kokiinden
tiireyen riba () illetli bir isimdir. , — < -, kokiinden tiireyen kelimeler
Kur'an’da cesitli bigimler halinde on iki surede, on bes ayette, yirmi defa
ve “ Ly

“ ”

gecmektedir.? Iktisadi isleyis manasinda riba Kur'an'da “ \,

bi¢iminde nekre ve marife isim seklinde gelmektedir.

Riba (v) kelimesi ve tiirevleri, genel manada hangi bicimde olursa
olsun “bir seyin c¢ogalmasi, ylikselmesi, artmasi®, fazlalasmasi” olarak
tanimlanmistir.# Fazlalik anlaminin kullanimi daha yaygindir. Istilahi anlam
olarak ise riba, mekilat ve mevziinat yani kilo ve tart1 ile 6l¢iilen emvalin
ayni cins olan miktarina fazlalik konulmus bir bedel ile miibadelesidir ve
hidayette haramdir.5

1 Ebu’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-
Kur’dn nsr. Muhammed Seyyid Keylani (Beyrut: Dar'ul-Ma'rife), “rbv”, 186-187.

2 Muhammed Fuad b. Abdilbaki b. Salih el-Misti, el-Mu ‘cemii’l-miifehres li-elfdzi’l-Kur dni’l-Kerim
(Kahire: Darul Kithbi'l Misriyye, 1364), 300.

3 Vehbe ez-Ziihayli, el-Fikhu'l-Isldmi, (Dimask: Daru’1-Fikr, 2001), IV/668.

4 el-[sfahani, “rbv”, 186-187; Ebu’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed
el-Ensari er-Riiveyfil ibn Manzr, Lisdnii’l-*Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1990), “Riba”, 1/82-83; el-
Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu’'l-’Ayn, nsr. Abdulhamid Hindavi, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye 2003), “Riba/Rbv”, 11/94; E. M. Badawi - M. Abdel Haleem, Arabic-English Dictionary of
Qur’anic Usage, (Leiden: Brill, 2008) 345.

5 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, (1stanbu1: Ragbet Yayinlari, 1998), “riba”,
385; es-Seyyid Muhammed Amimu’l-el-Thsan el-Barkati, et-Tarifitu’lfikhiyyete, (Beyrut:
Darw’1-Kitabi'l- Timiyye, 2003), “riba”, 102.
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Hususi olarak mali islemler alanindaki kullaniminda ise 6demesi
yapilmamis bir alacaga faizlendirme yolu ile maddi artis yapilmasini ifade
etmektedir.6 Seriattaki manasina deginecek olursak, akdin iki tarafindan
birinin bedelde haksiz fazlalig1 sart kosmasidir.” Yani ivazdan hali olan
herhangi bir maldaki fazlaliktir. Oyle ki alict ya da satici icin bir mala
karsilik diger ayni maldaki sart kosulan ziyadeliktir.?

Hz. Ebh Bekir'in (r.a.) dedigine gore ribanin liigatteki ash artistir.
Yerden yiikselen yiikseklik seklinde bir anlam da tasir. Buna ek olarak
Araplarin ‘Ben filana bor¢luyum’ deyip soz ve fiillerde onun tizerinde artis
yapmalaridir.?

Islam hukukunda ise yapilan tarif sdyledir: “Malin mal ile degisimi
mahiyetindeki bir akidde karsilig1 bulunmayan bir fazlaliktir. Ayrica genel
olarak haram olan akid mevzuuna da riba denmistir.”1° Daha 6zet bir tabirle,
Ozel bir takim esyalardaki ziyadelik (fazlalik) demektir. O kitap, siinnet ve
icma ile haram kilinmistir.!!

Kimi kaynaklarda ise riba, “herhangi bir yaranin, toprak ve paranin
veyahut her tiirlii seyin artisi” olarak bahsedilmektedir. Yani filanin
artmasidir. Buradaki artis olarak nitelendirdigimiz riba (faiz) kelimesi ise
Allahu Teala'nin kitabinda kesinlikle yasaklayip haram kildig: seydir. Riba
isleminde para siirekli artar ve o paranin sahibi de ribay1 veren kisidir.1?

Ribanin semantik olarak miistakim konumlandirilmasi, Cahiliye
Donemi'nde ve oOtesinde nasil kullamildigi, ne tiir anlamlara geldiginin
bilinmesi ve Kur’an'in bu kavrama yiikledigi anlamlar, meselenin dogru bir
diizleme oturtulmasi bakimindan miihim olacagindan ilk donem
kaynaklarinin bu kavramlara bigtigi manalar1 aktarmak yerinde bir tutum
olacaktir.

Oncelikle Kur'an'm anlasiimasinda en temel kavram sozliiklerinden
biri olan Isfahani'nin (61. 502/1108) el-Miifredit adl1 eserinde belirtildigi {izere

“

5" kokiniin 3, 35, i, &b, 55 bicimleri vardir. “Filan kisi tepeye gikt1” ('

6 el-Isfahani, “rbv”, 187; Ibn Manzir, “Riba”, 82.

7 Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. All es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefl, Mucemu't-
Tarifat, nsr. Muhammed b. Siddik el-Minsavi, “Riba”, (Kahire: Daru’l-Fazilet), 95.

8 Jbrahim b. Muhammed b. Ibrahim el-Halebi, Miilteka'l-ebhur (istanbul: Darii“t-Tibaati“l Amire,
1848), 131.

9 EbG Bekr Ahmed b. All er-Razi el-Cessas, Ahkdmii’'l-Kur'dn , (Darii'l- hilafeti'l-aliyye 1916),
1/464.

10 Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku (I-11), (1stanbu1: irfan Yayinevi, 1982), 11/ 202.

11 Ebtt Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Cemmaili
el-Makdisi, el-Mugni, (Liibnan: Beytii’l-efkari’d-diiveliyye 2004), 811.

12 e]-Ferahidi, “Riba/Rbv”, 11/94.
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o) manasinda 55 ‘den kaynaklanan terimler kullanilmistir. Bu terime &y
(rabiyeten) seklinde de anlam vermek miimkiindiir. \, kelimesi ise adeta “O,
bir mekanda kendi basina yetismistir” manasinda ‘arttr’, ‘yiikseldi’ seklinde
anlamlandirilmistir. Bunun yaninda Y, anaparadaki artistir. Seriatta bu
durum, sadece bir taraf {izerine yapilan artisa has kilinmistir. Artigin itibari
hususunda Allahu Teala “Insanlarin mali ogalsin diye, faize ait verdiginiz
seyler, Allah katinda bir artis saglamaz.”® buyurmustur. ;' ye “nefes
darligl” da denmistir. Denilir ki, o uzun uzun nefes alir, uzun uzun
soluklanir. Bir de 6ncii manasinda . vardir ancak onda hemze mevcuttur.
Bu sebepten dolayidir ki bu kelime o babdan degildir.™

Riba i¢in “yiikseklik” manas1 da verilmistir. “Denilir ki, filanin oglu
filanin ogluna gore fazladir. Yani boy ve yiikseklik kastedilmistir.”
Rubvetiin (i) ve rabiyetiin (&5) kaliplar igin ise, yerden yiikselen bir tepe
gibi fehvalar verilmistir.1>

Bazi kaynaklarda ise “yiikselisi/biliyiimeyi iistten
gozetlemek/izlemektir”  manalarina  gelir.® Buna ek  olarak
“yilikselme/yerden yiikselme” (., ¢) “biiylime”, “yetisme”, “sisme”,
“artma”, “gelisme” gibi manalara da gelmektedir."”

Rbv (s,) kokiiniin bir diger tiirevlerinden olan i3 i3, i3 kaliplari ise
liigatte “yerden yiiksek zemin” manasinda kullanilir. Hepsi de bir artist
ifade eder.’® Gorildiigti tizere bu tiirevlerin farkli manalara tekabiil
etmesine mukabil agirlikli olarak herhangi bir “artisa” delalet ettigini
sOylemek miimkiindiir.

Buraya kadar zikrettigimiz bilgiler 1s1ginda riba teriminin, gegmisten
bugiine kullamildigi anlamlar hakkinda bir analiz yapmak igin Islam
oncesindeki (Cahiliye) ve Islam’in kazandirdigi manalar {izerinde durmak
gereklidir.

Araplar, Cahiliye Dénemi'nde riba tabiri ve ondan tiireyen diger
kaliplar igin sozlitk anlamini degil de terim manasini yani vade igerisinde

13 Kur’dn-1 Kerim ve Agiklamali Medli. cev. Hayrettin Karaman - Ali Ozek - Ibrahim Kafi Dénmez -
Mustafa Cagrici - Sadrettin Giimiis - Ali Turgut, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2007), er-Rtim 30/39.

14 el-Isfahani, “Rbv”, 186-187.

15 Ebubekir Muhammed b. el-Hiiseyin b. Dureyd, Cembheretii’l-Luga, nsr. Remzi Munir B’alebeki,
(Beyrut: Daru’l-Ilm lil-Melayyin, Kasim 1987), “Raba/Riba”, 1020.

16 el-Isfahani, “Rbv”, 187; ibn Manziir, “Riba”, 82.

17 Eblt Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, Tefsiru Garibiv'l-Kur’an nsr.
Seyyid Ahmed Sakr, (Beyrut: Darii'l kiitiibi'l-ilmiyye, 1978), 97; el-isfahani, “Rbv”, 187; ibn
Manzir, “Riba”, 82.

18 e]-Ferahidi, “Riba/Rbv”, 11/94.
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O0denmeyen alacagin vadesinin uzatilmasina mukabil olarak artirilmasi
manasini uygulamaya koyuyorlardi. O dénemdeki kullanimi hususunda
rivayetler konumuza 1sik tutacaktir. Yahya bin EbG Talib, Yezid ve
Dahhak’tan edilen rivayete gore “riba” Cahiliye Donemi'ndeki bir ticari
islemdi. Ne zaman ki insanlar Islam’a girdiler o zaman mallarinin asillarin
(faizsiz) sattilar.’® Rivayete gore Cahiliye Donemi'ndeki insanlarin, islam
gelene kadar ¢ogunlukla ticari faaliyetlerini asil mallarina ilaveler ekleyerek
faiz tizerinden ilerlettigini goriiyoruz. Bir diger rivayete bakacak olursak
Katade (6l. 23/643) 'nin aktariminda Cahiliye’de adamin bir seyi vadeli
olarak satti§1, vadesi dolmus ise ve sahibinin de onu telafi etme gilicii
kalmamigssa alacakliin o borcu geciktirip faiz miktarim1 artirdig:
gecmektedir. 2 Rivayetler nazarinda konuyu inceledigimizde boylesine bir
uygulamanin yaygin olarak caglar oncesinde belirli bir vade karsiliginda
faaliyete gectigini gormekteyiz.

Mevzu bahis konuyu daha iyi anlamlandirmak adina Islam’in riba
kavramui ve tiirevleri ile ilgili kulland1g1 manalara bakacak olursak Kur’an-1
Kerim’'de camid isim seklinde; ¢} (riba/faiz) haliyle yedi sefer marife,? ¢,
(riba/faiz) haliyle bir sefer nekre,2 j: (artma) haliyle iki sefer muzari tekil
gaib kipi,®? &3 (kabarma) haliyle iki sefer mazi tekil miiennes gaib kipi,®* i3
(bir tepe)® haliyle iki sefer olmak iizere parantez i¢i manalariyla on dort
yerde ge¢mektedir. Ismi fail seklinde, vy (iiste ¢cikan) haliyle tekil miizekker
ve %y (gittikge artan) haliyle tekil miiennes olacak sekilde iki yerde
gecmektedir.?s Ismi tafdil olarak ise ii;f (daha ¢ok) haliyle tiiremis isim olarak
kargimiza gikmaktadir.?” ;3 halinde if'al babinda®, o7 ve 3 % (yetistirme)
halinde tef’il babinda gelmistir.3!

19 Eb{i Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Cami ‘u'l-beyin ‘an
te vili dyi’l-Kur dn (Beyrut: Daru’lfikr, 1954), 111/107.

20 et-Taberi, Cimi ‘u’l-beyin, 111/101.

21 ¢]-Bakara 2/275, 276, 278; Al-i Imran 3/130; en-Nisa 4/161.

22 er-Rim 30/39.

23 er-Rim 30/39.

24 e]-Hacc 22/5; el-Fussilet 41/39.

25 el-Bakara 2/265; el-Mu’mintin 23/50.

26 er-Ra‘d 13/17 (&)); el-Hakka 69/10 (&315).

27 en-Nahl 16/92.

28 e]-Bakara 2/276.

2 eg-Suara 26/18.

30 el-Isra: 17/24.

31 Servet Bayindir, “Ribanin Tarifi Konusunda Yeni Bir Yaklasim Onerisi”, iluhiyut Akademi
Dergisi 13 (Haziran 2021), 6-7.
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Goriildiigli tizere sozliitkte "yiikselmek, ¢ogalmak, artmak, sismek,
gelismek, fazlalasmak" anlamlarina gelen ribanin, Kur'an'da sekiz defa
zikredilmesi ile en fazla faiz anlami {izerinde yogunlastigini gormekteyiz.
Riba kavraminin faiz anlami iizerinde fazlaca durusunun sebebi, yukarida
da zikrettigimiz gibi Cahiliye Devri'nde bu terimin, borg¢ akitlerinin
baslangicinda anaparanin {izerine bicilen haksiz kazancn karsilig
anlaminda kullaniliyor olmasidir.

Riba kavraminin sozliikk anlami olarak “artma ve yiikselme”
kelimeleri esas alindiginda Kur’an-1 Kerim baglaminda bu kelimeleri
karsilayan, ayni zamanda ribanin es anlamlisi olarak sayilabilecek bazi
kavramlara goz atmayr bu kisimda uygun bulduk. Oncelikle Kur'an-i
Kerim’de, “rbv” kokiinden tiireyen ribanin artma anlamini karsilayan
kelime “zyd” (> ¢ ;) kokiinden tiireyen ve Yunus siiresi yirmi altinci ayette
gecen 45 kelimesidir. Bu kok Kur’an’da altmis bir yerde gegmekte® ve
“artmak, artirmak, bir seyin kendi {izerine artis1”® manalarma gelir.
Kur'an'da gectigi haliyle ele alindiginda “gerekli olan/istenen her seyden
daha fazlas1”3 seklinde tabir edilir. Kelimeyi daha iyi anlayabilmek i¢in ilgili
kelimenin gectigi ayete yer vermek uygun diisecektir.

3 B e et 5l
“Giizel davrananlara daha giizel karsilik, bir de fazlas1 vardir.”35
Tgili kelimeye es anlamli sayilacak diger bir kelime “fdl” ( J > =)
kokiinden tiireyen “/=" kelimesidir. Kelime ayet-i kerimede &2 [ad 1335 Vs
(Aranizda iyilik ve ihsami unutmayin)® seklinde gec¢mektedir. Bu terim
“Verilenden, iktisat {izere artis”¥ manasina gelmektedir.

Tim bu arglimanlarin ardindan 6nemli bir konudan s6z etmek
gerekirse: Kur'an-1 Kerim’'de kati’ olarak yasaklandig: bildirilen ve Cahiliye
Doénemi'nde de borg faizi olarak bilinen ribanin, Hz. Muhammed (s.a.v.)
tarafindan o devirde heniiz bilinmeyen bir tiirii ilave edilmistir. O da “ribe’l-
fadl”dir. “Ribe’l-fadl, ayni cins ribevi mallarin birbiri ile miibadelesi halinde
taraflardan birinin digerinden fazla olmasidir.”3 Ornegin 20 gr altin1 pesin

32 Muhammed Fuad b. Abdilbaki b. Salih el-Misri, el-Mu ‘cemii’l-miifehres li-elfdzi’l-Kur 'dni’l
Kerim, (Kahire: Darul Kat{ibi'l-Misriyye, 1364), 334-335.

3 el-Ferahidi, “Riba, Rbv”, 11/202.

3 Ahmed el-Kebisi, Mevsuat'u’l-Kelime ve Ahavitihd fi'l-Kur’ani’l-Kerim, (Beyrut: Dar'ul Ma'rife,
2017), V/35.

35 el-Yunus 10/26.

36 e]-Bakara 2/237.

37 el-Kebisi, Mevsuat’ul Kelime, V/35.

3 Mehmet Erdogan, “riba”, 385.
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olarak 22 gr altin ile miibadele etmek bu tiirden bir ribadir. Hanefilere gore
bir satig olarak bilinen bu islem, satim akdinde ser’i standartlar iizere (vezni
veya keyli olarak) cins birligi olan ayni mala yapilan ziyadeliktir. Bu tiir
ribanin sartli ya da sartsiz olmas1 6nemli degildir.? Ebi Said El-Hudri (6l
74/693-94) (r.a.) bu konu hakkinda soyle demistir: “Bir dirhemi iki dirhem
karsihiginda satmaymn. Ciinkii sizin i¢in bunun ‘rema’ olmasindan
korkuyorum.” El-Hudri'nin s6ziinde gecen “rema”dan kasit ribadir. Bu riba
ayru tiir iki mal arasindaki esitsizlik sonucu ortaya ¢ikar.# Ribevi mallar ise
Hz. Muhammed (s.a.v.)in ilgili hadisi ile zuhur etmistir. “Altin altinla,
glimiis glimiisle, bugday bugdayla, arpa arpayla, hurma hurma ile, tuz tuzla
bas basa misliyle, pesin olarak satilir. Kim artirir veya artirilmasini talep
ederse ribaya girmistir. Bu iste alan da veren de birdir, cinsleri farklh ise
miistesna.”4! Goriildiigii {izere bu hadiste Kur'an ve Cahiliye Devri'nde
rastlamadigimiz bir ribAdan bahsedilmektedir. Iste hadiste gecen ve bunlarla
ayni illeti tastyan mallarin pesin miibadelesindeki fazlaliga ribe’l-fadl
diyoruz. Illetlerin ne oldugu Islam fukahasi arasinda farklilik gostermekle
birlikte ribanin semantigi agisindan illet konusuna girilmemesi konunun
dagilmamas: agisindan daha uygundur.

Ozetle ifade edecek olursak, ilk kaynaklardaki sozliiklerde genis bir
perspektiften anlamlandirilmasimna karsin giiniimiizde riba denilince
akillara, iktisadi anlamlandirma olarak bir seyin misli ile degil de
muamelede fazladan bir meblag sartiyla alinmak iizere verilmesi
anlamindaki “faiz” gelmektedir. “Riba hem -klasik kaynaklarda oldugu gibi-
akit ve fazlalik olarak hukuksal agidan hem de eylem tiirii olarak iktisadi
acidan tanumlanmalidir.”# Bu dogrultuda gec¢misten bugiline riba
kavraminin kullanim alanlar1 ve sozliik anlamina bakildiginda giiniimiizde
de Cahiliye Dénemi'nde oldugu gibi faiz anlaminda kullanilmaktadir. Bu
dogrultuda anlam degismesine ugramadig1 sOylenebilir. Bu kisma kadar
Rbv kokiiniin tiirevleri ve 6zellikle riba kavraminin etimolojik ve semantik
analizini yapmis olduk. Mevzunun daha saglam bir zemine oturtulmasi i¢in
Kur’an’in bu kokii hangi manalarda kullandiginin zuhur ettirilmesi gerekir.

2. Riba Kavrami ve Tiirevlerine Kur'ani Bakis

Rbv (s) kokiinden tiireyen kelimelerin Kur’an-1 Kerim’de on bes
ayette toplamda ise yirmi kez gectigini yukarida zikretmistik. Bu kisimda
once rbv kokiiniin tiirevlerini iceren ayetler gruplandirmalar halinde Hasan

3 ez-Ziihayli, el-Fikhu’'I-Islami, IV/671.

40 e]-Barkati,“riba”, 102.

41 Mislim, Miisakat, 82.

£ Servet Bayindir, “Ribanin Tarifi Konusunda Yeni Bir Yaklagim Onerisi”, 26.
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Habenneke el-Meydani'nin® (6l. 1398/1978) siire tasnifine gore aktarilacak
olup akabinde ayette gegen ilgili koklerle alakali alimlerin yorumlarina yer
verilecektir. Ayrica ribanin hangi dénemde ne tiir bir anlamda kullanilmis
oldugunun daha iyi anlasilmas: agisindan ayetlerin mekki-medeni olusu da
acikca belirtilecektir.

Rbv kokiiniin herhangi bir gruplandirmaya tabi tutamadigimiz iki
tiirevi olan (4 (daha ¢ok) ve 5 (iiste cikan) kelimeleri ile semantik analizine
bu kisimda baglamaktayiz.

Mekki ayetlerden olan Nahl suresi 92. ayetteki 5 kelimesi ayet-i
kerimede soyle geger:

g o P
Ty Yl (‘,f}lf._] L <
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“Bir toplum diger bir toplumdan (sayica ve malca) daha ¢ok oldugu
icin yeminlerinizi, aramizda bir fesat araci edinerek ipligini saglamca
biiktiikten sonra, ¢6ziip bozan (kadin) gibi olmayin. Allah, bununla sizi
imtihan etmektedir. Hakkinda ihtilafa diismekte oldugunuz seyi kiyamet
gliniinde mutlaka size agiklayacaktir.”#

Mgili kelime icin “yani bir gruptan daha zengin” manasi verilmistir.%
“Cokluk”, “insan ¢oklugu” gibi anlamlara da gelir. Bunun hakkinda ise
Cahiliye devrinde bir kavim birileriyle antlasma yapip bir bagka topluluktan
‘biz daha ¢oguz ve daha giicliiyiiz’ denilmesi iizerine eski antlasmay1 bozup
sayica daha fazla olan toplulukla antlasma yaparlardi, denilir.#¢ Bunun
tizerine Allahu Teala soz verip soziinden donenleri ilgili ayette ipligini
egiren ama sonra bozan/soken kadina benzetmistir.

Medeni stire olan R’ad suresinde gegen yy (liste ¢ikan) ibaresi igin
ayet-i kerimede soyle gecer:

51565 2Redl aE G )48 Tagl S0l b ezl o 3
JEN B & WSS o8 ELS L s el © oty & &

“O, gokten su indirdi de vadiler kendi hacimlerince sel olup akti. Bu

i &l g gt o st 00 e Ogdag G5

i esis b o

sel, {iste ¢ikan bir kopiigii yiiklenip gotiirdii. Siis veya (diger) esya yapmak
isteyerek ateste erittikleri seylerden de buna benzer kopiik olur. Iste Allah

4 Abdurrahman Hasan Habenneke Meydani, Kavi'idii't-Tedebbbiiri'l-Emsel i KitabilllihiAzze ve
Celle, (Dimagk: Darii'l Kalem, 2012), 180-183.

44 en-Nahl: 16/92.

4 {bn Kuteybe, Tefsiru Garibir'l-Kur’an, 248.

46 et-Taberl, Cami ‘u’l-beyin, XIV/167.
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hak ile batila boyle misal verir. Kopiik atilip gider. Insanlara fayda veren
seye gelince, o yeryiiziinde kalir. Iste Allah bdyle misaller getirir.”+

4y (Gste ¢ikan) ibaresinin 1 kelimesiyle birlikte kullanimi igin
“suyun lizerindeki yiiksek kopiik”# ifadesi kullanilmistir. Ayni ifade igin
“su tlizerinde artan kopiik” anlami da verilmistir.® Ayrica ilgili kelime
hakkinda “yiiksek ve kabarik” tabiri yapilmis olup akabinde “yagmurun
ardindan tepecikteki suyun iizerinde ¢ikan kopiik ve burada bulunan bakair,
kursun, demir gibi insanlarin hosuna giden madenlerden” bahsedilmistir.®

2.1. Faiz Anlamindaki Kullanimi

Kur'an1 Kerim'de faiz anlaminda riba (1) kavraminin yedi defa
marife, bir defa nekre olmak iizere toplamda sekiz yerde gectigini
zikretmistik. Rbv kokiiniin tiirevi ve bu makalenin de asil konusu olan riba
kavraminin kullanimina bakacak olursak, bu smiflandirmada niizul
siralamasi hususunda ilk olarak Mekki stire olan RGm stresindeki riba
kavramina bakacagiz.

Boath 14 4 B0 45 55008 38 1 127 U5 O 0 B 535 01 I 3 50 2 28T 5

“Insanlarin mallarinda artis olsun diye verdiginiz herhangi bir faiz,
Allah katinda artmaz. Allah’in rizasim isteyerek verdiginiz zekata gelince,
iste zekdt1 veren o kimseler, evet onlar (sevaplarini ve mallarini) kat kat
arttiranlardir.”!

Ayette gecen ¢, kelimesini ayni ayette yer alan 3% (artmasi igin) ve 53
(artmaz) tiirevleriyle birlikte ele almak ayetin tefsir biitiinliigli acisindan
daha uygun olacaktir.

“Insanlarin mallarinin artmasi igin verdiginiz herhangi bir faiz,
Allah katinda artmaz.”*> ayeti hakkinda temelde iki izah sekli vardir.
Birincisi, riba yaparak mallarinin artacagi zannina kapilanlarin diinya
hayatinda mallar1 artsa bile bunun Allah katinda bdyle olmayacag:
seklindedir. Ikincisi ise, bu ayetle maksat faiz degildir. Insanlarin
birbirlerine miitekabil olma niyetiyle hediyelesmesidir.5

Ayetteki ilgili ibare igin Miicahid (6l. 103/721), Katade, Said b.
Ciibeyr (61. 94/713 [?]) ve Ibn Abbas'in (5l. 68/687-688) miisterek oldugu

47 Ra’d 13/17.

48 {bn Kuteybe, Tefsiru Garibir'l-Kur’an, 227.

4 Ebi Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi’ es-San‘ani el-Himyeri, et-Tefsir, (Beyrut: Darii’l-
kiitiibi'l-ilmiyye, 1999) 11/234.

50 et-Taberi, Cami ‘u’l-beydn, X1I1/137.

51 er-Rim 30/39.

52 er-Rim 30/39.

53 et-Taberl, Cdmi ‘u’l-beydn, XXI/ 45-46.
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goriise gore buradaki manadan maksat “bir insanin digerlerine Allah’in
rizasin1 umarak degil de sirf verdiginden daha ¢ogunu alabilmek icin hediye
sunmasidir.”> Burada aslinda kelimenin, para/mal cinsinden verilen bor¢tan
ziyade insanlarin daha fazlasini almak iizere yaptiklari hediyelesmenin
kastedildigi aktarilmaktadir. “Yani bir adam verdiginden daha fazla
odiillendirilmek istedigi i¢in bir sey verir. Ancak o Allah katinda artmaz.”
Allah katinda, karsiligim1i  beklemeden yapilan ikramin disindaki
hediyelesmenin faiz olarak nitelendirilebilecegi agiktir. Ayrica bu stiredeki
riba kavramini et-Taber? (6l. 310/923), el-Beydavi (6l. 685/1286), es-Suyfti (Sl.
911/1505) gibi tiim klasik Kur'an yorumculari ‘hediye’ olarak
tanimlamiglardir.5®

Medeni ayet olan Bakara suresi 275. ayetteki ¢ (faiz) terimi soyle

nazil olmustur:
: : 2 s T P L E s PR TR IPPIPEN AT SENPUIN PRSI TS ]
DV G5 D e K G0 el S5 ) G Olalill BB ol s ST Oshsmr Y G 05T G0
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“Faiz yiyenler (kabirlerinden), seytan carpmis kimselerin cinnet
nobetinden kalktig1 gibi kalkarlar. Bu hal onlarin «Alim-satim tipk: faiz
gibidir» demeleri yiiziindendir. Halbuki Allah, alim-satimi helal, faizi haram
kilmistir. Bundan sonra kime Rabbinden bir o6giit gelir de faizden
vazgegerse, ge¢miste olan kendisinindir ve artik onun isi Allah’a kalmistir.
Kim tekrar faize donerse, iste onlar cehennemliktir, orada devaml
kalirlar.”5”

Yiice Allah'in  “g 5,8% -40” ifadesiyle kastettigi, faiz alan
kimselerdir. Almak yerine yiyenler ibaresi kullanilmistir. Neticede almak
yemek demektir. Riba ise liigatte mutlak artis olarak gecer. Seriat bu
kavrami mutlak manada haram kazanglar i¢in kullanir. Yine seriatte riba iki
sekilde bilinir: Birincisi vade faizidir ve haram kilinmistir, ikincisi ise akid ve
yenileceklerdeki fazlaliktir.® Ayetin devaminda yer alan “Allah ribay:
haram kilmistir” (g ##5) ifadesindeki elif ve lam ahid icindir. Bu da
Araplarin uygulamalarindaki faizdir. Sonrasinda Rasfilullah (s.a.v)'in
nehyedip men ettigi ribanin kapsamina diger tiirleri de girmektedir.
Dolayistyla riba akdi kat'1 surette feshedilen ve caiz olmayan bir akittir.?

54 et-Taberi, Cami ‘u’l-beydn, XXI/ 46-48.

55 {bn Kuteybe, Tefsiru Garibi'l-Kur’an, 342.

% Fazlurrahman, “Riba And Interest”, Islamic Research Institute, 3/1 (Mart 1964), 10.

57 el-Bakara 2/275.

58 Eb(i Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cimi li-ahkdmi’l- Kur 'dn,
ngr. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, (Beyrut: Al-Resalah, 2006), IV/381-382.

59 el-Kurtubi, el-Cami li-Ahkami’l-Kur’an, IV/ 395,396.
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&) (faiz) terimi icin, kiyamet giliniinde riba (faiz) yiyenler
kabirlerinden “seytan carpmis kimselerin cinnet nobetinden kalktig1 gibi
kalkarlar.”®0 denilmistir. Yani delirmis bir sekilde dirilirler. Insanlar
tarafindan “O, delirmis bir adamdir” denilir.®' Daha acik bir ifadeyle riba
(+v) bir seyin tizerindeki artis1 ve fazlalig ifade ettigi i¢in mallarina faiz ile
muamele yapanlar kiyamet giinii kabirlerinden seytanin dokundugu kisiler
olarak kalkarlar. Ayet-i kerimede sadece faizi yiyenlerin zikredilmesi bu
hitkme sadece yiyenlerin carptirilacagi anlamina gelmez. Ayetin niizul
zamaninda insanlarin faizden elde ettikleri haksiz kazanci daha fazla ‘yeme’
baglaminda degerlendirdikleri igin “t 5£%” (onlar faiz yerler) ibaresi yer
almaktadir. Nitekim Peygamber efendimiz (s.a.v.) soyle buyurmaktadir: 62

O3 tsale 13] dkaliy caslSy calSCrgny L1 JsT 0 ol
“Allahu Teala faizi yiyene, yedirene, yazana ve buna sahitlik eden
kimseye lanet etti ve hepsi (giinahta) esittir.”

Ibarenin naslardaki baglaminda degerlendirilmesi sonucu aslinda
faiz yemekten kastin faizi almak oldugunu goriiyoruz.

Ayetin devamina odaklanacak olursak faiz yiyen kimsenin kiyamet
glnii ¢ilgin bir bogulma ile kalkip ortaya ¢ikacagi aktarilir. Allah iste o
kimseleri (“Satis da riba gibidir” diyenleri) kiyamet giinii kabirlerinden
seytanin dokunmasindan carpilip deliye donen kimseler olarak niteledi.
Allahu Teala sdyle buyurdu: Iste bu onlarin cirkin hallerinden dolay:
zikrettigimiz seydir. Bunun iizerine Allah onlarin 6niinde onlar1 yalanlad:
ve dedi ki: Allah aligverisi helal kildi. Bunun anlami soyledir: Allah ticarette,
alis ve satista kari helal kilmus, siirekli artirilan ribayi ise yasaklamigstir.t*

Ayetle ilgili aktaracagimiz son rivayet ise Ibn Abbas’tandir. O dedi
ki "Faiz yiyenler i¢in kiyamet giiniinde denilir ki: Savas i¢in silahini al.
Akabinde (Bakara sfiresi 275. ayeti) okudu. Iste o zaman kabirlerinden
kalkmuis olurlar.”¢>
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60 e]-Bakara 2/275.

61 {bn Kuteybe, Tefsiru Garibii'l-Kur’an, 98.

2 et-Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 111/101-103.

6 Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Caini u’s-sahih, nsr. Ebu Kuteybe Nazar
Muhammed el-Faryabi (Riyad: Daru Taybe 1426), “Miisakat”, 106.

o4 et-Taberi, Cimi ‘u’l-beyin, 111/103.

¢ et-Taberi, Cimi ‘u’l-beyin, 111/102.
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“Allah faizi tiiketir (Faiz karisan malin bereketini giderir), sadakalar1
ise bereketlendirir. Allah kiifiirde ve gilinahta 1srar eden hi¢ kimseyi
sevmez.” 6

llgili ayetle alakali ve devami olan 276. ayet icin ise, Allah o ribay1
azaltir/kaybeder. Yani riba artsa bile onun azalacag1 yani bereketinin
azalacag belirtilir. Ona mukabil olarak sadakay: ise artirir yani miikafatini
iki katina ¢ikarir. Ve sadakay1 da kendisi i¢in biiyiitiir. Yani bereketlendirir.
Herhangi biri bize “Allah sadakay1 nasil artirir da ribay: zayiflatir?” derse
buna karsilik verecegimiz cevap soyledir: Allahu Teadld “Mallarimi Allah
yolunda harcayanlarin durumu, yedi basak bitiren ve her basakta ytiiz tane
bulunan bir tohum gibidir. Allah, diledigine kat kat verir.”¢ buyurmustur.s

Konuyla ilgili Dahhak (6l. 105/723) ise “Allah, faiz malim
mahveder...”® ayeti hakkinda soyle soyler: Faiz diinyada ¢ogalir, ancak
Allah onu ahirette mahveder... O sadaka sahibine ulasmadan Once bir
hurma veya bu minvalden bir seyse Allahu Teala onu biiyiik bir dag olmasi
igin biiyiitiir”* Ozetle Allahu Teala bu ayet ile bereket denilen artmanin
ribadan kaldirildigini bildirmistir.”

et ) 6 e o G 1S 0 ER T D
“Ey iman edenler! Allah’tan korkun. Eger gercekten inaniyorsaniz
mevcut faiz alacaklariniz1 terkedin.”72

Bakara suresi 278. ayet hakkinda ise, Taberi'nin (6l. 310/923)
Cami ‘u’l-beyin adli eserinde sOyle gecer: “Ey iman edenler Allah ve Resulii
i¢in tasaddukta bulunun. Allah'tan O'nun emirlerine itaat ederek korkun ve
ribddan kalanlar1 birakin. Artmadan oOnce sahip oldugunuz mallar
tizerindeki fazlalik talebinizi terk edin. Ve o maldan geriye kalana (ribaya)
ihtiya¢ duymak da sizlere haram kilinmistir.”7 Bu ayette kastedilen Allah'in
yasaklamis oldugu ribanin terk edilip, verilenin aslindan fazlasma ihtiyag
duyulmadan Allah’a itaate kosmaktir. Bu bahsedileni 6zetleyecek olan bir
rivayete gore “Iki ortak vardi. Islam geldi ve ribadan dolay: mallari artan o
iki ortak i¢in Allah Cahiliye Donemi'ndeki fazlaliktan (geri kalan ne varsa)

66 e]-Bakara 2/276.

67 e]-Bakara 2/261.

& et-Taberi, Cdmi ‘u’l-beyin, 111/104-105.

69 e]-Bakara 2/276.

70 Ebu’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-SiiyGti, d-
Diirrii’l-mensilr fi't-tefsir bi’l-me’siir, nsr. Abdiilmuhsin et-Tiirki, (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1983),
11/106-107.

71 el-Isfahani, “Rbv”, 187.

72 e]l-Bakara 2/278.

73 et-Taberd, Cami ‘u’l-beyin, 111/106.
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birakin ayetini indirdi. Riba Cahiliye Donemi’deki bir ticaret olarak
goriiliiyordu. Ne zamanki insanlar Islam dinine girdiler iste o zaman
mallarinin asillarini (fazlalik olmadan) aldilar.”7* Dolayistyla bu ayetin
muhataplara seslenisi ile insanlarin bu uygulamadan vazgectigini
gortiyoruz.

PR TR NPT PP 2o % S I S
Gyt oS0 1,8 T BLat BT 6 BT Y T 5,00 i g
“Ey iman edenler! Kat kat arttirilmis olarak faiz yemeyin. Allah’tan
sakinin ki kurtulusa eresiniz.”7>

Medeni ayetlerden olan bu ayet icin ise, “bir seyden sonra bir seyi
kat kat artirma” kastedilir.”¢ Dolayisiyla Islam’in insanlara hidayet etmesi
iizerine yedikleri seyler disinda dinde helal olmayan seylerden yenmemesi
emredilmistir. Yani ribay1r yememe hususunda Allah’a itaat edilmelidir,
umulur ki kurtulusa erilip, azaptan sakinilir. 77

Yine ayette Yiice Allah'in “kat kat faiz yemeyin” seklindeki
ibaresindeki faiz yasag1 Uhud hususundaki beyanlarin arasina giren bir ara
ifade gibidir. Yani eger faiz yasagina uymayacak olursaniz, yenilgiye
ugratilirsiniz. Allahu Teala bu ara soz ile faizi birakmalarini emretmistir.
Sebebi ise onlarin faizle ilgilenmeleridir. Dogrusunu Allah bilir.”

Daha once de bir kismina deginmis oldugumuz rivayete gore,
Cahiliye Devri'nde alacakli, vadesi dolmus borg i¢in borcu olana gider ve
“Ya borcu 6de ya da vadesinin uzamasi i¢in alacak iki katina ¢ikmis olur”
derdi. Bu sekilde vade arttikca faizin orani da kat kat artarak katlaniyordu.”

Gl e 24t sl cisly © Sy o Jigt 1ol 4 1 365 6 et s
“...Yasaklanmis oldugu halde faiz almalari, insanlarin mallarimi

haksiz yere yemeleri sebebiyle... Iglerinden inkar edenlere de aci bir azap
hazirladik.”80

Medeni ayetlerden olan Nisa sfiresi 161. ayet ise siyak sibak iligkisi
goz oOnilinde bulundurularak incelenmesi gereken bir ayettir. Bu ayet
Cahiliye Araplar1 icin degil Yahudi toplumuna ithafendir. Yasaklandig:
halde faiz yemeleri sebebiyle daha 6nce kendilerine helal kilinmis seylerin
artik onlar icin yasaklanmasi s6z konusudur. Dolayisiyla Yahudi

74 et-Taberd, Cami ‘u’l-beyan, 111/107.

75 Al-i fmran 3/130.

76 {bn Kuteybe, Tefsiru Garibi'l-Kur’an, 111.

77 et-Taberd, Cami ‘u’l-beyin, IV/90.

78 el-Kurtubi, el-Cami ‘li-ahkami’l-Kur’an, V/310-311.
79 et-Taberi, Cami ‘u’l-beyin, IV/90.

80 en-Nisa 4/161.
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toplulugunun Allahu Teala'nin dinine kars: insanlar1 engellemeleri, zuliimle
haksiz mal yemeleri, belli bir bedel karsiliginda Allah’'in kitabim
degistirmeye calismalari, kendilerine menedildigi halde faiz yemeleri
sebebiyle daha once helal olan seyler haram kilindi. Onlar i¢in act dolu bir
azap vardir.8!

2.2. Artma Anlamindaki Kullanim1

Tkincil olarak ilgili kokiin artma manasindaki kullamimina bakmak
gerekir:
g 8l 2215 14 0 e
“Boylece Rablerinin peygamberlerine kars: geldiler, O da onlar1 pek
siddetli bir sekilde yakalayiverdi.”#

Mekki ayetlerden olan bu ayetin ifade ettigi anlamin anlasilabilmesi
igin siyak sibak iliskisine bakilmasi gerekir. “Firavun, ondan oncekiler ve alt1
iistiine getirilen sehirler (halki) hep o giinahi islediler.”$? “Rablerinin elgisine
kars1 geldiler, Bunun {izerine Allah da onlan gittikce artan bir azap ile
yakalad1.”# Bir zamanlar sular costugu vakit sizi gemide kuskusuz biz
tasidik..”® Diger ayetlerin ilgili ayetle olan baglamina baktigimizda
Firavun’un ve ondan oncekilerin Allahu Teald’y1 yalanlayarak arttik¢a artan
bir azaba miistehak oldugunu goriiyoruz. Firavun gibi ondan 6nce Nuh
kavmi de yalanlama giinahini isledi. Onlar da peygamberlere kars1 geldiler.
Allahu Teala ise onlar1 ‘siddeti artan’ bir yakalayisla yakalad.%

Kimi kaynaklarda ise “u3 4y &355” (Cocugu yetistirdim) ciimlesi de bu
manadadir.?”

Rim sfiresinin 33 ve 45 kelimeleri, anlam biitiinliigiiniin
bozulmamas1 agisindan faiz anlamindaki riba bashginin altinda
verildiginden tekrara diismemek icin burada verilmeyecektir.

Bu husustaki diger bir 6rnek ise Bakara stiresi 276. ayette yer alan
% (ve artirir) kelimesidir. Ayet-i kerimede soyle geger:

o A LN 5 © B it G 0 5k
“Allah faizi tiiketir (Faiz karisan malin bereketini giderir), sadakalar1
ise artirir. Allah kiifiirde ve giinahta 1srar eden hi¢ kimseyi sevmez.” %

81 et-Taberi, Cimi ‘u’l-beyin, V1/24.

82 e]-Hakka 69/10.

83 e]-Hakka 69/9.

84 e]-Hakka 69/10.

85 e]-Hakka 69/11.

86 et-Taberi, Cidmi ‘u’l-beyin, XXIX/54.
87 el-Isfahani, “Rbv”, 187.
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Burada yer alan ayette “Allah faizi eksiltir, sadakay: ise artirir.”
ibaresinden Allahu Tedldnin sadaka sevabiu kat kat artirmast
kastedilmektedir. “Yani miikafatt iki katina ¢ikarir ve onu kendisi igin
buyttir.” 8 Gortuldiigi lizere artirma iglemi rbv kokiinden tireyen
kelimesi ile ifade edilmistir. Bu da kokiin Kur’an’da artma anlamindaki
kullanimina drnektir.

2.3. Kabarma Anlamindaki Kullanimi
Mgili kokiin kabarma manasindaki kullanimina bakmak gerekirse:

28 sed g8 e 8 0 s sl et o8 6 g e s Gl U8t ss B o381 (o T T 2ag

“Senin yeryiiziinti kupkuru gérmen de Allah’in ayetlerindendir. Biz
onun iizerine suyu indirdigimiz zaman, harekete gecip kabarir. Ona can
veren, elbette oliileri de diriltir. O, her seye kadirdir "

Mekki olan bu ayette gegcen &i; kelimesi icin “kabarmak” manasi
verilmistir.”? Yine kimi kaynaklarda “filizlenmeden onceki yiikselis” olarak
da gecger. Akabinde “kuru arazinin hayat bulmasi ve yagan yagmurla
kuruyan topragin ekiminin ¢ikis1” olarak agiklanmis ve bu agiklamayla
“ademoglunun 6liimden sonra dirilisine” atifta bulunulmustur. %

Bu gruplandirmadaki son ayet olan Hac sliresinde soyle
gecmektedir:
o o8 O o 22l g S il T g s 5 s
“... Sen, yeryiiziinii de kupkuru ve 6lii bir halde goriirsiin; fakat biz,
tizerine yagmur indirdigimizde o, kipirdanir, kabarir ve her cesitten (veya
ciftten) i¢ acic1 bitkiler verir.”9
Bu ayetteki &u5 kelime ile “glizel ve yiiksekte bilinen ¢im/bitki”
kastedilir.®* Baz1 kaynaklarda ise “kabarmak”, “yiiksekte yetismek” % olarak

gecer. Mana olarak ise “indirilen onemli bir su ile harekete gecer ve
yetisir/biter” ibaresi kullanilmistir.% “...Fakat biz, {izerine yagmur

88 e]-Bakara 2/276.

8 et-Taberi, Cdmi ‘u'l-beydn, 111/104.

9 el-Fussilet 41/39.

91 {bn Kuteybe, Tefsiru Garibir'l-Kur’an, 389.
92 et-Taberi, Cami ‘u’l-beydn, XXIV/122.

93 el-Hacc 22/5.

9 {bn Hemmam, et-Tefsir, 11/398.

9% {bn Kuteybe, Tefsiru Garibir'l-Kur’an, 290.
% et-Taberl, Cdmi ‘u’l-beydn, XVI/119.
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indirdigimizde o, kipirdanir, kabarir...” ibaresiyle “beslenen bir seyin
artmasi gibi artan sey” kastedilmektedir.?”

2.4. Tepe Anlamindaki Kullanim1

Son olarak rbv kokiiniin tepe anlamindaki kullanimina da deginmek
yerinde olacaktir. Mekki stirelerden olan Mii'mintin stiresinde Allahu Teala
sOyle buyurur:

oxis 5 5 555 Uy Ty 41 45 2 1 s
“Meryem oglunu ve annesini de (kudretimize) bir alamet kildik;
onlari, yerlesmeye elverisli, suyu bulunan bir tepeye yerlestirdik.” %

Ayetteki 33 kelimesi de “yiikseklik ve her seyde yiikselis veya artis”
manasindadir. Ancak v, kelimesindeki artigtan farklidir ¢linkii o satista artisi
kasteder.” Ayrica Hz. Isa ve Hz. Meryem’in bulunduklari bu tepenin nerede
oldugu ayet-i kerimede zikredilmemistir. Bu husustaki rivayetlere goére o
tepe, igerisinde peygamberlerin topragi bulunan “Filistin topragidir.” Ayrica
“Sam” olarak da dile getirilmistir. Bazilar1 da “Beytil Makdis” diye
tanimlamiglardir. 1 Ancak Ebl Hureyre (r.a.) (6. 58/ 678) “Bu tepe
Filistin'deki Remle’dir” demistir. “Kudiis” oldugunu sdyleyenler de
olmustur.!™
s et 00 it WIST 20U s o gt s 8 T 1 G 0 o st sl 0043 5 s

“Allah’in  rizasimt  kazanmak ve ruhlarindaki  cOomertligi
kuvvetlendirmek i¢in mallarini hayra sarf edenlerin durumu, bir tepede
kurulmus giizel bir bahgeye benzer ki, tizerine bol yagmur yagmis da iki kat
driin vermistir. Bol yagmur yagmasa bile bir ¢isinti diiser (de yine triin
verir). Allah, yaptiklarinizi gormektedir.”102

Bahsi gecen ayetteki 3 ifadesi i¢in “yiikseklik” anlami verilmigtir.
Ayni zamanda bu tanim hem $3x5 hem 33 icin de denilir.’® Ayrica kimi
kaynaklarda “yiiksekte diiz bir mekan/arazi”, “iginde irmaklarin akmadig:
cennetimsi yiliksek mekan”, “apacik goriinen diiz arazi”, “yerden yiiksek

97 el-Isfahani, “Rbv”, 187.

98 e]-Mu’mintin 23/50.

9 {bn Kuteybe, Tefsiru Garibir'l-Kur’an, 297.

100 e]-Ferahidi, “Riba, Rbv”, 94.

101 et-Taberi, Cami ‘u’l-beydn, XVI11/26; ibn HemmaAm, et-Tefsir, 11/417.
102 e]-Bakara 2/265.

103 fbn Kuteybe, Tefsiru Garibir'l-Kur’an, 97.
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yer” tabirleriyle gegmektedir. Uzerinde suyun yiikselemedigi diiz arazi ve
yliksek diiz zemin olarak da aktarilmistir.105

Sonug

Calismamiza bakildiginda riba (v) kavrami hakkinda, tarihi
semantik seyri bakimindan gerek Islam 6ncesi gerek Islam sonrasi
tanimlarda ‘artma, yiikselme’ anlamimi korumus olup aslinda o anlam
cercevesinde yeni manalara kavusmustur denilebilir.

Cahiliyede riba, vadesiz verilen bir borcun ertelenmesine karsilik
anaparanin izerinde bigilen fazlalik demektir. Bu yonden bakildiginda
temelde yine bir ‘artis’ anlamlandirmasi vardir. Kur'an'in kati’ surette
reddettigi ribAdan maksadin da bu oldugu Islam alimlerince
bildirilmektedir. Ayrica Kur'an'da ve Cahiliye’de rastlamadigimiz farkl bir
riba tiiriine de Hz. Peygamber (s.a.v)'in hadislerinde rasthiyoruz. Ribanin bu
tiiriine baktigimizda o donemdeki vadeli borg sistemine eklenen fazlaligin
aksine pesin halde miibadele edilen ayni cins mallarin fazlaligindan
bahsedilmektedir. Temelde yine bir “artis” vurgusunun olmasi ribanin o
doénemde de bu mana ile daha ¢ok anilir oldugunu gosterir haldedir. Terim
anlam olarak ribanin “akdin iki tarafindan birinin bedelde haksiz artis1 sart
kosmas1” olusu da Islam literatiiriiniin “artis” manasini mihrak olarak
kullandigini gosterir.

Tim bu arglimanlarin yaninda riba kavramimin kaynagi olan ‘rbv’
kokiinden tiireyen kelimeler gerek Kur'an bakimindan gerekse alimlerin
verdikleri manalar itibariyle muhtelif anlamlar karsimiza ¢ikarmaktadir.
Kokiin Kur'an'da; faiz, artma, kabarma ve tepe manalar1 kullanilmis olup
kelimenin etimolojik ve semantik bakimindan saptanmasinda, islam ile
kazand1g1 manalarin tespit edilebilmesinde ciheti oldukc¢a mfitenadir. Islam
alimlerinin riba icin olan tabirlerine baktigimizda ise her ne kadar farkh
perspektifler gorsek de bu anlamlandirmalarin Kur’'an'la ilisiksiz olmadig:
asikardar.

Sonug itibariyle ilgili szciigiin Islam éncesi dénemde 6zel manada
malin, genel manada ise her tiirlii seyin artmasi, ¢ogalmasi, fazlalasmasi
olan temel anlami Kur’an’da da konumunu korumus, bunun yaninda yeni
bir mazmun kazanmistir. Ribanin ge¢misten bugiine herhangi bir anlam

104 et-Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 111/71-72.
105 fbn Hemmam, et-Tefsir, 1/370.
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degisimine ugramadan sozliikk anlamlarindan birisiyle (artma) daha fazla
iligskilendirilerek kullanildig1 soylenebilir. Gliniimiizde Cahiliye Donemi'nde
oldugu gibi ¢ogunlukla faiz anlaminda ‘anaparanin karsiliksiz artist’
seklindeki kullanimi ise bunun en temel 6rnegidir.
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Bu ¢alisma, Prof. Dr. Nasrullah Hacimiiftiioglu’nun sahsiyetini analiz eden kasideyi
incelemektedir. Sair bu kasidesini, beyit esasli yapi, aruz kalibi olarak da basit bahrini
kullanmak suretiyle klasik Arap kasidesi formu {izerine insa etmistir. Ayrica kaside,
her bir boliimii belirli bir baslik iceren, Prof. Dr. Nasrullah Hacimiiftiioglu’nun degerli
sahsiyetinin iizerine kurulu oldugu bazi giizel hasletleri ele alan siir bélimlerinden
olusmasi itibariyle modern Arap siir yapisini da barindirmaktadir. Bu ¢alisma ilkin
her bir siir boliimiindeki konular arasi gegisler araciligiyla kasidenin ele aldig1 tematik
yonleri inceleyecektir. Daha sonra siir iislubunda var olan estetik sanatlari, kasidenin
aruz yapisinda var olan sekilsel yapiy1 ve aruz bahri ile kasidenin temasi arasindaki
iligkiyi ele alip degerlendirecektir.

Anahtar Kelimeler: Kaside, Analiz, Belagat Sanatlari, Siir, Nasrullah
Hacimiiftiioglu.

Abstract

This research is based on the study of this qasida, which dealt with the personality of
Prof. Dr. Nasrallah Haji Mufti Oghli, an analytical study. As it will appear from the
research, the poet has relied in the general construction of the gasida on the old
structure of the Arabic poem, which is the vertical structure, taking Bahr al-Basit as
its presentational template. However, the poem met with the modern construction of
the Arabic poem, in terms of its division into poetic pieces, each of which bears a title

3 ((1945) 2 (3 Wy L AT Bpseadl ¢ oppul maltis ¢ D6l il ¢ WY IS ol dee ¢ JEST ghe b ) S S a !

Pl Al B o g el BB (3 el elidall e st e oy e oY) el okl dsly . 2570 Trabzon zas & « (Caykara)
pr2sl Be oty pLl B0 As 3w £ Bae dnale 31975 gl ¢ e & QU oY) el n 22 ¢ 0pplb B oy
T3y ¢ (1982) i iy o b o S (SLAY) Bl polell ST ¢ D000 fale 3 s ¢ ¢ gl Sligll 3 e
OV Bman e Bl Sl By L (p2009) 3w & U ee sl ¢ Rppall 283Uy il JU2 3 Wb ey . (21986) an G ol
YIRS @ Y A Ol 3a4 ¢ Lt Lapti LGS0l e il iy L Ly ST 92 (3 LS, 8y L VU il (3 oY (S5
Bl 1 Lt ¢ aglenly apad) 2SR Al e Sab ol sue iy oS OTA 23 GLS) ¢ 2 ey (gl el sds ) el 5l

- Beeldlly 24N



53 | Eid ABDULAZIZ

and includes within it a trait of the qualities on the personality of this distinguished
professor is built. This study dealt with the objective aspects of the qasida, through
the content of each piece, then the artistic aesthetics represented in the poetic image,
then the formal aspects of the qasida, represented in its contingent construction, and
showing the nature of the relationship between Aruz Bahri (aruz prosody) and the
theme of the qasida.

Keywords: Qasida, Analytical, The Art of Rhetoric, Poetic Image, Nasrallah.
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Oz

Eb(i Hanife'nin diisiinceleri Islami ilimlerde arastirma yapanlarin ilgi odag:
olmaya devam etmektedir.! Hakkinda pek ¢ok calisma yapilmis olsa da
arastirilmay1 bekleyen daha nice meselenin oldugu bilinmektedir. Fikih ve
kelam ilminin olusumunda s6z sahibi olan Ebii Hanife donemin etnik
unsurlarini da ele alarak Siinni diisiinceyi ortaya koymaya calismistir. Bu
anlamiyla akaid sahasii kismen keyfiyetsiz kabul eden Ebi Hanife fikih
alaninda kiyas, istihsan ve Orfe son derece onem vermis ve doneminde
Siinni diistincenin savunuculugunu yapmistir. Bu anlamiyla EbG Hanife
hadis ehli ile ayn1 yolda yiiriimiis ancak belli noktalarda kendilerinden
ayrilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ehl-i Re’y, Ehl-i Hadis, EbG Hanife, Kife, Hicaz.
Abstract

The thoughts of Abu Hanifa, continue to be the focus of attention of those
who do research in Islamic sciences. Although many studies on him it is
known that there are many more issues waiting to be investigated about
him. Abu Hanifa, who had a say in the formation of the science of figh and
kalam, tried to reveal the Sunni thought by considering the ethnic elements
of the period. In this sense, Abu Hanifa, who considered the field of creed to
be partially arbitrary, gave great importance to giyas, istihsan and custom in
the field of figh and advocated Sunni thought in his period. In this sense,
Abu Hanifa followed the same path as the people of hadith, but differed
from them at certain points.

Keywords: Ahl al-Ra’y, Ahl al-Hadith, Abu Hanifa, Kufa, Hijaz.

1 Bu makale, “Hanefi Mezhebinin Kurucu Imamlarmin Ehl-i Hadis'e Yaklasim1” bashkl ve
bitmek tizere olan Doktora Tezimden tiretilmistir.
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Giris

Hanefi mezhebi mensuplarinin kadilik gibi resmi gorevlerle daha
ziyade mesgul olmasi ya da siyasi belli sebeplerden dolayr hem kendi
diisiincelerine hem de hadiscilerle olan iligkilerine dair giiniimiize ¢ok az
kaynak ulasmistir.2 Ancak aralarinda hem ilmi meseleler baglaminda hem
de siyasal-sosyal meselelerde bir etkilesim olagelmistir. Re’y ve hadis ehli
hakkinda yapilan tek tarafli ¢alismalar sebebiyle bu etkilesimin re’y ehli
tarafin1 arastirmak son derece gerekli olmustur. Bu itibarla Ebi Hanife'nin
(61. 150/767) ve Hanefilerin hadis ehline bakiglarini incelemek icin ilk olarak
tarihi kaynaklarda bu etkilesimin izlerini arayacagiz. Ikinci olarak ise
Hanefilerin diisiincesi iizerinden hadis ehlinin diisiinceleriyle bir kiyaslama
yaparak bu diisiincelerin selefin anlayisindaki izdiistimlerine bakacagiz.

1. Re’y Kavraminin Kapsami ve Tartismalarin Tarafi Olarak Ehl-i
Re’y

Restilullah’in (s.a.v.) ashabi farkli cografyalara dagilarak giiniimiize
kadar ulasan mezheplerin olusumunda etkili olan alimlerin yetismesini
saglamistir.? Bu anlamda, baslangicta ordugadh sehri olarak kurulan ve
Restilullah'in yurdu Medine’yi aratmayacak derecede ilmi hareketlilige
sahip olan Kife’de, Hanefi mezhebi ortaya ¢ikmustir. Selef anlayisina sahip
sahabe ve tabiin alimlerinden pek ¢ok kimsenin bulunmasi sebebiyle dini ve
kiiltiirel agidan homojen bir yapiya sahip olmayan Kife sehrinde Islam
aleminde yasanan ayriliklar daha net goériilmiistiir. Bu anlamiyla stinnete
bagh kalarak dis etkenlere karsi bir savunma mekanizmasi gelistiren EbG
Hanife (61. 80/150) bir taraftan selefin anlayisini devam ettirirken diger
yandan da kendisinden sonra olusan ilimlerin temelini atmistir. Bu yoniiyle
pek ¢ok Siinni alimi etkilemis olsa da Mu'tezile mezhebine uygulanan
yaptirimlar sebebiyle kendisi ve ashébi bazi kesimler tarafindan siinnetin
diismanlari olarak gosterilmek istenmistir.*

Selef alimlerinin hakkinda konusmay1 kerih gordiigii Restilullah
(s.a.v.) ve ashabinin goriis bildirmedigi meselelerle Miisliimanlar zamanla
ilgilenmeye baslamistir. Bu anlamda geneli siyasi olan ayriliklar sebep
gosterilerek zemmedilen re’y terimi; Kur'an ve siinnet {izere herhangi bir

2 Leknevi Ebu’l-Hasenat Muhammed Abdiilhay b. Muhammed Abdilhalim b. Muhammed
Eminillah es-Sihalevi (61. 1304/1886), en-Ndfi u’l-kebir, (Beyrut: Alemu’1-Kiitiib, 1985), 67.

3 Ahmed Emin b. ibrAhim et-Tabbah (6l. 1954), Duha’l-Islém, (Kahire: Miiessesetu’l-Hindavi,
2012), 511.

¢ Ebti Hanife bu ithamlardan en ¢ok etkilenen kisi olarak pek ¢ok calismaya konu olmustur.
Ornek olarak bk. Enbiya Yildirim, Buhari‘nin Ebu Hanife'ye ve Hanefilere Bakisi, (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2019), 217-233.
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asla dayanmayan ve genel olarak itikadi alanda soylenen kisisel goriis
olarak tanmimlanmistir.> Fikih alaminda kiyasa basvurup insanlarin
ihtiyaclarin1 gidermek anlamiyla re’y, Hz. Peygamber’'in uygulamalariyla
beraber basta rasid halifeler olmak iizere ashabin ¢ogunlugu tarafindan
kabul edilmistir.6 Bu sebeple kiyas: ile meshur olan hem Hanefi hem de
cumhur ulemadan pek ¢ok fakihin re’yden sakindirmasi re’yin itikadi
konulara dalmamak anlaminda oldugunu animsatmaktadir. Ciinkii re’y ehli
tabiri de ilk iki asirda liigat anlamiyla gdriisiine basvurulacak ehil kimse olarak
kullanilmigtir.”

I[slam aleminde heniiz ikinci asir gelmeden Yunan felsefesiyle
tanisip aklin nassa galip geldigini diisiinen insanlar Allah’in zat1 ve sifatlar1
gibi meselelerde goriis bildirmeye baslamistir.® Allah’in sifatlarinin nefyi ve
Kur'anin yaratilmighg konusunda ilk defa konusan Ca’d b. Dirhem (6l.
124/742) ile bu goriisleri devam ettiren Cehm b. Safvan’in (6l. 128/745-46)
amacinin, yaratilmiglara atfedilen niteliklerin Allah’a atfedilemeyecegi
diisiincesi oldugu goriilmektedir. Bu amagla kulun iradesinin ancak mecazi
oldugunu soyleyerek cebr anlayisini savunmalar1 da kendisini giig, kuvvet,
irade ve yaratma gibi fillerle tavsif eden Allah ile kulun benzesmemesine
olan tenzih inanglaridir. Bu kimselerin Allah’t mahltkata benzetmeme
amact, Allah't mevcut anlaminda kullanilan sey kelimesiyle ifade
edilmeyecegini sOylemelerine sebebiyet vermistir. Bu durum da
diisiincelerinin temelinde, “O’nun benzeri higbir sey yoktur”1° ayeti ve benzeri
ifadelerle Allah'in mahltkattan tamamen farkli oldugunu bildirmesi
yatmaktadir.’? Allah’a gey denilemeyecegini sdylerken sanki O'nun var
olmadigini soyledikleri diisiiniilse de bu anlayisa gore sey’in karsiti olan

5 Mahmud Abdiilmecid Mahmud, el-fttichdtu'l- fikhiyye inde ashdbi’l-hadis fi'l karni’s-sélis el-hicri,
(Kahire: Mektebetii’l Hanci, 1979), 42.

¢ Ibnu’l-Kayyim Muhammed b. Ebi Bekr Semsiiddin (5l. 751/1350), ['lému’l-muvakkin an rabbi’l-
alemin, thk. Muhammed Abdisselam Ibrahim, (Beyrut: Déru'l—Kijtiibi’l—Hmiyye 1991), 1/56.

7 Mansur Koginkag, "Erken Donem Fikih Diisiincesinde Ehl-i Re’y ve Ehl-i Hadis Ayrimi".
Ganakkale Onsekiz Mart Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi 0/10 (Kasim 2017), 56.

8 Zebidi, Ebu’l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-
Bilgrami el-Hiiseyni (6l. 1205/1791), Ithafii’s-sadeti’l-miittakin bi serhi esrdrt ihydi ulimi'd- din,
(Beyrut: Miiessesetil’t-Tarthu’l-Arabi, 1994), 2/11.

9 Bagdadi, Ebti Manstir Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi (6. 429/1037), el-Fark
beyne'l-firak ve beyanu’'l-firaki'n-naciyye, (Beyrut: Daru’l-Afaki'l-Cedide, 1977), 199, en-Nessar
Ali Sami, Isldm’da felsefi diigiincenin dogusu, gev. Osman Tung. (Istanbul: insan Yayinlari, 1999),
98-103.

10 eg-Stira 42/11.

11 Eg’ari, Ebu’l Hasan Ali b. Ismail, (1. 324/935) Makalatu’l-islimiyyin ve ihtilafu’l-musallin, thk.

Helmut Ritter. (Almanya: y.y, 1980), 181.
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yokluk kastedilmemis bilakis Allah varlik {istii kabul edilmistir.’? Bu
diislincenin karsisinda gsey kavrami ile varligin, varlik ile cismin
kastedildigini ve cisim olan gey’in siurli olacagimi diisiinen Miisebbihe
firkast vardir. Hatta Cehm’in tenzih anlayisinin bu diisiinceye karsi amach
olustugu soylenmistir.’® Diger batil akimlarinin da ya sahabe ya da stinnete
kars: bir diisiinceye sahip olarak sistemlerini kurmasina karsin Hanefilerin
sistemi Hz. Ali, Hz. Omer, Ibn Mes’id, Alkame b. Kays (0l. 62/682), ibrahim
en-Nehai (6l. 96/714) gibi seleflerine dayanmaktadir.™* Yasadiklar: ihtilaflar
da yine selefin ihtilafina mdiistenittir. Bu anlamiyla Eb(i Hanife selef
anlayisini devam ettirerek kelam1 konulara ancak hasimlarina cevap vermek
igin girerken, insanlarin asil ihtiyaci olan fikhi meselelerde orf ve istihsan
gibi delilleri cumhur ulemaya gore daha fazla kullanmistir. Fikhi konularda
ayet ve hadisleri nas disi delillerle ele almasiyla, itikadi alanda re’ye
bagvuranlara bir yonden benzeten lafizci hadis alimleri, EbGi Hanife’yi ve
Hanefileri Ehl-i Re’y olarak tamimlamislardir.’> Bu tarumlama Hanefi
imamlarin kurucu dénemine kadar olan hicri ilk iki asirda bulunmamakla
birlikte mihne siireciyle beraber kullanilmaya baslamistir. Zira bid’at ehli
kimseler re’yi en son noktada kullanmalarina ragmen, re’yin yalnizca batil
anlami olmamasindan 6tiirii bid’at ehli igin Ehl-i ehvd ya da Ehl-i kelam gibi
kavramlar kullanilmistir.’® Bu anlamiyla re’y ehli olarak taninan Hanefiler
fikhi meselelerde re’ye cumhur ulemaya kiyasla daha fazla yer actig1 i¢in bu
ismi almistir.

Yukarida verdigimiz Orneklerde goriildiigii iizere ameli konularda
ne diistindiigii pek dikkate alinmayan kimselerin kelami konularda kiyasa
bagvurarak naslar1 te’vil etmesine karsi ¢ikan selef ulemanin anlayis1 Ebti
Hanife donemine kadar devam etmistir.’” EbG Hanife hayatinin ilk
donemlerinde kelam ilmiyle istigal etmis, miinazaralarda bulunarak bidat
ehline cevap vermistir. Bu anlamiyla Eb(i Hanife'nin diisiincesinin
olusumunda bidat ehlinin etkisi inkar edilemez. Ebi Hanife, fikih sahasinda
yapmus oldugu gibi itikadi alanda da yasadig1 donemde cari olan konular:

12 Abdullah Yildiz, Mu'tezili Tenzih Doktrininin Temelleri, (Isparta: Siileyman Demirel
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 42.

13 Nessar, [slam’da felsefi diisiincenin dogusu, 95-96.

14 Hatib, EbGi Bekr Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdat, thk. Bessar Avvad, (Beyrut:
Daru’l-Garbi’l-islami, 2002), 15/444

15 Omer Ozpmar, Hadis Edebiyatimn Olusumu, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 73

16 Ibn Abdilber Ebii Omer Cemaliiddin Yiisuf b. Abdillsh b. Muhammed en-Nemeri (51.
463/1071), Camiu beyani’l-ilm ve fadlihi, thk. Ebﬁ’l—i§ba1 ez-Zitheyri, (Suud: Darii ibnu’'l-Cevzi,
1994), 2/ 942.

17 fzmirli ismail Hakki, Yeni ilm-i Keldm, (Ankara: Umran Yayinlari, 1981), 61-63.
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siinnet {izere cevaplandirmis ve pek c¢ok meselede Ehli Siinnet’in
oncliliigiinii yapmistir. Ancak mihne sonrasi yasanan siyasi etkiler sebebiyle
onun ilk Siinni miitekellim oldugu fazlaca dile getirilmemistir.'

2. Tarih Kaynaklarinda Eba Hanife’'nin Ehl-i Hadis’e
Yaklasimi

Ehl-i Hadis igerisinde Eb(i Hanife'ye pek c¢ok elestirinin
yoneltilmesine ragmen EbG Hanife hadis ehlini benzer sekilde
elestirmemistir. Zira kendisi hadis ehlinin duragan yapisina kars1 reaksiyon
gostererek batil diisiincelere karsi savunma makamina ge¢mistir. Bu sebeple
ashaba baghh olma noktasinda ortak paydada bulundugu hadis ehlini
kendisine rakip gormemistir.1

Ebli Hanife’yi anlamadan ya da Irak’ta bulunup kelam ilmi ile
ugrasmis olmasindan dolay1 bir genelleme yaparak tenkit edenlerin bir
kisminin onu tamidiktan sonra goriisiinden dondiikleri goriilmektedir.?
Sonuglara bakilarak yapilan degerlendirmenin yanlis diisiincelere sebebiyet
verecegini bilen EbG Hanife bu sebeple, “Bizim hangi delile dayandigimizi
bilmeyen kimsenin kitaplarimiza bakarak hiikiim vermesi helal degildir.”?!
demis ve ustllerinin gelisigiizel anlasilamayacagini soylemistir.

Bir huikim verme konusunda Ebl Hanife; once Allah’in kitabina
bakacagini,? eger aradigi hiikiim orada yoksa Resfilullah’in siinnetine
bakacagini, eger orada da hiikmii bulamazsa sahabenin fetvalarindan
diledigini segip bagkalarim1 sahabeye tercih etmeyecegini dile
getirmektedir.?®> Eger sonu¢ burada bulunmayip is tabiinden olan
Muhammed b. Sirin (1. 110/729), ibrahim en-Neh4i, Amir b. Serahil es-Sa’bi
(61. 104/722), Ata b. Ebi Rebah (6l. 114/732) Hasen b. el-Basri (1. 110/728),
Said b. Miiseyyeb’e kalirsa Ebti Hanife onlarin ictihat ettikleri gibi

18 Sonmez Kutlu, Islim Diisiincesinde Ilk Gelenekgiler (Hadis Taraftarlariun Iman Anlayis:
Baglaminda Bir Zihniyet Analizi), (Ankara: Otto Yayinlari, 2002), 43.

19 Eb(i Hanife, ticaretle ilgilenmesi sebebiyle muhaddislerin yiyecek ve giyim gibi ihtiyaglarim
karsilar ve onlara “Bana tesekkiir etmenize gerek yok. Ciinki{i ben size paramdan bir sey
vermedim, fakat bu Allah'in {izerimdeki lutfundandir.” derdi. Hatib, Tarih, 15/494, Zehebj,
Ebh Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman et-Tiirkmani el-Fariki ed-Dimagki,
(61. 748/1348), Menakibu'l imam Ebi Hanife ve sahibeyhi Ebi Yusuf ve Muhammed b. Hasen, thk.
Muhammed Zaid el-Kevseri-Eb(i'l-Vefa el-Afgani, (Haydarabad: Lecnetii 1hyai’1—Mearifen—
Nu’'maniyye, 1408/1988), 46.

20 {bn Abdilber, el-intika fi fadaili’l-eimmeti’s-selaseti’l-fukahd, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, ts),
142, Hamis, Muhammed b. Abdirrahman, Us#lii’d-Din inde’l-Imam Eb? Hanife, (Riyad: Darii’s-
Sam1’i, 1996), 188.

21 {bn Abdilber, el-Intika, 145.

22 Mustafa Oz, Imém-1 A’zam’in Bes Eseri, (istanbul: [FAV Yayinlari, 2017), 68.

23 Oz, Imém-1 A’zam’'in Bes Eseri, 60.
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kendisinin de igtihat edecegini soOylemistir. Tamamen taklide
basvurmamakla birlikte burada sayilan tabiin alimlerinin hem Kfife hem de
diger sehirlerden olmas:i Eb(i Hanife'nin selefe baglhh oldugunu
gostermektedir.?# Zira kendisine bu ilmi nasil elde ettigi sorulunca “Ibrdhim
en-Nehdi ve Hammad kanaliyla Hz. Omer'den ilim alanlar vasitaswyla Hz.
Omer’den, Hz. Ali’den ilim alanlar vasitasiyla Hz. Ali’den, Ibn Mes'dd’dan ilim
alanlar vasitasiyla Ibn Mes'iid’dan ve Ibn Abbas’dan ilim alanlar vasitasiyla Ibn
Abbas’dan 6grendim.”? demistir.

Eb(i Hanife'nin genglik doneminde Kiife’den ayrilip yaklasik alt1 yil
boyunca Mekke’de kaldig1 nakledilir. Bu siirecte tabiin ulemasmin ders
halkalarina katilmis, onlara sorular sorarak ilmini artirmistir. Eba Hanife'nin
ilmine sahit olan pek ¢ok alimin ona hiirmet ettigi nakledilmekle? beraber
Medine-Kife arasinda var olan rekabet sebebiyle Eb(i Hanife'nin sikinti
cektigi de olmustur.” Kisa siirede anlasilmistir ki Ebi Hanife’nin meselelere
dikkatli bakis1 ve toplumda karsilasilan sorunlara cevap bulmasi, kendisine
sik¢a bagvurulmasini saglamigtir.?

EbGi Hanife'nin Mekke'de goriisiip ilim aldigt en Onemli
hocalarindan birisi de hadis ehlinin Mekke’deki temsilcisi ve Ibn Abbas’in
ilmine mirasc1 olan Ata b. Ebti Rebah’tir.?? Hicri 114 yilinda vefat eden Ata b.
Ebti Rebah ile goriisen Ebi Hanife'nin genellikle fikhi meselelerde, mevcut
olan hadisleri selef ulemadan ogrenmek istedigini gormekteyiz.?® Ebli
Hanife; Ata b. Eb(i Rebah’a bir soru sorup tamistiginda, kendisinin Kifeli
oldugunu haber verince Ata b. Eb(i Rebah EbG Hanife’'ye “Dinlerini
paramparca edip tefrikalara boliinen sehrin halkindan misin?” der. Ebi
Hanife; “Selefe sovmeyen, kadere inanan ve hicbir giinahtan dolay1 kimseyi
tekfir etmeyenlerdenim.” der’! Bu anlamiyla kendisinin batil akimlara

2 Hatib, Tarih, 4/63.

% Saymeri, Ebi Abdillah el-Hiiseyn b. Ali b. Muhammed (1. 436/1045), Ahbaru Ebi Hanife ve
ashdbuhu, (Beyrut: Alemu’1-Kiitiib, 1985), 68, Muhammed Ebti Zehre (6. 1974), Ebii Hanife
hayatuhu asruhu drduhu fikhuhu, (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1947), 73.

26 Harisi, Ebi Muhammed b. Ya’kub el-Buhari (61. 340/951), Kesfu'l-esrari’s-serife fi menakibi Tmam
Ebi Hanife, thk. Latifurrahman el-Kasimi. (Istanbul: irsad Kitabevi, 2020), 1/42.

27 Ali el-Kari, Ebu’l-Hasen el-Kari (6l. 1014/1605), Fethu bdbi'l-indye bi serhi’n-Nukdye, (Beyrut:
Sirketii Dari’l-Erkam, 1997), 397.

28 Harisi, Kesfu'l-esrar, 1/44-45

2 {bn Abdilber, el-Intika, 156.

% EbG Hanife'nin Miisned’lerinden birinde Ata b. EbG Rebah’tan 32 tane rivayet
nakledilmektedir. Bu rivayetlerin birka¢i hari¢ tamami fikih igerikli hadislerdir. Harisi,
Miisnedii Ebi Hanife, thk. Ebu Muhammed es-Suyfiti, (Beyrut: Déru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, 2008), 19-
26.

31 Hatib, Tarih, 15/444, Hamis, Usiilii’d-Din, 198.
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meyletmedigini soyleyen Eb(i Hanife, hadis ehli ile siinnet cercevesinde esit
olduklarini ikrar etmektedir.

Rivayet merkezli fikih anlayisina sahip olmasi sebebiyle hiikiim
kaynag1 olarak hadislere dnem veren Eb(i Hanife, hadis ehlinden istifade
etmeye Kiife’de de devam etmis ve sehre gelen hadiscilerle goriismiistiir.*
Ebi Hanife, Kiife’de ders halkasina gectikten sonra hadis ehlinin delil olarak
kullandiklar1 rivayetleri aramaya devam etmistir. Bununla birlikte kendi
usullerinin daha tistiin oldugunu diisiinmesi sebebiyle cagdaslari olan hadis
ehline itiraz ettigi de olmustur.® Ileride de agiklayacagimiz iizere Ebi
Hanife bu itirazlarim1 daha ¢ok literal anlamda naslar1 ele alan kimselere
yoneltmistir.3* Zira EbG Hanife bu kimselerin batil diisiincelere dolayl
olarak hizmet ettigini diisiinmektedir. Bununla birlikte kendisi hadis ehlinin
onclileri sayilabilecek Katade b. Didme (0l. 117/735)%, Amr b. Dinar (6l
126/744)% ya da Hammad b. Zeyd (6l. 179/795)¥ gibi isimlerle de
goriismiistiir. Muhtemelen Ebti Hanife burada elde ettigi rivayetleri Kiife’de
ders halkasinda kullanmis ve yeri geldikge talebelerine aktarmigtir.3®

Ebi Hanife, Hicaz’da selef ulemanin meclislerine katilmakla beraber
bu hocalarin talebeligini yapan ¢agdaslarindan da ilim tahsil etmistir. Basral
muhaddis Eyy(ib es-Sahtiyani'nin (6l. 131/749) yirmi yil kadar talebeligini
yapan Hammad b. Zeyd (6l. 179/795),% ya da otuz yila yakin bir siire Ata b.
Eb(i Rebah ve Amr b. Dinar'in tedrisatindan gegen iinlii muhaddis Ibn
Ciireyc (6l. 150/767) bu konuda 6rnek olarak zikredilebilir.#

EbG Hanife'nin belli donemlerde ilim 6grendigi hadis ehlinin bazi
temsilcileri de Kife’de bulunmaktadir. Tabiin asrinda burada en dikkat
ceken kisilerin baginda A’'mes (6l. 148/765) gelmektedir. Ebi Hanife’nin
ticaretle ugrasmasi sebebiyle muamelat konusunda A’mes’in kendisine

32 Hatib, Tarih, 15/477.

3 Saymeri, Ahbdr, 1/35-36, Mizzi, Cemaluddin Yusuf b. Abdirrahman (6l. 742/1341), Tehzibu’l-
kemal fi esmai’r-ricdl, thk. Bessar Avvad. (Beyrut: Miiessesetu’l-Risale, 1980), 29/432.

34 Zehebi, Siyeru a’lami’'n-niibeld, (Beyrut: Miiessesetu’l-Risale, 1405/1985), 5/277.

35 Hatib, Tarih, 15/477.

3% Beyhaki, EbGi Bekir Ahmed b. el-Hiiseyn (6l. 458/1066), es-Siinenu’l-kiibra, thk. Muhammed
Abdu’l-Kadir Ata, (Beyrut: Déru’l—Kﬁﬁibi’l—Hmiyye, 2003), 4/422.

%7 Tayyar Altikulag, “Hammad b. Zeyd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1997), 15/489.

38 Oyle ki kiigiik yaglarda hadis meclislerine katildigim bildigimiz Kdfeli Siifyan b. Uyeyne (6l.
198/814) kendisini hadis meclisine Ebti Hanife'nin getirdigini ve burada Amr b. Dinar'm
rivayetlerini kendisine sordugunu aktarmustir. Harisi, Kesfu'l-Esrar, 1/50.

% Hadis ehline gore Hicaz’'da Malik b. Enes, Sam’da Evzai, Kiife'de Siifyan-1 Sevri ne ise
Basra’da da Hammad o derecede bir alimdir. Altikulag, “Hammad b. Zeyd”, 15/489.

40 Harisi, Kesfu'l-esrar, 1/43.
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basvurdugu hatta “Hazzaz Nu'man b. Sabit bu ve benzeri sorulara daha
glizel cevap verir. Zira onun ilmine bereket verilmis olarak goriiyorum.”#
dedigi nakledilir. Ancak A’mes’in naklettigi bir rivayetin igerdigi hiikmii
kendisine bildiren Ebi Hanife’ye “Sizler doktor biz ise eczaciy1z.” demesini
detayli bir sekilde incelemek gereklidir.#? Zira hadis ehli, Hanefiler
karsisinda zayif kaldigini bu rivayetle kabul etmis olmaktadir ki re’ye her
donem karsi ¢ikan Ehl-i Hadis, asla kendilerini, rivayetlerin hiikmiinii
bilmeyenler olarak gormemislerdir. Bununla beraber rivayetten oteye
gecemeyen hadisgiler hakkinda yapilan elestiriler hadis ehlinin fakihleri
tarafindan da yapilmistir.®® EbG Hanife hakkinda koparilan yaygaralara
inanan hadisgilerin de zamanla EbG Hanife'yi tamiyarak goriislerini
degistirdigini gormekteyiz. Eb(i Hanife, yasadig1 bolgenin bid’at akimlarina
yurt olmasi sebebiyle kendisine oOn yargilhi davranan hadiscileri
yadirgamamis ve serinkanli bir sekilde mukabelede bulunmustur.* Kiife’de
Ebt Hanife'nin ¢agdasi hadisci Siifyan es-Sevri de bu hataya hem kendisinin
hem de pek ¢ok alimin diistiiglinii ima ederek “Allah bizleri de onlar da
affetsin.” demistir.#5 Hadisci kimligiyle bilinen Abdullah b. Miibarek (6l.
181/797) ve Veki’ b. el-Cerrah’in (6l. 197/812) da EbtG Hanife’'nin re’yiyle
fetva verip hadislerini ezberledigi bilinmektedir.#6 Bu kimselerin eliyle
Hanefi fikhi, Siinni diisiincenin oldugu pek cok yerde hadis talebinden 6nce
ezberlenir olmustur.#” Bu anlamiyla Ebi Hanife’nin doneminde re’y ve hadis
ehli olarak ayrilan ekollerin iki ayr1 mezhep degil stinnet dairesi igerisinde
iki ayr diistince oldugunu ve bu diisiincelerin de sahabe doneminden bu
yana selef anlayisinda mevcut oldugunu sodyleyebiliriz.

3. Kelami Konularda Eba Hanife'nin Hadiscilere Yaklagimi

Bilindigi tizere itikadi konularda naslarda belirtilen hususlarin
disina ¢ikmayan selef anlayisi asr-1 saadeti aynen yasatmak ve yeni (bid’at)

4 [bn Abdilber, el-Intika, 126.

2 fbn Ebi'l-Avvam (8l. 335/947), Fazailu Ebi Hanife ve Ahbdruhu ve Menakibuhu, (Mekke:
Mektebetu’l—fmdadiyye, 2010), 102.

4 Suyti, Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suytti (6l. 911/1505), Tedribu'r-rdvi fi serhi Takribi'n-
Nevevi, thk. Ebi Kuteybe Nazar Muhammed el-Fareyabi, (Riyad: Mektebetu'l-Kevser, 1995),
1/527.

4 [bn Abdilber, el-Intika, 130.

4 {bn Abdilber, el-intika, 142.

46 {bn Abdilber, Camiu beydni’l-ilm, 2/1082, Zehebi, Siyer, 9/148.

4 Hasan Kiiglikosman, Tirmizi'nin Siinen’inde Hanefi mezhebine Yaklasimi, (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 67; Veki’ b. el-Cerrah (6l
197/812) Hanefl mezhebi ile ilgili egitimi hakkinda “Sibyanin medresede Kur'an't 6grendigi
gibi biz de Ebti Hanife'nin meselelerini beger beser 6grenirdik” demistir. Harisi, Kesfu'l-Asdr,
1/281.
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anlayislara kap1 kapama amaci tasimaktadir. Hadis ehli bu diisiinceyi ayni
sekilde devam ettirmekle birlikte mecbur kaldigi dénemlerde bu kurali
gevsetmigtir. Oncesinde yapilan bazi cabalar olsa da Ebsi Hanife Siinni
diisiincede yenilik anlayisinin gerekliligini savunmus ve sistemli bir sekilde
bu alana giren ilk isim olmustur.® Eb( Hanife'nin diisiincelerini
anlamamiza yardimci olacak kelami meselelerin eserlerinde yogun
olmasiyla beraber bu eserlerin -6zellikle de Fikhu’'l-ekber’in- Ebi Hanife’ye
aidiyeti tartistlmigtir. Bununla beraber EbG Hanife’den sonra fikih sahasina
yogunlasip kelama karsi ¢ikan Buhara Hanefileri ile EbGi Hanife'nin
kelamini sistemlestiren Semerkant Hanefilerinin Eb(i Hanife'ye ait
aktardiklar1 farkli goriisler de konu hakkinda konusmanin zorlugunu
gostermektedir.®® Ancak Ebi Hanife'nin kelama kars1 oldugunu soyleyenler
dahi baslangicta Ebi Hanife’'nin bu alana girdigini ancak son raddede
talebelerini miinazara yapmaktan engelledigini sdylemistir. Ozellikle Imam
Ebti Yaisuf ve Imam Muhammed’in bu alanda fazla konusmamas: da bu
anlamda diistintilmektedir.5!

Bununla beraber Ebti Hanife'nin medresesinde yetisip sonrasinda
i'tizal diisiincesine kayanlarin da kendi goriislerini Eb Hanife’ye nispet
ettiklerini gorebilmekteyiz. Bu anlamda Ebi Hanife'nin torunu Ismail b.
Hammad (6l. 212/827) dedesinin halku’l-Kur’an diisiincesinde oldugunu
sOoylerken, Ebi Hanife'nin bagka talebeleri de kelama karsi oldugunu
sOylemistir.®2 Hanefilerin zamanla hadis ehliyle miinasebet kurmasi
sebebiyle ge¢mise doniik olarak Ebti Hanife sanki muhaddis bir cerh-ta’dil
alimi olarak tanimlanmaya da calistlmistir.® Ebi Hanife'nin ancak imla
ettirerek gilintimiize ulasmis olan eserleri hakkinda duyulan siipheyi bizce
erken donem alimlerinin ikrarlar1 zayiflatmaktadir. Ebu’l-Hasan el-
Eg’ari’nin goriislerini sistemlestiren Eg’ari alimi Ibn Fiirek (61. 406/1015) gibi
bir ismin EbG Hanife'nin eserine dair yazmis oldugu Serhu’l-‘Alim ve'l-
miite ‘allim’i hem bu siipheleri bertaraf etmeye hem de iki diisiince arasindaki

48 Tzmirli, Yeni [lm-i Keldm, 61-63.

4 Beyhaki, el-Esmd ve's-sifdt, thk. Abdullah b. Muhammed el-Hasidi, (Cidde: Mektebetii’s-
Sevadi, 1993), 2/305.

50 Abdullah Demir, “Farkli Ebti Hanife Tasavvurlari: Fakih ve Miitekellim Hanefiler Ornegi”.
Kastamonu Universitesi IV. Uluslararast Seyh Sa’bén-1 Veli Sempozyumu -Hanefilik-Maturidilik,
(Kastamonu 2017), 1/643-658.

51 Pezdevi, Ebu’l-Yiisr Muhammed b. Muhammed b. el-Hiiseyn b. Abdilkerim (51. 493/1100),
Ehl-i Siinnet Akaidi, cev. Serafeddin Golciik. (Istanbul: Kaythan Yaymevi, 1980), 6.

52 Hatib, Tarih, 15/516, Ibn Abdilber, el-intika, 166,

5 Muhammed Emin Eren, "Re’ y Ehlinin Fakihinden Bir “Muhaddis” in§a Etmek: Abdulkadir
el-Kuragi'nin (6.775/1373) Eb@i Hanife Biyografisinin Tahlili". Ankara Universitesi lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 62 (2021), 289-343.
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yakinliga isaret etmektedir.®* Zira Ibn Firek’in eserinde Ebii Hanife’ye
herhangi bir itirazda bulunmamistir ki bu durum kendisinden etkilenmis
oldugunu da hatirlatabilir.’

EbG Hanife vyenilik diisiincesine neden sahip oldugunu
gerekcelendirirken yasadigi donemde kanlarini helal gorenlerle ayni havayi
soludugunu ve alimlerin bu duruma care bulmasi gerektigini sdylemistir. Bu
yenilik anlayisini kabullenemeyip “Hz. Peygamber’in ashab icin kifi olan senin
icin de kdfi degil midir?”% diyenlere karsi Eb(i Hanife; Ashabin, diismani
olmayan ve bu sebeple silahlanmayan askerler gibi oldugunu soyleyerek
donemin sartlar1 geregi hareket edilmesini ifade etmistir. Selefin belli
meselelere girmemesini bu sekilde anlayan EbG Hanife'ye gore kendileri
selef doneminde yasasaydi onlar gibi davranacakti. Aym sekilde selefin de
kendisinin zamaninda yasasa farkli sekilde hareket edecegini sdyleyen Ebii
Hanife, selefin raz1 oldugu yolun bu sekilde olacagini iddia etmistir. Aymn
zamanda insanlarin dilini tutsa bile kalbinden gecen bu diisiincelere engel
olamayacagini soyleyen Eb(i Hanife, kanayan bu yaray1r goremeyen ve
kendisini selefin yolunda zanneden kimselerin ziimreler icerisinde en cahili
ve en berbati oldugunu soylemistir. Ebti Hanife’ye gore Stinni diislinceyi
savundugunu zannedip hadis nakleden bu kimseler hasimlarinin davalarina
hizmet etmektedirler.5”

Eb(i Hanife batil akimlara cevap vermeyi ve akli kullanmay1 gerekli
goriirken naslarla beraber selim fitrat1 6n plana ¢ikarmis ve bu duruma
delalet edecek naslar1 kullanmistir.5® Zira naslarin isaret ettigi bu fitrat {izere
kullanulan akil, herhangi kelami metoda ihtiyag duymadan maksada
ulagtiracak bir istidlal aracidir.” Kitap ve siinnetin disinda konusmayan Ebt
Hanife itikadi alanda re’ye basvurmay1 Allah ve Restliiniin oniine gecmek
olarak gormiistiir ki akla 6nem vermis olsa da kendisinden herhangi bir nas
hakkinda Bu nas akla aykiridir ya da Makul olan bunun ziddmadir, dedigi
nakledilmemigtir.60

54 fbn Frek, Serhii’l-Alim ve'l-Miite’allim. thk. Ahmed Abdilkerim es-Sayih-Tevfik Ali Vehbe.
(Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2009).

% Yine aym doénemden Es‘arl kelamcisi Abdiilkahir el-Bagdadi (6l. 429/1037-38) de Ebt
Hanife'nin eserleriyle i'tizal diisiincesini yerle bir ettigini sdylemis ve re’y ehlininin kelami
konularda hadis ehli ile bir diisiincede oldugunu ifade etmistir. Bagdadi, Usilu’d-Din,
(1star1bul: Daru’l-Funtin Hahiyat Medresesi negri, 1346/1928), 312.

56 Oz, Imém-1 A’zam’'in Bes Eseri, 9.

57 Oz, Imém-1 A’zam’'in Bes Eseri, 9.

58 Hamis, Usillii’d-Din, 228-229.

59 Oz, Imém-1 A’zam’'in Bes Eseri, 44.

60 Hamdis, Usiilii’d-Din, 575-576.
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Bununla beraber selef ancak eser iizerinden konustugu icin
rivayetlerin farklilasmast sebebiyle itikadil konularda da bazi farkliliklar
yasanmistir. Kur’an’in mahl{ik olmasi gibi bazi meselelerde ise selefin direkt
olarak bir goriisii yoktur. Ya da cennetin ziddina cehennemin ebedi
olmayacag1 fikri selef arasinda tartisilmis hatta ilk donemlerde ebedilik
anlayisinin olmadig1 sdylenmistir.' Ebi Hanife bu ihtilaflar1 biliyor olsa da
doneminde cennet ve cehennemin ebediliginin ayetle®? sabit oldugunu
sOyleyerek bu tartismalar1 bitirmek istemistir.®

Eb(i Hanife bu tiir konularda siinnet dairesini genis tutup “Kible
ehli miimindir.”** diyerek Oncelikle fitneye sebep olan tekfir isinin
gelisigiizel ve herkes tarafindan yapilmamasimi vurgulamistir. Aym
zamanda imanin ziddimin kiifiir oldugunu soyleyerek ameli az olanin
imaninin da az sayilmayacagini ifade etmistir. Ebi Hanife yeni Miisliiman
olanlarin asagilanmasi gibi toplumda simif farkliligina isaret eden anlayislara
karsi ¢ikarak, tiim miiminleri esit gormiistiir.®> Ancak EbGi Hanife'nin fer’i
konularda derinlesmesinden de anladigimiz {izere ameli gereksiz goren irca
diisiincesiyle bu anlayis birbirlerinden farklidir.56 Ebi Hanife bir insana ayn1
anda hem kafir hem miimin denilmeyecegini sdylemekle beraber®”
ayetlerden de delil getirmistir.®® Bu ihtilafa binaen Eb(i Hanife’ye gore
imanda asil tasdik oldugundan dolay1 kisinin Muhakkak ki ben miiminim
demesi gereklidir. Hadisgilere gore ise amel imandan bir parca oldugundan
dolayr amelde siiphenin meydana gelmesi imanda da siipheyi
gerektirmistir. Bu sebeple hadisgiler bir kimsenin insallah ben miiminim
demesini dogru bulurlar. Bununla beraber amelin hadisciler nazarinda da
imanin asli olarak degil kemaliyeti anlamiyla bir parcas: olduguna bakarak
burada Kkastedilen siiphe manasinin insanin son durumuna binaen
soylendigini diislinebiliriz. Yani insan hangi hal ile 6lecegini bilmedigi i¢cin
boyle soyler. Ancak Hanefilere gore de durum, su an igin kisinin imaninin
varligina kesin bir sekilde sahitlik etmesidir.®* Sonug olarak amelin imana
dahil olmasi meselesinde hadisgiler lafzen Mu'tezile ya da Hariciler gibi

61 izmirli, Yeni [lm-i Keldm, 328.

62 Vakia 56/32.

6 Oz, Imdm-1 A’zam’'in Bes Eseri, 50.

6 Oz, Imém-1 A’zam"in Bes Eseri, 62.

6 Oz, Imém-1 A’zam’'in Bes Eseri, 49.

6 Ahmed Emin, Duha’l-Islém, 935.

67 Oz, Imém-1 A’zam’'in Bes Eseri, 65.

68 Bakara 2/282, Suara 26/20, Yusuf 12/95.

6 Baberti, Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmid b. Ahmed er-Ram1 el-Maisri (6. 786/1384), Serhu
Vaswyyeti'l-Imami’l-A zam, thk. Hamza Muhammed Vesim el-Bekri, Muhammed Suphi el-
Ayidi, (Amman: Daru’l-Fetih, 2009), 68-70.
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diisiinse de bir giinahindan dolayr miimini kafir ilan etmemektedir. Bu
anlamda hadisciler Eb(i Hanife ile ayni diisiinceye sahip olarak giinah
isleyen kimsenin fasik olacagimi ve Allah’'in dilemesine baghh olarak
affedilebilecegini sOylemislerdir. Boylece ihtilaf olarak goriinen mesele
aslinda temelde ortak paydaya dayanmaktadir ki bu ihtilaflarin benzerleri
selef arasinda da yasanmis ancak birbirlerini bid’at ya da kiifiir ile
suc¢lamamuisglardir.”

Itikadi olarak firkalarin tesekkiiliinde etkili olan konularin basinda
gelen sifatlar hakkinda Eb#i Hanife'nin déneminde Allah’in sifatlar1 ya iptal
edilmis ya da yaratict tamamen insan bigimci sekilde tanimlanmistir. Selef
alimlerinin diisiincesini ayn: sekilde devam ettiren Eb{i Hanife, Allah'in zat1
hakkinda konusmay1p naslar1 oldugu gibi kabul etmenin gerekli oldugunu
sOylemistir.”? Ancak selef ve hadis ehlinden farkli olarak hiikmii sabit olan
bu konularda gerekli agiklamalar yapmis ve fitrat {izere akli ¢ikarimlara
bagvurarak Siinni diisiinceyi ortaya koymustur. Bu anlamiyla déneminde
sifatlar konusu igerisinde tartisilan varlik meselesinde Allah hakkinda sey
ifadesinin kullanilacagini Siinni gevrede ilk kez Ebli Hanife sdylemistir.”2
Ebli Hanife yine sifatlar meselesi i¢inde ele alinan kelam sifatiyla ilgili kulun
kendisine ait olan Kur’an'in telaffuz edilisini, okunup yazilmasi gibi fiillerini
mahliik olarak gormektedir.”?

EbGi Hanife sifatlar meselesinde lafza baglh kalmis olsa da bu
sifatlardan  yedullah’in ~ disindakilerin farkli bir dilde terciimesiyle
sOylenebilecegini belirtmistir.”* Ayrica Allah’in vechini ya da hakkini zata
taalluk eden sifat goriirken diger yandan vech ile Allah’in sevabinin, hakk:
ile Allah’a taatin ifade edilmis olabilecegini sOylemektedir. Bu sebeple
olacak ki Eb(i Hanife, Allah’in sevabi veya taati denilerek bir kimsenin
yemin etmesinin caiz olmayacagini sdylemistir.”> Bu sekliyle kismen de olsa
te’vile alan acan Ebli Hanife, kendisinden sonra bazi hadiscilere ve
nihayetinde Eg’arl ve Maturidi anlayisina etki etmistir. Belli bir donem

70 Lalkai, Eb(rl-Kasim Hibetullah b. el-Huseyn (6l. 418/1027), Serhu Usilli Itikads Ehli‘s-Siinneti
ve'l-Cemda, thk. Ahmed b. Sa’d Hamdan el-Gamidji, (Suud: Daru Tayba, 2003), 4/930.

71 bn Ebu’l-iz, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, thk. Suayb el-Arnavit, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
1997), 2/427.

72 Oz, Imém-1 A’zam’'in Bes Eseri, 53, Yine sifatlarla ilgili mesele olan Kur’an’in yaratilmisligt
meselesinde lafiz ve mana ayrimmin yapip konusan ilk kisinin Ebi Hanife oldugu
sOylenmistir. Veki, Muhammed b. Halef (61. 306/918), Ahbdru’l-kudat, (Misir: el-Mektebetii't-
Ticaretu’l-Kiibra, 1947), 3/258.

73Ali el-Kari, Fikh-1 Ekber Serhi, gev. Yunus Vehbi Yavuz, (Istanbul: Cagr1 Yaylari, 2013), 50.

74Ali el-Kari, Fikh-1 Ekber Serhi, 198.

75 Fatmanur Alibekiroglu, Ehlu’r-Rey’in Itikddi Boyutu (Ebii Hanife Ornegi), (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 151.
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kelam alanina girmeyi yasaklayan selef anlayisi igerisinde Imam Malik gibi
kelam: ilim olarak gormeyen ve Restlullah ile ashabinin bu konuda
konusmamasini delil olarak ortaya koyan pek cok alim vardir.”s fmam
Malik'in  “Istincayr {immetine Ogreten Restilullah’in tevhid ilmini
Ogretmemesini diisiinmek imkansizdir.” sdziinii de ele aldigimizda naslarin
tevhid alanini igerdigini kelamin ise tevhidi karsilamadigini savundugunu
anlari1z.” Ancak toplumun maslahati geregi bid’at diisiincesine cevap verme
zorunlulugunu hisseden hadis ehli de itikadi konulara girme durumunda
kalmiglardir.”® Ornegin Ishak b. Rahfiye (6. 238/853) gecenin iigte birinde
Allah’in diinya semasina inmesi meselesinde Cehmilerin sorular1 karsisinda
zor durumda kalmistir. Zira niizuliin keyfiyetsiz oldugu sdylenmesine
karsin diiz bir mantik {iretenler selefin Allah’in diinya semasina indiginde
arsinin bos kaldigini sdylediklerini iddia etmis hatta bu sebeple Ishak b.
Rahfye halifeye sikayet edilmistir. Daha sonra Ishak b. Rahtiye bu kisilerle
miinazaraya girismis ve kendilerine gerekli cevab1 vermistir.”

4. Fer’'i Konularda Ebia Hanife'nin Hadisgilere Bakisi

Eb(i Hanife, selefinin anlayisi iizere bina ettigi fikhin1 toplumun
ihtiyaglarin1 goz ardi etmeden olusturmustur. Bu anlamda 6rf ve istihsan
delillerine biiyiik 6nem veren Eb{i Hanife, ahad yolla gelen bazi haberleri de
asillara kiyas etmistir. Bu asillar, ser’1 delillerden ¢ikarilip seriatin ruhu ve
maksadini ihtiva eden kiilli kaidelerdir ki bu da rivayetlerin inkar1 degil;
delil olarak daha giiclii baska nassin tercihidir.®* Nassin bulunmadig1 yerde
ittifakla ser’? delil olarak kabul edilen o6rf' EbG Hanife'ye gore belli
meselelerde nassin bulundugu yerde tahsis gorevini {istlenmektedir.
Ornegin 6lii arazinin ihyasi ya da savasta oldiiriilen askerin iizerinde
bulunan esyanin miicahitlere ait olacagina dair mutlak bir izin vardir.®

76 Zehebi, Siyer, 10/26.

77 Hamis, Usillii’d-Din, 21.

78 ibn Teymiyye, Ebu’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-
Harrani (6l. 728/1328), Minhacu’s-siinneti'n-nebeviyye fi nakzi keldmi’l-Kaderyye ve’l-Cehmiyye,
thk. Muhammed Resad Sélim, (Riyad: Camiatu’l-imam Muhammed Suud, 1986), 2/106-107,
Hamis, Usiilii’d-Din, 21.

79 Beyhaki, el-Esmad ve's-sifit, 2/375, Meliksah Sezen, Tmam Es’ari Istihsdnu’l-Havz fi ilmi’l-Kelam
Risdlesi ve izahi, (istanbul: Kokler Yayinlari, 2016), 73.

80 fsmail Hakki Unal, [mam Ebi Hanife'nin Hadis Anlayist ve Hadis llmindeki Yeri, (Ankara:
Diyanet Isleri Bagkanhg1 Yaynlar1 2012), 171.

81 Ebti Zehre, Metodolojisi (Fikih Usiilii), cev. Abdulkadir Sener. (Ankara: Fecr Yayinevi, 1986),
231.

82 Eb{i Y{isuf, Ya’kub b. Ibrahim b. Habib (6.192/798), Kitibu’'l-Harac, thk. Taha Abdurrauf Sa’d,
Sa’d Hasen Muhammed (Kahire: Mektebetu’l-Ezheriyye, y.y.), 76, Serahsi, EbG Bekir
Muhammed b. Ahmed (51. 483/1094), el-Mebsiit, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1993), 6/185.
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Ancak Ebli Hanife bu konularda toplumda kaosun yasanacagin bildigi icin
rivayetlerin uygulanabilmesinde devletin yetkisini sart kosmustur.®* Eba
Ytsuf bu isi daha da ileriye tasiyarak belli meselelerde nassa aykiri olsa dahi
orfiin gecerli olabilecegini sdylemistir. Zira nas, Arap toplumunun adeti
tizere inmistir ki simdi bu adet degismistir.%* Burada oOzellikle ibadet
konulariin disinda kalan ve orf {izere bina edilen sey aslinda killi
kaidelerle nassin Oniine gecirilen bir zarurettir. Bu sebeple bir dénem
uygulanan bir hiikiim bagka bir yer ya da zamanda bu maslahat gz oniinde
bulundurularak uygulanmayabilir.85

Topluma yarar1 olan konularda bu sekilde hareket eden Ebti Hanife
ibadet konularinda kiyasa bagvurmamuistir. Ornegin hacda remel ve 1zdiba
meselelerinde oldugu gibi maslahat kaybolsa da bu hiikiimlerle amel
etmekten geri durmamaigtir.8

Maslahat ve ibadetin bir arada bulundugu konu olan namazda
kiraatin terctimesi meselesinde ise Eb(i Hanife’nin Arapcay: bilenler i¢in bile
bagka bir dille namaz kilmaya fetva verdigi talebeleri tarafindan
nakledilmektedir.®” Ancak kendisi Allah’in “yed” sifatinin bagka bir dile tam
olarak c¢evrilemeyecegini sOylemistir ki terciimenin nassi tam olarak
karsilamayacagimi  diisiindiigiinii  anlamaktayiz. Ebi Hanife, bu
diisiincesinde de naslardan bagimsiz hareket etmemistir. Ibn Mes’id’dan
etkilenmig olmakla beraber® Hz. Selman’in Fatiha stiresini terciime etmesine
ve dilleri alisana kadar Farsli bir grubun bu terciime ile namaz kilmalarina
izin verilmesi ya da “Stiphesiz bu (Kur’an’in indirilecegi) oncekilerin
kitaplarinda da vardi.” ayeti® delil olarak gosterilmistir.%

83 Ebti Ytsuf, Kitabu'l-Harac, 77.

8¢ Eb(i Yasuf ribevi mallarda altin ve giimiisiin tart1 yoluyla (vezni) diger dort sinif maddenin
Olgekle (keyli) satiminin her dénem igin gerekli olmadigini sdylemistir. Nitekim giiniimiizde
de bu dort simf igerisine giren bugday ya da arpa gibi besinler dlgekle degil kilo hesabiyla
satilmaktadir. Merginani, Ebu’l-Hasen Burhaneddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani
(6l. 593/1197), el-Hiddye serhu bidayeti'l-miibtedi, thk. Tallal Yésuf, (Beyrut: Daru Thyai't-
Tiirasi’l-Arabi, ts.), 3/62.

85 “Bir illet-i gdiyeye miibteni olan hiikiim, o illetin intifdstyla miintefi olur. Bir fdide-i matliibenin, bir
maksad ve maslahatin istihsali icin tesr? olunan bir hiikiim, bildhare o fdide ve o maksadin ziddim
istilzdm eder ise sakit olur.” Mehmed Seyyid (61. 1925), Usfil-t Fikih Medhal, (Istanbul: Akademi
Yayinlari, 2011), 536.

86 [bnu’l-Hiimam, Emaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivasi el-iskenderi
(0l. 861/1457), Fethu’'l-Kadir, (y.y., Daru’l-Fikr, ts.), 2/260.

87 Serahsi, el-Mebsiit, 1/37.

8 Ibn Mes'id Kur’an’da telaffuz etmekte zorluk yagsayan bir adama ayni anlama gelen bagka bir
kelime kullanmasini sdylemistir. Ebai Ydisuf, Kitabi'l-Asir, thk. Ebu’l-Vefa el-Afgani, (Beyrut:
Déru’l—Kﬁt’iibi’l—Hmiyye, 1993), 44.

89 eg-Suara 26/196,
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Toplumun sorunlarina cevap bulma konusunda bu delillerle birlikte
farazi fikih yapan EbG Hanife'nin meseleci tutumu ihtiya¢ halinde aranir
olmustur. Kendisinin Mekke’de bu yoniiyle fetva verdiginden dolay:
sOhretinin arttig1 anlasilmaktadir.” Bu alanda kendisini ve ashabini 6nde
goren Eb(i Hanife'nin Basralilara; “Ey Basralilar sizler bizden daha takvali
bizler ise sizden daha fakihiz.” dedigi meshurdur.?

EbG Hanife, ilim 0grenmeyi taklitten ibaret gorenlerin kendisine
gore en cahil ve en berbat grubu temsil ettigini sOylerken esas aldig:
meseleler itikadi konular olsa da fikhi meselelerde de kendisinin aym
tepkiyi vermesi muhtemeldir. Ancak bid’at ya da kiifiirle su¢glamadig: bu
kimselerin Islam’a faydadan ¢ok zararimin oldugunu diisiinmesi sebebiyle
kendilerini ilim ehli olmamakla suglamistir.”® Ancak bu elestirinin tiim hadis
ehline yonelik olmas1 diisliniilmemektedir. Zira hadis ehli igerisinde de
zahirl yaklasim goOstermis olsa bile rivayetler igerisinde se¢im yapan ve
rivayetin igerdigi hiitkmii anlamaya calisan alimler ¢ogunluktadir. Hatta bu
alimler Ebti Hanife'nin yaptig1 gibi fakih olmayan muhaddisleri
elestirmistir. Hatta yalnizca hadis rivayet edip bir alimden ders almayan
kimsenin dogru yoldan sapmis olacagr yine hadis ehli tarafindan
sOylenmistir.# Bu sebeple Ehl-i Hadis alimlerinin onde gelenlerinden
“Hadisi anlamak ezberlemekten iyidir.” ya da “Hadisin agiklamasi sema
meclisinden hayirlidir.” gibi nakledilen sozler bu amaca yoneliktir. Yine
Imam Malik'in “Medine’de kendisine giivenilen yiiz kisiyle karsilastm
ancak hig¢birinden hadis alinmaz ve bu, o isin ehli degildir, denirdi.”* sozii
de hadis rivayet etmenin asil maksat olmadigini gostermektedir. Imam
Malik’in eserinde sahih gordiigiinii belirttigi hadislerin ziddina amel etmek
zorunda kaldig1 goriilmektedir. Bu durum Eb Hanife'nin elestirilmesi
meselesinde oldugu gibi alimin usuliine hakim olamamaktan
kaynaklanmaktadir.% Bu sebeple Eb(i Hanife'nin de Imam Malik gibi hadis

% Serahsi, el-Mebstit, 1/37, ayrica bk. Kasif Hamdi Okur, "Serahsi’nin Referans Kaynag1 Olarak
Kur'an’a Bakig1 ve Ibadet Dili Anlayisi". Hitit Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/22
(Aralik 2012): 213-214, Fatih Tok, Imdm-1 A’zam Ebéi Hanife'nin Kur'én Anlayisi, (Istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiis{i, Doktora Tezi, 2015), 114.

91 Zehebi, Menakb, 36.

92 Mizzi, Tehzib, 29/432.

93 Oz, Imém-1 A’zam’'in Bes Eseri, 9.

% Zira bu konuda 6z elestiri yapan hadisgilerden birisi, Imam Malik ve Leys b. Sa’d olmasaydi
helak olacagini sdylerken bunun sebebinin onceleri Restilullah’tan nakledilen her hadisle
amel edilecegini zannettigini sdylemistir. Muhammed Avvame, Eseru’l-hadisi’s-serif fi ihtilafi’l-
eimmeti’il-fukahd, (Beyrut: Daru’l-Besair el—islémiyye, 1997), 76.

% Suyti, Tedribu r-rdvi, 1/527.

9% {bn Abdilber, Camiu beydni’l-ilm, 2/1080.
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ehlinin de yontemi zamanla anlagilmis ve aksi yonde serdedilen s6zlerden
doniilmiistiir. Bu sekliyle Ebi Hanife'nin herhangi bir alimi direkt hedef
gostererek tenkit ettigi bilinmemektedir. Ayrica bize gore en Onemli
delillerden birisi olabilecek husus da Eb{i Hanife'nin kendisinden sonra
i'tizal diisiincesine kayan pek ¢ok miintesibinin ikrarlaridir. Zira Eba
Hanife’den sonra gelen higbir talebesinden Eb{i Hanife’nin hadis ehline kars1
olumsuz bir tavir sergiledigine dair nakil gelmemistir.”” Zira daha 6nce de
sOoyledigimiz gibi farkli diisiincelere sahip olup Ebti Hanife'yi kendi
diisiincelerine uygun olarak tanitanlar icerisinde hadis ehline karsi olanlar
da vardir. Ancak Ebi Hanife, kelami konularda ameli imana dahil etmemis,
kible ehlini de tekfir etmeyip Miisliimanlara tolerans gosterdigi gibi fikih
alaninda da olusturmus oldugu stira meclisinde farkl1 diisiincelere hosgorii
duyan bir anlays gelistirmistir.

97 Tabi ki bu bizim tespit edebildigimiz kadariyladir.
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Sonug¢

I[slam tarihinde, diisiince sistemi ve goriisleriyle ilgili en ok
konusulan alimlerden birisi de Ebi Hanife’dir. Yasadigi donemin sahabe
asrina yakin olmasiyla beraber kendisinden sonra goriislerinin genis bir
takipgi kitlesiyle ele alinmasi da bu durumun sebepleri arasindadir. Hentiz
ilimlerin tasnif edilmedigi bu dénemde hem fikih hem kelam ilminin
temellerini atan EbG Hanife’'nin Siinni diisiincede merkeze alinmasi
gereklidir. Bu anlamiyla ilmi gayretlerini Miislimanlarin vahdetine
yogunlagtiran Ebli Hanife oncelikli olarak batil akimlara cevap vermeyi
amaclamistir. Selefin diisiincesini yeni bir yontemle ele almasiyla hadis
ehlinin donukluguna karst c¢kmis olsa da belli bir kisiye elestiri
yoneltmemistir. Ancak kendi talebeleri arasinda da olan durum ilmi
elestiriden ibarettir. Bu sekliyle hem kendisi hem de talebeleri yalnizca
rivayet isiyle ugrasanlar1 elestirmistir. Ancak rivayetlerin devamliligini
saglayan giizide bir isi icra eden muhaddislerin tamamini degil bu konuda
diisiinmeye karsi ¢ikan ve anlamadan batila hizmet edip bir de bu yolu
mutlak dogru kabul eden kimseler elestirilmistir. Bu elestirileri yapma
konusunda fakih muhaddislerden de nakillerin bulunmasi, doneminde
Siinni goriisii savunan EbG Hanife'nin hakliligini gostermektedir. Bundan
dolay taklitte bulunanlara karsi sahih senetle Eb(i Hanife’den agir sozler
nakledilmis olsa da kendisinden sonra hicbir talebesi ya da mezhebine
miintesip hicbir alimden bu durumun tersine bir haber gelmemistir. Hatta
kendisi hakkinda menfi ve miispet pek ¢cok menkibe ve s6z uydurulmusken,
Ebli Hanife ile hadisgilerin arasinin kotii oldugunu gosteren bir bilgi
olmamistir. Aksine kendisine iftira atanlara dahi karsilik vermeyen Ebt
Hanife’'nin siinnet tizere oldugunu anlatmaya ¢alismasi bu diisiincesinin bir
tezahiiridiir.
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Oz

Huzeyfe b. Yeman (r.a.), Hz. Peygamber’in giizide sahabelerinden biriydi.
Medine’de diinyaya gelmistir. Kiinyesi Ebi Abdillah, lakabi ise el-Yeman'dur.
Hicretten 6nce Miisliiman olan Hz. Huzeyfe, hicretten sonra Hz. Peygamber
tarafindan Ammar b. Yasir ile kardes ilan edilmis, Bedir savasi hari¢ Hz.
Peygamber ile birlikte tiim savaglara istirak etmistir. Hz. Peygamberin
yanindan bir an bile ayrilmamis, omriinii Kur'an’a, Islam’a ve Hz.
Peygamber’e adamistir. Hz. Peygamber’in kendisine verdigi vazifeleri yerine
getirmis, sevgisini kazanmis ve “Sahibii’s-Sir” unvanini almistir. Huzeyfe b.
Yeman Hz. Peygamber déneminde oldugu gibi 6zellikle Hz. Omer ve Hz.
Osman déneminde de siyasi ve askeri alanda Islam devletine biiyiik
hizmetlerde bulunmustur. Kur’an’in ¢ogaltilip diyar-1 Islam’a génderilmesini
teklif etmis, Kife sehrinin kurulmasinda 6nemli bir rol oynamis, vermis
oldugu fetvalarla ve rivayet etmis oldugu hadislerle Islam kiiltiiriiniin
diinyaya yayilmasinda 6nemli bir oynamistir. Miinafiklar hususunda ashabin
miiracaat mercii olmus, fiten ve melahim gibi konularda rivayet ilminin
onciisii olmustur. Bu degerli sahabi 36 (656) yilinda Hz. Osman’in
oldiirtilmesi ve Hz. Ali'ye biat edilmesinden kirk giin sonra Medain’de vefat
etmistir.

Anahtar Kelimeler: Miinafik, Sahabe, Huzeyfe b. Yeman, Sir, Sahibii’s-Sir.

Abstract

Hudhayfah Ibn al-Yaman is one of the distinguished companions of The
Prophet Muhammad. He was born in Madinah. He is known by the kunya
Abu Abdallah and the alias el-Yaman. Hudhayfa Ibn Yaman, who became a
Muslim before the hijra, was declared a brother to Ammar Ibn Yasir by the
Prophet Muhammad after the hijra. He participated in all wars with the
Prophet Muhammad except the Battle of Badr. He never left the prophet's side
even for a moment. He devoted his life to the Qur'an, Islam and the Prophet
Muhammad. He fulfilled the duties given to him by the Prophet Muhammad,
gained his love and received the title of "Sahib al-Sir" (owner of secret).
Hudhayfah had served greatly to Islam in the political and military fields,
especially in the period of Omar and Uthman as well as in the period of the
Prophet Muhammad. He suggested that the Qur'an must be copied and sent
to the lands of Islam, played an important role in the establishing of the city
of Kufa, and played an important role in the spread of Islamic culture to the
world with the fatwas he gave and the hadiths he narrated. He became the
reference source the companions regarding hypocrites, and was the pioneer
of the science of narration on issues such as fitan and malahim. This valuable
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companion died in Al-Madain in 36 (656), forty days after the death of
Uthman and the pledge of allegiance to Ali.

Keywords: Hypocrite, Companions of Prophet Muhammad, Hudhayfah Ibn
al-Yaman, Secret, Sahib al-Sir.

Giris

Allah (c.c.) sahabe-i kirama Asr-1 saadette yasamay1 nasip ederek
btiytik bir liitufta bulunmustur. Sahabe-i kiram Rasulullah’mn didar-1 ba-
kemaliyle miiserref olmus, “insanlarin en hayirlisi benim asrimda
yasayanlardir”? miijdesine nail olmuslardir. Bu miijdeye nail olan
sahabilerden biri de hayatindan ve birtakim hasletlerinden bahsedecegimiz
Huzeyfe b. Yeman'dir.?

Bu calismamizda Huzeyfe b. Yemani konu edinmemizin bazi
sebepleri vardir. Bunlar; Hz. Peygamber’in sirdast olma 6zelligini kazanmasi,
miinafiklar1 isimlerini biliyor olmasi, Kur’an’in ¢ogaltilmas: fikrinin onciisii
olmast ve Islam’a biiyiik hizmetlerde bulunmasidar.

Calismamiz iki ana boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde
Huzeyfe b. Yemanin hayat1 ve kisiligi, ikinci boliimde ise Huzeyfe b.
Yeman'in “Sahibii’s-Sir” olusu ve miinafiklar: bilme meselesi ele alinacaktir.

1. Huzeyfe b. Yeman'in Hayat1 ve Kisiligi

1.1. ismi, Nesebi ve Kiinyesi

Huzeyfe b. Yeman Medine’de diinyaya geldi. Yeman aslinda lakabi
olup tam ismi Huzeyfe b. Huseyl b. Cabir b. Amr b. Rebia b. Cirve b. Haris b.

Mazin b. Kutey’a b. Abs b. Bagiz b. Reys b. Gatafan b. Sa’d b. Kays'tir.?
Kiinyesi ise EbGi Abdillah’tir.*

1 Ebi AbdillAh Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmiu’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b.
Nasr (b.y.: Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001), “Sehadat”, 9.

2 Bu makalemizde sahis isimlerinde Dia maddesindeki kullanimi esas aldik.

3 Ebli Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, Tehzibii'l-esmd’ ve'l-lugat (Beyrut: Darul-
Kiitiibil—ilmiyye, t.y.), 1: 153; Eb(i Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, thk.
Bessar Avvad Ma'rif (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, ty.), 1: 162; ibn Abdiilber en-Nemeri, el-
Istidb fi marifeti’l-ashab, thk. Ali Muhammmed Becavi (Beyrut: Daru’l-ceyl, t.y.), 1: 334; EbG
Abdillah Muhammed b. Sa’d b. Meni’ el-Katib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi, et-Tabakdtu’l-
kiibrd, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru’s-Sadr, t.y.), 6: 15.

4 Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-Zehebi et-Tiirkmani el-Fariki ed-
Dimagki, Siyeru aldmi’n-niibeld, thk. Suayb el-Arnavut ve dgr, 3. Bs (Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale, 1985), 20: 361; Ebti Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 1: 161.
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Bir kan davas: sebebiyle Mekke’den kagarak Medine’ye yerlesen ve
burada Yemenli olan Abdiileshelogullari ile bir anlasma yaptigindan dolay:
babasina Yeman denilmistir.

1.2. Anne ve Babas1

Babasmin ismi Huseyl b. Cabir'dir. Babas1 Abdiileshelogullarinin
miittefiki olarak bilinir. Babasi Huseyl (r.a.) Bedir Savasi’na istirak
edememistir. Bu durumu Huzeyfe b. Yeman sdyle anlatir: Ben ve babam Bedir
Savasi’'na katilmak icin yola koyulmustuk. Mekke miisrikleri bizi yolda
yakalayiverdi ve bize, “siz Muhammed’e yardim i¢in gidiyorsunuz degil mi?”
deyince biz bunu inkar ettik. Fakat ikna olmayinca bizden Muhammed’e
yardim etmemek iizere soz aldilar ve bizi biraktilar. Biz bu durumu Hz.
Peygamber’e haber verince “soziiniizli tutun, biz Allah’in yardimu ile onlara
galip gelecegiz” diyerek bizi geri ¢evirdi.6

Hem Huzeyfe hem babasi Uhud Savasi'na katilmislardir. Babasi
Huseyl savasin kizisti$i anda Miisliiman bir kisi tarafindan yanlishikla
oldirtlmiistiir.”

Huseyl’in Uhud’ da bir Miisliiman tarafindan oldiiriilmesi aslinda
soyle izah edilebilir; Hz. Peygamber Huseyl ve Sabit b. Vakst yash
olduklarindan savagsa katilmalarini arzu etmemis ve onlar1 kadin ve
cocuklarla birlikte birakmust. Iki sahabi aralarinda anlasarak omriiniin son
demlerinde olduklarini belirterek ve bundan sonra ¢ok az bir dmiirlerinin
kaldigini sdyleyerek sehadet arzusuyla Uhud’a gelmislerdir ve her ikisi de
sehit olmustur. Sabit b. Vaks miisrikler tarafindan sehit edilmis, Huseyl ise
ashabin kendisinin savasa katilacagindan haberdar olmadig; icin bir miimin
tarafindan oldiirtilmiistiir. Huzeyfe b. Yeméan ise yanlhishkla babasim

5 Ebi Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, Tehzibii’l-esmd; 1: 154; Ibn Hacer el-Askalani,
el-Isdbe fi temyizi’s-sahibe, thk. Adil Ahmed ve Ali Muhammed (Beyrut: Darul-Kiitiibil-ilmiyye,
ty.), 2:39; ibn Abdiilber en-Nemeri, el-Istidb, 1: 334.

¢ Ebi Abdillah Semsitiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi et-Tiirkmanti el-Fariki ed-
Dimaski, Siyeru aldmi’n-niibeld, 20: 362. Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Cainiu’s-
sahith, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: y.y.1955-56), “Cihad”, 98. Ebti Abdillah
Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, nsr. Heyet, 7/395.
Genis bilgi icin bkz. Cuma Karan, Bedir Meydan Muharebesi, (Ankara: Hahiyat Yayinlari, 2021),
162.

7 Eba Abdillah Semstiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi et-Tiirkmani el-Fariki ed-
Dimagki, Siyeru alami’n-niibeld, 20: 362
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oldiirenler i¢in Allah’tan magfiret dilemis ve babasinin diyetini kabul etmeyip
ihtiyaci olan kisilere dagitilmasini istemistir.?

Huzeyfe'nin annesi Abdiileshelogullarinin Evs kolundan olan Rebab
b. Ka’'b’dir. Hz. Peygamber’e biat eden kadinlardan biri olarak zikredilir®.
Huzeyfe, Sa’d, Safvan, Miidlic ve Leyla isimli bes ¢cocugu vardir.10

Annesi Rebab Hz. Peygamber’e derin bir muhabbet besler ve oglu
Huzeyfe'nin siirekli Hz. Peygamberle birlikte bulunmasini isterdi. Bir siire
oglu Hz. Peygamberden uzak kalinca kendisine kizmis ve Hz. Peygamberden
¢ok uzun siire ayr1 kalmamasini istemistir. Huzeyfe annesinin bu tavrim Hz.
Peygambere bildirince Hz. Peygamber hosnut olmus ve annesine dua
etmistir.!!

1.3. Miisliiman Olusu

Huzeyfe b. Yeman'in Islam’a girdigi tarih ile alakali rivayetler yok
denecek kadar azdir. Bu rivayetlerden biri Ibn Kuteybe'nin rivayet ettigi su
sozdiir: “Abs ogullarindan on kadar kisi Miisliiman oldu, bu on kisiden biri
de Huseyl'dir.” Ibn Kuteybe bu rivayeti verdikten sonra Huzeyfe'nin babast
ile birlikte Miisliiman oldugunu ifade etmistir.!?

Hz. Peygamber Mekke’de insanlari Islam’a davet ettigi sirada Huseyl
ve oglu Huzeyfe Medine’de ikamet etmekteydiler. Ardindan Mekke’ye gelip
Islam’1 kabul ettiler. Hz. Peygamber Mekke’den Medine'ye hicret edip ashabi
arasinda kardeslik hukuku tesis ettigi zaman Huzeyfe b. Yeman kendisinin
Ensar'dan mi1 yoksa Muhacirden mi oldugunu sormasi {iizerine Hz.
Peygamber Huzeyfe'yi serbest birakmis, Huzeyfe ise Ensar’dan olmay1 tercih
etmistir.’® Bu rivayetten Huzeyfe b. Yeman'in ¢ok geng¢ yasta ve heniiz
hicretten 6nce Miisliiman oldugu anlasilmaktadir.

8 Ebt Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam b. Eyy{b el-Himyeri el-Meéfiri, es-Siretii'n-
nebeviyye, thk. Mustafa es-Saka v.dgr. (Musir, t.y.), 2: 87,88.

9 Ibn Abdiilber en-Nemeri, el-Istidb, 1: 334; Eb(i Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi, Tarihu
Bagdad, 1: 161.

10 fbn Hacer el-Askalani, el-Isdbe, 2: 39.

11 Ebii fs2 Muhammed b. is4 et-Tirmizi, es-Sunen, nsr. Bessar Avvad Mariif (Beyrut: y.y. 1998)
“Menakib”, 31.

12 Ebti Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, el-Madrif, thk. Servet Ukkase
(Kahire: el-Heyetiil-Misriyye’l-Amme Lil-Kuttab, 1992), 1/263.

13 Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, el-Madrif, thk. Servet Ukkase, 2.
Bs (Kahire: el-Heyetiil-Misriyye’l-Amme Lil-Kuttab, 1992), 1: 263.
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1.4. Hz. Peygamber Zamaninda Katildig1 Savaslar
A. Bedir Savasi

Daha once de bahsettigimiz iizere Huzeyfe b. Yeman babasiyla
birlikte Bedir Savasi'na katilmak {izere yola c¢ikmislar fakat bu savasa
katilamamuglardir. Miisrikler yollarin1  keserek savasa katilmalarimi
engellemis ve Hz. Peygamber’e yardim etmeme sozii alarak kendilerini
serbest birakmiglardir. 1

B. Uhud Savas1

Soziine sadik kalarak, Bedir'e katilamayan Huzeyfe b. Yeman Hz.
Peygamber ile birlikte Uhud’a katilmistir. Uhud savasinda Hz. Huzeyfe ac1
bir olayla smanmistir. Bu olay babasi Huseyl ‘in Miisliimanlar tarafindan
yanlislikla oldiiriilmesidir.

Babasi Huseyl c¢ok yasli oldugu icin Hz. Peygamberin tavsiyesi ile
Uhud savasinda Medine’de kalmisti. Hz. Peygamberin Medine’de biraktig:
diger bir sahabi ise Sabit b. Vaks'di. Bu iki sahabi aralarinda anlasarak
Omriiniin son demlerinde olduklarini belirterek ve bundan sonra ¢ok az bir
Omiirlerinin kaldigini soyleyerek sehadet arzusuyla Uhud’a gelmislerdir ve
her ikisi de gehit olmustur. Sabit b. Vaks miisrikler tarafindan sehit edilmis,
Huseyl ise ashabin savasa katildigini bilmemesi, Miisliimanlara ait parolay1
bilmemesi ve savasta yiizleri ortiilii oldugu icin Miisliimanlar tarafindan
Islam ordusunun dagilma siirecinde yanhslkla dldiiriilmiistiir. Huzeyfe b.
Yeman ise yanlislikla babasim 6ldiirenler icin Allah’tan magfiret dilemis ve
babasinin diyetini kabul etmeyip ihtiya¢ sahibi Miisliimanlara dagitilmasin
istemigtir.1>

C. Hendek Savasi

Huzeyfe b. Yeman, Hendek Savasina da istirak etmis ve bu savasta
¢ok onemli gorevler almistir. Hendek savas: bir savunma savast oldugu igin
Hz. Peygamber Selman-1 Farisi'nin tavsiyesi ile Medine etrafina hendek
kazilmasini emretmis, Ashab-1 kiram da bu gorevi hakkiyla yerine getirmistir.
Hz. Huzeyfe de hendek kazma gorevinde bulunmustur. Amr b. Avf’ dan
gelen rivayete gore kendisi, Selman, Huzeyfe b. Yeman ve Ensar’dan alt1 kisi
kirk zira” kadar kazmistir.16

14 Ebti Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Suayb el-Arnaviit v.dgr,
Siyeru aldmi’n-niibeld (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1985), 20/362.

15 Ebtt Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam b. Eyy{ib el-Himyeri el-Meafiri, es-Siretii'n-
Nebeviyye, 2: 87,88.

16 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi, Tarihu'r-rusiil ve’l-miiliik, 2. Bs
(Beyrut: Daru’t-tiiras, 1967), 2: 568.
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Huzeyfe'nin iistlenmis oldugu vazifelerden biri de miisriklerin
arasina girip Hz. Peygamber’e onlar hakkinda bilgi getirmesidir. Bu olay1
Huzeyfe soyle anlatir: Hendek yani Ahzab gecesi biz Hz. Peygamberle
birlikteydik, hava ¢ok soguktu ve siddetli bir kasirga ¢ikmisti. Hz. Peygamber
bize hitaben “Kiyamet giiniinde benimle cennette bulunmak tizere kim gidip
diisman ordusunun durumunu 6grenerek bana haber getirir?” diye buyurdu.
Bizler ise siddetli soguk, aclik ve korkudan dolay1 Hz. Peygamber’e cevap
veremedik.

Hz. Peygamber ikinci defa “Kiyamet giiniinde benimle cennette
bulunmak {izere kim gidip diisman ordusunun durumunu 6grenerek bana
haber getirir?” diye buyurdu. Bizden yine kimse cevap vermedi. Hz.
Peygamber istegini {i¢iincii defa tekrarladi ve yine kimse cevap vermeyince
Hz. Peygamber “Kalk ey Huzeyfe, git ve diisman ne durumda bize bilgi
getir.” diye emretti. Hz. Peygamber ismimle hitap edince kalktim ve Hz.
Peygamber bana “Git su diisman ne yapiyor bir bak, onlara hissettirmeden
onlarin haberlerini bana getir ve yanima doniip gelinceye kadar onlara ne bir
ok ne de mizrak at.” buyurdu. Ben bu gorevi alip diisman arasina sizmaya
basladigim sirada tiim korkum gitti ve sicak su {izerinde yiiriiyormus gibi hig
soguktan da etkilenmedim.

Diismanin arasma sizip onlarin arasina karisinca, EbG Siifyan’in
sirtini atese doniip sirtini 1sittigini gérdiim. Okumu yayima yerlestirdim ve
onu Oldiirmeyi disiindiim. Fakat Hz. Peygamber'in “Yamima doniip
gelinceye kadar onlara ne bir ok ne de mizrak at.” soziinii hatirlayip bu
diisiincemden vazgectim.

Riizgar ve Allah'm gozle goriilmeyen ordusu, onlara yapacagin
yapiyor, onlarin ¢anak ve kaplarini deviriyor, ates ve 1siklarini sondiiriiyor,
cadirlarini baslarina deviriyordu. Bu bozgun iizerine Ebt Siifyan kalkip: "Ey
Kureys toplulugu! Vallahi siz, durulacak bir yerde durup sabahlamadinz.
Atlar, develer dlmeye, kirilmaya basladi. Kithk her tarafi sardi. Kurayza
Yahudileri de bize karsi ters davranmaya basladilar. Hi¢ hoslanmayacagimiz
haberler aldik. Iste su gordiigiiniiz siddetli kasirga ile karsilastik, vallahi ne
bir tencere saglam kald1 ne de yanan atesimiz kaldi. Kalkin gidin buradan iste
ben de gidiyorum” dedi ve kalkip devesine bindi ve gitmeye basladi.

Huzeyfe sozlerine sdyle devam etti; daha sonra ben geri dondiim ve
Hz. Peygamberi eglerinden birine ait bir elbise iizerinde namaz kildigim
gordiim. Beni goriince bana yanina gelmemi isaret etti ve elbisenin bir ucuyla
da beni Orttii. Hz. Peygamber selam verince diisman ordusunun durumunu
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anlatim. Orada uyuyup sabaha erisince Hz. Peygamber’in “Ey uykucu kalk
hadi!” soziiyle uyandim.?”

D. Tebiik Savas:

Tebiik, Medine-Suriye ticaret yolu iizerinde Medine'ye 700 km.
uzaklikta bir yerdir. Tebiik Gazvesi esnasinda biiyiik giicliikler ve sikintilarla
karsilasildigindan, bu zaman igin Kur’an’'da “saatii’l-usre” (giigliik zamani)
tabiri kullamilir. Yine bu sebeple orduya “Ceysii’l-usre”, gazveye ise
“Gazvetii'l-usre” ad1 verilmistir. Gazve sirasinda miinafiklarin ¢ikardigi fitne
ve fesad1 anlatan, i¢ yiizlerini ortaya koyan ayetlerin inmesi sebebiyle de buna
“Gazvetii'l-fadiha” da denmistir. Hz. Peygamber bu gazveye cikarken
Medine” de Hz. Ali'yi birakmistir. Bu gazve seriiveni yaklasik iki ay kadar
devam etmistir?s.

Bu savasa istirak eden sahabilerden biri olan Huzeyfe b. Yeman, bu
savasta Hz. Peygamber’e kars: diizenlenen suikast olayina sahit olmus ve Hz.
Peygamber’i oldiirmeye g¢alisan kisilere karsi Hz. Peygamber’i korumaya
calismistir. Hz. Peygamber Huzeyfe'ye, kendisine suikast diizenleyen
miinafiklarin isimlerini vermistir. Bu isimler Hz. Peygamber ile Huzeyfe
arasinda bir sir olmus ve Huzeyfe “Sahibii’s-Sir” olarak anilmistir.’ Bu olayin
ayrintilarina daha sonraki boliimlerde deginecegiz.

O gece miinafiklar Hz. Peygamber’i ugurumdan asag1 atarak onu
oldiirmeyi amagliyorlardi. Fakat Allah Hz. Peygamber’i miinafiklarin bu kotii
planlarindan korudu. Kuran’da bu olaya atif yapilarak sdyle buyrulmustur
“Bir sey sOylemediklerine dair Allah’a yemin ediyorlar. Halbuki o kiifiir
soziinii soylediler ve (s6zde) Miisliiman olduktan sonra inkar ettiler. Ayrica
basaramadiklar1 seye (Peygamberi 6ldiirmeye) de yeltendiler. Sirf, Allah ve
Resulii kendi liitfu ile onlar1 zengin kildig1 icin intikam almaya kalktilar. Eger
tovbe ederlerse, kendileri igin hayirli olur. Sayet yiiz gevirirlerse, Allah onlar
diinyada ve ahirette elem dolu bir azaba carptiracaktir. Artik onlar igin
yerytiziinde ne bir dost ne de bir yardimar vardir.”20

1.5. Hulefa-yi Rasidin Déneminde Huzeyfe b. Yeman

Hz. Peygamber vefat edince yerine halife olarak Hz. Ebubekir
gecmistir. Hz. Ebubekir’in hilafeti kisa stirdiigiinden olsa gerek bu donemde

17 Mitislim, Cihad, 99.

18 {smail Yigit, “Tebiik Gazvesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2011). Genis bilgi i¢in bkz. Ebli Abdillih Muhammed b. Omer el-Vakidi, el-Megdzi, thk.
Marsden Jones (Beyrut: Daru’l-A’lemi, 1989), 2/99.

1 Ahmed b. Hanbel, V, 453. Genis bilgi icin bkz. ibnu’l—Kayyim, Zadii'l-Mead (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1994), 3/477.

20 Tevbe, 9/74.
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Huzeyfe ile alakali pek bilgi mevcut degildir. Ancak Hz. Huzeyfe'nin Hz.
Ebubekir’e biat ettigi ve hilafetini kabul ettigi bilinmektedir. Hz. Huzeyfe'nin
Hz. Ebubekir ile alakali Hz. Peygamberden soyle bir rivayeti mevcuttur: Biz
Hz. Peygamber’in huzurunda oturuyorduk, Hz. Peygamber: “Siiphesiz ben
aranizda ne kadar kalacagimi bilmiyorum. Benden sonra yerime gegenlere
uyun” buyurdu ve Hz. Ebubekir’i ve Omer’i isaret etti.?!

Hz. Ebubekir vefat edince hilafeti Hz. Omer devraldi. Huzeyfe b.
Yeman Hz. Omer nezdinde ¢ok degerli bir yere sahipti. Hz. Omer Huzeyfe’ye
cok deger verir, her zaman danisir, kiymetini takdir ederdi. Rivayet edildigine
gore bir giin Hz. Omer huzurunda bulunan arkadaglarmna “Birtakim
temennilerde bulunun.” dedi. Orada bulunanlardan biri “Su ev dolusu param
olmasini ve bu paray1 Allah yolunda infak etmeyi isterim.” dedi. Hz. Omer
bu istegini tekrarlayinca yine orada bulunanlardan biri “Su ev dolusu altinim
olmasini ve bu altinlar1 Allah yolunda infak etmeyi isterdim.” dedi. Ugiincii
defa bu soziinii tekrarlayimca yine bagka biri “Su ev dolusu miicevherim
olmasini ve bu miicevherleri Allah yolunda infak etmeyi isterdim.” deyince
Hz. Omer “Ben ise su evin Eb(i Ubeyde b. Cerrah, Muaz b. Cebel ve Huzeyfe
b. Yeman gibi sahsiyetlerle dolu olmasi1 ve onlar1 Allah yolunda
gorevlendirmeyi arzu ederdim” buyurmustur.?

Huzeyfe b. Yeman Medine’de Hz. Omer’in istisare heyetinde
bulunmus, Irak bolgesinde yapilan savaslara katilmis, Nihavend savasinda
yer almis ve bu savasta Nu'man b. Mukarrin sehit olunca sancag:
devralmistir.?

Huzeyfe b. Yeman Hz. Omer zamaninda Medain’e vali olarak
atanmugtir. Hz. Omer kendisini vali olarak tayin ettiginde Medain halkina
Huzeyfe’ye itaat etmelerini ve soziinii dinlemelerini emretmistir. Medain
halki kendilerine gonderilen valiyi karsilamak igin sehrin girisine
ciktiklarinda giyimindeki sadelikten dolayr Huzeyfe'yi taniyamamuislardi.
Sehir halki Huzeyfe'ye “Bizden ne istersin?” diye sordugunda Huzeyfe
“Aramizda bulundugum siirece giinliik yiyecek ve binegim igin yiyecek
isterim, bagka bir sey istemiyorum.” diye cevap verdi.?*

21 Tirmizi, Menakib, 3683.

22 Ebu’l-Haccac Cemaliiddin Y{suf b. Abdirrahman b. Y{isuf el-Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl fi esmdi'r-
ricdl, thk. Bessar Avvad Ma'rGf (Beyrut: Miiessesetii'r-risale, t.y.), 5: 505; izzeddin ibniv’l-Esir,
Usdii’l-gabe fi ma'rifeti’s-sahabe, thk. Ali Muavved ve Adil Mevcud (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-
ilmiyye, t.y.), 1: 706.

2 {zzeddin Ibnii’l-Esir, Usdii’l—gﬁbe, 1: 706.

24 Eb(i Nuaym Ahmed b. Abdillah b. ishak el-Isfahani, Hilyetii'l-evliyd ve tabakatii'l-asfiyd (Beyrut:
Matbaatii’s-Saade, 1974), 1: 277; Ebu’l-Haccac Cemaltiiddin Yasuf b. Abdirrahman b. Yasuf el-
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Hz. Omer bir yere vali atadiginda mutlaka onu denetler, halkin
memnuniyetini arastirir ve gonderdigi validen mutlaka bilgiler alirdi. Bir
defasinda Hz. Omer Huzeyfe'ye bir mektup yazip Medine’ye gelmesini ister.
Maksad1 ise bu gorevin Huzeyfe'yi degistirip degistirmedigini 6grenmektir.
Sehrin disina ¢ikip gizlice gbzetlemeye baslar. Huzeyfe'nin gonderdigi giinkii
gibi sade bir halde, hi¢ degismeden geldigini goriince duygulanur, yerinden
firlar ve “Sen benim kardegimsin, sen benim kardesimsin ben de senin
kardesinim.” diyerek Huzeyfe'ye simsiki sarilir.?>

Hz. Omer Hz. Huzeyfe’ye miinafiklar hakkinda soru sordugu gibi
fiten konularinda da sorular sormus, Hz. Peygamber’in gelecekte vuku
bulacak olaylar hakkinda verdigi bilgileri almistir. Huzeyfe’den soyle rivayet
edilmistir: Biz Omer’in yaninda idik: Bize: "Resulullah’in fitne hakkindaki
hadisini kim hafizasinda tutuyor?" dedi. Ben atilip: "Ben biliyorum!" dedim.
"Sen iyi ciir'etlisin, nasilmis sOyle bakalim!" dedi. Ben de anlattim:
"Resulullah't isittim. Buyurmustu ki: "Kisinin fitnesi ehlinde, malinda,
¢ocugunda, nefsinde ve komsusundadir. Orug, namaz, sadaka, emr-i bi'l-
maruf ve nehy-i ani'l-miinker bu fitneye kefaret olur!" Omer atilip "Ben bu
fitneyi kastetmemistim. Ben o6ncelikle denizin dalgalar1 gibi dalgalanacak
(biitiin cemiyeti sarsacak) fitneyi kastetmistim!" dedi. Bunun tizerine ben: "Ey
miiminlerin emiri! O fitne ile sizin ne alakaniz var! Sizinle onun arasinda
kapal1 bir kapt mevcut!" dedim. "Bu kapi1 kirilacak mi, agilacak mi?" dedi.
"Hayir, agilmayacak bilakis kirilacak!" dedim. Omer "(Eyvah) Oyleyse
ebediyen kapanmayacak!" buyurdu.? Daha sonra kendisine bu kapinin kim
oldugu soruldugunda Huzeyfe “Omer!” diye cevap vermistir.

Hz. Omer sehit edildiginde ise Huzeyfe derin bir hiiziin duyarak
soyle demistir: “Omer’in déneminde Islam’in durumu, karsidan geldikge
siirekli yaklasan bir adamin durumu gibiyken, onun vefatindan sonra ise
sirtin1 donmidis gittikge uzaklasan bir adamin durumuna benzedi.”?

Hz. Osman’in hilafeti doneminde Hz. Osman da Huzeyfe'ye deger
vermis, yeri geldiginde kendisiyle istisare etmis ve ona olan giiveninden

Mizzi, Tehzibii’l-Kemdil, 5: 506; Eb(i Abdillah Muhammed b. Sa’d b. Men1’ el-Katib el-Hasimi el-
Basri el-Bagdadi, et-Tabakitu'l-kiibrd, 6: 317.

% Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi et-Tiirkmani el-Fariki ed-
Dimagki, Siyeru alami’n-niibeld, 20: 362; izzeddin Ibnii’l-Esir, l:lsdii'l—gﬁbe, 1: 707.

2 Eb{i Abdilldh Muhammed b. Ismail el-Buhéri, el-Cami‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b.
Nasr (b.y.: Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001), “Mevakitu's-salat”, 4.

27 Ebti Abdillah Muhammed b. Sa’d b. Meni’ el-Katib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi, et-Tabakatu’l-
kiibrd, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru’s-Sadr, ts.), 3/373.
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dolayt Hz. Omer zamaninda vali olarak atandig1 Medain’de onu vali olarak
gorevini devam ettirmistir.?

Huzeyfe b. Yeman yine bu dénemde Azerbaycan ve Ermenistan
bolgelerinin fethine katilmis ve bu savaslarda ¢ok 6nemli bir rol tistlenmistir.
Bu savasta Miisliimanlar Islam devletinin farkli bdlgelerinden olduklari igin
her birinin kiraati digerinden farklidir ve her biri digerine kiraat
farkliliklarindan dolay1 agir ithamlarda bulunmusglardir. Samlilar Ubey b.
Ka'b'in kiraatine gore, Kufe’liler Abdullah b. Mestid'un kiraatine gore, bir
kisim insanlar ise Ebi Musa el-Esari’nin kiraatine gore okumustur. Bu
ihtilafin 6niine ge¢mek i¢in Huzeyfe sefer doniisii Hz. Osman’in yanina
gelerek “Ey miiminlerin emiri! Kitaplar1 hakkinda, Yahudi ve Hiristiyanlarin
ihtilafina benzer ihtilafa diismeden, bu timmetin imdadina yetis!" demistir.
Bunun tizerine Hz. Osman (r.a.) hemen Hz. Hafsa ‘ya "Sendeki Mushaf1 bize
gonder, ondan mushaflar ¢ogaltip, sana tekrar iade ederiz." diye haber
yollamistir. Hz. Hafsa da yanindaki Mushaf'1 Hz. Osman'a gondermistir.
Istinsah ve ¢ogaltma isi i¢in Zeyd b. Sabit'i gdrevlendirip, bu vazifeyi yapacak
olan komisyona "Sayet siz, Kur'an'la ilgili bir konuda Zeyd b. Sabit'le gortis
ayriligina diiserseniz, onu mutlaka Kureys lisanina (lehgesine) gore yazimiz”
buyurmustur. Béylece Kur'an ¢ogaltilip Islam beldelerine génderilmistir.
Huzeyfe b. Yeman'in feraseti ile miiminler arasinda ki ihtilaflar sona
ermistir.?

Huzeyfe, Hz. Osman déneminde meydana gelen karisikliklardan son
derece hiiziin duymus, Hz. Osman’in oOldiiriilmesini ilk fitne olarak
nitelendirmigtir. Nitekim Hz. Osman’in sehit edilmesinden sonra “Fitnelerin
ilki Osman’in 6lduriilmesidir, fitnelerin sonuncusu ise Deccal “in ¢tkmasidir.
Nefsim kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki Osman’in
oldiirtilmesinden dolay:1 zerre kadar hosnut olan kimse Deccal’in ¢ikisina
yetisirse bundan dolay1 ona tabi olur, Deccal’e yetisemese kabrinde Deccal’e
inanir” buyurmustur®.

Huzeyfe, Hz. Osman’in sehit edilmesinden sonra hilafet makamina
gecen Hz. Ali'ye de biat etmistir. Hz. Ali'nin halife oldugunu duyunca sag
elini sol elinin {izerine koyarak Hz. Ali'ye biat ettigini insanlara gostermis,
¢ocuklarina da Hz. Ali’ye biat etmelerini emretmistir. Huzeyfe'nin iki oglu da

28 Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Suayb el-Arnavit v.dgr,
Siyeru aldmi’'n-niibeld (Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale, 1985), 2/364.

2 {bn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari bi-serhi Sahthi’l-Buhdri (Beyrut: Daru’l-ma’rife, t.y.), 9: 9-10.

% EbhG Zeyd Omer b. Sebbe en-Niimeyri el-Basri, Tdrihu'l-Medineti’l-miinevvere, thk. Fehim
Muhammed Seltat (Cidde, t.y.), 4: 1247.
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Hz. Ali’ye biat etmis ve Siffin Savas’inda Hz. Ali'nin yaninda yer alarak bu
savasta sehit olmuslardir.3!

Huzeyfe Hz. Ali halife olduktan yaklasik kirk giin sonra vefat
etmistir.3?

1.6. Ahlaki, Hz. Peygambere Kars1 Saygi ve Sevgisi

Huzeyfe Suffe ashabindan olup, Hz. Peygamberin rahle-i tedrisinden
gecmis ve onun giizel ahlakindan kendisine pay c¢ikarmis sahabilerden
biridir.

Kendisinden nakledilen su hadise Hz. Peygamber’e olan saygisi ve
ahlak: acisindan 6nemlidir: Hz. Peygamber ashabindan birini yolda gordiigii
zaman onunla musafaha yapar ve dua ederdi. Bir giin Hz. Peygamber’i yolda
gordiim ve Hz. Peygamber’in beni gormemesi icin gizlendim. Daha sonra
huzuruna vardigim zaman Hz. Peygamber, “Seni yolda gordiim
gizleniyordun (bir sey mi oldu)” deyince ben ciiniip oldugumu soyleyip ve
“Ben bu haldeyken bana dokunmanizdan cekindim ey Allah’in Resulii!”
deyince Hz. Peygamber, “Miisliiman necis olmaz” buyurdu.®

1.7. Siinnete Baglilig:

Hz. Peygamber’in siinnetine son derece bagl biri olan Huzeyfe, Hz.
Peygamber’in emrettigi seyleri azimle yapar, yasakladig1 seylerden siddetle
sakiirdi. Bir giin Medain'de i¢mek icin su isteyince, kendisine giimiis bir
kapta su getirilmis, bu duruma ¢ok sinirlenmis ve bu giimiis kab: firlatarak
Hz. Peygamber’in su soziinii insanlara hatirlatmistir: Hz. Peygamber bize bir
hutbe irat etti ve s6yle buyurdu: “Altin ve glimiis kaplardan su igmeyin, kalin
ve ince ipekten mamul elbiseler giymeyin. Ciinkii bu nimetler diinyada diger
insanlarin (inanmayan), ahirette ise sizin olacaktir.”3*

Huzeyfe Hz. Peygamber’den hi¢ ayrilmamis farz namazlara ilaveten
tehecctid namazinda da Hz. Peygamber’e eslik etmistir. Hz. Peygamber bu
namazlarda Bakara, Al-i Iimran, Nisa, Maide ve En’Am surelerini okumasina
ragmen higbir sekilde namazi birakip gitmemistir.3

31 {bn Abdiilber en-Nemer, el-Istidb, 1: 335.

3 Selman Basaran, “Huzeyfe B. Yeman”, TDV Islém Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998),
18/435.

3 Ebti Daviid Siileyman b. el-Es’as b. Ishak es-Sicistani, es-Siinen, Nsr. Adil Muhammed, Ammar
Abbas (b.y.: Daru't-Tesil, 1436/2005), “Taharet, 93.

34 Mislim, Libas, 4.

35 Ahmed b. Hanbel, V, 398.
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1.8. Sabr1 ve Hosgoriisii

Huzeyfe bela ve musibetlere karsi ¢ok sabirli, insanlara kars: ise ¢ok
hosgoriiliiydii. Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi Uhud Savasi’'ndan babasini
yanlighkla oldiiren Miisliimanlara “Allah sizi bagislasin, Allah sizi
bagislasin” diye dua etmis ve babasinin oldiiriilmesine karsilik kendisine
verilen diyet bedelini kabul etmemis, ihtiya¢ sahibi Miisliimanlara
dagitmistir.3

Huzeyfe annesi Rebab bt. Ka’b da Hz. Peygamber’i ¢ok sever,
oglunun onunla birlikte olmasina, onunla vakit gegirmesine, onun
hizmetinde bulunmasina biiyiik 6nem verirdi. Bir keresinde oglunun birkag
giin Hz. Peygambere gitmedigini goriince ona kizmis ve hemen ona gitmesini
emretmistir. Huzeyfe olay1 sdyle anlatir: Annem bir giin bana: “Ne zamandan
bu yana Allah Resulii'yle goriismiiyorsun?” diye sordu. Ben de: “$Su
zamandan bu yana.” dedim. Bunun {izerine annem bana kizd1. Ben de Allah
Resul’iine gittim ve onunla birlikte aksam ve yats: namazlarin kildim. O ¢ikt1
ben de onu takip ettim. Benim sesimi isitince: “Kim 0?” diye sordu. Ben:
“Huzeyfe!” dedim. Hz. Peygamber: “Ne istiyorsun?” dedi. Ben de durumu
anlattim. Bunun iizerine Allah Resulii, “Allah seni ve anneni bagislasin.” diye
bize dua etti.”

1.9. Zekas1 ve A¢ik Sozliilugii

Huzeyfe b. Yeman cok zeki, feraset sahibi ve acgik sozlii bir
sahabeydi. Zeki, feraset sahibi bir sahsiyet oldugu hayatindaki pek ¢ok olayla
sabittir. Hz. Peygamber kendisini Hendek Savasinda casus olarak
miisriklerin arasina gonderdigi zaman, gorevini titizlikle yerine getirmis
higbir sekilde kendini agiga vurmamigtir.3

Hendek savasinda Ebt Siifyan aralarina bir casus girip girmedigini
sinamak amaciyla “Herkes yanindaki kisinin elini tutsun ve ismini sorsun,
aramizda casus olmasin.” soziinii duyar duymaz yarnindaki kisiye firsat
vermeden seri bir sekilde yanindakinin elini tutup ismini sormustur. Bu
sekilde ifsa olmaktan kurtulmustur®.

Yine Huzeyfe, Kife sehrinin kurulmasinda ¢ok &nemli bir rol

oynamustir. Kadisiye Savasi'yla birlikte Miisliimanlarin hakimiyeti altina
giren Medain ’in havas1 Miisliimanlara iyi gelmemis, sagliklar1 rutubetli hava

3 Ebt Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam b. Eyytb el-Himyeri el-Meéfiri, es-Siretii n-
nebeviyye, 2: 77-78.

37 Tirmizi, Menakib, 31; Ahmed b. Hanbel, V, 391.

38 Mislim, Cihad, 99.

3 Ebtt Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam b. Eyytb el-Himyeri el-Meéfiri, es-Siretii n-
nebeviyye, 2: 332.



103 | Muhammet AHISKALI

ve sivrisinekler sebebiyle bozulmus, develeri de zarar gormiistii. Huzeyfe
soyle bir mektup yazarak durumu Hz. Omer’e bildirmistir: “Araplarin
karinlar1 igeri girdi, pazilar1 zayifladi ve renkleri degisti.” Mektubu alan Hz.
Omer durumu o0grenmek amactyla “Araplarin renklerini ve etlerini degistiren
nedir?” diye mektuba karsilik verince Huzeyfe Medain ‘in havasinin Araplara
iyi gelmedigini, develerinin de zarar gordiigiinii sdylemistir. Bunun iizerine
Hz. Omer “Araplar develeriyle birlikte yasarlar. Develerine yaramayan yer
onlara da yaramaz. Onlar hem kara hem de deniz havasini tasityan bir yer
se¢in. Yalniz benimle sizin aranizda ne bir deniz olsun ne de bir koprii

”

bulunsun.” Diyerek Miisliimanlar icin yeni bir yer aramalarini emretmistir.
Bu emir tiizerine Huzeyfe ile Selman yeni bir  yer kesfine ¢ikmis ve

Medain’deki Miisliimanlarin iskani i¢in Kiife bolgesini tercih etmislerdir.+

Hz. Huzeyfe'nin ferasetine orneklik teskil eden 6rneklerden biri de
daha o6nce ifade ettigimiz, Kuran'm cogaltilip diger Islam beldelerine
gonderilmesindeki roliidiir. Kiraat farkliliklarindan dolayr Miisliimanlar
arasinda c¢ikan ihtilaflari Hz. Osman’a haber vermis Kuranin istinsah
edilmesinde 6nemli bir rol oynamistir'.

Huzeyfe zeki ve feraset sahibi bir sahsiyet olmasinin yaninda ayrica
¢ok ta agik sozliiydii. Hi¢ kimseden cekinmez, dogru bildigi seyleri
korkmadan soylerdi. Bir giin 6grencilerinin bir konusmasina sahit olunca
onlar1 uyarmis ve “Siz birtakim seyler konusuyorsunuz, biz boyle seyler
konusmay1 Hz. Peygamber zamaninda nifak addederdik.” diyerek onlar
uyarmigtir.#

Bir defasinda kendisine insanlarin arasinda koguculuk yapan ve s6z
tasiyan bir kisi haber verilince o kisiye karsi Hz. Peygamberden isittigi
“Koguculuk yapan cennete giremez.”** hadisini hatirlatmis ve yine
¢ekinmeden hakikati ortaya koymustur.

2. Huzeyfe b. Yeman'in “Sahibii’s-S1ir” Olmasi1 ve Miinafiklar
Hakkindaki Bilgisi

2.1. Nifak ve Miinafik Kavramlari

Arapga’da &- —-o kokiinden tiireyen “nifak” kelimesinin manasi
hakkinda gesitli goriisler ileri siirtilmiistiir.

Nifak kelimesi bazi dil bilginlerine gore ¢, <%l ,== tabirinden
tiiremistir. Aciklamas: ise soyledir: Kostebek, kertenkele, tarla faresi gibi

40 Ahmed b. Hanbel, 5, 392-393.

41 {bn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari bi-serhi Sahihi’l-Buhdri , 9: 9-10.
42 Ahmed b. Hanbel,38,298.

4 Miislim, Iman, 169; Ebi Daviad, Edeb, 38.
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hayvanlarin yer altinda ki yuvasi iki deliklidir. Deliklerden biri yeryiiziine
bakar ve aciktir. Diger delik ise yeryiiziine kapalidir. Bu kapali delige
“nafika” denilir. Kostebek yerytiiziine ¢ikacagi tarafi ihtiya¢ aninda ¢ikmak
i¢in ince bir sekilde tasarlamistir. Cevheri gibi bir takim dil bilginleri bu
aciklamadan hareketle nifaki “bir taraftan Islam’a girip diger taraftan cikma”
olarak tanimlamislardir. Kisacasi nifak tabirinin kostebek yuvasi manasina
gelen nafikaii’'l yerbii ifadesinden alindigini ifade etmislerdir*.

Baz1 dil bilginleri ise nifak kelimesinin “en-nefeku” sozciiglinden
tiiredigini sdylemislerdir. Ragib el-Isfehani nifak kelimesinin istikaki ile ilgili
bu goriisii benimsemis* ve delil olarak ise “Eger onlarin yiiz ¢cevirmesi sana
agir geldiyse, haydi (yapabilirsen) yerin igine (inebilecegin) bir delik, ya da
goge (cikabilecegin) bir merdiven ara ki onlara bir mucize getiresin! Allah,
dileseydi, elbette onlar1 hidayet {izerinde toplardi, o halde cahillerden olma!”
ayetini getirmistir.*6 Bu yorumdan anlasilacag {izere gore nifak kelimesi “en-
nefeku” kelimesinden tiiremis olup, kok anlam1 menfez, delik ve tiineldir.

Nifak kelimesinin terim manasi ise “imani izhar edip kiifrii gizlemek”
diye tabir olunmustur.¥ Miinafik kelimesi Kuran-1 Kerim’de, dili ile imanh
oldugunu soyleyip Allah’a, Resuliine ve miiminlere karsi diismanligini
gizleyen kimse olarak tanimlanmistir.*

Miinafiklarin karakteristik ozellikleri Kur'an’t Kerim’de pek c¢ok
ayette ayrintili bir sekilde agiklanmistir. Kur'ant Kerim, miinafiklarin
kalplerinde  bir hastalik  oldugunu,® yeryiliziinde bozgunculuk
¢ikardiklarini,® miiminlerle birlikte iken iman ettiklerini sdyleyip, onlardan
ayrildiktan sonra alay ettiklerini,® mallarin1 gosteris amaciyla infak
ettiklerini, Allah’a ve ahiret giiniine inanmadiklarini®? beyan eder.

Kur'anin pek c¢ok ayetinde miinafiklarin cehennem atesine
atilacaklar1 ve Allah’in gazabini hak ettikleri dile getirilir.

4 Tbn Manzfir,"Nfk" Lisanii’l-arab (Beyrut: Daru Sadir, 1993), 10/358.

4 Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt fi-garibi’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Kalem, 2010), 502.

46 En’am, 6/35

“Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefi, Kitabu't-tarifit
(Beyrut: Déru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, 1983), 1: 245.

48 el-Bakara, 2/8; Maide,5/41.

49 el- Bakara, 2/10.

50 e]-Bakara, 2/11.

51 e]-Bakara, 2/14.

52 en-Nisa, 4/38.

53 en-Nisa, 4/138; 4/145; Tevbe, 9/68.
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2.2. Huzeyfe b. Yeman’in Miinafiklar Hakkindaki Bilgisi

Hz. Peygamber, Huzeyfe'nin kendi yaninda ¢ok dnemli bir yere sahip
olmasi sebebiyle kimseyle paylasmadigi ve hi¢ kimseye bildirmedigi
miinafiklarin isimlerini Huzeyfe’ye bildirmisti. Hz. Peygamber hayatta iken
ve vefatindan sonra miinafiklarin isimleri hususunda bilgi sahibi sadece bu
degerli sahabiydi. Ashab-1 Kiramdan pek ¢ok kisi ve Hz. Huzeyfe’yi tanitan
kisiler ondan hep “Sahibii’s-Sir” diye bahsetmislerdir.

Hz. Ali'ye Huzeyfe hakkinda sorulunca Hz. Ali “Miinafiklar1 en iyi
bilen kisiydi.” diye cevap vermistir.** Baska bir rivayette ise Hz. Ali “Huzeyfe
miinafiklar bilir, Hz. Peygambere gizemli seyler hususunda soru sorardi.
Sayet Huzeyfe'ye bir sey soracak olursaniz o bunu mutlaka bilir” diye cevap
vermistir.>®

Zehebi, Huzeyfe'nin biyografisini anlatirken “Hz. Peygamberin
ashabinin giizide simalarindandi ve Sahibii’s-Sir idi.” diye bahsetmistir. Aymn
sekilde Hz. Peygamber’in kendisine miinafiklarin isimlerini sir olarak
verdigini ve gelecekte iimmet hakkinda meydana gelecek olaylar:1 bildigini
ifade etmistir.5

Imam Nevevi ise Huzeyfe hakkinda “Miinafiklar konusunda Hz.
Peygamber’in sirdasiydi. Miinafiklarin isimlerini bilen tek kisiydi.” diye
bahsetmigtir.5”

Hz. Huzeyfe'nin sir sahibi olarak anilmasina vesile olacak olay ise
Tebiik Gazvesi’dir. Huzeyfe b. Yeman bu savasta Hz. Peygambere kars
diizenlenen suikast olayina sahit olmus ve Hz. Peygamberi 6ldiirmeye calisan
kisilere kars1 Hz. Peygamberi korumaya calismistir. Hz. Peygamber
Huzeyfe’ye kendisine suikast diizenleyen miinafiklarin ve babalarinin
isimlerini vermistir.58

Rivayet su sekildedir: Hz. Peygamber Tebiik doniisiinde Akabe
mevkiindeyken yaninda sahabilerden Huzeyfe b. Yeman ve Ammar b. Yasir
vardi. Ammar b. Yasir Hz. Peygamberin bineginin yularii énden ¢ekiyor,
Huzeyfe b. Yeman ise binegini arkadan siiriiyordu. Birden binekleri {izerinde
ylizleri maskeli bir grup Hz. Peygamber’e saldirmaya yeltendiler. Hz.
Huzeyfe bir yandan Hz. Peygamber’i korumaya calisiyor diger yandan

54 Eb#i ‘Abdullah Muhammed b. ‘Abdullah Hakim en-Nisabfiri, el-Miistedrek, nsr. Heyet (Kahire:
y.y. 2014.) 8/172.

55 Zehebi, Siyeru aldmi’n-niibeld, 20: 363.

56 Zehebi, Siyeru aldmi’n-niibeld, 20: 361.

57 Nevevi, Tehzibii'l-esmd;, 1: 154.

58 Ahmed b. Hanbel, 7, 453.
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“Yiizlerinizi gordiim.” diyerek onlar1 korkutmaya calisiyordu. Bu grup
basarisiz olacaklarini anlayinca kagmaya basladilar. Bu grup kaginca Hz.
Peygamber Huzeyfe'ye: “Bu guruptan hi¢ kimseyi taniyor musun?” diye
sorunca, Huzeyfe “Hayir, fakat bineklerini taniyorum.” diye cevap verdi.
Bunun {izerine Hz. Peygamber “Allah bana o miinafiklarin isimlerini ve
babalarinin isimlerini bildirdi.” buyurdu ve bu isimleri Huzeyfe’ye sir olarak
sOyledi.?

2.3. Ashabin Miinafiklar Hakkinda Huzeyfe’ye Sorular Sormasi

Sahabe-i kiram Huzeyfe'ye gelir ve miinafiklardan olup
olmadiklarini sorarlardi. Rivayet edildigine gore Hz. Omer’e cenaze namazin
kildirmast igin bir kisi getirilmisti. Huzeyfe ise yanindaydi ve Hz. Omer’i
uyarmak amaciyla ¢gimdiklemeye basladi. Hz. Omer verilen mesaji anlayinca
cenaze sahiplerine gidip kendi aralarinda cenaze namazini kilmalarini istedi.
Ardindan Hz. Huzeyfe’'ye “Ben miinafiklardan miyimm?” diye sorunca
“Hayir!” diye cevap verdi. Daha sonra Hz. Omer gorevlendirdigi valiler
arasinda miinafik birinin olup olmadigimi sorunca Huzeyfe bir kisinin
oldugunu sdyledi. Bunun iizerine Hz. Omer bu valiyi tespit etti ve gérevden
azletti®.

Huzeyfe, miinafiklarin isimlerini bilmesine ragmen toplumun
huzuru ve birligi i¢in, fitne ve fesada kap1 aralamamak i¢in bu isimleri gizler
hi¢ kimseye soylemezdi. Ciinkii Hz. Peygamber de bu kisileri bilmesine
ragmen toplumda fitne ¢ikmamasi icin ve “Muhammed Miisliiman olmas:
i¢gin ugrastigl toplumu simdi ise oldiiriiyor.” denmemesi igin miinafiklar:
toplum igerisinde bilmesine ragmen ifsa etmemistir. Yukarida ifade ettigimiz
rivayette de cenazesi kildirilmayan o kisinin ailesine ve topluma miinafik
oldugu sdylenmemistire!.

Ayni sekilde miinafik oldugu icin gorevden azledilen valinin de
toplum ni¢in gorevden azledildiginin farkinda degildir. Biitiin bunlar Islam
toplumundaki birligin saglanmas: i¢indir. Hz. Huzeyfe'nin o miinafigin
cenazesini kildirmamas igin Hz. Omer’i uyarip ¢cimdiklemesinin sebebi ise bu
konuda Kur'an’da miinafiklarin cenazesinin kilinmayacagina yonelik
yasaktir. Nitekim Kur’an da “Onlardan 6len higbirine asla namaz kilma ve
kabrinin basinda durma. Cinkii onlar Allah’1t ve Resuliinii inkar ettiler ve
fasik olarak oldiiler.”62 buyrulmustur. Bu ayetin niizul sebebi olarak su olay

59 Ahmed b. Hanbel, 7, 453.

00 Zehebi, Siyeru aldmi’'n-niibeld, 20: 364; Ibn Abdiilber en-Nemers, el-stidb, 1: 335
61 Ahmed b. Hanbel, 23, 123.

62 Tevbe, 9/84.
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nakledilir: Miinafiklarin 6nderi Abdullah b. Ubey b. Seliil 6liince oglu
Abdullah Hz. Peygamber’e gelerek gomlegini ister ve babasimin cenaze
namazini kildirmasin istedi. Hz. Peygamber de miinafiklarin goniillerini
[slam’a 1sindirmak amaciyla Abdullah’in arzusunu kirmak istemedi ve
cenaze namazini kildirmaya niyet edince bu ayet nazil oldu®.

Hz. Huzeyfe'nin Hz. Omer’i uyarmasinin sebebi, Kur’an’'da
yasaklanan bir fiili yapmaktan alikoymaktir.

2.4. Huzeyfe b. Yeman'in Miinafiklarin Cenaze Namazini
Kilmamasi

Kur'an-1 Kerim’'de miinafiklara dua edilmemesi ve cenaze
namazlarinin ~ kilimnmamasi  hususunda Allah'in  agitk  bir  beyam:
bulunmaktadir. Yiice Allah “Onlarin bagislanmasi i¢in Allah’a ister dua et
ister etme; onlarin affedilmesi i¢in yetmis kere de dua etsen Allah onlar1
bagislamayacaktir. Ciinkii onlar Allah ve Resulii’nii inkar etmislerdir. Allah
glinaha batmis kimseleri dogru yola iletmez.”%* buyurarak miinafiklar i¢in
dua etmeyi ve bagislanma dilemeyi yasaklamistir.

Bu yasaklamalardan dolayr Huzeyfe miinafiklardan biri oldiigi
zaman Allah’in bu yasagini ¢ignememek i¢in cenaze namazina katilmaz,
kabri basinda durmaz herhangi bir sekilde taziyede bulunmazdi. Sahabe-i
kiram da Hz. Huzeyfe'nin miinafiklar hususunda ki bilgisine vakif olduklar:
icin Huzeyfe'nin katilmadig1 cenazelere katilmazdi.

Zeyd b. Vehb’den rivayet edildigine gore; miinafiklardan bir kisi
6lmiis Hz. Huzeyfe cenaze namazina katilmamisti. Hz. Omer bu durumu fark
edince “Bu kisi miinafik degil mi?” diye sordu. Huzeyfe “Evet!” deyince Hz.
Omer “Vallahi ben onlardanim degil mi?” diye sorunca Huzeyfe “Hayir
onlardan degilsin ama bundan sonra hi¢ kimse hakkinda sana bilgi
vermeyecegim.” dedi. Hz. Omer siirekli Huzeyfe'yi gozetler, bir cenazeye
katilmayip cenaze namazimi kilmadigi zaman o da katilmaz ve cenaze
namazini kilmazdi.6

2.5. Huzeyfe b. Yeman'in Nifak Tanimlamasi ve Nifaktan
Sakindirmasi

Huzeyfe etrafindaki miiminleri nifaktan korumak ve onlarin nifaka
diismelerini 6nlemek amaciyla nifaki tanmimlamis ve nifaktan insanlar:

63 Ebu’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmiid Nesefi, Meddriku't-Tenzil ve
Hakdiku't-Tefsir, thk. Yhsuf Ali Bedevi (Beyrut: Daru’l-Kelim et-Tayyib, 1998), 1/702.

64 Tevbe, 9/80.

6 {bn Abdiilber en-Nemeri, el-Isti@b, 1: 335
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sakindirmistir. Asagida sunacagimiz Ornekler Hz. Huzeyfe'nin nifak
tanimlamasina ve nifaktan insanlar1 sakindirmasina birer 6rnektir.

EbG Yahya el-A’rac’dan rivayet edildigine gore kendisi Hz.
Huzeyfe'nin yaninda iken ona “nifak nedir” diye soruldu. Huzeyfe ise soyle
cevap verdi: “Miisliiman oldugunu sdylemene ragmen Islam’in gerektirdigi
seyleri yapmamandir” .6

Yine rivayet edildigine gore Hz. Huzeyfe nifaki sdyle tanimlamistir:
“Nifak diin itiraf ettigin bir seyi bugiin inkar etmen ve diin inkar ettigin bir
seyi ise bugiin itiraf etmendir. Renkten renge girmekten sakin. Ciinkii
Allah’'in dini tektir.”¢”

Rivayet edildigine gore bir adam insanlarin konustuklarimi bagka
kisilere gammazliyordu. Bu adam bir defasinda Hz. Huzeyfe'nin bulundugu
bir ortama ugrayinca bu adamin o kisi oldugu kendisine sdylendi. Bunun
tizerine Huzeyfe Hz. Peygamber'den isittigi su hadisi zikretti: “Insanlar
arasinda gammazlik yapan cennete giremez.”

Yine Hz. Huzeyfe yaninda bulunan insanlar1 kararsiz bir kisilige
sahip olmaktan, iki yiizliiliikten ve evet efendimci olmaktan sakindirmis ve
Hz. Peygamberden su rivayeti nakletmistir: “Sakin sizden kimse kararsiz
olup da: ‘Ben insanlarla beraberim, eger insanlar iyilik yaparsa ben de iyilik
yaparim, kotiiliikk yaparsa ben de kétiilitk yaparim.” demesin. Aksine,
nefsinizi sabit tutun, insanlar iyilik yapti m1 siz de iyilik yapin, kotiiliik
yaparsa kotiiliiklerinden uzak durun.”®

% Zehebi, Siyeru aldmi’'n-niibeld, 20: 365; EbG Nuaym el-Isfahani, Hilyetii'l-evliyd, 1: 281-282

7 Ebli Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi’ es-San‘ani el-Himyeri, el-Musannef, Thk. Heyet
(Kahire: y.y., 1435/2015.), 9/110.

68 Miislim, Tman, 169; Ebti Dav{id, Edeb, 38

69 TirmiZi, Birr, 63.
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Sonug¢

Bu ¢alismamizda ashabin 6nemli isimlerinden Huzeyfe b. Yeman'in
Hz. Peygamber ile sirdashgini ve miinafiklar1 bilme meselesini ele aldik.
Huzeyfe b. Yeman Medine’de dogmus ve babasiyla birlikte Mekke’'de
bulunan Hz. Peygamber’in yanina gelerek Islam’1 kabul etmis bir sahsiyettir.

Uhud Savasi’'nda babasmi yanlislikla oldiiren kisileri affederek
gostermis oldugu alicenaplik, hendek savasinda gostermis oldugu cesaret,
Tebiik Savasi’'nda miinafiklarin Hz. Peygamber’e kars1 planladiklar: suikast
girisiminde Hz. Peygamber’i cani pahasma korumas: gibi hususlar bu
sahabinin degerine deger katmistir. Hz. Peygamber Tebiik’te kendisine kars1
planlanan suikast girisiminden sonra bu suikast planina katilan miinafiklarin
isimlerini Huzeyfe’ye sir olarak vermis, toplum huzurunun bozulmamasi i¢in
bu isimleri ifsa etmemesini isaret etmistir.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Huzeyfe bu isimleri kimseye
sOylememis ve toplumun huzurunu bozmamak i¢in sadece birtakim imalarda
bulunmustur. Ashab-1 kirdm 6zellikle de Hz. Omer  Huzeyfe'yi daima
gozetlemis ve onun bulunmadig1 cenaze namazlarinda bulunmamaya 6zen
gostermigtir. Hz. Omer Huzeyfe'ye kendisinin miinafiklardan olup
olmadigini siirekli sormus ve kendisinin onlardan olmadigini 6grendigi
zaman rahatlamigtir. Yine Hz. Omer valilerinden miinafik olup olmadigini
sordugunda isim olarak olmasa da valilerinden birinin miinafik oldugunu
O0grenmis ve kendi tespitiyle o valiyi azletmistir.

Huzeyfe b. Yeman'in miinafiklar hususundaki bilgi sinir1 ise Islam
bilginleri tarafindan tartisilmigtir. Kimi Islam bilginleri Huzeyfe'nin bilgisini
Tebiik’te Hz. Peygamber’e suikast girisiminde bulunan ve farkli rivayetlere
gore on iki, on ii¢ veya on dort kisi ile sinurlandirmislardir. Bu goriisii
benimseyen Islam bilginleri daha sonraki dénemlerde Huzeyfe'nin bu
kisilerin Ozelliklerinden yola g¢ikarak diger miinafiklar1 tespit ettigini
sOylemislerdir.

Diger bir goriis ise Hz. Peygamber’in Huzeyfe'ye tiim miinafiklarin
isimlerini verdigidir. Yalmz bu goriis pek isabetli degildir. Nitekim
Huzeyfe’nin daha sonraki donemlerde Hz. Peygamber’e suikast girisiminde
bulunanlardan sadece dordiiniin hayatta oldugunu digerlerinin ise dldigiinii
sOylemesi miinafiklar hususundaki bilgisinin sadece bu kisilerle siurl
oldugu izlenimini vermistir. Bununla birlikte Huzeyfe'nin keskin zekasi,
derin feraseti ile bu miinafiklarin birtakim hasletlerinden ve 6zelliklerinden
yola c¢ikarak zihinde bir miinafik profili olusturdugu ve bu profilden
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hareketle hakiki manada iman eden Kkisilerle sadece dilleriyle iman eden
kisileri temyiz edebildigini soyleyebiliriz.

Burada konunun 6zii ve ana fikri Huzeyfe'nin ka¢ miinafigin ismini
bilip bilmedigi degil Hz. Peygamber ile sirdas olma mertebesine nasil
erdigidir. Nitekim Huzeyfe bu serefe Hz. Peygambere olan engin muhabbeti,
derin saygis1 ve goniil baglarinin saglamhig ile ulasmstir.
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Bu arastirmada Nahiv ve I'rab ilmi ile Kur’an’in tefsiri arasindaki iligki konu edilmek-
tedir. Pek ¢ok ilk ve son dénem éalimi, Nahiv ilmi ile Kur’an'in anlamlar1 arasindaki
iligki tizerine kitaplar yazmistir. Bu eserlerin amaci, Allah'in kitabin1 anlamak ve bazi
ayetlerinde bulunan belirsizlik ve karisiklig1 gidermektir. Bu kitaplar dirayet tefsirinin
ortaya ¢tkmasinda énemli bir rol oynamustir. Son dénem alimler de bundan etkilen-
mistir. Burada konunun 6nemi, nahvin tek bir ayette tefsir anlamlarini zenginlestir-
mede ve gesitlendirmede rol oynamasinda ortaya ¢ikmaktadir. Bu ¢alismada “Kur’an
tefsiri ile nahiv ilmi arasindaki iligski nedir? Kur’an-1 Kerim’in ¢oklu anlamlarinda na-
hivcilerin rolii var midir? Eski miifessirler nahiv ilmine ilgi gostermisler midir? Nahiv
ilmi hangi tefsir cesidinde digerlerinden daha fazla rol oynamistir? Dirayet tefsirinin
ortaya ¢ikmasinda nahiv ilminin etkisi nedir? Miifessirler ve tefsir ilmini okuyanlar

i¢in nahiv ilminin 6nemi nedir?” sorulari tartisilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Nahiv Ilmi, Rivayet Tefsiri, Dirayet Tefsiri, I'rab.

Abstract

The topic of the research is to talk about the relationship between the syntax, parsing
and the interpretation of the holy Qur’an. Many ancient scholars and modernists wrote
books on the relationship between the syntax and the meanings of the Holy Qur’an,
which aimed to understand the book of God and to remove the ambiguity and confu-
sion contained in some of its verses, and these books had a role in the emergence of
interpretation by opinion. The modern scholars were also influenced by that. At this
point, the importance of the topic is well highlighted in that the syntax has a role in
enriching interpretive meanings (Tafsir or exegesis) and their diversity in one verse.

How is grammar and syntax related to the interpretation of the Quran? Do linguists
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play a role in the multiplicity of meanings of the Holy Quran? Did the ancient interp-
reters have regard for grammar? In What kind of interpretation (Tafsir) did syntax and
grammar play the most role? How much does syntax affect the emergence of opinion
interpretation (dogmatic type of Tafsir) ? What is the importance of grammar and syn-
tax for Students of the science of Tafsir? These questions will be discussed through this

study.

Keywords: Tafsir, Syntax, Tafsir bi’-ma'thur (lit. received tafsir), Tafsir bi'r-

ra'y (lit. tafsir by opinion), "I'rab.
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Oz

Bu makalede Zemahseri ve Tabatabdi'nin muhkem ve miitegabih
konusundaki goriislerinin mukayesesi yapilmaktadir. Calismanin amaci, bu
iki mdiifessirin muhkem ve miitesabih ile ilgili goriislerini kiyaslamaktir.
Arastirma, Zemahseri ve Tabatabai’nin muhkem ve miitesabih hakkindaki
goriisleri ile simirli tutulmakta ve nitel bilgi toplama yontemlerinden yazili
dokiiman incelemesine dayanmaktadir. Bu kapsamda, literatiir
taramasindan elde edilen veriler, biitiinciil bir bakis agisiyla metin analizine
tabi tutularak degerlendirilmektedir. Muhkem, “anlasilmasina yonelik hicbir
siiphe olmayan ve herhangi bir agiklamaya gerek duymadan kolaylikla
anlasilan s6z” demektir. Miitesibih ise “birden fazla manaya ihtimali olan ve
anlamlarini tespit etmek icin bagka karinelere ihtiya¢ duyulan ifade”
anlamina gelmektedir. Kur’an’da muhkem ve miitesabih kavramlarina isaret
eden ii¢ ayet bulunmaktadir. Bu gercevede Al-i Imran suresinin 7. ayeti,
Kur’an ayetlerinin muhkem ve miitesabih olmak tizere ikiye ayrildigini;
Ziumer suresinin 23. ayeti, Kur’an’in miitesabih bir kitap oldugunu; Had
suresinin 1. ayeti ise Kur’an ayetlerinin muhkem kilindigini bildirmektedir.
Mu'tezile ekoliine mensup bir alim olan Zemahseri ve fran’da Sii kiiltiirii ile
yetismis bir miifessir olan Tabatabai, tefsirlerinde Kur'an’da muhkem ve
miitesabihi konu edinen ayetleri yorumlamislardir. Bu dogrultuda sozii
edilen miifessirlerin goriislerinde “miitesabih ayetlerin rasih kimselerce
muhkem ayetler 1s181nda te’vil edilebilecegi” konusunda benzerlik so6z
konusu iken, “rasih kimselerin kimler oldugu” noktasinda farklilik
bulunmaktadir. Bu baglamda Zemahseri'ye gore rasih kimseler ile “ilimde
derinlik kazanmis bilginler” kastedilmektedir. Tabatabai ise rasih
kimselerden kastin “ehl-i beyt imamlar1 ile masum imamlar” oldugunu dile
getirmektedir. Bu goriis farkliliginda, mezhep mensubiyetinin etkili oldugu
sOylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Muhkem, Miitesabih, Te'vil, Zemahser],
Tabatabai.

Abstract

In this article, the views of Zamakhshari and Tabatabai about muhkam and
mutashabih in the Qur'an are compared. The aim of the study is to compare
the views of these two commentators on muhkam and mutashabih. The
research is limited to the views of Zemahseri and Tabatabai on muhkam and
mutashabih and it is based on written document analysis which is a method
of qualitative research. The study is based on written document analysis,
one of the qualitative data collection methods. In this context, the data
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obtained from the literature review are evaluated by subjecting them to text
analysis with a holistic perspective. Muhkam means, “a word that has no
doubts about its understanding and is easily understood without the need
for any explanation”. On the other hand, mutashabih means “an expression
that can have more than one meaning and other presumptions are needed to
determine their meaning”. There are three ayats in the Qur'an that point to
the concepts of muhkam and mutashabih. In this context, the 7th ayat of Ali
Imran surah states that the verses of the Qur'an are divided into two as
muhkam and mutashabih. In addition, the 23rd ayat of Az-Zumar surah
states that the Qur'an is a mutashabih book, and the 1st ayat of Hud surah
states that the verses of the Qur'an are muhkam. Zamakhshari, a scholar
belonging to the Mu'tazila school, and Tabatabai, a commentator who grew
up with the Shiite culture in Iran, have interpreted the verses of the Qur'an
that are muhkam and mutashabih in their commentaries. In this direction,
while there is a similarity in the opinions of the commentators mentioned
that “Mutashabih verses can be interpreted by rasih people in the light of
muhkam verses”, there is a presence of distinction in the point of “who the
rasih people are”. In this context, according to Zamakhshari, what is meant
by rasih people is “Scholars who have gained depth in knowledge.”
Tabatabai, on the other hand, states that what is meant by rasih people is
“ahl-i bayt imams and innocent imams”. It can be said that sectarian
affiliation is effective for this difference of the opinions.

Keywords: Qur'an, Muhkam, Mutashabih, Ta'weel, Zamakhshari,
Tabatabai.

Giris

Kur'an-1 Kerim’i dogru bicimde anlama ve yorumlama adina
bilinmesi gereken zorunlu ilimler bulunmaktadir. Bunlardan birisi de
muhkem ve miitegsabih ilmidir. Bu ilim, Onemine binaen miifessirlerin
tizerinde en fazla durduklar1 ve tartistiklart bir ilimdir. Haliyle tefsir
literatiirtinde de ziyadesiyle islenen konulardandir.

Bu konu, Kur’an ayetlerinin ekseriyetinin kolaylikla anlasilir olmasi
ve bazi ayetlerin anlagilmasinda da baska karinelere ihtiya¢ duyulmas:
tizerine bina edilen bir tartisma olarak kaynaklarda yer almaktadir. Bu
dogrultuda, donemlerinin en 6nemli miifessirlerinden olan Zemahseri ve
Tabatabal de kaleme aldiklar1 eserlerinde bu konuya genisce yer
vermektedirler.iste bu calismada Zemahseri ve Tabatabainin muhkem ve
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miitesabih konusuyla ilgili goriisleri ve Kur'an’da bu konunun temelini
olusturan ayetler hakkindaki kanaatleri mukayeseli bir bicimde ele
alinmaktadir.

1. Kavramsal Cerceve

Bu boéliimde muhkem ve miitesdbih kavramlarinin anlam diinyalar1 ve
Kur’an’daki kullanimlar1 hakkinda bilgi verilmektedir.

Arapca’da h-k-m kokiinden tiiretilen ve sozlitkte “saglam kilinmus,
bozulmalara ve dis etkilere karsi korunmus” anlamlarina gelen muhkem,
“manasi kolaylikla anlasilabilen, hi¢ bir stipheye mahal vermeyen, herhangi
bir agiklamaya gerek duyulmayan ve tek anlama delalet eden s6z™!
demektir. Muhkem, tefsir ve hadis literatiiriinde tek anlama sahip olan ve
bagka bir anlam ihtimali tasimayan a¢ik manali ayet ve hadisleri tanimlamak
icin kullanmilirken, fikih ustiliinde anlasilirhik agisindan en yiiksek seviyede

olan bir lafz1 ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.2

H-k-m kok harflerinden gelen kelimeler, Kur’an-1 Kerim’de 200 yerde
gecmekte’ ve “hiikiim vermek, hakem tayin etmek, saglamlastirmak, hakem,
hakim, muhakeme giicii, acik, hakimiyet, hikmet, hikmetli” anlamlarinda
kullanilmaktadir. Yine ayni kokten tiireyen muhkemadt,* uhkimet,> yuhkimu,®
muhkemetun” lafizlar1 da Kur’an’da birer ayette zikredilmektedir.

Arapga’da s-b-h kok harflerinden tiiretilen ve sozliikte “benzemek,
benzesmek, ayirt edilemeyecek diizeyde benzesen” manalarina gelen
miitesdbih ise “birden fazla mana ihtimalinden dolay1 anlasilmas: gii¢ olan ve
anlamlardan birini tespit etmek icin baska bir kanita bagvurulmasi zorunlu
olan lafiz ya da ifade”® olarak tamimlanmaktadir. $-b-h kok harflerinden
tiiremis olan kelimeler, Kur'an’da dokuz ayette oniki defa ge¢mekte® ve
“benzemek, benzesmek, karismak, kafasi karistirilmak”1® manalarinda

1 Ebu’l-Kasim Huseyn b. Muhammed er-Ragib el-Isfahani, “hkm”, el-Miifradit fi garibi’l-Kurin,
thk. Seyyid Muhammed Keydani (Beyrut: Daru’l-Ma’arife, ts.), 126-128; Ebu'l-Fazl
Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, “hkm”, Lisdnu’l-‘Arab (Kahire: Daru’l-
Me'arif, ts.), 2/951-954.

2 Isfahani, el-Miifradat, 254-255; ibn Manziir, Lisdnu’l-'Arab, 4/2189-2191.

3 Muhammed Fuad Abdulbaki, “hkm”, el-Mu cemu’l-mufehras li elfdzi’l-Kur'ani’l-Kerim (Kahire:
Daru’l-Hadis, 2001), 260-264; Mehmet Okuyan, “hkm”, Cok Anlamhiik Baglaminda Kur'dn
Sozliigii (Istanbul: Diisiin Yaymalik, 2015), 258-263.

4+ Al-i imran 3/7.

5 HGd 11/1.

6 Hacc 22/52.

7 Muhammed 47/20.

8 Isfahani, el-Miifradat, 254-255; ibn Manziir, Lisdnu’l-'Arab, 4/2189-2191.

9 Abdulbaki, “sbh”, el-Mu‘cemu’l-mufehras, 461; Okuyan, “sbh”, Kur'dn Sozliigii, 455-456.

10 Jsfahani, el-Miifraddt, 254-255; ibn Manziir, Lisdnu’l-'Arab, 4/2189-2191.
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kullanilmaktadir. Ancak bu kullanimlardan altisinin terim anlamiyla ilgisi
bulunmamaktadir. Miitesibih kavrami, Al-i Imran stiresinin 7. ayetinde
miitesdbihdt seklinde, Ziimer stiresinin 23. ayetinde de miitesdbihen seklinde
gecmektedir.

Bu husus dogrudan Kur’an ayetleriyle ilgili bir konu oldugu i¢in buna
dair diiglinceler de ayetler {iizerinden aktarilmaktadir. Yine Kur'an'da
herhangi bir ayette gecen bir kelime, baska bir ayette farkli anlamlara
gelebilmektedir. Bu durum lafizz, mana ya da her ikisinde de
gozlemlenebilmektedir. Haliyle bu kelime ve kavramlar hakkinda alimlerin
kanaatleri de farklilik arz edebilmektedir. Bu baglamda alimler tarafindan
muhkem kavrami “anlasilmasi kolay, agik, net, tek yonlii, segilebilen, lafiz
tekrar1 olmayan, helal-haram, farz, vaad ve vaidi kapsayan ayetler” olarak
tanimlanirken; miitesdbih kavrami “kapali anlamli ayetler, farkli agilardan
yorumlanabilen, anlasilmasi ancak baska karinelerle ve te’vil ile miimkiin
olabilen, lafzi olarak miikerrer, kissa ve meselleri konu edinen, yeciic-meciic,
kiyamet, ya da hur@if-1 mukatta’a ve benzeri konular hakkinda yalnizca Yiice
Allah’in bilgi sahibi oldugu konulari muhtevi ayetler” seklinde ifade
edilmektedir.”

Zemahseri'nin bu kavramlara yaklasimi su sekildedir: Muhkem,
“birden fazla anlam ihtiva etmeyen, herhangi bir anlam karisikligina
sebebiyet vermeyen, manast agik ve net olan” ayetlerdir. Miitesibih ise
“pirbirine benzegen, bir anlamin disinda baska manalar1 da ihtiva eden”
ayetlerdir. Muhkemadt, kitabin anasi, asli, esasidir. Bu nedenle miitesdbihlerin
muhkemdta irca edilmesi gerekmektedir.!2

Tabatabai de bu konuda Zemahseri gibi diisiinmektedir. Ona gore
muhkem, “miitesibihlerde oldugu gibi anlam bakimindan herhangi bir
benzesmenin olmadigi, ¢ok anlamlilik ihtimali olmayan, manas1 agik ve net
olan” ayetlerdir. Miitesdbih ise “birden fazla boyutu olan seylerde vasif ve

11 Bedreddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhin fi ‘ulfimi’l-Kur'dn, thk. Muhammed
Ebu'l-Fazl ed-Dimyati (Misir: Daru’l-Hadis, 2006), 370; Ebi'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman
b. Ebi Bekr es-Suytti, el-itkan fi ‘ulfimi’l-Kur'an (Beyrut: Mektebetii’'s-Sekafiyye, 1973), 1335-
1337; ismail Cerrahoglu, Tefsir Ustilii (Ankara: TDV Yaylari, 1971), 128-134; Tuncay Basoglu,
“Muhkem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2020), 31/42 (42-
44); Yusuf Sevki Yavuz, “Miitesabih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 32/204 (204-207).

12 Eb{y']-Kastm Mahmtid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakdik:
gavamizi't-ttenzil ve ‘uyini’l-ekdvi’l fi vucihi’t-te’vil, thk. Muhammed Abdiisselam S$Sahin
(Beyrut: Déru’l—Kiitiibi’l—'Hmiyye, 1971), 1/332.
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keyfiyet cihetinde bulusma ve birlesme” olmasidir. Yani vasif ve keyfiyet
yoniinden benzesen, fakat farkli anlamlara gelebilen ayetler demektir.'?

Sonug olarak, Kur’an’da bu konuya dair ayetler ve bu ayetlere iligkin
ulemanin agiklamalari, Kur’an ayetlerini genel olarak muhkem ve miitesabih
seklinde iki kategoriye ayirmanin miimkiin oldugunu gostermektedir.

2. Kur'an’da Muhkem ve Miitesabih Konusunu iceren Ayetler ve

ARy

Zemahseri ve Tabatabai'nin Bu Ayetler Hakkindaki Goriisleri
2.1. Al-i imran 3/7
S 4 9L G 0 R0 35 aal o ol UG Ssiess sl OO 2 2SS 2l 2 o e 5T 101 54
S 8 s U e 3 G O LD s St B VLGB i s S s )
“Sana Kitabt indiren O’dur. Onun bazi ayetleri muhkem (agik anlamli)dir ki
bunlar Kitabin anasidir (esasidir). Digerleri de miitesdbih (benzesen anlamli)lardir.
Kalplerinde egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve onu (arzularina gore) yorumlamak igin
ondaki miitesibih ayetlerin pesine diiserler. (Oysa) onun (asil) yorumunu Allah’tan
baskast bilemez. Ilimde derinlik sahibi olanlar ise “Ona inandik; hepsi Rabbimizin
katindandir.” derler. Oz akil sahiplerinden baskast (gercegi) hatirlamaz. "4
Bu ayette ildhi vahyin muhkem ve miitesdbih olarak ikiye ayrildig,
kalplerinde egrilik bulunanlarin olumsuz tutum ve davraniglari ve ilimde
derinlesmis olanlarin teslimiyetleri giindeme getirilmektedir.

Zemahseri'ye gore muhkem ayetler, cok anlamlilik ihtimali olmayan,
saglam, acik ve net bir sekilde anlasilmaktadir. Miitesibihler ise birbirine
benzeyen, degisik manalara gelebilen yani benzesen ayetlerdir. Muhkemler
“kitabin anas1” yani ash ve esast olup miitesdbihler bunlara
hamledilmektedir. Ornegin “Gozler onu idrak edemez”’s ayeti muhkem,
“Rablerine nazar ederler” 6 ayeti miitesabihtir.!”

Kur'anin tamaminin herkes tarafindan anlagilir olmasi miimkiin
degildir. Bu kapsamda miitesabih ayetler, insan1 diisiinmeye, iiretmeye ve
delil ¢ikartmaya sevketmektedir. Miitesibih ayetlerle hak ile batil ayrilmak
istenmekte ve bu iki yolu tercih edenlerin ortaya cikarilmasi
hedeflenmektedir.'

13 Muhammed Hiiseyin b. Muhammed b. Muhammed Hiiseyin Tabatabai, el-Mizdn fi tefsiri’l-
Kur’an, thk. Hiiseyin el-Ala (Beyrut: Miiessesetii flami li’l-Matbuét, 1997), 3/22-23.

14 Mehmet Okuyan, Kur’an Meal-Tefsir (1stanbu1: Halig Universitesi Yayinlari, 8. Baski, 2021), Al-
i imran 3/7.

15 En‘am 6/103.

16 Kiyamet 75/23.

17 Zemahserd, el-Kessdf, 1/332.

18 Zemahser, el-Kessdf, 1/333.
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Miitesabih ayetlerin muhkem ayetlere irca edilerek anlamlar1 ortaya
¢ikarilmaya c¢alisilmakta, boylece ilim yolunda yiiksek mertebelere
ulasilmaktadir. Kalplerinde egrilik olanlar, fitne yoluyla insanlar:
dinlerinden saptirmak igin onlar1 arzularina gore te’vil etmek amaciyla
miitesdbihlerin pesine diismektedir."”

Kur’an’da higbir ¢eliskinin olmayacagina inanan bir mii'min, celigkili
gibi goriinen ifadelerdeki uyumu ortaya koyabilmek adina gayret
gostermelidir. Bu gayret sahibine Yiice Allah, gesitli hikmetlerle zihnine
kuvvet vermekte ve muhkem-miitesabih arasindaki mutabakati anlamasini
saglamaktadir. Bu gayret sonucu mii’minin imani kuvvet bulmaktadir.20

Miitesabihlerin hakiki yorumunu ancak Yiice Allah ve ilimde rasih
olanlar bilmektedir. Bazilar1 bu ayetteki G fl(ancak Allah bilir.) lafzinda vakif
yapip pesinden gelen alsll b & A5 5 (ve ilimde derinlesenler) ifadesini yeni bir
ciimle baslangici olarak kabul etmektedir. Bu goriise sahip olanlara gore
miitesdbihler, zebanilerin sayis1 gibi yalnizca Yiice Allah’in katindaki bilgileri
ifade etmektedir.?!

“Ilimde derinlesmis olanlar sdyle derler...” ibaresi, ilimde derinlesenlerin
durumunu aciklayan yeni bir ciimle baslangicidir. Miitesdbihlerin te’vilini
bilenler; Kur’an’in biitiin ifadelerinin hikmet sahibi olan, kelaminda hig¢bir
tenakuz ve celiski bulunmayan Yiice Allah’in katindan olduguna iman ettik
demektedir. “Ancak akil sahipleri diisiiniip ders cikarabilir.” ifadesi ise ilimde
derinlesenlere yonelik bir 6vgii oldugunu gostermektedir.?

Tabatabai'ye gore bu ayetin basinda Kur'an'in kademeli olarak
indirilmesinin karsilig1 olan fenzil yerine, bir defa indirmeye karsilik gelen
inzdl tabirinin kullanilmig olmasi, indirilen kitabin tiim 0zelliklerinin
agiklanmasina yoneliktir. Kitabin 6zel ve genel vasiflarmin karsiligi ise
muhkem ve miitesdbih ayetlerdir. Miitesdbihler, muhkem ayetlere irca edilerek
izah edilmelidir. Kur'an, inzdl ve tenzil cercevesinde bir biitiin olarak
degerlendirilmelidir.?3

Muhkem ayetler ekseninde saglamlastirilmaktan maksat, manada
miitesdbih ayetler gibi bir benzesmenin olmamasidir. “Ayetleri muhkem
kilinmig sonra hiikiim ve hikmet sahibi ve her seyi bilen Allah tarafindan ayetleri
ayrintily olarak agiklanmis bir kitaptir.”?* ayeti bunun delili niteligindedir.?

19 Zemahser, el-Kessdf, 1/333.
20 Zemahserd, el-Kessdf, 1/333.
21 Zemahserd, el-Kessdf, 1/333.
2 Zemahseri, el-Kessdf, 1/334.
23 Tabatabal, el-Mizin, 3/22.
2 Had 11/1.
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Tesdbiih, aralarinda ayrim olan seylerin bir kisim vasif ve keyfiyet
bakimindan birlesebilmeleri demektir. Bu baglamda Had suresi 1. ayette
“ayetleri muhkem kilinmg” ibaresinden sonra “ayetleri ayrintili olarak
agiklanmig” ifadesinin gelmesi, Kitab’in par¢a parca indirilmeden o6nceki
biitinliigliniin, saglam kilinmighgmin ve tesabithe yer verilmediginin
kanitidir.26

Kitab’'in ayetleri muhkem ve miitesdbih seklinde ikiye ayrilmaktadir.
Muhkem ayetler, iimmii’l-kitdb yani “kitabin anasidir”. Ayetteki iimm/ana
kelimesi, “bir seyin dondiigii yer” anlamina gelmektedir. Dolayisiyla
miitesdbih ayetler muhkem ayetlere doniis yapmaktadir. Bu agidan bazi
ayetler, baz1 ayetlere nazaran iimm/ana hitkmiindedir ve 6zel bir konuma
sahiptir.?”

Miitesabihlik, duyulan fakat duyan kimse tarafindan anlasilmayan bir
durumu ifade etmektedir. Ancak muhkem ayetlerle muhatap olundugunda
miitesdbihlik daha anlasilir hale gelmekte; -bir bagka ifade ile- muhkem ayetler
sayesinde miitesdbih ayetler muhkemlesmektedir. Bunu iki drnekle agiklamak
miimkiindiir: “Rahman arsa istiva etti.”? ayetinde kastedilen ilk etapta
anlasilamamaktadir; ancak “Hicbir sey O’'nun benzeri degildir.”? ayetiyle
zihinde olusan cisim veya mekan atfetme gibi miiskiller kaybolmaktadir. Bu
dogrultuda istevddan maksadin, Yiice Allah'm cisim olmanin O&tesinde
mekana iskanlanmayan, hi¢bir dayanagi olmadan kaindtin egemenligini
elinde tutan, mahlukat: kusatan yegane otorite oldugu anlasilarak miiskil
diislinceler ortadan kalkmaktadir. Yine “Rabbine bakar.”3 ayeti tek basina
degil, “Gozler O'nu idrak edemez (g0remez); (oysa) O, gozleri idrak eder (goriir).”>!
ayeti ve benzeri ayetlerle birlikte anlasilabilmektedir. Boylece cisim
ekseninde bir bakis ya da goziin mevzu bahis olmadigi, maddenin 6tesinde
bir anlam oldugu anlagilmaktadir.?

Ayetler, anlam bakimindan muhkem ve miitesabih seklinde ikiye
ayrilmaktadir. Bu baglamda ayetlerin birbirilerini hem tamamlayict hem de
aciklayic1 gorevleri bulunmaktadir. Bazi ayetler konu bakimindan ayrintili
hiikiimler icerse de aralarinda maslahata yonelik ndsih-mensiih iliskisi s6z
konusudur. Bu kapsamda ayetler kademeli olarak nazil olsa da aralarinda

25 Tabatabal, el-Mizin, 3/22.

26 Tabatabal, el-Mizin, 3/22-23.
27 Tabatabal, el-Mizin, 3/23.

28 Taha 20/5.

2 S{ira 26/11.

3 Kiyamet 75/23.

31 En’am 6/103.

32 Tabatabal, el-Mizin, 3/24.
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tesabiih (benzesme) bulunmaktadir. Miitesabihin muhkeme, mensithun da
ndsihe doniis yapmasiyla tesdbiih ortadan kalkmaktadir.

Zemahseri ve Tabatabaimin Al-i Imran suresi 7. ayet hakkindaki
goriisleri mukayese edildiginde sunlar1 soylemek miimkiindiir:

Her iki miifessirin de bu ayet hakkinda benzer diisiincelere sahip
olduklar1 anlasilmaktadir. Bu dogrultuda her ikisine gore de miitesibihler
muhkemlere irca edilerek yorumlanabilmektedir. Ayette gecen ve’r-rdsihiin
fi’'l-‘lm ibaresinden kastin, Zemahseri'ye gore “ilimde derinlige ulasanlar”;
Tabatabal'ye gore ise “ehl-i beyt imamlar1” oldugu anlasilmaktadir.

Netice itibartyla Al-i imran suresi 7. ayette, vahyin igerigi acisindan
bir kisim ayetlerin muhkem, digerlerinin ise miitesdbih  oldugu
bildirilmektedir. Buradan hareketle, ilahi ve evrensel bir mesaj olan Kur’anin
birbirine benzeyen ayetleri icin “maksat sadece sudur” denilmesinin dogru
olmadigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim her konuda oldugu gibi bu
konuda da gergegi sadece Yiice Allah bilmektedir.Bu ayette ayrica ilahi
mesajin ~ lizerinde  derinlemesine  diisiiniip  incelemek  gerektigi
vurgulanmakta ve miitesdbihlerle ilgili verilen bilgilerde ilahi hakikatleri
ancak sagduyu sahiplerinin anlayabilecegi belirtilmektedir.

2.2. Had 11/1

s M e SLS F 0 e L)

“Elif, lam, rd. (Bu), Allah’tan baskasina ibadet etmemeniz icin (dogru)
hiikiim  veren, her gseyden haberdar olan (Allah) tarafindan  ayetleri
saglamlagtirilmig, sonra da agik¢a ortaya konulmusg bir kitaptir. "3+

Zemahserl'ye gore bu ayette gecen “ayetleri muhkemlestirilmis”
ifadesi ile dort sey kastedilmis olabilir. i. Kur’an ayetlerinin saglam ve
intizamli yapr gibi eksigi ve uyumsuzlugu olmayan bir dizilisle
nazimlanmis olmasi. 7. “Hikmet dolu kitabin ayetleri...”® orneginde
oldugu gibi ayetteki uhkimet fiilinin kaf'inin dammelenmesiyle hakume
fillinden hemze vasitasiyla nakledilerek “hikmet dolu kilinmis”
anlaminda kullanilmasi. iii. Ayetlerin batildan korunmus olmasi. iv.
Ayetlerin bozukluktan korunup engellenmis olmasi. Bununla iligkili
olarak soOyle bir benzetme yapmak miimkiindiir: Binek hayvaninin
iizerine martingal kayis1 konarak binicisine asi gelmesi engellenmektedir.

33 Tabatabal, el-Mizin, 3/25.
3 Okuyan, Kur'an Meal-Tefsir, Had 11/1.
35 Y{inus 10/1.
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Bu durum Arapga’da ahkemtii’d-dibbe (hayvan dizginledim.) ifadesiyle
kargilanmaktadir.36

Tabatabal'ye gore ayette gegen tafsil kelimesi, muhkemligin karsiti
anlaminda kullanilmaktadir. Dolaysiyla bu so6zciik, birbiriyle baglantili olan
bir seyin boliimleri arasina aralik koyarak birbirinden ayirmak anlamina
gelmektedir. Buna mukabil muhkem, “bir seyin parcalarini birbirine eklemek,
o seyin diger yanlarimi birbirine baglayarak biitiin hale getirmek, onu
boliinmiislitkten uzak tutmak” demektir.” Bu ayet, Kur’an'in icerdigi bilgi
ve hiikiimlerin tek bir temele dayandigina isaret etmektedir. Bu temel ise
iman, ahlak ve amelleri ihtiva eden Kur’an'in hitkiimleridir.38

Kur’an'in muhkem ve mufassallik nitelikleri, onun anlam ve igeriginin
sifatlaridir. Onun sozlerinin ya da bagka yonlerinin sifat1 degidir. Bu nedenle
Kur’an'in mufassallik ve muhkemligi somut varliklarinkine benzememektedir.
Kur’an’daki bir¢ok anlam bir tek manaya dondiiglinde biitiin anlamlarin
temeli olmus olur. Iste 0 zaman s6z konusu temel anlam, zet niteligine
ragmen tafsilatlarla, tafsilatlar da tiim ayrintilarina ragmen 6zetle biitiinlesik
hale gelmektedir. Bu itibarla Kur'an'in ayetleri, igerik ve farkli amagclarina
ragmen tek ve 0z bir amaca doniismektedir. Boylece amacta ¢okluk ve
farklilik ortadan kalkmis olmaktadir.?

HGd suresi 1. ayet baglaminda Zemahserl ve Tabatabainin
aciklamalar1 kiyaslandiginda her iki miifessirin de genellikle benzer
diisiincelere sahip oldugu anlasilmaktadir. Zemahseri ayetteki “ayetleri
muhkemlestirilmis” ifadesinin dort fakli manaya gelebilecegini soylerken,
Tabatabai bu ifadeyi “bir seyin parcalarini birbirine baglayip onu biitiin hale
getirerek boliinmiislitkten uzak tutmak” seklinde yorumlamaktadir.

Hem bu ayette hem de Hacc suresi 52. ayette Kur’an'in tamaminin
muhkem oldugu ifade edilmekte ve “onun sapasaglam olusu ve
korunmuslugu” dile getirilmektedir. Yine Hicr suresi 9. ayette “vahyin
bizzat Yiice Allah tarafindan koruma garantisine alindig1”, Fussilet suresi 42.
ayette de agiktan veya gizliden herhangi bir seyin onu iptal edemeyecegi
vurgulanmaktadir.

2.3. Ziimer 39/23
Bk A 35 ol pasla B I 05k ) S 1 5 i Ltk U e 1231 S5
2o G A LB W 5 T 1 s

3 Zemahserd, el-Kessdf, 2/363.
37 Tabatabal, el-Mizin, 10/130.
38 Tabatabal, el-Mizin, 10/131.
39 Tabatabal, el-Mizin, 10/130.
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“Allah soziin en giizelini, miitesabih (benzesen anlaml) ve mesini
(hakikatleri tekrarlanan) bir kitap olarak indirdi. Bu (Kitab)in etkisiyle Rablerine
sayg1 duyanlarin tiiyleri iirperir. Sonra hem derileri hem de kalpleri Allah'in zikrine
(Kur'dn’a 1sinip) yumusar. Iste bu (Kitap), Allah’n, dileyeni (layik gordiigiinii)
kendisiyle dogru yola ulastirdi§ bir rehberdir. Allah kimi de saptirirsa (sapkinligin
onaylarsa) artik ona hicbir yol gosteren olamaz.”*0

Zemahgeri'ye gore bu ayetteki kitdben lafzi “soziin en glizelinden
bedeldir”. Ancak hal olma ihtimali de bulunmaktadir. Miitesibihen
kelimesiyle kastedilen benzesmeden, Kur'anin manalar1 bakimindan
saglam ve giivenilir, hakkaniyetli bir bigimde beserin faydasin isteyen,
biribirine uyum bakimindan kelimelerinin yerli yerinde olmasi
kastedilmektedir. Ayrica Kur'an’in i‘cdz yoniinden muarizlarini aciz
birakmasi, nazim ve telifinin birbiriyle ortiismesi ve benzeri konulardaki
benzesmelerinin de kastedilmis olmasi miimkiindiir. Ayette gecen mesini
lafzinin, miitesiabihlik ifade etmesi miimkiindiir. Kissalarin tekrarlanmasinda
da bir benzeme s6z konusudur. Mesini kelimesi mesnd kelimesinin ¢ogulu
olup “tekrarlanan” demektir. Kissa ve haberlerin tekrar edilmesi,
hiikiimlerin, emir ve yasaklarin, vaad ve vaidlerin okunusu ve benzeri
konularin tekrar tekrar dile getirilmesi nedeniyle boyle tanimlanmaktadir.

Tabatabai'ye gore bu ayette, ayetler arasindaki soylem {islubu
saglam ve gilizel bir sekilde ifade edilmekte, ayetlerin gercekligi ve hikmet
boyutlar1 agiklanmakta, hak ve hakikate yonlendirme bakimindan eksiksiz
uyum ve ahenk igerisinde olduklar1 belirtilmekte ve tiim bu yonler agisindan
aralarinda benzerlik tegkil ettigi vurgulanmaktadir. Bu ayette kayitli olan
miitesdbihlik, Kitab’in tamaminda gegerli olan bir niteliktir.*

Zemahserl ve Tabatabai'nin Ziimer suresi 23. ayette ele alinan
konular ve zikredilen kavramlar hakkinda benzer diisiincelere sahip
olduklar1 goriilmektedir.

3. Zemahseri ve Tabatabai’'nin Muhkem ve Miitesabih
Konusundaki Gériislerinin Mukayesesi

Zemahseri'ye gore Kur'an'da miitesdbihdtin varligr ilahi hikmet
geregidir. Zira Kur'an'in timii muhkem kilinmis olsaydi, kolayca anlagilir
olurdu. Bu durumda arastirma, incelenme, dénemin ihtiyaclarina ¢oziim

40 Okuyan, Kur'an Meal-Tefsir, Ziimer 39/23.
41 Zemahserd, el-Kessdf, 4/118-119.
4 Tabatabal, el-Mizin, 17/256.
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bulmaya yonelik calismalar yapmak, ma'rifetullah ve tevhid hakkinda
bilgiye ulasmak miimkiin olmazd1.#

Zemahseri, miitesabihligin 6ziinde, haktan yana olanlarla haktan
sapanlarin ayirt edilmesinin oldugunu soylemektedir. Miitesdbihdtin
anlamini sadece Yiice Allah ve ilimde derinlesmis olanlar bilir. ilimde
derinlesmis olanlar ise; ilme simsiki sarilan ve onda sebat edenlerdir. Bu
baglamda miitesdbihler, muhkemlerin 1s181nda te’'vil edilebilir.*

Tabatabal'ye gore de miitesibih ayetler, muhkem ayetler aracilig: ile
te’vil edilebilir. Ona gore muhkem ve miitesibih kelimeleri, izafi birer
kavramdir. Bu acgidan bir ayet bir yoniiyle muhkem olmasina karsin diger
yoniiyle miitesdbih olabilir. Ayni sekilde miitesdbih bir ayet de muhkem ayet
vesilesiyle muhkemlesebilir.#

Tabatabai'ye gore ayetlerin te’vil edilmesi lafzi degil, harici bir
manadir. Bu durum, asil mana ile maksud olan mana arasindaki farka
benzemektedir.4

Tabatabai, miitesibihlerin ilimde riistth sahibi olanlar tarafindan te’vil
edilebilecegini dile getirmektedir ki bunlar da ehl-i beyt imamlari ve masum
imamlardir.#

Ziumer suresi 23. ayette, Kur'anin tamaminin miitesdbih oldugu
vurgulanmaktadir. Bundan, Kur'an'in her ayetinin gerek metin gerekse
mesaj bakimindan birbirine benzerliginin kastedildigi anlasilmaktadir.
Kur’an ayetlerinin {icte ikilik boliimiiniin Mekke’de, digerlerinin Medine’de
indirildigi ve vahyin de 23 yil siirdiigii diistiniildiigiinde, Kur’an’in higbir
yerinde herhangi bir zithk ve tutarsizligin olmadigi, aksine tamaminin
miitesdbih olarak birbiriyle sekil ve muhteva bakimindan benzesen bir
mahiyet arz ettigi goriilmektedir. Nitekim imam Miicahid, Al-i imran 7 ile
Zumer 23. ayet arasinda higbir celiski olmadigini, Al- Imran 7'de gegen
miitesdbihlikten kastin, “baz1 ayetlerinin digerleriyle benzesmesi, birbiriyle
ilgili mesajlar icermesi” oldugunu, muhkemlerin de “helal ve haram
igeriklilerden olustugunu” belirtmektedir.#® Zaten Bakara suresi 25. ayette
gecen miitesibih kelimesi de bu durumu destekler mahiyette “benzesenler”
manasinda kullanilmaktadir.

4 Zemahseri, el-Kessdf, 1/333.

4 Zemahserd, el-Kessdf, 1/332.

45 Tabatabal, el-Mizin, 3/ 24.

46 Tabatabal, el-Mizin, 3/63-64.

47 Tabatabal, el-Mizin, 3/63-64.

48 Ebi AbdillAh Muhammed b. Ismail el-Buhari, “Tefsiru stire-i Al-i Imran”, el-Camiu’s-Sahih
(Dimagk/Beyrut: Daru ibn Kesir, 2002), 1.
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Sonug

Zemahgeri ve Tabatabdi'nin muhkem ve miitesdbih konusundaki
goriislerinin mukayese edildigi bu makalede su sonuglara ulasilmistir:
Kur'an’daki muhkem ve miitesabih ayetler hakkinda Zemahserl ve
Tabatabai goriislerinde kismi farkkliliklar olsa da genel olarak benzelik s6z
konusudur. Bu kapsamda her iki miifessir de miitesabih ayetlerin rasih
kimselerce muhkem ayetler 15181nda te’vil edilebilecegini soylemektedir.
Rasih kimselerin kimler oldugu konusunda her iki miifessirin goriislerinde
farklilik bulunmaktadir. Bu baglamda Zemahseri'ye gore rasih kimselerden
maksat “ilimde derinlik kazanmus kisilerdir.” Tabatabai’ye gore ise rasih
kimselerden kasit “ehl-i beyt imamlar1 ile masum imamlardir.”
Tabatabai’nin rasih kisiler konusundaki kanaatinde mensubu oldugu

mezhebin etkisini gérmek miimkiindiir.
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Tefsir faaliyetlerinin tarih igerisinde ilk donemlerden giiniimiize
kadar kesintisiz bir sekilde devam ediyor olmasi onun liizumunun bir
yansimasidir. Tefsir faaliyeti yolculugu icerisinde donemler, kosullar,
gereksinimler ve yorumlar degismis olsa da bu faaliyetteki malzeme ve
iirtinler ¢agdasin yorumu ve ihtiyaci agisindan son derece kiymetlidir. S6z
konusu f{irlinlere -tefsir faaliyetlerinin, yontemlerinin ve ¢esitlerinin
Ozellesmesini takip eden donemde- siyaset, kiiltiir, ekonomi gibi hayatin
icerisindeki temel alanlarin s6z ve yorum kapsaminda ne derece etki ettigi,
hangi merhalelerde fayda sagladigi, hangi merhalelerde zarara neden
oldugu gibi hususlarin tespiti saglikli analiz agisindan degerlidir. Zira
hayatin temel unsurlar1 ve etkileri ilahi maksada nail olabilmek agisindan
incelenmelidir.

Siyaset, hayatin en 6nemli alanlarindan, toplumlarin ise en etkili
kurumlarindan biridir. Nitekim Islam toplumu icerisinde de ayni ihtimama
sahiptir. Diger kurumlar ve alanlarla iliskili oldugu gibi ilahi sozde de gesitli
meselelerde kendisine yer bulmaktadir. Kur'an’mn hem vahiy doénemi
sartlarindaki hem de vahiy sonrasi donemdeki yorum faaliyetlerinde
agirlikla iglenen konu olmakla birlikte Temel Islam Bilimlerinin
sekillenmesinde de etkin rol oynamistir. Dolayisiyla bu olgunun ilahi sozii
daha dogrusu hayat1 nasil etkiledigi meselesi tefsir agisindan biiyiik 6nem
arz etmektedir. Tarih sahnesinde mezheplerin kendi goriislerini
temellendirmede kullandiklar1 ayet yorumlarini inceleyen mezhebi tefsir
iirtinleri de bu calismalara ornektir. Siyasal, siyasi yahut ideolojik tefsir
(Prof. Dr. Ismail Caliskan’in Siyasal Tefsirin Olusum Siireci’ adli calismasinda
yer alan terim Onerisi baglaminda kullandigimiz bu ifade) ise -benzer ve
paralel gercevede- Kur’an’in toplumda yer alan organizasyon, kurum, idare
ve yonetimle ilgili kavramlarini yorumlayan veya ilahi s6zlerden kisisel ya
da grup kanaatlerine gore temeller bulmaktir.

Siyasetle ilgili kavramlar1 inceleyen, tefsir alanina gesitli acilardan
katki saglayan bir eser calismamiza konu olmaktadir. Bu eser, Vecdi
Akytiz'iin kaleme aldigr Kur’an’da Siyasi Kavramlar'dir?2 Vecdi Akyiiz'iin
Kur'an’da Siyasi Kavramlar adli eseri, 1998 yilinda Ocak ayinda Istanbul
sehrinde Kitabevi Yayinlari tarafindan yayimlanmaistir.

Yazar, Kur'an’da yer alan, siyasi igerige sahip olan yahut sonradan
siyasi bir anlam kazanan terimleri dénemsel ve kavramsal bir ayrim tercih
ederek farkli boliimlerde incelemistir. Eser, 6nséz ve girisi takiben on

1 {smail Cahigkan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, (Ankara: Ankara Okulu Yaymnlari, 2016).
2 Vecdi Akytiz, Kur'an’da Siyasi Kavramlar, (istanbul: Kitabevi Yayinlari, 1998).
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boliimden olugsmaktadir. Bu boliimler sunlardir:3

1. “Siyaset, Iktidar ve Egemenlikle Ilgili Kavramlar” baghgiyla
egemenlik, siyaset, devlet, ars, kiirsi, emr, emanet, miilk, hiikiim, velayet
kavramlarinin islendigi birinci boltim.4

2. “Yonetim erleriyle ilgili Kavramlar” bashgiyla stira, emr bi'l-
Ma'ruf ve Nehy ani’l-Miinker, adl, adalet kavramlarinin ele alindig: ikinci
boliim.5

3. “Siyasi Onderlikle ilgili Kavramlar” bagsligiyla imam, halife,
ulu’l-emr, sultan, melik, seyyid, wvekil, vezir, cebbar kavramlarinin
incelendigi tigiincii boliim.6

4. “Sosyal-Siyasi Gruplagmayla Ilgili Kavramlar” bashgiyla al, ehl,
bentin, benin, kabile, sa’b, asiret, kavim, timmet, millet, karn, hizib, ahzab,
sia, firka, tefrika, mele’, cund, cuntid kavramlarmin degerlendirildigi
dordiincii boltim.”

5. “Siyasi Davramgla Ilgili Kavramlar” baghigiyla bey’at, itaat,
takiyye, hicret, istiz’af kavramlarinin arastirildig: besinci boliim.#

6. “Siddet ve Bagkaldiriyla ilgili Kavramlar” bashgiyla zuliim,
zalim, bagy, isyan, istikbar, miistekbir, kiyam, tugyan, tagat kavramlarinin
sorgulandig: altinct boltim.?

7. “Fitne, Bozgunculuk ve Sapkinlikla Hgili Kavramlar” basghigiyla
fitne, fesad, ifsad, miifsid, fisk, fasik kavramlarinin ele alindig1 yedinci
boliim. 10

8. “Din ile Ilgili Kavramlar” baghgiyla din, seriat, tarikat, hikmet,
ruhban, ahbar, rabbaniyyln, kissis, ayetullah, hadman kavramlarinin
sorusturuldugu sekizinci boliim."

3 Boliimlerin igeriklerinde daha ¢ok kavramlarin sézlitk manalari yer aldigr icin bu hususta ayr1
ayr bilgiler ve yorumlar zikredemedik. Boyle bir tarzin calismamizin simrlarini asacagt
diistincesiyle hangi boliimde hangi kavram incelenmis yalnizca bu odakta kalip bu sekilde
smiflandirma yapmanin uygun olacagm diisiindiik. Ayrica, kavramlarin yazilislarinda
kavramlarin giincel yazim kurallarina uygun hallerini degil, yazarin tercihini -emanete sayg1
gerekgesiyle- esas aldik. Bu vesileyle, kitabin orijinal baskisini elde eden arastirmacilarin -
niisha ve yazim farki olmadig icin- zorluk g¢ekmeyecegi fikrini ve niyetini gozettik.
Okuyucularimizin bilgisine arz ederiz.

¢ Akyliz, Kur’an’da Siyasi Kavramlar, 17-63.

5 Akytliz, Kur’an’da Siyasi Kavramlar, 95-108.

¢ Akyliz, Kur’an’da Siyasi Kavramlar, 127-151.

7 Akytiz, Kur’an’da Siyasi Kavramlar, 157-196.

8 Akytliz, Kur’an’da Siyasi Kavramlar, 203-227.

9 Akyliz, Kur’an’da Siyasi Kavramlar, 235-297.

10 Akytiz, Kur'an’da Siyasi Kavramlar, 311-367.

1 Akytiz, Kur'an’da Siyasi Kavramlar, 401-439.
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9. “Siyasetin Cografi Boyutuyla Ilgili Kavramlar” bashgiyla ard,
arz, beled, karye, medine, dar kavramalarinin yorumlandigi dokuzuncu
boliim. 12

10. “Barig, Cihad ve Fetihle Hgﬂi Kavramlar” basligiyla silm, selem,
selam, sulh, 1slah, cihad, fetih kavramlarinin analiz edildigi onuncu bdliim.3

Yazarin yararlandig1 kaynaklar ise Garibu’l-Kur'an g¢alismalari, el-
Viicuh ve’n-Nazair ¢alismalari, Muhammed Esed’in Kur'an Mesaji ve Meal-
Tefsir, Manzuriddin Ahmed’in Kur'an’da Anahtar Siyasi Kavramlar,'* Bernard
Lewis’in Islam’mn Siyasal Dili, Ali Unal'in Kur'an’da Temel Kavramlar, Yasar
Nuri Oztiirk’tin Kur’an’in Temel Kavramlari, Mevdudi’'nin Kur’an’a Gére Dért
Terim, Toshihiko Izutsu'nun Kur’an’da Allah ve Insan, Kur’an’da Dini ve Ahlaki
Kavramlar, Litfullah Cebeci'nin Kur’an'da Ser Problemi, Sadik Kili¢'in
Kur’an’da Giinah Kavrami, Erdogan Pazarbasi'min Kur’an ve Medeniyet, Ejder
Okumus’un Kur’an’da Toplumsal Cokiis adli eseri ve adin1 zikredemedigimiz
bir¢ok kiymetli eserdir.s

[slam kamu hukuku ve siyasi diisiince edebiyatinda yer alan
kavramlarin tarihi ve gilincel boyutlariyla genis bir cercevede tekrar ele
alinmas gerektigini ancak bu isin tek bir kisinin kaldirabilecegi kadar kolay
bir is olmadigini aksine bu gorevin ¢ok biiyiik bir sorumluluk gerektirdigini
ifade eden yazar, bu ¢alismalarin sonucunda basarinin kaginilmaz oldugunu
belirtmektedir. Istifade ettii ayni zamanda amacimi anlatirken belirttigi
ornek calismalar ise Bernard Lewis’in Islam’mn Siyasal Dili ve M. Zeki
Pakalinin Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozltigii’ diir.16

Akytliz, Kur'an'in daha iyi anlasilabilmesi adina belirli kavram ve
alan1 temele alan ¢alismalarin son yillarda artis gosterdigini, bu ¢alismalarin
daha ¢ok “kavramai tefsir” adiyla anildigini ve bu eserini de kavramec bir
yaklagimla ele aldigim ifade etmektedir. Yazar, eserinde Islam kamu
hukuku ve siyasi literatiirde ya da siyasi sdylemlerde yer alan siyasi igerikli
yahut daha sonradan siyasi igerik kazanmis kavramlar analiz etmektedir.
Bu tarz kavramlar koken, tiirev, anlam, baglam ve biitiinliik cercevesinde ele
alinmakta ve soz konusu terimin igerigine gore belirli bir sistematik ve

12 Akyiiz, Kur'an’da Siyasi Kavramlar, 445-465.

13 Akytiz, Kur'an’da Siyasi Kavramlar, 475-497.

14 Manzuriddin Ahmed’in eseri ve Akytiiz'iin eseri -farklilar1 yaminda- temas: bakimmdan ve
gesitli agilardan ortak noktada bulusmaktadir. Bizzat Akyiiz'iin ifadelerine gore kendisi bu
calismay1 hazirlarken Manzuriddin Ahmed’in eserinden istifade etmistir. Bu iki ¢alismay1
tahlil ve tenkit etmeye calisigimiz Ingilizce dilinde yazdigimiz nagizane bir eserimiz
bulunmaktadir. flgili aragtirmacilarin dikkatine, alakasina ve faydasina sunariz.

15 Akytiz, Kur'an'da Siyasi Kavramlar, 12-14.

16 Akytiiz, Kur'an'da Siyasi Kavramlar, 14.
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metodolojik tarzla incelenmektedir. Yazarin kendi ifadeleriyle belirttigine
gore bu calisma, yalnizca bir tefsir ¢alismas1 degil, daha ¢ok hukuki-siyasi
kavramlagtirma calismasidir.”

Siyasi igerige sahip olan kavramlari tarihi ve giincel yonleriyle ele
almanin baslangici niteliginde bir eser kaleme aldigin belirten yazar, salt bir
sozliik calismasindan ziyade tefsir dizininden bagimsiz kavramlastirma
calismast hazirlama amacimi ilk planda tutmaktadir.’® Genel hatlariyla
sozliik anlamini yansitan tanimlamalar ve ayetler arasindaki iliskilerden
bahseden aciklamalara deginen yazar, eserinde kavramlastirma gayesi
dogrultusunda daha c¢ok sozliik calismasi yontemini takip etmekte ve
¢ogunlukla kelimenin sozlitk anlamini hatta ilk anlamini esas almaktadir. O,
eserinde bu anlamlar dogrultusunda konularina goére bir tasnif yapmaktadir.
Kullanimda farklilik, degisiklik ve tercih gerektiginde ise kiiltiirel 6rnekleri
ve diger alanlardaki manalari dayanak olarak kullanmaktadir. Ayrica,
kavramlarin sozlitk anlamlarinin yan sira iliskili oldugu diger kelimelere de
temas eden Akyiiz, bu kelimeleri ¢ok fazla yorum ve tercihe girmeden,
kavramlarin anlam diinyalarinda herhangi bir karisikliga, bulanikliga,
tikarukliga yahut belirsizlide neden olmadan ozellikle ilk anlamlarin,
yaygin kullanim alanlarim1  ve Kur'an baglamlarim1i  aktarmakla
yetinmektedir.

Akytliz'in eserinde kelime, terim, konu, konsept, ayetin baglam ve
biitiinliigli, donemin dini, siyasi, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik sartlar1 gibi
unsurlar1 ayr1 ayri kriterler olarak belirleyip siyasi icerikteki kavramlar1 bu
dogrultuda 6zgiin bir tasnife tabi tuttugu ve bu minvalde basliklandirma
yaptig1 goriilmektedir. Yazarin her kavram ve ayetle ilgili -eserin boyutunu,
igerigini, amagclarini ve sinirlarini asmamak hedefiyle- derin bir semantik
arastirma yapmadig fakat kelimelerin manalarina ve ayetlerin konularina
gore sistematik bir siniflandirma yaptig1 anlasilmaktadir. Yazar, kavram ve
temayla ilintili olarak yer yer ayet manalarir liste halinde sunarken yer yer
¢ok kiymetli kavramsal, filolojik, edebi ve sosyolojik degerlendirmelerde
bulunmaktadir.

Yazar, bulundugu donemin kisith imkanlarina ragmen 0Ozgiin,
orijinal ve hali hazirda var olan entelektiiel, akademik ve uzmanlik alaninin
yaygin ve olagan tarzinin disina ¢ikarak hem tefsir hem so6zliik hem siyasi ve
hukuki kavramlastirma calismasi yaparak arastirma sahasina yeni bir soluk
getirmistir. Titiz bir kavramlastirma ¢abas1 ve arzusu yalin bir anlatimla

17 Akytiz, Kur'an’da Siyasi Kavramlar, 13.
18 Akytiz, Kur'an'da Siyasi Kavramlar, 13.
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birlesince yazarin eserini dzellikle siyaset ve ilahi s6z ortak paydasinda gok
kiymetli bir konuma ytiikseltmistir.

Akyiiz, kelimelerin daha ¢ok Kklasik sozliiklerdeki manalarina
deginmis, gerekli gordiigii yerlerde ise kelime anlamlarinda daha ¢ok Sami
dillerden ve Arap Dili ve kiiltiiriinden istifade etmistir. Kelimenin kokenini
ve tarihsel siirecini daha net ortaya koyan ¢ok degerli ve basarili bu yonteme
birkag yabanci dilde daha hazirlanmis eserin ve gesitli sozliik kaynaklarinin
eklenerek eserin giincellenmesi teklifi, calismanin kalitesini, degerini ve
okuyucular tiizerindeki etkisini ve katkisim1 arttiracak nagizane bir
tavsiyedir.

Cagdaslarindan farkli bir terimlestirme tarzi benimsemis olan
yazar, genel cercevede kavramlarla ilgili -adeta bir ayet silsilesi seklinde-
ayetleri ve manalarini direkt listelemistir. Bu listeleme asamasinda
kavramlarin ¢ogunlukla ilk anlamlarimi aciklamis ve kavramlarin
anlamlarinin nerede ve nasil degistigine dair ¢ok az miktarda analiz
yapmustir. Yazarin fikri, amaci, yazim tarzi, kavramlastirma gayesi ve eserin
tirii 1s181nda bu sonucun ortaya g¢ikmas: pek dogaldir ancak gilintimiiz
ihtiyaglar1 ve kaynaklar1 dogrultusunda bu listelerin detaylandirilmasi,
analizlerin arttirilmast ve derinlestirilmesi, eserden daha fazla istifadenin
yolunu agacak bir 6neri mahiyetindedir.

Siyaset ve tefsir alanuna iliskin bu eser gibi 6nemli arastirmalarin
giincel yorumlar ve farkli yontemlerle birleserek artmasi temennimizdir.
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Din egitimi alani egitim bilimleri arasinda nispeten yeni bir alan
olarak goriilmektedir. Aslinda diinya tarihinde egitim din egitimi ile
baslamistir. Tarihi gerceklik boyle olsa da egitim bilimlerinde oldugu gibi din
egitiminde de alan1 sekillendiren, literatiirii belirleyen, metotlar: ¢izen batili
bilim insanlar1 olmustur. Koklii bir din egitim tarihimiz olsa da Tanzimat
Fermani'ndan beri egitim bilimleri batiya gore sekillendigi gibi din
egitimimiz de ayn1 kaderi yasamustir. Bu sebeple din egitimi {izerine yazilan
bircok eser batinin sekillendirdigi alan1i anlama, anlamlandirma veya
devsirme iizerine olmustur, olmaktadir. Din egitiminde 6zgiin ¢calismalarimiz
ise daha azdr.

Kitap tanmitimi ve degerlendirmesi i¢cin Mehmet Miiftiioglu'nun “Din
Egitimi Acisindan Kur'an’da Dogru Diisiinme” kitabin1 se¢memde genel
yaklagimindan farkli davranmas etkili oldu. Ciinkii kitap, bat1 hegemonyasi
altinda olan din egitimi alaninda genelin aksine bizden, inancimizin
kaynagindan yaklasmaktadir. Mehmet Miiftiioglu ayni isimli doktora
tezinden hazirladig: bu kitap Giris ve Sonu¢ kisimlar1 dahil bes boliimden
olusmaktadir. Giris kisminda ¢alismanin amaci ve sinirlari belirtildikten sonra
calismanin da temellendirildigi Kur’an’da akil ve diisiinmenin karsilig1 olan
kavramlardan secilen; Teakkul, Tedebbiir, Tezekkiir, Tefekkuh ve Tefekkiir
kavramlarinin izahi ile baglanmigtir. Birinci Boliimde ise “Diislinme ve
Diisiince” baslig1 altinda diisiinmenin ve diisiincenin izahlar1 yapilmais,
kavramlarin felsefi ve tasavvufi tahlilleri yapilmistir. Tkinci Boliimde ise
“Kur’an’da Diislinme ve Diisiinme Cesitleri” bashig1 altinda giris kisminda
bahsedilen kavramlar daha ayrintili bir sekilde islenerek Kur’an’da diisiinme
tizerine derin tahliller yapilmigtir. Ugiincii Boliimde ise “Din Egitimi ve
Kur’an’da Dogru Diistinme” basligr atilarak konunun din egitimi ac¢isindan
degerlendirilmesi yapilmistir. Mehmet Miiftiioglu Sonu¢ kisminda da
calismasinda ulastigi sonuglar1 ve bu sonuglar 15181 altindan Onerilerini
siralayarak calismasini nihayete erdirmistir. Mehmet Miiftiioglu kitabinda
gecen kavramlarinin liigat manalarmi aciklamak igin Ibnul-Manzur’'un
“Lisanul-Arab” eserinden, Kur'an-1 Kerim ayetlerini agiklama, siyak ve
sibaklarini belirlemek i¢in “Razi, Nesefi, Beydavi ve Ibni Kesir” gibi Arapga
tefsirlerden ve “Elmali, Bayraktar Bayrakli ve Diyanet Tefsiri” gibi Tiirkge
tefsirlerden faydalanmustir. Ozellikle Mehmet Miiftiioglu, Doktora Tez
Danismanu olan Prof. Dr. Bayraktar Bayrakli'nin “Yeni Bir Anlayisin Isiginda
Kur'an Tefsiri” adli eserinden diger eserlere gore daha fazla faydalandig:
goriilmektedir.

“Yerytiziinde dolasan canlilarin Allah katinda en kotiisii (Hakikati)
anlamayan ve diisiinmeyen sagirlarla dilsizlerdir.” (Enfal, 8/22)
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buyrulmaktadir. Mehmet Miiftiioglu da kitabinin Giris kisminda insani diger
mahlukattan ayiran ve Allah’in kendisini muhatap almasini saglayan en
onemli Ozelligi akil ve diisiinme yetenegi olmasmma vurgu yaparak
baglamistir. Inananlara yol gésterici, rehber ve bir 6giit olan Kur’an-1 Kerim’in
gonderilis amacinin gergeklestirilmesi i¢in 6ncelikle anlasilmasi ve {izerine
diisiiniilmesi gerektigini ilgili ayetlerle ve hadislerle agiklamaya calismistir.
Aklin hiir olmasmin da ancak nefse karsi gelmekle miimkiin olacaginm
vurgulayan yazar, Kur'an’da dogru diistinmenin Otelenip, nefse uyunca
insanin kendine ve topluma nasil zararlar verdigini gosteren kissalar1 6rnek
olarak siralamigtir. Giliniimiiz Miisliimanlarinin Mushaf’a ¢ok saygih
oldugunu ancak bu saygmin Kur'an'in ana disilincesine, itikadma ve
ahkamina, ahlaki Ogretilerine ve muamelat uygulamalarina yansimadigin
bunun da ana sebebinin Kur’an’in deyimi ile “Bunlar Kur’an-1 diistinmezler
mi? Yoksa kalpleri kilitli midir?” (Muhammed, 47/24) oldugunu dile
getirmistir.

Mehmet Miiftiioglu Miisliimanlarin Kur’an {izerine yeterince
diistinmemelerinin oncelikle sebebinin Kur'an’in ilk emri olan “oku”nun
ihmali sebebiyle oldugunu dile getirmektedir. Bu elestiri kismi olarak dogru
olsa da gelisen zaman, teknoloji ve imkanlarla tarihin hi¢bir safhasinda bu
kadar basili Kur’an-1 Kerim, bu kadar Kur’an Kurslari, camiler ve Kur’an
egitimi veren okullar olmamistir. Yani tarihte Kur’an-in bu kadar 6gretilip
okundugu bir zaman yok denilebilir. Bu sebeple yazar “oku” emrinin daha
fazla tahlilini yapip, okumak fiilinin bilingli bir eylem oldugu yani okunan
seyin anlasilmadig1 takdirde okunmus sayilmayacagi {izerinde dursaydi
kanimizca daha isabetli olurdu. Yazar bu bdliimde Kur'an'da akil ve
diisiinme ile ilgili kavramlarin neler oldugunu ve ne kadar zikredildigini
vererek Kur’an’in dogru diisiinceye verdigi onemi ve degeri ortaya koymaya
calismustir. Yazar, Giris kisminda amacinin, igeriginin ve hikmetlerinin
tizerine yeterince diisiiniilmeyen Kur’an'in aslinda amacinin Miisliimanlar:
harekete gecirmek oldugunu belirtiyor. Yazar ¢alismasinin;

¢ Yiice Allah Kur’an’da insanlarin hangi alanlarda diisiinmelerini
istemektedir?

e Aklimi kullanarak dogru diistinen insanlarin kazanglar: nelerdir?

e Dogru diisiinmeyen insanlarin kayiplari nelerdir?

e Kur'anin dogru anlasilmasi ve uygulanmasi icin din
egitimcilerinin iizerine diisen gorevler nelerdir? (s. 19)

sorularina cevap aradigini dile getiriyor. Giris kismi Kur’an'da akil,
diisiince ve diisiinmenin karsili1 olan Tedkkul, Tedebbiir, Tezekkiir, Tefekkuh ve
Tefekkiir kavramlarinin izahi ile devam ediyor. Yazar Kur'an’da 49 yerde
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gecen ve “bilgi edinmeye yarayan gili¢” ve “bu giic ile ilde edilen bilgi”
anlamindaki Teaakiil kavraminin kokiintin akil oldugu ve terim karsili
olarak; kisinin duyu organlar ile edindigi bilgilerin akil ile islenmesi ve
kullanilmasina adi oldugunu dile getiriyor, sonra da Kur’an’da 40 yerde ve
farkli anlamlarda gecen ve “debbera” kokiinden gelen “tedebbiir”
kavraminin izahi ile devam ediyor. Kitap, derinlemesine diisiinmek ve
manada olan seyi gormek anlamina gelen tedebbiir kavraminin cesitli
miifessirler tarafindan nasil izah edildigini bizlere sunuyor. Zikr
kelimesinden tiireyen “Bir seyi muhafaza etmek ve kelimelere dokmek”
manasindaki “Tezekkiir” kavramii Kur'an’dan Orneklerle anlatan yazar,
“Tefekkuh” ve “Tefekkiir” terimlerinin liigat manalarmi ve Kur’an'daki
kullanislarini 6rneklerle anlatarak Giris boliimiinii tamamliyor. Ozellikle Giris
kisminin son paragrafinda, zikredilen kavramlarin diisiinmenin ve
diistincenin birer bolimii olarak der¢ edilmesi konunun anlasilmasi
agisindan faydali oldugunu goriilmektedir.

Yazar Giris kisminda “Kur’an’da Diisiinme” gesitlerinin karsilig1 olan
kavramlarin liigat tahlillerinden ve Kur'an’da nasil kullanildigini ortaya
koyduktan sonra “Diisiinme ve “Diisiince” basliginda yeni bir boliim ile
kitabina devam ediyor. Yazar boliime “diisiinme” kavraminin liigat anlami
ile bagladiktan sonra Aristo, Heidegger ve John Dewey gibi diisiiniirlerin
kavram hakkinda fikirlerini dile getiriyor ve konuyu Kur’an’a gore diisiinme
kavramini agiklayarak baglyor. Ozellikle Islami ilimlerin dogusunda
Kur'an’daki diisiinme cesitlerinin nasil etkiledigini dile getiriyor. Yazar
diistinmenin olmadig1 yerde taklidin baslayacagini ve bunun nasil zararlar
verecegini zikrederek baslig1 bitiriyor. Sonra da “Diisiince” bashigini acarak
boliime devam ediyor. Aklin bir {iriinii olan diisiince insanin kendi iradesiyle
ortaya koydugu olumlu veya olumsuz biitiin davranmislarin, diisiincenin
tirinii oldugunu dile getiriyor yazar. Insana yakigir fiilleri, iyi ve dengeli
davranuslarin ortaya ¢ikaran dogru diisiinceyi agiklayan yazar konuyu egitim
bilimlerinden yaklasarak egitim yontem, igerik ve programimin diisiince
diizeyine gore inga edilmesi gerektirdigini dile getiriyor. Kanaatimizce
kitabin ana konusu “din egitimi” oldugu i¢in diisiince ve egitim iliskisi daha
da genisletilebilirdi. Ayrica dogru diisiinceden bahsedildigi gibi yanls, kotii
diisiinceden de daha ayrintili bahsedilebilirdi. Yazar “Felsefi Diislince” ve
“Tasavvufi Diiglince” alt bagliklariyla kitabina devam ediyor. Felsefi
diisiinceyi once bati felsefecilerin goziinden aktararak baglayan yazar, ibn
Meymun’un aklin {ir{inii olan diisiincenin kisiyi tanriya gotiiren ve tanr ile
karsiliklz iliski kurmasini saglayan bir araci goriisiinii dile getiriyor. Yazar Ibn
Meymun {izerinden aklin simirlarini dile getirse de bu konuda ¢ok ayrintiya
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girmiyor. Oysaki akil-gayb-vahiy denklemini kurarak, insanin her seyde
yaraticisina muhtag oldugu gibi akil ve diisiince kapasitesi itibari ile de
yaraticina olan ihtiyaci iizerinden bat1 diisiince yapisi ile Islam’in diisiince
yapisinin farklarini dile getirebilirdi. Kitap bu konudan eksik kalmis
diyebiliriz. Ozellikle batinin diisiinmeyi ve diisiinceyi putlastirdigi hatta
tanrilastirdi1 giiniimiizde bu fikriyatin nasil yikia sonuglar dogurdugu,
insani nasil metalastirdig1 ve bir¢cok burhanlara sebep oldugunu ve bu sebeple
fitratina ters bir dayatma ile kargi karst kaldigini ortaya koyabilir, Islam
diisiincesinin  farklarim1  daha iyi aktarabilirdi. Yazar Heidegger'in
felsefecilerine asil diisiinmemiz gerekeni diisiinmedikleri, mahlukat kadar
varliginda disiintilmesi gerektigi yorumunu, Kur’an’in varliklar iizerine
diisiinmeye sevk eden iislubunu benzestirdigi goriilityor. Tabi burada
Kur’an'in diisiinceyi kullanarak varmak istedigi yerle, Heidegger'in aym mu
oldugu tartismalidir. Her ne kadar Heidegger bati felsefesini 6zellikle mantik
ilmini kullarus bigimini elestirse de Islam’i goriisii yakin oldugu anlamina
gelmez. Yazar konuyu Islam Filozoflarimin goriigleri ile devam ediyor ve
felsefi diisiince i¢in sorgulamanin, elestirmenin, anlam arayisinin, bilginin ve
tecriibenin 6nemine vurgu yaparak konuyu bitiriyor. Diisiinceyi tefekkiir ile
tasavvufa baglayarak baslayan “Tasavvufi Diislince” bashgi, tasavvufta
onemli bir yeri olan zikir {izerinde diistincenin yansimalarin ortaya koyuyor.
Yazar tasavvufun kendine 6zgii manevi egitimde Kur'an'daki diisiince
gesitlerinden nasil faydalandigindan bahsediyor.

Kitabin 6zlinti olusturan ikinci boltimde, “Kur’an’da Diistinme ve
Diistince Cesitleri” baslig1 altinda, Giris kisminda kisa bir degerlendirilen,
“Teadkkul, Tedebbur, Tezekkiir, Tefekkuh ve Tefekkiir” kavramlarinin
mahiyeti, onemi ve Kur’an ayetleri {izerinden insanin fikir ve davranislarina
nasll etki ettikleri genis bir sekilde isleniyor. Boliimiin “Kur’an’da Diisiinme”
ilk alt baghg1 altinda Giris boliimiinde verilen bilgiler bir nevi tekrarlaniyor.
Ancak bu bilgilere ek olarak Kur’an’da akil yerine kullarulan ve birden ¢ok
mana tastyan “elbab, niiha, hicr ve mirra” kavramlari ile ilgili kisa bir girizgah
yapiliyor. Boliimiin ikinci alt bashgi olan “Kur’an’da Diisiince Cesitleri”
“Teakkul” alt bagligiyla devam ediyor. Teakkul kavraminin Kur’an’da hangi
stygalarda kag defa gectigi bilgisi verildikten sonra akil kavraminin liigatteki
farkli izahlarinin hangi davranislara sevk ettigi rneklerle agiklaniyor. Daha
sonra felsefecilerin ve kelamcilarin ortaya koydugu garizi ve kazanilmig akil
cesitlerinin izahlar1 yapiliyor ve kazanilmis akla sahip olmak igin egitimin
onemine vurgu yapiliyor. Insanin akil sahibi oldugu ama her akil sahibinin
aklin1  kullandigi manasimna gelmedigi Kur'an’dan Orneklerle ortaya
koyuluyor. Tedkkul kavraminin insanin duyu organlarindan elde ettigi
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bilgileri isleyerek ¢calistigini dile getiren yazar, Kur’an’daki “sagirlar, dilsizler
ve kordiirler” ifadesiyle duyu organlariyla edindikleri bilgileri akillariyla
degerlendirmeyenlerin kastedildigini agikliyor. Yazar bu basligin altinda din
egitiminin bir amacinin da Kur’an-1 anlamak i¢in akli harekete gecirecek
yontemleri bulmak olmas1 gerektigini dile getiriyor. Yine bu boliimde aklin
kullanilmamasi halinde ortaya cikacak olumsuz durumlardan Kur’an’dan
ornekler verilerek zikrediliyor. Daha sonra “Teakkul'un Onemi” alt baslig1
altinda Tedkkul'un Kur’an-1 Kerim’de kullanig big¢imleri ve ne manalara
geldikleri simniflandirilarak genis bir sekilde isleniyor. Zaman zaman
tekrarlara diisiilse de konunun en ince ayrintisina kadar islendigi ve
okuyucuya konu hakkinda doyurucu bilgiler sunuldugu goriiliiyor. Yazar
kitaba “Tedebbur” baghigiyla devam ediyor ve konunun mahiyetini tedebbur
denen diisiinceyi iireten aklin Nuha boyutunu ele alarak devam ediyor.
Kur'an’dan ayetlerle “nuha” denen aklin tabiattan ve tabiat olaylarindan
dersler alarak kisiyi derinlemesine diisiinmeye ve tevhide sevk ettigini dile
getiriyor. Verilen ayet Omneklerinden Kur'ant Kerim'de “nuha” ve
“tedebbur” kavramlarinin birlikte kullanildig1 izlenimi ortaya cikiyor ancak
yazarin bu iki kavramin anlam birlikteligi {izerinden boyle bir iliski kurdugu
vurgulanmali. Yazar konuya “Tedebbur'un Onemi” alt bagliyla devam ediyor
ancak bir Onceki “Tedkkul” bashiginda yaptig1 gibi herhangi bir
siiflandirmaya girmeden ayetler {izerinden “Tedebbur’un” hangi manalarda
kullanildig1 ve ne gibi davranislara sevk ettigini ayrintili bir sekilde isliyor.
Kur’an'in anlasilmasi zor bir kitap oldugu icin degil bilakis ayetlerde de
belirtildigi gibi insanlar i¢in anlasilmasinin kolaylastirildigini belirten yazar,
Kur'an’daki ihtilaf gibi gelen yanilgilarin giderilmesi icin tedebburun yani
Kur'anin {izerine derinlemesine diisliniilmesi ve hikmetlerinin kalbe
naksedilmesi gerektigini sOyliiyor. Yazar “Tezekkiir” basligina kavramin
“Tedebbur” ile olan iligkisi kurarak baghyor. Akil sahiplerinin 6nce Kur’an
tizerine derinlemesine diisiinmelerini ve bu sayede unuttugu ve gaflete
dustiigii bilgileri hatirlayabilecegini dile getiriyor. Devaminda ibadet
niteligindeki zikir ve tefekkiir icin “lubb” denen selim akla sahip olmak
gerekliligini izah ederek “tezekkiir” ile “lubb” arasindaki baglantiy1 ortaya
koyuyor. “Tezekkiir'in Onemini” alt bagliginda kavramin insanda hangi
hasletleri kazandirdigimi Kur'an’da tezekkiir kavramanin farkli manalarda
kullanildig1 ayetleri ornek gostererek izah ediyor. Bashgin sonlarinda ise
“Tezekkiir” yapilmadiginda insana ne gibi zararlar verecegi, unutkanligin
nelere sebep olacagi anlatiliyor. Akil-kalp iligkisi ve kalbin ne manalara
geldigi konusu “Tefekkuh” baslig1 altinda irdelenerek konuya baslaniyor.
Dinde derin bilgi edinmek anlamindaki “Tefekkuh” denen diisiince, aklin
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degisik kanallardan elde ettigi bilgileri kalbe ulastirmak olarak tanimlaniyor.
Kalbin olumsuz durumlar1 Kur’an ayetlerinden 6rneklere ifade eden yazar bu
olumsuzluklarin “Tefekkuh” ile giderilebilecegini zikrediyor. Yazar akil, kalp
ve duygular arasindaki baglantiy1 ayetler {izerinden kurarak calismasina
baska bir bakis acis1 kazandiriyor. Yazar Islam anlayisinda aklin, kalpten ve
duygulardan soyutlanmis bir kavram olarak degil bilakis onlarla der¢ olmus
bir yeti oldugunu dile getiriyor. Yazar kalbin akil ile birlesmesi i¢in egitime
vurgu yapiyor, din egitiminin iistelenmesi gereken bu islevi hatirlatarak
kitabina devam ediyor. Yazar Kur’an’da bazi yerlerde kalp yerine kullanilan
“fuad” kavramini Mevlana’nmin firin metaforu {iizerinden agikliyor. Yazar
bashg: “Tefekkuh” kavraminin kisiye kazandirdig vasiflar: yine Kur’an’daki
ornekleri iizerinden siiflandirarak bitiriyor. Yazar boliimiin son konusu
“Tefekkiir” kavramina Kur’an’da 18 defa gesitli siygalarda nasil kullanildigin
Oornek vererek basghyor. Tefekkiir kavraminin Kur'an’da daha ¢ok kevni
ayetlerde gectigini buradan da tefekkiiriin Yaratanin azameti, kudreti ve
rahmetine isaret ederek Allah’in varligi ve birligi inancina yol gosteren
diisiince bigimi olarak agikliyor. Daha sonra Allah’in yiiceligi, peygamberin
niibiivveti, Kur'an'in mucizeligi, ilahi emir ve yasaklarin hikmeti, diinya ve
ahiret hayat1 bagliklar: ile neler iizerine tefekkiir yapilabilecegini ayetler
tizerinden agiklayarak konuyu ve boliimii bitiriyor.

Yazar “Din Egitimi ve Kur’an’da Dogru Diisiinme” bashgin verdigi
3. Boliime “Din-Akil Iliskisi” alt baslig1 ile bashyor. Once din kavramimin
sosyologlar, psikologlar, felsefeciler ve kelamcilar tarafindan yapilan tarifini
veren yazar devaminda akil kavraminin kelamcilarca nasil agiklandigin
belirterek din ve akil arasindaki baga ve iliskiye dikkat ¢ekiyor. Aklin dinen
miikellef olmanin 6n sartlarinda biri oldugunu dile getiren yazar Kur’an’da
gecen “iiliil elbab”, “iilii-n nitha” gibi akil yerine kullanilan farkli kavramlar:
ortaya koyuyor. Nefis terbiyesi konusuna da deginen yazar, sonrasinda
Miisliimanlarin Kur’an’a yaklasimlarindaki eksikliklerin giderilmesinde,
Kur'an {izerine dogru diisiinmede, taassup ve taklidi onlemede, batil ve
hurafe inanislara kars: alinacak tedbirlerde din egitiminin dnemine vurgu
yapmaktadir.

Yazar Sonu¢ kismunda kitabin bir Ozetini ve degerlendirmesini
yapiyor ve Oneriler ile kitabi bitiriyor. “Genel olarak diisiinme ile ilgili
sonuglar” ve “Kur’an’da diisiinme cesitleri ve alanlar ile ilgili sonuglar”
basliklar1 altinda vardig1 sonuglar siraliyor. Oneriler kisminda ise Kur’an’in
ve Risalet'in nasil cahiliye Araplarin1 degistirmisse bugiinkii din
egitimcilerinde aynm1 kaynaklarla toplumu degistirmeleri gerektigi
vurgulaniyor.
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Kitap Kur'an’da dogru diisiinme ve diisiince cesitleri agisinda
oldukca doyurucu hatta konu ile ilgili basvuru kaynag: olabilecek igirige
sahip bulunmaktadir. Kitapta sade ve anlasilir bir dil kullanilmaktadir. Ancak
kitapta baz1 yerlerde tekrarlara diisiildiigii goriilmektedir. Bu tekrarlarin
konunun daha iyi anlasilmasina katki sunma ihtimaliyle birlikte okuyucuda
“ayn1 seyleri tekrar okuyorum” hissi uyandirma ihtimali de bulunmaktadir.
Son olarak konunun din egitimi agisindan daha dar bir perspektifte islendigi,
bu eserin devamui niteliginde olacak bagka ¢alismalarda Kur’an temelli din
egitiminin nasillig1 metotlar1 {izerinde durulabilecegi belirtilmelidir.






Bayburt Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Yayin ilkeleri

1- Bayburt Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, ulusal ve uluslararasi
diizeyde bilimsel niteliklere sahip calismalar1 yayimlamak suretiyle ilahiyat
ve sosyal bilimler alanina katki saglamay1 hedefler.

2- Bayburt Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda iki kez (iki
say1) yayimlanan hakemli bir dergidir.

3- Derginin yayin dili Tirkge'dir, ancak Tiirkce 6zet ve kaynakca
verilerek yabanci dildeki bilimsel makaleler de yayimlanabilir.

4- Makalenin toplam 200 kelimeyi gecmeyecek sekilde ingilizce ve
Tiirkge dzeti metnin bagina eklenmeli, Ingilizce 6zet verilirken makalenin
Ingilizce tam bashig da 6zetin iistiinde belirtilmelidir. Ayrica 5 kelimeyi
gecmeyecek sekilde anahtar kelimeler, hem Ingilizce hem de Tiirkce
olarak ifade edilmelidir.

5- Dergiye gonderilen yazilarin yayinlanma hakki, Bayburt Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Yayin Kurulu’'na aittir.

6- Dergide yer alan yazilarin telif hakki sakli olup, yazilar kaynak gos-
terilmeden kismen veya tamamen iktibas edilemez. Yazarlar telif haklarini
Bayburt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi'ne devrederler.

7- Dergide yayimlanacak makaleler, 6ncelikle kendi alanlarina uygun
arastirma yontemleri kullanilarak hazirlanmis 6zgiin ve akademik ¢alismalar
olmalidir. Ayrica bilimsel alana katki niteligindeki ceviriler, kitap tanitim,
elestiri ve degerlendirmeleri de kabul edilir.

8- Yayimlanmasi istenen yazilar, sistem (dergiPark) tlizerinden “ekli
word belgesi” seklinde gonderilmelidir.

9- Dergiye gonderilen ¢alismalar baska bir yerde yayimlanmis veya
yayimlanmak lizere gonderilmis olmamalidir.

10- Gonderilen yazilar resim, sekil, harita vb. ekleri de dahil olmak
tizere 25 dergi sayfasini (8.000 kelime) asmamalidir.

11- Yayinlanmasi talebiyle Dergi’ye gonderilen yazilarin sekil ve icerik
yoniinden 6n incelemesi, Bayburt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
Yayin Kurulu tarafindan yapilir. Bu inceleme sonucunda Kurul, yazilarin
hakemlenip hakemlenmeyecegi konusunda karar verir. Sekil ve icerik yo6-
niinden uygun goriilmeyen yazilar, Kurul tarafindan reddedilir.

Hakemlenmesi yoniinde karar verilen yazilar ise ilk asamada iki hakem
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gorusiine arz edilir. (Ceviriler, orijinal metinleriyle birlikte hakemlere
gonderilir.) Dergimizde “kor hakemlik” sistemi uygulanmaktadir. Hakemler
yazarl, yazar da hakemleri gérmez. Hakem degerlendirmesi sonucunda;

a) Her iki hakem de “yayinlanamaz” raporu verirse, makale yayinlan-
maz.

b) Iki hakemden biri “yayinlanir” raporu verirse veya Yayin Kurulu
hakem raporlarini yeterli géormezse, ticlincii bir hakemin goriisiine
basvurur. Gelen rapora gore karar1 Yayin Kurulu verir. (Gerekli go-
riildiigii takdirde Bayburt Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
Yayin Kurulu tigiincii hakeme basvurmaksizin nihai karari verme
hakkina sahiptir.)

c) Hakemlerden bir veya ikisi “diizeltmelerden sonra yayinlanabilir”
raporu verirse, makale gerekli diizeltmeleri yapmasi icin yazara
geri gonderilir ve diizeltmelerden sonra gelen haliyle makale,
gerekirse, nihai degerlendirmeyi almak i¢in tekrar ilgili hakemin/ha-
kemlerin gortsiine sunulur.

d)Onaylanan makaleler Bayburt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
formatina uygun hale getirilmesi i¢in yazara gonderilir.

e) Yayin Kurulu Dergi’'nin goriiniim ve Uslup biitinligini temin
amaciyla yazilarda imla vs. ile ilgili kiigciik degisiklikler yapma
hakkina sahiptir.

f) Nihai versiyonlar son okumaya tabi tutulur ve yayina hazirlanir.

12- Yazarlar Dergiye gonderilen makalelerinin durumu hakkinda en
geg Uc¢ ay icerisinde bilgilendirilir.

13- Say1 hakemlerinin isimleri derginin ilgili sayisinda toplu bir sekilde

yer alir.

14- Bir sayida ayni yazara ait (telif/ceviri) en fazla iki calisma yayimla-
nabilir.

15- Yayimlanan makaleler icin yazara telif icreti 6denmez. Yayimlanan
calismanin dil, iislup ve muhteva yoniinden bilimsel ve hukuki her tiirli
sorumlulugu yazar(lar)ina ait olup Yayin Kurulu'nun sorumlulugunda de-
gildir.

16- Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, Bayburt Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Yayin Kurulu’na aittir.
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Yazim ilkeleri

1- Dergimize ilke ve Kurallar1 uygun olarak gonderilen yazilar, PC Mic-
rosoft Word (en az Office 2003 siliriim.) programinda yazilmali veya bu
programa uyarlanarak gonderilmelidir. Gonderilen yazilar biitiin ekleriyle
birlikte dergi formatinda 25 sayfay1 gegmemelidir.

2-Dergimize génderilen makaleler ISNAD atif sistemi yazim kurallarina
gore diizenlenmelidir. www.isnadsistemi.org adresinde ilgili kilavuzlar
mevcuttur. Ayrica dergimizin ana sayfasinda link verilmistir.

3-Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orijinal metinlerin
fotokopileri eklenmelidir. Ayrica kitap tanitim ve degerlendirmelerine
kitap kapak resmi JPEG formatinda eklenmelidir.

4- Sayfa diizeni: A4 boyutunda, kenar bosluklari soldan 4,5 cm, sagdan
4,5 cm, lstten 5 cm, alttan 5 cm seklinde ayarlanmalidir.

5- Yazi bigimi: Palatino Linotype (ana metin: 10, dipnot: 8 punto); satir
araligi: tam, deger: 14 nk; paragraf araligi: 6nce: 0 nk; sonra: 3 nk; Arap¢a
metinlerde Traditional Arabic yazi tipi kullanilmalidir.

6- Varsa yazidaki tablo, grafik, resim vb. nesnelerin sayfa diizeni
genisligi olan 12 cm ebadini asmamalidir.

7- Kaynakca yazarin soyadina gore alfabetik olarak diizenlenmelidir.
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