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EDITORDEN

Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi olarak 11. yilina
giren yayin hayat ve 21. saystyla yeniden akademik camia ve
okurlariyla bulusmanin sevinci igindeyiz. Nitelikli ve saygin bir
dergi olma yolunda ilerleyen Bozok Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi, 20. sayidan itibaren yalnizca elektronik ortamda
yayimlanarak akademik yayinciligini siirdiirecektir. Dergimizin
nitelik ve standartlarini Xaha ileriye tagimak amaciyla yayin ku-
rulu ve editdryal kurulda birtakim degisikliklere gidilmistir. S6z
konusu degisiklik ile editor ve editor yardimciligi gérevinden
ayrilan Dog. Dr. Mehmet Altuntas hocamiza ve Ars. Gor. Esma
Aygiin Yakin’a, dergimizin bu giinlere gelmesinde, akademik
niteligini ve sayginligini kazanmasinda ¢ok degerli katkilarindan
dolay: tesekkiirlerimizi sunuyoruz. Yeni bir ekip ile yine ilkeli
ve nitelikli yayin anlayisiyla akademik yayinlarina devam edecek
olan dergimizin elinizdeki sayisinda on bir bilimsel nitelikli ma-
kale, bir ¢eviri ve bir kitap degerlendirmesi yer almaktadir. Sayi-
nin ilk makalesi “Ttirk Asilli Bir Arap Sairin G6ziinden Bagdat'in
Tahribi: Hureym{i’nin Bagdat Mersiyesi” baghigi ile Adnan Arslan
tarafindan kaleme alinmistir. Yazar makalesinde Abbasi déne-
minin dnde gelen sairlerinden biri olan Hureymi’nin dénemin
siyasi ¢ekismelerinin sonucunda tahrip olan Bagdat iizerine yaz-
dig1 uzun kasidesinin igerik ve edebi sanatlar agisindan incele-
me ve degerlendirmesini yapmaktadir. Sayinin ikinci makalesi
“Hacla Ilgili Ayetlerin Isiri Yorumu: Leta”izi,i’l—lw”rdt Ornegi” adli
baglik ile Enver Bayram tarafindan hazirlanmistir. Bayram, ele
aldig1 makalesinde Kuseyri'nin sifi kisiliginden hareketle hacla
ilgili Ayetleri tasavvuftaki hal ve makamlar cercevesinde igiri ola-
r;ﬁ( yorumlamasini incelemektedir. Dergimizin tigiincii makale-
si “Tevekkiiliin Ne’ligi Uzerine -Din Psikolojik Bir Yaklagim-"
adiyla Fatih Kandemir tarafindan kaleme alinmistir. Kandemir
sz konusu ¢alismasinda dini bir kavram olarak tevekkiiliin zaman
icinde anlam kaybina ugradigina dikkat ¢ekerek bu kavramin ne
olmast gerektigine isaret etmekte ve bireysel psikoloji agisindan
degeri iizerinde durmaktadir. Dérdiincii makalemiz “Hanefi Fi-



kih Diisiincesinde Zekatla Ilgili Hiikiimlere Etkisi Bakimindan
Ayn-Deyn Ayrimi” baghg ile Unal Yerlikaya tarafindan hazir-
lanmigtir. Yazar makalesinde ayn-deyn ayrimi baglaminda zekata
iliskin birtakim hususlarin Hanefi fikih diisiincesi agisindan na-
sil cevaplanabilecegini ele almaktadir. Sayinin besinci makalesi
ise “Arap Siirinde Hadis ile Tktibas” baghig ile Ibrahim Saglam’a
aittir. Saglam s6z konusu ¢alismasinda hadislerin gerek Hz. Pey-
gamber déneminde gerekse sonrasinda siire ne Eadar yansidigi
sorusunu hadis ile ikti%)ﬁs orneklerine yer vererek yanitlamaya ca-
ligmig, bu 6rnekler tizerinden Arap edebiyati ile hadis ilmi arasin-
da da mukayeseli bir analiz yapma yoluna gitmistir. Sayinin al-
tinct makalesi “Lise Ogrencil}érinde Merhamet ve Dindarlik Ara-
sindaki Iligkinin Incelenmesi” baghg: ile Ilyas Piir tarafindan ele
alinmigtir. Yazar ¢alismasinda ahlaki bir kavram olan merhamet
ile dindarlik arasinda ne tiir bir iliskinin oldugunu farkli liselerde
egitim gdren Sgrenciler iizerinden nicel bir aragtirmanin verile-
rinin analizi dogrultusunda tespit etmeye ¢aligmaktadir. Yedinci
makale “Hadislerde Vefd Kavraminin Anlam Sahast Uzerine Bir
Coziimleme” adli baglik ile Mustafa Tanriverdi'ye aittir. Yazar
makalesinde degerlerin aginmaya ugradig: giiniimiizde temel ha-
dis kaynaklarinda yer alan hadisler cercevesinde vefa kavrami-
nin anlam sahasini birtakim ilke ve degerler iizerinden yeniden
yorumlamaktadir. Sayinin sekizinci makalesi ise “Evliligin Ser’i
Maksatlar1” baghg: ile Sezai Bekdemir tarafindan kaleme alinmug-
tir. Yazar ¢aligmasinda evliligin bircok yonden ele alinabilecek
maslahatlar icinde dzellikle siikainetin, evliligin maksadinin ger-
ceklesmesi noktasinda anlam ve 6nemine %ikkat cekmektedir.
Dergimizin dokuzuncu makalesi “Megrutiyetten Giiniimiize
Yozgat Lisesi (Uslup, Mimari ve Tarihi Ozellikleri ile)” baghg:
ile Rahgan Toptag’a aittir. Toptas ¢aligmasinda II. Mahmud d6ne-
minden itibaren baglatilan egitimde yenilesme hareketleri ¢erce-
vesinde inga edilen Yozgat Lisesi’nin mimari agidan incelenmesi-
ni konu edinmektedir. Onuncu makale “Kur’an’in Ana Konulari
Agisindan Bedevilik” baghg ile Abdiilkadir Erkut tarafindan ka-
leme alinmigtir. Yazar séz konusu makalesinde Kur'an’in temel
konular1 olan inang, ibadet, ahlak ve sosyal hayat baglaminda be-
deviligin yeri ve konumu iizerine bir inceleme yaparak bedevilik
tizerinden Kur'in’in mesajlarina dikkat ¢ekmeye caligmaktadir.
Saymnin son makalesi ise “Ibn Receb’in Fethu’[-bdri’si Cergeve-
sinde Muhtelifiil-Hadis” baghig: ile Bahadir Opus’a aittir. Opus
caligmasinda Ibn Receb el-Hanbeli’nin Fethu’l-bdri adli eserinde
hadisler arasinda oldugu diisiiniilen ihtilaflarin giderilmesi nokta-
sinda birtakim kriterlerden hareketle ne tiir bir yéntem takip et-
tigini incelemektedir. Sayida ¢eviri olarak yer a?;n ¢alisma “God



and Freewill in Spinoza” baghig ile Yasar Tiirkben’e aittir. Yaza-
rin Tiirkge kaleme aldig1 ve yine kendisi tarafindan Ingilizce’ye
aktardigr caligmasinda Spinoza’nin Tanri-ilem iligkisine ve bu
baglamda 6zgiir iradeye dair diisiincelerine yer verilmektedir.
Dergimizin son ¢aligmast ise bir kitap degerlendirmesidir. Ulfet
Gorgiili'niin hazirlamis oldugu Insan Genomuna Miidahale: Etik
Tartigmalar-Fikhi Yaklagimlar adli kitabin degerlendirmesini Yu-
suf Balta yapmustir.
Dergimizin mevcut sayisinin ortaya ¢tkmasinda bagta bilimsel ni-
telikteki ¢aligmalariyla katk: sunan yazarlarimiz olmak tizere, bu
caligmalara vakit ayiran ve emek vererek hakemlik yapan degerli
bilim insanlarimiza ve de akademisyenlerimize; bunun yani sira
katkilarindan dolay1 degerli yayin kurulu ve danigma kurulu tiye-
lerine; nihai olaraﬁ tiim bu siiregte gdsterdikleri ¢caba ve emek-
lerinden dolay1 degerli editor kurulu iiyelerimize tegekkiirii bir
borg biliyorum.
31 Aralik 2022°de yayimlanacak olan bir sonraki sayimizda yeni-
den bulugmak dilegiyle...
. _ 30 Haziran 2022
Dr. Ogr. Uyesi Miinteha BEKI
Editor
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TURK ASILLI BiR ARAP $AIRIN GOZUNDEN BAGDAT’IN TAHRIBI:
HUREYMI’NIN BAGDAT MERSIYESI

Oz

Abbasilerde siyasi agidan edebiyata apayri bir degerin atfedildigi Halife Harliniirresid
doneminde nitelikli sairler bityiik ddiiller almaktaydi. Halifenin siire verdigi bu de-
ger Arap olmayan unsurlardan da nitelikli sairlerin saraya yakin olmasina vesile ol-
mustur. Bu sairlerden birisi de Tiirk asilli Ebi Ya'kitb el-Hureymidir (1. 214/829
[7]). Siirleri pek cok edebiyat kaynaginda aktarilan sairin saheseri sayilabilecek kasidesi,
Hariniirresid’in ogullar: Me’'m{in ve Emin arasinda yasanan taht kavgasi sonucu tahrip
edilen Bagdat icin soyledigi kasidesidir. Arap siirinde sehir mersiyesi olarak anilan tii-
riin ilk 8rneklerinden kabul edilen bu kaside, Bagdat’in o tarihlerdeki yitkimini ayrint-
larryla ele aldig: i¢in tarihi bir vesika olarak da kabul edilmistir. Bu yiizden iinlii tarihgi
Taberi tarafindan kasidenin tamami alintilanmigtir. Hureyms, kasidesinde gehrin tahrip
dncesi ihtisamindan bahseder. Taht miicadelesinin baglamasiyla Bagdat'ta yaganan tra-
jediyi detayls bir sekilde tasvir eder. Bagdat'in kiiffar degil Miisliimanlar eliyle yakilip
yikilmasini, sehirde yaganan ahlaki yozlasmanin bir neticesi olarak gériir. Caligmanin
girisinde Arap siirinde mersiye temasina kisaca deginilmis ve sonrasinda sehir mersi-
yelerinin tarihi seyri tanitilmigtir. Makalede kaside, igerik ve edebi sanatlar agisindan
incelenmigtir. Siirde agirlikli olan duygular irdelenmis ve sairin iislubunun Szgiinliigii
tartigtlmugtir.

Anahtar Kelimeler: Arap dili belagati, Arap siiri, Mersiye, Hureymi, Bagdat.

The Destruction of Baghdad through an Arab Poet of Turkish Origin: al-Hu-
raymi’s Baghdad Elegy

Abstract

Adept poets were being rewarded by great prizes in the period of Caliph Harin al-
Rashid which a extraordinary value was attributed to literature in terms of politics in
the Abbasids. This value given to poetry produced that qualified poets to get close
to the Caliph’s palace among the non-Arab poets. One of these poets is Abi Ya‘qub
al-Huraymi who is Turkish origin. The poet’s elegy for Baghdad which was destroyed
as a result of the confliction between al-Ma'miin and al-Emin is cited in many literary
sources as his masterpiece. This elegy which is considered as one of the first samples of
the city elegy in Arabic poetry has also been accepted as a historical document. That
is why it deals with the destruction of Baghdad at that time in detail. Therefore the
elegy was cited by the renowned historian al-Tabari. al-Huraymi talked about the
pre-destructive splendor of Baghdat in his elegy. He describes in detail the disaster that
happened in Baghdad with the start of confliction between two brothers. He was of
the opinion that burning and destruction of Baghdad was as a result of the moral cor-
ruption in the city. At the beginning of the study, the theme of elegies in Arabic poetry
is briefly mentioned and then the historical course of the city dirges is introduced. In
the article, the elegy has been studied in terms of content and rhetoric. The dominant
emotions in the poem were examined and the originality of the poet’s style was arqued.

Keywords: Arabic rhetoric, Arabic poetry, Elegy, al-Huraymi, Baghdad.
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Girig

Olenin veya kaybedilen degerlerin ardindan onu éven ve kaybimn iiziin-
tiisiinii terenniim eden §iirlerin genel adi! olarak tanimlanan mersiye, tiim
diinya edebiyatlarinda siirde ortak tema olmus ve tarih boyu insanin
sevdikleriyle ebediyen beraber olma arzusunu yansitmistir. Arap ede-
biyatinda da bu yansima dogal olarak mevcuttur ve Cahiliye siiri deni-
len Islam &ncesi dsnemden giiniimiize kadar pek ¢ok mersiye 6rnek-
leri ortaya ¢ikmigtir. Hansa’nin (31. 24/645) kardesleri? ve Cerir'in (51.
110/728 [?]) esinden, muasir Arap sairlerinden Nizir Kabbaninin (8.
1998) babasina kadar® pek ¢ok akraba, sair olan yakinlarinin sayesinde
hayatlarini divanlar ve edebiyat kaynaklarinda siirdiirmiiglerdir. Su var
ki Arap siirinde mersiye sadece vefat eden yakinlar i¢in degil harap olan
sehitler icin de sSylenir olmustur. Literatiire risd’u’l-mudun “sehir mer-
siyesi” olarak giren bu agtlar, asirlar igerisinde Arap siirinde epey bir
yekiina ulagtign icin hakkinda miistakil aragtirmalar yapilmigtir.* Zira
Islam medeniyetinin insa ettigi sehirler, tarih boyu hep i¢ ve dis cekis-
me/gatigmalarin bir sekilde kurbani olmugtur. Bu yiizden bagta Endiiliis
sehirleri olmak tizere Bagdat ve Basra gibi dnemli merkezler, iizerlerine
agit yakilacak derecede feci tahribata ugramustir. Bu acilarin tezahiirii
olan sehir mersiyeleri de ilmi ve edebi ¢aligmalarin ilgisini ¢ekmistir.
Bunlar icerisinde en kapsamli oldugunu gérdiigiimiiz ¢aliyma Muham-
med Hamdén’a aittir. Yazar Edebu’n-nekbe fi’t-turdsi’l-" Arabi baghkl ¢a-
ligmasinda, Islam 6ncesi dsnemden baglayarak tarih boyu Arap toplum-
lar1 ve sehirlerinin karg1 kargiya kaldigi catigmalarda tezahiir etmis edebi
malzemeyi bir araya getirmistir.> Muni Yahya Zeyd el-Mahakari, hicri

! Mehmet Faruk Toprak, “Mersiye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV

Yaynlari, 2004), 29/219.

flgili bir galigma igin bk. Esat Ayyildiz, “el-Hansi’ Bint ‘Amr: Eski Arap Siirinde Oncii Bir

Mersiye Sairi Hanim”, Miitefekkir 7/13 (Haziran 2020), 201-224.

Nizir Kabbani’nin mersiyesine 8rnek olarak ayrint1 icin bk. Yusuf Karatag, “Nizar Kabbani’nin

‘Mersiyetu Belkis’ Adli Eserinin Soylem Coziimlemesi®, Niisha: Sarkiyat Arastirmalari Dergisi

15/41 (2015), 1-32.

+ Konu hakkinda kapsamli bir ¢alisma icin bk. Mehmet Faruk Toprak, Endiiliis Siirinde Mersiye
(Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1990).

5 Muhammed Hamdan, Edebun-nekbe fit-turdsi’l-"Arabi (Sam: Mensiritu Ieeihadil-Kieabi'l-
*Arabi, 2004).

o
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sekizinci yiizyila kadar Arap siirinde sehirler ve beldeler iizerine sylen-
mis mersiyeleri, mekén tasvirleri agisindan doktora tezinde aragtirmug-
tir.® Sehir mersiyelerini cografi agidan belirli bir bolgeyle sinirlandiran
caligmalar da yapilmugtir. Abdiilkadir Serit hazirladigi doktora tezinde,
kronolojik olarak Islami fetihlerden Osmanli dénemine kadar Kuzey
Afrika’nin batisinda (Magrib) terakiim etmis sehir mersiyelerine, sanat-
sal agidan yaklagmigtir.” Fevrir Muhammed, Endiiliis sehir ve emirlik-
lerinin birer birer Ispanyollarin eline diigmesi sonucu, elden gikan o
topraklara yakilan agitlari incelemistir.® Konu 6lgekli bu genel ¢aligma-
larin yani sira tek bir sair 6zelinde daraltilmig akademik ¢aligmalar da
mevecuttur. Ali Asgar Habibi, Abbési dénemi sairi Ibnu’r-Rami‘nin (5.
283/896), Basra’da zencilerin kalkistig1 isyan ve akabinde yaganan talan
ve yagma sonucu sehrin harabeye donmesi tizerine sdyledigi mersiye-
sini, 6zgiinltigii agisindan ele almugtir.” Dorar Nezihe ve Hatri Sumey-
ye ise Ibn Hamis’in sehir mersiyelerini sanatsal agidan irdelemiglerdir.!°
Sehirler iizerine sdylenmis agit temal siirlerin incelenmesinin yani sira
bazi aragtirmacilar, eserlerde harap olmus sehirler tizerine kaleme alin-
mis romanlart da “sehir mersiyesi” baglig1 altinda tetkik etmeyi tercih
etmiglerdir. SiifyAn Zeyn ve el-Haniye Bugeyri, Cezayirli roman yazari
Visini el-A’rdc’in bir romanini bu ¢ergeveden aragtirma konusu yap-
muglardir.!!

Benzer bagliklar ve yaklagimla sehir mersiyeleri temasi, Arap diin-
yasinda daha pek ¢ok akademik ¢aligmada karsimiza gikmaktadir.
Hatta konu, zengin muhtevasindan dolay1 Arap diinyasinin da sinir-

® Muni Yahyid Zeyd el-Mahakuri, Cemdliyyatu risd’Vl-mekan fi'l-edebi’l-" Arabi hatt@’l-karni’s-
sdmini’l-hicri (Misir: Ayn Sems Universitesi, Arap Dili ve Edebiyati Béliimii, Doktora Tezi, 2005).

7 Abdiilkadir Serit, Fennu risd’’l-muduni fi’s-si’ri’l-Magribiyyi’l-kadim (Cezayir: Hac Lihadir Uni-

versitesi, Arap Dili ve Edebiyat: Fakiiltesi, Doktora Tezi, 2013-2014).

Fevrar Muhammed b. Hidr, “Kirdatu nemazic fi ris2’i mudunin ve memalike Endeldsiyye”,

Mecelletu “uliimi’l-Lugati’l-" Arabiyye 1/25 (2009), 130-139.

° Ali Asgar Habibi, “Risd’u [bni’r-Riimi beyne’l-itba've'l-ibtida": Kasidetu risd’i’l-Basra

nemiizecen”, Idddtun Nakdiyye 3/1390 (Eyliil 2011), 67-89.

Dorir Nezihe - Hatri Sumeyye, “Risa’wl-muduni fi’s-si’ri’l-Cezairiyyi'-l-kadim: ibn Hamis

enmiizecen”, Dirdsitun Edebiyye 5 (2017), 234-247.

Siifyan Zeyn - Haniye Buseyri, Risd’u’l-medine fi rivdyeti zdkirati’l-ma’ li-Visini el-A"rac (Ce-

zayir: Muhammed Bodyaf Universitesi, Dil ve Edebiyat Fakiiltesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2020-

2021).
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larint agmigtir. Tranli Arap edebiyati aragtirmacilar, sehirlere yakilan
agitlara dair Arap ve Fars siirinden Srnekler getirerek kargilagtirmali
bir edebiyat ¢aligmas: ortaya koymustur.'? Yakup Gé¢emen, Cahili
donemden Endiiliis’iin dagilisina kadar gecen siire igerisinde sehir
mersiyelerine ait bazi dne ¢ikan siirlerden 6rnekler derlemis ve bu
tiir siirlerin genel anlamda bi¢im ve icerik 6zelliklerine, tarihi bag-
lamlarina deginmigtir."”” Abdiilhadi Timurtas ise ¢aligmasinda, Arap
siirinde gehir mersiyesi denildiginde ilk akla gelen Ebu’l-Beka er-
Rundi’nin Endiiliis mersiyesinin terciimesini yaparak eseri Tiirk¢e-

ye kazandirmigtir. '

1. Bagdat Mersiyeleri: Tarihi Arka Plan

Hicri ikinci yiizyilda Miisliimanlar agisindan ilim ve hilafetin
merkezi konumunda olan Bagdat’in, daha sonra sehir mersiyelerine
edebl malzeme haline ddniigmesine sebebiyet veren feci hadiselerin
fitilini atesleyen, bir babanin evlatlarina birakug: vasiyeti olmug-
tur. Evet, Abbasi Devleti’nin en basarili halifelerinden kabul edilen
Har{niirresid(5l. 193/809), iktidarinin son yillarina tekabiil eden hicri
186 yilinda ¢ocuklari ve kurmaylariyla beraber hac farizasini yerine
getirmek i¢in Mekke’ye gitmisti. Devletin beka ve selameti agisin-
dan bir tedbirin kaginilmaz oldugunu diisiinerek kendisinden sonra

2 Hediari M. - Taghizadeh F, “Elegy Of Cities In Arabic And Persian Poetry: A Comparative
Study From The Beginning To The End Of The Abbasid Caliphate”, Sher Pazhohi (Journal Of
Boostan Adab Of Shriaz University) 4/14 (2013), 23-42.

13 Yakup Gogemen, “Cahiliyeden Endiiliis’iin Yikilisina Kadar Arap Edebiyatinda $ehir Mersiye-
leri”, Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/7 (2020), 277-320.

4 Abdiilhadi Timurtas, “Bir Sehir Mersiyesi Ornegi: Ebu’l-Beka Er-Rundi’'nin Endiiliis Mersiye-
si”, Uluslararast Sosyal Aragtirmalar Dergisi 8-36 (Subat 2015), 217-229. Burada aragtirma konu-
muzla dogrudan alakali olmayan fakat “sehir mersiyesi” kavramimin yayginlastigini ve ¢agdas
aragtirmalara ilham verdigini gdsteren birkag drnege yer vermek uygun olacaktir. Budhaditya
Chattopadhyay adli ¢agdas bir aragtirmaci miizikle ilgili bir ¢alismasina An Elegy for the City
yani “Bir Sehir Mersiyesi” baghgini vermistir. Bk. Budhaditya Chattopadhyay, “An Elegy for
the City: Composing the Urban Character”, Leonardo Music Journal 24/40 (2014), 49-51. P.
Shepherd adinda bir bestekar, Yeni Zelanda’nin giineydogusunda yer alan Christchurch geh-
rinde 2011 yilinda meydana gelen ve 185 kisinin 8liimiiyle sonuglanan depremde enkaza dénen
sehir igin Elegy for a Fallen City (Diimiis Bir Sehir Igin Agic) baghikli miizikal bir kompozisyon
haziflamistr. Elegy for a Fallen City (Nota Kagidi, 2019), New Zealand: The University of
Canterbury, No. KB: 1-6.
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hilafete gececek ii¢ oglunu sirastyla [Emin (81. 198/813), Me’miin (51.
218/833), Mii’temen] tayin etmis ve onlara biat edilmesi hususunda bir
ahitname hazirlamig ve bunun 6nemine binaen belgeyi Kabe duvarina
astirmigti.'> Kendisinden sonra bir i¢ karigiklig1 5nlemek i¢in halifenin
sagliginda aldig1 bu tedbir, niyetinin tam aksiyle sonuglandi. Halife-
nin hicri 193 yilinda Tas’ta vefat etmesi tizerine Emin’e biat edildi.
Me’'min ise o tarihte Merv sehrinde idi.'® Kaynaklarin aktardigina
gore vezir Fazl b. Rebi” (61. 208/823-24 [?]), Bagdat’a gelerek Emin’in,
kardesi Me’miin’u veliahtliktan azletmesi ve yerine oglu Musa’y1 veli-
aht tayin etmesi hususunda ikna etti. Kitibine yazdirdigi mektubunda
Me’mtin’dan derhal Horasan’dan ayrilarak yanina Bagdat’a gelmesi-
ni emretti. Bu emre olumsuz karsilik veren Me’miin’un iizerine her
ne kadar ordular gonderilse de hi¢biri basarili olamadi. Me’miin daha
sonra miidafaa vaziyetinden hiicuma gecti. Bir yil kadar siiren Bagdat
kusatmasinda sehir mancinik atiglariyla yerle bir edildi. Sehirde biiyiik
bir aglik ve sefalet hiikiim siirdii. Nihayetinde Emin, Me’main’la bag
edemeyecegini anlayinca teslim oldu. Fakat bu ayni zamanda onun
sonunu da hazirlamig oldu. Zira Emin, yaptigi yanlis tercihinin sonu-
cunda 198/813 yilinda §ldiiriildii.'” Halife HarGniirresid’in vefatindan
Emin’in ldiiriildiigii ve Bagdatin Me’miin tarafinda teslim alindig
siireye kadar gecen bes yil Bagdat tarihi agisindan kibus denilebile-
cek olaylara taniklik etmigtir. Sehirde yasananlara taniklik eden pek
¢ok sair, Bagdat iizerine mersiyeler sdylemis ve duyduklart acilari-
n1 dile getirmiglerdir. Abdullah b. Ramazan, Risd’u Bagddd ve’l-Basra
[i’s=si"ri’l-Arabi adli ¢aligmasinin bir boliimiinii Bagdat'in séz konusu
tarihlerde yasadig: tahribat tizerine sdylenmis mersiyelere ayirmig-
tir. Bu bdliimde; Ali b. Ebi Talib el-A’'ma, Amr b. Abdilmelik el-

15 Ebu’l-Fida ibn Kesir, el-Kdmil fi’t-tdrih, haz. Muhammed Yisuf ed-Dakkak (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l—ﬂmiyye, 1987), 5/326; Hakk: Dursun Yildiz, “Emin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam An-
siklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/112.

16 Ebi Ca‘fer Muhammed et-Taberi, Tarihw't-Taberi, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim (Kahi-

re: Daru’l-Mairif, ts.), 8/365.

Olaylarin pek ¢ok klasik tarih kaynaklarindan bir araya getirilerek serdedildigi ayrintli bir

¢aliyma igin bk. ibrahim Mahmid ibrihim Ferac, el-Halifetu’l-Abbdsiyywl-Emin Muhammed

b. Hériin er-Rasid (Gazze: Gazze Islam Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Yiiksek Lisans Tezi,

2013).

17
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Verrak, el-Huseyn b. ed-Dahhak, Ibrahim b. Muhammed el-Mehd;,
Abdurrahman b. el-Hudéihud ve Ebti Ya‘kab el-Hureymi'nin kaside-
lerinden 6rnekler derlemigtir.!®

2. Hureymi’nin Bagdat Mersiyesi

Bu mersiyeler igerisinde uzunluk ve edebi nitelik bakimindan ne
¢ikan kasidenin Hureymfi'ye ait oldugu gériilmektedir. Muhtelif ede-
biyat kaynaklarinda daginik bir surette bulunan siirleri igerisinde en
¢ok bilinen ve aktarila gelen bu kaside, Bagdat’ta yasananlar tafsilath
bir surette aktardigi ve cogunlukla da anlatimc1 (Narrative/er-Rivd’i) bir
teknik kullanildig: i¢in tarihi bir vesika olarak goriilmiistiir. Nitekim
Islam tarihi kaynaklari igerisinde nemli birer klasik olan Taberi Tarihi,
kasidenin tamamuina yer vermis," Ibn Kesirin el-Kamil’i ise “Bagdat’ta
kusatma yillarinda) yaganan her ne varsa hepsini anlatmistir” diyerek
-uzunlugundan dolayi- siire sadece atifta bulunmugtur.?

Tam adi Ebti Ya'kiib Ishik b. Hassan b. Kithi el-Hureymi olan?' sa-
irin, 135 beyitlik uzun sayilabilecek kasidesi yukarida atifta bulundu-
gumuz ¢alismanin diginda daha pek ¢ok akademik aragtirmanin ilgisini
cekmistir. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisime “Hureymi” mad-
desini kaleme alan Ismail Durmug’a gore sair, sadece bu kasidesiyle bile
Abbasi devrinin en biiyiik sairlerinden sayilmaya hak kazanmug bir isimdir.??
Biyografi kaynaklarinin aktardigina gére mersiyede olduk¢a mahir bir
sair olan Hureymi,” Tiirk asilli olmasina ragmen? miivelled sairlerin en

tyisidir.? Siirlerinde Matbii‘ yani, tekelliif ve tasannudan uzak tabii ve

15 Abdullih b. Ramazan es-Sinani, Risd'u Bagddd ve'l-Basra fi’s-si'ri’l-Arabi (Taybe: Taybe Uni-
versitesi, Edebiyat ve Begeri ilimler Fakiiltesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 45-88.

19 Taberl, Tarthu’t-Taberi, 8/448-454.

2 ibn Kesir, el-Kdmil fi’-tdrih, 5/396.

2 Carl Brockelmann, Tarihw'l-edebi’l- Arabi (Kahire: Daru’l-Marif, ts.), 2/19.

2 fsmail Durmus, “Hureym?”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
1998), 18/386.

2 Bbiy’l-Kasim Kemaliiddin Omer b. Ahmed ibnu’l-"Adim, Bugyetw't-taleb fi tarihi Haleb, thk.
Suheyl Zekkar (b.y.: Daru’l-Fikr, ts.), 3/457.

2 Ebii'l-Abbas Abdullah b. Muhammed el-Mu‘tezz-Billah, Tabakatii’s-su‘ard (’l-muhdesin), thk.
Abussettar Ahmed (Kahire: Daru’l-Mairif, ts.), 293.

% Semsuddin ez-Zehebi, Tirilul-Islim, thk. Beggar Avvad (b.y.: Daru’l-Garbi'l-islimi, 2003),
5/272.
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sade bir dil kullandig1 ifade edilen saire, neden insanlarin onun siirlerini
begendigi soruldugunda su cevabi vermistir: “Ben siir yazarken sézlerin
tabii bir sekilde gelmesine dzen gosteririm. Onu duyan herkes kolay-
likla sever ve kabul eder.”

SihAm Sugayri, kasideyi yiiksek lisans tezinde, agirlikli olarak
edebi sanatlar ve igerik bakimindan incelemistir.?” Miisa “Alem, ka-
sidedeki miizikal ahenk ve siirsel ritmi makale diizeyinde aragtirmig-
t1r.2* Amal Yasin Abdulhalik, tahribin Bagdat’ta meydana getirdigi
cevresel degisimler gibi oldukea ilging bir agidan kaside igerigini
incelemeye tabi tutmustur.” Emira Mahmad Abdullah ise kasideyi
yine makale diizeyinde tislup agisindan ele almaya deger bulmus-
tur.® Yakup G6¢emen, Cdhiliyeden Endiiliisin Yikiligina Kadar Arap
Edebiyatinda Sehir Mersiyeleri baglikli makalesinde sairin kasidesine
yer vermis ve siir hakkinda kisaca tanitimda bulunmugtur.®' Kaside
cercevesinde akademik olmayan fakat edebiyat sitelerinde okunma-
ya deger tanitim ve serh yazilari da bulunmaktadir. Hiidd Kuza’®
ve "Ureyb Muhammed Eid* serbest edebiyat sitelerinde yorumlarda
bulunmuglardir. Hureym1i’nin sairligi genel olarak da incelenmistir.
‘Isim Halef Kamil ve Hasen Ismail Abdulgani edebiyat kaynaklarin-
da saire nispet edilen siirler tizerinden Hureymi’nin tislubunu orta-

ya koymaya caligmiglardir.’* Gériildiigii gibi Hureymi’nin mersiyesi

2% Ebii’l-Fazl Cemaliiddin ibn Manzir, Muhtasaru tarilii Dimagk, thk. Rihiye en-Nehhas ($am:
Diru’l-Fikr, 1984), 4/290. (Ceviri fsmail Durmug’a aittir.).

% Sihdm Sugayri, Bukdw'l-evtdn fi kasideti risd’i Bagddd li-Hureymi (Cezayir: Muhammed Haydar
Universitesi, Edebiyat ve Dil Fakiiltesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2015-2016).

% Misi “Alem, “el-Muessiratu’l-misikiyye fi mersiyeti Bagdad Ii'l-Hureymi beyne vak'il-fecia
ve hendeseti’t-tevzi"”, Maaref 12/12 (2017), 323-342.

» Amal Yasin Abdulhalik, “el-Eseru’l-Tkuliici fi risa’i Bagdad I'l-Hureymi”, Mecelletu Kulliyetw’l-
Adab Camiatw’l-Feyyim 14/1 (Ocak 2022), 1219-1252.

% Emira Mahmad Abdullah, “Mersiyetu’l-Hureymi li-Bagdad: Dirisetun Uslabiyye”, Mecelletu
Kulliyeti't-Terbiye 4 (2009), 78-95.

3t Gogemen, “Cahiliyeden Endiiliis’iin Yikiligina Kadar Arap Edebiyatinda Sehir Mersiyeleri”,
290.

3 Hiida Kuza’, “Kirdatun fi kasidetil-Huraym?”, el/-Hivdru'l-Mutemeddin (Erisim 13 Ocak 2022).

% ‘Ureyb Muhammed Eid, “el-Hureymi fi risd’i Bagdad”, *Udwn-net Mecelletun Sekdfiyyetun
Fasliyye (Erisim 13 Ocak 2022).

3 Nasir Muhammed Sa’d el-"Acmi, “Si'ru Ebi Ya’kob el-Hureymi: Dirdsetun mevdi'iyye”,
Mecelletwd-Dirdsati’l-" Arabiyye 23/3 (2011), 1345-1400.

Bozok University Journal of Faculty of Theology, No. 21(2022/21), p. 26



AR

\\A%
TURK ASILLI BIR ARAP SAIRIN GOZUNDEN BAGDAT'IN TAHRIBI: HUREYMT'NIN BAGDAT MERSIYESI 27

pek ¢ok agidan aragtirilmaya deger bulunmustur. Bu ¢aligmalarda
sairin hayat, edebi kisiligi ve kasidenin yazilmasina neden olan tari-
hi arka plan detayl bir sekilde ele alinmig oldugu i¢in bir kisim ¢a-
ligmalara atifta bulunarak® burada dogrudan kasidenin incelemesine

gecilecektir.

2.1. Kasidenin Yapisi

Hureymi’nin Bagdat’in bagina gelenleri anlattig: kasidesi Miinserih
bahri ile séylenmistir. Ibn Kesir'in (5l. 774/1373) yaklagik 150 beyit-
tir demesine kargilik Taberi (8l. 310/923), tam 135 beyit ile kasidenin
tamamina yer vermistir. Ibn Kesirin beyit sayilarini dakik olarak say-
madig1 ve takribi konustugu anlagilmaktadir. Revi harfi “ra” olan kasi-
deye Zirikli, “Onun Me’miin ile Emin arasindaki fitneyi anlattig: bir
Raiyye’si vardir” demektedir.*® Daha 6nce de bahsedildigi gibi sair ¢o-
gunlukla anlatic1 bir teknik kullandigy i¢in kaside ici tutarl: bir biitiinlii-
giin korunmasi kolay olmustur. 135 beyit kendi igerisinde su konulara
gore birbirinden belirgin ¢izgilerle ayrilmigtir:

Bagdat'in Eski Ihtisami = $ehrin Savag Hali = Halkin Hatalar1 = Savagin

Seyri = Tavsiyeler/Hikmetli Sozler & Kurtulus ve Me’mun’a Ovgii

2.2. Kasidede So6z Sanatlar1

Daha 6nce zikredildigi gibi Hureymi, tekelliiften uzak, sade ve ola-
bildigince samimi bir dille siir sdylemeye 6nem veren bir sairdir. Suna
dikkat cekmek gerekir ki sairin boyle bir egilime sahip oldugunu agik¢a
ifade etmesinin ve edebiyatini da bu felsefe iizere bina etmesinin an-
lamli bir tarafi vardir. Zira Arap siirinde dogallik ve sadelikten uzaklagi-
larak yapmacik ve zorlama sanatlarla edebiyatin ruhundan uzaklagildig:
hususunda ¢ok erken donemlerden itibaren uyarilarda bulunulmug ve
kimi sairler bu agidan elestirilmistir. Hureymi sonrasi Arap siirinde git-
tikce daha fazla yaygin hale gelecek bu zorlamalar, s6z sanatlarina yo-

gunlagip mananin ikinci plana itildigi ddnemlere damgasini vuracaktir.

* Durmus, “Hureymi”, 18/386.
% Hayreddin Zirikli, e/-A’ldm (Beyrut: Diru’l-Ilm Ii’l-Melayin, 2002), 1/294.
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Sevki Dayfin tahliline gdre Bessar b. Burd (1. 167/783-84), Ebtt Nuvas
(81. 198/813 [2]) Buhturi (5. 284/897) ve Ibnu’r-Rami’nin (51. 283/896)
siiri bir sanat olarak géren yaklagimlarinin yerini Velid b. Muslim (51.
208/823), Ebii Temmam (51. 231/846) ve Ibnii’l-Mu’tezz’in (31. 296/908)
temsil ettigi lafz1 siisleme egilimi galebe ¢alacaktir.’” Dolayisiyla burada,
sairin kasidesindeki s3z sanatlarina bakilirken tekelliiften ne kadar uzak
oldugu ve duygularini ifade ederken ne denli -oldugu gibi- griinme-
ye calistigina dikkat edilecektir. S6z sanatlarinin ¢oklugu ve bilimsel bir
makalenin aragtirma sinirliligi g8z 6niinde bulundurularak bu sanatlar

icerisinde en belirgin olanlarinin {izerine yogunlagilmugtir.

2.2.1. Tibak

Sadece Arap siirinde degil antik ¢aglardan beri edebi eserlerde zit
olan egyanin bir araya getirilmesinin yahut birbirlerine ayna misali mu-
kabil gelecek sekilde tutulmasinin hos bir ahengi yansitacagi dolayi-
styla soze estetik bir deger katacag: ifade edilmistir.’® Arap edebiya-
tinda tibak/tezat/mutabakat gibi kavramlarla ifade edilen bu sz sanati,
basta Kur’an olmak iizere hadislerde ve tiim edebi metinlerde kargilik
bulmaktadir. Varlik iizerinde adeta ilahi bir yasa hiikmiinde olan zit
esyanin bir araya getirilmesi, edebiyatta boyle bir sanat olarak kargilik
bulmustur. Zira gece denildiginde giindiiz, iyilik denildiginde kétii-
liik, savagtan bahsedildiginde barig akla gelir. Dolayisiyla tahribe ugra-
yan Bagdat'in da ne korkung hallere dugar oldugunu anlatmak gibi bir
amag, tibak sanatin1 dogal olarak gerekli kilmugtir. Bu sanatin 6rnekleri
kaside boyunca defalarca karsimiza ¢ikmakeadr:

Larley Laygmns 5 LSl Ll Ogls o
Diinya hazineleri oramn halkina akti; fakiri ve garibi az oldu®

Halife Harinurresid zamaninda pek ¢ok agidan en gérkemli zaman-

¥ Sevki Dayf, el-Fennu ve mezdhibuhil fi’s-si’ri’l-" Arabi (Kahire: Daru’l-Mairif, ts.), 9.

3 [bn Hazim el-Kartacenns, Minhdcw’l-bulegd ve sirdcw’l-udebd, thk. Muhammed el-Habib b. el-
Hiica (b.y.: Daru’l-Garbi’l-Islams, ts.), 48.

% Taberd, Tarihu't-Taberi, 8/448-454. (Calismanin bundan sonraki kisminda Taberi'nin Tdrihi'nde
altr sayfalik yer isgal eden Hureymi'nin kasidesi incelenecektir. Dolayistyla makalede iktisatl
davranarak sayfa sayisini artirmamak amaciyla her beyit icin tekrar tekrar atifta bulunulmaya-
caktir.)
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larini yagayan Abbasiler Devleti’nde niifusu 1 milyonu agan Bagdat, Dicle
Nehri'nin iki yakasina kurulmug, Halife’ye ve Bermekiler'e ait pek ¢ok sa-
ray ve kogklerle diinyamn en giizel sehirlerinden biri haline gelmisti* Fetih
hareketlerinin doruk noktasina ulagmasiyla iilkeye diinyanin muhtelif
beldelerinden gelirler akiyordu. Tarihi kaynaklar Bagdat'in tahrip edil-
mesine kadar gecen siire icerisinde sehrin her agidan cennet misali bir
harikuladelige biiriindiigiinden bahsetmektedir.* Sair bu tarihi bilgiyi
dogrularken Arapgada akmak, yagmak, dokiilmek gibi ¢ok¢a gelmek
anlamina gelen derra (53) fiilini kullanmugtir.”> Bu fiilin z1dd1 ise az ol-
mak, kit bulunmak anlaminda gelen kalle (%) fiilidir. Sair bu iki zit
fiili tek beyitte kullanarak tibak sanatina diger bir 6rnegi de gostermis
bulunmaktadir.

Diger bir 6rnekte de sair Bagdat1 giizel bir geline benzetirken bu
sanata bagvurur:

patly (il Ggie Loy g all oo (o2 3]
Oyle ki o (Bagdat) ici ve digi delikanliyr mest eden bir gelin gibidir.

Sair bu beyitte Bagdat sehrini evlenme agamasinda olan bir geline
benzetir. Gelin, diigiin giinii en giizel bir sekilde damadin ve diigii-
ne gelenlerin huzuruna ¢iktig gibi Bagdat da her agidan bakanlarin
gozlerini alic bir giizellige sahiptir. I¢i ve digt ifadeleriyle muhtemelen
sair, Bagdat’in herkes tarafindan goriinen kamusal alanlarini ve sadece
aile bireylerinin vakif oldugu hane ici giizellikleri kastetmektedir. Sair
birbirine zit anlamli olan iki kelimeyi yani wiy ve st kelimelerini
ayni beyitte kullanmigtir. Diger taraftan .o« ve & kelimeleri de ge-
lin-damat anlamina gelmekle s6z konusu n1bdk sanatina diger bir 6rnek
olmaktadir.

Bagdat'in tahrip olmadan &nceki cezbedici halinin tasvir edildigi bu
beyitlerin tam aksine sair, ileri fasillarda yine t1bak sanatin1 kullanmak-
tadir. Bu beyitte géz kamagtiric1 bir gelin olan Bagdat, agagidaki beyitte
kan aglayan ve iffeti halel gérmiis kadinlarin kibus yasadigi bir hayalet

“ Nahide Bozkurt, “Harfiniirresid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Ya-
yinlari, 1997), 16/261.

4 Ahmed Emin, Hdriin er-Ragid (Kahire: Muessesetu Hindavi, 2014), 43-55.

# Ebii’l-Fazl Cemaliiddin ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), 4/280.
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sehre doner. Kasidede dikkat ¢ekecek derecede tekrar edilen bir husus,
sehrin catigmaya taniklik ectigi siire igerisinde en ¢ok kadinlarin tehli-
keye maruz kalmasidir. Sairin bu konuya odaklanmasi bir bakima siirin
ilk fashnda sarayin kadinlar ve dansozlerle gésterisli oldugunu anlatma-
sint anlamli kilmaya yéneliktir. Buna gére sairin kurguladig: didaktik
anlati su sekildedir: Hilafet ve ilmin merkezi Bagdat'a asla yakigmayacak
sehevi ve sefihane sahnelerin siisii olarak kullamlan kadin, sehre ilahi azabin
gelmesinin bir miisebbibi olmug ve neticede en ¢ok musibet ve belaya da onlar
dugar olmugtur. Sairin vermek istedigi bu Srtiilii mesajin su beytin satir
aralarinda gizlendigi goriiliir:
Ll 550 Al i S s iy

Nice iffetli kadnlar saclart agik halde (can havliyle) insan icine anldilar.

Bagdat kadini, evinden digar1 ¢ikarken dini bir vecibe olarak bagini
orterdi. Halbuki Bagdat’ta yagananlarin fecaati dyle miithis bir dereceye
varmusti ki kadinlar korku ve telagtan dolay1 baglarini bile Srtmeye firsat
bulamadan disariya kagiyorlardi. Deprem ve yangin gibi afetlerde an-
cak meydana gelebilecek boyle bir manzaranin tasviri ile sairin, sehrin
tahribatinin ne seviyede oldugunu anlatmak istedigi anlagilmaktadir.
Sair, hadisenin dehsetinin anlatirken yine tibik sanatini tercih etmig-
tir. Beyitteki 55 “gizli” ve 3,520 “sagilmig” kelimeleri anlamca birbirine
zit anlamlidir. Saklanmug inciler gibi tertemiz ve iffetli kadinlar sava-
sin dehgeti ile oraya buraya sagilmig ve atilmig degersiz bir meta haline
donmiiglerdir. Kasidedeki tibak sanatina 6rneklik tegkil edecek beyitler
hayli fazla oldugu i¢in burada bu alintilar ile yetinilmistir.

2.2.2. Cinas

Bir siirde kulaga hog gelecek ritmi ve dolayistyla da melodik ahengi
saglayan en Snemli unsurlardan birisi de kullanilan lafizlarin ses baki-
mindan ahenk icerisinde olmasidir. Bu ahengi en belirgin sekilde sii-
re dokme vasitalarindan birisi de cinastir. Cinas, dinleyicinin kulagina
hog gelecek bir nagme ile onun ilgisini muhtevaya ¢ekecek ve ibarenin
kulaktan zihne dogru adeta akip gitmesini saglayacak cazip bir sanat-
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tir.* Farkli anlamdaki ayni yahut yakin sesli kelimelerin kullanim1 olan
cinas,* Hureymi’nin kasidesinde oldukga titiz ve kulag: rahatsiz etme-
yecek bir dogalliktadir. Hatta kasidenin marlain1 teskil eden ilk beyti
dahi ifade cesitlerinden istiareyi, sz sanatlarindan ise cinasi tercih et-
migtir.

Herhangi bir yerde ac1 verici bir degisikligin meydana geldigini an-
latmak i¢in o yerde daha dnce kurulmus olaganiistii giizellikleri betim-
lemek gerekmektedir. Sair bu agidan olduk¢a mantikli matla ile kaside-
ye baglamigtir. Bagdat'in tahrip edilmeden 6nceki halini en giizel ifade
bigimleriyle tasvir eder ve kasidesine sdyle baglar:

W ilse ey il iy Ol oy oy 21516

Soyle derler: Zaman Bagdat’la oynayamadi. Orada zorluklar tokezled:.

Sair bu matlada kapali istiare sanatint kullanmakeadir. Ilk misrada za-
mani yahut felegi bir insana benzetmigtir. Bu insan zarar vermek istedi-
gi kisilere oyun yapan ve hilelerle onlar1 perisan eden kétii bir kisilikeir.
Fakat bu hilekir zaman, sz konusu Bagdat oldugunda eli kolu bagl
kalmigtir. Bagdat’a herhangi bir zarar verememistir. Ikinci musrada da
ayni sekilde aksilikler ve zorluklar bir ata benzetilmistir. At hizla kosar-
ken ayag: tokezleyip hedefine ulagamadig: gibi musibetler de Bagdat’a
ulagamamugtir. Bu ilk beyitte sairin edebi sanatlardan olan cinasi kul-
landig1 da gériiliir. Zira s ve i lafizlar ayni kdkeen tiiremis kelime-
lerdir. Bu tiir cinasa cinas-1 istikdki denilmektedir. Sair bundan sonraki
yaklagik on beyitle Bagdat’in kugatma tarihine kadar ne kadar giizel bir
sehir oldugunu anlatacak ve sehrin bagina gelen yikimin boyutlarini
gosterebilmek icin on tasvirlerde bulunacakar.

Cinas sanatina diger bir drnek ise Me’'miin’un Bagdat’i tamamen ele
gecirdigi ve savagin sonlandig: fasilda ge¢mektedir. Sair kasidenin yak-
lagtk son yirmi beytini Me’'min’'un methine tahsis etmistir. O, burada
Halife’ye donerek anlagilmast gayet kolay sade bir ifade kullanir:

LSe dpall had ol wtasd fab ol s Sals

Argin sahibinin nimetinin fazlna giikret ki O,

¥ Mustafa es-Seyyid Cebr, Dirdsdtun fi “imi’l-bedi” (b.y.: Dureym li’t-T1ba"a, 2008), 118.
“ Ayse Meydanoglu, “Arap Dili ve Beldgat’'nda Cinis Sanati”, Mesned Illahiyat Arastirmalar Der-
gisi 10/1 (Bahar 2019), 157.
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siikreden kuluna fazhmn ziyadesiyle vacip kalmgtr.

Bu beytin baginda olan st emir fiilinin ism-i faili olan kelime sonra
tekrar edilmigtir. Bu da igtikdki cinasa Srnektir. Sair tiim kaside boyun-
ca bu tiirden cinas kullanimlarina siklikla yer vermistir. Ayni kskten
tiireyen ve cogunlukla da ism-i fail ve ism-i mefullerin tekrariyla elde
edilen bu cinas kullanimlarina tablo halinde bakmak Hureym?i’nin iis-
lubunu anlamak agisindan faydali olacakar:

Beyit | Ilk Kelime ikinci Kelime
4 (ESYINPS) Lwls
19 Lt ygmms o>l
22 5,805 La sl
32 Usysoms Lyl
32 Lol > L
39 La)guome La b
& @l La flg>
56 A Eodemzl
63 Lajsezie [Pt
64 sy La)2ls
70 Lls Lsjle
76 3las L bls
80 o) Laals
117 Laysels La ol
118 Sz Lalo
130 | s L5l
134 ey La,3b

135 beyitlik bir kasidede ayni cinas tiiriiniin bu kemiyette kullanil-
mast sairin cinas konusundaki tislubunu yansitmas: bakimindan 6nemli
ve anlamlidir denilebilir. Anlagilan Hureymi, siirinde ¢ogunlukla an-
lagilmasi ve hafizada kalmasi kolay bir dil kullanmak istemigtir. Zihni
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zorlayan ve tekelliife miisait bir cinas tiirii olan cinas-1 tam yerine (farkls
anlama gelen sestes kelimelerin kullanimi) ayni kékten tiiremis yakin

sesli lafizlarin daha sade ve anlagilir oldugunu diigiinmiigtiir.

2.2.3. Miivazene

Bir bedi” ilmi kavrami olarak nesir ya da siirde kullanilan kelimelerin
kafiye bakimindan degil de vezin agisindan birbirlerine uyumlu olmas: an-
lamina gelen miivizene,® ozellikle siirde estetigi saglayan cazip bir ritmik
unsurdur. Hureym{i'nin bu sanati kasidesinde kullandig1 goriilmekeedir.
Asagida tablo seklinde verilecek beyitlerin musralarinin son kelimelerine
bakildiginda vezin agisindan birbirlerine uyumlu oldugu gériilecektir.

Beyit ilk musra ikinci Misra

2 Laally il Gy el oyl oo 2 3]
i gl L o3 L sl ey Bl
32 Ta oy Lsygms oy Lmsylog Ll > 08
46 LSy ol sl ol Lol b il e Y
121 Lo 5ol Lgpda 3,6 13 Lelstyl al 3 |
122 Mauls wof gl Lo Lgd Lewilorg Laygun o il

2.2.4. Tekrarlar

Kasidenin belki de en dikkat gekici yani icerisinde benzer tislup ve
ifade bi¢imlerinin siklikla tekrar edilmis olmasidir. Arap edebiyatinda
kadim bir olgu olan tekrarlar bilindigi tizere Kur’an’da da mevcuttur ve
makamin iktizasina gdre sdylenmis miikerrer ifadeler belagatin bir ge-
regi olarak goriilmiistiir. Sair 6zellikle Bagdat’ta savag sonrasi meydana
gelen feci hadiseleri tasvir ederken siklikla ¢ “ey!” nida harfini kulla-
nir. Nida harfinden sonra gelmesi beklenen miinaday: hazfeden sairin,
miikerrer bir surette insai ciimlelerle seslenmesi siirde vaaz dilinin bas-
kin oldugunu géstermektedir. Hazfedilmis bu miinadalarda kastedilen,

# Ebi Muhammed Zekiyyiiddin ibn Ebii’l-isba®, Talirii’t-tahbir (fi sind‘ati’s-si'r ve'n-nesr ve beydni
i‘cazi’l-Kur'dn), thk. Hafni Muhammed Serif (b.y.: Lecnetu Thyai’t-Turasi’l-"Arabi, ts.), 386.
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muhtemelen Bagdat’in halini g6ren ve goriip de ibret almasi gereken

halkar. Sehirde yasananlar Bagdat gibi bir sehirde hi¢ beklenmedik

olaylardir ve bunun sorumlusu da en bagta zevk ve sefa ugruna giinah-

lara dalmig tiim kesimleriyle Bagdat halkidir. Dolayisiyla sair, Bagdat-

lilara tekrar tekrar yiiksek sesle hitap etmeyi gerekli grmiis olmalidir:
Cano b LY ) e

Ey (Bagdath!) Meliklerin (Me’miin ile Emin) ne yaptigini gordiin mii?

Sair 14. beyitte basladigi bu miinada tislubunu kasidesinin pek ¢ok
yerinde tekrar edecektir. Bunlarin tamamina yer vererek sozii uzatmak
istemedigimiz i¢in birkagina isaretle iktifa edecegiz:

3ol Ol ey s
Ey (Bagdath!) Bahgeleri 151l 151l parlarken gordiin mii?
is)ls jeadll el Jas
Kanunlar koyan saraylari gordiin mii?

Sairin “Gérdiin mii?” seklindeki tekrarli ifadeleri yagmalanmug ve
harabeye donmiis bir hayalet sehrin vaziyetine dikkat ¢ekmek icindir.
Benzer bir sekilde Hureymi, kasidesinde dort kere .f “Nerede?” diye-
rek saraylari, kadinlari, bahgeleri ve tiim giizellikleriyle kaybolup gitmis
eski Bagdat’s sorar. Bu istithamin da defalarca tekrar edilmesi sairin ya-
sananlardan ibret ¢ikarma amacina uygundur. Bu tekrarlt istithamlara

¢aligmanin ilerleyen kisimlarinda deginilecektir.

2.3. Bagdat Mersiyesinde Duygu

Bagdat mersiyesinde sairin, dinleyicisinin kargisina baglica iki duygu
ile ¢iktig1 gériiliir. Birisi, bir mersiyeden beklenilecegi gibi hiiziindiir.
Sair, Bagdat’in yikim dncesi haline dikkat ¢ekerek bu hiiznii zirveye
¢ikarmaktadir. Kasidenin 6nemli bir kismina damga vuran bu duygu-
yu, kimi zaman korkung savas sahnelerinin tasviri golgede birakmig
olsa da genel anlamda hiiznii hemen hemen tiim beyitlerde hissetmek
miimkiindiir. Sairin hiiziin vurgusunu yansitan miikerrer ibareler var-
dir: g2 <J L “Ne kadar da tuhaf”; sus 5 ¢ “Ey Bagdat'in kederi™; v
il L “Kimse bilemez”; ..f “Ah nerede” vb. ifadelerle sair, kasidenin

yazilma sebebi olan agit halet-i ruhiyesini devaml bir surette vurgula-
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mak ister. Dolayistyla hiiznii ifade eden lafiz, terkip ve iisluplar iizeri-
ne ¢ok durmanin geregi olmadig: sdylenebilir. Kasidede dikkat ¢eken
ve diger sehir mersiyelerinde gérmedigimiz bagka bir duygusal boyut
daha bulunmaktadir. Bu da sairin Bagdat halkina duydugu derin site-
min izleridir. Kaside ile sair, sanki halka yénelerek “Hak ettiniz bunu”
dercesine bir tutum igerisindendir. Yukarida da kismen &rneklerine yer
verdigimiz beyitlerde Hureymi, Bagdat halkinin i¢ine diistiigii ahlak-
sizlik ve manevi yozlagma halinin bu musibeti celp ettiginin altini gizer.
Yasananlar kargisinda tiziintiisiinii dile getiren bir sairden ziyade sehrin
harap olmasindaki sorumlulugu yine o sehrin halkina yiikleyen ve on-
lar1 adeta azarlayan bir vaiz tavrini takinir. Ornegin; Hureymi siklikla
saray icinde ve disinda sehirde one ¢ikan eglence araci kadinlarin 6n-
ceki ve sonraki hallerinden bahseder. i, Wizt ..f “Nerede o kadinlarin
meftun eden giizellikleri” diyerek Bagdat’in bu hale gelmesinde, kadin
diiskiinliigiiniin rol oynadigini ifade etmek ister.sixy ool o Wi, 55 o5
“Bagdat’ta nice giinahlara sahit olduk” diyerek sehrin harabiyetini, ma-
nevi harap olugun bir neticesi olarak gdstermek ister. Bu agidan kasi-
dede, Bagdat i¢in dokiilen gdzyaglarinin arkasinda derinden derine bir

sikdyet ve sitem duygularinin yiiklii oldugu sdylenebilir.

2.4, Igerik Agisindan Kasideye Panoramik Bir Bakis

ilk on iki beyit kasidenin tiimii agisindan bakildiginda bir fasl tegkil
etmektedir. Bu fasil Bagdat'in ihtigamli zamanlarini tasvir etme amach
oldugu i¢in sair bu amacina uygun diisecek kelimeler se¢mistir. Bu fiil-

lere tablo halinde bakmak faydali olacakutir:

o) Gelin

Ll CGgls Diinya hazineleri
s d Ebedi cennet

iais s Gipta edilen bir yer
Gy Sevk verici

el o il Nimetler figkird

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 21(2022/21), s. 35



DY
(=)
36 % Adnan ARSLAN

LIy ammes! Lezzetlerle mamur

il dy, Cennet

Se s Krallarin memleketi

JESER [ftihar vesileleri

Lylie Ly o3 Taht sahiplerinin géz nuru

Goriildiigii gibi sair ilk fasilda Bagdat'in dogal giizelliklerinden zi-
yade fetih hareketleriyle akip gelen vergi, ganimet, cizye vb. gelirlerle
bayindir olmasini 6n plana ¢ikarmigtir. Hilafetin merkezi konumunda
olusundan kaynaklanan kamusal imkanlar ve sosyal refahin tezahiirleri-
ne dikkat cekmekeedir.

Bu fasildan sonra kaside tam aksine yani tahrip, talan ve saldiriya
ugramus bir Bagdat tasvirine yer verecektir. Bu faslin giriginde yaganan-
larin asil nedeni olan hususa 6zellikle su sekilde isaret eder:

Ll J Y a e ilate LolS" ilis o
Ta sarhos edici bir fitne kdsesi dokiiliinceye kadar.

Sair, Bagdat'in tahrip edilmesine neden olan temel faktdre fitne ke-
limesi ile isaret etmektedir. Me’miin ve Emin arasindaki taht ¢ekisme-
sinin sonucunda ortaya ¢ikan i¢ savagi sair “fitne” olarak degerlendir-
mektedir. Burada sair i¢ savag hadisesini Bagdat sehrini hatta halkini
adeta sarhoga ceviren bir sarap seklinde tasvir eder. Kadehin i¢indeki
sarap, vakur ve onurlu insanlarin aklini bagindan alip onlari sarhoglukla
zelil ve zavalli bir hale dondiirdiigii gibi Bagdat’a ici fitne sarabiyla dolu
bir kadeh dokiilmiis ve onurlu insanlart zelil bir hale doniistiirmiistiir.
Dostunu diigmanini birbirinden ayiramaz hale getiren bu sarhoslugun
etkisiyle de diine kadar birbirleriyle iilfet ve muhabbet iizerine omuz
omuza yagayan kitleler birbirlerini bogazlar hale gelmislerdir. Sair,
Bagdatlilar i¢in ac1 verici bu sonucu su sekilde ifade eder:

Lajoly) L deshais (PO V5| PR
Ulfetten sonra kardegler, aralarinda baglarini koparwp birbirine diigiiverdi.

Hureym1 bu beyitten sonra tekrar ilk fasilda anlatilan Eski Bagdat’in
tasvirlerine yeniden baglar. Fakat bu fasilda farkli olarak modern an-
laum tekniklerinden olan flashback/geri domiis teknigini andirir bir
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sekilde eski Bagdat giinlerine geri doner. I¢ savag ¢ikmis ve bir anda
harabeye donmiis olan sehrin eski haliyle kiyaslanmasini ister. Bu be-
yitlerde hakim olan duygu derin bir hasret ve eseftir. Islam beldelerin-
de hakimiyet ¢ekismelerinin nelere mal oldugunu hissettirmek istedigi
kullandig tisluptan anlagilmakeadir. Nitekim sair bu tiirden sehir mer-
siyelerinde siklikla kullanilan .. “Nerede?” istitham ismini kullanarak
ingaiyye ciimleleri ile ge¢mis giinlerin dzlemini ve simdiki zamanin se-
faletini gozler Sniine sermek istemektedir:
St 2oy, 3G LI
ey Wllas o
ety Lol o6
Wty oloas
Lenlomg Lol 6
Halifenin bahgesindeki ter ii taze ceylanlart (kadinlar) nerede?
Nerede onlarin tazeligi ve lezzeti?
(Bagdat'm) dansozleri ve ¢algicilart nerede?
Nerede hadim edilmis koleler ve hizmetkdrlar?
Nerede koruyuculari ve muhafizlan?

Sairin “Nerede?” diyerek hasretle terenniim ettigi eski giinler ge¢-
miste kalmgtir. Anlagildigr kadariyla saray tahrip edildigi icin saray
bahgesindeki ceylanlar ya 6lmiis ya da kagmugtir. Sarayda bulunan cari-
yeler ve gorevliler gehri terk etmigtir. Sarayda eglence ve sefanin sem-
bolii dansozler ve sark: sdyleyenler ortadan kaybolmuglardir. Sairin bu
dizelerinden anlagildig kadariyla Bagdat'in g6z alici tarafi daha ziyade
saray etrafinda tegekkiil etmis gosterisli liiks tarafidir.

Yukaridaki “Nerede?” istitham ciimlelerine benzer bir sekilde sair
ayni zamanda i, }» “Gordiin mii?” ifadelerini ii¢ beyitte tekrarlamigtir.
Bunlarin da Bagdat’in eski giinlerini zihinde canlandirma amagli oldu-
gu anlagilmakeadr.

Bundan sonraki fasillarda sairin burada atfta bulundugu giizellik-
lerin tarumar olacagini ifade edecegi anlagilmaktadir. Zira sair, sehir
mersiyesinde nasil bir ydntem izleyeceginin ipuglarini vermektedir.

Hureymi, tabakat kaynaklarinin belirttigine gore fakih ve miitedey-
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yin bir sahsiyettir. Bagdat'in tahrip olmasi gibi bir akibetin, halkinin
hatalari sonucu oldugu seklinde bir diisiincesi vardir. Bu diisiincesini su
sekilde ifade etmistir:

La5lgs Lo e o Slas s slany ol
LS L cblf L Lesle o all Lelgol
1 sle JYal 53 e Say polaal o Ly 5 S

Ey hilafet merkezi Bagdat'in sefaleti! Halkinn bagima ne biiyiik bir bela geld.
Allah bu belalar erteledi lakin biiyiik giinahlar tamamen kusatinca sonra gel-
di ¢atnr.

Yerle bir etme, atma, yangin ve gelip giden bir savag ile.
Bagdat’ta nice giinahlar gordiik. Allah affeder mi ki?

Bu beyitlerde gériildiigii gibi sair Bagdat'in bu hale gelmesine hal-
kinin igine diistiigii isyankar ve gaflet dolu halin sebebiyet verdigini
diisiinmektedir. Onun bu diisiincesi daha 6nce dile getirdigi refah ve
eglence tasvirlerini de anlamli kilmigtir. Sair Bagdat ve halkinin bagina
gelenlerde islenmis giinahlarin ve Miisliimanliga yakismayan gafil ta-
virlarin etkisi oldugu diisiincesini defalarca dile getirmistir. Ona gore;
fazilet sahiplerinin hafife alinmasi, klelerin efendilerine gereken saygi-
y1 gbstermeyisi, dzgiir kadinlarin kolelestirilmesi, Bagdat’ta yaganan bu
felaketin manevi sebepleri arasindadir.

Bu baglamda sairin bir serzenisi dikkat ¢ekicidir. $6yle ki sair o za-
manda yasandigini gdzlemledigi bir olumsuzlugu dile getirmek i¢in su
ifadeleri kullanir: b6 sL e, “Bagdat’in facir yani giinahkar kimseleri
miitedeyyin olanlardan daha fazla itibar sahibi olmugtur.”

Sairin siirinde dikkat ¢ektigi diger bir ahlaki bozukluk ise kendini
talan ve yagmacilikta gostermektedir. Sehir saldiriya ugrarken haliyle
diikkanlar, is hanlari ve varlikli kimselere ait malikineler de zarar gor-
miigtiir. Sehrin bu kahredici halini ¢ikara doniistiirmeye ¢alisan firsatgi-
lar o tarihte de var olmustur:

babla el giniyy Lerdgr D39 15 Ly
Biri §ehri yakar, dig“eri yerle bir eder;

firsatgilar da yagma ederek bunu lehine ¢evirmeye ¢aligir.
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Sehir yerle bir olup felaketi yagarken buradan kendi yararina bir
seyler koparmaya caligan firsatgilar hakkinda sair, onlar hakkindaki
fiilini ustaca se¢migtir. Soyle ki 42 sifa bulmak/iyilesmek kokiinden
ifti’al babinda tiireyen a2 fiilinin miizarisi olan s« fiilinin anlam
orgiisii icerisinde intikamini alma manasi da bulunmaktadir. Buna
gdre Bagdat gibi refah seviyesi yiiksek olan bir gehirde maddi duru-
mu iyi olmayan yahut igleri bir sebeple kesat giden kimseler de yer
almaktadir. Boyle kimseler bagkalarinin refah diizeyini kiskanmakta
ve derinden derine onlara veya daha dogrusu sehre karsi bir kin, 6tke
halindeditler. Sehrin bir anda savag ve kargasa ortamina doniismesi
bdyle kimselerin zenginlere ve zenginlige karsi i¢lerinde sakladigi de-
rin dtke ve hasedi digar1 vurmalarina imkan tanimigtir. Sair oty s,
bl ifadesiyle yaganan talan ve intikam duygularina géndermede bu-
lunmaktadir. Sair sehirde adeta pusuda bekleyen diisiik karakterli ve
seref yoksunu kimselerin bu savagi firsata doniistiirmeye caligtiklari-
na dair tasvirlerini pekistirmek ister. Birka¢ beyit sonra da soyle der:
ksl 0 ot s f “Savag sehrin rezil insanlarini ortaya ¢ikardi.” Aslin-
da sairin dikkat ¢ektigi husus Bagdat’ta ahlaki zaaflar1 olan insanlarin
sehrin gérkemli zamanlarinda yetigmis olmasidir. Buna gére maddi
imkanlar ve refah icerisinde iken dini ve ahlaki terbiyeden mahrum
kalmig kimselerin tahripkar gercek yiizii savag ortaminda ortaya ¢ik-
mugtir. Sairin, toplumdaki ahlaki yozlagmanin bir giin nelere mal ola-
bilecegi gercegini siiri iizerinden anlatmaya ¢alistigini kolaylikla soy-
lemek miimkiindiir.

Sair bununla yetinmez. Kadinlarin evlerine isabet eden mancinik
atiglart yahut alev toplarindan dolay1 evlerinden kagiglarini anlatirken
detaylara iner: Wy g 3 2 Elbiseleri ve acelesinden dolayi ayaklar:
tokezledi. Kadinlarin telagl bir halde kagislarinin sahnelendigi bu mus-
rada, olduk¢a makul bir miibalagaya bagvurulmugstur. Kadinlar disariya
kacarken uygun bir kiyafet giyemedikleri i¢in kagis esnasinda elbiseleri
ayaklarina takilmig ve anlagilan goriinmemesi gereken yerleri gériin-
miistiir. Kadinlar, elbiseleri ayaklarina dolanmig sendeler bir halde kagi-

sirken sair olayin vahametini su sekilde dramatize eder:
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Lapols Lals e 5l aglly gl ool JLus
Alevler onun pesinden kosarken
kendini kaybetmis bir halde sorar: Yol nerede?

Bu beyitte sairin kelimelerini biiyiik bir ustalikla sectigi gdze carp-
maktadir. $8yle ki evinden istii bag1 namiisait bir halde korkuyla ¢ikan
kadin her giin gelip gectigi Bagdat sokaklarini tanimaz. Sehrin tahribati
o dereceye varmugtir ki sokagin sakini olan kigiler dahi nerede yasadik-
larin1 bilemeyecek derecede sehirlerine yabancilagmugtir.

Herhangi bir savas vuku buldugunda kadinlar ve ¢ocuklarin evlerde
kalmasi, yetigkinlerin ise ellerine silah ve techizatlarini alarak meydana
¢ikmasi beklenir. Halbuki Bagdat kusatmasinda durum kismen béyle
olmamugtir. Sehre hakim noktalardan gelisigiizel atilan alevli mancinik
atiglart bugiinkii tabirle sivil yerlegim yerlerine isabet etmis ve kadinlar
ve ¢cocuklar evlerinden canhirag bir sekilde kagmaya ¢aligmglardir. Bu-
nun neticesinde ¢ocuklar sokaklarda dlmiislerdir. Sair dehset verici bu
manzarayi su sekilde dile getirir:

Mol dgmlly aed Glall 3 Uy Sy ot
Yollarda ¢ocugu olmiis kadinlar vaveyla ederken,
Yorgunluk onlari nefes nefese birakirken gordiin mii?

Sairin tasvirine gore sokaklar cesetlerle dolmugtur. Anneler orada
burada gocuklarini aramaktadir. Cocugunun parcalanmig cesedi bagin-
da feryat eden caresiz bir annenin ¢1gliklarina kulak veren sair sahneyi
su sekilde canlandirmakeadir:

Laysl g sadll (55l S gy agmy s
Gozyaglani sel olmusg bir halde kadin, ocugunun yiiziine evlat acisi
gekerek bakyor.

Savagin dehsetini olabildigince yansitmak isteyen Hureymi, sal-
dirilarin gergeklestigi yerlerde yasanan trajediyi birbirinden korkung
karelerle gostermek istemektedir. Bunlardan birisi de ortalikea sahip-
siz kalan cesetlerin kopekler tarafindan pargalanmasidir. Islam toplu-
munda insanlarin naagt da kutsaldir. Bu yiizden miirtet olarak Slmemek
kosuluyla kisinin cenazesi yikanir, kefenlenir ve cenaze namazi kili-
narak defnedilir ki bu farz-1 kifayedir. Halbuki hilafetin merkezi olan
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Bagdat'in bagina Syle feci bir musibet gelmistir ki savas, ortalikta Slen-
lerin cenazesine son vazifelerini yapmalarina miisaade etmeyecek kadar
acimasiz ve hukuksuz olmugtur. Sokaklarda sahipleri tarafindan alin-
maya ve defnedilmeye cesaret edilemeyen cesetleri ortadan kaldirma
gorevi kopeklere kalmugtir. Kopekler cenazeleri vahgice pargalamakta
ve kendilerine besin yapmaktadirlar:
sl o3 e dygiases aigs OIS ale oty
Uzerlerinde kopekler cesetlerini parcalar durur;
Tirnaklarimin kanlar ile iizerleri hep boyanmstir.
Kopekler cesetleri pengeleri ile pargalarken iizerlerine kanlar sigra-

mis ve bedenleri tamamen kan kirmizi boyanmugtir.

Sonug

Bir zamanlar Islam medeniyetinin belirgin bir sembolii iken kar-
desler arasinda devlete hikim olma miicadelesinin kurbani olarak yerle
bir olan Bagdat sehri, kendisine kalbini baglamig sakinlerinin kalbinde
derin yaralar agmigtir. Dért bagi mamur bir sehrin maruz kaldig: tah-
ribatin biyiikliigii Bagdathlari, sevgilisi ansizin 6liip gitmis bir agigin
vaziyetine getirmigtir. Olmiis olan mahbuplara mezar1 baginda yakilan
agitlar misali sokaklar1, bahgeleri, saraylar1 ve hanlar1 tarumar edilmis
sehre mersiyeler sdylenmistir. Edebiyat kaynaklari bu tiirden siirleri
“Bagdat mersiyesi” olarak isimlendirmis ve bu mersiyeler bir done-
min olaylarinin ayrintili vesikasi addedilip tarih kaynaklarina girmigtir.
Aragtirma konumuz olan Hureymi’nin raiyye kasidesi bunlardan sadece
birisi degil, uzunlugu ve sanatsal bagarst ile birincisi olmugtur. Bagdat
mersiyesinde sairin sadeligi ve duygularini tekelliifsiiz bir dille ifade et-
tigi goriilmiistiir. Sairin hissettirmek istedigi esef ve acilara tbak, cinas
ve miivizene gibi s6z siisleme sanatlarini yogun bir sekilde kullanmas
mani olmamigtir. Kasideyi konularina gére orantili bir gekilde fasillara
ayirmug ve sairin asil maksadi olan irgat ve vaazi sezdirmeden bu fasillar
icerisinde serpistirmistir. {lk fasillarda Bagdat'in debdebeli ve sasaali ha-
line dikkat ¢cekerek sehrin dugar oldugu felaketin, agiriliklarin sonucun-
da basa geldigi diisiincesini paylagmak istemistir. Daha ziyade anlatimc:
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yontemin kullanildig siirde, sair sogukkanhiligini koruyabilmis ve di-
daktik bir edebiyat iiriinii ortaya koymustur. Bu yiizden kaside tarihi
bir belge olma hiiviyetini kazanmugtir.
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HACLA ILGILI AYETLERIN iSARi YORUMU:
LETA’IFU’L-ISARAT ORNEGI

Oz

Bu makalede Kuseyri’nin, hacla ilgili ayetleri yorumlarken isari tefsiri kullanimi-
nin mahiyetini ve bu baglamda dyetleri te’vil bi¢imini inceleyecegiz. Tarihsel sii-
regte miifessirlerin, mensup olduklari ekoliin ilkelerini Kur’dn yorumunda dikkate
aldiklar1 goriillmektedir. Bu ekollerden biri olan isari tefsir okulunda miifessirler
zahiri anlamuin yani sira batini (isari) minaya da yer vermistir. Hatta kimi zaman bu
miifessirler zahiri anlamdan ziyade isari minay1 6nceleyebilmistir. Bu ekole men-
sup miifessirlerden biri de Kuseyri'dir. Kuseyri, isiri tefsir alaninda 6zgiin yorum
bicimi geligtiren ender miifessirlerdendir. Onun sifi bir miifessir olmasinin rolii
bunda yadsinamaz. O, tefsirinde itikdd ve muamelatla ilgili konular yaninda ibadet-
le alakali hususlarda da isiri yorumlara yer vermistir. Benzer bicimde miifessir, hac
ile ilgili ayetlerin tefsirinde isari yorumu &n plana ¢ikarmakta; zahiri anlami ikincil
olarak degerlendirmektedir. Kugeyri hac ibadeti ile ilgili yaptigi isari yorumlar
Allah’a yakinlagma vesilesi olarak degerlendirmistir. Kuseyri’ye gore hac ibadetini
yerine getiren kimse ¢esitli makamlardan gecerek Allah’a ulagma noktasinda mesafe
kat edecekeir. Ancak hac ibadetini ifa etmeyenler bu imkiandan mahrum kalacaktr.
Bu ¢alismada Kuseyri'nin Letd’ifii’l-isdrdt adli tefsirinde yer alan hacla alakali igari
yorumlar ele alinacaktir. Oncelikle isari tefsirin tanim1 ve mahiyetine yonelik kisa
bir bilgi verilip ardindan da Kuseyri'nin hac ile ilgili ayetler hakkinda yaptig: isari
yorumlar incelenecektir. Bunun yaninda tefsirinde gegen bazi tasavvufi kavramlar
da agiklanmaya caligilacakur.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kugeyri, Isari Tefsir, Ibadet, Hac.

Ishari Tafsir of Qur’anic Verses Related to Pilgrimage: The
Example of Lata’if al-isharat

Abstract

We will examine the nature of al-QushayrT’s use of isharT tafsir while exegeting the
verses about pilgrimage, and in this context, the form of ta'vil of the verses in this
article. It seems that in the historical process, mufassirs take into account the princi-
ples of the schools they belong to while interpreting the Qur’an. In the ishari tafsir
school, one of these cults, the mufassirs gave place to the esoteric (ishari) meaning as
well as the apparent meaning. Sometimes these mufassirs were able to prioritize the
isharl meaning rather than the apparent meaning. One of the mufassirs belonging to
this school is al-Qushayri. al-Qushayri is one of the rare mufassirs who developed
an original form of interpretation in ishari tafsir. The role of his being a Sufi com-
mentator is undeniable in this. He, in his tafsir, he included ishart interpretations on
matters related to worship as well as issues related to faith and treatment. Similarly,
the mufassir brings the isharT interpretation to the fore in the tafsir of the verses about
the pilgrimage and considers the apparent meaning as secondary. al-QushaytT evalu-
ated his isharT interpretations about the pilgrimage to get closer to Allah. According
to al-Qushayri, a person who performs the pilgrimage will go through various stages
and go a long way in reaching Allah. However, those who do not perform the pil-
grimage will be deprived of this opportunity. In this study, the isharT interpretations
of the pilgrimage in al-QushayrT’s al-tafsir named Lata@’if al-isharat will be discussed.
First of all, a brief information about the definition and nature of isharT tafsir will be
given, and then al-QushayrT’s isharT interpretations about the verses related to pil-
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grimage will be examined. In addition to this, some sufistic concepts in his tafsir will
also be tried to be explained.

Keywords: Tafstr, al-Qushayri, Ishari Interpretations, Worship, Pilgrimage.

Girig

Islam dini, ibadetlere Allah-insan miinasebeti baglaminda 6nem at-
feder. Zira ibadetler kulu Allah’a yaklagtiran dnemli eylemlerdendir.
Bu ibadetlerden biri de hacdir. Hiir, sihhatli, zengin, akilli ve balig her
Miisliimina dmriinde bir defa haccetmek farz kilinmigtir.! “Gitmeye
giicii yetenin o evi ziyaret etmesi, Allah’in insanlar tizerinde bir hakki-
dir. Kim inkar ederse bilmelidir ki, Allah hi¢bir seye muhtag degildir.™
dyeti bu duruma isaret etmektedir. Bunun yaninda hac, Miisliimanlar
arasinda evrensel Islimi kardesligi tesis etmenin en nemli unsurlarin-
dan biridir.> Hac ibadeti Mekkenin fethinden 6nce farz kilinmus, fakat
miigriklerle iligkilerin iyi olmamasi sebebiyle Miisliimanlar ancak fetih-
ten sonra hacca gidebilmiglerdir.*

Kur'an-1 Kerim’de namazdan, zekattan ve orugtan daha genel an-
lamda bahsedilirken hacdan ise daha ayrintli bir sekilde sz edilmek-
tedir. S6z konusu ayetlerde® haccin hikmeti, ihtiva ettigi ibadetlerin
ifa sekli, hac yasaklari, haccin cereyan ettigi mekinlarin tarihgesiyle
ilgili nemli bilgi ve hiikiimlerin yer aldig1 goriilmektedir.® Bununla
ilgili bilgilerin tafsilitina dirdyet ve isaret tefsitlerinde deginilmektedir.
Dirayet tefsirinin bir tiirii olarak degerlendirebilecegimiz igari tefsirler-
de ise konunun igari/batini boyutuna yer verilmektedir. Bu tefsitlerden
biri de Kugeyri'nin yazdig: tasavvufi tefsirdir.

Kugeyri; tefsir, tasavvuf, fikih, kelim hadis, gramer, liigat ve edebiyat

1 ‘Abdulldh b. Mahmiid el-Mevsili, el—fhtiydr li talilvl-muhtdr (Beyrut: er—Rissﬁletﬁ’l—‘Alemiyye,

2009), 1/433.

Al-i imran 3/97.

Mehmet Altuntag, “Evrensel islim Kardesliginin Tesisi Ve Kur'an'da Hac ibadeti”, Sosyolojik ve

Psikolojik Boyutlariyla Hac (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2021), 53.

+ Abdiilkerim C")zaydm, “Hac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinla-
11, 1996), 14/386.

5 Hac ile ilgili ayetlere bk. el-Bakara 2/125-128, 158, 189, 196-203, 217; Al-i imrin 3/96-97; el-
Maide 5/1-2, 95-97; et-Tevbe 9/1-3, 19; el-Hac 22/25-37; el-Feth 48/25-27.

¢ Rahmi Yaran “Hac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1996),
14/410.

o
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gibi ilim dallarinda ilim tahsil etmis kiilli bir alimdir. Birgok ilimde genis
bir bilgi birikimine sahip olmasinin yaninda mutasavvif kimligiyle de 6n
plana ¢ikmig ve meshur tefsiri Letd'ifiil-isdrdr1 kaleme almigtir.  Letd'ifii’l-
isdrdt, igari tarzda yazilmug bir tefsirdir. Kugeyri, s6z konusu eserde itikida
ve muamelata dair konulari igiri tarzda yorumladigi gibi amelle ve ahkamla
ilgili meselelere de igari yorumlar getirmekten geri durmamgtir.” O, tefsir
ettigi dyetlerin 6nce zahirl anlamina deginmis, ardindan s6z konusu ayeti
isari olarak yorumlamugtir. Bununla beraber o, bazen sadece ayetin zahirl
anlamina deginmekle yetinmis, bazen de dogrudan igari manaya yonel-
migtir.® Kugeyri'nin bu metotla ele alip inceledigi ayet gruplarindan biri de
amel ile ilgili dyetlerdir. Bu itibarla Kugeyri, haccin kapsamina giren konu
ve kavramlan tefsirinde igiri ydnden izah etmigtir. Kugeyri'nin hac ile ilgili
dyetleri nasil ele aldig1, hangi metot cercevesinde tefsir ettigi, bu hususta
igarl minadan ne derece istifade ettigi caligmamizin amacini olugturmak-
tadir. Calismamizda 6ncelikle igari tefsir kavrami ele alinacak, daha sonra
Kuseyri'nin hac ile ilgili dyetlere yaklagimi incelenecektir.

1. Isari Tefsir ve Mahiyeti

S-v-r kokiinden tiireyen igaret kelimesi sozliikte, “bir nesneyi gosterme;
bir anlam iistii kapal: bir sekilde ifade etme, kag ve goz ile isaret etme, latif
olmasindan dolay1 ibare ile anlatilamayan hususlar dolayli ve kinéyeli bir
sozle anlatma

99

gibi anlamlara gelmektedir. Tasavvufi istilahta ise igaret,
“maksadi s6z araciligi olmadan bagkasina bildirme; ibareyle anlaulamayan,
yalnizca ilham, kest gibi yollarla elde edilmis bilgi ve sezgi sayesinde anla-
silabilecek kadar gizli olan mina™® olarak tanimlanmaktadr.

7 ‘Abdiilkerim Kugeyri, Letd'ifiil-isdrdt, thk. ibrahim el-Besytni (Misur: el-Hey’eti’l- Misriyyeti
1i’l-Kitab, ts.), 1/165.

8 Bk. Kuseyri, Letﬁ'ifﬁ’l—i§ﬁrﬁt, 1/35,136, 144,155; 2/632, 580; 3/451, 697.

% Ebfi Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri, Ticii’l-luga, thk. Ahmed Abdiilgafur Attar (Beyrut:
Darw’l-ilm 1i1-Melayin, 1987), “Svr”, 2/704-705; Muhammed b. Miikerrem ibn Manziir,
Lisanii’l-‘Arab (Beyrut: Diru Sadr, 1414h.), “Svr”, 4/436; Muhammed Ali et-Tehanevi, Keggdfu
istildhdt’l-fiiniin vell-uliim, ¢ev. Abdullah el-Khalidi (Liibnan: y.y., 1996), 1/201; Refik Acem,
Mevsitatii mustalahdti't-tasavoufi’l-Islimi (Liibnan: y.y., 1999), 62; ismail Durmus, “Kinaye”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/34; Siileyman
Uludag, “i§ﬁri Tefsir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2001),
23/424.

10 Uludag, “Isari Tefsir”, 23/424; Durmus, “Kinaye”, 26/34; Siileyman Ates, Isdri Tefsir Okeulu

Bozok University Journal of Faculty of Theology, No. 21(2022/21), p. 48



HACLA ILGILI AYETLERIN ISART YORUMU: LETA'IFUL-ISARAT ORNEGI

Kesf ve ilhamla Kur'an dyetlerinin bir kisminin ya da tamaminin
yorumlandig: tefsirlere igari (remzi) tefsir denir. Bagka bir deyisle isari
tefsir, “Yalniz tasavvuf erbabina agilan bir takim gizli anlamlar ve iga-
retler yoluyla Kur'an’t agiklamak” demektir." Bu agidan Ibn Acibe (5l.
1224/1809) de isari tefsiri sSyle izah etmekredir: “Isaret ehlinin tefsi-
ri, lafizdan anlagilan (zahiri mana) ortaya konulduktan sonra lafzin
zahirinin muktezasinin diginda, yetten onlara agilan birtakim sembol-
ler ve ince manalardan ibaret (olan bir tefsir)dir.”? Yani stfinin yaptig
tefsir bes duyu organinin, aklin, vahyin ve miitevatir haberin yansi-
ra havaur, ilm-i lediin, miisahede, miikasefe, kesif, ilham, muhadese,
mirifet, basiret, feth, ferset, riiya, tecelli, yakin, virid gibi® ménevi
yollara dayanmaktadir.!* Ancak batni/igiri mana zahir mananin alter-
natifi degil, onun tamamlayicisidir.'®

Stfi miifessirin yaptig1 tefsir, onun, i¢inde bulundugu makamda i¢
diinyasinda hésil olan ilham ve isaretlere dayanmaktadir. Bu nedenle
de stfilerin ortaya koyduklar: tefsire tefsir degil, “isaret” adi verilmistir.
Yine tasavvufi tefsire de “isari tefsir” denilmistir.'® Fakat bu durum “isari
tefsiri” ilk olarak ortaya koyana gore bdyledir. Yoksa onu nakledene
nispetle bir “isari tefsir” degildir.'” Var olan bilginin daha sonra bagkas

tarafindan aktarilmasi ise bir riviyetten ibarettir.'®

(Ankara: AUIF Yaynlari, 1974), 19; Ahmet Yildirim, “Islam Diisiince Geleneginde Isari ve
[tfani Yorum?”, Islam ve Yorum Temel Tartigmalar, Imbkénlar ve Sorunlar (Malatya: TDV Yayinlari,
2017), 2/468.

1" Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, ei-Tefsir ve'l-miifessiriin (Kahire: Mektebetii Vehbe, ts.), 2/261;
Muhammed Abdulazim ez-Zerkani, Mendhilu’l jrj&n fi Uliimi’l-Kur'én (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-
Arabi, 1996), 2/66; Uludag, “Isari Tefsir”, 23/424; Aces, Isdri Tefsir Okulu, 19; Muhammed Ali
Sabuni, et-Tibydn fi ulimi’l-Kur'dn (Beyrut: y.y., 1981), 169.

12 Ahmed el-Haseni Ibn Acibe, Tefsirwl-Fatihati’l-kebir, thk. Bessim Mahmtid Bartid (Abu Dabi:
el-Miicemmeu’s-Sekafi, 1999), 1/133; Uludag, “Isari Tefsir”, 23/425.

13 Tasavvufi kavramlar i¢in bk. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (An-
kara: Agac Yayinlari, 2009).

14 Ali Akpinar, “Isiri Tefsir ve Kuseyri'nin Besmele Tefsiri”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Aragtirma
Dergisi 9 (2002), 61-62.

5 Hiiseyin Celik, Kuridn'a Isiri Yaklagimlar (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2021), 40.

15 Ates, Isdri Tefsir Okulu, 19.

17 Mahmut Ay, “i§ﬁri Tefsiri Yeniden Diigiinmek”, Istanbul Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 24
(2011),106.

8 Celik, Kur'dn'a Isdri Yaklagimlar, 21.
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Isari bir yorumun makbul addedilebilmesi igin su sartlari tagimasi
gerekmektedir:

1. Batni mana zahiri mana ile ¢elismemelidir.

2. Varsayilan batini/igiri manaya muhalif ser’i veya akli bir muariz
bulunmamalidir.

3. Varsayilan batini/igiri mananin dogruluguna dair bagka bir nas ya
da agik bir delil bulunmalidir.

4. Batni/igari mananin tek/yegine mana oldugu ileri siiriilmemelidir."”

Isari yorumun iki maksadi vardir: Birincisi, ayetlerin ikincil
mianalarina gidip onlarin ménevi hayatla irtibathi hiikiimlerini orta-
ya gikarmakuar. Iste “igaret” ifadesi de bunu kargilamakeadir. Ornegin
birincil anlam olarak cihatla ilgili bir ayetten savag hukukuna yonelik
hiikiimler ¢ikartmak miimkiindiir. Bunun yaninda stfinin s6z konusu
dyetten gikaracagi isaret “nefisle cihat yapmak” olacakeir. Ikinci maksads
ise ahlakla ilgili dyetlerin yorumlanmasidir. Yine “Ibrahim ve Ismail”e,
‘Tavaf edenler, ibadete kapananlar, riik{i ve secde edenler i¢in evimi te-
miz tutun.’ diye emretmistik.”" dyetinin igari yorumuna gore Kabe’nin
temiz tutulmasindaki maksat kalplerin temiz tutulmasi ve onun nefsini
ve seytani diisiincelerden arindirilmasidir. Zira kalp Allah’in kiblesidir.??
Simdi Kuseyri'nin, Letd’ifii’l-isdrdt tefsiri baglaminda hac ibadetine y&-
nelik yer verdigi isiri yorumlarini ele alabiliriz.

2. Hacla ilgili Ayetlerin Isari Yorumu
Kuseyri'nin hacla ilgili dyetleri isari olarak yorumlamasini haccin
tanimi, mahiyeti ve hacla ilgili bazi kavramlar ¢ercevesinde ele alip in-

celeyecegiz.

o Ate, Isdri Tefsir Okulu, 21; Uludag, “Isari Tefsir”, 23/425.

2 Ekrem Demirli, “Kugeyri'den ibnii'l-Arabi’ye sari Yorumculuk Hakkinda Bir Degerlendirme:
fsari Yorumdan Tahkike Dogru Kur'an-1 Kerim Yorumculugunun Gelisimi”, Atatiirk Univer-
sitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi [Atatiirk Universitesi Islami llimler Fakiiltesi Dergisi] 40 (2013), 127.

2! el-Bakara 2/125.

22 Ebtt Muhammed Sadriiddin Razbihin b. Ebi Nasr el-Bakli, Ardisii’l-beydn fi Hakdiki’l-Kur'n,

thk. Ahmed Ferid (Beyrut: Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 2008), 1/62, 69-70; 2/535-536. Ayrica bk.

Enver Bayram, “Riizbihan-1 Baklt'nin Ariisii’l-Beyan'inda [badetlere Dair Bazi i§éri Yorum-

lar”, Amasya Universitesi jldhiyat Fakiiltesi Dergisi [Amasya jlc?hiyat Dergisi = Amasya Theology

Journal] 7/11 (2018), 201-219.
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2.1. Haccin Tanimi ve Mahiyeti

Hac kelimesi sozlitkte, “gitmek, yonelmek; ziyaret etmek” gibi
anlamlara gelmektedir.”® Bir fikih terimi olarak ise hac, “Imkan1 olan
her Miisliimanin belirlenmis zaman iginde Kabe, Arafat, Miizdelife ve
Mina’yi ziyaret etmek ve belli bazi dini riikiinleri yerine getirmek sure-
tiyle yaptig1 ibadeti ifade etmekeedir.”*

Islami kaynaklara gore haccin Hz. Adem dénemine kadar uzanan
bir tarihi vardir. Bir kismu isrﬁiliyattan olan rivayetlere gore Kabe'yi
once melekler tavaf etmis, ardindan da Hz. Adem, Allah’in emriyle
Mekke’ye gitmis, Arafit’ta Hz. Havva ile bulusup kendisine Kabe’nin
etrafindaki hacla ilgili mukaddes yerleri gosteren meleklerin rehber-
liginde haccetmigtir. Hz. $it'in peygamberligi esnasinda tamir ettigi
Kabe, Nih tifaninin ardindan uzun zaman yer altinda kalmig ve so-
nunda Hz. Ibrahim ile oglu Ismail tarafindan eski temelleri bulunarak
yeniden inga edilmigtir. Bu duruma “Bir zamanlar Ibrahim, Ismail ile

»25 A

beytin temellerini yiikseltirken...”” ayetiyle isaret edilmektedir.?

Isaret yorumunda haccin “ySnelmek” anlamma geldigini beyan
eden Kugeyri, bunun ise ya Hakk’in evine ya da Hakk’a yonelmek ol-
dugunu dile getirmektedir. Hakk’in evine yénelmenin avamin, Hakk’a
y6nelmenin ise seckinlerin hacci oldugunu beyan etmektedir. Kuseyri,
“Hacct ve umreyi Allah i¢in eksiksiz yerine getirin; engellenirseniz

»27 A

kolayiniza gelen bir kurban gdnderin.”? ayetinin tefsirinde haccin ta-

mamlanabilmesi i¢in onun riikiinlerinin, stinnetlerinin ve diger sartla-
rinin yerine getirilmesi gerektigini ifade etmektedir. Bunun yaninda o,
bazi durumlar hari¢ zorunlu olan kurbanin kesilmesinin gerekliligini

belirtmektedir.” Boylece haccin sartlarina ve ritkiinlerine dikkat ¢eken

» Eb(r Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim Ferahidi, Kitdbii'l-ayn, thk. Mehdi
Mahzumi - ibrahim es-Semarai (b.y: VYo, ts.), “Hacce”, 3/9; Muhammed b. Miikerrem ibn
Manztir, Lisdnii’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadr, 1414h.), “Hacce”, 2/226.

2 Mevsili, el—fhtiydr li ta’lili’l-muhtdr 1/433; Ragib [sfahani, el-Miifredat, ¢ev. Yhsuf Tiirker (is—
tanbul: Pinar Yayinlari, 2012), 366; Omer Faruk Harman, “Hac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1996), 14/382.

% el-Bakara 2/127.

2 Ozaydm, “Hac”, 14/386.

77 el-Bakara 2/196.

» Kugeyri, Letd’lfl'd"l—@drdt, 1/163.
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Kuseyri, haccin ydnelmek anlamina geldigini belirtmekte, bunu da
zahiri ve igari yonden izah etmektedir.

Kugeyri, “Hac bilinen aylardadir. Kim o aylarda hacca karar verip
niyet ederse, bilsin ki hac sirasinda kadina yaklagmak, giinaha sapmak
ve tartigtp gekismek yoktur. Ne hayir isleseniz Allah onu bilir. Azik
edinin; kuskusuz azigin en hayirlisi takvadir. Oyleyse bana saygi du-
yun, ey akil sahipleri!™ ayetinin tefsirinde haccin zamanina da degin-
mektedir. Ona gére hac belli bir vakitte eda edilir. Thram ancak hac
aylarinda giyilebilir. O vakti kagiran kimse ise hacci kagirmig olur.
Kuseyri, bedenle yapilan haccin belli aylarda oldugunu vurguladiktan
sonra bu hususla ilgili isiri yorumlara yer vermekte ve sunlari ifade
etmektedir: “Kalplerin haccinin da belli vakitleri vardir. Bu hac, o va-
kitlerde sahih olabilir. Bunlar genclik giinleridir.” * Yine o, ayetteki
“giinaha sapmak ve tartisip ¢ekigmek yoktur.” ifadesinin tefsirinde
irade sahibi bir kimsenin iradesine sahip ¢ikarak gerek nefsin hazlan
gerekse diinya mali, makam sevgisi gibi nedenlerden dolay1 kimseyle
kavga edilmemesinin liizumuna dikkat cekmektedir. Bunun yerine
hacca niyet eden kimse, Allah’in ihsanini ve rizasini istemeyi, azab:
iktiza eden seylerden uzaklagmayz, giinahlardan ve isyandan geri dur-
may1 irade etmelidir.*!

Kugeyri, haccin yapiligina dair kendi gériiglerini aktarmakta ve bu
hususta haccin nefisle ya da kalple yapilabilecegini beyan etmektedir.
Nefsiyle hacceden kimsenin énce ihrama girdigini, vakfesini yaptigin,
sonrasinda Kabe’yi tavaf ettigini ve sa‘y ibadetini yapip tirag oldugunu
bildirmektedir. Kalbiyle hacceden kimsenin de ayni1 siray1 takip ettigini
belirten Kuseyri, bu kimselerin ihram giymelerinin agik bir niyet iizere
sahih bir inangla gerceklestigini, sonra sehvet ve giinah elbisesinden
soyutlanip sabir ve fakr® elbisesi kusandigini ifade etmektedir. Bunun

yaninda hazlarindan kendini koruyup diisiincesinden de kuruntulari-

¥ el-Bakara 2/197.

% Kuseyri, Letd'ifiil-igdrdr, 1/165.

3t Kuseyrd, Letd'ifii’l-igdrdt, 1/166.

%2 Fakr, “Insanin zorunlu ihtiyaglarini kargilayacak imkénlardan yoksun olmast veya kendisini her
zaman Allah’a muhtag bilmesi anlaminda tasavvuf terimidir.” Bk. Siileyman Uludag, “Fakr”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayimnlar1 1995), 12/132-134.
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n1 temizledigini beyan etmektedir.*® Goriildiigii gibi Kugeyri, zahiren
haccin nasil yapildigini ifade ettikten sonra haccin nasil yapilmasi ge-
rektigine dair igiri goriiglerini de aktarmakeadir.

En faziletli haccin “succ” ve “acc” diye isimlendirildigini belirten
Kusgeyri; succ’un kan akitmak, acc’in ise telbiyede sesi yiikseltmek oldu-
gunu izah etmektedir. Bunun yaninda o, nefsin kétii 6zelliklerinin yok
edilmesi adina “nefis” kaninin da akitilmasinin nemine dikkat ¢ek-
mekte ve siirekli yardim istemekle de “sir’rin** sesinin yiikseltilebile-
cegini beyan etmektedir. Hakk’in ¢agrisina icabet etmenin ise yakinlik
mekanlarinda durmakla gerceklegebilecegini ifade etmektedir. ** Yine
0, bu meyanda Hac stiresinin 28. dyetinin tefsirinde kurban kesmek ve
sadaka vermekle Hakk’a yaklagilacagini, kuruntu ve iradenin “umut-
suzluk” bigaklartyla kesilmesi gerektigini beyan etmektedir.’® Boyle-
ce Kuseyri, en faziletli haccin ¢esitlerine degindikten sonra bu hususta
isari yorumlara yer vermektedir.

Kugeyri, “Sana haram ay1, onda savagmayi soruyorlar. De ki: Onda
savagmak biiyiik giinahtir. Allah’in yolundan menetmek ve O’nu inkar
etmek, Mescid-i Haraim’dan (insanlari) engellemek, halkini oradan ¢1-
karip siirmek ise Allah katinda daha biiyiik giinahtir.” ayetinin tef-
sirinde hac aylarindan olan haram aylarda savagmanin fenaligina da
dikkatleri ¢cekmektedir. Bu hususta o, giinahlarin bir kisminin diger
kismina oranla daha siddetli, mina bakimindan da daha ¢etin oldugunu
beyan etmektedir. Bu nedenle nefis hata yaptiginda ona verilecek ceza
yanma iken kalp hatasinin sonucu ise ayrilikeir. Oyle ki gafletin kalp
tizerindeki etkisi giinahin nefisler iizerindeki zararindan daha ¢okeur.
Zira nefis hazdan, kalp ise Hak’tan ayr diigmektedir.*®

Kugeyri, “Gergek su ki, insanlar icin yapilmig olan ilk ev, alemlere

% Kuseyri, Letd'ifii’l-isdrdt, 1/163.

3 “Sir” kelimesi, “sadece Allah’in bildigi ya da az sayida insan tarafindan bilinen 6zel bilgi” ve
“ruhun bir idrak mertebesi” seklinde iki anlamda kullanilmaktadir.” Bk. Necdet Tosun, “Sir”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari 2009), 37/115.

% Kuseyri, Letd'ifii’l-igdrdt, 1/163.

% Kuseyri, Letd ifii’l-igardt, 2/540.

37 el-Bakara 2/217.

* Kugeyri, Letd’lfl'd"l—@drdt, 1/175.
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bir hidayet ve bir bereket kaynagi olan Mekke’deki evdir.” dyetinin
tefsirinde hacci, Kabe’yi ve Kibe'nin sahibini ziyaret etmek olarak
ikiye ayiran goriisii nakletmektedir. Buna gore nefsiyle niyetle-
nenler Kibe'yi ziyaret ederken kalbiyle yénelenler ise evin sahibini
miigihede* ederler. Bu nedenle Kibe’ye giden yol ¢esitli nedenlerle
engellense de evin sahibine giden yol asla kapanmaz.* Nihayetinde
Kugeyri, bir taraftan bedenle haccini yerine getirirken diger taraftan
da kalp ile bu ibadete hazir olmanin ve kalbi buna agmanin dnemine

vurgu yapmaketadir.

2.2. Hacla ilgili Bazi Kavramlar

2.2.1. Thram

[hram kelimesi sozliikte, “haram kilmak, mahrum birakmak, haram
aylarina veya Harem bdlgesine girmek” gibi anlamlara gelmektedir.*
Terim olarak ise, “Hac veya umreye niyet eden kimsenin diger zaman-
larda yapmasi helal olan bazi davranglari, hac ve umrenin riikiinlerini
veya biitiin 4dabini tamamlayincaya kadar kendine haram kilmasini ifa-
de etmektedir.”*

Haccedecek kimsenin ihrama girmesinin gerekliligine vurgu
yapan Kuseyri, kisinin nefsiyle yani bedeniyle ihrama girdigi gibi
minevi olarak da ithrama girmesinden bahsetmektedir. Ona gére bu,
ancak sahih niyetle, giinahlardan soyutlanmakla ve diisiincesini ku-
runtulardan temizlemekle miimkiin olmaktadir.** Nasil ki zahiri hac
aninda hastalik ya da bagka bir nedenden dolay kigi ihramdan ¢ikmak
zorundan kaliyorsa ayni sekilde kalbe gelen varidat hasta oldugunda

% Al-i Imran 3/96.

0 Miigihede sdzlitkte “gdrmek, sahitlik etmek, gzlemlemek; bir nesnenin hakikatine vakif ol-

mak” anlamlarina gelmektedir. Bir tasavvuf terimi olarak ise, “Allah’in zuhur ve tecellilerini

gdrmeyi, seyir ve temasa etmeyi ifade eder.” Miisihedenin; gdziin, kalbin, ruhun ve sirrin

miigahedesi gibi mertebeleri vardir. Bk. Siileyman Uludag, “Miisahede”, Tiirkiye Diyanet Vakfi

Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar, 2006), 32/152-153.

Kuseyr, Letd'ifii’l-isdrdt, 1/260.

2 ibn Manzar, “Hrm”, 12/122.

4 Salim Ogﬁt, “Ihram”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2000),
21/539.

“ Kuseyri, Letd ifii'l-igdrdt, 1/163-164.
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veya niyetler bozuk oldugunda is teklife*” dsnmektedir.* Bu nedenle
kalbiyle ihrama giren kimse bu yoldan kendisini déndiirmeye ¢alisan
her engeli agmali, her niyeti geri ¢evirmelidir. Niyetini temizleyen
kimse mahcubiyet suyuyla bagkasinin tesirlerinin kirlerinden temizle-
nir. Sonra o kimse hay sonra vefa sonra safa suyuyla temizlenir. Elbi-
sesinden soyutlandiginda ise biitiin kotii ahlakindan uzaklagir. Nefsi-
nin ihramindan ¢ikip Rabbinin evine yonelen kimse kalbiyle yeni bir
ihrama girmis olur. Nefsinin evinden ¢ikip Rabbinin evine yoneldigi
gibi Rabbinin evinden de tekrar Rabbine dogru ¢ikar. ¥ Goriildiigii
gibi Kuseyri, bedenle beraber kalbiyle ihrama girmenin sadece be-
deniyle ihrama girmekten daha 6nemli oldugunu belirtmekte ve bu
durumu isari tarzda ele almaktadir.

Allah’in bazi hayvanlari helal, bazi hayvanlar1 da haram kilmasinin
bir illete binaen olmadigini beyan eden Kuseyri, “Ey iman edenler!
Sozlesmeleri yerine getirin. Thramda bulundugunuz sirada avlanmay:
helal saymamaniz sartiyla, size bildirilecek olanlar digindaki “enam™
denen hayvanlar sizin i¢in helal kilinmigtir. Stiphesiz Allah diledigi gibi
hitkmeder.” dyetinin tefsirinde Allah’in thramliya avlanmay: 6zellik-
le yasakladigini ifade etmektedir. Zira ihraml kimse Allah’a ynelmis
olmakla nefsinin nasibinden uzaklagmig demektir. Dolayisiyla ona ya-
kisan sey canlilara eziyet vermekten kaginmaktir.*” Ayrica arif, Hakk’in
avidir. Avin ise avi olmaz. Thramli kisi bir av 6ldiirdiigiinde ona kefa-
ret gerekir. Arif kimseye de Allah’tan baskasina meylettiginde, istek ve
arzularini hesaba kattiginda onun da kefaret 6demesi gerekir. Onun
kefareti de Allah’tan baska her seyden soyutlanmaktir.® Dolaysiyla
Kusgeyri, ihramli kimsenin ihram yasaklarina dikkat etmesinin liizumu-

na deginmekte, ayrica bu durumu isari yonden yorumlamaktadir.

# Teklif, “Allah’in kulunu bir isi yapma veya yapmama hususunda yiikiimlii tutmasi anlamin-
da terim.” Bk. Mustafa Sinanoglu, “Teklif*, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yaymlan, 2011), 40/385.

0 Kugeyri, Letd’lfl’d"l—@drdt, 1/163.

¥ Kuseyri, Letd'ifii’l-igdrdt, 1/264.

# e]l-Maide 5/1.

* Kuseyri, Letd ifii’l-igardt, 1/397.

0 Kuseyri, Letd'ifii'l-igdrdr, 1/449.
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2.2.2. Kabe-Tavaf

Kibe sozlitkte, “kiip seklinde nesne” anlamina gelmektedir.”!
Terim olarak, “Islim inanigina gére yeryiiziinde yapilan ilk mabed,
Miisliimanlarin kiblesi olan evdir.”? Tavaf ise sdzliikte, “bir seyin
cevresinde doénmek, dolagmak™® anlamina gelirken terim olarak,
“Kabe’nin etrafinda usuliine uygun bicimde donmektir.” Kabe’nin
etrafinda her bir déniise “savt” denir. Yedi savt ise bir tavafi olugturur.>*

Kibe’nin tagtan bir yap1 olmasina ragmen Allah’in onu ezelilige iza-
fet ettigini beyan eden Kugeyri, Kibe’ye yaratlmighg: yoniiyle bakan
kimsenin ondan uzaklagacagini, ona izafe edildigi seyi dikkate alarak
bakan kimsenin ise ona ulagacagini beyan etmektedir.”> Ona gére ev,
yani Kabe tagtan yapilmigken insan ¢camurdan yaratlmigtir. Allah, hac-
c1 farz kilmakla adeta tagt camura baglamugtir. Dolayisiyla ¢camur tagla
beraberdir.’® Buradan hareketle Kuseyri, yaratilmuglarin ve “baska” de-
nilen geylerin ezeli olan Allah’a ulagmasinin gercek anlamda miimkiin
olamayacagini belirtmektedir.”” Yine Kugeyri, Allah’in tagtan yarattig:
evin bu denli degerli oldugundan hareketle evin sahibinin degerinin
bundan kat kat fazla olacagini ifade etmekte ve nasil ki ¢esitli tehlike-
ler ve uzun mesafeler agilarak bu eve ulagiliyorsa ayn1 sekilde megak-
katlere tahammiil etmeden ve rahatligi birakmadan bu evin sahibine
ulagilamayacagini beyan etmektedir.® Baska bir deyisle “eve girmek”
gercekte nefsin aligkanliklarindan ¢ikmakla miimkiindiir.*® Gériildiigii
gibi Kugeyri, bir taraftan Kabe’nin maddi olan yap1 malzemesine dikkat
cekerken diger taraftan da minevi durumuna isaret etmektedir.

Kibe’nin yerinin uygun kilindigini belirten Kugeyrd, “Ibrahim’i

o

! Ferahidi, “Ka‘b”, 1/207; Ibn Manziir, “Ka‘b”, 1/718.

2 Sadettin Unal, “Kabe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar,
2001), 24/14.

3 Ferahidi, “Tvf”, 7/458; bn Manzir, “Tvf, 9/225.

+ Salim Ogiit, “Tavaf®, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar, 2001),
24/14; Hayreddin Karaman vd., Ilmihal Iman ve Ibadetler (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlary, ts.) 1/529.

% Kuseyri, Letd ifii'l-igdrdr, 1/122-123.

% Kuseyri, Letd'ifii’l-igdrdt, 1/261.

57 Kuseyri, Letd ifii'l-igdrdr, 1/449.

8 Kugeyri, Letd ifii'l-igdrdr, 1/261.

> Kugeyri, Letd’lfl’d"l—ijvdrdt, 1/262.

o

o

o
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Beytullahin bulundugu yere yerlestirdigimizde de soyle demistik:
‘Bana higbir seyi ortak kogma; tavaf edenler, kiyamda duranlar, riiksia ve
secdeye varanlar i¢in evimi tertemiz tut.” dyetinin tefsirinde Kabenin,
Nih tofani sirasinda dordiincii kata yiikseltildigini, daha sonra Allah’in
Hz. ibrahim’e Kabeyi daha 6nceki temellerine gére inga etmeyi em-
rettigini beyan etmektedir. Bunun yaninda o, s6z konusu dyette gegen
“evimi tertemiz tut.” ifadesini de igari tarzda yorumlamaktadir. Buna
gore Kabe’nin temiz tutulmasi kalbin Allah’in zikri diginda her sey-
den bosaltilmasidir.®! Ayrica o, Bakara stiresinin 125. Ayetinin tefsirinde
isaret dilinde Allah’in evinin insanin kalbi oldugunu ifade etmekte ve
bu durumu tasavvuftaki hal ve makamlara gére s6yle agiklamakeadir:
Evin temizlenmesi onu kir ve pisliklerden arindirmak demek iken
kalbin temizlenmesi bagkalarini ve hemcinslerini dikkate almak-
tan kalbi korumak demektir. Hacilarin Kabe’yi nasil tavaf edecek-
leri seriatta malumdur. Manalarin tavafi ise hakikat ehlince bilinir.
Ariflerin kalplerini manalar tavaf eder. Muvahhidlerin kalplerinde
ise hakikatler itikafa girer. Onlar telvin (degisim), digerleri temkin
(siibait) ehlidir. Niyet sahiplerinin kalpleri siirekli comertlik kapisi-
na boyun bitkmekle durur. Muvahhidlerin kalpleri her zaman vus-
lat yaygisinda riikti edicidir. Vecd® sahiplerinin kalpleri her zaman
Kur’an nurunda secde edicidir. 3
Kibe’nin Allah katindaki degerine deginen Kugeyri, “Allah Kébe'yi,
Beytiilhardm’1, haram ay1, boyunlar1 bagsiz ve bagli kurbanliklar1 insan-
larin maddi ve manevi hayatlari icin destek kildi. Bu, Allah’in goklerde
ve yerdeki her seyden haberdar oldugunu ve Allah’in her seyi bildigini
anlamaniz i¢indir.”** ayetinin tefsirinde Allahin diinyada Kabe’nin bir

siginak olmasina hiikmettigini beyan etmektedir. Oyle ki her emel sa-

% el-Hac 22/26.

ot Kuseyri, Letd'ifii’l-igdrdt, 2/538.

% Vecd, “Arapgca, bulmak anlamindadur. Salikin zorlamas, istemesi olmadan kalbe gelen hale vecd
denir. Hakk’in sirrina muttali oldugu zaman, ruhun ulagtigi hustiya denir. Bir bagka tanima gére
vecd; zikrin tatliligi hissedildiginde, ruhun sevkin galebesine tahammiilden 4ciz kalmasidir.”
Bk. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Ankara: Agag Yayinlari, 2009),
“Vecd”, 285.

% Kuseyri, Letd ifii’l-igardt, 1/122-123.

64 e]-Maide 5/97.

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 21(2022/21), s. 57



DY
(=)
58 % Enver BAYRAM

hibi oraya siginir. Istikimetten ayrilan her kimse oray1 ziyaret etmenin
bereketiyle tekrar hidayete erigir.®®

Insanin hem bedeniyle hem de kalbiyle Kabe’yi tavaf ettigini belir-
ten Kugeyri, kalplerin tavafinin izzetin miigahedesi etrafinda gergekles-
tigini beyan etmektedir.” Yine o kimse nefsiyle Kdbe'nin etrafinda ds-
nerken kalbiyle semainin melekaitunda, sirr1 ile melekiit mekéinlarinda
donmektedir.” Bu meyanda Kugeyri, “O zaman biz Kabe'yi insanlarin
gidip gelip ziyaret edecekleri bir makam ve bir giivenlik yeri yaptik.”*
dyetinin tefsirinde Allah’in Kabe'yi insanlar i¢in bir ziyaretgih ve si-
gindiklari bir giiven yeri yapugini belirtmektedir. Oyle ki Kabe ve ci-
varina giren kimse emniyet mahalline girmis olur. O Syle bir evdir ki
kendisini tavaf edeni kalbiyle tavaf eder. Onu ziyaret eden her zaman
kazangl ¢ikar.® Goriildiigii gibi Kuseyri, tavafin sadece bedenle olma-
digini, mamafih asil olmasi gerekenin bedenle beraber kalbin de tavaf
etmesi oldugunu igiri tarzda beyan etmekeedir.

Kugeyri, “Siz de [brahim’in makamindan kendinize namaz kila-
cak bir yer edinin.” ayetinin tefsirinde Allah i¢in bir adim atan Hz.
ibrahim’in ayak izinin kiyamete kadar bir ikram olarak biitiin Miislii-
manlarin kiblesi oldugunu beyan etmektedir.”" Tbrahim makami igari
yorumda Hz. Ibrahim’in himmetleriyle durdugu yerdir. Bir bagka
goriige gore de Ibrahim’in makami Hakk’a teslim olmakeir.” Boyle-
ce Kuseyri, Ibrihim makamini zihiri anlamda agikladiktan sonra onun

isari boyutuna deginmektedir.

2.2.3. Safa-Merve ve Sa‘y
Sa‘y sozlitkte, “calismak; yiiriimek, kogmak” gibi anlamlara gel-
mektedir.”? Bir fikih terimi olarak ise, “Hac ve umre tavaflarindan

% Kuseyri, Letd ifii’l-igardt, 1/449.

% Kuseyri, Letd'ifii’l-igdrdt, 1/163.

7 Kuseyri, Letd ifii’l-igardt, 2/540.

% el-Bakara 2/125.

% Kuseyri, Letd ifii’l-igardt, 1/122-123.

0 el-Bakara 2/125.

! Kugeyri, Letd ifii'l-igdrdr, 1/123.

2 Kuseyri, Letd ifii’l-igardt, 1/262.

> Ferahidi, “Sa‘y”, 2/202; Ibn Manzir, “Sa’y”, 14/385.
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sonra Safi tepesinden baglayarak dérdii gidis, ti¢ii doniis olmak iizere
Safi ile Merve tepeleri arasinda toplam yedi defa gidip gelmeyi” ifade
etmektedir.”

Safi ve Merve'nin Kébenin etrafinda bulundugunu belirten
Kusgeyri, sa‘y olayinin Safd ve Merve arasinda gerceklestigini beyan
etmektedir. Safd ve Merve’nin Allah’in isaretleri olduguna deginen
Kugeyri, “Safd ile Merve Allah’in niganlarindandir.”” ayetinin tefsi-
rinde bunlarin miigdhede ve resimler”® oldugunu ifade etmektedir.
Oyle ki bu isaretler yiiceltilir ve ziyaret edilir. Zira onlar sevenle-
rin igaretleridir.”” Ona gore sirlarin da sa‘y1 vardir. Sirlarin say etmesi
ise celalin kesfi ve cemalin liitfundan ibaret olan iki safa arasindadir.”
Bunun yaninda o, Safia ve Merve arasinda sa‘y yapan kimsenin her
tiirlii begeri kirden ve insani afetten arinacagini belirten Kugeyri, sagin
kesilmesiyle de kendisinde kalmig biitiin alaka ve ilgilerden kesile-
cegini beyan etmektedir.”” Boylece Kugeyri, Safd ve Merve arasinda
gerceklesen sa‘y olayini zihiri yonden agikladiktan sonra bu olayin

isari boyutunu ele almaktadir.

2.2.4. Arafat-Vakfe

Arafat kelimesi sdzliikte “bilme, anlama, tanima; giizel koku” gibi
minalara gelmektedir.*® Terim olarak, “Mekke’nin dogusunda, haccin
en dnemli riiknii olan vakfenin yapildig: yerdir.”' Vakfe ise sozliikte,
“durmak, ayakta durmak, bir yerde beklemek” gibi anlamlara gelirken®
terim olarak, “Hac ibadetini yerine getiren kisinin belirli bir zaman di-

74 Salim Ogiit, “Sa'y”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2009),
36/206.

75 el-Bakara 2/158.

76 Resm, “Arapga bir seyin izi, 6rf ve aldmet gibi manalara gelir. Ezelde nasil cereyan etmigse
ebedde de ayn1 sekilde cereyan eden nitelik. Zira mahliikat ve sifatlari, tamamen Allah’in takdi-
riyledir.” Bk. Cebecioglu, “Resm”, 217.

77 Kuseyri, Letd ifii'l-igdrdr, 1/141.

8 Kuseyri, Letd ifii'l-igdrdr, 1/164.

7 Kuseyri, Letd'ifii'l-igdrdr, 1/264.

% Ferahidi, “Arf”, 2/121; Ibn Manzfir, “Arf”, 9/236.

81 [sfehani, “Arf”, 999; Abdullah A. Boks, “Arafat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (An-
kara: TDV Yayinlari, 1991), 3/261.

$2 Ferahidi, “Vkf?, 5/223; Ibn Manziir, “Vkf?, 9/359.
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liminde belirli yerlerde bir siire durmasini ifade etmektedir.” Vakfenin
yapildig: Arafit ve Miizdelife bolgelerine de “mevkif” denilmektedir.®

Nefislerin vakfe yerinin Arafit oldugunu belirten Kugeyri, kalplerin
vakfe yerinin ise Hakk’a kavugsturan seyler oldugunu beyan etmekte-
dir.%* Kuseyri, “Arafit’tan dalga dalga indiginizde Meg‘ar-i Hardm’da
Allah’t zikredin; O’nu, size gosterdigi sekilde zikredin; kugkusuz siz

™5 4yetinin tefsirinde vak-

bundan 6nce yolunu sagirmiglardan idiniz.
fenin, Allah’in talebini yerine getirmek icin yapildigini agiklamakeadir.
Dolayistyla Allah insandan, kendisine olan ihsanini zikretmesi gerekti-
gini beyan etmektedir. Zira o seni irade ettigin zaman sen O’nu irade
etmemistin. Ancak O seni se¢gmeseydi sen O’nun rizasini tercih etmez-
din.* Bunun yaninda o, bu dénemlerde insanin zahiren diger insan-
lardan ayrigmamasini, siradan insanlardan birisi gibi olmasi gerektigini
belirtmekte, aksi takdirde o kimsenin gizli sirke diisiilebilecegini ifade
etmektedir.’” Goriildiigii gibi Kugeyri, nefislerin vakfesi yaninda kalp-
lerin vakfesinden de bahsetmektedir.

Vakfe yerine ulagan kimse kalbiyle ve sirriyla bir iradesi olmaksizin
ya da tahsise itiraz1 olmaksizin Hakk’in onu durdurdugu yerde vakfesini
yapar. Yine Arafat’ta vakfe yapan kimse Hakk’a dair marifet elde eder,
Allah’in onun tizerindeki hakkini dgrenir. Allah’a, kendisi hakkindaki
gii¢ ve kuvvetinden uzaklagtgini bildirir. Allah da gii¢ ve kudretiyle
ona taninir. Mes‘ar-i HarAm’a ulagtiginda ise nefsini unutarak Rabbini

hatirlar.s8

2.2.5. Mina-$eytan Taglama

Mina, Mekke ile Miizdelife arasinda Kabe’nin yaklagik 7 km. kuzey-
dogusunda ve Harem sinirlari i¢inde bulunan ve hac ibadetlerinin ya-
pildig1 yerdir. Haccin vaciplerinden biri olan seytan taglama da Mina’da

83 Menderes Giirkan, “Vakfe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlart,
2012), 42/463.

4 Kugeyri, Letd'ifii'l-igdrat, 1/164.

8 el-Bakara 2/198.

s Kuseyri, Letd ifii'l-igdrat, 1/166.

87 Kuseyri, Letd ifii’l-igdrat, 1/166.

8 Kugeyri, Letd'ifii'l-igdrdr, 1/264.
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yapilmaktadir.’ Kugeyri, “Belirlenmis giinlerde Allah’t zikredin. Allah’a
saygili olan icin iki giinde (ddnmekte) acele edene giinah yoktur; daha
uzun kalana da giinah yoktur. Allah’a saygili olun. Bilin ki sizler O’nun
huzurunda toplanacaksiniz!™ ayetinin tefsirinde insanlarin, Mina’da
bulunma, oradan ayrilma ya da hizla hareket etme hususunda muhay-
yer birakildiklarini bildirmektedir. Bunu da Allah’in, insanlarin yiikle-
rini hafifletmesi olarak gérmektedir. Daha sonra o, s6z konusu ayetin
isarl yorumunu sdyle yapmaktadir: “Nefsi ezilen, kalbi hayat bulan ve
sirrt miigahede hakikatleriyle devam eden kisiden, evridin ferlerinden
birisi diigerse huzur 4dibindan hangisine devam ediyorsa kagirdig: se-
yin yerini o alir.”!

Mina’ya ulagan kimsenin talep ve isteklerini kalbinden sildigini dile
getiren Kuseyri, ayni sekilde biitiin heva ve sehveti de kalbinden attigi-
n1 belirtmektedir. Taglar1 atginda ise kalbinden diinya ve ahiretle ilgili
tiim alakalari atacagini ve sirrindan onlar silecegini ifade etmekeedir.
Kurbani kesmesiyle de arzularinin hepsini kestigini beyan etmektedir.
Boylece onun Allah’a yakinlasacagini belirtmektedir.” Goriildiigii gibi
Kugeyri, insanin Mina’da geytani taglamasinin bir nevi kendi nefsini tag-
lamasi olarak kabul etmekte ve bdylece kisinin Allah’a daha da yakinlag-
tgint ifade etmektedir.

Sonug

Isari ya da tasavvufi tefsir zahiri anlamin Stesinde var olan méanaya
isaret edebilmektir. Bir minanin igari mana olabilmesi de zihiri an-
lamdan iligkisini koparmamasina baglidir. Aksi takdirde zahiri anlam-
dan kopuk bir mina igiri tefsir agisindan makbul bir mana olmamak-
tadir. Kuseyri'nin Letd’ifii’l-igdrdr adli eseri isari tarzda kaleme alinmig
bir Kur'an tefsiridir. I5ari tefsirde zahiri anlamin yani sira isiri mana
da 6n plana ¢ikmaktadir. Bu nedenle Kugeyri bazi dyetlerin tefsirinde

% Mehmet Sener, “Mina”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Aunsiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2005), 30/96.

% e]-Bakara 2/203.

! Kuseyri, Letd ifii’l-igardt, 1/169.

> Kuseyri, Letd’lfﬁ’l—@drdt, 1/264.
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zahirl ve batuni/igiri manay1 beraber zikretmis, bazi dyetlerin tefsirin-
de ise dogrudan isari anlama ydnelmistir. Kugeyri, tefsirinin genelinde
uyguladigi bu yontemi hac ile ilgili ayetlerin tefsirinde de icra etmigtir.

Kuseyri, hac ile ilgili ayetleri tefsir ederken zahiri anlamda salt bilgi
verme kaygisina diigmemistir. Bilakis o, stfi kisiliginden hareketle sz
konusu ayetlerin tefsirinde tasavvuftaki hal ve makamlar ¢ercevesinde
isari yorumlarda bulunmugtur. Bu nedenle Kugeyri, zihiri anlamdan zi-
yade bu dyetleri igari olarak tefsir etme yoluna gitmistir. Bunu yaparken
o, dncelikle kendi goriislerini zikretmis, ardindan da var olan gériigleri
nakletmigtir. Bdylece Kuseyri, séz konusu yetlerin yorumunda ortak
payda olarak Allah’a yakin olmak temasina vurgu yapmis ve bdylece
Letd'ifii’l-isdrdrin bir isari/tasavvufi tefsir olma ozelligini ortaya koy-
mustur.
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TEVEKKULUN NE’LiGI UZERINE (DIN PSIKOLOJIiK BiR YAKLASIM)

Oz

Bu ¢alismanin amaci, tevekkiiliin ne olmadigindan ziyade ne oldugunu betimleme-
ye ¢aliymaktir. Bilindigi tizere dini bir kavram olan tevekkiil, tarihsel siire¢ icerisinde,
zaman zaman Oziinden saptirilmistir. Diger bir ifadeyle, dinin 6zellikle bireyin moti-
vasyonel giiciinii artirarak ¢aligma hayatina dinamizm saglayan dnemli bir degeri olan
tevekkiile, gercek anlaminin diginda bir anlam yiiklendigi gériilmektedir. Bunda yan-
lis din egitim ve dgretiminin de etkisiyle olusan ¢arpik bir kader inancinin etkisinin
oldugunu séylemek miimkiindiir. Bu durum, “kisinin yapmay1 planladig1 isin, arzu
ettigi sonucu dogurmast i¢in, sebeplere sarildiktan sonra o igin sonucunu Allah’a havale
etmesi ve O’ndan gelecek her tiirlii sonuca riza géstermesi” seklinde tanimlanabilecek
olan tevekkiil kavraminin zaman zaman istismar edilmesini de beraberinde getirmistir.
Béylece, dinin 8ziine aykirt yanlis bir tevekkiil inancinin énii agilmigtir. Bu durum,
kaginilmaz olarak hem bireysel hem de toplumsal baglamda atalet ve tembellikle sonug-
lanmugtir. Bu nedenle ¢alismada, birincil ve ikincil kaynaklar baglaminda tevekkiiliin
ne’ligi konusu ele alinmigtir. Bununla birlikte galigmada, tevekkiiliin dini bir kavram
oldugu diisiiniildiigiinde, yeri geldik¢e Kur’an ve siinnete atifta bulunulmugtur. Bdyle-
ce dogru bir tevekkiil anlayisinin ne olmadigindan ziyade ne oldugu iizerine odaklani-
larak bu kavramin bireysel psikoloji agisindan degeri vurgulanmugtir.

Anahtar Kelime/er:' Din Psikolojisi, Din, Dindarlik, Tevekkiil, Yanlg Tevekkiil Inanci,
Dogru Tevekkiil Inanci.

On What is Tawakkul (Religion a Psychological Approach)

Abstract

The aim of this study is to try to describe what tawakkul is rather than what it is
not. As it is known, tawakkul, which is a religious concept, has been deviated from
its essence from time to time in the historical process. In other words, it is seen that
tawakkul, which is an important value of religion that provides dynamism to work-
ing life by increasing the motivational power of the individual, has a meaning other
than its real meaning. It is possible to say that a distorted belief in destiny, which is
also caused by the wrong religious education and training, has an effect on this. This
situation has brought along the abuse of the concept of tawakkul from time to time,
which can be defined as “a person’s transferring the outcome of the work to Allah
after he clings to the reasons in order for the work he plans to do to produce the result
he desires, and consenting to all kinds of results that will come from Him”. . Thus, a
false belief in tawakkul, contrary to the essence of religion, was paved. This has inev-
itably resulted in inertia and laziness, both individually and socially. For this reason,
the subject of tawakkul in the context of primary and secondary sources is discussed
in this study. However, in the study, considering that tawakkul is a religious concept,
references are made to the Qur’an and the Sunnah when appropriate. Thus, by fo-
cusing on what a correct understanding of tawakkul is rather than what it is not, the
value of this concept in terms of individual psychology is emphasized.

Keywords: Psychology of Religion, Religion, Religiosity, Tawakkul, False Tawakkul
Belief, True Tawakkul Belief.
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Girig

Dini bir terim olarak, “insanin her tiirlii isinde sadece Allah’a giivenmesi”
seklinde tammlanan tevekkiil,! Bulut’a gore, kisinin Allah’a olan bu giiveni
nedeniyle olumlu ya da olumsuz her tiirlii sonug kargisinda hayir ve umut
i¢inde olmast anlamina gelir. Boylece insan, her seyin kendi elinde olma-
dig1 bilinciyle hareket ederek hi¢ beklemedigi sikinti ve zorluklara kargt
bir direng gelistirir.> Ancak buradaki kritik nokta, kisinin “elinden gelen
tiim ¢abay1 sarf ettikten sonra isin sonucunu giiven temelinde Allah’a
havale etmesidir.” Aksi halde tevekkiiliin, kisinin yasadig1 zorluklar kar-
sisindaki fonksiyonel degerinden sz etmek pek miimkiin degildir. Bu
noktada Yazir, Rizi'nin, “Tevekkiil, bazi cahillerin zannettigi gibi insa-
nin kendini ihmal etmesi degildir. Sayet bdyle olsaydi, 0 zaman miigavere
emri’ tevekkiile engel olurdu. Bu nedenle tevekkiil, insanin zahiri se-
beplerin geregini yerine getirmesi, ancak kalbini bu sebeplere baglama-
yip, tamamen Allah’a giivenmesidir™ seklindeki diisiincesinden hareketle
tedbir almanin tevekkiile engel teskil etmeyecegini ifade etmistir.’

Akto ise, Hz. Peygamberin “Siz Allah’a gercek anlamda tevekkiil etmig
olsaydimz, Allah, kuglar: nziklandirdigy gibi sizleri de nziklandirirdi. Ni-
tekim kuglar sabahleyin yuvalarindan a¢ gikarlar da aksamleyin yuvalarina
tok olarak donerler™ hadisini zikrettikten sonra konuyla ilgili dnemli bir
noktaya dikkat ¢cekmigtir. Ona gére hadiste goze ¢arpan ilk sey, rizkin
elde edilebilmesinin temel gart1 olarak saglikli bir tevekkiil anlayis1 oldu-
gu hususu olsa da tevekkiil, hi¢bir zaman tembelligin ve tiretimsizligin

adresi degildir.” Her ne kadar Allah’a giivenerek biitiin iglerin sonucu-

Fahreddin er-Razi, Mefitihu'l-gayb et-Tefsiru’l-kebir (Beyri: Daru Ihyai'e-Turasil-Arabi,

1420), 8/347-350.

2 Aytekin Bulut, Din Egitiminde Rehberlik ve Psikolojik Damgmanlik (Ankara: Diyanet Isleri Bag-
kanlig1 Yayinlar, 2018), 132.

3 Kur'dn-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntag-Muzaffer $ahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhg:
Yaynlari, 2007), Al-i imran 3/159.

4+ Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili (istanbul: Eser Negriyat ve Dagitim, 1979),
3/1218.

5 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 4/2891.

¢ Muhammed b. fsa b. Sevre b. Miisi b. ed-Dahhak Tirmizi, el-Céami‘u’l-kebir, ngr. Begsar Avvad
Ma‘rif (Beyrut: Darwl-Garbi'l-Islami, 1998), “Ziihd”, 33.

7 Akif Akto, “Allah-Insan Arasinda Ontolojik, Epistemolojik ve Varolugsal Bir iliski Bigimi: Te-

vekkiil”, e-Sarkiyat Ilmi Aragtirmalar Dergisi 8/2 (2016), 885.

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 21(2022/21), s. 67

{/\' =

~
X

<2
~

67



DY
(=) _
68 i Fatih KANDEMIR

nu O’ndan beklemek, bir atalet ve tembellik gibi goziikse de tevekkiile
niyetlenen kisi, ncelikle kendi tizerine diigsenleri yapug i¢in boyle bir
durum s6z konusu degildir. Tam da bu noktada Gazali (1058-1111),
tevekkiilii yanlis yorumlayarak onu kendi tembelliklerinin “kilifi” haline
getirenlere kargt bir uyarida bulunmugtur. Gazili’ye gore tevekkiil bir
makamdir ve bu makamun ilim, hal ve amel olmak iizere ii¢ bilegeni bu-
lunmaktadir. Buna gére o, tevekkiiliin tahkik noktasinda halden ibaret
oldugunu, ilmin de onun temelini olusturdugunu belirtir ve tevekkii-
liin meyvesi olarak da ameli goriir. Onun bir hal olarak gérdiigii tevek-
kiiliin en dnemli unsuru “Allah’in kefillik ve inayetine olan giivendir.
Gazili, tasavvufi gelenekte tevekkiil icin kullanilan “gassalin 6niindeki
meyyit” anlayiginin, sebeplere sarilmaksizin her seyi Allah’tan beklemek
seklindeki uygulanigina da tevekkiiliin ruhuna aykir1 bir davranig ol-
dugu gerekgesiyle karsi ¢ikmugtir. Zira ona gore, “ben miitevekkilim”
diyerek tevekkiiliin sart1 olan “galigmay1” terk etmek, “topraga tohum
ekmeden Allah’tan iiriin vermesini beklemek” gibi “stinnetullah”a aykir1
bir davranigtir.® Gazali’nin bu noktada, tevekkiiliin istismar edilmesine
kargi ¢iktig anlagilmakeadir. Istiklal sairi Mehmet Akifin de “dinin ‘galig’
emrinin terk edilerek” tevekkiil kavraminin istismar edilmesine olduk¢a
sert bir tepki gdsterdigi bilinmektedir.”

Allah’a mutlak bir giiven anlamina gelen tevekkiil, insanin biitiin
giicii kendi nefsinde bulmak yerine, Allah’in her seyin iistiinde hiikiim
ve egemenlik sahibi oldugunu hissetmesidir. Bu baglamda tevekkiil,
sebeplerin terk edilmesi anlamina gelmeyip bireyin sinirsiz bir kaynak-
tan beslendigi bilinciyle hareket etmesidir. Bdylece insani daha kararli
ve gayretli olmaya iten tevekkiil, onu akil almaz bir i¢ zenginlige ve
atilim cogkusuna ulagtirmaketadir.!® Ayrica i¢ten dogma bir deger ola-
rak tevekkiil, baga ¢ikma siirecinde de dnemli bir fonksiyona sahiptir.

8 Imam-1 Gazali, fhydu uliimi’d-din, cev. Mehmed Miiftiioglu (istanbul: Tugra Yaymlari, 1989),
4/446, 449-450, 456.

o “‘Kadermis!” Oyle mi? Hasd, bu soz degil dogru; Belam istedin, Allah da verdi.. Dogrusu bu; ‘Cahgl’
dedikge seriat, caligmadin, durdun; Onun hesabina bircok hurdfe uydurdunl; Sonunda bir de ‘tevelekiil’
sokugturup araya; Zavally dini gevirdin onunla maskaraya! Mehmet Akif Ersoy, Safahat (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2013), 229.

10 Faruk Karaca, Din Psikolojisi (Trabzon: Eser Ofset Matbaacihk, 2011), 212.
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Bu baglamda, “sebepleri yerine getirdikten sonra...” ilkesi geregince,
sebeplere tevessiil ettikten sonra isin Allah’a havale edilmesi anlamina
gelen tevekkiil, isbirlik¢i baga ¢tkmanin énemli unsurlar: arasinda yer
alir. “Devesini baglayarak islerini Allah’a havale edenlerin” diisiincele-
rini yansitan bu tiir tevekkiil anlayisi, Hz. Peygamber’in bir hadisinde
veciz bir sekilde ifade edilmigtir. S6yle ki, bir sahabinin “Ey Allah’in
Rasiliil Devemi baglayip da mu tevekkiil edeyim? Yoksa salwerip de mi
tevekkiil edeyim?” seklindeki sorusuna Hz. Peygamber, “Deveni bagla ve
tevekkiil er™'! cevabini vermistir.

Tedbirden sonra gelen tevekkiil, bireyin sahip oldugu imanin ol-
gunluk diizeyi ile de yakindan ilgilidir. Zira gercek anlamda tevekkiil
sahibi bireyin imaninin olgunlagmig oldugunu séylemek miimkiindiir.'?
Aksi bir durum, Oztiirk’iin ifadesiyle tevekkiilii, “Allah’in bizim nami-
miza amelelik yapmasini istercesine, tevekkiiliin tam tersi bir manaya
baglamak”tir ki bu durum, iman1 zedeler. Halbuki Kur’an-1 Kerim, bu
tehlikeyi 6nlemek igin §dyle bir emir vermistir:"® “Is konusunda onlarla
miigavere et. Bir kere de karar verip azmettin mi, artik Allah’a tevekkiil e,
(O’na dayamp giiven). Siiphesiz Allah, tevekkiil edenleri sever.”* Goriil-
diigii iizere yaratici, tevekkiiliin dnciilii olarak ise girismeyi olmazsa
olmaz bir kogul olarak ileri siirmiistiir. Aksi bir durum, yani ise girismek
yerine tevekkiile sarilmak, bir ydniiyle Allah ile alay etmek anlamina
gelir.’® Bu nedenledir ki tevekkiil, her seyi yaratan,'® ezeli ve ebedi olan,"
sonsuz merhamet sahibi," kullarindan hichir zaman yardimini esirgemeyen,"
onlart /eoruyup /eollayan,zo Sim ve Loh’un giivenli szgmak ya da temel giiven

olarak gordiikleri yaraticiya® imanin bir sonucudur. Boyle bir tevek-

1" Adem Dolek-M. Abdullah Arslan, Necip Fazil 101 Hadis: Manzum-Meal-Tefsir (Istanbul: Kitap
Diinyasi, 2021), 127.

12 Osman Giiner, “Tevekkiil Nedir, Nasil Anlagilmalidir?”, ResearchGate (Erisim 08 Subat 2022).

13 Yagar Nuri Oztiirk, Kur'an ve Siinnete Gére Tasawuf(istanbul: Yeni Boyut, 1995), 168.

+ Al-i Tmran 3/159.

15 Oztiirk, Kur'an ve Siinnete Gére Tasavvuf, 168.

16 ez-Ziimer 39/62.

7 el-Furkan 25/58.

8 el-Maide 5/98.

Al-i imrn 3/122.

20 e]-En’am 6/61.

' Fatma Giil Cirhinlioglu, Din Psikolojisi (Ankara: Nobel Yayin Dagitim, 2010), 11.

S
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kiil anlayiginda birey, yasadigr sikintilarin {istesinden gelebilmek i¢in
oncelikle yaraticinin kendisine verdigi potansiyel giiglerine bagvurarak
“elinden geleni ardina koymadan” ¢aligacak, sonra da giicii nispetinde
sebepleri yerine getirmenin verdigi rahatlikla isin sonucunu yukarida
belirtilen sifatlara sahip Allah’tan bekleyecektir.

Bireyin, Allah’a giivenerek yapacag: her tiirlii isin olumlu sonug-
lanmast i¢in elinden gelen ¢abay sarf edip sonucu O’ndan beklemesi
anlamina gelen tevekkiil, inang sahibi bireylerin tiimiinii baglayic1 bir
degerdir. Diger bir ifadeyle tevekkiil, hicbir kisinin tekelinde olma-
yan bir kavramdir. Ancak tarihsel siirece bakildiginda, tevekkiiliin daha
¢ok tasavvufun temel kavramlarindan biri olarak ele alinip incelendi-
gi goriilmektedir.? Bununla birlikte, tevekkiil kavraminin ne yazik ki
toplumun birgok kesimi tarafindan istismar edilerek bir tembellik araci
yapildigi da bir gergektir. Bu nedenledir ki tevekkiiliin, bireylerin ¢alis-
ma hayatina dinamizm saglama noktasinda yetersiz kaldig ifade edile-
bilir. Elbette ki bu durumda, bir¢ok faktdriin etkili oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Ancak galismanin sinirliliklar: dikkate alindiginda tiim bu
olast faktorleri izah etmek pek de miimkiin degildir. Bu noktada sag-
liks1z bir din egitiminin, bireylerin dini 8gretileri yanli algilamalarinda
onemli bir tetikleyici unsur oldugu, bunun da biiyiik bir olasilikla in-
sanlar1 digsal denetim odagina sahip bireyler haline doniistiirdiigii ifade
edilebilir. Bu durumun onlar, kendi yagamlarina dair her geyin tama-
miyla Allah’in kontroliinde oldugu ve kendilerinin bu hususta herhangi
bir tasarruflarinin bulunmadig: yanilgisina siiriikleyerek® yanhs bir te-
vekkiil anlayiginin yegerip koklesmesine zemin hazirladig sdylenebilir.

Bir tiir kadercilik olarak da ifade edebilecegimiz yanls tevekkiil an-
layig1, Tiirk toplumu da dahil olmak iizere, hemen hemen tiim Miis-
liiman toplumlarda yaygin olarak gériilmektedir. Kur'an’in tevekkiil
dgretisine aykir1 olan bu anlayisin, Miisliimanlarin agirhikli olarak ta-
kip ettikleri veya “Allah’in mutlak kudreti kargisinda insanin higbir sey

yapamayacak durumda oldugu”nu savunan Eg’ari diisiinceden ve/veya

2 Mirza Tokpinar, Hangi Dogru? Tevekkiil: Hadisler Isiginda Yeni Bir Tanim (istanbul: Kitabi Ya-
yinevi, 2009), 54.
% Ali Ayten, Tanri’ya Siginmak (Istanbul: Iz Yaymcilik, 2012), 71.
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panteist sufizmden kaynaklandig: sdylenebilir. Zikredilen bu anlayisa
gore, insan pasif bir varliktan te bir sey olmadig: gibi, onun benligi
ve iradesi de yoktur.?* Bu durumun, ister istemez, tevekkiiliin “bireyin
elinden gelen ¢abay: sarf ettikten sonra...” ilkesini maskeleyerek yan-
lig bir tevekkiil anlayiginin dogmasina zemin hazirladigini ifade etmek
miimkiindiir. Bu agidan bakildiginda, tevekkiil kavramu iizerinde yapi-
lan ¢aligmalarin temel olarak, “tevekkiille calisip kazanma ve sebeplere
yonelme arasindaki iligkiler” baglaminda yiiriitiilmesi** olduk¢a dogal-
dir. Ancak tevekkiille ilgili olarak yiiriitiilen ¢aligmalarin hatiri sayilir bir
boliimiiniin, din egitimi, tasavvuf?’ ve kelam? gibi din psikolojisinin
digindaki disiplinler tarafindan yapilmasi, din psikolojisi alaninda yapi-
lan galigmalarin ise genellikle tevekkiiliin ne olmadigindan ziyade ne
oldugu iizerine odaklanmasi, bu kavramin anlagilmasini sinirlayici bir
durum arz etmektedir. Buradan hareketle ¢aligmada, “dogru bir tevek-
kiil anlayisinin ne olmadigindan hareketle ne oldugu” iizerine odakla-
nilarak bu konuda bir farkindalik olugturulmast amaglanmaktadir.

1. Tevekkiiliin Ne’ligi

1.1. Tevekkiil, Tembellik Etmek Degil, Proaktif Bir Pozisyon

Aligtir

Cagdag diinyanin kiiltiirel iklimi, insanin varolugsal egilimlerinden
olan “bagimsizlik” duygusunun altin1 Szellikle ¢izerek, bu duyguyla in-
sanin Allah’a kargt minnettarlik borcu arasindaki gerilim ve ¢atismay:

2 Ali Ulvi Mehmedoglu, Tanriyr Tasavvur Etmek (istanbul: Camlica Yayinlari, 2011), 194-195;
[lhami Giiler, Allal’m Ahlakiligi Sorunu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2000), 27, 77; Fazlur
Rahman, Ana Konulariyla Kur'an, gev. Alparslan Agikgeng (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
1999), 46.

% Meryem Sahin, Dini Bir Deger Olarak Tevekkiil Yoneliminin Psikolojik Sebep ve Sonuglart Uzerine
Aragtirma (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 19.

* Bk. Rabiye Solmaz, Din Egitimi Agistdan Kur'dn ve Siinnette Tevekkiil Kavrami (istanbul: Mar-
mara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006).

27 Bk. Halil Bozkurt, Ebii Talib el-Mekki’nin Kiitii’l-Kuliib Adli Eserindeki Tevekkiil Kavraminn
Tasavvufi Seyrindeki Yeri (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2019); bk. Zahit Enes Cakar, Gazali'de Kesh ve Tevekkiil Anlayisi (Sakarya: Sakarya Uni-
versitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020).

2 Bk. Mustafa Gdregen, Imam-1 Gazdli’nin Tevekkiil Anlayisi (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020).
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siirekli olarak koriiklemektedir. Bu durum, bireyin dini tutum ve dav-
raniglarinin en Snemli motivasyonlarindan biri olan “dini vazife” suu-
runun zayiflamasina yol agmaktadir.?” Bdyle bir anlayisin gelismesinde,
bireyin kendi sorumluluklarini yeterince iyi kavrayamamasi, yanlis ve
eksik kader anlayis1 gibi faktorlerin etkisinin oldugu ifade edilebilir.*
Boylece birey, bir isin sorumlulugunu iizerine alarak, sebeplere tevessiil
edip ardindan da sonucu Allah’tan beklemek yerine, sebeplere tevessiil
etmeksizin gozlerini O’na dikmektedir. Bu agidan bakildiginda, tevek-
kiiliin cogu zaman kisinin atalet ve tembelliginin temel dayanak nok-
tast yapildigi goriilmektedir. Ancak kisinin, tizerine diisen isi yapmak
yerine onu dogrudan Allah’a havale etmesi olarak ifade edilen béyle bir
durumun dini bir temeli bulunmamaktadir.

Her ne kadar tevekkiilden dogan psikolojik rahatlik, insanin tem-
belligine kap1 aralayan bir durum olarak algilansa da bdyle bir dii-
siince dogru degildir. Bilakis tevekkiil, kisinin ihtiyaclarini gidere-
bilmesi i¢in gerekli motivasyonu kendisine saglayan énemli bir gii¢-
tiir.>! Tevekkiiliin bu motivasyonel degerine dikkat ¢eken Tarhan’a
gdre, insanin elinden gelen her seyi yaptiktan sonraki kabullenme
halini ifade eden tevekkiil, gayret ve gayretin ardindan gelen tesli-
miyetin bizzat kendisidir. Insanin yanlig bir kader inancinin etki-
siyle, alinyazisina inanmasini ve daha isin bagindayken, “Kaderde ne
varsa o olur” seklindeki anlayigini da reddeden Tarhan, bdyle bir ka-
der anlayiginin kisiyi bencilce tembellesmeye itecegi kanaatindedir.*
Bu nedenledir ki, ger¢cek anlamda miitevekkil bir insanin, kendi etki
dairesinde iizerine diigeni yaptiktan sonra isin sonucunu tamamen
Allah’a havale etmesi ve ister olumlu olsun isterse de olumsuz olsun
bu sonucu igsellestirmesi gerekmektedir.®® Allah’a yonelik boyle bir
giiven ve baghlik duygusu, insanin ¢aligmayi terk ederek kadercili-

ge diismesi anlamina gelmeyip isleri dumura ugratan bir miskinlik ya

% Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2005), 107-180.

% Ayten, Tanri’ya Siginmak, 71.

31 Kasim Karatag-Mustafa Baloglu, “Tevekkiiliin Psikolojik Yansimalari”, Cukurova Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (Haziran 2019), 114.

% Nevzat Tarhan, Duygularin Psikolojisi (istanbul: Timas Yaynlari, 2013), 151.

3 Karatag-Baloglu, “Tevekkiiliin Psikolojik Yansimalar1”, 111.
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da tembellik de degildir.>* Bilakis tevekkiil, her megru ve hayirli bir
iste 6nemli bir motivasyon, gii¢ ve cesaret duygularini besleyen bir
huzur kaynagidir.® Bu nedenledir ki Cevizci, tevekkiiliin yaganan
stkintilara pasif bir tavir alma ve boyun egme tavri olmayip bundan
daha fazla bir sey oldugu kanaatindedir.*

Kader ile tevekkiilii birlikte degerlendiren Giinaltay da Cevizci ile
ayn1 diigiinceyi paylagmaktadir. Ona gdre bu iki kavram, insanlara yan-
Iis bir sekilde anlaalip aktarilmigtir. Bylece yanlis kader anlayig, Islam
diinyasini tembellige, oradan sefalete, oradan da ¢okiise sevk etmitir.
Tevekkiiliin de bu zillet ve hakarete tahammiil olarak anlagildigini ifade
eden Giinaltay, boyle bir diisiincenin asla kabul edilemeyecegini ifade
etmektedir. Ona gére gercek bir tevekkiil, siinnetullah ve tabiat kanun-
larinin geregini yerine getirdikten ve bagvurmadik sebep birakmadik-
tan sonra sonucu Allah’tan beklemekeir.””

Dini esaslardan biri olan tevekkiil, hi¢bir zaman bir tedbirsizlik,
bagibosluk, miskinlik ve tembellik gibi anlamlara gelmemektedir. Bu
nedenledir ki dogru bir tevekkiil anlayisi, hayatin sikint1 ve zorlukla-
rin1 agma noktasinda kisi i¢in biiyiik bir manevi destek iglevi gormek-
tedir.’® Bdylece insan, “zamanindan 6nce degisiklik yaparak onlem
alma; 6nceden davranilma” gibi anlamlara gelen proaktif davranis-
lar*” i¢in motivasyonel bir gii¢ toplamaktadir. Bu baglamda proakeif
bir pozisyon olarak diisiiniilen tevekkiil, insanin sadece soziiyle de-
gil, ayn1 zamanda hal ve hareketleriyle de sebepleri yaratan Allah’tan
talepte bulunmasidir. Aksi takdirde, sadece sdzde kalan tevekkiiliin

3 Tugba Sagiroglu, Mevldnd’nmn Mesnevi Adli Eserinde Tevekkiil Anlayigi (Ankara: Ankara Univer-
sitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 1.

% Hayati Hokelekli, islam Psikolojisi Yazilari (istanbul: Degerler Egicimi Merkezi Yaymlari,
2009), 111.

% Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi (istanbul: Say Yayinlari, 2014), 44.

7 Semseddin Giinaltay, Zulmetten Nura (Istanbul: Evkaf- Islamiyye Matbaasi, 1341), 269.

% Hulusi Arslan, “Mehmet Akifin Kader ve Tevekkiil Anlayis1®, Diigiince-Yorum Sosyal Bilimler
Aragtirma Dergisi 7/13 (Ocak-Haziran 2014), 20.

* Sezai Tunca vd., “Proaktif Kisilik Yapisinin ve Yenilik¢i Davranigin Gérev Performansina Et-
kisi”, Adnan Menderes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 5/1 (2018), 326.
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tembellik olacagi, bunun da insanin dogasina aykir1 bir durum olug-

turacag ifade edilebilir.*

1.2. Tevekkiil, Insanin Olaylara Sadece Kendi Agisindan De-

gil, Yaratic1 A¢isindan da Bakabilmesidir

Tevekkiil, “neden” veya “ni¢in” sorular1 icerisinde bogusan kisiye
bir ¢ikig yolu gdsterme potansiyeline sahiptir. Zira tevekkiil sayesinde
insan, kendi yagami bagta olmak {izere, diger canlilara ve yeryiiziin-
de meydana gelen olaylara sadece kendi bakis agisindan bakmakla kal-
maz, yaratici agisindan da bakmasinin gerekli oldugu bilinciyle hareket
eder. Boylece, yaratlan her seyin, islerin ve oluslarin anlam buldugu
bir bakis agisy, kisiyi rahatlatarak, onun yagamdan tat almasina katkida
bulunur.” Esasen Kur'an’in tevekkiille ilgili ayetlerine dikkatlice bakil-
diginda yaraticinin, insanlari olaylarin goriiniir sebep ve sonuglarinin
diginda farkli bir i¢ yiiziiniin olabilecegini kabullenmeye davet ederek*
yaganan olumsuzluklar nedeniyle onlara nedensiz sorgulamalar yapma-
mayi telkin etmektedir.* BSylece insan, her seyin kendi kontroliinde
olmadig bilinciyle hareket ederek, olan her seyde yalnizca yaraticinin
bildigi bir hikmetin olduguna inanarak durumu kabullenme yolunu
tercih edebilir. Bu kabullenme ise hayatin daha anlamli yaganmasina
katkida bulunur.*

Olaylara yaratic1 agisindan bakabilme becerisine sahip olan insan,
Kutub’un da ifade ettigi iizere, elinden gelen her seyi yaptiktan sonra
kendisi i¢in takdir edilmeyen hicbir seyin kendi bagina gelmesinin sz

konusu olamayacag: diisiincesiyle hareket eder. Bu nedenle insan, ni-

# Karatag-Baloglu, “Tevekkiiliin Psikolojik Yansimalari”, 111.

# Karatag-Baloglu, “Tevekkiiliin Psikolojik Yansimalar”, 115.

2 Zuhal Agilkaya Sahin, “Din ve Psikoloji Arasindaki Ugurum Gergekten Ne Kadar Derin? Psi-
koterapilerdeki Dini Izler”, Cumburiyet flahiyat Dergisi 22/2 (Aralik 2018), 1624.

# Detayh bilgi igin bk. Kehf 18/65-82. ilgili ayetlerde Hz. Miisi ile Kur'an’in “kul” (ki gogun-
lugun goriisiine gore bu “kul” Hizir (a.s.)’dir) olarak bahsettigi bir kisinin birlikte yaptikla-
11 yolculuk esansinda yasanan olaylar anlatlmaktadir. Bu olaylarin gériiniir nedenlerine Hz.
Misa’nin itirazi ve bu itirazlara “kul”un cevaplari konunun daha iyi anlagilmasina katk: sunabi-
lecegi diisiiniilmektedir.

“ Agilkaya Sahin, “Din ve Psikoloji Arasindaki Ugurum Gergekten Ne Kadar Derin? Psikotera-
pilerdeki Dini Izler”, 1624.
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met kargisinda gimarikhik gostermeyecegi gibi, sikintili zamanlarinda
da feryat etmez. Diger taraftan kigi, is olup bittikten sonra korunmak
icin “bu sekilde” ya da kazanmak i¢in “bdyle” veya “s3yle” yapmadigina
tiziilmez. Dahasi, harekete ge¢meden dnce yapacagi is icin degerlen-
dirme, planlama, goriis bildirme ve istisare siireclerinden gegen insan,
kendi bilgisi ve Allah’in emir ve nehiylerinin sinirlar i¢inde degerlen-
dirme ve planlama yaptiktan sonra harekete gectiginde meydana gelen
her seyi; giiven, hognutluk ve teslimiyetle kargilar. Zira miitevekkil bi-
rey, meydana gelen her seyin Allah’in kaderi, plani ve hikmeti uyarin-
ca gerceklestigine inanir. Biitiin sebepleri bizzat yerine getirmis olsa
da insan, her seyin Allahin takdir ettigi sekilde olacag: kanaatindedir.
Bayle bir teslimiyet, gorevi yerine getirme ve tevekkiil arasindaki den-
ge sayesinde insan, dogru yolda oldugunu diisiinerek, vicdani bir hu-
zura kavusur. Diger taraftan, yanlis bir tevekkiil anlayigina sahip kisi ise,
kararsizlik ve bunalim iginde hareket ederek, siirekli olarak “sayet...”,
“olmasaydi...”, “kegke olsaydim...” ve “eyvah...”lar i¢inde bocalamaya
mahkimdur.* Bu nedenledir ki anlamsiz gibi goziiken tevekkiil ve pis-
manligin, tagidig1 anlamin Stesinde bir anlam s6z konusudur.*

1.3. Tevekkiil, Insanin Davranigi inkar Etmesi Degil, Bilakis

Sinirsiz Bir Kaynaktan Beslendigi Bilinciyle Hareket Etmesi-

dir

Sayar, tevekkiilii “Insanin biitiin giicii kendi nefsinde bulmas: degil,
bilakis yaraticinin her seyin iistiinde hiikiim ve egemenlik sahibi ol-
dugunu kabul etmesidir™ geklinde tanimlamistir. Oztiirk de Sayar'in
tevekkiille ilgili diisiincelerine katilmakla bitlikte, ondan farkli olarak
tevekkiiliin motivasyonel degerine ozellikle dikkat cekmigtir. Ona gore
tevekkiil, insanin bir fiil ve ameli inkér etmesi degil, aksine sinirsiz bir
kuvvetten beslendigine inanmasidir. Bu durumun, insanz fiili terke de-
gil, fiilde kararli ve gayretli olmaya tesvik edecegini ifade eden Oztiirk,
boyle bir tevekkiil anlayisinin, insani akil almaz bir i¢ zenginlige ve

* Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur'dn, gev. Salih Ugan vd. (istanbul: Diinya Yayncilik, 1991), 2/222.
“ Carl Gustav Jung, Analitik Psikoloji, cev. Ender Giirol (Istanbul: Payel Yayinlari, 2006), 152.
7 Kemal Sayar, Sufi Psikolojisi (Istanbul: Timas Yayinlari, 2013), 36.
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aulim coskusuna ulagtiracags kanaatindedir.*s Insan, istiare edip, arag-
tirma ve degerlendirme yaptiktan sonra, yapmayi planladig: isi en giizel
sekilde yapmaya calisir ve bu isin hayirl bir sekilde sonuglanmast i¢in
Allah’a dua eder, O’na giivenir ve tevekkiilde bulunur. Ancak insan,
her ne kadar yapmayi planladig islerle ilgili tedbirler alsa da hi¢ umma-
dig1, beklemedigi, diisiinmedigi bir terslik ya da engel nedeniyle isler
yolunda gitmeyebilir.* Hal boyle iken insanin, Allah’in ¢alisip azme-
denlerden yardimini esirgemeyecegine,” onun imdadina kosarak onu
her tiirlii tehlikeden koruyacagina®'olan inanci sayesinde umutsuzluga
diismeyip, adeta “nerede kalmigtik” diisiincesiyle hareket ederek yoluna
devam edebilme cesaretini kendinde bulabilecegi sdylenebilir. Boylece
insanin, yapacak oldugu yeni isler i¢in taze bir giice kavustugu duygu-
suyla hareket edecegini ifade etmek miimkiindiir.

Stiphesiz ki, insanlarin zaman zaman yagamlarinin amaglarini sor-
guladiklar1 bilinmektedir. Bu sorgulamalar neticesinde olumlu cevap-
lara ulagabilen kisilerin anlam diinyalar zenginlesmektedir. Ancak bu
sorgulamalar olumsuz sonuglandiginda ise insanlarin varolugsal bosluga
diigmeleri miimkiindiir. Bu noktada dini inangtan beslenen tevekkiil,
insanin hayata anlam yiikleme mekanizmasi olarak islev gérmektedir.
Ayrica her insani stres, kaygi, 1zdirap, caresizlik, umutsuzluk ve &liim
korkusu gibi igten ve digtan tehdit ederek onun giiven duygusunu ze-
deleyen bir¢ok olumsuzluklar bulundugu da bir gergektir. Bununla
birlikte insan, varolugsal olarak bu gibi durumlarla basa ¢ikma yetisine
giivenme egilim ve arayis1 icerisindedir.? Bu noktada din, Allah’a y5-
nelik mutlak giiven duygusu olan ve sonsuz bir kaynaktan beslenen
tevekkiil® araciligi ile bu durumdaki bireye yardim elini uzatir. $6y-
le ki dinler, sikintili anlarinda bireye bu durumdan kurtulabilmesi i¢in
Allah’a giiven temelinde tevekkiil etmesi icin telkinde bulunur. “Gev-

semeyin, hiiziinlenmeyin. Eger (gercekten) iman etmis kimseler iseniz iis-

8 Oztiirk, Kur'an ve Siinnete Gére Tasavvuf, 169.

# Hiiseyin Peker, Allal'in Boyast ile Boyanmak (Istanbul: Timag Yayinlari, 2013), 203.
50 Al-i imran 3/195.

5 Osman Pazarli, Din Psikolojisi (istanbul: Remzi Kitabevi, 1972), 195.

52 Hokelekli, Din Psikolojisi, 112.

% Karaca, Din Psikolojisi, 212.
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tiin olan sizlersiniz™* seklinde bireye bir dzgiiven agilayan din, “... Bir
kere de karar verip azmettin mi, artik Allah’a tevekkiil et...” ayetiyle de
Allah’a tevekkiil etmesi halinde ona, sikintilarindan kurtulabilecegini
ve tiim kontroliin yaraticisinin teminati altinda bulundugunu bildirir.
Baylece tevekkiil, bir taraftan bireyin Allah’a olan giivenini giiglendi-
ritken® diger taraftan ise yapacag: tiim iglerde ona sirtin1 dayayacag:

kesintisiz bir kaynak iglevi goriir.

1.4. Tevekkiil, Kisinin Sadece Kalbi Olarak Sebeplere Sigin-
mas1 Degil, Yaraticiya Giiven Temelinde Elinden Geleni Yap-
tiktan Sonra Sonucu O’na Havale Etmesidir

Tevekkiil kavraminin, “kadere boyun egmek” seklinde ifade edilen
anlamindan hareketle bireyin edilgenligine isaret ettigi diisiiniilse de
esasen boyle bir diisiince, Kur'ani bir deger olan tevekkiil erdemine
aykiridir. Zira Kur'an’in emrettigi tevekkiil, bireyin yapmayi planla-
dig1 is icin elinden gelen ¢abayn sarf etmesi, ancak sonucu o sebeplere
bagli gérmeyerek Allah’a siginmasidir. Bu durum, tevekkiiliin evrenin
yegane hakimi, biitiin gii¢ ve kudretin tek sahibi olan bir tanr1 inanciy-
la yakindan iliskili oldugu anlamina gelmektedir.’

Bilindigi tizere tevekkiil, Allah’a giiven duygusu temelinde yiikselen
bir degerdir. Bu nedenledir ki sebeplerin terki anlamina gelmeyen te-
vekkiil, miitevekkil insanin sebeplere sarilmasi, ancak onlara degil, biz-
zat Allah’a giivenmesidir. Aksi halde, sebeplere giivenmek demek, onlar:
Allah’a sirk kogmakla egdegerdir. Bu durum, sebepleri yerine getirip so-
nucu Allah’tan bekleyen kisinin, O’ndan bagkasina kul olmay1 reddetme-
si anlamina gelir. Bu noktada Hz. Peygamber’in daima sebepleri yerine
getirdikten sonra Allah’a giivendigi bilinmektedir. Ornegin o, hicret et-
meden Snce bir yillik yiyecegini biriktirdigi gibi hicret esnasinda ken-
dilerine rehberlik etmesi i¢in miigrik bir kilavuz tutmustur.>® Buradan da

5+ Al-i Imrén 3/139.

55 Al-i Imrn 3/159.

% Karaca, Din Psikolojisi, 213.

57 Hiilya Alper, Imanin Psikolojik Yapist (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2013), 109.
5 Karaca, Din Psikolojisi, 212-213.
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anlagilacagy iizere Isldmi gelenckte tevekkiil, kisinin siinnetullahin geregini
yerine getirmesine engel degildir.”® Bununla birlikte, tevekkiil eyleminde
miiminin, tevekkiiliin gerektirdigi davraniglari dogal ve ilahi kanunlarin
oziine uygun olarak yerine getirdikten sonra Allah’a giivenmesi gerekir.”’
Diger bir ifadeyle tevekkiil, bireyin zahiri sebepleri gériip gdzetmesi, an-
cak o sebeplere kalben dayanip giivenmemesidir.' Bu baglamda Gazalj,
tevekkiil ve sebeplere tevessiil konusunda bir noktaya 6zellikle dikkat
cekmistir. Soyle ki, ona gore birey, rizik i¢in sebeplere sarilir; ancak bu
sebepler “Her Sey” degildir. Gazili’ye gére bireyin rizka sebep olan gey-
lere asla bakmamasi, onlara bel baglamamasi ve onlar tizerinde durma-
masi gerekir. Ona gore rizki takdir eden Allah oldugu i¢in nzik arayan
insan bakiglarini O’na ¢evirmelidir. Gazali bu durumu dilenci 6rneginde
oldugu gibi metaforik bir tarzda izah etmeye ¢aligir. Ona gére bir dilenci,
eline aldig1 bir kap ile insanlardan bir seyler dilenmis olsun. Esasen dilen-
cinin, insanlarin verdiklerini kaba koymalarina ragmen kap bir sebep ol-
dugu i¢in kaba bakmadigini ifade eden Gazali, “Kim, insanlarin en zengini
olmak isterse kendi elindekinden ziydde Allah’'m yamndakine giivensin, ona
itimat etsin!” hadisinden hareketle, miitevekkilin biitiin nazarinin sebep-
lerde degil, bilakis Allah’ta olmasi gerektigine isaret etmektedir.? Bu-
nunla birlikte, Kur’ani bir tevekkiil anlayisina aykiri durumlarin oldugu
da bir gercektir. Bu baglamda 6zellikle tasavvuf geleneginde, tevekkiiliin
bir iist hali olarak ifade edilen bir anlayigin varlig: da dikkatlerden kag-
mamaktadir. Bu anlayiga gore kisi, Allah’a olan sonsuz giiveni nedeniyle
sebeplere tevessiil etmez. Oyle ki tedbir almaktan bile utanir. Bu baglam-
da, Ebtt Hamza’nin (5. 289/901), “Ben tok bulundugum zaman yolculuk
yapmak icin ¢dle girmek konusunda Allah’tan utanirim, ¢iinkii tevekkiil
esasina gdre hareket etmeye azmetmisimdir. Boylece yolculuk esnasin-
da tokluga ve yanima aldigim aziga giivenmemeye gayret etmisimdir”
seklinde bir diisiinceye sahip oldugu rivayet edilmektedir.®> Her ne ka-

* Alper, imanin Psikolojik Yapisi, 109.

% Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar (istanbul: Ensar Nesriyat, 2004), 174.

ot Alper, [manin Psikolojik Yapisi, 109.

© Ebii Himid Muhammed el-Gazali, Iléhi Nizam, ¢ev. Yaman Artkan (istanbul: Uyanis Yayinla-
11, 1986), 205.

% Abdulkerim el-Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, gev. Ali Arslan (Ankara: Alperen Yayinlari, 2003),
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dar, tevekkiille ilgili bu tiirden agiklamalar1 Gazali, “sebeplere sarilmakta
miitevekkilin halleri” baglaminda belli sartlara baglayarak izah etmeye
calismis® olsa da esasen bu tiirden agiklamalari istisna kabul etmenin daha
uygun oldugunu kabul etmek gerekir.®> Aksi halde yaraticinin rizasina
aykir1 boyle bir tevekkiil anlayiginin, insanlari tembellik ve miskinlige

stiriiklemesi kaginilmazdur.

Sonug

Tevekkiiliin “bir isin istenildigi sekilde gerceklesmesi i¢in bireyin
elinden geleni yaptiktan sonra, o isin sonucunu Allah’a havale etme-
si” seklindeki teknik tanimi, bireylerin din algilarina gore degisiklik
gosterebilmektedir. Diger bir ifadeyle, dini bir kavram olan tevekkiil,
bireylerin dini igsellestirme sekillerine gére deger bigilen bir kavram-
dir. Bu durum, tevekkiiliin degerine gélge diisiirme riskini de berabe-
rinde getirmektedir. S6yle ki, “yasanilan din” anlayiginin hakim oldugu
dindarligin, bireyin tevekkiil etme siirecine olumlu yanstyacags; ancak
“kullanilan din” anlayiginin hikim oldugu dindarligin ise bu siirece et-
kisinin olumsuz olacag: diisiiniilmektedir. Tevekkiil tizerine yapilan
teorik ve spekiilatif diizeydeki galigmalarda, ifade edilmis olan risklere
dikkat ¢ekildigi goriilmektedir. Ancak tevekkiiliin, dini inancin teori-
den pratige gecirilmis hali olan dindarliktan beslendigi diisiiniildiigiin-
de, ifade edilen ¢aligmalarin bu kavramin insan psikolojisine katacag:
dinamizmi yeterince izah etmedigi agiktir. Ayrica bu durumun, dini
anlamda dogru bir tevekkiil ile dinin onaylamadig: yanlis bir tevek-
kiil anlayis1 arasindaki farkliligin berraklagmasina da katki sunmasi pek
miimkiin degildir. Bu noktada din psikolojisi biliminin dzellikle tecriibi
temelde yapacagi caligmalarin verilerine ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu
baglamda yapilacak ¢aligmalarin, bireylerin yanlis ve dogru tevekkiil
algilar1 tizerine odaklanmalari gerekmektedir. Bdylece, ilgili aragtirma
bulgularinin, tevekkiiliin anlagilmasindaki zikredilen eksikligin gide-

rilmesine bir nebze de olsa katki sunacag: diisiiniilmektedir. Yapila-

303-304.
o Gazall, Ihydu ulivmi’d-din, 4/470-474.
% Alper, Imanimn Psikolojik Yapist, 110.
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cak caligmalarin bir diger katkisi da tevekkiiliin ne’ligi tizerine yapilan
tartismalardan kaynaklanan problemlerin ¢6ziimiine tecriibi bir zemin

hazirlamak olacakeir.
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HANEFI FIKIH DUSUNCESINDE ZEKATLA ILGILI HUKUMLERE ETKISi
BAKIMINDAN AYN-DEYN AYRIMI

Oz

Hanefi fikih diisiincesinde zekatla ilgili kimi hiikiimlerin kendine 6zgii bicimde agiga
¢ikmasina kaynaklik eden hususlardan biri, ayn-deyn ayrimidir. Bu ayrimi Hanefi fikih
diisiincesi bakimindan islevsel kilan, mahiyeti itibartyla deynin anlagilma bigimidir.
Ayn-deyn ayrimi ile zekatla ilgili hiikiimler arasindaki iliski bakimindan dére husus
dne ¢ikmakeadir ki bu hususlar ayni zamanda ¢alismanin kapsamuni belirlemekeedir.
Bunlardan ilki, tam miilkiyet-nakis miilkiyet ayrimi ile ayn-deyn ayrimi arasinda ne
tiir bir iligki bulundugu; ikincisi, hangi tiirden deynin zekata tabi mal kapsamina gir-
digi; iigiinciisii, kAmil eddya elverigli mal-nakis eddya elverigli mal ayrimi ile ayn-deyn
ayrimu arasinda nasil bir iliski oldugu; drdiinciisii ise, zekat yiikiimliiliigiiniin deynle
edisinin miimkiin olup olmadigidir. Sézii edilen dért hususun Hanefi fikih diiiincesi
agisindan cevaplanmasi, bu ¢aligmanin amacini teskil etmekeedir. Ebsi Hanife'ye gore,
bor¢lunun zimmetinde bulunan deyn (hiikmi mal), alacakliya nispetle mal-i dimar ni-
teliginde olup tam miilkiyet kapsamina girmemektedir. Imdmeyne gore ise deyn, iki
istisnast diginda tam miilkiyetin konusu olup zekéta tabidir. Alacaklari; kuvvetli, orta ve
zayif alacak seklinde tasnif eden Ebti Hanife’ye gore kuvvetli alacaklar zekata tabidir,
zayif alacaklar ise degildir. Kuvvetli alacaklarin zekéta tabi olmasi, onlarin zekéta tabi
bir aynin deyne ddniisiimii sonucu agi@a ¢ikmis olmalari sebebiyledir. Orta kuvvette
alacaklar konusunda ise Ebi Hanife’den, onlarin zekita tabi oldugu ve olmadig: bici-
minde iki farklt goriis nakledilmigtir. Ayn-deyn ayrimi sebebiyle Hanefi fikih diigiince-
sinde, zekat yiikiimliiliigiiniin alacakla edast, bir istisnasi diginda, megru gériilmemistir.

Anahtar Kelimeler: islam Fikhi, Hanefi Fikih Diisiincesi, Zekatla ilgili Hiikiimler, Ayn,
Deyn.

Abstract

One of the factors leading to the emergence of some rulings (hukms) related to zakah
in Hanafi figh thought peculiarly is the ‘ayn-dayn distinction. What makes this dis-
tinction functional in terms of Hanafi figh thought is the way in which the dayn is
interpreted in terms of its nature. Four issues come into prominence in terms of the
relationship between the ‘ayn-dayn distinction and the rulings on zakah. These is-
sues determine the scope of this article. The first of these is what kind of relationship
exists between the full ownership-incomplete ownership (al-milk al-tam and al-milk
al-naqis) distinction and the ‘ayn-dayn distinction. The second is which type of dayn
is subject to zakah. The third is what kind of a relationship exists between the perfect
execution (al-add’ al-kamil)-incomplete execution (al-ada’ al-nagqjs) distinction and the
‘ayn-dayn distinction. The fourth is whether it is possible to pay the zakah with the
dayn. Answering the mentioned four issues in terms of Hanafi figh thought consti-
tutes the purpose of this article. According to Abii Hanifa, dayn (al-mal al-hukmi)
on debtor’s dhimma has the quality of mal al-dimar and is not within the scope of full
ownership for the creditor. According to Imamayn, dayn is included in full ownership
and is subject to zakah, except for two exceptions. According to Abi Hanifa, who
classifies the receivables as strong, medium and weak receivables, strong receivables
are subject to zakah, but weak receivables are not. The fact that strong receivables are
subject to zakah is due to the fact that they have emerged as a result of the conversion of
a ayn which is subject to zakah to dayn. Two different views have been reported from
Abii Hanifa regarding the medium receivables. As a result of the ‘ayn-dayn distinction,
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in Hanafi figh thought, the execution of zakih obligation with debt was not seen as
legitimate except for one exception.

Keywords: Islamic Figh, Hanafi Figh Thought, Rulings on Zakah, ‘Ayn, Dayn.

Girig

Hanefi diisiincede ayn-deyn ayrimina, borglar, egya ve sirketler hu-
kukuna iligkin mali-hukuki nitelikli diizenlemeler bakimindan oldugu
gibi ibadetler ve 6zellikle zekatla ilgili diizenlemeler bakimindan da ol-
dukga islevsel bir &lgiit islevi yiiklenmistir. Oyle ki, zekat yiikiimliilii-
giiniin mala iligkin sartlarindan olan tam miilkiyetin kapsamina hangi
tiirden mallarin dahil oldugu; tam miilkiyet-nakis miilkiyet ayriminda
hangi dlgiitiin belirleyici oldugu; hangi tiirden alacaklarin zekita tabi
oldugu ve hangi tiirden alacaklarin tabi olmadigy; alacak sebebiyle agi-
ga cikan zekit yiikiimliiliigii ile ayn sebebiyle agiga ¢ikan zekat yii-
kiimliiliigii arasinda bir fark bulunup bulunmadigs; alacagin, kendisiyle
zekat yiikiimliiliigiiniin yerine getirilebilecegi bir mal niteligi tagty1p
tasimadig1 ve sayet tagtyorsa bunun kosullarinin ne oldugu gibi hususlar
hemen tiimiiyle ayn-deyn ayrimina referansla ele alinmakta ve temel-
lendirilmektedir. Bu sebeple, Hanefi diisiincede ayn-deyn ayriminin
ne tiir bir ayrimi ifade ettigi; mahiyeti itibartyla deynin, deyne konu
maldan (hiikkmi maldan) m1 yoksa deyne konu malin teslimini temsil
eden fiilden mi ibaret oldugu; tam miilkiyetin kapsaminin belirlenme-
sinde ayn-deyn ayriminin ne tiir bir iglev gordiigii; alacaklarin zekita
tabi olup olmadigi veya hangi tiirden alacaklarin zekita tabi oldugu
konusunda ayn-deyn ayriminin bir iglevinin bulunup bulunmadig;
zekat yiikiimliiliigiiniin alacakla edasinin imkén: ile ayn-deyn ayrimu
arasinda bir iligki bulunup bulunmadig: gibi hususlarin yeter diizeyde
bilinmesi, Hanefi fikih diisiincesi agisindan zekatla ilgili bir¢ok diizen-
lemenin kavranabilmesi bakimindan olduk¢a dnemlidir.

Sozii edilen nemi sebebiyle bu ¢aligmada, ayn-deyn ayrimu ile zekétla
ilgili diizenlemeler arasindaki iligkinin en belirgin sekilde ortaya konabil-
mesi amactyla, ayn ve deyn kavramlari; tam miilkiyetin kapsaminin be-
lirlenmesinde ayn-deyn ayriminin yeri ve islevi; mahiyeti itibariyla dey-

nin kavranig bigiminin, zekéta tabi alacaklarin kapsaminin belirlenmesi-
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ne etkisi ve nihayet ayn-deyn ayrimi ile zekét yiikiimliiliigiiniin alacakla

eddsinin imkén ve megruiyeti arasindaki iliski ele alinmigtr.

1. Ayn ve Deyn Kavramlar
Ayna nispetle daha teknik bir kavramsal icerige sahip olan deyn, klasik

” 1 «

Hanefi fikih literatiiriinde, “zimmette sabit olan sey”,' “zimmette sabit
olan (ser'i/hukuki) vasif”? “zimmette sabit olan hitkmi mal”,’ “zimmette
bulunan vécib fiil (deyne konu malin alacakliya temlik ve teslimini temsil
eden fiil)™ ve “istikraz, istihlak, istira, kefalet gibi bir sebeple zimmette,
yani bir sahsin uhdesinde sabit olan sey™ bi¢iminde farkls sekillerde ta-
nimlanmigtir. Konu unsurundan sarf-1 nazar edilerek en genel anlamiyla
degerlendirildiginde, deynin, kiginin/borglunun zimmetinde sabit olan seyi
ifade ettigi goriilmektedir.® Dolayistyla deyn bakimindan en tanimlayici
unsur, onun zimmette sabit bir sey olugudur. Ciinkii en genel anlamiyla deyn,
mali nitelikli bor¢lar disinda, namaz ve orug gibi ibadet borglari ile ortak

isci ile yapilan is sézlesmesinde oldugu gibi” belli nitelikteki isi/ameli de

Ebst Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
ts.), 15/140; ibn Abidin Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz, Reddii’l-muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-
muhtdr (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 1423/2003), 4/299.

2 Serahsi, el-Mebsiit, 13/70; Ebii’l-Feth Alaiiddin Muhammed b. Abdilhamid b. Hiiseyn el-
Usmendi es-Semerkandi, Tarikatiil-hildf beyne'l-¢'immeti’l-esldf (Kahire: Mektebetii Dari’t-
Tiirds, 2007), 417; Burhanuddin Ebu’l-Hasen Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Merginani, el-
Hiddye serhu Biddyeti’l-miibtedi (Beyrut: Dﬁru’l—Kﬁtﬁbi’l—ﬂmiye, 2003), 9/286; Ekmeliiddin
Muhammed b. Mahmad b. Ahmed el-Baberti er-Riimi el-Misri, el-‘jndye serhw’l-Hiddye
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003), 9/286; [bnii’l-Hiimim Kemaluddin Muhammed
b. Abdilvihid b. Abdilhamid es-Sivési el-iskenderi, Fethu’l-kadir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
Iimiyye, 2003), 5/190; Ibn Niiceym Zeynuddin b. Ibrahim b. Muhammed, el-Balrii’r-rd'ik ser-
hu Kenzi'd-deka ik (Beyrue: Daru’l-Kiitiibi'l-lmiyye, 1418/1997), 4/623; ibn Abidin, Reddii’l-
muhtdr, 4/299.

3 Alaiiddin Ebt: Bekr b. Mes’id b. Ahmed el-Kasani, Bedd'i'u’s-sand’i* fi tertibi’s-serd’i* (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibil-Ilmiyye, 2010), 6/577.

4+ Usmendi, Tarikati’l-hilaf, 419-420; Kasani, Bedd'i' w’s-sand’i', 2/391; Seyhizide Abdurrahman b.
Muhammed b. Siileyman, Mecma‘w’l-enhur fi serhi Miilteka’l-eblur ve maahit ed-Diirrii’l-miinteka
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1998), 3/173.

5 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk: fs/dmiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu (istanbul: Bilmen Yayi-
nevi, ts.), 6/11.

° M. Akif Aydin, “Deyn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1994), 9/266.

7 Serahsi, el-Mebsit, 15/104; Burhanuddin Ebul-Ma’ali Mahmtd b. Ahmed b. Abdilaziz ibn

Maze el-Buhari, el-Muhitii’l-Burhdni fi’l-fikhi’n-Nu‘mdni (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye,

2004), 7/587.
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kapsamaktadir. Kisacast en genel anlamiyla deyn, zimmette sabit olan seyi
ifade etmekeedir.

Konusu mali nitelikte olan borglarla sinirlandirilarak ele alindigin-
da ise, deynin, Hanefi terminolojide bazi teknik detaylar icerdigi go-
riilmektedir. Bu detaylar deynin, zimmette sabit olan ey olarak tanim-
lanmasinin bir sonucudur. Ciinkii bu tanim, sadece maddi varligindan
soyutlanabilen ve kisinin zimmetinde bir vasif (vasiflart belirlenmis
hiikmi mal) olarak bulunmaya elverisli olan mallarin deyn olabilecegini
ifade etmektedir. Maddi-somut varhigindan soyutlanabilen mallar ise,
altin, giimiig ve paralar ile bunlar diginda kalan misli mallardan ibaret-
tir. Dolayistyla deynin Hanefi terminolojideki teknik iceriginin kavra-
nabilmesi, deyn ile mallarin nitelikleri arasindaki iliskinin bilinmesine
baglidir.

Altin, giimiis ve paralar bakimindan deyn, iki farkli anlama gelmek-
tedir. Onlardan ilkine gére deyn, karz akdi veya bir malin altin, glimiis
veya para karsilig1 veresiye satimi sonucu agiga ¢ikmig olup bor¢lunun
veya miigterinin zimmetinde bulunan altn, glimiis veya para borcunu
ifade etmektedir ki esasen bu, deynin bilinen yaygin anlamidir. Alun,
giimiis veya para bakimindan ikinci anlamuyla ise deyn, bir malin altin,
giimiis veya para karsihig1 pesin satmi igleminde, satim bedeli olarak miig-
terinin elinde mevcut fakat heniiz saticiya teslimi gerceklestirilmemis altin,
giimiig veya parayi ifade etmektedir. Bu; altin, giimiig ve paranin tayinle
taayyiine (ferden tayine) elverisli olmamalarinin® bir sonucudur. Do-
layisiyla bu tiirden mallarin deyn olma vasfi, ancak saticiya teslimiyle
sona ermektedir. Esasen Hanefi literatiirde sarf akdinin deynin deynle
miibddelesi;® bir malin para karsiligi pegin satiminin dar ve teknik igerigi

bakimindan aynin deynle miibddelesi bigiminde!® tanimlanmas: da altin,

$ Debfisi Ebfi Zeyd Ubeydulldh b. Umer b. Isa, Takvimii'l-edille fi usili’l-fileh (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2016), 347-348; Serahsi, el-Mebsiit, 14/15; Ebti Bekr Alaiiddin Muhammed
b. Ahmed b. Ebi Ahmed es-Semerkandi, Tulfetii’l-fukahd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye,
1984), 1/38; Kasani, Bedd'i‘w’s-sand’i’, 7/217; Alauddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed el-
Buhari, Kegfiil-esrdr an ugitli Fahri'l-Islim el-Pezdevi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2009),
3/471; ibnii’l-Hiimam, Fethw’l-kadir, 7/127.

° Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd’, 1/7; Kasini, Bedd'i'u’s-sand'i’, 6/534; Baberti, el—‘[ﬁdye, 6/230-
231; ibn Niiceym, el-Balrii’r-rd'ik, 5/438.

10 Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd’, 1/7; Kasani, Bedd'i' w’s-sand’i', 6/534; Baberti, e/—‘fndye, 6/230; ibn
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giimils ve paranin, teslime kadar deyn &zelligini koruyor olmalar1 se-
bebiyledir.

Deynin misli mallar bakimindan tanim, biiyiik l¢iide paralar ba-
kimindan tanimina benzemektedir. Bu, misli mallarin maddi varlikla-
rindan soyutlanabilip zimmette bir vasif/hiikm1 mal olarak bulunmaya
ve para islevi gdrmeye elverisli olmalarinin bir sonucudur.! Buna gére,
misli mallar bakimindan ilk olarak deyn; karz akdi, bir malin misli mal
kargilig1 veresiye satimi veya benzeri bir islem ya da durum sonucu agi-
ga ¢cikmig olup bor¢lunun veya miisterinin zimmetinde bulunan misli
mali ifade etmektedir. Bu tiirden misli mallarin deyn olma 8zelligi, tip-
ki paralarda oldugu gibi, ancak onlarin alacakliya teslimiyle sona er-
mektedir.'? Misli mallar bakimindan ikinci olarak ise deyn, misli mal-
lardan olugan bir mal kiimesinde, kiimeyi olugturan her bir misli malin
ferden birbirinden ayrigtirilmamig (taayyiin etmemis) halini ifade et-
mektedir. Burada maddi olarak mevcut fakat benzerlerinden heniiz fert
olarak ayrilmamig bir malin varlig1 s6z konusudur. Bu ydniiyle deyn,
kiimeyi olusturan misli nitelikli mallardan her birinin muayyen hale
getirilmemis halini ifade etmektedir.”® Misli malin mevcut ve ferden
tayin edilmis olmasi durumunda ise, deyn ile iligkileri bakimindan para
ile misli mallar arasinda fark agiga ¢ikmakeadir. Bu fark; altin, giimiis
ve paralarin tayinle taayyiine elverigli olmamalarina kargilik misli mal-
larin elverigli olmasindan kaynaklanmaktadir. Tayinle ferden muayyen
hale getirildiklerinde artik misli mallar, deyn niteligini kaybetmekte ve
ayn niteligi kazanmaktadir. S6z gelimi, bir malin kiime halde bulunan
misli mallardan ferden tayin edilmis birine kargilik satiminin aynin ayna
karsilik satimimi ifade etmek iizere mukayeda (trampa) olarak isimlendi-
rilmesi bu sebepledir.

Deynin kavramsal ¢ercevesinin sozii edilen sekliyle ortaya konmus

olmasi, ayni1 zamanda aynin kavramsal cercevesinin anlagilir bigimde

Niiceym, el-Bahrii’r-rd'ik, 5/438.

1 Serahsi, el-Mebsiiy, 14/2; Baberti, el-'Indye, 6/242.

12 Kasani, Bedd'i'u’s-sand’i’, 7/220-221; Ebti Bekr Ali b. Muhammed el-Haddad, el-Cevheratii’n-
neyyira serhu Muhtasari’l-Kudiri fi furiv’l-Hanefiyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2006),
1/491-492; ibn Niiceym, el-Balrii’r-rd’ik, 6/217; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 7/412.

13 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk: fs/dmiyyc, 6/11.
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belirlenmesine imkan vermektedir. Buna gére modern dénem ¢aligma-
larinda mevcut, hazir ve belirlenmis mal; meveut ve miigahhas olan sey; deyn
mukabili olan sey ve giplak olarak mal bigiminde farkl sekillerde tanim-
lanan ayn,™ klasik Hanefi literatiirde ilk olarak, somut/hakiki varligi bu-
lunan kiyemi mah ifade etmektedir. Misli olmamasinin bir sonucu olarak
bu mallar, maddi varhigindan soyutlanip yalnizca zimmette bir vasif/
hitkmi mal olarak bulunmaya elverisli olmayan tiirden mallardir.”® Bu
yoniiyle kiyemi mallar, deyn olmaya elverisli degildir. Esasen Hanefi
literatiirde, kiyemi mallarin ancak ayn olarak akde (satum akdine) konu
olabileceginin' ifade edilmis olmasi da bu sebepledir. Ayn ikinci olarak,
altin, giimiis ve para diginda olup kiime halde bulunan misli mallardan her-
hangi birinin veya her birinin, benzerlerinden ayrigtinlarak ferden muayyen/
miisahhas hale getirilmig halini; tigiincii olarak ise mahiyetleri geregi tayinle
taayyiine elverigli olmayan altin, giimiis ve paramn alacakl tarafindan fiilen
kabzedilmis halini ifade etmektedir.

2. Tam Miilkiyetin Kavramsal Igeriginin Belirlenmesine

Etkisi Bakimindan Ayn-Deyn Ayrimi1

Zekat yiikiimliiliigiiniin agiga ¢ikabilmesi i¢in mala iliskin belli sart-
lar 6ngdriilmiistiir. Bu sartlardan biri, malin tam miilkiyet niteligi tagi-
yor olmasidir. Hanefi terminolojide tam miilkiyetin kavramsal icerigi-
nin belirlenmesinde ilki rakabe ve ikincisi yed olmak iizere iki tanimla-
yict unsura bagvurulmakta ve tam/mutlak miilkiyet niteligi tagiyan mal
da rakabeten ve yeden malik olunan mal bigiminde ifade edilmektedir.””
Bir malin tam miilkiyete konu olabilmesinin iki sarti bulunmaktadir ki
onlardan ilki, malin kendisinin (ayninin) ve kullanim hakkinin (men-
faatinin) ayn kisiye ait olmasidir. Ikincisi ise malin, malikin tasarru-

funa/istifadesine elverigli olmasidir. Bu da ancak, malikin mali iizerin-

+ Hayreddin Karaman, “Ayn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinla-
11, 1991), 4/257-258.

5 Serahsi, el-Mebsiit, 14/2; Semerkandi, Tubfetiil-fukahd’, 1/39; Kasani, Bedd'i'w’s-sand'i’, 7/217,
[bniv’l-Hiimam, Fethu’l-kadir, 6/241-242.

¢ Serahsi, el-Mebsit, 14/2; Semerkandi, Tulfetii’l-fukahd’, 1/39; Késani, Bedd'i'w’s-sand’i’, 7/217;
ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rd'ik, 5/463.

7 Kasani, Bedd'i'w’s-sand’i', 2/388; ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rd’ik, 2/355.
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de fiili egemenliginin (zilyedlik) bulunmasiyla miimkiindiir." Hanefi
terminolojide bir mala yeden malik olma ile kastedilen, malikin mali
tizerinde fiili egemenliginin bulunmast halidir. Su halde tam miilki-
yet, “malin hem kendisinin (ayn), hem de kullanim hakkinin (menfa-
at) hukuki bakimdan ayni kimseye ait olmasi yaninda, o kimsenin mal
{izerinde fiili egemenliginin (zilyedlik) ya da fiili egemenlik imkaninin
bulunmasi”ni" ifade etmektedir. Inkar edilen ve hukuken ispat edile-
meyen alacak; kaybolmus, denize diigmiis veya devlet tarafindan miisa-
dere yoluyla el konulmug mal 6rneklerinde oldugu gibi, kisinin maliki
oldugu maldan, fiili zilyedliginin bulunmamasi sebebiyle faydalanma
imkininin bulunmadig durumlarda tam miilkiyet gergeklesmemekte-
dir. Malikinin kendisinden faydalanma imkaninin bulunmadig: bu tiir
mallara mdl-i dimdr denilmekeedir.’

Hanefi fikih diisiincesinde, malikinin miilkiinde ayn niteliginde ve ta-
sarrufa elverigli bicimde bulunan mallarin tam miilkiyetin konusu oldugu
hususunda herhangi bir yaklagim farklilig: bulunmamakeadir. Malikinin
miilkiinde deyn olarak bulunan mallarin (alacaklarin) tam miilkiye-
tin konusu olup olmadigr hususunda ise, Ebti Hanife’nin yaklagimu ile
Imameynin yaklagimi arasinda farklilik bulunmakeadir. Bu yaklagim fark-
lihginin temelinde, mahiyeti bakimindan deynin ne oldugu, nasil anla-
slmasi gerektigi ve mal-1 dimir ile deyn arasinda bir benzerlik iligkisi
kurulup kurulamayacagi sorunu yatmaktadir. Bu baglamda Ebi Hanife
ile imﬁmeyn, hakiki anlamu itibartyla deynin, alacagin konusu olan mali
mu yoksa alacagin alacakli tarafa teslimini (eda/fiil) mi ifade ettigi; deynin,
kabzi tasavvur edilebilen bir sey mi yoksa tasavvur edilemeyen bir sey mi
oldugu; deyn ile mal arasinda ne tiir bir iligki bulundugu ve nihayet dey-
nin, bir aynin satiminda oldugu gibi, aynin bedeli olarak agiga ¢ikmas
ile mehir alacaginda oldugu gibi herhangi bir aynin bedeli olmaksizin

'8 Tam miilkiyetin kavramsal ¢ercevesi hakkinda bk. Yusuf Sen, “Riskli Alacaklarin Zekau ve
Alacagin Zekata Mahsup Edilmesi”, Aratiirk Universitesi flahiyaf Fakiiltesi Dergisi 41 (2014), 300-
301.

1 Talip Tiircan, “Zekat ve Fitir Sadakast”, Islam Ibddet Esaslar, ed. Talip Tiircan (Ankara: Grafi-
ker Yayinlari, 2018), 189.

2 Serahsi, el-Mebsiit, 2/171; Kasani, Bedd'i'u’s-sand’i’, 2/388; Baberti, el-‘jndye, 2/174; ibn Nii-
ceym, el-Bahrii’r-rd’ik, 2/362.
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ag1a ¢ikmast arasinda ne tiir bir fark bulundugu gibi hususlarda farkh
yaklagimlar ortaya koymuslardir.?! Esasen Hanefi imamlarin alacaklarin
zekiti konusunda farkli yaklagimlara sahip olmalari, burada sézii edilen
hususlardaki yaklagim farklilhiklarinin bir sonucudur.

imémeyne gore, akile tizerindeki diyet® alacagy ile kitabet bedeli®
olarak agiga ¢ikan alacak digindaki biitiin alacaklar tam miilkiyetin ko-
nusudur.* Buna gore ister karz akdi sonucu ister zekata tabi bir aynin/
malin satimi sonucu ister zekita tabi olmayan bir aynin satimi sonucu
isterse herhangi bir aynin bedeli olmaksizin agiga ¢ikmig olsun, hu-
kuken sabit olan biitiin alacaklar tam miilkiyetin konusudur. Onlara
gore, bir alacagin bor¢lu hayatta iken kendisinden ve oldiikten sonra
terekesinden talep edilebiliyor olmasi, o alacagin tam miilkiyetin konu-
su sayilabilmesi i¢in yeterlidir.?® Diger taraftan, her ne kadar alacakliya
teslimine kadar bor¢lunun zimmetinde hiikmi bir mal olarak bulunu-
yor olsa da deyn, kabzi tasavvur edilebilen bir seydir ve kabzla birlikte
ayna doniigmektedir. Bu agidan bakildiginda deyn, gercekte, hukuken
ag1ga ¢ikmasi dngdriilen bir aynin bedeli olarak bor¢lunun zimmetinde
hitkm1 bir mal olarak bulunmaktadir. Dolayisiyla Imdmeyne gére, tam
miilkiyete konu olma niteligi bakimindan deyn, yukarida belirtilen iki
istisnasi diginda, ayn gibi degerlendirilmelidir.

Eb( Hanife’nin yaklagimina gore ise deyn, hakiki anlami bakimin-
dan borca konu olan mali degil, bor¢lunun zimmetinde vécib olan fiili

ifade etmektedir ki o da borcun temlik ve tesliminden ibarettir.”” Ciin-

2 Serahsi, el-Mebsiit, 2/195-196; 9/14; Kasani, Bedd'i'u’s-sand’i‘, 2/390-391.

22 “Kasit unsuru bulunmayan bir &ldiirme veya yaralama hadisesinde suglu adina diyet 6demeyi
yiiklenen sahislar toplugu” anlamina gelen akilenin hukuki mahiyeti ve akile iizerindeki diyet
yiikiimliiliigiiniin hukuki detaylar: icin bk. Hamza Aktan, “Akile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/248-249.

2 Klasik Islam hukuk terminolojisinde, kole veya cariyenin, bir bedel kargihginda hiirriyetini elde
edebilmek icin efendisiyle yaptig anlagmayr ifade eden kitdbetin hukuki mahiyeti ve ilgili detay dii-
zenlemeler hakkinda bk. Fahrettin Atar, “Miikitebe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yaynlari, 2006), 31/531-533.

24 Serahsi, el-Mebsiit, 2/195; Semerkand?, Tubfetii’l-fukahd’, 2/294; Kasani, Bedd'i'u’s-sand'i', 2/390;
ibnit’l-Hiimam, Fethu’l-kadir, 2/176.

%5 Serahsi, el-Mebsiit, 2/195; Ibn Maze, el-Muhitii’l-Burhéni, 2/305.

2 Serahsi, el-Mebsiit, 2/195; Kasani, Bedd'i‘w’s-sand’i’, 2/390.

27 Usmendi, Tarikatii'l-hildf, 420; Kasini, Bedd'i' w’s-sand’i’, 2/391.
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kii nasil ki namaz vicibtir dendiginde, hakikatte namaz kilmay1 tem-
sil eden fiil kastediliyor ise, deynin vécib oldugundan bahsedildiginde
de deyne konu olan malin alacakliya teslim ve temlikini temsil eden
fiil kastedilmektedir.® Bu, vuctib hiikmiiniin ve vacib vasfinin, ayn-
lara degil fiillere 6zgii olugunun zorunlu bir sonucudur.?” Alacagin ko-
nusu olan hitkmi malin bizatihi kendisinin deyn olarak ifade edilmesi,
mecizi bir kullanimdir. Bu kullanimdaki mecazi yén, bor¢lunun zim-
metindeki vicib fiilin/teslimin ancak mal vasitastyla gerceklesebiliyor
olmast ve vacib fiilin gergeklesmesi aninda alacakli bakimindan hakiki
mal olan aynin viicut bulmasidir.?” Ite alacaga konu olan malin deyn
olarak isimlendirilmesinin mecizi olusu, teslim fiilinin ancak mal yo-
luyla gerceklesebiliyor ve gerceklesmesi aninda da hakiki mal olan ayn
ac1ga ¢ikiyor olmasi yoniiyledir. Bu da gdstermektedir ki, deynin kabzi
anina kadar, iizerinde fiili egemenligin tesis edilebilecegi ve dolaysiyla
kendisinden istifadeye elverigli bir malin varligindan s6z etme imkan:
bulunmamaktadir. Bu y&niiyle deyne konu olan mal ile mal-i dimar
arasinda bir benzerlik s6z konusudur.

Ebi Hanife’ye gore, her ne kadar hitkmi mal olarak nitelense de
deyn, gergekte kabzi tasavvur edilemeyen bir seydir.”! Oyle gozitk-
mektedir ki Ebti Hanife’ye nispet edilen bu gerek¢elendirmede izah
giicliigii bulunmaktadir. Anlayabildigimiz kadariyla ifade etmemiz ge-
rekirse, kabzinin tasavvur edilememesi, deynin, kabz anina kadar borg-
lunun zimmetinde yalnizca bir vasif olarak bulunuyor olmas: sebebiy-
ledir. Zira ancak bu anlayig bi¢imi esas alindiginda, deynin kabzinin
ni¢in tasavvur edilemeyecegi hususu kavranabilmektedir. Detaylan-
dirmak gerekirse, hilihazirda bor¢lunun elinde borca konu olan malin

birebir benzerleri (misli) bulunsa ve bu mallar borcun edast anina kadar

% Usmendi, Tarikativl-hildf, 420; Kasani, Bedd'i'w’s-sand'i', 2/391; Merginani, el-Hiddye, 7/190-
191; Baberti, el—‘fndye, 7/191; Ebtt Muhammed Bedriiddin Mahmitid b. Ahmed b. Miisi b.
Ahmed el-Ayni, el-Bindye fi serhi’l-Hiddye (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1990), 7/582; ibn Niiceym,
el-Bahrii’r-rd’ik, 6/390.

» Usmendi, Tarikatii'l-hilaf, 420; Merginani, el-Hiddye, 7/191; Baberti, e/—‘im?ye, 7/191; Bedriiddin
el-Ayni, el-Bindye, 7/582.

30 Babertd, e/—(l‘miye, 7/192; Bedriiddin el-Ayni, el/-Bindye, 7/582.

3 Kasani, Bedd'i'w’s-sand’i', 2/391.
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bor¢lunun elinde bulunmaya devam etse, yine de deynin kabzi tasavvur
edilemez. Ciinkii o mallardan hangisinin alacakliya ait oldugu ancak
kabz aninda belli olmaktadir. Bu durumda, Ebi Hanife’nin yaklagimi
bakimindan, deynin kabzindan degil, kabzin ayni/mali agiga ¢ikar-
digindan bahsetmek anlamli olacaktir. Dolayisiyla deyn konusu mal,
kabz anina kadar, alacaklinin iizerinde fiili egemenlik kurma imkanina
sahip olmadig: ve dolayistyla mél-i dimar hitkmiinde olan bir maldir.?
Bu yaklagiminda Ebi Hanife’nin tam miilkiyete konu olan mal ile ayn
(hakiki mal) arasinda bir zdeglik kurdugu gériilmektedir.

Deynin mal niteligi tagimadig1 ve tam miilkiyete elverigli olmadig:
anlayiginin bir diger gerekgesi de, deynin, deyn olma 6zelligini devam
ettirdigi siirece alacakl tarafin mala 6zgii ihtiyaglarini kargilamaya elve-
rigli olmamasidir. Ciinkii mal, gercekte, kisinin mala 6zgii ihtiyaglarinin
kendisiyle kargilanabildigi seydir. Deyn ise, kabzdan 6nce alacakl: ta-
rafin ihtiyaglarini karsilamaya elverisli degildir.® Ciinkii kabzdan 6nce,
bor¢lunun elindeki mallardan herhangi biri iizerinde alacakli tarafin
miilkiyeti miisahhas olarak tahakkuk etmemektedir. Dolayisiyla alacak-
I taraf bakimindan, kabzdan once, kendisiyle mala 6zgii ihtiyaglarin
kargilanabildigi bir malin varligindan s6z etme imkéini bulunmamakta-
dir. Bu ise deynin, tam miilkiyete konu olan mal niteligi tasimadiginin
bir diger gostergesidir.

Burada 8zellikle belirtilmesi gereken husus, Ebéi Hanife’nin deynin
mahiyetine iliskin yaklagiminin, bir aynin satim bedeli olsun veya ol-
masin, tiim deyn tiirlerini kapsayacak genislikte bir yaklasim m1 yoksa
sadece bir aynin satim bedeli olmaksizin ilk kez deyn olarak a¢iga ¢1-
kan deyne iliskin bir yaklagim mi1 oldugudur. Bilindigi iizere deyn, ya
bir aynin deyne kargilik saiminda oldugu gibi aynin bedeli olarak ya
da mehir alacaginda oldugu gibi herhangi bir aynin bedeli olmaksizin
ag1ga cikmaktadir. Hanefi fikih kaynaklarinin ilgili kisimlart incelendi-
ginde, Ebl Hanife’nin yaklagiminin, kimi fakihler tarafindan tiim deyn

tiirlerini kapsayacak genislikte bir yaklagim olarak anlagildig1, buna kar-

32 Kasani, Bedd'i'w’s-sand’i', 2/391.
3 Serahsi, el-Mebsiit, 9/14.
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silik kimi fakihler tarafindan da yalnizca bir aynin bedeli olmaksizin
ag1ga ¢ikan deyne 6zgii bir yaklagim olarak anlagildig: goriilmekeedir.
Bu anlays farkliliginin sebebi, yle goziikkmekeedir ki, kabz edilip
tizerinden bir yil gegmeden 6nce orta alacagin zekata tabi olup olma-
dig1 hususunda Ebti Hanife’den iki farkli goriig nakledilmis olmasidir.>
Eb( Hanife’den nakledilen goriiglerden ilkine gére orta alacak, agiga
¢iktig1 andan itibaren tizerinden bir yil ge¢mesi durumunda zekéta tabi
mal niteligi tagir ve kabz edildiginde, sayet tizerinden yil/yillar geg-
mis ise, gecmis yilin/yillarm zekitinin da verilmesi gerekir.® Ikinci-
sine gdre ise orta alacak, ancak kabz edilip iizerinden bir yil gectikten
sonra zekata tabi mal niteligi kazanir.*® Anlagilacag {izere orta alacak
ilk goriiste kuvvetli alacak gibi, ikinci goriigte zayif alacak gibi deger-
lendirilmistir. Oyle anlagilmaktadir ki orta alacagin zekat hususunda
ilk goriisii benimseyen Hanefi fakihler, Ebti Hanife’nin deynin mahi-
yetine iligkin yaklagiminin yalnizca bir aynin bedeli olmaksizin ilk kez
deyn olarak agiga ¢ikan deyne 6zgii oldugunu diisiinmiiglerdir.” Ciin-
kii ancak bu sekilde diisiiniildiigiinde orta alacagin kabzdan 6nce tam
miilkiyete konu olmasi ve zekéta tabi mal 6zelligi tasimast miimkiindiir.
Buna karsilik ikinci goriigii benimseyen fakihler ise, Ebli Hanife’nin
deynin mahiyetine iliskin yaklagiminin tiim deyn tiirlerini kapsayacak
genislikte bir yaklagim oldugunu diigiinmiiglerdir.®® Buna gore heniiz
kabzi gerceklesmemis hicbir alacak, tam miilkiyete konu olan mal nite-
ligi tasimamaktadir. Deyn, ayna doniismekle tam miilkiyete konu mal
niteligi kazanir ve iizerinden bir yil ge¢mesi halinde zekata tabi olur.
Ticaret malinin satim bedeli olarak agiga ¢ikan deynin kabzdan 6nce

* Serahsi, el-Mebsiit, 2/195-196; Semerkandi, Tulfetii’l-fukahd’, 2/294; Kasani, Bedd'i'u’s-sand'i',
2/390; ibn Niiceym, el-Bahrii'r-rd'ik, 2/363; ibn Abidin, Reddii’l-multdr, 3/238.

% Semerkandi, Tubfetii'l-fukahd’, 2/294; Kasani, Bedd'i‘'u’s-sand’i', 2/390; [bnii’l-Hiimam, Fethw’l-
kadir, 2/176; ibn Niiceym, el-Balrii’r-rd'ik, 2/363; ibn Abidin, Reddiil-muhtdr, 3/238.

% Serahsi, el-Mebsiit, 2/195; Semerkandi, Tubfetii’l-fukahd’, 2/294; Kasani, Beddi'u’s-sand’i', 2/390;
ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rd'ik, 2/363; Ibn Abidin, Reddiil-muhtdr, 3/238.

37 Ornek olarak bk. Serahsi, el-Mebsiit, 2/195-196.

3 Kasani, Beddi'u’s-sand’i’, 2/391. Ebti Hanife'nin (deynin mahiyeti konusunda) benimsedigi
genel ilke bakimindan orta alacagin zayif alacak gibi degerlendirilmesinin daha dogru oldu-
gu hakkinda bk. Cessas Ebi Bekr Ahmed b. Ali er-Rézi, Serhu Muhtasari’t-Tahavi (Beyrut:
Dirul-Begairi'l-islamiyye, 2010), 2/341-342.
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zekita tabi mal niteligi tagimasi, burada bir ¢eliski olugturmamaktadir.
Ciinkii zekata tabi ticaret malinin deyn kargiligi satima konu edilmesi
durumunda deyn, zekita tabi aynin bedeli oldugu i¢in, zekéta tabi olma
niteligi asildan/ayndan bedele/deyne ge¢mektedir.*” Kanaatimize gore,
bir aynin bedeli olarak agiga ¢ikmis olsun veya olmasin, kabzdan 6nce
hicbir deynin alacakli tarafa nispetle mal olmadig: ve dolayisiyla tam
miilkiyete konu olma niteligi tasimadig: bigimindeki yaklagimin Ebt
Hanife’ye nispeti daha tutarli gdziikmektedir. Zira Ebli Hanife’nin,
zekat konusu diginda, miiflis meyyitin borglarina hi¢bir kimsenin kefil
olamayacag: bicimindeki goriisii de deynin gercekte mal degil borg-
lunun zimmetinde vécib bir fiil olmasiyla gerek¢elendirilmektedir.*
Halbuki miiflis meyyitin bor¢larinin, bir aynin satim bedeli olmaksizin
dogrudan deyn olarak agiga ¢ikmasi s6z konusu olabilecegi gibi bir

aynin satim bedeli olarak da agiga ¢ikmasi s6z konusu olabilmektedir.

3. Ayn-Deyn Ayriminin Alacaklarin Zekatna iligkin

Hiikiimlere Etkisi

Hangi tiir alacaklarin zekita tabi oldugu hususunda, deyn-tam miil-
kiyet iligkisinin kavranig bigimine bagli olarak, Ebti Hanife ile Imameyn
farkli yaklagimlar ortaya koymuslardir. Imdmeyne gére, akile iizerindeki
diyet alacag ile kitabet bedeli olarak agiga ¢ikan alacak digindaki biitiin
alacaklar tam miilkiyetin konusudur. Dolayisiyla imﬁmeyne gore, sozii
edilen iki istisnas1 diginda tiim alacaklar, zekata tabidir. Zekata tabi olma
bakimindan alacaklar ile kisinin elindeki zekéta tabi mallar (aynlar) ara-
sinda fark bulunmamaketadir.* Onlar arasindaki yegine fark, kisinin elin-
deki mallar bakimindan eda yiikiimliiliigiiniin, kisiye zekitin farz oldugu
anda, buna kargilik alacaklarda ise alacagin kabzi aninda agiga ¢tkmasidir.

Ebt Hanife ise alacaklary; kuvvetli, orta kuvvette ve zayif alacak bigi-
minde iige ayirarak ele almaktadir. Alacaklar sdzii edilen tasnifle ele alip

hitkme baglamasi, onun, deynin mahiyeti konusunda kendine 8zgii bir

% Kasani, Bedd'i'w’s-sand’i‘, 2/391.

4 Usmends, Tarikatii’l-hildf, 420; Merginani, el-Hiddye, 7/190-191; Baberti, e[—‘fnziye, 7/191;
Bedriiddin el-Ayni, el-Bindye, 7/582; Ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rd'ik, 6/390.

# Kasani, Bedd'i'w’s-sand’i', 2/390.
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yaklagim ortaya koymasi ve ayn-deyn ayrimina bir dlgiit iglevi atfet-
mesinin bir sonucudur. Kuvvetli alacak, bor¢ olarak verilen paralar ile
ticaret malinin satim bedeli olarak agiga ¢ikan alacag: ifade etmektedir.*?
Kisinin/malikin elindeki para ve ticaret mallarinin ayn niteliginde mal-
lar oldugu dikkate alindiginda, kuvvetli alacagin, ilk kez deyn olarak
degil aynin deyne doniigmesi sonucu agiga ¢ikan bir alacak oldugu go-
riilmektedir. Buna gore bir kimseye bor¢ para verme veya deyn kargili-
g1 bir mali satma iglemleri, borg veren veya malini satan kimse agisindan
gercekte birer ayni deyne déniistiirme igleminden ibarettir. Dolayisty-
la kuvvetli alacak, borglunun zimmetinde zekata tabi bir aynin bedeli
olarak bulunan alacakeir. Esasen kuvvetli alacak bakimindan bilinmesi
gereken en temel husus da budur. Orta kuvvette alacak, malikinin elin-
de ticaret mali niteliginde bulunmayan bir malin/aynin deyn kargili-
g1 satim1 sonucu agiga ¢ikan alacaktir.® Kuvvetli alacakta oldugu gibi,
orta alacak da, ilk kez deyn olarak degil aynin deyne déniigmesi sonucu
ag1Za ¢cikan bir alacakeir. Su farkla ki, kuvvetli alacakta zekéta tabi aynin
deyne doniigmesi, orta alacakta ise zekéta tabi olmayan bir aynin deyne
doniigmesi s6z konusudur. Asagida deginilecegi iizere, kuvvetli alacak
ile orta kuvvette alacak arasindaki bu farklilik, orta kuvvetteki alacagin
zekita tabi olup olmadig: hususunda yaklagim farklhiliklarinin agiga ¢ik-
masina zemin hazirlamigtir. Zayif alacak ise, mehir alacaginda oldugu
gibi, herhangi bir aynin bedeli olmayip ilk kez deyn olarak agiga ¢ikan
alacaktir.* Anlagilacagy tizere, diger alacak tiirlerinden farkli olarak za-
yif alacakta, aynin deyne déniismesi s6z konusu degildir.

Alacak tiirlerinden hangilerinin zekéta tabi oldugu konusuna gelin-
ce, kuvvetli alacagin zekita tabi oldugu hususunda herhangi bir yak-
lasim farklilig1 s6z konusu degildir. Ebti Hanife’nin deynin mahiyeti

2 Serahsi, el-Mebsilt, 2/195; Kasani, Bedd'i u’s-sand’i', 2/390; ibn Maze, el-Mulhitii’l-Burhdni, 2/303;
Ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rd'ik, 2/363.

# Serahsi, el-Mebsiit, 2/195; Kasani, Bedd'i'w’s-sand’i‘, 2/390; ibn Maze, el-Muhitii’l-Burhani, 2/303;
ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rd'ik, 2/363.

4 Serahsi, el-Mebsiit, 2/195; Kasani, Bedd'i u’s-sand’i', 2/390; ibn Maze, el-Mulhitii’l-Burhdni, 2/303;
Ibn Niiceym, el-Bahrii'r-rd’ik, 2/363; Muhammed b. Ali b. Abdirrahman b. Muhammed el-
Haskefi, ed-Diirrii’l-muhtar serhu Tenviri’l-ebsar (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1423/2002),
133.
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ve deyn-tam miilkiyet iliskisine yonelik yaklagiminin, bir aynin bedeli
olmaksizin ag1ga ¢ikan deyne dzgii oldugunu savunan Hanefiler baki-
mindan kuvvetli alacagin zekita tabi oldugu agiktir. Ciinkii kuvvetli
alacak bor¢lunun zimmetinde zekata tabi bir aynin bedeli olarak bulun-
maktadir ve bu yoniiyle tam miilkiyetin konusudur.* Ebti Hanife’nin
deynin mahiyetine iligkin yaklagiminin, bir aynin bedeli olsun veya ol-
masin biitiin deyn tiirlerini kapsayacak geniglikte oldugunu savunan
Hanefiler de yaklagik ayn1 gerekceyle, kuvvetli alacagin zekata tabi ol-
dugu diisiincesindedirler. Onlara gére kuvvetli alacak, zekata tabi bir
aynin bedeli olarak bor¢lunun zimmetinde bulundugu i¢in, zekita tabi
olma hususunda ayn gibi degerlendirilmektedir.*

Eb(i Hanife’nin deynin mahiyeti ve deyn-tam miilkiyet iligkisi-
ne yonelik yaklagiminin, ister bir aynin bedeli olmaksizin agiga ¢ikan
deyne 6zgii oldugu isterse biitiin deyn tiirlerini kapsayacak genislikte
oldugu kabul edilsin, herhangi bir aynin bedeli olmayip ilk kez deyn
olarak a¢iga ¢ikan zayif alacak, her iki durumda da tam miilkiyete dahil
degildir. Zayif alacakta tam miilkiyete konu olma niteligi, her iki yak-
lagim bakimindan da ancak kabz ile birlikte agiga ¢ikmaktadir.”” Buna
gore kabz edilip iizerinden bir y1l ge¢medikge zayif alacak, zekata tabi
mal niteligi tagimaz.* Goriildiigii tizere zayif alacaga iligkin bu hitkmiin
ongdriilmesine, zayif alacagin agiga ¢ikmasinda, belli bir aynin deyne
doniisiimiiniin séz konusu olmamasi gerekce gdsterilmektedir.

Yukarida ifade edildigi iizere, orta kuvvetteki alacagin tahsil/kabz
edilmeden once zekita tabi olup olmadig: hususunda Ebti Hanife’den
iki farkli goriig nakledilmistir. Onlardan ilkine gore orta kuvvetteki
alacak, agiga ¢ikmasinin {izerinden bir yil ge¢mesi halinde; ikincisi-
ne gore ise, kabz edilip iizerinden bir yil gegmesi halinde zekéta tabi

olur.* Zekata tabi olma bakimindan orta alacak, ilk goriiste kuvvetli

4 Serahsi, el-Mebsiit, 2/195.

% KasAni, Bedd'i'w's-sand'i', 2/391.

47 Serahsi, el-Mebsiit, 2/195.

# Serahsi, el-Mebsiif, 2/195; Kasani, Bedd'i w’s-sand'i', 2/390; Semerkandi, Tulfetii'l-fukahd’, 2/294;
Ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rd'ik, 2/363.

# Cessas, Serhu Mubhtasari’t-Tahavi, 2/341-342; Serahsi, el-Mebsiit, 2/195-196; Semerkandj,
Tuhfeti’l-fukahd’, 2/294; Kasani, Bedd'i'w’s-sand’i’, 2/390; ibn Niiceym, el-Bahrii'r-rd'ik, 2/363;
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alacak gibi, ikinci goriiste™ zayif alacak gibi degerlendirilmigtir. Asagi-
da detaylandirilacag: tizere Hanefi fakihlerden kimi ilk goriisiin kimi de
ikinci goriigiin daha sahth oldugunu savunmuglardir.

Zekata tabi olma bakimindan orta alacak ile kuvvetli alacagi ayni ger-
cevede degerlendiren yaklagimi es-Serahsi'nin gerekgelendirme bigimi
tizerinden detaylandirmak gerekirse; 6ncelikle orta kuvvette alacak,
mal niteligi tagimayan ve kabzi tasavvur edilemeyen bir sey degildir.
Ctinkii her ne kadar zekita tabi olmasa da, bir aynin bedeli olarak borg-
lunun zimmetinde bulunmaktadir. Orta alacak, aynin deyne déniisiimii
sonucu agiga ¢ikmast yoniiyle kuvvetli alacaga; zekita tabi olmayan bir
aynin deyne doniigiimii sonucu agiga ¢ikmasi ydniiyle (aslt yoniiyle)
de zayif alacaga benzemektedir. Ciinkii orta alacagin agiga ¢ikmasina
kaynaklik eden ayn, sayet satima konu edilmeyip sahibinin elinde bu-
lunmaya devam etseydi zekita tabi olmayacakti. Goriildiigii iizere orta
alacagin hem kuvvetli alacaga hem de zayif alacaga benzer yénleri bu-
lunmaktadir. Her iki yone de itibar edilerek degerlendirildiginde orta
alacagin, kabz edilmeden once iizerinden bir yil ge¢mesi durumunda
zekita tabi oldugu; eda yiikiimliiliigiiniin agiga ¢tkmasi igin toplam ala-
cagin en az nisap miktar1 kadarinin kabz edilmis olmas: gerektigi sonu-
cuna ulagilmaktadir.> Buna gére kuvvetli alacak ile orta kuvvette alacak
arasindaki yegine fark, kabzedilmeden 6nce zekita tabi olup olmama
(sebebii’l-viictib) degil, edanin viictibiyeti (viiciibu’l-eda) noktasinda
ag1ga cikmaktadir. Ciinkii kuvvetli alacakta edinin viictibiyeti igin, ala-
cagin, nisap miktarinin begte biri oraninda tahsil edilmis olmas: yeterli
iken, orta kuvvette alacakta, alacagin en az nisap miktar1 oraninda tahsil
edilmis olmasi gerekmektedir. Imdm Muhammed eg-Seybaninin el-
Aslinda Ebti Hanife’ye bu gériis nispet edilmekeedir.>

Haskefi, ed-Diirrii’l-mubtdr, 133; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 3/238.

5 Hanefi kaynaklarda Ebi Hanife’ye nispet edilen bu gériisiin ibn Seméa (5. 233/848) tarafindan
nakledildigi belirtiimektedir. Hanefi mezhebinde miictehid bir alim ve Irak Hanefi fikhinin
otoritelerinden olan ibn Semaa’nin hayat1 hakkinda bk. Cengiz Kallek, “Ibn Semia”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/313-314.

51 Serahsi, el-Mebsiit, 2/195-196.

2 Ebfi Abdillih Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybani, el-As! (Beyrut: Daru ibn Hazm,
2012), 2/93-94.
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Zekata tabi olma bakimindan orta alacag: tiimiiyle zayif alacak gibi
degerlendiren Hanefi fakihler ise, bu yaklagimlarini kismen farkl: ge-
killerde gerekgelendirme ¢abasi i¢inde olmuglardir. Ebi Hanife’nin
deynin mahiyetine iligkin yaklagiminin, bir aynin bedeli olsun veya
olmasin biitiin deyn tiirlerini kapsayacak genislikte oldugunu savunan
el-Késani'ye gore orta alacagin zekita tabi olmamasi, onun gergekte
mal olmayip bor¢lunun zimmetinde vacib bir fiil olmasi ve dolayi-
styla kabzi tasavvur edilemeyen bir sey olmasi gerekgesine dayanur.
Zekat yiikiimliiliigii kisinin tam miilkiyetine dahil bulunan mallara
yoneliktir. Orta alacagin ise, gercekte ne mal olma niteligi ne kabzi
tasavvur edilebilen bir sey olma niteligi ve dolayisiyla ne de tam miil-
kiyete konu olma niteligi bulunmaktadir.® Ozetle el-Kasani’ye gore,
Ebi Hanife’nin yaklagiminda, kabzedilip iizerinden bir y1l ge¢medik-
¢e higbir deyn/alacak zekita tabi mal niteligi tasimamakeadir. Bunun
tek istisnast, karz veya zekita tabi bir malin satim1 sonucu a¢i1ga ¢ikan
kuvvetli alacaktir ki bu da bedel ashn hiikmiinii alir kaidesinin bir so-
nucudur.>

ibn Maze ise, zekata tabi olma bakimindan orta alacagin nigin zayif
alacak gibi degerlendirilmesi gerektigini ve ni¢in Eb Hanife’den bu
yonde nakledilen goriisiin daha sahih oldugunu, orta alacak ile kuvvet-
li alacak arasinda mukayese yaparak temellendirmeye galismugtir. ibn
Mize’nin gerekgelendirme bigiminin kavranabilmesi i¢in bilinmesi ge-
reken dncelikli husus, kiginin miilkiyetindeki aynin (ayn niteligindeki
malin) ticarete tiimiiyle elverisli olmasina karsilik deynin/alacagin kis-
men elverigli olmasidir. Ciinkii Hanefi diisiincedeki genel ilkeye gore,
kisinin miilkiyetindeki aynin satig yoluyla herkese temliki miimkiin
iken deynin/alacagin yalnizca borgluya temliki miimkiindiir. Daha acik
bir ifadeyle deynin, bor¢lu kimse disinda bir bagkasina satim1 hukuken
gecerli degildir.”® Deynin kismen ticarete elverisli olmasinin anlami da

budur. Ticarete kismen elverigli olma bakimindan ifade edilmesi ve do-

3 Kasani, Bedd'i'u’s-sand’i’, 2/391.

5 Kasani, Bedd'i'w’s-sand’i‘, 2/391.

5 Kasani, Bedd'i'w’s-sand’i', 6/577; ibn Magze, el-Muhitii’l-Burhani, 2/303-304; ibn Niiceym, el-
Bahrii'r-rd'ik, 6/198; Haskefi, ed-Diirrii’l-muhtdr, 427.
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layisiyla hatirda tutulmasi gereken en dnemli husus ise, ticarete kismen
elverisliligin tek bagina, deyne, zekita tabi mal niteligi kazandirmiyor
olmasidir. Ibn Méaze’nin izahina gore, kuvvetli alacagin agiga ¢ikmast,
tiimiiyle ticaret mali niteligi tagtyan aynin kismen ticaret mali niteli-
gi tastyan deyne doniisiimiiniin sonucudur. Burada déniisiim tiimiiyle
ticarete elverigli olandan kismen ticarete elverigli olana (ayndan dey-
ne) dogrudur. Bu ise ayna iliskin hiikmiin illetinin, bir diger ifadeyle
zekata tabi olma niteliginin deyne gegtigi anlamina gelmektedir. Tlletin
ayndan deyne gecisi hitkmiin gecisini de beraberinde getirmektedir.
Zekata tabi olma bakimindan kuvvetli alacak, bedeli oldugu aynin (ti-
caret malinin) hiikmiinii almaktadir. Orta kuvvette alacak bakimindan
ise durum farklidir. Ciinkii orta kuvvette alacak, zekata tabi olmayan
bir aynin deyne déniisiimii sonucu agiga ¢ikmigtir. Dolayistyla bu do-
niisiimde, aynda illet (zekata tabi olma niteligi) ve hitkmiin bulunma-
masinin bir sonucu olarak, ayndan deyne, illet ve hiikiim gegisi soz
konusu degildir. Diger taraftan, kismen ticarete elverisli olugu, tek bagi-
na deyne, zekita tabi mal niteligi kazandirmaya yeterli degildir. Sonug
olarak hem kendi niteligi hem de bedeli oldugu aynin niteligi dikkate
alindiginda, orta alacag: zekita tabi kilmamizi gerektirecek bir gerekge
bulunmamaketadir.>

4. Zekat Yiikiimliiligiiniin Alacakla Edasinin Imkani ile

Ayn-Deyn Ayrimi Arasindaki Iligki

Riiknii itibartyla zekat, belli nitelikteki malin ser'an belirlenmis belli
miktarimn Allah (cc.) adina fakir kimseye temlikinden ibaret bir ibadertir.””
Buna gore zekatin dziinii, femlik islemi olugturmakeadir. Temlik isle-
minin $ari'in 6ngdrdiigii sekilde yerine getirilmis sayilabilmesi icin,
zekat yiikiimliisii (miieddi) ve zekat alacaklisi (miiedda ileyh) igin be-
lirlenen sartlar yaninda ayrica zekaun kendisiyle eda edilecegi sey/mal
(miiedda) hakkinda da belli sartlar Sngoriilmiistiir. Caliymanin sinirlart
geregi burada, zekitin kendisiyle eda edilecegi sey/mal ile ilgili sartlar

5 [bn Maze, el-Muhitii’l-Burhdni, 2/303-304.
57 Semerkandi, Tulfetii’l-fukahd’, 2/305; Kasani, Bedd'i‘w’s-sand'i’, 2/454; Haskefi, ed-Diirrii’l-
muhtdr, 126.
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ele alinacakur. Zekat yiikiimliiliigiiniin alacakla edasinin imkani konu-
sunu Hanefi fakihler, ii¢ husus ¢ercevesinde ele almislardir. Onlardan
ilki, zekata tabi malin ayn veya deyn olusu ile zekdtin kendisiyle eda
edilecegi malin ayn veya deyn olusu arasinda ne tiir bir iligki bulundu-
gu; ikincisi, zekatin edasinin istisnasiz bir bigimde yalnizca ayn niteligi
tastyan bir mal ile mi yapilmas: gerektigi; igiinciisii ise deynin/alacagin
temlike elverisli olup olmadig, sayet elverisliyse bunun hangi kosullar
ve cergeveyle sinirli oldugudur.

Zekat yiikiimliiliigiiniin alacakla edisinin imkanina iligkin Hanefi
yaklagimin kavranabilmesi, dncelikle, Hanefi diisiincede ayn-deyn ay-
rimina bagl olarak tam maliyet niteligine sahip mal-tam maliyet niteligine
sahip olmayan mal, temlike tiimiiyle elverigli mal-temlike kismen elverisli
mal, kdmil eddya elverisli mal-ndkis eddya elverigli mal ve kamil edd-ndkus
edd ayrimlarinin yapilmis oldugunun bilinmesine baglidir. Bu ayrimlar-
da, tam madliyet niteligine sahip mal, temlike tiimiiyle elverigli mal ve kamil
eddya elverisli mal tabitleriyle malikinin miilkiinde ayn olarak bulunan
mal; tam mdliyet niteligine sahip olmayan mal, temlike kismen elverigli mal
ve ndkis eddya elverigli mal tabirleriyle malikinin miilkiinde deyn/alacak
olarak bulunan mal; kdmil edd ile zekat yiikiimliiliigiiniin ayn ile edds: ve
ndkis edd ile ise zekat yiikiimliiliigiiniin deyn ile edds: kastedilmektedir.
Burada gegen maliyet niteligi tabiri, bir malin iktisadi degerini degil,
onun hakiki mal niteliginde mi yoksa hiikmi mal niteliginde mi oldugu
hususunu ifade eden bir tabirdir.>® Temlike kismen elverisli mal tabiri ise,
bor¢lu diginda baska kimseye temliki hukuken miimkiin olmayan maly/
deynilalacagi ifade etmektedir.”” Hanefi diisiincede deyn, temliki yal-
nizca borgluya miimkiin olan hitkmi maldir. Oyle anlagilmaketadir ki
Hanefiler, ayn-deyn ayrimina, borglar hukukuyla ilgili bircok meselede
oldugu gibi, zekitla ilgili diizenlemelerin sekillenmesinde de islevsel bir
olgiit islevi yiiklemiglerdir.

Zekat yitkiimliiliigiiniin alacakla edasinin imkani konusu Hanefi
diisiincede, hemen tiimiiyle zekata tabi malin ayn veya deyn olma nite-

3% Serahsi, el-Mebsiit, 3/35; Kasani, Bedd'i' w’s-sand’i', 2/462; ibn Maze, el-Muhitii’l-Burhani, 2/278.
% Serahsi, el-Mebsiit, 12/70; Ibn Maze, el-Muhitii’l-Burhani, 9/78; Haskefi, ed-Diirrii’l-muhtdr, 543.
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ligi ile zekdtin kendisiyle eda edilecegi malin ayn veya deyn olma nite-
ligi arasinda eslestirme yapilarak ele alinmustir. Bu eslestirmeye gore bes
farkli durum ortaya ¢ikmaktadir: 1. Ayn niteligindeki malin zekdtinin
yine ayn niteligindeki malla edasi. 2. Deynin/alacagin zekitinin ayn
niteligindeki malla edasi. 3. Ayn niteligindeki malin zekitinin deyn ni-
teligindeki malla edési. 4. Deyn niteliginde olup hukuken ayna déniis-
mesi Sngdriilen zekata tabi malin zekitinin deyn niteligindeki malla
edast. 5. Deyn niteliginde olup hukuken ayna déniismesi 6ngoriilme-
yen zekita tabi malin zekitinin deyn niteligindeki malla eda edilmesi.”®
Burada dérdiincii eglestirmede gecen hukuken ayna doniigmesi ongoriilen
mal tabiri, zekata tabi olup alacaklisi tarafindan tahsil ve kabz edilmesi
ongoriilen deyni; beginci eglestirmede gecen hukuken ayna doniigmesi
ongoriilmeyen mal tabiri ise zekata tabi olup alacaklist tarafindan borglu-
ya hibe veya tasadduk edilen deyni ifade etmektedir.”!

Aynin zekitinin yine aynla edasinin cevizi hususunda herhangi bir
sorun olmadig: agiktir. Ciinkii zekita tabi mal ayn oldugu i¢in kimil
eday1 gerektirmektedir ve aynla yapilan eda kimil edadir.®> Ayni ge-
kilde zekita tabi deynin zekdtinin ayn niteligindeki malla edisinin
cevizi hususunda da herhangi bir sorun bulunmamaktadir. Zira bu-
rada mal olma vasfi bakimindan tam maliyet niteligine sahip olmayan
malin/deynin (hiikmi malin) zekét, tam maliyet niteligine sahip aynla
ed edilmektedir.®® En az nisap miktar ve tizerinde bir yil ge¢mis ala-
cagi olan kimsenin, bu alacak sebebiyle aciga ¢ikan yiikiimliiliigiinii,
halihazirda miilkiyetinde ayn olarak bulunan maldan edi etmesi bu du-
rumu Srneklemektedir.

Zekata tabi olup malikinin miilkiinde ayn niteligindeki malin

zekatinin, deynle/alacakla edast Hanefi yaklagimda ciiz griilmemigtir.

0 Kasani, Bedd'i'u’s-sand'i', 2/462-463; ibn Niiceym, el-Balrii’r-rd'ik, 2/370; ibn Abidin, Reddii’l-
muhtdr, 3/190.

61 Kasani, Bedd' i w's-sand’i', 2/462-463; ibn Niiceym, el-Balrii’r-rd'ik, 2/370; ibn Abidin, Reddii’l-
muhtdr, 3/190.

2 Kasani, Bedd'i'w's-sand’i’, 2/462; ibn Niiceym, el-Bahrii'r-rd’ik, 2/370; Ibn Abidin, Reddiil-
muhtdr, 3/190.

6 Kasani, Bedd'iw’s-sand’i’, 2/462; ibn Niiceym, el-Bahriir-rd'ik, 2/370; ibn Abidin, Reddiil-
muhtdr, 3/190.
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Ciinkii sozii edilen durumda yiikiimliiliik, ayna taalluk etmektedir ve
kamil eday1 gerektirmektedir. Kimil eda ise ancak ayn ile miimkiindiir.
Buna gore, bir bagkasindan alacagi olan kimsenin, elinde bulunan ayn
niteligindeki mali sebebiyle a¢iga ¢ikan zekat yiikiimliiliigiinii, alaca-
gin1 zekata sayarak edi etmesi, kendisini zekat yiikiimliiligiinden kur-
tarmamaktadir. Zira bu kigi, kdmil eday1 gerektiren bir durumda nakis
edada bulunmugtur.* Ayna taalluk eden yiikiimliiliigiin deynle edas:
hususunda hatirda tutulmasi gereken en 6nemli husus, deynin ancak
alacakli tarafindan kabzedilmesiyle ayna doniigebiliyor ve dolayisty-
la kimil edaya elverisli bir mal/ayn niteligi kazaniyor olmasidir.®® Bu
sebepledir ki alacagin zekita sayilmasi durumunda, kabz bulunmadig:
icin, kimil ediya elverigli bir malin ve dolayisiyla kimil eddnin varlig:
soz konusu degildir. Hanefiler, ayn niteligindeki mali sebebiyle a¢iga
¢ikan zekat yiikiimliiliigiinii alacag: ile ed etmeyi amaglayan kisinin,
elindeki ayndan bor¢luya zekatini vermesi ve verdigi miktardan bor-
cunu tahsil etmesinin cliz oldugunu ifade etmislerdir.®® Hanefi yaklagi-
ma gore, ayna taalluk eden zekat yiikiimliiliigiiniin deynle edési, ancak
deynin ayna déniisme durumu séz konusu oldugunda ciiz olmaktadir.
S8z gelimi, elinde zekata tabi ayn niteliginde mali ve bir bagkasindan
da zekit yiikiimliliigiinii karsilayacak miktarda alacag: bulunan Kkisi,
fakir olan iigiincii bir kimseyi alacaklisina yénlendirerek kendisi adina
ve zekit olarak alacagini tahsil etmesini istese, bu durumda, ilerleyen
siirecte fakir kimse tarafindan alacagin tahsil edilmesi kosuluyla, zekat
yiikiimliiliigiinii yerine getirmis olur. Ciinkii fakir kimse tarafindan
tahsil edildigi anda deyn, ayna doniigmektedir. Bu durumda, ayna ta-
alluk eden yiikiimliiliigiin deynle edést degil, aynla edis: séz konusu
olmaktadir.” Bu durum, elindeki ayn nitelikli zekata tabi mali sebebiyle
yiikiimlii olan kisinin, fakir kimsede bulunan alacak hakkindan vaz-
gecerek onu zekita saymasindan farklidir. Ciinkii alacagin dogrudan

zekata sayilmasi durumunda, ortada herhangi bir kabz ve tahsil iglemi

% Serahsi, e/-Mebsiit, 2/203; Kasani, Bedd'i' w’s-sand’i‘, 2/462.

% Serahsi, el-Mebsiit, 2/203.

% Kasani, Bedd'i'w’s-sand’i', 2/462; ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rd'ik, 2/370.

57 ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rd'ik, 2/370; Tbn Abidin, Reddiil-muhtdr, 3/190.
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olmamasi sebebiyle, deynin ayna déniismesi s6z konusu degildir. Buna
kargilik fakir kimsenin alacakliya yénlendirilip alacagin fakir kimse ta-
rafindan zekat olarak tahsil edilmesi durumunda ise, tahsil aninda deyn
ayna doniigmekte ve ayna taalluk eden yiikiimliiliigiin de deynle degil
aynla edist s6z konusu olmaktadir.

Deyn niteliginde olup ayna ddniismesi dngoriilen zekéta tabi malin
zekitinin deynle edasi, Hanefilere gore ciz degildir ve kisiyi zekat yii-
kiimliiliigiinden kurtarmaz. Ciinkii s6zii edilen durumda, deyne taalluk
eden yiikiimliiliigiin deynle edasi degil ayna taalluk eden yiikiimliilii-
giin deynle edas: s6z konusu olmaktadir.®® Séz gelimi, fakir bir kimse-
den, iizerinden bir yil ge¢mis nisap miktari zekéta tabi alacagi bulunan
kimse, bu alacagin bir miktarin1 (edaya yetecek miktarini) zekitina sa-
yarak kalan kismini giinii geldiginde tahsil etme hakkini elinde bulun-
dursa, bu kisi zekét yiikiimliiliigiinii yerine getirmis sayilmaz. Ciinkii
giinii gelip alacakli tarafindan tahsil edildiginde deyn, kabz iglemiyle
birlikte deyn niteligini kaybetmekte ve ayna déniismektedir. Bu du-
rumda kisi, ayna taalluk eden yiikiimliiliigiinii deynle ed4 etmis olur ki
bu da caiz degildir.®® Ciinkii ayna taalluk eden yiikiimliiliik, kAmil eday1
gerektirmektedir. Deynle yapilan ed ise, nikis edadir. Benzer durum,
bir kimseden iizerinden bir yil gegmis nisap miktari zekéta tabi alacagy,
bir bagka fakir kimseden de bir miktar alacag: (zekat yiikiimliiliigiinii
eddya yetecek miktar alacagi) bulunan ve fakir kimsede bulunan ala-
cagini zekéta tabi diger alacagin zekatina sayan kimse i¢in de s6z ko-
nusudur. Ciinkii zekta tabi alacak, giinii gelip tahsil edildiginde artik
deyn ayna doniigmekte ve deyne taalluk eden degil ayna taalluk eden
bir yiikiimliiliigiin varhig1 sz konusu olmaktadir. Dolayisiyla kisi fakir
kimseden olan alacagini zekata saymakla, ayna taalluk eden ve kamil
eday1 gerektiren yiikiimliiliigiinii, deynle edi etmis ve nikis edada bu-
lunmus olmaktadir.”

Deyn niteliginde olup hukuken ayna déniigmesi dngdriilmeyen

o8 Serahsi, el-Mebsiit, 2/203; Kasani, Bedd'i'w’s-sand’i', 2/462-463; ibn Maze, el-Muhitii’l-Burhani,
2/278; ibn Niiceym, el-Balwii’r-rd’ik, 2/370; Ibn Abidin, Reddii'l-muhitdr, 3/190.

® bn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 3/190.

70 Serahsi, el-Mebsiit, 2/203; Kasani, 2/462-463.
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zekita tabi malin zekitinin deyn niteligindeki malla edasi clizdir ve
kisi zekat yiikiimliiliigiinii yerine getirmis olur. Ciinkii s6z konusu
durumda yiikiimliiliik deyne taalluk etmektedir ve eda da deynle ya-
pilmaktadir.”* Ornegin, fakir kimseden iizerinden bir yil ge¢mis nisap
miktar1 zekata tabi alacagi bulunan kimse, bu alacagin bir miktarim
(edaya yetecek miktarini) zekatina sayarak kalan kismini da o kimseye
tasadduk veya hibe etse, zekat yiikiimliiliigiinii yerine getirmis olur.
Ciinkii burada borgluya hibe veya tasadduk edilmis olmasi sebebiyle
zekata tabi deynin, artik ayna doniigmesi s6z konusu degildir. Dolayi-
styla sdzii edilen durumda deyne taalluk eden yiikiimliiliik deynle eda
edilmis olmaktadir.” Benzer durum, bir kimseden iizerinden bir yil
gecmis nisap miktar1 zekita tabi alacagi, bir bagka fakir kimseden de
bir miktar alacag: (zekat yiikiimliiliigiinii edaya yetecek miktar alacag)
bulunan ve fakir kimsede bulunan alacagini zekéta tabi diger alacagin
zekitina sayan, bu arada da zekita tabi alacagini bor¢luya hibe veya
tasadduk eden kimse i¢in de s6z konusudur. Ciinkii burada zekata tabi
alacagin, bor¢luya hibe veya tasadduk edilmesi sebebiyle artik ayna do-
niigmesi ve dolaysiyla ayna taalluk eden bir zekit yiikiimliiliigiiniin
varligi s6z konusu degildir. Bu durumda deyne taalluk eden yiikiim-
lillik deynle yerine getirilmis olmaktadir. Her iki &rnek bakimindan
burada vurgulanmasi gereken 6nemli husus, alacagin zekata sayilma-
styla gerceklesen edanin, yalnizca, zekata tabi olup borgluya tasadduk
veya hibe edilen deyn sebebiyle agiga ¢ikan yiikiimliiliigii kargiliyor
olmasidir. Dolayisiyla alacakli kiginin ayn niteliginde olup zekata tabi
diger mallar1 sebebiyle agiga ¢ikan yiikiimliiliik yerine getirilmis olmaz.
Ciinkii bu durumda ayna taalluk eden yiikiimliiliigiin deynle edis: soz
konusu olur ki bu da ciiz degildir.

Sonug olarak denilebilir ki, Hanefi fikih diigiincesinde zekat yiikiim-
liliigiiniin alacakla edasinin imkin ve cevazi, tahsil edilmesi ve dola-
yistyla alacaklisinin elinde ayna déniismesi dngdriilmeyen deyn sebe-

biyle agiga ¢ikan yiikiimliiliigiin edasiyla sinithdir. Bir diger ifadeyle

7t Kasani, Bedd'i'w’s-sand’i', 2/463; ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rd'ik, 2/370.
72 Kasani, Bedd'i'w’s-sand’i', 2/463.
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deynle eda, ayna ddniismesi dngoriilmeyen deyn sebebiyle agiga ¢ikan
yiikiimliliigiin edasiyla sinirhidir. Ciinkii deynle eda bir nakis edadir ve
ancak, nakis ediyla yerine getirilebilen bir yiikiimliiliigiin varlig: ha-
linde ciiz olur. Nikis edayla yerine getirilebilen yiikiimliiliik ise, tahsili
(ayna doéniigmesi) dngdriilmeyen bir deyn sebebiyle agiga ¢ikan yii-
kiimliiliiktiir.

Sonug

Hanefi fikih diisiincesinde zekatla ilgili kimi hiikiimlerin, dzellik-
le de alacaklarla ilgili hiikiimlerin gerekgelendirilme bigimleri ince-
lendiginde, bu hiikiimlerin, ayn-deyn ayrimini merkeze alan bir dii-
stincenin {iriinii oldugu anlagilmaktadir. Ayn-deyn ayriminin zekatla
ilgili hiikiimler bakimindan hatri sayilir diizeyde belitleyici bir iglevi-
nin bulunmasi, dyle anlagilmaktadir ki, deynin mahiyetinin anlagilma
bi¢iminden kaynaklanmaktadir. Ciinkii deynin mahiyeti konusunda,
daha agik bir ifadeyle deynin, alacakliya ait olup bor¢lunun zimmetinde
bulunan hitkm1 bir maldan m1 yoksa bor¢lunun zimmetinde bulunan
bir fiilden (borca konu malin temlik ve teslimini temsil eden fiilden)
mi ibaret oldugu hususunda benimsenen yaklagim, deyne konu malin
alacakliya nispetle tam miilkiyet kapsaminda m1 yoksa mél-i dimar kap-
saminda m1 degerlendirilmesi gerektigi konusunda benimsenen yakla-
sima kaynaklik etmekeedir.

Hanefi kaynaklarda Eb{i Hanife’ye nispet edilen yaklagima gore, ko-
nusu itibartyla her ne kadar alacakliya ait olup bor¢lunun zimmetinde
hitkm1 bir mal olarak bulunuyor olsa da, deyn, alacakliya nispetle tam
miilkiyet kapsaminda degerlendirilemez. Ciinkii konusu degil, mahi-
yeti itibartyla deyn, borca konu malin alacakliya teslim ve temlikini
temsil eden bir fiilden ibarettir. Esasen deynin, kabzi tasavvur edileme-
yen bir sey olarak nitelendirilmesi de bu sebepledir. Deyne konu malin
tam miilkiyet kapsaminda degerlendirilebilmesi ancak onun alacakliya
tesliminden sonra séz konusu olabilmektedir. Dolayisiyla deynin, ala-
cakliya teslimine kadar, tam miilkiyet degil mal-i dimir kapsaminda
degerlendirilmesi gerekmektedir. imﬁmeyn ise, deynin mahiyeti ko-
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nusunda Ebtt Hanife’den farkli bir diisiinceye sahip olmalarinin sonu-
cu olarak, alacakl tarafa nispetle deyne konu mali, mél-i dimar degil
tam miilkiyet kapsaminda degerlendirmektedir. Dolayisiyla Imameyne
gore, akile iizerindeki diyet alacagi ile kitibet bedeli olarak agiga ¢ikan
alacak digindaki tiim alacaklar, zekata tabidir.

Deynin mahiyeti ve tam miilkiyetle iligkisi bakimindan kendine
ozgii bir yaklagim ortaya koymasinin bir sonucu olarak Ebt Hanife,
alacaklari, kuvvetli, orta kuvvette ve zayif alacak bi¢iminde ii¢ kisma
ayirmugtir. Ona gore kuvvetli alacak, zekéta tabi bir aynin deyne do-
niigmesinin bir sonucu olarak agiga ¢iktig1 icin zekita tabidir. Bu tiir
alacaklarda deynin aslinin/aynin hiikmii, aslin/aynin bedeli olan deyne
gecmektedir. Zayif alacaklar zekita tabi degildir. Ciinkii bu tiirden ala-
caklar, zekata tabi bir aynin deyne déniisiimii sonucu degil, ilk bagtan
deyn olarak agiga ¢ikmugtir. Dolayistyla kuvvetli alacaktan farkli olarak,
asildan bedele yani ayndan deyne hitkiim gegisi s6z konusu degildir.
Orta kuvvette alacaklarin zekita tabi olup olmadigi konusunda ise Eba
Hanife’den, ilki, onlarin kuvvetli alacaklar gibi oldugu ve ikincisi de
zayif alacaklar gibi oldugu yoniinde iki farkli goriis nakledilmigtir. Ebt
Hanife’nin deynin mahiyeti konusundaki yaklagimini 6n plana ¢ikaran
kimi Hanefi fakihler, orta kuvvetteki alacaklarin zayif alacaklar gibi ol-
dugu yoniindeki goriisiing kimi Hanefi fakihler ise Imam Muhammed
es-Seybani’nin e/-As/inda Ebli Hanife’ye nispet edilen rivayeti esas ala-
rak, orta kuvvetteki alacaklarin kuvvetli alacaklar gibi oldugu yéniin-
deki goriisiin sahih oldugunu savunmuglardir.

Hanefi diisiincede zekit yiikiimlilliigiiniin deynle eddsinin imkan
ve cevazi konusunda da belirleyici 6lgiit, zekat yiikiimliiliigiiniin ayn
sebebiyle mi yoksa deyn sebebiyle mi agiga ¢iktigidir. Ciinkii ayn se-
bebiyle agiga ¢ikan zekit yiikiimliiliigii kimil ediy: gerektirmektedir
ve kimil edd da ancak ayn niteligindeki bir malla gerceklesmektedir.
Deyn sebebiyle agiga ¢ikan yiikiimliiliigiin yerine getirilmesinde ise
nakis edd (deyn niteligindeki hiikmi malla gerceklestirilen eda) yeter-
lidir. Su sartla ki, zekat yiikiimliiliigiiniin agiga ¢ikma sebebi olan dey-
nin, ayna déniigmesi (bor¢ludan tahsili) 5ngdriilmeyen bir deyn olmast
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gerekmektedir. Sonug olarak zekat yiikiimliiliigiiniin alacakla edasinin
imkin ve cevizi, hibe veya tasadduk edilmis olmasi sebebiyle tahsil
edilmesi (ayna doniismesi) Sngdriilmeyen deyne taalluk eden yiikiim-

liliigiin edasiyla sinirlidir.
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ARAP SIIRINDE HADIS ILE iIKTiBAS

Oz

Saitler; sdzii kaynagindan alip anlamu pekistirme, dilin beyan giiciinii etkili bir sekil-
de kullanma, insanlar1 hayra yénlendirme ve szii giizellestirme gibi gerekeelerle siir-
de hadis ile iktibas yontemini kullanmuglardir. Siir her ne kadar vezinli ve kafiyeli s6z
soylemek gayesi ile yazilan edebi bir eser olsa da icinde barindirdigi mesajin da sahih
olmasi gereklidir. Edebiyatgilar siitlerin sanat yoniinii ortaya koyarken muhaddisler de
beyit i¢indeki hadislerin sthhat durumlarini ortaya koymaya ¢aligmiglardir. Cahiliye d6-
neminde siir, hayatin aynilmaz bir pargast goriilmiis, Kur’an-1 Kerim de siir, belagat ve
edebiyatin gii¢lii oldugu bir topluma indirilmistir. Hz. Peygamber sahibenin siir soyle-
mesine miisaade etmis, sdzleri ile sairlere ilham vermigtir. Fakat onun sézlerinin gerek
kendi doneminde gerekse daha sonraki asirlarda siire ne kadar yansidig1 sorusu cevap
arayan onemli bir konudur. Aragtirmada; hadis tarihinde rivayet ddnemi esas alinarak
sahibe ve sahibe sonrasi Arap siirinde hadis ile iktibas drneklerine deginilmis ve bu
drnekler tizerinden ilgili soruya cevap aranmigtir. Ayrica iktibas konusu degisik yonleri
ile ele alinmus, ikeibas ile iligkisi bulunan relmih ve tendsiib gibi sanatlara da yer verilmis;
iktib4sin ne oldugu, yapilma sebepleri ve bu konuda yazilan eserlere temas edilmistir.
Siirler arasinda yer verilen hadislerin sthhat durumu ile ilgili muhaddislerin bakis agilart
ortaya konmaya caligilmigtir. Hadis rivayet yollari arasinda siir, bilinen ve uygulanan
bir hadis rivayet yntemi olmadig: i¢in siir ile hadis rivayeti konusuna deginilmemistir.
Aragtirmanin hadis ile iktibasa dair hadis ve Arap dili sahasinda yapilan ¢aligmalara katki
saglayacag: varsayilmaktadir. Calismada; secilen drnek siirler iizerinden Arap edebiyati
ile hadis ilminin verileri dogrultusunda mukayeseli bir analiz yapilmas: hedeflenmistir.

Anahtar kelimeler: Hadis, Arap Dili ve Edebiyati, Hadis ile Tktibas, Arap Siiri, Miistehir
Hadis.

The Citation with Hadith in The Arabic Poetry

Abstract

Poets; they used the method of the citation with hadith in their poems for reasons such
as taking the word from its source and reinforcing the meaning, using the expressive
power of the language effectively, directing people to good, and making words beau-
tify. Although the poem is a literary work written with the aim of uttering rthyming
words, the message it contains must be correct. While the literati reveal the artistic
side of the poems, the scholars have tried to reveal the status of the hadiths inscribed
into couplets according to the Hadith method criteria. Pre-Islamic period, poetry was
seen as an inseparable part of life, and the Quran was sent down to a society where
poetry, eloquence and literature were strong. The prophet Muhammad was used by
telling the poems of the companions, and inspiring praise with his words. However,
the question of how much his words were reflected in poetry both in the period of the
prophet Muhammad and in the following centuries is an important issue that seeks an
answer. In the research, based on the narration period in the history of hadith, examples
of hadith and quotations in Arabic poetry during the period of the companions and
after the companions were given, and an answer to the related question was sought
through these examples. In the research, hadith and the art of the citation with hadith in
the Arabic poetry were dealt with in different aspects, and the arts of telmih and tenasub,
which are related to the citation, were included. Based on the period of narration in
the history of hadith, the examples of the citation with hadith in the Arabic poetry of
the companions and after the companions are mentioned. Since poetry is not a known
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and applied method among the hadith transmission methods, the subject of poetry and
hadith transmission is not mentioned. It is assumed that the research will contribute to
the studies in the field of hadith and language on the citation with hadith. In the study,
it is aimed to make a comparative analysis on the selected sample poems in line with the
data of Arabic literature and hadith science.

Keyworlds: Hadith, Arabic language and literature, The citation with hadith, Arabic
poetry, Mustahir hadith.

GIRIS

Arabin en fasihi Hz. Peygamber; soziin hikmet, hakikat ve estetik
yoniinii dengeli bir sekilde kullanmigtir. Onun sozleri, hakikatin me-
salesi, edip, sair ve hikmet ehlinin ilham kaynags, Islam medeniyetinin
temel tas1 olmugtur.

Islim’m ilk dénemlerinde Arap siiri, Cahiliye siirine dayanmakta;
terkibi, edebi sanatlari ve iislubu gibi konularda ona benzemekteydi.
Cahiliye déneminde yetisen Ebti Muhammed Abdullah b. Revaha (.
8/629), en-Nemr b. Tileb el-Ukli (61. 14/635), Ummii ‘Amr Tiimadir
bint. ‘Amr b. el-Haris el-Hansa (5l. 24/645), Ka‘b b. Malik (51. 50/670),
Hassan b. Sabit (61. 60/680 [?]) gibi muhadram sairlerin Islam’a girme-
leriyle siirin temasinda ve sdylenme gayesinde biiyiik degisim yasands.!
Onlar siirleriyle; dini teblig ve irsatta,? katlik, salgin, savag ve i¢ kanigiklik
gibi sosyal hadiselerde halki sagduyuya davette,® diigmanin hicivli siirle-
rine kargilik vermede,* orduyu cesaretlendirmede,® mescit ingast,® hendek
kazim1” ve uzun ¢ol yolculuklan® gibi mesakkatli igleri hafifletmede Hz.

! Nahi ibrahim el-'Abidi, “Kirdatiin fi hasiisi’l-fenniyye li’s-si ri’l-Islami fi ‘asri sadri’l-Islim ve’l-

Emevi”, el-Camiatii'l-'Irakiyye Mecelletii Midadil-Adib 8 (2011), 248.

Cemaliiddin Yasuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemert, e/—fsti‘ﬁbﬂ ma'rifeti’l-

ashdb, thk. Adil Miirsid (Urdiin: Daru’l-Alam, 2002), 620; Ebii Abdillih Muhammed b. Tsmail

el-Buhari, el~-Cami‘u’s-sahih, nsr. Salih b. Abdulaziz (Riyad: Daru’s-Selam, 2000), “Edeb”, 90

(No. 6148).

3 ibn Abdilberr, Isri‘dh, 620; ibn Higim, Ebtt Muhammed Cemaliiddin Abdulmelik b. Higim, es-
Siretii’n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Saka vd. (Beyrut: Daru’l-Ma‘arif, 2009), 3/140.

+ Buhari, “Megazi”, 30 (No. 4106); 35 (No. 4145); Muhammed b. isa et-Tirmizi, el-Cami‘w's-

sahih, ngr. Salih b. Abdulaziz (Riyad: Daru’s-Selam, 2000), “Edeb”, 70 (No. 2850); Ibn Higam,

Siretii’n-nebeviyye, 3/10-28, 113, 118.

ibn Abdilberr, Isi‘dh, 620.

ibn Hisam, Sirer, 1/448.

Ibn Hisam, Siret, 3/178.

Buhari, “Edeb”, 95 (No. 6161).
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Peygamber’in en biiyiik destekgisi oldular. Hz. Peygamber; Abdullah b.
Reviha ve Hassin b. Sibit gibi sair sahabilere kendi s6zlerini siirlerinde
kullanmalarina miisaade etmigtir. Daha sonraki dénemlerde séziin tesi-
rini artirmak, estetik hale getirmek, hikmet ile bezemek, insanlari hayra
tesvik etmek, duygular1 harekete gecirmek vb. gayelerle sair ve edipler
nazim ve nesir tiirii yazilarda hadisler ile iktibasta bulundular.

Sozliikte “atesten kdz almak, ilim almak, faydalanmak” manasinda
kullanilan iktib4s,” manay giiglii kilmak, kelama estetik kazandirmak
amactyla bir sair veya nigirin, ayet ve hadislerin bir kismini veya ta-
mamini, manen veya telmih yoluyla alintilamasina denilmektedir.”
Sahibe neslinden itibaren Kur’an’dan yapilan iktibas, alimler tarafindan
caiz gdriilmiigtiir.!! Fakat genel kabul, hadislerden de iktibas yapilmasi-
nin caiz oldugudur. Hatib el-Kazvini (1. 739/1338) iktibasi; “Kur’an-1
Kerim ve hadisten bir par¢anin -ondan alindigina isaret etmeden- s6-
ziin igerigine alinmasidir.”2 diye tarif eder. Iktibas esnasinda kafiye veya
vezni korumak gayesiyle bazen hadisin metninde takdim, tehir, hareke
ve i‘rab gibi ufak bazi degisiklikler yapilmaktadir.”® Islim alimleri bu
tiir degisikliklerde bir sakinca gérmemistir."* Ik donemlerde iktibas,
tazmin kapsaminda degerlendirilmistir. Kur’an’dan yapilan alintlarin
iktibas, hadis iktibaslarinin ise tazmin kapsaminda degerlendirilmesi
gerektigini diiiinenler de vardir.’> Modern dénem Arap edebiyatinda
iktibas, “er-tands” kelimesi ile ifade edilmeye baglanmigtir.!®

° Ebéi Abdurrahman Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-'Ayn, thk. Mehdi Mahztims, Ibrahim es-Samerrai

(Bagdat: Mektebetii’l-Hilal, 1980), 5/86; Ibn Manziir Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed,

Lisdnii’l-'Arab (Beyrut: Daru Sadur, ts.), 6/167.

Fahreddin er-Razi, Nihdyetii'l-i‘céz fi dirdyeti’l-i‘cdz, thk. Nasrullah Hac1 Miiftiioglu (Beyrut:

Daru Sadir, 2004), 173; Sa‘duddin Mes'tid b. Omer et-Teftazani, Mulitasaru’l-Me'dni (Karagi:

el-Mektebetii’l-Biisra, 2010), 1/323; Ismail Durmus, “Tktibas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim An-

siklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/52; Abdussamed Yesildag, “Arap Siirinde Ayet

iktibast”, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sarkiyat Mecmuas: 27/2 (2015), 45.

Celaliiddin Abdurrahman es-Siiyaiti, e/-Havi [i'l-fetdvi (Beyrut: Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—‘Hmiyye, 1973),

1/248.

12 Hatib Kazvini, Telhis ve Terciimesi, ngr. Nevzat H. Yanik vd. (istanbul: Huzur Yayinlar, ts.),
258.

13 Sami Mekki el-"Ani, el-Islim ve’s~gi'r (Kuveyt: Amiru’l-Mearif, 1985), 195.

14 Teftazani, Mulitasarw’l-me'dni, 1/325.

15 Durmug, “Iktibas”, 22/52.

6 Yesildag, “Arap Siirinde Ayet Tktibas1”, 60.

S
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Tkeibasin gesitli yapilis bigimleri vardir. Tktibasta, alinti yapilan ayet
ve hadis, bagka bir manaya tahvil edilmeden kullanilabilecegi gibi baska
bir manaya tahvil edilerek de kullanilabilir.!” Bunun yaninda iktibas,
bazen ayet veya hadis metninin tamaminin (tam) veya bir pargasinin
(ndkis); bazen ayet ve hadisin birebir aslinin (lafzen) veya onlardan
verilmek istenilen mananin (manen) nazma dékiilmesi seklinde ger-
ceklesebilir. Yine iktibas bazen telmih bazen de tendsiib yolu ile yapi-
labilmektedir.'s Telmih, ayet ve hadis ile anlaulan konunun tamamina
deginmeden sadece anlatilan olay: hatrlatan bir génderme yapmak
icin kullanilir. Ancak bu génderme bazen agik bazen de kapal: sekilde
gerceklesir." Tendsiib ise aralarinda manasi ile ilgisi bulunan ayetler ile
hadislerin siralama gayesi giitmeksizin beyitte birbirinin pesi sira geti-
rilmesidir. Tenésiib, dini metinlerde bazen ayetler bazen hadisler bazen
de ayet ve hadisler arasinda gerceklesebilmektedir. Tenisiibde alint
yapilan ayet veya hadis telmihten daha kolay anlagilabilir.?” Buna gore
iktibas, agagidaki sekillerde gerceklegebilir:

1. Tam iktibas

2. Nakas iktibas

3. Lafzi iktibas

4. Manevi iktibas

5. Telmih yolu ile iktibas

6. Tenasiib yolu ile iktibas

Hadis tarihinde Arap siirinde hadis ile iktibas rneklerine yer veren
¢aligmalar bulunmaktadir. Bu konuda Celaliiddin Abdurrahman es-
Sitytitl (1. 911/1505) bir ciiz negretmistir. Miiellif burada siirde hadis
ile iktibas yapilmasinin gerekgelerinden bir kismuini su sekilde sirala-
maktadir:

a. Hadisin sihhatine dair siir ile delil getirmek,

b. imla meclislerinde, rivayet edilen hadise uygun siir séylemek,

17 Kazvini, Telhis, 258, 259.

5 Emel Nalgacigil Copur, “Iktibas Sanati ve Mazmain®, Hikmet-Akademik Edebiyat Dergisi 10/1
(Bahar/2019), 168-170.

19 Mustafa Ismet Uzun, “Telmih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Ya-
yinlari, 2011), 40/408.

2 Copur, “Iktibas Sanati ve Mazmiin”, 173.
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c. Edebi sanatlar sahasinda iktibas, akd ve insicam gibi yontemlerle

hadisi siirde kullanmak.?!

Siiytiti ¢aligmasinda, Arap siirinde hadis ile iktibasa dair drnekler

vermistir. Bu esnada alint1 yaptigi siirlerin gectigi kaynaklara isaret et-

migtir. Ilgili ciizde yer alan ve bu arastirmada kaynak gsterilen eserler-

den bir kismu su sekilde siralanabilir:

a.

Ebtt Muhammed Cemaliiddin Abdulmelik b. Hisam (1. 218/833),

es-Siretii’n-nebeviyye,

. Muhammed b. Yezid el-Miiberred (81. 286/900), el-Kdmil fi'l-

luga ve’l-edeb ve’n-nahv ve't-tasrif,

Ibn Ebii Hatim Abdurrahman b. Muhammed (8. 327/938),
Ziihdii’s-semdniye mine’t-tdbi'in,

el-Mu'afa b. Zekeriyya b. Yahya en-Nehrevani (5l. 390/1000),
el-Celisii’s-salihw’l-kafi ve’l-enisii'n-ndsihu’s-dfi,

Ebii Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-Askeri (5. 400/1009’dan
sonra), Cemheretii’l-emsdl,

Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib el-Isfahani (61. V/XI. yiizyi-
Iin ilk ceyregi), Muhdzardtii’l-iidebd ve muhdverdtii’s-su'ard’ ve’l-
biileg'c?,

Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki (5. 458/1066), Su‘abii’l-
imdn,

Hatib el-Bagdadi (61. 463/1071), Tarihu Bagdad,

Cemaliiddin Ibrahim b. Ali es-Sirazi (6l. 476/1083), el- Elkab,
Ebti Ubeyd Abdullah b. Abdilaziz el-Bekri (51. 487/1094), Faglii’l-
makal fi serhi Kitabi’l-Emsdl,

ibn Asakir Ebiil-Kasim Ali b. el-Hasen (3. 571/1176), Tirihu

medineti Dumagk.

Arap siirinde hadis ile iktibas, Hz. Peygamber déneminden beri bili-

nen ve uygulanan bir ydntemdir. Ayet veya hadis ile iktibasin degisik ge-

rekgeler ile yapildigi sdylenebilir. Aragtirmada sahdbe donemi ve sahibe

sonrast Arap siirinde hadis ile iktibas Srneklerine yer verilmistir. Hadis

2 Celaliiddin Abdurrahmén es-Siiyiiti, el-Izdihdr fi ma ‘akadeh’s-giard mine’l-ehadisi ve'l-dsar
(Beyrut: Mektebetii’l-Islam, 1991), 2.
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edebiyatinda; her kesimden meslek erbab1 ve avim arasinda gohret bulan
ve mahiyeti tam olarak ortaya konmak tizere olusturulan miistehir hadis
tiirii eserlerin yazildig1 gériilmektedir.? Bu sahadaki ¢aligmalarda; halk
arasinda dolagan hadislerin veya hadis diye bilinen s6zlerin bazen lafzen
bazen mana ile siirler arasinda iktibas, telmih veya tenasiib yolu ile kul-
lanildigina dair Srnekler bulunmakeadir. Fakat bu eserlerin yazilis gayesi
-edebiyatgilardan farkli olarak- siir i¢inde iktibas veya telmih yolu ile yer
verilen bu hadislerin sthhat durumunu tespit etmektir.

Gerek yurt i¢inde gerekse yurt diginda Arap siirinde ayet veya hadis
ile iktibasa dair ¢aligmalar bulunmaktadir.® Bu ¢aligmalar daha ziyade
Arap dili ve edebiyati sahasinda kaleme alinmigtir. Aragtirmada; Arap §i-
irinde hadis ile iktibas konusu, hadis tarihindeki rivayet donemleri goz
oniinde bulundurularak, degisik yonleriyle ele alinmus; iktibas ile iligkili
telmih ve tendsiib sanatlarina da deginilmistir. Diger yandan aragtirmada
siirlerde iktibas edilen hadislerin sthhat durumuna dair muhaddislerin
bakis agilari ortaya konmaya ¢aligilmugtir. Caligmanin hedefi; Arap sii-
rinden segilen drnekler iizerinden hadis disiplini ile Arap dili ve edebi-
yat1 disiplininin verileri dogrultusunda mukayeseli bir analiz yapmakuir.

1. ARAP SIIRINDE HADIS ILE IKTIBAS ORNEKLERI

1.1. Sahabe Dénemi Hadis ile Tktibas Ornekleri:

Sahibe donemi siirinde, iktibas ile ilgili drneklere hadis eserlerinden zi-
yade tarih ve edebiyat tiirii eserlerde rastlanmaktadir. Bununla beraber ha-
dis kaynaklarinda sairlik yonii ile taninan bazi sahibenin Hz. Peygamber'in
sz, fiil ve takrirlerini siirlerinde az da olsa kullandiklar gériilmektedir. As-

2 brahim Saglam, Miistehir Hadisler (Ankara; Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2021), 65, 376.

% Arap siirinde iktibds ve ayet ile iktibasa dair su kaynaklara bakilabilir: Copur, “Iktibis Sanat ve
Mazmiin®, 165-179; ibrahim Kara, “Arap Belagatinda ikeibas Sanat1”, Artuklu Akademi Dergisi
8/1 (2021), 77-98; Ilhan Bilge, “A§1k Ruhsati’nin Siirlerinde Kur’An’in Yansimalari: Ayet Tkti-
baslar1”, V. Tiirkiye Lisansiistii Caligmalar Kongresi Bildiriler Kitabi, ed. Umit Giineg vd. (Isparta:
[lmi Eciitler Dernegi, 2016), 4/9-23; Ibrahim Akga, “Klasik Sonrasi Cagatay Tiirkgesi Déne-
mi Sufi Sairlerinden Baba Rahim Mesreb'in Siirlerinde Kuran'in Yansimalari: Ayet ikeibaslart
Uzerine Bir Inceleme”, Siileyman Demirel Universitesi ilahlyar Fakiiltesi Dergisi 45 (2020), 139-
158; Yakup Gégemen, “Modern Mistr iirinde Kuran-1 Kerim’'den ikeibaslar”, Pamukkale Uni-
versitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (2020), 1363-1392; Yesildag, “Arap Siirinde Ayet iktibas1”,
43-66; Abidi, “Kirdatiin fi hasiisil-fenniyye li’-siril-islimi fi ‘asri sadri’l-islim ve’l-Emevi”,
248-288.
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linda siir, hadis naklinde kullanilan bir yéntem degildir. Bununla birlikte
edebi bir tislup ile rivayet edilmig bazi hadislere rastlanmakeadir.

Ka‘b b. Malik, Islam ile sereflenmesinin ardindan sahit oldugu olay-
lar kargisinda soyledigi siirlerle Islim tarihine 1gtk tutmugtur. O, Bedir
Gazvesi'ni telmih yoluyla s6yle anlatmaktadir:

sl 2 o A A G

G, 1) i) 5 S S
38 e 4l J‘,Ln o S35 Gl o s s
o 5 IS G i g

Resiilullah (s.av,) bize emir veriyor...Allah’in emrinden, kesin bir hiikiim ile
Siivarileriniz Bedir'de zafer kazanmadi. . .ve size aym gekilde donmediler
Ey Ebi Sﬁfydn/ Acele etme, g(izetle. . .Ked&dan yii/eselen en cins atlar

Allah’in yardimy ile Rihw’l-leudiis orada idi...ve Mikdil, Ey meleklerin en temizi?*

Abdullah b. Revaha, Islim’a girdikten sonra sanatini her firsatta in-
sanlarin sevinglerine, korkularina ve heyecanlarina terciiman kilmig-
tir. O, Hz. Hamza’nin sehit edilmesinden dolay: Hz. Peygamber’in ve
Miisliimanlarin duydugu tiziintiiyii telmihen soyle akearir:

s ¥ 1l A BS54 e 2K
s s JAosl . S . .o -
e o o152 KEENEON AR
Soa - Teo s P o6 st - :
sl a4 Col 455 Slaa BV Wy
Sayd - 9 -

L e T

Goziim agladi ki haklidir onun icin aglamas .. Aglamak ve agit yakmak fayda vermez
Sabaha kadar Allah’in Aslam’na. . Dediler ki: “Su éldiiriilen adam Hamza m?”

Orada Miisliimanlarin hepsi musibete ugradi.. Resil (s.av.) de maruz kaldi sikintiya.

Ey Ebi Ya'la (Hamza)! Yikildy senin icin riikiinler... Sensin, toprada kavusan serefli?

2 ibn HisAm, Siretii'n-nebeviyye, 3/25.
% Ibn Higam, Siretii’n-nebeviyye, 3/140.
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Hassin b. Sabit'in Islim tarihinde hicret sonrasi meydana gelen sos-
yal hadiseler ile ilgili siirlerine siklikla rastlanilmaketadir. Bir seferinde
Medine’de Seleme ogullar1 kendileri i¢in bir reis se¢mek tizere toplan-
miglardi. Hz. Peygamber » Ju JM S, gdm,d S5 146 e (,f.www S
G .f.w S UaJ\ e i ol5 & “By Beni Seleme! Simdi baskaniniz
kim?” diye sordu. Onlar da: “el-Cedd b. Kays'dir, fakat biz onu cimri
goriiriiz.” dediler. Hz. Peygamber: “Cimrilikten daha kétii bir hastalik
var m1?” diye sordu ve “Bagkaniniz ‘Amr b. el-Cemtih’dur.” buyurdu.”
O, Hz. Peygamber’den izin isteyerek ilgili goriigmeyi agagidaki sekilde
lafzen ve tam iktibs ile su sekilde nazma dokmiistiir:

50 Dead 15 e W Jis 33 3odlg Al sl s

P A T fu s N . ) F 57 L
. L e s R z 2o
g L Jely lax a2 Sl e (gl el (6l Jlas
'Jj.w_: J' 'JJ‘UJ\}M\JL;;B QJ}N ;\jJ\UJ :'. )«J
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Sayle buyurdu Allah Resilii (s.a.v,) -ki hak onun séziidiir- ... “Kimi sayarsimz bagkan?”
Haber verdik ona “Cedd b. Kays... Aramizda cimri gorsek de olmus bagkan”
Buyurdu: “En biiyiigii hangisi hastaligin ... Cedd’i de sugladifimz cimrilikten?

Cémert iken ‘Amr b. el-Cemiih’u secin bagkan. .. Hakkidir secilmek comert olan ‘Amr'in

Malin serer, oniine gelince el agan”... ve dedi ki: “Onu segin, zira donecek yarin”

Ey Cedd b. Kays! Eger sen de olsa idin “Amr gibi... Elbette olurdun bagkan.
Hz. Peygamber bu siiri dinledikten sonra “Siirde elbette hikmet var-

dir.” buyurmustur. ¥ Hassin b. Sabit'in Divin’t giiniimiize ulasmigtir.

Eserde Hz. Peygamber’in ahlakini, semailini ve iistiin vasiflarini ven,

2 Ahmed b. el-Hiiseyn el-Beyhaki, Su'‘abii’l-imdn, thk. Abdu’l-‘Ali Abdulhamid Hamid (Riyad:
Mektebetii'r-Riisd, 2003), 13/295 (10358).

7 ibn Asakir Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hasen, Tarihu medineti Dimagk, thk. Muhibbuddin Ebi Sa‘id
(Beyrﬁt: Daru’l-Fiker, 1995), 12/413.
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miigrikleri hicveden siirler ve Islim tarihinde yasanan 6nemli hadiseleri
anlatan beyitler yer almaktadir.®

Cahiliye déneminde siir ile ugrasan en-Nemr b. Taleb, Islim ile
sereflendikten sonra siir sdylemeyi siirdiirmiistiir. O, Hz. Peygamber’in
“as mub 57, “Selamet, dert olarak yeter.”” hadisini, lafzen ve tam

iktibas ile su sekilde nazma dokmiistiir:
fs LI 136 il sl LI 5 Beds
Rabbime saghk icin ettim dua... iyilestirsin diye beni. Ama dmriin uzamas, derttir.®

Cahiliye donemi sairlerinden Humeyd b. Sevr el-Hilali (51. 30/650),
Huneyn Gazvesi'ne miisriklerle beraber katilmig ve bu ana kadar da
Islim ile sereflenmemistir. O da yukarida gegen hadisi siirinde lafzen ve

tam iktibas ile nazma dSkmiigtiir:

Wil fead Of 515 Sl o AN 0 36 e
LD G S% of GlEd ) A, Ly ot E5

Iyilestikten sonra giziime bakiyorum, endise veriyor bana. .. Sihhat ve selamet, dert olarak
yeter sana,

Bu gozler gece, giindiiz durmaz asla... Arzuladigi seye erismeden ayrldiginda*

Omer b. Ebi Sehba (&l. ?) bir keresinde Ebti Hureyre'yi (61. 58/678);
uzanmug, baginin altina elbisesini koymus ve Hz. Peygamber’in “¢ 3
G2 3357 “Ziyareti seyrek yap ki sevgi artsin.™? hadisini iktibas ederek su
sekilde nagme yaparken gordiigiinii soylemektedir:

2 Hassin b. Sabit, Divin, ngr. Abd Ali Mithenna (Beyrut: Darul-Kiitiibi'l-lmiyye, 1994).
» Muhammed b. Sellaime el-Kudai, Miisnedii’s-sihdb, thk. Hamdi Abdulmecid es-Selefi (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risile, 1986), 2/302 (No. 861).

% Muhammed Nebil et-Tarifl, Divanu en-Nemr b. Tiileb el-Ukli (Beyrut: Daru Sadir, 2000), 142.
3" Muhammed b. Yezid el-Miiberred, e/-Kdmil fi’l-luga ve’l-edeb ve’n-nahv ve’t-tagrif, thk. Muham-
med Ebiv’l-Fadl ibrahim (Kahire: Daru'l-Fikeri'l-Arabiyye, 1997), 3/94; Siiyfiti, el-Izdihdr, 6.

%2 Muhammed b. Abdillih b. Muhammed el-Hakim en-Nisabtiri, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn,
thk. Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut: Dﬁru’l—Kﬁtﬁbi’l—‘ilmiyye, ts), 3/347; Beyhaki, Su‘abii’l-

imdn, 10/568 (No. 8008).

Bozok University Journal of Faculty of Theology, No. 21 (2022/21), p. 120



AR

ARAP SIIRINDE HADIS ILE IKTIBAS 1= 121

[HEREAREIEN e I Y LG
Ge o031 e 15355 s 5 )

w s ‘/u/,)a . oo e 2T

DS L 0 o sy

Seni kendim icin bir dost gordiigiimde. .. ve 6zlemi de kendimden uzaklagtirryorken
Arz ettim ama usandirma icin degil... Rivayet ettim ama giinah aktarma arzusuyla degil
Ancak Nebi’nin sézii diye... “Ey Insanlar! Ziyareti seyrek yapin.”

Sizden kim bu séze uyarak ziyareti seyrek yaparsa... Muhabbeti artar®

Hz. Peygamber bir defasinda kendisini dinleyenlere; kisinin mali, ameli
ve ailesi ile iligkisini, ii¢ kardesi bulunan kimseye benzeterek anlatmugt1.
Dinleyenler arasinda sairligi ile taninan Abdullah b. Kurz el-Leysi de (5l.
?) bulunmaktaydi. Abdullah, Hz. Peygamber'in konusmasin siir seklinde
sdylemek icin ondan izin istemis, Hz. Peygamber’in izin vermesi iizerine
0, bu konugmay1 su sekilde lafzen ve tam iktibas ile nazma dékmiistiir:

63 s i i 5 iy 5 i
B8 A e vl 5 5 14 oy
Bl g 4 S b 35
L 1 Cda J&b\ 6.0\ A f by SN
Job o Byl
B G i g S e S G

Siiphesiz ben, ailem ve amellerim. .. Dostlari ¢agiran sonra soyle diyen kigi gibiyim:
Kardeglerine, -ki onlar ii¢ kardegtir- ... Bugiin bana musallat olan seye yardim edin
Uzun ve dayamlmaz ayrihik... Bu sikinti karsisinda yammzda neyiniz vardir?
Birisi der ki: “Ben bir dostum ki... Aynlik olmadigi siirece diledigin gibi itaat ederim.
Aynlik gerceklesirse o zaman benimle... Aramizda ulagilmayan bir dostluk kalacak.

Benden diledigini simdi al... Zira o, beni tehlikeden tehlikeye siiriikleyecektir.”*

3 [bn Asakir, Tirithu medineti Dimagk, 2/376; SiiyGti, el-Izdihdr, 4.
3 el-Hasen b. Abdirrahman er-Ramhiirmiizi, Emsdlii’l-hadis, thk. Ahmed Abdulfettdsh Temmam
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Hz. Peygamber’in en zor zamanlarinda yaninda bulunan Hz. Ebti Bekir
(6l. 13/634) hicret esnasinda Sevr Magarasi’nda yasadiklart o an1 telmih
yolu ile su sekilde nazma dékmiigtiir:

M BB Gp3ds B oy A T oy A Js
ekl e J U555 By e o G _psd ¥

Allah Resiilii yanigtirmak icin soyle buyurdu. .. -Biz, zifiri karanlhk magarada iken-:

“Ugiinciimiiz Allah iken hihir seyden korkmal!”... Agtkga giiven verdi bana ondan

Sairlik yonii ile taninan sahabe; Hz. Peygamber’i ven, miisrikleri
hicveden, Miisliimanlar1 cesaretlendiren, tesvik eden, teselli eden, Islim
tarihindeki 6nemli olaylara 151k tutan mersiye, kaside, medih, hiciv, ga-
zel tiirii siirler yazmuglardir. Sahabe siirlerinden bir kismi daha sonrala-
r1 divan seklinde giiniimiize kadar ulagmis bir kismi ise degisik edebi
eserler arasinda varligini siirdiirmiigtiir.* S6z konusu siirlerde sahabenin
Hz. Peygamber’in sozleri ile iktibasi daha az tercih ettigi sdylenebilir.
Hadis rivayeti ile taninan Abdullah b. Revaha gibi bazi sair sahabilerin
Kurn ile iktibas yaptig1 halde hadis ile iktibasi tercih etmedikleri go-
riilmektedir.’” Sairligi ile taninan sahibenin boyle bir yol izlemesinde
sade ve acik sekilde konugan Hz. Peygamber’in beyanlarinda siir iislu-
bunu benimsememesi, Hz. Peygamber ile sohbetlerinin az olmasi, daha
¢ok betimleme, hiciv, hamaset, mersiye, medih tiirii siire yonelmele-
ri, zithdiyyat, hikemiyyat igerikli siir yazimini daha az tercih etmeleri,
toplumda siire ve sairlik meslegine menfi bakus, siirlerin tamaminin gii-
niimiize kadar gelmemesi gibi sebepler sayilabilir. Yine nazma dokiilen

hadislerin de temel hadis kaynaklarindan ziyade tarih, ahlak ve edebiyat

(Beyrut: Miiessesetu’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1988), 111, 112. Hadis miinekkitleri haberin zayif
hatta miinker oldugunu ifade etmiglerdir. Bk. Eb'l-Ferec Abdurrahman b. Ali ibnul-Cevzi,
el-"llelivl-miitendhiye fVl-chddisi’l-vihiye, ngr. Halil el-Meys (Beyrut: Daru’l-Kiitiibil- ilmiyye,
1403), 2/889.

3 Muhammed b. Ishak b. Abbas el-Fakihi, Ahbdru Mekke fi kadimi’d-dehr ve hadisih, thk. Abdul-
melik Abdullah Dehis (Beyrut: Daru Hizir, 1414), 4/83.

% Hassan b. Sabit, Divdn; Velid Kassib, Divdnii Abdillah b. Revdha ve dirdse fi siretihi ve si'rihi (Riyad:
Daru'l-Uléim, 1981); Sami Mekki ‘Ani, Ka'b b. Mdlik el-Ensari (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1990),
75-116.

¥ Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siyeru a'lami’n-niibeld’, thk. Bessar Avvad Ma’rf
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1989), 1/230-240; Velid Kassab, Divinu Abdillah b. Reviha, 92, 95.
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tiirii eserlerde bulundugu gozlenmektedir. Hadis eserlerinde gegen 6r-
neklerin ise daha ¢ok zikri gegen hadisin sahih oldugunu desteklemek
lizere getirildigi sdylenebilir.

1.2. Sahabe Sonras1 Hadis ile Tktibas Ornekleri:

Hicri ikinci asirda tibiin ve tebe-i tabiin déneminde hadislerin
tedvin ve tasnifi gerceklesmis, hicri iigiincii asir ve sonrast ddsnemde
sahih, siinen, miisned, mu'cem tiirtiinde eserler kaleme alinmigtir. Hadis ta-
rihinde bu gelismeler yasanirken Emevi ve Abbasiler ddneminde Arap
edebiyat1 yiikselisini siirdiirmiis; kaside, methiye, mersiye, hiciv ve ga-
zel tiirii siir yazimu sairler arasinda revag bulmugtur. Ozellikle Emeviler
déneminde zithd ve tasavvuf hareketleri yayginlagmis, halk hatipleri
diye bilinen kussaslar ragbet gérmeye baslamistir. Bu durum edebi-
yat ve siire de yansimig, hikmet ve mev‘iza konulu siirler yazilmugtir.
Abbasiler doneminde kasideler kisalmus, diger siir tiirleri kita diizeninde
yazilmug, lafzi siislerin yogunluk kazandig: ve edebi sanatin en giizel
orneklerinin verildigi bedi* tiirii siir yazimi yayginlagmigtir.®

Sahabe sonrasi farkli meslek sahiplerinin iktibas yaptigina dair 6r-
nekler goriilmektedir. Yine hadis imla meclislerinde bulunan ve sairlik
yonii ile taninan muhaddisler, rivayet edilen hadisi lafzen veya manen
siirleri icinde iktibas etmislerdir. Daha sonralari iktibasin bir edebi sanat
seklinde kullaniminin yayginlagtig: sdylenebilir.

1.2.1. Farkli Meslek Erbabinin Siirlerinde Hadis ile Tktibas:

Hadis, fikih, kelam, edebiyat, dil ve tasavvuf sahasinda 6ne ¢ikan
miiellifler; egitim, irsat, insanlar1 hayra tegvik, Islim edebini ogretmek,
dini teblig etmek vb. maksatlarla hadisleri, bazen lafzen bazen de manen,
siir icinde iktibas etmektedirler. Muhaddislerden ibn Sihib ez-Ziihri
(6. 124/742), Hz. Peygamber'den rivayet edilen “ 2% (= s &) lpad”
“Rizk: yerin derinliklerinde arayin.”™ hadisini manen soyle iktibas et-
mistir:
3 fsmail Durmus, “Siir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,

2010), 39/150.
% Beyhaki, Su‘abii’l-imdn, 2/440 (No. 1179).
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Topraga yonel, dua et sahibine ... Bir giin duan kabul edilir, nziklanirsin,
Cok mal verilir metanet sahibine ... Derinlere inildikee figkirir sular®®
Fikihgilardan Ebti Hanife Numan b. Sabit (81. 150/767) hicri 96 se-
nesinde babasi ile hacca gitmis, orada Hz. Peygamber’in ashibindan
Abdullah b. Haris b. Cez'i ez-Ziibeydi (6]. 81-90/702-709) ile kargi-
lasmis ve ondan Hz. Peygamberin “Coii ¥ &2 5w W00 5 G 3 G5 (0
s 46y, “Kim Allah'in dininde derin g@riis sahibi (fakih) olmak iizere
ugragirsa Allah onu ummadigi yerden riziklandirir ve onun sikintilarina
kafi gelir.”" hadisini duymustur. Bunun iizerine Ebi Hanife bu hadisi

siirinde manen su sekilde iktibas etmigtir:

SN e L 3 Sl fdal LI
Gl S b 11 T Jh Ohas

Ahiret igin ilmi talep eden... Akl-1 selim bir iistiinliik kazanr,
Hiisrandir sonu, ona yonelen. .. kullardan bir Lituf gormek icin?

Sairlik yonii ile taninan Salih b. Abdilkuddis b. Abdillh el-Ezdi (51.
167/783 [?]) JJMJL 5 507, “Bela, sdze baglanmigtir.” hadisini siirinde
lafzen su sekilde iktibas etmistir:

“ Tbn Asakir, Tirthu medineti Dimagk, 29/350. Cahiliye déneminde beri bilinen mesel Oldugu
ve siir halinde sdylenegeldigine dair yorumlar i¢in bk. Semseddin Muhammed es-
Sehavi, el-Makasidii'l-hasene fi beydni kesirin mine’l-ehddisi’l-miigtehire “ale’l-elsine, thk.
Abdullah Muhammed es-Siddik (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2002), 107.

“ Ebtr Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit Hitib el-Bagdadi, Tarihu Bagddd, thk. Begsar Avvad Ma’rif
(Beyrut: Darw’l- Garbi’l-islami, 2002), 4/50 (No. 1220). Iraki, haberin zayif oldugunu sdy-
lemektedir. Bk. Zeynuddin el-Iraki, Tahricu ehddisi’l-ihyd (Riyadi Daru’l-Asime, 1987), 1/33.
ibnu’l—Cevzi’ye gore haberin ash yoktur. Bk. ibnu’l-Cevzi, el-‘j/e/ii’l—miitemihiye, 1/136.

2 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, 4/51; ‘Ani, el-Islam ve's-si'r, 195.

 Kudai, Miisnedii’s-gihab, 1/161 (No. 157); Beyhaki, haberin merfu varyant1 disinda Abdullah
Ibn Mestid’dan gelen mevkuf varyantina isaret eder. Bk. Beyhaki, Su‘abii’l-iman, 7/25, 26 (No.
4597, 4598). Ayni zamanda sdziin Hz. Ebii Bekir'e ait oldugu haber verilmigtir. Mu'afa en-
Nehrevani, Ebii’l-Ferec b. Zekeriyya b. Yahya, el-Celisii’s-slilur’l-kafi ve'l-enisii'n-ndsihu’s-gdfi,
ngr. M. Miirsi el-Hali (Beyrut: b.y., 1981), 1/271. bnu'l-Cevzi hadisin sahih olmadigini séy-
lemektedir. Bk. Ebirl-Ferec Abdurrahman b. Ali ibnu’l-Cevzi, Kitdbul-Mevzii‘dt, thk. Abdur-
rahman Muhammed Osman (Medine: el-Mektebetii’s-Selefiyye, 1966), 3/83. Sehavi ise zayif
oldugu goriisiindedir. Sehavi, e/-Makasid, 174.
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Dilini konugurken koru, imtihandasin. .. Elbette bela, soze baglanmignr*
Dilci ynii ile taniman Halil b. Ahmed (51. 175/791), “osi G 5o 25
G5 sl U Sy 08" “Diinyada azik konusunda rahat ol. Zira sliimlii

kimseye azik, zaten ¢oktur.” haberini siirinde manen su sekilde iktibas
etmigtir:

Gence bir lokma bir hirka yeter. .. Oliimlii kimse, cok azik ile neyler

Abbisi donemi ziihdiyyat ve hikemiyyat tiirii siirde zirveye ula-
silmugtir. Siifyan b. Sa‘id b. Mesrtik es-Sevri (51. 161/778), Abdullah b.
el-Miibarek (5l. 181/797) ve el-Fudayl b. Iy4z et-Temimi (51. 187/803)
bu dénemde siir inga eden zahitler arasinda sayilabilir.” Muhaddis ve
aynt zamanda ziihd sahibi Abdullah b. el-Miibarek (81. 181/797), “ata
Y % 3 Y I8 “Kanaat, titkenmez bir hazinedir.” hadisini siiri igin-
de lafzen soyle iktibas etmistir:

Giis e U WS 5 s gt a & Gb i
g.,;;:;;};@;a;;iu;u NCRTESR R Hr

Kanaati bilmeyen, zenginlik azigin tadamaz ... Kanaatkar: -yagadigu siirece- fakir gore-
mezsin.
O{/’f kendine gelen sikintilara giikretmektir. .. Tag ile kovalasan da 6rf kaybolmaz*®
Abdullah b. el-Miibarek “54 wi s 30 54 &8y ek 3 5l Sl i

Al 03 ” “Nice sagt, bagt daginik ve insanlar tarafindan 6nemsen-

# “Ani, el-Islim ve’s-si'r, 196.

% Sehredar b. $irGiye b. Sehredir ed-Deylemi, Firdevsii'l-ahbdr bi-me siiri’l-hitdb, ngr. Sa‘id b.
Besyini Zaglal (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi1-ilmiyye, 1986), 5/284.

4 Sehavi, el-Makasid, 71.

¥ Buna dair 6rnekler icin bk. el-Hasan b. al-Hiiseyin al-Hemezini, el-Fevd'id ve'l-ahbdr ve’l-
hikdyat (Beyrut: Daru’l-Begairil-Islamiyye, 2001), 124-155.

# Teberini, Siilleyman b. Ahmed b. Eyyfib, e/-Mu'cemii’l-evsat, thk. Tark b. Ivazullah, Abdul-
muhsin b. ibrahim el-Hiiseyni (Kahire: Diru’l-Harameyn, 1994), 7/84 (No. 6922); Sehavi, el-
Makasid, 356.

# Ahmed b. Abdillah b. ishak Ebti Nuaym el-isfahani, Hilyetiil-evliyd ve tabakatii’l-asfiyd (Beyrut:
Daru’l- Kﬁtﬁbi’l—‘ilmiyye, 1409), 7/220; Sehavi, el-Makasid, 357.
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meyen kisi vardir ki eger Allah adiyla yemin etseler, Allah yeminlerini
yerine getirir. Iste el-Bera b. Malik o kimselerdendir.”" hadisi ile “33\;3}
By ;gj} By202”, “Yan yana dizilmi§ minderler ve serilmi§ yaygtlar vardir.”®

ayetini fendsiib yolu ile su sekilde iktibas etmistir:

3 .z s » e P e L e .
Bleiy st a2l e Jpa 3 ik (53 o Y
SIS ale Cadly G opd Jym o)l D5b) 4

Nice eski elbise giyen vardir ki onlarin yarin menzilleri... Yan yana dizilmis yastiklar ve
serilmis yaygilardir.
Kdsklerinin etrafim aydinhk sarms. .. Bahgeler de onlarn etrafim kugatmigtir?

Fikhi mezhep imamlarindan Muhammed b. Idris es-Safii (Sl.
204/820) “.... s [.5“,» vﬁu I étw 21,227, “iffetli olun ki esleriniz de
aile birligine sadik kalsinlar. Ebeveyninize giizel muamele edin ki evlat-
lariniz da size iyilik yapsinlar... ™ hadisini siir icinde lafzen fakat ndkis
olarak su sekilde iktibas etmistir:

ket ‘;L;l;yur;ééj rﬂvgéuﬂg&ﬁs}ﬁ

Iffetli olun ki mahreminizdeki esleriniz de iffetli olsun... Uzak durun Miisliimana yakig-
mayan seyden*
Dil alimi Yahya b. Ziyad el-Ferrd’ (5l. 207/822) hastalandiginda
kendisini ziyarete gelen ve gereksiz sorulart ile s6zii fazlaca uzatan kim-

seye su beyit ile seslenir:

ol Tkl o) e 2Ll s O 3 93l G
b U JLT 815 5 2SS bLis b Uy Fa 5 Y

Hasta ziyareti hakky; iki giin arasinda bir giin... Goz agik kapama kadar bir oturugtur,

Sikantilar igindeki hastamn camm sikma. .. Istedigini iki harf ile sormak yeter sana®

5 Tirmizi, “Menakib”, 128 (No. 3854).

31 el-Gasiye 88/15-16.

52 Abdullah b. Muhammed Ibn Ebii’d-Diinya, et-Tevdzu' ve’l-humiil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
‘Ilmiyye, 1989), 24.

53 Taberani, Mu'cemii’l-evsat, 1/299 (No. 1002), 6/241 (No. 6295); Hakim, Miisedrek, 4/171.
Hadisin farkl: tariklerine yer veren Ibnu’l-Cevzi bu tariklerden bir kism1 hakkinda sahih degil
derken bir kism1 hakkinda sessiz kalmgtir. Bk. Ibnu’l-Cevzi, Kitdbw’l-Mevzi'it, 3/85.

5 And, el-Islam ve's-si‘r, 196.

53 Beyhaki, Su‘abii’l-imdn, 11/433 (No. 8790).

Bozok University Journal of Faculty of Theology, No. 21(2022/21), p. 126



AR

Q\>‘
ARAP SIIRINDE HADIS ILE IKTIBAS = 127

Tktibas edilen siir “all i52 ssld e, “Hasta ziyaretinin makbulij,
hizli kalkilanidir.”, 3 “cs6 3 Y1 W 3540 ¥ 07, “Hasta ziyareti ancak {i¢
giinden sonradir.™” ve “LaAT R asud Jeil) “Hasta ziyaretinin ecri en yiik-
sek olani, hafif olanidir.”* hadislerinden alinmugtir.

1.2.2. Hadis Imla Meclislerinde Hadis ile Tktibas:

Hicri ikinci asirda hem siir hem de hadis rivayeti ile ugragan sairlere
rastlanabilmektedir. Ozellikle hadis meclislerinde hazir bulunan sair-
ler, dinledikleri hadisleri beyitleri arasinda iktibas etmiglerdir. Yiinus
b. Habib en-Nahvi (81. 182/798) kendisini ziyarete gelen Nadr b. Su-
meyl el-Mazeni (5l. 203/819) ve arkadaglarindan “& 555 & 37, “Ziyareti
seyrek yap ki sevgi artsin.” hadisini dinlemis ve onlarin istegi {izerine

hadisi manen 6yle iktibas etmistir:

sdmill L3S A G AR
. - .. @ 2, L s
odis i\\;.:: J’).:: M ey @)l O]

Ey dost! Ziyaretini seyrek yap ki... Seni yeni elbise gibi gorsiin,

Elbette dost sikalir. .. Devamli yamnda seni goriirse.”

Ebii Niivas el-Hasen b. Hani’ (51. 198/813 [?]), hem hocalarindan
hadis dinlemekte hem de hadis imlad meclislerinde bulundugu esnada
ara ara dinledigi hadisleri, okudugu siirler icinde iktibis etmektedir.
Yine bir giin o, Rth b. el-Kasim’in (6l. ?) hadis imla meclisinde bulu-
nurken Hz. Peygamber'in “Jies! e 515 Ly Sl Lgze Soylas L 5iiome Sy Z13 8017
“Ruhlar bir arada bulugturulan topluluklar gibidir. Birbirleriyle uyu-
sanlar iilfet ederler, uyusamayanlar da kaynagamazlar.”" hadisini dinler.
Mecliste bulunan Yezid b. Zeri’'ye: “Ben eger bu hadisi siir sekline do-

5 Beyhaki, Su‘abii’l-imdn, 11/431 (No. 8785).

57 Beyhaki, Su‘abii’l-imdn, 11/429 (No. 8781).

5% Beyhaki, Su‘abii’l-imdn, 11/430 (No. 8783).

% Hakim, el-Miistedrek, 3/347; Beyhaki, Su‘abii’l-imdn, 10/568 (8008).

% Beyhaki, Su'abii’l-imdn, 10/568 (8008); Hiiseyn b. Muhammed er-Rigib el-Isfahans,
Muhdzardtiyl-iidebd ve muhdverdti’s-su‘ard’ ve’l-biile¢ga (Beyrut: Daru Mektebetiil-Hayat, 1961),
3/38.

o' Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic Miislim, el-Cdmi‘u’s-sahih, ngr. Salih b. Abdulaziz (Riyad:
Daru’s-Selam, 2000), “Birr”, 160; Buhari, “Enbiy4”, 2 (No. 3336).
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niigtiiremez isem benimle arkadaghgini kes.” der. Bunun tizerine Yezid:
“Eger dedigin gibi isen gel ve bana onu oku.” diye kargilik verir. Bunun

tizerine Ebti Niivas, hadisi siirinde manen s6yle iktibas eder:

Sisd el o8 i B B Dt
s 568 L 515 L St Seb Lt Hlad L

Kalpler, Allah igin bir araya getirilen top/uluklardlr. . Yery»'izﬁndefarlelz arzularla,
Birbiriyle kaynasamaz uyusamayanlar. .. Birbirleriyle kaynagsir uylaganlar?

Bagdat kadist ve dilci Ebti Bekir Muhammed b. el-Abbas (&l.
291/916), Ahmed b. Hanbel'in oglu Abdullah (5. 290/903) yanindan
¢ikt1g1 sirada Ahmed b. Yahya (8. 291/904) ona Abdullah’in neyi riva-
yet ettigini sorar. O da cbb:—\.@,m e A RN AN e RN VRN NIRRT RN
et G s A 3 el J>u Y,” “Birbirinize karg1 diigmanlik ve kin besle-
rheyin, haset etrrfeyin, sirtinizi ddnmeyin. Ey Allah’in kullari! Kardeg-
ler olun! Miisliimanin, ii¢ giinden fazla kardesi ile kiis durmasi helal
degildir.”® hadisini naklettigini haber verir. Bunun iizerine Ahmed b.
Yahy4 bu hadisi kendisine yazmasini ister, o da yazar. Arkasindan Ah-
med b. Yahy4 hadisi bir siir iginde sened ve metin ile $6yle imla eder:

M‘;JJ‘ 15 qtﬁvéfpguj s ;ijw,;@w
AN e B Ll & sy o BT 0, e 0 2
S e L sl 3 asly S« Ll 5
A& W S s 35 G35 Sy R 13

S B A e G S G e 5 Y s
NN SN v L;;@jtugiévjqpivggé&\;;

Ey Sebbat, kiisme bana, iyi davran... Iyilik ve kolayhk sahibi insanlarin melikinden kork
Insanlarn rivayet ettigi bir soz de geldi... Siifyan hak ile ez-Ziihri’den nakletmistir
Bagkasi aym sekilde bana haber verdi... Onu, Hasan el-Basri isnadiyla rivayet etti

2 Sehavi, el-Makasid, 70-73; Mu'afa, el-Celisii’s-salih, 1/503.
% Buhari, “Edeb”, 57 (No. 6064, 6065).
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[nsan iig giinden fazla kiis durursa kardegine. .. Allah ondan yiiz cevirir hagre kadar
Nihayet helak olur, donmedigi miiddetce. .. ve devam etigi hal iizere yiiriidiikge
Ey sevgili dostum! Hevay: bilemedin. .. Bilemedin, ciinkii sen bilmedigini de bilemedin.**

1.2.3. Edebi Bir S6z Sanat1 Olarak Iktibs:

Tkeibasn caiz olup olmadig: tartigmalarima ilaveten iktibasin edebi bir
soz sanati seklinde kabul edilmesi ve yaygin halde kullanilmasinin epey
zaman aldig1 sdylenebilir. Fakat bunun yaninda erken dénemden itibaren
sairler tarafindan iktibasin bilindigi ve uygulandig: goriilmektedir. Emevi
dénemi §a1rler1nden Hudbe b. el-Hagrem el-‘Uzri (8l. 50/670) “ci= w\
L Uy 2ot 5555 5 ik du Gy ol Jaxly Uy dlas 55%s of L Gy, “Sevd1g1n1
dengeh sev, giin gelir du§man1n olur, klzchglna dengeli kiz, giin gelir dos-
tun olur.” hadisini manen ve tam olarak su §ek11de ikeibas etmistir:

@u wsw@,\yysu ujwuws 13 Wv
oy Sl g5 Y SO Llis Laad ol 13zl

Sevdiginde dengeli sev... Zira ne zaman nizalasacagim bilemezsin;
Bugz ettiginde de dengeli bugz et... Zira ne zaman riicu edecedini bilemezsin%
Klasik dénem Arap sairlerinden Seyyid Ismail b. Muhammed el-
Himyeri (81. 173/789) bir keresinde Hz. Hasan ve Hiiseyin’i, Hz.
Peygamber’in omuzunda géren Hz. Omer’in “Binitiniz ne giizel!” diye
iltifat ettigini, Hz. Peygamber’in de “Asil siivariler ne kadar giizel!” diye
cevap verdigini rivayeti nakleden bir muhaddis duyar. Bunun {izerine

o, siirinde hadisi lafzen ve tam olarak su sekilde iktibas eder:

ol a5 s sy s
O i 4 s, Ll 5 LA
STy Kl 153 B LG5, 5,

o Siiyaes, el-Izdihdr, 9.

% Tirmizi, “Birr”, 60 (No. 1997).

% Ebii Ubeyd Abdullah b. Abdilaziz el-Bekri. Faglii'l-makal fi serhi Kitdbi'l-Emsdl, thk. Thsan
Abbas (Beyrut: Miiessesetii’r-Risle, 1971), 265.
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Hasan ve Hiiseyin’e geldi Nebi... Bir kosede oturmug oynuyorlarken
Yaklagti onlara ve selam verdi. .. Sol mekanda yamnda oluverdiler,
Omuzlarina almig halde ugraywerdi... Siivariler ne giizel, binitleri de”
Abbasi ddnemi sairlerinden Ebt Niivs, Hz. Peygamber’den bir ha-
disi hem senedi hem de metni ile su sekilde iktibas etmistir:

R 58 S eles A 52 s W
Aolly ol J6 36 S s Jpl, B
20 ot g JS LG a5 55 1)

Bize Cabir rivayet etti Amir'den... Amir haber verir Cébir'den
Allah Resilii (s.av,) bir mecliste séyle demisti. .. sehirli ve bedevilere:
“Isteyin ihtiyact, eder isterseniz ... Her giizel parlak yiizliiden.”*

Siirin dizeleri arasinda hadisin metni yaninda senedine de yer verile-
bilmektedir. Zikri gecen hadise bu sened ile ulagilamamigtir. Haber fak-
I sahabilerden nakledilmigtir. Kaynaklarda Cabir b. Abdullah’tan gelen
haberin metni “ss2) oL Jie S22 5211;%”, “Hayri, giizel yiizliilerin yaninda
arayiniz.” seklindedir.

Abbasi devri sairlerinden Ebirl-Atahiyye diye bilenen Ismail b. el-
Kasim b. Siiveyd (6l. 210/825 [?]) “l 225 i &% 055 50 55 “Kisinin
keremi, takvasidir. Mertligi, aklidir. Asilligi ahlakidir.” hadisini siirin-
de lafzen ve tam olarak sdyle iktibas etmistir:

e g il e Faiy il A 18
€ Al L ENCE R

Takvadir gencin keremi. .. mcrtllgidir, tam kanaati, asilllgidir dindarlzgz;
Toprak temizdir. Havvd’mn her ¢ocugu. .. neseb yonii ile tektir orada.”

Arap siirinde hadisler bazen metni bazen de hem metni hem de se-

7 Siiy(itd, el-Izdihdr, 39.

o Siiyiitd, el-Izdihdr, 28.

% Taberani, Mu‘cemii’l-evsat, 6/176 (No. 6117).

7 Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel eg-$eybani Ahmed b. Hanbel, el/-Miisned, thk.
Suayb Arnaviit (Beyriit: Miiessesetii’r-Risale, 2001), 2/365 (No. 8739).

7! Siiyfitd, el-Izdihdr, 43.
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nedi ile dizeler arasinda yer bulabilmektedir. Endiiliislii edip Ebt Ca'fer
el-lbiri (6l. 312/925) Hz. Peygamber’in “=¢i, Jisd L7 “Ameller niyet-
lere goredir.””? hadisini, sahibe ravisini de anarak, lafzen ve ndkis olarak
sOyle iktibas etmigtir:

PRRCRCR T @l O Jos
L,J;va‘,ew Aﬁuu\; I

Niyete uymayan amel... Meyvesiz agag gibidir;

“Ameller niyetlere goredir”... Nakletti onu yaratilmiglarin Efendisinden, Hz. Omer

Ebtt Hatim Muhammed b. Hibban el-Biisti (5l. 354/965), sairlik
yonii ile taninan Muhammed b. el-Hiiseyin’in (ol ?) hadis kaynak—
larinda muhtelif sened ve metin ile gegen “est & 4 A7 o 12l i ¥
JU” “Miisliimanin ii¢ giinden fazla karde§1yle dargin durmasi helal
deglldlr "7+ hadisini hem sened hem de metin olarak soyle nazma dokeii-
giinii haber vermektedir:

ol ) e s J e
s Lo sgn sdmy sl o s S
QA et gl sl e e e
LR T el 0 T e 0
Pl Ly O 35 oF s glail )

Ey Dostum! Sende, bir hak vardir benden. .. Danig onu Ibn Ebi Hayseme’den
Zira o, rivayet etti dedesinden .... Dedesi de Tkrime’den
O, Ibn Abbés ve o da Mustafa’dan (s.a.v,) ... Miictebd’dan, Merhamet Elgisinden
“Dost, kiiserse dostuna. .. fazla ii¢ giinden, haramdir Rabbimizden.”
Sairlik yonii ile temayiiz eden bazi muhaddisler, hadis nakil yolla-
rin1 kullanarak hem sened hem de metni ile hadisleri beyitleri arasinda

72 Miislim, “Imare”, 155; Buhari, “Bedii’l-vahy”, 1 (No. 1).

7> Muhammed b. Muhammed et-Tilimsini el-Makkari, Nefhu't-fib min gusni’l-Endeliisi’r-ratib,
thk. Thsan Abbas (Beyrutz Daru Sadir, 1968), 2/675.

7+ Buhari, “Edeb”, 57 (No. 6064, 6065), 62 (No. 6073).

7> Ebtr Hatim Muhammed b. Hibban el-Biistl. RavZatii’l-‘ukald’ ve miizhetii’l-fuzald’, thk. Mu-
hammed Muhyiddin Abdulhamid. ibn Hibban el-Biisti (Beyrut: Dﬁru’l—Mektebetﬁ’l—ilmiyye,
1974), 207; Sehavi, Makasid, 550. Hadis, siirde gegen senedi ile kaynaklarda bulunamamustir.
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iktibas etmislerdir. Hadis rivayet yollar1 arasinda siir, bilinen ve uygu-
lanan bir hadis rivayet yéntemi olmadig: igin ¢aligmada siir ile hadis

rivayeti konusu zikri gecen drneklerle sinirl kalmugtir.

2. IKTIBAS YAPILAN HADISIN SIHHAT DEGERI

Tktibas yapilarak siirde kullanilan hadislerin hepsi sthhat yéniinden
ayni degildir. Sairler bazen sahih bazen zayif bazen de uydurma hadisle-
re beyitleri arasinda yer vermiglerdir. Siir her ne kadar vezinli ve kafiyeli
soz sdylemek gayesi ile yazilan bir edebi eser olsa da iginde barindirdig
mesajin da dogru olmasi gerekir. Ozellikle sahih hadisler yaninda zayif
ve uydurma hadislerin siirde kullanilmasi muhaddisleri harekete gecir-
migstir. Edebiyatgilar siirlerin sanat yoniinii ortaya koyarken muhaddis-
ler de beyitlerin i¢inde iktibas edilen hadislerin durumlarini hadis ustlii
kriterlerine gére ortaya koymaya caligmiglardir.”

Memliiklii donemi toplum hayatinda siir, bir kazang kapist olmaktan
ziyade, toplumun tiim kesimlerinin ugrastig1 bir edebiyat alanina do-
niigmiistiir.”” Hatta siir dili, ilim ehli ile halk arasinda gerceklesen baz:
yazigmalara kadar uzanmigtir.”® Miistehir hadis sahasindaki eserlerde
yine halkin arasinda dolagan hadislerin veya keldim-1 kibar tiirii s6zlerin
bazen metin bazen mana geklinde siirlerde iktibas edildigi goriilmek-
tedir. Bu konuda en fazla 6rnek sunan miiellif Semseddin Muhammed
Sehavidir (1. 902/1496). O, el-Makasidii’l-hasene fi beyani kesirin mine’l-
ehadisi’l-miistehire ‘ale’l-elsine adli eserinde siir i¢inde iktibas edilen ha-
berlerden bir kisminin hadis ustlii kriterlerine gdre sahih bir kisminin
ise mevzii oldugunu sdylemektedir.” Aslinda sairler; hadis ile iktibasta
bulunurken, bunlarin hadis oldugunu ifade etmemislerdir. Buna rag-
men muhaddisler; siirler arasinda iktibas edildigi diisiiniilen haberin
sthhat durumu hakkinda, goriis beyan etmekten geri durmamuglardir.

7 Buna dair bk. Osman Aydin, “Hadis Usilii Istilahlarinin Tanimlanmasinda Siirle isti§hﬁd1n Et-
kisi; “Ramhiirmiizi C")rnegi””, Ondokuz May:s Universitesi jlahiyat Fakiiltesi Dergisi 49 (2020),
467-496.

77 Durmus, “Siir”, 39/150.

7 Siiyfiti, kendisine siirle soru soran kimselere yine siirle cevap vermektedir. Buna dair Srnekler
icin bk. Siiyhed, Havi, 1/373, 374, 376, 377, 378, 380, 381, 384.

7 Sehavi, el-Makasid, 549-550.
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Bdylece muhaddisler -edebiyatgilardan farkli olarak- verilen mesajin

muhtevast ve sihhati ile daha fazla ilgilenmiglerdir.

2.1. Sahih Hadis ile Tktibas

Miistehir hadis sahasinda eser veren miielliflerden Sehavi, hadis usu-
lii kriterlerine gore sahih goriilen “Guis ois o o3t 251 &7 “Allah kuluna
annesinden daha merhametlidir.”** hadisinin iktibas edildigi siiri su se-
kilde 6rnek gosterir:

dale ok ¥ sl W & 5 (25 Y
i Go 5l e S e iy

Nigin iimit keselim Rabbimizin affindan?... veya nasil ummayalim hilmini?
Sahihayn’da geldi ki: Siiphesiz O... kuluna annesinden daha merhametli.*!

Hem hadis ilmi hem de edebiyat ile ugragan bazi miiellifler siirlerde
hadisin sihhat yoniine de isaret etme ihtiyact duymuglardir. Ebti Ca'fer
el-ilbiri, Hz. Peygamber’in: e S &l x Jasally oy 6L 5o S0 LS 5 ]
wJ5els peiles” “Miisliiman, diger Miisliimanlarin elinden ve dilinden ken-
disini giivende hissettigi kimsedir. Miimin de insanlarin canlari ve mal-

larinin giivende oldugu kisidir.” hadisini su sekilde sirinde iktibas eder.

olfy WL e 1Ty AT T
il ela Y s i \Jq:g?zaj\@mﬁu:u;u

Biitiin Miisliimanlarin giivende oldugu. .. dilinden ve elinden emin oldugu kimse;

Iste o hakiki Miisliimandir ... Hadis senedinde, highir siiphe olmadan gelmistir?

2.2. Zayif Hadis ile Tktibas

Hadis ilminde hafiz lakabr ile bilinen Ibn Hacer el-Askalani’ye (5.
852/1449) siir islubunda “ < 155 J51 , K 25047, “Serlileriniz bekar-
larinizdir. Oliilerinizin en kétiisii de yine bekar Slenlerinizdir.” hadi-

% Buhari, “Edeb”, 18 (No. 5999); Miislim, “Tevbe”, 22.
81 Sehavi, el-Makasid, 550.

82 Makkari, Nefhu't-1ib, 2/684.

8 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/163 (No. 21488).
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sinin sthhat durumu sorulmus, o da sorulan soruyu ayni1 edebi tislupla

soyle cevaplandirmigtur:

disy b oS S S a1 Jsif
o ARl G iy Lt A
J& IS e kBl La 55, bl b Fb e

Oliilerin en kdtiisii bekar dlenlerinizdir... Ey kisi! Serlileriniz de bekarlarmzdir.
Tahric etti onu Ahmed, Mevsili. .. ve Taberani sikd ravilerden
Tariklerin de vardir 1stirab ... kurtulamaz her haliikarda zayifliktan®*

Cahiliye doneminden beri sdylenen “& 335 & 3,7, “Ziyareti seyrek
yap ki, sevgi artsin.” s3zii daha sonralar1 Hz. Peygamber tarafindan da
kullanildig1 rivayet edilmigtir.*> Fakat hadis, miinekkitlerce zayif goriil-
miistiir.% Basrali dil alimi Y{inus b. Habib ed-Dabbi (1. 182/798) bu
haberi beyitleri arasinda goyle iktibas etmistir:

o oo

S A VAR

f

e A5 I Y O Al Gl O]
Dost ziyaretini seyrele yap ki... Gérsiin seni yeni elbise gibi

Sikar elbette dostu. .. Hep yanma’a gc')'rmek sent.’

2.3. Mevzii Haberler ile Tktibas

Sehavi, hadis ustlii kriterlerine gore mevzii tiirii bazi haberlerin
siir formatinda halkin arasinda dolaguigini belirtir. Buna dair o, imam
Safitye dayandirilarak Hz. Peygamber’den nakledildigi iddia edilen su

musralar1 drnek gsterir:

8 Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman es-Sehavi, el-Cevdhir ve'd-diirer fi tercemeti Seyhi’l-
Islam Ibn Hacer (Liibnan: Daru Ibn Hazm, 1999), 2/870.

%5 Hakim, el-Miistedrek, 3/347; Beyhaki, Su‘abii’l-imdn, 10/568 (No. 8008).

% ibn Adiyy, Kamil, 4/103; Sehavi, el-Makasid, 271-272.

¥ Beyhaki, Su‘abii’l-imdn, 10/568 (No. 8008).
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5 gLl e Solss U L2 £l 52113
Sl LA e sl e (65 i) oY
58 Al Ay e S 31 B 5

Sana kétiiliik yapan oziir dileyerek gelirse bir giin. .. Gel gormezden kétiiliiklerini,
Zira Imdm Sdfii rivayet etti bir hadisi. .. isnad ederek Mugira’y,

Resiil (s.a..) soyle buyurdu: Muhakkak Allah mahveder... bir 6ziirle bin giinaln.®®

Sehavi, mevzii habere dair verdigi diger 6rnekte hocast Ibn Hacer’in

soyledigi iddia edilen su siire deginir:

S LAk oy Sl S G
S asi il s 1 Lhl e Jet D,
SL R \;\, g&sv UM,J‘ & L@xb 93&‘9\ & sl iy

&2 sy A e Lige 1y Sy oLy

Cumartesi tirnak kesmede, hastalik. .. ortaya ¢ikar. Arkasindan gelende bereket gider,
Alim,fdzll arkalarindan gelen giinde ortaya gikar... Salida helak olmaktan sakn,
Gargambadan miras kalan kétii ahldknr ... Zenginlik isteyen icin persembededir,
Cumada ilim, nzik ziyadedir. .. Izinden gidin diye rivayet ettik Nebi’den

Sehavi miistehir hadise dair kaleme aldig1 s6z konusu eserinde; ba-
zen sahih, bazen zayif, bazen de mevzii haberlerin halkin arasinda siir
yolu ile sdhret bulduguna dair 6rnekler vermistir. Boylece o, bir mu-
haddis duyarliligy ile siirde iktibas edilen haberin -her ne kadar hadis
diye belirtilmese de- hadis kriterlerine gére sahih olup olmadigini arag-
tirmigtir. Sehdvi’nin bunu yapmadaki gayesi; her meslekten ilim erbab:
ve avimin arasinda dolagan mengei itibariyla Hz. Peygamber’e ait olan
veya ona ait oldugu sanilan bazi hadislere/haberlere dikkat cekmektir.
Yoksa herhangi bir kesim hakkinda miisbet ya da menfi yargida bulun-
mak degildir.

8 Sehavi, el-Makasid, 461.
% Sehavi, el-Makasid, 425, 426.
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SONUC

Miisliimanlar arasinda ilk donemlerinden beri ayet ve hadis me-
tinlerinin siirde kullanimi bilinen bir uygulamadir. Sohbet kiiltiirii ile
yetisen sahibe nesli Kur'an-1 Kerim'i 6grenmeyi, Islim Peygamberi-
nin sozlerini ezberlemeyi, kaydetmeyi, 6gretmeyi ve degisik vasitalarla
yayginlagtirmayi kendileri i¢in kutsal bir vazife bilmiglerdir. Hz. Pey-
gamber déneminde baglayan siirde ayet ve hadis kullanimi zamanla dil
ve edebiyat sahasina da kaymus, edebi bir s6z sdyleme sanatina doniis-
miistiir. Sozlerini Kur'an ve hadis ile gii¢lendirmeyi diisiinen pek ¢ok
sair, hikmet ehli, edebiyat¢i ve ilim erbab: iktibas yolunu kullanmay:
tercih etmistir.

Hz. Peygamber’in sozlerini dinleme, kaydetme ve rivayet etmede
ilk nesil olan sahabe icerisinde sairlik yonii ile taninan kimseler de bu-
lunmaktaydi. Aragtirmada sahibe dénemi siirde hadis ile iktibas 6rnek-
lerine deginilmis fakat hadis ile iktibasin sairlerce fazla tercih edilme-
digi gozlemlenmistir. Bunda; sairlerin Islim dinine ge¢ girmeleri, daha
once hicvettikleri Hz. Peygamber ile daha sonralar1 goriigme ve ondan
iktibaslarda bulunma konusunda ikilem yasamalari, edebi tiirlerden
dini ve ahlaki igerikli siir yazimini daha az tercih etmeleri, 8zgiin olma
kaygisi, toplumda siire ve sairlik meslegine menfi bakig vb. olgularin
etkisinden bahsedilebilir. Sahabe donemi iktibas 6rnekleri hadis eser-
lerinden ziyade tarih ve edebiyat tiirii eserlerde yer almaktadir. Bunun
yaninda iktibas yapilan 6rneklerde gecen bazi hadislerin sithhati agisin-
dan problemli oldugu gézlenmektedir. Bunun sonucunda halk arasinda
yaygin kullanilan ve hadis diye bilinen kimi ifadeler hadis konusunda
yeterli bilgisi bulunmayan sair ve edipler tarafindan -sthhat durumlar
bilinmeksizin- nesir ve nazim tiirii eserlerde kullanilabilmistir.

Arap edebiyatinin zirvesi sayilabilecek Emeviler ddneminde ziihd
hareketinin etkisiyle ziihdiyyat ve hikemiyyat tiirii siir yazimi yaygin-
lagmugtir. Sairlik yonii ile temayiiz eden ilim ehli bagta olmak tizere her
meslekten ilim erbabinin; halki hayra tegvik etme, hadislerin halkin
arasinda yayilmasina katk: saglama, egitim ve ziihd hayatini 8zendir-
me gibi gerekgelerle siirlerinde hadis iktibaslarina yer verdikleri goriil-
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mektedir. Abbasiler doneminde hadis imla meclislerinde ara ara sairlik
yonii ile taninan muhaddislerin siirleri arasinda hadisleri iktibas ettik-
leri, hadisleri sened ve metin beraber nazma déktiikleri goriilmekeedir.
Tktibasin edebi bir sdyleme sanati halinde kullanilmast da yine bu do-
nemde yayginlagmustir.

Siir her ne kadar vezinli ve kafiyeli soz sdylemek gayesi ile yazilan
edebi bir eser olsa da i¢cinde barindirdig: mesajin sahih ve dogru olmas:
da gereklidir. Yazilan siirlerde iktibas edilenler arasinda sahth olanlar
yaninda sahih olmayan hadislerin de bulunmasi ve bunlarin halk arasin-
da yayilmas: muhaddislerin dikkatinden kagmamugtir. Ozellikle hadisgi
kimligi yaninda edebiyat sahasina da ilgi duyan Ibn Hacer, Sehavi ve
Stiytti gibi muhaddisler eserlerinde buna dair bazi degerlendirmeler
yapmuslar hatta kiiciik capli ciizler kaleme almiglardr.

Hadislerin gohret bulmas: ve halkin degisik kesimleri arasinda yayil-
masinda edebiyatin etkisi yadsinamaz. Nitekim ele alinan siirlerin aym
zamanda halk arasinda dolagan hadisleri toplayan eserlere de girmis ol-
mast bunun en biiyiik géstergelerindendir. Muhaddisler; her meslekten
ilim erbab1 arasinda dolagan ve Hz. Peygamber’e ait olan veya ona ait
oldugu sanilan bazi hadislere/haberlere -ilgili meslek erbabini yargi-
lamadan- dikkat ¢ekmislerdir. BSylece onlar; Hz. Peygamber’in adi-
na yalan isnad edilmesini 6nlemek, sahih hadislerin rivayet edilmesine
onciiliik etmek, hadis diye bilinen bazi haberlerin ger¢ek durumunu
bildirmek gibi baz1 gerekgelerle siirler arasinda iktibas edilen hadislere

eserlerinde yer vermislerdir.
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LiSE OGRENCILERINDE MERHAMET VE DINDARLIK
ARASINDAKI ILISKININ INCELENMESI

Oz

Psikoloji literatiiriinde siklikla adi gecen merhamet, bilimsel aragtirmalara konu
olmasina ragmen genellikle g6z ardi edilmig bir duygu tiiriidiir. Bu alanda yapilan
caligmalarin az olmast bu durumun bir isareti olabilir. Buna sebep olarak ise Bati
diinyasinda yapilan psikoloji caligmalarinin daha ziyade pozitivist bir temele dayanmast
ve baglangicta psikoloji bilimi ile ugrasan bilim adamlarinin psikanalizin tesirinde
kalmalar1 gosterilebilir. Bu ¢aligmanin amact merhamet ile dindarlik arasindaki
iliskinin tespit edilmesidir. Caligmanin &rneklemi Mersin ilinin farkli liselerinde
dgrenim gdrmekte olan 374 dgrenciden olugmaktadir. Aragtirmada Slgme araglan
olarak kisisel bilgi formu, merhamet dlcegi ve dini yasayis Sleegi kullanidlmigtir.
Aragtirmada dncelikle bazi demografik degiskenler ile merhamet ve dini yasayss
arasindaki iligkilere bakilmig, daha sonra merhamet ve dini yasayis arasindaki iliskiler
incelenmigtir. Elde edilen verilerin analizi sonucunda su sonuglara ulagilmigtir:
Kizlarin merhamet ve dini yasayis diizeyleri erkeklerinkinden anlamli derecede daha
yiiksektir. Yas degiskeninde gruplar arasinda anlamli bir iligkiye rastlanmamigtir.
Okul tiirii bakimindan imam-hatip lisesi grencilerinin dini yasayis diizeyleri diger
lisedeki dgrencilerden anlamli derecede yiiksektir. Merhamet ile dini yagayis arasinda
ise pozitif iliski bulunmustur.

Anahtar Kelimeler: Din psikolojisi, Merhamet, Psikoloji, Din, Dindarlik.

An Examination of the Relationship Between Compassion and
Piety in High School Students

Abstract

Compassion, frequently mentioned in literature the of psychology, is a type of emotion
that is often overlooked despite that it is a subject within scientific research. The scarcity
of such studies in this field is a sign of this situation. The reason for this is that the
psychological studies conducted in the Western world are mostly based on a positivist
basis and that the scientists dealing with the science of psychology at the beginning
were under the influence of psychoanalysis. The aim of this study is to determine
the relationship between compassion and piety. The sample of this study consists of
374 students who are studying in different high schools in the city of Mersin. In this
research, a Personal Information Form, the Compassion Scale, and The Religious Life
Scale were used as measurement tools. In this study, at first the relationship between
some demographic variables and compassion and religious life was examined, and then
the relationship between compassion and religious life was examined. The following
conclusions were obtained as a result of the analysis of researched data: The level of
compassion and religious life among girls is significantly higher than that among boys.
There was no significant relationship between the groups in the age variable. In terms
of the school type, the religious life levels of the students of Imam-Hatip High School
are significantly higher than those of other high schools. A positive relationship was
found between compassion and religious life.

Keywords: Psychology of Religion, Compassion, Psychology, Religion, Religiosity.
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Girig

Insan tabiatinin Sziinde bazi pozitif duygular bulunmaktadir.! Psi-
koloji bilimi ise bu duygular fark etmekte ve anlamaya ¢aligmaktadir.?
Fakat tarihsel siirece bakildiginda &zellikle 2. Diinya Savagi’ndan sonra
psikoloji alaninda verilen hizmetler biiyiik Sl¢iide tibbi yontemlere da-
yandig1 i¢cin bu duygular goz ard1 edilmigtir. Buna kargilik psikoloji bi-
liminde son yillarda yapilan ¢aligmalara bakildiginda ise bir gelisimden
soz edilmekte ve bu anlamda 6zellikle pozitif psikoloji 2000’li yillarin
bagindan itibaren bu gelisimin bir 8rnegini olugturmaktadir. Bu neden-
le pozitif psikoloji bir degisim baglatarak bireylerin olumlu &zellikleri-
nin ve merhamet gibi psikolojik iyi oluglarinin artirilmasina ve onlarin
ruhsal sagliklarinin korunmasina ynelmistir.’ Bu degisimin baglica ilgi
alanlar iyilik, digerkamlik, affedicilik ve siikiir gibi degerlerdir. Bu de-
gerlerden biri de stiphesiz merhamet duygusudur. Merhamet duygusu,
felsefe, ilahiyat ve sosyoloji gibi pek ¢ok alanda inceleme konusu ol-
makla birlikte 6zellikle psikoloji alaninda yerini alarak modern hayatta
kendisine ihtiya¢ duyulan bir kavram haline gelmistir.

Genel olarak merhamet, bir kiginin acisin1 ve 1stirabini paylagabilme
yetisi olarak tanimlanmaktadir.* Diger taraftan merhamet, bir kiginin
sikint1 ve derdine ilgi duymak ve onun bu haline aciyarak sefkat goster-
mektir.” Bagka bir ifadeyle, merhamet duygusu bagkasinin sikinti, giic-
siizliik ve sorunlarina ilgi gdsterme, onun bu haline acryarak ve sefkat
gostererek, onunla beraber ac1 hissetme ve ayrimcilik yapmaksizin her-
kese esit dagitilan bir acima duygusu olarak tanimlanir.® Bu tanimlama-
lardan da anlagilacag tizere merhamet kavrami ¢ok boyutlu bir duygu

tiirtidiir ve kisinin igsel diinyasina y6nelik hislerini igerir. Ayrica mer-

' Kemal Sayar, Merhamet: Kalbe Déniig Igin Son Cagri (istanbul: Timas Yayinlar, 2008), 76.
Martin E. P. Seligman, Ger¢ek Mutluluk, ¢ev. Sema Kurt Akbag (Ankara: Hyb Basim Yayin,
2007), 1.

Martin E. P. Seligman-Mihaly Csikszentmihalyi, “Positive Psychology: An Introduction”, The
American Psychologist 55/1 (2000), 5-14.

Christopher Germer, The mindful path to self-compassion: Freeing yourself from destructive thoughts
and emotions (Hove: Routledge, 2009), 187.

> Hayati Hokelekli, “Gékyiiziinden Yeryiiziine Yayilan Bir Deger: Merhamet ve Egitimi”, Diya-
net Aylik Dergi 244 (2011), 13-16.

Hokelekli, “Gokyiiziinden Yeryiiziine Yayilan Bir Deger: Merhamet ve Egitimi”, 13.
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hamet, duygunun olusumu agisindan da hem aksiyona hem de sosyal
bir 6zellige sahiptir. Bu noktada Gilbert, merhametin duygu, diisiince
ve davranigin birlesiminden olugtugunu belirtmektedir.” Aristoteles ise
merhameti, yikict veya ac1 verici bir durumun, bir kiginin bagina gel-
digi goriildiigiinde, aynisinin bizim de bagimiza gelebilecegini ve bu
durumun yakin zamanda meydana gelebilme ihtimalinin oldugunu ve
bunun iiziintii ve act hissi oldugunu ifade eder.® Underwood ise mer-
hamet duygusunun diger insanlarin iyi olmalar1 igin var olan bir sevgi
sekli oldugunu belirtir. Ona gore merhamet duygusu diger insanlarin
tyiligi ile ilgili olarak eylem ve tutumla iligkili bir kavramdir.® Merha-
metin zit anlamlart ise acimasizlik, kaulik, hoggoriisiizliik, kiskanglik,
sogukluk, ilgisizlik ve umursamazlik gibi kavramlardir.'

Diger taraftan merhamet duygusunun kaynags ile ilgili farkl yakla-
simlar ileri siirilmektedir. Bu ¢ergevede merhamet duygusunun biyo-
lojik 6zelliklerden kaynaklandigini savunan aragtirmacilarin bulunma-
sinin yani sira onun sonradan kazanildigini ileri siiren bilim adamlar
da vardir. Bu anlamda kiside merhamet davraniginin olusmasinda bi-
reyin yetisme bicimi ve ebeveynleri ile kurdugu etkilesim belirleyici
bir unsurdur. Buna ek olarak; kiginin merhamet duygusunun baglanma
figiirii tarafindan etkilenebilecegi ve dolayisiyla ¢evresel etmenlerin de
onemli bir faktdr olmasi s6zii gecen yaklagimlardan bazilaridir.!! Zira
bu dogrultuda merhamet duygusunun olusumu sirasinda ebeveynlerin
ozellikle ¢ocuklarina yénelik takindig: setkat ve merhamet eksenli bir
tutumun Snemli oldugu belirtilmektedir.!?

Pommier, merhametin farkl sekillerde seyreden psikolojik hasta-

Isa Yiicel i§g6r, “Merhametin Oznel iyi Olug Uzerindeki Yordayici Etkisinin Incelenmesi”,
Gaziantep University Journal of Social Sciences 16/2 (2017a), 425.

S Aristoteles, Retorik, gev. Mehmet H. Dogan (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2014), 117.
Glynn Underwood, The Science of Compassionate Love: Theory, Research And Applications (Mol-
den USA: Wiley-Blackwell Publishing, 2009), 3.

Hayati Hokelekli, “Merhamet”, Dem Dergisi 1/4 (2007), 78.

[sa Yiicel i§g6r, “Universite Ogrencilerinde Baglanma Stilleri ve Akademik Basarinin Merha-
met Uzerindeki Yordayict Etkisi”, Erzincan Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 19/1 (2017b),
84.

12 Hiiseyin Peker, “Merhamet Egitiminde Model Almanin Onemi”, Diyanet Aylik Dergisi 244
(2011), 21.

S
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liklara kars1 koruyucu ve sosyal iliskileri gelistirici bir 6zellige sahip
oldugunu ifade eder.”” Nitekim merhametin iyilestirici bir etkisi de
vardir. Bu etki ayni zamanda ruh i¢in bir tedavidir. Merhamet duy-
gusu kosulsuzdur. Tnsan sadece kendi gevresine degil herkese karsi
merhametli olmalidir. Kisinin diger insanlara merhamet gdsterebil-
mesi i¢in, ilk olarak kendisine karst merhametli olmasi gerekir. Zira
insan kendini sevmezse, diger insanlari da sevemez ve onlara mer-
hametli davranamaz." Bu hususta psikoloji biliminin nciilerinden
Maslow ise kendini gergeklestiren insanlarin hem en merhametli kigi-
ler olduklarini ve hem de bu kisilerin topluma y6n veren, sémiiriiye,
adaletsizlige ve zulme kars1 en etkili bigimde miicadele eden bireyler
olduklarini belirterek merhametli kisilerin toplum igerisindeki yer-
lerine dikkat ¢eker."> Ayrica merhamet duygusunun insanin dziinde
bulunan bir duygu ¢esidi oldugunu séyleyen Sayar’a gére merhamet
kavramini 6gretmek merhamet duygusuna odaklanmag bir insan bey-
ni i¢in zor bir durum degildir."

Aragtirmalara konu olan bir baska soru da merhamet duygusunun
dogugtan m1 yoksa sonradan m1 kazanildig: sorusudur. Psikoloji bili-
mi ile ugraganlarin ¢ogu merhamet duygusunun dogustan geldigini ve
ogrenme yolu ile sekillendigini diigiinmektedirler. Davranig boyutunda
farkli bicimlerde kendini g&steren merhamet, duygusal olarak da biitiin
insanlarda ortakeir.'” Iki boyutlu bir kavram olan merhamet hem duygu
hem de eylem olarak kendini gdstermektedir.

Merhamet kavrami hem kalpte ve diisiincede hem de aksiyonda
kendini belli eden insani bir erdemdir.'® Bu iki boyutuyla merhametin
dogustan sahip olunan bir dzellik oldugu séylenebilir. Nitekim merha-
metin bir diiiince bi¢imi ve geleneklerle belitlenen biitiin sinirlari agan
bir davranis bigimi oldugu belirtilmektedir. Bu anlamda merhamet, ha-

1% Elizabeth Ann Pommier, “The Compassion Scale”, The University of Texas At Austin (2010), 4-5.

4 Bk. Osho, Sevgi Askin En Giizel Cicegi, gev. Sangeet (Istanbul: Ganj Yaynlari, 2007), 159-171.

15 Abraham Maslow, Dinler, Degerler, Doruk Deneyimler, gev. H. Koray Sénmez (istanbul: Kural-
dis1 Yayinlari, 1996), 10.

16 Kemal Sayar, “Siddet ve Merhametsizligin Kékenleri”, Diyanet Aylik Dergisi 244 (2011), 24.

7 M. Haluk Ozbay-$enol Goka, Her Halde Insan (Ankara: Elips Yayinlari, 2004), 77.

8 {smail Karagdz, Allah, Insan ve Merhamet (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 2014), 26.
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yatin her alaninda kosulsuz bir affetme ve yardimseverlik potansiyeli
olarak ortaya ¢ikmaktadir."” Ayrica merhamet duygusu yapisi itibarryla
da empati ve 6z-anlayis gibi kavramlara benzemektedir.?

1. Merhamet Duygusunun Dindarlik Kavramu ile iligkisi

Merhamet duygusu ve dindarlik arasinda yapilan literatiir taramas
incelendiginde bu hususta yapilan aragtirmalarin ¢ok az oldugu goriil-
mektedir. Bu hususta yapilan aragtirmalar ¢ogunlukla Islim dini etra-
finda sekillenmektedir. Bu nedenle merhamet duygusu ve dindarlik
iliskisini daha genis bir cercevede ele almak, aragtirmanin 6zgiin olma-
sinda temel bir faktdrdiir.

Dinler, miintesiplerine bazi tavsiyelerde bulunur. Dinlerin sundugu
bu tavsiyelere uyuldugunda insanlarin daha huzurlu ve daha mutlu bir
hayat siirecekleri ifade edilir. Bu sayede dinler, bireylere yardim etmey,
affetmeyi ve sefkati 6greterek onlara merhametli ve fedakar olmanin
yollarini gosterir.?! Bu anlamda dinler Tanri ile kul arasindaki iligkinin
temeline merhamet duygusunu yerlegtirir. Gerek yaraticinin sonsuz
affediciligi gerekse insanlarin birbirlerine merhameti neredeyse biitiin
dinlerde ortaktir. Zira insanlarin birbirlerine merhametiyle Tanri’nin
insanlara merhameti arasinda siki bir iligkinin bulundugu ve bu iligkinin
dogru orantili oldugu genellikle vurgulanan hususlardandir.

Merhamet duygusu ozellikle Tanr anlayigini sevgi iizerine yerleg-
tiren dinlerde kutsal kabul edilmektedir. Ciinkii merhamet kavrami
bir deger olarak din sayesinde 6nemli bir gii¢c kazanmaktadir.> Orne-
gin Hristiyanlikta merhameti merkeze alan bir din anlayisinin oldugu
goriiliir. Bu anlamda Tanri merhamet sahibi oldugu® i¢in miintesip-

lerine de merhamet sahibi olmalari tavsiye edilerek bazi yerlerde bu

1 Pieter, G. R. Villiers, “A Spirituality of Mercy in A Time of War”, Religion And Theology 18
(2017), 150.

2 fsgor, “Merhametin Oznel fyi Olug Uzerindeki Yordayic1 Eckisinin Incelenmesi”, 425.

21 Osman Pazarli, Din Psikolojisi (istanbul: Remzi Kitabevi, 1982), 38.

22 Thoresen Oman Doug, Handbook of The Psychology of Religion and Spirituality, ed. Raymond F.
Paloutzian- Crystal L. Park (London: The Guilford Press, 2005), 448.

» Kutsal Kitap (istanbul: Yeni Yagam Yayinlari, 2008), Luk. 6:36, Rom.12:8, Yak. 2:13.
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konuya deginilmistir.>* “Ne giizel merhamet sahibi olanlara! Zira onlar

merhamet elde edecekler™

gibi ayetler merhamet duygusunun dinin
miintesiplerinden istenen bir duygu oldugu géoriilmektedir. Tevrat'ta
ve Zebur'da ise Tanr’'nin ebedi merhametli bir varlik oldugu® ifade
edilmekte ancak bu 6zelligin insanlara atfedilmedigi belirtilmektedir.
Yine Budizm’de de merhamet duygusunun 6nemli oranda referans
kaynag: oldugu vurgulanmaktadir. Bu ¢ercevede Budizm tanimlanir-
ken ‘sonsuz merhamet dini’ gibi bir ifadenin kullanildig1 gériilmekeedir.?”
Zira merhametli Tanri algisina sahip bireylerin 6tkeli Tanr algisina
sahip bireylere oranla insanlar1 veya diger olaylar1 affetmeye daha me-
yilli oldugu bulunmustur.®® Nitekim Allport’un i¢ giidiimlii dindarlik
anlayiginda dindarligin biitiin insanhiga evrensel bir merhamet sunmada
pozitif etkisinin oldugu tezi, merhamet duygusunun meydana gelme-
sinde 6nemli bir etkenin de din olduguna isaret etmektedir.?

[slim dininde de merhamet kavrami birgok yerde &zellikle
Kur’an’da stirelerin basinda “rahman ve rahim olan Allah’in adiyla” iba-
resi ile zikredildigi igin bu kavramun Islim dinindeki yeri ve 6nemi
actkca ortaya konulmaktadir. Hz. Muhammed’in biitiin leme rah-
met olarak gdnderilmesi® mii’'minlere karsi cok merhametli ve gefkatli
olmasi,’" kendisine zalimce davrananlara bile hosgoriiyle yaklagmas:
Islim dini agisindan merhamet kavraminin genisligini gdstermekte-
dir. Zira “Insanlara merhamet etmeyene Allah da merhamet etmez™2

hadisi merhamet kavraminin dil, din, itk gibi hi¢bir ayrim gézetmek-

 Luk. 6:36.

» Mat. 5:7.

* Mez. 51:1; Agr. 3:22.

% Clarence Hamilton, Buddhism, A Religion of Infinite Compassion (USA: The Liberal Arts Press,
1952), 1.

% Ali Ayten, “Affetme Egilimi ve Dindarlikla ili§kisi Uzerine”, Marmara Universitesi ilahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi 37/1 (2009), 125.

» Ali Ayten, Empati ve Din: Tiirkiye'de Yardimlagma ve Dindarlik Uzerine Psiko-Sosyal Bir Aragtir-
ma (Istanbul: Iz Yayinlari, 2013), 110.

% Kur'dn-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntag-Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet fsleri Bagkanhg:
Yayinlari, 2009), el-Enbiya 21/107.

3 et-Tevbe 9/128.

2 Ebii Abdillih Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi‘w’s-sahili, ngr. Muhammed Ziiheyr b.
Nasr (b.y.: Daru Tavki’n-Necat, 1422/2001), “Tevhid”, 2.
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sizin biitiin insanlig1 kusatarak diismana bile bu duygu ile yaklagilma-
s1 gerektigini gosterir.”® Bu sebeple evrensel olarak diisiiniildiigiinde
merhamet, insanliga mucluluk ve huzur verirken Islim’da ise merha-
met, bir motivasyon biitiinii seklinde ortaya ¢ikmakeadir. Islim’in mer-
hamet kavramina 6nem vermesinin sebebinin ne oldugu konusunda
birgok yaklagim ileri siiriilebilir.

Merhametin yakin iliski icerisinde oldugu bir kavram da ahlakur. Ciin-
kii merhamet giizel ahlikli olmay1 tavsiye eder. Insanin eylemlerinin
iyi veya kotii oldugu, ahlak kriterleriyle belirlenir. Ahlak, insanlarin
davraniglarini yéneten ve ideal olan kural ve kaideler biitiinii ve bunlar:
yasamin gesitli kogullara makul bigimde tatbik etme seklidir.* Islim
ahlakinda ise erdemlerin sahasi genistir. Ornegin; sevgi, baris, kardeslik
ve diiriistlitk gibi kavramlar ele alindiginda merhametin bunlarin hepsi-
ni kolaylagtirdigini ve iyilestirdigini sdylemek miimkiindiir. Bu itibarla
merhamet kavramina hem Islim dininin hem de biitiin dinlerin nem

vermesi onun ahlakin bir parcasi olduguna isaret eder.

2. Yontem
2.1. Orneklem
Bu aragtirmada merhamet duygusunun dindarlik egilimine gore
farklilagip farklilagmadig: temel problem olarak ele alinmigtir. Bu temel
problemden hareketle alt problemler ise su sekildedir:
1. Orneklemin cinsiyet degiskenine gore merhamet diizeyinde
onemli bir farklilik var midir?
2. Orneklemin yas degiskenine gére merhamet diizeyinde 6nemli
bir farklilik var midir?
3. Orneklemin okul tiirii degiskenine gore merhamet diizeyinde
onemli bir farklilik var midir?
4. Orneklemin gelir diizeyi degiskenine gére merhamet diizeyinde

Snemli bir farklilik var midir?

% Neda Armaner, Psikopatolojide Dini Belirtiler (Ankara: Ayyildiz Matbaast, 1973), 103.

* Mevliit Kaya-Ciineyd Aydun, * “Universite Ogrencilerinin Dini Inang ile Ahlaki Olgunluk Dii-
zeyleri Arasindaki {liskinin Incelenmesi”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
30 (2011), 17.

Bozok University Journal of Faculty of Theology, No. 21 (2022/21), p. 150



AR

\\A%
LISE OGRENCILERINDE MERHAMET VE DINDARLIK ARASINDAKI ILISKININ INCELENMESI 151

5. Dinsel yagayis merhamet diizeyini ne oranda yordamaktadir?

Aragtirmanin Srneklemi 2021-2022 egitim-6gretim yilinda Mersin
ilinin farkli liselerinde 6grenim gdrmekte olan rastlantisal olarak secil-
mis toplam 374 Sgrenciden olusmaktadir. Orneklemin 208" (%55.6)
kiz, 166’1 (%44.4) erkektir. Orneklemin 125% (%33.4) 14-15 yas gru-
bunda, 145’1 (%38.8) 16-17 yas grubunda, 104’ii (%27.8) 17-18 yas
grubunda yer almaktadir. Yine drneklemin 227si (%60.7) Anadolu li-
sesinde, 36’s1 (%9.6) fen lisesinde, 1111 (%29.7) imam-hatip lisesinde
ogrenim gdrmektedir. Orneklemin 185’inin (%49.5) sosyo-ekonomik
diizeyi diigiik, 112’sinin (%29.9) orta, 77’sinin (%20.6) ise yiiksektir.

2.2. Veri Toplama Araglar

2.2.1. Kigsisel Bilgi Formu

Aragtirma anketinin demografik bilgiler iceren bu kisminda kati-
limcilarin cinsiyet, yas, dgrenim gériilen okul tiirii ve ailenin aylik gelir
durumu ile ilgili baz: ifadeler bulunmaktadir.

2.2.2. Dini Hayat Olgegi
Orijinalini Kayiklik'in® gelistirdigi Dini Hayat Olgegi (DYO),

36

sonralar1 Kayiklik ve Kalg1® tarafindan gézden gegirilmistir. Olgek;
ibadet, iman ve ahlak olmak iizere toplam ii¢ kisimdan olugmakta-
dir. Bu kisimlarin her birisi 12’ser maddedir. Olgegin inang boyu-
tunda minimum 12, maksimum 84 skor elde edilmektedir. Olgegin
hem ahlak hem de ibadet boyutlar1 da 12’ser maddeden olusmaktadir.
Olgegin ibadet ve ahlak boyutlarindan elde edilebilecek asgari skor
12, maksimum skor ise 84’tiir. Yapilan iglemlerin neticesinde Sl¢ekten
elde edilebilecek asgari skor 36, maksimum skor ise 252°dir. Bunun-
la birlikte drneklemler ortanin iistiinde bir skor elde edebiliyorlarsa
dindar olarak nitelendirilmektedir. Dinsel yasayis dlcegini olusturan
maddelerin i¢ tutarlik katsayis1 0.930 olarak bulunmus ve Faktor-1,

Faktdr-2 ve Faktdr-3’iin i¢ tutarlilik katsayisi sirastyla 0.982, 0.937

% Bk. Hasan Kayiklik, Orta Yag ve Yaghhkta Dinsel Egimler (Adana: Baki Kitabevi, 2003).
5 Bk. Hasan Kayiklik - Mehmet Emin Kalgi, “Dinsel Yasayis Olgegi: Gegerlik ve Giivenirlik
Calismast”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/1 (2017), 1-19.
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ve 0.875 olarak hesaplanmugtir. Giivenirlik katsayisinin 0.70 ve iis-
tiinde ¢ikmasi test skorlarinin giivenirligi i¢in uygun gériilmektedir.
Olgegin yap1 gecerligine bakmak amacryla agimlayici fakedr analizi
uygulanmistir. Tbadet boyutu igin uygulanan faktsr analizine gore
maddelerin fakedr yiik degerleri 0.39 ile 0.74, inang¢ kismi i¢in uygu-
lanan faktor analizine gore maddelerin fakedr yiik rakamlari 0.79 ile
0.97, ahlak boyutu i¢in uygulanan faktdr analizine gdre maddelerin
fakedr yiik degerleri 0.63 ile 0.83 oraninda degismekrtedir. Ug fakeorlii
36 maddelik “Dinsel Yasayis Ol¢egi'nin kuramsal yapisin1 test etmek
icin yapilan “Dogrulayici Faktdr Analizi-DFA” ¢aligmasinda; mo-
delin uyum indekslerinden X2/sd’nin degeri 1.93, NFI degeri 0.91,
NNFI degeri 0.95, CFI degeri 0.95, SRMR degeri 0.07 ve RMSEA
degeri 0.07 olarak bulunmustur.” Bu degerlerin “Dogrulayici Faktdr
Analizi-DFA” sonucunda 8lgegin faktdr yapisinin uyumunun iyi ol-

dugunu gostermektedir.

2.2.3. Merhamet Olgegi

Aragtirmada merhamet 6Slgegi kullamilmugtir. Bu 6Slgek ilk olarak
Pommier*® tarafindan iiretilmigtir. Seher Akdeniz’in ve Mehmet Engin
Deniz'in® birlikte Tiirkgeye uyarladigi bu dlgegin giivenirlik ve gecer-
lik aragtirmasi yapilmigtir. Tiirkgeye uyarlamak i¢in dort aragtirma gru-
bundan 854 8grenci katilimer olarak bulunmugtur (364 erkek ve 490 kiz
dgrenci). 24 maddeden meydana gelen &lgegin psikometrik bakimdan;
faktor analizi, olgiit ile ilgili gecerlik, test-tekrar test metotlartyla deger-
lendirilmistir. Olgegin merhamet ile ilgili olarak alti boyutu oldugu ka-
nitlanmigtir. Madde analizlerine gore Slgek maddelerin fakeor yiik oran-
lar1 32 ile 57 bandinda seyretmektedir. Madde verisine yonelik degerler
Slgekte bulunan maddelerin Slgegi kargilayabilecek seviyededir. I¢ tutar-
lilik giivenirlik oraninin tamamu i¢in 85 puandir. Tekrar test metodu ile

yapilmus korelasyon oraninin da makul seviyede oldugu anlagilmugtir. Ni-

¥ Kayiklik-Kalgy, “Dinsel Yasayis Olgegi: Gegerlik ve Giivenirlik Caligmast”, 11.

3 Bk. Pommier, “The Compassion Scale”, 5-13.

» Bk. Seher Akdeniz-Mehmet Engin Deniz, “Merhamet Olgeginin Tiirkgeye Uyarlanmasi: Ge-
cerlik ve Giivenirlik Calismast®, The Journal of Happiness And Well-Being 4/1 (2016), 50-61.
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hayetinde bu dlgegin Tiirkge seklinin lisede okuyan &grencilerinin mer-
hamet seviyelerini dl¢mesi uygun bulunmugtur.* Bilimsel aragtirmalarin
ilk sart1 verilerin giivenirligidir. Dolayisityla bu ankete, giivenilirlik testi
yapilmustir. Bu Slgegin Alpha degeri 0.87 olarak bulunmugtur. Bu katsay:
e yaklagtiginda verilerin giivenirlik diizeyi yiikselmektedir.* Bu durum
neticesinde Slgegin giivenilirlik oraninin iyi oldugu sonucu ortaya ¢ik-
mugtir. Bu ¢aligmada ayrica minimum merhamet skoru 50, maksimum
merhamet duygusu skoru 120, katilimeilarin merhamet durumu genel

skor ortalamast ise 96,61 oldugu bulunmustur.

2.3. Veri Toplama Islemi ve Analizi

Aragtirma verilerinin toplanabilmesi i¢in etik kurul karari ve uy-
gulama izni alinmigtir. Bu aragtirma 2021-2022 egitim-6gretim yili
bahar déneminde Mersin ilinin farkli liselerinde okuyan 374 grenci
tizerinde goniilliliige dayali anket uygulanmigtir. Uygulama yapil-
madan dnce katilimcilara elde edilen verilerin gizli kalacag: hususun-
da bilgi verilmistir. Aragtirmada elde edilen verilerin analizi igin SPSS
(v20) yazilimi kullanilmistur. Oncelikle yas, cinsiyet, okul tiirii, aylik
gelir diizeyi, dinin birey i¢cin 6nemi ve dindar hissetme durum de-
giskenlerine bakilmig, sonra merhamet ve dinsel yagayisin demogra-
fik degiskenlerle iligkisi incelenmistir. Son olarak ise dinsel yasayis ile
merhamet arasindaki iligki tespit edilmigtir. Yapilan analizlerde kore-
lasyon, basit dogrusal regresyon, t-testi, tek yonlii Anova ve Pearson
korelasyon islemleri uygulanmig ve anlamli bulgulara aragtirmada yer

verilmigtir.

3. Bulgular

Olgekler Cronbach’s Alfa katsayist olarak 0 ile 1 bandinda seyret-
mektedir. Yine katsay1 olarak 0,00 <0,40 bandindaysa 6lgek giivenilir
olmaktan uzak, 0,40 <0,60 bandindaysa dlgek daha az giivenirlikte, 0,60

# Akdeniz-Deniz, “Merhamet Olgeginin Tiirkgeye Uyarlanmast: Gegerlik ve Giivenirlik Calig-
mas1”, 50-55.

#“ Bk. Metin Yasar, “Bilimsel Arastirma Yéntemleri Dersine Yénelik Tutum Olgegi Gelistirme
Calismast”, Egitim Bilimleri Arastirmalari Dergisi 4/2 (2014), 109-126.
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<0,80 bandindaysa 6lgek iyi derecede giivenilir ve 0,80 < 1,00 bandin-

daysa Slcek maksimum diizeyde giivenilirdir.*

Tablo 1: Olgeklerin Giivenilirlik Analizleri

Madde

Sayisi Cronbach’s Alfa
Dinsel Yasay1s Olgegi 36 0,983
Merhamet Olgegi 24 0,894

Tabloda dlgeklerin giivenilirlik analizine gére Cronbach Alfa katsa-
yist verilmistir. Cronbach Alfa degerlerine gére dlgekler yiiksek dere-

cede giivenilirdir.

Tablo 2: Orneklemin Demografik Bilgileri

n Y%
Cinsiyet Kadmn 208 55,6
Erkek 166 444
14-15 yas 125 33,4
Yasg 16-17 yas 145 38,8
17-18 yas 104 27,8
Anadolu Lisesi 227 60,7
Okul Fen Lisesi 36 9,6
Imam-Hatip Lisesi 111 29,7
4000-5000 TL arast 185 495
Alle aylik 2¢lir ['50018000 TL aras: 112 29.9
lizeyi
8001 TL ve tistii 77 20,6
Hi¢ 6nemli degil 32 8,6
Dinin Birey lcin Biraz 6nemli 43 11,5
Onemi Onemli 127 34
Cok 6nemli 172 46
Hig dindar degil 53 14,2
Dindar Hissetme | Biraz dindar 153 40,9
Durumu - f i dar 149 39.8
Cok dindar 19 5,1

# Bk. Ezel Tavsancil, Tutumlarin Olgiilmesi ve SPSS ile Veri Analizi (Ankara: Nobel Yaymnlar,
2005).
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Tablo 2’de katilimcilarin kisisel bilgilerinin dagilimi verilmigtir.
Buna gére katilimeilarin %55°6’1 kadin ve %44,4’ti erkektir. Katilimei-
larin %38,8’1 16-17 yas araligindadir. Katthmeilarin % 60,7’si Anadolu
lisesi 6grencisidir. Ankete katilanlarin %49,5’inin aile aylik gelir diizeyi
4000-5000 TL arasindadir. Dinin birey i¢in 6nemi sorusuna katilimci-
larin %461 ¢ok Snemli yanitini vermigtir. Dindar hissetme durumunda
ise katilimcilarin %40,9’u biraz dindar oldugunu dile getirmistir.

Tablo 3: Dinsel Yasayis ile Merhamet Degiskenlerinin Betimleyici Istatistik-

leri

X SS. min. maks. carpikhk basikhik
Inang 72,94 20,51 12 84  -1,988 2,633
Ahlak 68,44 21,85 12 84  -1,655 1,437
Ibadet 51,53 21,30 12 84  -0,219 -0,930
Dinsel Yasayis 192,91 58,37 36 252 -1,430 1,120

Sevecenlik 1626 3,41 4 20 -1,082 1,170

Umursamaziik 15,81 3,61 4 20 -0,946 0,597
Paylasimlarin Bilincinde

Olma 16,46 3,32 4 20 -1,200 1,588

Baglantisizhk 15,68 3,45 4 20 -0,962 1,000

Bilingli Farkindalik 16,20 3,06 4 20 -1,093 1,891

lliski Kesme 16,16 3,35 4 20 -1,137 1,396

Merhamet Degiskeni 96,56 14,43 54 120 -0,438 -0,674

Merhamet ve Dinsel Yasayis degiskenlerine iliskin elde edilen veri-
lerin normal dagilima uygunlugunun tespit edilebilmesi amaciyla ¢ar-
piklik ve basiklik degerleri hesaplanmugtir. Olgeklerden elde edilen ba-
siklik ve carpiklik degerlerinin +3 ile -3 arasinda olmasi normal dagilim
icin yeterli gériilmektedir. Bu itibarla her iki 6lgek de normal dagilim-
dadir. Bu sebeple analiz yapilirken parametrik metotlar kullanilmagtir.®

# Kazim Ozdamar, Paker Programlar ile Istatistiksel Veri Analizi (Ankara: Nisan Kitabevi Yayinlari,
2015), 256.
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Tablo 4: Orneklemin Cinsiyet Degiskenine Gore Dinsel Yasayis
ve Merhamet Diizeyleri

Kiz Erkek

Inang 75,64 16,63 69,55 24,15 2,763  0,006*

Ahldk 71,46 17,64 64,66 25,74 2,902  0,004*

Ibadet 51,65 19,82 51,38 23,08 0,122 0,903

Dinsel Yagayis 198,75 48,33 185,60 68,37 2,096 0,037*

Sevecenlik 16,68 3,13 15,72 3,67 2,728  0,007*

Umursamazik 16,32 3,31 15,17 3,87 3,106  0,002%*

Paylasimlarin Bilincinde Olma 16,78 2,99 16,05 3,66 2,090 0,037*
Baglanusizlik 16,13 3,12 15,11 3,76 2,810 0,005%*

Bilingli Farkindalik 16,45 2,98 15,89 3,14 1,783 0,075

Iliski Kesme 16,72 2,76 15,46 3,86 3,553 0,000%*

Merhamet 99,09 13,29 93,39 15,18 3,810 0,000%*

Tablo 4'te katilimcilarin cinsiyet gruplarina gore dlgek ve alt boyut
skorlarinin bagimsiz Srneklem t testi sonuglar1 goriilmektedir. Analiz so-
nuglarina gore; kizlarin dinsel yagayis skor ortalamasi x=198,75 iken er-
keklerinki x=185,60’tir. Uyguladigimiz ¢ testi sonucunda kizlarin dinsel
yasayis diizeylerinin erkek katilimcilardan istatiksel anlamda daha yiiksek
diizeyde oldugu bulgulanmugtir (p=0.037, p<.05). Buna ek olarak; dinsel
yasayis inang, ibadet ve ahlik alt boyutlarinda da kizlarin skoru erkekler-
den yiiksek ¢ikmigtir. Yine tablo 4’teki verilere gore kizlarin merhamet
skorlar1 x=99,09 iken erkeklerin ise x=93,39’dur. Uygulanan t testi so-
nucunda kizlarin merhamet seviyelerinin erkeklerden istatiksel anlamda

daha yiiksek diizeyde oldugu bulunmustur (p=0.000, p<.05).
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Tablo 5: Orneklemin Yas Degiskenine Gére Dinsel Yagayis ve Merhamet
Diizeyleri

14-15 yas 16-17 yas 17-18 yas

X SS. X SS. X SS.

Inang 71,70 22,16 74,60 17,81 72,10 21,95 0,862 0,424
Ahldk 66,87 2294 70,17 19,83 67,92 23,20 0,806 0,447

Ibadet 49,86 2130 52,08 20,95 52,79 21,86 0,614 0,542

Dinsel Yasayrs 188,43 61,52 196,85 53,38 192,81 61,25 0,697 0,499
Sevecenlik 16,07 3,46 16,52 3,18 16,11 3,65 0,730 0,483
Umursamazlik 15,77 3,71 16,01 340 15,59 3,78 0422 0,656

Paylasimlarin
Bilincinde Olma 16,63 3,15 16,67 3,19 15,95 3,66 1,677 0,188

Baglantisizk 15,66 3,32 15,68 3,56 15,69 3,48 0,004 0,996

Bilingli Ayrimindalhik 16,22 2,88 16,34 307 1598 327 0416 0,660

lliski Kesme 16,05 334 16,35 3,34 16,03 339 0,386 0,680
Merhamet 96,40 14,14 97,57 13,97 95,35 15,40 0,732 0,482

Tablo 5’te katilimcilarin yaglarina gére dinsel yasayis, merhamet ve
alt boyut skorlarinin bagimsiz 6rneklem t testi sonuglari goriilmekeedir.
Analiz sonuglarina gére yas gruplar ile dinsel yasay1s, merhamet ve alt
boyut skorlar1 agisindan istatistiki olarak anlamli bir fark bulunmamak-
tadir (p>0,05).

Tablo 6: Orneklemin Ogrenim Gériilen Okul Tiiriine Gére Dinsel Yagayss,

Merhamet ve Alt Boyut Skorlarinin Karsilagtiriimas

Anadolu . . Imam-Hatip

.. Fen Lisesi ..

Lisesi Lisesi F p
X sS. X sS. X sS.

Inang 72,04 19,77 51,97 31,71 81,58 9,05 30,830 0,000%
Ahlak 67,68 21,87 48,69 30,10 76,41 12,45 22,026 0,000*
Ibadet 48,86 20,96 33,81 21,77 62,75 15,50 39,706 0,000*

Dinsel Yasayis 188,57 57,28 134,47 75,94 220,74 32,23 37,786 0,000*
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Sevecenlik 1638 3,31 15,31 4,69 16,31 3,10 0,874 0,421
Umursamazhk 1559 3,80 1592 323 1623 3,31 1,222 0,296

Paylasimlarin
Bilincinde Olma 16,56 3,31 16,06 396 1638 3,13 0,401 0,670

Baglantisizlik 15,67 3,53 16,31 2,59 1548 3,54 0,780 0,459
Bilingli Farkindalik 16,41 3,02 15,28 3,51 16,07 2,96 2,278 0,104
Iliski Kesme 1599 337 1689 3,09 1628 3,37 1,228 0,294

Merhamet 96,60 14,38 95,75 15,61 96,75 1425 0,067 0,936

Tablo 6’da katilimcilarin egitim gordiikleri okul tiiriine gore din-
sel yasayis, merhamet ve alt boyut skorlarinin ANOVA test skorla-
r1 bulunmakeadir. Yapilan analizlerde; okul tiirleri arasinda inang alt
boyut skorlart agisindan istatistiki olarak anlamli bir fark ¢rkmamugtir
(p<0,05). Buna gore, tiim gruplar arasinda istatiksel olarak ayrim vardir.
[mam-hatip lisesi 5grencilerinin inang boyutu diger tiim gruplardan,
Anadolu lisesi dgrencilerinin ise fen lisesi grencilerinden daha fazla-
dir. Okul tiirleri arasinda ahlik alt boyut skoru bakimindan istatistiksel
olarak anlaml fark bulunmaktadir (p<0,05). Buna gdre, tiim gruplar
arasinda istatiksel olarak fark vardir. Imam-hatip lisesi 6grencilerinin
ahlak boyutu diger tiim gruplardan, Anadolu lisesi 6grencilerinin ise
fen lisesi 3grencilerinden daha fazladir. Okul tiirleri arasinda ibadet alt
boyut skoru bakimindan istatistiksel olarak anlaml fark bulunmaktadir
(p<0,05). Buna gbre, tiim gruplar arasinda istatiksel olarak fark vardr.
imam—hatip lisesi dgrencilerinin ibadet boyutu diger tiim gruplardan,
Anadolu lisesi 6grencilerinin ise fen lisesi 6grencilerinden daha fazladur.
Yine Tablo 6’ya gore okul tiirleri arasinda dinsel yasayis skoru baki-
mindan istatistiksel olarak anlamli fark bulunmaktadir (p<0,05). Buna
gbre, tiim gruplar arasinda istatiksel olarak fark vardir. Imam-hatip li-
sesi 6grencilerinin dinsel yasayis skoru diger tiim gruplardan, Anadolu
lisesi dgrencilerinin ise fen lisesi 3grencilerinden daha fazladir. Fakat
okul tiirii degiskenine gore Srneklemin merhamet ve alt boyut skorlari
arasinda anlamli bir fark tespit edilememistir (p>.05).

Bozok University Journal of Faculty of Theology, No. 21(2022/21), p. 158



AR

\\A%
LISE OGRENCILERINDE MERHAMET VE DINDARLIK ARASINDAKI ILISKININ INCELENMESI 159

Tablo 7: Orneklemin Aylik Gelir Diizeyi Bakimindan Dinsel Yasayis ve

Merhamet Diizeyleri

4000-5000 TL  5001-8000 TL 8001 TL ve
arasl arasl uistii F p

X SS. X SS. X SS.
Inang 76,07 1721 7546 17,78 61,73 2693 9,560  0,000*
Ahldk 72,61 18,66 70,50 19,52 5546 26,90 13,044 0,000%
Ibadet 5547 20,71 52,01 19,74 4139 21,84 12,656 0,000%

Dinsel Yasay1s 204,14 51,34 197,97 51,69 158,57 69,97 13,355 0,000%
Sevecenlik 16,38 3,35 1654 301 1555 401 1,774 0,173
Umursamazik 16,17 3,54 1570 3,69 1512 3,60 2,402 0,092

Paylagimlarin
Bilincinde Olma 16,52 3,35 16,69 3,07 1597 3,59 1,117 0,328

Baglanuisizik 15,99 3,31 1531 3,66 15,45 3,47 1,544 0,215
Bilingli Farkindalik 16,30 3,16 16,35 2,77 15,75 3,23 1,045 0,353
Iliski Kesme 16,43 322 1586 3,54 1595 3,36 1,226 0,295

Merhamet 97,78 13,98 9645 13,55 93,79 16,39 2,099 0,124

Tablo 7’de katilimcilarin aylik aile gelirlerine gore dinsel yasayss,
merhamet ve alt boyut skorlarinin ANOVA test neticeleri bulunmak-
tadir. Buna gore; aylik gelir durumlarinda inang alt boyut skoru agisin-
dan istatistiki anlamda herhangi bir fark ¢rtkmamigtir (p=0,000, p<0,05).
Buna gére, aylik aile gelirleri 8000 TL ve iistii olanlarin inang alt boyut
skoru, diger gruplardan diisiiktiir. Aile gelir durumu gruplar arasinda
ahlak alt boyut skoru bakimindan istatistiksel olarak anlamli fark bu-
lunmaktadir (p=0,000, p<0,05). Buna gdre, aylik aile gelirleri 8000 TL
ve iistii olanlarin ahlik alt boyut skoru, diger gruplardan diisiiktiir. Aile
gelir durumlarinda ibadet skoru agisindan istatiksel olarak anlamli bir
fark ¢tkmakeadir (p=0,000, p<0,05). Buna gére, aylik aile gelirleri 8000
TL ve iistii olanlarin ibadet alt boyut skoru, diger gruplardan diisiikiir.
Aile gelir durumunda dinsel yagay1s skoru bakimindan istatistiksel ola-
rak anlaml fark bulunmaktadir (p=0,000, p<0,05). Buna gére, aylik aile
gelirleri 8000 TL ve iistii olanlarin dinsel yasayis skoru, diger gruplar-
dan diisiiktiir. Fakat Tablo 7’ye g6re 6rneklemin aylik aile gelir diizeyi
ile merhamet ve alt boyut skorlar1 arasinda istatiksel olarak anlamli bir
fark tespit edilememistir (p>0,05).
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Tablo 8’de katilimcilarin dinin birey i¢in 6nemine gére dinsel ya-

say1s, merhamet ve alt boyut skorlarinin ANOVA testi sonuglar1 g6-
riilmektedir. Analiz sonuglarina gore; dinin birey i¢in énemi, grupla-
11 arasinda inang alt boyut skorlari agisindan istatistiki olarak anlamli
fark bulunmaktadir (p<0,05). Buna gore, tiim gruplar arasinda istatiksel
olarak fark vardir. Dinin kendisi i¢in ¢ok énemli oldugunu belirten
ogrencilerin inang boyutu diger tiim gruplardan daha yiiksektir. Di-
nin birey i¢in 6nemi gruplar bakimindan ahlak alt boyut skoru agisin-
dan istatistiki olarak anlamli fark bulunmaketadir (p<0,05). Buna gore,
tiim gruplar arasinda istatiksel olarak fark vardir. Dinin kendisi i¢in
¢ok dnemli oldugunu belirten Sgrencilerin ahlak boyutu diger tiim
gruplardan daha yiiksektir. Dinin birey i¢in dnemi gruplar bakimindan
ibadet alt boyut skoru bakimindan istatiksel olarak anlamli bir fark bu-
lunmaktadir (p<0,05). Buna gére, tiim gruplar arasinda istatiksel olarak
fark vardir. Dinin kendisi i¢in ¢ok énemli oldugunu belirten 6grenci-
lerin ibadet boyutu diger tiim gruplardan daha yiiksektir. Dinin birey
icin 6nemi gruplari arasinda dinsel yagayis skoru bakimindan istatiksel
olarak anlamli bir fark bulunmaktadir (p<0,05). Buna gére, tiim gruplar
arasinda istatiksel olarak fark vardir. Dinin kendisi i¢in ¢ok énemli ol-
dugunu belirten dgrencilerin dinsel yasayis skoru diger tiim gruplardan
daha yiikseketir.
Yine Tablo 8’ gére dinin birey i¢in dnemi gruplari arasinda sevecenlik
alt boyut skoru bakimindan istatiksel olarak anlamli fark bulunmak-
tadir (p<0,05). Buna gore, ¢ok Snemli yanitini verenlerin sevecenlik
alt boyut skoru, hig¢ onemli degil ve 6nemli yanitin1 verenlerden daha
yiiksektir. Dinin birey i¢in dnemi gruplar: arasinda umursamazhk alt
boyut skoru bakimindan istatiksel olarak anlamli bir fark bulunmakta-
dir (p<0,05). Buna gdre, cok dnemli yanitini verenlerin umursamazlik
alt boyut skoru, hi¢ onemli degil yanitin1 verenlerden daha yiiksektir.
Dinin birey i¢in 6nemi gruplari arasinda merhamet skoru bakimindan
istatiksel olarak anlamli bir fark bulunmaktadir (p<0,05). Buna gore,
cok dnemli yanitini verenlerin merhamet skoru, hi¢ dnemli degil yaniti-
n1 verenlerden daha yiiksektir.
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Tablo 9: Orneklemin Dindar Hissetme Durumu Bakimindan Kargilagtirilmas

Hig d{r}dar Biraz dindar Dindar Cok dindar
degil F

X sS. X ss. X ss. X ss.

Inan¢ 3483 2396 7559 13,86 8238 5,34 83,79 0,71 91,686 0,000*

Ahldk 31,59 2391 69,79 17,29 78,33 8,98 82,90 2,47 98,757 0,000*

Ibadet 2294 16,04 4728 1720 6322 14,75 73,90 12,28 100,363  0,000*

Dinsel Yasayls 89,36 55,79 192,66 41,49 223,93 2446 240,58 14,53 128,508  0,000*
Sevecenlik 14,98 4,53 16,05 3,26 16,67 2,96 18,26 3,03 5,046 0,003*

Umursamaziik 14,87 343 15,63 3,41 16,17 3,68 17,05 4,55 2,626 0,050

Paylasimlarin
Bilincinde
Olma 16,02 3,94 16,52 3,15 16,46 3,21 17,21 3,75 0,648 0,585

Baglantisizlik 1587 3,09 1537 338 1576 3,51 17,00 438 1,429 0,234

Bilingli
Farkindalik 1587 3,71 16,10 2,81 16,38 2,92 16,53 4,10 0433 0,730

lliski Kesme 16,15 3,17 1596 3,07 16,25 3,57 17,11 4,21 0,718 0,542
Merhamet 9375 16,70 95,61 13,58 97,69 14,12 103,16 14,89 2,549 0,056

Tablo 9°da katilimecilarin dindar hissetme durumuna gore dinsel ya-
say1s, merhamet ve alt boyut skorlarinin ANOVA test analiz sonuglari
goriilmektedir. Analiz sonuglarina gore; dindar hissetme gruplar ba-
kimindan inang alt boyut skoru agisindan istatiksel olarak anlamli bir
fark bulunmakeadir (p<0,05). Buna gore, tiim gruplar arasinda istatiksel
olarak fark vardir. Cok dindar oldugunu belirten 8grencilerin inang
boyutu diger tiim gruplardan daha yiiksektir. Dindar hissetme gruplar
arasinda ahlak alt boyut skoru bakimindan istatiksel olarak anlamli bir
fark bulunmaktadir (p<0,05). Buna gore, tiim gruplar arasinda istatik-
sel olarak fark vardir. Cok dindar oldugunu belirten grencilerin ahlak
boyutu diger tiim gruplardan daha yiiksektir. Dindar hissetme gruplar
arasinda ibadet alt boyut skoru bakimindan istatiksel olarak anlamli bir
fark bulunmakeadir (p<0,05). Buna gore, tiim gruplar arasinda istatiksel
olarak fark vardir. Cok dindar oldugunu belirten grencilerin ibadet
boyutu diger tiim gruplardan daha yiiksektir. Dindar hissetme gruplar
acisindan dinsel yagayis skoru bakimindan istatiksel olarak anlamli bir
fark bulunmakeadir (p<0,05). Buna gore, tiim gruplar arasinda istatiksel
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olarak fark vardir. Cok dindar oldugunu belirten grencilerin dinsel
yagsay1s skorlar1 diger tiim gruplardan daha yiiksektir.

Yine Tablo 9a gére drneklemin dindar hissetme gruplar bakimindan
sevecenlik alt boyut skoru agisindan istatiksel olarak anlaml bir fark
bulunmaktadir (p<0,05). Buna gore, ¢ok dindarim yanitin1 verenlerin
sevecenlik alt boyut skoru, biraz dindar ve hi¢ dindar degil yanitini
verenlerden daha yiiksektir. Fakat drneklemin dindar hissetme diizeyi
ile merhamet skorlar1 arasinda istatiksel olarak anlamli bir fark tespit
edilememistir (p>0,05).

Tablo 10: Dinsel Yasayis ve Merhamet Olgeklerinin Korelasyon Analizi

Dinsel
Inanc  Ahlak  ibadet Yasayis
Olgesi
r 0,238 0,322 0,201 0,277
Sevecenlik
p 0,000* 0,000%* 0,000%* 0,000*
r 0,139 0,158 0,046 0,125
Umursamazlik
p 0,007* 0,002* 0,377 0,016*
r 0,075 0,124 -0,032 0,061
Paylasimlarin Bilincinde Olma
p 0,148 0,017* 0,541 0,239
r -0,006 0,040 -0,059 -0,008
Baglantisizlik
p 0,911 0,435 0,255 0,871
r 0,095 0,156 0,076 0,119
Bilin¢li Farkindalik
p 0,067 0,002* 0,143 0,021*
, r 0,062 0,108 -0,016 0,057
Iliski Kesme
p 0,234 0,036* 0,761 0,276
r 0,141 0,212 0,050 0,147
Merhamet
p 0,006* 0,000* 0,336 0,004*

Tablo 10’da dinsel yasayis ve merhamet dlgeklerinin ve alt boyut-
larinin iligki analizleri yapilmigtir. Pearson korelasyon katsayilarina
gore 0-0.25 ¢ok zayif, 0.26-0.49 zayif, 0.50-0.69 orta, 070-0.89 yiik-
sek, 0.90-1.00 ise maksimum iligki bulunmaktadir.* Buna gore; inang
alt boyut skoru ile sevecenlik alt boyut skoru (r=0,238) arasinda pozi-

4 Bk. Yahsi Yazicioglu-Samiye Erdogan, SPSS Uygulamali Bilimsel Arastirma Yontemleri (Ankara:
Detay Yayincilik, 2014).
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tif yonlii ok zayif bir iliski bulunmakeadir. Tnang alt boyut skoru ile
umursamazlik alt boyut skoru (r=0,139) arasinda pozitif yonlii ok zayif
bir iliski bulunmaktadir. Inang alt boyut skoru ile merhamet 8lgegi sko-
ru (r=0,141) arasinda pozitif yonlii ¢ok zayif bir iliski bulunmakeadur.
Ahlak alt boyut skoru ile sevecenlik alt boyut skoru (r=0,322) arasinda
dogrusal agidan zayif bir iligki bulunmaktadir. Ahlak alt boyut skoruy-
la umursamazlik skoru (r=0,158) ele alindiginda dogrusal agidan ¢ok
zayif bir iligki bulunmaktadir. Ahlak alt boyut skoru ile paylagimlarin
bilincinde olma alt boyut skoru (r=0,124) arasinda pozitif yonlii ¢ok
zayif bir iligki bulunmakeadir. Ahlak alt boyut skoru ile bilingli ayri-
mundalik alt boyut skoru (r=0,156) arasinda pozitif yonlii ok zayif bir
iliski bulunmaktadir. Ahlak alt boyut skoru ile iliski kesme alt boyut
skoru (r=0,108) arasinda pozitif agidan ¢ok zayif bir iliski bulunmakta-
dir. Ahlak alt boyut skoru ile merhamet &lgegi skoru (r=0,212) arasinda
pozitif yénlii gok zayif bir iligki bulunmakeadir. Ibadet ale boyut skoru
ile sevecenlik alt boyut skoru (r=0,201) dogrusal agidan minimum bir
iliski vardir. Dinsel yasayis Slcek skoruyla sevecenlik alt boyut skoru
(r=0,277) arasinda zayif bir iliski vardir. Dinsel yasays Slcek skoru ile
umursamazlik alt boyut skoru (r=0,125) arasinda pozitif yonlii cok zayif
bir iligki bulunmaktadir. Dinsel yagayis lcek skoru ile bilingli farkin-
dalik alt boyut skoru (r=0,119) arasinda pozitif olarak ¢ok zayif iliski
vardir. Dinsel yasayis skoruyla merhamet 6lgek skoru (r=0,147) arasinda
pozitif agidan ¢ok zayif bir iligki vardir.

Tablo 11: Dinsel Yasayis ile Merhamet Arasindaki Regresyon Analiz Sonuglari

Bagimh Bagimsiz Katsayilar Model |
Degisken Degisken B t P F P R?
sabit 89,541 35,057 0,000
Merhamet 8,245 0,004 0,022
Dinsel Yasayis 0,036 2,871 0,004

Tablo 11°de dinsel yasayis ile merhamet kavramlarinin basit reg-
resyon analizi sonuglar1 gdriilmektedir. Regresyon analizi sonuglarina
gore dinsel yasayis, merhamet duygusunu anlamli diizeyde yordamak-
tadir (p<0,05). Regresyon analizinde bagimsiz degisken olarak dinsel
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yasay1s, bagimli degisken olarak ise merhamet duygusu kabul edilmis-
tir. Bagimsiz degisken bagimli degiskendeki degisimin %622’sini agikla-
maktadir. Regresyon analizi sonuglarina gére, dinsel yagayis merhamet
duygusunu anlamli diizeyde yordamaketadir (p<0,5). Dinsel yasayista 1
birim degisim merhamet duygusunda 0.036 birim degisime neden ol-

makeadir.

Tablo 12: Orneklemin Dini Yasayis Durumuna Gére Merhamet Diizeyleri

Dini Yasayis N X Ss.

Yiiksek 252 98,13 14,22
Merhamet

Diisiik 122 93,31 14,37

Tablo 12°deki verilere gére drneklemin dini yasayis durumuna gore
merhamet diizeyleri t testi sonuglari goriilmektedir. Analiz sonuglarina
gore dini yagayis diizeyleri diisitk olan katilimecilarin merhamet skor
ortalamasi x=93,31 iken, dini yasayis diizeyi yiiksek olanlarin merhamet
skor ortalamasi x=98,13’tiir. Buna gdre dini yasayis diizeyleri yiiksek
olan katilimecilarin merhamet diizeylerinin dinsel yasayis1 diisiik olanla-
rinkinden anlamli bigimde daha yiiksek oldugu bulgulanmistir (¢=3,066
df= 372 p=0,002).

4. Tartigma ve Sonug

Aragtirmada kiz 8grencilerin merhamet diizeylerinin erkek 6grenci-
lerden istatiksel olarak daha yiiksek oldugu ortaya ¢ikmustir. Esasinda bu
beklenilen bir durumdur. Ciinkii kizlarin fiziksel ve duygusal yap: ve
annelik i¢giidiileri oldugu diisiiniildiigiinde merhamet duygusundaki bu
farklilagma daha iyi anlagilacaktir. Diger taraftan kizlarin ruhsal agidan sa-
hip olduklar hassas ve kirillgan dzellikleri nedeniyle diger insanlara karg:
da ayni davranisi gostererek erkeklerden daha merhametli bir duyguya
sahip olduklar ifade edilebilir. Biyolojik olarak erkeklerden farkl: yarat-
lan kizlar, baz1 psikolojik niteliklere de sahiptirler. Sézii gecen farklilasma
kizlarla erkekler arasinda bir esitsizlik olusturdugu veya toplum tarafin-
dan olumsuz bigimde algilandigy, zira kizlarin bu niteliklerinin sosyolojik
baglamda ve cinsiyet agisindan ele alinmasi geklinde bazi tartigmalar bu-
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lunmaketadir.* Ancak cinsiyet farkliliklarinin kékeni ile ilgili yapilan bazi
yorumlama girigsimlerinin yaninda sosyal hayatta da cinsiyet anlaminda
yapilan bazi ¢aligmalar, sozii edilen bu farkliligin kaginilmaz bir gergeklik
olduguna isaret etmektedir. Zira kisilik dzellikleri agisindan kizlarin er-
keklere nazaran daha ¢ok kaygili, daha bagimli ve pasif, cekingen ve er-
keklere gore daha itaatkir oldugu bilinmektedir.* Buna ek olarak kizlar
erkeklere gére depresyona daha ¢ok egilimlidir.” Fakat kizlarin erkeklere
gore siikretme seviyelerinin daha yiiksek oldugu* ve kizlarin daha dindar
olduklari® gibi pek ¢ok degisken agisindan cinsiyetler arasinda Snemli
farkliliklar oldugu ortaya ¢ikmugtir. Bu baglamda kizlarin bilhassa dini
yasayis seviyelerinin erkeklere nazaran yiiksek ¢ikmasi, merhamet kav-
ram1 konusunda da bilgi vermektedir. Ciinkii merhamet duygusu din-
darlik ile kuvvetli bir iligkiye sahiptir. Bu agidan diisiiniildiigiinde kiz
ogrencilerin erkek dgrencilere oranla merhamet seviyelerinin yiiksek
olmast onlarin sahip olduklar: dindarlik yasayislar ile iligkilendirilebilir.®
Yapic,® Giirsu,” Hayta,” Baynal* ve Celik® tarafindan yapilan aragtir-
malarda da kadinlarin erkeklerden daha dindar oldugu tespit edilmistir.
Aragtirmada yas degiskeni ile merhamet, dini yasayis ve alt boyut-

% Saffet Kartopu-Hizir Hacikelegoglu, “Merhamet ve Dindalik: Universite C")grencileri Ugzerine
Ampirik Bir Arastirma”, International Journal of Social Science 59 (2017), 219.

“ Asim Yapici, “Cinsiyete G6re Ayrimlilagan Dindarliklar ve Kadinlarda Dinsel Yagamin Ayrimh
Goriintiileri”, Dini Aragtirmalar Kadin Ozel Sayist (2016), 141.

7 Abdiilkerim Bahadir, Insanin Aulam Arayisi ve Din: Logoterapik Bir Aragtirma (Istanbul: Insan

Yayinlari, 2002), 16.

Ali Ayten vd., “Dini Baga Gikma, Siikiir ve Hayac Memnuniyeti {liskisi: Hastalar, Hasta Ya-

kinlar1 ve Hastane Calisanlar1 Uzerine Bir Aragtirma”, Din Bilimleri Akademik Aragtirma Dergisi

12/2 (2012), 75.

* Yapici, “Cinsiyete Gore Ayrimlilagan Dindarliklar ve Kadinlarda Dinsel Yagamin Ayrimli G-

riintiileri”, 150.

Kartopu —Hacikelesoglu, “Merhamet ve Dindalik: Universite (")grencileri Uzerine Ampirik Bir

Aragtirma”, 220.

Bk. Asim Yapici, Ruh Sagh¢i ve Din: Psiko-sosyal Uyum ve Dindarlik (Adana: Karahan Kitabevi,

2013).

2 Bk. Orhan Giirsu, Ergenlik Déneminde Psikolojik Saglik ve Dindarlik Iligkisi (Konya: Selguk Uni-
versitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011).

5 Bk. Hayati Hokelekli (ed.), Genglik, Din ve Degerler Psikolojisi (Istanbul: Dem Yayinlari, 2015),

137-179.

Bk. Fatma Baynal, “Yetiskinlerde Dindarlik ve Ruh Saghg: iligkisinin Cesitli Degiskenlere Gore

incelenmesi”, fusan ve Toplum Bilimleri Aragtirmalari Dergisi 4/1 (2015), 206-231.

55 Bk. Celalettin Celik, Schirlegme ve Din (Konya: Cizgi Kitabevi, 2002).

4

=

o
3

o

o
b4

Bozok University Journal of Faculty of Theology, No. 21 (2022/21), p. 166



AR

\é\k
LISE OGRENCILERINDE MERHAMET VE DINDARLIK ARASINDAKI ILISKININ INCELENMESI 67

larinda herhangi bir anlamli iligki tespit edilememistir. Yapici, 20-23
yas arast 6rnekleminde yaptg: ¢alismasinda da dua etme sikligt harig
dindarligin diger boyutlarinda anlaml bir iligki bulamamigtir.>® Yine
bu konu ile ilgili olarak Kimter’in,” Piir’iin,* Giirsu'nun® ve Yakut'un®
yapugi ¢aligmalarda da yas ile dindarlik arasinda anlaml bir iliski bu-
lunamamigtir. Ancak her ne kadar anlamli olmasa da genel anlamda
bir degerlendirme yapildiginda iilkemizde yapilan aragtirmalara ba-
kildiginda yas ile birlikte dindarligin da artma egiliminde oldugu go-
riilmektedir.®! C)rnegin; Arslan,? Ozel,® Demir,* Kula®ve Kizilgecit®
tarafindan yapilan ¢aligmalarda da katilimeilarin yag grubu yiikseldikge
dindarlik skorlarinin da yiikseldigi ve bunun anlamlilik diizeyine ulag-
g1 goriilmektedir. Fakat ilgili literatiir tarandiginda yas ve merhamet
konusu ile ilgili herhangi bir aragtirmanin olmadig: goriilmektedir.

Bu ¢aligmada okul tiirii degiskeni ile dini yagayis ve alt boyutlarinda

anlamli bir iligki bulunurken merhamet ile okul tiirii degiskeni arasinda
anlaml bir iligkiye rastlanmamugtir. Aragtirma bulgularina gére imam-
hatip lisesinde okuyan 6grencilerin dinsel yagayis ve alt boyutlarinda
fen lisesi ve Anadolu lisesindeki dgrencilerden anlamli derecede fark-
lilagmasini normal kargilamak gerekir. Ciinkii orta ve yiiksek derecede
dini bilgiler alanlar almayanlara gore daha dindar bir durum igerisin-
dedirler. Zira temelde aile bagta olmak {izere sosyal ve akran gevreleri-

% Yapict, Ruh Saghgi ve Din: Psiko-sosyal Uyum ve Dindarlik, 193.

57 Bk. Nurten Kimter, Benlik Saygist ve Dindarlik fligkisi (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bi-
limler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2008).

58 Bk. ﬂyas Piir, Ortaégretim Og“renci/erinde Dini Hayat ile Kaygi ve Yalmzlk Arasindaki f/i§/ei Uze-
rine Bir Aragtirma (Mersin Ornegi) (Adana: Cukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2020).

* Bk. Giirsu, Erg(‘nli/\’ Déneminde Psi/eo/oji/\’ Sa;j/l]\’ ve Dindarlik Hi§kisi.

6 Bk. Selahattin Yakut, Ogretmenlerde Yabancilagma, Yalnizlik ve Dindarlik ﬂi§kisi: Polath Or-
negi (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016).

' Yapict, Ruh Sagligi ve Din: Psiko-sosyal Uyum ve Dindarlik, 193.

52 Bk. Mustafa Arslan, Tiirk Popiiler Dindarligi (Istanbul: Dem Yayinlari, 2004).

63 Bk. Isa Ozel, “Mahkamlarin Dindarlik ve Siirekli Kaygi Diizeylerinin Cesitli Degiskenler Agi-
sindan Incelenmesi: Samsun Ornegi”, Akademik Aragtirmalar Dergisi 14/54 (2012), 163-192.

ot Bk. Sitkran Cevik Demir, Ergenlerde Benlik Saygisi ve Dini Baga Cikma (Bursa: Uludag Univer-
sitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013).

% Bk. Hokelekli, Genglik, Din ve Degerler Psikolojisi, 33-81.

s Bk. Muhammet Kizilgegit, Yalmzltk, Umutsuzluk ve Dindarlik Uzerine: Psiko-sosyal Bir Caligma
(Ankara: Gece Kitaphg: Yaymnlari, 2015).
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nin de etkisiyle bu genglerin dindarlik diizeyleri artmaktadir. Nitekim
Kimter,” Giirsu,”® Hayta® ve Kula’nin™ bulgularina gére dini egitim
alan Sgrenciler daha dindardir. Imam-hatip lisesi 6grencileri iizerine
yapilan aragtirmalarda onlarin dini 6n planda tutmalari ve kimliklerini
ve kisiliklerini olugturan temel motifin dini degerler olmasi, grup de-
gerlerine kigisel degerlerden daha ¢ok énem vermeleri ve birgok insani
degerler agisindan diger lise 6grencilerine gore farkli bir kategoride ol-
malar1 genel anlamda onlarin dindarliklarina yonelik ipuglari géster-
mektedir. Zira dindarlik-merhamet iligkisi diisiiniildiigiinde ilk bagta
imam-hatip lisesi grencilerinin merhamet seviyelerinin diger liselere
oranla daha fazla ¢ikmasi beklenen bir durumdur.

Aragtirmada 6grencilerin aylik gelir degiskeni ile dini yasayss ve alt
boyutlari arasinda negatif ynlii anlamls iliskiler tespit edilmistir. Insant
bir dine inanmaya ve baglanmaya yénelten sosyo-psikolojik sebepler-
den birisi de maddi ve manevi ihtiyaclar ile caresizliktir. Gelir diizeyi
yiikseldikce istenilen geylerin kolaylikla ulagilabilir olmasi sonucunda
caresizlik ve acizlik gibi duygularin zayiflamasi dini yagayis1 azaltabil-
mektedir. Bununla birlikte gelir diizeyi ile dindarlik arasinda pozitif
yonde aragtirma bulgulari da vardir. Giirsu'nun yagh bireyler iizerinde
yaptig1 aragtirmada ise gelir diizeyi ile dindarlik arasinda pozitif yonlii
anlamli iligki bulunmugtur.” Dini kaynaklarda zenginlik dogrudan em-
redilen veya yasaklanan bir durum olmamakla birlikle Kur’an’in ifade-
lerine biitiinciil anlamda bakildiginda ¢aligmay1™ ve tiretmeyi” tavsiye
ederek bireyin manen oldugu kadar maddi olarak da zenginlesmesine
katki sagladigini ifade edebiliriz. Aragtirmada dini yagayis ile merhamet
arasinda pozitif yonlii anlamli iligki tespit edilmistir. Regresyon analizi

sonucunda dini yagayisin merhamet iizerinde %22 oraninda etkisinin

57 Kimter, Benlik Saygisi ve Dindarlik Iligkisi.

% Giirsu, Ergenlik Déneminde Psikolojik Saghk ve Dindarlik f/i;/eisi.

% Hayta, Ibadetler ve Ruh Saglig.

70 Rula, Genglik Déneminde Kimlik ve Din.

7t Bk. Orhan Giirsu, “Din, Manevi Iyi Olus ve Yaglilik”, Journal of International Social Research
11/61 (2018), 1176-1190.

72 el—in§irﬁh 94/7; en-Necm 53/39.

> en-Nahl 16/97.
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oldugu bulunmugtur. Buna gére bireylerde dindarlik arttikga merha-
met duygusunun da arttig1 anlagilmakeadir. Din, varoluga ve olumsuz
yasam kosullarina deger kazandirarak; bireye gérev ve sorumluluklar
vererek; beden ve ruh sagligina zararli olan maddeleri ve kotii dav-
raniglart yasaklayarak; sevgi, saygi, yardimlasma, merhamet, sabir, 6z
kontrol gibi pozitif duygu ve davranglar: gelistirerek bireyin merha-
met duygusuna olumlu katk: saglamaktadir.

Bu ¢aligmada kiz 6grencilerin merhamet puanlar erkek dgrenciler-
den anlamli oranda yiiksek bulunmugtur. Aragtirmada yas degiskeni ile
merhamet, dini yasayis ve alt boyutlarinda herhangi bir anlaml iligki
tespit edilememistir. Aragtirmada Sgrencilerin aylik gelir degiskeni ile
dini yasayis ve alt boyutlar1 arasinda negatif yénlii anlaml iligkiler tespit
edilmigtir. Bu ¢aligmada okul tiirii degiskeni ile dini yasayss ve alt boyut-
larinda anlamli bir iligki bulunurken merhamet ile okul tiirii degiskeni
arasinda ise anlamli bir iligkiye rastlanmamugtir. Aragtirmada dini yaga-
yis ile merhamet arasinda pozitif yonlii anlaml iligki tespit edilmigtir.
Regresyon analizi sonucunda dini yagayisin merhamet tizerinde %22
oraninda etkisinin oldugu saptanmigtir. Buna gore bireylerde dindarlik
arttikca merhamet duygusunun da arttig anlagilmakeadir. Bu ¢aligma-
dan elde ettigimiz sonuglar konu tizerine yapilmig baska aragtirmalarin
sonuglari ile uyumludur. Aragtirmamiz sadece Mersin ilindeki lise 6g-
rencileri iizerinde uygulanmig olmasi yéniiyle sinirhidir. Dinin kiginin
merhamet duygusu iizerindeki etkisinin daha net bir sekilde tespiti igin

farkli kesimlerden 6rneklem iizerinde aragtirma yapilmalidir.
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Oz

Vefa, en temel anlamiyla bir kimsenin her tiirlii sz ve eyleminde sadakati esas alarak
hareket etmesidir. Bu kapsamda sdziinde durmak, ahdine ve akdine sadakat gostermek,
emanete riayet etmek, bir isi tam ve kusursuz yerine getirme kararliligina sahip olmak
da vefd kapsamina girmekeedir. S6z konusu degerlerin asinmaya hatta ¢dziilmeye bag-
ladig1 giiniimiizde temel ahlak prensiplerinden biri olan vefa kavramini yeniden giin-
deme almak gerekmektedir. Buradan hareketle calismada, konuyla ilgili rivayetler ¢er-
cevesinde vefd kavraminin anlam sahast iizerinde durulmakta, Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
Srnekligi 1g1ginda vefa olgusunun tesisinin Snemine isaret edilmektedir. Amacimiz pra-
tik hayatta kargiligini yitirmekte olan vefd olgusuna dikkat cekmek, s6z konusu ahlaki
ilkeyi siinnet perspektifinden yeniden toplumsal biling ve farkindaligin ilgi sahasina
kazandirmaya calismakur. Bu dogrultuda ¢alismada vefd kavram, Kiitiib-i tis‘a olarak
bilinen temel hadis kaynaklarinda yer alan rivayet malzemesi igerisinden taranarak séz
konusu hadisler cergevesinde ilgili kavramin anlam sahas tespite galigiimakeadir. Calig-
ma, rivayet malzemesi 6zelinde vefid kavramina, yakindan ilgili diger ilke ve degerler
iizerinden bir anlam alani bulmaya odaklanmasi bakimindan &nemlidir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Vefa, Ahid, Sadakat, ihlas, Erdem.

An Analysis on the Meaning Field of the Concept of Faithfulness in the
Hadith

Abstract

Faithfulness, in its most basic sense, is to act based of loyalty in all kinds of words and
actions of a person. In this context, keeping one’s word, staying true to one’s word and
agreement, abiding by the trust, and having the determination to perform a job comp-
letely and flawlessly are also included in the scope of faithfulness. Today, when these
values are starting to deteriorate, the concept of faithfulness, which is one of the basic
moral principles, should be brought to the agenda again. From this point of view, in the
study, the meaning of the concept of faithfulness is emphasized within the framework
of the narrations related to the subject, and the importance of establishing the pheno-
menon of faithfulness is pointed out in the light of the example of the Prophet Muham-
mad (pbuh). We aim is to draw attention to the phenomenon of faithfulness, which
gradually loses its value in practical life, and to try to bring this important concept back
to social consciousness and sensitivity from the perspective of sunnah. Accordingly, the
concept of fidelity is scanned from the narration material in the main hadith sources
known as al-kutub al-tis‘ah, and it is tried to determine the meaning field of the related
concept within the framework of the hadiths in question. The study is critical because
it focuses on the concept of faithfulness and finding a meaning area through other
principles and values closely related to the narration material.

Keywords: Hadith, Faithfulness, Agreement, Adherence, Sincerity, Virtue.
Girig

Kur'an'in ve onun miibelligi olan Hz. Peygamber’in en temel 6gre-

tisi, insanin sorumluluk alaniyla ilgilidir. Bu anlamda insanin bir taraftan
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Yaraticisina kargt sorumluluklarini yerine getirmesi gerekirken diger ta-
raftan icinde yagadig: toplumun bir pargasi olarak birtakim hak ve ddev-
leri ifa etmesi beklenmektedir. Kur'dn'in bir¢ok ayette imdn ve ‘amel-i
sdlih kavramlarini bir arada zikretmesi bu dogrultuda son derece anlam-
lidir. Kur’an’in bu iki kavram tizerinden yapuigi vurgu, kulun sorumlu-
luk alaninin en temelde Allah’a ve insana karg1 3devlerinden olugtuguna
isaret etmektedir. Oyle ki, s6z konusu iki anahtar kavramdan ilki, insa-
nin Allah ile iligkisine; ikincisi ise sosyal hayatin bir geregi olarak insanin
diger insanlarla miinasebetine odaklanmaktadir. Ozii itibarryla Kuran
ve Siinnet malzemesinden bir¢ok referansi bulunan her iki kavramin
birbirini istilzim ettigi dikkate alindiginda, insanin bagta Yiice Allah’a
ve icinde yasadig1 topluma karg1 tasimasi gereken sorumlulugunun birer
kulluk 6devi oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu baglamda biri olmaksizin
digerinin tek bagina yeterli olmayacagi anlagilan imdn ve sdlih ‘amel 5de-
viyle yakindan ilgili kavramlardan biri de vefa kavramudir.

Toplumsal hayatin saglikl bir sekilde devami, bagta vefa olmak tize-
re bircok faziletin hassasiyetle ayakta tutulmasina bagldir. Nitekim
yasami boyunca her tiirlii 8zverili tutum ve davranis gibi vefa erdemi-
ne de siki sikiya bagl kalan Hz. Peygamber, vefali davranmay1 iman,
vefasizig1 da nifak ile iligkilendirmistir. Bu kapsamdaki rivayetler ince-
lendiginde vefd olgusunun ferdi ve i¢timai hayattaki en esash degerler-
den biri olmasinin yani sira imdn-nifik kavramlari arasinda belirleyici
bir dl¢iit konumuna sahip olmasi da tizerinde durulmas: gereken bir
husustur. C)yle ki giiciinii dogruluk, diiriistlitk ve emanet gibi 6nemli
ahlaki prensiplerden alan bu kavram; giiven ve eman temeli iizerine
kurulu bir toplum diizeni i¢in kilit role sahip bir deger olarak kargimiza
¢ikmaktadir. Zira séz ve eylemlerinde vefakarliktan yana tavir almayi
tercih etmeyen bir kimse, vefadan uzaklagarak gadre diismektedir. Gadr
ise vefinin zidd1 olup dogruluk ve sadakatin aksine yalan ve hiyanetin
bir tezahiiriidiir. Oysa bir Miisliiman, hayatinin her bir sathasinda bii-
tiin s6z ve davraniglarinda erdemli tutum ve giizel ahlaktan yana tavir
almalidir. Bu durum, hem vefa kavraminin anlam sahasina ickin olan
kulun Yaraticiya kargt olan kulluk ahdini yerine getirmesi agisindan
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hem de insanlar arasi miinasebetlerde muhafaza edilmesi gereken cati
degerler bakimindan son derece anlamlidir.

Buradan hareketle ¢aligma, Kur'an'in yiiksek ahlaki ilkeler arasinda
yer verdigi vefd olgusunun rivayetlere yansimasini incelemekte, Hz.
Peygamber’in 6rnekligi 6zelinde bu olgunun farkli deger ve erdemlerle
iliskisine odaklanarak anlam sahasini tespite ¢aligmaktadir. Aragtirmada
oncelikle vefd kavrami ile dogrudan veya dolayli olarak iliskili oldugu
diisiiniilen rivayetler taranmugtir. S8z konusu rivayet malzemesi, vefa
kavramini merkeze alan ve bu kavramin anlam sahasini olugturan di-
ger ahlaki ilkeler agisindan incelenmigtir. Elde edilen bulgularin isaret
ettigi ahlaki prensipler, vefid kavramiyla olan bag ve irtibatlar1 agisin-
dan 8nem ve Sncelik sirasina gore tespite caligilmigtir. Aragtirmadaki
rivayetler i¢in agirlikli olarak Kiinib-i tis‘a kaynaklar1 kullanilmig; bu
eserlerde bulunmayan rivayetler i¢in diger hadis kaynaklarina miira-
caat edilmigtir. Ayrica ¢alismanin 6ncelikli amaci olmadigindan hacmi
artirmamak adina ilgili rivayetlerin sened ve metin tenkidine yer veril-
memigtir. Caligma vefa kavramina, rivayet malzemesi cercevesinde bir
anlam alani aramasi ve bu sahaya ickin vefa ile ilgili diger alt kavramlan
tespite odaklanmasi bakimindan kendisinden dnceki ¢aligmalardan hem
metot hem de muhteva bakimindan ayrigmakeadir.!

1. Vefa Kavrami ve Cergevesi

Dini ve ahlaki referanslara sahip temel erdemlerden biri olarak kabul
edilen vefd olgusunun mahiyeti ve kaynagina iliskin cesitli agilardan
tarifler yapilmugtir. Bu terim, Islam literatiiriiniin tefsir, hadis, tasavvuf,
ahlak ve fikih gibi birgok sahasinda cesitli yonleriyle yer almakta, ferdi

ve igtimai hayatin merkezi bir kavramu olarak dikkat cekmektedir. Bu

! Konuyla ilgili calismalar igin bk. Ziilfikar Durmus, “Kur’an’a Gre insanin iliskilerinde Sorum-
lu Oldugu Temel Ahlaki ilke: Ahde Vefa”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 2/2 (Nisan
2002), 77-95; Adnan Kosum, “Hz. Peygamber’in Ticari Hayatinda Ahde Vefa Tlkesi ve Uygu-
lama Ornekleri”, Hz. Mulammed ve Evrensel Mesaji, ed. Mehmet Mahfuz Sylemez (Corum:
Islami ilimler Dergisi Yaynlari, 2007), 571-578; Toshihiko Izutsu, Kur'dn’da Dini ve Ahldki
Kavramlar, gev. Selahattin Ayaz (istanbul: Pinar Yayinlari, 2013), 156-170; Hiisamettin Erdem,
“Degerler Egitimi Agisindan Bir Ahlak Degeri Olarak Vefd”, Uluslararasi Insani Degerlerin Yeni-
den Ingas: Sempozyumu ed. Muammer Cengiz (Erzurum: Universite Basimevi, 2015), 331-347.
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agidan vefa kelimesinin olduk¢a genis kapsamli bir anlam yelpazesine
sahip oldugu goriilmektedir.

Sozliiklerde vefa; tam ve eksiksiz olma, tamama ulagma, 6lgii ve tar-
tiyr diizgiin yapma, s6ziinde durma, ahdine sidku siynet gosterme,
borcu &deme, anlasmaya bagli kalma, bir seyin kargihigini tastamam
verme, mali veya cani (asil sahibine) teslim etme, dostluk ve yardim
yolunu gdzetme, dostlukta sebat gdsterme gibi manalari icermektedir.
Kelimenin zidd1 gadr olup bu da nankérliik, aldatma, terk etme, hakka
riayet etmeme, ahdi ve akdi bozma, ihanet ve hiyanette bulunma, iyili-
gin kiymetini bilmeme, zarara yol agma, zuliimden yana tavir alma, dar
zamanda dostuna sirt ¢evirme gibi anlamlara samildir.?

Kokeni ve kaynagi agisindan incelendiginde ise vefd olgusunun
Arap kiiltiiriinde de var oldugu anlagilmakeadir. Oyle ki, Islam’dan 6nce
Cahiliye Araplar arasinda da bazi degerlerin bulundugu; ancak onlarin
comertlik, sabir, sadakat, vefa vb. gibi birtakim ahlaki prensipleri sadece
kendi kabilevi tutkular ve diinyevi menfaatleri i¢in kullandiklar1 bilin-
mektedir. Vahiy, s6z konusu degerleri tamamen lagvetmemekle bera-

ber muhtevasini ve rotasini degisgtirmis goriinmekeedir. Zira Kur’an bu

2 isfahani vefi kavraminin gesitli form ve manalarda Kur'dn’da nasil yer aldigina iliskin sirastyla
el-Isra” 17/35, el-Bakara 2/40, en-Nahl 16/91, Al-i imran 3/76, el-Bakara 2/177, el-insin 76/7,
et-Tevbe 9/111, en-Necm 53/37, el-Bakara 2/124, Al-i imran 3/25, Al-i imran 3/185, el-Bakara
2/281, ez-Ziimer 39/10, Had 11/15, el-Enfal 8/60, en-Niir 24/39, ez-Ziimer 39/42, el-En‘Am
6/60, es-Secde 32/11, en-Nahl 16/70, en-Nahl 16/28, el-En‘4m 6/61, Yiinus 10/46, Al-i imran
3/193, el-A‘raf 7/126, Yisuf 12/101 ve Al-i imran 3/55 ayetlerinden Srnekler aktarmaktadir.
Bk. Ebii’l-Kasim Hiiseyn er-Ragib el-isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur'dn, thk. Muhammed
Seyyid Keylani (Beyrut: Darul-Ma'rife, ts.), “vfy”, 528-529; Ebii’s-Se'ddic Mecdiiddin el-
Miibarek ibniv'l-Esir, en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve'l-eser, thk. Mahmud Muhammed et-Tanahi
(Riyad: el-Mektebetu ’l—islﬁmiyye, ts.), 5/211; Ebii’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed ibn Mangzir,
Lisanii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadr, ts.), “vfy”, 15/398-401; Ebu’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed
el-Firlizabadi, el-Kamiisii’l-mulit (Beyrit: Miiessesetii’t-Risale, 1426/2005), “vfy”, 1343; Ebii’'l-
Hasen Ali b. Muhammed b. Ali el-Ciircani, Kitdbii’t-Ta'rifdt (Beyrut: Dﬁru’l—Kﬁtﬁbi’l-‘ﬂmiyye,
1403/1983), 252; Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu'cemii’l-miifehres  li-elfazi’l-Kur dni’l-
Kerim (Kahire: Daru’l-Kiitiibil-Mistiyye, 1364), “vfy”, 756-757; Arent Jean Wensinck vd., ¢l-
Mui‘cemiil-miifehres li-elfazi’l-hadisi’n-nebevi (Leiden: Brill Press, 1936), “vfy”, 7/269-279; [smail
Parlatir vd., Tiirkce Szliik (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1988), “Vefa”, 2/2338; ilhan
Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkge Sozliik (istanbul: Segil Ofset, 2010), “Vefa”, 1312. Tasavvufa dair
kaynaklarda agirhkli olarak vefa kelimesi, A'raf 7/172 ve Ahzab 33/7 ayetlerine atfen ruhun
safiyetini muhafaza ederek bezm-i elest’te Yaraticr'ya verdigi misaka bagliligini siirdiirmesi an-
laminda kullanilmakeadir. Bk. Zafer Erginli vd., Metinlerle Tasavvouf Terimleri Sézliigii, ed. Zafer
Erginli (istanbul: Kalem Yayinevi, 2006), “Vefa”, 1179-1180.

3 Hz. Peygamber, Cahiliye devrine ait bile olsa verilen ahidlere ve yapilan anlagmalara vefa

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 21(2022/21), 5. 177



DY
(=) .
178 %= Mustafa TANRIVERDI

tiir ahlaki prensiplerin yerine getirilmesi hususunda herhangi bir kan
bagini ve agiret ¢ikarini 8ncelemedigi gibi Cahiliye Araplar: tarafindan
cogu kez diinyevi maksatlarla riyd ve gdsteris icin yerine getirilen bu
erdemlerin uhrevi y8nlerinin bulunduguna vurgu yapmaktadir. Dola-
yistyla Islam, din bag ile kan baginin arasini agarak diger birgok ahlak
ilkesinde oldugu gibi, kabileye baglilik ve bir tiir adanig olarak algila-
nan diinyevi menfaatlerden &tiirii riya iizerine inga edilmis vefa olgusu-
na da yeni bir anlam sahas1 agmig goriinmektedir. Kur’an, muhtevasini
insani bir erdeme yaragir sekilde degistirmek suretiyle bu ilkeyi beseri
miinasebetlerde islerligi olan ahlaki bir giice ddniistiirmiigtiir.*

Kur'in, bagta tevhid ve ahiret gibi Islam’in temel esaslariyla elisen
itikat ve uygulamalarin 6ziinii, muhtevasini, hedef ve motivasyonunu
vahyin 8ngdrdiigii bicimde degistirerek fitratin ve selim aklin teklif
sahasina sunmugtur. Kurin’in sz konusu olgulara bakis agisina pa-
ralel olarak Hz. Peygamber de tebligini bu dogrultuda sekillendirmis;
Islam’in inang, ibadet ve ahlik temali &gretilerini ve tarih {istii mesaj-
larin1 insanlara biitiin safiyetiyle aktarmaya calismustir. Bu baglamda
vahyin hakikatlerine olan sadikati ve bagliligi agisindan, tebliginde
bulundugu mesajlara en bagta kendisi vefd gdstermistir. S6z ve dav-
raniglartyla, icraat ve uygulamalariyla giizel bir rneklik ortaya koy-
mustur. Hz. Peygamber her firsatta Allah’a karg1 gorev ve sorumluluk-
larin yani sira iginde yagadigr toplumun diger fertlerine karg1 hak ve
ddevlerinin bilincinde olmay: 8giitlemistir. Bu bakimdan Kur’an, ahlak
mefhumunun miigahhas bir 6rnegi olarak Hz. Peygamber’i takdim et-
mekete; defaatle onun hakkiyla anlagilmasini ve ahlakinin benimsenmesi
gerektigini salik vermektedir.> Dolaysiyla diger ahlaki ilkelerde oldu-

gosterilmesi gerektigini, ¢iinkii islam’in bu konuda onlardan daha fazla titizlik bekledigini
belirtmektedir. Bk. Eba ‘Abdillih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Su‘ayb
el-Arnafit vd. (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1421/2001), 11/526; Ebt fsa Muhammed b. Isa et-
Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Misir: Daru ihyﬁi’l—Kﬁtﬁbi’l—‘Arabi,
1975), “Siyer”, 30. Bu uyari, Cahiliye’de de vefinin bir deger olarak mevcut olduguna, ancak
islam"in bunun ziinii degistirip hassasiyetle ayakea tutulmasi gereken evrensel bir deger haline
getirdigine isaret etmektedir.

+ Tzutsu, Kur'an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 156-158; Mustafa Cagricy, Islim Diigiincesinde Ahlik
(istanbul: Degerler Egitim Merkezi Yayinlari, 2006), 19-24.

5 éyle ki, teorik y&nii itibartyla Kur'dn’a ve onun rehberliginde siinnet malzemesine dayandigin-
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gu gibi vefi ilkesinin anlagilmasinda da Hz. Peygamber’in s6z ve tat-
bikatlar1 bizlere model olarak sunulmaktadir. Nazari yoniiyle Kur’an’a
dayanan Islam ahlaki, ameli yéniiyle Hz. Peygamber’in yasantisina
dayanmaktadir. Kur’dn’da 6rnek ahlak: dviilen® Hz. Peygamber’in bir
numine-i imtisil” oldugu vurgulanmustir. Bizzat kendisinin de giizel
ahlaki tamamlamak igin génderildigini bildirmesi,® 5z itibartyla Islam
ahlikinin Hz. Peygamber’in 6rnekliginde sekillendigini gostermekte-
dir. Bu anlamda vefi hasletinin anlamsal ¢ercevesini rivayetler tizerin-
den incelemek ve Hz. Peygamber’in s6z ve davraniglarindan hareketle
vef olgusunun sinirlarini tespite ¢alismak, Hz. Peygamber’i dogru an-
lamaya y6nelik bir motivasyon oldugu gibi onun tarih tistii 6rnekligini
ve evrensel mesajlarini giiniimiize aktarmak agisindan da son derece

Snemlidir.

2. Hadislerde Vefi ile Ilgili Temel Degerler

Vefa kavramy, i¢inde bu lafz1 barindiran drnek rivayet metinleri {ize-
rinden ele alinmaktadir. Kavramin gectigi hadis metinleri e/-Mus'cemii’l-
miifehres yardimuyla tespit edilmis, modern hadis programlar1 vasitasiyla
kaynaklarina ulagilmistir. Ancak bu lafzin yer aldig: rivayetlerin tama-
minda vefi, ahlaki bir ilke olarak zikredilmemektedir. Oyle ki bunlarin
bir kisminda vefa kelimesi sadece s6zlitk anlamina uygun sekilde bir seyi
yapmak, gelmek, ulagmak, saglamak vb. gibi manalarda kullanildigindan
bu tiir rivayetlerden vefinin anlam sahasina dair bir ¢ikarim miimkiin ol-
mamaktadir. Bu bakimdan ¢aligmada vefa kelimesinin ahlaki bir prensip

olarak yer aldig1 ve kendisine dogrudan dogruya bir deger yiiklendigi

dan islam ahlaki, Hz. Aige (3. 58/678) rivayetine aufla Kur'dn ahldk: olarak formiile edilmistir.
Bk. Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac, el-Cdmi‘u’s-sahih, thk. Muhammed Fuid Abdiilbaki
(Beyrut: Dﬁru’l—Kﬁtﬁbi’l—‘ilmiyye, 1412/1991), “Salatii’l-miisafirin”, 139; Ebti Daviid Siiley-
man b. el-Es‘as es-Sicistani, Siinenii Ebi Davild, thk. Salih b. ‘Abdilaziz (Riyad: Daru’s-Selam,
1420/1999), “Tatavvu*, 26.

0 e gls o el bk, el-Kalem 68/4.

7 > 5,0 bk el-Ahzab 33/21.

5o o o can W bk Ebf ‘Abdillah Malik b. Enes, el-Muvatta’, thk. Muhammed Fuad
Abdiilbakt (Beyrut: Diru Thyai'e-Tiirdsi’l-‘Arabi, 1406/1985), “Husnii’l-huluk”, 8. Bu rivayet
metninin, husnii’l-ahldk ve mekarimii’l-ahldk seklinde farkl lafizlar: tagtyan tarikleri de bulun-
maktadir. Bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 24/513.
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rivayet metinleri tercih edilmistir. Vefd kavramina deger atfeden hadis
metinlerinde bu kavramin kendisiyle ilgili oldugu diistiniilen birtakim tist
degerler ilgililik diizeyine gére siralanarak miistakil baghklar altinda ele
alinmgtir. Vefa kapsamindaki bazi rivayetlerin birden fazla iist deger iger-
digi ve bunlarin hangi degere isaret ettigi kesin ¢izgilerle birbirinden ay-
rilamadigy i¢in tarafimizdan en yakin degerle iligkilendirilerek iglenmistir.

2.1. Sadakat

Hz. Peygamber'de vefd erdemi, verilen soziin sadakat gerektigi-
ni bildiren Kur’an buyruguna uygun sekilde sorumluluk duygusunu
onceleyen bir muhtevaya sahiptir.” Hz. Peygamber verilen s6ziin her
durumda kesinlikle tutulmas: gerektigini dgiitlemis, aleyhine gelisen
hadiseler kargisinda bile bu sorumluluk duygusundan vazge¢memistir.
Nitekim Huzeyfe b. Yemin (5. 36/656) ile babasi Huseyl Bedir'den
once Miisliiman olmalarina ve Hz. Peygamber’in yaninda gazveye ka-
tilmak {izere yola ¢ikmalarina ragmen miigriklere yakalanmuglar ve is-
temeyerek de olsa serbest kalmak i¢in Restilullah’a katilmayacaklarina
dair s6z vermislerdir. Kurtulduktan sonra baglarindan gegeni ve miis-
riklere verdikleri sdzii anlatinca Hz. Peygamber “Simdi gidin! Bizler
verdigimiz sozleri tutmasini biliriz.” diyerek onlardan ahidlerine sadik
kalmalarini ve gazveye katilmamalarini istemistir.'

Hz. Peygamber vefa olgusunun sadece diinya hayati i¢in degil ayni
zamanda ahiret hayat i¢in de 6nemli oldugunu dile getirmektedir. O,
vefisiz kimselerin ahiretteki durumlarini betimleyen bir hususa dik-
kat cekmekte ve bu durumu onlarin anlayabilecegi somut bir temsille
agiklamaktadir. Hz. Peygamber, Cahiliye Araplarinin kendi kabilele-
rine mensup kimselerin hainliklerini pazar ve panayirlarda onlar adina
diktikleri flamalarla ayiplayip onlarin hainligi teshir ettiklerine telmih-
te bulunarak diinyada vefisizlik yapan kimselerin de tipki onlar gibi
kiyamet giinii kendi adlarina dikilen bayraklarla teshir edileceklerini
soylemekeedir.! “Allah’in 6nceki ve sonraki tiim iimmetleri bir arada

o «...Ahdinize de vefili olun. Zira verilen s6z (bagh bagina bir) mesuliyettir.” el-Istd’ 17/34.
10 Miislim, “Cihad”, 98.
' Buhari, “Cizye”, 21; Miislim, “Cihad”, 9-16; Tirmizi, “Siyer”, 28; Ebti Divad, “Cihad”, 162,
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topladigr kiyamet giiniinde vefadan yoksun her bir insan i¢in bir bay-
rak dikilecek ve “Iste bu, falan kimsenin vefisiziginin alametidir!” de-
nilecektir.”

Sadakat, vefa kavraminin en temel anlamlarindan biridir. Genglik
yillarinda diiriistliigiiyle dikkat ¢eken Hz. Peygamber bizzat miigrik-
ler tarafindan el-Emin diye nitelenmis, peygamber olduktan sonra da
cevresinde daima giivenilir bir kimse olarak taninmigtir. Verdigi soze
olan sadikati, yaptigi anlasmaya olan baglhiligi, dost ve yakinlarina ver-
digi emaniyla vefakar bir insan oldugunu her durumda gdstermistir.
Nitekim o siralar heniiz Islam’t kabul etmemis olan Ebii Siifyan’in (5.
31/651), ticari faaliyetleri sebebiyle Sam’da bulundugu esnada, Bizans
kralt Herakleios'un (610-641) kendisine Hz. Peygamber’in ahlaki 6zel-
liklerine dair yonelttigi sorulara verdigi cevaplarda onu giivenilir bir
kimse olarak nitelemesi anlamlidir. Herakleios; 1srarla onun, sdziine sa-
dik, anlasmasina bagli bir kimse olup olmadigini sorgulamasi {izerine
aldig1 cevaplar kargisinda “Anladigim kadariyla sen gimdi onun nama-
z1 emreden, diiriist olmay, iffetli yasamay1, vefili davranmay: dgiitle-
yen, giivenilir olmay1 salik veren biri oldugunu s6yliiyorsun. Bunlar
tam da peygamber nitelikleri!” demek zorunda kalmigtir.!? Bu rivayet
ozelinde iffet kavraminin da vefa ile irtibatli oldugu sdylenebilirse de
Herakleious’un saskinligina yansiyan ifadeler biitiinciil olarak deger-
lendirildiginde vefanin sadakat ile yakin iliskisi goriiniir durumdadir.

Vefa kavraminin bir ydnii de Yiice Allah’a kargi yerine getirilmesi
gereken vazifelerle ilgilidir. Hz. Peygamber Yaratictya karst borglarin
ihmal edilmemesi iizerinde durmakta, bdyle bir borcun ahde vefanin bir
geregi olarak Szenle ifa edilmesi gerektigini dile getirmektedir. O, bir
kimsenin dinen miikellef olmadig: halde kendi vaadi ile sorumluluk alti-
na girdigi ibadetleri de bu kapsamda degerlendirmigtir. Usuliine uygun

bir nezrin yerine getirilmesini vefdya uygun erdemli bir davranig olarak

“Fiten”, 26; ibn Mace, “Cihad”, 42; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 7/71; Ebii’l-Fadl Sihabiiddin
Ahmed b. Ali b. Hacer, Fethw'l-bdri bi-serhi Sahihi’l-Buhdri, thk. Abdulkadir Seybe el-Hamd
(Riyad: Mektebetii Melik Fahd, 1421/2001), 6/327.

12 5 o alng JB BLYI osly agall slylly Sladly Saally Shall (Sl of s 540 5L slale 10 J6 s of bk. Buharg,
“Bedii’l-vahy”, 7, “Sehadat”, 28.
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tanimlayan Hz. Peygamber, samimiyet ve ihlas1 da vefa kapsamina dahil
etmektedir. Nitekim kendisine gelen bir kadin, kardesinin hacca gitmeyi
adadigini, ancak 6mriiniin buna yetmedigini sdyleyerek onun adina bu
vaadi yerine getirip getiremeyecegini grenmek istemistir. Bunun {ize-

113

rine Restlullah, kadina “Sayet onun borcu olsaydi, 6der miydin?’ diye
sormus; kadin ‘Evet!” deyince ‘Oyleyse Allah’a olan borcunuzu da deyin.
Zira Allah, kendisine vefi gsterilmeye daha layiktir.” buyurmugtur.”®

Yine Hz. Peygamber’e gelen bir kimse, annesinin iizerinde orug
borcuyla vefat ettigini, kendisinin onun adina orug tutup tutamayaca-
gin1 sormus; Hz. Peygamber de “Allah’a olan borg elbette 6denmeye
daha layiktir.” diyerek bunu yapmasini istemistir. Benzer sekilde bir ka-
din, deniz seyahati sirasinda salimen karaya ¢ikmasi halinde bir ay bo-
yunca orug tutmay1 adamis, sag salim karaya ulagmasina ragmen vadet-
tigi orucu tutmaya dmrii yetmemisti. Kiz kardesi veya kizi Restilullah’a
gelip bundan bahsedince Hz. Peygamber onun adina orug¢ tutmasini
sdylemigtir.'* Hz. Peygamber’in adagin makul bir sekilde yerine geti-
rilmesini ahde vefa olarak géren bu yaklagimy, iyi niyet ve ihlasin eslik
ettigi bir vaadin sonugsuz birakilmamas: gerektigini hatirlatmakeadir.
Bu da vefa hasletinin insan1 anlamli bir iyi olug haline yiicelten iist dii-
zey bir erdem oldugunu gostermektedir.

Hz. Peygamber sadakat ile vefa arasindaki giiclii bagin korunmas
gerektigini bizzat kendi uygulamalariyla gdstermistir. Onun, verdigi
sdze ve yapugi anlasmaya her durumda sadik kaldigs, lehte ve aleyhte
hi¢bir kosulda vefidan ayrilmadig: goriilmektedir. Miisliimanlar i¢in
en zor imtihanlardan olan harp durumunda da siyasi ortamin lehine
dondiigii sulh durumunda da ahdine ve akdine sadakat gdstermesi, vefa
prensibinin her sart ve ortamda muhafaza edilmesi gerektigine isaret
etmektedir. Nitekim Bedir sonrasi el¢i sifatiyla Medine’ye gelen, an-
cak miigriklere dSnmek istemedigini bildiren Ebti Rafi’e (6. 40/660 ?)

1> Ebfi ‘Abdirrahman Ahmed b. Su‘ayb en-Nesai, Siinenii’n-Nesdi, thk. ‘Abdiilfettah Eb Gudde
(Halep: Mektebetu Matbu‘ﬁti’l—islﬁmiyye, 1406/1986), “Menasikii’l-hacc”, 7; Ahmed b. Hanbel,
el-Miisned, 4/43.

1 Buhari, “Savm”, 41; Miislim, “Styam”, 154-156; ibn Mace, “Styam”, 51; Eb Daviid, “Eyman
ve’n-niiziir’, 24; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 3/434.
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“Ben ahdime vefasizlik gdstermem!” diyerek onlara geri ddnmesi ge-
rektigini sGylemistir.'”” Benzer sekilde Hz. Peygamber’in Hudeybiye
Musalahasi’'nda da Miisliimanlar aleyhindeki sartlara ragmen biiyiik bir
teslimiyetle yaptigi anlasmaya sadik kaldig: bilinmektedir. Ebai Cendel
(6. 18/639 ?) ve Ebti Basir (6. 6/628) gibi kendisine siginan Miisliiman-
lar1, anlagmaya olan sadikatinden dolayr Medine’ye kabul etmeyip geri
gondermis olmasi dnemlidir.'® Restilullah onlara, i¢ine diistiikleri duru-
mu anladigini, fakat miigriklerle akdedilen anlasmaya bagl kalacagini
sdylemigtir. Onlara kavimlerine donmeleri ve Allah’in kendilerine bir
¢ikis yolu gdsterene kadar sabretmeleri yoniinde tavsiyelerde bulunan
Hz. Peygamber “Dinimize gore gadr bize yakismaz!” demistir. Burada
aldatma ve ihanet anlamindaki gadrin vefa kavraminin ziddi oldugu
gdz Sniine alindiginda, Hz. Peygamber’in vefi prensibinin anlam saha-
sina sadakat kavramini Szellikle dahil ettigi anlagilmakeadir.

Kur’an, vefiy1 hem ahitlere hem de akitlere sadikat gosterme anla-
minda kullanmug, verilen sdze oldugu kadar yapilan anlagmalara vefa
gdstermenin de mii’min olmanin ayirt edici bir vasfi olarak savunmug-
tur. Ister sdze ister anlagmaya sadikati igersin vefay1 degerli bir meziyet
olarak dne ¢ikaran asil saik ise mii’minin kendisini yine kendi taahhiidii
ile sinirlamig olmasidir. Zira mii’'min, verdigi s6zden ddnme yahut yap-
t1ig1 anlasmadan vazge¢me imkini elinde oldugu halde yiiksek ahlaki
bir meziyet olan vefa duygusu sayesinde ahdine ve akdine sadikati mu-
hafaza etmis olmaktadir."”

2.2. Emanet
Emanete ve soze sadakati vefd kapsaminda degerlendiren Kuran,

mii’'minlerin ayirt edici vasfini bu ilkeye olan bagliliklar: iizerinden ta-

15 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 39/282; Ebti Daviid, “Cihad”, 151.

10 il clmpiny L cpbniatnall o San aly Gl ol alll Oy Al s 3 W ek Vs cconadie 05 Lo gl e¥3a iael 5 4] o LT L
el ) bk. ibn Hisim, es-Siretii’n-nebeviyye, 2/323. o than oy U Jolr all 05 cmimly ol (Jair U L
ot 5 Y Uy call g Uglaely (203 e palidaefly ks pydll s iy Ui 45 U} el ns i pieizd bk Tbn HigAm, es-
Siretii’n-nebeviyye, 2/318; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 31/219; Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Isma‘il
ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Riyad: Daru Hecr,
1418/1997), 6/218.

17 el-Maide 5/1; el-Bakara 2/177.
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nimlamug, iman iizere olan her bireye vefiya uygun amellerde bulun-
may1 kategorik bir ddev olarak yiiklemistir.!® Bu ayni zamanda vefa
olgusuna miinafi her tiirlii s6z ve davranigtan uzak durma sorumlulu-
gunun da imana ickin olduguna isaret etmesi bakimindan 6nemlidir."
Nitekim Hz. Peygamber de vefay1 iman ile vefisizhig: nifak ile iligki-
lendirerek mii’'min olma vasfinin belli bagh sorumluluklar1 olduguna
dikkat ¢ekmigtir.?’

Hz. Peygamber'in s6z ve davraniglarinda emanet bilincine sahip
olmay1 ve giivenilir olarak bilinmeyi vefd kapsamina dahil ettigi an-
lagilmaktadir. Buradan hareketle onun emaneti muhafaza etmemekten
otiirii dogabilecek giiven problemini vefanin ziddi olan gadr ile 6z-
deslestirdigi goriilmektedir. Bu ydniiyle o, kiigiik olsun biiyiik olsun
emanet ilkesinin vefali her bir kimsenin en temel ahlaki 6zelligi olmasi
gerektigi tizerinde durmaktadir. Tabiatiyla hiyanet ve ihanet seklinde
nitelendirilebilecek en kiigiik bir sadikatsizligin de vefasizlik anlamina
geldigi anlagilmakeadir. Oyle ki, konuyla ilgili rivayetlerde heniiz go-
cuk yaglardayken Nu‘man b. Begir (6. 64/684), Restilullah’in kendisini
ni¢in ,«/vefisiz diye isimlendirdigini soyle anlatmaktadir: “Restilullah’a
Taif'ten biraz iiziim hediye edilmisti. Beni ¢agirdi, bana bir salkim
liziim verip anneme gotiirmemi sdyledi. Bense onu anneme ulagtir-
madan evvel yolda yiyip tiikettim. Bu olayin tizerinden birkag giin
gecmisti ki, beni goriince Restilullah iiziim salkimini hatirlatarak onu
anneme gotiiriip gétiirmedigimi sordu. Salkimi anneme ulagtirmadi-
gim1 sdyleyince de beni vefasiz diye isimlendirdi.” Rivayetin Abdullah
b. Biisr’den (8. 96/715) gelen baska bir versiyonu ise sdyledir: “Annem

18 e]l-Mii’minfin 23/8.

19 ()yle ki Hz. Peygamber'in, geregini yerine getirmeleri halinde kurtulusa erdirecegini bildirdi-
&i on ayetten biri de dogrudan dogruya ahidlere ve emanetlere vefiyr icermektedir. Bk. Ebti
‘Abdillah Muhammed b. isma‘il el-Buhari, e/-Cémi‘u’s-sahih, thk. Mustafa Dib el-Buga (Bey-
rut: Daru Ibn Kesir, 1993), “Iman”, 34; Miislim, “Iman”, 8; Ebii Daviid, “Salat”, 1; Ahmed b.
Hanbel, e/-Miisned, 1/34. Yine yapildig: takdirde neticesinin cennet oldugunu bildirdigi alt1
zellik arasinda verilen s8z tutmak ve emanete sahip ¢tkmak anlaminda vefi erdemine vurgu
yapildig: gériilmektedir. Bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 37/417; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd,
thk. Muhammed Abdulkadir ‘A’ (Beyrue: Darw’l-Kiitiibi'l- lmiyye, 1424/2003), 6/471.

% Hz. Peygamber ahde vefd gdstermemeyi nifik alameti olarak zikretmektedir. Buhari, “Iman”,
23; Miislim, “iman”, 106; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 11/380-381.
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bir miktar {iziimle beni Restilullah’a yolladi. Bense onu kendim yedim.
Sonrasinda annem Restilullah’a ‘Abdullah sana geldi mi?” diye sordu.
Restilullah ‘Hayir!” dedi. O giinden sonra Restlullah beni her gordii-
giinde ‘Seni vefasiz! Seni vefasiz!” demeye baglad.™!

Yapilan anlagmaya, verilen sdze sadik kalmak vefi erdemine sahip
olmanin en temel géstergesidir. Rivayetler Hz. Peygamber’in sadece
rahat zamanlarda degil en zor dénemlerde bile bu degeri koruma-
ya azmettigini gostermektedir. Ornegin Akabe’de gerceklestirilen
biat esnasinda yetmis kisilik grubun i¢inden Malik b. et-Teyyihin
(8. 20/641) Hz. Peygamber’e Kureys ile aralarindaki bag: hatirlata-
rak kendisine verdikleri bu biat ile o bag: koparttiklarini belirtmis ve
“Su halde sana baglilik s6ziimiizden sonra, Allah sana yeniden kavmi-
ne donecek imkéini verirse bize sirt ¢evirmenden korkariz.” diyerek
endiselerini bildirmigtir. Bunun {izerine Hz. Peygamber giiliimsemis
ve “Kaniniz benim kanim, dliiniiz de benim 6liimdiir. Ben sizdenim
siz de bendensiniz. Sizin diigmaniniz benim diismanim, dostunuz
da benim dostumdur.” diyerek onlarla yaptig1 ahde her kosulda vefa
gosterecegini vurgulamigtir.”? Yine ‘Amr b. ‘Abese, Mu ‘4viye’nin (8.
60/680) sulh anlagmasi yaptigi Rumlara yénelik anlagmanin siiresinin
sonlarina dogru bir dizi askeri hazirliklarda bulundugunu gériince
ona, yaptig1 anlagmaya vefa gdstermesi, karg1 tarafi gadre ugratmama-
st konusunda uyarilarda bulunmug, bizzat Restlullahin bu yondeki
ikazini ona hatirlatmigtir.?

Emanete riayeti iman ile, ahde vefay1 da din ile irtibath goren Hz.
Peygamber’in bu yaklagimi, mii'min bir kimseye hem emanet hem
sadakat agisindan Snemli sorumluluklar yiiklemektedir. Nitekim Enes
b. Malik (5. 93/711) Restilullah’in her hutbesinde muhakkak degindigi
bir hususu aktarmaktadir. Buna gore Hz. Peygamber “Emaneti olma-

yan kimsenin imani yoktur; ahde vefa gostermeyen kimsenin de dini

21 Eb{i ‘Abdillih Muhammed b. Yezid Mace, Siinenii Ibni Méce, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki,
(Misir: Daru ihyéi’l—Kﬁtﬁbi’l—‘Arab?, ts.), “Et'ime”, 61; Ebii’l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-
Taberani, el-Mu'cemii’l-kebir, thk. Hamdi b. Abdiilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii ibn Tey-
miyye, 1415/1994), 21/173.

2 ibn HisAm, es-Siretii’n-nebeviyye, 1/442; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 25/93.

» Ebii David, Cihad, 152; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 28/229; 32/181-182.
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yoktur.” diyerek giivenilir ve dogru sozlii olmanin dnemine dikkat
cekmektedir.* Verilen soziin yerine getirilmesi vefakarlik bakimin-
dan Snemsenmekle beraber, iyi niyetle taahhiit edilen bir soziin elde
olmayan nedenlerle yerine getirilememesi vefasizlik anlamina gelme-

% yerilen

mektedir. Nitekim bu duruma dikkat gekilen bir rivayette,
sdziin arkasindaki itici giiciin samimiyet ve iyi niyet oldugu anlagil-
maketa, kasit olmadig siirece tutamadig: bir sézden 6tiirii bir kimsenin
vefasizlikla itham edilmemesi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir. Dolayistyla
vefd erdemi, bir davranigin asil motivasyonu olan niyet ile yakindan il-
gilidir. Tyi niyet ve samimiyetin eslik ettigi bir s6z, insanda onu her sart
ve ortamda yerine getirmeye yonelik bir suur olusturur. Bu biling hali
pasif durumdaki erdemleri faal hale getirir ve soziin niyete esas degerini
goriiniir kilar. Bu baglamda ameller ve niyetler arasinda organik bir
bag oldugunu ifade eden rivayetlerden hareketle ahde vefa olgusunu
da harekete geciren temel motivasyonun samimiyet ve iyi niyet oldu-
gu soylenebilir. Nitekim bu konuda gelen rivayetlerde kulun niyetinin
onemine isaret edilmis, herkesin niyetinin kargihgini alacagina vurgu
yapilmugtir.

Yine bir hadiste de sonug ne olursa olsun kulun samimiyetle iyi
bir seye niyetlenmesi Sviilmiis, niyetin amelden daha iistiin bir de-
gere sahip oldugu belirtilmigtir.” Dolayisiyla burada vefa ilkesini
ayakta tutan asil unsur, verilen séze sadikat gdstermenin yani sira
vaat edilen s6z veya eylemin iyi niyet ve samimiyetle ortaya konul-
mus olmasidir. Oyle ki, “Bir kimse gercekten yerine getirme niye-
tiyle (Miisliiman) kardesine bir sz verdiginde onu hi¢ tutamaz veya
vaktinde yerine getiremezse bundan dolay: giinahkar sayilmaz.”
rivayeti ahde vefa ile iyi niyet arasindaki siki irtibata gonderme yap-
maktadir.

2 Ebi Bekr ‘Abdillah b. Muhammed b. Ebi Seybe, Kitdbiil-Musannef fi'l-ehadis ve’l-dsdr, thk.
Kemal Yisuf el-Hit (Liibnan: Daru’t-Tac, 1409/1989), 6/168; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
20/423; Beyhaki, Su'abii’l-imdn, 4/78.

% Ebii Daviid, “Edeb”, 82.

20 Buhari, “Bediil-vahy”, 1; Miislim, “Iméare”, 155; Tirmizi, “Ziihd”, 21; Ebt Davad, “Talak”, 10.

27 Taberani, el-Mu'cemii’l-kebir, 6/185-186.

2 Ebti David, “Edeb”, 82; Taberani, el-Mu'cemii’l-kebir, 5/199.

Bozok University Journal of Faculty of Theology, No. 21 (2022/21), p. 186



AR

\\A%
HADISLERDE VEFA KAVRAMININ ANLAM SAHASI UZERINE BIR COZUMLEME 187

2.3. Ihtiram

Saygi ve hiirmet duymak, yapilan iyiligi unutmamak vefa kap-
saminda degerlendirilebilecek degerli bir haslettir. Dostluk ve arka-
dagligin hatirina hiirmet gdstermek de i¢ten baghlik anlaminda vefal
olmay1 gerektirmektedir. érnegin Hz. Peygamber, kendisini Taif
déniisiinde himayesine alan Mutim b. Adi’nin (8. 2/623) zor zaman-
da yaptig1 iyiligi unutmamugtir. Mut'im’in vefitindan sonra bile ona
olan vefi borcunu daima hatirda tutmustur. Oyle ki miisrik esirleri
icin “Sayet Mut'im hayatta olsaydi ve su pislikler i¢cin benimle konu-
sup onlar1 affetmemi isteseydi, bu adamlari kesinlikle Mut‘im’in hatiri
igin affederdim.” demistir.?> Benzer sekilde Hz. Hatice’yi (6. 620) ve
zor zamanlarinda ondan gordiigii iyilikleri unutmamasi, onunla ¢ey-
rek asir gibi uzun sayilabilecek bir siire boyunca nikdh akdini tam
bir baghlikla siirdiirmiis olmasi, vefatina kadar ondan bagka biriyle
evlenmemesi, vefitindan duydugu derin teessiirii hayati boyunca his-
sedip onu daima hayirla yad etmesi, her firsatta Hz. Hatice’nin dost ve
akrabalarini memnun etmeye c¢aligmast ona olan vefisini samimiyet-
le ayakta tuttugunu gostermektedir. Oyle ki, Hz. Peygamber’in on-
dan ¢ok bahsetmesi nedeniyle Hz. Aige’nin (5. 58/678) zaman zaman
“Sanki diinyada Hatice’den bagka kadin yok!” diyerek onu hi¢ gér-
medigi halde kiskandigini syleyip Restilullah’a serzeniste bulundugu
bilinmektedir. Hz. Peygamber ise her seferinde Hz. Hatice’nin giizel
evsafini bir bir sayip “Dahast benim ondan ¢ocuklarim var!” diyerek
karsilik verdigi aktarilmaktadir.®

Restilullahin sz ve davranglarina yansiyan vefi erdemi sade-
ce Hz. Hatice ile sinirli degildir. Ona olan vefi borcundan &tiirii Hz.
Hatice’nin dostlarini da gézetmekte, onlarin hal ve hatirlarini sorup
goniillerini hos tutmaktadir. Oyle ki, Hz. Peygamber’in kimi zaman
bir koyun kestigi ve 6zenle pay ettikten sonra onlar1 Hz. Hatice’nin

sevdiklerine gonderdigi bilinmektedir.>! Bu da vefa olgusunun sevgi ve

» Buhari, “Megazi”, 12.

% Buhari, “Menakib-ensar”, 20.

31 Buhari, “Fedail”, 50; “Nikah”, 107; “Edeb”, 23; “Tevhid”, 32; Miislim, “Fedail”, 74, 76; Tirmizi,
“Birr”, 70; “Menakib”, 62; [bn Mace, “Nikah”, 56.
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baglilikta sebat ve siireklilik gdsterilmesi gereken zel bir erdem oldu-
guna isaret etmektedir.

Dostluk ve yakinliga vefa gdstererek geregini yapmanin imanin bir
geregi oldugunu belirten Hz. Peygamber bu baglamda hayattayken
Hz. Hatice’ye gosterdigi hiirmet ve ihtirami vefatindan sonra da onun
sevdiklerine gostermistir. Nitekim Hz. Aige’den nakledildigine gore o
sOyle anlatmaktadir: “Restilullah’in benim yanimda oldugu bir giin yagh
bir kadin onu ziyarete geldi. Restilullah kadina ‘Kimsiniz?” dedi. Kadin
‘Ben Cessame el-Miizeniyye’yim’ dedi. Bunun iizerine Restilullah, ‘Ha-
yir, siz Hassine (veya Hanéne) el-Miizeniyye’siniz’ diyerek ona iltifatta
bulundu. Bundan sonra ardi ardina ‘Nasilsiniz, haliniz hatiriniz nasil,
bizden sonra nasil oldunuz?’ diyerek yasl kadina ilgi ve alaka gdsterdi.
ihtiyar kadin ‘Iyiyim, anam-babam sana feda olsun™ dedi. Aise diyor ki:
“O gittikten sonra ‘Yagh kadina gésterdigin bu ihtiram da neyin nesi?’
diye sordum. Restilullah da ‘Ey Aise! Bu kadin Hatice’nin arkadagtyds,
o zamanlar bize gelir giderdi. Siiphesiz vefakarlik imandandir.” dedi.”

Hz. Peygamber, anne babaya vefanin yani sira onlara duyulan bagli-
lik ve vefadan 6tiirii evladin anne-baba dostlarina da yakinlik gostermesi
gerektigini salik vermektedir. Her firsatta ana-babay1 ihmal etmemeyi
hatirlatan Hz. Peygamber kimi zaman onlar1 gériip gézetmeyi kendi-
siyle birlikte cihada katilmaktan faziletli gérmiistiir. Nitekim Hz. Pey-
gamber, cihada ¢ikmak i¢in kendisinden izin isteyen bir kimseye “Se-
nin annen baban yagtyor mu?” diye sormustur. Adamin “Evet, hayatta-
lar!” cevabi iizerine “Oyleyse, dn ve (hizmetinde bulunmak suretiyle)
onlar i¢in cihid et!” demistir.® Yine bir adamin, Hz. Peygamber’e anne
babasini gozii yash halde birakip hicret etmek tizere geldigini soyle-
mesi iizerine “Derhal geri don ve aglattigin gibi onlar1 tekrar sevindir!”

diyerek ana-babayr memnun edip onlara vefa gdstermesi gerektigini

32 Buhari ilgili hadisi bab baglig1 olarak zikretmigtir. Buhari, “Edeb, 23. Rivayet metni i¢in bk.
Ebi ‘Abdillih Muhammed el-Hakim en-Nisabiri, e/-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn, thk. Mustafa
‘Abdulkadir ‘Ata’ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l- fimiyye, 1411/1990), 1/62; Ebl Bekr Ahmed b. el-
Hiiseyn el-Beyhaki, Su‘abii’l-imdn, thk. Ebt Hacer Muhammed Sa‘id b. Besyfini Zaglil (Bey-
rut: Dﬁru’l—Kﬁtﬁbi’l—‘ﬂmiyye, 1421/2000), 6/517.

» Buhari, “Cihad”, 136; “Edeb”, 3; Miislim, “Birr”, 5; Ebti David, “Cihad”, 31; Tirmizi, “Cihad”,
2.
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hatirlatmaktadir.®* Benzer sekilde “Kugkusuz iyiliklerin en {istiinii bir

235

evladin, baba dostlariyla ilgisini kesmemesidir.” hadisi de ana-babaya
kargt vefd borcunun onlarin dost ve akrabalarina kargi da samimiyetle
stirdiiriilmesini 6giitlemektedir.

Miisliiman olup olmadig: bilinmemekle beraber Hz. Peygamber’in
kendisine bir siire siitannelik yapan Siiveybe’ye hiirmet ve ikramda
bulundugu bilinmektedir. Ziyarete geldiginde ona iyilik ve ihsanda
bulunmug, vefitina kadar da onunla ilgisini kesmemistir. Evlendikten
sonra Hz. Hatice, onu Eb{i Leheb’ten (5. 2/624) satin alarak azad et-
mek istemis, ancak Ebti Leheb buna yanagmamigtir. Hicretten sonra da
onu goriip gozeten Hz. Peygamber Siiveybe’ye zaman zaman gesitli
sekillerde maddi yardimlarda bulunmugtur. 7/628’deki Hayber Gazvesi
sonrasinda onun vefit haberini alan Hz. Peygamber hemen siitkardesi
Mesrtih’un durumunu sormus, onun Siiveybe’den daha dnce 6ldiigiinii
ogrenince vefd borcunu 8demek iizere siitannesinin dost ve yakinlari-
nin aragtirilip bulunmasini istemigtir.’ Hz. Peygamber’in vefisinin sa-
dece Siiveybe 6rneginde oldugu gibi kiigiik olsun biiyiik olsun, kadin
olsun erkek olsun kendisiyle iinsiyet edip samimiyet kurdugu herkese
yonelik oldugu goriilmektedir. Diger siitannesi Halime’ye ve siitkarde-
si Seyma’ya gosterdigi ilgi ve ihtiram vefi erdeminin sevgi ve dostlukta
sebat, hiirmet ve baglilik ile dogrudan ilgili oldugunu gostermekeedir.
Nitekim ¢ocukken ayni anneden siit emdigi kardesi ile uzun yillar son-
ra ¢ok iiziicii bir tablo sonucu kargilagan®” Hz. Peygamber onu tani-

maketa giicliik ¢ekince Seyma4’, omzundaki dis izini gdsterip “Bak, bunu

3 Ebt Daviid, “Cihad”, 31; Nesai, “Bey‘at”, 10; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 11/377.

% Miislim, “Birr”, 11.

% Ebi ‘Abdillih Muhammed b. Sa'd b. Meni‘ el-Basri, et-Tabakatii’l-kiibrd, thk. Muhammed
Abdulkadir ‘Atd’ (Beyrut: Dﬁru’l—Kijtiibi’l—‘ﬂmiyye, 1410/1990), 1/87-88; Ebti Omer
Cemaliiddin Yiisuf ibn Abdilberr, el-isti'db fi ma'rifeti’-aghab, chk. Ali Muhammed el-Bicavi
(Beyrut: Darw’l-Cil, 1412/1992), 1/28-29, 370, 3/940; Ebii'l-Hasen izziiddin Ali b. Esir es-
Seybani, Usdiil-gabe fi ma'rifeti’s-sahdbe, thk. Ali Muhammed Mu‘avviz - ‘Adil Ahmed
Abdiilmevcad (Beyriit: Dﬁru’l—Kiitﬁbi’l—‘ilmiyye, ts.), 7/47.

78 (630) yilinda Sakif ve Hevazin kabileleriyle yapilan Huneyn Gazvesi'nde Hevizinlilerden
alinan esirler arasinda $eyma”nin da bulundugu bilinmektedir. Kendisini alikoyan askerlere
Restlullah’t kastederek “Ben arkadaginizin siitkardesiyim, beni ona gdtiiriin.” dedigi, bu sayede
Hz. Peygamber ile goriisme imkan1 elde ettigi aktarilmaktadir. Bk. ibn Abdilberr, el-l.xri‘dbﬁ
ma'rifeti’l-ashdb, 4/1870-1871.
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'”

sen isirmigtin!” diyerek kendisini hatirlatmigtir. Hz. Peygamber bu ka-
dinin siitkardesi Seyma’ bint el-Haris (5. ?) oldugunu anlayinca ¢ok
duygulanmig ve gézleri yasarmustir. Ustiindeki ridasini serip oturmasin
istemis, ona hiirmet ve ihtiram gostermis, kendisiyle uzun miiddet son-
ra tekrar kargilagtigi icin memnuniyetini dile getirmistir. Seymaya ai-
lesi ve yakinlarinin durumunu soran Hz. Peygamber, siitannesi Halime
ile esi Haris'in vefat ettigini, kardesleri Uneyse ile Abdullah’in hayatta
oldugunu 6grenmistir. Bu sirada Islam’t kabul eden Seymi“ya isterse
yaninda kalabilecegini isterse kabilesine geri dénebilecegini sdylemis,
istegi {izerine Taif doniisii ona birka¢ hizmetci ile biraz mal vererek
kabilesine géndermistir.**

Hz. Peygamber’in insan 6mrii i¢in uzun sayilabilecek bir siire sonra
yeniden siitkardesiyle kargilagmig olmasi onda duygusal bir etki birak-
mis olmalidir. Cocukluk hatiralarinin canlandig: bu tabloya eslik eden
duygu ise, sevgi ve hiirmet gibi degerlerinin samimiyetle yansidig: vefa
duygusudur. Nitekim kendisine ni¢in duygulandigini soran birine, ona
olan merhametinden ve bagina gelenlerden &tiirii tiziildiigiinii syle-
mis ve “Uhud Dag1 kadar altininiz olsa ve bunun tamamini emzirmesi
kargiliginda verseniz bile yine de onun hakkini 6deyemezsiniz.” buyur-

mustur.”

2.4. Sebat

Israr, saglamlik, metanet gibi anlamlara gelen sebat kelimesi, bir ko-
nuda verilen kararin arkasinda durma ve bagladig: isi nihayete ulagtir-
ma hususunda kararli olma anlamina gelmektedir.** Bu yéniiyle sebat
kavramy; sadikat, emanet, sorumluluk, baglilik gibi bir¢ok farkli deger
iceren vef ile benzer bir cerceveye sahiptir. Oyle ki vefa, sevgi ve dost-
lukta, ahid ve akitte, bor¢ ve emanette sebat1 goriiniir kilmakeir. Bu yo-

3 Ebt Muhammed Cemiliiddin Abdiilmelik b. Hisim, es-Siretii’n-nebeviyye, thk. Mustafa es-
Sekka vd. Kahire: Mektebetii Mustafi, 1955), 2/458; ibn Abdilberr, el—jstf'dbfi ma'rifeti’l-ashdb,
4/1870-1871; ibn Kesir , el-Bidaye ve'n-nihdye, 7/110-111.

% Ebit Bekr Abdiirrezzik b. Hemmam es-San‘ni, el-Musannef fi’l-hadis (Kahire: Darut-Te’sil,
1437/2013), 7/410.

“ [bn Manziir, Lisdnii’l-'Arab (Beyrut: Daru Sadr, ts.), “sbt”, 2/19-20. Tiirkgede de benzer anlam-
da bir kullanima sahiptir. Bk. Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik, “Sebat”, 1071.
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niiyle sebat kavrami da vefanin anlam sahasina dahil edilebilir. Kuskusuz
sebat; megru, helal ve yararli davranislarda olur. Yalan ve hiyanette, zu-
liim ve haksizlikta inat ve 1srar anlaminda bir kararlilik ve direng vefaya
ickin olan sebatin kapsami diginda kalmaktadir. Gayr-i megru, haram ve
zararh davraniglarda sebattan s6z edilemez. Insani helake sevk eden soz
ve davraniglarda metin olmak sebat degildir. Vefi konulu rivayetlerde
cercevesi cizilen anlam iligkisi kendini gostermekte, bir kimsenin vefal
olmasi ile onun miispet s6z ve davraniglarina gosterdigi sebat arasinda
yakin bir iligki bulundugu gériilmektedir.

S8z gelimi borcuna olan baghhgiyla vefakar bir kimse olarak dikkat
ceken Cabir b. Abdillah’in (8. 78/697) durumu rivayetlerde vefinin so-
mut bir 6rnegi olarak okunabilir. Nitekim Hz. Peygamber, babasinin
vefaitindan dolayr hem kiz kardeslerinin gecimini iistlenmek hem de
ondan kalan bor¢lar1 3demek durumunda kalan Cabir’in maddi sikinti-
styla yakindan ilgilenmistir. Borcun vadesi geldigini belirten alacaklilar
Cabir’i sikigtirmaya baglayinca Restlullah hurmalarini satip alacaklilara
ddeme yapmasi gerektigini sdylemis ve bizzat kendisi de Slgekle hesap
edip taksimat yapmigtir.*! Cabir’in ge¢im sikintistyla yakindan ilgile-
nen Hz. Omer’e “Cabir, alacaklisina borcunu tastamam 6dedi.” diyerek
sevincini ifade etmistir.*? Burada Cabir’in soziinii tutmada direng gds-
termesi ve borcunu 6deme hususundaki kararlilig sebatkir tutumunu
gostermektedir.

Bir bagka rivayete gore Restilullah’tan bir deve alacakli olan bir kim-
se borcunu istemeye gelmis, Hz. Peygamber aldigindan daha iyi bir
deve vererek borcunu 8deyince adam b v ssf s=isf “Bana borcunu bi-
hakkin 6dedin, Allah da bunun karsiligini sana tastamam versin!” de-
mistir. Bunun iizerine Hz. Peygamber “Sizin en hayirliniz borg konu-
sunda en iyi olaninizdir.” buyurmustur.® Dolayisiyla bor¢lu ile alacakl:

iligkisini konu alan bazi rivayetlerde vefad kavrami, borcun bihakkin

H Bubﬁrf, “Biiyti*”, 51.

# Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 23/251.

+ Buhari, “Vekale”, 5; “Istikraz », 7; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 15/52. Borcu en giizel sekilde
Sdemeyi hayra dahil eden benzer icerikli rivayetler i¢in bk. Buhari, “istilgrﬁi”, 4; Miislim,
“Miisakat”, 120; Tirmizi, “Biiy(1”, 75; Nesai, “Biiy(1”, 64.
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yerine getirilmesi anlaminda kullanilmaktadir. Bu bor¢ maddi olabi-
lecegi gibi manevi de olabilir. Burada vefa kavraminin anlam sahasina
dahil olan asil unsur, maddi olsun manevi olsun borcun vaktinde ve
tastamam ifa edilmesidir. Bu dogrultuda gerek ibadetler gerekse giin-
delik hayatin birtakim yiikiimliiliikleri anlaminda maddi borglar, biiyiik
bir hassasiyetle ve vaktinde yerine getirilmesi gereken ddevlerdir. Edas
konusunda vefa gdsterilmesi gereken bu tiir sorumluluklar konusunda
oldukga sebatkir davranan Hz. Peygamber, imkan1 oldugu halde borg-
lunun 3demeyi geciktirmemesi gerektigi iizerinde durmaktadir. Ilgili
rivayetlere yansidigi kadariyla alacaklinin anlayigh, bor¢lunun ise du-
yarli davranmasi gerektigi vurgulanmakta ve insani iligkilerde sebatin
onemine dikkat ¢cekilmektedir.

Hz. Peygamber sebatkar olmaya biiyiik dnem vermis, sevgi ve dost-
lukta da kayda deger bir prensip olarak bu degere isarette bulunmustur.
Vefaya sevk eden bir deger olarak sebat, dostluk ve sevgi bagina sahip
kimseleri bir arada tutan 6nemli bir erdemdir. Bunun i¢indir ki, Hz.
Peygamber, Allah rizasi igin mescidin temizligiyle meggul olan kadi-
n1 gdremeyince onun durumunu sormus; oldiigii sdylenince de “Bana
vefit ettigini haber vermeniz gerekmez miydi?” diyerek etrafindakiler-
de sitemkar konugmugtur. Sonrasinda da ona olan vefisini gostermek
tizere kabrine gidip namaz kilmugtir.*

Bazi rivayetlerde imana siki sikiya bagliligi muhafaza etme anla-
minda sebata vurgu yapilmis, nifik olgusunun sebatsizlik olduguna
isaret edilmigtir. Bu minvalde belli bagh itikadi hususlara dair géniil-
den baglilik ve sebat anlamu tagtyan imanin vefa ile tanimlanmasi; buna
mukabil bu hususlara aykirilik ve sebatsizlik anlamindaki nifakin da
vefasizlikla iliskilendirilmis olmast anlamlidir. Ornegin bir rivayette Hz.
Peygamber’in, Itbin b. Malik’in (6. 50/670) istegi tizerine onun evinde
namaz kilmak iizere gittigi ve Resiilullah’in ‘Ttbin’in evinde oldugunu
haber alan komgularinin siiratle oraya geldikleri anlatllmaktadir. Sohbet
esnasinda Malik b. ed-Duhsiim’un gelmedigi anlagilinca bazi insanlarin
onun hakkinda ileri geri konugmaya bagladiklar1 Restilullah’in kulagina

# Buhari, “Mesicid”, 39; “Cenaiz”, 65.
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gitmis; i¢lerinden birinin Malik’in miinafik oldugunu sdylemesi iizeri-
ne de Hz. Peygamber duruma miidahale etmistir. Bu konudaki ikazin-
da Restilullah nifak ile vefanin bir arada bulunamayacagina isaret ede-
rek “Bir kul kiyamet giinii Allah’in huzuruna igtenlik ve adanmuglikla 4
ilahe illallah demis bir kimse olarak varirsa Allah ona cehennemi haram
kilar.” buyurmas: dikkat ¢ekicidir.* Ciinkii iman vefay: gerektiren bir
olgu olup Allah’a itaatteki sebatin1 bozmayan bir kimse hakkinda nifak
sdylemi dogru degildir.

Yine bir kimseye verilen baghlik yeminiyle yakindan iligkili olmas
bakimindan sebatin vefay: gerektirdigi sdylenebilir. Oyle ki bu dogrul-
tuda Restilullah’a, birtakim emir ve yasaklara riayet hususunda yapilan
biati konu eden rivayetlerin ortak temasi “Her kim Peygamber’e verdi-
gi biatin gereklerini yerine getirirse Allah da onun biatinin kargiligini
tastamam verecektir.”* seklinde olmasi dikkat ¢ekicidir. Yine kullara
amellerin kargiliginin bihakkin verilecegini bildiren bir kudsi hadiste
de vefd kavramu bir seyin bedelini tastamam verme anlaminda adalet ve

sebat ilkesiyle dzdeglegtirilmistir.*”

2.5. Fedakarlik

Vefa ile yakin anlam iligkisine sahip olan kavramlardan biri de
fedakarliktir. Vefa ile fedakarlik arasinda vefinin sadakat, emanet, ihti-
ram ve sebat gibi kavramlarla iliskisi kadar giiclii ve direket bir miinase-
bet bulunmasa da gerek dayandiklar1 gerekse kaynaklik ettikleri ortak
degerler bakimindan bu iki kavram arasinda bir bag oldugu anlagil-
maktadir. Zira fedakarlik, bir amag ugruna kendi menfaatinden feragat
etme ve aleyhte bile olsa her durumda haktan yana tavir alma anlamin-
da degerli bir mekanizma olup nefsin arzu ve egilimlerine ragmen 6z-
veride bulunmayn ifade etmesi bakimindan vefa erdeminin anlam saha-
sina girmektedir. Bu kullanim &zelinde bir seyi bir digerine {istiin tut-
ma, kendi istek ve ihtiyaglarini g6z ardi etmek suretiyle bir bagkasinin

yararina fedakirlikta bulunma anlamindaki isdr hasleti de vefiya isaret

4 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 27/10.
4 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 37/429.
47 Miislim, “Birr”, 55.
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etmektedir.* Burada aralarinda ¢ok yénlii iligki bulunan fedakarlik ve
digerkamlik, bir kimse yahut bir ey yararina feragatte bulunma duyar-
liligini harekete gegirmesi agisindan vefa erdemiyle yakindan ilgilidir.
C)yle ki, miinker olan1 terk edip ma'riif olana ydnelme hassasiyetine
sahip bir kimse vefali olma vasfina sahip olmaktadir. Dahast yanlis olan
yahut yanlisa yol agan séz ve davraniglar kendi eylemleri oldugu tak-
dirde bile hakikate bagliligi muhafaza etmesi, hakka kargi duyarlilik ve
vefadan ileri gelmektedir. Bir kimsenin, hata ve kusurlarini géz dniine
almak suretiyle kendi yanlglarindan vazgegerek onun yerine bir bag-
kasinin dogrularina yonelmesi, hakikate olan vefasindan kaynaklanan
ozverili bir tutumdur. Ayni sekilde kendi ihtiyag, istek yahut ¢ikarini
goz ardi ederek dogru olani tercih etme yéniinde giiclii bir irade ve
kararlilik bildirmek bu agidan vefakarlikeir. Bu dnemli haslet ayni za-
manda vefinin insanin nefis ve benlikle miicadelesinde nemli bir psi-
kolojik fonksiyona sahip oldugunu da géstermektedir. Oyle ki Kur’an,
benligini arindirani feldh, onu kirleteni de hiisran ile anmakeadir.* Do-
layistyla nefsin isteklerine ragmen bencillikten uzaklasma, dogruya ys-
nelme, hakka tabi olma ve hakikati dnceleme gibi tutum ve davraniglar
fedakarlik ile vefa arasindaki siki miinasebete isaret etmektedir.
Fedakarlik, vefakar kimsenin ayirt edici hasletlerinden birisidir. Hz.
Peygamber’in hayat tarzina ve rivayetlere yanstyan fedakar olma hasle-
ti, en temelde karsiliksiz iyi olus halini ifade etmektedir. Oyle ki, iyiligi
herhangi bir ¢ikar ve menfaat ugruna yapmak, iyiligin asil motivasyonu
olan ihlastan uzak bir tutum anlamina geleceginden vefad kavraminin
anlam sahasinin diginda kalmaktadir. Ciinkii bdyle bir durum, riya ve
gosteris gibi birtakim nefsi arizalara yahut ¢ikar iligkisi gibi temel bir
giiven problemine neden olacagindan iyilik kapsamina girmemekte-
dir. Bu baglamda iyilik ad: altinda yapilan davranig sonrasi herhangi bir
kargilik ummak da s6z konusu iyiligi unutup ona hakkiyla mukabelede
bulunmamak da vefasizlik olarak goriilebilir. Tyilik olarak yapilan her
tiirlii amelin, Yaraticr’ya ddniik bir tarafi oldugu hatirdan ¢ikarilmama-

4 ibn Mangzfir, Lisdnii’l-'Arab, “est”, 4/7; Ciircani, Kirdbii’t-Ta'rifdt, “Isar”, 37.
¥ es-Sems 91/9-10.

Bozok University Journal of Faculty of Theology, No. 21(2022/21), p. 194



AR

\\A%
HADISLERDE VEFA KAVRAMININ ANLAM SAHASI UZERINE BIR COZUMLEME 195

Ir, iyiligin kargihiginin Allah tarafindan verilecegi gz dniinde bulun-
durulmalidir.® Nitekim ‘Ubade b. es-Simit’'in (5. 34/654) aktardigina
gore Restlullah, Akabe’de kendilerinden bazi hususlarda s6z almig ve
onlara dyle demigtir: “Artik kim (sdziine) vefa gosterirse onun miikafati
Allah’a aittir.™!

Rivayetlerde vefa erdemini begeri iligkilerde griiniir kilmak gerek-
tigi ve bunun insan i¢in Snemli bir ddev oldugu vurgulanmaktadir.
Bazi rivayetlerde bu 6devin yoneticilere yiiklendigi goriilmekeedir ki
bu durum vefi olgusunun idareci ve halk arasinda sorun ¢éziicii bir
mekanizma olduguna isaret etmektedir. Nitekim Hz. Peygamber’in
bazi bolgelere tayin ettigi idarecilere verdigi nasihatler, onlarin halkla
i¢ ice olmalar1 gerektigini ihsas etmektedir. Ornegin kadilik ve zekat
memurlugu gibi birtakim gorevleri yerine getirmeleri amaciyla Mu'‘dz
b. Cebel (6. 17/638) ile Ebli Miisi el-Es‘ari’yi (6. 42/662) Yemen’in ge-
sitli bolgelerine gdnderen Hz. Peygamber, halkin islerinde zorluk yeri-
ne kolayliktan yana olmalari, miijdeci olmalar1 ve onlari kendilerinden
nefret ettirmemeleri gibi bazi nasihatlerde bulunmugtur.>

Ayrica Hz. Peygamber diinyalik bir menfaat elde etmek tizere vefaya
bagvurulmasini kinamakta, vefd erdeminin herhangi bir ¢ikara alet edil-
memesi gerektigini vurgulamaktadir. Ona gdre vefa bagl bagina ahlaki
bir ilke, yalin bir prensip ve evrensel bir degerdir. Nitekim Hz. Pey-
gamber Allah’in kiyamet giinii konugmayacagy, yiizlerine bakmayaca-
g1 ve giinahlarindan arindirmayacag: ii¢ kimseden s6z ederek siddetli
bir azabin onlar1 bekledigini sdylemistir. Sozlerine devamla Restilullah,
diinya meté1 i¢in yoneticiye biat edip istedigini aldig: siirece biatina
vefd gdsteren, istedigini alamayinca da ahdine vefasizlik eden kimse-
nin de bunlar arasinda oldugunu bildirmistir.>* Bu uyariya mukabil bir
idareci olarak kendisini hi¢bir zaman i¢inde yasadig: toplumun sorun-

50 «

..Kim ¢aba harcaywp bir iyiligi gerceklestirirse bu konuda ona daha biiyiik giizellikler bahgederiz.
Siiphesiz Allah ¢ok bagiglayicidir ve iyiligi asla karsiliksiz birakmaz.” eg-Stird 42/23. “Sabret! Kug-
kusuz Allah, iyilerin iyiliklerini asla kargihksiz birakmaz” Hid 11/115. “Kim bir iyilikle gelirse,
artik onun icin daha hayihsi vardir...” el-Kasas 28/84.

3 Buhari, “Iman”, 9; Miislim, “Hudad”, 41; Tirmizi, “Hudid”, 12; Nesai, “Bey‘at”, 17.

52 Buhari, “Megazi”, 57; Miislim, “Cihad”, 3.

33 Buhari, “Sehadat”, 22, 48; Miislim, “Iman”, 183; Ibn Mace, “Ticarat”, 30; “Cihad”, 42.

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 21(2022/21), 5.195



DY
(=) .
196 i1 Mustafa TANRIVERDI

larindan soyutlamamigtir. Yéneticilik makaminda bulunan kimselerin
halka sadakatsizlik etmeleri ve onlarin hak ve menfaatlerini korumama-
lar1 durumunda cennetin kokusunu bile alamayacaklarini hatirlatarak
yonetilen kimselere karg1 vefali olunmasi gerekeigini dile getirmigtir.*
Bu agidan hem yoneticilere hem de ydnetilenlere fedakarlig: salik veren
Hz. Peygamber’in, taraflarin vefi temelinde istisare ve ortak akla dayal:
bir uzlag kiiltiiriinii gelistirmelerini, dogabilecek siyasi ve i¢timai bir-
takim sorunlarin makul sekilde ¢oziilmesine katkida bulunacak énemli

bir formiil olarak dnermektedir.

Sonug

Rivayetlere yansidigi kadariyla vefd kelimesinin iki yénlii kullani-
ma sahip oldugu gériilmektedir. Dilin yapast itibartyla bu kullanimlarin
liigavi agidan sinirlarini net bir gekilde tayin etmek miimkiin olmamak-
la beraber ilk kullanimda v-f-y kok harflerine ve cesitli tiirevlerine 6zel
deger atfetmeyen bir igerigin sz konusu oldugu sdylenebilir. Burada
kelime; bir seyi yerine getirmek, ulagmak, saglamak, gelmek, ihtiyact
kargilamak vb. gibi anlamlarda giindelik dilin bir unsuru olarak istimal
edilmekte, miistakil olarak &zel bir ahlaki erdeme isaret etmemektedir.
S8z gelimi v ,s s 4f a3 Ae 3y LIS rivayetinde Hz. Peygamber’in bir
tepeye ¢iktiginda ya da yiiksek bir araziye vardiginda ii¢ kez tekbir ge-
tirdigi bilgisi verilmektedir.”® Yine sy s 4 3% Ll glal o rivayetinde
de bir kimsenin satin aldig zahireyi (Slgerek veya Slctiirerek) tastamam
teslim almadigi siirece satamayacag bildirilmektedir.>

Ikinci kullanimda ise kelimeye yiiklenen anlam farklilagmakta; ahid,
anlagma, borg, emanet, sevgi gibi cesitli kavramlarla bir arada kullanil-
masindan &tiirii bagh bagina bir ahlak ilkesine vurgu yapilmaktadir. Bu
ikinci tema, rivayetlerde vefa prensibinin tipki adalet, hikmert, iffet, af,
sabir ve merhamet gibi zaman ve mekan iistii gecerlilik niteligine sahip

bir iist erdem olduguna génderme yapmaktadir. Yine ilk temada vefa

4 Bubflrf, “Ahkim”, 8.

55 Buhari, “Cihad”, 131; Miislim, “Hacc”, 428; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 8/339.

% fmam Malik, “Bitya”, 40; Buhari, “Biiyti”, 55; Miislim, “Biiya”, 29; Eba Davad, “Biiya”, 65;
Tirmizi, “Biiyl”, 56; Ibn Mace, “Ticarat”, 37; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/457.
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kelimesine bireysel ve toplumsal yagamin olagan akiginda yer verilirken
ikinci temada iman, ibadet ve ahlak merkezli birtakim emir ve yasakla-
rin tebliginde yer verildigi gériilmektedir. Oyle ki aksam namazi kil-
dig1 sirada Cabir’in Restlullah’a rastladigini bildiren < o bt Jser) a0 cilss
<l ooy ol ibaresi ile”” Restilullah’in “Ahdine vefa gdstermeyen kimse
benden degildir, ben de ondan degilim.” seklindeki b sags s s 4 Vs
e ooy g ibaresi®® rivayetlerde vefi kelimesine yiiklenen farkli kasit ve
anlamlar ortaya koymaktadir.

Gerek Allah’a gerekse kullara yonelik sorumluluklarda, ihtiva etti-
&i bircok fazilet agisindan vefi erdeminin kayda deger bir ddev ola-
rak insanliga sunuldugu anlagilmakeadir. Mii’min vasfinin ayirt edici
bir niteligi oldugu kadar giiven ve eman temal: bir toplumda vazge-
¢ilmez 6neme sahip bu degerin en temel ahlaki ilkelerle yakin iligkisi
dikkat cekmektedir. Burada vefinin nifak olgusunu devre dis1 birakarak
dogrudan dogruya imanla olan miinasebeti bu prensibin belki de riva-
yetlere yanstyan en dnemli yoniidiir. Dolayisiyla ana hatlariyla ahlaki
bir deger olarak rivayetlere konu olan vefd kavraminin anlam sahasina
dair cizilen gerceve g6z dniine alindiginda sadikat, diiriistliik, baglilik,
dogruluk, adanmuglik, ictenlik, adalet, sebat ve fedakarlik gibi kavram-
larin 8ne ¢iktgr goriilmektedir. Buna mukabil ayni kavramin yalan,
hile, zuliim, nank®érliik, ihanet ve hiyanet gibi kétii ahlaki vasiflardan
uzak oldugu anlagilmaktadir. Bu minvalde kavramin oldukga genis bir
anlam sahasina sahip oldugu goriilmektedir. Temel hadis kaynaklarin-
da vefa olgusuna isaret ettigini diisiindiigiimiiz rivayet malzemesinden
hareketle bu genis cercevenin vefa kavramuiyla ilgi diizeyine ve éncelik
strasina gore sadakat, emanet, ihtiram, sebat ve fedakarlik seklinde sinif-
landirilabilecegi anlagilmaktadir.

Son olarak, vefa drneginde oldugu gibi toplumsal biling ve farkin-
daligin ilgi sahasindan uzaklagmaya baglayan bu tiir evrensel degerle-
rin ele alinmasina, onlarin rivayetlerdeki izdiisiimlerine odaklanan yeni

aragtirmalarin yapilmasina ihtiya¢ bulunmakeadir. S6z gelimi iilfet, rifk,

57 Buhéri, “Sulh”, 13; Ebtt David, “Ramazan”, 2.
3 Miislim, “Imare”, 53.
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teenni, hilim ve iffet gibi kavramlarin kapsama alanlarinin tespiti, s6z
konusu ahlaki prensiplerin kiiltiirel transferi agisindan Snemlidir. Ayri-
ca olumlu ahlaki degerlerin yani sira bu kavramlarin kargitlarinin da i¢-
lem-kaplam iliskisine gére incelenmesi gereklidir. Ornegin bu galisma,
benzer bir yéntemle vefa ilkesinin zit anlam1 olan gadr kavraminin an-
lam sinirlarini tahlile odaklanan bir ¢aligma ile desteklenebilir. Bu, hem
burada ulagilan sonuglarin test edilmesi, hem de biri ahlaki digeri gayr-i
ahlaki zit kutuplu iki kavramin rivayetlerde ne tiir tutum ve davranslar:
ihtiva ettigine veya hangi davranis kaliplarini disarda biraktigina somut

olarak isaret etmesi bakimindan anlamli olacakar.
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EVLILIGIN SER'I MAKSATLARI

Oz

Din, “Insanlart diinya ve ahirette hayra sevk eden ilahi bir kanundur® seklinde tanimlan-
maktadir. Bu ilahi kanunlarin/seriatlarin vazedilmesinin asil gayesi, insanlarin diinyevi
ve uhrevi maslahatlarint saglamaker. Dinin vazettigi ser'i hiikiimler, bu maslahatla-
rin korunmasina ve ilahi gayenin gerceklesmesine yoneliktir. Bu maslahatlar, kulla-
rin din ve diinya iglerini yoluna koyan ve mutlu olmalarini saglayan; kullari diinya ve
ahirette hiisrandan kurtaran maksatlardir. Salt bir akitten ibaret olmayan evliligin de
makasidii’s-seria agisindan birgok maslahati vardir. Bu maslahatlarin biyolojik, psikolo-
jik, sosyolojik, diinyevi ve uhrevi olmak iizere bir¢ok yonii mevcuttur. Bu maslahatlar-
dan bazilari; eglerin siikiinetini temin etmesi, noksan yaratilan insanin tamamlanmast,
iffetin korunmas, fiziksel ihtiyacin kargilanmasi/cinsel birlikteligin temin edilmesi ve
onun ile neslin devaminin saglamasidir. Bunlarin i¢inde belki de en dnemlisi, eglerin
siikinetinin/huzurunun temin edilmesidir. Bu ¢alismada siikGinetin evliligin maksat ve
maslahatinin gerceklesmesi noktasindaki anlam ve nemi iizerinde durulacakeir. $ari‘in
“Kendisiyle huzur bulmamz icin eslerinizi yarattr” (er-Riim 30/21) hitabayla evliligi “hu-
zur bulma” illeti iizerine bina etmesi bunun bir gstergesidir. Evliligin, bu ilahi gayeler
gozetilerek tesis edilmesi, bireysel ve toplumsal huzurun saglanmasina katk: saglaya-
caktir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Aile Hukuku, Makasid, Bvlilik, Siiktinet.

Shar‘1 Purposes of Marriage

Abstract

Religion is defined as “the divine law guiding people to goodness in this world and the
next”. The main purpose of revealing these divine laws/shari"a is to provide the peo-
ples’ interests both in this world and in the hereafter. The religious regulations im-
posed by religion are for the protection of these interests and the realization of the di-
vine purpose. Therefore essential interests are those that put the religious and worldly
affairs of the servants in order and make them happy, and save the servants from
frustration in this world and the next. These are the protection of mind, life (soul),
religion, generation, and property. Essential interests can only be preserved by estab-
lishing them on solid foundations and by eliminating the things that would damage
them. Marriage which is not just a contract has many benefits in terms of magasid-i
shari" a. These interests have many aspects e.g. biological, psychological, sociological,
worldly, and otherworldly. Some of these benefits are that it ensures the tranquility
of spouses, completes the deficient human being, preserves the purity the chastity,
covers a physical need/sexual union, and ensures the continuation of the generation.
It can be argued that the most important among these is ensuring the tranquility/
peace of the spouses. In this study, the meaning and importance of tranquility in the
realization of the purpose and benefit of marriage will be examined. It is an indication
of this that the Shari* established marriage for the reason of “finding peace” with the
address “He created your wives so that you can find peace with them” (Al-Rtim, 30/21).
Establishing marriage with these divine purposes in mind will contribute to the pro-
vision of individual and social peace.

Keywords: Islamic Law, Family Law, Maqasid, Marriage, Quietude.
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Girig

[k insani topraktan,' neslini ise bir erkek ve kadindan yaratan® Allah
Teila, insan neslinin devamini erkek ve kadinin birlesmesine baglamg
ve bu birlesme i¢in evliligi mesru kilmistir.? “Onlara 1simp kaynasasimz
diye size kendi tiiriiniizden esler yaratip aramza sevgi ve sefkat duygular
yerlestirmesi de O’nun kamtlarmdandir’™ dyetinde, erkek ve kadinin bir-
biri i¢in yaratildigi; huzur bulmalari i¢in birbirlerine eg yapildigs; bu tiir
yaratiligin Allah’in varhigina delil kilindigi bildirilmigtir. Ser'in hiikiim-
lerini diinyevi ve uhrevi bir¢ok illet ve hikmet iizerine bina eden Allah,
evliligi “siiktinet” illeti ile iffetin muhafazasi gibi birtakim hikmetler
{izerine bina etmistir.

Ser'i hiikiimlerin gayeleri bazen zahir olup dogrudan anlagilirken
¢ogu zaman gizli olup tefekkiir yoluyla idrak edilmeketedir. $ari'in, il-
letini agikga zikrettigi evliligin kaynaklarda gegen birgok hikmet ve
gayesi vardir.> Eslerin huzurlu, ailenin mutlu ve toplumun saglikli ol-
masina katki saglanmasi amaciyla bu aragtirmada evliligin hikmet ve
gayeleri {izerinde durularak makasidii’s-geria baglaminda degerlendir-

meler yapilacakar.®

1. Ser't Maksatlar (Makasid-1 Seria)
Islam hukuk literatiiriinde farkl: sekillerde tanimlanan makasidii’s-
serfa'min “Kullarin  maslahatlanm  gerceklestirmek igin ser'in vazettigi

gayelerdir” seklindeki tanimi, son dénem Islam hukukgulari nezdinde

er-Riim 30/20.

el-Hucurét 49/13.

er-Riim 30/21.

er-Rtim 30/21.

Ebii’l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmid b. Mevdiid el-Mevsili, el—fhtiydr li-ta'lilVl-Muhtar,
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-"Ilmiyye, 1937), 3/97.

Ele aldigimiz bu ¢aligma ile baslik agisindan paralellik arz eden ismail Hakki Giirdeniz'e ait
“Makdsidw’s-Seria Agisindan Evlilik” adli 2018’de tamamlanmus bir yiiksek lisans tezi mevcuttur.
Evlilige taalluk eden bazi meselelerin ser'1 hitkiimlerine yer vermek suretiyle makésid ve evlilik
konusunu daha ziyade fiiru fikih agisindan ele aldig gdriilen Giirdeniz'in iislubu ve ydntemi bu
calismanin {islup ve yonteminden farklidir. Zira fikih usiilii agisindan ele alinan “Evliligin Ser'i
Maksatlan” adli bu galisma, daha ziyade islam hukuk felsefesi niteligindedir.

7 Eba ishak ibrahim b. Misa es-Satibi, el-Muvdfakdr, (Kahire: Daru Ibn Affan, 1997), 2/7-17;
Niiruddin b. Muhtir el-Hadimi, “Imul-makdsidi’s-ser' iyye, (Riydd: Mektebetii’l-Ubeykan,
2001), 16.
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kabul gormiistiir. Allah’a kullugu gerceklestirmek, yaratilmuglarin 1sla-
hini saglamak, onlarin diinya ve ahirette saadetlerini temin etmek i¢in
vazedilen bu maslahatlar beden ve ruhu; ferd ve toplumu; diinya ve
ahireti kapsamaktadir. Bu maslahatlar, insan hayatinin ikame ve idamesi
yoniinden zartiriyyat, hiciyyat ve tahsiniyyat seklinde taksim edilirken;
bu maslahatlarin gergeklesmesi icin birinin digerine bagli olmasi yo-
niinden ise asli ve tebel seklinde taksim edilmigtir. Zarfiriyyat; din ve
diinya maslahatlarinin varhgini saglayan maksatlardir. Bu maslahatlar
gozetilmediginde diinyevi ve uhrevi maslahatlar gerceklesmez. Din,
nesil, akil, can ve malin muhafazas: bu maksatlardandir. Haciyyat, in-
sanlardan sikintiyi/darlig1 gideren ve onlara rahathgi/genisligi getiren
maslahatlardir. Bu maslahatlarin g6zetilmemesi durumunda insan ha-
yatinda megakkat ve zorluk hasil olur. Islam hukukgular1 genel olarak
evliligi haci maslahatlardan saymiglardir. Mekarim-i ahlak konularini
iceren tahsiniyyat ise insanlarin 6rf ve aligkanliklarinin giizel olanlarin-
dan uygun olanlarini almak ve akil sahiplerinin tenezziil etmeyecegi,
insanin sayginhigini zedeleyecek kétii aligkanliklardan kaginmak anla-
mina kullanilmakeadir.®

Ser'1 maksatlarin, asli ve tebei olarak taksim edilmesi, bu maslahat-
larin birincil ve ikincil olmasi esasina dayandirilmigtir. Buna gore can,
akil, din, nesil ve malin korunmasindan olugan zarfiriyyat, birincil (asli);
bunlari tamamlayici nitelikte olan haciyyét ve insan hayatini miikem-
mellestirici nitelikeeki tahsiniyyac ise ikincil (tebei) maslahatlardir. Is-
lam hukukgularina gdre evlilik genel olarak hici maksatlardan kabul
edilmekle birlikte neslin devamini saglamasi yoniinden zartriyyat; ev-
liligin devamuni saglayan, esler arasinda iilfet ve muhabbeti temin eden
maslahatlar ise tahsiniyyattan sayilmaktadir.’

Makasidii’s-seria, hiikiim ve hikmet sahibi $ari‘in, ser'1 hiikiimleri
lizerine bina ettigi maslahatlardan kastettigi seylerdir. Bu maslahatlar,
yeme ve i¢cmeye karsi duyulan gehvet gibi insan tabiatindan olan ve

onun yaratiligtan getirdigi gereksinimleri itidal yoluyla temin etme esa-

8 Saubi, el-Muvdfakdr, 2/18-23, 160.
o Sﬁtlbf, el—Muw?fakdt, 2/20-23, 25, 160.
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sina dayanir. Ozellikle diinyevi maslahatlar, mutlak olarak yeme-igme
gibi insan hayatinin ikame ve idamesine, siikni ve binek gibi insan
hayatinin tamamlanmasina, nikdh vb. gibi sehvéni ve akli vasiflarinin
gerektirdigi seylerin elde edilmesine yoneliktir.!” Mesela zekatin masla-
hati, kazanci temizleme ve sosyal yardimlagma; orucun maslahati, nefsi
tezkiye ve terbiye etme; evliligin maslahati, nesli sahih yollardan de-
vam ettirme, gdzleri ve tenasiil uzvunu harama diigmekten koruma ve
benzerleridir. $er'i hiikiimler ile yaratlistan gelen cibilli karakterlerin
tiimden yok edilmesi degil sehvetin ihtiya¢ miktarinca helal yollardan
temin edilmesi ve bu ihtiyaclarin giderilebilecegi haram yollardan uzak

durulmasi amaglanmigtir. !

2. Evliligin Ser'1 Maksatlar:

Omiirliik bir akit ile tesis edilen evlilik,'2 eslerin bedensel, ruhsal ve
toplumsal bakimdan ihtiyaglarini gideren ve birinin digeriyle eksik yo-
niinii tamamlayan ser'1 bir diizenlemedir. Evliligin, hayvani (nefsani)
ve meleki (ruhani) iki yonii vardir. Bunlardan cinsel birlesme hayvani,
ruhsal birlesme meleki yniinii olusturur. Birincisi ile insanlarin mes-
ru bir sekilde iiremesi ve neslin devamu saglanirken; ikincisi ile cin-
sel ihtiyaglar megru yoldan temin edilerek eglerin iffeti giivence altina
alinmaktadir.”® Kulun yaratilig itibariyle cinsel arzusunu tatmin etmeye
ihtiyact vardir. Cinsel birliktelik, neslin korunmasi ve devamina y6ne-
lik oldugunda zartir; bu gayeye yonelik olmadiginda ise hici maksat-
lardan olmaktadir. Ciinkii hici maksatlar, kulun hayatini kolaylagtiran
ve rahatlatan ihtiyaglardir. Bununla beraber bu ihtiyacin giderilmemesi
zarfiriyyattaki gibi kiginin varligini siirdiirmesine engel de degildir. Ev-
lenmenin amaci sadece helal yoldan sehvetin giderilmesi degil kulluga
dair maslahatlarin saglanmasidir. Bu maslahatlar, neslin devamini sagla-

10 Saubi, el-Muvdfakdt, 2/44.

11 Saubi, el-Muvdfakdt, 2/44; Hadim3, “llmw’l-makdsidy’s-ger iyye, 17.

12 Mevsili, cl—fhtiydr li-ta'lili’l-Muhtar, 3/97.

13 Saftet Kése, Genetigiyle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu, (Konya Mehir Vakfi
Yaynlari, 2014), 103; Suat Erdem, “Islam Hukukunda Aile ve Ailenin Devamliligina Yénelik
Evlilik Oncesi Tedbirler”, Ankara II. Uluslararas Bilimsel Araghirmalar Kongresi Tam Metin Kitabi,
ed. Derya Ates — Elvan Cafarov (Ankara: fksad Yaymevi, 2020), 656-667.
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mak, Allah’in kullarinin ve Peygamber’in iimmetinin sayisini artirmak,
insanlar1 zinadan korumak, nefsi sakinlegtirmek, kadini himaye altina
almak, kadinin nafakasini temin etmek gibi dini ve diinyevi birtakim
ser'? maksatlardir.' Islam hukukgularina gore bunlardan neslin deva-
mini saglamak, dinin/ahlakin korunmasi ve nefsin zinadan korunmas

evliligin birincil ser'i maksatlari iken digerleri ikincil ser'i maksatlardir.'®

2.1. Evliligin Asli Maksatlar1

Zar(iri ger'i maksatlar, hiciyyit ve tahsiniyyitin asli olan mak-
satlardir. ZarQriyyatin bozulmasi, hiciyyat; haciyyatun bozulmas:
tahsiniyyati bozar. Tahsiniyyat, haciyyaun, hiciyyat ise zarriyyatun
mahfazasidir. Tahsiniyyat, haciyyata; hiciyyat da zarfiriyyata hizmet
eder. Ser'in gerceklesmesini talep ettigi asil maslahatlar zarGriyyattir.
Digerleri vesilelerdir ve iki gesittir; vasfi ve tebei.'® Islam hukukgularina
gore neslin korunmasi ve devaminin saglanmasi, dinin korunmas: ve
nefsin (zinadan) korunmasi evliligin asli maksatlar1 olarak kabul edil-
mektedir."”

2.1.1. Neslin Korunmasi ve Devaminin Saglanmasi

Neslin korunmasi ve devaminin saglanmasi, makasidii’s-gerianin beg
temel zariiriyyatindan biridir.'s “Birbirinizden tiireyip gelmektesiniz. Oy-
leyse ailelerinin de izniyle onlari nikdhlaymn...”" ayetinde yeryiiziinde in-
san neslinin devami sifaha (zinaya) degil, nikiha baglanmustir. “(Insan-
lardan Gyleleri var ki) hdkimiyeti ele aldifinda ise iilkede bozgunculuk ¢ika-

rip iiriinleri ve nesilleri yok etmeye ¢calisir™ ayetinde ise evlilik digt tireme,

'+ Eb{i Bekr Semsii’l-Eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, e/-Mebsiit, (Beyrut:
Diru’l-Ma'rife, 1993), 4: 192-193; Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib el-Isfahani, ez-Zeria ild
mekdrimi’s-geria, (Kahire: Daru’s-Selam, 2007), 222; H. Yunus Apaydin, “Islam Hukukunda
Aile”, Giiniimiizde Aile (istanbul: Ensar Negriyat, 2007), 147-148.

1> Semseddin Muhammed b. Hamza Molla el-Feniri, Fusiilii’l-Bedd'i’, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
‘Ilmiyye, 2006), 2/429; Sﬁtlbi, el-Mum?fakﬁf, 1/540.

16 Saubi, el-Muvdfakdt, 2/31-34.

17 Saubi, el-Muvéfakdr, 1/540; Molla Fenari, Fusilii'l-Bedd'i', 2/429.

18 Saubi, el-Muvdfakdr, 2/9, 23.

19 en-Nisa 4/25.

20 el-Bakara 2/205.
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yeryiiziinde fesat ¢ikarmak olarak nitelendirilmigtir.> Bu ayetler, cocuk
yapmak (neslin devamini saglamak) i¢in evlenmenin, ser'i gayelerden
biri olduguna agikca delalet etmektedir.?? Ciinkii Yiice Allah, kiyamet
saatine kadar alemin bekasina; bu bekanin tenasiil (iireme) yoluyla ol-
masina; iiremenin ise bir erkek ve bir disiden olmasina hitkmetmigtir.?
Ureme igin de cinsel birliktelik sebep kilinmistir. Ser' ise bu birlikeeli-
gi nikaha baglamistir.>* Gazzalt'ye (61. 505/1111) gore evliligin, ¢ocuk
icin vazedilmis olmast asildir. Neslin bekasi i¢in ¢ocuk ise maksattir.
Zira dlem insan cinsinden hali olamaz. Buna gére evliligin neslin de-
vam ettirilmesi (¢ocuk edinmek) gayesi, biyolojik ihtiyacin giderilmesi
gayesinden onceliklidir. Ciinkii cinsel birliktelik arzusu neslin deva-
mini saglamak i¢in yaratilmigtir.?> Dolayisiyla cinsel birlikeelik ihtiya-
cint helal yoldan gidermek suretiyle neslin bekasini saglayan evlilik,

makasidii’s-gerianin zar(irl maslahatlarindan en énemlisidir.?

2.1.2. Dinin Korunmasi

Islam hukukgularina gére ser'i hiikiimler (emir ve nehiyler), insan-
larin maslahatlar i¢in vazedilmistir ve dinin korunmasi da bu maslahat-
lardan biridir. Din ise ancak emirlerini yerine getirmek, nehiylerinden
sakinmak ve kullugu ifsat eden vesveselerden kalbi arindirmak yoluyla
korunur.?”” Islam hukukgularinin bu ifadesine gére din iki yoldan ifsat
olmaktadir. Bunlardan birincisi Allahin emirlerine riayet etmemek ve
yasaklarindan sakinmamak; ikincisi ise kullugu ifsat eden vesveselerden
kalbi arindirmamakeir. Evliligin, dini ifsat eden bu iki yolu kapatmak
suretiyle dini koruma gayesi vardir. Evlilik, helal yoldan bedenin cin-

2t Serahsi, el-Mebsiit, 4/193.

2 Ebii'l-Vefd Ali b. Akil b. Muhammed b. Akil el-Bagdadi, el-Vizih fi usilil-fikh ve’l-cedel,
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1999), 2/287; Alaiiddin Eba Bekr b. Mes‘id el-Késani, Bedd"i'u’s-
sand’i* fi tertibis-serd’i’, (Beyrut: Darul-Kiitiibi'l-"Imiyye, 1986), 3/142; Ebtt Muhammed
Fahruddin Osman b. Ali ez-Zeylai, Tebyinii’l-hakd ik, (Kahire: el-Matbaatii’l-Kiibra, 1895),
2/174.

2 e]-A’raf 7/189; Serahsi, el-Mebsiit, 4/193.

2 Serahsi, el-Mebsiit, 4/193.

% Ebit Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali et-Tiisi, fhydll ‘uliimi’d-din, (Beyrut: Daru’l-
Ma’rife, ts.), 2/24-28.

2 Ragib el-isfahani, ez-Zeria ild mekdrimi’s-seria, 219-221.

27 Serahsi, el-Mebsiit, 4/194; Saubi, el-Muvdfakdt, 2/50.
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sel ihtiyacini gidererek kalbi kulluk harici bir seyle mesgul olmaktan
korumakeadir. Ibn Abbas’tan rivayet edilen “Thadet edenin ibadeti (kulun
kullug“u), ancak evlend@i zaman tamamlamr’™ sdzii, bu anlama gelmek—
tedir.?” Gazzili'ye gore de ibadet ancak kalbin vesveselerden uzak ol-
mastyla tamam olur. Insanda sehvet galip geldiginde ibadet esnasinda
onun kalbini vesvese mesgul eder ve ibadetleri tam olmaz. Sehveti galip
gelen bir kimsenin kalbi ancak evlenmek suretiyle vesveseden kurtulur
ve ibadetleri tamam olur.*® Hanefilerin evliligi nafile ibadetlerden daha
tistiin ve faziletli bir eylem olarak kabul etmelerinin arka planinda, in-
sanin bedeninin ihtiyacini gidermeden kulluga kendini vermesinin gii¢
olacag: diisiincesi vardir.”!

Aynu sekilde “Bir kul evlendiginde dininin yarisim tamamlams olur.
Diger yarisi i¢in ise Allah’tan sakinsin™? hadisi de evliligin; dini ifsat
eden ve insan1 felakete siiriikleyen iki seyden birinden koruyacagini
ifade etmektedir. Bu hadisin agiklamasi mahiyetinde Gazzili, kisinin
dinini ifsat eden geylerin baginda tenasiil uzvu ile midesinin geldigi-
ni, insanin evlenmek suretiyle bunlarin birisinden kurtulmus olaca-
gin1 sdylemistir.® Gazzili'ye gore sehvet galip geldiginde sayet insan
Allah korkusu ile nefsini dizginlemez ise bu arzu onu fuhsiyata gé-
tiiriir. Evlilik ve orug sehvetin gailesini defeden iki sebeptir. Evlilik
sehvetin gailesini helal yoldan defederken orug ise nefsin arzularim
terbiye eden ve bu gaileyi zayiflatan bir ibadettir. Sayet nefsin bu ga-
ilesi nikah veya orug vasitastyla defedilmez ise yeryiiziinde fitne ve
fesat ¢ikacagini mezkar hadis ifade etmektedir.’* Bu agiklamalar, ger'1
hitkiimlere riayeti kolaylastiran evliligin; kullugu tamamlayici tebei
bir ibadet olmasi y6niiyle dini koruyan bir islevinin oldugunu agik¢a

gdstermekeedir.

IS}

S Gazzili, Thydii ‘uliimi’d-din, 2/23.

© Serahsi, el-Mebsiit, 4/193.

0 Gazzali, fhyciii ‘wlimi’d-din, 2/23.

! Serahsi, el-Mebsiit, 4/192; Esref Ali et-Tehanevi, Zafer Ahmet el-Osmani et-Tehanevi, Pldii’s-
siinen, (Pakistan: Idaretii’l-Kur’an ve ‘Ulﬁmi’l—islﬁmiyye, ts.), 11/3.

% Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el~-Mu'cemii’l-evsat, (Kahire: Daru’l-Harameyn, ts.), 1/294.

3 Gazzali, fhyciii ‘wlimi’d-din, 2/23.

4 Gazzali, Thydii uliimi’d-din, 2/28.

2

w

w
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2.1.3. Nefsin (Zinadan) Korunmasi

Din, insanlarin menfaati i¢in iffetli® olmay1 emretmis, onlardan za-
rar1 defetmek i¢in de zinay1 ve zinaya gétiiren mukaddimeleri yasakla-
mustir. Iffeti muhafaza eden ve zinaya diigmekten koruyan evlilik, Islam
hukukgulari nezdinde ser'in asli maksatlarindan biri olarak sayilmugtir.®
“Evlenme imkdm bulamayanlar, Allah litfundan ihtiyaclarmi giderinceye
kadar iffetlerini korusunlar™” ayeti, buna delalet etmektedir.’® Evlilik ile
nefsin ve dinin korunmasr iki sekilde olmaktadir:

Birincisi; Islam felsefecilerine (hitkemiya) gére sehvetin kontrol
altina alinmasi giictiir ve o ancak iffet ile islah olur.®® Evlilik ise ifrat
(asirilik) ve tefriti (umursanmamasi) helak eden sehvet giiciinii kontrol
altina alir, sehveti ifrata diigmekten korumak suretiyle insani fuhgiyattan
arindirir ve onun iffetini muhafaza eder.® Evlilik ile amaglanan din ve
nefsin korunmasi da ancak iffetin korunmas ile miimkiin olmaktadir.
Hatta Maverdi'ye (8l. 450/1058) gére iffeti korumak icin evlenmek,
nikahin hakiki gayesidir. Diger gayeler, bu hakiki gayeye baglidir."
“Esleri hari¢ iffetlerini koruyanlar...” ayeti ile “Ey Zeyd! Evlen ki iffe-
tin artsin™ hadisi, evliligin iffeti koruduguna isaret etmektedir. Yine
Kuran-1 Kerim’de evli kadina muhsan* denilmesi, kadinin evlilik ile
iffetini koruma altina almasini ifade etmektedir. Biitiin bu nasslar evli-
ligin, iffeti koruma altina alan ilahi bir diizenleme oldugunu veciz bir
sekilde gostermektedir.

Insanin cinsel ihtiyacini kargilamasi fitri bir gereksinimdir. Ancak

w
Gi

5 [slam ahlak ilmine gore mekarimii’-seria'mn (dinin degerlerinin) en énemlilerinden biri olan
iffet: “Helal ve giizel olmayan seyden kaginmak, geri durmak ve erdemli olmak; haramlardan ve siifli
arzulardan sakinmak” anlamina gelmektedir (Muhammed b. Miikerrem b. Manzfir el-Ensari er-
Riiveyfii, Lisanii’l-'Arab, (Beyrut: Daru Sadir, 1993), 9/253.

Molla Fenari, Fusilii’l-Beda'i, 2/429.

en-Nur 24/33.

Serahsi, el-Mebsiit, 4/194.

Ragib el-Isfahani, ez-Zeria ild mekarimi’s-seria, 95-99.

Ragib el-isfahani, ez-Zeria ild mekdrimi’s-seria, 84-88.

Ali b. Muhammed el-Maverdi, Edebii’d-diinyd ve'd-din, (Misir: Daru Mekeebeti’l-Hayat, 1986),
1/156.

el-Meiric 70/30-31; el-Mii’'min{in 23/4-5.

Heytemi, el—jfsdh an ehadisi’n-nikah, 114.

en-Nur 24/4.
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evlenmeye imkin bulamayan veya cinsel iligkiye méni bedensel bir
rahatsizligi olan kimselerin evlenmemeleri dinde megru goriilmiistiir.
Fakat bu fitri ihtiyaci evlilik digi gidermek, dinde megru gdriilmemig
ve fuhsiyattan addedilmistir.* Hz. Peygamber, evliligin iffeti korumaya
yardimei olacagini ifade ederek maddi durumu yerinde olanin evlen-
mesini tavsiye etmis,* iffetini korumak i¢in evlenen kimseye Allah’in
yardim edecegini ve onu koruyacagini bildirmistir.” Nitekim Hz.
Peygamber’in, maddi durumu iyi oldugu halde evlenmeyen Akkaf b.
Halid’e “Evlen! Siiphesiz sen seytamn kardeglerinden biri durumundasin™®
demesi, evlenmeyen kimsenin iffetini zedeleme potansiyelinin oldugu-
na isaret etmektedir.

Nasslarda bazi tutum ve davraniglarin, insan i¢in evrensel erdemle-
rin baginda gelen iffeti zedeledigi ifade edilmistir. Zina ve ona gétii-
ren etkenler (halvet, flért etme...) bu tutum ve davranislardan bazila-
nidir. Ser’, iffeti korumak i¢in zinay ve zinaya gétiiren mukaddimeleri
yasaklamugtir. “Zinaya yaklagmaym! Ciinkii o haydsizhknr, ¢ok kétii bir

" 4yeti, zinay1 ve zinaya yaklagtiran davraniglart haram kilmakta

yoldur
ve miiminleri zinanin mukaddimelerinden nehyetmektedir.

Tkincisi; evlilik, zinadan korunmayi kolaylastirir. Ser'in biiyiik gii-
nahlardan biri olarak saydigi ve haram kildigi*® zinadan korunma, ev-
lenmenin ana gayelerindendir.> Niir stiresinde, zina eden bir kimsenin
iffetini kaybettigi icin iffetli bir kimseye es olamayacagi, kendisi gibi
iffetini kaybetmis olan zinakar veya miigrik bir kimseye es olacag ifade
edilmigtir.? “Egleri harig iffetlerini koruyanlar™? iyetinde miiminler, zi-
nanin rezilligine karg: iffetli olmak ile vasiflandinlmigtir. Ciinkii zina,

faziletten sapma ve rezil olma niteligi tagir. Zinaya diismenin ve iffetten

% Gazzali, Thydii ‘ulimi’d-din, 2/21.

4 Buhari, “Nikah” 2.

¥ Tirmizi, “Fezailii’l-Cihad” 20.

4 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 35/355.

© el-Isra 17/32.

50 el-Furkan 25/68; el-Miimtehine 60/12.

51 Ebi Muhammed Riiknii’l-islim Abdullah b. Yaisuf b. Abdillah el-Ciiveyni, el-Cem’u ve'l-fark,
(Beyrut: Daru’l-Cil, 2004), 3/149; Serahsi, el-Mebsiit, 4/193.

2 en-Nir 24/2-3.

3 el-Mii’'minfin 23/4-5.
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taviz vermenin en temel nedeni, sehvet giidiisiiniin aklin kontroliinden
¢ikarak hikmetten uzaklasmasidir. Evlilikte fazilet, evlilik digt birlik-
teliklerde ise rezilet vardir. Ciinkii evlilik, zinadan korumak suretiyle
kisiyi reziletten uzaklastirip fazilet sahibi yapar. Hz. Peygamber’in ...
Evlenmek gozii haramdan ziyadesiyle korur. Iffeti de muhafaza eder™ buy-
rugu bu hususu agik¢a ifade etmektedir. Evliligin normal durumlar-
da siinnet oldugu goriisiinii benimseyen fukahinin ¢ogunluguna gore
cinsel arzunun kisiyi zinaya diisiirecegi bilinen durumlarda evlilik farz-
dir.% Islam hukukgularinin, zinaya diisme potansiyeli olan kimse igin
evlenmenin farz oldugunu sdylemeleri, bu ser'i maksadin korunmasina
yonelikeir.*

Zinaya gétiiren mukaddimelerden en siddetlisi yabanci (nAmahrem)
biriyle halvette” bulunmaktir. Ciinkii halvette zinanin vuku bulma
ihtimali veya fitne ¢ikma olasiligi vardir. Hz. Peygamber’in “Bir er-
kek bir kadinla asla bas baga kalmasin™® buyurmas: buna igaret etmek-
tedir. Bu gerekgelerden hareketle Islam hukukgulari, bir erkek veya
kadinin zaruret olmadikga yabanci biriyle bag baga kalmasinin haram
oldugunda ittifak etmiglerdir.®® Ayni gekilde nasslarda yabanci birine
(israrl)) bakmak da (goziiyle siizmek de) zinaya gotiiren mukaddi-
melerden sayilmaktadir.® Zira insanin iffeti, azalarinin iffetli olmasi
ile tam olur.®! Bu azalarin iffetini muhafaza etmek i¢in ser’ zinay1 ve
zinaya yaklagtiran tutum ve davraniglar: yasaklamigtir. Nikéhsiz iligki
anlamina gelen zinay1 yasaklamak ile insanin bedensel agidan iffetini;

yabanci birine megru dairenin diginda bakmay1 yasaklamak ve tesettii-

54 Buhari, “Nikah” 3.

5 Faruk Beger, “Sehvet”, TDV Islim Ansiklopedisi, (isranbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar,
2010), 38/476-477.

5 Serahsi, el-Mebsiit, 4/193.

57 Halvet istilahta “Aralarinda nikih bagi ve devamli evlenme engeli bulunmayan bir erkekle kadimn bag
baga kalmasi” anlamina gelmektedir (Orhan Ceker, “Halvet”, TDV Islim Ansiklopedisi, (istan—
bul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar, 1997), 17/384-386).

8 Buhari, “Nikah” 108.

% Kasani, Bedd'i'w's-sand’i’ fi tertibi’s-gerd’’, 5/125; Bedriiddin Mahmad b. Ahmed el-Ayni, el-
Bindye fi serhi’l-hidaye, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-"Iimiyye, 2000), 4/152.

%0 en-Nir 24/30-31.

o1 Ragib el-isfahani, ez-Zeria ild mekarimi’s-seria, 224.
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rii emretmekle gdziin iffetini muhafaza etmektedir.”? Maverdi, biitiin
bu gerekcelerden ve Hz. Peygamber’in Zeyd b. Harise’ye “Evlen iffe-
tine iffet kar™ hadisinden hareketle evlilikle kastedilen hakikatin iffeti
korumak; bunun digindaki maksatlarin ise bu hakikate bagli birer ek
oldugunu sdylemistir.**

Hiilasa miiminlerin iffetlerini korumalari, zina ve halvet gibi iffeti
zedeleyecek tutum ve davraniglardan kaginmalari ancak ser’in izin ver-
digi evlilik sayesinde ger¢eklesmektedir.®® Biitiin bunlar evliligin, ser'in

asli maksatlarindan oldugunu géstermekeedir.

2.2. Evliligin Tebei Maksatlar1

Tebel maksatlar, asli maksatlart tekit eden maksatlardir. Bu maksat-
lar, nefsin ihtiyacini gidermek, insanlardan haraci (zorlugu) kaldirmak
ve onlara hayati kolaylagtirmak i¢in vazedilen maslahatlardir. Mesela
nefsi arzusuna ulasmak i¢in evlenen kimse neslin devamini saglama asli
maksadini pekistirmis olur.®® Tebei maksatlar, haci ve tahsini maksat-
lar1 kapsamaktadir. Siikiinete ermek ve biyolojik ihtiyaci kargilamak
icin evlenmek hici; esler arasi yardimlasma ve dayanismay: saglamak
ve toplumsal maslahati temin etmek icin evlenmek ise tahsini masla-
hat olarak taksim edilebilirse de neticede bunlarin hepsi evliligin tebei
maksatlaridir.

2.2.1. Siikfinet/Huzur Bulmak
Evliligin gayelerinden biri de nefsin teskin edilmesidir.”” Nef-
sin teskin edilmesi dyette “siikiinet” kelimesi ile ifade edilmektedir.*

Siikfinet, “sekene” kelimesinden tiiremistir. “Sekene” ise hareketin

%2 en-Nir 24/30-31.

% Ebfi Hanife Nu‘man b. Sabit b. Ziitd b. Mah, Miisnedii Ebi Hanife, (Misir: el-Adab, ts.), “Nikah”
4.

o Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, Edebii’d-diinyd ve’d-din, (Mustr:
Daru Mektebeti’l—Hayﬁt, 1986), 156-158.

% en-Nir 24/33; Buhari, “Nikah” 2; Beger, “Sehvet”, 38/476-477.

% Saubi, el-Muvdfakdt, 2/160.

7 Gazzali, ihydii ‘uliimi’d-din, 2/30; Kasani, Bedd'i'’s-sand’i® fi tertibi’s-serd’i, 3/142; Molla el-
Fenari, Fusilii’l-Bedd'i‘, 2/429.

% er-Ram 30/21.
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ziddidir. Bir seyin hareketi gictiginde (2.2 (<2) “sekene’s-sey’ii” de-
nilir.* Dinginlesmis ve yatigmig olan her sey i¢in bu kelime kullani-
lir. Mesela: (=4 .£2) “yagmur durdu”, (& =S5 “riizgar dindi”, (<&
Z.zid) “Sfkesi dindi” gibi. Bekar kimse yaratilis itibariyle esine muh-
tagtir ve muhtag olan her sey noksandir. Insanin noksan olmasi ve bir
seye ihtiya¢ duymasi, kalbine huzursuzluk verir. Evlenen kimse, egiy-
le tamamlanmak suretiyle noksanligini giderdigi i¢in huzursuzlugu

diner ve kalbi yatisir. “Huzur bulasimiz/dinginlesesiniz diye...”

ayeti
bu manaya isaret etmektedir. Ayni kdkten mastar olan mesken/ev,
insanin dinginlestigi mekan anlamina gelmektedir. Ciinkii insan giin
boyu hayat miicadelesi vermek suretiyle bir kosusturma ve hareket
halindedir. Evine geldiginde hareketliligi biter ve dinginlesir. Olen
her seye, hareketliligi sona erdigi i¢in “sekene” fiili kullanilir. Bu an-
lamda sehveti dlen kisi de sakinlesir. Sehveti ldiirmenin helal yolu da
evlilikeir. Evliligin bu anlamindan dolay: kadina “seken” (kendisiyle
siikinet bulunan) denilmistir.”" Her tiirlii hareketliligi ve yorgunlugu
ihtiva eden giindiiziin, gece ile sakinlesmesi/dinlenmesi ve ikisinin
birlikte tam bir giin olmasi; ayn1 sekilde yazin, ki ile sakinlesmesi/
dinlenmesi ve ikisinin birlikte tam bir yil olmasi gibi erkek de kadin
ile sakinlegir/dinlenir ve her ikisiyle de aile tamamlanir. Bir elin dige-
rine olan ihtiyaci gibi erkegin kadina, kadinin da erkege ihtiyaci var-
dir. Biitiin bu ifadeler, yaratilig agisindan erkek ve kadinin birbirlerine
muhtag ve birbirlerini tamamlayan birer par¢a olduklarini ortaya koy-
maktadir. “Sizi bir tek candan yaratan, kendisiyle huzur bulsun (mutlu
olsun) diye ondan da esini yaratan O’dur” ayeti de bir parcast (esi) eksik
olan insanin mutlu olamayacagini ve kendine yetemeyecegini agik¢a
gostermektedir. Bu ayette “seken” kelimesi, mekin zarfi olarak gel-
migtir. Ciinkii “seken” eslerin bedenleri i¢in siiktinet mekanidir. Yine

dyette gecen () “ila” ise gaye i¢indir. Bu durumda siikiinetin, eslerin

9 [bn Manzfir, Lisanii’l-‘Arab, 13/211.

70 er-Raim 30/21.

7t [bn Manziir, Lisdnii’l- Arab, 13/212; Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi
garibi’l-Kur an, (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1991), 417.

72 el-A’raf 7/189.
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kalpleri i¢in oldugu anlamina gelmektedir.” Ciinkii siikiinetin, asli/
kokii kalpte, eseri/meyvesi siir azalardadir.”

»75

Miifessirler, “O, geceyi sizin i¢in bir elbise yaptr”” ve “Biz, geceyi sizin
i¢in bir elbise yaptik™ ayetlerinde oldugu gibi “Kadinlar sizin i¢in bir el-
bise siz onlar i¢in bir elbisesiniz”” ayetinde de gegen “elbise” kelimesini,
seken olarak tefsir etmiglerdir.” Bu durumda dyetin anlami “Kadinlar
sizin igin bir siikiinet kaynag, siz kadnlar icin bir siikiinet kaynagisimz”
seklinde olmaktadir. Ayrica eglerin (ailenin) rahatlayip huzur buldugu
yerlere de seken (mesken/ev) denilmistir. Bu husus Nahl stiresinde
(L (& FRCHe Q) “Allah size evlerinizi huzur yeri yapti”” seklinde
ifade ed11m1§t1r. Insanin egi; eslerin de evi, huzurun viicut buldugu
yerlerdir. Yiice Allah, birbirlerine huzur vermek i¢in yarattigi eslerin
kalplerini meveddet ve rahmete mesken kilmigtir. Egleri 1sitan kalp-
lere seken; bedenlerini ve ailelerini 1sitan evlere de mesken denilmesi

bundandir.

SiikGinetin mezkdir anlamlarinin yaninda “sebat ve emniyet™ an

nlami
da vardir. Evlilik ile eglerin kalplerinin birbirlerinde sebat bulmasi; es-
lerin, harama bakma veya dokunma konusunda kendilerini emniyette
hissetmeleri, siikinetin bu anlamindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii ev-
lenmek suretiyle fitri bir arzunun helal yoldan teskini saglanarak eglerin
sebati gerceklesirken; dini agidan ise eglerin harama diigmekten emni-
yet iginde olmalari temin edilmis olmaktadir. Insan siikiinet sayesinde
hiizniine ve yalnizligina teselli bulur.®" Siikiinet kelimesinden “ruhlarin
birlesimi” manasi alindiginda “Kendisiyle huzur bulasimz diye eginizi
yaratti” dyeti daha iyi anlagilmakeadir. Ciinkii evlilikte asil gaye huzur

73 Fahriiddin Muhammed b. Omer er-Razi et-Taberistani, Mefétilu’l-gayb, (Beyrut: Daru ihyﬁi’t—
Tiirasi, 1999) 25/91.

7+ ibn Kayyim el-Cevziyye, I’lamu’l muvakkiin, 6/108.

75 el-Furkan 25/47. (- }U\,x )

7 en-Nebe’ 78/10. (L W dasy)

77 el-Bakara 2/187.

7 Yahya b. Selam el-Kayrevani, et-Tesdrif, (Tunus: es-Sirketii’t-Ttinusiyye, 1979), 119.

7 en-Nahl 16/80.

%0 Razi, Mefatihw’l-gayb, 6/507.

8 Abdullah b. Muhammed el-Ensiri el-Herevi, Mendzilii’s-sdirin, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
‘Hmiyye, ts.), 84.
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bulmaktir. Huzur ise ruhlarin esini bulmasi ve onunla birlegmesi ile elde
edilir. Bu birlesmeyi saglayan da evliliktir.

Yine siikinetin, “kalbin korkudan ve sehvete meyilden emin olma
hali” anlam1 da vardir.*> Buna gdre evlenen kisinin kalbi, esi sayesinde
yalniz kalma ve sehvetinin harama diisiirmesi korkusundan emin olur.
Maverdfi’ye gére siiktinet kalbin rahatlamasidir.*> Bu manaya gére ev-
lilik, bedensel birlesmeden daha ziyade ruhsal bir birlesmedir. Ciinkii
bedenin teskini, bedeni; ruhun teskini kalbi rahatlatir. Kalbin egiyle ra-
hatlamast ise ilahi bir rahmettir.

Razi'ye gore siikinet iki tiirliidiir. Birincisi ruhun siikGinetidir ve o
ancak ruhsal ihtiyacin giderilmesi ve gidalanmas ile elde edilir.** Ruhun
gidast Allah’a yakin olmaktir. Ona yakin olmanin yolu ise itaat ve iba-
det etmektir. Evlenen bir kimsenin huzur bulmasi, nikihin Allah’a itaat
ve tebei bir ibadet olmasi yoniiyledir. Zina ve ona yaklagtiran geyler
belki bedene anlik haz verebilir. Fakat bunlar Allah’a itaati terk etmek
ve onun yasagini ¢ignemek oldugu i¢in vicdani rahatsiz ve ruhu hu-
zursuz eder. Nitekim Hz. Peygamber, giinah olan seyin kalbi huzursuz
edecegini bildirmistir.® Tkincisi ise bedenin siikinetidir. Bu siik{inet ise
bedenin fitri ihtiyaglarinin giderilmesi ile elde edilir. Bunlarin en bagin-
da ise mide ve tenasiil uzvunun sakinlesmesidir. Evlenen kimse cinsel
ihtiyacin1 giderdigi i¢in bedeni siikiinete erer. Bu ihtiyacini Allah’in
emri dogrultusunda evlilik ile helal yoldan kargiladig: i¢in ruhsal olarak
da siik{inete erer.®

Yalnizlik korkusu ve yanhs yapma (giinah isleme) endigesi insanin
huzursuz olmasinin temel nedenlerindendir. Evlenen kimse, esini bul-
makla yalnizlik korkusundan; biyolojik bir ihtiya¢ olan cinsel birlik-

teligi helal yoldan temin ettigi i¢in zina etme gibi bir giinaha girme

2 fbn Melek Muhammed b. izziiddin Abdullatif, Serhu mesibihi’s-siinne 1i’l-Begavi, (Kuveyt:
idﬁretﬁ’s—Sekﬁfeti’l—islémiyye, 2012), 3/15; Semsiiddin ibn Kayyim el-Cevziyye Muhammed b.
Ebi Bekr el-Hanbeli, Medaricii’s-salikin, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibil-‘Arabi, 1996), 2/472.

3 Ali b. Muhammed el-Maverdi, en-Niiket ve'l-uyin, (Beyrut: Daruwl-Kiitiibi’l-'Iimiyye, ts.),
1/315-316.

84 Razi, Mefatihu’l-gayb, 25/91.

% “Giinah, kalbini huzursuz eden ve iginde bir siiphe birakan seydir.” (Ahmed b. Hanbel, el-
Miisned, 29/528.)

%6 Razi, Mefatihw’l-gayb, 25/91.
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endigesinden kurtulmaktadir. Bdylece insan, evlilik sayesinde yalnizlik
psikolojisinden; bedeninin zina ederek giinaha girmesi sonucu ruhunu
kirletme korku ve endigesinden halas olmaktadir. Egler arasinda siikiineti
saglayacak diger bir sey ise fiziksel birlikteligin yaninda ahlaki uyum-
dur. Fiziksel birliktelik evliligin maddi, ahlaki uyum ise manevi tarafini
temsil etmekeedir. Mutluluk bu iki yonlii birliktelik ve uyum ile elde
edilir.’” Fiziksel birliktelik, biyolojik bir ihtiya¢ olan sehvetin helal yol-
dan temin edilmesini saglamaketadir. Fiziksel ihtiyacin tetikledigi kars:
cinsler arast bir ¢ekim giicii vardir. Bu ¢ekim giicii sehvet azaldik¢a
azalmakta hatta bitmektedir. Buna mukabil ruhun ¢ekim giicii demek
olan iilfet ise bakidir. Evliligin ana gayesi olan siikiinet, bu iki (fiziksel-
ruhsal) ihtiyacin giderilmesine baglidir. Biitiin bu gerekgelerden dolay:
Islam hukukgularina gore siikiinet igin evlenmek, tebei maksatlardan ve

haci maslahatlardan addedilmigtir.**

2.2.2. Biyolojik Thtiyacin Kargilanmast

Insanin kargi cinse meyli/sehvet duymasi tabiatinin bir geregidir. Is-
lam ahlak ilmine gére fazilet-rezilet konulari gercevesinde islenen ve
nefsin temel iggiidiilerinden (kuvvelerinden) biri sayilan sehvet, sdz-

liikte; “nefsi harekete gegirme ve nefse uygun olam isteme™”

ve “nefsin arzu
ettigi seye meyletmesi” anlamina gelmektedir. Fikih istlihinda gehvet,
sdzlitk anlamindan hareketle “cinsel arzu” anlaminda kullanilmigtir.
er-Ragib el-Isfahani’ye gére sehvet, sidika (gergekei) ve kazibe (yalan-
c1) olmak iizere iki kisimdir. Sadika sehvet, aclik durumunda yemege
duyulan sehvet gibi onsuz bedenin diizeninin bozuldugu sehvettir. Bu
sehvet olmadiginda insan yagamini siirdiiremez. Kazibe sehvet, cinsel
birliktelige duyulan sehvet gibi onsuz bedenin diizeninin bozulmadig:

sehvettir. Bu sehvet olmadiginda insan hayatini siirdiiriir fakat nesli-

%7 Suat Erdem, “Islam Hukukunda Ailenin Devamlilig1”, Bozok Universitesi flahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 20 (31 Aralik 2021), 59-87; Erdem, “Islam Hukukunda Aile ve Ailenin Devamliligina Y6-
nelik Evlilik Oncesi Tedbirler”, 656-667.

8 Satbi, el-Muvdfakar, 2/23.

% Ciircani, er-Ta‘rifdr, 129.

% Beger, “Sehvet”, 38/476-477.
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ni devam ettiremez.”! Nitekim “Sehevi arzular, insana siishi gosterildi™?
ayetinde gecen sehvet kizibedir. Bu nedenle Yiice Allah, “siislii goste-
rildi” buyurmugtur.”® Hz. Peygamber de “Bir seyi agin arzulamak, insam
kor ve sagir eder™* buyurmugtur. Hadiste gecen sehvetten dolay1 insanin
kor olmasi, dogruyu gérmemesi; sagir olmast ise nasihati dinlemez hale
gelmesi olarak anlagilmigtir. *Agirist fuhgiyata, ithmali ise neslin kesilme-
sine sebep olan sehvetin, heva kelimesi ile yakin iligkisi vardir.” S6zliik-
te “nefsin gehvete meyletmesine™” hevi denilmektedir. Istilahta ise heva,

“ser"in wygun gormedigi sehvetin lezzet aldig1 bir seye nefsin meyletmesi™®
seklinde tanimlanmugtir. “Hevdsini ilah edineni gordiin mii?” ve “Hevdya

2100

tabi olma™* gibi birgok ayette insanin nefsinin hevasina tabi olmasi

kinanmig; hevasina tabi olanlarin sapkinliga ve zillete diisecegi bildiril-
migtir.'""

Tkrime (5l. 105/723) ve Miicahid (3. 103/721), “Insan zayif ola-
rak yaratildi”'? ayetini, “Insan kadinsiz (egsiz) sabredemez"'" seklinde
agiklamiglardir. Bu durum ise esi olmayan insanin, zayif oldugu anla-
mina gelmektedir. Aglik gibi yaratilistan gelen sehvet duygusu (cinsel
arzu) ancak egle giderilebilir. Dolayistyla yaratict olan Sari‘in bizatihi
bu arzuyu yasaklamas: diisiiniilemez. Aksine $ari’, sehveti tahrik eden
ve megru olmayan davraniglari yasaklamis; cinsel ihtiyacin giderilme-
si igin evliligi vazetmigtir.'” BSylece yaratiligtan gelen ve temel i¢-

giidiiden biri olan sehvetin giderilmesi evlilik akdiyle mubah yoldan

91 Rag1b el-Isfahani, el- Mﬁtﬁedrztﬁ Jaribi’l-Kur'dn, 469.

92 Al 1Imran 3/14. (uw\wd‘w ;))

% Ragib el-isfahani, el- Mujrcdatﬁ ganbt’/ Kur'dn, 469.

°t Ebti David, “Edeb”, 126. (el o i 320 £2)

% Ali b. Muhammed el-Maverdi, Edebii’d-diinyd ve’d-din, (Misir: Daru Mektebeti'l-Hayat, 1986),
32.

Ragib el-isfahani, ez-Zeria ild mekdrimi’s-geria, 100.

77 Ragib el-isfahans, el-Miifredat fi garibi’l-Kur'dn, 850.

% Ciircani, et-Ta'rifdr, 257.

» el-Casiye 45/23.

100 Sad 38/26. (5 o5 ¥3)

101 Bak: el- A’r§f7/176 el- Bakara 2/120; el-Casiye 45/23; el-En’Am 6/56, 71; el-Méide 5/77...
12en-Nisa 4/28. (lis> S 35)

195 Gazzali, Thydii ‘wliimi’d-din, 2/28.

104 Beger, “Sehvet”, 38/476-477.
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105

saglanmig olmaktadir.'*® er-Rigib el-Isfahini’ye gére bu dyette zikre-
dilen insanin zayiflig1, bedeninin yagamini siirdiirebilmesi i¢in yeme,
icme ve birlesme gibi bir¢ok seye muhta¢ olmasindandir.’® Buna gére
bedenin birlegme ihtiyacinin megru zemini olan nikah, ser'in biyo-
lojik maksatlarindan biri olmaktadir. Asli arzdir/yerdir ve onda yerin
kuvveti vardir denilen!”” erkek icin Allah, kadini “seken” olarak ya-
ratmugtir. “O’nun kanitlarindan biri, sizi topraktan yaratmis olmasidir™*
ayetinde yaratiligt baslatacak olan erkegin “seken”e (sakinlesecegi/ra-
hatlayacag: bir yere) ihtiyact oldugu; “Onlara 1simp kaynasasimz diye

719 dyetinde ise o “yer”in kadin

size kendi tiiriiniizden egler yaratmas..
oldugu bildirilmigtir."® Birbirlerinin “seken”i olan egler arasinda bi-
yolojik/bedensel ve psikolojik/ruhsal olmak iizere iki yonlii birlegme
s6z konusudur. Cinsel birliktelik evliligin biyolojik/bedensel yénii-
nii, duygusal birliktelik ise evliligin psikolojik/ruhsal yoniinii temsil
etmektedir. Dolayisiyla es secerken kendisine huzur vereni bulmak
esastir. Esini bulan kimse, noksan pargasini tamamladig: i¢in siikiineti
bulur ve huzura kavugur. Huzur, manevi bir hissiyattir ve ruhun haz-
zidir. Evlilikte huzur bulmak i¢in ruhun egini bulmasi gerekir. Sadece
sehveti gidermek i¢in evlenilirse bedensel haz elde edilir ancak ruh
huzur bulamaz. Sehvet bittiginde evlilikte biter. Evlilik sadece be-
denin ihtiyacini gidermek olsayd: bu ihtiyacini gidermek i¢in gegici
evlenmek caiz olurdu. Aksine “Hevesini aldiktan sonra bosanmak iizere
evlenen kimse tovbe edinceye kadar zinakdrdir™! hadisinde de ifade edil-
digi tizere Islam’da zevk icin gecici evlenme zinayla es deger goriil-
miis ve sadece sehveti gidermek i¢in evlenmek, nikdhin en kétiisii
olarak nitelendirilmigtir.!? Ciinkii evlilik, ilfet, meveddet, rahmet gibi

ulvi baglar ile tesis edilen ve kutsal yonii olan duygusal bir birliktelik-

15 Apaydin, “Islam Hukukunda Aile”, 147-148.

196 Ragib el-Isfahani, ez-Zeria ild mekdrimi’s-seria, 78.
107 Serahsi, el-Mebsiit, 4/193.

108 er-Riim 30/20.

109 er-Rim 30/21.

10 Rurtubd, el-Cami‘ li ahkami’l-Kur dn, 14/17.

! Heytemd, el—ifsdh an ehadisi’n-nikah, 150.

"2 Maverdi, Edebii’d-diinyd ve’d-din, 160.
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tir.!”® Evlilik ile hedeflenen huzur ve saadet ancak bu kutsal yéniiniin
temini ile hasil olur.

Netice olarak ser'i hiikiimlerin vazedilme maksatlarindan biri de
miikellefleri, hevalarinin etkilerinden (dailerinden) korumaktir. Islam
hukukgularina gére evlilik, insan1 hevasinin etkisinden koruyan ser'i
bir maksattir. Nefsin sehvetini gidermek i¢in evlenmek bir yoniiyle asli
bir y6niiyle tebei maksattir. Zinaya diigme korkusuyla evlenmek asli,
zinaya diigme korkusu olmasa da bir gereksinim olan cinsel ihtiyacim

gidermek icin evlenmek ise tipki siikfinet gibi tebei bir maksattir.!!

2.2.3. Yardimlagma ve Dayanigmanin Saglanmas:

Toplumsal bir varlik olan insan bagkalarinin yardim ve destegine
muhta¢ olarak yaratlmigtir. Dolayisiyla insan tek bagina yagamaktan
aciz bir varliktir. Gecenin giindiize muhtag olmasi gibi bireylerin de en
biiyiik yardimcisi ve destekgisi olan eglerine ihtiyaglar1 vardir.!'® Evlilik
suretiyle esler bir dmiir boyu aile ad: verilen yardimlagma ve dayanigma
kurumu tesis etmektedirler. Tnsanin bagkasina/esine muhtagligini gi-
dermek i¢in evlenmesi, ger'in tebei maksatlarindandir. Erkek ve kadi-
nin birbirine eg ve birbirini tamamlayici olarak yaratilmasinin; izdivag
yoluyla da yaratuligin tamamlanmasinin Allah’in varliginin delillerin-
den!!¢ biri olarak zikredilmesi bunun gostergesidir.

En kiigiik yardimlagma ve dayanigma kurumu denilebilecek ailede is-
boliimii yapilmak suretiyle yiikler hafifletilmekte ve daha kolay bir hayat
siirdiiriilebilmekredir. Ayet-i Kerime’de erkegin aileyi ayakta tutmak,
nafakay1 temin etmek ve emniyeti saglamakla sorumlu kilinmasi; kadi-

nin ise kocasinin namusunu/iffetini ve malini korumakla miikellef tutul-

113 Apaydin, “Islam Hukukunda Aile”, 147-148.

14 Saubi, el-Muvdfakdr, 2/23, 50, 60, 375; Ayni, el-Bindye fi serhi’l-hiddye, 5/90.

15 Evliligin gayesinin zikredildigi Riim sfiresi 21. yetinde gegen “ezvic” (¢)y) kelimesi, zeve ()
kelimesinin ¢oguludur. “Zevc” kelimesi ise “fekin ziddidir ve ¢ift” demektir. Esi olan bireye zevc
denir. Cift olan her seyin digerine (esine) zevce denilir. Bir ayakkabinin egine zevc denir. Mese-
la “Onun bir gift ayakkabist var” ve “Onun bir gift giivercini var” denilir. ilk sézde o kimsenin
biri sag, digeri sol ayaga giyilen bir cift ayakkabisinin oldugu; ikinci sdzde ise biri erkek digeri
disi bir cift giivercinin oldugu kastedilir. (ibn Manztr, Lisdnii’l-'Arab, 2/191; K&se, Genetigiyle
Opynanmig Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu, 139).

"o er-Rtim 30/20-21.
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117

masi'"” evliligin bu yondeki maksadini ortaya koymaktadir. Ayni sekilde

Hz. Peygamber’in, kiz1 Fatima ile Hz. Ali’yi evlendirdikten sonra Hz.
Ali'yi ev dist iglerden; Hz. Fatima’yi ise ev ici iglerden sorumlu tutmas:''®
bu maksada yoneliktir. Bununla beraber evlilikten asil hedeflenen eglerin
maddi anlamda degil manevi anlamda yardimlasma ve dayanigmalari-
nin saglanmasidir. Evliligin maksatlari, ancak eglerin birbirinin haklarini
gozetmeleri ile gergeklesir. Bu haklar, ¢ocuklarin terbiyesinin verilmesi,
eslerin birbirleriyle marufa gére muagerette bulunmasi, evin korunmas,

ona diizen verilmesi ve onun tezyin edilmesidir.!*

2.2.4. Toplumsal Maslahat1 Saglama

Ser'i hiikiimler, sadece bireyin degil ayni zamanda toplumun da
maslahatini temin etmek ve mefsedetini defetmek icin vazedilmistir.
Diger ser'i hiikiimler gibi evliligin de birtakim toplumsal maslahat:
saglayan islevleri vardir. Zira toplumun en kiigiik birimi ve temel tagt
ailedir. Dolayistyla da toplumun maslahat, ailenin maslahatina bagh ol-
maktadir. Ailenin maslahati ise onun evlilik temeli iizerine kurulmasi-
na baglidir. Evlilik temeli iizerine tesis edilen ailenin toplumsal agidan
bir¢ok faydali iglevi mevcuttur. Toplumu olugturan nesillerin saglikl
yetigmesini saglamast bunlarin en baginda gelmektedir. Ciinkii toplu-
mu olugturan bireyler aile ortaminda yetismektedir. Toplumun iiyele-
rinin yetistigi aile ortaminin saglikli olmast da toplumun saglikli olma-
sint saglamaktadir. Ailenin diger dnemli bir faydasi da bireylerin (aile
tiyelerinin) hukuki anlamda devlet tarafindan taninmasini saglamasidur.
Evlilik yoluyla varligi hukuki olarak taninan e, anne, baba ve evlat gibi
aile bireylerinin haklari devlet tarafindan giivence altina alinmaktadir.
Ayrica aile iiyelerinin nesebinin bilinmesi ve miras gibi mali haklari-
nin giivence altina alinmasi da evliligin hem bireysel hem de toplumsal
maslahatlaridir.

Insanlarin toplum iginde saygmnlik ve onurlarnin (irzlarinin) korun-

17 en-Nisa 4/34.
1S Kasand, Bedd'i'w’s-sand'i’ fi tertibi’s-serd’i’, 4/24.
19 Ismail Hakk1 Bursevi, Rithu’l-beydn, (Beyrut: Daru’l-Fikir, ts.), 1/355.
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masi ser'1 bir maksattir. Evlilik, cocugun nesebinin gayr-i mesru olmasini
engellemekte; boylece kendi sugu olmayan bir eylemden dolay1 ¢ocu-
gun onurunun incinmesinin, toplumda rencide olmasinin ve psikolojik
travma yagamasinin Sniine gecmektedir. Bu durumda evlilik sézlesmesi,
¢ocuk haklarini muhafaza eden ser'1 bir teminat olmaktadir.'?°

Evliligin bir maksadi da toplumu ifsattan ve fitneden korumakeir.
Islam hukukgulari, bu maksattan hareketle bekérligi sebebiyle nefsine
ve dinine zarar vereceginden korkan, ekonomik durumu yerinde olan
kimsenin evlenmesinin farz oldugunu sdylemiglerdir.'”* Ciinkii duru-
mu miisait oldugu halde evliligi reddeden kimsenin toplum i¢inde fitne
ve fesat ¢ikarma ihtimali vardir. “Size huyundan ve dininden razi oldu-
Junuz birisi geldigi zaman, emrinizde bulunan kizi (veya kadim) onunla
evlendiriniz. Bunu yapmadigimz takdirde yeryiiziinde fitne ¢ikar ve biiyiik
bir fesat olur™?? hadisi bu ihtimali agikca ifade etmektedir.

Biitiin bunlarin yaninda evliligin yabancilar arasinda musaheret yo-
luyla akrabalik tesis etme; yardimlagma ve dayanigma i¢in kabileler arasi
bag kurma; kabileler arasi diigmanligi sona erdirme gibi birgok top-
lumsal maslahati da vardir.’® Nitekim Hz. Peygamber’in evliliklerinin
bazilari bu gayelere matuftur. Onun Hz. Aise ile evliligi, Hz. Ebubekir
ile olan dostlugunu pekistirmek; Ebt Siifyan’in kizi Ummii Habibe ile
evliligi Mekkeliler ile olan diigmanlig: bitirmek amaghdir. Zira sihri-
yet yoluyla sadece iki kisi (kari-koca) arasinda degil eslerin mensup ol-
duklar1 aileler arasinda da iilfet ve muhabbet hasil olmaktadir.'* Biitiin

bunlar evliligin toplumsal maslahata yonelik maksatlaridir.

Sonug
Ser’, yaratiligtan gelen insana ait temel i¢giidiileri tiimden yok et-

meyi emretmemis; aksine bunlari insanin maslahatina uygun bir dii-

120K &se, Genetigiyle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu, 103.

2! Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, e/-Céami‘ li ahkdmi’l-Kur’dn, (Kahire: Daruw’l-Hadis, 2010),
528.

12{bn Mice, “Nikih” 11.

12 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini, Mugni’l-muhtdc ild ma'rifeti me'dni
elfazi’l-Minhdc, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-"Iimiyye, 1994), 4/206.

124 Maverd?, Edebii’d-diinyd ve'd-din, 154-155.
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zene koymus; fitri ihtiyaglarin giderilmesi icin mesruiyetin sinirlarini
¢izmis; ayni zamanda kullarin diinyevi-uhrevi; bedeni-ruhani; ferdi ve
ictimai maslahatlarini gerceklestirmek i¢in ¢esitli maksatlar vazetmigtir.
Bu maslahatlarin en baginda zartiriyyattan kabul edilen ayni zamanda
ser'in asli maksatlar1 olan can, akil, din, nesil ve malin muhafazasi gel-
mektedir.

Biitiin ser'1 hiikiimlerde oldugu gibi evliligin de -bazilar1 asli bazi-
lar1 tebei olmak iizere- birgok ser'i maksadi vardir. Zartiriyyattan olan
nesil ve dinin korunmasi ile bu iki maksadin muhafazasini saglayan iffe-
tin korunmasi evliligin asli; bunlarin diginda kalan bireyin esiyle huzur
bulmasi, fitri bir gereksinim olan cinsel ihtiyacin giderilmesi, hayatin
zorluklarina karsi eglerin birbirleriyle yardimlasma ve dayanigmasinin
saglanmasi ve toplumsal maslahatin temin edilmesi gibi birgok maslahat
ise evliligin tebei maksatlaridir.

Evrensel ahlaki degerlerden olan iffetin korunmasi, evliligin dnem-
li ser'i maksatlarindan biridir. Bu evrensel ahlaki degerin korunmasi
icin ser’ tarafindan evlilik emredilmekte ve evlilik dis1 iligki (sifah/zina)
yasaklanmaktadur. Islam alimleri, zina gibi haramlardan koruma, iffeti
muhafaza etme ve neslin devamini helal yoldan saglama gibi vasiflarin-
dan dolay1 nikdhin ibadet yénii olan bir akit oldugu goriisiinii benim-
semektedirler. Hatta Hanefilere gdre nikah, kulu Allah’a yaklagtirma
noktasinda nafile ibadetlerden de iistiin kabul edilmektedir.

Evliligin, insanin noksan yanini tamamlama ve esiyle biitiinlesme-
sini saglama gibi ser'1 maksadi da vardir. Zira nasslarda insanin zayif ve
bagkasina muhtag bir varlik olarak yaratildig1 ve onun bu yéndeki nok-
sanliginin giderilmesi igin de esinin yarauldig: bildirilmektedir. Insanin
esiyle tamamlanmasi onun gerek bedensel gerek ruhsal agidan teskin
edilmesidir. Bedenin fitri ihtiyacini evlilik ile Allah’in helal kildig1 yol-
dan temin eden kimse, hem bedenini hem de haramdan sakinmanin
verdigi rahatlikla ruhunu teskin eder. Bedeni ve ruhu siikiinete eren
birey, hem ailesine hem de ¢evresine huzur verir. Kisacast evliligin,
diinyevi ve uhrevi, ferdi ve ictimai bircok maslahat ihtiva eden ger'i
maksatlar1 vardir. Bu maksatlar dikkate alinarak gerceklestirilen evli-
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likler ile siikiinete eren bireyler, mutlu egler, huzurlu aileler ve saglikli

toplumlar meydana gelir.
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MESRUTIYET'TEN GUNUMUZE YOZGAT LISESI (USLUP,
MIMARI VE TARIHI OZELLIKLERI ILE)

Oz

Caligmamizin konusu Osmanli Imparatorlugu’nda egitim modernizasyonu neticesin-
de insa edilen Yozgat Lisesi binasidir. II. Mahmud (1808-1839) déneminden itibaren
baglatilan egitimde yenilesme hareketleri kapsaminda, 1869 Maarif-i Umumiye Ni-
zamnamesi yiiriirliige sokulur. Nizamname egitim alaninda uygulanacak degisimin
teorik ayagini olusturmaktadir. Modernizasyonun uygulama agamasinda yeni binalar
inga edilir. Binalarin yapimi icin sancak ydnetimleri tarafindan komisyonlar olustu-
rulur. Bu komisyonlar tarafindan arsa alimi ve binanin plani ile ilgili kesif defterleri
merkeze gonderilir. Kesif defterinde gereken harcamalar kalemler halinde belirtilir.
Yozgat'ta bahsi gecen modernizasyon ¢aligmalari kapsaminda Yozgat Lisesi binast
icin benzer prosediirler uygulanir. Binanin ingasina orta 8gretimin bir kademesi ola-
rak idadi adi altinda 1895 yilinda baglanir. Ancak ingaat maddi imkansizliklar nedeni
ile II. Abdiilhamid déneminde (1876-1909) tamamlanamaz. Insa siirecinin uzun siir-
mesi nedeni ile tek bir elden inga edilemeyen binanin, II. Abdiilhamid déneminde
tasarlanan cephe ve plan anlayigindan farkli bir sekilde inga edildigi goriilmekeedir.
Kullanimi agisindan binanin ilk etapta 1924 Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile ortaokul,
1933-1934 egitim-6gretim yilindan itibaren lise olarak hizmet verdigi bilinmekeedir.
Calismamizda binanin ilk tasarlandig: seklinin ne oldugu, sonradan hangi degisik-
liklerle ingasinin tamamlandigi, zaman icerisinde binada gériilen eskime ve tadilatla-
rin ne oldugu, kendi ¢agdaglar ile mukayesesi, sanatsal ve iislup 6zellikleri tizerinde
durulmaktadir. Yozgat Lisesi mimari agidan biitiin ayrintilari ile ele alinarak bilim
literatiiriine konu edilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Sanat Tarihi, Yozgat Lisesi, Egitim, Tiirk-Islam Sanatlari, Mimari.

Yozgat High School from First Constitutional Era to Today

Abstract

The subject of this study is the high school building constructed in Yozgat as a result
of the modernization of education in Ottoman Empire. In the scope of the move-
ment of renewal of education initiated by Sultan Mahmud II, 1869 Regulation of
Public Education was issued. The regulation constitutes the theoretical side of the
change in education system This staging starts to spread nationwide. New school
buildings are constructed as the regulation applied, and construction commissions
are established by the sanjak governments. These commissions send reconnaissance
books to the center on bought lands and required expenses. In these books required
expenses are given in detail. Similar procedures are applied for the construction of
Yozgat High School. The construction started in 1895 under the name of idadi, a step
in middle education. However, building could not be completed during the reign of
Abdiilhamid II (r.1876-1909) because of financial inadequacies. Because of the long
construction process, the building could not be built with a single hand and it can
be seen that the completed building has differences in facade and plan than it was
planned in Abdiilhamid era. It is known that this building was first used as a middle
school after 1924 The Law of Unification in Education, then as a high school after
1933-34 years of education. This study focuses on the planned form of the building,
how this form was changed during the construction, which repairs were made, how
it can be compared to its contemporaries, and artistic and style characteristics. Archi-
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tectural aspects of Yozgat High School are discussed in detail and incorporated into
scientific literature.

Keywords: History of Art, Yozgat High School, Education, Turkish-Islamic Arts, Arc-
hitectural.

GIRIS

Osmanli Imparatorlugunda 19. yiizyilin ikinci yarisindan itiba-
ren uygulamaya konulan egitimin modernizasyonu igin Meclis-i
Maarif-i Muvakkat (1845), Meclis-i Maarif-i Umumiye (1846),
Mekatib-i Umumiye Nezareti (1847), Enciimen-i Danis (1851)
ve Maarif-i Umumiye Nezareti (1857) gibi kurumlar olusturulur.
Egitimin nasil bir yol haritasi ve sistemle uygulanacaginin belirlen-
mesinde Fransiz egitim sistemi 6rnek alinir. Bu baglamda Fransiz
Egitim Bakani Victor Dury’e sistem hazirlatlir. Bu sisteme gore
¢ok uluslu yapinin ihtiyaglarini kargilayacak, pozitif bilimlere de yer
veren dersler okutulur. Yenilikler ilk basta baskent Istanbul’da uy-
gulamaya konulur. Burada iptidai, riigdi ve idadi olmak iizere egitim
kademelendirilir. 1868 yilinda Galatasaray Sultanisi'nin agilmas: ile
yiiksekodgretim i¢in ilk adimlar atilir. Ayrica mesleki egitim i¢in ce-
sitli alanlarda egitim veren mektepler agilir. Istanbul’da bu adimlar
atilirken tagrada sancak ve eyalet merkezlerinde de iptidai, riigdi ve
idadi mektepleri agilarak yayginlagtirilir. Bu mekteplerde ders ve-
recek dgretmenlerin yetistirilmesi amaci ile Dariilmuallim ve Da-
riilmuallimat mektepleri kurulur. Yaklagik iki yiizyil siiren bu ya-
pilanma ve insa siireci giiniimiiz Tiirkiye Cumhuriyeti’nin egitim
baglaminda temellerini olugturur.!

Yozgat Lisesi binasi baglangicta devlet kurumlarina memur ve yne-
tici yetigtirmeyi amaglayan Mekteb-i 1dadi olarak tasarlanir. Bu mek-
tepler vilayet merkezlerinde yatili ve yedi yillik egitim verirken sancak
merkezlerinde bes yillik egitim vermektedir. Her tiirlii dini inanigtan

! Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaglagma (istanbul: Dogu-Bati Yayinlar1,1978), 232; ilhan Tekeli-
Selim Tlkin, Osmanli Imparatorlugu'nda Egitim ve Bilgi Uretim Sisteminin Olugumu ve Déniigiimii
(Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1993), 64; Hasan Ali Koger, Tiirkiye'’de Modern Egitimin Dogugu
ve Geligimi (1773-1923), (Ankara: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1991), 61.
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ogrenci kabul edilen mekteplerin isimleri, 1910 yilindan itibaren sulta-
niye doniistiiriiliir.?

Canakkale ve I. Diinya savaglarinda bu mekteplerin gerek dgrencileri
gerekse dgretmenlerinin biiyiik kisminin gehit oldugu bilinmektedir. Bu

anlamda bu mekteplerde egitim alan bir nesil ortadan kaybolmustur.?

1. YOZGAT LISESI

1.1. Bulundugu Yer ve Tarihge

Bina, Yozgat il merkezinde Agaginohutlu Mahallesi, Lise Caddest,
12 pafta, 256 ada, 33 parselde bulunmaktadir.

Yapinin giris kapisinin yaninda alti satirlik kitabesi bulunmakla bir-
likte kitabe tahrip oldugundan okunmamaktadir (Foto. 1). Yozgat Li-
sesi orta gretimin bir kademesi olarak 1dadi ad1 altinda, 174.000 kurus
masraf edilerek, Siilii Oglu Siileyman isimli bir zatn konaginin 350
kurusa kiralanmasi ile H. 28 Safer 1313-M. 20 Agustos 1895 tarihinde
agilir* (Foto. 2). Binanin ingast ile ilgili ulagilabilen en erken tarihli kayit
H. 12 Safer 1310-M. 18 Ekim 1895 tarihli olup belgede binanin inga-
at halinde oldugu belirtilmektedir. R. 30 Temmuz 1316-M. 12 Agus-
tos 1900 tarihinde Maarif Meclisinin onayindan gecen ve anlagildigina
gore binanin tamamlanmasi i¢in gereken harcamalar belirtir bir kegif
defteri diizenlenir. Bu defter ilk kesif defteri olup bundan sonra bir tane
daha kegsif defteri hazirlanir. Belgede kalemler halinde kaba ingaat i¢in
gerekli malzemeler ve maddi kargiliklart belirtilmekeedir.® Insa ile ilgili
1910 Meclisi Mebusan gériimelerinde Capanoglu Edip Bey (Yozgat)
ve Mustafa Ziya Bey (Sivas) binanin tamamlanmamis oldugunu belirte-

rek gerekli 5denegin cikarilmasi yéniinde konugmalar yaparlar.® Ikinci

2 Bayram Kodaman, II. Abdiilhamid Devri Egitim Sistemi (istanbul: Otitken Yayimnlari, 1980), 194, 223.
Nuri Giigtekin, Egitimli Neslin I. Diinya Savagi’yla Imtiham (istanbul: Iskenderiye Yaynlar,
2015), 18-19.

+ Osmanl Arsivi (BOA), Bab-1 Ali Evrak Odasi [BEO], No. 633, Gémlek No. 20, 2013; Orhan Sakin,
Tarihten Giiniimiize Bozok Sancagi ve Yozgat (istanbul: Ofis Yaymn Matbaacilik, 2012), 146.

5 Osmanlt Arsivi (BOA), Maarif Nezareti Tali Tedrisat Evraki [MATTE], No. 633, Gomlek No.
20, 2013; Talip Mert, “Yozgat idédisi/Yozgat Sultanisi”, I Uluslararasi Bozok Sempozyumu, ed.
Kadir Ozkose (Yozgat: Bozok Universite Yaynlari, 2016), 31-40.

¢ Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi (TBMM), “Kiitiiphane ve Arsiv Hizmetleri Bagkanlig1” (Erisim
21 Subat 2022).
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kesif defteri R. 30 May1s 1330-M. 16 Subat 1914 tarihinde diizenlenir.
Bu belgede ise daha ¢ok i¢ tefrisata dair kalemlere yer verildigi ve ¢at1
icin malzemelerin istendigi gdzlenmektedir. Kesif defterini Yozgat be-
lediye mimar1 Erminak Efendi hazirlamigtir. Binanin ingasinin da bu
kisi tarafindan yiiriitiildiigii diisiiniilmekeedir. Bu iki defter binanin
kaba ingaatinin bitirildigini, i¢ dekorasyonu ve &rtii sistemi igin yeni
ddenek tahsis edildigini gostermektedir.

H. 1337-M. 1921 tarihinde TBMM Milli Egitim Biit¢e Goriigmeleri
Tutanaginda Siileyman Sirri (Ig6z) Bey (Yozgat), Yozgat Sultanisi’nin
1326 tarihinde halkin yardimlari ve devlet 6denekleri ile tamamlandi-
gin1 belirtmektedir.”

Bahsi gecen belgeler disinda Bagbakanlik Osmanli Argivinde bina-
nin ne zaman tamamlandigina dair bir bilgiye rasttanmamaktadir. Yu-
karida verilen bilgilere dayanarak binanin 1920-21 yilinda tamamlan-
dig: diisiiniilebilir.

Foto. 1. Yozgat Lisesi Kitabesi (2017)

7 Tiirkiye Biiyitk Millet Meclisi (TBMM), “Kiitiiphane ve Arsiv Hizmetleri Baskanlig:” (Erisim
21 Subat 2022).
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Foto. 2. Yozgat Idadisi $akirdam (Ali Batur Albiimii)

Foto. 3. Yozgat Lisesi Orijinal Tavan ve Taban Dosemeleri (Kay-
seri KVKK, Dosya n0:66.00.04 Dosya)
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1.2. Onarimlar ve Giiniimiizdeki Durum

Yozgat Lisesi binasi 1979 yilinda tescil edilerek korunmasi gerekli
tagtnmaz kiiltiir varliklar: kapsamina alinmigtir.® Binanin T.C. Kiiltiir
Bakanligi Kayseri Kiiltiir ve Tabiat Varliklarini Koruma Miidiirlii-
giinde bulunan dosyasindan edinilen bilgiler diginda binanin gegir-
digi onarimlar hakkinda bilgiye ulagilamamigtir. 66.00.04 numarali
dosyada binanin zaman igerisinde birtakim restorasyon ¢aligmalarin-
dan gectigi anlagilmaktadir. Oncelikle ahsap malzemeli olan ig tagi-
yict aksamin betonarme malzeme ile yenilendigi belirtilmektedir. Bu
degisiklik 1985 yilinda ahsap taban kaplamalarinin kaldirilmas: ve
1987 yilinda tavanlarin betonarmeye ¢evrilmesi yolu ile gerceklesti-
rilir (Foto. 3). 1900 yilinda diizenlenen kesif defterine gére binanin
tavanlarinda volta tonoz uygulamas: yapilacak, aralari ahsap kirisler
(ahsap kirisleme tavan ve taban) ile kapatilacaktir. Tabaninin olugtu-
rulmasi i¢in bu kisimlar harg ile doldurulup iizerleri iri ebatli taglar ile
kaplanacaktir.®

Kesif defterinde binanin dis cephelerinde sart renkli yonu tagin (240
adet koge tagt) kullanilacagy belirtilmektedir. Kurul dosyasinda aynu ifa-
delere ek olarak i¢ duvarlarin kaba ve yonu tas ile yapildig: belirtilmek-
tedir. Kesif dosyasinda binanin i¢ duvarlarinin kitikli derz tizerine be-
yaz mermeri renkte siva ile kaplanacag: belirtilmektedir. Giiniimiizde
i¢ duvarlar al¢1, ¢imento ve kum karigim siva ile kaphdir.

Giiney cephede bulunan ana giris kapisinin ahsap iki kanatli yapila-
cagy, portik i¢in iki adet tamamlanmis iki adet tamamlanmamig mermer
siitun ve bagliklarin istendigi kesif defterinde goriilmektedir (Foto. 4).
Giiniimiizde portik kisminda betonarme malzemeli iki siitun bulun-
maktadir. Bu degisikligin 1979 tarihinden dnce yapildig: diisiiniilmek-
tedir. Kurul dosyasinda degisiklige dair bir belge bulunmamaktadir.
Binanin bahgesinde iki adet siitun bagligi bulunmaktadir.’ Bu siitun
bagliklarinin orijinal bagliklar oldugu diisiiniilmektedir.

¥ Kayseri KVKK, Dosya No: 66.00.04.

° Osmanlt Arsivi (BOA), Maarif Nezareti Tali Tedrisat Evraki [MATTE], No. 633, Gémlek No.
20-2013.

10 Kayseri KVKK, Dosya No: 66.00.04.
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Yiiz alt1 adet pencere, otuz bes adet pencere korkulugunun ya-
pim esnasinda kullanilacag: yine kesif defterlerinden ortaya ¢ikmak-
tadir. Binanin demir pencere korkuluklar: orijinal olarak giiniimiize
ulasmustir. Birtakim deformasyonlar vardir (Foto. 39).

Binanin diginda adi tas ile insa olunacak helalardan da bahsedilen
defterde bu helalarin bah¢enin kuzey yoniine yapilacag: belirtilmek-
tedir. 1988 yilinda kuzey duvarinda merdiven sahanliginin zemin kat
seviyesinden iki kapi ile gecilerek ulagilan ve binaya izinsiz olarak ek-
lenen tuvaletler yapilir (Foto. 5). Binanin eski fotograflarinda varli-
g1 tespit edilen bu kismin binanin 2001 yili restorasyonunda ortadan
kaldirildig1 ve tekrardan bahge kismina alindig1 goriilmektedir (Foto.
40).

Moloz tag malzemeli olan bahge duvarlarinin giiney girisin dniinde
bulunan iki babasi, i¢ kapilar, ana ve kuzey giris kapilar1 orijinal olup
dogu-batr giris kapilart orijinal degildir. Ortii sistemi yenilenmis olup
Marsilya kiremidinden yapilmadir.

Cephede yer verilen kat silmeleri i¢in kesif defterinde ayrica bir sati-
ra yer verilerek burada kullanilacak taglar 6zellikle belirtilmektedir. Bu
taglar ile gerceklestirilen kat silmeleri 6zgiin olarak giiniimiize ulagmus-
tir.

Binanin orijinal i¢ merdivenlerinin ahsap malzeme ile yapildig: de-
mir korkuluklarinin olduguna kesif defterinde yer verilmektedir. Gii-
niimiizde iist kata ¢ikigin saglandigi merdivenler dzgiinliigiinii yitir-
mistir. Betonarme malzemelidir. Korkuluklar metaldir.

66.00.04 numarali kurul dosyasindan binanin dogu girisinin yanina
sonradan dort kabinli tuvalet yapildig: belirtilmektedir.

Dosyaya gore koridorlarin zemin kaplamalari orijinalde dskme mo-
zaiktir. Ancak sonradan karo mozaik seklinde degistirilmistir. Birin-
ci kat koridorunun bat1 kisminda kare alanlar iginde baklava motifli
orijinal dskme mozaiklerin oldugu dosyada verilen bilgiler arasindadir
(Foto. 23).
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Foto. 5. Yozgat Lisesi Tuvalet Eklentisini Gosteren Plan ve Goriintii
(Kayseri KVKK, Dosya No: 66.00.04.)

1.3. Plan Ozellikleri
Bagbakanlik Osmanli Argivi'nden alinan belgede Yozgat Lisesi’nin
orijinal planda dikdértgen planl ve yine dikdértgen bir koridorun
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etrafina konumlandirilan dersliklerden olugtugu goriilmektedir. Kése
derslikleri sadece iki yonden tagintilidir (Foto. 6). Binaya giiney yénden
agilan kapr ile giris saglanir. Girisin oniinde dort adet siitun ile taginan,
iki yandan merdivenli bir portik bulunmaktadir.

Foto. 6. Yozgat Lisesi Orijinal Plani ve Cephe (Mert 2016:5.40)

Bina giiniimiizdeki hali ile 50.86x25.13 m. boyutunda dikddrtgen
planlidir (Plan 1-2). Kdse noktalarinda bulunan siniflar dére yénden
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disar1 taginlmis durumdadir. Igte “U” sekilli bir koridorun (Foto. 7)
etrafina yerlegtirilen simetrik mekinlardan olusmaktadir. Bodrum kat
tizerine iki katl olan binanin bodrum kati toprakla doldurulmustur.
Giiney giris kapisindan girig holiine ve koridora ulagilmaktadir. Girig
holii koridora agilan, duvari ahgap malzemeli ve ¢ift kanatli kapist olan
bir bélme olarak tasarlanmigtir. Hole Z-01 numarali mekanin kapisi ile
penceresi ve Z-12 numaral dersligin penceresi agilmaktadir (Foto. 8).

Zemin kat koridoru tabani karo mozaik taglar ile déselidir. Tavan
kismi betonarmedir. Dogu ve bati duvarlarinda ikiser pencere vardir.
Pencerelerin bitiminde giiney kisimlarda demir malzemeli, iki kanath
kapilara yer verilmektedir (Foto. 22). Koridora toplamda 12 derslik ve
idari oda agilmaktadir. Ayrica koridorun kuzey duvarina agilan toplam-
da dort adet derslik penceresi vardir.

R

WORICOR

Plan 1. Yozgat Lisesi Zemin Kat Plan1 (2017)

Zemin katta koridora agilan derslik ve odalarin birbirleri ile simet-
rik oldugu goriilmektedir. Bu simetri orta aksa gore dogu-bat1 yon-
liddiir. Simetrik dizilimlerine gore dersliklerin boyutlar: Z-01-Z-12:
431x5.80 m. (Foto. 9-10), Z-02-Z-11: 8.58x5.80 m. (Foto. 11-12),
Z-03-Z-10: 6.18x7.69 m. (Foto. 13-14), Z-04- Z-09: 7.60x7.60 m.
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(Foto. 15-16), Z-05- Z-08: 6.20x5.30 m. (Foto. 17-18), Z-06- Z-07:
6.20x5.30 m. (Foto. 19-20) seklindedir

Girig kapisinin kargisina konumlandirilan, digartya yarim daire bir
¢ikinti yapan merdiven sahanliginda iist kata ¢ikiit saglayan ii¢ kollu
betonarme merdivenler bulunmaktadir. Zemin kat seviyesinde yanlar-
da iki kap, ortada bir pencere agikligi bulunan sahanlik birinci katta ti¢
adet pencere ile aydinlatiimaketadir (Foto. 21) (Plan 1).

Derslikler koridora birer adet, yarim daire kemerli agiklig: olan, ah-
sap malzemeli kapu ile agilir. Derslik pencereleri yarim daire formunda,
ahgap dogramalidir.

Binanin birinci katinda bulunan derslik ve idare odalar1 “U” planli
bir koridora agilmaktadir (Foto. 22). Koridor dogu ve bati duvarlarin-
da igerden toplamda alt1 adet pencere ile aydinlatilmaktadir (Foto. 23,
24). Bu katta toplamda 13 adet mekan bulunmaktadir (Plan 2) (Foto.
25-37).

Birinci kat plani zemin katun tekrar niteligindedir. Girig holiiniin
tistiine rastlayan 1-01 numarali mekan burada derslik olarak diizenlen-

migtir.

Plan 2. Yozgat Lisesi Birinci Kat Plani (2017)
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1.4. Cephe Ozellikleri

Genel olarak binanin cephe elemanlarinin simetrik ve sade bir dii-
zende ele alindig1 gériilmektedir. Yozgat Lisesi giiney cephesinde, ana
girisin yer almasi nedeni ile daha hareketli olarak ele alindig: sdylene-
bilir. Binanin kdge noktalarindan ileri tagirilmasi, kuzey cephede mer-
diven sahanh@inin yuvarlak ¢ikintili bir diizenleme gostermesi binanin
tiim cephelerinde gozlenebilen hareketli cephe diizenlemesini gozler
oniine sermektedir.

Binanin bugiin bulundugu Lise Caddesi ile arasinda kot farki bulun-
maktadir. Kot farkindan dolay1 binaya on iki basamakla ¢ikilan bir ram-
padan sonra ulagilir (Foto. 38). Ana girisin yer aldig1 giiney cephenin
orta aksinda yerden yiikseltilmis bir platform iizerine konumlandirilmag
portik kismi bulunmaktadir. Bu kisim yuvarlak bedenli dor nizaminda
iki siitun ile taginmaketadir. Giris agiklig: tag soveli, yarim daire kemerli
dikdortgen sekillidir. Agikligin her iki yaninda diger pencerelerden daha
kii¢iik boyutlu birer yuvarlak kemerli pencere bulunmaktadir. Portigin
ikinci kat seviyesi iiggen alinliklidir. Tki tane 6nde birer tane yanlarda
olmak iizere ddrt adet pencere ile digartya agilmakeadir (Foto. 39).

Binada yer verilen pencereler yarim daire kemerli dikdértgen form-
da olup disa tagkin ¢gerceveleri konsol seklinde kilit taglari ile vurgulan-
maktadir. Yine cephelerde yer verilen kat silmeleri her bir katta tek-
rarlanmaktadir. Duvar kogeleri plasterler ile sinirlandirilmigtir. Pencere
formu tiim yapida yarim daire olup disa tagkin ¢ercevelidir.

Giiney cephenin kanat kisimlar1 kdge noktalarindan disa tagkindir.
Cephede toplamda 34 adet pencereye yer verilmistir (Cizim 1).

Cizim 1. Yozgat Lisesi Giiney Cephe (Kayseri KVKK Arsivi)
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Kuzey cephe yine kdse noktalarindan disariya tagirilmig durumda-
dir. Girisin kargisina rastlayan merdiven sahanligi bu cephede disariya
yarim daire bir ¢ikint1 yapmaktadir. Merdiven sahanligi zemin kat se-
viyesinde yanlarda yarim daire kemerli dikddrtgen formda iki kap1 ve
ortada bir adet pencere ile disar1 agilmaktadir. Sahanhgin birinci kat
tic adet kemerli pencere ile digartya agilmaktadir. Bu cephede toplamda
otuz iki adet pencere bulunmaktadir (Foto. 40), (Cizim 2).

Cizim 2. Yozgat Lisesi Kuzey Cephe (Kayseri KVKK Arsivi)

Bati cephe iki katli diizendedir. Diger cephelerden farkli olarak ze-
min katta bir adet kap1 bulunmaktadir (Foto. 41), (Cizim 3). Dogu cep-
he bat1 cephenin tekrari niteligindedir (Foto. 42).

Cizim 3. Yozgat Lisesi Bati Cephe (Kayseri KVKK Arsivi)
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Cizim ¢. Yozgat Lisesi Dogu Cephe (Kayseri KVKK Arsivi)

1.5. Bezeme Ozellikleri
Yozgat Lisesi genel olarak sade ve bezemesizdir. Dig cephelerde yer
verilen kat silmeleri, alinliklar ve disa tagkin pencere ¢erceveleri binanin

bezeme Szellikleri arasinda sayilabilir.

1.6. Malzeme ve Teknik Ozellikler

Bina su basman seviyesine kadar yonu tag malzeme ile inga edilmis
olup dis cephelerde diizgiin, sar1 renkli kesme tag malzeme kullanilms-
tir. Binanin kesif defterinden anlagildigina gére mekanlarin Srtii siste-
minde volta tonoz uygulanmig ancak giintimiize ulagmamigtir. Tavan
ve tabanda ahsap ddgeme kullanilmig olup binanin duvarlarinda eski-
den saman-kire¢ toprak siva ve iistiine ahgap kaplama yapilmigtir. Bu
uygulama da giiniimiize ulasgmamugtir. Koridor kismi 6zgiin halinde
karo taglar ile kapliyken giiniimiizde dokme betondur. Ust kata gikis
merdivenleri giiniimiizde betonarmedir. Ozgiin halinde yekpare ahsap

malzeme ile yapilidir.
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Binanin giiniimiizde taban dsemesi mozaik betondur. Tavanlar
betonarmedir. Duvarlar al¢i-¢imento-kum karigimi sivali ve boyalidir.

Binanin kapi ve pencereleri yarim daire kemerli dikdértgen formda-
dir (Cizim 5). Ozgiinliiklerini korumaktadir. Sadece koridor pencere-
leri belirli bir noktaya kadar doldurulmugtur. Girig kapilarindan kuzey
ve giiney girig kapilar1 orijinal olup dogu ve bat1 kapilari sonradan de-
gistirilmis haldedir.

Binanin 6rtii sistemi ahgap ¢atidir. Catinin {izeri Marsilya tipi kire-
mit ile kaplidir. Bu kismin dénemler igerisinde eskimeye bagli onarim-
lardan gegirildigi bilinmektedir.

Yapida dig duvar kalinliginin 1.10 m. i¢ duvar kalinliklarinin 0.75 m.

oldugu goriilmiistiir.

1.7. Uslup Ozellikleri

Yozgat Lisesi digta simetrik yerlegtirilen mimari elemanlari, vurgu-
lanmig giris ve merdiven sahanligy, tagintili ve ¢Skertme yiizeyleri ile
hareketli cephe anlayisinda olup Neo-Klasik iisluplu bir yapidir. Sade
bir uygulama gériilen bina i¢ diizenleme bakimindan simetrik mekéan
dizilimi, girisin kargisina alinan merdiven uygulamasi ile dénemin bir-
¢ok kamu binasi ile paralel 6zellikler sergilemektedir. Plan agisindan
kogelerden tagkin dikdortgen planlidir. Bu plan dénemin kamu bina-
larinda goriilebilen bir tiptir. Yozgat merkezde bulunan 1. Ulusal Mi-
marlik Déneminde inga edilen Cumhuriyet Mektebi (1930) (Plan 3,
Cizim 5, Foto. 43), Hiikumet Konag: (1932) (Plan 4, Cizim 6, Foto.
44), Postane (1933) (Plan 5, Cizim 7, Foto. 45) ve Devlet Hastanesi
(Plan 6, Cizim 8, Foto. 46) binalarina bakildiginda simetrik planlama
agisindan benzerlikler olmasina kargin cephe diizenlemeleri bakimin-
dan islup farkliliklarinin oldugu goriilmektedir. Bina plan agisindan
Kayseri (1905) (Plan 7), Bitlis (1885) (Plan 8), Ankara (1885), Trabzon
(1885) idadi planlarina benzemektedir.
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DEGERLENDIRME VE SONUC

Mesrutiyet donemi mimari agidan kamu alaninda yeni tip yapilarin
ingalarinin yogunlagmasi ile dikkat ¢eken bir donemdir."! Dénemin son
halkalarindan birini olugturan II. Abdiilhamid dénemi mimarlig ken-
disinden once teorik alt yapisini tamamlayan kent mimarisinin uygu-
lama agamasina gectigi bir siireci kapsamaktadir.!? Baglangicta yabanci
mimarlar vasitast ile inga edilen kamu yapilar1 1883 yilinda Sanayi-i
Nefise Mektebi’nin agilmasi ile bu bakimdan degisim gosterir. Bu mek-
tepte mimarlik alaninda egitim alan 6grencilerin mezun olduktan sonra
vilayet ve sancaklara miihendis olarak atandiklar1 goriilmekeedir. Yine
bu dénemde yurt digina egitim icin gonderilen 6grencilerin déndiik-
ten sonra imparatorluk adina yapilan kamu binalarinin ingasinda gérev
aldiklar1 bilinmektedir. Bahsi gecen mimarlardan ikisi Mimar Kemalet-
tin ve Mimar Vedat Tek ileride I. Ulusal Mimarlik Dénemi’nin temel
uygulayicilarindan olurlar.”®

Dénem gerek Bati’da gerekse Osmanli mimarliginda eklektik ve
historik 8zelliklerin etkili oldugu bir dénemdir."* Plan tipleri baki-
mindan kamu yapilarinin temelleri son dénem Osmanli mimarlig:
uygulamalari ile aulir. I. Ulusal Mimarlik Dénemi planlama agisin-

dan Osmanli dénemi uygulamalarini temel alirken historik 6zellikli

11 jlhan Tekeli, “Tanzimattan Cumhuriyete Kentsel Déniisiim”, Tanzimat'tan Cumhuriyet’e

Tiirkiye Ansiklopedisi (istanbul: ileti§im Yayinlari, 1985), 4/880-81; Sevgi Aktiire, “Osmanli

Devleti'nde Tasra Kentlerindeki Degisimler”, Tanzimar'tan Cumhuriyet'e Tiirkiye Ansiklopedisi

(istanbul: ﬂeti§im Yaynlari, 1985), 4/896; Suha Ozkan, “Mimar Vedat Tek”, Mimarlik Dergisi

11/12 (1973), 49; Esma Demirci Akyol, “Sultan II. Abdiilhamid Déneminde Sosyal Politika

Uygulamalar1”, Sosyal Politika Caligmalari (Journal of Social Policies) 31 (2013), 33-37, 40-44;

Nese Yildiran, “Sultan II. Abdiilhamid Dénemi Mimarlig1”, Tiirkler Ansiklopedisi (Ankara: Yeni

Tiirkiye Yayinlari, 2002) 15/604; Alidost Ertugrul, “19. Yiizyilda Osmanlrda Ortaya Cikan

Farkli Yap: Tipleri®, Tiirkiye Aragtirmalart Literatiir Dergisi 13 (2009), 296-297.

Nurcan Yazici, Osmanli’da Mimarlik Kurumunun Evrimi ve Tanzimat Dénemi Mimarlik Ortanu

(istanbul: Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,

2007), 61, 66-68.

13 Tiilin Onur, Mimar Vedat Tek Mimari Kisiligi ve Dénemin Mimarlik Sorunlar: (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1988), 154.

14 Rahgan Toptas, I. Abdiilhamid Dénemi (1876-1909) Idédi Mektepleri (Tiirkiye Ornekleri ile) (De-
nizli: Pamukkale Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2020), 14; Mustafa Gengoglu, “Sultan
II. Abdiilhamid’in Yurt Dis1 Egitim Politikas1”, Kirikkale Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 4/2
(2014), 33, 73.

S
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cephe uygulamalari ile daha ulusal bir ¢izgi sergiler. Yozgat 6zelin-
de bakildiginda yukarida zikredilen iki donemin &zelliklerini yansi-
tan kamu yapilari bulunmaktadir. Yozgat Lisesi bu anlamda plan tipi
ile kendisi ile ¢agdag binalara benzerdir. Kent merkezinde bulunan
I. Ulusal Mimarlik Dénemi yapilarindan sade cephe uygulamalari ile
ayrilmaktadir. Bina savag ortaminin getirdigi imkansizliklar nedeni
ile ge¢ tamamlanmis olmasina (1921) ragmen déneminin &zelliklerini
yansitmaktadir.

Yozgat Lisesi binast ddnemin egitim binalari i¢in kullanilagelen tip
planlardan biri ile inga edilmigtir. Bu plan tiplerinin biiyiik boyutlular:
Fransa’dan alinmig ve daha kiigiik boyutlu olarak Osmanli mimarisine
uyarlanmigtir.® Ulusal Mimarlik Dénemi’ne gelindiginde benzer plan
tipleri kullanilmigtir. Ancak cephelerde ulusal ve tarihsel kimligi yansi-
tan unsurlara yer verilmistir.

Malzeme agisindan Yozgat Lisesi binasinda kullanilan tas cinsi y6re-
sel ozellikler tagimaktadir. Dénemin kamu binalarinda yoresel kimligin
vurgulandigi malzeme veya mimari elemanlara rastlamak bu baglamda
miimkiindiir.

Yozgat'ta Osmanli Modernizasyon Dénemi’nin 6nemli 6rneklerin-
den biri olarak kabul edebilecegimiz Yozgat Lisesi, egitim islevini siir-
diiren tarihsel bir kurum olarak varligini korumakeadir. Lise belirli bir
dénemin mimari dzelliklerini Yozgat 6zelinde gozler niine sermesi
sebebi ile 5nem arz etmektedir.

Yozgat Lisesi ile ilgili tarihi ¢aligmalarin yapilmasina kargilik bina-
nin mimari, sanatsal ve tislup Szelliklerinin tarihsel degisimi tizerine
bir ¢aligma bulunmamaktadir. Caligmamizin Sanat Tarihi, Kent Ta-
rihi, Mimarlik ve Islam Sanatlari literatiiriine katki saglamasi umul-

maktadir.

5 Zekeriya Kursun, Kiigiik Mehmed Said Paga (Siyasi Hayati, Ieraati ve Fikirleri) 1838-1914 (istan-
bul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1991), 59.
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Plan 3. Yozgat Cumhuriyet Mektebi Plani
(Kayseri KVKK Arsivi)

Cizim 5. Yozgat Cumhuriyet Mektebi Cephe Goriiniimii (Kayseri
KVKK Arsivi)
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Plan 4. Yozgat Hitkumet Konag1 Plani (Kayseri KVKK Arsivi)
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Cizim 6. Yozgat Hitkumet Konag1 C(;phe Goriiniimii (Kayseri KVKK
Arsivi

Plan 5. Yozgat Postanesi Plan1 (Kayseri KVKK Arsivi)
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Plan 7. Kayseri Lisesi Plan1 (Kayseri KVKK Arsivi)
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Plan 8. Bitlis Lisesi Plan1 (2017)

Foto. 7. Yozgat Lisesi Zemin Kat

Korigdoru (20

Foto. 9. Yozgat Lisesi Z-01 Numaralt
Hizmetli Odasi (2017)

Foto. 10. Yozgat Lisesi Z-12 Numaralt
Derslik (2017)
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Foto. 11. Yozgat Lisesi Z-02 Numarali
Derslik (2017

Foto. 13. Yozgat Lisesi Z-03 Numaral
Derslik (2017)

Foto. 15. Yozgat Lisesi Z-04 Numarali
Derslik (2017)

Foto. 14. Yozgat Lisesi Z-10 Numarali
Derslik (2017)

Foto. 16. Yozgat Lisesi Z-09 Numarali
Derslik (2017)

Foto. 17. Yozgat Lisesi Z-05 Numarali
Derslik (2017)

Foto. 18. Yozgat Lisesi Z-08 Numarali
Derslik (2017)
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Foto. 19. Yozgat Lisesi Z-06 Numaral
Derslik (2017)

Foto. 21. Yozgat Lisesi Zemin Kat
Merdiven Sahanhig: (2017)

Foto. 23. Yozgat Lisesi Birinci Kat

Koridoru (2017)

Foto. 20. Yozgat Lisesi Z-07 Numarali
Derslik

1Y
-
L

Foto. 22. Yozgat Lisesi Zemin Kat
Koridorundan Bat1 Giris Kapisi (2017)

Foto. 25. Yozgat Lisesi 1-01 Numaral
Miidiir Odast (2017)

Foto. 26. Yozgat Lisesi 1-02 Numarali
Idari Oda (2017)
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Foto. 27. Yozgat Lisesi 1-03 Numarali | Foto. 28. Yozgat Lisesi 1-04 Numarali
Idari Oda (2017) Derslik (2017)

Foto. 29. Yozgat Lisesi 1-05 Numarah | Foto. 30. Yozgar Lisesi 1-06 Numaral
Derslik (2017) Derslik (2017)

Foto. 31. Yozgat Lisesi 1-07 Numarali Foto. 32. Yozgat Lisesi 1-08 Numarali
Derslik (2017) Derslik (2017)

Foto. 33. Yozgat Lisesi 1-09 Numarali Foto. 34. Yozgat Lisesi 1-10 Numarali
Derslik (2017) Derslik (2017)

Bozok Universitesi ilahiyat Fakultesi Dergisi, 21 (2022/21), s. 251



252 % Rahsan TOPTAS

Derslik (2017)

Derslik (2017)

Foto. 35. Yozgat Lisesi 1-11 Numarali Foto. 36. Yozgat Lisesi 1-12 Numarali
Derslik (2017)

Foto. 37. Yozgat Lisesi 1-13 Numaralt

Foto. 38. Yozgat Lisesi Giiney Cephe 1.
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KUR’AN’IN ANA KONULARI ACISINDAN BEDEVILIK *

Oz

Bedeviler, Kurdn’in indigi donemde Arap Yarimadasr'nda yagayanlarin bir kesimini
teskil etmekteydiler. Bu yiizden Kur'an’da bedevilerden bahsedilmesi tabii bir durum-
dur. Genel olarak yerlesik hayatin hikim oldugu giiniimiizde Kur’an'in bedevilere dair
anlatimimnin dogru bir sekilde anlagilmasi dnemlidir. Bu makalede bedevilik konusu
Kuran'in temel konulari olan inang, ibadet, ahlak ve sosyal hayat konulari ile baglantih
olarak incelenmektedir. Bedevilerle ilgili yetlerde iman-amel biitiinliigiiniin dnemi
vurgulanmakta; inananlar, onlardaki olumsuz inang ve davranislardan sakindirilmakea-
dir. Mekénin insan iizerindeki etkisine isaret edilmekte, akil ve iradenin dogru bir ge-
kilde kullanilmasinin 8nemi ortaya konmaktadir. Sartlar tahakkuk ettiginde vatan1 ko-
rumak igin cihada katilma bilinci yerlegtirilmekee, infak eyleminin Allah’a iman ile olan
bag1 pekistirilmektedir. Hz. Peygamber’e ve genel olarak diger insanlara kargt uyulmas:
gereken davranig kurallar: telkin edilmektedir. Dini teblig konusunda da gesitli ilkelere
vurgu yapilmaktadir. Bunlar; muhataplarin durumunun dikkate alinmasi, onlarla ilgili
genelleme yapilmamasi, olumsuz diisiince ve davranglarin bir siire¢ dahilinde ortadan
kaldirilabilecegi, telkin edilecek hakikatlerin igsellestirilmesi, siiphe ve itirazlarinin ikna
edici bir yontemle giderilmesi seklinde ifade edilebilir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an, Bedevilik, inang, Ibadet.
Bedouinism in Terms of the Main Subjects of the Quran

Abstract

Bedouins were a part of the inhabitants of the Arabian Peninsula at the time the Qur’an
was revealed. Therefore, it is natural to mention Bedouins in the Qur'an. It is important to
understand the Qur’an’s narration about Bedouins correctly in today’s world where settled
life dominates. In this article, the subject of Bedouins is examined in connection with the
main subjects of the Qur'an, which are faith, worship, morality and social life. In the verses
about the Bedouins, the importance of the unity of faith and action is emphasized; belie-
vers are avoided from their negative traits. The effect of space on people is pointed out; the
importance of using the mind and will correctly is exhibited. When the conditions came
true, the consciousness of participating in jihad is placed in order to protect the homeland;
The bond between the act of giving and the belief in Allah is reinforced. The rules of be-
havior that should be followed regarding the Prophet and other people in general are sug-
gested. Various principles are also emphasized in religious teaching: These are; taking into
account the situation of the interlocutors, not generalizing about them, negative thoughts
and behaviors can be eliminated in a process, internalization of the truths to be inculcated,
It can be expressed as the elimination of doubts and objections with a convincing method.

Keywords: Tafsir, Quran, Bedouinism, Creed, Worship.

Girig

Gogebe hayat tarzini yagayan bedevilerin Kur’an'in gegsitli siirelerinde
s6z ve davranislarindan bahsedilmektedir. el-A‘rdb kelimesi ile ifade edi-
* Bu makale, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde Prof. Dr. Mehmet Sait Simgek

danigmanhiginda hazirlanan Kur'dn’da Bedevilik adli doktora tezinin bir béliimiinden yararlani-
larak iiretilmistir.
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len bu sosyal kesim, Kur’an’in niiztlii dSnemindeki Arap toplumunun
bir gercegidir. Zira niizll dénemindeki insanlarin biiyiik ¢ogunlugu
onlardan meydana gelmekteydi. O zamanda sayili yerlesim yerleri di-
sinda Araplarin cogunlugu bedevi olarak hayatini siirdiirmekteydi.! Hi-
caz bolgesindeki sehirlerde yagayanlarin orani yaklagik yiizde on yediye
tekabiil etmekteydi.> Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kabilesi olan Kureys,
onun dogumundan yiiz kiisur yil dnce, besinci yiizyilin ilk yarisinda
tam olarak yerlesik hayata ge¢mistir. Bu kabile mensuplari daginik ola-
rak Mekke diginda yagarken Hz. Peygamber’in dedesi Kusay b. Kilab,
Kibe’nin hakimiyetini elinde bulunduran Benti Huzia ile miicadele
etmis, bu miicadele sonunda Kibe ile ilgili hizmetler Kusay’a, onun
sahsinda Kureys kabilesine ge¢migtir. Kusay’in, daginik bir sekilde ha-
yatlarini siirdiiren Kureyg'i bir araya getirerek Mekke’ye yerlestirmesi
ile kabilenin yar1 gogebelikten yerlesik hayata gecisi gerceklesmistir.®
Diger taraftan Arap Yarimadasinin sehirlerinde hayatlarini siirdii-
renler, yerlesik hayata ge¢mis olsalar bile bedeviligin hususiyetlerine
sik1 bir sekilde bagli olduklari, hayatlarini bedevi sosyal yapisinin esa-
st olan kabile sistemi dahilinde yiiriittiikleri,* bedeviligin sadece Arap
Yarimadast’nin degil genel olarak insanlik tarihinin bir gercegi oldugu
bilinmektedir.?

Niiztl ddnemindeki sartlar agisindan degerlendirildiginde Kur'an'da

! Subhi Mahmasani, el-Evddw’i-tesriryye fi’d-diiveli’l-‘Arabiyye (Beyrut: Daru’l=ilm li'l-Melayin,
1981), 21.

2 Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi (istanbul: MU ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari,

1995), 1/148.

Casim Avcl, Muhammedii’l-Emin Hz Muhammed'in Peygamberlik Oncesi Hayan (istanbul: Hayy-

kitap, 2008), 25-26.

+ Cevad Ali, el-Mufassal fi tdrihi’l-‘Arab kable’l-Islam (y.y: Nesru Camiati Bagdad, 1993), 1/273,
315, 393.

> Bugiin iilkemizde, yazin yaylalara kigin 1lik yerlere gdcerek geleneksel anlamda gdgebe bir
hayat siirenlerin orani oldukga azdir. Oysa birkag nesil nce bu bdyle degildi. Anadolu’ya ilk
geldikleri zamanlarda Tiirklerin biiyiik ¢ogunlugu gdcebeydi. Osmanli topraklart i¢inde de
gdcebeler nemli bir oranda bulunuyordu. Gégebelikten yerlesiklige gecis, pek de kolay ve
bir anda olmad, yillarca, asirlarca siirdii. Ggebeler biiyiik oranda 19. yiizyilda yerlesik hayata
gecebilmislerdir. Bir mukayesede bulunmak gerekirse ancak 19. yiizyildan sonra yerlesik hayat
yasayanlarin oran1 8ne gegmistir. Bu da daha 200 yil &ncesinde milletimizin biiyiik gogunlu-
gunun gdgebe hayat tarzi yagadig: anlamina gelmektedir. Erol Goka, “Gégebeyim, Gdgebesin,
Gogebeyiz”, Hiirriyet (Erisim18 Haziran 2007). Tarihten giiniimiize gécebelik maceralar1 hak-
kinda ayrmal bilgi igin bk. Erol Goka, Tiirk’iin Gégebe Ruhu (Istanbul: Timag, 2010).

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 21(2022/21), s. 259



DY
(=)
260 % Abdolkadir ERKUT

bedevilerden bahsedilmesinin ne kadar yerinde oldugu anlagilabilmek-
tedir. Ancak giiniimiizde insanlar genel olarak yerlesik hayat yagamakta,
istisnai bolgeler disinda gdgebe olarak hayatini siirdiiren bulunmamakta-
dir. Bu ¢agda yasayan insanlar agisindan Kur’an'in bedevilere dair anla-
timy, tarihte yagamig bir toplum kesiminin hallerinin anlatimindan ibaret
hale gelebilmektedir. Kur'an’in siire tertibine gére tefsir edilmesi de bu
kanaati besleyebilmektedir. Kur'dn’da bedevilerden nigin bahsedildigi
sorusunun cevabi Kur’dn’in biitiinliigii i¢inde aranmalidir. Bu takdirde
Kur’in’da bedevilerin zikredilmesinin sebebi de daha iyi anlagilacaktir.
Bedevilik konusu ile ilgili Hadis, Siyer ve Sosyoloji disiplinleri agi-
sindan gesitli akademik ¢aligmalar yapilmigtir.® Konunun Kur'ani bo-
yutu ile ilgili de Arap diinyasinda bazi ¢aligmalar vardir. Bunlardan biri
el-Muhtir Kerim tarafindan yazilan el-Ardb fi’l-Kur’dn adli makaledir.
Yazar Kuran’in indigi dénemde Islim ile bedeviler arasindaki iligkiye
dair tahlillerde bulunmaktadir. Buna gre Islim ile bedeviler arasinda
Hz. Peygamber’in vefatina kadar devam eden bir gerilim var olmustur.
Ancak bedevilerle Islim arasindaki gerilim Yahudi ve Huristiyanlarda
oldugu gibi akide temelli degildir; ikisi arasindaki kriz 6nce siyasi, sonra
dinidir. Islam ile bedeviler arasindaki bu gerilim, ikisinin birbiri ile ¢a-
tigan iki akil ve iki farkli sosyal yap1 olmalarindan kaynaklanmaktayd:.”
Konuyla ilgili diger bir ¢aliyma da Miincid Mahmud Ridvan Ahmed
tarafindan yazilan Mustalahwl-Ardb fi'l-Kur'ani’l-Kerim: Mefhiimiihil
ve Deldletiihii adli makaledir. Yazar makalesinde miifessirler tarafin-
dan collerde yagayan bedevilerle Kur'an’da sozii edilen “el-A‘rab™in
bir tutuldugunu, bunun dogru olmadigini, kendisinin ¢4l sakinlerinin
Kur'an’da sozii edilen bedeviler olmadigini ortaya koymay1 amagladi-
gin1 ifade etmektedir. Buna gdre bedevilerle Kuran’da “el-A‘rab” diye
ifade edilen topluluk ayni degildir. “el-A‘rdb” kelimesi sonradan belli
bir hayat tarzi, bir diisiiniis yontemi ve bir yagam iislabuna delalet ede-

6

Ornek olarak bk. Vugar Samadov, Siinnet Verilerine gore Hz. Peygamber’in Bedevileri Toplumla
Biitiinlegtirme Siyaseti (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2010); Mustafa Tekin, “Kur’an-1 Kerim’de Bedevilik Dini Sosyolojik Yaklagim”, Islam Aragtir-
malar 2/3, (Mayls 2009), 102-114.

7 el-Muhtar Kerim, “el-A‘rab fi'l-Kur'an”, Havliyydtii'l-Camiati’t-Tinusiyye 31 (1990), 103-108.
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cek sekilde geligmistir. Onlarin, ¢ogunlukla ¢slde yasasalar da mutla-
ka ¢olde yastyor ya da ¢olle irtibatli olmalar sart degildir. Her bedevi
A‘rabi degildir; her A‘rabi de bedevi degildir.! Sonug olarak yapilan
caligmalarda Kur'an’daki bedevilik anlatimindan giiniimiize ne gibi
mesajlar ¢ikacagina dair bir yaklagim ortaya konmamugtir.” Bu makale
sdz konusu yaklagimi, bir ara¢ konu olarak bedeviligin Kur’dn’in ana
konular ile irtibatin1 kurarak incelemeyi amaglamaktadir.

Kur’in’da “el-A‘rdb” Kavrami

“el-Arab” kelimesi bir sehir, kasaba veya koyde degil ¢olde dolaga-
rak hayatini siirdiiren gogebeler i¢in kullanilmaktadir. “Arab” kelimesi
ise daha ¢ok yerlesik hayat siirenler i¢in kullanilsa da genel orfe gore

49
1

onunla hem gehirde hem ¢6lde yagayanlar kastedilmektedir.!® “Bedev
kelime olarak bir seyin ortaya ¢ikmasi manasindaki “b-d-v” kelimesin-
den tiiremis olup, bu kelimenin ism-i mensubudur."! “Bedv” kelimesi
ile “el-hadar” kelimesi birbirinin ziddidir. C6lde hayat siirenler, binala-
rin kendilerini Srttiigii mekanlarda degil, yeryiiziiniin kendilerini 6r-

tecek seylerinden yoksun agik ve genis alanlarinda yagarlar.' “el-A‘rab”

8 Miincid Mahmud Ridvan Ahmed FEbubekir, “Mustalahu’l-A‘rab fi’l-Kur’ani’l-Kerim:
Methiimiihii ve Delaletiihti”, Mecelletii Cdmiati’Z—Mea’ineti’/—/ilemiyye 16 (Nisan 2016), 288. Ya-
zarin ortaya koydugu deliller bu iki kelimenin ayn oldugunu sdylemek icin yeterli degildir.
Ciinkii zikrettigi rivayetlerin hi¢birinde “bedevi” kelimesi gegmemektedir. Aksine bu rivayetler
ilk dsnemde bedeviler igin “el-A‘rab” kelimesinin kullanildiginin zimn1 ifadesidir. Ustelik boyle
bir ayrim yapmaya gerek de yoktur. Kur'n iyi ve kétii a‘rabi karakterini zaten ortaya koymus-
tur. Bununla birlikte bedeviler (el-A‘rab) arasinda Medine civarinda yasayan ilimlilar ile ¢éllerde
yasayan sert tabiathlar seklinde bir ayrim vardir. Bu hususa “Kur'an’da ‘el-A‘rdb’ Kavrami” bas-
lig1 altinda yer verilecektir.

Ayrica tarafimizca bedevilerin saadet asrinda gecirdigi degisim Kur’an dyetleri baglaminda soyle

bir tebligde ele alinmustir: Abdiilkadir Erkut, “Kur’an ve Siinnet Cergevesinde Bedevilerin isla-

mi Degerleri Benimseme Siireci”, Uluslararast Insani Degerlerin Yeniden Ingast Sempozyumu, ed.

Cengiz Giindogdu (Erzurum: Atatiirk Universitesi Yaynlari, 2014), 3/293-311.

Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihdh téew’l-luga ve sthahw’l-‘Arabiyye (Beyrut: Darwl-ilm Ii’l-

Melayin, 1987), “arb”, 1/178; Muhammed b. Ya'’ktib el-Firtizabadi, e/-Kdmiisul-muhit (Kahire:

Daru’l-Hadis, 2008) “arb”, 1066; Ceméliiddin Muhammed b. Miikrim ibnii Manziir, Lisdnu’l-

‘Arab’ (Beyrut: Daru Sadir, ts.), “arb”, 1/586; Muhammed Murteza el-Huseyni ez-Zebidji,

Ticw'l=‘ariis min cevihiri’l-kamiis (b.y.: et-Tiirdsiil-‘Arabiyyii, 1967), “arb”, 3/33.

Cevheri, “bdv”, 35.

12 Ahmed b. Faris b. Zekeriya b. Faris, Mu‘cemu mekdyisi’l-luga (b.y.: Daru’l-Fikr, 1979), “bdv”,
1/212. “el-A‘rab”, “Arab” ve “Bedevi” kelimeleri hakkinda ayrintli bilgi i¢in bk. Abdiilkadir
Erkut, Kur'dn'da Bedevilik (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2010), 8-13.

S
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kelimesi Kur'an’in on dyetinde ge¢mektedir.”® Kur'an ayetlerinin ifade
ozelliklerinden, ayetlerde iki tiir bedeviden soz edildigi anlagilmaketadir.
Birinci kisim, Medine civarinda yar1 gogebe olarak hayatlarini siirdii-
renlerdir. Yar1 gd¢ebe olmalari ve Medineliler ile irtibatlari sayesinde
daha mutedil bir karaktere sahiptirler; bu yiizden Islam’ kabul etmeye
daha yakindirlar. Medine’ye uzak sahralarda tam bir gogebe hayati ya-
sayanlarin ise karakterleri daha serttir; Islim ile miinasebetleri de daha

sorunlu bir sekilde cereyan etmistir.'*

1. Kur’an’in Ana Konulari

Kuran’in muhtevasinda yer alan konular tarihte alimler tarafindan
gesitli bagliklar altnda tasnif edilmistir. Ornegin Ibn Cerir et-Taberi
(6. 310/923) bunlart Tevhid, Ahbar ve Diyanat basliklar: altinda; Ebii
Bekir Ibnii’l-Arabi, (6. 543/1148) Tevhid, Tezkir ve Ahkim baghklari
altinda toplamustir.”® S8z konusu yaklagim giintimiizde de gesitli sekil-
lerde siirdiiriilmektedir. Diyanet Isleri Bagkanliginin konulu tefsir ga-
ligmast olan “Hayat Rehberi Kur'an” adli eserde Kur’an konulari, Alem-
lerin Rabbi Allah, Yaratillanlar, Allah’in Insani Hidayete Daveti, Diin-
ya Hayat ve Insanin Imtihani, Ahiret ve Ahvali basliklart altinda ele
alinmigtir.' Diger bir tasnif de Kur’dn konularini, amag konu ve arag
konu olmak iizere iki baglik altinda ele alan tasniftir. Amag konular dini
olusturan itikadi konularla, ibadet, ahlak ve sosyal hayati diizenleyen
ahkam konularidir. Kur’an baglaminda bu gibi konular, ana konula-
n ifade etmektedir. Bu konularin diginda kalan evrenle ilgili bilgiler,
gecmis millet ve peygamber kissalari ile benzeri hususlar ara¢ konular:
teskil etmektedir.'” Ara¢ konular, amag konular1 ispat ve onlarla ilgili

13 el-Ahzab 33/20; el- Hucurit 49/14; et-Tevbe 9/90, 97, 98, 99, 101, 120; el-Fetih 48/11, 16.

' Kurdn’da “el-A‘rab” kelimesinin manasi, ¢esitli kelimelerle iliskisi ve niizéil ortaminda kazandi-
g1 anlam ile ilgili daha teferruatl: bilgi i¢in bk. Erkut, Kur'dn'da Bedevilik, 50-92.

15 Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyfiti, el-Itkan i ‘uliimi’l-Kur'an (el-Medinetii’l-
Miinevvera: Mecmeu’l-Melik Fehd li Tabaati’l-Mushafi’s-Serif, 1426), 4/37.

16 Mehmet Pagaci vd., Hayat Rehberi Kur'an Konulu Tefsir (Istanbul: Diyanet Isleri Bagkanligi Ya-
yinlari, 2021), 8-12.

17 M. Sait Simgek, Kur'dn'in Ana Konular (istanbul: Beyan Yayinlar, 2001), 11. Yazarin belirteigi
iizere, ana konular itikad, ibadet, ahlak ve sosyal hayat: diizenleyen ahkam konularindan; arag
konular ise evrenle ilgili bilgiler, ge¢mis millet ve peygamber kissalart ile ilgili konulardan mey-
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dogru bir bakis agis1 yerlestirmek i¢cin Kur'an’da bulunur, hedef olarak
secilmemistir. Ancak bu, arag durumundaki konularin 6nemsiz oldugu
anlamina gelmez. Aksine, amag¢ konularin zihne yerlesmesi ve Kur’an
okuyucusunun hayat felsefesinin olugmast i¢in dnemli konulardir.” Bu
agidan bakilinca bir ara¢ konu olarak bedevilik konusu Kuran’daki
Inang, Ibadet, Ahlak ve Sosyal Hayata dair amag konularin agiklamas
mahiyetinde degerlendirilebilir.

1.1. inang

Inang konusunun Kur'an'm en temel konusu oldugu muhakkakeir.
Kur'an, bagta Allah’in birligi olmak tizere inang konularini ele alms, bir
siire¢ gercevesinde inang esaslarini yerlestirmeye calismistir. Bedeviler
sdz konusu oldugunda da ilgili ayetlerde asil vurgunun inang boyutuna
oldugu goriilmekeedir. Igili dyetlerde bedevilerle ilgili inang vurgusu-

nu dort baglik altinda ele almak miimkiindiir.

1.1.1. Iman-Amel Biitiinliigiinii Saglamak

Bedevilerle ilgili dyetlerde iman ve amel biitiinliigiinii saglama ko-
nusu iglenmektedir. S6z konusu ayetler bedevilerin gahsinda inanan-
larin dini hayatlarinda iman ve amel biitiinliigiinii saglamalarina dair

bir yénlendirmeyi de icermektedir. Hicretten sonra yasanan olaylar,"

dana gelmektedir. Buna gére amag konular ile arag konular birbirinden farklidir. Ornegin bir
ara¢ konu olarak ge¢mis milletlerin bagindan gegen olaylar ana konulara dair agiklayici bilgiler
verir. Kuran bir tarih kitab: olmadigindan tarihe dair bu bilgilerin kendileri amag olarak de-
gerlendirilemez. Bu bilgiler Kur’an’in ana konularinin agilimi olarak yorumlanmalidir. ftikad,
ibadet, ahlak ve sosyal hayat: diizenleyen ahkam konulari ise béyle degildir.

Daha ayrintli bilgi igin bk. Simgek, Kur'dn'in Ana Konular: (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2001),
11-14. Kur’dn konularinin tasnifi ile ilgili diger bir 8rnek de sdyledir: Kur’an dyetleri ii¢ grup-
ta degerlendirilebilir. Birincisi, umumi manali dyetlerdir ki iman ve kiifiir, alemin yaraulmas:
ve diizeni ile ilgili ayetler bdyledir. Ikincisi, diinya ve ukba saadetini amaglayan ayetlerdir ki
peygamberlerin ortaya koydugu hayat ilkeleri, nasihatler, ibadetler, dualar, zikirler bu kisma
Srneketir. Ugﬁncﬁsﬁ ise aktiiel meselelerle ilgili dyetlerdir ki muamelat, ukibat, teblig, cihat vs.
bu kisma 3rnek olarak verilebilir. Fatih Kanca, Tarik’in Penceresinden Kur'’dn'm Aydinligina: Bir
Tefsir Kaynagi Olarak Taberi Tarihi (istanbul: Kopernik, 2021), 118.

Bedir (2/624), Uhud (3/625), Hendek Savaglarindan (5/627) sonra imzalanan Hudeybiye Anlas-
mast (6/628) ile Arabistan’daki gii¢ dengesi Miisliimanlar lehine degisti. Mekkenin fethi (8/630)
ile Miisliimanlarin Arabistan’daki mutlak iistiinliigii saglandi. Miisliimanlarin artan giiciine pa-
ralel olarak Medine gevresindeki bedevilerin de islaim’a bagliliklart artt1.

=
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Miisliimanlarin Arabistan’da hakim gii¢ olmalarini saglamus, disaridan
gelebilecek tehlikelere karsi onlara giivenli bir ortam sunmustur. Séz
konusu gelismeler o giine kadar Islim’a girmeyenlere de tesir etmis;
Islim’a o zamana kadar uzak duran bedevilerin tavirlarinda Islim le-
hine degisikliklere vesile olmustur. Bedevilerin iman konusundaki bu
yeni tavri ve vahyin bu tavra cevab: el-Hucurit siiresinin 13. ayetinde
“Bedeviler iman ettik’ dediler. De ki, Tman etmediniz. Fakat teslim olduk.’
deyiniz. Heniiz iman kalplerinize girmemistir. $iyet Allah ve Resuliine
itaat ederseniz, Allah amellerinizi boga ¢ikarmaz. Ciinkii Allah, ¢ok bagis-
layandir, ¢ok merhamet edendir” diye ifade edilmistir.

Bedevilerin “iman ettik” sdzii, kalbi bir tasdikin ifadesi degil, yalniz-
ca dilleri ile ikrar etmekten ibarettir; yani kalpleriyle dilleri birbirine
uyumlu degildir.?' Bu yiizden devaminda imanlarinin kabul edilme-
digi belirtilmigtir. Islim, iman1 ve ameli igeren bir kavramdir. Ancak
onun liigat anlamu teslimiyettir; ayette de bu anlamda kullanilmigtir.??
Bedevilerin imanlarini goriiniir kilmalarinin altinda giivenlik kaygisi

(118

s6z konusudur. Ayetteki teslim olduk’, deyiniz” ctimlesi dldiiriilme, esir
edilme kaygist ile teslim olmak geklinde agiklanmigtir. Kiginin giiven-
le yagamayi istemesi en esasli gereksinimidir. Zaruri ihtiyaglari temin
etme ilkesine dayanan ¢4l hayatinda da giivenlik talebi bagta gelen bir
taleptir. Bunun sonucu onlar, giivenliklerini karsilamak igin Islim’a
girmislerdir. Bedevilerin imanlarini goriiniir kilmalarinin altindaki bir
diger giidii de ¢ikarciliktir. Yukaridaki ayetin niiziil sebebi olarak gelen
rivayetlerdeki bedevilerin s6z ve davraniglarda, onlarin halet-i riihiyeleri
hakkinda bazi isaretler vardir. Mesela Esed b. Huzeyme’den baz: kisi-

ler, bir yokluk zamaninda ikide bir gelip Allah Resuliine “Araplar tek

20 el-Hucurat 49/14.

2 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cimiwl-beydn ‘an tevili dyi’l-Kur'dn (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1405), 16/141.

22 Abdurrahman b. Muhammed b. Mahlif es-Sealibi, el~-Cevahiru’l-hisan fi tefsiri’l-Kur'an (Beyrut:
Daru ihyﬁi’t—Tﬁrﬁsi’l—‘Arabi, 1997), 5/278. Bu ayette oldugu gibi islim kavraminin fiil olarak
geldigi diger ayetlerde kelime sdzliik anlamu ile anlagilmaketadir. Bk. Al-i Imran 3/83, 20; en-
Nisa 4/125; el-Maide 5/44; el-En’am 6/14, 71; en-Nahl 16/81; el-Hac 22/34; ez-Ziimer 39/54;
el-Mii’'min 40/66.

» Taberi, Cami‘wl-beydn, 26/142; Ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsirw’l-Kur'ani’l-‘Azim (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1401), 4/220.
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baglarina sana geldiler. Biz ise mallarimizi, ailelerimizi ve ¢ocuklarimizi
yanimiza alarak buraya geldik. Onlarin seninle harp ettigi gibi harp
etmedik. O halde bize zekittan pay ver.” diyorlardi.?* Bu sdzlerden,
onlarin agikga Islim’a girmelerinden dolay1 bir beklenti iginde oldukla-
r1 anlagilmakeadir. Minnet, kendisine ihsanda bulunulanin unutmamas:
icin o ihsani dillendirmek anlamina gelir. Bu, a¢ik¢a ya da isaret yoluyla
olabilir. S6z konusu kabile mensuplarinin szlerinden onlarin hem agik
hem de isaret yoluyla minnet ettikleri anlagilmakeadir.?

Bedeviler kalbin beraberligi olmaksizin sadece dil ile ikrardan ibaret
olarak “iman ettik” demelerine karsin “Mii’minler ancak, Allah’a ve resulii-
ne iman eden, sonra bundan siiphe etmeyen, Allah yolunda mallari ve canlan
ile cihat edenlerdir. f§te onlar dogru kimselerdir.”* buyrularak, hakiki iman
tanimlanmugtir. Zira Allah’in razi oldugu iman, kalpte yer etmis ve in-
sana sahip olduklarini Allah i¢in feda etme suurunu kazandiran imandr.

Bedevilerin iman konusundaki tavirlarina yer veren et-Tevbe
sGiresinin 97. ayetinde dille ifade etmekten ibaret olan iman iddiasi-
nin onlar1 olumsuz Szelliklere sahip olmaktan kurtaramayacag: s6yle
ifade edilmektedir: “Bedeviler /eitﬁir ve nifa/ela daha beter, Allah’n, re-
suliine indirdiklerinin hududunu bilmemeye daha yatkindirlar. Allah her
seyi bilen, hikmet sahibi olandir.” Miifessirler burada bedevilerin ki-
yaslandig: kisilerin hadariler, yani Medine’deki kfirler ve miinafiklar
oldugunu ifade etmiglerdir. Yani bedeviler Medine’deki kafir ve mii-
nafiklara oranla kiifiirde ve nifakta daha ileri bir durumdadirlar; kiifiir
ve nifak kalplerinde daha fazla yer etmistir.?® Ciinkii kiifiir ve nifak,
duruma gdre artmakta veya azalmaktadir, sert veya hafif olarak teza-

hiir etmektedir.? Bedevilerin kiifiirlerinin daha beter olmasi, i¢inde

2 Taberi, Cdmi‘w’l-beydn, 26/141.

% bn Agfir, Muhammed Tahir, et-Tahrir ve’t-tenvir (Ttinus: Daru Sahniin, 1997), 26/269.

2% el-Hucurat 49/15.

7 et-Tevbe 9/97.

2 Tafdil sigast bu iki hususun bedevilerdeki kuvvetini ifade igin de kullanilmug olabilir. “(Yusuf:)
Rabbim! Bana zindan, bunlarin benden istediklerinden daha iyidir!” (Yfisuf 12/33) ayeti buna
rnektir. Bu durumda bedevilerin kiifiir ve nifakinin ¢ok siddetli oldugu ifade edilmis olur. ibn
A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 11/11- 12.

» Abdurrahman b. Nasir es-Sa‘di, Tepsiru’l-Kerimi’r-Rahmdn fi tefsiri Keldmi’l-Menndn (b.y.:
Miiessesetii’r-Risale, 2000), 1/349.
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bulunduklar1 yagsam sartlarindan ayr olarak degerlendirilmemelidir.
Bedevilikten kaynaklanan katulik ve sertlik, esneklikten mahrum
olmak; tabiatlarinin uzunca bir siire katlikla yogrulmasi, ¢ikarlarina
uymayan ahlaki kurallarla uyumlu olmay: yerlesik hayat yasayanla-
ra gore daha gii¢ bagarabilmeleri, onlar1 dini degerlere karg1 nispeten
daha kapali, daha anlayigsiz kilmaktadir.* Bununla birlikte bedevilerin
iman etmelerinin &niindeki engeller agilamaz degildir. Zira bunun
imkan dig1 olmasi, Allah’in adaleti ile bagdagmamaktadir. Ustelik uzun
ve zor bir siiregte erigilen imana baglilik daha giiclii olmaktadir. Ni-
hayet medeniyet yolunda ilerleyince bedevilerin karakterleri gelisir,
huylar1 giizel olur, kalpleri yumusar, ilimleri artar, ufuklari gelisir;
bdylece insanlarla iligkilerinde sorumluluk sahibi olmaya ve hak ilke-
sini esas almaya baglarlar.”"

Kur'an, bedevileri ger¢ek imana, iman-amel biitiinliigiine yonlen-
dirirken, Miisliimanliklar1 yiizeysel olan, goniilden imana doniigmeyen
bedevilerin sahsinda, konu ile ilgili olarak biitiin inananlarin dikkatini
cekmektedir. Zira iman-amel biitiinliigiinden yoksunluk, her insanin
din ile olan iligkisinde ortaya ¢ikabilecek dnemli bir zaaftir. Bu, sade-
ce cogunlugu kabilelerden olusan Arap toplumunun biiyiik kisminin
durumu degil, her ¢cagdaki Miisliiman toplumunun halidir.> Kur’in’da
bedevilerden baska da iman ettigini sdyledigi halde imaninin geregi
dogrultusunda davranmayanlardan Grnekler verilmektedir.”® Islim’in
temel 6zelliklerinden biri olarak iman-amel biitiinliigi, kisisel istikrar:
ve kiiltiirel biitiinliigii saglar. Ciinkii inanmak bir degerle bag kurmak-
tir; tarafsiz ve pasif bir yargi degildir.** Kur’dn’da iman ve amel arasinda
bir ayrim yapilmamakea, bir¢ok ayette iman esaslar1 ile ameller beraber
zikredilmektedir.®

=

0 Seyyid Kutub, Fi zildli’l-Kur'dn (istanbul: Hikmet Yayinevi, ts.), 7/379-380; Muhammed Esed,
Kur’dn Mesaji Meal-Tefsir (Istanbul: Isaret Yaynlar1,1999), 378.

31 M. izzet Derveze, et-Tefsir’l-hadis (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islam3, 2000), 4/519.

32 Derveze, et-Tefsirw’l-hadis, 8/526-527.

% en-Niir 24/47-50; et-Tevbe 9/75-76; Al-i imrin 3/167; el-Bakara 2/204-205.

3 Mustafa Aydin, Islam’m Tarih Sosyolojisi Ilk Islam Toplumunun Sekillenigi (Istanbul: Pinar Yayin-
lari, 2001), 93-94.,

3 el-Bakara 2/177; el-Insan 76/5-11; el-Miiddessir 74/40-47.
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1.1.2. Bedevilerin Bir Kisminda Bulunan Menfi Ozelliklerden

Sakindirmak

Kuran’in indigi donemdeki bazi bedevilerin olumsuz Szellikleri
zikredilerek inananlar bunlardan sakindirilmaktadir. Zira bu olumsuz-
luklar sadece onlara has degildir. Onlarin hayat sartlariyla iligkili oldu-
gu ve bedevilerin bunlar ifade etmede kendilerine has tavirlarinin bu-
lundugu soylenebilir. Ancak bu durum s6z konusu ozelliklere sadece
onlarin sahip oldugu anlamina gelmez. Ciinkii Kur’an, dini, siyasi bazi
olgulara deginse de onun meselesi olgunun kendisi degil, isaret ettigi
ahlaktr. O, insanlik tarihini bir biitiin olarak ele aldigindan eski top-
lumlarin hayat ve davransglar ile ilgili olarak zikrettigi hususlar Miis-
liimanlar i¢in de aynen gegerli olup, aslinda onlar1 uyarma amaglidir.*

Kuran, kafirlerden bahseden dyetlerde oldugu gibi bedevilerden
bahseden ayetlerde de kiifiir ve nifakin kétiiliigiine isaret etmektedir.
Ciinkii Kur'an kotii haslet ve karakter 6rneklerini kafirlerden se¢gmek-
tedir. Bdyle bir anlatim yolu se¢ilmesinin sebebi, bu kétii hareketlerin,
fikri ve itikadi problemlerin asla mii’minlerle ilgisinin olmayacagini
ve bunlar1 bir mii'minin yapmamast icap ettigini ifade etmek, tevhi-
di bu gibi kétiilikklerden uzak kilmak, tiim bozuklugun temel kay-
naginin inkir oldugunu belirtmek, miispet veya menfi her eylemin
alinda imanin yahut imansizhigin bulundugunu, bu sebeple kétiiliik-
leri gidermek icin ige bagtan, kalplerdeki imani pekigtirmekten bag-
lamak gerektigini gdstermek, ¢irkin ahlak ve davranlar i¢in inkarin
uygun bir alan meydana getirdigini, insanin kiiftirden kurtulmadik¢a
ahlaken giizellesemeyecegini, imanin biitiin ¢irkinliklerden kurtulug
icin tek care oldugunu ortaya koymaktir.”” Kur’an, Miisliimanliklari
goriintiide kalan, dini bilgilerini i¢sellegtirip biling seviyesine yiikselte-
meyen, sadece hayatin devamliligina odaklanan bedevileri zikrederek?®
Miisliimanlari, imanlarina derinlik katmaya, igsellestirilmis, biling ve
suur diizeyine yiikselmig bir imana sahip olma ¢abasi gstermeye davet
etmektedir.

36 Mazharuddin Siddiki, Kur'dn’da Tarih Kavram (istanbul: Pinar Yayinlari, 1990), 62, 67.
¥ Yusuf Isicik, Kur'dn’s Anlamada Temel Ilkeler (Ankara: Esra Yayinlar,1997), 87, 90-91.
3 Bk. Tekin, “Kur’dn-1 Kerim’de Bedevilik Dini Sosyolojik Yaklagim”, 111.
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Bedevilerin bir kismi dini, kabileyi olusturan, kabilenin varligini
devam ettirmesini saglayan unsurlardan biri, atalardan tevariis eden bir
miras, kabileye ait bir gelenek olarak telakki ettiklerinden, din anlayi-
sinda sadece sahsi fayday1 degil, toplumsal fayday: da merkeze almak-
taydilar. Bu tiir bedevilerin dine olan bagliligi, geleneklere bagliliktan
kaynaklanmaktaydi. Dini miiteal boyutundan koparip topluma fayda
veren bir nesneye indirgeme seklinde bir bakis acilari s6z konusu idi.
Kur’an'in bu dzelliklere sahip bedevilerin imanlarini elegtirel bir sekil-
de ifade etmesi, dinin salt toplumsal veya sahsi fayda elde etme aract
olarak gdriilmesinin, bir gelenek ve kiiltiir olarak siradanlagtirilmasinin
elestirisi olarak goriilebilir. Dinin -olmasi da gereken- sosyal hayattaki
sonuglart inkar edilemez; ancak elestiri konusu olan, bu sonuglari mer-
keze alan icerikten yoksun din anlayisidir. Kur’an, yukarida zikredilen
olumsuz hasletlere sahip bedeviler gibi sorumluluktan kagan, menfaate
kosan insan tipine dikkat cekmekte; bu faydaci yaklagima karg1, kendi-
leri yoksulluk i¢inde olsalar bile digerlerini kendilerine tercih edecek-
leri* bir ahlaki olgunluga onlar1 ulagtirmay: amaglamaktadir. Kur’an’in
olumsuz Szeliklerini belirttigi bedeviler sartlarin 6niine koydugu ile
yetinen, bu sartlar yeterli olmadiginda risk almay1 degil baska yer ara-
may1 segen, bulundugu ortami degistirmeyi diisiinmeyen insanlardr.
Bu tiir bir hayat tarz1 herhangi bir inisiyatif kullanmadan sahip oldu-
guyla yetinmeye dayanir.*” S6z konusu anlayis onlarin tabiatla olan
miinasebetlerinde tezahiir ettigi gibi dogal olarak din ile olan miina-
sebetlerinde de tezahiir edecektir. Bu miinasebette hakim olan, degi-
sim ve gelisim degil, bilingsizce teslimiyet, sabit fikirlilik, korii koriine
bagliliker.

Yetinme duygusu, ¢dl hayat sisteminin temeli olan kabile sistemine
baglilik seklinde, olumsuz &zellikleri ile 6ne ¢ikan bedevilerin sosyal
hayatlarinda da tezahiir etmekteydi. Onlar kabileden baska otorite ta-
nimazlardi. Hatta ¢3l hayat sartlarinin sonucu olan bir aligkanlik olarak
haklarini dogrudan, tepkisel, agir1 ve saldirgan bir yontemle ararlar-

¥ el-Hagr 59/9.
‘0 Isa Kayaalp, “Sehir Sehirli Artyor”, Sehir ve Insan (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhg: Yayinlari,
2013), 14-15.
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di. Oysa Kur’an sosyal hayatta adalet prensibini getirmekte, adaleti en
yakin akrabaya olan sevgiden," diismana olan dfkeden*? daha Snemli
gormekee, kotiiliige daha fazla kotiiliik yaparak kargilik vermeyi yasak-

layarak, kotiiliigii iyilikle savmay1 vmektedir.®

1.1.3. Insanin Dini Yénelisinde Mek4nin Etkisine Dikkatleri

Cekmek

Kuran’da bedevilerden s6z edilerek mekinin insan {izerindeki et-
kisine isaret edilmistir. Zira cevrenin insanlar iistiindeki etkisinin,
bedeviler baglaminda ¢ok yonlii ve derinlikli oldugu goriilmektedir.
Bu, onlarin ge¢im tarzlarini, beslenme yontemlerini, duygularini, dii-
siincelerini, inanglarini, insani iligkilerini ve sosyal hayatlarini i¢ine
almaktaydi. S6z konusu durum, cevrenin tiim yénleri ile bedeviyi
kusatma altuna aldiginin ifadesidir. Alimler de bedevilerin durumunu
agiklamak i¢in cevrenin onlar iizerindeki tesirini ortaya koymuslardir.
Mesela iklim bakimindan sicak hava onlari duygusal agidan agiriliga
sevk etmekte, bir idarecinin kontroliinde olmamalari, istedikleri gibi
hayat siirme anlayigina gotiirmekteydi. Bedeviler Medine’de yagayanlar
gibi Allah Resuliiniin sohbetini dinleme, ondan yararlanma imkéanina
sahip degillerdi.* Medine’de yasayanlar gibi onun arkasinda namaz kil-
mak, sohbetinden istifade etmek, onun davraniglarina, hadiseler kargi-
sinda gosterdigi tepkilere muttali olmak, bedevilerin sahip olmadig: bir
egitim firsat1 idi.

Mekanin ve insanin tek yonlii degil karsilikli bir etkilegimi vardur.
Insan, 6nce yasadigi mekanin sartlarina benzer; sonra oray1 kendisine
benzetir.* Fakat bu etkilesimin boyutu, ¢dlde ve yerlesik hayatta bir-
birinden farkhidir. Colde, etkilenme boyutu daha fazla, etkileme fir-
sat1 daha azdir; ¢iinkii bedevinin ¢ole, kendi yetenekleri ile sekil ver-

me imkini bulunmadigindan, yapilacak sey, o hayatin sartlarina uyum

-

! en-Nisa 4/135; el-En’am 6/152.

# el-Maide 5/8.

3 el-Kasas 22/54; Fussilet 41/35.

# Muhammed b. Omer el-Hiiseyn er-Rézi, Mefdtihu’l-gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 16/170.
Senol Goka, [nsan ve Mekan (istanbul: Pinar Yayinlari, 2002), 7-9, 40.
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saglamakur. Bu yiizden o daha edilgen bir dzellige sahiptir. Sehirler
ise insanlarin etkinligini 6ne ¢ikarma Szelligine sahiptir. Sehirde bel-
li bir mekan1 vatan edinmek, oraya ihtiyaglar1 yoniinde sekil vermek,
iklimden ve tabiattan kaynaklanan giiclitklere tahammiil etmek soz
konusu iken; bedevi zorluklarla karsilagtiginda yasadig yeri degistirir,
gidisata uyum saglamakla yetinirdi. Bu yiizden Kur’an’da bedevilerden
bahsedilmesinin, sz konusu hayat tarzinin karakter iizerindeki etkisi-
ne isaret etmek, bunun meydana getirdigi etki konusunda inananlarin
dikkatini ¢cekmek olarak degerlendirilmesi miimkiindiir.

Bedevilerden séz eden ayet-i kerimelerden hareketle Kur’dn'in do-
layli olarak yerlesik hayat1 dnceledigi anlagilabilmektedir. Nitekim pey-
gamberler bedevilerin yasadigi ¢ollere degil sehirlere gonderilmistir.*
Sehirlerde dini konularda kendilerine bagvurulabilecek insanlar
bulunmaktadir.”” Insan, tam olarak kendisini sehirde gergeklestirebilir,
siyasi ve medeni kimligini olusturur, kimil hale gelebilir.** Sehir, ¢esit-
liligi ifade eder. Sehirde insan yeteneklerini ortaya ¢ikararak igindeki
cesitliligi kesfedebilir. Hayat alaninin genislemesiyle birlikte hayatin ¢e-
sitliligini de kegfeder.* Sehirdeki yagam, etkilesime ve paylagima agiktir;
bu yiizden sehir hayatinda degisim asli bir unsurdur. Insan, sehirde bilgi,
fikir, sanat vb. alanlarda cesitli etkinlikler gerceklestirebilir; kendini
ortaya koyup fiziki varligini agmaya yonelebilir. $ehir, becerilerini fi-
iliyata ddkmesini saglayarak insani iiretimde bulunmaya yonlendirir.®
Insanin gahsi hayatina yénelik faydalari yaninda, sehirde Islim sosyal
bir varlik olarak viicut bulur. Ogrenilerek, yayilarak ve kurumsallagarak
gerceklik kazanir. Neticede Hz. Peygamber bedevilere Islim’a girdik-
ten sonra Medine’ye hicreti emretmis, fetihlerden sonra Arabistan’da

bedevilerin sayisi azalmig, bdyle olunca bazi kabileler birlesmek zo-

“ Yasuf 12/109; Cemaliiddin el-Kasimi, Mehdsinii’t-te’vil (b.y.: Daru ihyﬁi’l—Kﬁtiibi’l—‘Arabi,
1905), 3239.

¥ Ahmed b. Muhammed b. el-Mehdi el-Haseni b. Acibe, el-Bahrw’l-medid fi tefsiri’l-Kur'dni’l-
Mecid (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi’l-“Ilmiyye, 2005), 3/112.

# Mustafa Armagan, “Kalbi Olan Sehirler”, Sehir ve Insan (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Ya-
yinlari, 2013), 18.

* Mehmet Altan, Kent Dindarh (istanbul: Timas, 2010), 39.

% Kayaalp, “Sehir Sehirli Ariyor”, 11.
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runda kalmigtir.>' Bunlarin sonucu olarak dolayli bir sekilde sehirlegme
meydana gelmigtir. Islim, bedeviligi olugturan esaslari yeniden sekillen-
dirmig; bu da sehirlesmeyi saglayan diger bir unsur olmugtur. Boylece
asabiyetin ortadan kaldirilmasiyla kabilecilik agilmg, insanlar artik ka-
bileleri ile degil, “Mekke ehli”, “Medine ehli” gibi yasadiklar1 sehirlerin
isimleri ile taninmaya baglamgtir.>

1.1.4. Akli ve Iradeyi Dogru Bir Sekilde Kullanmaya

Yonlendirmek

Bedevilerin imana ulagma yolunda kargilagtiklari engeller sehirde ya-
sayanlara gore daha fazlaydi. Buna ragmen onlarin bir kism1 kendilerini
cevreleyen sartlart agmig, imana erismislerdir. Bu durum, sartlar1 agip
gercek imana ulagma konusunda Srnek tegkil etmektedir. Yani insan
imana ulagma konusunda 6niindeki engeller ne denli biiyiik olursa ol-
sun aklini, iradesini dogru bir gekilde kullandig: takdirde o engelleri
agabilmektedir. Dolayistyla bedevilerin gerceklestirdigi bu degisim, akli
ve iradeyi dogru olarak kullanmaya tegvik olarak yorumlanabilir.

Elbette kastedilen, bedevilerin metafizik alanda diisiince iiretmele-
ri degildir. Ciinkii onlar felsefi diisiince iiretmeye ihtiyag duymazlar.
Ustelik diisiince yapist itibartyla nesnel diinya ve kendi iizerine dii-
stinmeye odaklanmadiklarindan felsefi anlamda diisiince tiretemezler.
Bu anlamda bir iiretim igin, varlik iizerine diisiincelere odaklanmak,
ulagtigr diisiinceleri kayda almak gereklidir. Mekanla gecici bir iliski
kurdugundan ve siirekli yer degistirdiginden bedevinin, bu konuda bir
ugragist olmaz. Genel olarak simdiki zamanda yasadigindan onun i¢in
en dnemli soru, su an ne yapilacagidir. >

Kur’an 4yetlerinden anlagildigina gore cahiliye déneminde yara-
tilig, hayat, 6liim gibi konularda kuvvetli bir diisiince hayati, canli

5! Mustafa Fayda, “Bedevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar,
1992), 3/311.

52 Mehmet Ali Kapar, “Hz. Peygamber Toplumunu Meydana Getiren Unsurlar”, Selcuk Universi-
tesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (2010), 24.

3 Erol Goka, “Gogebe-Sozlii Kiiltiiriin Tiirk Modernlesmesi A¢isindan Mahzurlart”, Tiirk Yurdu
(Erisim 16 Aralik 2021).
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bir tartigma ortami bulunmaktaydi.>* Ancak bedevilerden bahseden
ayetlerde boyle ciddi bir tartigjma goriilmemektedir. S6z konusu
dyetlerde iman esaslari ile ilgili bedevilerin dillendirdikleri karg: iti-
razlara ve cesitli akli arglimanlara yer verilmemekte, iman ve imanin
gereklerini ifa etme konularina odaklanilmaktadir. Bu durum, onlarin
yasam kogullarinin zorlugu ile irtibatlandirilabilir. Zira bu kogulla-
rin geregi olarak onlar, hayatlarini, temel ihtiyaglarini giderme ¢abas:
i¢inde siirdiirmekte, agkin bir diisiinceyi ve duyguyu arama ¢abast i¢i-
ne girememekteydiler.%

Kuran'da, insan davraniglarinda nedenselligin bulundugu, belirli
neticelerin belirli davraniglardan meydana geldigi, her davranigin belirli
bir sonucunun oldugu kabul edilmektedir. Ancak insanin, azmettigin-
de dnceki davraniginin sonuglarini ortadan kaldiracak yeni bir harekette
bulunma kudreti de vardir. Sebep-sonug silsilesi, yeni bir karar ile tersi
yonde degistirilebilir* Bu durumda olumlu 6zellikleri ile bedevilerden
soz edilerek, insanin tiimiiyle sartlarin kurbani olmadigi, onun en zor
sartlarin iistesinden gelip hakikate erigebilecegi ifade edilmis olmakta-
dir. Bu da akil ve iradesini dogru bir sekilde kullanmakla gerceklesebi-

lecektir.

1.2. Tbadet

ibadet konusu inang ile siki bagi olan bir konudur. Dogru olan,
inancin ibadetlerle tezahiir etmesidir. Ancak bedevilerin s6zde kalan
imanlar1 ibadet konusunda onlari harekete gecirememekeedir. Ibadet
konusu olduk¢a genis bir alan olmasina ragmen Kur’in’da bedeviler
baglaminda sadece “cihat” ve “infak” konulari 6ne ¢ikmaktadir.

1.2.1. Cihat Cagrisina icabet Etme Melekesini Kazandirmak
Kur'an’da, cihat ¢agrisina icabet etmeyen bedevilerin bu davraniglar:
elestirilmistir. Ciinkii cihat davetine icabet etmeyenler kendi toplum-

larini koruma gdrevini yerine getirmemis olurlar. Bu surette bedeviler

> Taha Hiiseyin, Cahiliye Siiri Uzerine (Ankara: Ankara Okulu, 2003), 40-41.
55 Ebu’l-A’la Mevdadi, Tefhimii’l-Kur'an (Istanbul: Insan Yayinlari, 1996), 2/264.
50 Siddiki, Kur’dn’da Tarih Kavrami, 207-208.
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baglaminda mii’minlerin, sartlari tahakkuk ettiginde cihada katilma bi-
lingleri canli tutulmakeadir.

Bedevilerin cihat konusundaki tutum ve davraniglari ilk olarak
Hudeybiye seferi miinasebetiyle nazil olan el-Fetih stresinin 11-14.
ayetleri baglaminda ele alinmugtir. Bu 4yetlerde onlarin Hudeybiye se-
ferine katilmalar1 yoniinde yapilan davete katilmadiklari, bundan do-
lay1 da mazeret beyan ettikleri, “Bedevilerden sefere katilmayanlar sana
‘Mallarimiz ve ailelerimiz bizi alikoydu. Allah’tan bizim bagiglanmamiz
dile.” diyecekler” diye ifade edilmektedir. el-Fetih stresi, hicri 6. yil-
da, Zilkade ayinda, Hudeybiye déniisii Medine yolunda indirilmistir.>*
Medine civarindaki bedeviler 2. yildan baglayarak Miisliiman olma ya
da Miisliimanlarla anlagma imzalama siirecine girmiglerdi. Bu yiizden
Hudeybiye seferine onlar da ¢agrldilar. Fakat onlar Miisliimanlarin
Mekke’ye girmelerine izin verilmeyecegini, hatta Kureys ve miittefik-
lerinden olugan biiyiik bir ordu ile karg1 karsiya kalacaklarini biliyor-
lardi. Ibrahimi seriatn geregi olarak, haram aylarda, diigmanlarin bile
Kibe’ye girmelerine mani olunmaz ise de bu sartlar alunda silahsiz bir
sekilde Mekke’ye gitmek akil alacak bir sey degildi. Ciinkii heniiz bir
sene dnce Mekkeliler miittefikleri ile birlikte Medine’yi kugatmiglar, bu
surette Hendek Gazvesi vuku bulmugtu. Béyle olunca séz konusu zanna
binaen bedevilerin ¢ogunlugu Hudeybiye seferine istirak etmediler.”
Ancak sonugta beklediklerinin tam aksi yoniinde bir netice meydana
geldi. Beklentileri savagin vuku bulmasiydi. Savag vuku bulmadig: gibi
tistelik seferin sonunda barig yapildi. Barig anlagmasi ile Miisliimanlarin
en biiyiik diigmani olan Mekkeliler onlart tanimug, Islim’ da bir din ola-
rak onaylamiglardi. Islam’in tiim Arabistan’da taninmasina yol agacak
olan bu olay, Miisliimanlarin giiciine gii¢ katacak bir gelismeydi.

Bedeviler, Hudeybiye seferi bdyle sonuglaninca utangag bir sekilde
ve bir nebze de pigmanlik duygusuyla bagislanmayi istediler. Bu yiiz-
den devaminda peygamberin davetine icabet etmenin Allah ve resulii-

57 el-Fetih 48/11.

58 Ebii’l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir, Tefsirw’l-Kur'ani’l-‘Azim (Kahire: Miiessesetii Kurtuba,
2000), 13/84.

% Ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 26/161, 164.
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ne imanin bir geregi oldugu, mazeret beyan etmenin dogru olmadigi,
gercek mii'minin boyle bir durumda kér ve zarar hesabi yapamayacagi,
zira her geyin sahibinin Allah oldugu vurgulanmig; bu davranglarindan
dolay, “Kim Allah’a ve resuliine iman etmezse bilsin ki biz, inkdralar igin
yakict bir ates hazirladik. Goklerin ve yerin hiikiimranhgi Allah’a aittir; O
diledigini bagislar, diledigine de azap eder. Allah ¢ok bagiglayan, cok merha-
met edendir.”® buyrularak tovbe etmeye ¢agrilmiglardr.

Bedevilerin cihat konusundaki tutum ve davranglarina ikinci olarak
Hayber seferi miinasebetiyle nazil olan el-Fetih stiresinin 14. ayeti ve
sonrasindaki yetlerde de yer verilmigtir. Allah Resulii Hudeybiye’den
sonra hicri 6. yilin Zilhicce ayini ve hicri 7. yilin Muharrem ayim
Medine’de gecirdi. Sonra Hudeybiye seferine igtirak etmis mii’'minleri
Hayber seferine ¢agirdi. Hayber, Hicaz Yahudilerinin miilklerinin bu-
lundugu bir sehir idi. O giiniin siyasi sartlarinda Hayber’in fethi ile Fe-
dek, Teyma, Vadi'l-Kuri gibi yerlerin de Hz. Peygamber’in ordusuna
kargt koyamayacagini, oralarin da Miisliimanlarin eline diigecegini her-
kes gorebiliyordu.® Bedevilerin bdyle bir durumda takinacaklari tavir,
“Siz ganimetlere dogru hareket ettifinizde seferden geri kalanlar, ‘Birakin biz
de sizinle gelelim.” diyeceklerdir. Onlar, Allah’in soziinii degistirmek isterler.
De ki: ‘Siz bizimle asla gelmeyeceksiniz. Allah énceden boyle buyurmugtur.
Onlar size, ‘Haynr, bizi gekemiyorsunuz.’ diyece/elerdir. Bildkis onlar, pe/e az
anlayan kimselerdir”® ayeti ile ifade edilmistir.

Bedevilerin bu ayette zikredilen talepleri onlarin tamahkarliklarini
gostermektedir. el-Fetih sfiresinin 16. ayetinde bu tamahkarliklarina
ragmen Allah’in, Hudeybiye imtihanini kaybeden bedevilere bir firsat
daha verecegi ifade edilmektedir. Zira onlarin, gelecekte giiclii, sohretli

bir kavme kargi savasmaya cagrilacaklari haber verilmektedir.®® Islam

% e]-Fetih 48/13-14.

o' Mevddi, Tefhimii’l-Kur'an, 5/415; Abdurrahman Habennaka el-Meydani, Zahiratii'n-nifdk (D1-
magsk: Darwl-Kalem, 1993), 177-178.

62 e]-Fetih 48/15.

% Soz konusu kavim Farslar, Rumlar, Tiirkler, Kiirtler, Havazin ve Sakif, Miiseylime ile beraber
Hanife ogullari veya bagka biri olabilir. Bu konuda akli veya nakli bir delil yoktur. Taberi,
Cimi‘u‘l-beydn, 26/84. Zira bu isimler sinirlama degil, rnek verme amaciyla sdylenmistir. Bk.
Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili (istanbul: Yenda Yayin-Dagitm, ts.), 7/147.
Kuran’in bu kavmin ismini zikretmemesi onun isminin énemli olmadigi anlamina gelir.
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ordusu bu orduyla savagmaya mecbur kalacak; sonunda ya Miisliiman
olmalarini ya da teslim olmalarini saglayacaklardir. Bu olay onlarin ci-
hada davet edildiklerinde hesap yapmadan ona icabet edebilme yetisini
kazandiracak, imanlarini pekistirmelerine vesile olacak ilahi egitimin
bir diger sathasini olugturmaktadir. Bu egitimden basari ile gegmenin
yolunun Allah ve resuliiniin emrine itaatten gectigi hatirlatilmakeadir.*

Bedevilerin cihada katilma konusunda ikircikli tavirlarinin ortaya
ciktigt diger bir olay ise, Tebiik seferidir. Hicri 9. yilda Bedeviler Te-
biik seferine davet edildiklerinde Hudeybiye seferinden farkl: olarak bir
kismu seferden dnce mazeret beyan etmek icin gelmiglerdir. et-Tevbe
stiresinin 90. ayetindeki “Bedevilerden oziir iddia edenler kendilerine izin
verilmesi igin geldiler”*> ciimlesi bu kesimi ifade etmektedir. Bu ayette
gecen “el-muazzirtin” kelimesi seddesiz de okunabilmekte; bu durum-
da anlam degismektedir. Kelimeyi “el-muazzirtin” seklinde okuyan-
lara gore, bunlar yalan sdyleyen, mazeret uyduran kimselerdir.% “el-
mu’zirGin”, seklinde seddesiz olarak okundugunda onlar gergek dziir sa-
hipleri anlamina gelmektedir.” Ayetin baglamindan anlagildigina gére
“el-muazzirin” kelimesi ile soz edilenleri “yalan yere mazeret beyan
edenler” seklinde anlamak daha uygundur. Ayrica Hudeybiye seferinde
bedeviler mal ve evladi mazeret olarak 6ne siirmiiglerdi. Tebiik sefe-
rinde ise belirli bir 6ziir ifade edilmemistir. “el-muazzirtin” kelimesinin
tef‘ll babinda olmas: sebebiyle bu babin ¢okluk anlam1 dikkate alindi-
ginda, bedevilerin pek ¢ok mazeret ileri siirdiikleri sonucuna varilabilir.

Tebiik seferinde bedevilerin ikinci kesimi, bir dziir beyan etmeksi-
zin ve izin istemeksizin sefere katilmamiglardir. et-Tevbe siiresinin 90.

dyetinin ikinci ciimlesinde Tebiik seferine davet edildiginde Medine’ye

o el-Fetih 48/16.

% et-Tevbe 9/90.

60 Bk. Taberi, Cdmi‘w’l-beydn, 10/21; Ebii’l-Kasim Mahmiid b. Omer b. Muhammed ez- Zemahseri,
el-Kessdf ‘an hakdiki gavamizr't-tenzil ve ‘wyiini’l-ekavil fi viicithi’t-te'vil (Beyrue: Daru’l-Kiitiibi’l-
‘Ilmiyye, 1995), 2/290.

Abdurrahman b. Ali b. Muhammed b. Cevzi, Zidii'l-mesir fi ‘ilmi’t-Tefsir (Beyrut: el-
Mektebetii’l-Islami, 1404), 3/484. Bu iki yaklagimin yaninda “el-muazziriin” kelimesinin, “el-
mu’teziriin” kelimesinden déniistiigiine dair bir goriis de bulunmakeadir. Arapgada i fiili hem
gergek bir 6ziir hem de gergek olmayan bir 8ziir i¢in kullanilir. Bk. Selib, e/-Cevdhiru’l-hisdn,
3/204. Bu yorumun iki goriisiin arasini bulma amagh oldugu séylenebilir.

o
N
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vartp Ozriinii bildirmeksizin savaga katilmayanlar hakkinda, “Allah ve
resuliine yalan sdyleyenler ise mazeret bile bildirmeden sefere kanlmadilar.
Onlardan inkdrcilara aci verici bir azap dokunacak.”*® buyrulmaktadir.

Tebiik seferinin yagandigi dsnemde bedevilerin igiincii kesimini ha-
kiki mii’minler olugturmaktadir. et-Tevbe stiresinin 92. dyetinde, “Ken-
dilerine binek temin etmen icin sana geldikleri zaman, senin ‘Size binek temin
edemiyorum.” dedigin; bunun icin harcama yapacak imkdnlan olmadigindan
dolay: gozyas dokerek geri donenlere de (sefere katilmadiklar igin) bir sorum-
luluk yoktur.”® buyrularak mii’'min karakteri somutlagtirilmakeadr.

Neticede Allah yolunda cihada katilma konusunda olumsuz 6rnek-
ler zikredilerek cihat ¢agrisina icabet etmeye tegvik edilmektedir. Buna
kargin imanlarindaki samimiyetleri ile Sne ¢ikan bedeviler 6rnek olarak
gosterilmekeedir.

1.2.2. Allah Igin Infak Bilincini Yerlestirmek

Kurdn’da, inananlar defaatle mallarini Allah yolunda infak etmeye
yonlendirilmektedirler. Muhataplar infaka yénlendirilirken Allah’in her
seyin sahibi oldugu ifade edilmekte,”® “Allah yolunda infak” kavramu ile
infakin Allah ile olan iliskisine deginilmektedir.”! Bedevilerle ilgili ayetlere
gelince; bu ayetler de infak eyleminin Allah ile bagini pekistirme yéniin-
deki Kur’ani vurguyu somutlagtirmakta; mii’minlerde, infakin Allah ile
bagini canl tutma bilincini yerlestirmektedir. Bedevilerin infak konu-
sundaki yaklagimlar1 et-Tevbe stiresinde “Bedevilerden, yapacagi infaki zo-
runlu bir 6deme sayan ve basimza belalar gelmesini bekleyenler vardir. O katii
beld kendi baslarina gelmistir. Allah pek iyi isiten, ¢ok iyi bilendir. Bedevilerden
Allal’a ve ahiret giiniine iman eden, yapacag infak: Allah’a yakin olmaya ve
peygamberin duasin almaya vesile kabul edenler vardir. Bilesiniz ki bu, onlar
igin bir yakinhknr. Allah onlari rahmetine koyacaktir. Siiphesiz Allah ¢ok ba-

»72 A

diglayan ok merhamet edendir”™ dyetlerinde ortaya konmustur.

% et-Tevbe 9/90.
® et-Tevbe 9/92.
70 el-Hadid 57/10.
71 el-Bakara 2/195, 261-267, 274.
72 et-Tevbe 9/99.
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Ayetteki “magram”kelimesi, “6denmesi gerekliolan” ya da“ddenmesi
gerekli olmadigi halde insanin 6demeyi kendine gerekli kildig1 sey”
anlamlarina gelir.”® “Infak” kavrami et-Tevbe stiresinde harp hazirhg:
i¢in harcama yapmak manasini ifade eder. Bizanshlarin Miisliimanlari
yok etmek i¢in biiyiik bir ordu kurduklar: haberi gelince sefer hazir-
liklar1 yapilmaya baglanmug; bu sirada da miinafiklar sefere katilmamak
icin cesitli fitnelere girismiglerdir. Savaga katilmamak i¢in mali bir bedel
ddeme teklifi de bunlardan birisidir.”* Bedeviler baglaminda gegen in-
fak kavrami da ayni méinay1 ifade etmektedir. Bedevilerin miinafiklari,
savaga istirak etmemek icin maddi bir bedel 6demekte; bunu da ceza
saydiklarindan kerhen vermekte ve ayni zamanda Miisliimanlarin mag-
lubiyetini arzu etmekteydiler. Bedeviler dini buyruklarin Allah ile olan
irtibatin1 goz ardi etmekteydiler. Onlarin infak konusuna yaklagimlari-
nin temelinde de bu vardir. “Allah’a ve ahirete iman etme” dzelligi 99.
ayette yer aldig1 halde 98. dyette yer almamugtir. Bu da iki topluluk ara-
sindaki temel farkliligin ifadesidir.”> Ayrica bu kullanim iman ile infak

arasinda siki bir iligki oldugunun da gostergesidir.

1.3. Ahlak ve Sosyal Hayat

Islim’in hakikatleri, insani ahlaki anlamda giizel davranslarda
bulunmaya, toplum i¢inde sorumluluklarini hakkiyla yerine getiren bir
insan olmaya yonlendirmektedir. Insanin ahlaki ve sosyal yonii toplum
icinde gelismektedir. Bedeviler ise hayat tarzlar1 geregi toplum haya-
tindan uzak yagsamaktaydilar. Bu da onlarin toplum i¢inde nasil davra-
nilacaginin bilgi ve bilincinden mahrumiyetlerine sebep olmaktaydi.
Bazi ayetlerin niiztil sebeplerinden anlagildigina gére 6zellikle onlar
toplumda davranig kurallarina ridyet etme konusunda uyarilmiglardi.”

Ahlak ve sosyal hayat birbirileri ile alakalar1 sebebiyle ayni baghk

73 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 11/4; Zemahseri, el-Kessdf, 2/293.

7 et-Tevbe 9/49, 53-54. Ali Riza Giil, “Kur'an’daki infak Kavraminin Anlam Yelpazesi®, Dini
Aragtirmalar 8/22 (2005), 249.

75 Ebws-Sufid, Irsadu ‘akli’s-selim ild mezdya’l-Kur'dni'l-Kerim (Beyrut: Daru Thyai’e-Tiirasi’l-
‘Arabi, ts.), 4/96.

76 Abdiilhak b. Galib el-Endiiliisi b. ‘Attyye, el-Muharterw’l-veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi’l-‘Aziz (Beyrut:
Darul-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1993), 5/128.
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altinda ele alinmigtir. Bu baglik altinda sosyal hayatta dogru davranigta
bulunma ve dini tebligi dogru bir sekilde yerine getirme konularina yer

verilecektir.

1.3.1. Sosyal Hayatta Dogru Davranig Kurallarini1 Ogretmek

Kuran, bedevilerin sahsinda peygambere nasil davranilmasi ge-
rektigini ortaya koymakta, insan iliskilerinde uyulmasi gereken genel
esaslar1 vurgulamaktadir. Zira bedevilerin sosyal hayatlarinda kabalik,
gorgiisiizliik ve anlayigsizlik gibi dzelliklere sahip olduklari anlagilmak-
tadir. el-Hucurat siiresinin ilk ayetlerinde genel olarak mii’minlerin Hz.
Peygamber’e karsi takinmalari gereken tavra dair bilgiler verilmekte-
dir. Bu ayetlerde Hz. Peygamber ile konusurken suratlarini asmamalari,
seslerini yiikseltmemeleri, yumugak ve saygili bir sekilde konugmalar:
istenmektedir.”” Bununla birlikte niiztil sebeplerinde hicri 9. yilda ger-
ceklesen Temimogullart heyetinin ziyaretine atfta bulunulmakeadr.
Buna gére Temimogullar1 Medine’de sairlerinin Miisliimanlarin sairle-
ri ile yarigmasini istemigler, sonugta Miisliimanlarin sairleri dne ¢ikinca
da seslerini artirmuglar, bdylece el-Hucurat stresinin 2. dyeti bu olay
lizerine indirilmigtir.”

Hz. Peygamber’in giinliik hayat1 davet yolunda siirekli bir meggu-
liyet halinde idi. Sahabe, onun dinlenme, evine zaman ayirma ihtiyact
oldugunun bilincindeydi. Allah Resulii ile gériismek i¢in geldiklerinde
beklerler, acil olmadik¢a ona rahatsizlik vermemeye caligirlardi. Fakat
bu incelikten yoksun bedeviler Hz. Peygamber’in durumunu dikkate
almaksizin giiniin her saati kapisina gelir, odasinin dniinde dikilip Hz.
Peygamber’e bagirirlar, onun devamli kendileriyle ilgilenmesini arzu
ederlerdi. Allah’in elgisi onlarin davraniglarindan rahatsiz olsa da ken-
dilerine miisamahali bir tavir takinirdi.” Ancak el-Hucurit stiresinin 4.

77 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 26/118.

7 ibn ‘Atyye, el-Muharrerw’l-Veciz, 5/128. Ayetleri Temimogullar1 heyetinin ziyareti bagla-
munda Hz. Ebtibekir ve Hz. Omer'le iliskilendiren bir riviyet de vardir. Buna gére ayetler
Hz. Peygamberle goriismek iizere gelen Temimogullarina kimin bagkan olacagina dair Hz.
Ebiibekir ve Hz. Omer’in, Allah Resuliiniin yaninda seslerini yiikseltmeleri iizerine indirilmis-
tir. Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 26/119.

7 Mevdadi, Tefhimii'l-Kur'dn, 5/437. Ayetlerin inisinden sonra sahabenin gdsterdigi hassasiyet
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dyetinde bedevilerin bu tiirden hassasiyetlere sahip olmadiklar1 belir-
tilmis, “Odalarin arkasindan sana bagiranlarin ¢ogu akletmeyen kigilerdir.
Eger onlar sen yanlarina gikincaya kadar sabretselerdi, kugkusuz kendile-
ri igin daha iyi olurdu. Allah ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir.”™
ayetiyle dogru davranug tarz1 ortaya konmustur.

Ayetler bedevilerin genel olarak toplumdaki davranig kurallarina
kayitsiz olduklarina, biiyiiklerine yahut liderlerine kendilerine denk
insanlara hitap eder gibi hitap ettiklerine ve biiyiiklerinden bir ¢ekince
duymamalarinin kendilerini digerlerinden ayiran 6zellik olduguna isa-
ret etmektedir.’ Onlar kendilerine ait kiiltiir kodlar1 dahilinde yer alan,
ancak sehir kiltiirtinde hog goriilmeyen, insanlarin evlerinin 6niine
gelip bagirarak onlar1 rahatsiz etme gibi davranglarla Allah Resulii ile
konugmay: talep etmekteydiler. Bu tavirlari, onlarin sehirdeki kiiltiire
yabanci olduklarini, sadece kendi davranig bigimlerini esas alarak hare-
ket ettiklerini gdstermektedir.*> Bedevilerin kabalik ve gorgiisiizliikleri
kargisinda Hz. Peygamber’in onlara hikmetli bir sekilde ve nezaketle
davrandigina dair kaynaklarda pek ¢ok bilgi bulunmaktadir.* Kur’an
ayetleri ve Hz. Peygamber’in rehberligi onlara farkl: bir davranig bigi-
mi dgretmekteydi. Ciinkii iman inananlarin hem Allah’a hem de onun
kullarina kargi tutum ve davraniglarini etkileyen bir kuvvettir. iman
konusunu ahlak ve adab konusundan ayri olarak degerlendirmek soz

konusu degildir.

1.3.2. Dini Tebligde Dogru Y6ntemi Telkin Etmek

KurAn’in niizlil siireci sonunda Arabistan’da hakim unsur olan
bedevilerin Islim ile iliskilerinde olumlu anlamdaki degisim, Kur’an’in ve
bu ¢ergevede Hz. Peygamber'in uyguladig: teblig yontemi ile miimkiin
olmugtur. Bedevilere uygulanan teblig yontemi, inananlar: dini tebligde

dogru yénteme y6nlendirme konusunda mesajlar icermektedir.

icin bk. Zemahserd, el-Kegsdf, 4/343.

80 el-Hucurat 49/4-5.

81 Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, 8/499-500.

82 Tekin, “Kur'an-1 Kerim’'de Bedevilik -Dini Sosyolojik Yaklagim-, 111.

%3 S6z konusu riviyetler ve onlarin degerlendirilmesi hakkinda ayrnuli bilgi i¢in bk. Erkut,
Kur’an’da Bedevilik, 92-98.
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Insan sahip oldugu diisiince ve davransslart bir siire¢ iginde edin-
mektedir. Insandaki olumsuz diisiince ve davraniglarin ortadan kaldi-
rilmast da zaman i¢inde gergeklesecektir. Bedevilerle ilgili ayetler bir
defada degil bir siire¢ i¢inde nazil olmustur. Bu siire¢ hicri 6. yildan
baglayip hicri 9. yila kadar siirmektedir. Boylece bedevilerin olumsuz
ozelliklerinden kurtulup gergek imana ulagmasi yoniinde biiyiik mesafe
alinmigtir. Bu zaman zarfinda nazil olan yetler onlarin olumsuz yak-
lasimlarini ortadan kaldirmugtir. Zira insanlarin giiphe ve itirazlari agik,
ikna edici bir yontemle giderilmelidir. Bazen siiphe ve itirazlar cesitli
sebeplerle agiklanamayabilir. Bdyle bir durumda agiklama beklemeden
stiphe ve itirazlar cevaplanmalidir. el-Fetih stresinde bedevilerle ilgili
dyetlerde® bu yontem uygulanmustir.

Diger taraftan Kur'an, bedevilerle ilgili dyetlerde muhataplarinin
durumunu dikkate almigtuir. Oyle ki, bir biitiin olarak gériilebilecek
bedevileri ayni seviyede gdrmeyip farkli iislupla onlara hitap etmistir.
Ciinkii Medine civarinda yagayan, nispeten ilimli karaktere sahip, erken
donemde Miisliiman olmug bedevilerin en 6nemli eksigi, imanlarinin
sadece sdzden ibaret olup kalplerine yerlesmemis olmasi ve imanlarinin
geregi dogrultusunda davranmamalaridir. Oysa Medine’ye uzak bél-
gelerde yasayan, sonuna kadar Miisliimanlara karsi savagan bedevilerin
sorunu ise, bizzat iman etmemis olmalaridir. Bu sebepledir ki onlar her
ne kadar kiiftir ve nifakta ¢ok ileri gitmekle nitelense de bu durum
bedevilerin tamamu i¢in gegerli olmadigindan, Kur'an bedevilerle ilgili
ayetlerde genelleme yapmamugtir.

Hz. Peygamber’in insanlara dini tebligi, dogal bir siire¢ i¢inde, ki-
silerin bu kurallar igsellestirmeleri, benimsemeleri seklinde olmugtur.
Onun teblig metodu, yapay ve sekilsel olmamus, insanlarin goniillerine
hitap ederek onlarin igten bir sevgiyle dini 6grenmelerine ve yagama-
larina yol agmugtir. Netice itibartyla insanlar kendilerine digaridan da-
yatlan, kurallara zorla uyan konumunda degil, sanki kendi koyduklar
kurallara uyuyorlarmig gibi kendilerini rahat hissetmiglerdir. Bu yiiz-
den dinin tebligi, kisinin dig alemden dikte edilen emirlere kerhen tabi

8 el-Fetih 48/11-16.
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oldugu, dzgiirliigiinii yitirdigi duygusuna kapilmadan, dogal bir sii-
recte, i¢inden gelerek benimseyip 6ziimsemesini, kurallarla Szdegles-
mesini saglayarak, birilerinin kontroliine girmeye mecbur kaldig: hissi
uyandirmaksizin yapilmalidir. Bu durumda insanlik onuru, sahsiyet
biitiinliigii, insan hiirriyeti zedelenmez; insanlarin secaat ve atilganlik-
lar1 zayiflamaz, aksine giiclenir.® Psikolojik agidan kisilerin kurallara
uymalarinda itaat, 3zdeslesme ve benimseme seklinde ii¢ durum vardir.
[taatin temelinde ceza ya da 6diil, 5zdeslesmede begenilen biri gibi ol-
mak, benimsemede ise dogru bildigini yapmay: istemesi yatmaktadir.
Dinin tebliginde benimseme veya benimseme ile 6zdeslesmenin bir
arada oldugu itaat uygulanmalidir. Bedeviler i¢in zorlama degil benim-
semeye dayali, kendiliginden, tabii bir uyum ve itaatin gegerli oldugu
goriilmektedir.®

Hz. Peygamber’in onlar i¢in &zel bir egitim programi uygulama-
st sonucu bu kaba insanlarda hassas duygular gelismis, sahabe de Hz.
Peygamber’in izinde olduklarindan onlari yadirgamayip davraniglarini
hosgérii ile kargilamugtir. Aslinda bedevi ile medeninin anlagmasi ol-
dukea gii¢ iken, ashabin onlarin kabaliklarina Hz. Peygamber’in isa-

retiyle sabirla mukabelesi, bedevileri Islim toplumuna kazandirmigtir.?’

Sonug

Kur'an’da bedevilik konusuna yer verilmis olmas iki agidan yorum-
lanabilir. Birincisine gore Kur'an sosyal bir gerceklik olarak bedevilik
konusuna yer vermistir. Bu hayat tarzi olduk¢a marjinal bir hale gel-
mis olsa da giiniimiizde de varligini devam ettirmektedir. Insan hayat
tizerinde 6nemli etkileri olan bir yagam bigimi olarak bedeviligin et-
kileri, giinliik hayattan baglayip ahlak anlayisina, diisiiniis tarzina, dini
yorumlayis sekline dogru uzanmaktadir. Bedevi hayat tarzi birtakim
olumsuz yonleri de barindirmaktadir. Ancak bu olumsuzluklardan kur-

tulmak miimkiindiir. Nitekim Kur’an’in indigi dsnemde Islim’in yiice

%5 [brahim Erol Kazak, fnsan—Toplum—fk[isat (Adapazar1: Degisim Yayinlar, 1999), 169, 172.

86 Kazak, fnsan—Toplum—f/erisat, 189.

%7 Ahmet Sezikli, Hz. Peygamber Devrinde Nifak Hareketleri (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Ya-
yinlari, 1994), 211.
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degerlerine géniil veren, Medine’ye ulagan, Hz. Peygamber’in mecli-
sinden istifade eden bedeviler bunu gerceklestirmislerdir.

Kur’an’da bedevilik konusunu sadece bu agidan ele almak eksik bir
yaklagim olur. Bu takdirde, giiniimiiz agisindan oldukga marjinal bir hal
arz eden bdyle bir konuya Kur’an'in nigin yer verdigi sorusu tam ola-
rak cevabini bulmaz. O halde Kur’an’daki bedevilik konusunun, niizil
déneminde yagamug bir toplulukla ilgili durumlarin anlatimindan ibaret
olmadig: dikkate alinmalidir. Ciinkii bu dyetler her ¢cagda yasayan insan
icin mesajlar icermektedir. Makalede asil olarak konunun bu ikinci bo-
yutu iizerinde durulmus; bedevilik konusu Kur'an’in iman, ibadet, ah-
lak ve sosyal hayat ana konularini agiklayan bir ara¢ konu olarak ele
alinmigtir. Bu gergevede séz konusu ana konular sekiz baglik ile izah
edilerek bedevilik baglaminda Kur'ani mesajlara deginilmistir.

Bedevilik konusu Kur'an’in ana konularini agiklayan bir ara¢ konu
olarak degerlendirildiginde, IslAm’in ongdrdiigii insan modelini so-
mutlagtiran veriler icermektedir ki boyle bir insan, giiglii bir iman, de-
rin bir samimiyetle Islim’a baglidir. Imani ugrunda sahip olduklarndan
fedakarlik edebilmektedir. Sosyal hayatta ahlaki erdemleri dziimsemis
olarak hayatini siirdiirmektedir. Iginde bulundugu sartlara teslim olma-
makta, onlart olumlu yonde degistirmeye ¢abalamaktadir. Siiphesiz bu
insanin yetistirilmesinde dogru bir teblig yonteminin uygulanmasinin
da dnemli pay1 vardir.

Bedevilik konusu ile ilgili mesajlar1 daha kapsamli bir sekilde yorum-
lamak elbette miimkiindiir. Ancak bu makalede, ele alinan diisiinceyi
somutlagtirmak i¢in dncelikli konular drnek verilmekle yetinilmigtir.
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IBN RECEB’IN FETHU’L-BARFSI CERCEVESINDE MUHTELIFU’L-HAD{S*

Oz

Islim’in esaslarindan birini teskil eden siinnet, mahiyet olarak gok 6nemli bir yere
sahiptir. Bunun icin ilk dénemlerden itibaren anlagilmas: noktasinda iizerinde nemle
durulmus ve farkli alanlarda birgok eser ortaya konmustur. Bu eserlerden bir kismi
da muhtelifirl-hadis alaninda yazilmugtir. Iki makbul hadisin birbiriyle ¢elisemeyecegi
noktasindan hareketle goriiniirde tedruz halinde olan hadisler ilk ddnemlerde miista-
kil kitaplar yazilarak, daha sonra dzellikle genis hadis serhleri igerisinde ele almmugtir.
Béylece tedruz halinde oldugu diisiiniilen hadisler birtakim yontemler takip edilerek
degerlendirilmis ve ihtilaflar gézﬁlmeye caliglmigtir. Bu yontemlerden muhaddis-
ler tarafindan kullanilanlar sirastyla; cem’ ve te'lif, nesh, tercih, tevakkuf ydntemleri
olmugtur. ibn Receb el-Hanbeli de Fethul-bdri isimli Buhari serhinde teiruz halinde
oldugu diisiiniilen rlvayetlerdekl ihilaflars ¢dzmeye calismustir. O da muhaddislerin
tercih ettigi siralamayi takip ederek tedruz halinde oldugunu diisiindiigii hadislere dair
degerlendirmeler yapmig ve tedruzu gidermeyi amaglamustir. Biz de bu ¢alismamizda
Ibn Receb’in Fetfu’l-bari’sinden belirledigimiz ve aralarinda tedruzun var oldugu iddia
edilen Srnekler iizerinden onun bu tarz hadislerdeki tearuzlari giderme noktasinda be-
nimsedigi metodunu tespit etmeye calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Muhtelifii’l-hadis, Serh, ibn Receb, Fethu’l-bari.

Mukhtelif al-Hadith in the Frame of Ibn Rajab’s Fethu’l-Bari

Abstract

Sunnah, which constitutes one of the principles of Islam, has a very important place in
terms of its nature. For this reason, it has been emphasized on the point of understan-
ding since the first periods and many works in different fields have been revealed. Some
of these works were written in the field of mukhtelif al-hadith. Based on the point that
two acceptable hadiths cannot contradict each other, apparently conflicting hadiths
were written in the first periods, and then they were dealt with especially in extensive
hadith commentaries. The hadiths, which are thought to be in conflict, were evaluated
by following a number of methods and the conflict was tried to be resolved. Among
these methods, the most used by scholars are respectively; cem’ and ta’lif have been the
methods of abrogation, preference, and tawakkuf. Ibn Rajab al-Hanbali also tried to
solve the rumors that were thought to be in conflict in his Bukhari commentary named
Fath al-Bari. He also made evaluations about the hadiths that he thought were in conf-
lict by following the order preferred by the public and aimed to eliminate the conflict.
In this study, we will try to determine the method adopted by Ibn Receb to eliminate
the contradictions in such hadiths, through the examples that we have determined from
Fath al-Bari and allegedly there is conflict between them.

Keywords: Hadith, Mukhtelif al-Hadith, Commentary, Ibn Rajab, Fath al-Bari.

* Bu makale Ibn Receb el-Hanbelinin Hadis Serhgiligi Fethu'l-Bari Ornegi (Nec-
mettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2020) balikli doktora
tezimden iiretilmistir.
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Girig

Stinnet, Islam’m deliller hiyerarsisinde Kur’an’dan sonra ikinci sirada
yer almaktadir. Allah Resiilii (s.a.s.) kendisine yiiklenen beyan vazifesi
geregi bazen Kur’dnin temas ettigi bir meseleyi tekid, bazen Kur’in’da
yer alan bir hilkmii tafsil ve beyan etmis, bazen de Kurdn'in siikait
ettigi konularda hiikiim koymugstur. Onun yaptig: agiklamalar ashab
déneminde yaygin olarak ezberle, kismen de yazilarak korunmug ve
aktarilmugtir.’ Allah Reslii risileti siiresince kendisine yéneltilen soru-
lara birtakim cevaplar vermistir. Zamanin degismesi ve bazi yonlerden
gelismesine bagl olarak eski hiikiimleri degistirmesi, degistirdigi hii-
kiimlerin herkese ulagmamasi yahut unutulmasi, konustugu ctimlele-
rin muhataplar tarafindan farkli anlagilmas: gibi sebepler daha sonra
ilk bakigta birbiriyle celigkili gibi goriilen hadislerin varligini giindeme
getirmistir.? Gerek fikh1 ¢ikarimlarin farkli neticelerle sonuglanmasinda
hadislerin etkisi, gerekse bazi gruplarin muhtelif hadislerin varhigindan
hareketle hadislere ve hadiscilere yonelttigi elestiriler’ muhtelifii’l-hadis
ilminin erken dénemlerde tegekkiil etmesine sebep olmustur.

Allah Restlii’niin hadislerini dogru anlama ve ondan isabetli hiikiim
istinbat edebilme noktasinda muhtelifti’l-hadis ilminin 6nemi biiyiik-
tiir. Nitekim Nevevi (6. 676/1277), muhtelifii’l-hadisin en nemli ilim
dallarindan biri oldugunu ve ilmi ¢aligmalar yiiriiten herkesin bu ilmi
mutlaka tahsil etmesi gerektigini ifade etmektedir.* Muhtelifii’l-hadis
ilmi, fikhii’l-hadis® ilmi ile baglantili olmasi agisindan da ayr bir dneme

sahiptir. Zira fikhii’l-hadis, ilmin yarisi olarak tavsif edilmektedir.®

Allah Restilii dsneminde hadislerin ¢ogunlukla ezber yoluyla korundugu bilinmektedir. A’zami’nin

tespitine gdre elli iki sahabi, elli ii¢ biiyiik tabii birtakim hadisleri yazmuglardir. Bk. Muhammed

Mustafa A'zami, Dirdsdt fi'l-hadisi'n-nebevi (Riyad: el-Mektebii’l-Islami, 1980), 92-167.

2 Abdullah Aydinly, “Muhtelifii’l-hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1999), 31/75.

> Ebit Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, Te'vilii muhtelifiil-hadis (Beyrut:
el-Mektebii'l-islami, 1999), 47.

4 Ebi Zekeriyyd Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, lrsadu pullbi’l-hakdik ild ma'rifeti siineni
hayri'l-haldik, chk. Nureddin ‘Itr (Dimagk: Daru’l-Minhac el-Kavim, 2019), 161.

> Genis anlamiyla fikhii’l-hadis hadislerden hiikiim ¢ikarilmasini konu edinen ilimdir. Bk. Meh-
met Grmez, “Fikhii’l-hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinla-
r1, 1987), 12/143-150.

¢ Ebl Muhammed el-Hasan b. Abdurrahmén er-Ramhiirmiizi, e/-Muhaddisii’l-fasil beyne’r-rdvi

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 21(2022/21), s. 289



DY
(=)
290 i Bahadir OPUS

Alimlerin birgogu muhtelifil-hadis ilmine biiyiik nem atfetmis ve
erken dénemlerden itibaren bu alanda eserler telif etmistir. Muhtelifii’l-
hadis alaninda ilk eseri kaleme alan isim Imam Safi'dir (5. 204/820). O,
Ihtilafil-hadis isimli eserinde, aralarinda teiruz oldugu iddia edilen ha-
dislerden bazilarini ele almig ve hadislerde goriilen celigkilere dair agik-
lamalarda bulunmugtur. Ancak Nevevi, Imam Safii'nin mezkiir eserini
tanitirken onun ihtilafli hadislerin tamamini ele almay1 amaglamadi-
ging; bunlardan sadece bir kismini tahlil etmek suretiyle ayni zamanda
kendi metodunu da ortaya koydugunu ifade etmektedir.”

Imam $afi'den sonra bu alanda eser telif eden bir bagka alim, Te'vilii
muhtelifii’l-hadis isimli eserin sahibi, Ebtt Muhammed Abdullah b. Miis-
lim b. Kuteybe’dir (5. 276/889). O, eserini, hadislerde tenakuz, ihtilaf
ve anlam imkansizligi oldugunu iddia edenlere kargi cevap mahiyetinde
yazmugtir.®

Bu alanda yazilmig bir diger Snemli eser, Ebti Ca'fer et-Tahavi’ye (6.
321/933) aittir. Onun Miiskilii’l-dsdr1, muhtelifil-hadis sahasinda ya-
zilan en kapsamli eserlerden biridir.” Ayrica Ibn Firek’in (3. 406/1015)
Miigkilii’l-hadis ve beydnuhii isimli eseri de bu alanda zikredilmesi gere-
ken eserler arasindadir.'

Mubhtelifii’l-hadis kapsamina giren rivayetler sadece bu alana dzel
telif edilmis eserlerde degil, 6rnegin hadis serhlerinde de genis olarak
ele alinmustir. Nitekim Ibn Receb el-Hanbeli'nin (6. 795/1393) Fethu’l-

bari isimli Buhari serhi bu eserlerden biridir.!! Bu ¢aligmada ilk olarak

ve'l-vd, thk. Muhammed Acic el-Hatib (Beyrut: Daru’l-Fikir, 1984), 320.

Nevevi, i@ﬁd, 161. Imam Safit’nin miiteariz hadisleri ¢6zme metodolojisi igin bk. Bayram Ka-

narya, “Imam Safivnin “Ihtilafu’l-hadis” isimli Eserinde Muteariz Hadisleri Cézme Metodoloji-

si”, e-Sarkiyat Ilmi Atragtirmalar Dergisi 8/1, (Kasim 2012), 101-128.

5 ibn Kuteybe, Tevil, 195. ibn Kuteybe'nin muhtelifiil-hadise yaklagim1 i¢in bk. Hatice Diilber,
ibn Kuteybe ve Hadis Anlayst, (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2008), 161-197.

° Eba Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame et-Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, thk. Suayb Arnaiit

(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1994).

Ebi Bekr Muhammed b. el-Hasan b. Fairek el-Isfahani en-Nisabari, Miigkilii’l-hadis ve beydnuh,

thk. Musa Muhammed Ali (Beyrue: Alemii'l-Kiiciib, 1985).

ibn Receb el-Hanbeli'nin Ferfu’l-bdri isimli serhi hakkinda daha detayh bilgi igin bk. Bahadir

Opus, Ibn Receb el-Hanbeli’nin Hadis Serhiligi (Fethwl-bari Ornegi) (Istanbul: Kitabi Yaymevi,

2022).

S
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muhtelifii’l-hadis ilminin tanimi ve alimlerin bu konuda uyguladiklar:
metotlar kisaca agiklanacak, ardindan Ibn Receb’in sz konusu eserin-
deki aralarinda ¢eligkinin var oldugu iddia edilen hadislerden bir kismi
secilmek suretiyle onun bu tarz hadisler kargisinda takip ettigi metot
tespit edilmeye calisilacaktir. Onun serhinin nispeten 6nce olmast ve
muhtelifii’l-hadise dair 6nemli degerlendirmeler yapmig olmasi sebe-
biyle bu alandaki metodunu tespit etmek 6nemlidir.

Ibn Receb hicri 736 yili Rebiiilevvel ayinda Bagdat’ta dogmustur.'
Gerek kendi donemindeki alimler, gerekse sonraki alimler tarafindan
ilm1 yetkinligi kabul edilmis bir alimdir. Bagta dogdugu sehir Bagdat
olmak tizere Dimagk,"> Mekke,'* Misir,'> Nablus,'* Kudiis'” gibi sehirle-
re yolculuklar yaparak ilim tahsil etmigtir. ibn Receb geride bagta hadis
alaninda olmak iizere; tefsir, fikih, akéid, tabakét gibi farkli alanlarda
onemli eserler birakarak 795/1392 yilinda vefat etmistir.'*

1. Muhtelifii’l-Hadisin Tanimi
Ifti‘al babindan ism-i fail olan muhtelif kelimesi liigatte “esit ve denk
olmamak” anlamina gelmektedir.”® Bu baglamda hadisle kullanildigin-

12 Ebli Bekr Semsiiddin Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Kaysi, er-Reddii’l-véfir, nsr.
Zehir eg-Savir (Beyrut: el-Mekeebii'l-Islimi, 1392/1973), 106; Ebii'l-Fadl $ihabiiddin Ahmed
b. Ali b. Hacer el-Askalani, fnbd'ii”l-gumr bi-ebnd'i’l-'umr, ngr. Hasan Habsi (Misir: el-Meclisii’l-
Ala 1i’§—§uﬁni’1—islﬁmiyye, 1388/1969), 1/460; Muhammed b. Necm Muhammed el-Hasim1 el-
Mekki, Lahziil-elhdz bi-zeyli Tabakatil-huffiz (Beyrue: Dariil-Kiitiibi'l-llmiyye, 1408/1998),
118; ibrahim b. Muhammed b. Abdillah ed-Dimaski, el-Maksadiil-ersed fi zikri ashabi’l-imdm
Ahmed, ngr. Abdurrahman b. Siileyméan el-Useymin (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1410/1990),
2/81; Ebii’l-Mehasin Cemaliiddin Yiisuf b. Hasen b. Ahmed el-Makdisi, el-Cevherii’l-miinaddad
fi tabakati miite ahhiri ashdbi Ahmed, ngr. Abdurrahman b. Siilleymén el-Useymin (Riyad:
Mektebetiil-Ubeykan, 1420/2000), 47; Celaleddin es-Suytti, Tabakatiil-huffiz (Beyrut:
Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 1402/1982), 540; Cengiz Kallek, “Ibn Receb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (isranbul: TDV Yaynlari, 1999), 20/243; Opus, Ibn Receb, 30-38.

Kallek, “ibn Receb”, 20/243.

Kallek, “Ibn Receb”, 20/244.

15 [bn Receb el-Hanbelj, ez-Zeyl ‘ald Tabakdti'l-Handbile, ngr. Abdurrahmén b. Siileyman el-
Useymin (Riyad: Mekyebetii’l-Ubeykan, 1425/2005), 1/47.

Kallek, “ibn Receb”, 20/243.

Kallek, “Ibn Receb”, 20/244.

Ebti Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkini es-San‘ani el-Yemeni, el-Bedrii’t-
1dli bi-mehdsini men ba'de’l-karni’s-sdbi* (Kahire: Daru’l-Kitabi'l-Islams, ts.), 1/328.

Ebiil-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensiri er-Riiveyfii,
Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1994), 9/91.

o
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da birbirine denk olmayan hadisler gibi bir anlami ¢agrigirmakeadir.
Hadis alimleri, muhtelifii’l-hadise dair ¢esitli tanimlar ileri siirmiiglerdir.

Hakim en-Neysabiiri (5. 405/1014), “es-Siinenii’l-miiteariza” adini
verdigi muhtelifti’l-hadisi “Sahihlik ve zayiflik agisindan egit, birbirine
zit ve mezhep ehlinin ikisinden birini hiiccet olarak kullandig: Allah
Restlii’niin siinnetleri/hadisleridir.” seklinde tanimlarken, Nevevi'nin
tarifi soyledir: “Manasi gériiniirde birbirine ters olan iki hadisin arala-
rinin bulunmasi ya da birinin digerine tercih edilmesidir.” Yapilan bu
iki tanimda da mubhtelifiil-hadise konu olacak hadislerin gercevesi ge-
nis tutulmug; makbil olan ve olmayan hadisler tarif icerisine alinmigtir.

ibn Hacer (5. 852/1449) ise bu ilmi soyle tarif etmekeedir: “Mak-
bl bir hadis zithiktan silim ise muhkemdir. Eger kendisi gibi (makbil)
bir hadisle celisir ve aralarini cem‘ etme imkani varsa bu muhtelifii’l-
hadistir.”? Yukaridaki iki tanima kiyasla Ibn Hacer'in tanimiin daha
dar oldugu goze ¢arpmaktadir. Zira o mubhtelifiil-hadisin icerigini
makbil hadislerle sinirlamigtir.

Muhtelifii’l-hadis kavraminin ardindan aralarindaki miinasebetten
dolay1 kisaca miiskilii’l-hadis kavramina da temas etmek yerinde ola-
cakur. Tki kavram birbirini gagristirsa da aralarinda umum-husus iliskisi
vardir.? Zira teiruz halindeki hadisler muhtelifii’l-hadisin konusu oldu-
gu gibi anlama zorluguna sebep oldugu i¢in ayni zamanda miiskilii’l-
hadisin de konusunu tegkil etmektedir. Ote yandan miiskilii’l-hadis,
hadisin anlagilmasini zorlagtiran her konuyu incelemekle muhtelifii’l-

hadisten daha genis bir kapsama sahiptir.

2. Alimlerin ihtilafi Gidermede Takip Ettikleri Metotlar
Alimlerin hadislerdeki tedruzlar kargisinda takip ettikleri metotlar

20 Ebt Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed Hakim en-Nisabtiri, Ma'rifetii ‘uliimi’l-
hadis, thk. Ahmed b. Faris es-Seliim (Riyad: Mektebetii’l-Mearif, 2003), 301.

21 Nevevi, fryid, 161.

22 Ebii’l-Fadl $ihabiiddin Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Niizhetii'n-nazar fi tavzihi Nuhbeti’l-
fiker fi mustalahi ehli’l-eser, thk. Muhammed Murabi (Dimagk: Daru ibn Kesir, 2015), 160.

» Muhammed b. Muhammed Ebit Sehbe, el-Vasit fi uliimi ve mustalahi’l-hadis (Beyrut: Daru’l-
Fikir, ts.), 442; Nafiz Hiiseyin, Mubhtelifii'l-hadis beyne’l-fukahd ve’l-muhaddisin (Misir: Daru’l-
Vefa, 1993), 15.
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bakis agilarina gdre farklilik gdstermektedir. Her ne kadar ayni usuller
kullanilsa da siralamasi noktasinda ihtilaflar vaki olmus ve bu da sonuca
etki etmistir. Burada cumhur-i ulemanin, hadiscilerin ve Hanefilerin
metodunu kisaca zikretmek gerekirse; Cumhura gére hadisler arasin-

daki ihtilaf su dért yoldan biriyle giderilir:

1. Cem' ve te'lif.

2. Tercih.

3. Nesh.

4. Tevakkuf.?*

Hadiscilere gére ihtilafin ¢oziimiinde sirastyla su metot takip edilir:
1. Cem" ve te'lif.

2. Nesh.

3. Tercih.

4, Tevakkut.”

Hanefiler ise hadisler arasindaki tearuzu su ydntemleri uygulayarak

gidermeye caligmaktadr:

1. Nesh.

2. Tercih.

3. Cem' ve te'lif.

4. Tesakut.?

Alimlerin tedruzu giderme yontemleri incelendiginde temel

farklihigin Hanefilerle diger alimler arasinda oldugu goriilecektir. Zira
diger alimlerin yaklagimi1 imkan 6lgiisiinde iki hadisle de amel etmek
iken, Hanefiler nesh yéntemini énceleyerek iki hadisten birini amelden
diistirmiis olmaktadir. Zira onlara gore ser'i deliller arasinda gercek bir
ihtilafin bulunmas sz konusu degildir. Aksi halde bu abes olacaktir.
Bunun i¢in yapilacak ilk sey hadislerin sdylenme tarihinin tespit edil-

mesiyle nisih ve menstihun belirlenmesidir.”

24 [smail Liitfi Cakan, Hadislerde Gériilen fhtilaﬂar ve Coziim Yollan (istanbul: Ifav, 2016), 180.
% Ibn Hacer, Niizhetii’n-nazar, 168.
20 Muhammed Afa b. Ali b. Muhammed Himid et-Tehinevi el-Fartki, Kavd'id fi ‘uliimi’l-

hadis, thk. Abdiilfettah Ebti Gudde (Beyrut: Daru’l-Besir el—islémiyye, 1984), 288; Abdiilhay
el-Leknevi, el-Ecvibetii'l-fadile [i’l-es’ileti’l-‘agrati’l-kdmile (Haleb: Mektebetii’l-Matbtiat el-
Islimiyye, 2. Baski, 1984), 183.

%7 Tehanevi, Kavd'id, 288.
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Hanefilerin hadisler arasinda goriilen tedruzu ¢dziim yontemlerin-
den neshi, cem' ve te’liften dnceye almalarini kendisi de bir Hanefi olan
Abdiilhay el-Leknevi (6. 1304/1886) su sdzleriyle tenkit etmistir: “Nes-
hi, cem" ve te'liften dncelemek su yonden hatalidir: Seri bir nass1 amel
etme imkini varken amelden diisiirmek uygun degildir. Uygun olan
tearuz halindeki iki hadisin arasinin derinlemesine bir bakisla cem" edil-
meye ¢aligilmasidir. Eger hicbir yonden iki hadisin arasi bulunamiyor-
sa, ya da o konuda ilk hitkmiin kalktigina dair sarih bir delil bulunursa
neshe doniiliir.”

Miimkiin oldukc¢a iki delille birlikte amel etmek onceliklidir.
Miiteariz goriilen deliller arasinda neshe gitmek ancak cem’ ve te’lifin
miimkiin olmadig: ve hadislerin tarihinin muteber yollarla tespit edil-

mesiyle miimkiin olabilir.

3. Ibn Receb’in Miiteariz Hadisleri Degerlendirme Yéntemi

ibn Receb’in ihtilafi giderme noktasinda izledigi yontem, hadisgile-
rin benimsedigi yontemle aynidir. Bir diger ifadeyle o, ihtilaf vaki olan
hadisler arasinda 6nce cem’ ve te’lif, sonra sirastyla nesh, tercih ve en
son olarak tevakkuf yontemini kullanmaketadir. O, bu yontemleri kul-
lanimina dair herhangi bir metot ortaya koymus degildir. Ancak bu
husus miiteariz hadislerin ¢éziimiinde takip ettigi usulden anlagilmak-
tadir. Bu yontemlerin uygulanma sikligina bakildiginda Ibn Receb’in
en fazla cem’ ve te’lif metodunu kullandig: goriilecektir. Bu kullanim
sikligindan hareketle agik¢a belirtmese de onda, Imam Safi'nin “Iki ha-
dis birlikte amel edilmeye uygun ise, ikisiyle de amel edilir. Iki hadisten

2”20

birisi digerini iglevsiz birakmaz.” anlayisinin etkili oldugunu séylemek

miimkiindiir. $afi'nin bu anlayis1 daha sonra su sekilde kural haline
gelmigtir: “Kelamin i'mali ihmalinden evladir.” Yani bir kelama hakiki

% Leknevi, el-Ecvibetii'l-fddile, 183.

» Ebii Abdillah Muhammed b. idris b. Abbas es-Safii, fhrildfii’l-hadis (Beyrue: Daru’l-Ma'rife,
1990), 599.

% Ebit Nasr Ticiiddin Abdiilvehhab b. Al b. Abdiilkfi es-Siibki, e/-Esbdh ve'n-nezdir (Beyrut:
Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 1991), 1/171; Ebii Hafs Siraciiddin Omer b. Ali b. Ahmed el-Ensari
el-Musri, el-Eghdh ve'n- nezdir fi Kavd'idi’l-fikih, thk. Mustafa Mahmid el-Ezheri (Riyad: Daru
ibn Kayyim, 2010), 1/31.
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ya da mecazi bir mana yiiklemek onu manasiz birakmaktan 6ncelikli-
dir. Ibn Receb’in tedruzu ¢ézme ydntemlerine gegmeden 6nce hemen
belirtelim ki onun ele aldig1 miitedriz hadislerin konu itibariyla genel

karakteri ahkima dair olmasidir.

3.1. Cem' ve Te’lif

C-m-a kelimesi liigatte daginik olan seyi toplamak manasinda kulla-
nilir.®! Terim olarak ise §8yle tarif edilmektedir: “Ayni zamanda, hiiccet
olmaya elverigli iki muariz hadisin arasini bulup ikisiyle birlikte amel
etmektir.”? Ibn Receb’in Fethul-biri’sinde en ¢ok kullandigi metod,
cem' ve te'liftir. Asagida buna dair bazi 6rnekler verilecektir. Bunlardan
birisi namazdan ayrilirken hangi taraftan kalkilmas: gerektigi ile ilgili-

dir. S8z konusu rivayet soyledir:

3.1.1. Namazdan Cikarken Yon Tayin Eden Rivayetler

ibn Mes‘td (5. 32/652) sdyle dedi: “Sakin sizden biriniz (namazdan
¢ikarken) mutlaka sag tarafindan ¢ikmak lazimdir (diye diisiinerek)
seytan igin bir pay ayirmasin. Inanin ben Allah Restliiniin gogunlukla
sol tarafindan aynldigini gérdiim.™

Yukaridaki rivayette Allah Restlii’niin genellikle namazdan ayrilir-
ken sol tarafindan kalktig1 anlagilmaktadir. Ancak Allah Restlii'niin na-
mazdan sag tarafindan kalkarak ayrildigini ifade eden bir baska rivayet
daha bulunmaktadir. S6z konusu rivayet sdyledir:

Siidd1 s6yle dedi: Hz. Enes’e (6. 93/711) namaz: kildiktan sonra sag
taraftan mi1 yoksa sol taraftan m1 ayrilmam gerektigini sordum. “Ben
Allah Restlii’niin ¢ogunlukla sag tarafindan ayrildigini gordiim.” dedi.*

ibn Receb, her iki ayrilma seklini de ceviza hamlederek hadisleri

3 ibn Manziir, Lisanu’l-Arab, 8/53.

%2 Nafiz Hiiseyin, Muhteliifii’l-hadis, 141.

5 Ebii Abdillah Muhammed b. Isméil b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Cémi‘wl-miisnedii’s-
salihw’l-muhtasar min wmiiri Resililldh sallallahii ‘aleyhi ve sellem ve siinenihi ve eyydmih, thk.
Muhammed Ziiheyr b. Nasir en-Nasir (Cidde: Daru Tavki’n-Necat, 2001), “Ezan”, 159; Ebii’l-
Hiiseyn Miislim b. el-Haccic b. Miislim el-Kuseyri, e/~-Cami‘u’s-sahih, thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki (Beyrut: Daru ihyﬁu’t—Turﬁg el-Arabi, 2010), “Salatii’l-miisafirin”, 59.

% Miislim, “Salatii’l-miisafirin”, 59; Ebfi Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, es-Siinen,
thk. Yasir Hasan vd. (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale Beyrut 2015,) “Sehv”, 100.
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cem' etmektedir. $oyle ki; namazdan ayrilmak, namaz kilan kimsenin
namazin ardindan ihtiyaci olan tarafa dogru gitmesi demektir. Bu, sag
taraf da olabilir sol taraf da olabilir. Dolayisiyla bir kiginin mesela sol ta-
rafindan ayrilmasini gerektiren bir durum s6z konusu iken sag tarafin-
dan ayrilmasi durumunda buna bir miistehablik atfedilmesi s6z konusu
degildir. Nitekim alimlerin ¢ogunlugu da bunu benimsemigtir.

ibn Receb, Allah Restilii’niin ¢ogunlukla sol tarafindan ayrilmasini
mii’minlerin annelerinin evlerinin sol tarafta olmasiyla agiklamak-
tadir. Bu yorumuna delil olarak da Ahmed b. Hanbel'in (5. 241/855),
Ibn Mes‘td’dan rivayet ettigi su hadisi zikretmistir: “Allah Restilii
namazdan sonra genellikle sol tarafindan eglerinin hiicrelerine dogru
ayrilirdi.” Ibn Receb sayet bir kimsenin herhangi bir yonden ayril-
masini gerektiren bir durum yoksa daha faziletli olanin sag tarafindan
ayrilmast oldugunu ifade etmektedir. Zira Allah Restlii her isinde sag
taraftan baglamayi severdi. Siiddi’nin rivayeti de bu sekilde anlagilma-

lidir.%6

3.1.2. Cuma Giinii Gusledilmesine Dair Rivayetler

Aralarinda ihtilaf oldugu iddia edilen ve Ibn Receb’in cem’ ve te’lif
metodunu kullandig: bir diger rivayet ise cuma giinii gusledilmesine
dair nakledilen hadistir.

Ebi Said el-Hudri'den (8. 74/693) rivayet edildigine gdre Allah
Restlii soyle buyurmustur: “Biilug ¢agina ulagmig olan herkese cuma giinii
gusletmesi vaciptir.”’

Ebii Hiireyre’den (6. 58/678) rivayet edildigine gdre Allah Resilii
soyle buyurmustur: “Kim giizelce abdest alip Cuma namazina gelir, imama
yakin bir yerde oturur, imamu dinler ve konugmazsa iki cuma arasindaki ve
Jazla olarak ii¢ giinliik giinahi daha bagiglamr. Kim hutbe okunurken ¢akil

taglariyla oynarsa, bog ve anlamsiz bir is yapmug olur.”*

% Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnatit (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 2001), 6/418.

% Abdurrahmén b. Ahmed b. Abdirrahmén Receb el-Hanbeli, Fethu’l-bdri fi serhi Sahihi’l-Buhdri,
thk. Ebt Muéz Tank b. ivadullah b. Muhammed (Riyad: Daru Ibn Cevzi, 2009), 5/213-214.

3 Buhﬁri, “Ezan”, 161; Miislim, “Cuma”, 5.

3% Miislim, “Cuma”, 26; Ebfi Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini Ibn Mace, es-Siinen,
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Eba Said’in rivayet ettigi hadise bakildiginda cuma giinii gusiil ab-
desti almanin vacip oldugu anlagilirken, Ebsi Hiireyre’nin rivayetinde
ise Cuma namazi i¢in abdestin yeterli olacag: ifade edilmektedir.

ibn Receb oncelikle konuyla alakali mezheplerin gbriiglerini ak-
tardiktan sonra iki rivayet arasindaki bu ihtilafin ¢6ziimii baglaminda
oncelikle cuma giinii gusiil abdesti almanin vacip oldugunu belirten
hadislerdeki viiciib kavram iizerinde durmaktadir. Ona gére burada-
ki viictb kavrami terk edenin giinah kazanacagi anlaminda olmayip,
istihbab ve mendtpluk anlamindadir.® Vacip kavramina bu manay:
vermesinin sebebi ikinci hadis ve o manaya gelen diger hadislerdir. Zira
s6z konusu hadislerden, Cuma namazi igin abdestle yetinilebilecegi an-
lagilmaktadir.*® Burada iki hadis arasindaki ihtilafin neshe bagvurularak
coziilebilecegi diisiiniilebilirdi. Ancak hangi hadisin nisih hangi hadi-
sin mensith oldugunun tespit edilmesi i¢in gerekli olan tarih bilgisi bu-

lunmadig: i¢in nesh ihtimali giindeme getirilmemistir.

3.1.3. Hangi Amelin Daha Faziletli Olduguna Dair Rivayetler

ibn Receb’in cem" ve te’lif metodu kullandigina dair zikredilebilecek
bir bagka 6rnek, Allah Resilii’niin muhtelif zamanlarda sorulan “En
hayirli amel hangisidir?” seklindeki sorulara verdigi farkli cevaplardir.
Bununla ilgili rivayetlerden bazilar1 $6yledir:

ibn Mes‘tid §6yle dedi: Allah Resiilii'ne hangi amelin Allah’a daha se-
vimli geldigini sordum. “Vaktinde kilinan namazdir” dedi. “Sonra han-
gisidir?” dedim. “Sonra ana babaya iyilik yapmaknr.” dedi. “Sonra han-
gisidir?” diye sordum. “Allah yolunda cihad etmektir” dedi. Ibn Mes‘td
dedi ki: “Bunlar1 bana Allah Resilii aktardi. $ayet daha artirmasini iste-

seydim artirirdi.”!

thk. Yasir Hasan vd. (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2017), “[kametii’s-salavat”, 81; Ebi Daviid
Siileyman b. el-Eyas b. Ishak es-Sicistani, es-Siinen, thk. Yasir Hasan vd. (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 2015), “Salat”, 208; Ebii isa Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, es-Siinen, thk. Yasir
Hasan vd. (Beyrut: Miiessesetii’t-Risile, 2015), “Cuma”, 4.

» imam $afii de yukaridaki hadisi vacip kavrami iizerinden giderek degerlendirmis ve hadisteki
vacibin temizlik hususunda riayet edilmesi istenen manasinda oldugunu tercih etmistir. Bk.
Safii, fheildfil-hadis, 626.

“ [bn Receb, Fethw’l-bari, 5/229-231.

' Buhari, “Mevakitii’s-salat”, 5; Miislim, “Iman”, 137.
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Ebt Hiireyre’den rivayet edildigine gore, Allah Restlii'ne hangi
amelin daha faziletli oldugu soruldu. “Allah ve Resiilii'ne iman etmektir.”
dedi. “Sonra hangisidir?” denildiginde, “Allah yolunda cihad etmektir”
dedi. “Sonra hangisidir?” dendi. O da “Kabul edilmi bir hacdir.” buyur-
du.®

ibn Receb, ilk olarak alimlerin bu gibi rivayetlerin cem'i noktasinda
yaptiklari agiklamalari zikrettikten sonra Szellikle iki yorum iizerinde
durmugtur. Bunlardan birine gore, “En faziletli amel sudur” ifadesi, bu
amel en faziletli amellerdendir manasinda olup, mutlak olarak en fazi-
letli amel demek degildir. Ancak Ibn Receb bu yorumun oldukga uzak
oldugunu belirtmektedir. Diger yoruma gore ise Allah Restlii muha-
taplarindan her birinin durumuna gore en faziletli ameli sdylemigtir.
Nitekim Ibn Mes‘tid’a ihtiyact oldugu igin ana babaya iyilik yapmay
zikretmis, bagkasina bunu sylememistir. Ibn Receb bu gériisii de Ebi
Hiireyre’nin annesi oldugu halde Allah Restlii’'niin ona annesine iyilik
yapmasini tavsiye etmedigi i¢in tenkit etmigtir.®

ibn Receb’e gére bu hadislerin arasi syle bulunmalidir: “Amellerin
en faziletlisi, Allah’in kullarina farz kildig: amellerdir. Allah’in kullarina
farz kildig1 amellerin en dnce geleni ise Allah’a ve Resilii’ne kalp ile
tasdik dil ile ikrar ederek iman etmektir. Yani kelime-i sehadeti s6y-
lemektir. O zaman Ebt Hiireyre’nin rivayet ettigi hadiste en fazilet-
li amelin hangisi oldugu soruldugunda Allah Restlii’niin, “Allah’a ve
Resitlii’ne iman etmektir.” diye cevap vermesinde herhangi bir iskal yok-
tur. Ciinkii Allah’a ve Resiilii’'ne iman etmek, mutlak olarak en fazi-
letli ameldir. Kelime-i sehadet kalbin ve dilin ameli oldugu i¢in tasdik
ederek sdylendiginde amel olarak isimlendirilmigtir. Allah Restlii “En
faziletli amel hangisidir?” diye soruldugunda bazen kalbin ve dilin ameli
olmasi agisindan Allah’a ve Restilii’ne imani, bazen de azalarin amelini
zikretmigtir. Ciinkii mutlak olarak amel zikredildiginde akla ilk gelen
azalarin ameli olup kalbin ve dilin ameli degildir. Soru soranin kastinin
azalarin ameli oldugu ortaya ¢ikinca Ibn Mes‘tid hadisinde oldugu gibi

# Buhari, “iman”, 18; Miislim, “iman”, 136.
# Ibn Receb, Fethw’l-bari, 3/33.
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cevap olarak namazi zikretmistir. Zira namaz, azalarin amellerinin en
faziletlisidir.”*

ibn Receb’in bu agiklamasinda amelin imandan bir ciiz oldugu
kanaatinin etkili oldugu géze carpmaktadir. Bu konudaki hadislerin
¢oziimil noktasinda Allah Restli’niin soranlarin ya da mecliste bulu-
nup cevabi dinleyenlerin ihtiyaglarina uygun olarak cevaplar verdigini

sdylemek daha kabul edilebilir bir degerlendirmedir.*

3.1.4. Cemaatle Kilinan Namazin Sevabina Dair Rivayetler

ibn Receb’in muariz goriilen hadislerin arasinin cem' ve te’lif edilme-
siyle alakal zikredilebilecek bir 6rnek de, cemaatle kilinan namazlarin
faziletine dair farkli derecede sevaplarin zikredildigi rivayetlerdir. Ni-
tekim Ibn Omer'den (3. 73/693) rivayet edildigine gore Allah Resiilii
soyle buyurmustur: “Cemaatle kilinan namaz tek bagina kilinan namazdan
yirmi yedi derece daha faziletlidir”* Ayni konuda Ebti Said el-Hudri’nin
rivayeti ise $3yledir: “Cemaatle kilinan namaz tek bagina kilinan namaz-
dan yirmi beg derece daha faziletidir.”¥

ibn Receb, alimlerin bu iki hadisin nasil cem' edilecegi noktasinda
ihtilafa diigtiigiinii belirtmigtir. Bir grup alime gore, Allah Restilii’niin
cemaatle kilinan namazin faziletine dair farkli dereceler sdylemesinin
sebebi sdyle agiklanabilir: Allah Restlii, Allah Tedldi’nin kendisine fa-
zilet noktasinda vahyettigi seyleri zikretmigtir. Allah Teila, Restlii’ne
cemaatle kilinan namazin yalniz bagina kilinan namazdan yirmi bes de-
rece daha faziletli oldugunu vahyetmis, daha sonra da bundan daha fazla
olan yirmi yedi dereceyi vahyetmistir.*

Bu agiklamaya bakilirsa hadisler arasinda nesh gergeklesmis demek-
tir. Ancak bu yorum giiclii gériinmemektedir. Zira boyle bir bilgiye
sahip olmak icin tarih bilgisine ihtiya¢ duyulacaktir. Bunu net olarak

# [bn Receb, Fethw’l-béri, 3/34-35.

# Ebii’l-Fadl $ihabiiddin Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethu’l-béri bi serhi Sahihi’l-Buhari,
thk. Nazar Muhammed Farayabi (Riyad: Daru Taybe, 2011), 1/149.

40 Buhﬁri, “Bzan”, 30; Tirmizi, “Salat”, 48; Nesai, “Imamet”, 42.

7 Buhari, “Ezan”, 30.

# [bn Receb, Fethul-béri, 4/22.
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tespit etmek ise zordur. Ayrica faziletli ameller konusunda neshin ger-
ceklesip gerceklesmeyecegi hususu da tartisma konusudur.®

Bazi limler ise cemaatle kilinan namazin sevabinin, tam kilinmasiy-
la, haklarini ve hugtisunu yerine getirmekle fazlalagacagini ifade ederek
iki hadisin arasini uzlagtirmaya galigmiglardir.® ibn Receb yalniz kilinan
namazla da bu hususlara riayet ederek fazladan sevaba nail olunabilece-
gini sdyleyip bu yorumu tenkit etmistir.>! Ayrica bu yorum vadedilen
sevabin neye gore yirmi bes ya da yirmi yedi derece olacagi hususuna
bir agiklik getirememektedir.

ibn Receb’in de igerisinde bulundugu alimlerin bu meseledeki yak-
lagimlar1 soyledir: “Cemaatle kilinan namazin ecri, mescide yiiriimek,
mescidin uzak olmasi, cemaatin fazla olmasi, mescidin eski olmasi, mes-
cide abdestli olarak yiiriinmesi, mescide erken gidilmesi, ilk safa; ima-
min sag tarafina ya da arkasina durma noktasinda yarigilmasi, imamla
birlikte ihrim tekbirine yetisilmesi, imamla birlikte Amin denilmesi, na-
mazin ardindan diger namazin beklenmesi gibi sebeplere bagl olarak
farkli olmugtur.”?

ibn Receb’in kabul ettigi bu yoruma gére mescidi uzak olan bir
kimse cemaatle namaz kildiginda yirmi yedi derece ecre sahip olurken,
mescidi yakin olan bir kimse ise yirmi beg derece ecre sahip olacaktir.
Yine imamla birlikte 4min diyen kimsenin sevab: yirmi yedi derece
iken demeyenin sevab: yirmi bes derecedir. Zikrettigi diger iistiinlitk

hususlar1 da boyledir.

3.2. Nesh

Nesh kelimesi sozliikte, bir seyi bir yerden baska bir yere naklet-
mek, ortadan kaldirmak, degistirmek manasindadir. Nitekim giine-
sin gelmesiyle gdlgenin ortadan kalkmast durumunu ifade etmek i¢in
nesh kelimesi kullanilmaktadir.”® Terim olarak nesh, ser1 bir hiikmiin,

“ ibn Hacer, Fethw’l-bari, 2/483.

5 [bn Receb, Fethl-béri, 4/23.

! ibn Receb, Fethu’l-béri, 4/23.

2 [bn Receb, Fethu’l-bari, 4/23.

55 [bn Manziir, Lisanul-Arab, 3/61; Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakab b. Muhammed
el-Firtizabadi, el-Kdmiisw’l-muhit (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2005), 261; Ebii’l-Feyz

o

o
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kendisinden daha sonra gelen ser? bir hiikiimle kaldirilmasidir.>* Ya
da hitap ile ser? bir hitkmii ortadan kaldirmakeir.®® Ibnii’l-Kayyim (5.
751/1350), neshin tanimini biraz daha genis tutarak s8yle ifade etmistir:
“Selef alimlerinin ¢ogunlugunun nasih-menstih tabirinden muratlari,
bazen bir hitkmii tamamen ortadan kaldirmak olurken -ki miiteahhir
alimlerin kullanimi bu sekildedir- bazen de Amm, mutlak, zahir gibi la-
fizlarin tahsis, takyid, mutlakin mukayyed olana hamledilmesi, tefsir ve
beyin edilmesi gibi yontemlerle delaletini ortadan kaldirmakar. Hatta
alimler zahir olan lafz: tefsir ve beyan ettigi i¢in, istisnd, sart, sifat gibi
beyan yontemlerini nesh olarak isimlendirmiglerdir.>

ibnii’l-Kayyim’in yaptigi bu genellemeden nesh ve tahsisi bir arada
degerlendirdigi anlagilmaktadir. Zira tahsis, maksad: belirtmek, nesih
ise var olan hiikmiin belli bir zamana kadar sinirlandirilmasidir.

Alimler, nisih ve mensiithu Islim geriatinin en nemli ilim dallarin-
dan gérdiikleri igin bu ilmi bilmeye biiyiik 6nem atfetmiglerdir. Ciinkii
bu ilim dali, ahkdmla alakali olup helal ve harama taalluk etmektedir.
Ebti Abdirrahman es-Siilem1 (6. 73/692), konuyla ilgili Hz. Ali’'den (5.
40/661) sdyle bir olay aktarmaktadir: Bir giin Hz. Ali (r.a.) insanlara
kissalar anlatan bir kissactya ugradi ve ona “Menstih olan bir hitkmiin
nésihini biliyor musun?” dedi. Adam “Hayir” deyince Hz. Ali, o adama
“Helak oldun ve helak ettin.” dedi.””

Nasih-menstth meselesi fikih usulii eserleriyle birlikte hadis usulii
kaynaklarinda da ele alinmigtir. Bu baglamda nésih ve menstihun tespi-
tine dair birtakim yéntemler agiklanmaktadir.’® S6z konusu yontemleri
su sekilde siralamak miimkiindiir:

Muhammed el-Murtaza ez- Zebidi, Ticu’l-ariis min cevihiri’l-Kamiis (Misir: Daru’l-Hidaye, ts.),
7/355.

5 Ebi Muhammed Cemaliiddin Abdurrahim b. el-Hasen b. Ali el-Umevi el-isnevi, Nihdyetii’s-
siil serlu minhdci’l-vusil (Beyrut: Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 1999), 236.

5 Ebti Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tiirki el-Misri el-Minhaci eg-
Safii, el-Bahril-muhit fi usili’l-fikih (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi, 1994), 5/197.

5 Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyib ez-Ziirai ed-Dimaski el-Hanbeli, ['lamii’l-
muvakki‘in “an rabbi’l-'dlemin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1991), 1/29.

7 Muhammed b. Miislim b. Abdillah b. Sihib ez-Ziihri, en-Ndsih ve'l-mensiih, thk. Hatim Salih
ed-Damin (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1998), 15.

55 [bn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 166-168; Siiytiti, Tedribii’r-ravi, 2/197-199.
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a. Allah Restlii’niin agiklamasiyla bilinir.59

b. Sahibinin agiklamasiyla bilinir.60

c. Tarihin bilinmesiyle nasih ve mensih bilinir.61

d. Icmanin mensith olan hadise delaleti ile bilinir.®2

Muhaddisler ihtilafi giderme yontemi olarak neshe ancak iki
miitedriz delil arasinda cem’ ve te’lif yapilamayacag: zaman bagvurmak-
tadir. Tbn Receb’in de bu konudaki gbriisii aynidir. Nitekim o, cem'

etmek miimkiinken neshe gidilemeyecegini séylemektedir.®

3.2.1. Ogle Namazini Serinlige Birakmakla Ilgili Rivayetler

Ibn Receb’in eserinde nesh metodunu tercih ettigine dair ilk
ornegimiz Habbab b. Eret (6. 37/657) ve Ebfi Hiireyre’den aktarilan
hadislerdir. Habbab'in rivayeti sdyledir:

“Allah Restlii’ne 6gle namazini kilarken sicagin siddetinden sikéyet
ettik, ancak sikdyetimizi kabul etmedi.”**

Eba Hiireyre Allah Restlii'nden sdyle aktarmugtir:

% Bu konuya 8rnek olarak su hadis gosterilebilir: “Size kabir ziyaretini yasaklamigtim, artike kabirleri
ziyaret edebilirsiniz. Size ii¢ giinden fazla kurban etlerini biriktirmenizi yasaklamigtim. Arik ihtiya-
amz kadarim tutun. Size sadece deriden yapilan kaplarda siralanimz1 igmeye izin vermistim, artik tiim
kaplardan icebilirsiniz, ancak sarhos edici seyler igmeyin.” Miislim, “Bdahi”, 37.

“Allah Restilii'niin son hali, ategte pisen seyi yemekten dolay1 abdesti terk etmek oldu” hadisi
sahibinin neshe isaret etmesinin bir rnegidir. Bk. Ebi Dav(id, “Tahiret”, 73.

Seddad b. Evs'ten (8. 58/678) rivayet edildigine gore Allah Restilii “Hacamat yapanin da yaptiranin
da orucu bozulmugstur” buyurmugtur. Eba Daviid, “Savm”, 28. ibn Abbas’tan (5. 68/687) rivayet
edilen hadiste ise “Allah Restlii oruglu iken hacamat yaptirds.” bilgisi aktarilmistir. Bk. Buhari,
“Savm”, 32; Tirmizi, “Savm”, 61. Ibn Abbas’tan rivayet edilen hadisin, $eddad b. Evs'ten rivayet
edilen hadisi neshettigi belirtilmigtir. Zira ibn Abbas'tan rivayet edilen hadis Veda Haccr'nda
yani hicretin 10. senesinde meydana gelmistir. Seddad b. Evs’in rivayeti ise hicretin sekizinci yilt
Mekke’nin fethi zamaninda sdylenmistir. ibn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 166; Siiyatd, Tedribii'r-
ravi, 2/197.

Muiviye'den (5. 60/680) rivayet edildigine gre Allah Restlii sdyle buyurmustur: “Igki igen kim-
seye celde cezasi verin, eger dordiincii sefer de devam ederse onu éldiiriin.” Ebti David, “Hudtd”, 37;
Tirmizi, “Hudd”, 15. [cma, bu hadisin mensith olduguna delalet etmektedir. Ciinkii dérdiincii
sefer icki igen bir kimsenin 8ldiiriilmeyecegi noktasinda icma olugmustur. Burada dikkat ¢eken
bagka bir nokta da, icmanin bizzat nasih kabul edilmeyip ancak neshe delilet etmesidir. Nevevi
“Icmay1 higbir sey nesh edemez, icmi da bagka bir delili nesh edemez. O ancak neshe delilet
eder.” diyerek bu noktaya dikkat ¢ekmistir. SiiyQtd, Tedribii’r-ravi, 2/199.

% fbn Receb, Fethwl-bari, 6/381.

% Miislim, “Mesacid”, 33.

o
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“Sicak siddetlendiginde (6¢le) namazim serinlige birakimz! Ciinkii sica-
gin siddeti cehennemin kaynamasindandir.®

iki rivayet incelendiginde teiruz agikca goriilmektedir. Ciinkii ilk
rivayette Allah Restlii 6gle namazinin tehiri igin miisaade etmemigken,
ikinci rivayette sicak zamanlarda 6gle namazinin tehir edilmesini tav-
siye etmigtir.

ibn Receb bu tearuzun ¢oziimiinde iki ihtimali giindeme getirmistir.
Birinci ihtimale gére Allah Resilii’'niin 6gle namazinin tehiri igin izin
vermemesinin sebebi 0 zaman heniiz ibradin, yani 6gle namazini sicak
giinlerde serin vakte tehir etme ruhsatinin megru olmamasidir. Daha
sonra bu uygulama megru kilininca 6gle namazinin sicak giinlerde se-
rinlige birakilmas i¢in ruhsat taninmistir. Bu yoruma gore iki hadis
arasinda nesh cereyan etmistir. Diger ihtimale gére Medine’de yaz ay-
larinda sicaklik gle namazinin son vaktine kadar devam edip bu ko-
nuda ruhsat isteyenlerin kast1 da gle namazini son vakte kadar tehir
etmek oldugu igin miisaade edilmemistir. Ikinci rivayette verilen ruhsat
ise bu kadar uzun tehir edilmeden kilinan 6gle namaziyla alakalidir. Bu
yoruma gore ise iki hadis arasinda nesh s6z konusu degildir. Ancak Ibn
Receb nesh ihtimalinin daha giiglii oldugunu belirtip ilk ihtimali tercih
etmistir.*

Yukarida ibn Receb’in de tedruz durumunda cem' ve te’lif meto-
donu énceledigi ifade edilmigti. Burada ise neshi tercih ettigi goriil-
mekeedir. Ibn Receb’i iki hadisin arasini cem' etmekten alikoyan sey,
cem' sartlar1 arasinda zikredilen “zorlamaksizin cem' yapilmasi”” kayd:

olmalidir.

3.2.2. Abdestsiz Namaz Kilmakla lgili Rivayetler

Konumuzla alakali bir baska 6rnek ise sudur:

Ebii Bekre’den (6. 51/671) rivayet edildigine gore Allah Resilii na-
maza tekbir getirerek bagladi. Sonra ashiba yerlerinde kalmalarini iga-
ret ederek evine gitti. Sonra sa¢larindan su damlayarak geldi ve namaz

% Buhari, “Mevakitii’s-salat”, 9; Miislim, “Mesicid”, 180.
% Ibn Receb, Fethu’l-bari, 2/212.
% Ibn Hacer, Niizhetii’n- nazar, 161.
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kildirdi. Namazin ardindan ise sdyle dedi: “Ben ancak bir begerim. (Ilk
geldigimde) ciiniiptiim.”**

Eb( Hiireyre’den rivayet edildigine gore Allah Restlii sdyle buyur-
mustur:

“Allah Tedla sizden birisi abdestini bozdugunda yeniden abdest alincaya
kadar namazim kabul etmez.”®

Her iki hadis incelendiginde ihtilaf noktasinin birinci hadiste Allah
Restlii’niin gusiil abdesti alip geldikten sonra yeni bir tekbir getirme-
den namaza devam etmis olma ihtimalinin oldugu gériilecektir. Olay
bu sekilde gerceklestiyse iki hadis arasinda teAruz meydana gelmektedir.

Ibn Receb, ilk hadiste Allah Resiilii’niin gusiilden sonra yeni tekbir
almadan namaza devam ettiginin dogrudan anlagilamayacagini belirt-
migstir. Eger bu ihtimal gerceklesip Allah Restlii yeniden tekbir almadan
namaza devam ettiyse, birinci hadis mensthtur. Zira timmetin icmai
birinci hadisteki uygulamanin tam tersi istikamette gergeklesmistir.

ibn Receb bu yorumuyla tedruzun nesh yontemiyle ¢oziilebilecegi-
ni sdylerken, ayn1 zamanda neshin tespiti noktasinda icmanin delaletine

de isaret etmis olmaktadir.

3.3. Tercih

Tercih kelimesi tef'll babinin mastaridir. Liigat olarak giiclendir-
mek ve iistiin kilmak manalarina gelmektedir.” Fahreddin er-Rézi
(6. 606/1210) 1stilahi olarak “tercih™ su sekilde tarif etmistir: “Daha
giiclii olanin bilinmesi ve amel edilmesi, diger delilin ise kullanilma-
mast i¢in iki delilden birini digerinden iistiin tutmaker.”" Beydavi'nin
(6. 685/1286) tarifi ise sdyledir: “Amel edilmesi i¢in iki delilden birini
digerine kars1 giiglendirmektir.””? Berzenci (8. 1103/1691), alimler ta-

o8 {bn Hanbel, Miisned, 34/63; Ebty Daviid, “Tahére”, 91.

% Buhari, “Hiyel”, 2; Miislim, “Tahare”, 2.

70 Ebii'l-Abbas Hatibiiddehse Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Feyytimi el-Hamev3, e/-Misbdhu’l-
miinir (Beyrut: el-Mektebii'l-Asriyye, 2010), 115.

7' Ebit Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistini, e/~Malsitl,
thk. Taha Cabir Feyyaz (Beyrut: Miiessesetii't-Risale, 1997), 5/397.

7 Ebi Muhammed Cemaliiddin Abdurrahim b. el-Hasen b. Ali el-Umevi el-isnevi, Nihdyetii's-
sitl serhu minhdci’l-vugitl (Beyrue: Darw'l-Kiiciibi'l-ilmiyye, 1999), 374.

Bozok University Journal of Faculty of Theology, No. 21(2022/21), p. 304



AR

\\<A>~
iBN RECEB'IN FETHUL-BARFS| CERCEVESINDE MUHTELIFU'L-HADIS i 305

rafindan ileri siiriilen farkli tarifleri aktardiktan sonra kendi tarifini su
sekilde ifade etmistir: “Digerinde bulunmayan muteber bir iistiinliikten
dolay1 miictehidin iki miitedriz delilden birini digerine sz ya da fiille
oncelemesidir.””

Muiriz deliller arasinda birini digerine tercih etmeyi saglayacak
birgok tercih sebepleri vardir. Onemine binaen bazi alimler bu tercih
sebeplerini saymaya gayret gdstermiglerdir. Ancak netice itibariyla
birgogu tercih sebeplerinin belli bir say1 ile sinirlandirilamayacagim
beliremistir. Ornegin, Hazimi (3. 584/1188), el-I'tibdr isimli eserinde
tercihin sebeplerini elli madde halinde zikrettikten sonra eserinin hac-
mini artirmamast i¢in daha fazla sebebi yazmaktan vazgectigini ifade
etmektedir.”*

Sity(iti (8. 911/1505), tercih sebeplerinin temelde yedi baslik altinda
incelenebilecegini ifade etmistir. Onun tercih sebeplerine dair yaptig:
yedili taksimi su sekildedir:

1. Ravinin hali sebebiyle tercih.

. Hadisin tahammiilii sebebiyle tercih.

. Rivayetin keyfiyeti sebebiyle tercih.

2
3
4. Hadisin sdylendigi vakit sebebiyle tercih.

5. Haberin lafz1 sebebiyle tercih.

6. Hiikiim sebebiyle tercih.

7. Harici sebeplerden dolay: tercih.”

Kasimi (6. 1866/1914), Kavd'idii’t-tahdis isimli eserinde tercih sebep-
lerini dort iist baglikta ele almigtir. Kasimi’nin belirledigi tercih sebeple-

ri de isnad ve metin itibariyla, medlal ve harici durum itibariyla tercih
seklindedir.”

7> Abdullatif Abdulaziz el-Berzenci, er-Te'driiz ve'i-tercil beyne’l-edilleti’s-ser iyyeti (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 1993), 1/89.

7 Eb(i Bekr Zeyniiddin Muhammed b. Masi b. Osmian b. Hizim el-Hemedéni, el—f‘tibdrﬁ’n—
ndsihi ve'l-mensihi mine’l-dsdr (Haydarabad: Dairetii’l-Mearif el-Osmaniyye, 1940), 22.

7 Stiyfith, Tedribii’r-rdvi, 2/209-215.

76 Muhammed Cemailiiddin b. Muhammed Said b. Kasim ed-Dimagki, Kavd'idii't-tahdis min
fiiniini mustalahi’l-hadis, thk. Muhammed Behce el-Baytar (Beyrut: Daru’n-Nefais, 2010), 323.
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3.3.1. Sidretii’l-Miinteh4’nin Kaginci Semida Olduguna Dair

Rivayetler

ibn Receb muiriz goriilen deliller arasinda cem' ve nesh yntemini
kullanamadig durumlarda tercih yontemine miiracaat etmektedir. Bu
baglamda Hz. Enes’ten rivayet edilen ve uzunca bir metni bulunan Mi-
rac hadisini zikretmek miimkiindiir. S3z konusu rivayette anlatildigina
gore Allah Restlii, birinci kat semada Hz. Adem’i yedinci kat semada
ise Hz. Ibrahim’i gordiigiinii soylemistir.””

ibn Mes'td ise sdyle demistir: “Allah Resiilii Mirac’a gikartildigin-
da Sidretii’l-miinteha’ya kadar gotiiriildii. Sidretii’l-miinteha altinci kat
semadaydi.””

iki hadis karsilagtirildiginda Sidretii’l-miinteha’nin kaginci kat sema-
da oldugu nokrasindaki ihtilaf géze carpmaktadir. Hz. Enes’ten rivay-
et edilen hadis, Sidretii’l-miinteha’nin yedinci kat semada ya da daha
iistiinde oldugunu belirtirken; Ibn Mes‘ad’un rivayeti ise altinci kat
semada oldugunu belirtmektedir. Ibn Receb bu tedruzun ¢dziimiinde
tercih metoduna bagvurmugtur. O, Ibn Mes'tid’un rivayetinden sonra
sunlart sdylemektedir: “Bu hadise gore Sidretii’l-miinteha altinca kat
semadadir. Ancak Hz. Enes’ten merfi olarak aktarilan hadislerin tiim
tarikleri, Ibn Mes‘tid hadisiyle tedruz halindedir. Zira Enes’ten aktari-
lan hadis, Sidretii’l-miinehd’nin yedinci kat semada ya da daha iistiinde
olduguna delalet etmektedir. Merfii hadis, mevkaf hadisten (amel edil-
meye) daha layikeir.””

ibn Receb, “Merfli hadis mevkif hadisten (amel edilmeye) daha
layiktir.” ciimlesi ile tedruz halindeki iki rivayetten birinin digerine ter-
cih edilme sebebine isaret etmektedir. O, bu tercih sebebini kullanarak
Hz. Enes’ten aktarilan merft hadisi 6ncelemistir.

77 Miislim, “Iman”, 259.
78 Miislim, “iman”, 279.
7 Ibn Receb, Fethw’l-bari, 2/92.
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3.3.2. Sabah ve Ikindi Namazindan Sonra Namaz Kilmay1

Yasaklayan Rivayetler

Bu konudaki 6rnek Ebti Said el-Hudri’nin Allah Restlii'nden yap-
t181 su rivayettir:

“Sabah namazindan sonra giines doguncaya kadar namaz kilmak yoktur.
Ikindi namazindan sonra da giines batincaya kadar namaz kilmak yoktur.”®

Hz. Enes’ten rivayet edildigine gore Allah Resilii soyle buyurmus-
tur:

“Kim bir namazi kilmayr unutursa hatirladiginda o namaz1 kalsin. Na-
mazin bundan baska kefdreti yoktur.”!

ilk hadisin muhtevasindan genel anlamda ikindi namazindan sonra
giines batincaya kadar, sabah namazlarindan sonra ise giines doguncaya
kadar namaz kilmanin yasak oldugu anlagilmakeadir. Tkinci hadis ise
unutulan bir namazin haturlandiginda derhal kilinmas: gerektigini ifade
etmektedir. Bu ifade genel anlam ifade ettigi i¢in kerahet vakitlerini de
icine almaktadir.

ibn Receb birinci hadisteki namaz kilma yasagini nafilelere hamlet-
mis ve farz namazlari genel ifadeden ayirmigtir. Zira namaz kilmanin
yasak oldugu vakitlerde o vaktin farzinin kilinabilecegi noktasinda ne-
redeyse ittifak vardir. Ayrica Ibn Receb tedruzun ¢dziimii igin bir de
kaide zikretmigtir. Bu kaideye gore umum ifade eden iki nass tedruz
eder, bu nasslardan birisi emir digeri de yasak iktizi ederse, daha ihti-
yatli oldugu igin emri gerektiren nass 6ncelenir. Ibn Receb zikrettigi
bu kaideye delil olmasi agisindan sunu aktarir: Allah Restlii bir giin
namaz kilmakta olan Eba Said el-Mualla’y1 ¢agirir, ancak Ebi Said na-
mazi bitirdikten sonra Allah Resiilii’niin davetine icabet eder. Bunun
tizerine Allah Restlii sdyle buyurur: “Allah Tedld, ‘Ey iman edenler! Al-
lah ve Resilii sizi ¢agirdiginda icabet ediniz.** buyurmuyor mu?” Bu bize,
viicib ifade eden 4mm bir nassin, yasak ifade eden 4mm diger nassa
kargt dncelendigini gdsterir. Ancak miibah ya da mendup kilan umum

%0 Buhari, “Mevakit”, 31; Miislim, “Salatii’l-miisafirin”, 285.
81 Buhari, “Mevakit”, 37; Miislim, “Mesacid”, 309.
82 e]-Enfal 8/24.
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nasslar bunun tersinedir. Yani bu tiirden olan nasslar yasak ifade eden
nasslardan dnceye alinamaz.*

ibn Receb’in, namaz esnasindaki konugma yasagini umuma hamlet-
mesi tartismaya acik gdriinmektedir. Zira bu yasak namaz kilan kigiye
has/bzel bir yasaktir. Allah Restilii'niin emrine icabet etmek ise namaz
kilan kisiyi de igerisine alacak amm/genel bir emirdir. Oyleyse mesele-
yi, “Amm olan emir, has olan nehye mukaddemdir.”* seklinde kaide-
legtirmek daha isabetlidir.

3.3.3. Saglarin Hilallenmesi ile Tlgili Rivayetler

Aralarinda tearuz goriilen iki hadisten birini tercih etme konusunda
ibn Receb’in takip ettigi metoda misal tegkil edebilecek bir diger rnek
su rivayettir:

“Hz. Aige’den (5. 58/678) rivayet edildigine gore, Allah Resilii cii-
niiplitkten dolay1 guslettiginde ellerini yikar ve namaz abdesti gibi ab-
dest alir sonra yikanirdi. Sonra eliyle saglarini hilallerdi. Derisini iyice
yikadigini diisiindiigiinde iizerine ii¢ defa su doker sonra bedeninin
kalan kismini yikard:.”

Hz. Meymiine (5. 51/671) sdyle dedi: “Allah Reslii ciiniipliikten y1-
kanmak i¢in su koydu. Sag eliyle sol eli i¢ine iki ya da ii¢ defa kab1 ege-
rek su doktii sonra avret mahallini yikadi. Sonra elini yere ya da duvara
iki veya ii¢ defa vurdu. Sonra agzini ¢alkalad, burnuna su ¢ekti, yiizii-
nii ve iki kollarini yikadi. Sonra bagina su doktii. Sonra bedenini yika-
di. Sonra yikandig1 yerden uzaklagip ayaklarini yikadi.” Hz. Meymine
dedi ki: “Allah Restlii’ne bir bez pargasi gotiirdiim, onu istemedi ve
suyu eliyle silkelemeye bagladi.”

Hz. Aise’den rivayet edildigine gére Allah Resiilii ciiniiplitkten do-
lay1 yikanmak istediginde namaz abdesti gibi abdest alir sonra bagina ti¢

defa su dékerek parmaklariyla sa¢ diplerini hilallerdi.”

% fbn Receb, Fethwl-bari, 3/256.

% Eb{i Bekr Ahmed b. Ali er-Razi, el-Fugil fi'l-‘usiil (Kuveyt: Vizaretii’l-Evkaf el-Kuveytiyye,
1994), 1/395.

%5 Buhari, “Gusiil”, 15.

%6 Buhari, “Gusiil”, 16.

%7 ibn Hanbel, Miisned, 43/236.
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Ibn Receb, Hz. Ai§e’den aktarilan ilk hadiste, Allah Restlii’niin suyu
bagina ii¢ kere dskmeden 6nce derisini iyice yikadigini diisiinene ka-
dar sagini su ile hilalledigi bilgisi olup, bu bilginin Hz. Meymine’den
aktarilan hadiste yer almadigini belirtmistir. Ardindan bu manay:
destekleyecek rivayetleri serdettikten sonra Allah Restlii'niin yaptgi bu
fiilin amacini s6yle tespit etmistir: “Once sagin hilallenmesi bagin derisi-
ni yikamak i¢indir. Daha sonra bagindan agagiya ii¢ defa su dokmesi ise
saglarini yikamak i¢indir.”

ibn Recebe gore Hz. Aise’den aktarilan ikinci hadiste Allah
Restli’niin saglarini hilillemeden 6nce bagindan agagiya ii¢ defa su
dokeiigii bilgisi yine Hz. Aige’den akearilan ilk hadisteki 6nce saglarini
hilalleyip daha sonra su doktiigii bilgisiyle tedruz halindedir. Ibn Re-
ceb bu tedruzu, tercih yéntemlerinden rivilerin durumunu degerlen-
direrek ¢ozmiigtiir. Soyle ki, Hz. Aise’den nakledilen ilk hadis, Higam
b. ‘Urve'nin, babast ‘Urve tarikiyle aktardig: bir hadistir ve bu isna-
din sahih oldugunda ittifak vardir. Hz. Aise’den akrarilan ikinci ha-
disteki 6nce bagindan agagi su dokeiigii sonra saglarini hilalledigi bil-
gisi Katide’nin Urve’den aktardig: bir rivayet olup sthhat bakimindan
Hisaim b. ‘Urve=>‘Urve tariki kadar giiclii degildir. Ibn Receb’in bu
tahlili muariz gérdiigii iki hadisin arasini isnidi itibara alarak ¢6zdiigii-
nii gostermektedir.”

ibn Receb, her ne kadar Katdide>‘Urve tarikinin zayifligia dair
herhangi bir gerekce gostermese de bu isnadin zayif olmasinin ger-
ekgesi, Katdde’nin ‘Urve’den hadis isitmemis olmasidir.”

Ibn Receb, Allah Resilii'niin énce sa¢ diplerini hilalleyip ardindan
bagindan agagiya su dékmesi bilgisinin Meymine rivayetinde yer al-
mamasini ise oyle degerlendirmigtir: “Bu bilginin Hz. Meymiine hadi-
sinde zikredilmemis olmast onun terk edilmesini gerektirmez. Ciinkii
Hz. Meymine, Allah Restlii'niin gusliine dair muayyen bir uygulama-

y1 aktarirken, Hz. Aige, Allah Resilii’niin ciiniipliikten yikanirken de-

88 [bn Receb, Fethu’l-béri, 1/281.

% bn Receb, Fethu’l-béri, 1/284.

% Ebh Ziir'a Veliyyiiddin Ahmed b. Abdirrahim b. el-Hiiseyn el-Kiirdi el-Mihrini, Tulferii’t-
tahsil fi zikri ruvati’l-merdsil, thk. Abdullah Nevvare (Riyad: Mektebetii't-Riisd, ts.), 265.
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vamlh yaptig1 bir fiili aktarmigtir. Oyleyse Hz. Aise’nin rivayetini almak

zorunludur.™!

3.3.4. Sabah Namazinin Ed4 Vaktine Dair Rivayetler

Ibn Receb’in tedruz halinde tercih metodunu kullandigina dair
degerlendirmelerine Srnek tegkil edecek bir baska husus sabah
namazinin edasinin hangi vakitte daha faziletli oldugu noktasindaki ih-
tilaftir. Bu konuda dért mezhep icerisinde genel olarak iki temayiil ol-
dugu bilinmektedir. Maliki,” $4fii> ve Hanbelilere®* gére sabah nama-
zini taglis yani gecenin sonundaki karanlikta kilmak daha faziletli iken,
Hanefilere gore ise isfar diye ifade edilen ortaligin aydinlanmasindan
sonra kilmak daha faziletlidir.*s

Mezhepler arasindaki bu ihtilafin sebebi, konuyla alakali aktarilan
birbirinden farkli rivayetlerdir. Sabah namazini gales vaktinde kilmanin
daha faziletli oldugunu sdyleyenlerin itimat ettikleri rivayetlerden biri
Hz. Aise’den aktarilan su hadistir:

“Mii’'min kadinlar Allah Restilii ile birlikte sabah namazina ortiile-
rine biiriinmiig halde hazir bulunurlar, sonra namazi kildiklarinda ev-
lerine dénerlerdi de galesten/alaca karanliktan dolay: hi¢ kimse onlari
tanimazdi.”™

Sabah namazin isfar vaktinde kilmanin daha faziletli oldugunu séy-
leyen Hanefilerin delillerinden birisi Rafi* b. Hadic’den rivayet edilen
su hadistir:

“Sabah namazim hafif aydinhkta kihmz. Zira bunun sevabi daha

biiyiiktiir”” Meselenin konumuzla alakali kismi, mezheplerin goriis-

ot {bn Receb, Fethul-bari, 1/284.

%2 Halil b. Ishak el-Ciind3, Muhtasaru Halil, thk. Ahmed Cad (Kahire: Darw’l-Hadjis, 2005), 27.

% Ebii Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, el-Mecmii* Serlu’l-miihezzeb (Beyrue: Daru’l-
Fikir, ts.), 3/43.

% Ebtt Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudime el-Cemmaili
el-Makdisi, e/-Mugni (Misir: Mektebetii’l-Kahire, 1968), 1/279.

% Alaiiddin Ebst Bekr b. Mes‘tid b. Ahmed el-Kasani, Bedd’i’u’s-sand’i (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 1986), 1/124; Ebiil-Hasen Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekir Merginani, ¢/-Hiddye serlu
bidayeti’l-miibtedi, thk. Abdiilhay el-Leknevi (Pakistan: el-Biisra, 2018), 1/148.

% Buhari, “Mevakit”, 27.

97 [bn Mace, “Salat”, 2; Ebi Daviid, “Salat”, 8; Tirmizi, “Salat”, 3; Nesai, “Mevakit, 27.
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lerine delil olarak kullandiklar1 hadislerin birbiriyle tedruz halinde ol-
masidir. Konuyu genis bir sekilde ele alan ibn Receb ihtilafin ¢oziimii
noktasinda cem’, nesh ve tercih metotlarinin kullanimina dair rnekler
vermistir. Yani dlimlerden bir kismi bu teruzu cem" ederek, bir kismi
nesh yontemine bagvurarak diger bir kismi ise tercih yonteminden ya-
rarlanarak ¢dzmiistiir.

Bir kisim 4limin taglis ve isfir rivayetlerindeki tedruzu cem’ ve te'lif
yontemini kullanmak suretiyle uzlagtirarak ¢6zdiigii soylenmisti. An-
cak bu ydntemi kullananlarin mezhebi kabulleri etkili olmus ve o min-
valde degerlendirme yaparak ¢dziim iiretmeye caligmiglardir. Cem’ ve
te’lif yéntemi kullanilarak tedruzu gidermeye calisanlar su yorumlan
yapmuglardir:

1. Hadislerdeki isfar lafzindan kasit, sabah namazi vaktinin tam ola-
rak girmesi demektir. C")yleyse hadis, kesin olarak sabah namazinin vak-
ti girdiginden emin olunmadan bu namazi kilmay: yasaklamaktadir.
ibn Receb bu yorumun $afii, Ahmed b. Hanbel ve Ishik b. Rahtiye’den
(6. 238/853) aktarildigini belirtmistir.*

2. Bir kisim 4lim ise taglis rivayetlerini “Namaza gales vaktinde bag-
lanirdy”, isfar rivayetlerini ise “Namaz bittiginde isfar vakti girerdi” di-
yerek ¢dzmeye caligmustir. Bu anlayiga gére Allah Restilii namaza gales
vaktinde baglar, namazi uzun tuttugu igin tamamladiginda isfar vak-
ti olurdu. Bu yorum Tahavi, Ata (8. 114/732), Ebli Hafs el-Bermeki,
Kadi Ebi Yala (8. 458/1066) gibi alimlerin tercihi olmugtur.”

Bir grup alim ise isfar ve taglis rivayetleri arasinda neshin cereyan et-
tigini ileri stirmiigtiir. Hangisinin nasih hangisinin menstih oldugunun
tespiti ise yine mezhep goriisleri dogrultusunda sekillenmistir. Ancak
ibn Receb bu rivayetler arasinda neshin cereyan ettigi goriisiine katl-
mamaktadir.'®

Isfar ve taglis rivayetlerindeki tedruzu giderme noktasindaki son yak-
lagim ise tercih yéntemi olmugtur. Imam $afii ve Ahmed b. Hanbel’in

de aralarinda bulundugu alimler taglis rivayetlerini isfar rivayetlerinden

% {bn Receb, Fethul-bari, 3/179.
% Tbn Receb, Fethu’l-bari, 3/180.
10 Tbn Receb, Fethu’l-bari, 3/180-181.
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daha giiglii bulduklari igin taglis rivayetlerini tercih etmislerdir. Ishak b.
Hani (5. 275/888) el-Mesdil isimli eserinde Ahmed b. Hanbel ile birlik-
te yasadigi su olay1 aktarmistir: “Ebét Abdillah’la (Ahmed b. Hanbel'in
kiinyesi) birlikte sabah namazini kilip mescidden ¢ikeik. Muhammed b.
Mihraz o esnada namaz kildirtyordu. Ebti Abdillah’a doniip ‘Bu namaz,
Rafi' b. Hadic’in isfar hakkindaki rivayetine uygundur degil mi?* de-
dim. Eb{ Abdillah: ‘Hayir. Bu, agirtya kagan kimsenin namazidir. Rafi'
b. Hadic’in isfar hakkindaki hadisinin manast giinesin 1s1¢1n1in duvarda
goriilmesi demektir.” dedi.” Ayrica Ishik b. Hani, Ahmed b. Hanbel’in
“Taglis konusundaki hadis daha giicliidiir.”"! dedigini kendisinin iit-
tigini ifade etmektedir. Ibn Receb, Ahmed b. Hanbel’in son climlesiyle
kastinin, hadislerin tedruz etmesi durumunda daha giiclii olanla amel
edilmesine bir isaret olduguna dikkat gekmektedir. Dolayisiyla Ibn
Receb’in kanaati de taglis hadislerinin isnad agisindan hem daha giiclii
hem de sayica daha fazla oldugudur.'®

Isfar ve taglis rivayetlerindeki tedruzun giderilmesi noktasinda ter-
cih yontemini kullanmak isabetli goriilmemektedir. Ciinkii bu konuda
iki tarafin da itimat ettigi rivayetler sahihtir ve tekelliife diigiilmeksizin
uzlagtirilmasi miimkiin goriilmektedir. Bdyle bir durumda iki rivayetle
amel etmek 6nceliklidir. Nitekim cumhurun ve muhaddislerin goriisii
de bu yondedir. Bu durumda sabah namazinin isfar vaktinde kilinma-
sin1 emreden rivayetin, sabah namazinin vaktin girdigine emin olun-
duktan sonra kilinmasi seklinde anlagilmasi miimkiindiir. Nitekim isfar
liigatte bir seyin ortaya ¢ikmasi ve agilmasi demektir.!*

3.4. Tevakkuf

Tevakkuf kelimesi, v-k-f- kokiinden tefa‘'ul babinda mastar olup bir
isi yapmay1 kesmek manasina gelmektedir.!” Hadis 1stilahinda, tedruz
halinde olan hadisler arasindaki ihtilafi gidermek i¢in kullanilan yol-
lardan sonuncusunu ifade etmekte olup, tedruz halinde olan iki hadisle

10t fbn Receb, Fethw’l-bdri, 3/184.
12jbn Receb, Fethw’l-bdri, 3/184.
103 {bn Manzfir, Lisdnii’l-Arab, 4/370.
104 Feyytmi, el-Misbdlu-miinir, 345.
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de amel etmemeyi ifade etmektedir.!® Sehavi (5. 902/1497) tevakkufu
soyle agiklamaketadir: “Sayet miictehid herhangi bir tercih sebebi (mii-
reccih) bulamazsa tercih sebebi ortaya ¢ikincaya kadar her iki hadisle de
amel etmez (tevakkuf eder).”1%

Tevakkuf kavrami bazen tesakut olarak da ifade edilmektedir.!”” An-
cak iki delilden birinin tercih edilememesi durumu delilleri degerlen-
diren kisiyle alakali olup, ona kapali kalan hususun bagkas: tarafindan
acikliga kavugturulma ihtimaline binaen tevakkuf kelimesinin kullani-
mi daha uygun goriilmiigtiir.'*

Tevakkuf ydnteminin teorik olup pratikte bir karsihigi olmadig
sdylenebilir. Ibn Huzeyme™nin (5. 311/924) te’lifi miimkiin olmayan
iki sahih hadisin olmayacagini ifade etmesi tevakkuf yénteminin teorik
oldugunun bir gostergesidir.!®

ibn Receb’in Fethu’l-bdri isimli serhinde tevakkuf yénteminin pratik
olarak kullanildig: bir rnege de rastlanmamugtir.

Sonug

Siinnetin sahih olarak aktarilmasi ve anlagilmasi noktasinda alimler
biiyiik ¢aba sarf etmiglerdir. Bu ¢abanin semerelerinden biri olarak da
muhtelifii’l-hadis ilmi tegekkiil etmigtir. Baglangicta bu alanda miistakil
kitaplar telif edilmis, daha sonra konu &zellikle genis hadis serhleri ice-
risinde ele alinmustir. Ibn Receb el-Hanbeli'nin Fethul-bari isimli eseri-
ni de bu serhler arasinda degerlendirmek miimkiindiir.

Alimler griiniirde tearuz halinde olan hadislerin arasini bulma nok-
tasinda birtakim kriterler ortaya koymuslardir. Ibn Receb’in metodu da
muhaddislerin metodu ile ayni istikamettedir. Yani o, tedruz halindeki

hadislerin arasini bulma noktasinda 6nce cem* ve te’lif, sonra nesh, daha

105 [bn Hacer, Niizhetii’n- nazar, 168.

19 Bbii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahmén b. Muhammed es-Sehavi, Fethu’l-mugis bi
serhi elfiyyet’l-hadis, thk. Ali Hiiseyin Ali (Misir: Mektebetii’s-Siinne, 2003), 4/70.

1” Muhibbullah b. Abdiissekiir el-Bihari, Miisellemii’s-siibiit (Musir: el-Matbaatii’l-Hiiseyniyye, ts.),
1/152.

108 {bn Hacer, Niizhetii’n- nazar, 168.

19 Ebl Amr Takiyyiiddin Osman b. Saldhiddin Abdirrahméin b. Misa eg-Sehrezird, ‘Uliimu’l-
hadis, thk. Niireddin ‘Ier (Dimagk: Daru’l-Fikr, 1998), 285.
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sonra tercih yéntemini kullanmigtir. Bunlar arasinda Ibn Receb’in te-
vakkuf yontemini kullandig: herhangi bir rivayet tespit edilememistir.
ibn Receb tedruzun iddia edildigi iki hadisin arasini cem" ve te’lif ederek
miimkiin oldukga her iki rivayetle de amel etmeyi dncelemistir. Ancak
Ibn Receb’in nazarinda cem' ve te’lifin dncelemesi mutlak bir anlam
ifade etmemektedir. Bu yéntemi kullanmanin en 6nemli kriteri tekel-
liif ve zorlama olmaksizin igletilebilmesidir. Ibn Receb de cem' ve te’lif
yontemini kullanirken tekelliif ve zorlama olmamasina dikkat etmis,
boyle durumlarda diger yntemleri uygulamaya koymustur. Tedruzun
¢Sziimii noktasinda Ibn Receb tarafindan kullanilan bir diger yéntem
neshtir. O, neshin tespit edilebilmesi i¢in birtakim yéntemler kullan-
maktadir. Bunlardan biri icmanin neshe dellet etmesidir. ibn Receb bu
yontemi esas alarak, tearuz halindeki hadislerden birinin nasih digeri-
nin de mensih oldugu sonucuna ulagmaktadir.

Alimlerin muiriz hadislerin arasin1 bulma noktasinda bagvurduk-
lar1 yontemlerden biri de tercih olmugtur. Onlar, birtakim tercih se-
beplerini kullanarak teiruzu ¢6zmeyi hedeflemislerdir. Ibn Receb’in
Fethw’l-bari’sine bakildiginda onun da tercih yontemini kullanirken s6z
konusu tercih sebeplerine bagvurdugu gériilmektedir. Nitekim merft
rivayetin mevkif olana Sncelenmesi, birisi emir digeri yasak iktiza eden
iki nasstan emir iktiza edeni 6ncelemesi, ravilerin durumunu dikkate
alarak tercih yapmasi ve hadislerin sthhat durumunu itibara alarak ter-
cih yapmasi gibi hususlar1 bu sebepler arasinda zikretmek miimkiindiir.
Miitedriz rivayetlerin arasini bulma noktasinda son bagvurulan yéntem
tevakkuf olmugtur. Ancak Ibn Receb’in Fethul-bari isimli serhinde te-
vakkuf yontemini kullandigina dair bir rivayet tespit edilememigtir.
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GOD AND FREEWILL IN SPINOZA

Abstract

Spinoza is one of the most important philosophers. What makes him famous is his ideas
about the God-Universe relation and freedom. Spinoza is a pantheist philosopher. Ac-
cording to Spinoza, everything consists of God, His attributes, and modes. God is the
immanent cause of everything that exists and for this reason, there is a necessity in all
existence. Every being can only reveal its own power. However, a man who is under
the influence of emotions wants to realize things that are beyond his power. According
to Spinoza, one can be free and happy only by grasping his own limited power and the
essence of Nature.

Keywords: God, freewill, power, affection, passion.

Introduction™

Whether the belief in God and freedom can be defended together is
one of the problems discussed in the history of thought. Thinkers of the
theism know the difficulty of this problem but argue that it can still be
overcome. These thinkers debate whether God’s omniscience will re-
sult in the predetermination of human actions. In this regard, the claim
that “knowledge is dependent on the known” is put forward.! The basic
line of this movement is that with God’s omniscience, freedom can be
defended together. However, some contemporary theists such as Mu-
hammad Igbal and Richard Swinburne argue that if we accept “God’s
omniscience” as in the traditional understanding, we cannot reconcile
this with human freedom. Mehmet Aydin restated Muhammed Igbal’s
words that the future is the field of possibilities, not the field of facts.
Otherwise, time would be nothing but an unveiling of what had hap-
pened. Therefore, God has limited himself to give people the possibility
of an open future. Swinburne also advocates similar ideas.? Swinburne
thinks that God’s freedom must be limited to remove the apparent con-
flict between God’s omniscience and man’s freedom. In Swinburne’s

view, God’s omniscience is not to know everything that will happen in

* This article is a revised English version of a study previously published in Turkish. See Yasar
Tiirkben, “Spinoza’ya Gére Tanri ve Irade C)zgﬁrlﬁgﬁ”, Firat Universitesi f/ahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 15/1 (2010), 117-125.

! On this subject, see Hanifi Ozcan, “Bilgi-Obje ili§kisi Agisindan Insan Hiirriyeti”, Dokuz Eyliil

Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (1989), 263-286.

Mehmet Aydin, Din Felsefesi, (istanbul: Selguk Yayinlar, 1996), 167-168.
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the future, but to be understood as knowledge of the possible. To him,
the situation in question cannot be seen as a deficiency for God since it
is God himself who allows this limitation.?

According to atheist thinkers, God and freedom cannot be consid-
ered together. N. Hartmann considers even God’s grace as a threat to
human freedom. For him, grace eliminates freedom.* Nietzsche, Sar-
tre and other existentialist atheist thinkers oppose the understanding
of God, by arguing that “existence” cannot come after “essence”. To
them, acknowledging that God exists means that we pre-existed in
someone’s mind. In this case, the freedom of man’s self-actualisation
is just an empty dream. Therefore, according to them, there should be
no “God”.> Nietzsche probably meant this when he said “God is dead”.

Spinoza’s Conception of God and Freedom

Spinoza does not find satisfactory the relationship that theists es-
tablish between God and freedom satisfactory. To him, theist think-
ers complicated the problem instead of solving it. The reason for this
is their imagination of the God-Universe relationship they have.® For
Spinoza, people have defined God’s nature and ascribed some attributes
to Him through their own nature. These claims of Spinoza were sim-
ilarly expressed years later by Feuerbach, one of the contemporary ma-
terialists. For him, people imagined some things in the form of God
that they want them to be realized. People’s life needs arouse some
desires that combined with their imagination created gods as ideal con-
ception.” Some other thinkers claim that people seek shelter in order
to be secured from natural events such as floods, earthquakes, storms,
and lightning strikes and that they have reached the concept of God in

time.?

* Richard Swinburne, The Coherence of Theism (Oxford: Clarendon Press, 1977), 175. See also
Cafer Sadik Yaran, Tanrt Inancinn Akliligi (Samsun: Etiit Yayinlari, 2000), 155.

4 Bedia Akarsu, Cagdag Felsefe (istanbul: Inkilap Kitabevi, 1998), 185.

5 Aydin Topaloglu, Ateizm ve Elegtirisi (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhgi Yayinlar, 2002), 152.

° Spinoza, Efika, trans. Hilmi Ziya Ulken (Ankara: Dost Kitabevi, 2009), 70.

7 Akarsu, Cagdag Felsefe, 111.

8 See Spinoza, Etika, 70.
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Spinoza adopts a pantheistic understanding that removes the
God-Universe duality.” However, his understanding of pantheism is
different from that of Plotinus, one of Plato’s followers. Plotinus speaks
of the One as the original source of being. One is above being. Being
emanates from the One." In other words, the One does not come out
of itself to produce the being, if it did, it would be two. But being
emerges from the One. Spinoza does not accept the theory of emana-
tion. For him, God is in the world and the world is in God. There is
only one substance that is absolutely infinite, in other words, having all
the attributes. Things that are called created are not actually created.
These are modes of substance or states of being.!! In Spinoza’s theory,
unlike Plotinus, there is no hierarchy between the attributes of God,
that is, of Substance, because the Substance has all the attributes in equal
measure. This requires the absence of hierarchy between the attributes.

To Spinoza, there is only one substance, and that is God. Spinoza
says, “Substance I understand that which is in itself and is conceived through
itself; in other words that the conception of which does not need, the conception
of another thing from which it must be formed.”> The Substance is eternal.
However, God is not a person unlike the conception of God in mono-
theistic religions. If that were the case, he would be a certain being. In
Spinoza’s view, it is impossible to talk about the intelligence and will
of God as the religions in question claim.!> When these are mentioned
we are talking about God as an individual and a person. What Spinoza
means by God is the cause of the universe, but he uses “cause” in a dif-
ferent sense from that used by previous thinkers. As Weber points out,

“Pantheism”, which is defined in various ways, removes the God-Universe duality, states that
God contains everything, even He is everything, so neither nature nor man can be seen as
independent beings, but only the expansions of divine beings in different styles. It is a religious
and philosophical doctrine that asserts (Aydin, Din Felsefesi, 179; see also Hiisameddin Erdem
for pantheism, Bir Tanri-Alem Miinasebeti Olarak Panteizm ve Vahdet-i Vucud (Ankara: Kiiltiir
Bakanlhig: Yayinlari, 1990).

Gilles Deleuze, Spinoza Uzerine Onbir Ders, trans. Ulus Baker (istanbul: Kabalc1, 2006), 92.
Deleuze, Spinoza Uzerine Onbir Ders, 94.

Spinoza, Efika, 31.

Spinoza, Etika, 52; For Spinoza’s views on monotheistic religions, see Spinoza, Tanri Bilimsel
Politik Inceleme, trans. Betiil Ertugrul, (istanbul: Biblos, 2008).
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his idea of cause is associated with the idea of substance and his idea of
effect with the idea of accident and attitude. According to him, just as
an apple is a cause of red colour and milk is a cause of white, sweetness
and liquid, God is the cause of the universe.'*

For Spinoza, Substance, that is, God, has infinite attributes. But
in general, two of these are known by people. These are thought and
extension. Spinoza states this as thought is an attribute of God or God
is a thinking thing and extension is an attribute of God."* In this case,
God reveals Himself in two ways. And these two attributes have their
own structure. Since their functions and connections are different it is
not correct to reduce the attributes to each other. “Thought” and “ex-
tension”, which were substances for Descartes, are now at the level of
attributes in Spinoza.

As Gokberk states, Spinoza’s view of God as the only substance and
the “cause” in all phenomena eliminated the difference between “God”
and “Universe”. So that God is in the universe, He is the universe itself
and the cause of its existence. The bearer of matter and spirit is at the
same time they themselves.!¢

Spinoza summarizes the attributes of God as follows: He necessarily
exists. He is unique, He exists by the necessity of His nature and He is
effective. He is the free cause of everything. Everything is in God and
depends on him. Therefore, anything couldn’t exist and be conceived
without Him. As a result, he has predetermined all things, not by the
freedom of will or absolute good pleasure, but by His fundamental na-
ture, in other words infinite power.!”” When Spinoza speaks of God’s
freedom, he means His self-determination.

As it can be seen, although Spinoza uses the concepts of his time

such as God, universe, substance, accident and power etc. he gives

1+ Alfred Weber, Felsefe Tarihi, trans. Vehbi Eralp, (istanbul: Sosyal Yayinlar, 1991), 230; See also
for Spinoza’s views on God M. Kazim Arican, Spinoza’nin Tanri Anlaygi (Istanbul: iz Yaymci-
lik, 2004).

15 Spinoza, Ethics and on the Improvement of the Understanding (New York: Hafner Publishing
Company, 1954), 80-81.

16 Macit Gékberk, Felsefe Tarihi (istanbul: Remzi Kitabevi, 2007), 263.

7 Spinoza, Ethics, 72.
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new meanings to them. In Spinoza’s view, there is nothing contin-
gent in nature, but everything that occurs in one way or another and
brings about an effect is driven by the necessity of divine nature.'® For
him, existence is not created in any way or order other than the way
and order in which they were created by God."” Whatever we con-
ceive of in His power exists necessarily.’ His understanding of free-
dom is better understood from the following statements by Spinoza:

A thing is called necessary either in reference to its essence or its cause.

For the existence of a thing necessarily follows either from the essence

and definition of the thing itself or from a given efficient cause. In the

same way, a thing is said to be impossible either because the essence of
the thing itself or its definition involves a contradiction, or because no
external cause exists determinate to the production of such a thing.?!

Spinoza views that people call certain things unnecessary because
of their lack of knowledge. According to him, things were created by
God competently. They, therefore, necessarily arise from nature, which
is the highest perfection.

It is clearly understood that everything in nature occurs by necessi-
ty. So, what is the human condition? Can people act freely? According
to Spinoza, man is not free, but it is possible to liberate him. What does
it mean to be free once it has been said that man is not free?

As stated by Deleuze, Spinoza thinks that nothing is belonging to
human nature. In other words, he does not define man as a “rational
animal” as Aristotle did. Spinoza is a philosopher who considers ev-
erything in terms of becoming. According to him, no one was born
with freedom and rationality. It is entirely up to the arbitrariness of the
encounters, that is, how the dissolutions are. Writers who think that
we are free by nature are those who have a certain idea of nature. In a
sense, they think of themselves as an independent substance. It is diffi-

'8 Spinoza, Etika, 60.

1 Spinoza, Etika, 64.

% Spinoza, Etika, 67; For pantheism’s conception of freedom, see Necati Oner, Insan Hiirriyeti
(Ankara: Vadi Yayinlari, 1995), 40.

2! Spinoza, Ethics, 68.
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cult to claim that we are free if we see ourselves not as a substance but
as a collection of relations.?

It would be appropriate to mention Spinoza’s concept of conatus here.
According to him, every being seeks to realize itself and protect itself.
We can think of animals becoming aggressive to protect their young,
and of people changing places to find food in this sense. For Spinoza,
the power of self-preservation is limited. The Man is surrounded by ex-
ternal forces. Often these external causes prevail over him. Man cannot
get rid of them, because its existence already consists of the sum of these
relations. Before Spinoza, Descartes had spoken of “freeing from pas-
sions that do not depend on us”.? Likewise, after himself, Kant tries to
overcome the causality of the physical world by leaping over the nou-
mena. From Spinoza’s point of view, neither of those views reflects the
truth. For him, whether we call it Nature or God, we are determined
by the causality given by it. It is nothing but a delusion that man can
realize himself independently of external causes. We necessarily have
to accept the order of nature in which we live. Spinoza states: “Hence
it follows that a man is necessarily always subject to passions and that
he follows and obeys the common order of Nature, accommodating
himself to it as far as the nature of things requires.”*

For Spinoza, there is an infinite number of relations; the same rela-
tion will not occur twice. The whole of nature is the sum of all possible
relations, including human actions. Therefore, according to him, all
relations are necessary and consist of an order that creates nature step by
step. Spinoza sees nature as an individual. This nature is an individual
that includes all individuals. There is a certain order in the unification
of relations. The necessity in nature means the absence of any unen-
torced relation.?

As regards Spinoza, freedom is possible only when one knows one’s
own potentia and relations. He does not use the concept of “potential”

22

Deleuze, Spinoza Uzerine Onbir Ders, 79.

2 See Descartes, Ruhun Ihtiraslary, trans. Mehmet Karahasan, (Ankara: MEB Yayinlari, 1997), 112.
2 Spinoza, Ethics, 194.

% Spinoza, Etika, 204.
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in the sense of “potential power” as the Peripatetic tradition uses. Spi-
noza uses this concept in the sense of “power”. To him, every being has
power. A sea, a river, and a bird have their own powers. Undoubtedly, a
human being also has power. So that he must expose this power. How-
ever, Spinoza disregards the potential power. A human being either
realizes himself or does not. As mentioned above, with the concept of
conatus Spinoza argues that every being will realize itself instinctively.
However, for a human being to reveal himself, namely to use his power
he must know his own limits very well. Because the greatest obstacle in
front of a human being to realize himself is to be unknowable where his
borders do begin and end. Therefore, the way of freedom for a human
being passes through knowledge.

In Spinoza’s view, there are three kinds of knowledge. The level
of knowledge we have also determines our freedom. The first type of
knowledge is the knowledge of inadequate (not clear and distinct) ideas.
In other words, emotions (affectus) that arise from inadequate ideas are
passions. Spinoza claims that people are condemned to these ideas from
their birth. He expresses that by saying: “It is impossible that a man
should not be a part of Nature, and that he should suffer no changes but
those which can be understood through his own nature alone, and of
which he is the adequate cause.”

What is it that condemns us to this affectus? Deleuze regards that,
Spinoza attributes this to the fact that we have extended parts. For the
extended parts are external to each other and are infinite, that is, they
are constantly determined from the outside. Parts external to each
other constantly affect each other. In addition, the communities they
belong to are constantly changing. This is the order of inappropriate
ideas, blurred perceptions, and passive emotions.”” At this level, if a
part we encounter matches the part of us to which we relate to we
call it good, if not, we call it bad. Take, for example, a case of hun-

ger. As we have mentioned before, every being will want to sustain

2 Spinoza, Ethics, 193.
7 Deleuze, Spinoza Uzerine Onbir Ders, 212.
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its existence (conatus). A creature with a certain potentia will want to
eat in order to maintain its existence. To relieve this need, he will
take something he finds and eat it. If what he eats is suitable for his
body, i.e if it does not disturb the living thing at that moment, he
will describe the relationship between the food and his own stomach
as good. However, this idea is a vague one that is far from clear-cut.
Perhaps the food in question will make him sick in the long run. Spi-
noza describes the human being at this level of knowledge as slavery.
He says, “The impotence of man to govern or restrain the emotions
I call “bondage”; for a man who is under their control is not his own
master.”?

The second kind of knowledge is to know the relations that make
us up outside of ourselves. Such ideas arise out of rational knowledge.
Spinoza expresses this type of knowledge as follows:

An emotion which is a passion is a confused idea (by the general defini-

tion of the emotions). If therefore, we form a clear and distinct idea of

this emotion, the idea will not be distinguished except by reason from
this emotion, in so far as the emotion is related to the mind alone, and
therefore the emotion will cease to be a passion.?

He argues that the more we know about an affect/affectio, the less
the affection will affect us. One can obtain intuitive knowledge of
the whole existence from vague ideas to clear and distinct knowl-
edge. Thus, he begins to understand his place in the universe as a
thinking being.*® Therefore, according to Spinoza, it is necessary
to try to use pofentia, that is, to use our power, as much as possible,
and to have a clear and distinct knowledge of relations as much as
possible. We will be freed from the delusion of attributing to ex-
ternal causes every emotion (affectus) that we recognize clearly and
distinctly. From now on, we will have the opportunity to connect
this feeling to a correct thought. Thus, not only will love and hatred
for the external object affecting us from the outside be extinguished,

2 Spinoza, Ethics, 187.
» Spinoza, Etika, 267.
% Ahmet Cevizci, Etige Girig (Istanbul: Paradigma, 2002), 116.
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but also the passions arising from this feeling will not be excessive.’!
In this way, the person will get rid of being passive, and become ac-
tive. People are constantly subject to passions. It is inevitable. Spino-
za states that we must manage this process that we cannot avoid. We
must know our passions in order to prevent them from dominating
us and to ensure that they take place as an action in which our mind
dominates them. For Spinoza, a desire which springs from reason
can never be in excess.*?

There is also a third type of knowledge. This type of knowledge is
the knowledge that goes beyond understanding the relationship be-
tween relations. This kind is the knowledge of essences. It goes be-
yond relations. For it reaches the essence upon which these relations
depend.®® The third kind is, in a sense, one’s intuitive understanding of
existence. The human being, who is buried in himself at the first step
of knowledge, becomes aware of the relations he is involved in at the
second step, and at the third type, he rationally senses the lawfulness of
existence as a whole.

Spinoza, as mentioned above, claims that every being has a po-
tentia. Here’s what he claims that those who have access to the third
type of knowledge will understand: “There is no individual thing in
Nature which is not surpassed in strength and power by some oth-
er thing.™* Whoever understands this will realize that the supreme
power is God or Nature. According to him, the highest knowledge
that the mind can reach is the knowledge of God. God is the only
common substance “underneath” everything conceivable, and with-
out him nothing can be thought of. ** To him, with the third type of
knowledge, we enjoy all that we know. This idea of pleasure is also
due to our understanding of the Nature or divine order we have.

Thus, Spinoza says that true freedom will be achieved with the third

31 Moris Fransez, Spinoza’nin Tao’su (istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2004), 285.
32 Spinoza, Ethics, 233.

3 Deleuze, Spinoza Uzerine Onbir Ders, 217.

3 Spinoza, Ethics, 191.

* Fransez, Spinoza'nin Tao’su, 253.
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kind of knowledge. To him, mental love for God necessarily occurs
in the third form of knowledge. It is understood that God is eternal,
and this brings His love.*® The love of God that one feels brings about
him to be consent with all that’s going on. However, the point that
should not be ignored is that Spinoza does not mean to be a specta-
tor to what is going on without doing anything, but to know one’s
own potentia and realize it, and to accept what is beyond one’s own
power by consenting. Thus, according to him, the mind will not be
saddened by what happens to us because of things beyond our power,
and it will understand this. In other words, a person’s freedom is not
absolute, his freedom is limited by his power. In fact, according to
Spinoza, everything in existence is like this. So, our freedom is rela-

tive.

Conclusion

Spinoza puts forward that an incorrect idea of the God-Universe
relationship lies at the root of the discussions on God and freedom.
He advocates a pantheistic understanding of God. However, Spinoza
rejects the theory of emanation, which is defended by some pantheist
thinkers. According to him, the hierarchical understanding of existence
is not correct. God or Nature is the whole of being in relation to each
other, it is itself. God is the unique substance. All that exists are His
attributes.

Spinoza’s understanding of freedom is highly related to his under-
standing of God or Nature. For Spinoza, people have inadequate ideas
because they have certain feelings and affections. Unless one gets rid of
these inadequate ideas and intuitively grasps the relationships between
beings and the divine order that exists in all beings, he cannot attain
freedom. A free man lives according to the orders of reason. One can
achieve his freedom by obeying reason. However, this freedom seems

to consist of knowing one’s own limits.

% Spinoza, Etika, 285.
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INSAN GENOMUNA MUDAHALE: ETIiK TARTISMALAR-FIKHI
YAKLASIMLAR, YAZAR ULFET GORGULU (ANKARA: TURKIYE
DIYANET VAKFI YAYINLARI, 2021), 210 SAYFA. ISBN: 978-625-
7672-44-3

Oz

Giincel tibbi meselelerle ilgili ¢alismalari mevcut olan yazar, bu eserinde genomu
inang, ahlak ve hukuk/fikih ilkeleri agisindan ele almugtir. Temel kaygi ise, en giizel
bir sekilde yaratilan insanin yapisini ve gelecegini gen ¢alismalarinin hangi diizlemde
etkileyecegidir. Yazar, bilim insanlarnin ittifak ettikleri bir gen tanimlarinin
olmadiginin altini gizmekee ve farkli tanimlar zikretmektedir. Bu durum genle ilgili
tartigmalarin da odagini olugturmakeadir. Giiniimiizde gen diizenleme teknolojisiyle
bir canlinin DNA’sinda ekleme, ¢ikarma ve degisiklik yapmanin miimkiin hale gelmesi,
canlinin genomuna miidahaleyle karakteristik ozelliklerinin de degistirilebilecegi
anlamina gelmektedir. Dogay1 ve insan sagligini hedef alan biyoteknolojik gelismelere
karg1, insanin her seye ragmen insan olarak kalabilmesi i¢in din, ahlik ve hukuk gibi
degerlerin sinirlarinin net bir sekilde belirlenmesi gerekmekeedir. Gen ¢aligmalarinda,
bu degerler kontroliinde olmayan miidahalelerin felaketle sonuglanacag: belirtilmistir.
Caligmada bu endiselere cevap olacak nitelikte islim hukuku agisindan sinirlarm ne
oldugu ele alinmugtir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Insan, Biyoteknoloji, Gen, Genom, Etik.

Intervention in the Human Genome: Ethical Discussions-Fiqghi Approaches, by
Ulfet GORGULU (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Publishing, 2021), 210 pages.
ISBN: 978-625-7672-44-3

Abstract

The author, who has studies on current medical issues, discussed the genome in terms
of belief, morality and law/figh principles in this work. The main concern is on which
level of gene studies will affect the structure and future of the human being created
most beautifully. The author underlines that there is no gene definition that scientists
agree on, and different definitions are mentioned. This is the main focus of debates
about the gene. Today, the fact that it is possible to add, remove and change the DNA
of a living thing with gene editing technology means that the characteristic features of
the living thing can be changed by intervening in its genome. Against biotechnological
developments targeting nature and human health, the limits of values such as religion,
morality and law must be clearly determined for humans to remain human despite
everything. In gene studies, it has been stated that interventions that are not under the
control of these values will result in disaster. In this study, I will discuss the limits in
terms of Islamic law, which will respond to these concerns.

Keywords: Islamic Law, Human, Biotechnology, Gene, Genome, Ethics.

Ulfet Gorgiilirniin degerlendirmesini yapacagimiz kitabs, “Insan
Genomuna Miidahale: Etik Tartigmalar-Fikhi Yaklagimlar”, 6nsoz,
giris, iki bsliim ve sonugtan olugmaktadir. “Genoma Miidahaleyle Ilgili
Etik Tarugmalar” birinci bsliimiin, “Genoma Miidahaleyle Tlgili Fikhi
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Yaklagimlar” da ikinci boliimiin ana bagliklaridir. Boliimler kendi i¢inde
giris, ana baglik ve alt bagliklara ayrilmugtir.

Yazar, konunun takdimini, gen c¢aligmalarinin mahiyeti, amaci,
ahlakiligi etrafindaki tartigmalar ve buna kargt insanin tutumunun nasil
olmasi gerektigi, biyoteknolojiyle insanin kendi tiiriinii neye doniis-
tiirecegi problemlerinin sorgulanmasi olarak sunmaktadir. Devaminda
ise, “Insan Genom Projesi” ugsuz bucaksiz iyilesmelerin 6niinii agabi-
lecek bir kurtarict m1 yoksa atom bombasi 6rneginde oldugu gibi fela-
ketin habercisi mi? sorusu sorulmaktadir. Bu minvalde yazar, DNA’nin
kesfi ve insan genetik haritasinin desifre edilmesi, insanlik tarihinin en
onemli bagarilarindan biri kabul edilip genetik hastaliklarin teshisi, n-
lenmesi ve tedavisi i¢in biiyiik bir timit olarak gériildiigiinii belirtirken,
diger yandan gen ¢aligmalarinin devamuyla tabiatin dogal dengesinin
bozulacagy, genetik ayrimciliga neden olacagy, tarihin siyah sayfalarin-
da kalmis 6jeniyi yeniden canlandiracagy, insan tiiriiniin degisimine yol
acacagi, biyolojik silah kullanimina zemin olugturacag: gibi endigelerle
ekolojik ve biyolojik bir felaketin habercisi olarak da degerlendirilme
ihtimalini giin yiiziine ¢ikarmaktadir. Bu ikinci durumda insan geno-
muna tibbi ya da tibbi olmayan nedenlerle miidahale edilmesi pek ¢ok
ahlaki, sosyal ve huktiki mahiyetli sorular1 da davet etmistir. Yazar; in-
sant diger varliklardan farkli kilan y6niimiiz nedir? Déllenme agama-
sindayken insan embriyosuna, cinsiyet, fiziksel ve biligsel 6zelliklerini
secip belirleme imkani veren genetik teknolojilerle miidahale hakkimiz
ve yetkimiz var midir? Genetik miidahaleler neticesinde ortaya ¢ikacak
modele “insan” denilebilecek midir? gibi ¢aligmanin problemi olan so-
rulari sorarak, cevaplarinin sonraki yillarda insanligin kaderini etkileye-
cegini savunmaktadir.

Yazara gore bu alanlardaki gelismelere salt bilimsel gelisme olarak
bakilmasi, yiizeysel ve etkisiz bir yaklagimdir. Ciinkii teknolojinin ya-
sam1 kolaylagtirirken degistirdigi ve yasam algilarimizin da degisime
ugradig bir gercektir. Bu noktalara deginildikten sonra; her gesidiyle
teknolojik yenilik ve degisim, bireysel dzgiirliik ve tercih adina tabiat
ve toplum yapilarini tahrip ederken gen teknoloji ve miihendisligiyle
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bireyin yok olusuna dogru mu gitmekteyiz? Bunlar insanlik tarihinde
yeni bir donemin habercisi midir? Insanlik olarak insanin Szgiirliigiinii
ve kimligini kaybetmesine hep beraber seyirci mi kalacagiz? gibi so-
rularin zihin diinyamizi meggul etmesi gerektigini salik vermektedir.
Insanlik tarihinin her devrinin farkli teknolojik ve bilimsel kesif ve ye-
nilige sahitlik ettigini, cagimizda molekiiler biyoloji ve genetik mii-
hendisligin 6nciiliigiinde, biyoteknoloji ve tiptaki biiyiik gelismelerin
insan ve toplum sagligi bakimindan olumlu sonuglarinin oldugunu be-
lirtmigtir. Bununla beraber din, felsefe, ahlak, sosyoloji ve hukuk gibi
farkl: disiplinler tarafindan ¢ok yénlii yaklagimlarin ve tartigmalarin
yapildigini ifade etmigtir. Ozellikle, teknolojiyle beraber biyoteknolo-
jinin kotii amaglar i¢in kullanilarak tabiata ve insanliga getirdigi ve ge-
tirecegi menfi akibetlerin Snlenmesi i¢in bu bilimsel ¢alismalarin dini,
ahlaki ve hukdki sinirlarinin tartigmalara mahal birakmayacak agiklikta
belirlenmesinin zaruri oldugunu belirtmistir.

“Gen ve genom™a ait gesitli tarifler verilirken genetikgilerin tize-
rinde ittifak ettikleri bir gen tanimlarinin olmadiginin alt ¢izilmekte
ve kitapta gen ve genomun tanimlarindan birer tane zikredilmekte-
dir. “Gen, bir dogal secilimin birimi olabilecek kadar ¢ok sayida ne-
silde var olabilen kromozom malzemesi pargasidir.” Bu tanima gore,
gen hakkindaki aragtirmalarin tek bir gerceklige tekabiil etmeyip genin
metafizik kabuliinden DNA’dan miitesekkil maddi bir birim olma hii-
viyeti kazandiktan sonra genetik materyale iligkin bilginin gelismesiyle
soyut, acik uglu, genellestirilmis bir gen kavramina evrildigini ortaya
koymaktadir. Zaten gen {izerine ittifak edilen bir tarifin yapilamamasi
genle ilgili tartigmalarin da odagini olugturmaktadir. Genom ise, “Bir
hiicrenin tasidig1 genetik materyalin tiimii” seklinde tarif edilmistir.
Genom, DNA (deoksiriboniikleik asit) molekiiliinden meydana gelir
ve niikleik asidin protein sentezi ve genetik bilgilerin sonraki nesillere
aktarimi olmak iizere iki fonksiyonu mevcuttur.

Yazarin belirttigi {izere, CRISPR-Cas9 tekniginin genetik tedavi
(diizgiin calisamayan veya hastaliklara sebep olacak genleri islevsizles-
tirmek ve protein sentezini durdurmak) icin oldugu gibi genetik ge-
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listirme (organizmaya yeni Ozellikler kazandiracak genler eklemek)
maksadiyla kullanilmast da s6z konusudur. Insan genomunu diizenle-
me c¢aligmalari hastaliklarin tedavisinde umut olarak gériiliirken, ikinci
durumdaki gibi bu teknolojinin insan genomunda kalitsal degisiklikler
yaparak insan genetik alagimini ilelebet degistirecek olmasi da potansi-
yel riskler tasimakta ve genom diizenleme ¢aligmalarina ihtiyatla yakla-
silmasi gerektigine dikkat cekmektedir.

Yazar, genetik miithendisligin bir organizmanin DNA’sin1 degistir-
me imkani sunan bir grup teknoloji olarak tanimlandigini ifade etmis-
tir. Genom diizenlemenin de somatik (viicut) ve germ (iireme) hatt:
olmak {iizere iki ayri hiicre diizeyinde uygulandigini belirtmistir. Bu
uygulamalarla hasarli dokulari tedavi etme (threrapy), fiziksel ve zihinsel
kapasiteyi gelistirme (enhancement) ve teknolojik araglarla insan kapa-
sitesini gelistirerek biyolojik sinirlart asma (alteration) olmak iizere ii¢
temel kullanim amacinin varligindan bahsedildigini ifade etmistir. Bu
ti¢ kullanim alanindan ikinci ve iigiinciisiiniin insanin gelecegi ve ya-
ratili anlayigt agisindan Islim hukuku boyutunun ele alinarak ortaya
¢ikarilmasi istenmektedir.

Genom alaninda yapilan ¢aligmalardan kaynakli meseleler, tek bagi-
na tp, din, ahlak ve hukuk gibi disiplinlerin sinirini agtigindan yazar,
konunun disiplinler arasi bir yaklagimla ele alinmasini 6nermektedir.
Bu baglamda Islimi biyoetik de kendi i¢inde fikih, kelim, tefsir, hadis,
felsefe, ahlak, tasavvuf gibi bilimlerin rengine boyali olmakla beraber,
yazarin sosyal bilimlerin yaninda tibbi antropoloji ve sosyoloji gibi di-
siplinlerden de biiyiik oranda yararlanmay: tavsiye etmesi, meselenin
¢ok boyutlu oldugunu gdstermesi ve incelemenin de bu boyutlariyla
ele alinarak degerlendirilmesinin faydali olmasi agisindan Snemlidir.

Bunlara ilaveten yazar, gen miihendisligi, biyoteknoloji ve nano
teknolojinin gii¢ birliginden yararlanarak insanin sinirlarini agma, aciz-
ligini yok etme ve dliimsiizliige ulagma arzusuyla insan Stesi (rranshii-
manizm) bir gelecegin izinin siiriildiigii bir diinyada, insan olmanin
anlami ve insan kalmanin careleri tizerinde olmasi gerekenden daha
fazla imal-i fikirde bulunulmasinin aciliyetine dikkat cekmektedir. Bu
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baglamda genom aragtirmalarinin, insan sagligi kapsamina dahil edilen
ve sagligi agan uygulamalarin sonuglarinin bireysel ve sosyal etkilerinin
de fikhi agidan ele alinmasini arzu etmektedir.

“Genoma Miidahaleyle Tlgili Etik Tartigmalar” adli birinci béliim-
de, insan genomuna miidahaleye iligkin genelde diinya da 6zelde ise
Kita Avrupa’sinda ahlaki tartigmalarin iki ana eksende siirdiigii belirtil-
mektedir. Ilk olarak, “Nerede diizenleme?” sorusuna cevap teskil eden
“somatik” veya “germ hatt1” diizenlemeleri ayrimina odaklanmig olan
tartigmalar iken, ikincisi ise, “Nigin diizenleme?” sorusundan hareketle,
tedavi ve dnleme ile gelistirme ve giiclendirme olmak iizere diizen-
lemelerin amact etrafinda sekillenmigtir. Somatik germ diizenlemeyle
ilgili olarak klinikte kullanimina etik agidan miispet yaklagilmasinda,
somatik hiicrelerde yapilacak degisimin, DNA’s: diizenlenen hiicreyle
sinirli kalmasi ve sonraki nesillere yonelik bir risk icermedigi diisiincesi
etkili olmugtur. Etik tartigmalarin gerek tibbi gerekse gelistirme amagh
olsun daha ¢ok germ hatti genom diizenleme etrafinda yogunlagtigini
sdyleyen yazar, bu iki tiir genom diizenlemeyle ilgili etik tartigmalari ve
one siiriilen argiimanlari bu bsliimde ayrintilariyla ele alip incelemis-
tir. 1990-2003 yillar arasinda yiiriitiilen insanin genomunun haritasini
¢ikarmay1 amaglayan insan genom projesinin etik, huktki ve sosyal et-
kilerini aragtirmaya yo6nelik, “Ethical, Legal and Social Implications Prog-
ram” gibi ¢alisma gruplarinin kurulmug olmasi, bu konunun endigeleri
artiracak boyutta sonuglarinin olabileceginin hissedilmesi agisindan ay-
rica dnemi haiz bir durumdur.

Miiellif, Bat’da gen teknolojilerinin kullanimina bakigtaki en temel
farkin evrenin ve insanin Tanrr’nin iradesi ve tasarimi sonucu yaratildi-
gina inananlarla, kor bir tesadiif sonucu ortaya ¢iktigini kabul eden ev-
rimciler arasindaki keskin sinirdan kaynaklandigini séylemektedir. Do-
layisiyla da evrimcilerin “rastlantisallik” ve “dogal seleksiyon” goriileri-
ni, dinin “Allah’in yaratmasi” ve “din” gergekligine karst, insan tiiriinii
gen teknolojileriyle gelistirip doniistiirme, biyolojik evrimi teknolojik
evrimle siirdiirme ve ispatlama ¢abasi olarak gérmektedir. Bu gériisiin,

insani, evrim iriini, kusurlu ve diizeltilmesi gereken bir varlik olarak

Bozok University Journal of Faculty of Theology, No. 21(2022/21), p. 336



INSAN GENOMUNA MUDAHALE: ETIK TARTISMALAR-FIKHI YAKLASIMLAR, YAZAR ULFET GORGULU ;V;
(ANKARA: TURKIYE DIYANET VAKFI YAYINLARI, 2021), 210 SAYFA. ISBN: 978-625-7672-44-3 04337

diistindiigiinii belirtmektedir. Salt bilimsel bir ¢aligma olmayan mese-
lenin bu sekilde tartisilarak yénlendirilmesinin arka planinda inang ve
felsefi yaklagimlara karst durma oldugu anlagilmakeadir.

“Genoma Miidahaleyle Tlgili Fikhi Yaklagimlar” adini tagtyan ikinci
boliimde Gorgiilii, insan genom diizenleme tartisma ve uygulamala-
riyla ilgili naslarda agik bir hiikiim veya klasik donemde miigtehitler
tarafindan yapilmug bir i¢tihat olmadigini ifade etmekeedir. Dolayisiyla
bu konu, giintimiizde “nevézil” kapsaminda degerlendirilen yeni bir
mesele olarak goriilmektedir. Naslarda ve fikih miidevvenatinda dog-
rudan bir bilgi bulunmasa da bu gibi giincel tibbi-teknolojik meselelere
fikih, yeni bir bakis agist ortaya koyabilecek kabiliyet ve imkana sahip-
tir. Hakkinda kiyas edilebilecek bir nas veya tahri¢ edilebilecek kadim
bir igtihat bulunmayan bu meselenin, fikhin “makésid,” “mesalih” ve
“kavid” alanlarinda ele alinarak incelenme imkininin mevcut oldugu-
nu sdylemektedir. Meselenin halledilmesinde &ncekilerin usuliinii takip
etmeyi tercih eden miiellif, fikhin tarifi icerisindeki “amel” kelimesi-
nin Kur’an-1 Kerim’de iyi, giizel, yararli manasina gelen “salih” keli-
mesiyle nitelenmesinin tesadiifi olmadigini, insanin davranig kodunun
ahlakiligi ve ilahi iradeye uygunlugunun gerekliligini ortaya koydugu-
nu ifade ederek, insan genomuna miidahaleyle ilgili aragtirma ve uy-
gulamalarin da bu agidan degerlendirilmeye tabi tutulmas: gerektigini
sdyleyerek fukahinin bakis agisinin cercevesini ¢izmeye katki sunmug-
tur. Boylece yazar, meselenin anlagilmasinda ve ¢oziimiinde Snemli
parametrelere dikkat gekmektedir. Insan genomuna miidahaleye, Ka-
tolik ve Ortodoks diinyanin “Tanri rolii oynama” olarak anlayip karsi
¢iktigini; Miisliimanlarin ise Allah’t yaratici, insan1 da yaratilan olarak
goriip bu ¢izgiler icerisinde konuya y6nelik kabul ve retlerini belirle-
diklerini sdylemektedir. Bu farkli yaklagim neticesinde, insanin “Tanri
rolii oynama”sinin ve “O’nun gibi yaratmasi”nin imkansizligindan do-
lay1 Rabbine karsi boyun egmesi gerektigi ve cevresine kargt da fitrata
uygun muamele etmesinin istenmesi Snemli bir tespittir.

Benzer sekilde fikhin odak noktasinin tevhid oldugu ve fikhi mese-
lelerin ¢dziimiinde fikih-tevhid iliskisinin ayrilmazligina dikkat ¢ekil-
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mektedir. Yazar, Miisliiman bilim insanlarinin konuya ilgisiz kalmadik-
lariny, insan genom ¢aligmalart konusunu fikih-tevhid iliskisi diizlemin-
de degerlendirdiklerini ifade etmistir. Aragtirmalarin insan haysiyetini
zedeleyecek durumlara yol agmamast ve Islimi kurallarla gatigmamas
gibi iki temel ilkeyi benimsedigini séylemistir. Yine giivenlik ve etkin-
ligi ispatlanmis olsa da dinin ilkelerine uymayan aragtirmalarin ahlaken
de kabul edilemez oldugunu belirtmistir. Bu konuya din1 agidan baki-
lirken, “bilimin verilerinin tartigmasiz dogru ve degismez.” kabul edilip
teslimiyet¢i olunamayacagini diger yandan Hristiyan teolojinin “Tanr
rolii {istlenme” aforizmasina benzer hepten dislayict bir tavir almanin
da dogru olmadigini vurgulamustir. Insan genomuna miidahale gibi,
hakkinda naslarda dogrudan bir hitkmiin olmadig: bir meseleye fikhi
pencereden yaklagirken ortaya konan hiikiimlerin dinin maksatlarryla
ortiisiip ortiismediginin belirlenmesinin énemli oldugu iizerinde dur-
mustur. Neticeyi, Satbi’nin (5l. 790/1388) egyanin bizzat kendisi degil
sonuglari itibartyla haram kilindig: diisiincesine istinaden fikhi hiikmii
incelenen bir meselenin etraflica incelenmesi ve muhtemel sonuglari-
nin her agidan degerlendirilmesi gerektigi yorumuyla baglamustir. Ya-
zar bu gercevede, genetik faktdrlerin hastaliga neden olan faktdrlerden
biri olduguna, ancak tek belirleyici olmadig, zekada ise, durumun daha
karmagik oldugundan genlerin burada roliiniin belirlenmesinin giiglii-
giine vurgu yapmustir. Yazarin meseleyi, Miisliimanlarin inang ve fel-
sefe diinyasin1 sekillendiren tevhid-fikih ¢ercevesinde ele alma dnerisi,
yaratict ile kulu arasindaki mesafe ve iligkinin bu konuyla ilgili olarak
dengeli bir sekilde belirlenmesinin arzulanmast agisindan isabetlidir.
Yazarin, genoma miidahaleyle ilgili tartigmalarin ahlaki, dini, sosyal
ve hukaki boyutlartyla Batr’daki ¢ok yonlii literatiir zenginligi ile kar-
silagtirildiginda, IslAm diinyasindaki literatiiriin tatmin edici bir sinirda
olmadigini ve iilkemizde ise bu eserin ilk oldugunu ifade etmesi, bu
konuda daha ¢ok kafa yorulmasinin gerekliligini gdstermektedir. Ko-
nuyla ilgili Islim diinyasindaki literatiir azlig1, bu ¢alismay: nemli hale
getiritken, vukdfiyeti agisindan benzerleriyle mukayese edilmemesi

dezavantajini olugturmaktadir.
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Yazar, genoma miidahaleyle ilgili fikhi yaklagiminin gercevesini; in-
san olmanin anlami, makésid doktrini, sedd-i zerai’, ihtiyat ilkesi, adalet
diisiincesi, hak-sorumluluk baglami ve mahremiyetin korunmasi olarak
belirlemistir. Yine insan hayatinin cenin agamasinda baglayip 6liim son-
rasinda da devam eden hayat ve beden biitiinliigiiniin her tiirlii haksiz
fiilden korunmasi ve hiirmeti vasfini ifade eden ismer kavramina atifta
bulunmugtur.

Yazar, insanin genomu ve genetik Szellikleriyle birlikte miikem-
mel ve dokunulmaz oldugunu, mutlulugu ve saadeti i¢in genetik ola-
rak gelistirilmekten ziyade ahlaken, sosyal esitlik, adalet ve hakkaniyet
yoniinden gelistirilmesini tavsiye etmektedir. Yani gen teknolojileriyle
giic, zeka ve yetenek gibi tistiin niteliklere sahip “yapay insan” yerine,
sevgi, diiriistlitk, merhamet, sabir, yardimseverlik gibi erdemlerle dona-
nimli “kdmil insan” yetistirmek i¢in ¢aba harcanmasini 6nermektedir.
Diger disiplinlerle beraber fukahanin da bu sekilde i¢tihddi sonuca ulag-
malarinin arzu edilmesi dnemlidir.

Neticede eserde, insan genom ¢aligmalarinin Batr'da etik, hukuk
agisindan ele alinma felsefeleri birinci bsliim igerisinde yansitilmugtir.
Konu, Miisliiman diinyada ise tevhid-fikih zeminine oturtulmug bir
sekilde ikinci boliimde ele alinmugtir. Eser arka planiyla beraber fikhi
yonden anlagilmast ve ¢dziimii noktasinda doyurucu veriye sahiptir.
Sonug olarak mesele, naslar agisindan farkli yonlerden delillendirilerek
tahlil edilmis, insanlik i¢in faydali ve zararli yonlerine temas edilmitir.
Ayni zamanda Bati ve Islim diinyasinda var olan zengin literatiire mii-
racaat edilmigtir. Konularin anlatiminda 6zenli bir dil kullanildig1 géze
carpmaktadir. Eser, bu konuda bilgi sahibi olmak ve aragtirma yapmak
isteyenlere hitap edecek nitelikte olup iilkemizde fikhi agidan konuyu
ele alan ilk kaynak olarak literatiirde yerini almus bir eserdir.
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