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Ozet: Vahdet-i viiciid, varhgm bir oldugu, bunun da sadece Allah’m zati
oldugunu savunan ve bu cercevede Allah ile alem arasindaki iliskinin
mahiyetini ortaya koymaya ¢aligan bir diisiince ve yaratilis nazariyesidir.
Vahdet-i viictd, ilk defa ibnii’l- Arabi tarafindan sistematik bir teori olarak ele
alinmustir. Ancak Ibnii’l-Arabi’ye gelinceye kadar bunun bir tesekkiil siireci
olmus ve bu siirecte birgok filozof, mutasavvif ve alim farkli versiyonlarda da
olsa buna dair goriisler serdetmislerdir. Ibnii’l-Arabi’den once vahdet-i
viiciida dair goriisler ortaya koyan mutasavviflardan biri de Baba Tahir-i
Uryan’dir. Baba Tahir’in bu alandaki goriigleri Bayezid-i Bistami, Hallac-1
Mansiir, Vasiti el-Fergani gibi mutasavviflarm bir devami niteligindedir. Bu
makalede Baba Tahir’in eserlerinden hareketle onun varligin birligine dair
goriisleri irdelenmis ve bdylece onun, vahdet-i viicid anlayisini benimseyen
bir mutasavvif oldugu sonucuna varilmistir. Bu ¢alismada sosyal bilimlerin
temel yontemlerinden olan yorumlama, elestirme, mukayese etme ve
degerlendirmeye dayali bir yontem izlenmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Felsefe, Varlik, Vahdet-i vicd, Baba T&hir-i
Uryan.

Abstract: Unity of being is a theory of thought and creation, which argues
that existence is one, and that this is only God's essence, and within this
framework, tries to reveal the nature of the relationship between God and the
universe. Unity of being was first handled as a systematic theory by Ibn al-
Arabi. However, it had undergone a formation process until it came to Ibn
Arabi and in this process, many philosophers and mystics have expressed their
views on this, albeit in different versions. One of the mystics who put forward
views on the unity of the body before Ibn Arabi, is Baba Tahir Uryan too.
Baba Tahir's views in this field are like a continuation of Sufis such as Bayezid
al-Bistami, Mansur al-Hallaj and Vasiti al-Fergani. In this article, based on
Baba Tahir's works, his views on the unity of existence will be discussed. In
this study, a method based on interpretation, criticism, comparison and
evaluation, which is one of the basic methods of social sciences, will be
followed.

Keywords: Sufism, Philosophy, Being, Unity of being, Baba Tahir Uryan.




Giris

Vahdet-i viicid, sozlik manasi itibariyle “varligin birligi” demektir. Yokluga karsit
olarak kullanilan varlik, var olan her seyi kendi biinyesinde barindiran en genel cinsi ifade eder.?
Felsefe tarihinde Platon’un (M.O. 427-347) idea, Aristoteles’in (M.O. 384-322) t6z ile
Ozdeslestirdigi varlik, en genel kavram olmasi ve dolayisiyla yakin cinsi ile ayriminin
olmamasindan Farabi (6. 339/950) ve ibn Sina (6. 428/1037) gibi Islam filozoflar: tarafindan
tarif edilemez olarak goriilmiistiir.> Vahdet-i viicidcu tasavvuf geleneginde ise varhik (viicid)
kavramiyla kastedilen Allah’tir. Buna gore viictd bir, vacib ve ezeli olup, ¢ogalma, parcalanma,
degisme ve boliinme kabul etmez.®

Arapcada “bir” kelimesinden tiireyen “vahdet” birlik, teklik manasinda coklugun
karsithigini ifade eder. Felsefi literatiirde vahdet, varlik gibi anlami apagik olup zihinde ilk yer
edinen bir kavramdir. Buna gbre vahdet, akil tarafindan dogrudan kavranan, tanimlanmasinda
baska seye ihtiya¢ duymayip kendi kendine yeterli sayilan bir kavram olarak viicid gibi cevheri
ifade eder.? Tasavvufta ise vahdet kavram1 yine viiciidta oldugu gibi gercek manada Allah i¢in
kullanilir. Hakiki anlamda vahdet sadece O’nun i¢in s6z konusudur.®

Platon, varligi, idealar alemi ile onun bir yansimasi niteliginde olan duyusal alem olmak
iizere ikiye ayirirken Aristoteles ise zorunlu ve miimkiin varlik seklinde bir ayrima tabi
tutmustur. Aristoteles’ten miilhem olarak Islam felsefesi filozoflar1 da genellikle varlig1 zorunlu
(Vécibii’l-vicad) ve mimkin (miimkinii’I-vicad) seklinde siiflandirmiglardir. Zorunlu Varlik,
var olmamasi diisiiniilemeyen, devamli var olan varlik olup Tanr1 manasinda kullanilmaktadir.
Miimkiin varlik ise var olmasi ya da olmamasi ayn1 derecede olan varlik alanidir ki bu da Tanr1
disindaki varlik sahasmi ifade emektedir.® Varligin bu sekildeki taksimi kelamda da
gorilmektedir.”

Vahdet-i viiciid, varhigin zorunlu ve miimkiin seklindeki ayrimina karsit olarak onun bir

oldugu goriisiinii ortaya koyan bir varlik ile yaratilis ve bu baglamda Tanri-insan iligkisini izah

' Bkz. Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii (istanbul: Paradigma Yay., 7. Basim, 2010), 1582.

2 Bkz. Ibn Sina, Ddnisndme-i ‘Aldi: Ilahiyydt, haz. Muhammed Mu‘in (Hemedan: Danisgah-i BG AlT Sina,
1383/2004), 8; Mahmut Kaya, “Viicid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2013),
43/139.

3 [smail Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi, haz. Mustafa Kara (Istanbul: Insan Yay., 2. Basim, 2008),
11.

4 Ali Durusoy, “Vahdet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 2012), 42/430.

5 Bkz. Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Kabalci Yay., 2. Basim, 2016), 370.

6 Bkz. Yahya Yesribi, Felsefe-i Messdi (Kum: Blstan-i Kitab, 1392(hs.), 91-92.

" Bkz. Emrullah Yiksel, Sistematik Kelam (istanbul: iz Yay., 2. Basim, 2011), 33; M. Yusa Yasar, “Varhk”,
Sistematik Kelam, ed. Omer Aydin (Istanbul: isaret Yay., 2017), 26-28.
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etmeye ¢alisan bir bilgi teorisidir.® Bu teoriye gore hakikatte varlik tektir, o da mutlak varlik
olan Allah’tir. O’nun disindaki var olanlar da Allah’a baghdir. Dogal olarak O’nun disinda
gercek manada herhangi bir varlik kabul edilemez.® Vahdet-i viiciid anlayisindaki “varlik birdir,
0 da sadece mutlak varlik olan Allah’tir” 6nermesi yaratiligin nasilligi ve Allah ile insan ya da
Allah ile evren arasindaki iliskinin mahiyetini izah etme zorunlulugunu ortaya ¢ikarmaktadir.

Vahdet-i viicidgular Allah ile evren arasindaki iligkiyi ve bununla ilgili olarak ¢oklugun
izahin1 “a‘yan-1sabite” olarak ifade ettikleri, coklugun, miimkiin varliklarin hakikatinin mutlak
varlik olan Allah’in ilminde sabit olmasi anlayisiyla izah etmektedirler. Buna gore “mevcidat
Allah 'z viicGdu ile kaimdir ve onun hakikati de ezelden beri Allah 'in ilminde yer almaktadir.”*°
Bu temel 6nermeden hareketle esya nasil meydana gelmistir? sorusunun cevabi da zuh(r ve
tecelli teorisiyle izah edilmektedir. Bu yaratilig teorisi filozoflarin sudir teorisi mantigi
cergevesinde olusturulmustur; ancak burada bazi temel noktalarda suddr anlayisindan ayri
olarak daha ¢ok kelamcilar tarafindan benimsenen “cevher-araz” fikri kabul edilmektedir. Buna
gore yaratma Allah’in ezeli ilminde yer alan mevcldatin zuh(r ve tecellisinden ibarettir; fakat
bu zuhdr ve tecelli filozoflarin suddr teorisindeki gibi zorunlu bir nedensellik ilkesinden
kaynakli bir akis olmayip, degismeyen cevher ile siirekli yenilenen ve degisen arazlar
arasindaki iliskiye benzer. Vahdet-i viicld diisiincesinde cevher yerine Hakk, araz yerine ise
mevcidat konularak Hakk’in degismedigi, mevcldatin ise siirekli bir degisim ve doniisiim yani
tezahiir ve tecelli halinde oldugu goriisii vardir.!* Vahdet-i viictid anlayismni sistematik bir teori
haline getiren Ibnii’l-Arabi’ye (6. 638/1240) gore “Bir”, tek hakikattir, asil varliktir; lemin
yani ¢oklugun ise ezelde bir varligi ve hakikati yoktur. “Bir”, mutlaktir, dlem ise O’na
baglhidir.*?

Varlik ve varlik-dlem iligkisini bu sekilde ele alan vahdet-i viicid diisiincesinin
mahiyetinin ortaya konulmasi i¢cin onun felsefi ve dini arka planinin da ele alinmasi gerekir.
Bunu yaptiktan sonra diisiince tarihimizde Baba Tahir-i Uryan (6. 447/1055 [?]) oncesi
donemde bazi mutasavviflarda vahdet-i viicid diisiincesinin izlerini siirecegiz. Daha sonra
kendi eserlerinden hareketle Baba Tahir’in vahdet-i viiciid diisiincesini ortaya koymaya

calisacagiz.

8 Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viicid”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 2012),
42/431.

® Bkz. Ibnii’l-Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yay., 2007), 2/348; Abdiirrezzak
Kasani, Tasavvuf Sozliigii, gev. Ekrem Demirli (istanbul: iz Yay., 2015), 579-580.

10 Bkz. Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi, 11-12.

11 Bkz. Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viictid”, 42/433; Siileyman Uludag, /bn Arabi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yay., 1. Basim, 1995), 123-124.

12 bnii’l-Arabi, Fltuhat-1 Mekkiyye, 1/19; Uludag, Ibn Arabi, 125.
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1. Vahdet-i Viiciid Anlayisinin Felsefi Arka Plam

Felsefe tarihinde metafiziksel anlamda varlikla ilgili ilk defa goriis serdeden filozof
Parmenides’e (M.O. 600-500) gore varlik vardir, birdir ve bir biitiindiir. O, ezeli ve ebedi olup
boliinme, degisim ve hareketi kabul etmez.!® Ona gore dis diinyadaki degisim, hareket ve
cokluk algilarimizdan kaynaklanan birer yanilsama ve goriintiiden ibarettir.

Varlik ve buna bagli olarak yaratilis konusunu sistematik olarak ele alan ilk filozof
olarak Platon karsimiza ¢ikmaktadir. Platon, alemi, idealar ve duyusal alem olmak {izere ikiye
aywrarak gercek, ezeli, ebedi ve degismez alemin idealar alemi oldugunu belirtir. Bu alem, fiziki
alemdeki her varligin arketipinin bulundugu gergek ve hakiki varlik alanidir. Ona gére Iginde
yasadigimiz alem ise gercek degil, idealar Aleminin birer kopyasi ve yansimadir.*® Platon’a gore
idealar, var oluslarin1 ve dzelliklerini biitiin idealarin iistiinde yer alan “lyi” ideasindan alirlar.
O, bunu Giines analojisiyle aciklar. Nasil ki Giines goriinen diinyadaki varliklar1 aydinlatip
goriiniir kiliyorsa Iyi ideas1 da diger biitiin idealarin ortaya ¢ikmasii saglar.®

Varlik ve buna bagli olarak bir yaratilis teorisi ortaya koyan filozoflardan biri de Yeni
Platonculuk ekoliinii olusturan Plotinus’tur (6. 270). Plotinus, varlik anlayisinda her seyin
merkezine Tanr1’y1 yerlestirmektedir. Ona gore Tanr1 birdir; O, ilktir, en basit, en yetkin ve her
seyin ilk ilkesidir.!” Plotinus’a gére Bir’in disindaki mevcidat, 15131 Giines’ten zuhiir etmesi
gibi Bir’den sudir etmistir. Giines’ten yayilan 1siklar Giines’in kendisi ya da Gilines gibi
degildir. Bir’den sudir eden varhklar da Bir gibi degildirler, ayr1 varliklardir.'® ‘Bir’den ¢okluk
nasil meydana gelmistir? sorusunu Plotinus, ii¢ agsamali sudir siireciyle aciklar. Ona gore
sudirun ilk merhalesinde ‘Bir’den zorunlu olarak kiilli akil olan “Nous” zuhfir etmistir.*®
Sudirun ikinci evresinde ise Nous’dan ‘kiilli ruh’ sadir olur?®® Bu ruh, Nous’un alemi ile maddi
alem arasmda bir kdprii gorevi gdren, maddi ve cisimsel olmayan bir varliktir.?t Sud@run

iiclincii agamasi1 olan son merhalede ise, kiilli ruhtan zar(ri olarak diger varliklar sadir olur.

13 Walther Kranz, Antik Felsefe Metinler ve Ac¢iklamalar, ¢ev. Suat Y. Baydur (Istanbul: Cinius-Sosyal Yay., 3.
Basim, 2014), 89-92; Ahmet Cevizci, llk¢ag Felsefesi Tarihi, (Bursa: Asa Yay., 3. Basim, 2001), 32-35.

14 Bkz. Walther Kranz, Antik Felsefe Metinler ve Aciklamalar, s. 95; Husameddin Erdem, flkcag Felsefesi Tarihi
(Konya: Hi-er Yay., 5. Basim, 2010), 115.

15 Platon, Timaios, cev. Erol Giiney-Litfii Ay (Istanbul: Sosyal Yay., 2001), 29b-c. Ayrica bkz. Ahmet Cevizci,
Ilk¢ag Felsefesi Tarihi, 156-1509.

16 Platon, Devlet, cev. Sabahattin Eyiiboglu-M. Ali Cimcoz (istanbul: Is Bankas: Yay., 2017), 508b-509a.
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Burada sirasiyla bitkisel, hayvani ve insani ruhlar olusur. Daha sonra da maddi alem meydana
gelir.??

Islam felsefesine baktigimizda Messai filozoflar1 (Farabi ve Ibn Sind) varligi Zorunlu
ve miimkiin varlik seklinde ikiye ayirmakla beraber evrenin olusum siirecini Plotinus’a benzer
bir sekilde biitiin miimkiin varliklarin Zorunlu Varlik’tan sudir etmesiyle meydana geldigi
gorlsiini savunmuslardir. Bu filozoflarin sudir anlayisinda, varlik hiyerarsisinin en {istiinde ve
odak noktasinda Zorunlu Varlik yer almaktadir. Buna gore biitiin miimkiin varliklar O’ndan
belli bir diizen icerisinde sudir etmislerdir. Zorunlu Varlik’in akletmesi ayni zamanda
yaratmast demektir. Zira O’ndaki akledilir hakikat; bilgi, kudret ve iradedir. O’nun bilmesi ve
akletmesi miimkiin varhiklar1 meydana getirmesinin ilk asamasini teskil eder.?

Farabi ve ibn Sind’nin sudir anlayis1 ddnemin evren paradigmas: baglaminda ulvi ve
stifli alemin olusumu olmak iizere iki asamaya ayrilmaktadir. Buna gére Zorunlu Varlik’m,
zatin1 diisiinmesiyle O’ndan zarlri olarak ilk ulvi akil olusur. Bu akil, hem kendi zatii, hem de
Zorunlu Varlik’1 diisiintir. Bundan dolay1 bu akilda ¢okluk imkani vardir. Béylece bu, sonra
olusacak olan ¢oklugun varliga gelme imkaninm nedeni konumundadir.?* {1k akildan ikinci akil,
uzak (ilk) felegin cismi ve bunun nefsi meydana gelir. Ayni sekilde ikinci akildan da tigiincii
akil, ikinci felegin nefsi ve cismi ortaya ¢ikar. Bu sekilde sudir, son ulvi akil olan “faal aklin”
meydana gelmesine kadar siirer.?

Filozoflarmn suddr anlayisinda ulvi Alemin meydana gelmesinden sonra sufli alem olarak
tabir edilen maddi alem olusur. Bu alemin olusum siirecinde sirasiyla dort unsur, madenler,
bitkiler, hayvanlar ve insan meydana gelir.2°

Gerek Plotinus’un gerekse de Islam Messai filozoflarinin suddr anlayisinda varligm
odaginda Zorunlu Varlik’m yer almasi ve O’nun disindaki tiim varliklarm da O’ndan tasmis
olmalar1 hasebiyle O’na dayanmasi, bunun varlikta bir/lik anlayisma giden siirecin bir

dayanagini teskil ettigini sdylemek miimkiindiir.

22 Bkz. Plotinus, The Enneads, V,ILL;V,ILIL. Ayrica bkz. Philip Merlan, “Plotinus”, Ancyclopedia of Philosophy
(USA: 2006), 7/635.

23 Bkz. Ibn Sina, es-Sifi:el-llahiyyat/The Metaphysics of the Healing, a Parallel English-Arabic Text, trans.,intr.,
and annot. M.Marmura (Utah: Brigham Young University Press, 2005), 327-328; Yasar Aydinli, Fdrdabi’de Tanri-
Insan Iligkisi (Istanbul: iz Yay., 2. Basim, 2008), 54-55.

24 Bkz. bn Sina, Danisname-i ‘Aldi:Ilahiyyat, 113-114; Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, cev. Ahmet Arslan (Ankara:
Divan Kitap, 2011), 51; Omer Tiirker, Ibn Sind Felsefesinde Metafizik Bilginin Imkdni Sorunu (Istanbul: Isam
Yay., 2010), 136.

25 Bkz. ibn Sina, es-Sifd.el-llahiyyat, 328-333; ibn Sina, en-Necdt fi’l-Mantik ve’l-Ilahiyyat, thk. Abdurrahman
Umeyra (Beyrut: Daru'l-Cil, 1992), 2/135-137; Yasar Aydinl, Farabi (Istanbul: isam Yay., 2008), 87-88.

26 Bkz. Ibn Sina, [saretler ve Tembihler, gev. Ali Durusoy vd. (Istanbul: Litera Yay., 2005), 158-159; Farabi, el-
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2. Vahdet-i Viiciid Anlayisimin Dini Arkaplam

Vahdet-i viicid anlayisi1 sistematik bir teori olarak Islam diisiincesi igerisinde ortaya
cikmustir. Tabil olarak bu varlik anlayiginin ayet ve hadisler baglaminda dini bir dayanagi ve
arka plani da mevcuttur. Zira bu diisiinceyi benimseyen mutasavviflar, vahdet-i viiclda delil
olarak birgok ayet one siirmektedirler.?’ ilgili ayetlerden bazilar1 sunlardr:

“..her is O’na dondiiriiliir...” (Had 11/123) 8, ibnii’l-Arabi’ye gére Hakk, alemin
hiiviyeti oldugundan biitlin hiikiimler O’ndan zuhlr eder ve dogal olarak da biitiin isler ve
hiikiimler neticede yine O’na doner.?®

“0, evveldir, sondur, zdhirdir, batindir, O, her seyi bilendir” (Hadid 57/3). Ibnii’l-
Arab1’ye gore Allah evreni diizenleyen ve idare eden oldugundan her sey O’nda vaki olur. “O,
mana ile evvel, suret ile de ahirdir. O, hiikiim ve hallerin degisimi ile zahir, tedbir ile batindwr
ve O, her seyi bilendir.”®®

“Dogu da Allah indir bati da. Nereye donerseniz Allah i yiizii (zati) oradadir. Stiphesiz
Allah simirsizdir, O, alimdir” (Bakara 21/115). Tefsircilere gore bu ayette yeryliziiniin Allah’mn
miilkii oldugu ve “vech” kelimesi ile de mekan kastedilmistir.>* Mutasavviflara gore gore ise
“vech” ifadesi Allah’n zat1 manasindadir. 32

“Gdoklerde ve yerde ne varsa her sey Allah’indir; Allah her seyi ihdta edendir” (Nisd,
4/126). Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’a (6. 1942) gore bu ayetteki “ihata” kavrami
evvelinden ahirine, zahirinden batinmna Allah Tedla’nin, ilmi, kudreti ve ilahi hiikkmii ile her
seyi kusatmas1 manasindadir.®® Ismail Fenni Ertugrul’un (6. 1946) ifadesiyle “mutasavviflara
gore ise ihdta, zarfin icindekileri ihdta etmesi gibi degil Giines’in 151tk ve golgeleri, ruhun
bedenleri, suyun dalgalar kusatmasi” gibi bir manaya gelmektedir.3* Zira her iki mana ile de
ayet vahdet-i viicidu destekler mahiyettedir.

“...0'nun vechinden (zatindan) baska her sey helak olucudur. Hiikiim yalnizca O nundur

ve siz ancak O’na dondiiriileceksiniz”(Kasas 28/88). Bu ayette Allah’in zatindan bagka her

27 VVahdet-i viictida delil olarak éne siriilen ayet ve hadisler icin bkz. Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi, 51-
62.

28 Diyanet Vakfi Meali (Erisim 21 Ocak 2022).

2 Tbnii’l-Arabi, Fusisu’l-Hikem, thk. Ebu’l-A’1a Afifi (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabf, ty.), 172.

% Tbnii’l-Arabi, Fusisu’I-Hikem, 172-173.

31 Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanh@1 Yay., 2014),
1/194.

32 Selcuk Eraydim, Tasavvuf ve Tarikatlar (istanbul: ifav Yay., 6. Baski, 2001), 242.

33 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, haz. Asim Ciineyd Koksal (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanlig1 Yay., 2021), 2/452.

34 Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi, 58.



seyin yok olucu oldugu buyurulmaktadir. Buradaki helak, ezelen ve ebeden yok olma
manasinda olup Allah’in zat1 disinda gercek bir varhigm olmadigini ifade edilmektedir.*

“Allah, oleceklerin oliim zamani gelince, 6lmeyeceklerin de uykular: esnasinda ruhlarin
alwr...” (Zumer 39/42), “Allah'in, kullarimin tevbesini kabul edecegini, sadakalar: geri
cevirmeyecegini, Allah'in tevbeyi ¢ok kabul eden ve ¢cok merhamet eden oldugunu bilmiyorlar
mi?” (Tevbe 9/104), “Rahman olan Allah Kur’an't égretti” (Rahméan 55/1-2). Bu tir ayetlere
baktigimizda Allah’in melekler ya da diger yaratiklar tarafindan yapilan eylemleri kendisine
nispet ettigini goriiyoruz ki bu durum mutasavviflarca biitiin varliklarin Allah’m viictidu ile
kaim olmalar1 ve O’ndan zahir olmalari ile izah edilmektedir.®

Vahdet-i viicidgu mutasavviflar bazi hadisleri de vahdet-i viclda delil olarak
getirmektedirler ki bunlardan bazilar1 sunlardir:

“Ezelde Allah’tan baska hi¢hir sey yoktu...”", “...Sizler ne sagr kimseyi cagiriyorsunuz
ve ne de bir gaip kimseye sesleniyorsunuz. Muhakkak ki siz, Semi’ ve Karib olan Allah’a dua
ediyorsunuz. Halbuki O, sizinle beraberdir. 8, “Sizden biriniz namaza durdugunda o kimse
Rabb’ine yalvarir yahut Rabb’i kendisiyle kible arasinda bulunur. Bu sebeple sizden biriniz
sakin kiblesine tiikiirmesin.”>® Hz. Peygamber hicret sirasinda Hz. Ebu Bekir ile beraber Sevr
magarasma sigmmdiklarmda “Uziilme, siiphesiz Allah bizimle beraberdir” (Tevbe, 9/40)

buyurmustur.®® Bu da Allah’in zatinin her yerde oldugu seklinde yorumlanmaktadar.

3. Baba Tahir-i Uryan Oncesi Baz: Siifilerde Vahdet-i Viiciid Diisiincesi

Baba Tahir-i Uryan’dan 6nceki baz1 mutasavviflarda farkli mahiyetlerde de olsa varligin
birligine dair 6nemli goriisler mevcuttur. Bu alanda Bayezid-i Bistami (6. 234/848[?]), Hallac-
1 Mansir (6. 309/922) ve Vasiti el-Fergani (6. 320/932), 6n plana ¢ikmaktadir.

3.1. Bayezid-i Bistami

%5 Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi, 58.

% Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi, 53.

87 Muhammed b. Ismail Ebu Abdullah el-CUfi el-Buhari, Sahih-i Buhari, ¢ev. Abdullah Fevzi Kocaer (Istanbul.
Imaj Yay., 2004), “Bedi’l-Halk™, 1348.

38 Muislim b. el-Haccéc b. Muslim el-Kuseyri, Sahih-i Miislim Muhtasari, ¢ev. Hanifi Akin (istanbul: Polen Yay.,
2008), “Zikir”, 1677.

%9 Buhari, “Salat”, 264.

40 Bkz. Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi, 61. Necip Fazil Kisakiirek de vahdet-i viicid anlayisini
peygamberlere kadar dayandirir. Ona gore evliya ve enbiyadaki bu anlayis suura dokiilmemis, zevken idrak edilen
bir haldir. (Bkz. Necip Fazil Kisakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu (Istanbul: Bilyiik Dogu Yay., 1996),
165-166.



Baba Tahir-i Uryan oncesi tasavvufl diisiinceye baktigimizda vahdet-i viicidun ilk
emarelerini Bayezid-i Bistimi’de gdérmek miimkiindiir.*® Herhangi bir eser birakmayan
Bayezid-i Bistami’nin vahdet-i viictidla ilgili diisiincelerini Sehlegi (6. 476/1083) ve Feriduddin
Attar (6. 618/ 1221) gibi mutasavviflarin derlemelerinde géormekteyiz.

Bistami’ye gore sadece Bir (Allah) vardir, mevcidat ise Bir’den gelmektedir. Ona gore
Bir’in olmamas diisiiniilemez; ¢iinkii netice itibariyle her sey O’na dayanmaktadir: “Bir’den
baskasini tanmimam. Cokluk birden ¢ikar, ¢okluktan bir ¢ikmaz, hesap birsiz tamam olmaz bin
olsa da, onda bir olmasa bin bin olmaz.”*?

Bistami diisiincesinde salik, sekr hali ile kendinden gecip fena asamasinda benligini yok
ederek Hakk’a ulasir.*® Bu asamada o, her yerde Allah’1 idrak eder: "Esyanin pesinde kosan er
degildir, er odur ki, nereye gitse diledigi her sey yanina gelir, kime hitap ederse etsin cevabi
O ’'ndan isitir."* O, bu ifadesiyle her seyin Allah’a dayandigmni belirtmektedir.

Bayezid-i Bistami’nin vahdet anlayisi, bir arayis neticesinde erigilen bir mertebe
mahiyetini tasir: "Otuz yildan beri ulu ve yiice Allah"t talep ediyorum. Dikkat edince anladim
ki, o talipmis, bense talep edilen!"*® “Birisi evinin kapisina varip seslendi. Seyh sordu: "Kimi
aryorsun?" "Badyezid'i." "Hanede Huda'dan bagskast yok!"*® Bu mertebe “fena” ve “beka”
mertebesidir ki burada kisi varhigin1 Allah’ta yok etmekte ve ayni zamanda Allah ile de var
olmaktadir.*” Bistimi’nin vahdet-i viicd diisiincesi, kisinin mevcidattan ve benliginden
tamamen siyrilarak Allah’a ulasip “Ben Senim, Sen de ben.”*® ifadesiyle O’nunla yekviicid
olma ile sonucglanan bir anlayistir.

3.2. Hallac-1 Mansir

Baba Tahir dncesinde varhigin mahiyeti konusunda dikkat ¢ekici goriisler ortaya koyan
onemli bir mutasavvif olarak Hallac-1 Mansiir karsimiza ¢ikmaktadir. Dini ve felsefi goriisleri
konusunda daha sonralari tartisma konusu olan*® Hallac, bilhassa ortaya koydugu “Ene 'I-Hakk”

s0zi ile Allah-insan iligkisinin ontolojik boyutu konusundaki tartigmalarin odak noktasinda yer

41 Bkz. Ebw’l-Ala Afifi, Tasavvuf: Islam’da Manevi Hayat, cev. Ekrem Demirli-Abdullah Kartal (Istanbul: iz Yay.,
2015), 198; Ismail Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi, 64.

42 Muhammed b. Ali es-Sehlegf, en-Nar min Kelimdzi Ebi 't-Tayfr, (Satahatu ’s-SUfiyye iginde), nsr. Abdurrahman
Bedevi (Kuveyt: Vekaletu’l-Matbii‘at, ty.), 90-91.

#3 Siileyman Uludag, “Bayezid-i BistAmi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1992),
5/239.

4 Feriduddin Attar, TezKiretl'l-Eviiva, cev. Siileyman Uludag (Istanbul: Kabalct Yay., 2005), 193.
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4" Omer Yilmaz, Gegmisten Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar (Ankara: Akcag Yay., 2. Baski, 2017), 113.
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49 Bkz. Siileyman Uludag, “Hallac-1 Mansir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay.,
1997), 15/380.



almistir. Hallac-1 Mansir’a gore Allah birdir ve gergek olan tek varliktir: “Unuttun mu? O 'ndan
baska kimse yok.”® Ona gore Allah her seydir ve her seyi kapsamaktadir: “Her sey taniktir ki
her ne varsa O’dur, ben de tanigim, hakikatte ne varsa O dur.”! Hallac’a gére O’na herhangi
bir mekan atfedilmez, O, her yerdedir ve her seyi kusatandir.>?

Hallac’a gore Allah, gizli veya zahir fark etmeksizin her seydedir, diger varliklar O’ndan
tecelli etmislerdir. O’nun tecellisi her seyde yansimaktadir: “Sen her seysin™® “Agsikdr ve
pinhdan olandasin. Her seydesin ve her seyden yansiyor tecellin.”>* “Her seyde seni
goriyorum®®

Hallac’a gore Allah disindaki varliklarm varligi ilahidir, yani Allah’mn varligindan
dolayidir. Onlarin gecici olmast ve yok olmast da hakiki bir varlik olmamasindan
kaynaklanmaktadir:>® “Varhigi varligima baghdir, varligim O nun varligina. O, kendi kendini
tarif eden olmasaydi kurtulusumu bilemezdim ve eger ben olmasaydim O’nu tanitacak kimse
yoktu.”®” Bu ifadelerden Hallac, Allah disindaki varhklarm O’na delil teskil ettigini ifade
etmektedir. Biitiin bunlara baktigimizda Hallac-1 Manstir’da varligin birligi diisiincesi oldugu
ortaya ¢cikmaktadir.

Hallac-1 Mansir, genel itibariyle varligi bir biitiin olarak gorse de mahiyeti konusunda
Allah’t her seyden tenzih de eder. O, Kitabiit-Tavasin adli eserinde O’nu her seyden
arindirmaya ¢alisarak izah etmeye calisir.>® O, bunu “O, o degildir ve o da O degildir. O yalniz
O’dur” Yani “Hak, Hak’'tir; mahlik mahliktur.”® ifadeleriyle veciz bir sekilde ortaya
koymaktadir.

Hallac-1 Mansir’un, kendisini Allah ile 6zdes goren “Enel’l-Hak”;®° “Ruhum ruhunla
birlesti, uzakta ve yakinda; éyleyse ben ‘Sen’im, tipki Senin ‘ben’ ve maksudum oldugun gibi”;®*
“O zaman Sen bensin, asla birbirimizden ayrilmayacagiz.”® seklindeki ifadeleri onun Allah

sevgisi ile cosup, kendinden ge¢cmesi ile her seyi Hakk olarak gormesine sebep oldugu seklinde

%0 Hallac-1 Mansir, Divan-1 Hig, cev. Cavit Mukaddes (Istanbul: Sub Yay., 2008), 12.
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yorumlanmustir.®® Yine bu tiir ifadeler “fenafillah” baglaminda sifinin kendi benligini yok
ederek varligmi Allah’ta yok edip kendisinde Allah’t goérmesi olarak da
degerlendirilmektedir.® Hallac’in, varhig1 bir biitiin olarak ele almasi, tek gercek varlik olarak
Allah’1 kabul ederek diger varliklar1 O’nun tecellisi olarak goriip her seyde O’nu gdérmesi onun
vahdet-i viicid¢u yOniinii ortaya koyarken Allah’in mahiyeti hususunda tenzihg¢i bir tavir
takinmast ve yeri geldiginde Hak ile mahliku ayirmasi da diialist bir varlik anlayisi
benimsedigini de gosterir. Ancak Hallac-1 Mansir’un, varlik konusunda ortaya koydugu
orijinal ve ilgi ¢ekici goriisler ile daha sonra sistematik bir sekilde ortaya ¢ikacak olan vahdet-
1 viicid anlayisina 6nemli bir katki sagladigini s6ylemek miimkiindiir.

3.3. Vasiti el-Fergani

Vasiti el-Fergani, aslen Horasan’nin Fergana bolgesinden olup Merv’de yasamus,
Cilineyd-i Bagdadi ve Ebii’l-Hlseyin en-Nari’nin (6. 295/908) sohbetlerinde bulunmus olup
doneminin meshur bir mutasavvifi olarak bilinir.%® Vasiti, vahdet-i viiciidun sistemli bir sekilde
ortaya ¢ikmasindan ¢ok dnceleri varlik hususunda ele aldig1 konular ve bunlar1 isleyis bigimiyle
bu anlayisin hazirlayicilarindan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadr:®

“Amact Zat 'tan baskast olan aldanmis ve tepetaklak olmugtur. Vahdetten soz etmenin
hakk, kasitsiz ve niyetsiz olarak ortaya ¢ikip Allah yolunda yok olmaktir. Boyle birinin bekast
kendi yokluguyladr. O vakit Hakkin vahdeti noktasinda niyetsiz olarak O kaim olur ve boylece
varhiktan soz edilemez.”®’

Vasiti’ye gore kisinin tek amaci Allah’m zatini idrak etmek olmalidir, aksi takdirde kisi
aldanmis olacaktir. Vahdet ise kayitsiz ve niyetsiz olarak Allah’ta yok olmaktir. Kisi ancak bu
sekilde ebedi bir varlik 6zelligini kazanacaktir. Bu durumda sadece Allah vardir ve O’nun
disinda varliktan s6z edilemez.

“Her kim kendini de, biitiin egyay: da Allah'tan goriirse Allah sayesinde biitiin esyadan
bagimsiz olur.”®® Vasiti’ye gore her sey Allah’tan gelmektedir. Kisi, ancak bunu idrak ettiginde

esyadan soyutlanacaktir. Esyadan armnan kisi Allah’in zatiyla bir olma yoluna girmis olacaktir.

83 Siileyman Uludag, “Hallac-1 Mansir”, 15/380.

64 Riza Bakis, Halldc’a Gére Varlik ve Dini Tecriibe, (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisi,
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Asagidaki ifadelere baktigimizda da Vasiti, sadece birligi isaret etmektedir. Ona gore bu
bir de sadece Allah’m zatidir. O, bu konuda Lokman suresindeki ayeti de delil olarak
sunmaktadir:

“Tiim diistinceleri bir tek diigiince haline getir, Bir tizerinde dur, biitiin bakiglar: bir tek
bakis sekline sok, her seye Bir'le bak, zira biitiin bakanlarin o bakisi birden fazla degildir,
'Yaratilisiniz ve diriliginiz ancak bir tek nefs gibidir [Lokman 31: 28].”%°

Vahdet-i viicid anlayisma gore Allah’in zat1 digindaki varliklar var olma ile yok olma
acisindan ayni mesabededirler. Vasiti de bir ifadesinde bu durumu soéyle izah etmektedir:
“Varlik bir yokluk, yokluk da bir varliktir. Hakikatte ne var ne de yoktur, hakikat iizere hem var
hem de yoktur.”"®

Vahdet-i viicd diisiincesinde mevctdat Allah’in zatinin delilidir. Vasiti’ye gore de her
zerre tevhidi yansitmaktadir. Bu agidan kisi, her zerrede Allah’in zatin1 miisahede etmezse
saglikli bir tevhide sahip olamayacaktir:

“Ta arstaki perdeli makamlardan, yerin en son noktasina varincaya kadar olan
yerlerdeki her zerre kiginin tevhidinin aynasi olmaz ve kigi her zerrede onu gormezse tevhidi
sthhat bulmaz.”™
Netice itibariyle Vasiti de mevcihidat-Allah iliskisi konusunda ortaya koydugu bazi

goriisleri ile vahdet-i viictd diisiincesinin olugsmasina katki saglamis stfilerinden biri olmustur.

4. Baba Tahir-i Uryan’da Vahdet-i Viicid Diisiincesi

Baba Tahir-i Uryan, giiniimiizde iran smirlar1 icerisinde bulunan Hemedan sehrinde
diinyaya gelmistir. Kaynaklarda onun dogum ve vefat tarihlerine dair net bir bilgi
bulunmamaktadir. Tahsin Yazici’nin verdigi bilgilere gore, Biiyiik Sel¢uklu Devleti hiikiimdar1
“Tugrul Bey” Hemedan seferi sirasinda (6. 447/1055) kendisiyle goriismiis; Kakayi
Devleti’nin Hemedan hakimiyeti ddneminde (435/1043) yasamus ve ibn Sina ile ¢agdastir.
Biitiin bu bilgilerden hareketle onun X. yiizyilin sonlarinda diinyaya geldigi, XI. asrin ikinci
yarisinin baslarinda da vefat ettigine dair bir anlayis ortaya ¢ikmaktadir. ?

Baba Tahir-i Uryan, déneminin 6nemli bir mutasavvifi, veli ve sairi olarak karsimiza
cikar. Onun “Kelimdtu’l-Kisdar” ile “Divan’1” olmak Uzere iki eseri mevcuttur. Baba Tahir,

Arapca kaleme aldig1 Kelimdtu’l-Kisar’'da tasavvufun temel konu ve kavramlarina dair

8 Feriduddin Attar, Tezkireti'l-Evliya, 663.

0 Feriduddin Attar, Tezkireti'l-Evliya, 658.

"1 Feriduddin Attar, Tezkiret('l-Evliya, 665.

72 Tahsin Yazici, “Baba Tahir-i Uryan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 1991),
4/370-371; Kadri Yildirim, Baba Tdhiré Urydn Hayati, Gériisleri, Divan (Istanbul: Avesta Yay., 2013), 20-22.
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gorislerini veciz bir sekilde ortaya koyar. Onun bu eserde isledigi baslica konular “ilim,
marifet, akil, nefs, diinya, ahiret, hakikat, isaret, vecd, sema, zikir, miisdhede, irade, makamlar,
haller, kulluk, vera‘, ziiht, fakr, tevekkiil, sabir, r1iza, sekr, muhabbet, gayret, cem, tefrika, fend,
beka, vasil, tecrid, tevhid, mekr, istidrac, ehl-i tarikin dereceleri, Hakk ile konusma, gurbet”
vb.dir.

Baba Tahir’in Divan’t ise “Dubeyti” ad1 verilen dortliiklerden olugsmaktadir. Kiirtgenin
Lori lehgesiyle kaleme aldigi1 bu siirlerinde o, genel itibariyle “tasavvufi konular, diinya hayat1
ve onun 1stiraplari, beseri ve ilahi aska” dair goriislerini mistik ve kederli bir ruh haliyle dile
getirir.

Baba Tahir-i Uryan, vahdet-i viicd anlayisini sistematik bir teori haline getiren Ibnii’l-
Arabi’den yaklasik iki asir 6nce yasamasina ragmen kendisinden onceki 6nemli mutasavviflar
Bayezid-i Bistami, Hallac-1 Mansir ve Vasiti el-Fergani gibi varligin birligine dair dikkat ¢ekici
goriisler ortaya koymustur. O, buna dair fikirlerini daha ¢ok Dubeyti adli siirlerinde dile
getirmektedir.

Vahdet-i viicid anlayisinda mutlak varlik sadece Allah’tir. O’nun zati disindaki
varliklar O’nun ezeli ilminde hep mevcut olup O’nun bilgisi ve iradesi ile varliga gelmislerdir.
Bu agidan mevcidat Allah’in ezeli bilgisine baglhdir.”® Baba Tahir de asagidaki ifadesinde bu
durumu ortaya koymaktadir. O, kendisinin aslinda ezelden beri Allah’mn ilminde var oldugunu
su sekilde dile getirmektedir:

“Mii ez riizé ezel tahir bezadem

Ez én rii ndmem Tahir hestem”™

“Ben ezelden beri tahir dogdum
Bu ylzden benim adim Baba Tahir dir”
Baba Tahir Kelimdtu’l-Kisdr’da “cem” kavramindan bahsederken de onu “ma ‘limun

75 seklinde tanimlamaktadir.

varligindan énce Allahu Tedla ' nin ma ‘liim hakkindaki bilgisidir
Ona gore Allahu Teala “cami*”dir yani her seyi kendinde toplayandir.”® Bu anlays, biitiin
mevcudatin Allah’in ezeli ilminde var oldugunu ifade etmektedir.

Daha 6nce de belirttigimiz gibi vahdet-i viiciid anlayisina gore hakiki manada tek bir

varlik vardr O da Allah’m zatidir. Buna gore mevcidat, Allah’in zatinin tezahiir ve

73 [bnii’l-Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye, 1/122 ve 248.

74 Baba Tahir-i Uryan, Dubeyti, haz. Sabah Kara (Istanbul: Ndbihar Yay., 2. Basim, 2010), 162.

75 Baba Tahir-i Uryan, Kelimdtu'I-Kisar, (Serh-i Ahval-i Asar 0 DObeytiha-yi Baba Tahir-i ‘Urydn iginde), haz.
Cevad Makstd (Tahran: intisarat-i Encuman-i Asar-i Milli, 1354 hs.), 667.

76 Baba Tahir-i Uryan, Kelimdtu'I-Kisar, 668.
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tecellisinden ibarettir. Zira ¢cokluk denilen sey Allah’in ezeli ilmindeki taayyiinii yani aciga
¢ikmayi ifade eder.”” Buradan hareketle Baba Tahir de asagidaki dortliikte her seyin kaynagi
olarak Allah’1 gormekte ve her seyi O’na dayandirmaktadir.

“Bela, remzi zi bala-yé te base

Cundn qismi(sirri) zi sevda-yé te base

Be-sdret aferinem in guman e

Ke penhan der temasa-yé te base”’™®

“Bela, senin yiiceliginden/boyundan bir isaret
Delilik, senin sevdandan bir par¢a (sir)
Goriintiste/suretle yaratimisim, bu siiphelidir
Gizlilik ise senin seyrindedir/goriintiindedir”

Bu dortliige gore Baba Téahir, insanin basina gelen bir belanin Allah’tan oldugu gibi
deliligin de Allah’tan geldigini ve onun bir sirr1 oldugunu ifade etmektedir. O, yaratilmig
olduguna bile siiphe ile yaklagmaktadir. Zira Allah’in zat1 disindaki varliklarin bir hakikati
mevcut degildir. Baba Tahir, goriiniis disindaki her seyi yani gizliligi de aslinda Allah’in
seyrinden ve tezahlriinden ibaret gérmektedir.

Tasavvufi diisiincede varligin birligini idrak etme yolunda en Onemli ve temel
asamalardan biri Allah’a duyulan ask ve muhabbettir. Asagidaki dortlikte de Baba Tahir,
Allah’1 bir sevgili olarak gérmekte ve ona asik biri olarak kendisine dair her seyin Allah’tan
geldigini dile getirmektedir.

“Nigarina! Dil i canem te dari
Heme peyda ( penhanem te dari
Nemiddnem ke in derd ez ke darem

Hemin dinem ke dermanem te dari” °

“Ey sevgili, génliim, kalbim senindir
Gorlnen, gérinmeyenim senindir
Bilmiyorum, bu derdi kimden aldim?

Bildigim sudur ki benim dermanim sendedir”

"7 Ismail Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi, 11-12.
78 Baba Tahir-i Uryan, Dubeyti, 88.
79 Baba Tahir-i Uryan, Dubeyti, 98.
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Zira vahdet-i viicud anlayiginda varlik itibariyle her sey Allah’a dayanir; her seyin 0zl
O’dur ve her sey O’ndan gelir.®° Varlig1 Allah’a dayanmayan bir varlik alan: diisiiniilemez.
Asagidaki dortliikte de Baba Tahir, Allah’a seslenerek her seyin kendisinden geldigini
ve kendisine dayandigini ifade etmektedir. Ona gore denizlerdeki cevherlerin hepsi Allah’tan
geldigi gibi kendisinden ¢ikan her s6z de Allah’tan gelmektedir. Bu sekilde o, ister somut veya
soyut varlik alani olsun isterse de s6z ve ifadeler olsun her seyin kaynaginin Allah oldugunu
belirtmektedir:
“Ci wacem, her ¢i wacem wa tesan bl
Suxen ez bis il ez kem wa tesan bi
Be derya mii sudem gewher berarem

Her an gewher ke didem wa tesan bi”"®

“Ne desem her ne desem sendendir
Az cok ne sdylesem sendendir
Cevher ¢itkarmak igin denize girdim
Gordiigiim her cevher sendendir”

Tasavvufta hakiki aska eren kisi belli bir asamadan sonra kendisinden vazgeger ve
neticede fenafillih mertebesine gecerek varhigini sevgilide eritir.8? Zira Baba Tahir’e gore
fenanin hakikati Allah’in sifatlarmda yok olmaktir.83 Boylece “fenafillah” anlayisi ile varlik
denizine giren bir salik, “bekabillah” mertebesi ile girdigi denizden baska bir sey goremez ki
Baba Tahir’in de bu dortliikte bunu izah ettigini goriiyoruz.

Baba Tahir’in varlik anlayismin odak noktasinda Allah yer alir. Ona gore Allah’in
olmadig1 bir durumda higbir seyin bir manas1 yoktur. Boyle bir durumda huzur, dmiir ve yasam
ancak perisan bir uyku mesabesindedir. Allah, onun i¢in hayatin ve varligin yegane kaynagi ve
dayanagidir.

“Bé te gulsen ¢i zindan e be cesmem
Gulistan azeristan e be ¢cegsmem
Bé te aram 0 ‘umr i zindegani

Heme xwabé perisan e be cesmem %

8 [bnii’l-Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye, 2/181.

81 Baba Tahir-i Uryan, Dubeyti, 122.

82 Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar (istanbul: Ensar Yay., 29. Basim, 2019), 208.
8 Baba Tahir-i Uryan, Kelimdtu'I-Kisar, 676.

8 Baba Tahir-i Uryan, Dubeyti, 46.
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“Sensiz, giilsen zindandwr goziimde
Giilistan ates yeridir goziimde

Sensiz, huzur, omiir ve yasam

Hepsi perisan bir uykudur géziimde”

Baba Tahir-i Uryan’a gore varlik birdir, ayr1 ayr1 varliklar mevecut degildir. Asik ile
masuk, can ile canan, beden ile ruh birdir, bunlar birbirinden ayrilamaz. Ona gore, bu anlayis1
benimseyenler Allah igin dertlenirler ki o, bunlart mutlu ve bahth kisiler olarak kabul
etmektedir. Ciinkii bunu idrak edenler varligin hakikatine erenlerdir.

“Xurem anan ke ez ten can nedanend
Zi canan can, zi can canan nedanend
Be derdes xwii keren salan mahan

Be derdé xisten derman nedanend

“Ne mutlu beden ve ruhu ayirmayanlara
Canandan cani, candan canant ayirmayanlara
Aylarca yillarca onun derdiyle dertlenirler
Kendi derdine derman bulmayanlara™
Baba Tahir, bu dortliikte ruh ile bedenin bir oldugunu dile getirirken ayn1 zamanda canin
canandan, cananin da candan ayrilmayacagini yani bunlarin da aslinda bir oldugunu
belirtmektedir. Sairin ilahi agki dile getirdigi bu dortliikte “canan” yani sevgili Yiice Allah’tir.
Buna gore seven ile sevilen, birbirinden ayr1 degildir, hakikatte birdir. Zira asik, varligmi
sevgilide yok etmekte, O’nunla bir olmakta ve varlik bulmaktadir.
Baba Tahir agsagidaki dortliikte de yine asik ile masukun birlikteligi tizerinden varligin
birligini dile getirmektedir:
“Eger dil dilberii dilber kudam est
Weger dilber dilQ dil ra ¢i nam est
Dil G dilber be hem amite winem

Neziinem dil ke i dilber kudam est %

“Sayet goniil yadr ise, o zaman yar kim
Sayet ydr goniil ise, o zaman gonliin ismi ne

Ben gondl ve yari bir olarak gériyorum

8 Baba Tahir-i Uryan, Dubeyti, 18.
8 Baba Tahir-i Uryan, Dubeyti, 12.
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Bilemiyorum géniil kim, yar kim?”

Allah’a duyulan agk ve muhabbet neticesinde kisi “fenafillah” mertebesine ulasir ki bu
asamada artik sifinin varligi Allah’in varliginda yok olmustur ve bu durumda seven ile sevgili
arasindaki ayrim ortadan kalkmigtir. Baba Tahir de burada goniil ile yarin yani seven ile
sevilenin bir oldugunu bunlarmn birbirinden ayr1 diisiiniilemeyecegini ifade etmektedir.

Baba Tahir, asagidaki beyitte her seyin 0ziinde bir oldugu anlayismni daha da ileri
gotiirerek su sekilde dile getirmektedir:

“Xwosa anan ke ez pa ser nediinend
Miyani su ‘le xisk i ter nediinend
Kenist i ke ‘be i butxane 1 deyr

Serayi xali ez dilber nedinend”®’

“Ne mutlu ki basi ayaktan aywrmayanlara
Ateste kuru ile yasi1 ayirmayanlara
Havra, Kabe, puthane ve Kilise

Yarsiz sarayr kabul etmeyenlere”

Baba Tahir, bu dortliikte bas ile ayak yani baslangic ile sonun, kuru ile yasin, Havra,
Kabe, puthane ile Kilise’nin aslinda bir oldugunu dile getirerek bu anlayis1 benimseyenlere
mutluluklar dileyip onlar1 6vmektedir. Zira vahdet-i viiciid anlayisinda Allah disindaki biitiin
varlik alan1 O’nun isim ve sifatlarmin bir yansimasindan ibarettir; yani Allah’tandir. Bu
anlayistan hareketle mevcidata bakan Baba Tahir de bas ve ayagin, kuru ile yasi, Havra, Kabe,
puthane ve Kilise’nin de Allah’mn zatinin bir yansimasi olmasi hasebiyle ayr1 varliklar
olmadigmi dile getirmektedir.

Baba Tahir’in vahdet-i vuctd anlayisi, fenafillah mertebesine gecip Allah’la baki olarak
varligm birligi hakikatini idrak etme suuruna dayanir. Bu asamaya ulasan kisi zahiri olani
asarak batini idrak eder:

“Be sehra bingirem sehra te winem
Be derya bingirem derya te winem
Be her ca bingirem kiih ii der 11 dest

Nisané ez gameté re ‘na te winem %

“Sahraya bakinca seni goriiyorum

87 Baba Tahir-i Uryan, Dubeyti, 18.
8 Baba Tahir-i Uryan, Dubeyt, 40.

16



Deryaya bakinca seni goriiyorum
Dag, diyar, ¢ol, her nereye baksam
Hogs endaminin bir alametini gériiyorum”

Bu dortliige gore de Baba Tahir varligin hakikatini ve 6ziinii idrak etmis bir sifi olarak
her yerde Allah’in varligin1 gormektedir. O, daga, sahraya, deryaya, ¢dle her nereye baksa orada
Allah’1 veya O’nun alametini temaga etmektedir. Zira bu asamada o, biitiin varligi, Allah’in
zatinda tek bir varlik olarak idrak etmektedir.

Baba Tahir asagidaki dortliikte de nereye baksa Allah’tan baskasmi goremedigini dile
getirerek varligin birligi diisiincesini ortaya koymaktadir.®

“Gulistan cayé t0 ey nazeninem
Mii der kulxan, be xakester nisinem
Ci der gulsen ¢i de kulxen, ¢i sehra

Cii dide wakerem cuz tii newinem %

“Senin yerin giilistandir, ey nazlim

Ben kiulhanda, kil ile otururum

Ister giilsen, ister kiilhan, isterse sahra olsun
Nereye baksam, senden baskasini géremem”

Baba Tahir, ister giilistan, ister kiilhan, isterse de giilsen ve sahra olsun her yerde Allah’1
gordigiini dile getirmektedir. Zira ona gore, bu asama ‘“kesrette vahdeti, vahdette kesreti
miisahede etmek” olan “cem”dir.®! Ona gore “cem, bir haldir, Allah da cami ‘dir (cem edendir),
cem, ismi bir araya getirilmis tefrikadir.”%? Iste bu asamada kisi biitiin varhgi Allah’mn zatinda
bir olarak gérmektedir.

Bu dortliikte de sair, Allah’in olmadig1 bir yerin bulunmadigmni, O’nun her yerde
oldugunu belirtmektedir:

“Kuca bt cayé te ey yaré dilxwah

Ke ta md besperem an cayi-ke rah

Heme ca cayé te ma karé bagin

8 Baba Tahir’in bu ve buna benzer gériisleri “her seyde, Bir olan Allah’1 miisahede etmek” esasma dayanan
vahdet-i sithiid olarak da yorumlanabilir. Ancak bu teori vahdet-i viiciida bir reaksiyon olarak ortaya ¢ikmistir. Bu
caligsmada ise “vahdet-i viiclid” anlayisinin heniiz sistemlesmedigi bir ddonemde Baba Téhir’in buna dair goriisleri
irdelendiginden bdyle bir tartisma ve mukayeseye girilmeyecektir.

% Baba Tahir-i Uryan, Dubeyti, 54.

1 Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 220.

92 Baba Tahir-i Uryan, Kelimdtu'I-Kisar, 668.
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Xelet watem xelet, estexfirullah’®

“Ey goniil arzusu yar sensiz bir yer var mi
Ki kagip gideyim o yere siginmak icin
Her yer senin yerindir ben kériim géremem
Yanlis dedim yanlis Allah’im affet”
Baba Tahir bu dortliikte varligin bir olup O’nun da Allah oldugunu dile getirmektedir.
Ona gore Allah her daim her yerdedir ve O’nun olmadig1 hi¢bir yer yoktur. Ona goére, kendisinin
her yerde olan Allah’in cemalini gérememesinin sebebi kendi korliigii yani 6ziir ve eksikligidir.
Baba Tahir, asagidaki dortliikte “deniz”, “nokta-harf” ve “elif / " sembolleri Gzerinden
vahdet-i viicid diistincesini dile getirmektedir.
“Mu an behrem ke der zerf amedestem
CU nuqte ber seré herf amedestem
Be her elfi elif geddt ber aye
Elif geddem ke der elf amedestem

“Ben, bir denizim ki bir kaptan gelmisim
Bir nokta gibi harf/s6z% basindan gelmisim
Her bin yilda bir elif boylu gelir

Ben, bin yilda bir gelen elif boyluyum”

Bu dortlikte Baba Tahir, kendisini bir tas (zerf) sudan tasan, ondan ortaya ¢ikan bir
deniz olarak gérmektedir. Tasavvufi diisiince deniz metaforu, kusaticiligi, azameti, irmaklarin
neticede kendisine varmasi itibariyle Mutlak Varlik’1 yani Allah’1 sembolize ederken damlalar,
dalgalar ve diger kiigiik sular da mevctdat: temsil etmektedir.?® Baba Tahir’in, burada bir tas
sudan gelmis olmasina ragmen kendisini bir deniz olarak tarif etmesinin sebebi onun, varligin
birligini idrak edecek bir mertebeye ulasmis olmasi ve bu mertebede de kendisi ile Mutlak
Varlik’1 bir olarak gérmesidir.

Vahdet-i viicid diistincesinin izahinda kullanilan sembollerden biri de ‘“nokta ve

harf’tir. Nokta, bir olarak harf, rakam, kelime, ¢izgi gibi unsurlarin yani ¢coklugun kendisinden

93 Baba Tahir-i Uryan, Dubeyti, 84.

% Baba Tahir-i Uryan, Dubeyti, 42.

% Séz bast ile kastedilen Besmele’dir.

% Bkz. Iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézligii (Istanbul: Kap1 Yay., 28. Basim, 2017), 111; M. Nesim
Doru, Melayé Ciziri, Felsefi ve Tasavvifi Goriisleri (Istanbul: Nubihar Yay., 2. Baski, 2016), 58-59.
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meydana geldigi seydir.®” Bu agidan vahdet-i viictd diisiincesinde nokta, birligi, noktadan
olusan harfler ve kelimeler de ¢oklugu ifade eder.

Nokta, Arap alfabesinde ilk 6nce besmelenin ilk harfi olan “ba/<” harfinin altinda yer
alir. Tasavvufta “ba/<” “harfi varligin ikinci mertebesi olan miimkiin varliklarin ilkine isaret
eder. “Bir” olan “elif / 1 ile ¢okluk arasinda yer alan “ba” harfinin noktasi da varlik alemine
delalet etmektedir. Besmeledeki “ba”nin altinda bulunan nokta ile varligin olusumundaki ilk
taayyiine yani ilk akla isaret edilmektedir®® ki Baba Tahir, “Bir noktayim ki harf/séz basindan
gelmisim” ifadesiyle bu durumu izah etmektedir.

“Elif/ ) > harfi, Arap alfabesinin ilk harfi olmas1 hasebiyle baslangici, say1 itibariyle de
birligi temsil etmektedir. Ibnii’l-Arabi’ye gore “elif “in makami cem yani birlik makamidir, ona
ait isim ise Allah ismi, ona ait sifat ise her seyi var etmek ve ayakta tutmak manasindaki
kayyumluktur.®® Tasavvufi diisiincede “elif/ " Zat-1 Ahadiyet’i temsil etmektedir. Bu agidan bu
harf Allah’in mutlak birligine delalet etmektedir. O, aslinda yaratilisin genel ilkesinin sembolii
konumundadir. Zira o, bir sekilde her harfe sirayet edendir. Noktadan elif, eliften ise diger biitiin
harfler meydana geldigi gibi mevcidat da Allah’in zatindan zuhr etmistir.’°° Bu anlayistan
hareketle Baba Tahir de “Ben, bin yilda bir gelen elif boyluyum*®* "ifadesiyle kendisini Allah’1n
varliginin bir igareti olarak sunmaktadir.

Netice itibariyle Baba Tahir-i Uryan’in varlik anlayisina baktigimizda onun vahdet-i
vicid diisiincesine sahip bir mutasavvif oldugu goriilmektedir. Onun bu anlayisi, belli tasavvufi

derecelerin katedilmesiyle ulasilabilen iistiin bir idrak ve kemal derecesindeki bir haldir.

Sonug

Varligm birligini esas alip bu baglamda, Yaratan ile yaratilan yani Allah ile mevcidat
arasindaki iliskinin mahiyetini ortaya koymaya c¢alisan vahdet-i viicid anlayis1 sistematik bir
sekilde ilk defa Ibnii’l-Arabi tarafindan ele alnmistir. Varlik, varligin mahiyeti, Allah ile alem
arasindaki iliskinin, felsefe tarihi boyunca farkli boyutlar1 ile tartisildigi ve burada varhigin

birligine giden siireci destekleyici mahiyette goriisler sunuldugu goriilmektedir. Tasavvufi

% Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 279.

9 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 62.

% [bnii’l-Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye, 1/179.

0Bk, Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 120-121; Tahir Ulug, Ibn Arabi’de Mistik Sembolizm,
(Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittisii, Doktora Tezi, 2005), 150.

101 Baba Tahir-i Uryan, Dubeyti, 42. “Her bin yilda bir elif’ in gelmesi” anlayis1 Zerdiistliik, Antik Irani dinlerin ve
Yarsan inanciyla da iliskilendirilmektedir. Buna gore her bin yilda, Allah’in kendisinden tecelli ettigi bir kisi
kurtarici olarak gelir. Bu anlayigtan hareketle Baba Téhir’in de bu dortlitkte kendisini Allah’in zatinin bir isareti
olarak kabul ettigini sdylemek miimkiindiir. Bkz. Mehmet Nur Yavuzer, Baba Tahir di Wéjeya Kurdi de/Kiirt
Edebiyati nda Baba Tahir, (Van: Yizinct Y1l Universitesi, Yasayan Diller Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi 2016),
240.
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diisiinceye baktigimizda burada da ozellikle “ilahi ask™ ile baslayan siirecin “fenafillah”
asamasina gelmesi ve “bekabillah”a ulagmasi ile varligin birliginin idrak edildigi bir anlayisin
oldugu goriilmektedir. Bu baglamda Bayezid-i Bistdmi, Hallac-1 Mansir, Vasiti el-Fergani gibi
mutasavviflar varligin birligini ifade eden veciz sozler ile dikkatleri lizerlerine ¢gekmislerdir.
Ibnii’l-Arabi oncesi donemlerde varhgm birligine dair goriisler ortaya koyan
mutasavviflardan birinin de Baba Tahir-i Uryan oldugu goriilmektedir. Bu alandaki goriisleriyle
Baba Tahir’in, Bayezid-i Bistami’den ibnii’l-Arabi’ye dogru giden siirecin halkalarmdan biri
oldugu sonucu ortaya ¢ikmistir. Ona gore varlik birdir, o da Allah’in zatidir. Biitiin mevctdat
O’dan gelmekte ve O’na dayanmaktadir. Baba Tahir’in vahdet-1 viiclid anlayisinin bilgi, akil
ve arastirma ile ulasilan bir kavrayis degil, ilahi ask siirecinde belli mertebelerin katedilmesi ile
benlikten soyutlanarak belli bir asamaya gelmek suretiyle varilan {istiin bir idrak neticesindeki
bir anlayis oldugu tespit edilmistir. Zira ona gore varligin birligini idrak eden insan her yerde
ve her seyde Allah’tan baska bir sey goremez. Bu durum, onun vahdet anlayismin bir arinma,
mertebe kat etme ve kemale ermeye dayali olan bir siire¢ sonucunda olustugunu gostermektedir.
Bu baglamda onun varligin birligine dair baz1 ifadeleri daha sonra vahdet-i viicida bir tepki
olarak ortaya ¢ikan vahdet-i suhidu da andirmaktadir. Netice itibari ile Baba Tahir-1 Uryan i,
vahdet-i viicid anlayisinin tesekkiil siirecinde katkis1 olan diistiniirlerden biri oldugu ortaya

¢cikmaktadir.
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Ozet: Arap dili gegmisten giinimiize Islam ulemasinin bilmekle 6viing
duydugu bir dildir. Onlar Arapcanin kulaga hos gelen tath kelimeleriyle
kitaplar telif edip siirler nazmetmislerdir. Ayrica bu dilin Hicaz bolgesinde
ortaya ¢ikisindan sonra insanhgm timii i¢in mu‘ciz (aciz birakan) olup
veciz ifadelerle dolu olan Kur’an-1 Kerim’in dili olmasina da sahitlik
etmislerdir. Bu dil ve kiiltlirden neset eden bilim ile ugrasan kimseler buyik
seref kazanmis, mertebeleri yikselmistir.

Arap dili tarihi sertiveni icerisinde sarf, nahiv ve belagat olmak Uzere (¢ ana
ilim dali Gzerine insa edilmistir. Bu ilimler kelimeler ve climlelerden
beklenen anlamlara ulasma noktasinda esas olarak kabul edilmektedir. Bu
ilimlerin 6énemine binaen tarih boyunca sayisiz kitaplar yazilmis, bu
kitaplara cesitli serhler, hasiyeler ve muhtasarlar yazilmistir. Arap dil
ilimlerinin bu blyik mirasinda Arap olan ilim insanlar1 kadar Arap
olmayanlar da bulunmaktadir. Erzurumlu Litfullah Efendi de Arap
olmadigi halde bu dile blyik katkilari olan ilim insanlarindan kabul
edilmektedir. Yasadigi dénemde revacta olan hemen bitin ilim dallarinda
eserleri bulunmaktadir. Diger ilimlerde eser telif etmesine ragmen Arap dil
ilimlerinde yasadigi dénem ilim camiasinda taninir ve kiymeti bilinir
olmustur. Arap dili ile alakali olarak telif ettigi eserlerden en énemlileri
"Muhtasaru  Telhisi'-L-Miftah", "Serhu Lamiyeti’l-acem”, "Serhu’l-
Kasideti’l-Hazreciyye". ve "Ramtzu’t-tahrir ve’t-tefsir" isimli filolohik
tefsiri sayilabilir. Bu eserler Arap cografyasinin neredeyse timini gezmis
olmasit hasebiyle onun Arap dilinde mahir ve yetkin oldugunu
gOstermektedir.

Bu calismada onun Miilahhasii Telhisi’l-miftahi’l-‘ulm risalesi tahkik
edilecektir. Calisma giris, iki bolim ve sonug¢ kisimlarindan olusmakta olup
giris kisminda belagat kavrami ve belagat tarihinden kisaca bahsedilecektir.
Birinci bolumde muellifin hayati, sahsiyeti ve eserleri hakkinda bilgi
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verilecektir. Tkinci boliimde miielifin Telhisi’l-miftahi’l-‘ultm isimli tahkik
edilecektir. Sonug kisminda da elde edilen veriler gozler 6niine serilecektir.

Anahtar kelimeler: Arap¢a, belagat, mifiah u-1 ulum, sekkaki, lutftllah
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Ozet: Arap belagat kurallarma gore sozde asil olan herhangi bir eksiltmeye
gidilmeksizin merami yeterli kelimeler ile anlatmaktir ki bu, cesitli manalari
muhataba ulastirmanin ilk yoludur. Bunun yaninda séz konusu amaci
karsilayan farkli belagat isluplart da vardir. Bunlarmm Arap edebiyatinda
orneklerine en sik rastlananlardan biri “hazf” yontemidir. S6z konusu yontem,
Belagat ilminin ana konularmdan Meani baslig: altinda degerlendirilen icaz
yonteminin iki tliriinden birisi olmakla beraber kelime veya ciimle eksiltmek
suretiyle sozli gereksiz uzatmalardan arindirmayr ve az ifadeyle ¢ok sey
aktarmayi hedeflemektedir. Kelimeleri, ctimleleri ve 6zellikle climlenin temel
Ogelerinden birini hazfetmek, sartlarn olustugu durumlarda belagat agisindan
bunlara yer vermekten ¢ok daha etkili oldugu kabul edilmektedir. isim ve fiil
climlelerinin 6znesi ve temel gesi kabul edilen Miisnediin ileyh, isim ciimlesi
ozelinde Miibteda adiyla anilmaktadir. Isim ciimlesinin temel dgesi olmasi
hasebiyle Miibteda’nin climleden dusiiriilmemesi esastir. Ancak bazi
durumlarda s6z konusu 6genin hazfi, soziin edebi yoniinii ac¢iga c¢ikarmak
acisindan ciimlede yer almasindan daha etkili olmaktadir. Miibteda, belirli
sartlarin olusmasi durumunda farkli belagi gayeleri ortaya koymak adina
Kur’an ve Siinnet metinlerinin yani sira Arapca edebi metin ve siirlerde cokca
hazfedilmektedir. Climlede yer alan bir 6genin hazfedilmesi icin éne surtlen
ilk sart, ilgili 6genin hazfedilmesinin belagi bir amaci gergeklestirmesine bagli
olmasidir. Bir diger sart ise hazfedilen dgeye isaret eden acik bir karinenin
bulunmasidir. Bu makalede, Kur’an ayetleri 0Ozelinde Miibtedda’nin
hazfedilme gerekgelerinin en 6nemlileri agiklamali 6rnekler ile ele alinmistir.
Arastirma sonucu ayet-i kerimelerde Miibteda, yedi 6nemli belagi gayeyi
gerceklestirmek tizere hazfedilmistir. Nitekim ayet-i kerimelere bakildiginda
Miibteda’nin, gereksiz yere sozii uzatmaktan kaginmak, zaman darlig1 veya
durumun elverissiz olmasi, Miibteda’nin agik ve malum olmasi, miicerret
ihtisar1 gerektiren durumlarin mevcudiyeti, Haber’in 6nemini vurgulamak,
ovmek veya yermek, seving veya Uzlntl haberini vakit kaybetmeksizin
vermek gerekceleriyle hazfedilgi goriilmektedir. Kur’an ayetlerinde Miibteda

42


mailto:abdullahdemirci@klu.edu.tr
mailto:mgurbuz@klu.edu.tr

s6z konusu yedi ama¢ disinda farkli belagl gayeleri gerceklestirmek iizere
hazfedilmis olsa da bu makale -konunun genisligine binaen- s0z konusu en
6nemli yedi amaci incelemekle sinirlandirilmstir.

Anahtar kelimeler: Arap Dili, Belagat, Icdz, Hazf, Miibtedd
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Ozet: Aristoteles’in toplumsal cinsiyet anlayisinda yasadigi devrin diisiince
atmosferi diistintildiigiinde 6zel bir kadin karsithgma rastlanmamaktadir.
Toplumsal diizenin isleyisi bakimindan erkege oranla geri planda kalmis gibi
goriinse de kadina da mutlaka uygun bir rol bulur Aristoteles. Ancak
meselenin biyolojik boyutu tartismaya agiktir ve kadm cinsiyeti erkegin

Gelis Tarihi:

17 Mayis 2022

Kabul Tarihi: deforme olmus sekli olarak karsimiza c¢ikar. Bu yoniiyle Aristoteles
misoginizm (kadin diismanligy) ile suglanmistir. Diger taraftan Aristoteles’e
24 Mayis 2022 gore mantik kategorileri bakimindan kadin cinsi ile erkek cinsi arasinda 6ze

dair bir fark bulunmaz. Dolayisiyla farkli yonlerden birbirinden bagimsiz
sonuglar doguran Aristoteles’in bu cinsiyet anlayisi 6zel bir tartismayr hak
B etmistir.
©2022 AGIID

. Anahtar kelimeler: Biyolojik cinsiyet, toplumsal cinsiyet, form, madde.
Tiim Haklar1 Saklidir.
Abstract: Considering the atmosphere of thought of the period in which he
lived, there is no special opposition to women in Aristotle's understanding of
gender. Although it seems that women remain in the background, compared
to men, in terms of the functioning of the social order, Aristotle definitely
finds a suitable role for them. However, the biological dimension of the issue
is disputable, and female gender appears as a deformed form of man. In this
respect, Aristotle was accused of misogyny. On the other hand, there is no
essential difference, for Aristotle, between women and men in terms of the
categories of logic. Therefore, this gender conception of Aristotle, which
results in independent results from different aspects, deserves a special
discussion.

Keywords: Biological sex, gender, form, matter.

Giris
Aristoteles felsefesinde cinsiyet modern cinsiyet tartigmalariin kavramsalligindan uzak
oldugu icin demode sayilabilir ancak, kadinin toplumsal durumu her donemde benzer
tartigmalara yol agtigi1 i¢in i¢erik bakimmdan hala giincelligini korumaktadir. Cagdas feminist

diisliniirlerin ve teorisyenlerin politik, linguistik, felsefi ve psikanalitik ¢oziimlemelerinin ve
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konuyu ele alirken kullandiklar1 kavramsal cer¢cevenin Aristoteles’e hayli yabanci gelecegi
aciktir. Aristoteles, kadin1 cogunlukla ideal toplum diizeninin insasinda aile ve sosyal hayatin
selameti i¢in yurttaglara uygun rolleri tartisirken ele alir. Yasadigi donemin sosyo-politik
kosullar1 diistiniildiigiinde Aristoteles’i kadin diismanligiyla su¢lamak ¢ok kolay degildir. En
azindan toplumsal cinsiyet baglaminda bunu sdyleyebiliriz. Diger taraftan biyolojik cinsiyet
s6z konusu oldugunda problem o donemin kosullarina baglanamayacak kadar biiyliktiir. Bu
yiizden meseleyi iki ayr1 baglik altinda degerlendirmek gerekiyor.
1. Toplumsal Cinsiyet

Ideal toplum diizenini tesis etmek icin erkek kadar kadmn da sorumludur ve bu diizen
oncelikle saglikli bir ailede kurulmaya baslanir. Bunun i¢in de her iki cinsiyetin {istlenmesi
gereken kendi rolleri vardir. Bu rollerin 6nem dereceleri ayni olmayabilir belki fakat
Aristoteles’in  toplum anlayisinda kadinin yok sayildigini sdyleyemeyiz. En azindan
Aristoteles’ten bahsederken felsefe tarihinde sahit olabildigimiz 6zel bir kadin diismanligindan
soz edemeyiz.!

Oncelikle Aristoteles’in, insanm kendi dogasiyla ve tabiatla kurdugu iliskide ag1k oldugu
her tiirlii etkilesimden herhangi bir cinsiyet ayrimi olmaksizin paymi aldigini gérmesi
onemlidir. Ornegin soguk bir kis giinii lisiimenin cinsiyeti yoktur yahut aglik, kadmn ya da erkek
ayirt etmez. Bu, esitlik fikrini de asan bir birlik inancidir ancak birlik i¢inde ayriliklarin yok
sayildigi, bireyligin ortadan kaldirildig: cinsiyetlere kor bir toplum degildir. Ayni1 zamanda bu
fikir devleti bir bedene benzetip onun selameti i¢in ¢ikarda, amagta ve duyguda birlik
idealleriyle kadmi kamulastiran Platon’un ilk donem politigine de bir karsi1 durustur. Platon’un
amaci elbette devletin iyiligini gézetmekti ve bu dogrultuda kadimmi kavga araci olmaktan
¢ikartmakti? ancak, herkesin arzusu tatmin edildiginde biten sey sadece kavga degil ayni
zamanda o arzunun kaynagi olan cinsiyet ayrimi da olabilir. Ayriliklar1 ortadan kaldiran bu
birlik anlayisi, listiine bina edildigi ayaklardan birini yiktig1 i¢in bir yoniiyle paradoksaldir da
ve Aristoteles bunu hemen not etmistir. {lk olarak benzerlerin birligi ile farkliliklarin birligi
arasinda ayrim gozetir Aristoteles. Daha sonra birlik fikrinden hareketle bire ne kadar
yaklasilirsa kurumsalli§iyla var olan bir yapmin kendinden o kadar uzaklasacagina dikkat
¢eker. Cilinkii iyiligini distindigiimiiz devlet, dogas1 geregi bir g¢okluktan ibarettir ve

nihayetinde devlet higbir zaman bir insandan daha fazla bir olmaya yatkin olmadig: gibi birligi

! Detay igin bk.: Abdullah Cagil, Bat: Felsefesinde Kadimn Yeri, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist, Erzurum 2014.

2 Platon, Devlet, (Cev.: Sabahattin Eyiiboglu-M. Ali Cimcoz), Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlar1, istanbul 2014,
s. 169-170.
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meydana getiren sey de niteliksel ayriliklardir.® Nitelik olarak ayri olanlarm olusturdugu
birlikte ise ortaklik aritmetik yolla degil katkinin orantisalligiyla saglanir.* Boylece bedenin
iyiligi icin feda edilen azalar gibi bireyler kolayca toplum yararina feda edilemez artik. Kald1
ki aritmetik yolla kurulmus bir birlikte bile ayriliklarin ortadan kaldirilmasi en sonunda birligin
de tok olmasina yol agacaktir. Aristoteles’in farkliliklarm birligine dair bu politik kavrayisindan
feminist bir yorum ¢ikarmak artik zor olmasa gerektir. Zira kadin ve erkek yurttaslardan olusan
bir devlet, yurttaslarin tek tek tamaminin selameti sayesinde var olmaya devam edebilir.

Toplumsal cinsiyet bakimindan yurttaslik tanimi baslica bir problemdir. Ozgiir insanlarmn
yarismnin kadmlardan olustugunu diisiinen® Aristoteles, sadece 6zgur erkekleri kapsayan Antik
yurttaglik anlayisini paylasmiyor goriiniiyor. Yetiskin 6zgiir erkeklerle sinirli yurttaghk tanimi
Antidotos’un hiikiimdarligi doneminde Perikles’in onerdigi yasayla degismis ve artik yurttas
sayllmak icin babanin yurttas olmasi yeterli goriilmeyip annenin de yurttas olmasi sart
kosulmustur.® Aristoteles’in bu yeni yasaya dair tek itiraz1 konulan sartin birkac kusak dncesine
kadar gotiiriilemeyecegidir. Zira bazilar1 tarafindan talep edilen bu sarti kurucularm bile
karsilayamayacagmi diisiinmektedir.’

Yurttaglik bahsinde temel vurgunun 6zgiirliik oldugu goriiliiyor. Bir eylemde bulunma
yahut bulunmama durumunda herhangi bir zorlama olmaksizin bireyin goniillii tasarrufunu
kabaca 0zgiirliik olarak degerlendirebiliriz. Aristoteles buna diislinerek eylemek diyor ve iyilik
erdemlerinden biri olarak bakiyor. Bu erdeme sahip olan her bireyin deger verdigi seyi de iyi
say1yor ve burada herhangi bir cinsiyet farki gdzetmedigini 6zellikle belirtiyor.® Iyiligi hem
bedensel hem de ruhsal iistiinliik olarak degerlendiren Aristoteles, kadimnlarin bedensel
istiinliigiinden ayrica s6z eder. Burada kadin ruhsal alandan biraz diglanmig gibi goriiniir ancak
tipk1 gérme eyleminin gérme organindan koparilamayacagi gibi ruhun da bazi béliimlerinin
bedenden koparilamayacagini diisiiniir Aristoteles.® Hem bedensel hem de ruhsal bakimdan
erkekler kadar kadinlarmm da higbir yetkinlikten yoksun birakilmamasi gerektigine inanir
Aristoteles ve soyle der: “Lakedaimonlularda oldugu gibi, kadinlarin durumunun kétii oldugu

yerlerde insan yasaminin hemen hemen yarisi ¢iiriimiis, bozulmugtur.”*°

3 Aristoteles, Politika, (Cev.: Ozgiic Orhan), Pinhan Yayicilik, istanbul 2018, s. 195-196.

4 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, (Cev.: Saffet Babiir), Kebike¢ Yaymlari, Ankara 2005, s. 99.
° Aristoteles, Politika, s. 192.

® Aristoteles, Oikonomika, (Gev.: Burak Takmer), Kabalc1 Yayimcilik, Istanbul 2016, s. 495.

7 Aristoteles, Politika, s. 259.

8 Aristoteles, Retorik, (Cev.: Mehmet H. Dogan), Yap1 Kredi Yayinlari, istanbul 2013, s. 55.

® Aristoteles, Ruh Uzerine, (Cev.: Zeki Ozcan), Birlesik Yayinevi, Ankara 3. Baski, s. 71.

10 Aristoteles, Retorik, s. 49.
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Hane yonetimi s6z konusu oldugunda Aristoteles erkegi yoneten, kadini ise yonetilen
roliinde degerlendirir.!! Burada bir tur efendi-kéle yahut hiikiimdar-halk diyalektigi soz
konusudur ancak bunlar temelde politik iligski bi¢cimleridir ve politik eylemler kendinde iyi
olarak degerlendirilecek seyler degildir. Onlar 6zii itibariyle degil de bir amaca matuf olarak
iyi olabilirler. Aristoteles politik etkinlik ile us etkinligini birbirinden kesin olarak ayirir. Politik
etkinlikte mutluluk ve dinginlik gibi erdemler kendiliginden bulunmaz. Yoneldikleri hedefe
bagli olarak erdeme konu olurlar. Oysa us etkinligi bizzat kendinde iyidir ¢iinkii 6zgiin bir hazza
sahiptir ve kendisi disinda higbir hedefe yonelmez.*2

Aristoteles’in feminist bir 6ncii olmadig1 agiktir ancak toplumsal cinsiyet baglaminda
doneminin sosyo-politik kosullarinin &tesinde bir durusa sahiptir filozof ve bu olumlu
anlamdadir. Buna kars1 tezler sunabilmek miimkiin olsa da en azindan felsefi bakimdan
Aristoteles’i kadin diismani ilan etmek bunun tam tersini soylemekten daha kolay yahut daha
tutarl olmayacaktir.

2. Biyolojik Cinsiyet

Aristoteles’in  kadin cinsine dair goriislerinde tarihsel bir mazerete siginmadan
anlasilmasi gereken en problemli ifadeler hayvanlarin iireme bigimlerini inceledigi eserinde yer
alir. Aristoteles ve cinsiyet meselesi ele alinirken mutlaka bir yerde onun kadin cinsini deforme
olmus erkek® olarak degerlendirdiginden soz edilir. Ifadede insani rahatsiz eden bir seyler
oldugunu fark etmek i¢in feminist olmaya gerek bile yoktur. Diger yandan doganin her
unsuruna karsi 6zenli bir ilgi duyan bdylesine biiylik bir filozofun bu sdziinde kulagimiza
calman anlamdan 6te bir amag da olmalidir. Ciinkii bu basit haliyle insan tiiriiniin en az yarisin1
olusturan bir cinse kars1 6zensiz bir yaklasim dikkat ¢ekmektedir.

Tarihsellik bu konuda bize bir alan agmadigi i¢in yine Aristoteles’in felsefesinden
hareketle iki tiir yorum getirilebilir burada. ilki filozofun madde-form diyalektiginden yola
cikmay1 gerektirir. Buna gore olus slirecinde madde kendinden bir sey ortaya ¢ikarmak icin bir
forma gereksinim duyar. Hatta bu iliskide cinsel bir gonderme de bulunur. Disi Uremek igin
tipk1 forma gereksinim duyan madde gibi kendisini ddlleyecek bir erkege ihtiya¢ duyar.
Ureme isleminin tamamii diisiindiigiimiizde erkegin olmadig1 bir ortamda disi dogal olarak

formdan yoksundur. Bu haliyle deforme edilmis erkek ifadesinin aslinda formdan yoksun olan

11 Aristoteles, Politika, s. 186-187.

12 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, s. 207.

13 Aristoteles, Generation of Animals, Cev.: A. L. Peck, Harvard University Press, Cambridge 1943, 175.
4 Aristoteles, Metafizik, Cev.: Ahmet Arslan, Sosyal Yaymlar, istanbul 1996, 116.
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kadma denk diistiigiinii sdylemek i¢in biraz erken olabilir ancak Aristoteles’in heniiz sperm
iiretecek caga gelmeyen erkek cocuklarmi kadma benzetmesi®® bize bir kap1 aralar.

Boylece ikinci yorumun esigine geliriz. Kadin da kisir erkege benzer elbette ancak mesele
formdan yoksun kalmak oldugundan kisir erkek de deforme bir cinstir. Ciinkii her ikisi de
dogalar1 geregi spermden yoksundurlar. Oyleyse mesele tamamen iiremenin biyolojik
gereksinimleriyle ilgilidir ve kadin kendi Oziinde kusurlu bir varlik olarak
degerlendirilmemektedir. Ureme bakimindan verimsiz bir hayvan olan katir'® icin de deforme
ifadesini kullanan Aristoteles’in burada bir cinsten ziyade iiremenin islevselligine dikkat
cektigini sdylemek asir1 bir yorum olmasa gerektir.

Diger taraftan kadimn iiremenin formundan yoksun olsa da maddesine sahiptir ve insan
tiirli de madde ve formun birlesiminden olugsmaktadir. Erkeklik ve disilik ise spermin degisime
ugramasindan®’ &tiirii meydana gelirler. Bu iki cinsin karsit olmalarmm kaynagi formun
kendisinde bulunmadigindan aralarinda tiirsel bir ayrim da yoktur. Erkek ve disi arasinda tipki
insanin siyah ve beyaz olmasina benzer bir fark bulunur. Ciinkii der Aristoteles: “dzde karsitiik
yoktur ve insan tiiri en son ve boliinemez turdiir.”*®

Aristoteles cinsler arasindaki ayrimlar1 6ze dair bir fark olarak degil de dogadaki faaliyet
ve donanimlarina gore anliyor gibi gdriinmektedir. Ornegin arilarm iiremesinden bahsederken
dogada hi¢bir diside savunma silah1 bulunmadigindan s6z eder ancak devaminda hi¢cbir erkegin
de tiirtiniin kiiciik tyeleriyle ilgilenme ve onlara bakma gibi bir 6zellige sahip olmadigini
ekler.’® Anlasiliyor ki filozof burada bir {istiinliik tanimlamas1 diisiinmiiyor, sadece tabii
ozelliklerin belirlenimiyle ilgileniyor. Ciinkii savunma yahut caydiricilik dogada bir tiir i¢in ne
kadar gerekli ise o tiiriin yavrulariyla ilgilenmek ve onlar1 yetistirmek de o kadar gereklidir. Bu
iki 6zellik arasinda herhangi bir iistiinliigiin mutlak belirleniminden s6z etmek yersizdir.

Aristoteles’in cinsiyet tartismasinda farkliliklarin 6ze dair olmadigini, onlarin dogal
etkinlikleriyle bu tartismanin i¢ine girdiklerinden bahsetmistik. Ancak bunun tam tersini iddia
eden® ve ayrica onun form-madde diyalektiginin cinsler s6z konusu oldugunda mantiki
acmazlar dogurdugunu® belirten calismalar da mevcuttur.

Sonug

15 Aristoteles, Generation of Animals, s. 103.

16 Aristoteles, Generation of Animals, s. 107.

17 Aristoteles, Metafizik, s. 444.

18 Aristoteles, Metafizik, s. 443.

19 Aristoteles, Generation of Animals, s. 335.

20 Nicholas, D. Smith, Kadinlarin Dogas: Hakkinda: Platon ve Aristoteles, Cev.: Aylin Cankaya, Ozne, 18, Bahar
2013, s. 85-96.

21 Marjorie Hass, Aristoteles Mantigimn Feminist Okumalari, Cev.: Serap Keles, Ozne, 18, Bahar 2013, s. 97-114.
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Aristoteles’in feminist bir kahraman olmadig1 soylenmisti ancak kadin diismani oldugunu
sOylemek de 0zensiz bir okuma sayilabilir. Yine de tarihin en gérkemli filozoflarinin basinda
gelen biri i¢in bu tiirden farkli yorumlar sasirtict bulunamaz. Bu ¢alismada daha iyimser bir
yorumlama bi¢imi tercih edilmistir. Toplumsal diizeyde 6zgiirliik, iyilik gibi erdemlerle birlikte
yurttaslik yasasinda da kadini erkekten ayrmamustir Aristoteles. Ideal bir toplum ve huzurlu
bir hane igin erkek kadar kadin da sorumludur. Diizenin yoneten ve yonetilen tarafinda yer
almak tamamen doganin belirlenimi olarak algilanir Aristoteles felsefesinde. Ayni sekilde
biyolojik bakimdan da iki cins arasindaki ayrim dogal kosullarla olusmustur. Mutlaka bir
Ustlnliik karsilagtirmasi yapilacaksa bu, dogal belirlenimin islevselligine bakilarak yapilabilir.
Cinslerden birinde tiiriiniin devami i¢in gerekli olan 6zellikler islevsel degilse herhangi bir
istlinliik iddias1 s6z konusu olamaz. Dolayisiyla aralarindaki biyolojik farklardan etik bir

cikarim yapilamaz.
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Ozet: Ozet: iman konusu, iman ile amel arasindaki iliski ve bu iliskinin kisiye
miimin olma vasfi kazandirmada oynadigi rol, ilk donem kelami tartigmalarin
en miihim ve en basta gelen ana meselerinden biridir. Ozellikle Hz. Osman’m
sehit edilmesi ile baslayan bu siiregte giinah veya biiylik giinah isleyen
miiminin durumunun ne olacagi, bu durumdaki bir kisinin miimin mi, kafir

Gelis Tarihi:

16 Mayis 2022

Kabul Tarihi: mi ya da fasik m1 oldugu meselesi ¢okca tartisilmis ve belki de itikadi
mezheplerin tesekkiiliinde en 6nemli ana problem olarak yer almistir. iginde
28 Haziran 2022 yasadigimiz bu yiizy1l, insanogluna sundugu birgok imkanla onlara mutluluk

vaat etmektedir. Fakat mutluluk arayigina bir cevap olarak sunulan seylere ve

elindeki tiim imkanlara ragmen c¢agimiz insaninin mutlu oldugu, maddenin

onu mesut ve bahtiyar ettigi de sdylenemez. Giiniimiizde, ruhsal bunalimlarin

© 2022 AGIID ve intihar vakalarinin yogun bi¢cimde yasanmasi bunun en énemli kanitidir.

. Daha ¢ok hayatin maddi boyutuna tekabiil eden bu imkanlar ne yazik ki

Tum Haklar Saklidir. inanma, bu inanmanin bir geregi olarak islenen salih amellerin kisiye ve

topluma sagladigt maddi-manevi faydalarmm  Oniine  gecmektedir.

Calismamizda, basta Es’arl kelamcilarin iman-amel iliskisi, bunun insana

olan etkileri ve salih amel konular1 ele alinmig, bunun yani sira digere

ekollerin goriislerinede yer verilerek Es’arilik ile diger mezhepler arasinda
karsilastirma yapilmis ve analiz metodu uygulanmistir.

Anahtar Kelimeler: fman, Amel, Es arilik, Giinah, Mezhep.

Abstract: The subject of faith, the relationship between faith and deeds, and
the role this relationship plays in gaining the quality of being a believer is one
of the most important and foremost fundamental issues of early theological
debates. Especially Hz. In this process, which started with the martyrdom of
Osman, what will be the situation of the believer who commits a sin or major
sin, is a person in this situation a believer, an unbeliever or a sinner? It has
been widely discussed that and perhaps it has taken place as the most
important main problem in the formation of religious sects. The century we
live in promises happiness to humanity with the many opportunities it offers.
However, despite the things presented as an answer to the pursuit of happiness
and all the opportunities at hand, it cannot be said that the people of our age
are happy and that matter makes them happy and contented. Today, the
intense experience of mental depression and suicide cases is the most
important proof of this. These opportunities, which mostly correspond to the
material dimension of life, unfortunately preclude the material-spiritual
benefits provided to the individual and the society by believing and doing
good deeds as a requirement of this belief. In our study, besides discussing
the faith-deed relationship of the Ash'ari theologians, the effects of the faith-
deed relationship on human beings, and righteous issues, the analysis was
made by comparing the Ash'arite and other sects by including the views of
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other schools.

Keywords: Faith, Worship, Ash'arism, Sin, Sect.

el

1(;,11;11?, e-m-n ‘oI’ sozciigiiniin if’al vezninde mastar1 Arapca bir kelime olarak; Giiven
duyma, emin olma, emniyet i¢inde bulunma; giivenilir olma, inanilan bir konumda olma, bir
kisiye gliven besleme, bir kisinin sdziinii tasdik etme, bir kimsenin konustuklarmni onaylama
anlamlarina”® gelmektedir. Sézliik anlami genel olarak dilcilerin yaklasimlarma gore
sekillenmis olan iman kavrami, istilahi anlamiyla; Allah’tan geldigine dair kesin kanaat
getirilen hususlara peygamberin anlattigi tarz lizere inanmayi ve teklif igerikleri olan emirlerin
tasdik edilmesi anlamimdadr.?

Amel ise, ‘dec’ kok fiilinden tiretilen bu kelime, bu haliyle mastar olarak
kullanilmaktadir. Fiil formuyla kullanildiginda sozliikte; is, ¢aba, fiil, calisma* gibi manalara
gelen amel, ayn1 zamanda, yasayan bir varligin gayeli olarak yaptigi is, hareket olarak da
tanimlanmistir. Buna gore amel fiil kelimesinden daha 6zel bir anlama gelmektedir. Nitekim
fiil olarak adlandirilan durumlar, bilgi ve gayeden uzak yapilan isler i¢cin kullanilmay1 ifade
eder. Literatiirde amel kelimesi, tavsiye, emir, yasak ve bunun gibi emir veya yasak seylere
konu olan, bu emir ve yasaklarm encaminda da kisiye miikafat veya ceza gerektiren her tiirli
tutum ve hareketler butiintidir.® Bu tanimlama, literal manada amel kavrammin, herhangi bir
davaranis olarak fiilden farkli bir kapsama sahip oldugunu gostermektedir.

Imanm liigat anlamma tasdik kelimesini asil olarak yerlestiren Es’ariler, terim anlamina,
daha ¢ok iman kavramma hangi zaviyeden baktiklarma gore bir yorum getirmislerdir. Bu
anlamda gegen bazi ayet ve hadislerin imanla beraber salih amelleri zikretmesi, mezhep
imamlar1 tarafindan da gozardi edilmemistir. Eg’ariler arasinda bu tiir farkli pencerelerden
yansiyan bazi bakis agilari olsa da en temel anlamda iman, tasdik unsuru {izerine bina edilmistir.
Bu durumda amel, imana halel getirecek bir unsur olmaktan ¢ikarilmistir. Amelin imana etkisi,
sadece yapilan ibadetler ve edinilen yeni bilgilerle imanm kamil seviyesine ¢ikmasina yardim

eden bir unsur olarak irdelenmistir.

! Bu makale, “Es’arilikte Iman-Amel iliskisi” adli doktora tezimizden tiiretilmistir.

2 fbn Manztr Cemaluddin, Lisdanu’I-Arab (Beyrut: Daru-s-Sadr, 1994), X, 486.

% Sehristani, Ebu'l-Feth Muhammet b. Abdulkerim, Nihdyetii’l-ikddm fi ‘ilmi’l-kelam, nsr. Alfred Gillaume
(Kahire: Mektebetii’s-Sakafeti’d-Diniyye, ts.),472.

“Tbn Manzir, Lisanii’l-Arab, 11, 2765.

> Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Tdcu I-drus min cevahiri’l-kamus, thk. Muhammed Tanahi (Beyrut: Daru’l-Fikr
1976, IX, 124; Ebu’l-Huseyn Ibn Faris, Mu cemu mekayisi’I-luga, thk. A. Muhammed Hartin (Misir: Daru’l-Cil,
1969), 1, 133.
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1. Iman-Amel iliskisi

Es’ari’ye (0. 324/935-36) gore iman kavramu, biitiin Arap dilcilerinin ittifak ettikleri gibi
tasdik manasmi ifdide eder.® Literal baglamda da aynmi anlami koruyan kavram, degisik
mezhepler tarafindan bazi kiiglik farklarla ele alinmigsa da hemen hemen ayni1 anlami verecek
sekilde yorumlanmistir. Bundan dolay1 iman kelimesi, kok anlamiyla tasdik yerine kullanildigi
gibi, kelamf bir terim olarak da ayni anlam1 verecek sekilde tanimlanmistir. Es’ari, imani ele
alirken bu kok anlamiyla ele almakta, imanm amelle iligkisini, imandaki artma ve eksilme
mefthumlarina bile baglamadan bu kok anlami iizerinde yorumlamaktadir. Bundan dolayi
Es’ar’ilik’te iman, amelden bagimsiz bir obje olarak tasavvur edilir.’

Bagdadi (6. 429/1037-38), Es’arilik i¢inde iman mevzusunda ii¢ farkli goriisiin 6ne
ciktigm1 beyan eder : Birincisi, Eg’ar’’ye dayandirilan ve imani tasdik olarak tanimlayan
yaklasimdir. Tkincisi, imanin ikraroldugunu belirten ibn Kiillab’in (6. 240/854 [?]) goriisiidiir.
Ugiinciisii ise, Ashabu’l-Hadis’in yaklasimi olarak farz, nafile ve biitiin ibadetlerin iman olarak
goriildiigii yaklasimdir.® Bu yaklasimlar icinde birinci goriis, iman amel iliskisinde amelin
imanm varlik veya yokluguna herhangi bir etkide bulunmadig: fakat kuvvetlilik ve zayiflik
acisindan bir etkisinin oldugu goriisii en temel goriistir ki bu anlayls Imam Es’ariye
dayandirilmstir. ibn Kiillab’in iman tanimlamasi1 da bu ekol icinde ele alinmaktadir ve bu
goriise gorede iman da tasdikle beraber ikrar s6zkonusudur. Burada dile getirilen ikrar, daha
¢ok kisilerin iman sahibi olduklarmi ve i¢inde bulunduklar1 toplum tarafindan da bilinmesini
beyan etmek icindir. Yani buradaki ikrar, amel mefhumundan ¢ok Isldm kavramiyla ilgilidir.
Ucgiincii goriis ise iman-amel iliskisinde, imanm tasdik ve ikrar boyutunun yani sira amelin de
imanin bir ciliz’ii oldugu goriisiidiir. Genel Es’ari diisiincesinde amelin yoklugu imanimn varlik
veya yokluguna herhangi bir etkisi kabul edilmemekle beraber amelin eksikligi veya yoklugu
imanin kuvvetli veya zayif olusuna etki ettigi diisiincesi kabul edilmistir. Es'ari diisiinceye gore
amelin iman konusunda tasdiki yok etme agisindan olumsuz etkisi yoksa da imanm kuvvetini
artma veya eksiltme agisindan etkisine vurgu yapilmistir. Bu anlamda amel etmeyen kafir kabul
edilmez, fasik mii'min olarak kabul edilir. Buna gore tasdiki devam eder, ama imaninin kuvveti

azalir.

6 el-Es‘ari, Ebii’l-Hasen Ali b. ismail b. Ebi Bisr ishak b. Salim el-Basri, EI-Lum ‘a Fi’r-Red Ald Ehli z-Zeyg Ve'l-
Bid‘a, ngr. Hammude Zeki Gurabe (Kahire: yy. 1975), 78.

" Mustafa Oz, Anahatlariyla Islam Mezhepleri Tarihi (Istanbul: Ensar Nesriyat Yayinlari, 2012) 320-322.

8 Bagdadi, Ebd Mansur Abdiilkahir b. Tahir, el-Fark Beyne'l-Firak, thk. Muhammed Muhyiddin Abdilhamid
(Kahire: yy., ts.), 106; Mehmet Kalayci, Es ‘arilik’, Islam Mezhepleri Tarihi El Kitabi (Ankara: Grafiker Yaynlari,
2012), 414.
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Imanm amele etkisinin nerede ve ne oranda olmasi gerektigi noktasmdaki mantiksal
yaklagim, imanmn makarrinin neresi oldugu goriisiinii de one c¢ikartmistir. Bu baglamda
Es’arilere gore imanin asli, tasdikten ibarettir ve mahalli de kalptir. iman kalpte olan bir seydir.
Kalpte olan bu imanin dil ile ikrarve uzuvlarla amel seklinde ortaya ¢ikmasi imanin asli
kapsaminda degildir. Dil ile ikrar, diinyadaki hiikiimlerin kisiye uygulanmasi i¢in gerekli
olmaktadir. Eg’ari’nin de aralarinda bulundugu biiylik bir kesimin, imani tasdik olarak ele
almalar1, dogal olarak iman-amel arasindaki iliskide imanin farkli bir bir boyutta ele alinmasina
sebep olmustur. Bu yaklasimda amel imandan bir parga olarak degil; imanin bir riiknii olarak
ele alinmugtir.®

Amelin varligini, pratik uygulama olarak goren Es’ariler, bu anlamda amel olarak ortaya
¢ikan taat, farz ve siinnetleri islom olarak ele alirlar. Imam Es'ar'i, iman ve Islaim'1 birbirinden
farkli miilahaza eder. Buna gore Islam, imanm pratiksel gostergesi, yani insanm Yiice Allah’a
itaat etmesi, hiikmiine boyun egmek suretiyle emirlerine teslim olmasi, goniilden baglanarak
kendini O’na ibadet ve hizmete adamasidir.'° Bu baglamda Esarilere gore her miimin miislimdir
ancak her miislim miimin degildir. Ciinkii kisinin teslim olup miisliimanim demesi, iman olarak
bize yansisa da aslinda bizim idrak ettigimiz sey, sadece Islam’dir. Zira iman, kalbin tasdikidir
ve sadece failin idrak ettigi bir durumdur. Bunun i¢in kalben inanmis bir kisinin ibadet, amel
vs. yollarla kendisini izhar etmesi Islam’dir.!! Iman ve amelin bir tezahiirii olan Islam
kavramlarinm birbirini kapsamasi konusunu Ibn Fiirek, ayn1 yaklasimla ele alir.'? Buna karsin
Imam Gazzali , teslim kelimesini sadece beden veya dil ile yapilan amellerle smirlandirmaz.
Ona gore Islam, aym zamanda kalp, dil ve organlar igin genel olarak kullanilmasi
Islamhasebiyle genel bir kavramdir. Iman ise Isldm’1n siimuliine gére smirl bir mefhumu ifade
eder. Bu durumda iman, Islom’m bir riiknii olarak en 6nemli ve en serefli makami ihraz eder.®

Es'arilere gore, islam’m bir emri olarak yapilan ister nafile isterse farz olsun ibadetlerin
(taat) imandan bir cliz olmayis1 iman1 ortadan kaldirmaz. Buna gore imanin varligi ikrara baglh
olmadig1 gibi, ayn1 zamanda amele bagli olarak da ele alinmaz.'* Ancak uzuvlarla ortaya konan

amel, kalpteki tasdikin bir gostergesi olup kalpte bulunan imana delalet eder.*®

® Teftazani, Sa’duddin, Serhu I-Akdid, trc. ve izahat Taha Hakan Alp (istanbul: Rihle Kitap, 2011), 280.

10 Mazhar Diindar, “Kur’an’da Islam Kavrami ve Teslimiyet Anlayis1”, Isldimi Arastirmalar Dergisi, 2020; 31(3),
607.

11 Subki Tannahi, Tabakdtu’s-Safiiyyeti’l-Kibra, thk. Abdulfettah el-Huluv-Mahmud, (Kahire: Daru’t-Tiras,
1976), 1, 96.

12 Tbn Fiirek, el-Micerred, 150-152.

13 Gazzali, Hiiccetii’l-Islam Ebi Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et-T(si., Kavaidu ’I-
Akaid (Istanbul: Dua Yay., 2016), 237.

14 Bakillani, Ebt Bekr Muhammed Ibn et-Tayyib, el-/nsaf, nsr. Muhammed Zahid el-Kevser? (Kahire: yy., 1950),
85-90; Gazzall, Kavaidu’l Akaid, 258.

15 Bakillani, el-/nsaf, 85.
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Bu durumda Es’ariler ameli, imandan bir cliz olarak gérmedikleri gibi ayn1 zamanda
onlara gére amel, iman zerine bir ziyadedir.!® Bundan dolay1, kalben tasdik eden bir kisi, dil
ile ikrar etmeden ve imanin geregini amelle gostermeden Oliirse, Allah arasindaki bir durum
olarak bu kisinin imanmn varligma hiikkmedilir.>” Subki (6. 1370), iman ile pratiksel anlamdaki
Islim’n birbirinden farklh iki mefhum oldugu ve bu manada amellerin imandan olmadigi
konusunu ele almaktadir. Ona gore bu iki methumu farkli gérmeyenlerin Es’ari
olamayacaklarmi beyan eder.®

Esa’rilerde, iman amel iliskisinde, amel tasdik iizerinde olumsuz bir etkiye ahip degildir,
bu acidan kisinin kafir olmasina neden olmaz. Giinah islese de kisi miimin (tasdik edici) olarak
kalir. Buna gore bliylik giinah isleyen kimse fasik olarak adlandirilir. Esarilere gore amelin
imanin kuvveti tizerinde etkisi vardir. Bu acidan amel etmeyen ve gilinah isleyen fasik olur.
Ancak bu gilinah sebebiyle imandan ¢ikmasa bile niteliksel agidan elbette imani zaif olarak
degerlendirilir. Fasik bir kimse tevbe etmeden dliirse, durumu Allah’a kalmistir denilebilir.
Allah onu dilerse affeder dilerse de ceza verir ve cezasi bitince de cennetine alir.°
Iman1 amelden farkli miilahaza etmenin diger bir sonucu, imanda artma ve eksilme
meselesinde, amellerin imana artma ve eksilme olarak etkisidir. Nitekim butln ibadetleri iman
icerisinde goren Eg’arilere gore amel, imanda artma veya eksilmeye sebep olurken, diger bir
yaklagim olan ve imani tasdik olarak gorenlere gére amel, imanda eksilmeye sebep olmaz. Ama
bunlar da amelin iman1 artirip artirmadig konusunda ihtilafa diismiislerdir.?

Imanm sadece tasdikten ibaret oldugunu beyan etmekle beraber Es’ariler, sadece bu
baglam iizerinde iman hakkinda bir degerlendirmede bulunmamislardir. Bununla beraber
imanm ontolojik degeri iizerinde de yorum yaparak imanm mahiyetini ele almislardir. Imanimn
ontolojik olarak Es’arilikte nasil ele alindigiyla alakali baz1 goriisler serdedilmistir. Bu anlamda
imanm mahluk olup olmadigi hususunda Imam Es'ari’nin goriisii net olarak bilinmemekle
beraber ibn Teymiyye (6. 728/1328), imanin mahluk olup olmadigiyla alakali tartismalarin
Imam Eg’ari tarafindan yasaklandigini belirtmektedir.?*

[zutsunun isaret ettigi bu ¢elisik durumu daha dnce Ibn Asakir (6. 571/1176) tesbit etmis
Ve soyle gidermistir: Celiskiyi gidermeye calisan ibn Asakir, Es’ariye nispet ederek imani ikiye

16 Gazzall, a Kavaidu’l Akaid, 260.

17 Gazzali, Kavaidu’l Akaid, 248.

18 Subki, Tabakatu's-Safiiyye, |, 96.

19 Sehristani, Ebu'l-Feth Muhammet b. Abdulkerim, el-Milel ve'n-Nihal (Beyrut: yy., 1990), 68.

20 Mehmet Kalayci, “Es’ariligin Tarihsel Arkaplani Kiillabilik”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakltesi Dergisi,
(Ankara: 2010), 414.
2 fbn Teymiyye, Takiyyiiddin Ahmed, Kutub ve Rasilu Ibn teymiyye Fi’l Akide ( Riyad: yy., ty.,)VII, 510.
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ayirmaktadir. Birinci iman, Allah’in iman1 olup ve muhdes olmayan imandir. Buna gore yiice
Allah kendi nefsini miimin olarak tavsif ettigi i¢in bu durumda iman, ytice Allah i¢in kadim bir
sifat olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Digeri ise insanlara ait olan imandir ki bu da muhdestir.?

Itiraz sadedinde Es’ariligin imanin ontolojik sistemi iizerindeki bu goriise karsi ¢ikan
Ibn Fiirek (6. 406/1015), Allah’m el-Mi'min ismi baglaminda yaptig1 yorumda, Es’ari’nin fiile
doniik olana degil; Allah'in kelam1 veya verdigi haberin tasdiki anlamindaki Mii’min isminin
ezeli oldugunu dile getirdigi belirtilmektedir.?® Buradan da dikkat edilirse her ne kadar net bir
ontolojik aciklama gbdze carpmasa da Es’arilerin nazarinda ontolojik olarak ele alinan iman
mefthumu da yine amelle iligkilendirilerek tanimlanmamastir.

Imandaki artma ve eksilmenin amelle baglamini da ele alan Es’ariler, imandaki artma
ve eksilmenin amel baglantis1 noktasinda tek fikir iizerinde ittifak etmemislerdir. Bu manada
Imam Es’ari, Bakillani (6. 403/1013), Ciiveyni (6. 478/1085) ve Gazzali (6. 505/1111) gibi
alimler imanin tasdik oldugu konusunda aynmi fikri paylasirken bu mevzuda ihtilafa
diismiislerdir.

Imam Es’ari’nin kendi goriisiine gdre imamn artmas: daha énce olmayan ama daha
sonra edinilen bilgilerle alakalidir. Yani bir kigi inanilmasi gereken seylerin bir kismini
sonradan dgrenip onlara da iman edince iman1 artmaktadir. Bu yaklasima gore imam Eg’arf,
imanda artmay1 kabul etmektedir ve bu artmay1 da amele baglamamaktadir. Imanda eksilme
meselesinde farkl diisiinen Es’ari, imanda noksanligi iki seyden dolay1 reddetmektedir :
Birincisi, noksanlik 6viilecek bir 6zellik olmadig1 gibi, ayn1 zamanda noksanlik ve azalmada
bir nevi tahkir etme ve ayiplama bulunmaktadir. Ikincisi ise, iman bir cliz-ii la yetecez dir
kaidesine ve nassa gore ondan bir par¢anin gitmesi, hepsinin gitmesi anlamina gelir. Dolayisiyla
ne ser’i anlamda ne de akli yaklagimla imanin eksilmesi, noksanlig1 kabul edilemez. Mesela,
Hz. Peygamber’i inkar eden kisi, her ne kadar aklen Allah't da inkar etmis sayilmasa da sem'i
olarak inkar etmis sayilir ve bu kisinin kiifriine hiikmedilir.?*

Son tahlilde Eg’ariler, iman ile amel mevzularmi birbirinden farkli ele alan bir
yaklagimla adeta imana riichaniyet vermislerdir. Kalp tasdik edip inandiktan sonra amel olarak
sadir olan her durum ve her s6z imanin varligma zarar vermez. Bu ayr1 degerlendirme
neticesinde amelin olmamasi ve fiska sebep olan amellerin dahi varligi sadece cezay1 gerektirir

bir durum olarak ele almmustir. Imanm varligi asil bir mevzu olarak degerlendirilmis, amel ise

22 fbn Asakir, Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibetillah b. Abdillah b. Hiseyn ed-Dimaski es-Safii, Tebyinu
Kezibi'l-Mufteri Fima Nusibe ile'l-/mam Ebi'l Hasan el-Es ‘ari (Dimesk: yy., 1979), 381

23 1bn Firek, Ebt Bekr Muhammed b. el-Hasen, Miicerred 'u Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasen el-Esari, thk. Daniel
Gimaret (Beyrut: yy., 1987), 52.

24 1bn Farek, el-Miicerred, 153.
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kisilerin diinyada hukuksal olarak Miisliiman olup olmamalarina ve onlara uygulanacak hiikkiim
noktasinda belirleyici bir unsur olarak goriilmiistiir.

2. Iman-Amel Tliskisinin insana Etkileri

Insana etkisi bakimindan degerlendirildiginde iman-amel iliskisi, sadece dini bir temele
dayandirilarak agiklanamayacak bir yone sahiptir. Bu anlamda kisilerde bulunan iman ve bu
imanin disa yansiyan boyutu olan amel, kisileri dini inanglar1 bakimindan etkiledigi gibi ayn1
zamanda hem sosyolojik bir vakadir hem de onlar1 psikolojik agidan etkileyebilmektedir. Bu
anlamda Kur’an, iman etmis bireyler ile iman ettigini beyan ettigi halde imanmnin geregini
yerine getirmeyen kisiler arasinda bir ayirim yaparak hakiki manada iman etmemis kisileri
yermektedir: “Bedeviler, ‘Iman ettik’ dediler. Sunu séyle: ‘Heniiz iman goniillerinize
yerlesmedigine gore, sadece boyun egdiniz. Bununla beraber Allah’a ve resuliine itaat
ederseniz yaptigimiz hicbir seyi bosa ¢ikarmaz; Allah ¢ok bagislayici, ¢ok esirgeyicidir.”?
Baska bir ayette imanlarinin geregini yapmalar1 ve ihlasli amel islemeleri gereken kisilerin az
bir diinya metar karsisinda imanlarin1 satmalar1?® zikredilirken bunlarm yaptiklar1 bu tiir
davranislarm karsiliginin cehennem olacagi haber vermektedir.

Insanlarm  Allah tasavvurlarnm sadece kelami bir konu olmadigmma deginen
arastirmacilar, bu 6rneklem iizerinden imanin insana verdigi yarari resm etmeye calismiglardir.
Bu baglamda Allah’1 hakiki mabud, Rezzak ve yaratic1 olarak benimseyen bir sahsin hayat
karsisindaki durusu da bu inanci geregi rahat, giivenli ve Rabbine dayanmasi dolayisyla emin
gececektir. Aksi durumda ise kisi kendi kaderini kendisi ¢izdigine inanarak is ve islemlerinde
tanrmin miidahalesinin imkansizligma deginecektir. Boyle bir durumda dinin kabul gordigii
caba ortaya konmakta ama tevekkiil unutulabilmektedir. Bu durum kader diisiincesine ilintili
olarak irdelenerek, kaderini kendisinin ¢izdigine inanan insanlarin daha aktif bir miicadele i¢ine
girmelerine sebep olduguna deginilmistir.?” Buna kars1 kadere siginma diisiincesi, isleri Allah’a
birakma adeti, kelam yaklagimi noktasinda, biitiin tedbirleri aldiktan sonra bir anlam ifade
edebilecek bir davramstir.?® Aksi durumda hig¢ bir sey yapmadan Cebriyeci diisiinceyle
kendisini riizgarin Oniindeki bir tily gibi birakma, imanin amele yansiyan boyutundan cok,
kisilerin i¢indeki Allah vergisi potansiyelini ¢alistirmamalarmim bir tezahiirli olmaktan 6teye
gecemeyecektir. Toplumsal ahlak kurallarma uyma, diiriistliik, zarar vermeme, yasaklardan

uzak durma gibi hem sekiiler hem de dini yasami temel alan toplumlar i¢in i¢ miieyyide

25 Hiiclrat, 49/14.

26 Bakara, 2/174-175.

21 Kollektif, Sistematik Kelam (Ankara: Gece Kitaplhigi, 2017), 250.
28 Kollektif, Sistematik Kelam, 251.
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unsurlarina ihtiya¢ vardir. Bazi bireyler i¢in bunu saglayan mekanizma korku objesi iken,
bazilar1 i¢in vicdan, bazilar1 igin de igsellestirilmis toplumsal ahlaki kurallar, bazilar1 i¢inde
inanglar yani iman unsuru olabilmektedir. Korku unsuruna gore hareket eden toplumlarda
korkunun ortadan kalkmasiyla hersey miibah konumuna ge¢mektedir. Tercih edilmeyen bu
yaptirim giicli olan korku ve korkutma, zaman i¢inde konunun uzmanlar: tarafindan da bir
yontem olarak kullanilmaktan sakmilmistir.?

Iman-amel sistemi i¢inde kisinin yaptig1 amel, denilebilir ki imanmnin giiciine gore
sekillenir ve tezahiir eder. Birey veya toplum, dini ger¢cek anlamda yasayip imanin unsurlarna
gore hareket ettikge imaninin ve vicdaninin sesini daha 1yi duyar ve amellerine yansitir. Nitekim
iman-amel iligkisi ¢er¢cevesinde kisinin hem diinya hem de ahiret baglaminda huzuru, yararliligi
ve zarar vermeyen adaletli bir birey olmasi, iman ve imanin inga ettigi vicdan ve bu iki unsurun
etkide bulundugu amellerle yararli bir sonuca ulagir.®

Iman-amel baglaminmn insana etkisi yoniine deginen Kur’an, imanin sadece kalpte
bulunan soyut bir olgu olmadigina, bu haliyle beraber dig diinyaya yonelik etki ve
yansimalarmin olduguna, bu olgudan kaynakli ahlakin da statik degil dinamik bir durum
olduguna isaret edildigine sahit olmaktayiz.3! Bu durum, bize imanm sadece duygusal, soyut,
kalbi ve vicdani bir olay olmadigini, bununla beraber imanin ameli ve ahlaki boyutunun da
bulundugunu, dolayisiyla bir yaptirim giiciine ve insani iyi yonde doniistiirme 6zelligine sahip
oldugunu sezinleyebilmekteyiz. Nitekim dinin ve iman etmenin bu boyutunu iman tanimina
tastyan Ciircani’ye (6. 816/1413) gore din, akil sahiplerini peygamberin bildirdigi seyleri
kabule ¢agiran ilahi bir kanundur.3?

Iman-amel iliskisinin pratik yararina deginirken, bunun yaninda iman etmis olma ve bu
imana gore hareket etmenin insana etkileri su sekilde de drneklendirilebilir: Diinyada adaletin
tecelli etmesi i¢in bu duyguyu harekete gegirecek ana umde Allah’a kars1 duyulan imandir.
Bununla beraber, diinya ahiret arasindaki denge, hayatin anlamlandirilmasi, zuliim etmeme ve
ziilme riza gdstermeme>? gibi bir cok mevzunun gergeklestirilmesi birey palninda iman etmeye,
toplum planinda da imanin geregi gibi davranmaya baglhdir. Nitekim insana yarar saglayan

iman ve salih amel biitlinliigliniin ana karakteristigi, hayatin her safthasina niifuz etmis olmasiyla

29 Nevzat Ayasbeyoglu, Islamiyet'in Egitimize Getirdigi Degerler (Istanbul: MEB Yayinlar1,1991), 16.

% Vecihi S6nmez, “Islam Inancinda Giinah Kavrami”, Journal of Islamic Research (2017; 28 (1), 42-66.

31 Mustafa Cagrici, Islam Diisiincesinde Ahldk ( istanbul: Marmara Universitesi IFAV Yay., 1989), 8.

32 Circant, Ali b. Muhammed b. Ali, Kitabu't-Tarifat, thk. Ibrahim Enbari (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabf, 1405),
105.

33 Yesilyurt, “Ahiret Inancinin Pratik Yansimalari”, 55-64.
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temayUz eder. Yani eger birey veya toplum bazinda iman, bireylerin derununa sirayet ederse bu
durumda iman, hakiki manasiyla insanlara etki eder.®*

Imam Es’ari, keldim ilminin konusunu: Yaratilmislar iizerinde nazar ve istidlal yoluyla
kesin delillerin elde edildigi ser’1 kaynaklardan/nasslardan yola ¢ikarak Allah’in varligmni ve
O’nun sifatlarini bilme, sonra onlar1 ortaya koyarak tanitma ameliyesi” seklinde dile getirir.®
Nitekim Es’ari’ye gore Allah’1t ve sifatlarini bilip anlatma, ortaya koyma en yiice ilim
mertebesidir. Bu yargisina: “Allah’tan baska hicbir ilahin olmadigint bil ve istigfar et
ayetinden yola c¢ikarak varan Eg’ari, bu ayette; “Allah’in bilinmesinin istigfara takdim
edilmesini” de bu goriisiine ikinci bir delil olarak ortaya koyar.%’

Iman-amel iliskisinin insana kazandirdig1 yarar1 da bu ana fikir iizerinde ilerleten Eg’ari
ve Eg’arilige bagl alimler, marifetulah noktasinda sadece aklin yeterli olamayacagini 6ne
sirmektedirler.® Dolayisiyla marifetullah gibi iistiin bir ilme ve bundan dolay1 ulasilan
mertebeye ancak iman ile ulasilabilmektedir.

Yine Eg’ariler, hiisiin-kubuh meselesinin  vizuhunu da iman meselesine
baglamaktadirlar. Eg’arilerin bu yaklasimina gore bir kisi sadece akliyla hangi amelin 1y1 veya
kotli oldugunu bilebilecek durumda degildir. Bir amelin sevaba ulastirip ulastirmadigi veya
ayn1 amelin azaba gétiiriip gotiiremedigini akil bilemez. Bu ancak iman ve seriat ile bilinebilir. %
Dolayisiyla iman mefhumu olmadan bir kisinin azaba veya sevaba sebep olan amelleri bilmesi
imkan dahilinde degildir.

Insana yarar saglayacak amellerin taklid yoluyla edinilmesine sicak bakmayan Imam
Eg’ari, bir ekoliin inang ve davranis sekillerini diger bir ekol veya gruba taklit edilmek suretiyle
tercih edilmesi ya da aliskanlik halinde getirilerek benimsenmesini, Alah’in bilgisine ve
ibadetine ulagsmak i¢in uygun gérmemektedir. Ona gore akilli ve balig olan bir kisi, bu kolay
yol ve yontem yerine, varliklarda gizli veya agik bulunan deliller ve nesneler iizerinden akil
yiirliterek, Allah hakkindaki bilgiye ulasma ve onu onaylamada en dogru yol olarak

benimsemelidir.*°

34 Sonmez, “Giinah Kavrami”, 126.

35 Es’ard, Risdle fi Istihsdni’l-havz fi ilmi’l keldm, nsr. Richard Mc. Carthy, (The Theology of al-Ash‘ari icinde),
(Beyrut: yy., 1953), 22.

36 Muhammed 47/19.

87 Bs’ard, Risdletu Istihsanu’l-Havd Fi Ilmi’l-Kelam, 21.

% bn Farek, el-Miicerred, 30

39 Sehristani, Nihdyetii 'l-ikdam fi ‘ilmi’l-kelam, 363; Kadi Abdulcebbar, Ahmed, el-Mugni, thk. Muhammed Ali
en-Neccar, ngr. Abduhalim en-Neccar (Kahire: eI—Miiessesetﬁ’l—Mlsrlyyetii’I—Amme, 1965), VI, 45.

40 Tbn Firek, el-Miicerred, 259-261.
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3. Salih Amel
Liigat anlami olarak, faydali, degerli, giizel, dviilen, iyi, anlamlarinda kullanilan salih
amel, literal baglamda ise; Dinin yapilmasini emir veya tavsiye ettigi, iyi, dogru, faydali ve

sevap kazanmaya vesile olan isler”*!

anlamlarina gelmektedir. Salih amel, farz, vacip,
miistahap, stinnet veya mendup seklinde bir ayrima tabi tutularak ele alinir. Bu, anlamda
Kur’an’m kesin emrettigi farz ve vacipler salih amel sayildigi gibi, yapilmasi veya yapilmamasi
hakkinda herhangi bir hiikiim bulunmayan mubahlar ve islenmesinde gozetilen maksat ve
niyete gore yapilmasi, kisi ve toplumun maslahatiin bulundugu diger ameller de bu kapsamda
degerlendirilmistir. Yine bunun gibi, iceriginde isyan bulundurmayan, haram karigmayan, koti
ve zarar Ozelligi tasimayan her fiil de giizel bir niyetle ibadet ve salih amel olarak ele
alinmugtir.*? Nitekim hadislerde de, hakkinda Kur’an’i bir hiikiim bulunmayan bazi ameller bu
kapsamda degerlendirilmistir ki insanlarin, kendi ailelerinin gegimleri i¢in ¢alismalar1 salih
amel ve sadaka olarak beyan edilmistir.*®

Birr kelimesiyle de karsilanan iyilik ve salih amel kavramlari; Bolca iyilik ve ihsanda

»44 anlamlarinda da kullanilir. Yine

bulunmak, sidk, sadakat ve sevgiyle bagllik, itaat etme
Nesefi, salih amelle beraber genel manada amel ile imani birbirinden ayirarak hepsi i¢in
imandan sonraki iyi ve makbul isler olarak degerlendirir.*® Izutsu, iyilik anlamindaki birr
kelimesini biraz da bashigimizla ilintili olarak ele alarak, birr/iyilik kelimesinin salah kelimesi
ile olan etimolojik baglantisma deginir. Buna gore salah kelimesi, insan iligkilerinde
gozetilmesi gereken, adalet, sevgi ve digerkamlik gibi unsurlar1 barmdiran bir yapiya sahiptir. 48
Bu anlamda salih amel ayn1 zamanda sosyal yapmin 1slahi anlamina gelmektedir.

Kur’an’da salih amel kavrami ¢ogu yerde imanla beraber ikinci sirada
zikredilmektedir.*” Kur’an, amel ile imanm bir biitiinliik arzettigine isarette bulunur. Bu, ayri

Olmalarina ragmen birbirlerinin miitemmim ciizleri olduguna dair bir karinedir. Fiil, is, olus,

calisma, uygulama, didinme, ¢aba, hareket, aksiyon, davranig gibi anlamlarinda da alinan amel

41 [sfehani, Ragib, el-Miifiedat fi garibi’l-kur’an, ¢ev. Abdulbaki Giines, Mehmet Yolcu (Istanbul: Cira Yay.,
2010., 285; Uludag, “Amel”, 111, 13.

42 Ali Toksar1, Islami Kavramlar (1stanbul: Ragbet Yay., 2011), 56.

43 Buhari, Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail, el-Cdmi ‘u’I-Miisnedi’s-Sahihi’I-Muhtasar min Umari Resdlillah
Sallallahii ‘Aleyhi ve Sellem ve Siinenihi ve Eyydmih, thk. Su‘ayb Arnatt vd. (Beyrut: er-Risaletu’l-alemiyye,ty.),
Sulh 11; Miislim, Ebii’l-Hiseyn Muslim b. el-Haccic b. Mislim el-Kuseyri, Sahthu Muslim (Beyrut: Daru ibn
Hazm, 2010), Zekat 56.

4 [bn Faris, Ebu’l-Huseyn, Mu ‘cemu mekdyisi’l-luga, thk. A. Muhammed Hartn (Misir: Daru’l-Cil, 1969), 177-
178; Cevheri, Ismail b. Hommad, es-Sthah (Beyrut: Daru‘l-ilm, 1979), 588.

5 Nesefi, Ebul-muin, et-Tembhid fi Usili’d-Din, nsr. Abdulhayy Kabil (Kahire: y.y., 1987), 100.
%6 Tzutsu, Toshihiko, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, trc. Selahattin Ayaz (Istanbul: yy., 1991), 312-313.
47 Bakara 2/62; Se be' 34/ 37; Tegabln 64/9.
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kelimesi, canlilarm bir maksada ydnelik bilingli olarak yaptiklar1 davranislar1 ifade eder.*® Daha
once de degindigimiz gibi, sadece kasit ve niyete ilintili olan fiiller amel olarak tavsif edilir.
Salih amel agisindan degerlendirildiginde, dar dairede ayni kapiya ¢ikan bir kelami yaklagimla
kars1 kargiya kalmaktayiz. Bu noktada kelam agisindan bir amelin salih olabilmesi i¢cin ameli
isleyen kimsenin miimin olmasi yaninda, sirkten uzak durmasi, ameli, salih bir niyet ve ihlasla
yerine getirmesi, yaptig1 amelin de Islim’in prensipleriyle ¢atismamasi gerekmektedir.*® Yine
salih amel, sadece giinliikk kilinan namazlardan, oruglardan veya diger farizalar1 yerine
getirmekten ibaret degildir. Bu ibadetlerin yaninda Allah sevgisi, Allah i¢in bugz etmek, Kur’an
iizerine yapilan tedebbiir, yalan sdylememek, s6ziinde durmak, affedici olmak, cani ve maliyla
Allah yolunda cihad etmek gibi ameller de salith amel kapsamindadir. Bu noktada salih amel,
icsel bir amel olan imanin disa vuran bir tezahiiri ve imanin pratik seklini meydana
getirmektedir.>

Salih kelimesini fesad kelimesinin zidd: olarak tanimlayan isfahani (8. V./XI. yiizyilin
ilk ceyregi), bu yaklasimiyla ayn1 zamanda salih amelin kapsamini da belirtmis olmaktadir.>
Bu baglamda salih amel, Islam’in kaidelerine muhalif olmayan ayn1 zamanda fesad olmadig:
gibi fesada yol agmayan, hem maddi hem de manevi olarak diinya ve ahirete faydasi olan genel
amelleri i¢ine almaktadir.

Ibn Teymiyye de farkli bir yaklasimla iman1 meydana getiren unsurlar1 ortaya koyarken
ayet ve hadislerde imanin iki sekilde kullanildigini, bunlardan birisinin mutlak, digerinin de
mukayyet kullanim oldugunu ifade etmistir. O, imanin mutlak kullanilis1 ile ayet ve hadislerde
imanin tek basma kullanimmi, yani Islam ve salih amel ifadelerinden ayr1 olarak kullanilmasini
kastederken, imanmn mukayyet kullanisi ile ayet ve hadislerde imanm, islim ve salih amel
ifadeleri ile birlikte kullanimini kastetmektedir.®

Allah Teala, Kur’an’da beyan ettigi lizere bazi amelleri hi¢c olmamis gibi yok
edebilmektedir. Bu aytette anlatilan durumun keyfiyeti kelamcilar arasinda da ele alinmustir.
Hem hadis hem de tefsir alimlerince de ele alinan konu, kisa anekdotlarla ayetin agiklamasi
kadardir. Bu mevzu, tefsir literatiiriinden ¢ok asil yerini kelam ilminde bulmustur. Konu, kelam

alimleri agisindan hem kebair hem de va’d vaid gibi konular ekseninde daha detayli ele

%8 fbn Manzir, Lisanu’l-Arab, XI/475; Yazicioglu, “Fiil”, XIII, 60; Ibrahim Kéfi Dénmez, "Amel", TDV Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: 1991),XXXIII, 16-20; Omer Dumlu, Kur’'an’da Salah Meselesi (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlar1 2009), 37.

49 Oral, Imamn Pratik Tezahiirii Salih Amel, 33.

%0 Oral, “Imanin Sosyal Hayatta Tezahiirleri” 175.

51 {sfahani, el-Mifredat, 285.

52 fbn Teymiyye, Takiyyiiddin Ebu’l-Abbas Ahmed, Kitabu’'l Imanu’l-Evsat (Mecmu’u Fetava icinde), nest.
Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim el-Asimi, (Kahire: yy. 1404), 642.
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almmistir. Salih amel meselesi, ibadet ehli olan sahis i¢in imanin aksiyona doniismiis
boyutudur. Hayra, iyilige ve dolayisiyla sevap ve Allah rizasina donilismiis bu amellerin ifsad
olmasi yani iptal olmasi1 da sozkonusudur.

Salih amelin ibadetler disinda kalan baska bazi amelleri de kapsadigina isaret eden
kelam bilginleri, Kur’an’da salih amelin iki manay1 itham eder tarzda gectigine deginerek
bunlardan birine gore salih amel iyi, hayirli is ve davranis, digerine gore de ‘dini ve ahlaki
bakimdan iyi davramislara sahip kisi’>® anlamindadur.

Kur’an’da bir¢ok ayette salih amel kavrami, iman kavramindan sonra zikredilmektedir.
Burada kelimenin imanla ayni ciimlede ve art arda gegmesi hem salih amelin imanla ilintili bir
kavram olmas1 yaninda, imansiz bir salih amelin olamayacagna isaret hem de salih amelin
iman dolayisiyla ahlaki bir miikemmelligi ifade ettigine isaret olarak yorumlanmistir.>* Bununla
beraber Kur’an, amelleri salih ve gayr-1 salih diye ikiye ayirarak bazi ayetlerde imandan sonra
salih amel kavramin1 kullanir. Ozellikle Nuh'un hak dine daveti karsisinda oglunun takindig:
inkarc tutumun gayri salih amel®® diye anilmasi imanm da bir tir salih amel olduguna isaret
eder.

Salih amel konusundaki genel yaklasima gore amellerin sahih olmasi evvel emirde
imanin varligina baglidir. iman, tasdik olup yeri kalptir. Disa yansiyan sekli Islam’dir. Disariya
yansiyan amellerin salih amel olup olmamasi Kkisilerin hangi niyetle bu ameli yerine
getirdiklerine gore degisir. Bu anlamda imam Gazzali, kendisiyle riya kastedilen amel, kisinin
aleyhindedir ve azap sebebidir. Sadece Allah i¢in yapilan amel ise, sevap sebebidir. Hem salih
amel isleme diisiincesi hem de az da olsa riya diisiincesi giren ameller noktasinda ihtilaf vardir.
Ihtilafl1 olan bu mevzuda bizim anladigimiz fikre gdre bu durumda bir kiside, ibadete tesvik
eden giiciin farkli boyutuna bakilir. Bu durumda eger dini tesvik eden kismi nefsi tesvik eden
kisma denk gelirse bu durumda her iki durumda cakistigindan, ikisi de diigmiis olur. Bu
durumda amel olarak degerlendirilen fiil, fail olarak ne o kisinin lehine ne de aleyhine
degerlendirilir. Bunun diginda riyanin etkisiyle bir tesvik meydana gelmisse bu saik ameli ifsad
eder. Hatta bu saik, sahibini giinaha soktugu icin onun cezay1 haketmesine de sebep olabilir.%
Bu durumda insanlarin isledikleri amelin salih amel ciimlesinden addedilmesi, amele karisan

riya, fayda beklentisi vs. durumlarina gore degismektedir.

53 Saban Ali Diizgiin, “Insanin Yetkinligini Teolojik Olarak Temellendirmenin Imkan1”, AUIFD, XLVI 2005, I,
513-42

54 Sevkani, Muhammed b. Ali, Fethu 'I-Kadir (Kahire: yy. 1993), Il, 502.
55 Hud, 11/46.
5 Gazzali, Thyd 'u ‘ulimi’d-Din ( Beyrat: Daru’l-Ma ‘rife, 1982), IV, 342.
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Amellerin salih amel ciimlesinden sayilip sayilmamasinin Glgiisiiniin ne oldugu
noktasinda yaklasan Es’ariler, bu anlamda vahye baglilig1 6ne ¢ikartmaktadirlar. Bu baglamda
Bagdadi, bir amelin salih veya seyyi olmasmin yegane belirleyicisinin Allah oldugunu 6ne
stirer. Bu baglam i¢inde kisilere yiiklenen teklifin de anlam kazanabilecegine deginen Bagdadsi,
teklifin islerlik kazanmasimin yegane beliryeyicisi olarak Allah’1 ve dolayisiyla vahyi igaret
eder. Nitekim Bagdadi, aksi bir durumda seriatin toplumlara bir hitap seklinde varit olmadig1
durumlarda her seyin caiz goriilebilecegi bir ortamin olacagini ifade eder.®’

Ciiveyni, salih emellerde niyetin etkisi kadar, amelin kisilerin istekleri dogrultusunda
meydana gelmis olmalarma da dikkat ¢eker. Ciiveyni, amellerin meydana gelmesinde ikrahin
bulunmasini amel agisindan fasid/gecgersiz goriir. Zira ona gore kullar agisindan amelin teklifi,
kullarin kesbine baglidir. Israr ve ikrahla meydana gelen amel kesb olarak adlandirilamaz.®®
Yine Ciiveyni, ameller kakkinda verilebilecek, iyi amel, salih amel, kotii amel gibi ayrgilarin
kisilerin akillarmma gore verilemeyecegini One siirer. Ona gore eger her akil sahibi kendi aklina
giivenerek bir amel hakkinda yargida bulunursa, o zaman, akil sayilarinca iyi amel veya koti
amel ortaya cikacaktir. Bu durumda miibahlarin ve haramlarin sinirlarmi belirleyen bir
mihenkten bahsedilemeyecektir. Bu karmasanin ortadan kalkmasi ise, ancak bu kararin vahye
baglanmasiyla olusacagina® inanmaktadir.

Gazzali meseleyi ilahi fiiller diizleminde ele alarak isler. Ona gore bir amelin iyi ve koti
olmasinin akil zemininde tartisilmasi abestir. Ona gore fiillerin yaraticis1 Allah oldugu i¢in,
hangi fiilin 1yi veya hangi fiilin de kotli oladugu tamamen Allah’in uhdesindedir. Bu anlamda
bir fiildeki hikmet-sefeh veya adl-cevr (adalet/kétllik) durumu, Allah Teala tarafindan verilen
hiikkme gore sekil alir. Bu anlamda Allah Teala’nin bir fiildeki kasti da 6nem arz etmektedir.
Allah, ilmi ve kudreti ile fiillerin garazlarni belirler ve bir maksada binaen yaratir. Bu durumda
fiilin salih-seyyi durumu da O nun hiikmiine gére sekil alir.®® Amellerin hem salih hem de seyyi
olarak yaratilmasiin ontolojik olarak tartisildig1 bir diizleme kayan bu yaklagimda, aslinda tam
olarak Es’arilerin fiilerin iyi-kotii olarak yaratilmasindaki yaklagimi ortaya konulmaktadir. Bu

konuya yaklagim noktasinda Es’ariler, Yiice Allah’in iyiyi de kotiiyli de yarattigmi, iyiligi

57 Bagdadi, Eba Mansur Abdiilkahir b. Tahir, Kitabu Usulu’d-Din (Istanbul: yy., 1978), 82.

58 Ciiveynt, Imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Rikniddin Abdilmelik b. Abdillah b. Yasuf et-Tai en-Nisabdri,
Lumau’l-Edille, trc. Murat Serdar (Kayseri:Furkan Yay., 2012), 77.

5 Cliveynt, el-Irsdd ila Kavat'i’l-Edille fi Usiili’I-I tikad, thk. Es’ad Temim (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-
Sekafiyye, 1996), 234.

60 Gazzali, Ebu Hamid, /tikad’da Orta Yol, gev. Kemal Isik (Ankara: AUIF yay., 1971), 61.
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yaratmada bir lituf, kotiligli de yaratmada kullara i¢cin br imtihan olmasi yargisint 6ne
strerler.®*

Sevkani, iman etmis bireylerin amel durumlar1 hakkinda: “Iyilikleri gosteris i¢in degil
sirf iyl ve gerekli oldugu i¢in yapma, kotiiliikkleri de aymi anlayisla terketme bilinci ve
sorumlulugu bulunmalidir”®? demektedir. Buna ayetler zaviyesinden bakan bazi kelam
alimlerine gore salih amellerin bir 6zelligi de bu amellerin insanlardan dogal olarak sadir olmasi
ve Islam toplumu iginde yaygin bir sekilde bulunmasi gerekliligidir.%® Nitekim mevzuyla
alakali ayeti kerimede: “Ey iman edenler! Allah'tan korkun ve dogrularla beraber olun’®*
buyurulmaktadir.

Sonug olarak muhkem bir iméan, salih bir amel ile olgunlasan miimin, hem itikad hem
de amel olarak daha kavi bir kisilige sahip olur. Iman, insana giizel ahlak ve salih amel olarak
etki ettigi zaman meyvesini vermis olur. Salih amel bir noktada imanin meyvesi gibidir. Salih
amel diye isimlenirdigimiz bu meyve, hem ferd planinda hem de toplum planinda insanliga
yarar saglar.

Sonug

Eg’ariler, iman ile amel mevzularimi1 birbirinden farkhi ele alan bir yaklagimla iman
konusunu en 6nemli mesele olarak ele almiglar. Kalp, tasdik edip inandiktan sonra amel olarak
sadir olan her durum ve her sz imanin varhgina zarar vermez. Imanin varhig1 asil bir mevzu
olarak degerlendirilmis, amel ise kisilerin diinyada hukuksal olarak miisliiman olup
olmamalarma ve onlara uygulanacak hiikiim noktasinda belirleyici bir unsur olarak
goriilmiistiir. Fakat daha 6ncede degindimiz gibi bu durum imanimn varhigi ve yoklugu konusu
ile alakali olan bir durumdur. Iman-amel iliskisinde, imanin tasdik ve ikrar boyutunun yani sira
amelin de imanin bir ciliz’ii oldugu goriisiidiir. Genel Eg’ari diisiincesinde amelin yoklugu
imanm varlik veya yokluguna herhangi bir etkisi kabul edilmemekle beraber amelin eksikligi
veya yoklugu imanin kuvvetli veya zayif olusuna etki ettigi diisiincesi kabul edilmistir. Es'ari
diisiinceye gore amelin iman konusunda tasdiki yok etme agisindan olumsuz etkisi yoksa da
imanin kuvvetini artma veya eksiltme agisindan etkisine vurgu yapilmistir. Bu anlamda amel
etmeyen kafir kabul edilmez, fasik mii'min olarak kabul edilir. Buna gore tasdiki devam eder,

ama imanmin kuvveti azalir.

61 Omer Tiirker, “Ilahi Fiillerin Nedenliligi Sorunu: Gazzali’nin Meseleye Yaklasimi ve Katkisi”, Islami
Arastirmalar Dergisi 17, 2007, 1-24.

62 Sevkani, Fethu’I-Kadir, |, 545.

8 Maturidi, Te vilatu’I-Kur an, edt. Bekir Topaloglu (istanbul: Mizan Yaymevi, 2005), V1/470-1.

6 Tevbe, 9/119.
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Amelin varligini, pratik uygulama olarak goren Eg’ariler, bu anlamda amel olarak ortaya
¢ikan taat, farz ve siinnetleri islam olarak ele alirlar. imam Es'ar'i, iman ve Islam' birbirinden
farkli miilahaza eder. Buna gére Islam, imanm pratiksel gostergesi, yani insanmn Yiice Allah’a
itaat etmesi, hiikkmiine boyun egmek siiretiyle emirlerine teslim olmasi goniilden baglanarak
kendini Ona ibadet ve hizmete adamasidir. Bu baglamda Esarilere gore her miimin miislimdir
ancak her mislim miimin degildir. Ciinkii kisinin teslim olup miisliimanim demesi, iman olarak
bize yansisa da ashinda bizim idrak ettigimiz sey, sadece Islam’dir. Zira iman, kalbin tasdikidir
ve sadece failin idrak ettigi bir durumdur. Bunun i¢in kalben inanmazis bir kiginin ibadet, amel
vs. yollarla kendisini izhar etmesi Islamdir. Iman ve amelin tezahiirii olan Islam’in birbirini
kapsamas1 konusunu Ibn Fiirek, ayn1 yaklasimla ele alir. Buna karsin Imam Gazzali, teslim
kelimesini sadece beden veya dil ile yapilan amellerle sinirlandirmaz. Ona gore Islam, ayni
zamanda kalp, dil ve organlar icin genel olarak kullanildigindan, Islam genel bir kavramdir.
Iman ise Islam’m siimiiliine gére sinirl bir methumu ifade eder. Bu durumda iman, Islam’in
bir riiknii olarak en 6nemli ve en serefli makamu ihraz eder.

Iman-amel baglaminin insana etkisi yoniine deginilen Kur’an’da, imanin sadece kalpte
bulunan soyut bir olgu olmadigina, bu haliyle beraber dis diinyaya yonelik etki ve
yansimalarmin olduguna, bu olgudan kaynakli ahlakin da statik degil, dinamik bir durum
olduguna isaret edildigine sahit olmaktayiz. Bu durum, bize imanin sadece duygusal, soyut,
kalbi ve vicdani bir olay olmadigmni, bununla beraber imanm ameli ve ahlaki boyutunun da
bulundugunu, dolayisiyla bir yaptirim giiciine ve insani iyi yonde doniistiirme 6zelligine sahip
oldugunu sezinleyebilmekteyiz. Nitekim dinin ve iman etmenin bu boyutunu iman tanimina
tastyan Ciircani’ye gore din, akil sahiplerini peygamberin bildirdigi seyleri kabule ¢agiran ilahi
bir kanundur.

Iman-amel sistemi iginde kisinin yaptig1 amel, denilebilir ki imanmin giiciine gore
sekillenir ve tezahiir eder. Birey veya toplum, dini ger¢ek anlamda yasayip imanin unsurlarna
gore hareket ettikge imaninin ve vicdaninin sesini daha iyi duyar ve amellerine yansitir. Nitekim
iman-amel iligkisi ¢ergevesinde kisinin hem diinya hem de ahiret baglaminda huzuru, yararlihigi
ve zarar vermeyen adaletli bir birey olmasi, iman, imanin inga ettigi vicdan ve bu iki unsurun

etkide bulundugu amellerle yararli bir sonuca ulasir.
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Ozet: Islam hukukunda hiikiimlerin delillerden elde edilmesi meselesi belir-

Gelis Tarihi: lenen bir sistem igerisinde olmustur. Hiikiim istinbati 6zellikle ehil kimseler
tarafindan biiyiik bir titizlikle yapilmigtir. Ustlciiler, 6ncelikle meselelerin
24 Mart 2022 Kitap, Siinnet veya Icma’da bir dayanagi olup olmadigini goz Oniinde
bulundurmus, sayet Kitap, Siinnet veya Icma’da meselenin illetini tespit
Kabul Tarihi: edemezlerse ictihdd yoluna gitmislerdir. ictihddin temelini kiyas olusturur.
Ancak mezhepler hukim istinbatt i¢in kiyasin disinda farkli prensipler
24 Mayis 2022 gelistirmislerdir. Mezhepler genel anlamda temel konularda ittifak halinde

olsalar bile meselelerin detaylarma inildikce ayrildiklari noktalar ¢ok fazla goze

carpmaktadir. Bu sebepledir ki mezhepler benimsedikleri goriisleri

temellendirmek i¢in birtakim kaideler gelistirmis, bir mezhebin benimsedigi bir
© 2022 AGIID us(l kaidesine diger bir mezhep karsi ¢ikabilmistir. Bazen de mezhepler ayni
ustl kaidelerini birbirine kars1 delil olarak kullanmislardir. Bu kaidelerden biri
de Kalbtir. Kalb, bir mezhep mensubunun baska mezhep mensuplarinin
yaptiklari kiyas 6rneklerine itiraz yontemidir. Neredeyse biitiin mezhepler kalb
yontemine bagvurmustur. Bu c¢alismada kalbin tanimi, kalbe benzeyen
kavramlar, kalbin kisimlari ve mahiyeti hakkinda bilgi verilecek, ardindan
kalbla iligkilendirilen fikhi meselelere deginilerek mezheplerin kalbin kullanis
bigimlerini birbirlerine kars1 ne sekilde kullandiklar1 ortaya konulacaktir.

Tium Haklar1 Saklidir.

Anahtar Kelimeler: Fikih Usilii, Kiyas, Asil, Fer’, Illet, Kalb.

Abstract: Obtaining the provisions from the evidence in Islamic law has been
in a determined system. Judgment istinbat was made with great care, especially
by competent people. First of all, the fundamentalist investigated whether the
determined provisions had a basis in the Kitap, Sunnah or Ijma. If they could
not determine the cause of the judgment in the Book, Sunnah or Ijma, they
followed the path of ijtihad. Although the basis of ijtihad is giyas, sects have
developed different principles apart from giyas for the istinbat of the ruling.
Even though the sects are generally in agreement on basic issues, the points
where they diverge are very noticeable as the details of the issues are elaborated.
For this reason, different sects have developed some procedural rules in order
to base the rules they have adopted, unlike other sects. Another sect was able
to oppose a rule of procedure adopted by one sect. Sometimes, sects used the
same procedural rules as evidence against each other. One of these rules is the
Kalb. Kalb is trying to prove that the giyas made by other sects are invalid, as
will be explained in detail later. Almost all sects have applied to the Kalb. In
this study, we first focused on the definition of the Kalb, the concepts
resembling the, the Kalb parts of the Kalb and its nature, and then on the figh
issues associated with the Kalb, and finally, we came to a conclusion by making
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a general assessment about the Kalb.

Keywords: Usul Figh, Kiyas, Asil, Fer', Illet, Kalb

Giris

Allah’in (c.c.), huzurlu ve mutlu bir hayat siirmeleri i¢in kullarina birtakim emir ve
yasaklar gonderdigi agiktir.! Bu emir ve yasaklarla ilgili olan hiikiimler bazen agik bazen de bu
emir ve yasaklarin gerek hiikmii gerekse hiikkmiin kapsamu ile ilgili bir kapalilik s6z konusu
olabilmektedir. Bu nedenle Islam hukukgulari, bir meselenin hiikmii ve hiikmiin dayandig1 delil
hakkinda &ncelikle nass bulunup bulunmadigini,? sayet nass varsa umam ifade edip etmedigini,
umim ifade ettigi takdirde tahsis edildigini gosteren bir delilin bulunup bulunmadigini géz
oniinde bulundurmuslardir.® Miictehitler yapilan arastirma neticesinde bir hiikiim #zerinde
karar kilmiglardir. Ancak bir mesele hakkinda Kitap veya Stinnette hiikiim bulunmadigi zaman
miictehitler s6z konusu meseleyi Kitap veya Siinnette 6rnegi bulunan bir meseleye hamlederek
kiyasa bagvurmuslardir.* Ictihddin temelini kiyas olusturdugu i¢in kiyas fikih usiliiniin en
onemli ve en kapsaml1 konular1 arasinda yer almustir.® Fikih usiilii kaynaklarinda kiyas bahsinde

ise illet i¢in onemli bir boliim ayrilarak,® etraflica ele alinnustir.

Illet ile ilgili konulardan biri illete yapilan itirazlar konusudur. Bu itirazlarm bir kismi
dogrudan illeti iptal etmeye yonelik oldugu i¢in “illeti ifsat eden durumlar” anlamima gelen
Ad) g3 diye ifade edilmistir.” illete yonelik yapilan itirazlar, usilciilerin benimsedikleri
prensiplere gore farklilik gostermistir. Mesela, baz1 usilciiler, illete yonelik yapilan itirazlari
olumlu karsilarken bazilar1 bu itirazlari illete zarar verecek derecede kabul etmedigi i¢cin dikkate
almamustir. Ayni sekilde bazi usilciilerin miistakil olarak kabul ettigi birkag itiraz yontemini
diger baz1 usilciiler tek bir itirazda birlestirerek ele almistir. Bunun neticesinde illete yapilan
itirazlarin sayisinda ihtilaf meydana gelmistir. Baz1 usilciiler bu itirazlar1 yirminin iizerine
¢ikarirken bazilar1 bunlar1 dort ile sinirlandirmistir.® Illete yapilan itiraz gesitlerinden biri de
kalbtir. Aslinda sadece fikih usiliinde degil diger ilim dallarinda da farkli amaglarla kalbe
basvuruldugunu goriiyoruz. Mesela tefsir kaynaklarinda gectigi gibi, da& (e Sws¥) G “Insan

! Abdurahman b. Abdilhalik el-Yusuf, “Ezvaun ala evzdine 's-siyasiyyeti ”, (Kiiveyt: Daru’l-Kalem, 1978), 8.

2 Abdulvahhab Hallaf, “Ilmu usili'|-fikh”, (Beyrut: Miiessesetu’t-Riséle, 2016), 19-20.

% Hallaf, 193.

4 Abdulkerim Zeydan, “el-Veciz fi usiili’l-fikh”, (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 2015), 183.

5 Ahmed b. Mahmud b. Abdilvahhab es-Sinkiti, “el-Vasfi:’[-miindsib li ser’i’I-hikim”, (Medine: Imadetu’l-
Bahsi’l-Tlmiyyi, 1415( h.), 6.

® Ibrahim Kafi Donmez, “illet”, DI4, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1 2000), 22/118.

7 Takiyuddin Eb(’l-Beka, Muhammed b. Ahmed b. Abdilaziz b. Ali Ibni Necar, “Serhu 'I-kevkebi’l-munir”, thk.
Muhammed ez-Zuhayli-Nezih Hammad, (yy.: Mektebetii’l-Abikan, 1997), 4/229.

8 Ibni Necar, “Serhu I-kevkebi’I-minir” 4/230-231.
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aceleden yaratildi,”® ayetinde kalb sdz konusudur. Bu ayette “insan” ile “acele” lafizlarin
yerleri degistirildiginde, ¢bi¥) o Jaall GIA “Acele insandan yaratildi,” manasi ortaya ¢ikar.
Baska bir 6rnek de Wkl (usiall UWedl5 . Bizi muttakilere dnder kil,”*! ayetidir. Aslinda bu ayet,
Glel Ul Gl Jeal 5 “Muttakileri bize onder kil,” manasindadir.? Tefsir kaynaklarinda gegen
kalb daha c¢ok anlatimi giliclendirmek icin kelimelerin yer degistirilmesi esasmna
dayanmaktadir.!®> Mantik ilmindeki kalbe gelince, burada kalb kavrammin yine mantik ilminin
bir kavrami olan aks kavramiyla birlikte kullanimi1 géze ¢arpar. Buna gore kalb sayesinde,
hamliye!* kaziyesindeki mevz(’ ile mahmiiliin; sartiyye® kaziyesinde ise mukaddem ile talinin
yer degistirmesiyle aks elde edilir.’® Belagat ilminde ise kalb drneklerine tesbihte rastliyoruz.
Burada tesbih edatlar1 olan miisebbeh ile miisebbehbihin yer degistirmesiyle tesbihi maklib
meydana gelir.*’

1. Kalb Kavram

1.1. Kalbin Tarifi

Kalb kelime olarak, bir seyin {istiinii altina getirmek veya i¢ini digina ¢ikarmak anlamina
gelen k-I-b (<) kelimesinden tiiremis mastar bir isimdir.!® Kalbin 1st1lahi manasma gelince,
onun birgok tanimi yapildigimi goriiyoruz. Bu tanimlardan birisine gore kalb, hiikiim i¢in
belirlenen illetin aslinda o hiikmiin aksini dogurdugunu savunmaktir. Bu tanima goére hiikiim
icin bir gerekge ileri siiren kimseye itiraz eden kisi, kalb sayesinde onun gerekgesini aleyhine

doniistiirerek hiikmiin aksini elde etmeye ¢alisir. Ornegin, Hanefi mezhebine mensup birisi

9 el-Enbiya, 21/37.

10 Ebf’l-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Vahidi, “et-Tefsiru I-basit ”, (Medine: Imadetu’l-Bahsi’l-
[Imiyyi), 15/77.

11 el-Furkan, 25/74.

12 vahidi, “et-Tefsiru’l-basit”, 16/614.

13 Musaid b. Siileyman b. Nasir et-Tayyar, “et-Tefsiru I-lugavi”, (yy.: Daru’l-ibni’l-Cevzi, 2010), 648.

14 Hamliyye kaziyesinden kasit, miibteda-haber veya fiil-failden olusan énerme demektir. Burada miibteda veya
fail mevzi’ olarak isimlendirilirken; haber veya fiil mahmil olarak isimlendirilir. Bkz. Esiruddin el-Ebherf, “Serhu
metni isdguci”, thk. Isim b. Miihezzeb es-Sebti’i, (Sam: Daru’1-Beyruti, 2009), 132-167.

15 Sartiyye kaziyesi, sart ve ceza ciimlelerinden olusan dnermenin adidir. Bu énermede sart ciimlesine mukaddem,
ceza climlesine ise tali denir. Bkz. Ebherf, 133-181.

16 Ebherf, 167-168.

17 Ali el-Cazim-Mustafa Emin, “el-Beldgdtu’l-védziha”, thk. Kastm Muhammed Nuri, (Beyrut: Mektebetu Dari’1-
Fecr, 2014), 111.

18 Ebi’1-Fazl Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali Ibn Manzir el-Misri, “Lisdnii I-arab”, (Beyrut: Daru’s-
Sadur, ty.) 1/685; Ebli Zeyd Ubeydullah b. Amr b. Isa ed-Debiisi, “Takvimu l-edille”, thk. Halil Muhyeddin el-
Meyis, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2001), 331; Ebi Bekir Semsii’l-eimme Muhammed b. Ahmed b. Ebi
Sehl es-Serahsi, “Usilii's-serahsi”, thk. Ebi’l-Vefa el-Afgani, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2015), 1/238;
Eb( Muzaffer Mansur b. Muhammed b. Abdilcebbar b. Ahmed el-Mervezi es-Sem’ani, “Kavdru 'I-edille fi’l-
us@l”, thk. Muhammed Hasan Muhammed Hasan Ismail, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’lI-ilmiyye, 1999), 2/223.
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“Dayi, varisi olmayamin varisidir,”*® hadisini delil gdstererek, daymnm mirasta pay sahibi
oldugunu savunur. Hanefllerin deliline itiraz edenler aslinda bu hadisin daymin mirastan pay
sahibi olmadigini pekistirdigini savunurlar. Onlara gore bu hadis, Araplarin sdyledigi su sdze
benzer: “Aclik, azig1 olmayanin azigidir.” Bu misalde aglik nasil, azik sayilmiyorsa day1 da

mirasc1 sayllmamaktadir.?°

Kalbin bir tarifi de “ma’ldlii illete doniistiirmektir,” seklindedir.?* Bu tanima gore illet ile
hiikmiin yerlerinin degistigi iddia edilir. Yani illet oldugu iddia edilen sey aslinda illet degil
hiikiimdiir. Kalb sonucunda illet ile ma’lal, olmasi1 gereken yerlere konularak hiikiim elde

edilmeye caligilir.

Diger bir tarife gore ise kalb, "hasmin delilini onun aleyhine doniistiiriip ona kars1
kullanmaktir,” tarzinda karsimiza ¢ikar.?? Burada itiraz eden kisi hasmin delilini hedef alarak,

bu delili onun goriisiinii iptal, kendi goriisiinii ispat i¢in kullanir.
1.2. Kalb ile yakin anlamh olan baz1 kavramlar

1.2.1. Munékaza

Munaékaza, illetin hiikiim dogurmasina herhangi bir engel bulunmadigi halde hiilkmiin
meydana gelmemesidir.?®> Mundkazay1, “hiikmiin kendi illetinden geri kalmasidir,” seklinde
tarif edenler de olmustur.?* Bu tanimlara gére illet oldugu iddia edilen vasfin bulunmasina
ragmen kendisine hiikmiin bina edilmemesi s6z konusudur. Ornegin, Safiiler asil mevziun mal
olmadig1 noktasinda nikah akdini hadd ve kisasa kiyaslayarak buralarda da kadinlarin
sahitligini kabul etmemislerdir. Ancak Safiilerin bu kiyasla ulastiklar1 illet her yerde ayni
hilkmii dogurmamistir. Buna bekaretin tespiti ornek verilebilir. Ciinkii bekaretin tespiti

meselesinde asil mevzii mal olmadig1 halde Safiiler burada kadimnlarin sahitligini kabul

19 EbG Hasan Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, “Siinenii 'd-darekutni”, thk. Suayb el-Arnavut, (Beyrut: Risale,
2004), 5/152.

20 Eb(i Abdillah Bedreddin Muhammed b. Abdillah b. Bahadir ez-Zerkesi,” el-Bahru’I-muhit”, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, 1994), 7/362.

21 Deb(st, 331. Serahsi, 1/38.

22 Ebi Velid Siileyman b. Halef'b. Sa’d b. Eyyub el-Baci, “el-Hudiid fi I-usll ”’, thk. Muhammed Hasan, ( Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003), 125; Debisi, 332.

23 Debst, 328.

24 Hisameddin Huseyin b. Ali b. Haccac b. Ali es-Signaki, “el-Kdfi serhu pezdevi”, thk. Fahrettin Seyit
Muhammed Kanit, (Riyad: Mektebetii’r-Riigd, 2001), 4/1876.
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etmislerdir. Bu da Safiilerin “asil mevzu’un mal olmadig1 akitlerde kadmlarin sahitligi

gecersizdir,” seklindeki goriisinde munakaza oldugunu gostermektedir.?

1.2.2. Aks

Aksi, illeti ma’lila doniistiirme noktasinda kalb ile ayn1 anlamda oldugunu séyleyenler
olsa da®® soz konusu iki kavram arasinda fark s6z konusudur. Buna gére Aks, hiikiim icin
belirlenen illetin zail olmasi durumunda hiikmiin ziddinin anlasilmasidir. Mesela, “baslamakla
bir ibadet vacip hale gelebiliyorsa o ibadet adanmakla da vacip hale gelebilir,” s6zii genel bir
kuraldir. Bu kurala hac ve orug gibi ibadetler uygun diiserken, abdest bu kurala uygun diismez.
Clinkii abdestte s6z konusu illetin zidd1 mevcuttur. Bu nedenle abdest adanmakla vacip hale

27

gelmedigi gibi baslamakla da vacip hale gelmez.”" Konuya iliskin baska bir Ornege

baktigimizda “Kusmugun az1 ile abdest bozulmadigi i¢in cogu ile de bozulmaz,” s6ziin aksinin,

“Idrarm az1 ile abdest bozuldugu i¢in ¢cogu ile de bozulur,” seklinde oldugunu goriiriiz.?

Burada baska bir noktaya temas etmek yerinde olacaktir. O da bazi fakihlerin illette
muttarid olma 6zelligini savunanmasidir. Bu hususta Hanefi hukukgu Kasant, devlet baskaninin
(velayet-i amme yetkisiyle) (4 s ¥ o s Gdalid) ) halktan birisini evlendirebilecegini, ancak
ona miras¢1 olamayacagini belirtmektedir. Cunki burada (mirasci olabilmek icin gerekli) illet
acisindan aksi bir durum vardir. Zira “her varisin evlendirme yetkisi vardir” goriisiinin Ebd
Hanife’nin vaz* ettigi asil/genel prensipten Uretildigini, bu kuralin ziddi “varis olmayan
evlendirme yetkisine de sahip olamaz” seklinde karsimiza ¢ikacagini, ancak ser‘i illetlerde
mun‘akis olma degil, muttarid olma sartinin esas oldugunu ifade etmektedir. Clnkl seri
hikmin birtakim illetlerle ortaya ¢iktigini, ancak burada séylenilenin de mun‘akis oldugunu,
nitekim kole sahibi efendinin, kdlesi Uzerine veld hakk: bulundugunu ve bunun da bir cesit

mirascilik oldugunu kabul etmektedir.?®

1.2.3. Kesr

Kesr, hiikiim igin tespit edilen illete hiikiim bina edilememesidir. Ornegin, “Miisliiman1

Oldiren kimseye kisas uygulandigi gibi zimmiyi Oldiirene de kisas uygulanir,” gorisi

25 Deb(isi, 364.

2 Ebt’1-Vefa Ali b. AKil b. Muhammed b. AKil el-Bagdadi ez-Zaferi, “el-Vazih fi usili’I-fikih”, thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin, (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 1999), 2/73.

2" Deb(isf, 332.

28 Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Hisni et-Tilimsani, “Mifidhi’I-vusdl”, thk. Muhammed Ali, (Mekke: el-
Mektebi’l-Mekkiyye, 1998), 731.

29 Alauddin Ebi Bekr b. Mes(d Kasani, Beddiu’s-sandi fi tertibi’s-serdi (Kahire: Daru’l-Hadfs, 2005), 3/366;
Ekrem Kog, Furu-i Fikihta Usul-i Fikhin Yeri Kdasani Ornegi, (istanbul: Ensar Nesriyat, 2020), 180.
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Hanefilere aittir. Onlara gore Miislimanimn Oldiiriilmesinde kisas1 gerektiren illet zimminin
oldiiriilmesinde de mevcuttur. O illet de kaninin giivence altina alinmis olmasidir. Zira bu illet
gecici de olsa zimmide mevcuttur. Malikilere gore ise kendisine glvence verilen kimse
anlamma gelen “Miiste’men”de bu illet bulundugu halde onu O&ldiiren Miislimana kisas
uygulanmaz. Burada s6z konusu illet bulundugu halde hiikiim dogurmamustir.*® Malikilerin
iddiasina gore, Hanefilerin bu meselede tespit ettikleri illette kesr vardir. Bagka bir deyisle

bazen hiikiim dogurup bazen hiikiim dogurmayan bir illetin varligi s6z konusudur.

1.2.4. Muaraza

Mudraza, hasmim deliline itiraz etmeksizin hiikiim i¢in yeni bir illetin varligini ortaya
koymaya calismaktir.3* Mesela Safiilere gore bugdayda faizin cereyan etme illeti yenilebilir
olmasi anlamma gelen “taam” iken, Hanbelilere gore bu illet ol¢iilebilir anlamma gelen
“keyl”dir. Goriildiigi gibi ayn1 hiikiim i¢in iki illetin varlig1 s6z konusudur. Burada sunu da
ifade etmek gerekir: Hiikiim i¢in birden fazla illetin varligina kars1 ¢ikanlara gore bu 6rnekte
mudrazadan s6z edilebilir. Ancak hiikiim i¢in birden fazla illetin olabilecigini savunanlara gore

burada muaraza sz konusu degildir.%?

2. Kalbin Mabhiyeti

Kalbin mahiyetine gecmeden 6nce kalbla ilgili baz1 kavramlarin bilinmesinde fayda
miilahaza goriilmiistiir. Tespit edildigi kadariyla asagida verilen kavramlara ustil kaynaklarinda
derli toplu bir sekilde rastlanmadi. Buna karsin bu kavramlarin 6nemine binaen kendilerinden

kast edilen mana verilmek suretiyle agiklanmaya ¢alisilacaktir.

1. Jxiwall (Miistedil), hiikiim i¢in bir illet illeri siiren kimsedir. Bazi kaynaklarda buna
muallfl/ Q= de denmistir.

2. ~3all (KaAis), kiyas yaparak hiikmiin illetini tespit eden kimsedir.

3. saiaall (Mu’teriz), kasi veya miistedillin illetine itiraz eden kisidir. Mu’teriz, sail/Jib)

olarak da ifade edilmistir.

30 Bact, 125.

81 S1gnaki, 4/1876.

32 Muhammed Emin b. Muhammed Muhtar b. Abdilkadir el-Cekendi es-Sinkiti, “Muzekkiretun fi usali’l-fikih”,
(Medine: Mektebetu’l-Ulim, 2001), 361.
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4. A&l (Kalib), kais veya miistedillin vardig hitkmii ters ¢evirmek suretiyle kalbe

basvuran kisidir.*?

Kalb, usiil kaynaklarinda illet konusu ile iliskili olarak zikredilmistir. Buna gore Illet olan
vasfa birtakim itirazlar yapilmistir. Bu itirazlarim bir kismi sahih itirazlar® olarak
isimlendirilirken, bir kismi1 fasit olarak isimlendirilmistir. Kalb, sahth olan itirazlar grubunda

yer almaktadir.®®

Kalbin illeti ifsad eden bir durum olup olmadig1 konusunda ihtilaf s6z konusudur. Bazi
ustlciiler kalbi bir itiraz yontemi olarak makal karsilarken bazilar1 buna kars1 ¢ikmistir. Kalbi
bir itiraz yontemi olarak kabul edenlere gdre mu’teriz kendi mezhebini savunma adina,
miistedillin delilinin zayif oldugunu ispatlamaya calisir. Bu acidan bakildiginda bir mezhep
mensubunun diger mezheplerin delillerini ¢iiriitme gayreti icerisinde olmas1 makil karsilanir.
Kalbi bir itiraz yontemi olarak kabul etmeyenler onun bir ¢ikmazdan ibaret oldugunu gerekge
gosterirler. Clinkii “mu’teriz”, “kas?’nin kiyas yaparken kullandig: illeti ifsat edip daha sonra
ifsat ettigi bu illeti kendi goriisiiniin ispat1 igin kullanmasi s6z konusudur. Ifsddedilmis bir illet
ile hikiim ispat etmenin saglikli bir yol olmadigi agiktir. Sayet mu’teriz kasinin delilini
clriitmeyi degil de sadece kendi goriisiinii dogrulamay1 hedefliyorsa bu durumda da kalb bir

itiraz yontemi olmaktan ¢ikar ve baska bir sekilde tarif edilmeyi gerektirir.3® Goriildiigii gibi

kalbe karsi ¢ikanlar onun saglikli bir itiraz veya ispat yontemi olmadigini gerekge gosterirler.

Mu’teriz, genellikle ya miistedillin mezhep goriisiinii iptal etmeyi ya kendi goriisiinii
temellendirmeyi veyahut da bunlarm her ikisini de amaglar.®’ Sayet mu’teriz mustedillin illeti
ile kendi mezhep goriisiinii temellendirmeyi amagliyorsa burada herhangi bir sikint1 s6z konusu
degildir. Ancak mu’teriz mezhep goriisiinii temellendirmek i¢in degil, yalnizca miistedillin
goriistinii iptal etmek i¢in kalbe bagvurdugu zaman problem meydana gelir. Ctinki bu durumda
mu’teriz kendi goriisiinii temellendirmemekle birlikte miistedillin delilini iptal etmekte bu da

mu’terizi baska bir goriisii kabul etmek zorunda birakmaktadir. Mesela, Hanefiler abdestte

3 Bkz. Ebi Abdillah Semsettin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed Ibni Emir Hac, “et-Takrir ve t-tahrir.”
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’1-[lmiyye, 1983), 3/134; Ebi Hiiseyin Muhammed b. Ali et-Tayyib el-Basri el-Mutezili,
“el-Mu temed fi usiili’I-fikih”, (Beyrut: Darw’1-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1981), 2/459; Ermevi, 7/3187; Sasi, 350.

34 Qahih itirazlardan kasit, itiraz degeri tastyan itiraz sekilleri iken, fisit itirazlar ise itiraz degeri tasimayan basit
itirazlar1 ifade eden. bkz. Serahsi, 2/233.

% Serahsi, 2/233.

% Safiyuddin Muhammed b. Abdurrahim el-Ermevi el-Hindji, “Nihayezu I-vusQl 7, thk. Salih b. Stileyman el-Yusuf,
( Mekke: el-Mekteb’t-Ticariyye, 1996), 8/3450; Ebii Abbas Sihabuddin Ahmed b. Idris b. Abdurrahman el-
Karrafi, “Nefdisu 'l-usdl 7, thk. Adil Ahmet Abdulmevcut-Ali Muuhammed Ma’vid, (yy.: Mektebetu Nazar, 1995),
8/3441.

87 Karrafi, “Ciiz 'iin min serhi tenkihi’I-fustl ”, (Mekke: Risaletiin {Imiyye, 2000), 2/355.
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basin meshini yiizli yikamaya kiyaslayarak, “yiiziin az bir kismin1 yikamakla nasil farz yerine
gelmiyorsa basin az bir kismmi mesh etmekle de farz yerine gelmez,” diyerek, Safiilerin bu
yondeki goriisiinii iptal etmeyi amaglamislardir. Safiller de Hanefilerin illetinden hareketle
abdest konusunda basin meshini yiizii yikamaya kiyaslayarak, “abdest alirken yiiziin
yikanmasida nasil dorte birlik bir miktar s6z konusu degilse basin meshinde de dorte birlik bir
miktar s6z konusu degildir,” diyerek, Hanefilerin goriisiinii iptal etmeye ¢aligmislardir. Aslinda
bu 6rnekte hem Hanefiler hem de Safiiler abdestte basin meshini yiiziin yikanmasina kiyas
etmiglerdir. Oysa abdestte yliziin tamaminin yikanmasi gerekir. Neticede her iki mezhep de
kendi mezhep goriisiiniin dogru oldugunu ispatlama gayreti igerisine girmeyip, diger mezhebin
goriisiinii iptal etmeye calismistir. Bu durumda tek bir se¢enek kalmistir, o da Malikilerin
goriisii olan basm tamamimi mesh etmenin farz oldugunu kabul etmektir.*® Daha agik bir
ifadeyle, Hanefiler ile Safiiler basin meshini yiiziin yikanmasina kiyas etmislerdir. Bu da onlar1
Malikilerin goriisii olan bagin tamamini mesh etmenin gereklili§ini kabul etmek zorunda

brrakmustir. Ancak her iki mezhep de bu goriisi benimsememistir.

3. Kalbin Cesitleri

Kaynaklarda kalb konusuna iligkin farkli  kisimlandirmalar-gesitlendirmeler

bulunmaktadir. Bu ¢esitler asagidaki gibidir:

2.1. illeti ma’lila doniistiiren kalb

Kalbin bir cesidi, illetin ma’lila déniismesi seklindedir.®® Ornegin, “ribevi mallarin
azida faizin cereyan etmesinin illeti gogunda faizin cereyan etmesidir,” seklinde kurulan bir
kiyasta illet hilkkmiin, hiikiim de illetin yerinde kullanilmistir. Bu kiyasin dogru kurulusu, “ribevi
mallarin ¢ogunda faizin cereyan etmesinin illeti o malin azinda da cereyan etmesidir,”

seklindedir. Goriildiigii gibi burada mesele tersine gevrilerek kalb yapilmugtr.*°

2.2. illeti, hitkmiin zidd1 icin sabit kilan kalb

Kalbin ikinci kismt hitkmiin illetini o hitkmiin zidd1 i¢in illet oldugunu iddia etmektir.

Mesela, “Ramazan orucu farz bir oructur, kaza orucunda oldugu gibi burada da niyetin ta’yini

38 Karrafi, “Ciiz 'iin min serhi tenkihi’I-fusdl”, 2/357.

39 Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Abdillah es-Sevkani el-Yemeni, “frsddu I-fuhdl”, thk. Seyh Ahmed Az,
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1999), 2/155; Eb{ Ali Nizamuddin Ahmed b. Muhammed b. ishak es-Sasi,
“Usulii’s-Sds” (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’1-Arabiyye, 1982), 346.

40 Sasi, 346.
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sarttir,” seklinde kurulan kiyasta, kaza orucu asil, Ramazan orucu fer’, bu orucun farz bir orug
olmasi illet ve niyeti ta’yin etmenin sart olmasi ise hiikiimdiir. Buradaki illeti hitkkmiin zidd1 i¢in
kullanilmas1 sonucunda kalb meydana gelir ve kiyasin yeni sekli su sekilde olur: “Ramazan
orucu farz bir oructur. Kaza orucunda oldugu gibi burada da niyetin ta’yini sart degildir.”*!
Gortldigi gibi kiyasin ilk seklinde hiikiim, niyeti ta’yin etmenin sart olmasi iken, kiyasin yeni

seklinde niyetin sart olmamasi seklinde karsimiza ¢ikar.

2.3. Asil ile fer’in ortak illette esit olmadiginmi gosteren kalb

Bazen benzer oldugu iddia edilen iki durumun aslinda her yoniiyle benzer olmadigmi
ispatlamak i¢in kalbe bagvurulur ve yapilan kiyasin gegersiz oldugu ortaya konulur. Baska bir
ifadeyle farkl hiikiimlere tabi olan iki durum arasinda yapilan kiyasin gecersiz oldugunun ispati
icin kalbe bagvurulur. Ornegin, “Abdest namaz igin yapilan bir temizlik ¢esididir. Nasil ki
necasetin temizlenmesinde niyet sart degildir ayn1 sekilde abdestte de niyet sart degildir,” kiyas1
Hanefilere aittir. Safifler ise Hanefilerin yapmis oldugu bu kiyasin sikmtili oldugunu
savunurlar. Clnki Hanefiler hitkmi kirliligi izdle etme noktasinda abdesti maddi kirliligi izale
etmeye kiyaslamiglardir. Oysa maddi kirliligin giderilmesi noktasinda sivi ile kat1 arasinda bir
fark olmadigi gibi hiikmi kirliligin giderilmesi noktasinda da sivi ile kat1 arasinda da farkin
olmamasi1 gerekir. Daha acik bir ifadeyle hiikmi kirliligin giderilmesinde abdest ile
teyemmiimiin, niyetin sart olmas1 konusunda aym hiikkme tabi olmas1 gerekir.*? Bu nedenle
teyemmiimde oldugu gibi abdestte de niyet sarttir. Sonugta kirliligin giderilmesi hususunda sivi

ile kat1 yani su ile toprak ayni olup, namaz i¢in birer temizlenme aracidir.*?

Konuya iligkin annenin satilmasi ile ceninin de satilmasi, annenin azat edilmesiyle ona
tabi olanin da 4zat edilmesini gerektirmesi de buna ornek teskil etmektedir. Hanefi hukukcu
Kasani, bunun aksi olmasi durumunda tabi olan yani fer’ konumunda olan1 asil yapmak/kalb

anlamina geleceginden kabul edilemez olduguna isaret etmektedir.*

4. Kalb ile iliskili Olan Fikhi Meseleler

41 Alauddin Semsunnazar Eba Bekr Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi, “Mizdnu I-usQl”, thk. Muhammed Zeki
Abdilber, (Katar: Metébiu’d-Davhati’l-Hadis, 1994), 771; Sasi, 346.

42 Safiiler bu ifade ile teyemmiimii kast ederler.

3 Ebt Muhammed Abdullah b. Muhammed Ali Serefuddin Ibni Tilimsani el-Fehrd, “Serhu ’I-mealim”, thk. Seyh
Adil Ahmed Abdulmevcud, (Beyrut: Alemu’l-Ktltb, 1999), 2/411.

44 Kasant, Beddiu s-sandi fi tertibi’s-serai, 6/207-208; Kog, Furu-i FikihtaUsiil-i Fikhin Yeri Kasdni Ornegi, 178.
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Bu baglik altinda mezheplerin kalb yontemini birbirlerine kars1 bir itiraz metodu olarak

kullandig1 baz1 fikhi meseleler iizerinde durulacaktir.
4.1. Zina haddinin gayri miislimler hakkinda uygulanmasi meselesi

Aralarinda agirlikli olarak Safiilerin bulundugu bir grup ulemanin, “Gayri muslimlerden
bekar olanlara celde cezasi uygulandigi gibi evli olanlara recm cezasi uygulanir,” seklinde
kurduklar1 kiyasa Hanefiler karsi ¢ikarak, onlarin goriisiinde kalb oldugunu savunurlar. Zira
Hanefilere gore bu kiyas, “Gayri miislimlerden evli olanlara recm cezasi uygulandig1 gibi
bekarlara celde cezasi uygulanir,” seklinde olmalidir.*® Bu &rnekte, Safiiler gayri miislimlerin
bekarlarimi asil, evli olanlarmi da fer’ kabul edip onlarm evli olanlarmi bekarlarma kiyas
ederken, Hanefiler, Safiilerin kiyasindaki asil ile fer’in yerlerini degistirerek kalbe
basvurmuslardir. Buna gore Hanefiler, gayri miislimlerin bekarlarii fer’ kabul edip, aslolan

evli olanlarma kiyas ederek hiikiim vermeye ¢alismislardir

4.2. I’tikafta orucun sart olup olmamasi meselesi

I’tikafta orucun sart oldugunu savunan Hanefiler, i’tikAfin Arafat vakfesi gibi 6zel bir
mekanda ifa edilen bir ibadet olmasini gerekce gosterirler. Hanefilerin bu illetine itiraz eden
Safiller ve Hanbeliler de 1’tikafi Arafat vakfesine kiyas ederler. Onlara gore Arafat vakfesi
belirli bir mekana mahsus bir ibadet olmasina ragmen burada orug sart degildir. O halde Arafat
vakfesine kiyas edilen i’tikAfta da orucun sart olmamasi gerekir.*® Goriildiigii gibi bu meselede
Hanefilerin illetine itiraz eden Safiiler ve Hanbeliler, kalb yontemine basvurmuslardir. Bagka

bir deyisle ayni illetten hareketle hiikkmiin aksine ulasmaya ¢aligsmiglardir.

4.3. Husif (ay tutulmasi) namazindaki riikdi meselesi

Hanefiler, cemaatle kilinmasi noktasinda ay tutulmasi namazini bayram namazlarma
kiyas ederler. Onlara gore bayram namazlar1 cemaatle kilman namazlardandir ve bu namazlarin
her rekatinda riik(l bir kere yapilir. Ay tutulmasi namazi da bayram namazlar1 gibi cemaatle
kilinan bir namazdir ve her rekatinda riik( iki defa degil, bir defa yapilmalidir. Hanefilerin bu
kiyasma itiraz edenler ay tutulmasi namaziyla bayram namazlarinim her konuda ayn1 olmadigini
gerekce gosterirler. Onlara gore Hanefiler her rekatta riiklinun bir defa yapilmas: konusunda ay

tutulmasi namazi ile bayram namazlarini ayni kabul ettikleri gibi bayram namazlarindaki ziyade

45 Deb(ist, 331. Serahsi, 1/238; Sem’ani, 2/223.

46 Ebli Zekeriya Fazil b. Abdillah Murad, “et-Tahkikat ald serhi’l-celal 7, (Kiiveyt: Daru’z-Zahiriyye, 2019), 322;
Ebl Rebi” Siileyman b. Abdilkavi b. Kerim Necmeddin et-TOfi, “Serhu muhtasari’r-ravza”, thk. Abdullah b.
Abdilmuhsin et-Tiirki, (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 1987), 3/520.
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tekbirleri konusunda da bu namazlari ayni kabul etmek zorundadir. Oysa Hanefiler ay tutulmas1

namazinda ziyade tekbirlerini kabul etmemislerdir.*’

4.4. Bas1 mesh etmede tekrarin siinnet olmasi meselesi

Safiilere gore, abdestte yikanan organlarin ticer defa yikanmasi slinnet oldugu gibi bagin
meshini ti¢ defa yapmak da siinnettir. Hanefilere gore, Safiiler farz olma noktasinda, meshi
yikamaya kiyaslamisg, yikama ile ilgili olan tekrar hilkkmiinii meshe vermislerdir. Onlara gore,
Safiiler burada fer ile asli her yoniiyle esit kabul etmislerdir. Oysa mesh ile yikama her durumda
ayni degildir. Bu nedenle yikama olayinda siinnet olan, azalarin iiger defa yikanmasi iken, mesh
olayinda siinnet olan, mesh edilen bolgenin tamamini mesh etmektir. Bagka bir deyisle, basi ii¢
defa degil, tamamin1 mesh etmekle siinnet meydana gelir.*® Bu meselede Hanefiler, kalbe

bagvurarak Safiilerin kiyasini iptal etmeye calismislardir.

4.5. Dort rekathk namazlarin son iki rekatindaki kiraatin hiikkmii

Safiiler, “Nasil ki dort rekatlik namazlarmn tiim rekétlarinda riikQi namazin riiknii ise ayn1
sekilde kiraat da namazin riiknii olmasi hasebi ile ilk iki rekatta oldugu gibi son iki rekatta da
farz olarak sabit olmustur” seklinde yaptiklar1 kiyasta, farz olma illetinden hareketle, kiraati
riki ile esit kabul etmislerdir. Hanefilere gore, Safiiler burada fer’ ile asli her yontiyle esit kabul
etmis olsalar da farz olma noktasinda riikl ile kiraat her yoniiyle esit degildir. Ciinkii riikka
namazin asli riiknii oldugu i¢in her durumda yapilmasi1 gerekir. Ancak kiraat namazin zaid
riiknii oldugundan dolay1 baz1 durumlarda miikelleften diiser. Ornegin, kiraat imama tabi olan,
kiraat1 yapmaktan aciz olan ve rekatin tamamina yetismemis olan kimselerden kiraat diiser.
Goriildiigii gibi farz olma noktasinda kiraat ile riik(i her yonii ile ayn1 hilkkme tabi degildir.*®

Hanefiler bu ornekte kalb yapmak suretiyle Safiilerin kiyasina itiraz etmislerdir.

4.6. Ahsveristeki muhayyerlik hakkinin miras birakilmasi meselesi

Malikilerin “Oliim, sorumlulugu sonlandiran bir durum oldugu i¢in tipki akil hastalig1 ve
bayginlik halleri gibi aligveristeki muhayyerlik hakkinin miras birakilmasina engel degildir,”
seklinde yaptiklar1 kiyasa Hanefiler karsi ¢ikmislardir. Onlara gére Malikilerin bu kiyasinda
bir sikint1 s6z konusudur. Kiyasin dogru sekli ise sdyle olmalidir: “Oliim sorumlulugu ortadan

kaldirdig: i¢in akil hastaligi ve bayginlik halleri gibi aligveristeki muhayyerlik hakkinin miras

47 Eba’1-Meali Abdiilmelik b. Abdillah b. Yusuf b. Muhammed el-Ciiveyni, “el-Burhdn fi usili’I-fukih”, thk. Salah
b. Muhammed b. Aviza, (Beyrut: Dﬁru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 1997), 2/130.

48 Deb(st, Takvimu I-edille, 331; Serahsi, el-Us(l, 2/240.

49 Serahsi, el-Us(l, 2/239-240.
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birakilmasina engeldir.>® Bu 6rnekte Hanefiler, kalb sayesinde Malikilerin yaptigi kiyasmn

aynisini kullanarak onlarmn ulastig1 hilkmiin aksini ispat etmislerdir.

4.7. ikrah altinda bulunan kimsenin bosanmas1 meselesi

Hanefilere gore ikraha martiz kalmayan kimselerde oldugu gibi ikrah altinda bulunan
kimselerin bosanmasi gegerlidir. Bunun gerekgesi ikrah altinda bulunan kimsenin hem miikellef
hem de talak miilkiinii elinde bulunduruyor olmasidir. Bu nedenle miikrehin bu durumda
soyledigi talak lafizlar1 gecerlidir. Safiiler, Hanefilerin bu konuda yanlis bir kiyas yaptigini ileri
stirerek, onlari goriisline itiraz ederler. Ciinkii Hanefllerin dedigi gibi ikrah altinda bulunan
kimse sayet talakin gegerliligi konusunda ikrah altinda olmayan kimse gibi kabul edilirse o
zaman bir seyi ikrar etme konusunda da onun gibi olmasi gerekir. Ciinkii ikraha martz kalan
kimse, hem miikelleftir hem de bir seyi ikrar etme yetkisine sahiptir. Buna ragmen ikrah altinda
bulunan kimsenin ikrar1 gecerli degildir.>! Goriildiigii gibi Safiiler, Hanefilerin yukarida
yaptiklari kiyasa kalb sayesinde itiraz ederek, onlarin her yontiyle esit olmayan asil ile fer’i esit

kabul ettiklerini soyleyerek, yaptiklari kiyasin gegersiz oldugunu savunmuslardir.

4.8. Zimminin zithar1 meselesi

Safiiler, zimmilerin ztharmin gegerli olmas1 hakkinda séyle bir kiyasa bagvurmuslardir:
“Nasil ki Miisliimanlarda talaki1 gecerli olanin zihar1 gegerlidir, ayn1 sekilde zimmilerde talaki
gecerli olanin zihari1 da gegerli olur,” Safiilere gore bu 6rnekte ziharmn gegerli olmasinin illeti
talakin gecerli olmasidir. Yani onlara gore talakin gecerli olmasi illet, ziharin gecerli olmasi ise
ma’lildir. Hanefller, Safiilerin bu 6rneginde illet ile ma’liliin yerlerini degistirerek soyle bir
ifade kullanirlar: “Miisliimanlardan talaki1 gecerli olanlarin zihar1 da gecgerli olur,” Hanefilerin
bu goriisiine gore talakin gegerli olmasimin illeti ztharin gegerli olmasidir. Bu nedenle zimmiler
hakkinda ziharin gecerli oldugunu gosteren herhangi bir illet yoktur. Buna bagli olarak da

zimmilerin zihar1 gegerli degildir.>?

SONUC

Islam hukukunda hiikmiin dayanagi olan deliller biiyiik 6nem arz etmektedir. Ustlciiler

delillerden hiikiim elde etmek i¢in birgok yola bagvurup meseleleri hiikiimsiiz ve problemleri

%0 Baci, 125.

51 Ermevi, 8/3455-3456.

52 Ebti’1-Hattab Mahflz b. Ahmed b. Hasan el-Kelvezani, “et-Temhid fi usiili ’I-fikih”, thk. Miifid Muhammed Eb
Amga-Muhammed b. Ali b. [brahim, (Mekke: Thyau’t-Tiirasi’l-islamiyyi, 1985), 4/211.
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de ¢ozlimsiiz brrakmamiglardir. Onlar hitkmiin tespiti i¢in 6ncelikle Kitap ve Siinnete muracaat
edip, meselelerin hilkmiinii ve dayandig1 delilleri onlarda bulmaya c¢alismislardir. Hitkkmiinii
Kitap veya Siinnette bulamadiklar1 meselelerde ise ictihada basvurmuslardir. ictihadin biiyiik
bir boliimiinii kiyas olusturdugu i¢in ustlciiler kiyasa ayr1 bir onem vererek eserlerinde ona
genis bir yer ayirmislardir. Bu nedenle kiyas yapilirken kiyasta bulunmasi gereken hususlarin
tamami g6z Oniinde bulundurularak titiz bir ¢alisma yiritiilmiistiir. Buna ragmen mezhep
mensuplar1 zaman zaman birbirlerinin kiyas 6rnekleri hakkinda elestirilerde bulunmuglardir.
Bu calismada, mezhep mensuplar1 tarafindan bazi kiyas drneklerinde illete yonelik yapilan bir

itiraz yontemi olan “kalb” kavrami incelenmistir. Neticede asagidaki sonuclar elde edilmistir:

1. Hemen hemen butlin mezhepler kalbi bir itiraz yolu olarak kabul edip, birbirlerine karsi

kullanmiglardir.

2. Kalbi, illeti ifsad eden bir durum olarak goren ustlciiler oldugu gibi onu bu sekilde

gormeyenler de vardir.

3. Kalb kavrammi baska kavramlarla ayn1t manada veya baska kavramalar icerisinde

degerlendirenler oldugu gibi onu miistakil olarak zikredenler de olmustur.
4. Kalb bir itiraz yontemi oldugu gibi itirazlara martz da kalmstir.
5. Kalb ustlciiler tarafinda farkli agilardan taksime tabi tutulmus, neticede
- [lletin ma’lala ddniismesi
- Illetin, s6z konusu hiikmiin ziddin1 dogurmas1

- Asil ile fer’in illette esit olmamasi seklindeki taksimatin alimler tarafindan tercih

edildigi goriilmiistiir.
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Gelis Tarihi: Ozet: Siyasi olaylar neticesinde vu’ku bulan ve Miisliimanlar igin birer
travma halini alan savaslar beraberinde bir ¢ok keldmi problemi de getirdi.
3 Haziran 2022 Ozellikle Biiyiik Giinah, Ecel Rizik, vb. konular birer problem olarak
toplumda tartisiimaya baslandi. Coziime yonelik bir ¢ok farkli kelami
Kabul Tarihi: yaklagim tarzinin ortaya c¢iktigint ve bu kelami yaklagim tarzlarinin

problemlere yaklasim bi¢imlerinin ve metodoloji farkliliklarinin o giiniin
sosyal siyasal durumu tarafindan sekillendigini séylemek mimkindir. Daha
sonra itikadi mezheplere evrilecek olan bu yaklagim bigimleri Mu’tezile ve
Es’ariyye olarak isimlendirecegimiz itikadi mezheplere evrilmistir. iki biiyiik
itikadi mezhep olarak bilinen Mu‘tezile ve Es‘ariyye mezheplerinin de bu
© 2022 AGIiD konu hakkinda, sahip olduklar1 farkli metodolojiler neticesinde, farkl
goriisler bildirdiklerini gérmekteyiz. Makalemizde 6zellikle bu iki mezhebin
Tiim Haklar1 Saklidir.  farklilagtigi ve Kelam’in temel konularmdan biri olan Teklif-i Ma L& Yutak
konusunda yaklagim bigimlerini ve goriislerini ortaya koymaya calisacagiz.
Iki mezhebin farkli gériis bildirdigi bu iki konuyu mezheplerin kullandiklari
delillerle birlikte tek makalede sunmaya calisarak konuyla ilgili bilgilere daha
kolay ulasilabilir olmasi ve kiyaslanabilmesini amagladik

28 Haziran 2022

Anahtar Kelimeler: Mu ‘tezile, Es‘ariyye Mezhebi, Teklifi Md Ld Yutdk,
Insan Fiilleri, Sorumluluk

Abstract: The wars which were the result of political events became traumatic
for Muslims and brought up many theological issues. Especially The Great
Sin, Time of Death and Sustenance likewise issues started to be discussed
within the society as a problem. So it is possible to say that many different
theological approaches for the solution had been emerged and such
approaches and the methodological differences for such theological
comments were shaped by the social and political status of those days. Such
approaches which would later evolve into theological sects and will later on
called to be as Mu'tazila and Ash'ari. We experience that the Mu'tazila and
Ash'ari sects, known to be the two great creeds in Islam, have different
opinions on such issues, as a result of their different methodology approaches.
In this article, we try to reveal the different approaches and views on TekIif-i
Ma L& Yutak, which is one of the main topics of Islamic Theology, where
these two sects differ significantly. We aim to clarify these two issues on
which the two sects have different views and opinions supporting it with the
evidence used by the sects so that the information on the matter of discussion
can be more accessible and comparable
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Giris:

Keldm ilmi, Hz. Muhammed (s.a.v.) vefat ettikten sonra itikadi meseleler hakkinda
yapilan yorumlar baglamimda ortaya ¢ikmis bir ilimdir. Keldam ilminin ortaya g¢ikmasinin
sebepleri Islam toplumunun farkli inang ve kiiltiirler ile karsilasilarak bunlara Islim’1 dogru
anlatmaya cabalanmas1 ve ayn1 zamanda Islam’1 farkli inang ve kiiltiirlere karsi savunmak
istenmesidir. Ciinkii karsilasilan bu farkli toplumlarin hem zengin bir kiiltiir ve inanca sahip
olmalar1 hem de Miisliimanlarin yagam alanlarina dahil olmalar1 nedeniyle itikadi savunmalar
yapilmak istenmistir. Din alimlerinin Isldm’1 korumak i¢in ortaya koyduklari ¢aba neticesinde
bu disiplin 6ncelikle Usili’d-din olarak isimlendirilmis ve ardindan Kelam adini almistir.
Bildirdikleri farkls itikadi goriisler neticesinde de ekollesmeler ortaya ¢ikmustir.! Yine ekollerin
itikadi konuda ayrilik bildirme sebeplerinden birinin siyasi ayrigmalar oldugunu da
bilmekteyiz.? Var olan itikadi ekoller bulunduklar1 donemin sartlarma gore goriis bildirmisler
ve goriislerini temellendirme yoluna tutarken Kur’an, siinnet, akil vb. argiimanlar1 kaynak
tutma yoluna gitmislerdir. Keldm konularindan olan kullarin fiilleri konusuna dair yapilan

tartismalarin Islam’m ilk donemlerinden beri siiregeldigini gérmekteyiz.®

Insan fiilleri ve teklif-i maA 14 yutdk meselelerini aciklarken Mu‘tezile ve Es‘ariyye’yi

mukayeseli bir sekilde anlatmaya c¢alisacagiz.

Mezheplerin  konu ile ilgili degerlendirmelerine ge¢gmeden Once konunun

anlasilmasinda gerekli olan bazi kavramlara kisaca deginmemiz gerekir.

1.1.Kesb

Kesb kavramu, insan fiilleri baglaminda insanm sorumlulugu agiklanirken temele alinan
onemli bir kavramdir. Kesb, kazanmak, uygulamak, bir araya getirmek demektir. Hadislerde
kesb kavrammin maddi ve manevi fiillerin sonucu anlaminda kullanilmistir. Bu mesele

Keldm’da insanda bulunan iradi fiiller nedeniyle tartisilmistir. Kesb meselesini dile getiren ilk

alimlerin Eb( Hanife Nu‘méan b. Sabit b. Zita b. Mah (6. 150/767) veya EbG Amr Dirar b. Amr

! Saadet Altay, “Kelam ilminin Yeniden Insasi Baglaminda Fazlur Rahman’m Kelam Elestirisi”, Cumhuriyet
Ilahiyat Dergisi25 (2021), 855 — 856.

2 Hulusi Arslan, “Mu’tezili Diisiincede ilahi Fiil-insani Fiil Ayrimi ve Bu Ayrimm Temel Kriterleri”, Dini
Arastirmalar Dergisi 6 (Mayis- Agustos2003), 55.

3 Ekrem Uysal, “Ehl-i Siinnet ve Mu‘tezile’ye gore Ef*al-i 1bad”, Batman Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi
Hakemli Dergisi 1 (2017), 56.
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el-Gatafani el-Kafi (6. 200/815 [?]) oldugu sonrasinda imam Ebii’l-Hasan el- Es’ari (0.
324/935-36) tarafindan gelistirildigi goriisii mevcuttur.* Ayrica bununla baglantili olan iktisab
kavrami, bir seyin yaratilmis olan bir gii¢ ile ortaya ¢ikmasidir. Boylece insanin kendindeki

yaratilmis gii¢ ile meydana getirdigi sey o kisi i¢in kesb olmus olur.’

1.2. Istitaat

Istitaat, kudret, kuvvet, takat vb. sozciikler anlam olarak yakinlik arz ederler. Kelam
alimleri bu kelimelerle tek bir anlam ifade etmek istemektedirler. Yani istitaat kavramiyla bir
fiili gerceklestirmek i¢in insanda bulunan giicli anlamaktayiz. Kur’an-1 Kerim’de de istitaatin
fiil kaliplari ile birlikte kullanildig1 yerlerde kulun kendinde bulundurdugu sinirlt giic anlamini

ifade etmektedir. Yine hadislerde de bukavram i¢in ayn1 ifadelerin yer aldig1 gorillmektedir.®

1.3. Teklif-i Ma L& Yutak

Teklif kelimesi bir isin zor olmasina ragmen yiiklenmek anlamindadir. Ma 14 yutak ise
gii¢ yetirilemeyen sey anlamindadir. Dini terim olarak Yiice Allah’m kullarini bir isi yapip
yapmama konusunda sorumlu tutmasi mevzusunda tartisilan bir kavramdir. Yapildigi zaman
karsiliginda 6diil, yapilmadiginda ise ceza icap ettiren kullar tarafindan gii¢ yetirilemeyecek bir
eylemin imtihan edilmek amaci ile insanda istenmesinin caiz olup olmamasi konusunda

mezhepler arasinda goriis farklilig olmustur.’

2.1. insan Fiilleri

Insan fiilleri insanm kendi iradesi ile gerceklesenler ve kendi iradesi disinda
gerceklesenler olarak ikiye ayrilir. Kendi iradesi disinda gerceklesenler Yiice Allah tarafindan
olur, burada insan bu eyleme sadece konu teskil etmis olur. Yiice Allah’in iradesi ise herhangi
bir sebebe bagli olmaksizin Yiice Allah’in dilemesiyle meydana gelir.® insan fiillerinin insanin
kendisi tarafindan mi1 yoksa Yiice Allah tarafindan mi yaratildigi meselesini degerlendirirken
mukayese edecegimiz iki mezhebin goriislerini birkag basliklandirma altinda ele almaya gayret

gosterecegiz.

4 Bekir Topaloglu — Ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sézligii, (Istanbul: isam Yayinlari, 2015), 184; Ali ibn
Muhammed es-Seyyid es-Serif Ciircani, et-Ta rifdt (Arapga-Tiirkge Terimler Sozliigii), cev. Arif Erkan, 188.
Ekrem Uysal, “Ehl-i Siinnet ve Mu‘tezile’ye gore Kesb Nazariyesi”, Batman Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi
Hakemli Dergisi 2 (2017), 40.

5 Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 184; Ebii’l-Hasan el-Es’ari, Makalatii'I-Islamiyyin ve htilafii’l-
musallin  (7lk Dénem Islam Mezhepleri), ¢ev. Omer Aydin-Mehmet Dalkilig, (PDF: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanlig1 Yayinlar1 2019), 748.

® Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 168; Ciircani, et-Ta ‘rifdt, 18; Mustafa Sait Yazicioglu, “Islam
Kelaminda Onemli Bir Mesele: Istitaat”, Islami Arastirmalar Dergisi 1(Temmuz 1986), 51.

" Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 240.

8 Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 75
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2.1.1. Mu‘tezile’nin Kelam Yontemi
Yukarida da ifade ettigimiz gibi mezheplerin konular1 degerlendirme bigimleri
kullandiklar1 metodoloji baglaminda olmalidir. Konunun saglikli bir sekilde anlagilmasi

oncelikle mezheplerin kullanmis olduklar1 metodolojiyi bilmeyi gerektirir.

Kullarmn fiillerinin Yiice Allah tarafindan mi yoksa insan tarafindan mu yaratildigi
sorusuna cevap arayan Mu‘tezile’'nin kurucusu Vasil bin Atd’nm (6. 131/748) Hasan-1
Basri’den (6. 110/728) biiylik giinah meselesi mevzusu sebebiyle ayrilip kendi mezhebini
olusturmaya basladig1 genel kanaatler arasidadir.® Mu’tezile mezhebi kelami konular1 islerken
Kur’an-1 Kerim yaninda akli kaynaklar1 arasina alan bir mezheptir. Goriislerini aciklarken akli
esas almus, akil ikinci plana alindiginda ise onun da temele alinmasi gerektigini vurgulamistir.
Misirh bir alim olan Ali Sami en-Nessar (6. 1980), Mu’tezile’nin uyguladigi mantigin Yunan
mantig1 oldugunu fakat bu yontemi sadece kendi goriislerine uygulamaya calistiklarini
soylemistir. Mu‘tezile mezhebinin metodolojisinin sekillenmesi ortaya ¢iktigr dénemin sosyal
ve siyasal olaylar1 tarafindan olmustur. Emevi devleti zamaninda uygulanan cebr politikasina
kayitsiz kalmayarak kendilerince 6zgiirliik¢ii ve ahlaki bir durus sergilemek istemisler ve inang
ilkelerinde taassup ve taklit yerine tahkik zihniyetini kullanmaya c¢alismislardir.’® Dénemin
iktidar1 olan Emevi Devleti insan iradesini ve 0zgiirliigiinli hige sayan Cebriyye diislincesini
temele alip halk1 yonetmeye calismistir. Mu‘tezile, Emevilerin bu goriisiine karsi insanin kendi
eylemlerinin yaraticis1 olmasi gerektigini zira eylemlerinden sorumlu tutulamayacagini adalet
ilkeleri!* kapsaminda agiklama gayretine girmistir.'?> Cebriyye mezhebinin insan eylemlerinin
cebr yoluyla ortaya koyuldugunu sdyleyerek insani 6zgiirlikten men etmeleri ve donemin
hikimeti olan Emevilerin cebri diisiinceye sarilarak devlet yonetiminde bulunmalar1 tizerine
Mu‘tezile, insana mutlak ozgiirliik vererek Cebriyye’nin goriislerini reddetmistir.®®* Onlar
Cebriyye’nin bu tutumunu akla aykir1 bularak tepki gostermisler ve insanin kendi eylemlerini
yaratmasi baglamimda delillendirme yapma yoluna gitmislerdir. Bu anlamda onlarm insan
fiilleri konusunda cevaplamak istedigi soru, Allah’in sinirsiz ve her yeri kaplayan iradesinin

icinde insanin iradesinin nerede ve nasil bir dzellige sahip oldugudur. Insanlarin fiillerini

® Kemal Isik, Mu ‘tezile 'nin Dogusu ve Keldmi Gériisleri (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1967), 32.

10 Abdunnasir Siit, Mu ‘tezile ve Ahldk Kadi Abdulcebbar Ornegi(Istanbul: iz Yayinlari, 2016), 30.

11 Mu‘tezile’nin adalet ilkesi insan igin kullanildiginda insanlarin dzgiir olmasi ve tercih etmesi anlammda
kullanirken Yiice Allah i¢in kullanildiginda adalet ya da zulmiin Yiice Allah’a nisbet edilip edilemeyecegi ile ilgili
kullanilir. Orhan Aktepe, “Mu‘tezile ve Ehl-i Siinnet’e gore va‘d ve vai‘d ilkesi”, Kelam Arastirmalari Dergisi
12 Abdunnasir Siit, Mu ‘tezile ve Ahldk, 30.

¥ Hamdi Giindogar, “Mu‘tezile Mezhebinde Insanin Fiilleri Problemi”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Dergisi VIII/2 (Aralik 2004), 207.
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degerlendirmeye alma sebebi ilke edindikleri adalet kavramini temellendirmek istemeleridir. 4
Bes temel inang esaslarindan biri olan adalet ilkesine gore Yiice Allah iyi olan fiilleri yaratir
kotii olanlar1 ise yaratmaktan miinezzehtir.”® Cebriyye’nin insan fiillerinin Yiice Allah
tarafindan cebr ile ortaya koyuldugunu savunmasi adalet ilkesine ters diismektedir. Onlarin
mantigiyla Yiice Allah insan eliyle ortaya koyulmus fiilleri aslinda kendisi ortaya koymaktadir.
Bunun yaninda Mu‘tezile’nin adalet ilkesi Allah’1 kotii eylemleri ortaya koymaktan tenzih
etmeyi amaglar. Cebriyye’nin bu tutumu Mu‘tezile’nin insan fiilleri konusunu agiklama
gayretine koymustur. Vasil b. Ata (6. 131/748), bu konuda Gaylan ed-Dimeski (6. 131/748) ve
Ma’bed el Citheni’nin (6. 83/702[?]) yolunu tutmus Allah’a kullarindan dogan kétiiliigi
yakistirmayi caiz bulmamistir.®
Ayni tutumla Allah’in insanlara kaldiramayacagi yiikii yiiklemesinin imkansiz oldugunu

savunmustur.®’

Buradan hareketle Mu‘tezile diisiincesinin insan iradesi konusunu biraz daha

detaylandirarak anlatmaya ¢alisacagiz.
2.1.2. Allah’1n iradesi ve Allah- Insan iliskisi

Kelam ilminde tartisilan irade konusu, insan iradesi ve Allah iradesi olarak iki ayr1
baslik altinda ele alimmuistir. Bu iki iradenin birbiri ile olan iligkisi iizerine delillendirilmeler
yapilmis, Yiice Allah’m insan iradesi iizerinde ne kadar etkili oldugu bulunmaya ¢alisilmistir. 8
Mu‘tezili diisiincede insan iradesi konusunun anlagilmasi i¢in oncelikle Mu‘tezili diisiincenin
Allah iradesi noktasina kismina deginmemiz gerekmektedir. Yukarida da tizerinde durdugumuz
gibi Mu’tezile bu konudaki diisiincelerini temellendirirken 6zellikle “Adalet” ilkesi baglaminda

konuya yaklasmis ve bu dogrultuda goriislerini temellendirmistir.

Mu‘tezile, Yiice Allah’in iradesini anlatirken bunu iki béliime ayirir. Bu iradenin birincisi Yiice
Allah’1n zatiyla ilgili olan fiilidir. Bundan Allah’in yaratma eyleminin kastedildigini anlariz.
Ikinci olarak da yaratilmislarm fiillerine dair olan iradesidir. Bunu ise iki farkli sekilde
anlayabiliriz. 11k anlamlandirmaya gére Allah, yarattiklarmin iradesini zorunlu olarak irade
ettirir. Clinkii insanlarin eylemlerinin gerceklesmesi Yiice Allah’ta bulunan kudret ve irade

sayesinde gerceklesebilir. Bunun olmasi lazimdir, bu sekilde insanlarin eylemleri yaratilir ve

14 Samet Karahiiseyin, “Klasik Diisiinceden Modern Diisiinceye, Mu‘tezile ve Yeni Mu‘tezile Séylemi”, Ordu
Universitesi Sosyal Bilimler Arastirmalar: Dergisi 9 (Temmuz 2019), 353.

15 Kadi Abdulcebbar , Serhu’I-Usili ’I-hamse , 32.

16 Giindogar, “Insamin Fiilleri Problemi”, 207 - 208.

17 Kadi Abdulcebbar b. Ahmed, Serhu'I-Usili'I-hamse (Mu ‘tezile 'nin Bes Ilkesi 1. Cilt), cev. ilyas Celebi, (PDF:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yaymlar1 2013), 338-340.

18 Siit, Mu ‘tezile ve Ahlak, 159.
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insanlar eylemlerini ortaya koyabilir. Yoksa Yiice Allah hasa gii¢siiz sayilir. Yarattiklarinin
iradesinin gergeklesmesine dair Yiice Allah’in iradesinin etkisi bu tiirdendir yani insanlara
verilmis olan irade ve giiciin varhiginin Yiice Allah tarafindan var edilmesi iradesidir. Ikinci
anlamlandirmaya gore ise insanlarm fiillerinin olugsmasi i¢in istemesi anlamindaki iradesidir.
Bunu ise sadece insanin eyleminin gerceklesmesi icin Allah’tan dilemesi olarak anlamak
gerekir, kullarin sorumluluklarini yerine getirmesine dair olan irade bu ¢esit bir iradedir. Bunda
ise kullara herhangi bir cebr yoktur, iman edip ibadetle kendilerini yiikiimlii sayanlar bu ¢esit
bir iradeye sahiptir. Kendi istemeleri sonucu Musliman olup ibadetle ilgili yiktamlalikleri

{istlenmis olmalar1 bu durumla ilgilidir.°

Mu‘tezili alimlerden Ebl Ali el-Ciibbai(6.303/916) ve oglu Abdullah b. Muhammed
EblG Hasim’e (6. 321/933) gore de insanin gii¢ yetirebildigi seylere Allah kadir degildir. Zira
Allah isteyip insan istemese Allah istedi diye olmas1 ve insan i¢in de olmamasi zitlig1 yasanir.?
Yine Yiice Allah’1n iradesini degerlendirirken onun iradesini korumaya calisgan Mu‘tezili alim
Ibrahim b. Seyyar b. Hani‘ Nazzam’a (8. 231/845) gore Allah’in kétii olam yaratmaya dair bir
kudreti yoktur ¢linkii boyle bir seyi yaratmak i¢in cehalete de sahip olunmasi gerektigini
savunmak demektir ki Allah bundan miinezzehtir. Yiice Allah kullarmin yapmasini arzu ettigi
ve buyurdugu tiim taatleri irade etmistir. Bunlardan yalnizca iyi olanlar1 irade etmis ve bunlarin
ortaya konulmasidan razi olmus, kotii olarak nitelendirilen davranislardan razi olmamis ve
yapilmamasini emretmistir.?* Yine Mu‘tezile’den Kadi Abdulcebbar’a (6. 415/1025) gore Yiice
Allah kot ve ¢irkin olanlar1 yaratmaya gii¢ yetirebilmekle beraber rahmet sahibi olmas1 ve
adaletli olmasi sebeplerinden Otiirli bunlar1 yaratmaz. Mu‘tezili alim Nazzam ise bu konuda
onlardan ayrilarak Allah’m kotii olan seylere muktedir olmadigin1 yahut giiciinlin yettigini

fakat yaratmadigmi savunur.??

2.1.3. Mu‘tezili Diisiincede Insan iradesi

Mu‘tezile, Allah’mn iradesini anlatirken onu herhangi bir mekanda olmaktan uzak
tutarak bes temel ilkelerinden sayilan ve amaci Yiice Allah’m varligini ve birligini korumak
olan tevhid anlayislarma uygun yorumlama gayretine girmistir.>® Dolayisiyla insan iradesinden

bahsederken hassas davranma yoluna gitmislerdir.

19 Siit, Mu ‘tezile ve Ahlak, 159; Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 73; Serafeddin Gélciik, Insan ve Fiilleri, 68-70.
20 Beyzawvi, Kadi, Tavali 'u’l-Envar Min Metali’i’I-Enzar, cev. Ilyas Celebi, (PDF: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig1 Yayinlar1 2014), 184.

2L Veysi Unverdi, “Kadi Abdulccabbar’da Allah’m Irddesinin Sinirlandirilmast”, Swrnak Universitesi lahiyat
Fakultesi Dergisi 111/5 (2012), 111.

22 Unverdi, Allah’in Iradesinin Svurlandirimast, 108-109.

28 Serafeddin Golciik, Kelam Agisindan Insan ve Fiilleri,(Istanbul: Kayithan Yayinlari, 1979), 70.
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Mu‘tezile insan iradesine mutlak bir sekilde 6zgirliikk tanimis, bunu mutlak tefvizci
seklinde kavramsal tanimlama yoluna gitmis?®* ve aym zamanda kulun fiillerini kendisinin
yarattigini sdylemistir.?® Yiice Allah’m insana her davranismi kendisinin yapabilecegi kadar
kudret verdigini savunmustur. Hareket ve hareketsizlik, bilgi sahibi olma, yapacagi isleri
diistinme gibi eylemlere sahip olan insanin Allah tarafindan emredilen isleri insanin kendisi
tarafindan yapildigini diisinmekten daha normal bir durum yoktur. Zira tam tersi bir durum
diistiniildiigiinde Allah’in insana yapmasini emrettigi seylere tesvik edip sonra onu yapmasina
yardim etmesi ve yaptig1 fiiller yliziinden insanlar1 cezalandirmasi Allah’1n adaleti ile ¢elisecek

durum olacaktir. Oysa ki boyle bir durumu diisiinmek dogru degildir.?®

Mu‘tezile, insan1 yaptig1 eylemlerden sorumlu tutabilmek i¢in onu 6zgiir bir irade ile
ortaya koydugunu ayetle delillendirme yoluna da gitmistir.?’ Beseriyet iyi yola giderse bunun
kendi lehine ve kotii yola da giderse bunun kendi aleyhine olacagini bildiren ayetler?® ile iman
ve inkarm insanin istemesine birakildigini?®, insanin yaptig: iyiliklerin zerresinin dahi zayi
olmayacagmmi®®, Allah’a doniilecegi zaman yaptiklarmm karsihgmin eksiksiz  verilip
adaletsizligin yapilmayacagini®! ve herkesin sonucunun kendi eliyle kazandigma tabi oldugunu
bildiren ayetlere® basvurmuslardir. Yine Yiice Allah’m kotii kabul edilen seylerin Allah

34 insanlarm

nezdine sevilmeyen sey oldugu®®, miinafiklarin savasmalarina izin verilmemesi
ahiret yerine diinya hayatini segmesi fakat Yiice Allah’in kullar1 igin ahireti dilemesi® ayetlerini
de delil gostermislerdir. Nihayetinde Yiice Allah hi¢ kimseye sebep olmaksizin
zulmetmeyecektir, insanin kendi yaptig1 Oniine gelecektir, demektedirler. insanmn ortaya
koydugu fiillerde Yiice Allah’m takdirinden ve yaratmasindan bahsetmek dogru degildir.3®
Kendi savlarini zorunlu olarak gecerli oldugunu séylemislerdir. Ciinkii insan diiserken veya

cikarken eylemlerini tahsis edecek yetidedir. Ayrica bir seyi istedigi bigimde kullanma

yetilerinin sonucunda bunun kendi amagclarina gore gergeklestigini fark eder. Yine saglikli olan

24 Mustafa Sénmez, “Kelami Diisiincede Allah’m Iradesini Sinirlandirma Problemi (Mu’tezili Yaklasimm Bir
Tahlili)”, Ekev Akademi Dergisi20 (YYaz 2004), 144.

25 Es’ari, Makalatii'I-Islamiyyin ve htildfii'I-musallin, 88.

%6 Giindogar, Insanin Fiilleri Problemi, 208.

27 Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, (Istanbul: Ensar Yaymevi, 2016), 346.

28 Diyanet Vakfi Meali (Erisim 20 Kasim 2021), Y{nus 10/108; Diyanet Vakfi Meali (Erisim 20 Kasim 2021),
En’am 6/104; Diyanet Vakfi Meali (Erisim 20 Kasim 2021), Fussilet 41/46.

2 Diyanet Vakfi Meali (Erisim 20 Kasim 2021), Kehf 18/29.

%0 Diyanet Vakfi Meali (Erisim 20 Kasim 2021), Nisa 4/40.

31 Diyanet Vakfi Meali (Erisim 20 Kasim 2021), Bakara 2/281.

32 Diyanet Vakfi Meali (Erisim 21 Kasim 2021), Tar 52/21.

33 Diyanet Vakfi Meali (Erisim 21 Kasim 2021), isra 17/38.

% Diyanet Vakfi Meali (Erisim 21 Kasim 2021), Tevbe 9/46.

% Diyanet Vakfi Meali (Erisim 21 Kasim 2021), Enfal 8/67.

36 Giindogar, “Insamn Fiilleri Problemi”, 206-207.
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insandan yaya olarak yolda gitmesini istemek elverisli iken bedensel engeli bulunandan bunu
istemek elverisli degildir. Bir kerpici hareket ettirmek imkan dahlinde iken daglar1 yerinden

oynatmasi imkansizdir. Bunlardan yola ¢ikarak insan kendi fiillerinin yaraticist olmalidir.®

Mu‘tezile’nin biiyiik alimlerinden kabul edilen Kadi Abdulcebbar’a gore insan fiilleri
giic yetirebildiklerimiz ve giliciimiiziin diginda olanlar olarak ikiye ayrilir. Ona gore inanmak
insanin gii¢ yetirebildigi fiillerdendir. Allah’a inanma meselesi insanin giicii dahilindedir ve
bunu akilla yapariz.®® Yine o, Yiice Allah’in inkarcilarin cehenneme gitmesine sebep olacak
kiifrii kendisinin irade etmeyecegini sOyler. Zira Yiice Allah’in inkar edenleri sirf inkar etsinler
diye yarattigmi kabul etmek onlara akil gibi bir giicii vermeyi anlamsiz kilacaktir.®® Ciibbai de
bu goriise paralel goriis bildirmistir. Yine Kadi Abdulcebbar’a gore Allah’m insanmn
yaptiklarindan dolay1 sevap ve giinah ile karsilik bulacagimi buyurmasi, bir peygamber

géndermesi onun kendi eylemlerinin yapicis1 oldugunu delillendirmektedir.*°

Onlara gore bir seye gii¢ yetirebilme anlamina gelen istitdat kavrami ise insanda eylemi
gerceklestirmeden once bulunmaktadir.*! Istitdat, fiilden 6nce vardir, fiili yapmaya giic
yetirebildigi gibi yapmamaya da gii¢ yetirebilmektedir. Onlardan Ebii’l-Huzeyl el-Allaf’a (6.
235/849-50[?]) gore ise istitdat bir eylem ortaya koyulmadan 6nce zaruri olarak insanda
bulunur. Eylem islendigi zamandan sonra insan ona ihtiyag duymaz. Bu suretle eylemlerimiz
aslinda ortadan kalkmis bir kudret vasitasi ile gerceklesmis olur. Olmiis olan bir kisinin

kendisinde 6lmeden &nce bulunan istitaat ile bir fiil islemesini imkan dahilinde tutmustur.*?

Kadi Abdulcebbar, insan iradesini akli delillendirme yolu ile de ispata gitmistir. Ona
gore sayet insanlarm eylemleri Yiice Allah tarafindan yaratiliyor olsaydi alet ile yapilan
herhangi bir seyin ayn1 zamanda alet olmadan da yapilmas1 gerekirdi. Ornegin yukar1 ¢ikmak
icin merdivene, yaz1 yazabilmek i¢in ellerimize ve kaleme ihtiya¢ duymaktayiz. Eger ki bu
eylemleri ortaya koyan Yiice Allah olsaydi bunlara ihtiyag olmaksizin bu fiilleri
gerceklestirebilirdik. Yine sayet eylemlerimiz Yiice Allah tarafindan yaratilmis olsaydi bu
durumda ortaya koyulan davranislarin iyi ve kotii olmasi durumu Allah’a izafe edilirdi. Bu
durum ise caiz degildir. Sayet kullarin eylemlerini yaratan Yiice Allah olsaydi bu durumda

Allah’in insandan istedigi sey anlamindaki teklif kavrami da gegersiz olurdu. Allah’in

37 Giindogar, “Insamn Fiilleri Problemi”, 209-212.

38 Kadi Abdulcebbar, Serhu’I-Usili’l-hamse , 148.

39 Unverdi, Allah’in Iradesinin Stmirlandiriimasi, 116.

%0 Giindogar, Insanin Fiilleri Problemi, 209-211.

41 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevakif, ev. Omer Tiirker, (PDF: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig
2015), 484.

2 Es’ari, Makalatii'I-Islamiyyin ve htilafii I-musallin, 336-338.

111



kullarindan bir sey istemesi sonucunda ulagilan sonug ise kullarin hesaba ¢ekilecegidir. Fiillerin
Allah tarafindan yaratildigini savunmak ise insanin hesaba cekilecegi gergegini de gecersiz
duruma diisiirmektedir. Ayn1 zamanda peygamber gonderilmesi de anlamsiz olurdu. Oysa
peygamberler insanlar iyiye ve dogruya cagirmaktadirlar ki bu da insanin 6zgiir iradeye sahip

oldugunun gostergesidir. *3
2.1.4. Es‘ariyye Mezhebinin Keldimi Yontemi ve Insan Iradesi

Es‘ariyye mezhebinin kurucusu Ebu’l-Hasan el Es‘ari’nin babaligi ve hocasi olarak
bilinen Mu‘tezili alim Eb{ Ali el-Ciibbai (6. 303/916) ile salah - aslah* mevzusundan dolay1
ayrigtig1 bilinir. Ondan ayrilarak Ehl-i Stinnet yolunu tutmus ve Kur’an-stinnet temelli hareket
etmistir.*® Imam Es‘ari Ehl-i Siinnet’in yolundan gittigi i¢in, imam Es’ari yolundan gidenler de
Ehl-i Siinnet gibi ser’i konularda Kur’an-1 Kerim ve siinneti kaynak alip akli konularda akli
esas almistir. Mevzubahis olan ser’i konunun hakiki oldugunu ortaya koymak ve dogru bir
sekilde amel etmek gibi ser’i konularda aklin da kullanilabilecegini savunmuslardir.*® Kur’an-
1 Kerim ve hadisler 151¢1nda delillendirmeler yaparak konuyu ele alma gayretine girmislerdir.
Es‘ariyye mezhebine goére insan fiillerin insanin kendisi tarafindan yaratildigimi savunmak
Allah’m yaratic1 olmasi sifatina aykir1 diismektedir. Bu durumu kazanmak anlamina gelen kesb
kavramiyla anlatmaya calismiglardir. Kesb kavramima gore insan kendi fiillerinin yaraticisi
olmaktan ziyade onu kesb eden kisidir. Yani kul elinden gelen gayreti gosterir, Allah fiili
yaratir.*” Dolayisiyla Allah’m kullarmi gii¢ yetiremeyecegi sey ile yiikiimli tutmasi caiz

sayilmaktadir.*®

Es‘ariyye mezhebi, yaratmanin sadece Yiice Allah’a has olmasini temele alir ve insan
fiillerini buna gore yorumlar. Insanm fiillerini kazanmak i¢in sadece ¢aba gdsterdigini ve bunun
sonucunda Yiice Allah’m fiilleri yarattigini sdylemislerdir. Mu‘tezile mezhebi gibi insana

mutlak bir irade vermemis Cebriyye mezhebi gibi de iradesiz gérmemislerdir. Bu iki mezhep

3 Giindogar, ”Insamn Fiilleri Problemi”, 212-213.

4 Aslah kelimesi salah kelimesinden tiiremis olup insan igin iyi ve yararli olan, mutluluk veren anlamindadir.
Terim olarak ise bu kavramlar Yiice Allah’in insanlara karst en yararli, en giizel, en uygun olan seyi yaratmasi
anlamina gelir. Mu‘tezile ve Es‘ari mezhepleri, bu meselede Yiice Allah’in kullar1 igin en iyiyi ve giizel yaratmak
ile zorunlu tutulup tutulamayacag iizerine farkli goriisler bildirerek ayrisnuslardir. Topaloglu - ilyas, Kelam
Terimleri Sozliigii, 33.

%5 Ebi’l-Hasan el-Es’ari, el-Ibdne ‘an usiili‘d-diyane, cev. Mustafa Cevik. (Ankara: Avrasya Yayincilik2005), 8;
Ehl-i Siinnet, adindan anlasilacagi {izere Hz. Peygamber (s.a.v.) ve ashabmimn din hakkinda verdigi hiikiimleri
benimseyenlerdir. Muhammed Abdiilkerim Sehristini, el-Milel ve 'n-Nihal, cev. Mustafa Oz. ( Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2005), 97.

46 Abdulkadir Muhammed el-Huseyn, lmam el- Es ari, (Istanbul: Ravza Yaynlar1 2016), 60-61.

47 Yakup Keskin, “Beseri Sorumluluk ve Fazil el-Mikdad es-Suy(ti el-Hilli’ye gore Amellerin Yaratiligt”, Kelam
Arastirmalart Dergisi 8 (2010),160-161.

48 Sehristani, el-Milel ve 'n-nikhal, 100.
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arasinda bir goriis belirtmeye c¢alismiglar dolayisiyla onlara cebr-i mutavassit (orta yol

cebirciler) denildigi rivayet edilmistir.*°

Es‘ariyye mezhebinin esas gorilisii Yiice Allah’in kadir-i mutlak oldugudur. Her sey
Yiice Allah’in istemesi, irade etmesi ve giicli ¢ercevesinde sekil almaktadir. Hi¢cbir mevzuda
Allah’a herhangi bir mecburiyet veya gereklilik yiiklemek dogru degildir. Dolayisiyla da Yiice
Allah insanlarm yararmi kollamak mecburiyetinde degildir.°°Bu gériislerini temellendirirken
kesb ve istitdat kavramlarini temele almislardir. Dolayisiyla Es‘ariyye mezhebinin konu ile
ilgili diisiincesinin anlagilmas1 i¢cin 6zellikle kesb ve istitdat kavramlarmin bu mezhepte nasil
anlasildig1 6nemlidir. Nitekim imam Es‘ari’nin gelistirmis oldugu kesb teorisi ile Es‘ariyye
mezhebinin konunun temeline aldig1 istitdat kavramlar1 anahtar kavramlar olarak

degerlendirilebilir. Bu yiizden bu teoriye deginmemiz gerekmektedir.
2.1.5. Es‘ariyye Mezhebi ve Kesb Teorisi

Es’ariyye mezhebinin 6zellikle insan fiilleri konusundaki goriislerinin anlasilmasinda
“kesb teorisi’nin Onemli bir yeri vardwr. Bu nedenle konuya girmeden Once bu teoriye

deginmemiz gerekmektedir.

Imam Es’ari, Ehl-i Siinnet’in insan fiillerini agiklarken kullandig1 kesb kavramini kuram
haline getirip diizenli sekilde isleyen ilk kisi olarak bildirilir. Kesb, kendinde mevcut olan giicii
ve iradeyi herhangi bir eylem i¢in harcamaktir. Eksiksiz tiim eylemler Yiice Allah’m giicii ile
yaratilmistir. Bu eylemlerin ortaya koyulmasinda insanin tek rolii onu yalnizca kesb etmektir.
Insan, kendinde var olan muhdes gii¢ ile yararli veya zararh tavirlarda bulunur. Dolayisiyla

eylemlerin ortaya koyulmasinda insan sadece kesb sahibi sayilmaktadir.®!

Imam Es’ari’nin kesb teorisini savunmasinin ii¢ temel etkenle aciklamak miumkindiir.
Ik etmen insanda var olan fiildir ve bu fiil miimkiin sayilir. Yiice Allah’ta bulunan kudret her
seye etki ettigi i¢in bu fiile de etki etmektedir. Dolayisiyla insanin ortaya koydugu bu fiilin
kendi giiciiyle olmadig1 sonucuna ulasilir. ikinci etmen ise sudur, insan sayet kendi fiillerinin
yaraticisiysa bunu nasil yarattigini detayl bir sekilde anlatabilmesi gerekir ki bunu anlatmasi
imkansizdir. Zira insan gaflet aninda da pek ¢ok fiil ortaya koymaktadir. Ugiincii etmen olarak
sayet insan kendi fiilinin yaraticisiysa o halde onu yapip yapmama tercihini elinde

bulundurmalidir. Degilse buna tek basina gii¢ yetirdigini sdylemek yanlis olacaktir. Oyleyse

49 Sénmez, “Keldmi Diisiincede Allah in Iradesini Simirlandirma Problemi”, 158.

50 Mehmet Kalayc1, Tarihsel Siirecte Esarilik Maturidilik Iliskisi (Ankara: Ankara Okulu Yaymlar1 2013), 329;
Beyzavi, Tavali u’[-Envar, 206.

51 Keskin, “Amellerin Yaratilisr”,153.
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fiillin meydana gelmis olmasinin onun meydana gelmemesine secilmis olmasi bir tercih ediciyi
var kilar. Tercih etme isini insanin yaptigini savunmak teselsiilii lazim kilar, yani insan ilk tercih
ediciyi bulmak i¢in sordugu sorularla Allah’a ulastiracaktir. Oyleyse tercih eden bir insan degil

yaratic1 olmalidir.>

Mezhebin dnde gelen isimlerinden olan Muhammed b. Ahmed el-Gazzali (6. 505/1111),
insanin yaptig1 her davranisin onun kesb etmesiyle olsa da bunun Allah’in iradesinin diginda
gerceklesmedigini soyler. Gormek eyleminden goz kirpma eylemine kadar her sey Yiice
Allah’m irade etmesi ve istemesiyle gerceklesmektedir. Diledigini dogru yola ulastirr
diledigini ise dogru yoldan uzaklastirir. Soylediklerine delil olarak ise Yiice Allah’m isteseydi

biitiin insanliga hidayeti kazandirabilecegini bildirdigi ayeti® delil gosterir.>*
2.1.6. Es‘ariyye Mezhebi ve Istitaat

Es’ariyye mezhebinin insan fiilleri konusundaki goriislerinin anlasilmasinda kesb
teorisinin yaninda istitdat kavrammnim da 6nemli bir yeri vardir. Bu nedenle bu teoriye de

deginmemiz gerekmektedir.

Es‘ariyye mezhebi, yaratmanin sadece Yiice Allah’a has olmasi sebebiyle insanin
yalnizca fiillerini kazanmak i¢in ¢aba gosterdigini ve bunun sonucunda Yiice Allah’in fiilleri
yarattigini sOylemistir. Es‘ariyye mezhebine gore insanin ortaya koyacagi eyleme yetirecegi
gii¢ olan istitaat, o eylem aninda verilir. Yani eylemi ortaya koyacak gl eylemden 6nce veya
sonra degil tam eylemi ifa ederken insana verilir. Dolayisiyla eylemi ortaya koyacak kudretin
araz>® oldugunu savunurlar. Araz sayilan bu gii¢ de eylem ortaya koyulduktan sonra yok
olmaktadir. Sayet bu giic yok olmayip varligin1 devam ettirseydi o zaman uzun zaman var

oldugu halde ona sahip olan kisi hi¢bir sey ortaya koymayan kisi olarak kalirdi.®

Ayrica insanda eylemi ortaya koyma aninda yaratilan gii¢ araz sayildigi i¢in sadece o an
gerceklestirilecek olan eylemi ortaya koymak i¢in var oldugundan alternatif bir fiili ortaya
koymak icin elverigli olmayacaktir. Zira insan oturmak, kalkmak veya yiiriimek gibi eylemler
icin kendine 6nceden verilen giicii kullanamaz c¢linkii farkli eylemler i¢in farkli gii¢ tiirleri

gerekir. Eger ki verilen kudret kendi zidd1 olan bir seyi yapmaya da gii¢ yetirebilseydi o zaman

52 Keskin, “Amellerin Yaratilisi”, 160-161.

%3 Diyanet Vakfi Meali (Erisim 29 Kasim 2021), Secde 32/13.

5 Gazzali, IThyad'ii ‘ulimi’d-din, 283-284.

% Araz, Kelam terimi olarak cisimde var olan gegici 6zelliktir. Arazin varlig1 sadece kendisini tagtyan baska varlik
ile hissedilebilen ve kendi basma boslukta yer tutmayan sey olarak tanimlanir. Topaloglu — Celebi, Kelam
Terimleri Sozliigii, 31.

% Mustafa Ozgen, Es’ari ve Maturidi Mezhepleri Arasindaki Gériis Farkhilklar, (Konya: Palet
Yayinlar1,2017),190-191; Circani, Mevdkif 2. Cilt, 486.
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zitliklar bir arada bulunmus olurdu ki bu da imkansiz sayilir. S6z gelimi insanin oturmak i¢in
ihtiya¢ duydugu giigle ayakta da durabildigini varsayarsak oturma ve ayakta durma eylemlerini

ayni anda yapiyor olma durumu olurdu ki bu da imkansizdir.®’

Es‘ariyye alimlerinden Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413) de bu konuda goriis bildirerek imam
Es’ar?’yi desteklemistir. Es’ari’nin sundugu fiilin ortaya koyulmasi i¢in gerekli olan kudretin
fiilden 6nce veya sonra olmadig fiille birlikte yaratildigi goriisiini kabul ettigini bildirir. Es’ari,
yaratilmis olan fiile gii¢ yetirebilme kudretinin fiillden 6nce olup ona etki edemeyecegini imkan
dis1 goriir. Yoksa eylemin eylemden Once insanda bulunmasini dogru kabul edersek bu
durumda onun var olmasi eylemin kendinden 6nce bulunmasi durumu degil bizzat kendi

bulunma anidir. Bu ise tutarsizlik olur.%®

2.1.7. Es‘ariyye Mezhebi’nde Insan Fiilleri

Yiice Allah’in zatin1 anlatan Es‘ariyye mezhebine gore yaratici vasfini tasimanin kosulu
herhangi bir seyi ve bunun ziddmi yaratmaya gii¢ yetirebilmektir. Bu mantikla ¢ikarimda
bulunarak yasami yaratanin Sliimii de yaratmasi sarttir. Insan bahsettigimiz durumlarin
hi¢birine vakif olmadigi i¢in onu yaratici olarak nitelendirmek dogru bir kullanim olmayacaktir.
Yiice Allah ise yaratma giiclinii elinde bulundurdugu i¢in kendisinden bagka yaratici
olmayandir. Yani faydali veya faydasiz, iman veya inkar ne varsa hepsi Yiice Allah tarafindan
yaratilmistir. Dolayisiyla Es‘ariyye mezhebinden olanlara gore ihdas, fiil, icad, tekvin ve halk
kavramlarinm hepsi ayni tanim vermektedir.®® Yaraticinin sadece Yiice Allah oldugunu
bildiren ayetler®® de konuyu destekler niteliktedir. Onlarn fail ile yaratict kavramlarini bir
tutmalariin sebebi de bu ayetlerden otiirlidiir. Zira insan yaratict olmadigindan fail de

olmayacaktir. Ciinkii kendi eylemlerine kudreti etki etmemektedir.5!

Imam Es’ari, kullar1 da onlarin yaptiklarini da Yiice Allah’m halk ettigini bildiren ayet®?

ile ceza alacak kullarin amelleri neticesinde karsilik bulacag: ayeti®® birlikte yorumlandiginda

insanlarm fiillerinin yaraticisinin Yiice Allah oldugu sonucuna ulasmaktadir. Soyle ki

57 Ozgen, Es ari ve Maturidi, 191; Ciircani, Serhu’I-Mevakif 2. Cilt , 498.

%8 Ciircani, Serhu’l-Mevakaf 2. Cilt, 482.

% Kalayc1 ,Esarilik Maturidilik [ligkisi, 330.

8 Diyanet Vakfi Meali (Erisim 02 Aralik 2021), Saffat 37/96; Diyanet Vakfi Meali (Erisim 02 Aralik 2021),
Ziimer 39/62; Diyanet Vakfi Meali (Erisim 02 Aralik 2021), Araf 7/54; Diyanet Vakfi Meali (Erisim 02 Aralik
2021), Fatir 35/3.

61 Ozgen, Es ari ve Maturidi,193.

82 Diyanet Vakfi Meali (Erisim 28Kasim 2021), Saffat 37/96.

83 Diyanet Vakfi Meali (Erisim 28 Kasim 2021), Ahkaf 46/14.
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insanlarin yaptiklarini yaratan Allah’tir fakat insanlar amellerini kendileri istedikleri igin

yaratmaktadir. Dolayistyla sorumluluk insandadr. ®*

Imam Es‘ari, eylemin yaratic1 tarafindan var oldugunu kiyas yolu ile de aciklamaya
calismustir. Insan Yiice Allah’1 inkar1 kotii, dogru olana ters ve aykir1 kabul ederken imani ise
hos ama zahmet ve dert verici olarak kabul eder. Ote yandan Allah’1 inkar eden kisinin inkar1
kendine gilizel ve dogru gostermek icin ise ¢aba gdstermesi neticesinde istedigi sonucu
alamadigini bilir. Bunun yaninda iman eden kisinin bu imaninin neticesinde zahmetli ve aci
verici bir sey olmamasini ister. Demek ki iman ve kiifiir neticesinde elde edilemeyen sonuglar
bize onlar1 yaratanm insan degil Allah oldugu neticesine ulastirir.%® Kiyasa dayanan bir diger
delili ise sOyle aciklar; insanda zorunlu olarak ortaya ¢ikan hareketin Yiice Allah tarafindan
halk edildigine kanit olan seyler ayrica kesbi olarak ortaya koyulan hareketlerin de Allah
tarafindan halk edildiginin kanitidir. Sayet bizim zorunlu oldugunu ifade ettigimiz bir hareketin
sonradan halk edilmesi onun Yice Allah tarafindan halk edildigini bize bildiriyorsa o halde
kesb mahiyetindeki hareketin de Allah tarafindan yaratildigini da kabul etmemiz gerekir. Sayet
zorunlu olarak kabul ettigimiz hareketlerin sarti mekana ve zamana muhta¢ olmasi ise kesbi
olarak nitelendirdigimiz hareketlerde de ayni durum s6z konusudur. Yiice Allah’in fiilleri
zaman ve mekanda gergeklesme sartindan uzak oldugu i¢in insandaki zorunlu hareketin zamana
ve mekana bagli olmasi onun yaratilmishigini gosterir. Ayni sebebe sahip olan seyler de ayni

sonucu dogururlar.®®

Es‘ariyye mezhebinin 6nde gelen isimlerinden sayilan Gazzali, bu konuyu anlatirken
Mu‘tezile’nin kullandig1 akli metodu da kullanmistir. Sayet bizler giinah ve suglar1 Yiice
Allah’in iradesi haricinde birakirsak o zaman bunlar seytanin iradesine uygun olurlar ve
seytanin iradesi ile gerceklesen seylerin Yiice Allah’in iradesi ile gerceklesen seylerden ¢ok

olma ihtimali ortaya ¢ikar.®’

Insanin dag1 hareket ettirememesi, engelli kisinin yiiriimek istediginde yiiriiyememesi
iddialarina cevaben insanin sadece kisitli eylemlerin gii¢ ve iradesine bagl kaldigini, insanin
istemesi ve bilerek ortaya koymasiyla gerceklestigini sdyler. Oysa ki esas mevzu eylemlerin

insan tarafindan yaratilip yaratilmadigi ile ilgilidir.®

8 Es’ari, el-Liima " fi’r-red ‘ald ehli’z-zeyg ve’l-bida, 85.

8 Es’ari, el-Liima " fi'r-red ‘ald ehli’z-zeyg ve’l-bida, 87.

% Es ‘ari, el-Liima ‘ fi r-red ‘ald ehli’z-zeyg ve’I-bida, 89-90.

7 Imam Eb0 Hamid Muhammed Gazzali, [hyd’ii ‘ulimi’d-din Din Terctmesi (Birinci Cilt),cev. Ahmed
Serdaroglu, (PDF: Bedir Yaymevi ), 284.

68 Sa’dettin Teftazani, el-Makas:d, cev. irfan Eyibil, (PDF: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2019),
580.
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Yine Es‘ariyye mezhebinden bazilar1 bu konuya misal getirerek agiklama yapar. Bazen
bir insan irice bir tas1 tek basma tastyamaz bazis1 ise tasiyabilir. ikisi birlikte bu tas1 tasimak
icin bulusunca ise tagima eylemindeki giic paylasilmis olur. Dolayisiyla tasimaya giic
yetiremeyen kisi onu tasimakta sorun yasamayacaktir. Benzer durumda insan da bir basina
kendi eylemine yapmaya kadir degildir. Sayet Yiice Allah insanin bir isi kendi basina yapmasini
isteseydi buna gii¢ yetirip onu gerceklestirebilirdi. Insandaki kudretin esas sebebi Yiice Allah’mn
giicidiir. Bununla birlikte kulun eylemleri her ne kadar Yiice Allah’in kudreti ile ortaya ¢iksa

da bunu kesb eden kisi yine insanin kendisi olacaktir.®®

3.1. Teklif-i ma 1a yutak
3.1.1. Mu‘tezile ve Es‘ariyye Mezheplerinin Mukayesesi

Daha 6nce bahsettigimiz gibi Mu’tezile’nin insan fiillerinde kudreti insanin kendi elinde
bulundurdugu goriisiinii savunmasinin temel nedeni, teklif-i ma& & yutdk mevzusunu
delillendirmektir. Mezhebin 6nde gelenlerinden Kadi Abdulcebbér, dncelikle teklifi insana
sonucunda yarar veya kotli sonug¢ getirecek seyler hususunda insanin yapip yapmamasi
gerektigi seyleri bildirmek olarak tanimlar. Binaenaleyh insana taalluk eden seylerin zorlama
noktasma varmamasi gerektigini sdyler. Insana miikellef oldugu seylerin bildirilmesi, gerekli
olan bilginin ve delillerin yaratilmasiyla olur. Dolayisiyla Allah’tan baska hi¢ kimse insan1 bir
seyle sorumlu tutamaz.”® Sayet insan fiilini gergeklestirmeden dnce bunu ortaya koyacak giicii
kendinde bulundurmazsa bu defa her eylemi guc yetiremedigi eylem olarak tanimlamak
gerekecektir ki bu da imkansizdir. Ayn1 zamanda Yiice Allah’in kullarini gii¢ yetiremeyecegi

bir sey ile sorumlu tutmas1 Yiice Allah i¢in kabih kabul edilir.”*

Es‘ariyye mezhebine gore ise insani gii¢ yetiremedigi sey ile sorumlu tutmak makul
goriilen bir durum sayilmalidir. Ciinkii Yiice Allah diledigini yapar ve onu bundan muaf
tutmaya ¢alismak kulun haddini asan bir durumdur.”? Ayrica Es’ariyye mezhebi, kulun fiilini
ortaya koymadaki gticlerini araz olarak nitelendirir, yani sadece fiilin gergeklestigi anda vardir,
fiil bitince gii¢ de biter fiilden 6nce de olmamaktadir. Haliyle teklif aninda sorumlu olan kisi
higbir sekilde o fiili yapmaya muktedir olmayacag: i¢in teklifin var olmasi caiz olan bir

durumdur.”

69 Abdulkahir el-Bagdadi, Ehl-i Stinnet Akaidi, cev. Omer Aydin.(Istanbul: Isaret Yaymlarr), 2016, 166-167.

70 Kadi Abdulcebbar , Serhu 'I-Usuli’l-Hamse, 338-340.

"t Abdurrahman Kozal, “Islam Hukukunda Yiikiimliiliigiin Sart: Olarak ‘Gii¢ Yetirme (Kudret)’ Sorununa Ehl-i
Siinnet Ustlciilerinin Yaklagimlar1”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi15 (2006), 257.

72 Ciircani, Serhu’l-Mevakaf 3. Cilt, 346; Teftazani, el-Makdsid, 598.

3 Sehristani, el-Milel ve 'n-nikhal, 100.
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Es‘ariyye mezhebinin mihenk taslarindan olan Gazzali, Yiice Allah’m insanlari
giiclinlin yettigi islerle sorumlu tuttugu gibi giicliniin yetmedigi islerle de sorumlu tutmasini
caiz goriir. Bu gorilistinii de teklifi tanimlayarak a nlatir. Teklifin Kelamdan olusmaktadir.
Kelam dedigimiz sey ise teklif ile yiikiimli kilan tarafindan ortaya ¢ikar. Teklif i¢in konusan
olmaktan baska kosul aranmaz. Sozii edilen Keldm ise sorumlu kisiyi ilgilendirir. Onu
ilgilendirmesinin temel sebebi de kendisinin Kelam’dan anliyor olmasidir. Haliyle cansizlara
ve akli dengesi yerinde olmayanlarla olan Kelama hitap diye nitelendirme yapamayacagimiz
gibi bunun teklif olarak da nitelendiremeyiz. Ciinkii aslinda teklif dedigimiz sey aslinda
hitaptan bir bolimdiir. Teklif ile ilgilenen tek varlik vardir ki kendisine teklif maksatl:
konusuldugunda onu anlayacak olan insandir. Bir seyin teklif olarak sayilabilmesi icin onun
gerceklesmesi zorunlu degildir.”* Ayni zamanda insanm gii¢ yetiremeyecegi seyin varligi
miimkiin olmasaydi Kur’an-1 Kerim’de insanin giiciiniin yetmedigi seylerle miikellef olmasini
istemedigi ayet’ yer almazdi. Yine Ebsi Cehil’in imana ermeyecegini Hz. Muhammed’e (s.a.v.)

bildirdigi halde yine de kendisine Islam’1 teblig etmesi de buna delildir."®

Mu‘tezile, bu konuyu anlatirken fayda meselesi {izerinde durur. Onlara gore sayet bir
teklifin varligindan s6z ediliyorsa bunun var olma amaci olmalidir ki bu da insanlarin sevaba
nail olabilmesidir. Zor olan1 teklif kapsamina almak insana eziyet sayilir. Haliyle bu durumu

diizeltecek sey bahsedildigi gibi insana sevap getirecek seyler teklif dahilinde olmalidir.”’

Imam Es’ari, Yiice Allah’in meleklerden bazi isimleri kendisine sdylemesini istedigi
ayeti’® delil gosterir. Melekler bilmedigi ve muktedir olmadiklar1 halde Yiice Allah melekleri
isim bildirmek ile sorumlu tutmustur. Yine Yiice Allah’in cehennemlikler hakkinda bildirdigi
secdeye ¢agiracaklar1 fakat secdeye gelmeye muktedir olmayacaklarmi bildirdigi ayette’® de
ayni durum s6z konusudur. Dolayisiyla teklif ahiret i¢in ahiret i¢in nasil ki gecerliyse diinya
hayati icin de gegerlidir.®? Zira Yiice Allah, inkarcilar1 imana davet etmis onlarin dogru olan1
dinlemelerini ve kabul etmelerini teklif etmistir. Zira ayetlerde de inkarcilarin dogrulari

dinlemeye gii¢ yetiremedigi®! ve tahammiil edemedikleri®? bildirilmistir.%

4 EbG Hamid Gazzali, el-Iktisad fi'l-i tikad (itikad’da Orta Yol), cev. Kemal Isik, (Ankara: Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1 1971), 130.

S Diyanet Vakfi Meali (Erisim 02 Aralik 2021), Bakara 2/286.
% Gazzali, [hyd i ‘uliimi d-din, 286.

" Teftazani, el-Makas:d, 602; Beyzavi, Tavali’u’I-Envar, 216.
8 Diyanet Vakfi Meali (Erisim 02 Aralik 2021), Bakara 2/31.
" Diyanet Vakfi Meali (Erisim 02 Aralik 2021), Kalem68/ 42.
80 Es “ari, el-Liima ‘ fi r-red ‘ald ehli’z-zeyg ve’I-bida, 124-125.
81 Diyanet Vakfi Meali (Erisim 02 Aralik 2021), Had 11/20.

82 Diyanet Vakfi Meali (Erisim 02 Aralik 2021), Kehf 18/101.
8 Es ‘ari, el-Ibdne ‘an usili’d-diyane, 79.
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Es‘ariyye mezhebi meseleyi delillendirme yoluna girerek teklif konusunu li aynihi
muhal yani gergeklesmesi kendisi sebebiyle imkansiz olan ve li gayrihi muhal yani
gerceklesmesi kendinden degil farkli bir sebepten Otiirii imkansiz olan seklinde bir ayrim
yaparak agiklar. Ornegin iki zit olan seyin ayn1 zamanda ayni1 yerde olmas1 miimkiin degildir ki
bu li aynihidir. Bahsedilen duruma karsin boyle bir zithgin disinda nisbi olarak gerceklesmesi
imkansiz goriilen bir seyle insanin sorumlu tutulmasi ise caizdir.3* Ayni sekilde insanm giic
yetiremedigi seyleri asamalara taksim ederek de delillendirirler. Bu agamalarin en altinda olan
ve gerceklesmesi miimkiin olmayan fiillerdir ki Yiice Allah’in taalluk etmeyecegi hakkinda
bilgi sahibi olmasi sebebiyle bunlar1 bize bildirmistir. Asamanin en yukarisinda ise kendi tanimi
sebebiyle imkansiz olmasidir. Misal olarak zit olan iki seyin bir araya gelmesi, kadim olanin
ortadan kaldirilmasi. Gii¢ yetirilemeyen seyin ortanca asamasi ise insanda yaratilacak kudretin
kendisini etkilememesidir ki bu yaratmak olabilir, kudret cevher sayilan bir seyi yaratamaz.
Dag1 yerinden yukar1 hareket ettirmek veya ucak gibi eylemler aslinda insan i¢in imkansiz
goriinen isler olsa da bu asamada bulunan bu tiir eylemlerin Allah tarafindan insanlari sorumlu

tutabilmesini caiz gormiislerdir.%®

Mu‘tezile’ye gore Yiice Allah’in bizi yaratip bize hayat vermesinde, bizlere fiillerimize
muktedir olmamiz i¢in glic vermesinde, akil sahibi kilmasinda, yapimizda iyilige meyil olup
kotiiliikten uzak duracak ozellik bulundurmasinda mutlaka bir amag¢ vardir. Yiice Allah’in
gayesi kotiiliigli yapmaya 6zendirme olamaz ¢ilinkii bu kabihtir, bunu yapmamizi istemeyecegi
ortadadrr. Demek ki Yiice Allah’in amaci teklif sunarak bizleri yiiksek derecelere

ulastirmaktir.®

Es‘ariyye mezhebi farkli bir yaklasimla gergeklesmesi miimkiin olmayan seyleri bu
meselenin disinda tutar. Yani zitliklarin bir arada bulunmasi gibi durumlar zaten Yiice Allah’in
teklif etmeyecegi seylerdendir. Yine Yiice Allah’in olmayacak seyi sonsuz ilmi ve kudretiyle
bilip bunu insanlara haber verdigi seyler iizerine de teklif tartisilmamaktadir. Goge yiikselmek
teklif dahilinde olabilir. Kula verilmis her sorumluluk aslinda teklif kapsamina girer. Ciinkii
fiili ortaya koyan gii¢ fiil ile var olmaktadir. Dolayisiyla fiil 6ncesinde verilmis olan her emir
de teklif kapsamindadir. Yine Yiice Allah iman etmeyecegini bildigi kimseleri imanla sorumlu
tutmas1 da teklif kapsamindadir.” Es’ariyye mezhebi, Yiice Allah’in insanin sevaba nail

olabilmesi i¢in teklif ettigi seylerin kolay olmasmin zorunlu tutulmas: yoniindeki goriisii

84 Kozal, Islam Hukukunda Yiikiimliiliigiin Sarti, 262.
8 Ciircant, Serhu ‘I-Mevaiaf 3. Cilt, 348.

8 Kadi Abdulcebbar , Serhu 'I-Usili’I-hamse, 340.

87 Teftazani, el-Makdsid, 598.
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reddetmislerdir. Ciinkii bir amelden sevap alabilmenin temel sebebi ondan elde ettigimiz
sonugla degil Allah’n liitfetmesiyle olur. Zira iman ettikten sonra iyi ameller islemeye firsati
olmayan birisinin 6ldukten hemen sonra cennete girebilmesi de Allah’m litfuyladir ameller
sadece sebep olarak vardirlar. Ayrica Yiice Allah’in insana gii¢ yetiremeyecegi seylerden
teklifte bulunmasinin sebebi insanin sadece sevaba nail olmasi degildir. Zira Allah bunlarla
kulunu imtihan etmek istemis, kulunun siikretmesini istemis veya var olan nizami korumak

istemis olabilir. Aklin ulasamayacag1 sebepler de buna dahildir.%

Sonug

Kelam ilminin var olmaya basladig1 anda kendine yer edinmis olan insan fiilleri ve
teklif-i ma 1a yutdk meselelerinin Kelam ilmi kadar eski oldugu sonucuna ulagsmaktayiz. Dinin
hayatin her alanina tecelli etmesi iizerine insanlarm yasadiklar1 ¢agin getirisi olan siyaset,
kiiltlir, farkli topluluklarla iletisim vb. durumlar ile karsilasinca hayatin1 bunlara gore
yonlendirmek durumunda kalmis ve haliyle bunu, dinin esasina zarar vermeden, dinde de
uygulamaya calismisladir. Insan fiilleri ve teklif-i ma 14 yutdk meselelerinin farkli
yorumlanmasinin sebebi mezheplerin kendi metodolojileri ¢ercevesinde Allah’in zatini

korumak oldugudur.

Mu‘tezile mezhebinin akil temelli olmasi, Es‘ari mezhebinin ise nakil temelli olmas: itikad?
yorumlarinin farkli yonde sekillenmelerine sebep olmustur. Mu‘tezile akli temel kaynaklar1
arasina alarak ahiret hayatini insanin sirf kendinin temellendirmesi {izerine delillendirme
yapmaya ¢alistig1 sonucuna ulagsmaktayiz. Bunun yaninda Es‘ariyye mezhebi de Yiice Allah’in
yaratma fiilini koruma hassasiyetini gostererek insani eylemdeki tek fail olarak gérmemektedir.
Ayrica insanin kaldiramayacagi yiik ile miikellef kilinmasi meselesinde yapilan tartismalar
esasinda insanm fiillini sadece kendi yaratmasiyla ilgili olup olmadigmin tartisilmasindan

dolay1 var olan bir konudur. Dolayisiyla bu iki konuyu bir arada ¢alisma gayretinde bulunduk.

Mu‘tezile, insanin tagtyamayacagi yiik ile sorumlu tutulmasini yaratilma amaci i¢in ters
bulmus ve bunun olmayacagi kanaatine ulasmisken Es‘ariyye mezhebinin Yiice Allah’in insani
diledigi her sey ile miikellef kilma istegini mubah gérmiistiir. Onlara gdre sayet insanin
kaldiramayacag yiik ile miikellef tutulmasinda hikmet s6z konusu olacaktir. Nihayetinde
ulagilan bilgilere gore dini yorumlamada kullanilan kaynaklarin farkli hiikiimler ortaya

cikmasina sebep oldugu sonucuna ulagsmaktayiz.

88 Teftazani, el-Makds:d 602.
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Ozet: Hukuki bir islemin gerceklesmesi icin gerekli olan iki unsur irade ve
beyandir. Nitekim bir kiginin iradesi ile beyan1 arasinda uyumun olmasi
gerekir. Fakat bazi tasarruflar1 gerceklestirilirken kasitli ya da kasitsiz olarak
irade ile iradeyi disa vurma arasinda bir ¢eligki olabilir. Bu durum fikihta hezl
kavrami ile aciklanir. Hezl; bos laf veya latife yapan, soziin dini hiikiim ve

Gelis Tarihi:

3 Haziran 2022

Kabul Tarihi: netice terettiip etmesini kastetmeyen alaycinin (miistehzinin) soziine denir.
Hezl kavrami Islam hukukunda irade ve beyan arasindaki kasten uyumsuzluk
13 Haziran 2022 hallerinden biri olarak hezl kavrami degerlendirilirken Tiirk hukukunda latife,

zihni kayit ve muvazaa kavramlar1 ile degerlendirilir. Bu ¢alismada Islam
hukukundaki hezl kavrami ve bu kavramin Tiirk hukukundaki gériiniimiiniin
degerlendirmesini yapilacaktir.

© 2022 AGIID ) .

. Anahtar Kelimeler: Isldm Hukuku, Hezl, Tiirk Hukuku, Saka, Irade, Beyan

Tiim Haklar1 Saklidir.
Abstract: The two elements which are necessary for a legal transaction to
take place are willpower and declaration. There should be compliance
between a person's will and their statement. But there may be an intentional
or unintentional contradiction between willpower and outward expression of
the will when carrying out certain implementations. This situation is
explained by the concept of hezl in Jurisprudence. Hezl means the word of a
sarcastic person who tells a stupid, empty word or joke which does not mean
a religious judgment and conclusion. In Islamic law, the concept of hezl is
considered one of the cases of deliberate incompatibility between will and
declaration while in Turkish law, it is evaluated with the concepts of mental
registration, joke and muvazaa. In this study, we will evaluate the concept of
hezl in Islamic law and the appearance of this concept in Turkish law.

Keywords: Islamic Law, Hezl, Turkish Law, Joke, Willpower, Declaration

Giris
Islam hukukunda irade ve beyan, miikellefin hukuki tasarruflarinda amacimn1 ve rizasini

ortaya koymasi agisindan biiylik 6nem tasimaktadir. “bir seyi uygulamak igin belirlemek ve ona
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dogru meyletmek,”® olarak tammlanan irade, klasik fikih literatiirinde “riza ve ihtivar”,
giiniimiiz kaynaklarinda “i¢ irade ve dis irade” olarak kullanilmaktadir.? Buna gore kisinin ic
diinyasindaki durumu disartya yansitmadigi, yani beyan etmedigi siirece hukuki bir
baglayiciliktan s6z edilemez. Bu sebeple irade ile beyan arasinda bir uyumun s6z konusu olmasti
gerekir. Aksi durumda yapilacak olan tasarruf igin birtakim etkiler ortaya ¢ikabilir. Nitekim
irade ile beyan arasinda ortaya ¢ikan uyumsuzluklar bazen iradenin yoklugundan bazen de
taraflarin kasith davraniglarindan kaynaklanirken; bazi durumlarda, kasitsiz olarak ortaya
¢ikabilir.® Binaenaleyh Islam hukukunda irade ve beyan arasindaki kasten uyumsuzluk
hallerinden biri olan hezlin kosulu, dille ifade edilmesi gerektigidir. Saka yapan kisi hiikmii
istemese de hilkkme neden olan seyleri ister ve bu konuda iradesini kullanir. Ancak bunu
iradesiyle soylemek ister fakat sdyledigi kelimenin anlamin1 kastetmez ve soziine bir hiikkiim
verilmesine razi olmaz. Hezl, kisinin riza ve ihtiyarm etkilemedigi i¢cin ehliyeti de etkilemez.
Hazil, irade ve rizasi ile hareket eder, ancak hiikmiin yerine getirilmesini istemeyebilir.* Bu
bilgilerden sonra Islam hukukunda irade ve beyan arasindaki kasten uyumsuzluk hallerinden
biri olarak degerlendirilen hezl kavrami ile Tiirk hukukunda hezlin goriiniimleri iizerinde

durmak dogru olacaktir.

1. islim Hukukunda Hezl Kavramm

Hezl kelimesi sozliikte; zayiflik, cilizlik, ciddi olmamak, saka yapmak anlamlarina gelir.®
Kuran-1 Kerim’de hezl “o, asla saka degildir”® seklinde gecer. Bu baglamda ayette hezlin
higbir faydasi olmayan her sdz i¢in kullanildigina isaret edilmektedir. Islam Hukuku’nda ise
kasit ve beyan arasindaki kasith uygunsuzluk durumunu ortaya ¢ikartan, gayr-i ciddi anlamina

gelen bir kavram olarak kullanilir. Ebl Mansir el-Matlridi hezli; “kendisiyle bir anlam

! Mustafa b. Ahmed b. Muhammed ez-Zerka (6. 1999), el-Medhalii I-Fikhiyyii'l- ‘Ammii-Thrdciin Cedidiin bi-
Tatvir fi't-Tertib ve t-Tebvib ve Ziyadat, (Dimask: Daru’l-Fikr, 1433/2012), 1/366

2 Alauddin Ebu Bekr b. Mes’0d b. Ahmed el-Kasani (8. 587/1191), Bedadiu’s-Sandi fi Tertibi’s-Serd’i (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1974), 7/298; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini el-KahirT (0.
977/1570), Mugni’'l-Muhtdc ild Ma rifeti Me ani elfdzi’l Minhdc (Dimask: Daru’l-Fikr, 1377/1958), 2/44; Zerka,
el-Medhalii'I-Fikhiyyu’I-Amm, 1/353-354; H. Yunus Apaydm, “irade Beyani”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/387.

3 [slam Demirci, “Hata Sebebiyle irade ve Beyan Arasinda Meydana Gelen Uyusmazlik Fukahanin Yaklasimi”,
Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 21 (Nisan 2013), 26.

4 Alatiddin Abdulaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhari (6. 730/1330), Kesfii I-Esrdr fi Serhi Usili’l-Pezdevi,
thk. Muhammed Mu’tasimbillah el-Bagdadi, Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1994, 4/496-497; Karsli, Umit,
Mezheplere Gore Ceza Ehliyeti ve Giinimiiz Hukukuyla Mukayesesi, (Kahramanmaras: Siit¢ii imam Universitesi,
Sosyal bilimler Enstitisii, Yiksek Lisans Tezi, 2006), 63; Mehmet Naim Capras, Isldam Hukukunda Mizah,
(Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi), 2014, 86.

® Ebii’1-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Alf b. Ahmed el-Ensarf er-Ruveyfit (6. 711/1311), Lisdnii’I-
‘Arab, (Beyrut: Daru Sadur, ts.), 11/696.

® et-Tarik, 86/14
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kastedilmeyen sey,” olarak tanimlamaktadir.’

Bu tanima gore bos laf yapan, eglenen
alayci/miistehzi bir kisi kendi iradesi ve rizasiyla konusur ve hangi manay1 ifade ettigini de
kendi bilir. Buna ragmen konusmasmin gerektirdigi hiikiimleri kastetmez.® Nitekim “ameller
niyete goredir...”® hadisi, bir fiilin gecerliliginin yada gecersizliginin, niyetin iyi veya Kot
olmasma bagli olduguna dair amellerin ser'l hiikkmiinii bildirerek niyet ile amel arasindaki
iliskiyi vurgular.1°

Hezl; kisilerin bir olay1 aralarinda herhangi bir sebepten oOtiirli ciddiyetsiz olarak
yapmalar1 bir latife, bir muvazaa/telcie -dis miidahale korkusuyla danigikli akit yapmak- gibi
anlamlara da gelir. Baska bir tarife gore hezl, bir seyle kelimelerin bir anlama karsilik
belirlenmesi amacina uygun olmayan bir seyin kastedilmesidir. Bu tanimda bahsedilen aslinda
kelimelerle 1ilgili degil de akla ve Allah’mn hiikiimlerine uygun olmayan bir seyin
kastedilmesidir. Boylece sdylenen s6z akla uygun olmayan bir seyi ifade ediyor ve hiukim
dogurmamasi kastediliyorsa hezl ger¢eklesmis olur ve hezl ile ger¢eklesen tasarruflarda karsi
tarafi korumak adia bazi hiikiimler ortaya ¢ikar. !

Kisinin iradesi ve beyan1 arasinda uyumsuzlugun olmasi ehliyet arizalarinda karsimiza
cikmaktadir. Ehliyet arizalarindan olan hezl de kisinin yaptigi davranislar ya da s6yledigi sdzler
ile kastettigi sey bagdasmayabilir. Boyle bir durum karsisinda yapilan tasarruf bazen muteber
olur bazen olmaz. Ciinkii hezlde amag olmasina ragmen netice istenmemektedir.'?

Tiim bunlardan yola ¢ikarak hezl; kisilerin kasith olarak iradeleri ile beyanlar1 arasindaki
uyumsuzluk, bir sey kastetmemek ya da dogru olmayan bir seyi kastetmek, kelimeyi sadece
eglenme amaciyla soylemek olarak ifade edilebilir. Bu ciddi olmayan sozii ifade eden kisiye ise

Islam hukukunda hazil denilmektedir.®

"H. Yunus Apaydin, “Hezl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/306-
307.

8 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani (6. V./XI. yiizyilin ilk ¢eyregi), el-
Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn (Beyrutl: Daru’l-Marife, 2014), 1113; Mustafa b. Ahmed b. Muhammed ez-Zerk3,
Cagdas Yaklasimla Islam Hukuku (Istanbul: Timas Yayinlari, 1993), 1/271; Hasan Karakaya, Fikih Usulii
(istanbul: Beka Yayinlari, 2013), 492; Fahrettin Atar, Fikih Usulii (Istanbul: MUIF Yayinlari, 2014), 202-203.

® Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari (6. 256/870), el-Cdamiu’s-Sahih, (Kahire: el-
Mektebetii’s-Selefiyye, 1. Baski, 1400), “Bedi’il Vahyi”, 1; Ebt’l-Hiseyn Muslim b. el-Haccac b. Muslim el-
Kuseyri (6. 261/875), Sahthu Muslim, thk. Muhammed Fuiad Abdulbaki, (Kahire: Daru’l-Hadis, 1997), “Imare”,
155; Eb0 Ts& Muhammed b. Tsa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi (6. 279/892), el-Cdamiu’s-Sahih, (Beyrut: Daru’l-
Garbi’l-islami, 1998), “Fedailu’l-Cihad”, 16.

10 Ebii’l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdirrahmén Receb el-Bagdadi ed-Dimaski (8. 795/1393),
Cami ‘u’1-Ultm ve 'I-Hikem, (Beyrut: Daru’l-ibn Kesir, 2011), 10.

11 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-i Isiémiyye ve Istilahdt-1 Fikhiyye Kamusu (istanbul: Bilmen Yayinevi, 1967),
1/235; Apaydin, “Hezl”, 17/306-307.

12 Ekrem Bugra Ekinci - Ahmet Simsirgil, Ahmet Cevdet Pasa ve Mecelle (istanbul: KTB Yayinlar1, 2008), 90;
Ekrem Kog, Furu-1 Fikihta Usul-i Fikhin Yeri Kdsani Ornegi (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2020), 105.

13 Apaydin, “Hezl”, 17/ 306-307.
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Klasik Hanefi usuliinde hezl, ehliyet arizas1 sayilmamakla birlikte bu bahsin i¢inde yer
alir. Zira miikellefin saka yapmasi, hilkmiin ehliyetine ve mevcudiyetine muhalif degildir. Bu
sebepten dolay1 da miikellef i¢in var olan hitabin kaldirilmast higbir surette kusur olarak kabul
edilemez.'*

Abdurezzék es-Senhiri hezli, ciinun ve sarhosluk halleri gibi iradeyi tamamiyla ortadan
kaldiran durumlarla esdeger saymaktadir. Bazi Islam hukukgular1 hazilin iradesine gayr-i ciddi
irade denilmesini dogru bulmuslardir. Cagdas Islam hukukg¢usu olan Mustafa Ahmed ez-Zerka
ise “hezlin sozlii tasarrufun (iradenin kesin bir sekilde beyan edilmesi) riikniine aykwri oldugu
icin akit ve tasarruflarda butlan veya fesada yol acabilecegini” ifade etmektedir.®

Hezlde hukuki bir tasarrufun gecerliliginden s6z edilebilmesi i¢in kisinin ehliyetiyle
beraber irade ile beyanm birbirine uygun olmasi gerekmektedir. Bu nedenledir ki, temyiz
yetkisi bulunmayan bir ¢ocugun, uyuyanin ya da akil sagligi bozuk olan kisilerin beyani sonug
vermedigi gibi; saka ile beyan edilen veya halin durumuyla anlasilan tek tarafli irade de higbir
sonug vermez. Ornegin rol yapan bir 6grencinin “bosama” lafzin1 zikretmesi beyanda bulunan
kisiler i¢in herhangi bir sonug olusturmaz.*®

Manalar1 ve neye isaret ettikleri bilinen sozlerin neticelerinin kastedilmemesi ise iki
durumda gerceklesir. ilk durumda, lafzin hakiki anlamina aykir1 bir sey kastedilmis olursa,
ornegin “karim annem gibidir” diyen kocanin zihar’1 degil de saygiy1 kastetmesi durumunda
sOyledigi soziin hiikiimleri gecerli olmaz. Fakat neyi kastettigine dair bir delil bulunmuyorsa bu
lafizla ilgili hiikkiim gecerli olur. Diger durumda ise eger séziin ger¢ek anlami kastediliyorsa bu
hezl olarak adlandirilir ve sadece sdzlii tasarruflarda gecerli olur.'” Bu iki durum disinda kisinin
saka yaptigma dair hicbir isaret yoksa irade beyanmin gecerli olduguna dair Islam alimleri
arasinda ittifak vardir.'8

Hezl, o6zellikle s6zlesmelerde hukuki istikrar ve tarafsizlik ilkesi temelinde sadece
durumun belirtilmesi ile sabitlenemez; taraflarin sdzlesmeye iliskin olarak hezl yaptiklarini
sozlesmeden Once beyan etmeleri zorunludur. Sart muhayyerliginin aksine, bunun sézlesmede
belirtilmesi zorunlu degildir. Taraflarin helzden maksadi, diger kisilerin bu islemin satis

oldugunu diisiinmeleri oldugundan, hezl durumun s6zlesmede belirtilmesi halinde taraflarin

14 Apaydin, “Hezl”, 17/307.

15 Abdurrezzak Ahmed SenhQri (6. 1971), Mesddirii’I-Hak fi I-Fikhi’I-Islami (Beyrut: Mensuratii’l-Halebiyyi’l-
Hukukiyye, 1998), 2/103; Zerka, el-Medhalii I-Fikhiyyii'l- “Ammii, 2/815.

16 Abdtilkerim Zeydan, Isiam Hukukuna Giris (Istanbul: Kaythan Yayinevi, 1995), 442; Apaydin, “Hezl”, 17/ 306~
307; Capras, Islam Hukukunda Mizah, 88

17 Apaydm, “Hezl”, 17/307.

18 M. Mustafa Selebi, el-Medhal fi't-Ta rif bi’l-Fikhi’l-Islami (Beyrut: Daru’n-Nahdati’l-Arabiyye, 1985), 453-
463.
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amaci gerceklesmeyecektir. Bu anlamda, “bir zaruretten dolay1 insanin yapmaya itildigi fiil,”
olarak tanimlanan telcie/Muvézaa; taraflardan birinin digerine “malimi sana satiyorum,”
diyerek sahte bir alim satim yapmas1 ve buna sahitlik ederek satim akdini gergeklestirmesidir.
Bahsedilen durum Hanefilerin genel goriisiine gore satig akdi fasittir ve goriiniiste hazilin satig1
ile ayn1 kabul edilir. Baz1 alimlere gore ise hezl, telcieden/muvazaadan daha genel oldugu igin
telcie/muvazaa hezlin bir tiirli olarak goriilmiistiir. Clinkii hezl sartinin akitten dnce ya da akit
esnasinda konulabilme imkani varken, telcie/muvazaa de mutlaka akitten dnce sart konulmasi
gerekmektedir. Safiiler telcie/muvazaa satimmnm miin’akid oldugunu sdylerken Hanbeliler ise
batil oldugunu sdylemislerdir.®

Genel olarak hezl;, uyuyandan, mecnundan ve iradesini kaybetmis kisilerin

beyanlarindan ayrilir. Ciinkii bu kisilerin tasarruflarinda kasit yokken hazilin tasarruflarinda

sebebe iliskin bir kasit vardir.?°

1.1. Hezlin Hukuki Sonug¢lan

Islam hukukcular1 genel olarak hazilin yaptig1 hukuki islemlerin gegerli ve baglayici
olmayacagi konusunda ittifak olmakla beraber; “ii¢ seyin sakasi da ciddidir: Nikah, talak ve itk
(bir rivayette rec‘at),”?* hadisine binden nikah, taldk ve koleyi Ozgiir birrakma gibi
tasarruflarmin kasit aramaksizin baglayici oldugunu ileri siirerler.?? Nitekim Maliki ve Hanbelt
gibi baz1 mezhepler, “bosamaya karar vermis olurlarsa, siiphe yok ki Allah her seyi isitir ve
bilir,?® &yetini delil olarak gostererek, talak icin gerekli olan lafizlarin niyete gore netice
verecegini ifade eder. Caferi mezhebinde de saka yapan kisinin talaki kabul edilmez.?

Hanefiler, hezlin hukuki sonugalarmi belirlemek i¢in ortaya ¢ikan tasarruflar1 kategorize

etmektedirler. Buna gore “ciimlenin kendisiyle ilgisi olmayan sadece ifadenin kendisiyle ilgili

1% Burhanuddin Ebu’l-Hasen Alf b. Ebi Bekr el-Fergani el-Merginani (6. 593/1197), el-Hiddye Serhu BiddyetiI-
Mibtedi (Beyrut: Daru’l-Marife, 2006), 1/229; Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi (6. 676/1277),
Kitabu’lI-Mecmu ’Serhu'l-Miihezzeb li s-Sirdzi (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 9/334; Ebii’l-Ferec Semsiiddin
Abdurrahmén b. Muhammed b. Ahmed el-Makdisi (6. 682/1283), el-Mugni (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1405/1984),
4/237; Apaydn, “Hezl”, 17/307-308.

20 Apaydm, “Hezl”, 17/307-308.

21 Eb(i Abdullah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini (6. 273/887), es-Stinen, thk. Muhammed Fuad ‘Abdulbaki
(Kahire: Daru Thyai’1-Kiitiibi’l-* Arabiyye, 1332/1918), “Talak”, 13; Ebi David Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-
Sicistani el-Ezdf (6. 275/889), es-Stinen (Kahire: Daru’l-ibni’l-Cevzi, 1432/2011), “Talak”, 9; -Tirmizi, “Talak”,
9.

22 Ebi Ishak Cemaliiddin ibrahim b. Ali b. Yiisuf es-Sirazi (6. 476/1083), el-Miihezzeb (Beyrfit: Daru’l- Kiitiibi’l-
IImiyye, ts.), 2/104; Ebii Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi (6. 483/1090), el-
Mebs(t, ed. Mustafa Cevat Aksit (Istanbul: Giimiisev Yayinlar1, 2008), 24/39; Kasani, Bedaiu's-Sanai, 10/117;
Ibn Kudame, el-Mugni, 4/234-235.

23 gl-Bakara, 2/227.

24 Ebi Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani es-San‘ani el- Yemeni(0. 1250/1834), Neylu I-Evtar
Serhu Munteka’l-Ahbar (Mansira: Daru’l-Vefa’, 2003), 6/264; M. Mustafa Selebi, Ahkdamu’l-Usre fi’l-Isldm,
(Beyrut: Daru’n-Nehdati’T-Arabiyye, 1347/1977), 483.
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olan her hiikiim (riza ve tercihe bakilmaksizin sadece sebebe bagli olan her hiikiim), hezle
ragmen sabit iken, rizaya iliskin hiikiimler (hiikme riza bulunmadigi icin) sabit degildir,” %
seklinde bir agiklamada bulunarak hazilin yaptig: tasarruflar sonucu ortaya ¢ikan hiikiimleri ii¢
alanda incelemektedirler. Bunlar; insaat, ihbarat ve itikadattir. Ciinkii bir tasarruf, bir ser-i
hilkmii meydana getiriyorsa ingdat olarak degerlendirilirken; tasarruftan amaglanan, olay1
aciklamak ihbarat, tasarruftan amaclanan olay1 agiklamak degilse itikddat olarak

degerlendirilir.?®

1.1.1. ingaat Hususlarinda Yapilan Hezl
Insdat hususlarinda yapilan hezl bakimindan akitler ve tasarruflar iki kisimda
incelenebilir. Ik kisim fesh tiiriinden olan digeri ise fesh tiiriinden olmayan akitler ve

tasarruflardir.?’

1.1.1.1. Fesh Turinden Olan Akit ve Tasarruflarda Hezl

Hanefilere gore hezl ile yapilan bey’, icare, hibe, vakif gibi tasarruflar fesh olunur. Ciinkii
bu tasarruflar saka ile hiikiim ifade etmezler. Feshi i¢in Obiir tarafin rizdsma veya hakimin
hiikmiine ihtiya¢ yoktur. Yalniz 6biir tarafin bu durumu bilmesi gerekmektedir.?® Bazi Hanefi
alimleri, “hi¢cbriniz kardesinin herhangi bir malmi ciddi yahut saka yoluyla almasin. Sayet
biriniz arkadasimin bir degnegini bile bu sekilde alirsaonu geri iade etsin,”?° hadisini temel
alarak sahibinin rizas1 olmadan bir miilkiin alinmasmi -saka niyetiyle yapsa bile- gasp olarak
kabul eder. Bu sebeple gasp eden kisi, mal elinde duruyorsa aynisini vermesi durmuyorsa
tazmin etmesi gerekir.3® Maliki mezhebi, hazilin nikah ve talak hakkinda aktardiklar1 fikirleri®!
satim akdi hakkinda da ifade etmektedirler. Nitekim bazi Malikiler, hazilin mevcut tim
tasarruflarmin kaldirilacagim zikrederler.3?

Ibn Kayyim el-Cevziyye bu konuyu sdyle degerlendirir:

“Saka yapan sonuclar: diisiinmeden sozii séylemistiv. Ancak hiikiimlerin sebepler

uzerine diizenlenmesi akdi yapana degil sarie ait bir husus oldugu igin kisi sebebi

gerceklestirmisse kendisi istesin veya istemesin onun hiikmii kendisini

baglamaktadir. Hazil, anlamini ve geregini bildigi halde sozii kastetmis ve irade

%5 Apaydm, “Hezl”, 17/309.

26 Biiyuk Ali Haydar Efendi, Usul-i Fikih Dersleri, nsr. Miimin Cevik vd. (istanbul: Meral Yayinlari, ts), 504.

27 Ali Haydar Efendi, Usul-i Fikih Dersleri, 504.

28 Sabri Sakir Ansay, Hukuk Tarihinde Islam Hukuku (Ankara: Turhan Kitapevi, 2002), 56-57.

29 Eb( Davad, “Edeb”, 93.

%0 [brahim Kafi Dénmez, Fikih ve Fikih Tarihi Incelemeleri (Ankara: Isam Yayimlari, 2015), 39.

31 Genel goriise gore hazilin bogamasi baglayici, nikahi baglayict degildir. (Ebii'l-Velid Muhammed b. Ahmed el-
Kurtubi el-Endelist (6. 520/1126), Bidayeti'l-Mictehid ve Nihayeti'l-Muktesid, thk. Abdulmecid Ta’me Halebi
(Beyrut: Daru’l-Marife, 1997), 2/62)

32 [bn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid, 2/62; Apaydin, “Hezl”, 17/308.
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etmistir. Ciinkii bir kelimeyi ifade etmek ayni zamanda kelimenin anlamini ifade
etmek demektir. Bu nedenle séziiniin sonucunu gerekir. >

Fesh tiirlinden olan akit ve tasarruflarda hezl {i¢ tiirlii olabilir; ilki akdin aslinda, digeri
bedelin/semenin miktarinda, sonuncusu bedelin/semenin cinsinde yapilan hezlerdir.
Mevzubahis olan {i¢ kismin her birine gére de dort sekli mevcuttur; ilki taraflarin hezlden
vazgegme lizerine ittifak etmeleri durumunda; akit sahih ve baglayici, hezl batil olur. Digeri
hezl Gzerine devam etme konusunda ittifak etmeleri durumunda; akit fasit olur. Nitekim
taraflardan birinin akdi fesh etmesi durumunda; akit gecersiz sayilir. Fakat her iki tarafin akdin
devam ettirilmesi icin onay vermesi durumunda ise akit gegerli olur. Ebli Hanife’ye gore
taraflarin se¢imleri i¢in ii¢ giin miiddet vardir. Bu miiddetin sona ermesiyle akit tekrardan fasit
olur. Bir diger1 Ebu Hanife'ye gore vazge¢gme ve devam noktasinda anlagmalar1 veya
anlasamamalar1 halinde akit gegerlidir. Fakat Eb( Ydsuf ve Imam Muhammed’e gére akit
gecerli olmaz.®*

Taraflarin bedelin/semenin miktarinda veya cinsinde hezl yapmalari durumunda Eb0
Hanife’ye gore yukarida sayilan dort sekilde de hezl degil akdin zahiri dikkate alinir. Zira
ciddiyet akdin zahirindedir ve miimkiin oldukg¢a ciddi bir sekilde yapilmasi gerekir. Keza asil
akit ciddi olarak yapilmistir. Imdmayn’e gore bedeli cinsinde olan hezlin dort seklinde de hezl

degil akdin zahiri dikkate alinirken bedelin miktarinda olan hezlde, taraflarin hezlden

vazgectigini ittifak etmeleri durumunda yaptiklar1 akit gegerli olur.®®

1.1.1.2. Fesh Turtinden Olmayan Akit ve Tasarruflarda Hezl

Hz. Peygamber, “ii¢ seyin ciddisi de ciddidir, sakasi da ciddidir: Nikdh, taldk ve 1tk.”
buyurmaktadir. Fakat bazi rivayetlere gore nikah, taldk, ric’at iken bazi rivayetlerde nikah,
talak, adak, kole azadi olarak gegmektedir. Burada bahsedilen akitler, fesh tiirlinden olmayan
akit ve tasarruflarm i¢inde yer alr.>®

Fesih tiiriinden olmayan akit ve tasarruflarda hezl ii¢ sekilde gerceklesebilir; ilki talak,
kisastan af, nezir, yemin, nikdh, bosanma kasitlar1 olmadan aleni olarak bosanma beyaninda
bulunulmas gibi konularda mal s6z konusu olmadig1 icin hezl batil, tasarruflar sahihtir.*” Hezl
ile oyun oynamak bir sayilmaktadir. Yukarida bahsedilen tasarruflarin gecerli olmasi i¢in

kisinin bu sozlerle onlarin ne ifade ettigi hilkkmii kastetmis olmasma bakilmaz. Ciinkii hitkmii

33 Ebl Abdillih Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyy(ib ez-Ziirai ed-Dimaski el-Hanbeli (6. 751/1350),
['lamii’l-Muvakki in “an Rabbi’l-‘Alemin, nsr. M. Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: Dar’ul-Fikr, 1397/1977),
3/132-138.

3 Ali Haydar Efendi, Usul-i Fikih Dersleri, 505-506; Apaydin, “Hezl”, 17/309.

3 Ali Haydar Efendi, Usul-i Fikih Dersleri, 506; Apaydin, “Hezl”, 17/309-310.

3 Karakaya, Fikih Usulii, 492-493.

37 Ali Haydar Efendi, Usul-i Fikih Dersleri, 506; Bilmen, Hukuki Islamiyye ve Istilahdt-1 Fikhiyye Kamusu, 1/236.
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kastetme bulunmadiginda, hilkkme riza bulunmamis olur. Bu ise muhayyerlik kosulu bulunsa
bile bu tasarruflarin baglayiciligma engel olusturmaz.3®

Kisilerin hezl yoluyla nisanlanmalar1 -gerek iki taraf nisanlanmanin hezl ile oldugunu
bilsin gerek niganlanmay1 arzu etmemekle beraber baskalarini aldatmak i¢in olsun- hukuken
gecersiz sayilir.®® Nitekim kili¢ cekip birisine saldiran kisinin, -saldiran kisinin hezl yaptigma
dair isaretinin olmas1 durumunda- saldirilan kimsenin bu saldirmay1 ciddiye alarak 6ldiiriilmesi
caiz degildir. Fakat saldiran kisinin halinin ciddiyete delalet etmesi durumununda, saldirilan
kimsenin nefsini kurtarmak icin saldiran1 61diirmesi caizdir.*°

Fesih tiirlinden olmayan akit ve tasarruflarda hezli sekillerinden bir digeri malin
kendisinde asil degil tabi oldugu -nikadh gibi- tasarruflarda taraflar akdin esasmna dair hezl
yapmalar1 durumunda; 6rnegin mehri iceren tasarruflarda gostermelik evlilik sahih, hezl batil
olur. Fakat taraflarm mehrin miktarina dair hezl yapmalari durumunda; hezlden cayma
konusunda ittifak edilir ise miktar, akit sirasinda sdylenilen olarak kabul edilir. Bilahire hezli
devam ettirme konusunda ittifak edilir ise miktar, hezl sirasinda kararlastirdiklar1 olarak kabul
edilir. Ciinkii mehir amag degildir. Mehir hi¢ zikredilmese bile nikah akdi sahih olur. Hezlde
de belirlenen miktarin kabul edilmesi demek; ciddiyeti hezle tercih etmis olmak demektir.
Taraflarin, akit sirasinda cayma ya da devam ettirme konusunda bir sey hatirlamadiklari
hususunda ihtilaf veya ittifak etmeleri durumunda; Eb( Hanife’ye gére hezl sirasinda sdylenilen
miktar dikkate alinirken imadmeyn’e gore akit sirasinda sdylenilen kabul edilir.**

Fesih tiirlinden olmayan akit ve tasarruflarda hezlin sekillerinden sonuncusu, malin
kendisinde amag oldugu tasarruflardir. Mal karsiliginda azat etmek, muhalea (hul’), kasten
adam Oldiirme sucunda diyet konusunda anlasma vb konular bu gruba girer. Nitekim
muhaleanin (hul’) aslina iliskin hezl yapilmasi durumunda; hezli devam ettirme veyahut cayma
konusunda ittifak ya da ihtilafedilir ise ImAmeyn’e gdre bosanma gerceklesirken Ebi Hanife’ye

gore bosanma gerceklesmez.*2

1.1.2. ihbarat (ikrar) Hususlarinda Hezl
[hbarat hususlarinda hezl; gerek bey’ ve icare gibi fesh tiiriinden olan seyleri ihbar etme
olsun gerek kisastan afv gibi fesh ihtimali olmayan seyleri ihbar olsun genelikle iptal eder. Bu

baglamda Hanefi, Hanbeli ve Maliki hukukculari; “ii¢ seyin ciddisi de ciddidir, sakas1 da

% Serahsi, el-Mebst, 24/95.

39 Nuri Kahveci, Islam Hukuku A¢isindan Nisanhhk (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2007), 60.

%0 Tbrahim b. Muhammed b. Ibrahim el-Haleb (6. 956/1549), Miilteka 'I-Ebhur (Istanbul: Saglam Yaymevi, 2013),
2/197-198.

41 Ali Haydar Efendi, Usul-i Fikih Dersleri, 506; Apaydin, “Hezl”, 17/311.

42 Apaydin, “Hezl”, 17/311.
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ciddidir: Nikah, taldk ve itk (bir rivayete gore rec’at),” hadisine dayanarak nikah, talak, ric’atin
disinda kalan tasarruflarla alakali konularda hazilin ikrarini kabul etmemektedirler.*® Zira ihbar,
bildirilenin mevcudiyeti Gzerine insa edilirken hezl bildirilenin yoklugu iizerine kuruludur.**
Nitekim hezl, ibray1 iptal eder. Kisinin bor¢lusunu saka yoluyla ibra etmesi durumunda
bunun bir hilkmii olmaz. Yine bir kisinin hezl yoluyla siif* a hakkini miivasebeden 6nce iptal
etmesi durumunda mevzubahis olan hak sakit olurken miivasebeden sonra iptal etmesi

durumunda sakit olmaz, baki kalir.*®

1.1.3. itikAdat Hususlarinda Hezl

Inang, ciddi bir mesele oldugu igin alay etmek, saka yapmak ve dalga gegcmek mesru
goriilmez. Bundan dolay1 inangla ilgili hezl dikkate almnir. Ornegin, bir kisinin hezl yoluyla
inkar ettigini beyan etmesi durumunda tovbe etmedigi siirece kafir olur ve miirted hiikmii
uygulanir.*® Ciinkii itikadi konularla ilgili saka yapmak demek bu meseleler ile dalga gegmek
demektir. insanin din ile dalga gegmesi ise kisiyi kiifre gotiiriir. Nitekim bir Ayette sdyle

buyrulur:

“Onlara soracak olsan mutlaka, “Biz lafa daliyor egleniyorduk, hepsi bu!” derler.
De ki:  “Siz  Allah ile O’nun ayetleriyle ve peygamberiyle mi
egleniyordunuz? "Mazeret ileri siirmeye kalkmaywn. Iman ettiginizi soyledikten
sonra inkdrciliginizi agiga vurdunuz. Icinizden bir kismint affetsek de, diger bir

kismini giinahta israrci davranmis olduklart icin azaba ugratacagiz.”*

Konu ile ilgili Ayeti temel alarak bazi Islam alimleri; Allah’in zatinm, sifatlarmin,
isimlerinin, emir ve yasaklarini inkar etmenin kiifiir oldugu konusunda ittifak ettikleri gibi
kiigiimseyici sozlerin, saka ve Allah ile alay etmenin de kiifrii gerektirdigi konusunda ittifak
etmislerdir.*®

Hanefi alimleri, kiginin hezl yoluyla dinden donmesini ya da kafirligi gerektirecek
sozlerin soylenmesini -din hafife almacagindan dolay- kiifiir saymaktadir.*® Alimlerin goguna
gore, saka yapan kimsenin hos vakit gecirmek maksadiyla inancina aykir1 bir sey sdylemesi de

tekfiri gerektirir. Ciinkii kesinligi olan nasslar, saka yapildig1 sdylenerek hafife almistir.>

43 Ahmet Duran, Islam Hukukunda Ikrar ve Hiikmii (Istanbul: Ant Yaynlari, 2008), 97.

4 Apaydm, “Hezl”, 17/311.

5 Bilmen, Hukuki Islamiyye ve Istldhdt-1 Fikhiyye Kamusu,1/236-237.

46 Ali Haydar Efendi, Usul-i Fikih Dersleri, 504-505.

47 et-Tevbe, 9/ 64-66.

8 Yusuf Kerimoglu, Emanet ve Ehliyet (istanbul: Olgii Yayinlari, 1985), 1/236.

49 Apaydin, “Hezl”, 17/311.

50 Muhammed Emin B. Omer B. Abdilaziz El-Hiiseyni ed-Dimaski (8. 1252/1836), Reddii’I-Muhtar Ale'd-Diirri’l-
Muhtér (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1992), 9/7.
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Islam’da insanlar giilsiin, eglensin diye de olsa yalan sdylemek caiz degildir. Hz.
Peygamber, “etrafindakiler giilsiin diye konusup da yalan séyleyenlere yazik, ¢ok yazik,”
buyurarak saka igin yalan sdyleyenlerin acinacak bir duruma diistiigiine isaret eder. Saka
niyetiyle de olsa insanin seref ve haysiyetine, ser’i hudutlara kimse dokunamaz. Ayrica isi giicii
saka olan kimse cemiyet karsisinda giivenini kaybeder. Fakat Islami sinirlar igerisinde mizah,
saka veya latife yapmak miibahtir.°! Nitekim Hz. Peygamber de saka yapardi ancak saka
yaparken daima dogruyu soylerdi. Hz. Aise’den aktarilan su rivayet Hz. Peygamber’in yalansiz

saka yaptigina dair verilebilecek giizel bir 6rnektir:

“Ihtiyar kadimin birisi Peygamberimiz’e gelerek: Ya Rasiilalldh! Cennete girmem
icin Allah’a dua et!, der. Efendimiz -aleyhisselatli vesselam- ise: Cennete yasl
kadinlar giremez!, diye mukabelede bulunur. Verilen cevabin niiktesini
anlayamayan kadincagiz iiziiliiv ve aglamaya bagslar. Bunun iizerine Alemlere
Rahmet Efendimiz durumu ona séyle agiklar: Yash kadinlar cennete o halleriyle
degil, geng ve giizel olarak girerler. Zira Allah Teala Kur’an-1 Kerim'de, 'Biz
(cennete giren kadinlary) defterleri sagdan verilenler igin yeniden yaratmisizdur;
onlart eslerine diiskiin ve yagsit bdkireler kilmisizdir.' (el-Vaikia,35-38)

buyuruyor.””%?

2. Turk Hukukunda Hezlin Gérinumu

Irade ve beyan arasindaki kasten uyumsuzluk, Islam hukuku literatiiriinde -iki tarafli veya
tek tarafli olmasima bakilmaksizin- hezl kavramu ile ifade edilirken; Tiirk hukukunda kullanilan
-iki tarafli kasti uyumsuzluk hali kapsamina giren- muvazaa ve telcie ile -tek tarafli kasti
uyumsuzluk hali kapsamina giren- latife beyami ve akli kayit, genellikle hezl kavrami
kapsaminda degerlendirilebilir.® Buna gére Islim hukukundaki hezlin Tiirk hukukundaki

goriinlimiinii agagidaki konu basliklar1 altinda degerlendirebiliriz.

2.1. Tiirk Hukukunda irade ile Beyan Arasinda Olusan Uyumsuzluk Halleri

Turk Hukukunda iki tarafli hukuki tasarruf 6zelliginde olan s6zlesmeler, kurulabilmeleri
acisindan her iki tarafin karsilikli ve uyumlu olarak iradelerini ifade etmeleri gerekmektedir.
Nitekim bir s6zlesmenin gecerli bir sekilde kurulabilmesi i¢in taraflarin sadece karsilikli irade
beyanlar1 arasinda degil, ayn1 zamanda iradeleri ile beyanlar1 arasinda da uyum olmasi gerekir.

Bu baglamda igsel bir 6zellige sahip olan irade ile onun disa yansimasi 6zelligine sahip olan

51 Kerimoglu, Emanet ve Ehliyet, 2/205.
52 Tirmizi, “Semail”, 91-92.
%3 Apaydin, “Hezl”, 17/307.
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beyan arasinda bazen kasith ya da kasitsiz olarak uyumsuzluk haller tezahiir edebilir.>*
Calismanmm bu kisminda konumuzu ilgilendiren irade ile beyan arasinda olusan kasitli

uyumsuzluk hallerini asagidaki konu basliklar1 altinda ele alinacaktir.
2.1.1. isteyerek ve Bilerek Yapilan Uyumsuzluk Halleri

2.1.1.1. Latife beyani

Tirk Hukukunda latife yani saka beyani; iradesini beyan eden kisinin ciddi olarak
istemedigi ancak goriiniiste ve sozde beyan mahiyetinde olan irade beyanina denir.*® Saka
olarak yapilan ya da dlgiisii 6zellik tasiyan beyanlar bu gruba girer.>® Binaenaleyh kisi sirf
muhabbet olsun diye veyahut dalga gecmek, 6viinmek ya da 6rnek vermek amaciyla beyanda
bulunabilir.>” Ornegin, ders srrasinda Ogretmenin konunun daha iyi anlasilmasi icin

’

“telefonumu satiyorum,” ifadesine karsilik bir Ogrencinin “satin aliyorum,” cevabimi
vermesinin gercek anlamda olmayip bundan bir latife anlami dogar ve bu sebeple akit
kurulmaz.®

Genel olarak Tiirk medeni kanununda latife beyani ile yapilan tasarruflarda karsi tarafin
objektif olarak ciddi olmadigmm anlasiimas1 durumunda; beyan baglayici degildir.*® Fakat saka
yaptigina dair bir ibare bulunmamasi durumunda; beyan kisiyi baglar ancak hata hiikiimlerini
devreye sokarak anlasmayi iptal edebilir.®® Diger taraftan latife beyanida bulunan kisi kusurlu

oldugu i¢in kars1 tarafin ugramis oldugu zarar1 tazmin eder.®

2.1.1.2. Zihni Kayit

5 Turgut Akmtiirk - Derya Ates Karaman, Bor¢lar Hukuku/Genel Hiikiimler Ozel Borg Iliskileri (Istanbul: Beta
Basim Yayin, 2020), 53.

55 Akmtiirk - Ates Karaman, Bor¢lar Hukuku/Genel Hiikiimler Ozel Bor¢ Iliskileri, 53: Fatih Bilgili - Ertan
Demirkapi, Bor¢lar Hukuku (Bursa: Dora Yayinevi, 2017), 56.

% Safa Reisoglu, Borglar Hukuku: Genel Hiikiimler (Istanbul: Beta Yayinevi, 2000), 77.

57 Abdiilkerim Yildirim, Tlrk Borglar Hukuku Genel Hiikiimler (Ankara: Monopol Yayinlari, 2019), 117.

58 Akintiirk - Ates Karaman, Bor¢lar Hukuku: Genel Hiikiimler Ozel Bor¢ Iliskileri, 53-54: Bilgili - Demirkapt,
Bor¢lar Hukuku, 56.

%9 Kocayusufpasa - Hatemi - Serozan - Arpaci, Borglar Hukuku Genel BOlUm- Bor¢lar Hukukuna Giris Hukuki
Islem Sozlesme (Istanbul: Filiz Kitabevi, 2010), 1/344; Sahin Akimci, Borglar Hukuk Bilgisi (Konya: Sayram
Yaynlari, 2011), 88.

80 Kocayusufpasa - Hatemi - Serozan - Arpaci, Borclar Hukuku Genel Bolim- Bor¢lar Hukukuna Giris Hukuki
Islem Sézlesme, 1/344: M. Kemal Oguzman - M. Turgut Oz, Borglar Hukuku Genel Hiikiimler (istanbul: Vedat
Kitapeilik, 2021), 1/93; Akinci, Borglar Hukuk Bilgisi, 88.

61 Yildirim, Turk Borglar Hukuku Genel Hikimler, 117: Ismail Kayar, Borglar Hukuku: Genel Hikimler-Ozel
Borg lliskileri (Ankara: Detay Yaymevi, 2013), 43-44: Saban Kaythan, Borglar Hukuku Genel Hikimler (Ankara:
Seckin Yayinlari, 2010), 124: Dogan Senyiiz, Bor¢lar Hukuku (Bursa: Ezgi Kitabevi Yayinlari, 2003), 27.
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Tirk hukukunda zihni kayit; irade beyanini yapan kisinin beyan ettigi sonucu
istemedigini kendi zihninde -i¢ diinyasinda- saklamasmna denir.®? Bu baglamda kisinin, kasitl
bir sekilde gercek iradesi disinda farkli bir beyanda bulunmasi -icabi1 kabul etmek istememesine
ragmen kabul beyaninda bulunmasi- durumunda; zihni kayit s6z konusu olur.®® Zihni kayitta,
beyan eden kisi aslinda ciddi bir beyanda bulunmasima ragmen beyaninin hukuki sonuglarini
istemez. Bu baglamda latife (saka) beyaninda bulunan kisinin saka yaptig1 agik bir sekilde
anlagilirken; zihni kayit ile beyanda bulunan kisinin saka yaptigi a¢ik ve anlasilir degildir. Zihni
kayitta bulunan kisinin muhatabi, bu beyani ciddiye almasi beklenen bir durumdur.%

Ornegin, kisi bir baskasina sahitlik yapma, bor¢ verme, kefil olma, sdzlesmeyi fesh etme
vb. konularda, olumlu bir sekilde beyanda bulunuyor fakat aslinda bu durumlarin
gerceklesmesini istemiyor. Bu baglamda kisinin i¢inden hayir diisiinmesine ragmen evet
demesi zihni kayit gerceklestigini gostermektedir.®*Ornekte goriildiigii gibi beyan eden kisi,
gercekte hukuki bir islem yapma niyeti yokken varmis gibi beyanda bulunmaktadir. Bu durum
irade ile beyan arasinda kasithi olarak bir uyumsuzlugun ortaya ¢iktigmi gosterir.’® Bu
baglamda zihni kay1t ile beyan eden kisinin yaptig1 tasarruflar -muhatabin zihni kayit yaptigini
bilinmemesi halinde- gecerli kabul edilir ve beyan eden kisiyi baglar. Ciinkii kars: tarafin
zihninde, neler oldugu beyan etmedigi siirece anlasilamaz. Ayrica zihni kayit yalan beyan
olarak da kabul edildigi i¢in yalan beyanda bulunan kisi, hata hiikiimlerine dayanamadigi gibi
beyaninim sonuglarina katlanir.®” Ote yandan, zihni kayit beyaninda bulunulan durumu karsi

tarafin bilmesi durumunda; zihni kayitta bulunan kisinin yaptig tasarruflar gegerli olmaz. %8

2.1.1.3. Muvazaa
Muvazaa; taraflar arasinda, aleni islemin kendi aralarinda hig¢bir hiikkmiin olmadigina dair
anlastiklar1 ve tigiincii kisilere karsi sahte bir islem yapmak konusunda akdettikleri gizli bir

anlasmadir.®® Taraflar, irade ile beyam arasindaki uyumsuzlugu kasitli olarak gerceklestirir.

62 Akintiirk - Ates Karaman, Bor¢lar Hukuku: Genel Hiikiimler Ozel Bor¢ Iliskileri, 54: Bilgili - Demirkapi,
Bor¢lar Hukuku, 57; Kayihan, Bor¢lar Hukuku Genel Hikimler, 124-125: Senytiz, Bor¢lar Hukuku, 27.

63 Kayar, Borglar Hukuku: Genel Hiikiimler-Ozel Bor¢ Iliskileri, 51: Senyiiz, Borglar Hukuku, 27-28.

8 Bilgili - Demirkapi, Borglar Hukuku, 57.

8 Kayihan, Borglar Hukuku Genel Hikimler, 125: Bilgili - Demirkapi, Borglar Hukuku, 57: Reisoglu, Borglar
Hukuku, 77; Fikret Eren, Borclar Hukuku Genel Hikimler (Ankara: Yetkin Yayncilik, 2021), 314.

% Akintiirk - Ates Karaman, Borclar Hukuku: Genel Hiikiimler Ozel Borg¢ Iliskileri, 54.

67 Kaythan, Borglar Hukuku Genel Hikiimler, 125: Kayar, Borglar Hukuku: Genel Hiikiimler-Ozel Bor¢ Iliskileri,
52: Senyiiz, Bor¢lar Hukuku, 28; Yildirim, Trk Borglar Hukuku Genel Hiikiimler, 118: Akintiirk - Ates Karaman,
Bor¢lar Hukuku: Genel Hiikiimler Ozel Bor¢ Iliskileri, 54; Ali Naim Inan, Borglar Hukuku Genel Hikiimler
(Ankara Seckin Yayncilik, 2014), 245; Reisoglu, Bor¢lar Hukuku, 104.

68 Kayar, Borglar Hukuku: Genel Hukimler-Ozel Borg Iliskileri, 52: Senyiiz, Borglar Hukuku, 28.

6 Turhan Esener, Borglar Hukuku I- Akitlerin Kurulusu ve Gegerliligi, (Ankara: Ankara Universitesi Hukuk
Fakiiltesi Yaymlari, 1969), 83; Kayar, Borglar Hukuku: Genel Hiikiimler-Ozel Bor¢ Iliskileri, 52; Akintiirk - Ates
Karaman, Bor¢lar Hukuku: Genel Hiikiimler Ozel Bor¢ Iliskileri, 54.
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Boylece tiglincii sahislar1 kandirmak, ancak kisinin hakiki iradesine uymayan ve aralarinda bir
hiikiim veya netice gergeklestirmeyen bir goriiniim olusturmak igin bir anlasma ortaya ¢ikar. ™

Muvazaali islem ile kisiler gercekte istedikleri hukuki islemden farkli bir hukuki goriiniim
olustururlar. A¢ikliga kavusmus bir hukuki iglemin hiikiimlerinin taraflar arasinda gizli kalacak
baska bir islemin degistirilmesi ya da yiiriirliikten kaldirilmas1 halinde muvazaa ortaya ¢ikar. '

Muvazaanin, mutlak ve nispi olmak {izere iki ¢esidi vardir. Buna gore; ortada gergek bir
sozlesme yokken iiciincii sahislara karst varmis gibi gosterilerek yapilan bu sdzlesmenin
taraflar1 baglamayacagi konusunda taraflarin anlasmaya varmasi durumuna mutlak muvazaa;
adT muvazaa ya da basit muvazaa denir.”? Nispi muvazaadan farki gizli islemin olmamasidir.”

Mutlak muvazaaya oOrnek olarak, kisi alacaklisinin takibinden kurtulmak adina
arkadasiyla anlasarak mallarini ona satmasi durumu verilebilir. Bu durum, gercekte akit
yapilmadigini, aralarinda bir anlagma oldugundan muvazaadan ibaret oldugunu gdésterir. Zira
irade ile anlasmanin gergekte olan niteligi uyumlu degildir.”*

Muvazaanin diger bir ¢esidi olan nispi muvazaa; taraflarin, {ligiincii kisilere karsi
yapiyormus gibi goriindiikleri anlagmanin altinda, fiilen gerceklesmesini istedikleri baska bir
davay1 gizleyerek bunu yapmalar1 olarak ifade edilir.” Buradaki amag, gercekte olan
anlasmalar1 tiglincii kisilerden gizlemektir. Bindenaleyh bir eylemin bagka bir eylemin arkasina
gizlenmesi ile muvazaa anlasmasi genellikle gizli anlasmanm bir pargasini olusturdugunu
gosterir. Ancak muvazaa anlasmasi, 6ziinde zahiri anlagsmanin arkasma gizlenen gizli
anlasmadan bagimsiz bir varliga sahiptir. Bu baglamda nispi muvazaada, biri gercek digeri
goriiniirde olmak iizere iki anlasma tezahiir eder.’®

Nispl muvazaa; anlasmanin niteligine, konusuna veya sartlarma dair ya da taraflarin
sahsinda olacak sekilde gergeklesebilir. Bu baglamda anlagsmanin niteligine dair yapilan
muvazaali islem, gizliden yapilan ile a¢iga vurulan akdin niteligini degistirir. Anlagsmanin

konusunda veya sartlarinda yapilan muvazaada taraflar, goriiniirdeki anlagmay1 ciddi olarak

0 Esener, Borglar Hukuku |- Akitlerin Kurulusu ve Gegerliligi, 83; Senyiiz, Borclar Hukuku, 28; Bilgili -
Demirkapi, Bor¢lar Hukuku, 57; Yildirim, Turk Borglar Hukuku Genel Hukumler, 118; Akintiirk - Ates Karaman,
Borclar Hukuku: Genel Hiikiimler Ozel Bor¢ iliskileri, 54.

"1 Esener, Borglar Hukuku I- Akitlerin Kurulusu ve Gegerliligi, 83.

72 Esener, Borglar Hukuku I- Akitlerin Kurulusu ve Gegerliligi, 86; Kayar, Borclar Hukuku: Genel Hiikiimler-Ozel
Borg Iliskileri, 53; Senyiiz, Borclar Hukuku, 28; Kaythan, Bor¢lar Hukuku Genel Hiikiimler, 126; Yildirim, Turk
Bor¢lar Hukuku Genel Hikumler, 119.

3 Yildirim, Turk Borglar Hukuku Genel Hukimler, 119.

4 Esener, Borglar Hukuku I- Akitlerin Kurulusu ve Gegerliligi, 86; Senyiiz, Borclar Hukuku, 28; Kayar, Borglar
Hukuku: Genel Hiikiimler-Ozel Bor¢ Iliskileri, 53; Yildirm, Tiirk Borglar Hukuku Genel Hikiimler, 119.

75 Kayihan, Borglar Hukuku Genel Hikimler, 126; Yildirim, Tirk Borglar Hukuku Genel Hikiimler, 120.

6 Esener, Borglar Hukuku I- Akitlerin Kurulusu ve Gegerliligi, 84; Senyiiz, Borclar Hukuku, 28; Kayar, Borglar
Hukuku: Genel Hiikiimler-Ozel Bor¢ Iliskileri, 53
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isteseler de kendi i¢ iradelerine gore kendi aralarinda anlastiklarindan farkli birkag sart
belirlemiglerdir. Taraflarin sahsinda yapilan muvazaa ise hukuki siirecten yararlanan kisinin
yerine baska bir kisinin ge¢mesi ile gerceklesir.”’

Mutlak muvazaa, hukuki mahiyeti bakimindan bir akit oldugu i¢in kendisini latife
beyanlarindan ve zihni kayittan ayirir.”® Boylece muvazaada taraflarin beyam degil iradeleri
muteber oldugu i¢in hiikiim ortaya ¢ikmaz.’

Aciga vurulan muvazaa (muvazaali muamele); liclincii sahislar1 kandirmak ve hakiki
iradelerine aykiri bir durum oldugunu varmis gibi gostermek i¢in taraflarin yaptigr muameledir.
Bu muamelede bulunan kisinin tasarrufu sonucunda taraflar arasinda bir hiikiim s6z konusu
degildir.®

Taraflar arasinda ciddi olarak istedikleri fakat bas bir durumun arkasma gizledikleri
anlagmalarda ise muvazaali anlagsmay1 ortadan kaldirarak yerine gecer ya da muvazaa hangi
konuda ise degistirilerek -imkansiz, haksiz bir sebep ve ahlak dis1 bir sey olmaksizin- gecerli
bir sonu¢ meydana getirir.8

Muvazaali bir tasarrufun gegersiz oldugunu, menfaati bulunan {i¢iincii kisiler de iddia
edebilir. Mahkemede taraflar, hukuki bir islemin muvazaa nedeniyle gegersiz oldugunu iddia
etmeseler bile, hakim muvazaay1 dikkate alir. Muvazaali anlasmanin gegersiz oldugu, diirtistlik
kurallarina aykir1 olmamak kaydiyla herkes aleyhine ileri siiriilebilir.8? Ayrica muvazaali bir
evlenme, evlat edinme gibi durumlar; Tiirk Medeni Kanunda hangi hallerde batil sayilacagi

belirtildigi i¢in kendiliginden batil sayilamaz.®3

Sonug

Islam hukukunda, tasarruflarin gecerli olmas1 iradeye baghdir. Kisinin hiir iradesi ile
diisiinerek tasarrufta bulunulmasi istenmistir. irade, riza ve ihtiyar iizerine kurulmustur. Bu
ihtiyar1 ve rizayi etkileyen ehliyet arizalari, insanin sozlii ve fiili tasarruflarini etkiler. Ehliyeti

kisitlayan, ortadan kaldiran, hilkmii degistiren arizalar; semavi ve miiktesep arizalar olarak

7 Esener, Borglar Hukuku |- Akitlerin Kurulusu ve Gegerliligi, 84; Kaythan, Borclar Hukuku Genel Hikimler,
126.

8 Esener, Borglar Hukuku I- Akitlerin Kurulusu ve Gegerliligi, 87-88.

9 Kayar, Borclar Hukuku: Genel Hukimler-Ozel Borg Iliskileri, 54; Yildirim, Turk Borglar Hukuku Genel
Huklmler, 119; Eren, Borglar Hukuku Genel Hikimler, 356-357.

8 Esener, Borglar Hukuku - Akitlerin Kurulusu ve Gegerliligi, 88; Senyiiz, Borclar Hukuku,28-29.

81 Esener, Borclar Hukuku |- Akitlerin Kurulusu ve Gegerliligi, 89-90; Senyiiz, Borclar Hukuku, 29; Kayihan,
Borglar Hukuku Genel Hiikiimler, 128; Akintiirk - Ates Karaman, Borglar Hukuku: Genel Hiikiimler- Ozel Borg
fli;kileri, 56.

82 Kayar, Borglar Hukuku: Genel Hukumler-Ozel Borg Iliskileri, 54; Kayihan, Borglar Hukuku Genel Hikumler,
127; Yildirim, Tirk Borg¢lar Hukuku Genel Hiiktimler, 119; Yildirim, Tirk Borglar Hukuku Genel Hiikiimler, 120.
8 Kayar, Borglar Hukuku: Genel Hukimler-Ozel Bor¢ Iliskileri, 54.
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ikiye ayrilir. Bos laf yapan, eglenen veya soziine dini hiikiim ve netice terettiip etmesini
kastetmeyen alaycimin(miistehzinin) s6zii, ciddiyetin zitt1 olan hezl; ehliyeti etkileyen miiktesep
arizalardan sayilmaktadir.

Islam hukunda hezlin tasarruflara etkisi itikadi, haberi ve insai olarak {i¢ baslik altinda
incelenebilir. inang konusunda; hazil sziin hiikkmiinii kastetmemis bile olsa yaratan ile dalga
gectigi icin sozii gecerli olur. Ciinkii Islam ile alay, kiifiii gerektirir. Kuran’da ilgili yerlerde
bahsedildigine gore saka da olsa tovbe edilmedikge alay eden kisi, dinden donmiis olur. Hezle
yonelik diger bir tasarruf baslig1 olan haber ise olaylar1 agiklamak, agikca sdylemek demektir.
Haberde, konu ne olursa olsun hezl, ihbar1 batil yapar. Ciinkii hezl, haber verilen seyin yalan
oldugunu gosterir ve ileride doniilmesi olmayan seylerin hicbir hukuki sonucu olmaz. insa
konusunda yani dini-hukuki hiikiim doguran tasarruflarda; hazilin yaptig1 bazi tasarruflar
gecerli olurken bazilar1 gegersiz sayilmaktadir. Hz. Peygamber; {i¢ seyin sakas1 olamaz derken
saydig1 tasarruflarin sakasi ile ciddisini esit tutmustur. Bu ii¢ sey bazi rivayetlere gore nikah,
talak, ric’at iken bazi rivayetlere gore nikah, talak, kole azadidir. Bazi rivayetlerde ise nikah,
talak, adak, kole azadidir. Bu hadise dayanarak fesh ihtimali bulunamayan tasarruflarda yapilan
saka, ciddi gibidir. Yani hezl bile olsa gegerli sayilir. Bunun disindaki fesh ihtimali bulunan
aligveris, hibe, vakif gibi tasarruflar1 hezl, batil kilar.

Tirk hukukunda ise hezlin goriiniimii olarak bahsi gegen durumlar sdyle dzetlenebilir:
Latife beyani ile bulunulan tasarruflar baglayici degildir. Zihni kayit ile beyanda bulunan
kisinin tasarruflar1 ise muhatabinin bilmemesi durumunda gecerli sayilirken, bilmesi
durumunda gecerli say1lmaz. Mutlak muvazaa ile yapilan islemlerde hiikiim ortaya ¢ikmazken
nispi muvazaa ile yapilan islemler gecerli kabul edilir.

Genel olarak hezl; saka, latife, muvazaa, telcie olarak da adlandirilan ciddiyetin ziddidur.
Insanlarin herhangi bir nedenle kendi aralarmda bir durumu ciddi olmdan yapmalari- latife,
saka, muvazaa ve telcieyi de kapsayan- hezlden baska bir sey degildir. Bu baglamda islam
hukukunda irade ve beyan arasindaki kasten uyumsuzluk hallerinden biri olan hezl kavramina

karsilik Tiirk Hukukunda latife beyani, zihni kayit ve muvazaa kavramlar1 kullanilir.
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tizerinden derleme ve sunma gayretiyle yaptik. Eseri temel alarak yaptigimiz
calismamizi zaman zaman diger eserlerden alintilar ve agiklamalar yaparak
kuvvetlendirmeye gayret gosterdik. Calisma alanimizi miifessirin Arapga
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Giris

Islami ilimlerin temel kaynagi Kur’an’dir. Bu alanda fikir beyan etmek isteyen
aragtirmacilarin basvurduklar1 birinci kaynak hi¢ siiphesiz Allah’in son kelamdir. Dini ilimler
ilahi vahye dayandigi miiddetge kabul goriir ve verilen hiikiimler ile insanlar amel edebilirler.
Genelde biitiin ilimler bu kutsal kaynaga dayanirken 6zelde Kur’an't inceleme gorevi tefsir
ilmine aittir. Kur’an’in birgok konuyu ihtiva etmesi nedeniyle tefsir ilmi ¢ok sayida alt ilim
dallarmna ayrilmistir. Bu alanlardan birisi de Kur’an’in gizli sirlarmi tefsir eden Isari tefsirdir.
Sozliikte isaret, bir seyi gosterme; bir manay1 apacik bir sekilde ifade etmeden anlatma ve
dolayli ve kinayeli bir sekilde anlatma manalarma gelir. Tasavvufta ise, “Kesf ve ilhamla
Kur’an ayetlerinin bir kismmin veya tamamimin yorumlandig tefsirlerdir.” Bilgiyi elde etme
yontemi ise manevi miicahede ve miisahede sonucu, feraset ve lediin ilmiyle, Kur’an ayetlerinin
icinde saklt bulunan batini manayi, gizli ilimleri, isaretleri ve edepleri tespit etmeye
calismaktir.!Bir baska tanima gore ise, maksad1 sdzii bir iletim araci olarak kullanmadan
baskasina bildirme, ibareyle anlatilamayan yalnizca ilham, kesif gibi yollarla elde edilmis bilgi

ve sezgi sayesinde anlasilabilecek kadar gizli olan mana seklinde tanimlanmistir.?

Isari tefsirler yazildiklar1 dénemler dikkate alinarak incelendiginde, ilk donemlerde
yazilan tefsirlerin Kur’an’in tamamm tefsir etmeden belirli ayetlerin isaret ettigi hakikatler
aciklanarak yazildig1 goriilmektedir. Daha sonraki donemlerde yazilan tefsirlerin ise bdtun
ayetleri tefsir ederek yazildig1 goriilmektedir. Bu son donemde yazilan tefsirler arasinda 6nemli
bir yere sahip olan Rihu’l-Beyan tefsiridir. Tam ismi Rahu’l-Beyan fi-Tefsiri’l-Kur’an’dir.

Miiellifi Osmanlinin son devrinde yasamis olan Ismail Hakki Bursevi'dir. Kur’an
tefsirinin beyitlerle de desteklendigi bu kiymetli eser giiniimiize kadar ulagmis ve isari alanda
yazilmig en kiymetli ilmi ¢alismalardandir. Miifessirin seyhi Atpazari Osman Fazli Efendi (0.
1102/1691) tarafindan Bursa’da irsatla gorevlendirildikten sonra yapmis oldugu tefsir
derslerinden sonra bu eseri kaleme almaya niyetlenmistir.® Miifessirin almis oldugu tasavvufi
terbiye eserin olusmasinda biiylik dneme sahiptir.

1. Hayat1 ve Ilmi Sahsiyeti

Ismail Hakk: Bursevi 1653 yili Ekim aymnda Bulgaristan’in Aydos kentinde diinyaya

gelmistir. Bursa’da yasadig1 i¢in Bursevi nisbesiyle bilinmektedir. Babasi Istanbul’un Aksaray

! ibn Acibeel-Hasent, Bahrii’I-Medid, Trc. Dilaver Selvi, (Istanbul: Semerkand Yayinlari 2018), 1/42.

2 Siileyman Uludag, “Isari Tefsir”, Tirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2001),
23/425.

3 Ali Namli, “Rthu’l-Beyan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/211.
* Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1915), 1/120.
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mahallesinde yasamis Mustafa adinda salih bir kimse olup, Aydos’dan Istanbul’a hicret

etmistir.

Yedi yasinda annesini kaybetmesi iizerine biiylikannesi tarafindan yetistirilen
Bursevi, Atpazari Osman Fazli Efendi’nin (61. 1102/1691) halifesi Ahmed Efendi’den Arapca
dersleri almistir. Bir vesileyle Edirne’ye giden Bursevi burada islami ilimleri tahsil edip
bitirdikten sonra 1672 yilinda Istanbul’a seyhi Osman Fazhi Efendi’nin yanma giderek ona
intisap etmis® ve Celvetiyye’ tarikatina mensup bir miirit olmustur.® Zehebi’ye (61. 1397/1977)
gore ise Halvetiyye® tarikatina mensuptur.l® Istanbul’da bir miiddet seyhinin yaninda kalan
Bursevi, burada seyhinin ydnlendirmesiyle halvete!! girmistir. Halvetten sonra tekkede
dervislere hizmetle gorevlendirilen miifessir, listadi tarafindan {i¢ dervisle beraber halife tayin
edilerek Uskiip’e gonderilmistir.’?Alt1 y1l Uskiip’te irsat faaliyetlerinde bulunduktan sonra,
iistad1 tarafindan Edirne’ye davet edilen Bursevi, burada blytk alim Muhyiddin ibnii’l-
Arabi’nin (61. 638/1240) 6nemli eseri Fusisii’l-hikem’i okumustur. 1685 yilinda Osman Fazli
Efendi’nin Bursa’daki halifesi Sun’ullah Efendi’nin (01. 1021/1612) vefati iizerine burada irsat
icin gdrevlendirilmistir.*®

Fikri olgunlasmasinda iistad1 Osman Fazli Efendi’nin yani sira Ibnii’l-Arabi, Mevlana
Celaleddin-i Ram?7 (6. 672/1273), Sadreddin Konevi (61. 673/1274), Uftade (61. 988/1580) ve
Aziz Mahmud Hiidayi’nin (61. 1038/1628) biiyiik etkileri oldugu goriilmektedir.**Omriiniin son
yillarim1 da irsat ve eser nesretmeyle gegiren Bursevi, 20 Temmuz 1725 (h. 1137) yilinda
Bursa’da vefat etmistir.'® Vefat ettiginde 74 yasindayda.*®

Omriinii ilim d8renmeye ve dgretmeye adayan Bursevi bu calismalarmm neticesinde
bir¢ok ilmi eser kaleme almistir. Basta tefsir ve tasavvuf eserleri olmak tizere; hadis, fikih ve
kelam alanlarinda da eserler vermistir. Yiizden fazla eseri oldugunu dile getiren Bursevinin

toplamda kac kitap kaleme aldig1 hususu tartismalidir. Bunun en temel nedeni eserlerinin birden

5 Omer Nasuhi Bilmen, Bilyilk Tefsir Tarihi, sad. Abdulaziz Hatip (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2014), 2/334.
6 Ali Namh, “Ismail Hakki Bursevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
23/102.

7 Celvetiyye: Bayramiyye tarikatinin Aziz Mahmud Hiidayi (6. 1038/1628) tarafindan kurulan bir kolu. Detayli
bilgi icin; TDV Islam Ansiklopedisi, c.V1l, s. 273-275, Istanbul 1993.

8 Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya,(Istanbul: Kitabevi Yaymlari, 2015), 3/64.

° Omer el-Halveti’ye (6. 800/1397-98) nisbet edilen Isldm diinyasinin en yaygin tarikat1. Detayl: bilgi icin; TDV
Islam Ansiklopedisi, ¢: XV, s. 393-395, Istanbul 1997.

10 Mustafa Muhammed Huseyin Zehebi, et-Tefsir ve I-mifessirtn, (Kahire: Dar’ul Hadis, 2005), 3/379.

11 Halvet: Sozliikte yalniz veya biriyle bas basa kalma gibi manalara gelen halvet, tasavvufta giinahtan korunmak
ve daha iyi ibadet edebilmek i¢in kimsenin bulunmadigi mekanlarda yasamak demektir. (Dini Kavramlar So6z1iigii,
D.1.B. Yayinlari, Ankara-2015, s:226-227.)

12 Mehmed Ali Ayni, Tiirk Azizleri, (Istanbul: Marifet Basimevi, 1944), s.15.

18 Namly, “Ismail Hakk: Bursevi”, 23/103.

14 Namly, “Ismail Hakk: Bursevi”, 23/103.

15 Bilmen, Buiyiik Tefsir Tarihi, 2/334; Namli, “Ismail Hakk: Bursevi”, 23/103.

16 Zehebt, et-Tefsir ve’I-miifessir(n, 3/379.
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fazla isme sahip olmasidir. Toplam kag eseri oldugu hususunda dile getirilen farkli goriisler ise
sunlardir; Hadikatii’l Cevami’de 68, Ziyaret-i Evliya’da 50, Yadigar-1 Semsi’de 115, Sefine-i
Evliya’da 120 ve Kemalndme-i Hakki’de 132 olarak zikredilmektedir.!” Ayrica Osmanli
Miiellifleri’nde 105'® ve Tiirk Azizleri’nde 134° Bu alanda en genis arastirmay1 ise Sakip
Y1ldiz yapnustir. Sakip Yildiz toplam eser sayisinin 127 oldugunu bildirmektedir.°

2. Eserleri

Ismail Hakk1 Bursevi’nin alanlarma gore yazdig1 eserler sunlardir:

2.1.Tefsir Alaninda Yazdig1 Eserler

Bursevi’nin eserleri arasinda tefsirler hi¢ sliphesiz 6nemli bir yere sahiptir. Miifessirin
tasavvuf terbiyesi aldig1 ve bu alanda biiylik bir birikime sahip oldugu g6z 6niine alinacak
olursa tefsirlerinin hemen hemen tamaminin isari tefsir ekoliinde kaleme alindig1 gOrulecektir.
Baslica eseri ise isari tefsir alaninda yazdig1 Rithu’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an’dir. Bu eser isari
tefsir alaninda kaleme alinmis olup?!, yazimi 3 Eyliil 1705 yilinda tamamlanmustir. Orjinal
niishas1 3 cilt halinde Bursa Eski Yazma ve Basma Eserler Kiitiiphanesinde bulunmaktadir.??
Miifessir Riihu’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an tefsirinin yazimini 23 yilda tamamlamustir.?® Bunun
disinda baglica tefsirleri sunlardir; Ta’likaalaevaili Tefsiri’l-Beyzavi, Serh ‘ala tefsiriciiz’1’1-
ahirli’l-Kadi’l-Beyzavi, Tefsir-i Streti’l-Fatiha, Tefsiru Amene’r-Resil, Tefsiru Sareti’l-Asr,
TefsiruSareti’z-Zelzele, Leva’ihtete’allakbi-ba’zi’l-ayatve’l-ehadis ve Kitabii’l-Mir’at li-
haka’ikiba’zi’l-ehadisve’l-ayat.?*

2.2. Tasavvuf Alaninda Yazdig1 Eserler

Bursevi, aldig1 tasavvuf egitimini ve bilgi birikimini sonraki nesillere aktarmak i¢in bu
alanda bircok eser yazmustir. Tasavvuf alanin da yazdigi eserleri iki kisimda incelememiz
miimkiindiir. Birincisi, kendisinin kaleme aldig1 eserleridir. Bu kisma 6rnek olarak; Kitabii’n-
Necat, Tamamii’l-feyz fi babi’r-ric, Silsilendme-i Celvetiyye (Kitabii’s-Silsileti’l-Celvetiyye)
ve Kitabii’l-Hitab, Tuhfe-i Recebiyye, Risdle-i Serh-i Esma-i Seb‘a eserleri verilebilir. Tkinci
kisim ise, daha Onceki yillarda yazilan eserlere yapmis oldugu serhlerdir. Calismamizin daha
onceki kisminda da belirttigimiz gibi miiellif fikri olgunlagsma sathasinda bircok mutasavviftan

etkilenmistir. Serh yazdig1 eserlerin birgogunun etkilendigi mutasavviflar tarafindan kaleme

17 Naml, “Ismail Hakk: Bursevi”, 23/103.

18 Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1/122.

19 Ayni, Tlrk Azizleri, s.77.

20 Sakib Yildiz, “Tiirk Miifessiri Ismail Hakki Bursevi’nin Hayat1”, Atatiirk Universitesi Isalm1 Ilimler Dergisi 0/1
(1975), 105.

21 [smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, (Ankara: Fecr Yayinlari, 2017), s.434.

22 Ali Namh, Ismail Hakki Bursevi: Hayat, Eserleri, Tarikat Anlaysi, (istanbulz Insan Yayinlari, 2001), s.37-39.
23 Zehebf, et-Tefsir ve ’I-miifessiran, 3/379.

24 Bilmen, Bliy(ik Tefsir Tarihi, 2/336; Namli, “Ismail Hakki Bursevi”, 23/104.
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alindigmi  goriilmektedir. Rahu’l-Mesnevi (Serhu’l-Mesnevi), Serhu’l-Muhammediyye
(Ferahu’r-rih), Serh-i Usilii’l-agere ve Risaletii’l-Hazarat eserleri bu kisma 6rnek olarak
verilebilir.?®

2.3.Hadis, Fikih ve Kelam Alaninda Yazdig1 Eserler

Miiellif tefsir ve tasavvuf disinda da eserler vermistir. Hadis alaninda, Serhu Nuhbeti’l-
fiker, Serhu’l Hadisi’l-erba’in ve Serhu’l Erbaine Hadisen eserlerini kaleme almistir. Fikih ve
kelam alaninda ise, Serhu Fikhi’l-Keydani, Riséle-i Mesaili’l-fikhiyye ve Risaletii’l-Camia li-
mesaili’n Nafia miellifin bilinen eserleridir.?

3. Rihu’l-beyéan fi tefsiri’l-Kur’an

Bursevi, hocast Osman Fazli Efendi’nin tarafindan Bursa’da gorevlendirildikten sonra
Ulu Cami’de vaaz etmeye baglamistir. Bu vaazlarinda yapmis oldugu tefsirleri bir eser haline
getirmeye karar vermistir. Yirmi bir y1l siiren yazim asamasinda miifessir, daha 6nceki yillarda
baska tefsirlerden faydalanarak Nisa stresi 78. ayetine kadar yazmis oldugu eserinin Bakara
siiresinin 267. ayetine kadar olan kismmi gozden gecirerek kaldigi yerden yazmaya devam
etmistir.?” Zahid Kevseri (61. 1371/1952) tefsirde vaizlerin istifade edebilecegi cok sayida kissa
bulundugunu ve bu yoniiyle dikkatlerini cektigini belirtmistir.®

Bu bilgilerden yola ¢ikacak olursak tefsirin cami kiirsiisiinde yapilan vaazlarm kaleme
alinmis sekli oldugu anlasilmaktadir. Kaleme alinan hemen her eserde oldugu gibi Rahu'l-
Beyan tefsirinde de miifessirin daha 6nce okudugu eserlerin etkileri goriilmektedir. Miifessir
okumus oldugu eserlerden yola cikarak eserini kaleme almistir. Ayrica o donemde diger
mecmualardan faydalanarak yayinladigi tefsir yazilar1 da tefsir yazma hususunda miifessiri
tesvik edici bir rol oynamistir. Miifessirin etkilendigi diger tefsirler ise sunlardir;

Zemahseri’nin el-Kessaf’1, Razi’nin Mefatihu’l-gayb’1, Kurtubi’nin el-Cami‘i, Kadi
Beyzavi’nin Envarii’t-tenzil’i, Nesefi’nin Medarikii’t-tenzil’i, Ebi Hayyan el-Endeliisi’nin el-
Bahrii’l-muhit’i, Aldeddin Semerkandi’nin Bahrii’l-‘ulim’u, Ebiissuid Efendi’nin Irsadii’l-
‘akli’s-selim’i. Bu tefsirlere ek olarak bazi tasavvufi tefsirlerden de istifade etmistir. Bu tefsirler
ise sunlardir; Necmeddin-i Daye’nin Bahrii’l-haka'ikve’l-me’ani’si, Kevasi’nin Tebsiratii’l-
mitezekkir’i, Abdiirrezzak el-Kéasani’nin Te'Vilatl'l-Kur’an’1, Rlzbihan-1 Bakli’nin Ard'isi'l-
beyan’i. Ayrica Hiidayi’nin ve Osman Fazli Efendi’nin eserleri de Rihu’l Beyan’a kaynaklik

etmis diger eserlerdir.>’Miifessirin en fazla etkilendigi tasavvufi tefsir hig siiphesiz Necmeddin-

25 Bilmen, Bliyiik Tefsir Tarihi, 2/336; Naml1, “Ismail Hakki Bursevi”, 23/105.
%Namli, “Ismail Hakk: Bursevi”, 23/105.

2'Namli, “Rihu'l-Beyan”, 35/211.

28 7ahid Kevser, Makalat, (Kahire: Matbaatii’l-Envar, 1964), s. 483-484.

29 Namli, “Rihu'l-Beyan”, 35/212.
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i Daye’nin (6l. 654/1256) Bahrii’l-hak&'ik ve'l-me'ant adli eseridir. Eserde bu tefsirin etkisi agik
bir sekilde goriilmektedir.

4. Riahw’l-Beyan Tefsirinde Yiisuf Siiresinin isari Yorumu

Yusuf stresi 111 ayet olup, Mekki veya Medeni olmasi1 hususunda c¢esitli fikirler
mevcuttur. Bir goriise gore niibiivvetin 8-10. yillart arasinda Mekke’de inmistir. Dolayistyla
stire Mekki’dir.>%[1k ii¢ ayetiyle yedinci ayetlerinin Medeni oldugunu bildiren goriisler bulunsa
da bu rivayet kabul gormemektedir.3* Son olarak Nizdmeddin en-Nisablri’nin (61. 553/1158)
Garaibii’l-Kuran ve Regaibii’l-Furkan isimli tefsirinde Mekke ile Medine arasinda nazil oldugu
goriisiinii de yer almaktadir.®? Bursevi’ye gore 1, 2 ve 3. ayetleri Mekke’de diger ayetleri ise
Medine’de inmistir.>*Strenin bu ismi almasmin nedeni ise sire boyunca Hz. Ydsufun
kissasmin anlatilmasidir.

Miifessir stirenin tefsirine baglamadan 6nce stirenin okunmasimnin faziletine deginmistir.
Bu sirenin okunmasinin, yazdirilmasinin ve Ogretilmesinin fazileti hakkinda su hadisi
nakletmektedir; “Kolelerinize Yasuf siresini 6gretiniz. Ciinkii hangi Musliiman onu ailesine ve
kolelerine 6gretirse Allah Teala 6liim sekeratini kendisine kolaylastirir, ona kuvvet verir ve
higbir Miisliman’a haset etmemeyi bagislar.”3*Bu hadisi nakleden miifessir sozlerine soyle
devam etmektedir; “Bunun sebebi sudur: Hz. Yuasuf kardeslerinden gelen birgok cefaya
sabretmistir. Kardeslerinin hasedinin yaninda, kuyuya atilmasi, kendisine iftira edilmesi ve
zindanin musibetlerine ugramasi neticesinde Allah Cebrail’i gondererek onunla iinsiyet kurarak
onu teselli etmistir. Ayrica Hz. Yasuf'un bu sabri karsisinda onu kuyudan, iftiradan ve
zindandan kurtarmis, daha sonra ona miilk ve saltanat nasip etmistir.”3*Bu hakikatten yola ¢ikan
miifessir, bu noktadan hareketle bu slreyi okuyup manalarmi tefekkiir edenlerin Hz. Yasuf
ulastig1 ikramlara ulasacagini ve bunun neticesinde ise manevi olarak rahatlik hissedecegini
ifade etmektedir. Insanlar karsilastiklar1 musibetlere sabir hususunda bazen gerekli 6zeni
gosterememektedirler. Bunun nedenlerinden birisi bu koétii durumun bir imtihan oldugu
gercegini unutmalaridir. Bunun bir imtihan oldugunu anlamak i¢in peygamberlerin hayatlarina

yani kissalarina bakmak yeterli olacaktir. Zira en biiylik musibet ve imtihanlar Allah tarafindan

30 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (Istanbul: Azim Dagitim, 2020), 5/29.

31 Bekir Topaloglu, “Yasuf Stresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013),
44/28.

¥2Nizamiddin Hasen b. Muhammed b. Hiiseyn el-A‘rec en-Nisab(ri, Garaibul Kur'an ve Regaibul Furkan,
(Beyrut: Dirul Kutiibul Ilmiyye, 1996),94.

33 [smail Hakk: Bursevi, Rhu'l-Beyan, (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2014), 9/6.

3 ibn-i Kesir, ed-Diirrii n-Nesir fi’htisiri Tefsiri’l-Hafiz Ibn Kesir, nsr. Dr. Muhammed b. Musa Al-i
Nasr,(Ankara: Hayat Yaym Grubu, 2021), 523.
% Bursevi, Rhu'l-Beyan, 7.
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peygamberlere verilmektedir. Bu hakikat anlagildiginda insanlarm biiyiik bir rahatlama
hissedecegi asikardir.

Stirenin nlizul sebebi hakkinda tefsirde su bilgiler yer almaktadir; Hz. Peygamber’in
(s.a.s) niibiivvetine Mekkeli miisrikler gibi inanmayan Yahudi alimleri, miisriklere Hz.
Peygamber’den (s.a.s), Ya’kib (israil) ogullarinin Sam’dan Misir’a neden gég ettiklerini ve Hz.
Yusuf’un bagindan gecenleri sormalarini istemislerdir. Mekkeli miisriklerin ileri gelenleri ise
bu sorular1 Hz. Peygamber’e (s.a.s) sorduktan sonra bu stire inmistir.

“Elif-lam-ra. Bunlar apacik kitabin ayetleridir.””%’

Hur{f-i mukattaa’nin manasi hususunda iki temel goriis bulunmaktadir. Bir kisim goriis
sahiplerine gére manasini sadece Allah’m bildigi Kur’an’in miisabihleridir. Bir diger goriise
gore ise bu harfler Allah’in diledigi kimselerin kalbine manalarmi koydugu gizli sirlaridir.
Bursevi ikinci goriisii daha uygun buldugunu tefsirinde belirtmistir. Bu goriisiinii ise su sekilde
dile getirmektedir: “Ancak Allah Teald’nin onlarin manasmi kamillerin kalbine akitmasi,
O’nun keremi agisindan hi¢ de uzak bir ihtimal degildir. Su kadar var ki kamiller, kendilerinden
alman ahdi muhafaza etmek ve zayif akillilardan sakinmak icin bu manalarin hakikatlerini
acikca belirtmeksizin remiz ve isaret yoluyla anlatirlar.”%

Muifessir Elif-lam-ra hakkinda, Allah’in bu harfleri meydan okumak i¢in vahyettigini
sOyleyerek su sekilde tefsir etmektedir: “Ben Allah’im, Ytsuf’un kardeslerinin ona neler
yaptiklarmi, nasil davrandiklarini biliyorum.”*®

Kamil kullarin kalplerine ilham edilen bu manalar1 herkesin anlayacagi bir sekilde
aciklamayip, isaret ve remizler kullanarak aktarmasi da miifessirin genis bir sekilde ele aldigi
bir husustur. Miifessir bu hususta biitiin tefsirinde oldugu gibi burada da beyitlerden
yararlanarak edebi bir anlatim i¢ine girmistir. Miifessir iki sairden 6rnekler nakletmistir:

[Ik beyitte Feridiiddin Attar (6. 618/1221) sdyle demektir:

“[1ahi sirlar cevheriyle dolu bir gonlii bilirim,

Fakat soylemeye ruhsat yok; ¢ivilenmis dilim.”

Diger beyitte ise Riimi s6yle demektedir:

“Isin sirlarin1 kime dgrettilerse,

Agizlarini miihiirlediler, diktiler.”*°

3 Bursevi, ROhu'l-Beyan, 7, Sehabeddin Mahmad Aldsi, Ri/u 'I-Meéni, (Beyrut: Thyau’t Turasi’l Arabi, 1960),
170.

$"Kur’an-1 Kerim ve A¢iklamali Medli, gev. Komisyon, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012), Yasuf
12/1.

38 Bursevi, Rhu'l-Beyan, 8.

39 Bursevi, Rahu'l-Beyan, 8.

40 Bursevi, Rahu'l-Beyan, 9/9.
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Miifessire gore bu kitaptan maksat hi¢ siiphesiz Kur’an-1 Kerim’dir. Bir bagka rivayeti
de nakleden miifessir burada kastedilen kitabin Levh-i Mahfliz olabilecegini nakletmistir.
Miifessir “apagik” ifadesini iki farkli sekilde tefsir etmistir. ilki kitabin Allah katindan ve
mucize oldugu, ikincisi ise; i¢indeki hiikiimleri ve ser’ esaslari, varlik ve manevi alemin sirlar1
ile bunlardan baska hikmetleri agiklamas1 hususudur.*!

“Anlayabilesiniz diye biz onu Arapga bir Kur’an olarak indirdik.”*?

ROhu'l-Beyén tefsirinde Kur’an’in Arapga indirilmesi hakkinda, daha 6nce indirilen
Tevrat ve Incilin dillerine atif yapilarak agiklama ydntemi benimsenmistir. Bilindigi iizere
Tevrat Ibranice ve Incil ise Siiryani dilinde indirilmistir. Kur’an’in indirildigi toplumun onu
anlayabilmesi i¢in Arapga olmasi gerektigine dikkat ¢ekilmistir. Ayrica “Elif-lam-ra.” harfleri
icin mufessir Necmeddin-I Daye’nin (61. 654/1256) Te’vilat-1 Necmiyye eserine dayanarak su
isari yoruma yer vermektedir; “Elif Allah’a, Lam Cebrail’e, R4 da Hz. Peygambere isaret
etmektedir. Yani, Allah Teald nin Cebrail lisaniyla Resul’iiniin kalbine indirdikleri, sevilenden
sevene gonderilen kitabin delaletleridir. Boylece seven, bunlarin beyaniyla sevilene yol
bulacaktir.”*?

Muifessir ayette gecen "Arapga bir Kur’an" ifadesinden yola ¢ikarak Hz. Peygamberin
Arap oldugunu hatirlatmaktadir. Yine bu hakikati g6z onilinde bulundurarak O’nun en biiyiik
varisinin de Arap olmasi gerektigine dikkat ¢ekmektedir. Miifessir bahsedilenvarisin kim
oldugunu aktarrrken Ibnii’l-Arabi'ye olan hayranhigini dile getirmektedir. Mufessire gore
Ibnii’l-Arabi’de kimseye nasip olmayan bir istiinlik vardrr ve diger ulema onun ilim
sofrasidaki misafirlerigibidir.**

“Biz bu Kur’an’1 sana vahyetmekle (baska konular yaninda) en giizel kissay1 da

anlatryoruz. Gergek su ki, senin daha dnce bunlar1 bilmiyordun.”*®

Bursevi'nin “en giizel kissa” taniminin sebebini agiklarken baska bir rivayeti de dile
getirmektedir. Bu rivayete gore tanimin sebebi Hz. Ylsuf’un yiiz ve soy giizelligidir. Bu hususa
Hz. Peygamber’de (s.a.s) dikkati ¢gekerek Hz. Ylsuf hakkinda s6yle buyurmustur; “Kerim oglu
kerim oglu kerim oglu kerim; Ibrahim oglu Ishak oglu Ya’kb oglu Yasuf tur**Comertlik ise

bir insanmn sahip olmakla Oviinebilecegi her tiirlii gilizelligi biinyesinde toplamaktadir. Hz.

41 Bursevi, Rahu'l-Beyan, 9.

42 Y(suf 12/2.

43 Bursevi, Rahu'l-Beyan, 10.

44 Bursevi, Rahu'l-Beyan, 11.

45 Y{suf 12/3.

46 Muhammed b. {smail Buhari, Sahih-i Buhari Muhtasar, (istanbul: Karinca Polen Yayinlari, 2016), 743, EbQ Tsa
Muhammed b. Tsa b. Sevre et-Tirmizi, Siinen iit-Tirmizi, (Konya: Kitap Diinyas1, 2019), 12, Ahmed b. Hanbel, el-
Miisned,( Kahire: Daru’l Hadis, 1995), 96. 332, 416.
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Yusufsahip oldugu yiiz ve soy giizelliginin yani sira riiya tabirini bilmesi, melik olmasi, kitlikta
ve bollukta halkin1 giizel idare edebilmesi hususlar1 da onun faziletini gostermektedir. Miifessir
bu hususu su soruyla bitirmektedir; “Kim bdyle birinden daha ¢ok kerem ehli ve {istiin
olabilir?”4’

Miifessirin bu agiklamalarla beraber “en giizel kissa” kavramini igari olarak da tefsir
ettigini goriiyoruz. Bu kissada tasavvuf ilminde ¢okea zikredilen veraset, hilafet, kalp, ruh gibi
kavramlar ile nefs-i emmarenin ¢esitli kuvvetler ile tasfiyesine dikkat ¢ekilmektedir. Nefs-i
emmareyi Ziileyha’ya benzeten mufessir onun turlu riyazetler neticesinde Misliman olup
itminan ve riza makamina ulasmasina dikkat ¢ekmektedir. Ayrica Ya’kib’u ruha, Yasuf'u
kalbe Yisuf’un kardeslerini de sahip olunan kuvvet ve duyulara benzetmektedir.*®

“Bir giin Y0suf, babasina demisti ki: “Babacigim! Ben riiyamda on bir yildizla giinesi

ve ay1 gordiim; onlar1 bana secde ederken gordiim.”*

Bu ayetin igari tefsiri hakkinda miifessir on bir yildiz1 isitme, gorme, koklama, tatma ve
dokunmadan ibaret bes zahiri duyu ile diisiinme, konusma, hafiza, hayal etme, kuruntu ve duyu
verilerinin toplanmasindan ibaret alt1 batini kuvvete isaret oldugunu ifade etmektedir. Ayrica
bu his ve kuvvetleri manalarin tam anlagilmasina aracilik eden birer yildiz gibi gorerek, giines
ile aymn ise ruh ve nefse isaret ettigini bildirmektedir. Miifessir insanin kemalat makamina
ulagmas1 durumunda, on bir yildiz, giines ve ayin secde etmesi gibi, kalbin de nefis, ruh, hisler
ve kuvvetlerin itaat ettigi bir sultana doniisecegi fikrini ileri siirmektedir. >

Muifessir bu tefsirden sonra riiya ve ruh hakkinda genis bilgiler vermektedir. Niibiivvet
vazifesinin yerine getirilmesinde riiyanin énemi hakkinda ¢esitli tefsirlerden aktarimlarda
bulunmaktadir. Riiyanin, ilim hakikatlerinin kalbe islendigi bir yer oldugunu ve riiya vasitasiyla
insanlarm bu anlatilanlara ulasabilecegini bizlere nakletmektedir.>!

“Babasi, ‘Yavrucugum’ dedi, “Riiyan1 sakin kardeslerine anlatma, sonra sana tuzak

kurarlar! Ciinkii seytan insana apacik bir diismandir.”>?

Kardeslerinin Hz. Y#suf’a olan diismanliklarmi bilen babasi, riiyasinin icerdigi manay1
da g6z Oniine alarak kardeslerine riiyasini anlatmamasi istedi. Miifessir ayetin sonunda gecen;

“Clinkli seytan insana apag¢ik bir diismandir.” ifadesini Hz. Yulsuf tarafindan sorulmasi

muhtemel olan su soruya dnceden verilen bir cevap olarak kabul etmistir. “Peygamberlik evinde

47 Bursevi, Rahu'l-Beyan, 12.
48 Bursevi, Rahu'l-Beyan, 9/13.
49 Y{suf 12/4.

%0 Bursevi, Rahu'l-Beyan, 9/18.
51 Bursevi, Rahu'l-Beyan, 9/18.
52 Y{isuf 12/5.
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dogup biiylimiis olan kardeslerimden bdyle bir fiil nasil sadir olur?”” Ayrica Seytanin diismanligi
hususunda Hz. Adem ile Havva 6rneginin de hatirlatan miifessir bu diismanligin halen devam
ettigini ve kiyamete kadar da devam edecegini belirtmektedir.>

“Anlagilan boylece rabbin seni sececek, sana riiyada goriilenlerin yorumunu dgretecek
ve daha &nce atalarin Ibrahim ve ishak’a nimetini tamamladig1 gibi sana ve Ya’k{ib soyuna da
nimetini tamamlayacaktir. Kuskusuz rabbin ¢ok iyi bilendir, hikmet sahibidir.”>*

Bursevi, nimetin tamamlanmasiin ne anlama geldigini s0yle agiklamaktadir; “Kalp
Yasuf’u i¢in nimetin tamamlanmasi onda Cenab-1 Hakk’in tecelli etmesidir. Nitekim Allah
ancak kendisine inanan kulunun kalbine sigabilecegini bir hadisi kutside ifade etmektedir.” Bu
tecellinin sadece kalp Yusuf'uyla smirli kalmayip ruh Ya’k(b’una ve diger kuvvetlere
(kardeslere) de aksetmektedir. Bu tefsirini ise su beyitlerle siislemistir; “Sasilacak seydir ki;
miiminin gonliine sigarim, Eger Beni dilersen o goniillerde ara.”®®

“Hani kardesleri demislerdi ki: ‘Yusuf ile 6z kardesi babamizin gbziinde bizden daha
degerli. Halbuki bizim sayimiz daha ¢ok. Siiphesiz ki babamiz apagik bir yanilgi iginde!’”>®

Kardesleri Hz. Yasuf'a baktiklar1 zaman ondaki gizli zenginlikleri ve ilimleri
gbérmiiyorlardi. Dolayisiyla onu kiskaniyor ve ondan kurtulmak istiyorlardi. Bu noktaya dikkat
ceken Bursevi, Hz. Yisuf’un mana ve hakikat bakimindan kardeslerinden ¢ok ileride oldugunu
belirtmektedir. Ayrica miifessir bu zenginligin yas veya g¢okluk nedeniyle degil, Allah’in
dilemesiyle gerceklestigine dikkat ¢ekmektedir.®’

“Yhsuf’u oldiiriin veya onu (uzak) bir yere atin ki babanizin tevecciihii yalniz size
kalsin! Ondan sonra da (tovbe ederek) iyi kimseler olursunuz! Onlardan bir sézcii, "YGsufu
Oldiirmeyin, onu bir kuyunun dibine birakin ki gecen kervanlardan biri onu bulup alsin. Eger
yapacaksaniz boyle yapin" dedi.””®

Bursevi dordiincii ayette degindigi his ve kuvvetlerin hevasina uyarak Kalp Yisuf unu
oldiirmek istediklerine dikkat cekmektedir. Hevanin kalbi dldiiren zehir oldugunu beyan eden
miifessir s0yle devam etmektedir; “Biitiin his ve kuvvetler kalbi beseriyet yurduna atmaya
calisirlar. Ciinkii kalbin 6liimiinden sonra ruh, sehvet ve arzularini elde edebilmek i¢in yiiziinii
his ve kuvvelere cevirir. Bdylece kalbin 6liminden sonra bitin bu his ve kuvvetler, hayvani-

nefsani nimetlerden zevk almak i¢in uygun bir topluluk haline gelirler.” Bursevi onuncu ayette

%3 Bursevi, Rahu'l-Beyan, 9/21-22.
5 Y{suf 12/6.

%5 Bursevi, Rihu'l-Beyan, 9/24.

% Y{suf 12/8.

57 Bursevi, Rahu'l-Beyan, 9/28.

%8 Y{suf 12/10.
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bahsedilen sézciiniin Yehuda oldugunu belirttikten sonra ayetin isari tefsirine sdyle devam
etmektedir; “Sozcii (miifekkire; idrak edebilme kuvveti) soyle der; ‘Yasuf’u 6ldiirmeyin, beden
(kalip) kuyusunun dibine ve beseriyetin derinligine atin. Eger bunu yapar, bu ugurda
cahisirsaniz nefsani hadiseler kervani onu alip gétiiriir.”®® Kalp eger zikir ile manevi olarak
hayatmi devam ettirmezse 6lii hale gelir. Olen kalp ise biitiin kuvvetini bedenin lezzet aldig1
sehvet gibi seylerle heba eder. Bedenin emrine giren kalp ise ancak cehennemde yanmaya
miistahak hale gelir. Bu goriislinii mutasavviflarin sozleriyle destekleyen Bursevi bu konuda
zikrin Onemini de ortaya koymaktadir.

“Dediler ki: "Biz boylesine kalabalik iken onu kurt yerse o zaman gercekten bize
yaziklar olsun!”

Bu ayetin tefsirinde miifessir yapmis oldugu te’vil’de kalp, ruh ve insanin sahip oldugu
diger kuvvetlerin yani1 sira kuzu, ¢oban ve kurt tasvirlerinden de faydalanmaktadir. Kalp (Hz.
Yisuf) ruhun (Hz. Ya’ktb) gozetimi altinda oldugu zaman diger uzuvlarla arasindaki bagi
kesmektedir. Organlar ve diger kuvvetler (on bir kardes) kalbin hayvani hazlarla mesgul olmasi
icin ruhun gozetiminden kurtulmasi gerektigini bilir. Kalp (Hz. Yusuf), ruhtan (Hz. Ya’kib)
uzaklastigr miiddetce kurda (Seytan) yaklagmaktadir. Boylece kurt onu iradesi altina alarak
helak eder.®

“Derken bir kervan geldi, sucularin1 gonderdiler, adam kovasini kuyuya saldi; ‘Miijde!
Iste bir oglan ¢ocugu!’ diye bagirdi. Onu alip bir ticaret mali olarak sakladilar. Allah onlarin
yaptiklarini ¢ok iyi biliyordu.”%?

Isari olarak Kur’an’1 tefsir eden miifessir yaptig1 agiklamalarda canlilarin yani sira
cansiz nesnelere de bir mana yiikleyerek cansiz nesnelerin de zaman zaman his sahibi
olabilecegini iddia etmistir. Bu baglamda Bursevi, Hz. Yasuf'un kuyunun i¢indeyken yapmis
oldugu zikirlere kuyunun da eslik ettigini belirtmistir. Kervandan gelenler onu alip
gotiirdiiklerinde kuyunun bu ayriliktan dolay1 hiiziinle gézyas1 dokmeye basladigini tefsirinde
aktarmustir.®® Bu hususa Hz. Peygamber’in (s.a.s) vaaz ederken yaslandig: kiitiigiin minber
yapildiktan sonra onun ayriligiyla inlemesini érnek vermistir.%*

“(Misir’da) onu yok pahasina, birka¢ dirheme sattilar. Zaten ona pek deger

vermemislerdi.”®°

%9 Bursevi, Rahu'l-Beyan, 9/31.

80 ysuf 12/14.

61 Bursevi, Rahu'l-Beyan, 9/36.

52 Y{isuf 12/19.

83 Bursevi, Rahu'l-Beyan, 9/50.

64 Buharf, Sahih-i Buhari Muhtasar, 311.
8 Y{suf 12/20.
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ROhu'l-Beyan’da Hz. Yusuf’un satildigi paranin azhigma isaretle sdyle denilmistir;
“Yasuf’un az bir pahaya satilmasi, sizin nefislerinizi az bir sehvet karsiliginda satmanizdan
daha hayret verici degildir. Su halde kendini tutmak, korunmak ve kanaat sahibi olmak
lazimdir.”%®Bursevi insanin haramlar karsisinda kendisini muhafaza edememesini, Seytan’in
vesvesesine uyarak nefsini degersiz bir bigimde satmasina benzetmistir. Tefsirin devaminda bu
vesveseye uymadan haramlar ile arasina sinir koyan kimsenin kiymetinin Allah katinda daha
fazla oldugunu anlatmaya calismistir. Allah katinda asil giizelligin mal ve beden giizelligi
olmadigini hatirlatan miifessir bu konuda su hadisi zikretmektedir; “Allah sizin shretlerinize ve
mallarimza degil, kalplerinize ve amellerinize bakar.”®’Bu hususu Molla Abdurrahman
Cami’nin (61. 898/1492) su beyitleriyle tamamlamistir:

“Kim ki kanaat hazinesini diinya hazinesine degisti

Misirl Yésuf *u ¢ok az pahaya satt1 demektir.”%®

“.. Iste boylece Y0suf’a orada bir yer sagladik ve bunu (riiyana goriilen) olaylarin
yorumunu ona Ogretelim diye de yaptik. Allah, emrini yerine getirmeye kadirdir. Fakat
insanlarm ¢ogu bunu bilmezler.”%°

Isari tefsirde benzetmeler yapilarak ayetlerin tefsir edildigini hatirlatarak miifessirin
kalbi Ytisuf’a, yerlestirilen yeri ise beseriyet arzina benzettigini soyleyebiliriz. Yine Bursevi’ye
gore riiya yorumlama ilminden maksat peygamberlik vazifesidir. Ayrica Allah bu ayette
“kendisine... 6gretmemiz i¢in” buyurarak ilmin kiymetini géstermek i¢in onu 6vmiis ve cehaleti
ise “Fakat insanlarin gogu bilmezler.” diyerek serrinin anlasilmasi igin ise onu yermistir. Ayrica
hakikatten haberdar olan insanlarin sayisinin az oldugunu belirtmistir.

“Ytsuf erginlik ¢agina erisince, ona gii¢lii bir muhakeme yetenegi ve ilim verdik. Iste
giizel davrananlar1 biz bdyle miikafatlandiririz.”"*

Bursevi’ye gore bu ayette zikredilen “Yasuf erginlik ¢agina erisince...” tabiriyle
kastedilen makam bilinen manasinin yaninda insanmn yaratilistan biiriindiigii gecici biitiin
perdeleri siyrrarak ulastigi son makam olan “ilk fitrat” makamidir. Ayrica miifessir muhakeme
yeteneginin ortaya c¢ikisini Yasuf'un Ziileyha’nin isteklerine karsi koymasimna baglayarak

sehvetine dizgin vurmasini ornek olarak vermistir. Ayrica ergenlikten kastedilen diger bir

manay1 ise peygamberlik vazifesinin verilmesi olarak tefsir eden Bursevi, Hasan Basri'den (6l.

% Bursevi, Rahu'l-Beyan, 9/52.

67 Miislim b. Haccac, Sahih-i Miislim Muhtasar, (Istanbul: Karmca Polen Yayinlari, 2015), 782.
8 Bursevi, Rhu'l-Beyan, 52.

8 Y{suf 12/21.

70 Bursevi, Rahu'l-Beyan, 56.

Y {suf 12/22.
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110/728) nakille Hz. Miusa'nin da ayni1 sekilde peygamberlikle gorevlendirildigini
aktarmaktadir. “Miisd olgunluk ¢agina ulasip gelisimini tamamlayinca biz ona ilim ve hikmet
verdik. ”’> Bursevi bu nakle dayanarak Hz. Y@sufun kuyunun dibine atildig1 andan itibaren
peygamberlikle gorevlendirildigini bunun da on sekiz yasina denk geldigini soylemektedir. 3

“Kadin onu kesinlikle arzulamist1; eger rabbinin igaret ve ikazini1 gérmeseydi o da kadini
arzulardi. Iste biz, kétiilik ve fuhsu ondan uzaklastrmak bdyle yaptik. Siiphesiz o ihlash
kullarimizdand.”"#

Daha dnceki ayetlerde de ayni tasviri kullanan Bursevi, Yasuf’u kalbe, Ziileyha’y1 ise
nefse benzetmektedir. Kalp (Ytsuf) ne kadar Rabbine yaklasirsa yaklassin eger cesedi
(Ziilleyha’nin evi) terk etmemigse nefsin (Ziileyha) onun lzerindeki koétii emellerinden
kurtulamaz. Nefis (Ziileyha) kalbe (Ytsuf’a) irfan ve kemal kapilarini kapatarak haz kapilarimi
acar. Bu vaziyette ona Hak’tan ayril bana yonel demektedir. Bu sekilde mufessir bize tam bir
isari tefsir 6rnegi sunmaktadr.”

“Ikisi de kap1iya dogru kostular. Kadmn onun gémlegini arkadan yakalayip yirtti. Kapinin
yaninda kocasi ile karsilastilar. Kadin kocasina dedi ki: “Senin ailene kotiiliik etmek isteyenin
cezasl, zindana atilmaktan veya elem verici bir iskenceden baska ne olabilir?”"®

Bursevi “Ikisi de kapiya dogru kostular.” ifadesinde anlatilan kapinm 6liim oldugunu
ifade etmektedir. Hem kalp hem de diinya her an 6liime yaklagmaktadir. Hz. Yasufun
Ziileyha’dan kagmasi hususunu ise miifessir isari olarak su sekilde agiklamaktadir; "Kalp
(Ytsuf) Rabbinin isaretini goriince diinyaya (Ziileyha) sirtin1 donerek ondan uzaklasmaya
basladi. Bu sekilde oliime (kap1) yoneldi." Yonelmeden asil kastedilen hi¢ siiphesiz 6liim
hakikatinin tefekkiir edilmesidir. Kalp 6liime yonelince ise diinya (Ziileyha) onun pesi sira
kosmaya bagladi. Ziileyha’nin “Senin ailene kétiiliik etmek isteyenin cezasi, zindana atilmaktan
veya elem verici bir iskenceden baska ne olabilir?” demesi ise, Rabbinin emirlerine uymayan
kalbin (Ytsuf) cezasina isaret etmektedir. Bu ceza cehenneme isaret ettigi gibi kalbin Allah’m
marifet nurlarindan uzak kalmasini da anlatmaktadir.’’

“Sehirdeki bazi kadinlar, Aziz’in karisi, hizmetindeki gen¢ ile beraber olmak
istiyormus; (YGsuf'un) sevdasi kalbine islemis! Biz onu gercekten agik bir sapkinlik i¢ginde

goriiyoruz’ dediler.”’®

2 El-Kasas 28/14.

73 Bursevi, Rahu'l-Beyan, 57.
" Y(suf 12/24.

75 Bursevi, Rahu'l-Beyan, 9/70.
6 Y{isuf 12/25.

7 Bursevi, Rahu'l-Beyan, 9/80.
8 Y{isuf 12/30.
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Bursevi, calismamizda daha 6nce de belirttigimiz gibi Ziileyha’nin isari olarak diinyaya
karsilik geldigini ayrica bu ayette zikredilen diger kadinlarin ise nefsin beseriyet yoniine bakan
vahsi sifatlar1 olarak belirtmektedir. Bu kadmnlar1 (nefsin diinyevi emelleri) Ziileyha’nin (diinya)
evindeki Ytsuf’a (kalbe) sahip olmak istemeleri seklinde tefsir etmektedir. Hz. Ytsufun
sevgisinin Ziileyha’nin kalbine iglemesi ise diinyanin kalpteki Cenabi Hakk’in tecellilerini
goriip ona asik olmasini gdstermektedir.’®

“Rabbi onun duasini kabul etti ve kadinlarin tuzagina diisiirmedi. Siiphesiz O, ¢ok iyi
isiten, pekiyi bilendir.”®

Bursevi, kalbin (Yasuf) diinyevi sehvet ve isteklerin pesinden gitmemesi ve nefsine
boyun egmemesi halinde Allah’in 6zel korumasi altia alinacagmi ve bu korumanin tecellisi
olarak zindanda muhafaza edilecegi seklinde tefsir etmektedir. Ayrica kalbin tam olarak terbiye
olabilmesi i¢in nefsine muhalefet etmesinin gerekliligi ortadadir. Nefsin istekleri hi¢ siiphesiz
kisinin diinyaya daha kuvvetli bir bagla baglanmasina neden olmaktadir. Diinya ile bagi
zayiflayan kalp manevi olarak ilerleyebilir. Bursevi ayrica bu hapsedilmenin kalbin (Y {suf)
kemalat i¢in yapmis oldugu dualarinin neticesi oldugunu ifade eder. O'na gore kalp kendi haline
birakilacak olursa (bu kalbin sahibi bir peygamber dahi olsa) nefsin kendisini davet ettigi
seylere itibar edecegini ve zalimlerden olacagmi aktarmaktadir.®!

“Onunla birlikte zindana iki delikanli daha girdi. Onlardan biri, ‘Ben riiyada sarap
yaptigimi gérdim" dedi. Digeri de "Ben de basimin iistiinde bir ekmek tasidigimi gérdiim.
Kuslar ondan yiyordu. Bunun yorumunu bize bildir. Kuskusuz biz seni bu isleri iyi bilen biri
olarak goriiyoruz.’ dedi.”®?

Tefsirlerde bu iki kisi hakkinda birinin kralin sarapgisi, digerinin de ekmekgisi oldugu
nakledilmektedir. Hapse girme nedenlerine gelince; Misir’da krali 61diirmek isteyen kimselerin
tesvikiyle onun ekmegine ve sarabina zehir katmislar, fakat bunu yaptiktan sonra birbirlerini
krala ihbar etmiglerdir. Ekmekgi, sarapta zehir oldugunu; sarapg¢i da ekmekte zehir oldugunu
krala haber vermis, bunun iizerine her ikisi de hapse atilmislardi.® Bir baska rivayete gore ise
ekmekei krali zehirlemek istedi fakat kral her ikisini de hapse attird1.®*

Bursevinin bu genclerle ilgili olarak yaptig1 isari tefsir ise soyledir: “Beden, ruhun

gidalanmasi i¢in uygun diisen salih amelleri ruha hazirlayan yemekgi bagidir. Nefis ile bedenin

79 Bursevi, Rahu'l-Beyan, 91.

80 Y@suf 12/34.

81 Bursevi, Rahu'l-Beyan, 100.

82 y@isuf 12/36.

8 Mustafa Cagirici vd., Kur’dn Yolu Tefsiri, (Istanbul: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlari, 2020), 3/232.
8 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’I-Gayb, (Ankara: Akgag Yayinlar1,1990), 13/230.
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seriat zindaninda hapsedilmeleri de sirf ruh kralinin yiyecek ve icecegine zehir katarak onu
heldk etme sucguyla itham edilmis olmalarindan kaynaklanmistir. Bu zehir, heva ve gilinah
zehridir. Dolayisiyla nefis ve beden seriat zindaninda hapsedilince ruh krali onlarin serlerinden
emin olmus olur.”®® Nefis ve bedenin sadece diinya nimetlerinden zevk aldiklar1 hakikatinden
yola ¢ikan Bursevi, diinya nimetlerinin ruhu zehirlemesine mani olmak i¢in kalbin terbiyeye
muhtac bu iki unsuru hep kontrol altinda tutmasi gerektigini ifade eder. Bu gergeklesince ruh
artik ibadet ve uhrevi iglerden lezzet almaya baslar. Bu ise manevi olarak ilerlemenin en agik
gostergelerinden birisi olarak kabul edilmektedir.%®

“Ey zindan arkadaslarim! Biriniz efendisine sarap sunacak; digeri ise asilacak ve kuslar
onun basindan yiyecek. Yorumunu sordugunuz iki riiya (bu sekilde) kesinlesmistir.”®’

Bursevi nefsin ruha bazen ilahi ask ve cezbe kaynakli, bazen de, nefsani sehvet ve
lezzetlerden meydana gelen bir sarap i¢irdigini dile getirmektedir. Nefsin ruha ondaki akli
melekelerini orten bir sarap i¢irdigini belirten miifessir bazen bu sarabin nefsani lezzetler
oldugunu dile getirmektedir. Nefsin ise ebediyen ruhla beraber oldugunu dile getiren Bursevi,
bedenin 6liim ipiyle asili kalarak fani oldugunu sdylemektedir. Ekmekei asildiktan sonra basina
konarak ekmekleri yiyen kuslar1 ise bedenin basinda toplanan bozup emel ve fikirlere
benzeterek bunlarm bedeni yiyip bitirdiklerini dile getirmektedir.®

“Kral dedi ki: "Riiyamda yedi arik inegin yedi semiz inegi yedigini gérdiim. Ayrica yedi
yesil ve bir o kadar da kuru bagak gordiim. Efendiler! Eger riiya yorumluyorsaniz, bu riiyami
da bana yorumlaym.”8®

Insan dogustan bazi iyi ve kotii ahlaklara sahip olarak diinyaya gelmektedir. Miifessir
ayette gecen inekleri bu ahlaklara benzetmektedir. Mufessire gore semiz inekler insandaki yedi
kotl ahlaki temsil eder. Bunlar; hirs, cimrilik, haset, sehvet, diismanlik, gasp ve kibirdir. Bu
kotii huylara karsilik gelen iyi ahlaklar ise zayif inekler ile te’vil edilmektedir. Bunlar; kanaat,
comertlik, gipta, iffet, sefkat, yumusak huyluluk ve tevazudan ibarettir. Ayrica ayette zikredilen
kral ruhu temsil etmektedir. Kralin riiyasinin te’vilini istedigi ileri gelenler ise i¢ ve dis organlar
ile his ve kuvvetlerdir. Manevi bir terbiyeden ve egitimden gegmeyen insanin melek{it alemin
hallerini bilmesi ise miimkiin degildir. Kralin riiyasina te’vil istedigi ileri gelenlerin riiyanin

yorumunu yapamamasinin temel nedeni budur.%

8 Bursevi, Rahu'l-Beyan, 107.
8 Bursevi, Rhu'l-Beyan, 111.
87 Y(isuf 12/41.
8 Bursevi, Rahu'l-Beyan, 119.
89 Y{isuf12/43.
% Bursevi, Rahu'l-Beyan, 127.
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“Yasuf soyle dedi: “Her zaman yaptiginiz gibi yedi sene ekin ekeceksiniz. Sonra
yiyeceklerinizden ibaret olan az bir miktar harig, hasat ettiginiz iirlinli basaginda birakin (boyle
saklaym).”!

Bir onceki ayette zikredilen yedi kotii hasletin yedi giizel haslete doniisebilmesi i¢in
miiridin®2 ¢aba sarf etmesi gerekir. Bu ayetteki yedi y1l ekip bigmenin te’vili ise miifessire gore
bu yedi beseri sifatin terbiyesi edilmesidir.*3

Miiridin Allah tarafindan huzura kabul edilmesi kuldaki kotii sifatlarin iyilerle
degismesine baghdir. Dolayisiyla nefsini terbiye etmeyen kimselerin Allah katinda makbul kul
olmadiklar1 asikardir. Miirit uzun siiren miicahedeler neticesinde nefsin kotii sifatlarindan
kurtularak Hakk’a vasil olur.

“Yine de ben nefsimi temize ¢ikarmiyorum. Ciinkii nefis, rabbimin actyip korumasi
disinda, daima kotiiliigii emreder; siiphesiz rabbim ¢ok bagislayan, pek esirgeyendir.”%*

Peygamberlerin kemal yolculugu nefs-i mutmainne®’den baslayarak nefs-i safiye®®’ye
olmaktadir. Buna ragmen, nefisler daima kétiiliigii emretme yaradilisma sahiptir. Iste bu
sebeple Ydlsuf “Nefsimi temize g¢ikarmiyorum.” dedikten sonra ‘Nefsim daima kotiligi
emreder.” demeyip kotiiliigii emredenin mutlak olarak nefisler oldugunu ifade etmis ve masum
nefisleri emmariyet vasfindan istisna etmistir.%’

“Ytsuf da ‘Beni iilkenin hazinelerine tayin et! Ciinkii ben ¢ok iyi korurum ve bu isi
bilirim’ dedi.”%

Hz. Yasuf’un Melik’ten hazinelerin sorumlulugunu istemesi diinyalik makam istemek
seklinde diistintilmemelidir. Burada derin manalar vardir. O manalardan birisi sudur; Kalp, ruh
ve nefis gibi i¢ uzuvlarla, el, ayak ve g6z gibi dig uzuvlarin her biri bir hazine hiikkmiindedir. Bu
hazinelerin muhafazasi i¢cin emin bir kimseye ihtiya¢ vardir. Kalp Ytsuf'u ruh sultanina

kendisini bu hazinelere emir yapmasini teklif etmistir.®® Ornek vermek gerekirse goz nimeti

iyiye kullanilirsa ilim yolunda en biiyiik yardimci olur. Fakat sehvet ve fena isler icin

91 YQsuf12/47.

92 Miirid: Sézliikte irad eden, isteyen, arzu eden anlamina gelir. Tasavvufta, Kendisi igin Allah’in irade ettiinde
baska bir sey istemeyen tarikate girerek bir seyhe baglanan kimse demetir. (Dini Kavramlar Sézliigii, D.I.B.
Yayinlari, Ankara-2015, s:500.)

9 Bursevi, Rahu'l-Beyan, 133.

% Ysuf 12/53.

% Nefs-i Mutmainne: Sozliikte doyuma ve huzura ulasmis nefis anlammdadir. Tasavvufta ise Islam’m emir ve
yasaklarina uyan, tereddiitii olmayan ve Allah ile manevi bir bag kuran nefis demektir. (Dini Kavramlar So6zliigii,
D.1.B. Yayinlari, Ankara-2015, s:523.)

% Nefs-i Safiye (Kamile): Sozliikte olgun nefis manasina gelir. Tasavvufta ise biitiin olgunlugu elde etmis, irsad
durumuna ge¢mis nefis demektir. (Dini Kavramlar SozI1igi, s:523.)

7 Bursevi, Rahu'l-Beyan, 144.

98 Y@isuf 12/55.

9 Bursevi, Rahu'l-Beyan, 158.
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kullanilacak olursa o zaman azaba vesile olmaktan bagka bir igse yaramaz.
Yine bu ayette gecen; “... c¢ilinkii ona biz Ogretmistik. Fakat insanlarin g¢ogu

bilmezler.”1%

ile anlatilmak istenen zahir ehlinin bir¢ok konuda gizli olan hikmetleri
bilememeleridir. Zahir ehli meydana gelen ve gelecek olan olaylardaki gizli, hikmetli
meseleleri géremezler.®? Yine bu kimseler Allah’in segmis oldugu kullarina ilham yoluyla
istedigi hususlarda bilgi vererek onlar1 destekledigini de gdremezler.

“Biz diledigimizi derecelerle yiikseltiriz. Her ilim sahibinin iistiinde daha iyi bilen birisi
vardr.”102
Miifessire gore burada kastedilen yiikselme Allah tarafindan verilen bir ilimle kulun
asag1 derecelerden ubudiyetin zirvesine ¢ikmasidir. Bu derecelere yiikselmeye sebep olan ilme
sahip olan herkesin iistiinde daha fazlasina sahip olan birisi vardir. Bu durum Allah’m zatina
kadar boylece devam eder durur.1%

“Dediler ki: Eger o galdiysa, daha 6nce onun kardesi de ¢almugt1.”1%4

Miifessir bu ayetteki ¢calma fiilini isari olarak soyle tefsir etmistir: Miirsidi kamiller
kendilerine intisap eden miiridin diinyaya ait olan gegici lezzet ve sehvetleri ¢alarak, onlarin
yerini uhrevi sermaye ile doldururlar.%

“Sonunda iiziintiiden gdzlerine boz geldi.”1%

Miifessir bu ayette gecen goz ve gormek hakkinda su isari tefsirde bulunmustur: Bir
kimse eger fani aleme ait olan degersiz seylere goziinii koreltmezse baki alemi tam manasiyla
goremez.*%” Miiridin kalp goziiniin agilmasi i¢in diinyanin gegici lezzetlerinden yiiz ¢evirerek
ahireti tefekkiir etmelidir. Bu tefekkiir ve yiiz ¢eviris sayesinde basiret (kalp gozii) sahibi
olabilir.

“Ey ogullarim! Gidin de Yusuf’u ve kardesini iyice arastirin, Allah’m rahmetinden timit
kesmeyin. Ciinkii inkar edenlerden baskas1 Allah’in rahmetinden iimit kesmez!”1%

Miifessire gore, Hz. Ya’kb ogullarma Misir’a geri doniip kardeslerini aramalarini

emrettigi zaman isari olarak sunu demek istemistir; Hakk’a talip olan herkese kalp Y{suf’unu

ve sir Biinyamin’i aramak farzdir.!® Bu arayisin sonucunda onlar1 bulmaktan iimidini

100 ygisuf 12/68.
101 Bursevi, Rahu'l-Beyan, 186.
102 yisuf 12/76.
103 Bursevi, Rahu'l-Beyan, 197.
104 yisuf 12/77.
105 Bursevi, Rahu'l-Beyan, 198.
106 {isuf 12/84.
107 Bursevi, Rahu'l-Beyan, 212.
108 y{isuf 12/87.
109 Bursevi, Rahu'l-Beyan, 212.
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kesmemelidir. Ayrica kalbini bulanlarin Rabbini bulacaklar1 da baska bir hakikattir.

“Ysuf, ‘Siz, cahilliginiz yiiziinden YGsuf ve kardesine yaptiklarmizi biliyor musunuz?’
dedi.”*10

Miifessire gore “biliyor musunuz?”’ sorusuyla kastedilen kardeslerinin giinahlarinin
farkina varmalaridir. Bu fark ediligin tabi sonucu ise hig siiphesiz tovbedir. Miifessire gore Hz.
Yusuf aslinda kardeslerine “Bu giinahinizdan dolay1 tovbe etiniz mi?” sorusunu sormaktadir.
Ayrica slirenin 91. ayetinde kardeslerinin pismanliklarini dile getirmesi tovbe ettiklerine delil
olarak kabul edilmektedir.***

“Yanmdakiler ise, ‘Vallahi sen hala eski saskinligindasin’ dediler.”*2

Miifessire gore ayette asigin her zaman kinanacagma dair isaret vardir. Asigin
sevgilisine olan 6zleminden dolay1 dile getirdigi sozleri herkes tarafindan tam manasiyla
anlagilamayabilir. Bundan dolayr soziin hakikatini bilmeyenler asigi ayiplamaktan geri
durmazlar.*?

“Miijdeci gelince, gémlegi yiiziine koyar koymaz Ya’kiib tekrar goriir hale geldi.”**

Miifessir kalbin kemalat makamina ulasmak icin igin evvelindeyken ruh’a ihtiyaci
oldugunu belirtmektedir. Ne zaman ki kalp bu feyizleri elde edebilecek hale gelir o zaman da
Ruh Kalbe muhtag hale gelir. Bu ikisinin misali yag ve lamba gibidir. Baslangi¢ta lamba yaga
muhtag gibi goriinse de sonradan yag yanabilmek igin lambaya muhtag hale gelir.!*

“Anne babasmi1 makamina ¢ikard1. Hepsi onun huzurunda yere kapandilar.”*

Muifessir bu ayete verilebilecek isari manayi soyle ifade etmektedir: Hz. Yasuf’un kalp
olarak te’vil edildigini daha 6nceki ayetlerin tefsirinde belirtmistik. Kalp ayn1 zamanda ars1
temsil ettiginden Hz. Yasuf’a secde edenler ashinda arsa dolayisiyla arsin rabbi olan Allaha
secde etmis olmaktadir.**’

Bu ayette bir dnceki ayette zikredilen nimetin tamamlanmasi hususuna atif yapilarak
soyle denmektedir; Hz. Y@suf “Miisliiman olarak canimi al”!'® duasiyla omiir nimetinin
tamama ermesi isaret edilmektedir.!®

“Halbuki sen bunun karsiliginda onlardan bir iicret de istemiyorsun.”*%°

110 ygsuf 12/89.

111 Bursevi, Rahu'l-Beyan, 225.
112 y(isuf 12/95.

113 Bursevi, Rahu'l-Beyan, 235.
114 ysuf 12/96.

115 Bursevi, Rahu'l-Beyan, 236.
116 yiisuf 12/100.

117 Bursevi, Rahu'l-Beyan, 245.
118 yiisuf 12/101.

119 Bursevi, Rahu'l-Beyan, 250.
120 yiisuf 12/104.
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Miifessire gore peygamberlerin yapmis olduklar: teblige karsilik insanlardan {icret
istememeleri hususu bizlere su hakikati bildirmektedir: ilahi alem beseri aleme muhtag degildir.
[lahi Alemin kendisi kAmil oldugundan bu hususta beseri aleme ihtiyac1 yoktur.'?!

“Senden Once de sehir halki i¢inden secip kendilerine vahyettigimiz kisilerden bagkasini
peygamber gdndermedik.”1??

Miifessir ayette gonderilen Peygamberlerin erkek olma vasfina atif yapmaktadir. Bu
sifat bilinen manada (kadinin karsiligi olan) erkeklige isaret ettigi gibi, Allah yolunda heva ve
heveslerine tabi olmayan kimseleri de kastetmektedir. Yine bu kimseler ceset ve milk
kasabalarindan degil, vahiy ve melekit sehirlerinden segilen erlerdir.?®

Sonug

Aragtirmamizda Ismail Hakki Bursevi’nin Y{suf siiresini isari olarak nasil tefsir ettigi
goriilmektedir. Miifessir tefsirinde kendisinden dnce yapilan tefsirlerden 6rnekler verdikten
sonra kendi goriisiinii beyan etmektedir. Bazi ayetlerde 6zgiin fikirler meydana koyarken bazi
ayetlerin tefsirinde de daha 6nce beyan edilenlere yakin goriisler belirtmistir. Yaptig1 tefsirlerin
c¢ikis noktasmni bazen sirede gecen olaylar, bazen de sahislar hatta cansiz nesneler teskil
etmektedir.

Yapmis oldugu tefsirlerde Necmeddin-i Daye’ninTe’vilat-1 Necmiyye eserinin etkisi
biiytiktiir. Cogu kez bu tefsirdeki bilgileri alintilar yaparak agiklamayi tercih etmistir. Stirenin
insan hayatindan izler tasidigi hakikati g6z 6niine alinacak olursa miifessirin yapmis oldugu
tefsirlerde bir¢ok sosyal konuya da degindigini goriiyoruz. Ayrica miifessirin eserinde isari
tefsirlerde sik¢a deginilen nefis, kalp, ruh gibi kavramlarinda bolca gectigini gérmekteyiz. Bu
kavramlar sahsilestirilerek 6zellikleri aktarilmaktadir.

Sarenin tefsirine genel olarak bakacak olursak miiridin manevi yolculugunun Hz.
Ylsuf’un hayatina benzetildigini gérmekteyiz. Miifessir Hz. Y{isuf’un karsilastig1 zorluklar1
nefis terbiyesinin asamalarina benzetmektedir. Yine miifessir yaptig: tefsirlerde zikir ve sabir
gibi erdemlerinHz. Yasuf’u belalardan kurtardigi gibi miiridin olgunlagmasi i¢in dnemini ifade
etmektedir. Miiridin manevi olgunlugu elde edinceye kadar sahip oldugu herseyle hatta
etrafindaki insanlarla dahi imtihan edilecegini yapilan tefsirlerden 6grenmekteyiz. Yapilan tiim

bu tefsirlerden tasavvufun delillerinin Kur’an’da oldugu sonucuna da ¢ikmaktadir.

121 Bursevi, Rahu'l-Beyan, 259.
122 yiisuf 12/107.
123 Bursevi, Rahu'l-Beyan, 9/266.

160



KAYNAKCA

Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Kahire: Daru’l Hadis, 1995.

Aldsi, Sehabeddin Mahmad, Rihu’l-Meani, 30 Cilt, Beyrut: fhyau’t Turasi’l Arabi,
1960.

Ayni, Mehmed Ali, Tiirk Azizleri, Istanbul: Marifet Basimevi, 1944.

Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2 Cilt, Istanbul: Semerkand Yaymlari, 2015.

Buhari, Muhammed b. Ismail, Sahih-i Buhari Muhtasar, Istanbul: Karmca Polen
Yayinlari, 2016.

Bursali, Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, 2 Cilt, Istanbul: Matbaa-i Amire, 1915.

Bursevi, Ismail Hakk1, Rithu’I-Beyan, 23 Cilt, Istanbul: Erkam Yayinlari, 2014.

Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, Ankara: Fecr Yaymlari, 2017.

Cagiric1, Mustafa vd. Kur’an Yolu Tefsiri, 5 Cilt, Istanbul: Diyanet Isleri Baskanligi
Yayinlari, 2020.

el-Haseni, ibn Acibe, Bahrii’I-Medid, 11 Cilt, istanbul: Semerkand Yayinlari, 11. Baski,
2018.

en-Nisabari, Nizdmuddin Hasen b. Muhammed b. Hiseyn el-A ‘rec, Garaibul Kur'an
ve Regaibul Furkan, 17 Cilt, Beyrut: Darul Kutibul {lmiyye, 1996.

er-Razi, Fahreddin, Mefdtihu 'I-Gayb, Ankara: Ak¢ag Yaymlari, 1990.

et-Tirmizi, EbQ 1s& Muhammed b. Ts& b. Sevre, Siinen it-Tirmizi, Konya: Kitap
Diinyasi, 2019.

Ibn-i Kesir, ed-Diirrii 'n-Nesir fi htisdri Tefsiri’l-Hdfiz Ibn Kesir, 3 Cilt, Ankara: Hayat
Yaym Grubu, 2021.

Kevseri, Zahid, Makalat, Kahire: Matbaatii’l-Envéar,1964.

Muslim b. Haccac, Sahih-i Mislim Muhtasar, istanbul: Karinca Polen Yayinlari, 2015.

Namly, Ali, Ismail Hakki Bursevi: Hayati, Eserleri, Tarikat Anlayis, Istanbul: Insan
Yayinlari, 2001.

Namli, Ali, “Ismail Hakk1 Bursevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
23/102-110, istanbul: TDV Yaynlar1, 2001.

Namli, Ali, “Rtthu’1-Beyan”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 35/211-
213,istanbul: TDV Yayinlari, 2008.

Osmanzade, Huseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, istanbul: Kitabevi Yaymlari, 2015.

Topaloglu, Bekir, “Yasuf Stresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 44/28-
30, istanbul: TDV Yaynlari, 2013.

161



Uludag, Siileyman, “Isari Tefsir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 23/424-
428, Istanbul: TDV Yayinlari, 2001.

Yazir, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, 10 Cilt, istanbul: Azim Dagitim,
2020.

Yildiz, Sakib, “Tiirk Miifessiri Ismail Hakki Bursevi 'nin Hayat:”, Atatiirk Universitesi
Isalmi ilimler Dergisi 0/1 (1975), 103-126.

Zehebi, Mustafa Muhammed Huseyin, et-Tefsir ve '[-Mufessirin,3 Cilt, Kahire: Dar’ul
Hadis, 2005.

162



IBNU’Z-ZAGUNI VE TEFSIRE DAIR BAZI GORUSLERI

IBN AL-ZAGHUNI AND HIS SOME OPINIONS ABOUT TAFSIR

Dr. Ogr. Uyesi Hasan HALILOGLU
Agr1 Ibrahim Cegen Universitesi

[slami Ilimler Fakiiltesi

Tefsir Anabilim Dali

hhaliloglu@agri.edu.tr

ORCID ID: 0000-0001-5985-9571

Fatih LENGERLI

Agri Tbrahim Cegen Universitesi

Lisansistii Egitim Enstitiisti

Tefsir Anabilim Dali Yiiksek Lisans Ogrencisi
fatihlengerli20@gmail.com

ORCID ID: 0000-0002-7515-0762

Atif Gosterme: HALiLQGLU, Hasan; LENGERLL Fatih, “Ibnii’z-Zagni ve Tefsire Dair Bazi
Gorusleri”, Agri Islami Ilimler Dergisi (AGIID), 2022 (10), s.163-182.

Gelis Tarihi:
14 Mart 2022
Kabul Tarihi:

31 Mayis 2022

© 2022 AGIID

Tum Haklar1 Saklidir.

Ozet: Kur’an-1 Kerim’i anlama gayreti, niizuliinden giiniimiize kadar devam
etmistir. Bu, her donemde gesitli tefsirlerin kaleme almmasma vesile
olmustur. Kur’an’t anlamak isteyen Miisliimanlar bu tefsirlere miiracaat
ederek Kur’an’1 anlamaya caligsmislardir.

Hicri 6-7. yiizy1l civarlarinda yasamis olan Ibnii’z-Zagtni de Kur’an’1 tefsir
etmede gayret gostermistir. Ancak bu alanda miistakil bir tefsir yazmamustir.
Onun tefsire dair goriislerini 6grencisi Ibnii’l-Cevzinin Zadii’l-Mesir adli
tefsirinde gérmekteyiz. Bu eserde ibnii’z-Zagni nin her ayete dair goriisleri
bulunmamakla birlikte sadece bazi ayetlere ait goriisleri yer almaktadir. Bu
makalede Ibnii’l-Cevzi'nin Zadii’l-Mesir adli tefsiri esas almarak Ibnii’z-
Zagini’nin bazi gorisleri ele alinip degerlendirmeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Ibnii’z-Zagini,

Abstract: The effort to understand the Holy Qur’an has been made since the
beginning of the Qur’an it is a phenomenon that has come down to the present
day. In the contex of contributing to this phenomenon various exegesis have
been written in each period. Who wants to understand the Qur’an muslims
reader have also applied to these exegesis first, thus, they tried to understand
the Qur’an.

Based on this phenomenon, which we have mentioned, Hijri 6-7. who has
lived around the century lbn al-Zagh(nf also expressed his on views in this
field. But there is no distanced tafsir of him. We can see his views on exegesis
in the exegesis of lbn al-Jawzi’s tafsir called Zadu’l1-Mesir —lbn Jawzi is
student of Ibn al-Zagh(ni-. He does not have opinions on every verse in this
work, only it is found in certain verses. In this study, some of Ibn al-Zaghtini’s
opinions in this book, we will try to consider.

Keywords: Qur’an, Tafsir, Ibn al-Zagh(ni

163


mailto:hhaliloglu@agri.edu.tr

Giris

Tarih boyunca Miisliimanlar Kur’an’1 anlama gayreti igerisinde olmuslardir. Bu gayret
Peygamber Efendimizin hayatta oldugu donemlerde var oldugu gibi 6zellikle onun vefatindan
sonra daha ¢ok ihtiya¢ haline gelmistir. Sahabiler bu konuda avantajli bir konumdaydi. Cilinkii
onlar vahyin inisine sahitlik etmis ve bizzat vahyin alicist olan Peygamberimizin egitiminden
geemislerdi. Fakat Peygamberimizin vefatindan yaklasik 1500 yil sonra yasayan bizler boyle
bir avantaja sahip degiliz. Dolayisiyla her zaman ashabin Kur’an anlayisini kavramaya ¢aba
gostermisizdir. Onlarin Kur’an’a dair ilk yorumlar bizim i¢in 6nemi haizdir. Bunun yaninda

klasik donem alimlerinin yorumlar1 da Kur’an’1 anlama konusunda bize yol gostermektedir.

Her donemdeki ilim adamlar1 kendilerinden o©nceki Kur’an yorumlarini
onemsemislerdir. Bu yorumlar, Kur’an’in anlasilmasma vesile olabilmekte veya en azindan
tarihin belli ugraklarindaki Kur’an’in anlayis sekli hakkinda bilgi vermektedir. Dolayisiyla
ashabin Kur’an anlayisi belirleyici nitelikte olmasinm yanisira ilk ddnem Islam alimlerinin de
Kur’an anlayislar bizi hem Kur’an’1 hem de o donemin fikri arka planmi anlama konusunda
aydmlatmaktadir. Hicri 6-7. yiizy1l dolaylarmda yasamus, Ibnii’l-Cevzi ve Ibni Asakir gibi
donemin dnde gelen ilim adamlarina hocalik yapmis olan Ibnii’z-ZAg0ni’nin, aym zamanda
Kur’an’1 anlamaya ydnelik bazi1 goriisleri vardir. O fikih, kelam ve vaaz® gibi ilim dallarinda 6n
plana ¢ikmis olsa da kendi birikimi dogrultusunda bazi ayetlerin tefsiri mahiyetinde gortisler de

serdetmistir.

Ibnii’z-Zaghni’nin tefsire dair goriisleri, 6grencisi Ibnii’l-Cevzi’nin Zddii’I-mesir fi
‘ilmi 't-tefsir adli eserinde bulunmaktadir. Onun bu eserde her ayete dair yorumu bulunmamakta
dolay1siyla onun yorumlari sinirl kalmaktadir. Bu eserdeki goriisleri disinda Ibnii’z-Zagini nin
tefsire dair herhangi bir eseri de elimizde bulunmamaktadir. Zaten onun eserlerinin neredeyse
hepsi giinlimiize kadar ulagmamaistir. Elimizde bulunan eseri Kelam ilmine dair yazmis oldugu
bir eserdir. Dolayisiyla bu ¢alismamiz Zddii’l-mesir adli eserle ve ibnii’z-Zag(ini’nin bu
eserdeki bazi ayetlerdeki yorumlariyla sinrhdir. Bu calismada  ibnii’z-ZAg(ni nin,
bahsettigimiz eserdeki bazi goriisleri esas alinarak, diger bazi tefsirlerdeki goriislerle
karsilastirmali  olarak sunulmaya calhsilmistir. Béylelikle Ibnii’z-Zagini’nin  Kur’an

yorumunun tefsir literattrindeki yerinin tespit edilmesi hedeflenmistir.

IBNU’Z-ZAGUNi

! Kaynaklarda verilen bilgilere gore vaaz, bir zamanlar ilmi bir disiplin olarak ele alinms ve Kur’an ilimleri
icerisinde miitalaa edilmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Hasan Cirit, “Vaaz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2012), 42/404-407.
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1. Hayati

0O, 455/1063 yili Cemaziyelevvel ayinda Bagdat’a bagli Zagina kdyiinde diinyaya
gelmistir.2 Kdyiin admin Zaginiya seklinde oldugu da rivayet edilir.® Ismi Ebu’l-Hasan Ali b.
Ubeydullah b. Nasr ez-Zagtini el-Hanbeli el-Bagdadi*, Ebu’l-Hasan Ali b. Ubeydullah b. Nasr
b. Ubeydullah b. Sehl ez-Zagini el-Bagdadi®, Ali b. Ubeydullah b. Nasr b. Ubeydullah Sehl b.
es-Seri Ebu’l-Hasan ez-Zagini el-Bagdadi el-Hanbeli® veya Ibnii’n-Nasr b. Ubeydullah b. Sehl
b. es-Seri’ diye farkli sekillerde kaydedilmistir. Baz1 kaynaklarda babasinin ismi Ubeydullah
yerine Abdullah seklinde ge¢mektedir. Fakat o, babasinin ismini Ubeydullah olarak
kaydetmistir.® Yasadig1 donemde Hanbelilerin 6ne ¢ikan simalarindan olmus, seyhu’l-Hanabile

(Hanbelilerin reisi) olarak adlandirilmistir.® Hatta bazi Hanbeliler onu, on iigiincii tabakada

fakihu’l-vakt (doneminin 6nde gelen fakihi) olarak nitelemislerdir.°

Ailesi hakkinda genis bilgi bulunmamaktadir. Ancak babasinin salih bir zat oldugu ve

~ A Ay

hadis ilmiyle istigal ettigi,!* kardesi Ebu Bekir ez-Zagni’nin de hadis ilmiyle ugrastig1 ve

bunun yaninda miicellitlik yaptig1 kaydedilmistir.'? Bu da bize Ibnii’z-Zagtni ilme ilgi duyan

bir ailede yetistigini gostermektedir.

fbnii’z-Zagini Bagdat’ta 527/1132 senesinde'® Muharrem aymin bir Pazar giinii vefat

etmis ve Imam Ahmed mezarligindaki Babii Harb kismma defnedilmistir.*

2. Yasadig1 Donem

2 {bn Receb, Ebii’l-ferec Zeyntddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdirrahman Receb el-Bagdadi ed-Dimaski, Zeyli
tabdkati’l-handbile, thk. Dr. Abdurrahman b. Stileyman el-Useymin, (Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan, 2005), 1/401-
405; Safedi, Ebu’s-Safd Salahuddin Halil b. Izzeddin Aybeg b. Abdillah, el-Vafi bi’l-vefeyat, (Beyrut: Daru
ihyai’t-tlras, 2000), 21/196-197; Zehebi, EbG Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi
et-Turkmani el-Fariki ed-Dimaski, Siyeru a’ldmii’'n-nubeld, (Kahire: Daru’l-hadls, 2006), 14/412-413; Saffet
Kose, “Ibnii’z-Zagini”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2000), 21/242.

8 Ulvi Murat Kilavuz, 5-6. Yiizyilda Tartismali Bir Hanbeli: Ibnii z-Zagini ve Sifat Anlayis, (Bursa: Emin Yay.,
2016), 39.

* Tbnii’1-Esir, el-Lubab, 2/53.

> Zehebf, Siyer, 14/413.

6 Safedt, el-Vafi, 21/197.

7 ibn Receb, Zeyl, 1/408. Yine ayn1 yerde isminin Nasr b. Ubeydullah b. Ebi’s-Seri olabilecegi dile getirilmistir.
Ayrica isminin Nasr b. Ubeydullah b. Sehl b. ez-Zagtni el-Bagdadi oldugunu séylenmistir.

8 Kalavuz, Ibnii 'z-Zagini, 37.

9 Zehebi, Siyer, 14/413; Safed, el-Vafi, 21/197; Ibn Receb, Zeyl, 1/409; Kilavuz, I[bnii z-Zagiini, 37.

10 fbn Receb, Zeyl, 1/409.

Y Kalavuz, Ibnii 'z-Zagini, 39.

12 Safed, el-Vafi, 21/197; Kilavuz, Ibnii z-Zagini, 39.

13 bnii’l-Esir, el-Lubab, 2/53; Zehebi, Siyer, 14/413; Safed, el-Vafi, 21/197; Ibn Receb, Zeyl, 1/410; Yafii, Ebd
Muhammed Afifiiddin Abdullah b. Es’ad b. Ali b. Siileyman el-Yafii el-Yemeni, Mir’dtii’l-cendn ve ‘ibratii’l-
yekzan, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-Iimiyye, 1997), 3/193.

14 Tbn Receb, Zeyl, 1/410.
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Ibnii’z-Zaghni’nin yasadigi dénem Abbasilerin (750-1258) hilafet dénemine
rastlamaktadir. Ibnii’z-Zagni, Kaim Biemrilldh (6. 467/1075), Muktedi Biemrillah (0.
487/1094), Mustazhir Billah (6. 512/1118) ve Miistersid Billah’in (6. 529/1135) hilafetini
gormiistiir. Bu donemlerde Abbasiler siyasi olarak ¢ok zayiflamis, halifelik de sembolik bir
kurum haline gelmistir. Dolayisiyla Abbasiler varligmi Selguklularin hakimiyeti altinda

strdurmekteydi.

Burada sirasiyla ilk olarak Kiim Biemrillah’in dénemini dzellikle Ibnii’z-ZAg(ni nin
dogdugu tarihten itibaren kisaca ele almak faydali olacaktir. ibnii’z-Zag{ini’nin dogumu olan
455/1063 yilinda Kaim Biemrillah yaklasik olarak otuz iki yildir hilafet makamindaydi. Ibnii’z-
Zagini’nin dogdugu yil Selguklu hiikiimdar1 Tugrul Bey (6. 455/1063) vefat etmis, yerine
Sultan Alparslan (6. 465/1072) gecmisti. Alparslan’in tahta ge¢cmesi iizerine halife Kaim, onun
adina hutbe okutarak onun saltanatini tasdik etti. Her ne kadar halifeyle Alparslan arasinda bazi
gerginlikler yasandiysa da daha sonralari bunlar giderilerek aralarinda anlasma saglanda.
Alparslan Malazgirt zaferinden bir yil sonra vefat ettiginde yerine oglu Meliksah (6. 485/1092)
gecmis, Kaim Biemrillah onun da saltanatini tanimist1. Sonraki yi1l olan 467/1075 yilinda Kaim
Biemrillah vefat edince yerine torunu Muktedi Biemrillah ge¢mistir. Kdim Biemrilldh donemi
cesitli ayaklanmalar dolayisiyla karisik bir ddnem olmustur. Ornegin Hanbelilerin bir kismi bu
donemde ayaklanmis ve halifeyi zor duruma sokmustur.’® Kaim Biemrillah dénemi karisik bir
donem olmus olsa da Bagdat bu donemde ilmin ve kiiltiiriin merkezi olmaya devam etmistir.

Mesela Nizamiye Medresesi onun déneminde 459/1067 yilinda dgretime agilmustir.*®

Muktedi Biemrillah donemi Selguklularla iliskilerin yogun yasandigi bir donemdir.
Muktedi kendi halifeligi doneminde Selguklu sultan1 Meliksah’in saltanatini onaylamistir.
Halife Muktedi ile Sultan Meliksah’in arasindaki irtibat1 saglayan en 6nemli kisi Meliksah’in
veziri Nizamiilmiilk Hasan’dir (6. 485/1092). Bu donemde hem Nizamiilmiilk’iin vefat1 hem
de yasanan baz1 sikintilar sebebiyle Meliksah’la halifenin aras1 agilmis, olay halife Muktedi’nin
Basra’ya siiriilmesine kadar gitmisti. Meliksah’in vefatiyla halife tekrardan Bagdat’a donerek
hilafetin basma tekrar ge¢cmistir. Bu sirada Sel¢uklular kisa bir taht karigikligir yasadi ve
sonunda Meliksah’mn oglu Berkyaruk (6. 498/1104) tahta gecti. Bu arada halife Muktedi
Biemrillah da vefat etti. Halifenin son birkac yili hari¢ genel olarak hilafeti siikiin iginde gecti.

Bunda Meliksah’in baskin yonetiminin etkisi de biiyiiktiir. Bu donemde Bagdat’ta Siinniler ile

15 Suat Kaymak, Abbasi Halifesi el-Kaim Biemrillah ve Dénemi: 1031-1075, (istanbul: Marmara Universitesi,
Tiirkiyat Arastirmalari Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 101-120.

16 Abdiilkerim Ozaydin, “Kaim-Biemrillah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 24/210-211.
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Siiler arasinda, bazen de Siinnilerin kendi igerisinde mezhep ¢atismalar1 goriildii. Bu ¢atigmalar
Meliksah ve veziri Nizamiilmiilk’iin miidahalesiyle dnlendi. Siinnilerin igerisindeki mezhep
catigmalar1 Esari Safiiler ile Hanbeliler arasinda ¢ikan ¢esitli olaylar neticesinde meydana geldi.
Kasgarli Mahmud (8.y.y.) Divanii liigati’t-Turk adli eserini halife Muktedi Biemrilldh’a bu

donemde sunmustur.®’

Miistazhir Billah doneminde de Selguklu saltanati devam etmekteydi. Halife Miistazhir
hilafete geldiginde Selcuklu saltanatinda Berkyaruk bulunuyordu. Halife, Berkyaruk’u
tamidigmi ilan etti. Halifenin ciilis tdrenine Hiiccetii’l-islam EbG Hamid Gazzali’nin (8.
505/1111) de i¢lerinde bulundugu donemin bir¢ok alimi katildi. Genel olarak Miistazhir Billah
doneminde Selguklu hanedani taht kavgalariyla miicadele ediyordu. Bu dénemin bir diger
onemli olay1 Selguklularin Hasan Sabbah’in (6. 518/1124) liderligini yaptig1 Batinilerle
miicadelesidir. Selguklu hiikiimdarlar1 askeri alanda, halife Miistazhir Billah da halki
aydmlatma alaninda Batinilerle miicadele etmistir. Hatta Gazzali’den bu konuda bir eser
yazmasini istemis, Gazzali de Feda ihu’l-Batiniyye adli eseri kaleme almistir. Bu dénemde
goriilen siyasi karisikli§in ilmi alanda olmadigini, ilmi gelismelerin artarak devam ettigini ve
bir¢ok ilmi eserin yazildigini gérmekteyiz. Donemin bazi alimleri eserlerinin bazilarini halifeye
ithaf etmislerdir. Yine bu donemde Daru’r-Reyhaniyyin sarayi, bazi ribat ve tiirbeler insa

edilerek mimari anlamda da gelismeler meydana gelmistir.*®

Ibnii’z-Zagni’nin yasadigi son hilafet donemi Miistersid Billih ddnemidir.
Miistersid’in hilafete gegtigi donemde Selguklu’nun sultan1 Sencer’dir (6. 552/1157). Sencer,
Irak bolgesine naib (vali) olarak yegeni Mahmud’u (6. 525/1131) tayin etmistir ve dolayisiyla
halifenin temas halinde oldugu kisi Mahmud’dur. Mahmud’un naib olmasina kardesi Mesud
(6. 550/1155) itiraz etmistir. Gerek bu durum gerekse Sencer’e karsi -halife de dahil olmak
Uzere- yapilan askeri seferler Selguklular1 gii¢siiz duruma diisiirdii. Daha sonralar1 Mesud un
saldirilartyla sultan Sencer Bagdat’taki hakimiyetini Mesud’a birakmustir. Boylece Irak
Selcuklu devleti kurulmustur. Kisa siire sonra da halife Miistersid Billah bir suikasta kurban

giderek vefat etmistir.*°

17 yusuf Budak, Abbasi Halifesi el-Muktedi Bi Emrillah ve Donemi, (Agri: Agri Ibrahim Cegen Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 44-68; Adem Apak, Ana Hatlariyla Islam Tarihi (Abbdsiler
Do6nemi), (istanbul: Ensar Nesriyat, 2020), 423-427; Angelika Hartmann, “Muktedi-Biemrillah”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2006), 31/142-143.

18 Apak, Ana Hatlariyla Islam Tarihi, 430; Abdiilkerim Ozaydm, “Miistazhir-Billah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/127-128.

9 Apak, Ana Hatlaryla IslamTarihi, 433; Osman Gazi Ozgiidenli, “Miistersid-Billah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/145-147.
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Goriildiigii iizere Ibnii’z-ZAg0n] siyasi olarak karisik bir donemde dmriinii gegirmistir.
Ulasabildigimiz kaynaklarda Ibnii’z-ZAg(ni’nin bu karisik ortam icerisinde siyasi anlamda
nerede oldugunu gérememekteyiz. Ancak Ibnii’z-Zagni’nin Keldm’a dair yazmis oldugu el-
Izéh fi usiili ‘d-din adli eserinin Esari-Hanbeli cekismesine istinaden yazildigi belirtilmektedir.?°
Ayrica ibnii’z-Zagini daha sonraki dénemlerde vezirlik yapmis olan bazi kisilere de hocalik
yapmustir. Nitekim Muktefi Liemrillah (6. 555/1160) dénemi vezirlerinden Ebu’l-Muzaffer
Yahya b. Hiibeyre? (6. 560/1165) ve Nasir Lidinillah (6. 622/1225) donemi vezirlerinden ibn

Yunus? (8. 593/1197), Ibnii’z-Zagini’nin dgrencilerindendir.

3. 1lmi Sahsiyeti, Hocalar, Talebeleri ve Eserleri
Kaynaklarda Ibnii’z-Z4g0ini’nin genis ilim sahibi, ok kitab1 olan, ziihd ve takva sahibi
biri oldugu ifade edilmektedir. Yine onun Hanbelilerin 6nde gelenlerinden, Hadis ilminde sika
bir kimse oldugu, mezhep, usil, vaaz ve tarih alanina dair eserler yazdig1 belirtilmektedir.??
Ayrica Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201) onun biitiin ilim dallariyla ugrastigini ve uzun

zaman vaazlar verdigini sdylemistir.?

Ibnii’l-Cevzi'nin bildirdigine gére Cuma giinleri Bagdat’ta Mansur Camii’nde namaz
oncesi miinazaralar yapip sonrasinda da vaaz vermistir. Cumartesi giinleri de ¢esitli mekanlarda
onun ilmi meclisler tertip ettigi aktarilmaktadir.?® Naklettigimiz bu bilgiler 1s1ginda Tbnii’z-

Zagani’nin ilmi anlamda ¢ok yonlii ve gayet aktif bir kisi oldugunu sdyleyebiliriz.

Ibnii’z-ZAagini 6nce Kur’an-1 Kerim egitimi almis ve Kur’an’1 rivayetleriyle birlikte
okumustur. Sonrasinda Kadi Ya’kib el-Berzebini’den (6. 486/1094) fikih, dil, nahiv ve ferdiz;
Ebii’l-Ganaim Ibnii’l-Me’miin (8. 460/1068), Ebu Cafer Ibnii’l-Miislime (8.y.y), Ebii’l-
Hiiseyin Ibnii’n-Nakar (6.y.y), Ebu Muhammed es-Sarifini (6.y.y), Ebii’l-Kasim ibnii’l-Busri
(6.y.y), Ebu Muhammed b. Hezarmerd (6. 469/1077), Ebu Muhammed Abdullah b. Ata el-
Herevi (8. 476/1084) gibi hocalardan da hadis egitimi almustir.?®

Kendisinden Ebu’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201) gibi meshur alimler ders almistr.

Ibnii’l-Cevzi, Ibnii’z-Z4g(ni’den vaaz, fikih, hadis gibi ilimler tahsil etmistir. Ebu’l-Kasim Ibn

20 Abdiilhadi b. AKil er-Residi, /bnii z-Zagini ve Ardiihii’l-itikadiyye (Arz ve Nakd), (Mekke: Camiatii Ummii’l-
Kurd, Yiksek Lisans Tezi, 1429), 33.

2l Halil Ibrahim Hangabay, “Abbasilerin Son Dénem Vezirlerinden Ebii’l-Muzaffer Yahya b. Hibeyre (6.
560/1165)”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 53 (2017), 47.

22 Halil Ibrahim Hancabay, “Nasir-Lidinillah Dénemi Abbasi Vezirleri (575-622/1180-1225)", Uludag
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2 (2020), 395.

23 Zehebi, Siyer, 14/413; Safedi, el-Vafi, 21/197; ibn Receb, Zeyl, 1/410.

24 [bn Receb, Zeyl, 1/410; Kilavuz, [bnii 'z-Zagini, 41.

%5 [bn Receb, Zeyl, 1/410; Kilavuz, Ibnii’z-Zagini, 41.

26 Zehebt, Siyer, 14/412; ibn Receb, Zeyl, 1/404; SafedT, el-Vafi, 21/196; Kose, “Ibnii’z-Zaglni”, 21/242.
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Asakir (0. 571/1176), Ebu Musa el-Medini (6. 581/1185), Ali b. Asékir el-Betaihi (0.
572/1177), Mes’ud b. Gays ed-Dekkak (6.y.y), Berakat b. Ebi Galib (6.y.y), Omer b. Taberzed
(6. 607/1210), EbG Tahir es-Silefi (6. 576/1180), Sadaka b. el-Huseyin (6. 573/1178) gibi

ogrencileri ise ondan hadis tahsilinde bulunmuslardir.?’

Ibnii’z-Zaghni birgok ilimle ugrasmis fakat onun ustlciiliik ve fakihlik yonii daha 6n
plana c¢ikmistir. Hanbeli mezhebi igerisinde kendisi kaynak gosterilmekle birlikte farkl
ictihadlarda bulundugu ve bazi saz goriislere de sahip oldugu belirtilmektedir.?® Bundan dolay1
kendisi, ogrencisi Ibnii’l-Cevzi basta olmak iizere bazi Hanbeli Alimler tarafindan
elestirilmistir. Ibnii’z-ZAg0n1’nin iyi bir miinazaract ve Hanbeli bir keldmci oldugu da
belirtilir.?® Hatta onun eserlerinde Mutezili unsurlarin bulundugu®’, Mutezile’ye yardim ve
destek sagladigi, bundan dolay1r da bidatgilikle itham edildigi belirtilmektedir. Ancak bu

unsurlarm fikri bir benzesme olmadigi, keldimi bir metod benzerligi oldugu belirtilmistir.

Eserlerine baktigimizda ise Ibnii’z-ZAg0ni’nin cesitli alanlarda eser verdigini
gormekteyiz. Onun eserlerini kisaca soyle siralayabiliriz: Fikih ve Fikih Usili alaninda; el-
Tkna’, el-Vazih, el-Hildfu 'I-kebir, el-Mufredat, et-Telhis fi’I-feriz, Avisu’l-mesdili’I-hisabiyye,
ed-Devr ve’l-vesdyd, Gureru’l-beyan fi usili’l-fikh, Mendsikii’l-hacc, Fetava, el-Fetdva r-
Rahbiyye, Serhu’l-Hiraki ve el-Veciz adli eserleri yazmuistir. Vaaz ve Hitabet alaninda Divani
hutab ve Mecdlis fi’l-va’z eserleri kaleme almistir. Tarih alaninda Tarih (et-Tarih de olabilir),
Kur’an Ilimlerine dair Mesdil fi’l-Kur’dn, el-Viicih ve’n-Nezdir, Ndsihu’l-Kur’an ve
mensdhuh(, Kelam/Akaid alaninda ise el-Izdh fi ustili’d-din, Sidre fi’l-miistahil, Simdu’l-mevta

[T kubtirihim, Tashihu hadisi’[-etit adli eserleri telif etmistir.?

Ibnii’z-Zaghni’nin eserlerinin bircogunun giiniimiize ulasmadig1 ¢alismanm basinda
dile getirilmisti. Giiniimiize ulasanlar1; kelam alaninda el-/zdh f7 usiili ‘d-din, feraiz alaninda et-
Telhis fi’l-fer@iz adli eseri, tarih alaninda et-Tarih adli eseri ve fikih alaninda Ahmed b.
Hanbel’in (6. 241/855) sadece kendine has fetvalarimi derledigi el-Mifredat isimli eseridir.

Bunlardan el-1zah ve el-Miifredat giinimiizde mevcut olup sadece el-1zah elimizde

27 Zehebi, Siyer, 15/455; Safedi, el-Vafi, 18/109; Ibn Receb, Zeyl, 1/404; Bagdath Ismail Pasa, ismail b.
Muhammed Emin b. Mir Selim el-Babani el-Bagdadi, Hediyyetii I-Arifin, (istanbul: Matbiatii’l-Behiyye, 1951),
1/520.

28 Tbn Receb, Zeyl, 1/404; Kose, “Ibnii’z-Zagani”, 21/242; Kilavuz, Ibnii 'z-Zagini, 42.

2 Kilavuz, Ibnii 'z-Zagini, 43.

30 [bn Receb, Zeyl, 1/404; Kilavuz, [bnii 'z-Zagini, 43.

81 Kalavuz, Ibnii 'z-Zdgiini, 43.

32 1bn Receb, Zeyl, 1/404; Zirikli, EbG Gays Muhammed Hayruddin b. Mahmud b. Muhammed Ali b. Féris ez-
Zirikli ed-Dimeski, el- ‘Aldm (y.y.: Daru’l-ilmi 1i’1-Melayin, 2002), 4/310; Kilavuz, [bnii z-Zagini, 44-47; Kose,
“Ibnii’z-Zagini”, 21/242.
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bulunmaktadir. Et-Tarih ve et-Telhis isimli eserlerinin Berlin Staatsbibliothek’te oldugu

belirtilmektedir.
4. Tefsire Dair Baz1 Goriisleri

4.1. Hz. Peygamber’e (s.a.s) Vahyedilen Hakkinda
Ibnii’z-ZAgtni’nin yorumuna konu olan yer Bakara Siresinin 2/4. ayetidir. Allah-(i
Teala bu ayette miittakilerin 6zelliklerinden bahsederken onlarin Hz. Peygamber’e (s.a.s)

indirilenlere ve daha onceki indirilenlere iman ettiklerini ifade etmektedir.

Ibnii’z-ZAgtini Bakara 2/4 ayetinde®* gegen “sana indirilene” ifadesi hakkinda soyle der:
Bundan maksat, Kur’an ve Kur’an’m disinda ona (Hz. Peygamber’e) vahyedilenlerdir.® Yani
o, Kur’an’m disindaki vahiylerin (vahy-1 gayri metluv) de indirilenlerin kapsamina girdigini

belirtmektedir.

Mukatil b. Siileyman (6. 150/767) ayette gegen “indirilen”i, Allah’tan indirilen Kur’an
seklinde yorumlamaktadir.®® Muhammed b. Cerir et-Taberi (6. 310/923) ayetteki “indirilen”den
maksadin, Allah’m Hz. Peygamber’e (s.a.s.) indirdigi vahiy olarak agiklamakta ve bu ayetin

yorumunda vahy-i metluvv ve vahy-i gayr-i metluvv ayrimma deginmemektedir.®’

Imam Matiiridi (6. 333/944) ayetteki ibarenin iki sekilde yorumlanabilecegini
belirtmistir. Birincisi, Hz. Peygamber’e (s.a.s.) indirilen Kur’an; ikincisi ise Kur’an’da
zikredilmedigi halde Hz. Peygamber’e (s.a.s.) indirilen hiikiimler ve yasalardir (yani

Siinnet’tir).*® Onun, ayetin tefsirinde “indirilen”i ikiye ayirdig1 goriilmektedir.

Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi (6. 671/1273), ayetteki ilgili ibarenin Kur’an’i

niteledigini ifade etmekte, Kur’an dis1 vahye deginmemektedir.>® Elmalili Muhammed Hamdi

3 Kose, “Ibnii’z-Zagini”, 21/242.

34 “Sana indirilene ve senden once indirilene iman ederler ve ahirete de onlar kesin olarak inanirlar.”

% Ebu’l-Ferec Cemaliddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, Zddii’l-Mesir fi ilmi t-Tefsir, thk.
Abdiirrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru’l-kitabii’l-Arabiyye, 1422), 1/29.

3 Ebii’l-Hasen Mukatil b. Stileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhf, Tefsiru Mukatil, thk. Abdullah Mahmud Sehhate
(Beyrut: Daru ihyaii’t-Tiras, 1423), 1/81.

37 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amulf et-Taberi el-Bagdadi, CamiuI-Beyan an Tevili dyi’l-Kur an,
thk. Ahmed Muhammed $akir (y.y.: Miiessesetii’r-Riséle, 2000), 1/244-245.

38 Ebli Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Maturidf es-Semerkandi, Te vildtii'I-Kur'dn, thk. Mecd?
Basellim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’1-ilmiyye, 2005), 1/374.

39 Ebu Abdillah, Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekir b. Ferh el-Kurtubi, el-Camiu li ahkdami’l-Kur’an (Kahire:
Déaru’1-Kiitiibii’1-Misriyye, 1964), 1/180.
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Yazir ise bunu, inzal edilen ve inzal edilmekte olan kitap ve seriat seklinde yorumlamustir.*°

Onun yorumunda Kur’an ve Kur’an dig1 ayrimi miiphemdir.

Bakara Siresi 4. ayette gegen ‘“sana indirilen” ibaresinin mahiyeti hakkinda
zikrettigimiz yorumlara baktigimizda, ibarenin Kur’an’a ve Kur’an diginda Hz. Peygamber’e
(s.a.s.) indirilenlere tekabiil ettigi goriilmektedir. Bunu ifade edenlerin ise Imam Matiiridi,
Ibnii’z-ZAgtni ve Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir’dir. Baz1 Alimler ise “indirilen”i sadece

Kur’an diye yorumlamiglardir.

4.2 ifsat Edenlerin (Miinafiklarin) Yaptiklan
Oncesinde belirttigimiz iizere Ibnii’z-ZAgtni Kur’an-1 Kerim’in her ayeti hakkinda
yorumda bulunmamaistir. Onun yorum yaptig1 bir diger ayet Bakara Stresi 2/11. ayettir. Allah-
i Teala bu ayette miinafiklarin yeryiiziinde fesat ¢ikarmalarindan ve ¢ikardiklar1 fesadi 1slah

olarak nitelemelerinden bahsetmektedir.

Bakara 2/11. ayette*! gecen “fesat” ifadesi cesitli sekillerde agiklanmistir. Onlardan
bazilar1 soyledir: Kiifiir (inkar), (Allah’a) asi olmak, kiiflir ve asi olmak, Allah’in emirlerine
sarilmay1 ve nehiylerinden kaginmayi terk etmektir. Ibnii’z-Zagini bu kelimeyi nifak diye
aciklamistir. Ona gore miinafiklar inkar edenlerle karsilastiklarinda, onlara miiminlerin sirlarini

bildirmektedir. Bu da onlarm nifaki yani ikiyiizliliigiidiir.*?

Mukatil’e gore fesat gikarma, (Allah’a) isyan etmek anlamindadir. Yani ayete gore
miinafiklara “Yeryiiziinde (Allah’a) isyan etmeyin” denmektedir.*® Taberi ayette gecen “fesat”
kelimesini, kiifiir (inkar) veya (Allah’a) itaatsizlik, Allah’m yasakladigi seylerle amel etmek,

Allah’in emrettigi seyleri ihmal etmek seklinde agiklamgtir.**

Matiiridi buradaki ‘“fesat” kelimesinin ne anlama geldigi hakkinda sunlari
kaydetmektedir: Miinafiklarn miiminleri aldatmalari, sozleriyle miiminlerin yaninda
goriinmeleri ve kalplerindeki miiminlere kars1 zitlig1 gizlemeleri, kendi aralarinda miiminlerle
alay etmeleri, miiminler hakkindaki sozlerinin (yaptiklariyla) uyusmamasi ve Allah’tan
baskasma ibadet etmeleridir. Akabinde Matiiridi, bu sayilanlardan daha biiyiik bir fesadin

olmayacagini ifade etmektedir.*®

40 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili Tefsiri (Ankara: Ak¢ag Yay., 2016), 1/243.

41 “Onlara ‘Yeryiiziinde diizeni bozmayin (fesat ¢ikarmayin)’ dendiginde, ‘Biz yalnizca islah edenleriz’ derler.”
%2 Tbnii’1-Cevzi, Zadii'I-Mesir, 1/32.

3 Mukatil, Tefsir, 1/90.

44 Taber?, Camiu’I-Beyan, 1/289.

45 Maturidi, Tevilat, 1/384.
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Kurtubi “fesat” kavraminin ziddmin, “salah” oldugunu ifade etmektedir. Ona gore
fesat, dogruluktan onun aksi yoniine sapmaktir. Kurtubi’nin belirttigine gore fesat kavramimin
bu ayetteki anlami, kiifiir vasitasiyla bozgunculuk ¢ikarmak ve insanlar1 Hz. Peygambere
(s.a.s.) ve Kur’an’a imandan aywrmaya caligmaktir. Yine ona gore: Hz. Peygamber (s.a.s.)
gonderilmeden Once yeryiiziinde fesat vardi ve Allah’a isyan edilmekteydi. Hz. Peygamber
(s.a.s.) gonderilince yeryiiziindeki fesat ortadan kalkt1 ve yeryiiziine sulh hakim oldu. Bundan
sonra kim (Allah’a) isyan ederse 1slahindan sonra yeryiiziinde fesat ¢ikarmis olmaktadir. Araf
Stresi 56. ayette “Islah edilmesinden sonra yeryiiziinde fesat ¢ikarmaymn...” ifadesinde buna

isaret edilmektedir.*®

Elmalili yeryliziiniin fesadini; Allah’in kullarinin durumlarini bozan, diinyadaki
gecimleri ve ahiretleri ile ilgili isleri dogru yolundan ¢ikaran fitneler ve harplerdir seklinde
aciklamaktadir. Ifsat da bu tiirden seylere sebep olacak isleri yapmaktir demektedir. O,
miinafiklarin, miiminlerin i¢ine karigsmakla, onlarin sirlarmi kafirlere agmakla ve kafirleri
inananlara kars1 kiskirtmakla bu tiirden isler yaptiklarini ifade etmektedir. Yine Elmalili,
insanlari tutusturmak, miiminleri bozmak, zarar vermek i¢in firsat kollamak ve bu firsatlardan

yararlanmak gibi isleri miinafiklarin fesatlarina drnek olarak zikretmistir.*’

“Fesat” kavramiyla alakali zikrettigimiz yorumlarda genel olarak biitiin miifessirlerin
kanaatlerinin birbirine yakin oldugu goriilmektedir. Ibnii’z-Z4g(ni’nin yorumu da diger
miifessirlerle uyumludur. Sadece Ibnii’z-Zag0ni’nin yorumuna bakildiginda, ayet hakkindaki

yorumlarin genel muhtevasi goriilmektedir.

4.3. Gok Giiriiltiisiit Hakkinda
Ibnii’z-Zagini Bakara Stresi 2/19. ayetteki*® “gék giiriiltiisii” anlamma gelen ra’d
kelimesi hakkinda agiklamalar yapmustir. Zddii’l-Mesir’de kaydedildigine gore ayette gegen
“gok guraltisiniin ne oldugu hakkinda ti¢ goriis bulunmaktadir. Birincisi, bulutlar1 hareket
ettiren melegin sesidir. Bu mana merfu olarak Hz. Peygamber’den (s.a.s.) rivayet edilmistir.
Yine bu manay1 ibn Abbas ve Katade zikretmislerdir. Miicahid’den gelen baska bir rivayete
gore bu, (Allah’1) tesbih eden melegin sesidir. ikrime, o gobanin develeri siirdiigii gibi bulutlar

siiren melektir demistir. ikincisi, bu giiriiltii yer ile gok arasinda sikisan riizgardir. Ugiincii goriis

46 Kurtubfi, el-Camiu li ahkdmi’l-Kur’an, 1/202.

47 Yazir, Hak Dini, 1/276-277.

48 “Yahut onlar, karanhklar icinde gokten bosanan gék giiriiltiilii, simsekli bir yagmura tutulmus kimseler
gibidirler. Yildirimlar yiiziinden éliimden korkarak parmaklariyla kulaklarini tikarlar. Halbuki Allah inkarcilar
cepegevre kusatnugtir.”
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Ibnii’z-Zagtni’ye aittir. Ona gore ayette gecen gok giiriiltiisii, cisimlerin bulutlara ¢arpmasiyla

¢ikan sestir.*°

Mukatil, ayetteki “gok guraltlisu” anlamina gelen ra’d kelimesini, Kur’an’da ceza
olarak korkutulduklar1 seylerdir diye agiklamistir.’® Taberi’de bu konudaki nakiller olduk¢a
fazladir. Onlar1 genel olarak sOyle siralayabiliriz: bulutlari siiren melek, sesiyle bulutlar1 siiren
melek, meleklerin i¢inden (Allah’1) tesbih eden bir melek, ¢obanin develeri siirdiigli gibi
bulutlar1 slirmekten sorumlu melektir ve bulutlar anlagamadiginda bu melek devreye
girmektedir. Onlara kizdiginda bu melekten atesler ¢ikmaktadir ve bu atesler bizim gormiis
oldugumuz yildirimlardir. Bu konudaki nakillerin devami soyledir: Ra’d isimli melek, tesbih
ve tekbirlerle bulutlar: siiren melek, bu sesin kendisinin tesbihi olan melektir ki bulutlar:
stirmesi siddetlendiginde bulutlar birbirine ¢arparak yildirimlar olugsmaktadir, Allah’1n yarattig:
bir mahliktur ve Allah’1 isitip ona itaat eder, ¢obanin koyunlara bagirdig1 gibi bagiran melek

ve riizgardir.!

Matiiridi ayette gecen “karanlik”, “gok guriltisi” ve “simsek” gibi kelimeleri, inkar
edenlerin igerisinde bulunduklar1 k6tii durumu anlatmak i¢in kullanilan (darb-1) meseller olarak
yorumlamustir.>? Dolayisiyla Matiiridi, bu anlatimdaki ibareleri mecaz olarak gormiis, “gok

guraltust” ve “simsek” kelimelerinin tek tek kendi anlamlarina deginmemistir.

Kurtubi “ra’d” kelimesini, 6nce Hz. Peygamberden (s.a.s) bir nakille agiklamaktadir.
Buna gore Yahudiler Hz. Peygamber’e (s.a.s.) ra’d kelimesinin ne oldugunu sormuslar, Hz.
Peygamber (s.a.s.) de bunun bulutlardan sorumlu melek oldugunu ifade etmistir. Sonra bu
kelime hakkindaki verdigi goriisler soyledir: Riizgar, bulutlara cisimlerin ¢arpmasiyla ¢ikan ses
(bu goriis filozoflara aittir ve Kurtubi bu goriisiin merdud oldugunu ve nakledilmesinin dogru
olmadigini ifade etmistir). Bunun yaninda titremek, korkmak anlaminda gelen bazi fiillerin ra’d

kelimesinden tiiredigini ifade eden Kurtubi, bu kelimeni gesitli fiil tiirevlerini de zikretmistir.>

Elmalili “ra’d” kelimesini, titretici bir patlayisi/giirleyisi olan, beyinlerde catlayan ve
ufuklarda giirleyen dehsetli bir gok giirtiltiisti seklinde agiklamistir. Yani Elmalili, bu kelimeyi
ve diger kelimeleri bu yonde agiklayarak, ayette ifade edilen, inkarcilarin i¢inde bulunduklar:

kot durumu betimlemektedir. Ayrica o, ra’d buluttan ¢ikan rahatsiz edici sesin ismidir ve

49 Tbnii’1-Cevzl, Zadii'I-Mesir, 1/40.

50 Mukatil, Tefsir, 1/92.

51 Taber?, Camiu 'I-Beyén, 1/338-342.

52 Maturidi, Tevilat, 1/396-398.

53 Kurtubt, el-Camiu li ahkdmi’l-Kur’an, 1/1217-218.
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baslangicta ani bir patlayis sonra uzun bir giiriiltii seklinde meydana gelir demektedir. Bunun
yaninda ra’d kelimesinin titremek veya titretmek bagka bir ifadeyle zangirdamak veya
zangirdatmak manalarinda oldugunu belirtmektedir. Ayrica Elmalili, ra’d isminin, bulutlar1
yagmurun yagacagl yerlere gétiiren ve onlar1 idare eden melegin ismi oldugunu ifade
etmektedir. Ona gore bu melek riizgar meleklerinden baskadir ve bulutlar1 6zel bir sekilde idare
etmektedir. Bu melek bulutlar1 idare ederken onlardan geri kalan olursa onlara bagirir, iste
duydugumuz gok giiriiltiisii budur. Yine onun verdigi bagka bir agiklamaya gore gok giiriiltiisii,

bulutlarm birbirine ¢arpmasi veya siirtmesiyle olusan sestir.>*

“GOk guraltisu” hakkindaki yorumlarda, miifessirlerin bu kelimeye ¢esitli anlamlar
yiliklediklerini gormekteyiz. Zikredilen bu yorumlarda gbéze carpan baska bir husus,
anlatimlarin hikdye seklinde olmas1 ve donemin bilimsel bilgilerine gére anlatilmasidir. Tbnii’z-
Zagini’nin bu ifade hakkmdaki yorumu sadece, “cisimlerin bulutlara ¢arpmasiyla ¢ikan ses”
seklinde olmustur. Bu yorumda dikkat ¢eken baska bir husus daha vardir. O husus, Kurtubi’nin
ilgili ifadeyle alakali ayn1 yorumun filozoflar tarafindan benimsendigini belirtmesidir. Yani
Ibnii’z-ZAag0n1’nin yorumu, filozoflarin yorumlariyla aynidir. Ancak Kurtubi’ye gére bu yorum

reddedilmesi gereken ve nakledilmesi dogru olmayan bir yorumdur.

Bahsettigimiz yorumlar disinda Zddii’[-Mesir’de kaydedildigine gore, miinafiklarin
hallerinden hangisinin simsege benzetildigi, alimler arasinda ihtilaf konusu olmustur. Birincisi,
Ibn Abbas’tan gelen bir rivayete gore o, Kur’an’daki korkutmadir. ikincisi, Miicahid ve
Siiddi’den gelen bir rivayete gére o, Hz. Peygamber (s.a.s.) ve miiminler onlarm nifaklarmi
ogrendiklerinde baslarina musibet gelmelerinden korkmalaridir. Ugiinciisii, Ibnii’z-Zagni nin
belirttigine gore kendilerine gizli sevgi besledikleri kisilere (kafirlere) kars1 savasa ve cihada

cagrilmaktan korkmalaridir.®

4.4. insan Emeginin Karsihgim1 Nasil Elde Eder?

Necm Saresi 53/39. ayet®® hakkinda Ibnii’z-Z4g(ni nin belirttigine gdre insan icin ancak
calistiginin karsilig1 vardir fakat sebepler cesitlidir. Bazen insanin gayreti yakinlik elde etmek
i¢in olur ve bunun sonucunda kendisine merhamet eden/yakimlik duyan ¢ocugu veya arkadaslari
olur. Bazen de din hizmetleri ve ibadetler konusunda gayret eder ve dindarlarin sevgisini

kazanir. Bdylece bunlar, insanin ¢alismasinmn karsiligin1 almasina sebep olur.®” Yani Ibnii’z-

54 Yazir, Hak Dini, 1/290-295.

% [bnii’l-Cevzi, Zddii 'I-Mesir, 1/41-42.

56 “Insan ancak cabasimin sonucunu elde eder.”
57 bnii’1-Cevzi, Zddii I-Mesir, 4/193.
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Zagini’ye gore herkes kendi calistiginin karsiligimi elde etmekte fakat bunun icin ¢esitli

sebepler bulunmaktadir.

Mukatil bu ayetin yorumunda, insan ¢abasinin karsiligini ahirette alacaktir demektedir.
Yani diinyada amel olarak ne islemisse ahirette onu gorecek, yani onun karsiligmi alacaktir.®
Taberi 6ncelikle bu sirenin 38. ayetinden 56. ayetine kadar olan kismmin Hz. Ibrahim ve Hz.
Musa’nin (a.s.) sahifelerinde (suhuf) bulundugunu ifade etmektedir. Konumuz olan ayetin
manasinin, hayir veya ser olsun insan ne yapmissa onun karsiligini alacaktir seklinde oldugunu
belirtmektedir. Ancak Taberi bu ayetin, “Iman eden, soylarindan gelenlerin de aynm iman ile
kendilerini izledikleri kimselerin yanlarima bu ziirriyetlerini katacagiz...”®® ayetiyle nesh

edildigini belirtmistir. Buna gore babalarin iyilikleriyle cocuklar1 da cennete gireceklerdir.

Matiiridi ayet hakkinda sunlar1 ifade etmektedir: Insan i¢in ancak ¢abasmin karsilig
vardir. Ancak Allah, insan1 miikafatlandirarak ¢abasindan fazlasmi verir. Ciinkii Allah “Kim
iyilikle gelirse ona getirdiginin on kati vardir...”®* buyurmaktadir. Kendisi i¢in ¢ok caba
harcanmayan kii¢iik seyler i¢in de sevap verilir. Kotiiliigiin karsihig: ise ““...kim de kotulikle

gelirse o sadece getirdiginin misliyle cezalandirilir...”%

ayetinde belirtildigi {izere ancak
misliyledir. Matiridi’nin belirttigine gére bu ayet, bir 6nceki ayetin haklarinda indigi kafirler
icin olmas1 da muhtemeldir. Buna gore bir onceki ayet olan “Hig¢hir giinahkar bir baskasinin
gunah yuklnd yiklenmez.” ayeti cahiliye doneminde baskalarinin giinah yiikiinii yiiklenenler
hakkinda nazil olmustur. Dolayisiyla 53/39. ayet de, kimse bir baskasmin giinahini1 yiiklenemez

ve herkese ancak ¢abasmin karsilig1 vardir manasina gelmektedir.®3

Kurtubi oOnce, yukarida belirttigimiz bilgileri vererek ayetin mensuh oldugunu
deginmistir. Bunun sonucu olarak babanin cocuklara veya cocuklarin babaya sefaat¢i
olabilecegini ifade etmistir. Yine o, “Babalariniz ve ogullarinizdan hangisinin fayda

764 ayetinin bu goriisii destekledigini

bakimindan size daha yakin oldugunu bilemezsiniz
belirtmektedir. Ancak miifessirlerin gogunun bu goriisii kabul etmedigini ifade etmekte ve bir
kisinin amelinin baska bir kisiye fayda vermeyecegi kanaatini tasidiklarini soylemektedir.
Ornegin bir kisi bir baskasinmn yerine namaz kilamaz. Kurtubi’nin naklettigine gére, Imam

Malik, olen kisi vasiyette bulunmadik¢a onun yerine oru¢ tutmayi, hac yapmay1 ve sadaka

%8 Mukatil, Tefsir, 4/165.

59 et-T(r, 52/21.

60 Taber?, Camiu’I-Beyan, 22/547.
61 g|-En’am, 6/160.

62 g]-En’am, 6/160.

63 Maturidi, Tevilat, 9/433-434.

64 en-Nisa, 4/11.
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vermeyi caiz gormemektedir. Ancak Imam Safil ve digerleri hac ve nafile ibadetleri caiz
gormektedirler. Kurtubi ayetin manasinin mal, miilk konusunda oldugunu, bunlar1 ancak ¢abasi
karsiliginda alabilecegini belirtmistir. Onun Rebi’ b. Enes’ten naklettigine gore bu ayette
kafirler kastedilmektedir. Cilinkii miiminler i¢in hem ¢abasinin karsilig1 hem de baskalarinin
cabalarmin karsilig1 vardir. O, bu goriise katilmakta ve bir¢ok hadisin bu goriisii destekledigini
ifade etmektedir. Ornegin bir miimin bir sevaba vesile olsa, o bundan bir karsilik alir. Ayrica o,
hayirli evladin kisiye sevap getirmesini de bu minvalde degerlendirmektedir. Son olarak
Kurtubf, iyiliklerin insana bir¢cok sevap getireceginin Kur’an’da ve siinnette gegerli olan bir
hiikiim oldugunu, bu ayette zikredilen hiikmiin ise sadece kotiiliikler i¢cin gecerli olabilecegini
kaydetmistir. Ayrica ayetteki c¢aba ibaresinin niyet anlamma gelebilecegine dair nakiller

vermistir.®

Burada konumuzla alakali olarak Hz. Peygamber’in (s.a.s.); “Insan éliince amel defteri
kapanir. Ancak su ii¢ sebeple amel defteri agik kalwr: Sadaka-i cariye, kendisinden faydalanilan
ilim, kendisine dua eden hayirli evlat™®® hadis-i serifinden anlasilacag: iizere kisinin amel
defterine kendisi oOldiikten sonra ve emeginden baska sebeplerle de sevap yazildigi

gorulmektedir.

Elmalili ilgili ayeti, bir insan baskasinin sugu ile hesaba ¢ekilip cezalandirilamayacagi
gibi, kendi yaptigindan ve c¢abasiyla ortaya koydugundan bagkasi ile sevaplandirilmasi onun
hakk1 degildir seklinde izah etmistir. Bunun yaninda kendi ¢abasindan bagka, Allah’in insana
litufta bulunmasinda da siiphe olmadigini belirtmektedir. Onun naklettigi bir goriise gore,
peygamberlerin sefaatleri, meleklerin insanlarin bagiglanmasi i¢in dua etmesi, dirilerin oliler
icin dua etmesi vb. seyler insanlarin kendi yaptiklarinin disinda olup onlara fayda saglayan
seylerdir. Naklettigi baska bir goriise gore, adalet ile olunca kisinin kendi ¢abasi kadar karsilik
vardir fakat Allah’in fazli ve ikrami ile olunca Allah’in diledigi kadar karsilik vardir. Bunun
yaninda Elmalili, yukarida bahsettigimiz sekliyle, ayetin nesih ihtimaline deginmis, alimlerin
coguna gore ayetin mensuh olmadigini ifade etmistir. Yine o, her sa’y ettigi (¢aba sarf ettigi)

insanin olmaz, insanm olan ancak sa’yi yani bizzat calismasidir demistir. ®’

Goriildigii tizere, Necm Stiresi 53/39. ayet hakkinda gesitli yonlere temas eden yorumlar
yapilmustir.  Zikrettigimiz miifessirler genel olarak manayi, ahiretteki karsilik olarak

degerlendirmislerdir. Ibnii’z-Zag0ni’nin yorumuna baktigimizda, ahiretteki karsilik konusuna

85 Kurtubf, el-Camiu li ahkdmi’l-Kur’an, 17/114-115.
8 Muslim, Vasiyyet, 14.
87 Yazir, Hak Dini, 8/47-48.
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deginmedigini géormekteyiz. Onun yorumunda o6n plana ¢ikan husus, kisinin diinyaya dair
cabalarinin karsiligini bir sekilde alacagi ve karsiligmi aldigi ¢abalarin sebeplerinin

farkliligidir.

4.5. Sahid ve Meshiid Hakkinda
Ibnii’z-Zaghni’nin yorum yaptig1 bir diger ayet Burfic Siiresi 85/3. ayettir.%® Bu ayette
taniklik eden ve taniklik edilen seklinde terciime edilen sahid ve meshid kavramlar1 hakkinda

Ibnii’z-Zaghni soyle demektedir: Sahid peygamberler, meshtid onlarin iimmetleridir. ®°

Mukatil, ayetteki sdhid ve meshtid kavramlarini, Ramazan Bayrami, Kurban Bayrami
ve Cuma giinii olarak aciklamistir. Ayrica o, bu ayetin, “Siiphesiz Rabbinin yakalamasi pek

10 ayetinin kasemi (yemini) oldugunu ifade etmektedir.”* Taberi, ayetteki sahid ve

miithistir
meshtd kelimeleri hakkindaki nakilleri soyle siralamaktadir: Sahid Cuma giinii, meshid Arife
giiniidiir; sahid insan meshiid kiyamet giliniidiir; sdhid Hz. Muhammed meshid kiyamet
giiniidiir; sahid Hz. Muhammed meshiid Cuma giiniidiir; sahid Allah meshtd kiyamet giiniidiir;
sahid Kurban giinii meshiid Cuma giiniidiir; sahid Kurban giinii meshid arife giiniidiir; sahid

Arife giinii meshid kiyamet giiniidiir.”?

Matiiridi bu kelimelerin te’vili konusunda ihtilaf oldugunu belirttikten sonra bu

konudaki goriigleri vermistir. Birincisi, sahid Allah meshiid insanlardir. Bunun delili ... onlarin

973

halini bilip goren sadece sensin. Sen her seye sahitsin”"® ayetidir. ikincisi, sahid Hz. Peygamber

(s.a.s.) meshiid onun timmetidir. Bunun delili “O giin her iimmetin i¢inden kendileri hakkinda

14 ayetidir. Uciinciisii, sahid insanlarm amelleri yazilan amel defterleri,

birer tanik ¢ikaracagiz
meshlid amelleri yazilan insanlardir. Dordiinciisii, sahid ve meshiid insanin kendisidir. Yani
insan kendi kendine sahitlik yapacaktir. Bunu ifade eden ayet ise “O gun dilleri, elleri ve

7’ ayetidir. Bunlarin yaninda

ayaklari, yapip ettikleri hususlarda aleyhlerine taniklik edecektir
Matiiridi, daha 6nce yukarida zikrettigimiz giinleri, bu iki kelimenin agiklamasi seklinde ifade
etmektedir. Ayrica bu giinlere yemin edilmesinin nedenini, bu giinler Allah katinda degerlidir

seklinde aciklamaktadir.®

88 “Taniklik edene ve taniklik edilene (and olsun).”
89 Tbnii’l-Cevzi, Zadii’I-Mesir, 4/425.

70 el-Burdc, 85/12.

" Mukatil, Tefsir, 4/647.

72 Tabert, Camiu’l-Beyan, 24/333-337.

3 el-Maide, 5/117.

™ en-Nahl, 16/89.

5 en-Nar, 24/24.

6 Maturidi, Tevilat, 10/482-483.
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Kurtubi ayet hakkinda yukarida bahsettigimiz rivayetleri ayniyla vermektedir. O,
aslinda biitiin giinlerin sahid olabilecegini ifade etmektedir. Ciinkii her giin, insanogluna
bahsedilen ve insanoglunun amel yapabilmesi i¢in onun hizmetine sunulan birer nimettir.
Yukarida zikredilen goriislerin disinda naklettigi diger goriisler sdyledir: Sahid terviye meshid
arife giinii; sahid Hz. Adem ve Hz. Isa (a.s.) meshdid onlarin immetleri; sahid bu immet meshid
diger immetler; sahid kisinin mali meshid yeryiizii; sahid hacerii’l-esved mesh(d hac ibadeti;

sahid peygamberler meshiid Hz. Muhammed.”’

Elmalili bu iki kelimenin suhud veya sehadet kokiinden olabilecegini belirtmistir.
Bundan dolay1 bu kelimeler hakkinda bir¢ok anlam takdiri yapildigini ifade etmistir. Ona gore
en a¢ik anlam, o giin hayatta olup da o kiyameti géren veya ona taniklik edecek olanlar ile
goriilecek, taniklik edilecek olan korkung hallerin ve olaylarin hepsini igine almak iizere

herhangi bir sahid ve meshid seklindeki anlamdir. ’®

Mezkir ayet hakkinda zikrettigimiz yorumlarda bir¢ok rivayetin oldugu goriilmektedir.
Bu rivayetler ¢ok cesitlidir ve genelde miifessirler tarafindan ayni rivayetler nakledilmistir.
Ibnii’z-ZAag0n1 nin yorumu da yine ayn1 sekilde, diger miifessirlerin zikrettigi yorumlar arasida

bulunmaktadir.
Sonug

Tefsir tarihine baktigimizda Kur’an-1 Kerim’i anlamak i¢in bir¢ok yorumun yapildigi
goriilecektir. Yorumlarin ¢ok olmasi, Kur’an’t anlama ¢abasindan kaynaklanmaktadir. Her
miifessir kendi ilmi birikimi nispetinde Kur’an’1 agiklamaya ve yorumlamaya gayret etmistir.
Bu durum da Kur’an’i anlamak isteyen Miisliimanlar i¢in genis bir ilmi miiktesebat

sunmaktadir.

Ibnii’z-Zagini’nin yorumlarinm da zikrettigimiz bu saikler cercevesinde yazildigini
soyleyebiliriz. O, gesitli konulardaki ayetlere yorumlarda bulunmustur. Bu yorumlarda ise

farkli metotlar uygulamistir.

[bnii’z-Zagini’ye ait olarak aktardigimiz bu yorumlarda onun tefsir rivayetlerine
vukifiyeti goze ¢arpmaktadir. Bazen o, miifessirler tarafindan zikredilen fakat miifessirlerin
cogunlugu tarafindan kabul gormeyen rivayetleri kaydetmistir. Bazen de kendi dirayetini

devreye katarak ayet hakkinda rivayet edilenlerin disginda bir yorum yapmustir. Bazen de

T Kurtubf, el-Camiu li ahkdmi’l-Kur’'an, 19/283-286.
8 Yazir, Hak Dini, 9/406.
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miifessirler tarafindan reddedilen; filozoflara ait goriisleri, Ibnii’z-ZAg(ini’nin benimseyip

naklettigini gormekteyiz.
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“By iman edenler! Allah’dan hakkiyla ittika edin, korkun, sakinin ve ancak

Miisliimanlar olarak oliin.” Al-i imran/102.

Sayin Hocam oncelikle degerli vaktinizi ayirdiginiz icin tesekkiir ederiz. Kisaca sizi

tanimak isteriz.

1954 Kayseri Develi kazasi dogumluyum. Bugiin itibariyla 67 yasmi gecmis
bulunuyorum. Mecburi emeklilikle birlikte yeni bir vazifeyle, Agr1 Islami Ilimler Fakiiltesi'ne
baslamis oluyorum. Cenab-1 Allah rizasma uygun, hayirli hizmetlere vesile etsin. ilkokulu
Develi’de, Imam Hatib okulunu ise Kayseri Imam Hatip’te okudum. 1972 yilinda girmis
oldugum Erzurum Islami Ilimler Fakiiltesi’nden 1977 yilinda mezun oldum. O zaman hazirlik
sinifi yoktu ama bes yillikt1 fakiiltemiz. Temenni ediyorum ki bugiinkii ilahiyat, islami ilimler
fakiilteleri de hazirlik smifi olmaksizin bes yil olmus olsalar... Sahsen hazirlik sinifindaki
Arapca agirlikl egitim diger yillara yayilarak Arapga ve Kur’an agirlikli olsa, yani bir yil1
bastan sona sirf Arapgayla mesgul olarak bitirmek pedegojik olarak da ¢ok faydali olmuyor
diye diisiiniiyorum sahsen. Ogrenci hem Arapcadan bikiyor hem de dili iyi 6renememis
oluyor. Bizim zamanimizda Tiirkiye’de iki fakiilte vardi. Birisi ¢ok daha once ac¢ilmis olan
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi idi; ikincisi de bizim mezun oldugumuz Atatiirk
Universitesi Islami {limler Fakiiltesi (1971) idi. O yillarda Tiirkiye’de yiiksekokul olarak Milli
Egitim Bakanlig1’na bagh Yiiksek Islam Enstitiileri de vard1. Bu fakiilteyi bitirdikten sonra dnce
Diyanet Isleri Bagkanlhigi’'nda vaizlik-miiftiilik imtihanma girdim, onu kazandim, ama oraya
atanmadan Once disardan doktora imtihanlarmi, sonra da asistanlik imtihanlarini vererek ilk
gorev yerimiz olmak iizere mezun oldugumuz fakiiltede tefsir dalinda asistan olarak 1978

yilinda gdreve basladim. Dort sene sonra 1982 yilinda doktorami tamamladim. Bundan dort

! Lutfullah Cebeci, Takva, (istanbul: Seha Nesriyat, 1985). Kitabin yeni baskisi igin bk. Cebeci, Kur'an'a Gore
Takva ve Muttaki, (Istanbul: Server Yaylari, 2021). Miilakat Tarihi: 17.01.2022 Pazartesi, Agr1 Islami ilimler
Fakiiltesi.
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sene sonra 1986 yilinda dogentligimizi vermis oldum. Alt1 sene sonra 1992 yilinda da Profesor
oldum. 2012 senesinde talebelikle birlikte 40 sene gecirdigimiz Erzurum’dan memleketimiz
olan Kayseri’ye, Erciyes Universitesi’ne tayin oldum. On sene civarinda da orada gorev
yaptiktan sonra oradan emekli oldum. Birka¢ yil daha ¢alisma imkani oldugu i¢in de Agr1

Ibrahim Cecen Universitesi Islami {limler Fakiiltesi’nde yeniden géreve basladim.

Doktora ¢alismam Kur’dn-1 Kerim’e Gore Ser Problemi idi. Bu eser Kur'an-i Kerim
Ac¢isindan Kotiiliik Problemi ismiyle yeniden basildi. Felsefede 6nemli bir problem olan bu
konuyu Kur’an agisindan ele alan bir tez idi. Ondan sonra, iizerine de konusacagimiz Kur’dn’a
Gore Takva konusunu dogentlik takdim tezi olarak hazirladim. Bu eser de “Kur’dn’a Gore
Takva ve Muttaki” seklinde yeniden basildi. Daha 6nce basladigim sonra da gelistirdigim
Kur’dn’a Goére Melek, Cin, Seytan isminde genis bir calismam var. Profesorliik takdim tezi
olarak sundugum Kur’dn-1 Kerim ve Genetik A¢isindan Yakin Akraba EvIiligi isimli bir
calismam daha var. Bu eserimde, yakin akraba evliliginin giiniimiizde reklam edildigi gibi diger
evliliklerden daha riskli olamayacagini, hem ayet-hadisler cergevesinde hem de aleyte delil
olarak kullanilan genetik ilmi agisindan irdelemeye ¢alistim. Bunun disinda {i¢ kisilik bir ekiple
Fahrettin Razi’nin Tefsir-i Kebir’ini Tiirk¢e’ye terciime ettik ve yirmi ii¢ cilt halinde yaymlanda.
Yine g kisilik bir ekiple Elmalili Hamdi Yazir tistadimizin Hak Dini Kur’an Dili tefsirinin
tamamini sadelestirerek yeniden basilmasimni sagladik. Bu eserle ilgili birkag sadelestirme vardi
ama biz kendimize gore daha diizgiin olacagini diisiinerek bir diger sadelestirme yaptik. Ciinkii
iistadin dili olduk¢a agdali, giizel bir dil. Ancak giinlimiiz insan1 i¢in agir bir dil. Bugiinkii insan
da istifade edebilsin diye boyle bir ¢alisma yaptik. Sonra meal kismini da tefsirinden dipnotlar
vererek, ara climleler eklemek suretiyle ayrica iki arkadas yeniden hazirladik. Bunlar disinda
makalelerimiz, tebliglerimiz de oldu. Kirk ii¢ y1l boyunca pek ¢ok 6grencimiz, sohbetlerimiz,
vaazlarimiz ve konferanslarimiz oldu. Kimileri sohbetleri, vaazlari akademik hayata
yakistiramazlar. Aksine ben akademisyenlerin de bu tiir faaliyetlerde bulunmasi gerektigini
diisiiniiyorum. Rabbimiz ingaallah bunlar1 da amel defterimize lutfuyla, ihsaniyla kabul eder ve

yazar.
Sayin Hocam, Takva kelimesinin Kur’ani manasi nedir ve nasil anlasiimahdir?

Oncelikle sunu belirtmeliyim ki Kur’an-1 Kerim’de terim olarak kullanilan kelimelerin
sozliikteki anlami dnemlidir. Kur’an-1 Kerim agik¢a kendisinin de ifade ettigi gibi Arapga bir
kitaptir, Cenab-1 Allah’in insanlifa Arapga iizerinden verdigi mesajdir. Arapg¢a oldugu i¢in de
Kur’an’1 anlarken bu dili dikkate alma mecburiyetindeyiz. Kur’dn-1 Kerim nazil oldugu
donemde, Arapca kelimelerin i¢ine asil manayr kaybetmemek {izere kendi ruhunu
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aksettirmistir. Bu durumu sdyle bir benzetmeyle anlatabiliriz. Hani arinin petekler i¢inde bali
olur. Bir bakima petek gibi olan bu kelimeleri Kur’an, islami ruhla doldurmustur. Mesela namaz
anlaminda salat kelimesi normalde dua etmek manasina geliyor. Eklem yerlerini oynatmak
manasina geliyor vs. Kur’an-1 Kerim bunu namaz manasina gelecek bir ibadetin adi1 olacak
sekilde kullaniyor ama o ibadetin ruhunda da dua var o ibadette de eklem hareketleri var.
Egiliyoruz, dogruluyoruz. Yani viicut acisindan son derece dnemli hareketler seklinde bu
ibadeti yapiyoruz. Bir taraftan Cendb-1 Allah Oyle bir ibadet vermis ki kendisine kulluk
ediyoruz, diger taraftan tabiri caizse viicut i¢in son derece onemli, yararli hareketler yapmis
oluyoruz. Yani o kelimenin i¢ini boyle bir ruh ile dolduruyoruz. Takva iste bu kelimelerden
biridir.

Takva, cahiliyede bir tehlikeli varliga kars1 korkup tedbir alma anlaminda veya bir tabiat
olaymdan korkup ona kars1 tedbir almak anlaminda kullanilmistir. Bilmek, korkmak ve tedbir
almak anlaminda. Biliyorsunuz ki buradan bir tehlike gelecek, o bilgi sizi ondan korkmaya sevk
ediyor, o korku ona kars1 tedbir almaya sevkediyor. Yani takvdada sozliik manast itibariyle ti¢
unsur varduwr. Bilgi, bilginin dogurdugu korku ve bu korkunun gétiirdiigii bir tedbir. Diger bir
ifadeyle, marifetullah, mehafetullah ve muhabbettullah bu bilginin yerini aliyor. Ciinkii Cenab-
1 Allah’1 esmasiyla, sifatlariyla, biitiin yiicelikleriyle birlikte taniyabildigin kadariyla tanimis
oluyorsunuz. Bu da netice itibariyle insanin giiciiyle orantili bir sey. Tasavvufta « 3~ <l e L
<l ;20 Ey Allah’im seni hakkiyla bilemedik” denildigi gibi, O’nu hakkiyla bilmek oldukga zor
tabi ki ama Kur’an-1 Kerim’den anladigimiz, 6grenebildigimiz kadariyla da bildik. Hig
bilemedik anlaminda degil. Bu bilgiyle biz Allah’tan korkuyoruz. Neden? Cenab-1 Allah gii¢
ve kudret sahibidir, her seyin hakimidir. Her seyi duyuyor, goriiyor. Hikmetli olarak cezasi,
azabi, gazabi, intikami, miikafat1 var. Doniis de ona olup hesaba cekilecegiz. Bu bilgiler bizde
bir korku meydana getiriyor haliyle. Bu bilgilerin imana doniismiis olmas1 da ayrica 6nemli.
Boylece Allah’a kars1 bir korku meydana getiriyor. Bu sadece korku da degil yani. Aslinda
marifetullah insanda Allah’a kars1 hayranlik ve sevgiyle birlikte bir korku meydana getiriyor.
Clinkii bir insan gii¢ ve kudret karsisinda hayranlik duyar, giizellik karsisinda hayranlik duyar
degil mi? Cenab-1 Allah’in pek ¢ok cemal sifatlar1 var, onlar kargisinda hayranlik duyariz. Bir
de Allah’1n celal yoniinii temsil eden isimleri, sifatlar1 vardir. Dolayisiyla Allah’imiz cemali ve
celali olan bir Allah. Bu en dogru tanr1 inancidir ashinda. Tahrif edilmis dinlerde de tanri
inanglar1 vardir. O tanr1 inanglarinda ya sirf celdli olan bir tanridan veya sirf cemali olan bir
tanridan bahsedilir. Bazilarinda tanr1 sadece iyilik yapan, veren, giizellik diyebilecegimiz

seyleri ortaya koyan bir tanridir. Cezalandirmaz, gazap etmez, azap etmez, yani bunlar1 hasa
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Allah’a yakigtirmazlar, hep cemal agirlikli bir inanis. Bazilarmmda da celal agirlikli bir inang
vardir, bunlarin aksine. Halbuki bu ikisi de birbiri olmadan eksik ve yanlistir. Bu iki asiriliktan
uzak, halis olan, sirat1 miistakim diyoruz ya iste bu yol, Islam’in yoludur. Gergek tanr1 inanc1
Islam’daki tanr1 inancidir, hem celali hem cemali var. Marifetullah dedigimiz seyde bu ikisi
olunca, insan bunlar1 diisiiniince, bunlar Uzerinde tefekkir edince; celal ve cemale sahip olan
Allah’1n karsisinda cemalinden dolay1 hayranlik/sevgi duyarken, celalinden dolay1 da korku
duyar. Dolayisiyla Allah’a karsi duyulan korkuda ayni zamanda hayranlik ve sevgi var. Biz
Kur’an-1 Kerim meallerinde genellikle takva kelimesini, “4) & vb tabirleri, Allah’tan korkmak
diye ¢eviririz ama aslinda biz ii¢ manadan birini sdylemis oluruz. Sadece korkulan bir tanriy1
isaret etmis oluyoruz. Biraz 6nce sdyledigimiz gibi bu sadece celali olan bir tanridir. Halbuki
cemali de vardwr, hayranlik da vardir orada yani. Onun i¢in bu kelimeden hareket ederek
soylemek gerekirse Kur’an-1 Kerim’de takva deyince sozlik anlamiyla da irtibath olarak
Allah’1 tanimak (marifetullah), bu tanimaktan kaynaklanan Allah’tan hayranlikla sevgiyle
birlikte korkmak, ti¢iinciisii bu korkunun karsisinda tedbir almak, yani Allah’tan ka¢ip Allah’a

siginmak.

Bunun tedbiri nedir? Cenab-1 Allah bize Kur’an-1 Kerim’de kendisini tanitirken, kendisi
hakkinda bizi uyarirken, iste emirlerimi tutun, soziimii dinleyin, yasakladiklarimdan kagin,
bana boyun egin, itaat edin diyor. Bunlar1 yaparsaniz size sOyle soyle miikafatlar veririm.
Yapmazsaniz sizi su sekilde cezalandiririm diyor. Dolayisiyla bu korkunun tedbiri bellidir.
Allah’a kayitsiz sartsiz bir sekilde boyun egmek, itaat etmek. Yani emirlerini tutmak

yasaklarindan sakinmak. Takva dedigimizde bu manalarin tamamini kastetmis oluyoruz.

Allah ile irtibatimiz1 saglarken nefis, seytan gibi diigmanlarla miicadele halindeyiz.
Bunlarin taninmasi, bilinmesi de ayrica énemlidir. Insan, “Ben neyim?” sorusunun cevabini
arayan bir varliktir. Bunun cevabini bulabilecegi en giizel yer de yine Kur’an-1 Kerim’dir.
Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’de Allah bir yerde kendisini anlatirken bir yerde de bizi anlatiyor.
Fatiha suresiyle ilgili Rastlullah aleyhisselam’dan nakledilen “Fatiha’y1 kulumla aramda
taksim ettim” mealinde bir hadisi kudsi var ya, Fatiha’y1 iki kisma boldiim, yarist kuluma, yarisi
bana aittir diye. Fatiha’nin “cpa a5 <l ayetine kadar olan kismi uluhiyeti anlatiyor aslinda.
Marifetullah kismidir orasi. “Ceeisss bl 5 23 AW kismi da ubudiyyetin baslangicidir.  Laal
el Lol pall” kismindan sonrasi da kulun Allah’1 tanimig olarak kendisinden talep ettigidir.
Fatiha’nin bas kismi Allah’t anlatir, ortadan sonraki kismi da insani, kulu, insanlig1 anlatir.
Dolayisiyla hadisi serifte ifade edildigi gibi Kur’an-1 Kerim’de temel olarak bu iki seyi anlatur.

Bize Allah’1 tanitwr, bizim ne oldugumuzu, ni¢in yaratildigimizi, insanin ne demek oldugunu,
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hayatin anlamini, bu hayatin baglangicini, sonucunu bize anlatir, 6gretir. Ve bunlari da anlattigi

kissalarla 6rneklendirir.
Sayin Hocam, Takvanin mertebeleri/dereceleri var midir?

Evet vardir. Bakara 177. ayet-i kerimesi “ayetu’l-bir” iyilikten bahseden ayet diye
meshurdur. Meali su sekildedir;

“Yiizlerinizi (ibadet ederken kible olarak) doguya ve batiya ¢evirmeniz (tek basina) iyilik degildir. Asil
iyi kisi (kibleye donerek bedenen yoneldigi gibi ruhen de yonelerek) Allah’a, ahiret giiniine, meleklere,
kitaba ve Peygamberlere iman eden; sevdigi maldan yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmiglara,
yardim isteyenlere ve 6zgiirliigiinii kaybetmis olanlara harcayan; namazi kilip zekati verendir. Boyleleri
anlagma yaptiklarinda sozlerini tutarlar; darlikta, hastalikta ve savas zamaninda sabrederler. iste dogru

olanlar bunlardir ve iste takva sahipleri bunlardir.”

Buradaki iyilik, iyilik yapmak anlaminda degil iyi olmak anlamindadir. Bir insanin iyi
olmasi i¢in hangi 6zelliklere sahip olmasi lazim? Mealini verdigim bu ayete baktigimiz zaman
1yl olmanin goriiniiste degil gercekte i¢ diinyada oldugu ortaya konulur. Sonra da bunu ii¢
mertebe ile anlatir ayet-i kerimede. Birinci meretebede iman konular1 vardir. Ikinci mertebede
imana bagli olarak ibadet konular1 vardir. Ugiincii mertebede de ahlaki konular vardir. Aslinda
dinimizi bu ii¢ seyle 6zetleyebiliriz. Islam; imandir, ibadetlerdir ve ahlaktir. Bu iigiinii ayr1 ayr1
saymigsak da aslinda i¢ ice girmis seylerdir. Etle tirnak gibi birbirinden ayrilmayan bir seydir.
Dolayisiyla iyi bir Miisliman dedigimizde hani basta iyilik dedik ya, iyi bir insan iyi bir
Miisliimandir. Ben iyi bir insan ve iyi bir Miisliimani1 ayirt etmiyorum. Miisliiman olmayan iyi
bir insan olmaz. Bazi iyi 6zellikleri olabilir. Ama Kur’an-1 Kerim’e baktigimizda ben dyle

goruyorum.

Iyi bir insan iyi bir Miisliimandir. Iyi bir insanm, iyi bir Miisliimanin temel inanglari
vardir. Ikincisi bu inancin devami olarak ibadetleri, emir ve yasaklar1 vardir. Ugiinciisii de
ahlaki 6zellikleri vardir. Aahlak 6nceki ikisini kapsayan, onlarin yansimasi diyebilecegimiz son
derece onemli bir 6zelliktir. Esas Miisliimani cemiyet icerisinde, insanlara yanstyan boyutuyla
ortaya koyacak olan belki de bu iigiincii 6zelliktir. Miisliimani, iman ve Islam’1, dis diinyaya
goriiniir kilan bir husustur. Onun i¢in de dikkat ederseniz Rastilullah aleyhisselam’n bir hadis-
i serifi vardir ya “33aY) o jlSe aa8Y Ciay ) ben ahlaki 6zellikleri tamamlamak icin gonderildim”
diye. Yani bundan dnceki semavi dinlerde de iman, Islam ve ahlak gibi 6zellikler var. Bizde
ahlak, biraz daha Rasilullah’in  sahsinda ¢esitlenmistir/detaylanmistir.  Gegmis

Peygamberlerdeki biitiin ahlaki 6zellikler Rastllah aleyhisselam’da en miikemmel sekilde bir

araya getirilmis ve Rastlullah bir ahlak timsali haline gelmistir. Onun icin hani Hz. Aise
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kendisine Rastilullah’in ahlakini soranlara Kur’an’a bakin diyor. Kur’an-1 Kerim’deki iman ve

Islam, sahsi bir varlik olarak Hz. Peygamber’de ortaya ¢ikmuistir.

Takvanin {i¢ mertebesini ayette oldugu gibi izah eden bir diger 6rnek de meshur Cibril
hadisidir. Hepimizin malumu oldugu tizere Cebrail aleyhisselam Hz. Peygamber’e geliyor,
iman nedir, Islam nedir, ihsan nedir sorularini soruyor. Bu hadiste ihsani; Allah’1
goriiyormusgasina kulluk etmektir seklinde izah ediyor. Bu aymi zamanda yukarida da
bahsettigimiz ahlaktir. Allah’a karsi, tiim insanlara karsi ahlakli davranmaktir. Ahlak, iman ve
ibadetleri i¢ine alan bir seydir. Biitiin davraniglarda kendisini Allah’1 goriiyormus gibi bir imana
sokan insanin nasil davranacagini hayal edin. Allah beni goriiyor diye diistinen bir insanin bu
kitaba aykir1 bir sey yapmasi miimkiin degildir. Iste bu ii¢ dzellige sahip olmaya iigiincii

mertebe takva diyoruz.

Takva, insam1 imana getirecek kadar Allah’t tanimaktir. Henliz miimin olmamis, imana
gelmemis bir insan eger fitri 6zelliklerini kaybetmemisse, tefekkiir edebiliyorsa, kalbi tamamen
O0lmemisse, akli fesada ugramamigsa normalde “ben neyim” sorusunu diisiiniir. Hi¢gbirimiz bu
diinyaya gelirken kendimiz gelmedik, nasil geldigimizi de bilmiyoruz yani. Kendi kendimizi
meydana getirmis degiliz. Dolayisiyla biraz akli basinda olan insan, etrafina diisiinerek bakan
insan, eger kendisini oyalayan isleri yoksa, oyalaninca diisiinmeye firsat bulamayabilir insan,
kendisine zaman ayirip diisiindiigiinde “Ben neyim?” sorusunu kendisine soruyordur. Bunun
cevabini artyordur. “Bir hayat yasiyorum, bu hayatin anlami nedir? Nereden geldik, nereye
gidiyoruz?” Bu sorular1 soran insan miimin olmamas bile olsa, kdinatta etrafinda gérdiigii diizen,
nizam, sistem onu bu kainatin bir sahibi olabilecegi fikrine, o kainattaki diizende gordiigii ilim,
hikmet onu korkutacak veya saygi duyulacak bir varlik oldugu inancma gotiiriir, onu imana
ulastirir. Bu ilk korkusu, endisesi sorularina cevap arayis1 onu imana getirir. Imana geldikten
sonra zaten artik Kur’an’1 tanir, onu okuyarak neler yapmasi gerektigini 6grenir. Ibadetlerini
Ogrenir. Sonra bu ibadetlerin i¢inin bos olmamasi gerektigini 6grenir. Sonra da bunlarda
“ihsan”1 arar ve bu li¢iincii mertebeye ulagilmasi gerektiginin farkina varir. Bu insanin kademe
kademe, ruhen rububiyetin farkinda olmasidir. Hani Cenab-1 Allah’in bir ismi de Rab’dir ya.
Rububiyet kokiinden gelir ve terbiye etmek anlamindadir. Cenab-1 Allah’in Kur’an’la yaptig:
terbiyedir aslinda. Kur’an-1 Kerim’de; 03 84S W) b 08, LUl Ll L gibi birgok ayetler var. Dikkat
ederseniz o ayetlerde muhataplar kafirlerdir. Yani Kur’an-1 Kerim sadece bize hitap etmiyor.
Aslinda genel tebligi Rastlullah’in ilk donemini diisiiniirseniz ilk ayetler heniiz Miisliman
olmamis insanlara okunuyor. Onlara okunurken, yere bakin, gége bakin, bunlar1 kim yaratti,

diizene bakm. O, tefekkiir eden insanin tefekkiiriine yardimci oluyor. Hani Bakara suresinin
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basinda Cenab-1 Allah diyor ya “Bu kitap miittakiler i¢in hidayet rehberidir.” Oradaki miittakiyi
Miisliiman, miimin olmug veya miimin olacak ya da imanda kemale ermis kimseler anlaminda
iic manada da anlayabiliriz. Yani takvanin iic mertebesini diisiiniirseniz, Kur’an-1 Kerim her ii¢
mertebe igin de hidayet rehberidir. Gunimizde bunun 6rneklerini ¢ok gortiyoruz, hig
inanmamis biri Kur’an’1 okudugu zaman, bir meali okudugu zaman -meal Kur’an’in suyunun
suyudur- onu bile imana getiriyor. Geldikten sonra Kur’an okumaya devam ediyor; Islam’a
gotiiriiyor. Okumaya devam ediyor; ihsana gotiiriiyor. Demek ki Kur’an-1 Kerim bize 6liinceye
kadar rehber olacak bir kitaptir. Ben bu ayetleri bahsettigimiz sekilde anliyorum. Kur’an-1
Kerim, her merhaledeki miittakilere, heniiz miittaki olmamis ama miittakilik potansiyeline
sahip olan igin, ileri derecede miittaki igin rehber olabilecek bir kitaptir. Oyle bir kitap ki her

seviyeden insanin kitabidir. Bu ayn1 zamanda mucizevi bir seydir de.

Sayin Hocam, miittakilerin vasiflarimm Kur’an’dan orneklerle detaylandirarak;
iman, mah infak, namaz kilmak, zekat vermek, ahde vefa gostermek, sabir, 6fkeye sahip
olmak, bagislayic1 olmak, istigfar dilemek, giinahta israr etmemek, gece ibadeti, adaletli
olmak, kalbi selim sahibi olmak, dostluklarn saglam olmak, Islam”1 teblig etmek, son
olarak Allah’in Kitabina ve Rasiiliine uymak seklinde bashklandiriyorsunuz.
Mattakilerin mertebelerinde de ifade ettiginiz siraya uygun olacak sekilde ilk olarak
imam zikrediyorsunuz. Ancak imandan bahseden ayetlerde kadere iman yer almyor.

Bunu nasil izah edebiliriz?

Burada sorunuza gegmeden once saydigimiz ibadetlerin her birinin en giizel bir sekilde
yapilmasinin insanmn takva duygusuyla iritbathi oldugunun da sdylenmesi icab eder. Insan
olarak bizde takva duygusu ne kadar gelismis, olgunlasmigsa namazimiz, zekatimiz, sadakamiz,
oruglarimiz da o kadar olgunlasir. Bu ibadetleri saymamizin sebebi sudur; bu ibadetlerden sonra
cok korkmus olursunuz, Allah’1 daha ¢ok sevmis saymis olursunuz, demektedir. Bu sunu
gosteriyor; ibadetlerin layikiyla yapilmasi takvayi, takva da bu ibadetleri besliyor. Bu durum,

Allah’1 goriiyormusgasina ibadet yapmaya gotiiriiyor sizi.

Sorunuza gelince “kadere iman” bunlar igerisinde dolayli olarak vardir. Kadere iman
sahih hadislerde agikga ifade edilmistir. Biz ehl-i sinnet olarak sahih hadislere itibar ettigimiz
i¢in kadere iman1 da buraya dahil etmisizdir. Cenab-1 Allah her seyi bilir, yaratilmadan 6nce de
her seyden haberdardir. Bu bilmek, Cenab-1 Allah tarafindan oldugu i¢in ayn1 zamanda
planlamak anlamina da gelir. Dolayisiyla Cenab-1 Allah 6nceden her seyi planlamistir. Biitiin
bunlara ragmen insanlarin iradesi de devrededir. Bu iki seyi ayn1 anda anlamamiz belki diinyevi
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zihin kaliplarimiz agisindan, acziyetimiz agisindan ve bilgilerimizin yetersizligi agisindan tezat
gibi gorinuyor ise de burada bir tezat yoktur, belki bizim yanlis degerlendirmelerimiz s6z
konusudur. Dolayisiyla biz insan sorumluluguna da inaniriz, ehl-i stinnet olarak kadere de iman

ederiz.

Kimileri, “Kader Kur’an-1 Kerim’de yoktur, siz neden ilave diyorsunuz” derlerse onlara
da soyle cevap veririz. Evet Kur’an-1 Kerim’de Cenab-1 Allah ¢ok agik olarak imanla ilgili
unsurlar1 saydig1 ayet-i kerimelerde bundan bahsetmemistir ama, kader Allah’a imanin iginde
vardir zaten. Ciinkii biz Allah’a iman ederken yine Kur’dn-1 Kerim’in bize 6grettigi sifatlari
iizerinden iman ederiz. Bu sifatlar icerisinde ilim vardir, hikmet vardir. ilim bilmektir. Bu
bilmenin zamani var midir? Yoktur. Yani ezeli, ebedi, diin, bugiin, yarin her seyi Cenab-1 Allah
bilir. Zaten zaman Allah i¢in degil bizim i¢in s6z konusudur. Dolayisiyla Cendb-1 Allah her
seyi biliyor mu, biliyor. O zaman bizim yapacaklarimizi da bilir mi, bilir. Bu zaten bizim kader
dedigimiz sey degil mi, evet. “Bunu bilir, peki planlamis midir?” sorusuyla birlikte diisiinmek
gerekirse, evet planlamistir. Neden evet, ¢iinkii Allah’in bilmesi yarattig1 seyi bilmesidir. Bir
makine miihendisi diisiiniin. Bu bir makine yapiyor. Bu makineyi ¢ok iyi biliyorsa, bu
makinenin calistig1 zaman ne yapacagimi, basina gelecek olaylar1 da biliyor demektir. Zaten
makineyi yaparken o olaylar1 olacak sekilde planlayarak yapmamis m1? insan da ayni sekilde.
Onu yaratanm Allah oldugunu diisiindiigliniizde bu insan nereye gidecek, ne yapacak, nerede
stircecek, neyi basaracak bunu bilir mi bilir elbette. Ciinkii O yaratti. Kaderi illa ki Kur’an’da
bizzat zikredilmiyor diye reddetmek aslinda Allah’m ilim sifatin1 gérmemek anlamindadir.
Cenab-1 Allah bilmiyor mu? Nasil diyeceksin ki Allah sunu bilmez! Allah’mn sifatlarinda istisna
yapilmaz. “Allah sunu goriir ancak istisnasi1 su. Allah sunu duyar ama sunu duymaz” gibi,
Allah’in sifatlarinda istisna yapilmaz. Dolayisiyla Rastlullah aleyhisselam hadiste bunu
soylememis olsaydi bile, Allah’in ilim sifatin1 beyan eden ayet-i kerimelerden bunu zaten
cikarirdik.

Diger yandan sahih hadislerde de bu mevzular zikredilmistir. Bizim hadislere
imanimizin ifadesi, anlam1 sudur. Bunu Rastlullah m1 sdyledi? Bu kesin mi? Evet. Zaten bu
durumda ona inanmamak imani ortadan kaldirir. Giinlimiizde hadise inanmayanlar soyle
sOyleyerek belki kendilerini mazur gosterebilirler: “Rastlullah bunu sdéylememistir. Neden?
Saglam bir yolla gelmemistir. Biri bu s6zii uydurmustur, Rastlullah’a nisbet etmistir.” Zaten
hadisteki cerh ve tadil ilmi de bunun i¢in konulmustur. Hadis diye sunulan bir seyin
Rastlullah’a nisbeti ne kadar dogrudur bunu tespit etmek i¢in. Onun i¢in biz mesela miitevatir

olan, manen miitevatir olan hadisleri reddetme konusunda daha dikkatli olunmasi1 gerektigini
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soyliiyoruz. Ama ahad olan hadisler i¢in birisi, “Yok bunu Peygamberimiz soylememistir”
diyerek reddettiginde, artik onu Allah’a havale ediyoruz, ¢ilinkii bu inkara diismeyi gerektiren
bir sey degildir. O kendi i¢ diinyasinda benimseyememistir veya baska seyleri bahane etmistir
vs. Ama bir insan, “Tamam bu hadistir, Peygamberimiz bunu sdylemistir, buna ragmen ben
bunu kabul etmiyorum” dediginde zaten kafir olur. Rastilullah din konusunda bir sey sdylemis
de birisi bunun Rastlullah tarafindan séylendigini iyice anlamis da sonra reddediyorsa « | skl
J s M 1 skl 5 4” emrinin disina ¢iknus oluyor. Kur’an’1 da bize aktaran Rasalullah’tir degil mi?
Biz bu Allah’m Peygamberidir dedikten sonra tamam Kur’an-1 Kerim Allah’in vahyidir diye
inanmis oluyoruz zaten. Giiniimiizde hadis konusunda bakislar1 sas1 olanlarin gerekcesi budur.
Onlar, “Rastlullah’tan bize saglam bir hadis gelmemistir. Kur’an, saglam olarak gelmistir, onu
kimse inkar etmiyor ama hadisler saglam olarak gelmemistir” diye diisiiniiyorlar. Su manada
haklilar: Zayif, uydurma hadisler var. Aklin mantigin almadig1 bir takim hadisler var. Zayif
onlar. Bunlar1 reddebilirsiniz ama az ¢ok timmetin sihhati lizerinde neredeyse ittifak ettigi
hadisleri reddetme konusunda dikkatli olmak lazim. Onlar icerisinde de araya karismis zayif
olanlar olabilir mi? Olabilir. Ama bdyle sellemehusselam hemen bir hadis gelince “Bana

"7

hadisleri sdyleme!” demek ¢ok iy1 bir tutum degildir.

Sayin Hocam, “Bilhassa ittika Edilmesi Gereken Ahkam”dan bahsederken
“Cenab-1 Allah Kur’an’da bazi hiikiimlerini bildirdikten sonra o hiikiimlerde daha
dikkatli davranmamiz gerektigine isaret etmistir” diyorsunuz ve bu diisiinceye uygun
olarak kadinlarla, haccla, oruca ilgili ahkamlarin yam sira diinyaya deger vermemek,
cihad, helal ve hos olan1 yemek, emanet ve sahitlige riayet, fesattan sakinarak sulh icin
cabalamak, faizden sakinmak, sui zan ve giybetten kacinmak, miiminler disindakileri dost
edinmemek ve tesettiire riayet etmek bashklarim1 olusturuyorsunuz. Bu bashklar
icerisinde 6zellikle Allah, Rasilii ve insanlarla iliskilerde takinilmasi gereken tavra/edebe
dair drnekleri bir arada gorebildigimiz Hucurat suresinden ayetlerin se¢ildigi “Suizan ve
Giybetten Kac¢immak” bashg1 hakkinda konusmak istiyorum. Bu konuda neler

soyleyebiliriz?

Suizan ve giybet, Isldm kardesligimizi zedeleyen en onemli hatalarimizdan,
giinahlarimizdan bir tanesidir. Kardeslik hele giinlimiizde en c¢ok ihtiyag duydugumuz
seylerdendir. Miisliimanlarin sayis1 ¢ok olmasina ragmen, Rastilullah’in zamanina gore kemiyet
olarak milyarlarla ifade edilmemize ragmen keyfiyet agisindan pek bir giliclimiiz, degerimiz
yok. Bu da darmadaginik olmamizdandir. Sorun, ahlakla ilgilidir. Birbirimizin aleyhinde

konusmamiz, birbirimizi kiigiimsememiz, nefsani duygularla birbirimize kiismemiz elbette bizi
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giicten alikoyuyor. Bunu fert olarak yaptigimiz gibi devletler olarak da yapiyoruz. Bugiin
biliyorsunuz bircok islam devleti var. Bunlar icerisinde belki her birinin idarecisi o kadar
samimi olmayabilir, degisik yollarla toplumlarin baslarma geg¢mis olabilir, ama Islam milletleri
halklar itibariyle birbirimize kars1 kirgmligimiz, kiskiinliigiimiiz, birbirimizi kiiglimsememiz,
kiiciik meseleleri bahane ederek birbirimize kirilmamiz, kafirlerin Islam ve Miisliimanlar
iizerinde daha kolay planlar yapmasimi sagliyor. Fakat biz Miisliimanlar olarak birlikte hareket

edebilsek hicbir problemimizi birakmay1z ortada.

Bir zaman dillendirilmisti ya: Suriye’deki sorunlar1 kendimiz ¢dzelim, diye. Mezhebi
baz1 i¢ kavgalar olmakla birlikte Suriye, bir Islam iilkesidir sonucta. Ama bu iilkedeki problemi
Amerika, Rusya, Fransa ¢ozmek i¢in degil biiylitmek, oray1 bir ¢iban bagina doniistiirmek i¢in
geliyorlar. Bunu bir ara Cumhurbaskanimiz da ifade etti, “Islam iilkeleri olarak bu problemi
kendimiz ¢dzelim” seklinde. Kimseye birakmayalim. islam iilkeleri olarak bir tarafta Iran var,
problemin obiir tarafinda yer alan, problemin ¢dziilmesini istemeyen taraf. Sonugta Iran
Ca‘feriyye, Imamiyye, Isndaseriyye mezhebi, Suriye’de Nusayriler var. Aslinda mezhep Sia
icerisinde iki kol, ama birbirine benzemeyen iki kol. Ca‘feriyye ehl-i slinnete oldukca yakin
olan bir kol. Nusayrilik ise tekfir edebilecegimiz derecede gulatii’s-Si‘a’dan olan bir kol. Ama
sonucgta benden olsun ¢amurdan olsun felsefesiyle Iran orada kendine taraftar bir iktidarin
ayakta kalmasini istiyor. Halbuki bu bir azinlik iktidar1. Ayakta kalamayacagi i¢in de miidahale
ediyor, Nusayrilere destek veriyor. Rusya’yla is birligi yapiyor, belki Amerika’yla is birligi
yapiyor ve problem ¢oziilmiiyor. Neden? Ciinkii biz Miisliimanlar olarak nefsani duygularla
birbirimizin sahis olarak aleyhinde konusuyoruz, haram olmasima ragmen giybetini yapiyoruz,
bu yanlis1 yapmaya devam ediyoruz. Ferdi olan bu durum ictimai hale de doniisiiyor.
Mezhepler, cemaatler, tarikatlar ve benzeri gruplar da manevi birer sahsiyet ya onlar
birbirlerinin giybetini yapiyorlar, birbirinin aleyhinde bulunuyorlar. Birlesecek yerde

ayristyorlar. Bu anlamda soruda isaret ettiginiz husus giinlimiiz agisindan son derece 6nemlidir.

Miisliimanlar olarak dilimize sahip olmaliyiz. Kalbimizden bazi duygular gecebilir,
aklimiza bazi seyler gelebilir ama bunlardan sorumlu degiliz. Fakat bunlar1 dillendirdigimiz
zaman artik sorumlu hale geliyoruz. Diger yandan “bir fasik size bir haber getirdiginde onu
arastirin” emrine biz genellikle uymuyoruz. Ozellikle sosyal medya cogunlukla fasiklarin
getirdigi haberlerle doludur. Bunlarm asli, gegerliligi var midir diye sorusturmuyoruz. Tek
tarafli dinliyoruz, karsi taraftan haberimiz yok. Genellikle de biz Miislimanlarin aleyhine
isleyen bir sey yani dikkat ederseniz. Onun i¢in bir Miisliimanin sdylenen her seye inanmasi

kadar bir biiyiikk yanlis1 olamaz. Arastirm, delillendirin, asl varsa inanin. Biz millet olarak
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hepimiz bunu yapsak sosyal medya {izerinden bize toplum miihendisligi yapilamaz. Algi

operasyonlar1 ¢ekilemez. Biz bu kapiy1 agik tutunca birileri rahatlikla o kapidan giriyor.

Giybet olmasin diye bazen meclislerde isim zikretmeyelim denilebilir. Ancak kimi
zaman da, Miisliimanlar1 onlarin zararindan korumak i¢in isimlerin zikredilmesi gerekebilir.
Inanis1 yanlis, hayat1 yanlis ve buna ragmen bunu agikca ifade etmekten kacinmayan insanlar
var. Bizim etrafimizda da olabilir. Bu gibi kimselerin isimlerini zikretmek veya tenkit etmek
giybete girmez. Bunu objektif, sloganlardan uzak, gercekei bir sekilde yapabilmek lazim. Bu
noktada sunu da unutmamak lazim. Faydasi olmayacaksa bu dediklerimizi de sdylememek
lazim. Bazen, bazi muhataplarimiz bazi seylere iyice dalmissa, ¢ikamayacak durumdalarsa,
tartigmanizin bir faydasi olmayacaksa, bir tartismaya meydan vermeden bu islerden, kisilerden

uzak durmak lazim. Ciinkii her konusmanin da faydasi olmaz yani.

Allah Teala hazretleri Yunus Suresi 63 ve 64’iincii ayetlerde “Onlar, (Allah’a)
iman eden ve emirlerine uygun yasayan (miittakiler)dir. Onlar icin diinya hayatinda da
ahiret hayatinda da miijdeler vardir...” buyurmakta. Sayin Hocam, takval olmanin

kazandirmis oldugu diinya ve ahiretin miijdeleri/hayirlar nelerdir?

Dikkat ederseniz Kur’an-1 Kerim’de Allah kullugu, ibadeti anlatirken g¢ok ayet-i
kerimede ticaret kelimesini kullanir. Insanmn diinyasinda bir ticaret, alip satma, kar elde etme
duygu ve diisiincesi vardir. Insanmn bu diisiincesini Kur’an-1 Kerim ahirete kanalize ediyor.
Yarigsanlar da bunun i¢in yarigsin, diyor. “Ticaretiniz kar sagladi” ya da miinafiklardan
bahsederken “onlarn ticaretleri kar saglamadi” diyor. Miinafiklar kar elde etmek icin
miinafiklik yapiyorlar ama Cenab-1 Allah onlarm bu ticareti zarar etti diyor. Biz miiminlere de
zarar etmeyecek bir ticaret yolu gosteriyor. Bu ahiret pazarinda mallarimiz, canlarimiz, her
seyimiz alintyor, satiliyor. Miimin malini, canini Allah yolunda aliyor satiyor; miinafik ve kafir
ise diinyalik i¢in malini, canini aliyor, satiyor. Sonugta biz ortaya bir davranis koyuyoruz; inang
olarak, ibadet olarak, ahlak olarak. Ama bunlari hem diinyada hem de ahirette karsiligin1 almak
i¢in yapiyoruz. Ciinkii Rabbimiz sunlar1 yaparsaniz sunlari elde edersiniz diyor. Bunlardan bir
kismi maddi bir kismu da manevi lituflardir. Dolayisiyla bu menfaatperestlik degil, Cenab-1
Allah’mn bize gosterdigi bir yoldur. Yunus Emre’den naklen “Mal da yalan miilk de yalan var
biraz da sen oyalan” sozleri var, bir de “Cennet cennet dedikleri birkag¢ huri birka¢ gilman” gibi

siirleri var. Bu farkl bir diinya, ayr1 bir bakis agis1.

Takva insana, diinyada elde edecegimiz her seyden dnce vicdani, psikolojik bir rahatlik

hissi verir. Insan tevekkiil ediyor Cenab-1 Allah’a. Hayir da olsa ser de olsa dengesini
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bozmuyor, biiylik olaylar karsisinda kendisini kaybetmiyor. Hayir olsa slikrediyor, ser olsa
sabrediyor. Kendisini imaniyla tedavi ediyor. Bu biiyiik bir nimettir. Takvali kimse diinyevi
cezalardan kurtulur. Ctunku Cenéb-1 Allah bazen ceza olsun diye belalarla imtihan eder, bazen
de hatalarimizdan dolay1 cezalandirir bizi. Miittaki az hata edecegi i¢in az cezalandirilir.
Suglarindan dolay1 bela ve cezalara ugramayacak demektir. Miittaki miiminlere Allah maddi,
manevi yardimlarmi gonderir. insan bunu zaman zaman hayatinda da hisseder. Samimi
oldugunda, Cenab-1 Allah’a giivenip dayandiginda, oOnii acilir, kolayca yollar1 agilir,
zorlanacagmi sandigi isler kolay olur. Bazen de tersi olur. Kolay zannettigi sey, tevekkiil
etmedigi icin zorlasir. Cendb-1 Allah miittaki kuluna bereket ihsan eder. Hadisi serifte
“bildiklerinizle amel ederseniz Allah size bilmediklerinizi 6gretir” diyor ya, boylece miittaki
oldugumuzda, Cenab-1 Allah bize yeni bilgiler nasip eder, 6gretir, 6grenme firsat1 verir, ilham
eder. Bunlar da takvanin diinyevi faydalarindandir. Yeryliziine miittakiler bir cemiyet olarak
diisiiniildiigiinde varis de olurlar. Bulunduklar1 yerin sahipleri olurlar. Tersi de s6z konusudur.
Iktidar kayboluyorsa bunun bir sebebi de takvadaki zaaflardir. Allah’in rahmeti, magfireti de
diinyevi faydalardandir ki bunlarm ahirette de aynen yansimalar1 vardir. Hem diinyada hem de
ahirette maddi ve manevi faydalar kelimelerini bilerek kullantyorum. Ciinkii ahirette de manevi
faydalar vardir. Ahiretteki nimetler sadece maddi nimetlerden ibaret degildir. Ehl-i stinnet
olarak Cenéb-1 Allah’1 ahirette gérecegimize inaniyoruz ya Cenab-1 Allah’1 gérmek, seyretmek
manevi bir nimettir. Diinyada manevi olarak kiinhiine eremedigimiz seyleri belki orada
Ogrenecegiz; o da manevi bir lezzettir. Orada Peygamberleri, salih insanlar1 gérecegiz bunlar
da manevi lezzetlerdir. itibar gérmek de manevi bir lezzettir. Melekler sizi selamliyor, ehli
cennetle selamlasiyorsunuz... Bunlar gibi manevi lezzetler diinyada oldugu gibi ahirette de
vardrr. Bunun karsiliginda cehennemdekilere de maddi cezalarin yani sira manevi cezalar
olacaktir. Utang cezasi, rezil olma cezasi ve benzerleri. Dolayisiyla cennetteki nimetler sadece
maddi nimetlerden ibaret degildir, cehennemdeki cezalar da sadece maddi cezalardan ibaret

degildir. Her ikisinde de hem maddi hem de manevi miikafat ya da cezalar s6z konusudur.
Peki Hocam, Glniimiiz insam takvayi nasil elde eder?

Bu tabi cevabinda birgok sey sdylenebilecek bir sorudur. Kisa yoldan ne sdylenebilir.
Kitabin sonu¢ boliimiinde 6nemli bir seye isaret ediyorum. Miittaki, miimin, miislim, salih,
muhlis gibi kelimeler; iyi bir Miisliimanin, Kur’an-1 Kerim’de degisik ayetlerde farkli isimlerle
isimlendirilisini gostermektedir. Her biri, o kelimenin ifade ettigi 6zellik agisindan agirlikli
olarak ne anlama geldigini ifade eder. Bunlarm hepsinde anlatilan, Kur’an-1 Kerim’e gore iyi

bir insanin, iyi bir Miisliimanin 6zellikleri. Soyle i¢inde beyaz renkte bir ampiiliin oldugu
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altigen bir fener diisiinelim. Fenerin her bir camu farkli renkte olsun. Fenerin i¢inde beyaz renkli
bir ampiil yaniyor fakat 151k, her bir camdan farkli bir renk olarak ¢ikiyor. Burada da Kur’an-1
Kerim’in insana 6grettigi, insan1 terbiye ettigi zaman bir taraftan iman 15181 ¢ikiyor, bir taraftan
Islam, teslimiyet 15181 ¢ikiyor, bir taraftan ihlas, sirk karistirmadan Allah’a kulluk 15181 ¢1kiyor,
bir taraftan sadakat, sidk, dogruluk, bir taraftan takva. Aslinda bunlarin hepsinin i¢inde ayn1

imanin yansimalar1 var.

Sordugunuz soruya gelince...Belki onu su sekilde de sorabiliriz: “Iyi bir Miisliiman
nasil olur?” Bunun cevabi kolay; iyi bir Miisliman Kur’an-1 Kerim’in anlattigi 6zelliklere sahip
olan Miislimandir. Tabi burada tekrar ifade etmis olalim: Kur’an-1 Kerim’i anlayabilmek i¢in
hadislere de ihtiya¢ oldugundan onun yanma sahih hadisleri de koymak lazim. Iyi bir
Miisliimanin nasil olmas1 gerektigi bu kaynaklarda serpistirilmis sekilde anlatiliyor. Hadisler
olmadan Kur’an-1 Kerim’i anlamak istersek eksik anlariz. Dolayisiyla da Kur’an-1 Kerim ve
stinnetin anlattig1 bir 1yi insan 6zelliklerine sahip olmak lazim. Bu, diin de boyleydi, bugiin de

boyledir, yarin da boyle olacaktir.

Gilintimiiz acisindan belki dikkat ¢ekilmesi gereken sey sudur: giinlimiizde biz iman
bakimmdan, Isldm bakimindan, prensiplerimiz bakimindan, Kur’an’m anlattign ozellikler
bakimindan bir¢ok agidan yipranmis, bazi 6zelliklerimizi kaybetmis durumdayiz. Bazi
ozelliklerimizi ismen tasidigimiz halde ruhen kaybetmis durumdayiz. Kendimize ¢ekidiizen
vermemiz lazim. Kilavuzumuz Kur’an-1 Kerim bizi nerden gotiiriiyorsa oradan gitmemiz lazim.
Bazen dag basindan, bazen bir vadiden, bazen ugurumlarin kenarindan gotiiriiyor olabilir.
Bazen bir ¢olden ge¢men gerckebilir. Bazen a¢ kalmak gerekebilir. Biiylik fedakarliklar
yapman gerekiyor olabilir. Ama gitmek istedigin hedef bunlar1 gerektiriyor. Gilintimiizde kendi
hayatimiza baktigimizda biz, fazla fedakarlik yapmadan hedefe varalim istiyoruz. Hedef buytik
ama biz bunu ucuza mal etmek istiyoruz. Iste ¢agdas sikintimiz tam olarak da bu. Modern hayat
bize bazi imkanlar sunuyor ama bizden bazi fedakarliklar da istiyor. Bu fedakarliklarin bir kism1
inancimizla, IslAmimizla, prensiplerimizle ilgili fedakarhklardir. Dolayisiyla bazi seyleri
gdrmememiz, bilylitmememiz gerekiyor modern hayat1 yasarken. Faizin toplumdaki yeri ve
faizsiz yasamin insani1 zorluyor gibi goriinmesi bu anlamda hatirlanabilir. Faiz olmadan
islerimiz  ylirimeyecek saniyoruz. Oysa aslinda bizi zorlayan sey algilarimizdir.

Imtihanlarimizin farkinda olmamiz gerekmektedir.

Sayin Hocam kitabimzin degisik sayfalarinda, Takvad ve miittaki konulu
olusturdugunuz bashklardan ve sectiginiz 6rneklerden fazlasinin Kur’an-1 Kerim’de yer
aldigimi, tamammm Kkitapta zikretmenin imkansizhigim1 vurguluyorsunuz. O halde son
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olarak kiymetli okuyucularin bu hususta Kur’an’a bizzat kendilerinin miiracaat etmek
isteyebileceklerini diisiinerek, Kur’an’in okunmasi, anlasilmasi hususunda neler tavsiye

edersiniz?

Kur’an-1 Kerim Arapga bir kitaptir, keske iyi bir Arapga 6grenebilmis olsak. Arapgayla
yetinerek terclimelere bakmadan dogrudan Kur’an-1 anlayabilmis olsak. Bu durumda bile
Kur’an-1 Kerim’i anlayabilmek i¢in ilave bazi bilgilere, unsurlara ihtiyacimiz var. Bunlarin
basinda siinnet gelir. Gegmis alimlerin ayetlerle ilgili yapmis olduklar: tefsirler gelir. Onlara
neden bakma ihtiyact hissederiz? Kur’an-1 Kerim mana itibariyle ¢cok zengin bir kitaptir. Her
insanin ondan ¢ikarabilecegi derin manalar vardir. Bizim dikkatimizi ¢ekmemis, ama bizden
once biiyiik miifessirlerin dikkatini ¢ekmis manalar olabilir. Bunlar1 okudugumuzda biz de
diyoruz ki, “evet gercekten burada ince bir mana var.” Dolayistyla onlara da bakmamiz lazim.

Bu ideal olani.

Merhum Muhammed Hamidullah hocamiz biz imam hatipte 6grenci iken Kayseri’ye
gelerek konferans vermisti. Bir salonda konferans veriyor, bir hocamiz da konugmalarini
terciime ediyor. Sozlerine Arapca olarak bagladi. Dedi ki, “Size annelerinizin diliyle hitap
edecegim.” Biz de herhalde Tiirk¢e’ye donecek hocamiz diyoruz. Ciinkii hocamizin fazla dil
bildigini, bunlar arasinda Tiirk¢ce’nin de oldugunu biliyoruz. Oysa o, “Size Arapca
konusacagim, bu dil sizin ana dilinizdir” dedi. “Peygamberin hanmimlar: sizin annelerinizdir”
ayetini okudu. “Peygamber hanimlar1 Arapca konusurlardi. Onlar sizin anneleriniz olduguna
gore annelerinizin dili ana dilinizdir, Arap¢adir” demisti. Ben de bunu, 6grencilerime genellikle
bu sekilde anlatirim. Bizim ana dilimiz sadece konustugumuz dil degildir. ikinci ana dilimiz de
Arapcadir. Hangi milletten olursak olalim kendi dilimizin yam sira ikinci ana dilimiz de
Arapcadir. Keske insanimiz Ingilizceye énem verdikleri kadar Arapgaya dnem vermis olsa da,
bir zamanlar oldugu gibi diinyada Ingilizce degil de Arapga Miisliimanlar arasinda iletisim dili,
ortak dil sayilsaydi. Maalesef bu iiziilecek bir durum. Ideal olan; Arapgay1 6grenerek Kur’an’1

birinci elden okumak ve anlamaya c¢aligmaktir.

Mealleri konusacak olursak, “mealler Kur’an-1 Kerim’i hi¢ mi yansitmiyor” diye
sorarsaniz, oran vermek gerekirse ylizde seksen doksan yansitabilir. Meal, Kur’an-1 Kerim’deki
mesaj1, hangi dilde terciime edilmis olursa olsun biiylik oranda yansitir. Ama yansitamadigi
yerleri vardir. Terciimeyle tam aktaramadigmiz yerleri vardir. Yanls anlayabileceginiz yerleri
vardir. Kur’an-1 Kerim’in kendisinin de isaret ettigi gibi muhkem ayetlerinin yani sira
miitesabih ayetleri vardir. Bazilar1 bu ayetleri istismar edebilirler. Kotii niyetle bagka anlamlara
cekebilirler. Veya bilgi eksikliginden baska manalara ¢ekebilirler. Bunun igin, evet mealler
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Kur’an-1 Kerim’i tamimak, anlamak i¢in bir vasitadir ama meallerin yaninda mutlaka
tefsirlerden de istifade edilmesi lazimdur. lyi bir tefsir, ayetleri pek cok yoniiyle ele alir. Eskiye
nazaran da bu anlamda sansliyiz, pek ¢ok tefsire gerek kendi dilinde gerekse terciimeleri

sayesinde ulasabilmekteyiz.

Okudugumuz meal ya da tefsirin miiellifini, zihniyetini tanimak da onemlidir. Ciinkii
herkes zihniyetini, aklni; meallere, tefsirlere yansitir. Inancma, itikadina, hayatina,
samimiyetine glivendigimiz insanlarin eserlerini okumak gerekir. Bazi ayetlerdeki bazi
kelimeler birden fazla manaya gelebilmekteyken mealde bu manalardan birinin se¢ildigi
goriiliir. Digerlerini géremezsiniz. O zaman diger manalar1 bir tefsirden gérmek gerekecektir.
Veya tefsirli meallere bakacaksimniz. Bu noktada ben belki tavsiye de edilebilecek en dnemli
meallerden birisi olarak Hasan Basri Cantay’in mealini sdyleyebilirim. Cilinkii onun mealinde
dipnotlar vardir. Dipnotlarda bu dedigim ihtimaller yer almistir. Bu meal ayn1 zamanda emek
mahsuliidiir. Bunun mefhumu muhalifi nedir? Bir takim mealler vardir ki onlar emek mahsulii
degillerdir. Cantay’in mealinin dipnotlarina baktigimizda ise bunun pek c¢ok klasik tefsiri
gorerek kaleme alindigi anlasiliyor. Hocamiz parantez ici cumlelerle; motamot mana
verdiginizde anlasilmayacak ayetleri, tamamlayarak anlasilir hale getirir. Buna ragmen yine de
meal olmasi itibariyle anlagilmayacak seyler olacaktir. Kur’an-1 Kerim’den yararlanmanin yolu

budur.

Kur’an’1 kilavuz olarak kullanacaksak; bir kere onunla ¢ok hasir nesir olmamiz lazim.
Bu esnada da suna dikkat etmemiz lazim; genellikle hepimizin bu manada istisnalar1 olsa da
kusurumuz vardir. Kur’an’da okudugumuz seyin ¢ogu zaman muhatabi oldugumuzu unuturuz.
Kur’an sunu yapma diyor, biz onu okur geceriz. Ama muhatabin biz oldugumuzu c¢ok
diisiinmeyiz. Mealler yoluyla da olsa dogru anlamak 6nemli, sonra anladigimiza muhatap

oldugumuzu bilerek yasamak dnemli.

Saym Hocam, soylesimize katildiginiz, degerli zamanimiz1 ayirdiginiz igin tekrar

tesekkiir eder, sahsimiz ve okuyucular icin “giizel bir hatirlatma” olmasini dileriz.
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