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EDITORDEN / EDITORIAL

Degerli ATEBE okurlar1!

Ankara Sosyal Bilimler Universitesi {slami ilimler Fakiiltesi tarafindan yayimlanan ATEBE
Dinf Arastirmalar Dergisi'nin yedinci sayisiyla karsinizdayiz.

2019 yilinda yayin hayatina baslayan dergimiz bu sayiyla birlikte 6nemli bir esigi geride
birakmistir. Dergimiz 7. sayidan itibaren "EBSCOhost ve Ulrich's Periodicals Directory-ProQuest”
indekslerine kabul edilmistir. Boylece dergimiz dogentlik bagvurularinda ve akademik tesvikte
uluslararasi alan dergisi statiisiine kavusmustur. Ulusal indeksimiz olan TR Dizin’in 2022 yil1 igin
belirledigi biitiin kriterleri benimseyen ve uygulayan dergimizin izleme siireci devam etmektedir.
Bu yayin doéneminde TR Dizin'e kabul edilmeyi ummaktayiz. Scopus ve ESCI gibi a siuifi
uluslararasi indeksler i¢in de gerekli hazirliklarini yapan dergimizin 2022 yili iginde bu indekslere
basvurularini tamamlamasi hedeflenmektedir. Diger taraftan dergi kurullarimiz yurt digindaki
farkli iniversitelerde gdrev alan akademisyenlerle giiclendirilmis, bdylece uluslararasi dergi olma
yolunda bir adim daha ileriye gidilmistir. Ayrica ekibimize katilan etik editdrii, istatistik edit6rii
ve indeks takip sorumlusuyla birlikte kurullarimizin insan kaynagi giiclendirilmis, makale
degerlendirme siireglerinin daha bilimsel ve dzverili bir sekilde yiiriitiilmesi saglanmistir. Daha
dnce duyurusunu yaptigimiz iizere 7. sayimizdan itibaren yayin kurulumuzun sececegi iki
makalenin bir sonraki sayida Ingilizce terciimesi yapilacaktir. Bu konuda yayin kurulumuz
bilimsel incelemelerini tamamlamis, makalelerin terciimesiyle ilgili gerekli planlamalar
yapilmistir.

Dergimizin yedinci sayisi, bir birinden degerli ve kaliteli 6 arastirma makalesi, bir derleme
makale ve bir terciime makaleden olusmaktadir. Sayimizin ilk makalesinde Furkan Cakir, Kalifat
dizisinde yer alan islam{ imgeleri, din istismari ve Islamofobi gibi basliklar {izerinden tahlil ederek
dijital platformlarin din algisini ne denli sekillendirdigini tespit etmeye calismaktadir. ikinci
makalede Isa Atci, Hz. Peygamber déneminden baslamak iizere islam hukuk tarihinin farkli
dénemlerindeki bazi uygulama orneklerinden hareketle, islim devletlerinin gayrimiislimlerin
ibadethanelerine yonelik yuriittiigii politikalari dini mi yoksa siyasi mi oldugu sorusuna cevap
aramaktadir. “Haris el-Muhasibi’de Egitimle ilgili Baz1 Kavramlar” baghiginm tasiyan iigiincii
makalede Ahmet Beken, Haris el-Muhésibi’nin egitim, din ve ahlak egitimiyle ilgili yer verdigi
kavramlar1 konu edinmekte, bunlari hangi anlamlarda kullandigini ortaya koymaya
caligmaktadir. Nihat Oyman’a ait olan sayimizdaki dérdiincti makale, dijitallesmenin hizla gelistigi
bir ortamda yeni ekonomik modellerden kripto paranin sosyal hayattaki karsilig1 ve bunun sosyal



ve beseri bir sermaye olarak da degerlendirebilecek olan din ile iliskisini ortaya koymay1
amaglayan bir alan arastirmasindan olusmaktadir. Besinci makalede Rami ibrahim Mahmut,
salgin hastaliklar ve veba konusunu keldm agisindan ele alarak, acilarin kaynagy, salgin ve veba
gibi felaketlerin Allah'm hitkmi olup olmadigi, eger Allah'in hitkmii ise tedbirin gerekip
gerekmedigi gibi itikadi problemleri tartigmaktadir. Bir derleme olan yedinci makalede Yusuf
Aydin, “el-Bahrii'l-muhit” adli eserinden hareketle Ebli Hayyadn'in Fitiha sfiresindeki edebi
sanatlara iliskin goriislerini tespit etmekte, buradan hareketle belagat ilmindeki edebi sanatlarin
anlam bakimindan ayetler iizerinde katkilarini tespit etmeye caligmaktadir. Sayimizdaki son
calisma, Arif Aytekin’in “Islam’da Miisrik Cocuklar1” adli makalesinin Erding Atasever tarafindan
ingilizce’ye yapilmis terciimesidir. Bu calismada yazar, gayrimiislimlerin akil balig olmadan 8len
cocuklarinin ahiretteki durumu, bunlarin cennetlik mi yoksa cehennemlik mi olacagi konularini,
kader gibi keldmi problemler cercevesinde ele almakta ve Kur’an ile siinnetteki uygulamalardan
hareketle konuya bir agilim saglamaya calismaktadir.

Dergimizin siz okurlara ulasmasi giizide bir ekibin ve ¢ok sayida kisinin &zverili
gayretleriyle miimkiin olmustur. Bu baglamda oncelikle dergimize birbirinden kiymetli
calismalariyla katkida bulunan yazarlarimiza; makalelerin degerlendirilmesinde emegi gecen
hakemlerimize; 6n inceleme, degerlendirme ve yabanci dil kontrolii siireclerinde dzverili bir
sekilde calisan alan editdrlerimize siikranlarimizi sunariz. Ayrica dergimizin okuyucu ile
bulusmasi icin her konuda kosulsuz destek saglayan rektér yardimcimiz Prof. Dr. Ali Osman Kurt’a,
fakiilte dekammiz Prof. Dr. Selguk Coskun’a ve dekan yardimcimiz Dog. Dr. Mehmet Murat
Karakaya'ya tesekkiirlerimizi arz ederiz.

Son olarak, 31 Aralik 2022’de yayinlanacak 8. sayimiz igin makale kabul tarihlerinin 01
Temmuz-15 Kasim 2022 oldugunu ve bu sayimizda degerli katkilarinizi bekledigimizi hatirlatmak
isterim. Daha nitelikli ve daha basarili calismalarla dolu nice sayilarda bulusmak timidiyle, iyi

okumalar dileriz.

Dr. Ogr. Uyesi Ahmet Mekin KANDEMIR

Editér
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Dijital Platformlarda Islamf imgeler (Kalifat Dizisi Ornegi)*
0z

Bireysel diisiincelerini baskalarina aktarma ve hatta empoze etme diisiincesi insanlik tarihi kadar eskidir.
Nitekim ilaht kitabimiz, ilk insanlarin seytanin soyledigi sozlerden etkilenerek kandirildigin ifade etmistir.
Hz. Peygamber’in insanlar1 dogru yola sevk etmek icin teblig ettigi ve bu vazifeyi yerine getirmekle
gorevlendirildigi bilinen bir gercektir. Asil itibariyla insanin oldugu her yerde bu durumun gerceklesmesi
gayet tabildir. Fakat tarih boyunca &zellikle kiiltiirel ve teknolojik sahadaki ilerlemeler sézii edilen
faaliyetlerde kullamilan araclari degistirmistir. Ornegin; yazi malzemesinin temininin kolaylasmasi ve
matbaa alaninda gelismeler yasanmasiyla fikirler daha ¢ok yaziyla aktarilmistir. Modern déneme gelince
televizyon, bilgisayar ve bunlarin destekleyicisi olarak internetin gecirdigi dijital degisim ve déniistimlerle
birlikte gorsel calismalar hiz kazanmistir. Bu dogrultuda televizyon ve akabinde dijital yayin platformlari
yayginlasmus ve hatta dijital platformlara ragbetin artmasiyla medya sektériinde zorunlu bir degisiklik
gerekmistir. Bu degisikligi ongorerek dijital yayin sektoriine hizli bir giris yapan ve milyonlarca abone
sayisina ulasan en biiyiik dijital yaym platformu Netflix'tir. Bilindigi lizere gorsel medya uygarhiginin tek
olmasa da en Onemli gayesi ekonomik cikar elde etmektir. Ancak bununla birlikte Netflix ve benzeri
sirketlerin igerikleriyle diisiince diinyalarini, hayat: anlamlandirma yontemlerini ve hatta ideolojilerini
kasitli ya da kasitsiz empoze ettigi de muhakkaktir. Bu dogrultuda hem ilgilisi fazla hem de ses getirme etkisi
yiiksek oldugu icin dini imgeler tasiyan program, dizi ve film gibi yaynlara dijital platformlarda biiyiik
oranda yer verilmektedir. Ancak kimi zaman insanlarin dogru bilgiye ulasmasi ve her tiirlii hurafeden
uzaklasmasina yol agan bu yayinlar, cogu zaman yanlis bir din 6gretisinin aktarilmasina sebep olmaktadir.
Sézii edilen platformda son giinlerde en ¢ok izlenen icerikler arasinda yer alan ve Isve¢'ten sézde islam
Devleti'nin sinirlar1 igerisindeki Rakka'ya giden bir ailenin dram dolu hikayesini anlatan Kalifat dizisinin,
izleyicilerini Islam 6gretileri hakkinda farkli sekillerde yénlendirdigi gériilmektedir. Galismarmizda bu dizide
yer alan islami imgeler, din istismar1 ve Islamofobi gibi baslhiklar {izerinden tahlil edilecek ve dijital
platformlarin din algisiri ne denli sekillendirdigi {izerinde durulacaktir. Ayrica degisen medya ve dijital
platformlarin déniisiimiine, dizinin amag ve hedeflerine uygunluguna ve ISID militanlarinin diisiince
diinyalarinin Islam’in esas 6gretileriyle ne denli értiistiigiine de temas edilecektir. Tiim bunlarin akabinde
genelde medya sektdriinde 6zelde dijital platformlarda alg: olusturmanin imkanina vurgu yapilacaktir.
Anahtar Kelimeler: Hadis, Dijital, Medya, Netflix, islamofobi, ISID.

Islamic Images on Digital Platforms (In the Example of Caliphate Series)**

Abstract
The idea of transferring and even imposing individual thoughts on others is as old as human history. Quran
states that the first people were deceived by being influenced by the words of the devil. It is a known fact
that the Prophet conveyed the message to guide people to the right path and was assigned to fulfill this duty.
In fact, it is quite natural for this situation to happen wherever there are people. However, advances in the

cultural and technological fields throughout history have changed the tools used in the mentioned activities.

Bu ¢aligma, 21-22 Ekim 2021 tarihlerinde diizenlenen Uluslararasi Din ve Medya Sempozyumu’nda bildiri
olarak kabul edilmistir.

This study was accepted as a paper at the International Religion and Media Symposium held on 21-22
October 2021.
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For instance, with the ease of supply of writing materials and the developments in the field of printing, ideas
were conveyed more in writing. When it comes to the modern era, visual programs have gained speed with
the digital changes and transformations experienced by television, computers and the internet as their
supporter. In this direction, television and subsequently digital broadcasting platforms became widespread,
and with the increase in demand for digital platforms, a mandatory change was required in the media sector.
Anticipating this change, Netflix is the largest digital broadcasting platform, which entered the digital
broadcasting industry quickly and reached millions of subscribers. As it is known, the most important
purpose of visual media civilization, if not the only one, is to obtain financial benefits. However, it is also
certain that Netflix and similar companies deliberately or unintentionally impose their world of thought,
ways of making sense of life, and even ideologies through their content. In this direction, TV programs, series
and movies that carry religious images are given a great deal of places on digital platforms, because they
attract the watchers and they have high potential to influence on them. Although, these programs
sometimes lead people to reach the right information, they often cause false religious teaching to be
conveyed. the Caliphate series, which is one of the most watched content on the mentioned platform in
recent days and tells the drama-filled story of a family who went to Raqqa from Sweden within the borders
of the so-called Islamic State, directs its viewers about Islamic teachings in various ways. In our study, Islamic
images in this series will be analyzed through topics such as religious abuse and Islamophobia, and it will be
focused on how digital platforms shape the perception of religion. In addition, the transformation of media
and digital platforms, the compatibility of the series with its aims and objectives, and how the minds of ISIS
militants overlap with the main teachings of Islam will also be touched upon. After all these, the creation of
perception will be emphasized in the media sector in general, and digital platforms in particular.

Keywords: Hadith, Digital, Media, Netflix, Islamophobia, ISIS.
1. Degisen Medya ve Dijital Platformlar

Televizyon; 18. ylizyilda icat edildikten sonra, bu asrin ilk ¢eyreginin sonu ve ikinci
ceyreginin baslarinda ilk defa siyah beyaz goriintii ile yaymlanmistir. Teknolojik gelismelerin de
etkisiyle XVIIL yiizyilin ortalarinda renkli televizyon icat edilse de maliyeti yiiksek oldugu i¢in
yayginlasmasi epey zaman almistir. Daha sonra anten ve kumanda teknolojileri ilerlemis, 6zel
kanallar kurulmaya baslamustir. flerleyen yillarda televizyon imalatinin seri iiretime gegisiyle

artik televizyon neredeyse her eve girmistir.'

Televizyon kanallari, yayin politikalarinin gerektirdigi sekilde izleyicisinin gérmek istedigi
icerikleri tespit ederek yayin akisi hazirladilar. insanlar 6zel kanallarin agilmasiyla birlikte
izlemek istedigi programlar: tercih etti ve zamanini bu dogrultuda gecirdi. Ancak 1994 yilinda ilk
DVD oynaticinin icat edilmesiyle insanlarin artik baskasinin kendilerine izletmek istedigi seyi

degil, bizatihi kendilerinin istedigi seyleri izleyebilecegi giindeme geldi. Bu dogrultuda 1997

1

Giilsah Sari, “Tiirkiye’de Ozel Televizyon Yayinciliginin Gelisimi ve Medyanin Miilkiyet Yapist”, Ulakbilge
Sosyal Bilimler Dergisi 5/18 (2017), 2087.
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yilinda kurulan Netflix gibi sirketler DVD satis ve kiralama sektériine girdiler.” internetin gelisme
hizini ve teknolojinin gidecegi yeri dngéren bu gibi sirketler, zamanla gliniimiizde var olan
“internet tlizerinden yayin yapma” modeline gecti. Ayrica akilli telefon ve tabletlerin
yayginlasmasiyla birlikte sanal aligveris sitelerine elverisli uygulamalar gelistirdi. Bu dogrultuda
basta Avrupa olmak tizere pek ¢ok iilkede dijital platformlar yayin hayatina basladi ve bu sirketler

daha fazla biiyliyerek yapimcilifini iistlendigi icerikleri yayinladi.®

Gorsel medya uygarhiginin kuruldugu televizyon kanallar1 ve dijital platformlarinin tek
olmasa da en dnemli gayesi ekonomik ¢ikar elde etmektir. Ancak bununla birlikte s6zii edilen
medya kuruluslarinin diistince diinyalarini, hayati anlamlandirma y6ntemini ve hatta ideolojisini
kasith ya da kasitsiz empoze ettigi de muhakkaktir.* Bu dogrultuda hem ilgilisi fazla hem de ses
getirme etkisi yiiksek oldugu icin dini imgeler tasiyan program, dizi ve film gibi yayinlara medya
sektoriinde biiylik oranda yer verilmektedir. Ancak kimi zaman insanlarin dogru bilgiye ulasmasi
ve her tiirlii hurafeden uzaklasmasina yol acan bu yayinlar, cogu zaman yanlis bir din 6gretisinin
aktarilmasina sebep olmaktadir.’ isldim dininin istismar edilmesi ve din korkusunun dayatilmasi

(islamofobi) bu tiir menfi calismalarin en 6nde gelen tehlikeleridir.®
2. Kalifat Dizisi Uzerine Teolojik Bir Degerlendirme
2.1. Dizinin Konusu

Dizi, ISID’e katilmak igin kocasiyla birlikte Rakka’ya gelmis ve kiiciik bir cocugu olan Pervin
adindaki karakterin burada yapilan zuliimlere tanik olduktan sonra vatani isve¢’e dénmek
istemesini ele almaktadir. Rakka'ya geldikten sonra arzuladig hayatla karsilasamayan Pervin ve
esi Hiisam, biiyiik hayal kirikliklar1 yasamaktadir. Zira Hiisam, yaptiklari saldirilar sonucunda élen
cocuklar1 riiyasinda gorerek geceleri korkarak uyanmaktadir. En kisa zamanda buradan
kurtulmak isteyen Pervin, eline gecen bir telefon vasitasiyla daha 6nce tanistigi Dolores adindaki
karakteri arar. Dolores’in giivenlik servisinde ¢alisan, basina buyruk bir personel olan Fatima
adindaki bir gérevliyle Pervin’i tanistirmasi sonucunda olaylar gelisir. Pervin'in isve¢’te bir saldir
yapilacagini haber vermesi {izerine Fatima, kendisine bu operasyon hakkindaki bilgileri
ulastirmasi ve dolayisiyla casusluk yapmasi sonucunda Pervin'i kurtaracagini sdyler. Yapilmasi

planlanan terdr operasyonun organizasyon ekibi icerisinde Hiisam da yer almaktadir. Pervin’in,

2 Giiliz Ulug, Kiiresellesen Medya: fktidar ve Miicadele Alani (istanbul: Anahtar Yayinevi, 2008), 116-119.

> Tolga Akkus, “Kan Benim Kanal Benim”, TRT Akademi 4/7 (2019), 178, 179.

Tarkan Demir - Nuh Asan, “Hollywood Kamerasinda islam’in Otekilestirilmesi”, Turkish Studies 5/9 (2014),
743.

William L. Blizek, “Dinleri Degerlendirmek/Elestirmek icin Filmleri Kullanma”, cev. Bilal Yorulmaz,
Sinema ve Din (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2015), 1225, 1226.

Bilal Yorulmaz, “1896’dan Giiniimiize Hollywood’'un K&tii Adamlari: Miisliimanlar”, Medya ve Din
Aragtirmalart Dergisi 1/1 (2018), 34.
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kocast Hiisam'in ajanda ve bilgisayarindan edindigi bilgileri Fatima’ya aktarmasi ve sir dolu

oldugu zannedilen operasyonun diigiimlerinin bir bir ¢6ziilmesiyle olaylar gelisir.

Bununla birlikte dizide érgiitiin Isveg igerisindeki faaliyetlerinin siirdiigiine ve kimlik
arayisinda olan gencleri hedef alarak onlarla irtibat kurduguna yer verilmektedir. Bir ailenin
ISiD’e sempati duyan kiziyla kurdugu hatali iletisim ve bunun sonucunda kizlarini &rgiite
kaptirmasinin hikayesi de bu dogrultuda betimlenmektedir. ISID’e teslim olan kizlardan biriyle
Pervin karakterinin yolunun kesismesi iizerine her iki hikiye birlesmekte ve orgiitiin ¢alisma

disiplini ve yapisina dair caydirici bilgiler sunulmaktadir.
2.2. Amag ve Hedef

Dizinin iki ydnetmeninden biri olan Wilhelm Behrman, 2015 yilinda ii¢ ingiliz geng kizin
ISiD’e katilmaya giderken havalimani kameralarina yansiyan gériintiilerinden kendisinin benzer
yaslarda kiz1 oldugu icin ¢ok etkilendigini ve ISID’e katilmak isteyen kimlik arayisindaki gencleri
uyarmak icin boyle bir diziyi hayata gecirdiklerini ifade etmektedir. Nitekim dizide Rakka’da
dzgiirliiklerin kisitlandigina ve insanlarin alikonduguna dair repliklerin yer almasi bu dogrultuda
onem arz etmektedir. Ayni sekilde ISID’in faaliyetlerinin sadece sézde hakim oldugu topraklarda
degil, diinyanin dort bir yaninda hem reel hem de sanal olmak tizere iki ayr1 sekilde siirdiigiine ve
ikna timlerinin gencleri kandirdigina dair vurgularin yer almasi da bu baglamda
degerlendirilebilir.” Bu dogrultuda ISIiD’in kendilerine yakin fikirleri oldugunu tespit ettigi ya da
drgiite liye olmasiru istedigi kisilerle gilinliik hayat akisi icerisinde iletisim kurdugu ve akabinde
sosyal medya tizerinden takiplesmek suretiyle daha 6nce hazirlanan sozlii veya gorsel radikal
soylemleri hedeflerinin ekranina diistirdiigiine isaret edilmektedir. Bu baglamda Kalifat hakkinda
degerlendirme yazisi yazanlarin gorlsleri ve sosyal medya yorumlar: incelendiginde,
yapimcilarin hedefine ulastig1 ve ISID’in bir terdr hareketi oldugunu gostermek suretiyle hedef

kitlesini etkiledigi g6zlemlenmektedir.

Bu projenin anne ve babalar1 da hedefledigini sdylememiz gerekmektedir. Zira dizide
ebeveynlerin ¢ocuklarina baski yaparak onlar1 ikna etmelerinin miimkiin olmadigina, onlarla
siirekli ve diizenli bir bigcimde iletisim halinde olmalar1 gerektigine isaret edilmektedir. Dizide ISID
militanlarimm G6rglite kazandirmak istedigi kiz ¢ocuklarina zorla basdrtiisii taktirmadigina ve
hatta onlara hediyeler almak suretiyle goniillerine hitap ettigine; fakat dindar olmayan bir ailenin
basortiisii takan ¢cocuguna onu ¢ikarmasi i¢in zorbalik yaptigina dair bir 6rnegin yer almasi dikkat
cekicidir. Dolayisiyla ISID’in Rakka’da yaptigi baskilar ve zuliimlerle, evde ¢ocuklara uygulanan

diktatdryanin ayni kategoride yer aldigi ve cocuklarla dogru iletisim kurmanin ydnteminin

7

Gigdem Erdin, “Radikal Selefi Orgiitlerin Sosyal Medya Kullanimi: ISID Ornegi”, Bilge Uluslararast Sosyal
Aragtirmalar Dergisi 1/2 (2017), 127, 128.
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bulunmasi gerektigi ima edilmektedir. Ayrica yeni neslin bir 6ncekinden farkli oldugu ve onlara
yaklasimda yeni metotlar takip edilmesi gerektigine dair isaretlerin yaninda, bu neslin 6ncekilere
gdre apolitik oldugu ve hicbir siyasi-ideolojik girisime yanagsmak istememelerine ragmen bu tiir
drgtler tarafindan nasil kaldirildiklarimin arastirilmas: gerektigi vurgusu yapilmaktadir. Sonug
olarak; dizinin ISID ve benzeri terér érgiitlerinin masum olmadigi mesajini vermek istedigi ve bu

hedefine ulastig1 sdylenebilir.
2.3. Din Istismari

Din istismar1 denildiginde ilkin ¢ok bilyiik hedefleri olan kuruluslarin organizasyonlar: akla
gelmektedir. Fakat bu durum hakikati tam anlamiyla yansitmamaktadir. Zira arkasinda orgiitlii,
silah tiiccarlarinin oldugu yapilarin faaliyetleri de kiigiik bir kasabada dini bildigini iddia ederek
insanlara liderlik etme pesine diisen ve s6hret elde etmek icin dini vaazlar veren veya dinin
yasakladigi fuhsiyat1 giiya dini sevdirmek icin ekranlara tasiyan ya da Hz. Peygamber’in dile
getirmedigine dair giiglii emareler bulunan rivayetleri sirf ge¢mis dénemde yasadigi ve
kitaplarina bu sozleri “hadis” olarak kaydettigi i¢in “alimlere hiirmet” retorigi altinda nakleden
kisilerin yaptiklar1 da din istismar: altinda degerlendirilmelidir. Ancak biz burada tiim bunlara
deginemeyecegimiz icin calismamizin esasimi teskil eden ve dijital platformlarda yer alan din

istismarina temas edecegiz.®

Bilindigi tlizere medya organlarinda dinin istismar edilmesi dijital platformlarin
kurulmasiyla ortaya ¢ikmamistir. Ana akim medyanin alternatifi olmadigi dénemlerde sov
programlarinda ya da dizi ve filmlerde yer alan dindar karakterlerin énemli bir kismi sahtekar,
sapkin ve azgin kimseler olarak gosterilmistir. Ozellikle dini liderler (imam ve miiezzin gibi)
muhtelif karakterler tizerinden alayci ve kiiclimseyici bir tutumla ekrana yansitilmistir.” Ayni
zamanda rolii geregi modern yasantiy: stirdiiren ve basrolti uhdesinde tutarak izleyicilere biiyiik
oranda etki eden karakterlerin kahir ekseriyetinin dindar olmadigi; bunun yaninda giindelige
giden temizlikgi gibi izleyicinin genellikle 6ykiinmedigi rolleri tistlenen ve statii geregi ekonomik,
sosyal ve kiiltiirel alanda alt sinifta oldugu hissedilen karakterlerin bir kisminin dindar oldugu ¢ok
rahatlikla gézlemlenebilir." Bununla birlikte televizyon ekranlarinda biiyii bozdugunu ya da cin
cikarttigini iddia edenlerin, bu organizasyonun akabinde bal ve ¢orek otu gibi gidalarin faziletine

dair rivayetleri ekrana yansitan menfaat sebekeleri oldugu bilinmeli ve bunlar da din istismar1

Hayri Kirbasoglu, “Cesitli Boyutlariyla Din istismar1” (Gériismeci: Adil Oztekin, Akademik Yayin) ilahiyat
Akademi Dergisi 1/3 (05 Agustos 2021), 165-180.

Handan Karakaya, “Tiirk Sinemasinda Din Adarm Tiplemesi”, Munzur Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi
6/12 (2018), 64-69; Bulgular icin ayrica bk. Mustafa Kog, “Degerler Psikolojisi Perspektifinden Tiirk
Sinemasinda Din Gdrevlisi Imaji: ‘Deger-Yoksun Dindarlik’ Tipolojisi Baglaminda Semantik Analizler”,
Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (2016), 209-230.

Yalgin Liileci, “Tiirk Sinemas1 ve Din”, Din ve Hayat: [stanbul Miiftiiliigii Dergisi 22 (2014), 151.

10
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bashigi altinda degerlendirilmelidir. Ancak bu durum sadece televizyon yaynlar: igin gegerli
degildir. Nitekim dijital platformlarda da din istismarimin oldukca yogun diizeyde yer aldig
goriilmektedir. Bu baglamda yukarida zikredildigi tizere dinin emirlerini kasith ya da kasitsiz alaya
alan ve dindar bireylerin dogrularina hakaret eden icerikleri yayinlayan dijital platformlar,

bununla da yetinmeyerek islamofobik yayinlar yapmuslardir.

Kalifat dizisinde ISID sempatizan ve militanlarinin hayati anlamlandirma bigimlerine dair
atiflar da yer almaktadir. Ancak mezkir orgiitle bag kuran kisiler kendilerini Miisliiman olarak
tanimladiklari icin diisiince diinyalarini islam’in sekillendirdigi varsayilabilir. Bu baslik altinda

dizide yer alan s6z konusu imgeler degerlendirilecektir.

isve¢’te ISID’e sempati duyan bir kiz cocugunu oynayan Sulle karakteri, iilkelerinde
Miisliiman isimleri tasiyan kimselerin yetkili mercilere gelmedigini, Miisliimanlarin diglandigini
ve onlara terdrist goziiyle bakildigini séylemektedir. Ayrica diger bir bsliimde Avrupalilarin Islam
diismani oldugu da agikca ifade edilmektedir. Buradan hareketle Miisliimanlarin islamofobik
faaliyetlerin etkisiyle diger insanlar tarafindan diglanan, toplumun benimsemedigi bireyler
olduguna isaret edilmektedir. Bu, islamofobinin sadece Miisliimanlara degil, 5tekilestirilmenin bir
sonucu olarak radikallesen bireylerin diger dini diistinceleri benimseyen kimselere dogrudan ya
da dolayl olarak zarar verdigini gostermektedir. Bu tiir durumlarin hakikati yansittig1, islam ya
da herhangi bir 6greti adina ileri stiriilen Gtekilestirmenin toplumun tiim tabakalarina zarar

verdigi muhakkaktir."

Dizide ISID militanlarinin neredeyse tamaminin uzun sagh ya da sakalli aktérler igerisinden
tercih edildigi gorilmektedir. Esasinda bu durum vakiayla da uyusmaktadir. Fakat bunun
toplumda pogonofobi, yani sakalli insanlardan korkmanin yayginlasmasina sebep oldugunu
sdylemek gerekmektedir. Ancak dizide isve¢ metrosunda planlanan silahli ve bombali saldir1
failine orgiit yetkilileri tarafindan sakalini kesmesinin emredildigi bir sahneyle I1SID’in kendi

hedefleri dogrultusunda akidesine uygun olmayan seyler yapabilecegine isaret edilmektedir."

Kalifat’ta vurgulanan bir diger konu da ISID sempatizanlarinin camide 6gretilen bilgilerin
sapkin oldugu diisiincesinde olmasidir. Ancak yine bu kimselerin Kur’an okumak, namaz kilmak
gibi Islam’in temel vecibelerini bilmedigi ve buna ragmen sézii edilen elestiriyi yaparak siradan
(!) Miisliimanlar1 begenmedigi vurgulanmaktadir. Esasinda heniiz temel diizeydeki bilgileri haiz

olmadan radikal diisiincelerle hareket etme vurgusu isabetlidir. Nitekim sanal mecrada ISID

bk. Seyfettin Aslan vd., “Islamofobi ve Bati Diinyasindaki Yansimalar1”, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi 8/16 (2016), 451-461.

2" Bu konuda yapilan miistakil bir calisma icin bk. Alexandra Hardy, The “new phenomenon”: An examination
of American Media Portrayal of Muslim Female Suicide Bombers (Washington D.C.: Georgetown University,

2010), 29.
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militanlar: tarafindan hazirlanan teblig (!) videolar: incelendiginde bu durum daha agik bir sekilde

w

gozlemlenebilir. Bu videolarda orgiit sempatizanlarinin “ne yapmasi gerektigi’nden daha ¢ok, “ne

yapanlar1 kinamasi, tekfir etmesi gerektigi” vurgulanmaktadir. Dolayisiyla dizide gdsterilen bu

tablonun hakikati yansittig1 sGylenebilir.

Daha 6nce zikredildigi gibi Kalifat'ta ISID militanlar1 hedefledikleri gencleri hem reel hem
de sanal olarak kusatmakta ve onlarla yakin arkadaslik iligkileri kurmaktadir.” Bu dogrultuda
dizide ISID militanlarinin kadinlara mahsus cezbedici mekanlar insa ettigi, bunlar sayesinde yakin
arkadaslik iliskileri icerisinde bulunduklar: ve 6rgiit sempatizani genglerin gozlerini boyadiklar:
goriilmektedir. Bu meyanda Kalifat’ta Ghaddah isimli karakterin ISID sempatizani kizlara
Rakka’daki yasam kosullarin1 6vdiikten sonra daha 6nce iki kez evlendigini ve her iki esinin de
sehit oldugunu iftihar ederek soyledigi gorilmektedir. Bu dogrultuda dizide hilafet, sehidet, cihad
ve dariilislam gibi kavramlarin lekelendigi gézlemlenmektedir. Ayrica ayni sahnenin devaminda
kizlara Rakka'nin cezbedici giizelliklere sahip olduguna dair vakiayla uyusmayan gérsellerle
etkileyici sunumlar yapilmakta ve “Islim Devleti (!)” altinda yasamanin ne denli biiyiik bir
mutluluk oldugu ifade edilmektedir. Dolayisiyla “islam Devleti” kavrami da kirletilen kavramlar

arasinda yer almaktadir.™

Dizide Isldm’in anlayisi olarak gdsterilen bazi yasanti ve ritiieller dikkat ¢ekmektedir.
Buralarda ISID militanlarinin giinliikk yasantilarinda biiyiik celiskiler oldugu goriilmektedir.
Ornegin; ibbe ismindeki ISID militanini oynayan erkek karakter, érgiite kazandirmak istedigi
kizlarla ayni evde giinlerce yasayabilmektedir. slim’in mahremiyet anlayisiyla drtiismeyen bu
durumun, giinliik yasantilarini islam’in 8lciilerine gore tanzim ettigini iddia eden karakterler
lizerinden gosterilmesi sasirticidir. Ayrica dizide ayni evde yasayan iki kisiye ses ¢ikartmayan ISID
sempatizanlarinin sigara igmenin ve basketbol oynamanin haram oldugunu dile getirmeleri de
oldukga dikkat gekicidir. Ayrica ISID sempatizani bir kiz cocugunun seriat1 iicretsiz yemek, okul
ve saglik hizmeti olarak tanimlamasi da sosyalist bir anlayisin islam 6gretisi gibi sunuldugunu
gostermektedir. islam hukuk yapisi diizeyinde bir elestirinin bu denli 1§ bir bakis acisiyla
yansitilmasi, milyon dolarlar harcanan bir yapimin dogru bilgiyi 6grenmek i¢in alaninda uzman
kimselerden damigsmanlik almadig1 ya da bu yapimla yanhs bir din telakkisi ortaya konulmak

istendigi seklinde okunabilir.

Bu durumun hakikati yansittig1 ve ilgili orgiitiin medya organizasyonunun ne denli giiclii oldugu
hakkinda yapilan bir ¢alisma icin bk. Biinyamin Ayhan - Muhammet Emin Giftci, “ISID, Propaganda ve
islamofobi”, Medya ve Din Arastirmalart Dergisi 1/1 (2018), 22-25.

Sinema sektdriinde sahne aralarinda verilen olumsuz mesajlarla ilgili bk. Bilal Yorulmaz, Sinema ve Din
Egitimi (istanbul: Dem, 2016), 199-206.
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Dizide ISID {iyelerinin Miisliimanlar1 8ldiiren katiller oldugunun vurgulanmasi ve bu
orgiitiin faaliyetlerinin hakikatte islam’i yansitmadiginin ifade edilmesi oldukgca dikkat ¢ekicidir.
Ancak bununla birlikte ISID sempatizani bir kisinin, “Kur’an’da dinden dénenlerin 8ldiiriilmesi
gerektigi’ne dair ifadelerin yer aldigini s6ylemesi iki farkli sekilde anlagilabilir: Bunlardan ilkine
gbre yapimcilar, ISID militanlarinin nasslarin metinlerini baglamindan kopararak lafza bagh bir
formda yorumladiklarini géstermek istemis olabilir. ikincisine gére; Kur’an’in Miisliiman olmayan
herkesin 6ldiriilmesini emrettigine ve Miisliimanlarin bu emir dogrultusunda hareket ettigine
isaret edilmis olabilir. ilk ihtimalin ilm{ bir zemin gerektirdigi ve dijital platformlarda bu tiir
dizileri takip eden kimselerin birgogunun nasslara yaklasim farklhiliklariyla ilgili malumati
olmadig1 diisiintildiigiinde ikinci ihtimal agir basmaktadir. Tam da bu noktada zikri gecen
islamofobik imgelerin dizide yer aldigina ve Kalifat'in ilgili perspektife dayanarak yeniden gézden

gecirilmesi gerektigine temas etmek gerekmektedir.
2.4, Islamofobik imgeler

Yunanca xenos (yabanci) ve phobos (korku) kelimelerinden olusan ve yabanci diismanlig
anlamina gelen xenophobia'nin bir tiirii olan Islamofobi, yabancilara karsi duyulan antipatiyi
gostermektedir.” islamofobi gerek yazili gerek gérsel medya tarafindan pompalanmakta ve en iist
diizeyde islam ve onun miintesipleri olan Miisliimanlar terérle iliskilendirilmektedir.® Esasinda
islamofobi 11 Eyliil saldirilar1 sonrasinda ortaya ¢ikmis yeni bir fenomendir."” Ancak 8zellikle son
yillarda islam’t sapkin anlayislar iizerinden tanimlayan islamofobik calismalar, 1SID gibi kimi
radikal 6rgiitlerin s6zde islam adina terér eylemleri yapmasiyla hiz kazanmistir.’ Bu dogrultuda
radikal bir drgiitle iliski icerisinde bulunan insanlarin yasanmis ya da kurgu hikiyelerine dijital
platformlarda siklikla yer verilmistir.” Bu kategoride yer alan ¢alismalar icerisinde Layla, Road to
Istanbul, Heaven Will Wait, The Dark Wind ve Kalifat isimli yapimlar dikkat ¢ekmektedir. Kalifat
dizisinde yer alan Islamofobik imgeler, ilgili basliga calismamiz icerisinde yer vermemizi saglayan

gerekgelerin basinda gelmektedir. Bu kavramin politik, kiiltiirel, teolojik bir yonii oldugunu

15 Kadir Canatan, “Islamofobi ve Anti-islamizm: Kavramsal ve Tarihsel Yaklasim”, Bat: Diinyasinda Islamofobi

ve Anti-Islamizm, ed. Kadir Canatan - Ozcan Hidir (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2007), 25, 26.
' Ingrid Ramberg, Islamophobia and its Consequences on Young People (Budapeste: European Youth Centre,
2006), 47-49.
Abdiilkadir Gélcii - Mustafa Cuhadar, “Bat1 Toplumlarinda islamofobi'nin Uretilmesinde Medyanin Rolii”,
Ombudsman Akademik 7 (2017), 72.
Naved Bakali, Cultural Pedagogy and Islamophobia: Towards a Framework for Engaging Students in
Critical Discussion. (Montreal: McGill University, 2011), 94.
Tiirkiye'de sozii edilen sahada yapilan ¢alismalarin literatiir bilgisi icin bk. Mustafa Temel, “Tiirkiye’de

Medya ve Islamofobi Arastirmalari”, Medya ve Din Arastirmalar: Dergisi 2/1 (2019), 93-121.
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sdylemenin yaninda Bati oryantalist diisiincesinin islam’a bakis acisin1 da gdsterdigi ifade

edebilir.”®

Kalifat ile ilgili elestirilerin énemli bir kismi, dizide yer alan islamofobik imgeler
hakkindadir. Nitekim heniiz dizinin ilk sahnesinde ISID militanlarinin kontroliinde yer alan
Rakka’da bir el kesme sahnesi yer almaktadir. Bu sahnenin Islam dgretileri ve hukuk sisteminin
arkaik bir diizleme dayandig1 ve cezalandirmalarin acimasiz oldugu mesaji verdigi apagiktir.
Dizinin ilerleyen béliimlerinde Kur’an'in bin yil 6nce yazilmis ilkel bir metin olduguna dair

vurgularin yer almasi bu iddiay1 gliclendirmektedir.”!

Dizide yer alan islamofobik imgelerden en dikkat ¢ekici olanlari kadinlarla ilgilidir. Zira
dizide basértiisii takanlarin neredeyse tamami ISID militanlarindan olusmaktadir. Bu durum
elbette basortiisiine yonelikbakis acisini sekillendiren ve her basértiilii kisiyi ISID militani olmakla
itham eden bir anlayisi ileri siirmektedir. Ayrica dizide muhtelif yerlerde islam’'in kadinin
ozgiirliiklerini sinirlandirdigina dair isaretler vardir. Bu dogrultuda s6zde seriatla yonetilen Rakka
bélgesinde kadinlarin tek basina evlerinden disar1 ¢ikmalarinin yasak oldugu siirekli vurgulanarak
bélge emniyetini saglayan gérevlilerin sokakta tek basina dolagsan kadinlar1 alikoyabilme hakkina
sahip oldugu gosterilmektedir. Ayrica dullarin bir eve kapatildigi ve hizmetci ya da kéle olmak
yerine evlenme ihtimali olanlarin sansh goriildiigii bir ortam betimlenmektedir. Bu baglamda
ISiD’e katilmamasi igin ailesi tarafindan zorla evlendirilmek istenen bir érgiit sempatizani kiz
gocugunun gdzyaslar igerisinde arkadasina, “ailesine itiraz etmesinin miimkiin olmadigini ve
islam’a gore bu karari anne ve babasinin vermesi gerektigini” belirtmesi dikkat ¢ekicidir. Bu
sdylem tiizerinden Islim’da kadinin cebren salt anne ve babasinin rizasi ile evlendirilebilecegine
ve bireylerin kisisel hak ve hiirriyetlerinin olmadig: diisiincesine atifta bulunulmaktadir. Ayrica
gelenekteki pek ¢ok yorumdan biri olarak babasinin kizini evlendirebilecegi gériisiiniin, islam’in
degistirilemez bir kurali gibi ileri siiriilmesi rahatsiz edicidir. Benzer sekilde dizide Rakka’daki
kadinlarin cep telefonu kullanmasinin yasak oldugu gosterilmektedir. Hatta karisinin telefon
kullanmak istedigini belirten ISID militanina derhal karisini dévmesi ve ikinci bir es almasi
emredilmektedir. Ve bu durum isldmi &gretilerin sonucunda ortaya cikmus bir sey gibi
gosterilmektedir. Bu baglamda dizide Islam’in kadinlarin izzet, hiirriyet ve namus gibi olgulariyla
ilgili 8gretileri bulunmadigi mesajin izleyiciye hissettiriyor olmasi oldukga tiziictidiir. Dizide ISID

militan1 tarafindan tecaviize ugrayan kadimin, tecaviizclisiinii 6ldiirditkten sonra korkudan

2 Elizabeth Anne Poole, British Islam: Media Representations and Social Meanings (University of Leicester, 1999),

22-24; Islamofobi faaliyetlerinin sadece Bati medeniyetinin iirettikleriyle sinirli kalmadigi ve hatta
tilkemizde de cereyan ettigi hakkinda kaleme alinan bir ¢alisma i¢in bk. Enes Bayrakli - Turgay Yerlikaya,
“Miisliiman Toplumlarda Islamofobi: Tiirkiye Ornegi”, Ombudsman Akademik 7 (2017), 51-70.

2t bk. Mehmet Goékhan Genel, “Avrupa’daki Tiirk Medya Perspektifinden, Batr'nin bir ‘Otekilestirme’ Dili
Olarak Kullandigi islamofobi’ye Bakis”, Atatiirk iletisim Dergisi 6 (2014), 112.
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kendinden gectigi, namus ve serefini korumak icin kendisini muhafaza etmesine ragmen
bebeginin kendisinden alinacagindan ve oldiriileceginden korkmasi da bu baglamda
degerlendirilebilir. Ayni kadinin tecaviize ugradigi ortaya ¢iktiginda bir elinde Kur’an olan esinin
kendisini dévmesi ve akabinde Kur’ant &piip basina koymasiyla Kur’anin kadinlarin izzet ve

serefini korumadigina ve kocalarin istedigi zaman eslerini dévebilecegine atifta bulunulmaktadir.

Sonug olarak; dizide yer alan isldm’in terérizmle giiclii bir sekilde baglantili oldugunu
gosteren imgeler asla kabul edilemez.”” Yine tiim Miisliimanlarin basmakalip ve irk¢i bir sekilde
tasvir edilmesi de hakikati ifade etmeyen genellemeci bir yaklasim olarak gériilmeli ve ayni
sekilde reddedilmelidir. Bu bakimdan dizinin kimi yerlerde ISID’i aragsallastirdig1 ve islamofobik

imgelerle donatildig; ileri siiriilebilir.””

Sozii edilen elestiriler, yapimcilarin I1SID gibi kendisini Miisliiman olmakla tavsif eden
grubu disaridan bir gézle degerlendirdigi ve dolayisiyla bu tiir hatalarin kabul edilebilecegi saviyla
tenkit edilebilir. Ancak sinema sektorii i¢in basarili oldugu diisiintilen ve oyuncularina 6diiller
kazandiran bu tiir bir yapimda “seccadenin altinda saklanan silahlar”in yer aldig1 sahnelerin
sadece disaridan bir gozle bakmaktan kaynaklandigini, algi olusturmak istemedigini ve iyi niyet

tasidigini sdylemek safdillik olacaktir.
Sonug

Teknolojinin ilerlemesiyle medya sektdriinde kimi degisim ve déniistimler yasanmaktadir.
Son yillarda toplumun Snemli bir kisminin televizyon kanallarindan ziyade dijital yayimn
platformlarina ydneldigi ve yine son yillarda ortaya ¢ikan kimi terér hareketlerinin kendilerini
islim kimligi {izerinden tamimladiklar1 muhakkaktir. Sézde isldmi cihat hareketi olarak
kendilerini tanitan bu orgiitlerin yapilar1 ve calisma sistemleriyle ilgili kimi dizi, film ve
belgeseller bu dijital platformlarda yayinlanmustir. Dijital platformlar icerisinde abone sayisiyla
ilk sirada yer alan Netflix'de en ¢ok izlenen yapimlar arasinda Kalifat dizisi yer almaktadir. Bu
dizide ISID terér orgiitiiniin kimlik arayisindaki genglerin aklini hangi yéntemlerle celdigi ve
sozde Islam Devleti'ndeki yasantinin beklenen icerikleri haiz olmadigi gosterilmektedir. Bu
baglamda dizinin ISID’in kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda inancina uygun olmayan seyler
yapabilecegi, sempatizanlarina “ne yapmasi gerektigi”’nden daha c¢ok “ne yapanlari kinamasi
gerektigi” fikrini empoze ettigi ve hilafet, sehadet, cihad, dariilislam ve islim Devleti gibi
kavramlari lekeledigi gdsterilmek suretiyle ISID terdr drgiitiine karsi bir tavir almaya sevk ederek

amacina ulastig1 goriilmektedir. Nitekim ISID’in dini istismar ettiginin ve Miisliimanlara karsi da

22

Mehmet Akif Enderun, Beyaz Perdenin Din Algist Sinema-Din iliskileri Uzerine Bir Analiz (istanbul: Isik, 2011),
161-165.

bk. David Douglas Belt, Framing Islam as a Threat: The use of Islam by Some U.S. Conservatives as a Platform for
Cultural Politics in the decade after 9/11 (U.S.A: Virginia Polytechnic Institute and State University, 2014).
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savas actiginin betimlenmesi bu iddiay1 giiclendirmektedir. Ancak dizide ISID militanlarinin
diisiince diinyalarini isldm anlayisinin sekillendirdigine dair imalara yer verilerek bunlar
lizerinden Islamofobik imgelere atifta bulunulmaktadir. islam hukuk sisteminin ilkel, biitiin
Miisliimanlarin basmakalip ve kg1 olduguna, basértiisii ve seccade gibi unsurlarin terér
orgiitiiyle biitiinlestigine ve islam’in kadinlarin izzet, seref, hiirriyet ve namuslarini korumadigina
dair genellemeci yaklasimlar bu kategoride zikredilebilir. Nihai olarak Kalifat dizisi, medya
sektoriinde yer alan daha 6nceki calismalardan ¢ok daha insafli bir tavrin sergilendigi ve hakikatin
belirli dl¢iide ortaya konulmak istendigi bir yapim olarak dikkat ¢ekmektedir. Ancak bu, dizide
islam’in kavram, 6greti ve diisiince sisteminin terér drgiitiiyle bagdastirildigi ve bunun yaninda

islamofobik imgelere kasitli ya da kasitsiz yer verildigi gercegini degistirmemektedir.
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islam Devletler Hukukunda Devletin Gayrimiislimlere Ait Mbetler Hususunda Yiiriittiigii

Politikanin Dinf mi Yoksa Siyasi mi Oldugu Uzerine Bir inceleme

Oz

Miisliiman olmayip belirli sartlar cercevesinde islim devletinin hakimiyetinde yasayan insanlara
“gayrimiislim” denilmektedir. Hz. Peygamber Medine'ye hicretiyle beraber gayrimiislim toplumla
karsilasmis ve bunlarla ilgili durusunu “Medine S6zlesmesi” ile net bir sekilde ortaya koymustur. Sahabe
dénemi ile baslayan yogun fetih hareketleri sonucunda gayrimiislimler islim devletinin tebaasi olmustur.
Bunlarla ilgili hukuki diizenlemeler gerceklestirilerek devlet nezdindeki ve toplum igerisindeki statiileri
belirlenmigtir. Islim inancim kabul etmeye zorlanmayan bu insanlara inang ve ibadet hiirriyeti de
taninmistir. Bununla birlikte bu hiirriyetin cercevesi, islim devleti ve Miisliiman toplumun maslahat: ile
sinirlandirilarak toplumsal giiven ve huzur temin edilmis, bir arada yasamanin temel parametreleri tesis
edilmeye calisilmistir. islAm devletleri, sulh ile alinan yerler ile savas sonucunda alinan yerlerdeki
gayrimiislim mébetlerini farkli degerlendirmistir. Sulh ile alinan yerlerde, mabetlerin yikilmas: veya camiye
cevrilmesi hususunda gayrimiislim halkin rizasi alinirken; savas ile alinan yerlerde bulunan mabetler
iizerindeki tasarruflarda boyle bir rizaya ihtiya¢ duyulmamustir. ilkesel olarak gayrimiislimlerin fetih 6ncesi
insd edilmis olan mabetlerine dokunmama ve onlari tamir etmeme prensibi hemen hemen biitiin
dénemlerde korunmus, yeni mabet insa edilmesine de olumlu bakilmamistir. ilkesel olarak din ve vicdan
hiirriyeti kapsamunda gayrimiislimler inanglarinda serbest birakilmis ve Miusliman olmaya
zorlanmamigslardir. Ancak Miisliiman toplumun dinini muhafaza edebilmesi i¢in gayrimiislimlerin din, kiiltiir
ve geleneklerini ulu orta yasamalarima izin verilmedigi gibi; mébetleri hususunda da kisitlamalar
getirilmistir. Bu baglamda bazi kiliselerin yikilmasi ve mevcut mébet sayisinin azaltilmasi gibi bir dizi nlem
alinmistir. Buna ragmen zaruri ihtiyag halinde yeni mabet insasina izin verildigi de olmustur. Bu durumda
mabetlerin ihtisamli insd edilmesine izin verilmemis, mimaride bazi 6lgiilere ridyet etmeleri sart
kosulmustur. Bu calismada Hz. Peygamber déneminden baslamak iizere isldm hukuk tarihinin farkl
dénemlerinden bazi uygulama 6rnekleriyle islam devletlerinin gayrimiislimlerin ibadethanelerine yénelik
yliriittiigii politikalarin din? mi yoksa siyast mi oldugu sorusuna cevap aranacaktir. Bu baglamda islam
devletinde “zimmi” olarak tanimlanan bu insanlarin genel hukuki statiilerinden ziyade bunlara ait
mabetlerin durumu bu ¢alismamizin temelini olusturmaktadir. Calismamiz Hiristiyan ve Yahudilere ait
mabetler ile sinirh tutulmustur.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Gayrimiislim, Zimm?, Mabet, Kilise.

An Examination on Whether the State's Policy on Non-Muslim Temples is Religious or Political in
the Islamic Law of States
Abstract
People who are not Muslims but live under the rule of the Islamic state under certain conditions are called
"non-Muslim". With the Prophet’s migration to Madinah, he encountered a non-Muslim community and
clearly demonstrated his stance on them with the "Madinah Convention". As a result of the intense conquest

movements that started with the Companions period, non-Muslim people became the citizen of the Islamic
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state. Legal arrangements have been made regarding these, and their status before the state and within the
society has been determined. These people, who were not forced to accept the Islamic faith, were also given
the freedom of belief and worship. However, by limiting the framework of this freedom to the interests of
the Islamic state and Muslim society, social security and peace were ensured, and the basic parameters of
coexistence were tried to be established. Islamic states have evaluated the non-Muslim temples in the places
taken by peace and the places taken as a result of war. While obtaining the consent of the non-Muslim people
for the demolition of the temples or the conversion of them into mosques in the places taken by peace; In
the dispositions on the temples located in the places taken by the war, they were treated more freely. In
principle, the principle of not touching or repairing the temples of non-Muslims built before the conquest
was preserved in almost all periods, and the construction of new temples was not viewed positively. Yes, as
a requirement of religion, non-Muslims were freed in their beliefs and were not forced to become Muslims,
taking into account the freedom of religion and conscience. However, in order for the Muslim community to
preserve its religion, non-Muslims are not allowed to live their religion, culture and traditions in front of the
public; Restrictions have also been imposed on their temples. In this context, a series of measures were taken,
such as the demolition of some churches and the reduction of the number of existing temples. Despite this,
it was also allowed to build new temples in case of necessity. In this case, the magnificent construction of the
temples was not allowed, and they were required to comply with some criteria in architecture. In this study,
starting from the time of the Prophet, an answer will be sought to the question of whether the policies carried
out by the Islamic states towards the places of worship of non-Muslims are religious or political, with some
examples of practice from different periods of the history of Islamic law. In this context, the status of the
temples belonging to these people, who are defined as "dhimmis" in the Islamic state, rather than their
general legal status, forms the basis of our study. Our study has been limited to Christian and Jewish temples.

Keywords: Islamic Law, Non-muslim, Dhimmi, Temple, Church.

Giris

insanin inandig1 degerleri yasamak da en dogal hakkidir. Zira insanin maddi ihtiyaglari
kadar manevi ihtiyaglar1 da vardir. Yasam hakki, miilkiyet hakki ve ifade 6zgiirltigii ne kadar fitri
bir ihtiyag ise, inang hiirriyetinin temelini olusturan mabet kutsiyeti de bir o kadar dogaldir ve
biitiin dinlerde kutsal kabul edilmistir. Dogustan gelen haklar kategorisinde yer alan inang
hiirriyeti modern hukukun temel konusu oldugu gibi islam hukukunun da temel konular1 arasinda

yer almistir, Her insanin istedigi seye inanma hakki vardir ve bu konuda zorlanamaz.' Dolayisiyla

herkesin inanci kendisine has kabul edilmistir.”

islam hukukgular1 dini inanislar agisindan gayrimiislimleri iki gruba ayirmistir: Bunlar;
Ehl-i kitap olan Yahudi ve Hiristiyanlar ile bunlarin diginda kalan Miisrikler ve Mecusiler gibi diger

dinf gruplardir, Siyast yénden ise gayrimiislimleri ti¢ gruba ayirmistir:

! Kur’dn Yolu, (Erisim 10 Nisan 2022), el-Bakara 2/256.
z Kafirin 109/6.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe |17



https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe

[sa Atc

1. Ehl-i harp: Bunlar Miisliimanlarin kendileriyle savas halinde olduklar1 gruplardir.

2. Ehl-i ahd: Bunlar Miisliimanlarin baris halinde olduklar1 gruplardir. Bu grup da kendi

icerisinde ti¢ kisma ayrilmistir:

a. Zimmiler: Bunlar ehl-i zimmet olup islam Devletinin himayesi altina girmeyi kabul etmis

insanlardir. Islam iilkelerinde yasamaktadirlar.

b. Mudhedler: Bunlar kendileri ile anlasma yapilmis olanlardir. Kendi {ilkelerinde

yasamaktadirlar.

c. Miiste’'menler: Kendilerine isldm Devletinin emén verdigi kisilerdir. Islam tilkelerine

ticaret, ziyaret vb. nedenlerle girip ¢ikmalar: serbest kilinmigtir.

islam hukukuna gére korunmasi gereken mekanlar sadece Miisliimanlara ait mabetler
degil Allah’in adinin anildigi biitiin mabetlerdir. “Eger Allah insanlarin bir kismimin zararim diger bir
kismu ile savmasaydi, Allah’in adimin ¢okga zikredildigi manastirlar, kiliseler, havralar ve mescitler yikilip

" ayetinde ifade edildigi gibi islam hukukunda basta mescitler olmak iizere, manastirlar,

giderdi
kiliseler ve havralar Allah’in adinin anildig1 yerler olarak tanimlanmugtir. Biitiin ilahi dinlerdeki
ibadetlerde Allah’t ¢ok¢a anmanin temel hedef oldugunda kusku yoktur.” Buna karsin “Allah’in
adinmin anilmas1” gereken yerde nifak ve baska amaclara hizmet eden mekanlar da bulunabilmistir.

Kur’an bu tiir mekanlar1 “mescid-i dirar”®

seklinde tanimlamis ve bunlar1 “Zarar vermek, (hakki)
inkdr etmek, miiminlerin arasina ayrihk sokmak...”” amaglarindan dolay1 mabet hiiviyetinde de olsa

dokunulmazlik alanina dahil etmemistir.

Bu calismada Hz. Peygamber déneminden baglamak {izere islam hukuk tarihinde Yahudi
ve Hiristiyan gayrimiislimlere ait mabetlerle ilgili baz1 rneklere bakilarak, islim devletlerinin

yiiriittiigli uygulamalarin siyasi mi yoksa dini mi oldugu hususu tetkik edilmeye ¢alisilacaktir,
1. Hz. Peygamber Dénemi

Hz. Peygamber’in risiletini (610-632) siireg itibariyle Mekke ve Medine olmak tizere iki
déneme ayirmak miimkiindiir. Hz. Peygamber’in niibiivvetle gérevlendirildigi Mekke’'de “Kabe”

yer almaktaydi ve putperest olan Mekkeliler icin de kutsal bir mekindi. Hatta baz1 aragtirmacilara

ibrahim Ozcosar, “Osmanli Devletinde Gayrimiislimlerin Hukuki ve Millet Sistemi”, Dicle Universitesi
Hukuk Fakiiltesi Dergisi 7 (2003), 124.

* Hac 22/40.

®  Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 3/736-738 (Erisim 25 Ekim 2021).

Mescid-i Dirdr hakkinda genis bilgi icin bk. Hiiseyin Algiil, “Mescid-i Dirar”, TDV isldm Ansiklopedisi (Erigim
10 Mart 2022).

7 Tevbe 9/107.
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gore Hiristiyanlar da Kabe'de tavafa katiliyorlardi.® Bu sebepten dolay1 Hz. Peygamber’in Mekke
déneminde bu anlamda baska bir méibetten bahsetmek miimkiin gozikmemektedir. Tarihi
kaynaklar o donemde Mekke'de yerlesik bir Yahudi ve Hiristiyan varligindan da

bahsetmemektedir.

Hz. Peygamber’in farkli din mensuplariyla muhatap oldugu doénem ve mekan ise
Medine’dir. Zira burada kalabalik ti¢ Yahudi kabilesi olan Ben Kaynuka Beni Kureyza ve Beni Nadir
vardi. Medine’nin demografik yapisina baktigimizda Hz. Peygamber déneminde Miislimanlar,

Yahudiler ve Evs ve Hazrec’den olusan putperest Araplar yasamaktaydi.

Hz. Peygamber’in Medine’de basta Yahudi kabileleri olmak {izere Miisliiman olmayanlarla

oo

yaptigl
cekicidir.” Her ne kadar “Medine Sézlesmesi’ni bir arada yasama ve Medine’yi birlikte savunma

Medine S3zlesmesi’nde mibetler ile ilgili herhangi bir maddeye yer verilmemesi dikkat

agirhkh bir igerik ile yorumlamak miimkiin ise de 25. maddede, Beni Avf Yahudilerinin
miiminlerle beraber bir immet oldugu ifade edildikten sonra “Yahudilerin dinleri kendilerine

Miiminlerin dinleri kendilerinedir™

ifadelerinin yer almasi dikkatlerimizi bir kez daha o dénemin
dzellikle de “Ehl-i kitap” ve dolayisiyla ehl-i mabet olan Yahudilerine yoneltmektedir. Yahudiler
ibadet mekanlar1 olarak Sinagog veya Havra diye adlandirdiklar1 yerlerde ibadet ediyorlardi.
Kur'an bu mekim “salavat” olarak da adlandirmaktadir.' Kaynaklarimiz, Hz. Peygamber
déneminde Medine’de agik ve yaygin bir Yahudi mibedinden bahsetmemektedir. Bununla
beraber Hz. Peygamber déneminde Yahudilerin bu sinagoglari sadece ibadet icin degil kiiltiirel
amaglarla da kullandig1 griilmektedir. Bu baglamda, Medineli sair Kays b. Rifa'nin'? buralara
ugradifi Belaziirinin (8l. 279/892-3) rivayetinde gdrmek miimkiindiir.” Bunun disinda
Yahudilerin “bet din” denilen “cemaat evi” anlaminda bir araya gelip konustuklar: baska bir

mekanlari da vardir. Hz. Peygamber bir sebt (sabat) giinii buraya 6demeleri gereken diyeti Beni

Nadir'den almak icin gitmistir."* Gerek Sinagog olsun gerekse bir araya geldikleri “bet din”

8  Yasar Gelikkol, Isldim Oncesi Mekke (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 46.

Biitiin maddeleri icin bk. Ebl Muhammed Abdulmelik b. Hisdm el-Himyerd, es-Siretii'n-nebeviyye, nsr.

Mustafa es-Sakkd vd. (Misir: Mektebet-u Mustafa el-Babi’l-Halebi, 1375/1955), 1/501; Ayrica bk. W.

Montgomery Watt, Hz. Muhammed Medine’de, gev. Siileyman Kalkan (istanbul: KURAMER Yayinlari, 2016),

221. vd.

Servet Armagan, Islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yaymlari,

2015), 228.

" Hac 22/40.

Bu sahsin Dahhak b. Halife oldugu ve bir Yahudi mabedine giderken yolda bir aga¢ dalinin goziine isabet

ettigi de nakledilir. bk. Ebli Ca‘fer Muhammed b. Habib el-Bagdadi, el-Muhabber, nsr. Ilse Lichtenstadter

(Beyrut: Daru’l- Afaki’l-Cedide, ts.), 1/469.

B Ahmed b. Yahy4 b. Cabir el-Belaziiri, Ensdbii’l-esrdf, nsr. Sitheyl Zekkar - Riyad ez-Zirikli (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1417/1996), 1/277.

" Nuh Aslantas, Hz. Muhammed Déneminde Yahudiler (istanbul: KURAMER Yayinlari, 2016), 290.

10
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mekanlari olsun, Hz. Peygamber tarafindan kabul gérmiis, onlara yonelik menfi bir séylemde

bulunulmamigtir.

Yahudilerin dinf mekanlarindan biri sayilan ve dini egitim aldiklar1 yer olan
“Beytiilmidras”’a Hz. Peygamber ugramis ve onlarin; “fbrahim Yahudi'dir” iddialari iizerine,
“Iddiamizda dogruysamz haydi Tevrat’ getirin, bakalim” demistir. Bunu géze alamayan Yahudiler

iddialarindan vazgegmislerdir.”

Hz. Peygamber déneminde Medine'ye gelen Necranli Hiristiyanlarin ibadet igin mekén
talepleri iizerine Mescid-i Nebevi'nin bir kdsesi kendilerine tahsis edilmistir.* Bu tahsis, Islam
hukukunda gayrimiislimlerin ibadet veya mébet talepleri agisindan son derece énemlidir. Ayni
sekilde Hz. Peygamber tarafindan Necran Hiristiyanlarina yonelik yazilan emannimede; “onlarin

méabetlerine dokunulmayacaginin™"

garanti altina alinmis olmasi, O'nun gayrimislimlerin
mabetlerine dair tutumuyla ilgili énemli bir veri konumundadir. Zira isldim hukukunun
Kur’'dn’dan sonra ikinci dayanagini olusturan Hz. Peygamber uygulamasinda yer almis olmasi

konumuz agisindan temel ilke olusturmaktadir.

Dogrudan konumuzla ilgili olmamakla birlikte burada Hz. Peygamber’in Miisriklerle ilgili
bazi uygulamalarini da zikretmek istiyoruz. Zira O’nun bu uygulamalar: kiyasen gayrimiislimlere
y6nelik uygulamalara referans olmustur. Nitekim Eb{i Hanife (51. 150/767), Ahmed b. Hanbel (1.
241/855) ve birgok fakth, siinnetteki bu uygulamayi delil alarak zimmet akdinde mabetlerin
gayrimiislimlerin kullanimina birakilip birakilmayacagi hususunda devlet bagkanimin muhayyer

oldugu goriisiinii dile getirmistir.®

Hz. Peygamber Mekke’li Miisriklerle Hudeybiye'de “Miisriklerden Miisliiman olanlarin
Miisliimanlarin arasina kabul edilmemesi” sart1 tizerine sulh antlasmasi imzalamis ancak bu
madde “Eger gelen kadinlarin miimin olduklarini anlarsaniz, onlar1 kifirlere iade etmeyin”" ayeti
ile ref* edilmistir. Bu uygulama, devlet baskaninin Miislimanlarin maslahatini gézeterek sulh

antlagmalarinda Mislimanlarin menfaatine olmayan maddeleri sonradan da olsa ilga

> ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 1/553; Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Ali ibnu’l-Cevzi, ZaduT-mesir fi ilmi’t-

tefsir, ngr. Abdurrezzak el-Mehd? (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1422/2001), 1/269.
o Eb{i Abdullah Muhammed b. Sa‘d b. Men{, et-Tabakdt, nsr. All Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii’l-
Hanci, 1421/2001), 1/307.
7 Siileyman b. el-Es‘4s b. ishak es-Sicistani Eb(i Dav{d, Siinen-i Ebi Ddviid, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid (Beyrut: el-Mektebetii’'l-Asriyye, ts.) “Harac”, 30 (No: 3041).
Semseddin Muhammed b. Ebi Bekr ibn Kayyim el-Cevziyye, Ahkdm-u ehli’z-zimme, thk. Seyyid imran
(Kahire: Daru’l-Hadis, 2003), 464.
¥ el-Miimtehine 60/10.
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edebilecegine referans olmustur.”® Diger bir 6rnek de Efendimizin Hayber’i fethinde
nakledilmistir. Hayber’in fethinden sonra Hz. Peygamber maslahat1 gézeterek, sehrin bir kismini
Yahudiler’in kullanimina birakmis diger kismiru ise Miisliiman askerlere ganimet olarak taksim

etmistir.”!

Biitiin bunlarla beraber Hz. Peygamber déneminde Miisliimanlar arasina nifak sokmak
amaciyla insd edilmis olan ve Kur’an’da “mescid-i dirdr” olarak tanimlanan bir mescid, amaci
disinda bir gaye ile insa edildiginden dolay1 Hz. Peygamber tarafindan yiktirilmistir. Tebiik Seferi
déntistinde Medine’ye ulagan Hz. Peygamber, vahyen aldigi “bu mescidin nifak amaciyla
kuruldugu” haberi {izerine Asim b. Adi el-Aclani (8l. 45/665) ile Malik b. Duhsiim es-Salimi’ye
mescidi yikmalar1 talimatim vermis ve bunun tizerine yatsi vakti siralarinda Mescid-i Dirdr’1 yakip

yikmuslardir.?

Hz. Peygamber’in fiill uygulamalar1 bdyle olmakla birlikte sefere gonderdigi islam
askerlerini gayrimiislimlere ait mabetlere ve kutsallara zarar vermemeleri hususunda uyarmis ve
soyle buyurmustur: “Kadinlara, yashlara, cocuklara, kendisini ibadete vermis din adamlarina ve
madbetlere dokunmaymmiz. Agdaglart  yakmaywz. Hayvanlari ellemeyiniz. Ve servetleri heder
etmeyiniz” buyurmustur.” Kuskusuz Efendimizin bu uyarilari islim savas hukuku agisindan ¢ok
onemlidir. Tarihsel siirecte islim devletleri bu uyarilar savas hukukunun en temel ilkesi haline
getirmis ve savas esnasinda fiilen savasmayan; kadin, ¢ocuk ve yashlar ile din adamlarina

dokunmadiklari gibi sehirleri tahrip etmemis, mibetlere zarar vermemislerdir.
2. Hz. Peygamber Sonrasi

Hz. Peygamber dénemi isldim Devleti'nin temellerinin atildigi dénem olmakla birlikte
kurumsal anlamda bazi hususlar daha sonra “Dért Halife” donemini de igeren “Sahabe Dénemi”
olarak da adlandirabilecegimiz dénemde sekillenmistir. islam Devleti'nin hukuki ve kurumsal
yapist Emeviler ve Abbasiler gibi daha sonraki dénemlerde Miisliimanlarin kurdugu devletlerle
daha da kemale ermistir. Kuskusuz fetih hareketleri bu asirlarda canliligi korumus ve farkli din ve
milletlere mensup topluluklarla iletisim kurulmustur. Miisliimanlarin gayrimislimlere ait

sehirlere birer birer hikim olmaya basladiklar1 bu siire¢, gayrimiislimlere yonelik zimmet

% Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Semsiileimme es-Serahsi, Serh-u Siyeri’l-kebir (b.y. : Sirket-u Sarkiyyeti’l-
[‘lanat, 1971), 1/1548.

2 ibn Kayyim el-Cevziyye, Ahkdm-u ehli’z-zimme, 464.

2 Eb(i Abdullah Muhammed b. Omer b. Vakid el-Eslemi el-Vakidi, el-Megdzt, nsr. Marsden Jones (Beyrut:

Daru’l-Alemt, 1409/1989), 3/104; ibn HisAm, es-Siretii'n-nebeviyye, 2/529; ibn Sa‘d, et-Tabakat, 3/432.

Eb(l Bekr Abdiirrezzak b. Hiimam el-Yemani es-San‘ani, el-Musannef, thk. Habiburrahméan el-A‘zam?

(Beyrut: el-Mektebu’l-Islami, 1403), “Cihad”, 19, ( No: 9430).

23

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe |21



https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe

[sa Atc

hukukunun gelistirilmesini zorunlu kildig1 gibi onlara ait mabetlerle ilgili de baz1 politikalarin

benimsenmesini gerektirmistir.
2.1. Sahabe Dénemi

Burada sahabe déneminden kastimiz, Hz. Peygamber’in vefatiyla baglayan ve akabinde; Hz.
Eb{i Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz, Ali’nin hilafet siirelerinden olusan “Hulefa-i Rasidin (632-
661)” dénemidir. Bu dénemler icerisinde konumuz ile ilgili en dikkat ¢ceken Hz. Omer dénemidir.
Zira gayrimiislim cografyaya yogun bir fiituhatin yapildigi dénem, bu dénemdir. Ozellikle de
bugiinkii Anadolu cografyasinin da yer aldig1 Bizans topraklarinin Sam ve el-Cezire bslgeleri* bu

dénemde Miisliimanlarin hakimiyetine girmistir.

Hz. Omer ddnemi sadece Islam fiituhati agisindan degil ayni zamanda Islam’in
kurumsallasmasi 6zellikle de Islam hukukuna dahil olan bir¢ok konunun sekillendigi dénemdir.
Bu konularin basinda da gayrimiislimlerle ilgili hususlar gelmektedir. islam fiituhatinin yayildig
cografyada basta el-Cezire olmak {izere &zellikle de Sam (Dimask) ve Kudiis gibi sehirlerde
Hiristiyan toplum yogun olarak yasamakta ve onlara ait ¢ok¢a méabet bulunmaktaydi. Gerek
gayrimiislimlerin inang degerlerine gosterilen miisamaha gerekse buna bagh olarak onlarin
mébetlerine ydnelik uygulamalar bu anlamda dikkat ¢ekicidir. Hz. Omer bizzat Kudiis’iin fethinde

Kudiis'teki kiliselere dokunmadigi gibi, Urdiin yolunda bir kilisede namaz dahi kilmigtir.”

islam fetihlerinin ilk dénemlerinde yer alan $am fethi ile baglantili olarak bugiinkii Sam
Emevi Camisi hakkinda ibn Kesir (8. 774/1373) sunlar1 sdylemistir: “Burast bir kismi savas ile bir
kismi da sulh yoluyla ainmis oldugundan sehirde bulunan kiliseler yari yartya paylasilmistir. Buna gére,
Sam’daki biiytik Yohannes Kilisesi’nin dogu kismi camiye ¢evrilmis bati kismu ise kilise olarak birakilmugtur.
Diger kiliseler de adet olarak paylasilmis ve 14 kilise Hiristiyanlara birakilmistir.”® Tbnii’l-Estr (61.
630/1233) de aymi sekilde buranin kismen sulh ile alinmis oldugundan bahsetmistir. Halid b.
Velid'in (81. 21/642) savasarak, Ebi Ubeyde’nin (51. 18/639) ise sulh yoluyla Dimask’e girdigini,
dolayisiyla da sehre sulh uygulamasi yapildigini nakletmistir.”

% Cezire'nin Hz. Omer déneminde fethi icin bk. Cuma Karan, “Hz. Omer Déneminde (13-23/634-644)
Anadolu Fetihlerine Giden Yolda el-Cezire Fiituhat1”, Uluslararast Hz. Omer Sempozyumu, ed. Ali Aksu
(Sivas: Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, 2018), 1/501-515.

Ebii’l-Ferec Abdurrahmén b. Ali ibnii'l-Cevzi el-Muntazam fi tarthi'l-muliik vel-umem, nsr. Muhammed

Abdulkadir At4 - Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyriit: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1412/1992), 4/328.

% {smail b. Omer EbiV'l-Fida ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Kahire:
Déru’l-Hecer, 1424/2003), 9/581.

77 Ebii’'l-Hasan Ali b, Ebi'l-Kerem izzeddin ibnii'l-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, thk. Omer Abdiisselam Tedmiri
(Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1417/1997), 2/269, 270; Genis bilgi i¢in bk. Abdurrahman Demirci, Hz.
Peygamber ve Dért Halife Déneminde Gayr-i Miislim Politikalar (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2012), 315.
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Muaviye b. Ebi Siifyan (51. 60/680) tarafindan Humus alininca, buranin halkiyla yapilan
anlasmada sehirdeki Yohannes Kilisesi'nin dortte birinin cami yapilmasi sartiyla kendilerine can

ve mal emniyeti verilmistir.”®

Sahabe Iyaz b. Ganm (61. 20/641) komutasinda Urfa ve Cezire halklarina verilen dini inang
dzgiirliigiine karsin yeni mabet yapimi sinirlandirilmis ve mevcut kiliselerle yetinilmesi sarti
getirilmistir.” TyAz b. Ganm’in Rakka halkiyla yaptig1 antlasma sartlari arasinda da ayni sekilde

“kiliselerine dokunulmayacagi” teminati vardir.”

Ermenistan ve Tiflis halki ile yapilan ahitndmelerde de ayni sekilde “Canlari, havra ve

kiliseleri, mabetleri,” giivence altinda olacagina dair emén verilmistir.*

Emevi Devletinin yikilisinin, Abbasi Devletinin de kurulus déneminin canh sahidi, 8. Asrin
islam hukukgularindan ve Hanefi fikhinin énde gelen isimlerinden olan EbQ Y{suf (61. 182/798)
islam hakimiyetinde bulunan zimmilerin®*’ yasamlar ile ilgili bilgi verirken mabetler konusuna da
deginerek; donemin siyasi konjonktiirel durumunun da etkisiyle; “Bunlarin daha 6nce anlasmayla
kabul edilenler disinda yeni mabet ingd edemeyeceklerini” zikretmistir.”> Ayni miiellif, eserinin
“Kiliseler ve Hag” baghgi altinda; “Miisliimanlarin sulh ile fethettikleri yerlerde gayrimiislimlerin
mibetlerine dokunmadiklarini séyleyerek; dolayisiyla simdi de bu mabetlerin yikilamayacagina,
Sam Bélgesinin hepsinin, Hire (s,) bolgesinin ise bir kisminin bu sekilde sulh ile alindigina” dikkat

¢ekmistir.*

Ebd Yhsufa gore, Halid b. Velid'in Anat (wu.) Bélgesini sulh ile aldiktan sonra bunlarin
patriklerine “Onlarin maibetlerine dokunulmayacagi, yikilmayacagi, bayramlarda kutsallar1 olan
hacin ¢ikarilabilecegi, namaz vakitlerinde ¢an ¢alinabilecegi” konusunda eméan vermistir. Daha

sonra Karkisya (..s5) halkiyla yapilan savastan sonra onlarmn sulh talep etmeleri {izerine Anat

% Ahmed b. Yahy4 b. Cabir el-Belaziir, Fiitdhu'l-bulddn (Beyrut: Mektebetii’l-Hilal, 1988), 133.
» Belaziird, Fiitihul-buldan, 172.
30 Belaziird, Fiittihu’l-buldan, 206.

31

Demirci, Gayr-i Miislim Politikalar, 334, 335.
32 Sozliikte “bir kimsenin yiiklendigi, 6demeye mecbur oldugu borg, alacak; himaye, sahip ¢ikma; antlasma,
ahid” manalarina gelen zimmet kdkiinden tireyen zimmi kavramu, “kendisine giivence verilen, koruma
altina alinan kisi” anlamina gelmektedir. Islam devletinde Miisliimanlarla birlikte vatandas statiisiinde
yasayan diger din mensuplarina “zimmi” haricinde “ehl-i zimme” (ehlii’z-zimme) de denilmistir. Genis
bilgi i¢in bk. Mustafa Fayda, “Zimm1”, TDV [slam Ansiklopedisi (Erisim 21 Nisan 2022); Zeki Pakalin, Osmanh
Tarih ve Deyimleri Sézliigii, (istanbul: y.y. 1993), 3/663.

3 Eb{ Y{isuf Ya'k{ib b. ibrahim el-Ensar?, Kitabii'l-Hardc, nsr. Taha Abdurraiif Sa‘d - Sa‘d Hasen Muhammed
(b.y. : el-Mektebetii’l-Ezheriyye, ts.), 1/140.

3 EbQ YQsuf, Kitabii'l-Hardc, 1/152.
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antlagma sartlariyla onlarla da eméin ile sulh yapilmistir. Biitiin bu sulh anlagmalarina dért halife

de itiraz etmemistir. Halifelerin bu sulhu kabul ettigine Eb{i YQisuf dzelikle dikkat ¢ekmistir.”
2.2. Arap - islam Devletleri Dénemi

Gayrimiislimlerin mabetleriyle ilgili farkli uygulamalara ilk defa Emevi ddneminde
rastlandigini séylemek miimkiindiir. Emevi déneminde Sam’in baskent olarak secilmesiyle Sam
kisa siirede yogun bir Misliiman niifusla tanigsa da eski Hiristiyan tebaanin yogunlugu ve onlara
ait mabetlerin varlig1 azimsanmayacak sayidadir. Ayni sekilde Misir'da da yogun bir Hiristiyan

niifusun varlig: dikkat cekmektedir.

Konumuz agisindan 6énemli bir 6rnek Sam Emevi Camii’nin insi siirecinde Emevi
Devleti'nin yuriittigi politikadir. Buglinkii Emevi Camii’nin yerinde Roma bas tanrisi Jipiter’in
tapinak kalintilar1 ve Yohannes Kilise’si vardir. Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi, Ebi Ubeyde b.
Cerrah’in girisimleri ile tapinak kalintilar1 camiye gevrilmistir. Ancak zamanla caminin yeterli
gelmemesi iizerine genisletilmesi gerekmis ve Halife Velid b. Abdiilmelik (6. 96/715) tarafindan

tapinagin bati yaninda bulunan Yohannes Kilisesi yiktirilarak Emevi Camisi inga edilmistir.*®

Bu siiregte Emevi Halifesi Velid b. Abdiilmelik’in siyasi miilahazalarla Thoma Kilisesi'ni
savas yoluyla, icerdeki Aziz Yohannes Kilisesi'ni de sulh ile aldigini belirterek; Thoma Kilisesi'ni
yikmama karsiliginda Yohannes Kilisesi’'ni camiye dahil etmeyi Hiristiyan tebaaya onerdigi
rivayet edilmistir. Bunun tizerine Hiristiyan ahélinin 6nde gelenleri hicri 86 senesinde icerdeki
Yohannes Kilisesi'nin camiye dahil edilmesini istemeyerek de olsa kabul etmislerdir.” Bir baska
riviyette ise Halife Velid, bu secenekleri sunmadan Sam’daki Aziz Yohannes Kilisesi'ni
Hiristiyanlarin tepkisine ragmen Emevi Camisi'ne dahil etmistir.”® Velid'in bu dénemde Sam’da on
kiliseyi de yiktirdigi rivdyet edilmektedir.® ibn Kesir'in riviyetinde ise Velld déneminde
Miisliimanlar Sam’1 fethettiklerinde Yohannes Kilisesi'nin durumu sz konusu olmus ve buranin
dogu bsliimiinii mescit, bati bsliimiinii de kilise olarak ortaklasa kullanmiglardir. Bu uygulama 14
yil devam etmistir. Ancak Velid b. Abdilmelik vefatindan once Hiristiyanlara Yohannes
Kilisesi’nin geri kalan kisminin da camiye d4hil edilmesi karsiliginda, yaninda bulunan Meryem

Kilisesi’nin baska bir riviyete gore ise Thoma Kilisesi’nin onlara verilmesini teklif etmistir. Bu

% Eb{ Ysuf, Kitdbii'l-Hardac, 1/160.

% Talib YaZicl, “Emeviyye Camii”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 17 Nisan 2022).

7 Ebii’'l-Kasim All b. el-Hasen ibn Asakir, Tarthu Dimask, nsr. Amr b. Gurdme el-Umrevi (b.y. : Daru’l-Fikr,

1415/1995), 2/251; Ebii’'l-Fadl Muhammed b. Mukerrem b. Ali Cemaluddin b. Manz{ir er-Ruveyfi9,

Muhtasaru Tarthi Dimask, nsr. Rihiyye en-Nehhis, vd. (Dimask: Daru’l-Fikr, 1402/1984), 1/260.

% Belaziird, Fiitihul-bulddn, 127, 128.

* Eb(i Abdulldh Ahmed b. Muhammed el-Hemedani ibnii’'l-Fakih, el-Buldan, nsr. Y@suf el-HAd? (Beyrut:
Alemii’l-Kiitiib, 1416/1996), 1/158.
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teklifin kabulii iizerine Yohannes Kilisesi'nin geri kalan boliimii de yikilarak $am Emevi Camii’ne
dahil edilmisti.*

Daha sonra Omer b. Abdiilaziz (6. 101/720) déneminde (717/720) Hiristiyanlarin Yohannes
Kilisesi’'ni yerinde tekrar insd etme talepleri degerlendirilmek istense de Misliimanlarin
tepkisiyle karsilasildigindan bu talepten vazgecilmistir. Ancak Hiristiyanlardan alinmus olan kilise
mallar1 kendilerine iade edilmistir.” flgili rivAyetleri nakleden Muhammed Hamidullah (81. 2002),
Omer b. Abdiilaziz'in, Emevi Camii’'nin yikilmasini emrettigi ancak Miisliiman halkin tepkisini
glren Hiristiyanlarin bundan vaz gegerek Kilise'nin isgal edilmis olmasindan dolay: tazminat
istediklerini ve 6dendigini kaydetmistir.”” Ayni olay1 Taberi de (3. 310/923) nakletmistir. Ancak
Taberi’nin rivayetinde Omer b. Abdiilaziz’in kendilerine Velid déneminde alinan kiliselerinin
istekleri dogrultusunda geri verilecegini ancak buna mukabil sehrin disinda bulunan ve savas
yoluyla alinmis olan Thoma Kilisesi'nin yikilacagini séyledigi zikredilmektedir. Bunun iizerine

taleplerinden vaz gecerek durumun eski hal tizere birakilmasini istemislerdir.”

Sulh veya savas yoluyla alinan sehirlerde bulunan mabetlerle ilgili genel yaklasim boyle
olmakla birlikte yeni mébet insd etme konusunda gayrimiislimlere izin verilmemistir. Hatta
fethedilip kaybedilen ancak daha sonra tekrar fethedilen yerlerle ilgili de bu genel prensip
lizerinde hareket edilmis ve bu ara dénemde insi edilen mabetler yiktirilmistir, Seldhaddin-i
Eyy(bi (61. 589/1193) Kudiis'ii hicri 583 yilinda yeniden fethettiginde haghlarin ilk fetihten sonra
insa etmis oldugu kiliselerin tiimiinti miistemilatlari ile birlikte yiktirmigtir. Hatta bu kiliselerden
biri olan Sainte Anne adli kilisenin yerine Medresetii’s-Saldhiyye ismiyle bir medrese ingi

ettirmigtir.*

Burada bir 6rnek de Endiliis Emevi doneminden vermek istiyoruz. Zira Endiiliis Emevi
Devleti (756-1492), farkli inang ve kiiltiirlerin bulustugu, her uygulamas: degisik acilardan 6nemi
haiz dsnemdir. Kurulusundan yikilisina kadar yaklasik sekiz asirlik bir dénemde gayrimiislimlerin
mabetleriyle ilgili farkli uygulamalar olmustur. Endiiliis Emevi Devleti'nin kurucusu olan I.

Abdurrahman (ed-Dahil) (61. 172/788) Kurtuba’da sehrin en biiyiik Hiristiyan mabedi sayilan San

“  ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 12/404.

' fbnii’l-Fakth, el-Bulddn, 1/158, 159.

2 Muhammed Hamidullah, islim Anayasa Hukuku, cev. Mustafa Sabri Kiigiikasc1 (Istanbul: y.y. 1995), 219.

“ Muhammed b. Cerir b. Yezid Ebu Ca‘fer et-Taberd, Tarthu't-Taberi (Beyrut: Daru’t-Tiiras, 1387), 6/499.

“ Eb{ Amr Osman b. Abdurrahmén Takiyyuddin Ibnii’s-Salah, Ma‘rifetu Envd-i Uliimi’l-Hadis/Mukaddime, nsr.
Nreddin Itr (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1406/1986), 24; Ebli Abdullah Muhammed b. Salim ibn Vasil el-Hamevi,
Muferricii’l-kuriib fi ahbdri Benf Eyyab, nsr. Heyet (b.y. : y.y., 1377/1957), 2/407; Abdurrahman b. Ebi Bekr
Celaleddin es-Suy(ti, Tarthu'l-hulefd, nsr. Hamdi ed-Demird4s (b.y. : Mektebetu Nizir Mustafi el-Baz,
1425/2004), 321; Genis bilgi i¢cin bk. Yilmaz Can - Metin Yilmaz, “Miisliimanlarin Fethedilen Topraklarda
Mevcut Gayri Islam Mabetlere Yaklasimi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 8/3 (2008), 32.
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Vicente Kilisesini ikiye bélerek Miisliimanlarin ibadet ihtiyacini karsilayacak sekilde bir kismim
camiye donUstiirmistiir. Diger kismi da kilise sekliyle Hiristiyanlarin elinde birakilmistir.
flerleyen dénemlerde artan Miisliiman niifusu nedeniyle Camii dar gelmis ve diger yarisini
Hiristiyanlardan satin almiglardir. Hiristiyan tebaanin buna razi olmalarindan dolay1 L
Abdurrahman daha dnce yikilmis olan baska kiliseler icin tamir hakki tanimugtir.” Bu siirece biraz
daha yakinda bakmakta fayda vardir, Zira 1. Abdurrahman artan Miisliiman niifusun ihtiyaci igin
kilisenin geri kalan kismini isteyince, bu istek reddedilmisti. Buna karsin I. Abdurrahman’in elinde
fazla yapacak bir sey yoktu. Zor kullanarak buray1 camiye doniistiirmek miimkiin degildi. Zira
islam hukukuna gére, gasp edilmis bir mekan mabet olmazdi. Ayrica Hiristiyan halkin elinde fetih
yillarina ait bir emannime belgesi vardi ki bu belgeye gére Miisliimanlar Hristiyanlarin kiliselerini
istedikleri zaman yikma hakkina sahip degillerdi. Emana gére maébetlerine dokunulmayacagi
taahhiit edilmisti. Bu sebeple I. Abdurrahman yiiz bin dinar ve sehir disinda baz kiliselerin tamir

ve kullanim hakkini vererek onlari kilisenin diger yarisini Miisliimanlara vermeye razi etmisti.*

Endiiliis Emevi Devletinde zellikle de miladi 950 yillarinda yabanci devletlerle artan
diplomatik iligkilerde Kurtuba'ya gelen Hristiyan elgilerin ibadetlerini rahatca yapabilmeleri igin
kendilerine 6zel bir kilisenin tahsis edilmis olmasi da bu anlamda dikkat cekicidir.”” Ancak yine bu
dénemlerde zaman zaman mébetlerin asli amaci olan ibadet gayesinden uzaklastig1 ve bu sebeple
yikildigi da olmustur. Nitekim “Hristiyan Fedailer Hareketi” olarak Endiiliis tarihinde devleti
mesgul eden bir isyana kars1 o dénemde isyancilarin yuvalandigi bir iki manastirin da yikildig

nakledilmistir.*®
2.3. Osmanh Devleti Dénemi

islam tarihinde alt1 asirdan fazla bir dosneme damgasini vuran Osmanh Devleti (1299-1923)

genis bir cografyaya yayilmasindan dolayi birgok yerde gayrimiislim tebaayi da igine almistir.

Osmanli toplumu dini ve milliyeti birbirinden farkli olan ¢ok uluslu bir yapiya sahipti.
Dolayisiyla tebaa Miisliiman ve gayrimiislimlerden miitesekkildi. Ancak “millet” kavramini irk ve
dil birligi degil din birligi olusturuyordu. Bu baglamda devleti olusturan asil unsur din birligi ile
birbirine bagl olan biiytik cogunluktu. Bununla birlikte gayrimiislimlerin de huzur ve giivenlik
icerisinde yasam haklar1 ile inang/ibadet hiirriyetleri giivence altina alinmisti. Bu ciimleden

olmak tizere gayrimiislim tebaanin idaresi ile cinayet haricindeki hukuki meseleleri devletin

> Ebii'l-Abbas Ahmed b. Muhammed ibn izAr? el-Merrakust, el-Beydnii'l-magrib fi ahbdri’l-Endeliis (Beyrut:
Mektebetii Sadr, 1950), 2/85; Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari-Siyasi Tarih (Ankara: TDV Yayinlari,
2016), 92.

Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlart, 92.

7 Mehmet Ozdemir, Endiiliis (Ankara: iISAM Yayinlari, 2022), 79.

*  Ozdemir, Endiiliis, 59.
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gdzetiminde olmak {izere kendi dinf liderlerinin tasarrufuna birakilmisti.* Gayrimiislimlere ait
mébetlerin durumu da bu anlamda hem idarl hem siyasi hem de dini mahiyet kazanmis bir

durumdaydi.

Gayrimiislim tebaanin dini yasami dzellikle de din ve mabet hiirriyeti konusunda ge¢mis
dénemlerdeki Miisliiman Devletlerin maslahata uygun bir siyaset izledigini sdylemek
miimkiindiir. Ozellikle de sinirlarin Batiya dogru genislemesiyle Hiristiyan halka taninan inang ve
mébet hiirriyeti ilk dénemden itibaren kendini gostermistir. Asagida Osmanli'nin, giicliniin
zirvesinde oldugu bir dénemden, istanbul’'un fethedilmesi ile Fatih Sultan Mehmet'in

gayrimiislimler hakkinda yiiriittiigii siyasetten bahsedilecektir.

Fatih’in Istanbul’'u fethetmesinin ardindan verdigi miisaade ile Hiristiyan ruhaniler
tarafindan 6 Ocak 1454 tarihinde Georgios Scolarios Ortodoks Patrigi olarak secilmistir.
“Gennadios” tinvanini kullanmayi tercih eden Patrik saraya davet edilmis, Sultanin elinden tacin
ve 8sdsmt alarak gorevine baslamustir. Fatih'in diizenledigi fermanla Patrik vezir seviyesinde
protokole alinarak Ortodokslarin temsilcisi kabul edilmistir. Osmanli’nin Patrikhaneye verdigi
ayricaliklar bununla da sinirh kalmamigtir. Devlet, Patrikligi ic isleyisinde serbest birakmus,
ruhban sinifi vergiden muaf tutulmus, Ortodokslar arasinda cereyan eden cinayet haricindeki
davalara Patriklik mahkemelerinin bakmasi karara baglanmistir. Ortodoks-Hiristiyan Balkan halki
buraya baglanmistir. Esasen Fatih’in Katolik-Ortodoks Kiliseleri’nin birlesmesi hayaline son veren
bu uygulamasi tamamen siyasi bir manevra olmustur. Rum Ortodoks Kilisesi’'ni (Fener Rum
Patrikligi) bu sekilde teskilatlandirarak giiclendiren Fatih, bu giiciin karsisina Ortodoks
Kilisesi'nden, “Isa’nin insani tabiatinin ilahi tabiati icerisinde eridigi”ni kabul ettikleri i¢in ayrilan

Ermeni Kilisesini koymus, Istanbul Ermeni Partikligi’nin kurulmasina izin vermistir.*

istanbul fatih’i Sultan Mehmet'in en énemli icraatlarindan birisi de fetihle birlikte
Hiristiyanlik tarihi ve inanci agisindan ¢ok énemli bir yere sahip olan sehrin en biiyiik kilisesini
camiye cevirmesidir. Ayasofya’nin camiye cevrilmesi kuskusuz Osmanli’da devlet gelenegi haline
gelmis olan “fethedilen sehirlerin en biiyiik kilisesinin camiye ¢evrilmesi ve ilk Cuma namazinin

” A

burada kilinmasi1” 4detine dayanmaktadir.” Keza fetihten sonra sehirde bulunan yiizii askin kilise

*  Mehmet Glines, “Osmanli Devleti’nin Gayrimiislim Tebaaya Yaklasiminda Dénemsel Degisimler”, Tarih ve

Gelecek Dergisi 3/3 (Aralik 2017), 13.
*° Hidayet Isik, “Istanbul’'un Fethinin Hiristiyanlik Uzerindeki Etkileri”, Dini Arastrmalar 4/10 (2001), 197-
200.
Said Oztiirk, “Istanbul’'un Fethinden Sonra Ayasofya Kilisesinin Camiye Cevrilisi”, Selcuk Universitesi
Tiirkiyat Arastirmalart Dergisi 14 (2003), 140.

51

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 27



https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe

[sa Atc

ve manastir, mescit, cami veya medreseye cevrilmis bir kismi da tarikat ehlinin tasarrufuna

birakilmak tizere hankh yapilmistir.”

Fatih’in Ayasofya tizerindeki camiye tahvil etme tasarrufu, bir Osmanli fetih gelenegi olsa
da kanaatimizce siyaseten Onemli mesajlar da barindirmaktadir. Zira istanbul, Roma
imparatorlugunun devami niteliginde kurulmus olan Bizans’in (330-1453) baskentidir. Bin yildan
fazla bir siire hiikiim siirmiis, diinya tarihine yon vermis bir imparatorluktur ve Fatih bu devleti
tarih sahnesinden kaldirarak baskentlerini de fethetmistir. istanbul, ayni zamanda Ortodoks
Hiristiyan diinyasinin da merkezidir. Bu baglamda Ayasofya’nin camiye ¢evrilmesi en iist diizeyde
islam hakimiyetinin Hiristiyan diinyasina ilan1 noktasinda giiclii bir mesaj icermektedir. Fatih bu
hakimiyetini percinlemek icin siydseten baska énemli tasarruflarda da bulunmustur. Ornegin,

Rum Ortodoks Kilisesini kendi himAyesine almis ve Patrikhdne’ye bazi imtiyazlar da saglamistir.

Osmanli Devleti, Hiristiyan tebaasinin mébet ihtiyacina duyarsiz kalmamis, Hiristiyan
tebaanin bu konudaki taleplerine olumlu yaklasmis ancak kilise insas: ile ilgili bazi ilkeler tesis
etmistir. Buna gdre; ihtiyag olup olmadig tetkik edilmis, belirli bir genislik ve yiiksekligi asmamasi

sart kosulmustur. Ornegin kilise insdsina miisaade eden bir vesikada su hususlar dile getirilmistir:

“Kilise ingd olunacak arsanin yirmi sekiz seneden beri Giircii, Ermeni Katolik rahip ve rahibelerin
ikAmetlerine ve icrayi dyinlerine mahsiis olmasi ve s6z konusu yerlesim yerinin ahalisinin ise mileli
gayrimiislimden bulunmas: cihetlerle kilise-i mezk{irun insdsinda mahzir olmadig bi’l-muhabere

tarafindan vuku‘ bulunmus ve uygun gdériilmiistiir. Fakat kilisenin yiiksekligi ve genisliginin haddi

asmasinin oniine gegilmesine dikkat edilsin.”

Osmanli Devleti'nde Tanzimat’tan sonra azinliklarin mabet ihtiyaglarina karsi duyarliligin
belki de dis devletlerin miidahalelerine karsi koyabilmek icin daha da artigimi sGylemek
miimkiindiir. Nitekim Diyar-1 Bekr Vilayetine bagl Silvan kazasinda mikim olan Keldani
vatandaslarin kilise taleplerine kars1 Devlet-i Aliyye duyarsiz kalmamis ve bu konuda gerekli
yazismalarla bu siire¢ olumlu sonuglanmustir. Bu siireg ile ilgili belgelerden biri de 12 Sevval 1309
ve 27 Nisan 1308 (9 Nisan 1892) senesinde “Daire-i Sadaret-i iftd”ya Sadrazam ve Yaver-i Ekrem
imzasiyla su icerikle génderilmistir:

Diyar-1 Bekir Sancagindan Silvan Kazasi merkezinde mutavattin Keld4ni Cemaatinin mabetleri

olmadigindan miiceddeden bir kilise insdsina ruhsat i‘tds1 cemaat-i merkima serpiskoposu

tarafindan istid‘a olunmus ve kaza-1 mezk{irede bulunan Keldini Cemaati, 50 haneden 250 niifustan

ibaret olup kilisenin miilk bir mahalle tiilen 17, arzen 13, irtifien 8 zira‘ olmak iizere ingd ve mesarifi

%2 Hoca Sadettin Efendi, Tdcii't-tevdrih, sad. ismet Parmaksizoglu (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1979),

2/293.
Osman Nuri Ergin, Mecelle-i Umur-1 Belediye (Istanbul: iBB Kiiltiir isleri Daire Bagkanlig1 Yayinlari, 1995),
7/4011.
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olan 52.500 kurusun serpiskopos tarafindan i‘ta kilinacag: ve insisinca bir guna mahziir olmadig
is"ar-1 mahalliden anlasilmis oldugundan siiret-i istid‘4 karin-i miisd‘ade-i seniyye-i hazret-i padisaht
buyruldugu halde Divan-1 Himay{in Kalemi miizekkiresinde gosterildigi iizere kuylidu lazime ve
derciyle ruhsati mutezammin emr-i 4li tasdiri ve muimele-i muteferri‘asinin icrisi tezekkiir
olunduguna dair $tra-y1 Devlet Dahiliyye Dairesi’nin mazbatasi ile beraber arz ve takdim kilinmis
olmagla ber-muceb-i mazbata 1fa-y1 muktezas1 hakkinda her ne vech ile emr u ferméan-1 HimAy{in-1
hazret-i padisahi miite‘allik buyrulur ise... miinifi infaz edilecegi beyaniyla tezkire-i seniveri terkim

kilindi efendim.*

Osmanli tebaasimin bir diger énemli kismini Yahudiler olusturmaktaydi. istanbul’'un
fethinden sonra Yahudilerin de haklar1 garanti altina alinmistir. Fatih, Mose Kapsali’yi Istanbul
Yahudi Hahambagi’s1 olarak atamis, savas sirasinda evlerini terk eden Yahudilerin giivenlik
icerisinde ddnebileceklerini belirtmistir.® Yahudilerin yasam, inang ve ibadet 6zgiirliikleri
Payitaht'ta garanti altina alinmis olmakla birlikte, Gzellikle Misliimanlarin ilk kiblesi olan
Kudiis'te izlenen siyaset biraz daha farkli olmustur. Esasen Hz. Omer’in Kudiis’ii fethi esnasinda
Hiristiyanlarla yaptigi zimmet antlasmasi sadece Osmanli Dénemi igin degil nceki Islam
devletleri i¢in de belirleyici olmustur. Bu anlasma sadece Hiristiyanlarla yapilmistir. Ciinkii o
dénemde Kudiis’te yogun bir Hiristiyan niifus varken Yahudiler azinlik konumundaydi ve sehirde
kurulu bir havralar1 dahi yoktu. Bu baglamda gayrimiislimlerin mabetleri konusunda siirekli Hz.
Omer’in bu zimmet anlagmasina atif yapilmis ve Yahudilere mabet ins4 etme hakki taninmamustir.
Yavuz Sultan Selim’in 1516’da Kudiis'i fethettiinde Rum Ortodoks Patrigine génderdigi
fermanda Hz. Omer dénemine atfen, “kadim biitiin haklarin baki oldugu’nu ifade ettigi
gdriilmektedir. Ancak Yahudilerden bahsedilmemistir, Devam eden siirecte Hiristiyanlarla aym
haklara sahip olmayan Yahudiler, ibadetlerini yerine getirebilecekleri mabetlere ihtiya¢ duymus
ve mabet insd etmelerine kanunen izin verilmedigi halde bazi evleri mabete cevirerek bu
ihtiyaclarini giderebilmelerine géz yumulmustur. Ancak bu evlerde sadece kutsal metinler
okunabilecek, mabeti andiran mihrap vb. kutsal esyalar bulunmayacaktir. Mevcut mabetlerin
tamiri icin ise izin almalar1 gerekmektedir. Osmanh devlet yonetimi Miisliimanlarca kutsal kabul
edilmesinden dolay1 Kudiis'ii Serif’i 6zel olarak takip etmistir. Yahudilere burada mabet
yaptirmama hususundaki dirayeti asirlarca siirdiirmiistiir. Ornegin Kudiis kidisi'na génderilen
1589 tarihli bir fermanda; Yahudiler’in sehrin asil sikinleri olmadigina dikkat cekilerek Kudiis’iin
fethinde hicbir mabetlerinin olmadig1 hatirlatilmis ve mébet insd etmelerine kesinlikle izin

verilmemesi gerektigi talimati verilmistir.>®

*  Osmanli Arsivi (BOA), [rdde Sura-y1 Devlet [1.SD], No. 118, Gémlek No. 7086.
% Isik, “Istanbul’'un Fethi”, 199, 200.
56

Mustafa Oksiiz, “XVI. Yiizy1l Kudiis'iinde Yahudi Mabetleri ve Osmanli Devleti”, Israiliyat: Israil ve Yahudi
Calismalart Dergisi 2 (Yaz 2018), 13, 26.
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Osmanh Devleti’nin Kudiis 6zelinde Yahudilerle ilgili takip ettigi siyaset dikkate degerdir.
Esasen Yahudilerin bu sehirde kurumsallasarak kok salmamalarini temin etmeye calistiklar
goriilmektedir. Zira Hiristiyanlara saglanan mabet insi etme 6zglirligi “sehrin yerlisi olmama”
gibi baz1 politik bahanelerle siyAseten Yahudilere verilmemistir. Burada Yahudilerin gercekten de
Kudiis’te Miisliimanlarin sehri fethetmesinden énce elle tutulur bir varhiklarimin olmadigini ifade
etmek gerekir. Zira Hiristiyan Roma imparatorlugunun baskisi altinda; inang ve ibadet
dzgiirliigiinden mahrum bir sekilde yasamaktaydilar. Kald1 ki Yahudi tarihi, stirgiin ve savaslarla
dolu bir tarih olup hemen her dénemde giiclii devletlerin hitkmii altinda; kéle, esir ve en iyi
ihtimalle azinlik statiisiinde yasamiglardir. Bununla birlikte islam Devletleri kendilerine asla
zulmetmemis, daima inang ve ibadet hiirriyeti tanimislardir. Ancak bu hiirriyette Hiristiyanlarla
esit diizeyde olduklarini séylemek miimkiin degildir. Kuskusuz bu Hiristiyan halkin o giin
acisindan Roma; sonraki tarihi siireclerde ise giicli Avrupa devletleri gibi hamilerinin
mevcudiyeti ile de alakali bir durumdur. islam devletleri giiglii olduklar1 dénemlerde de bu giig
dengesini korumugslardir. Osmanli’nin son dénemlerinde giiciinii yitirmesi ile Hiristiyan tilkelerin
azinliklarin haklarina sahip ¢ikma (azinliklar sorunu) bahanesi ile devletin isleyisine miidahil
olma ¢abalari, gayrimiislim tebaanin her dsnemde devletleraras: iliskilerde dnemli bir denklem
teskil ettigini gostermektedir. Keza giiniimiizde de dini azinliklar ve mabetleri ilgilendiren
hususlarda “mukabele bi'l-misl” kuralinin uluslararas: iliskilerde isletildigini gérmek

miimkiindiir. Ancak tabi olarak misli ile mukabele yine de devletlerin gii¢ dengeleri ile alakalidir.
3. Genel Degerlendirme

Konumuz ile ilgili olarak yukarida yer verdigimiz agiklamalar1 su maddelerle

degerlendirmek miimkiindiir;

1) Gayrimiislimlerin inang ve méabet kutsiyeti bizzat Hz. peygamber déneminden itibaren
giivence altina almistir. Bu durum Medine iginde yasayan Yahudilerin inan¢ ve bunun
miitemmimi olan mébet hiirriyetlerinde oldugu gibi Necran bolgesinde yasayan Hiristiyanlara
verilen emanin igeriginde de belirtildigi sekliyle dini yasantilarina, din adamlarina ve mabetlerine

dokunmama konusunda giivenceler igermistir.

2) Hz. Peygamber déneminde miinafiklar tarafindan ismi “mescit” olarak adlandirildig

halde mescit amaci disinda kullanilmak niyetiyle insd edilmis olan “mescid-i dirdr”, Allah

7 EbQ YQsuf, Kitabii'l-Hardc, 85.
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tarafindan amag dis1 insa edildiginin haber verilmesi tizerine® bizzat Hz. Peygamber tarafindan

yiktirilmistir. Hz. Peygamber amaci digina ¢ikan yapilara izin vermemistir.>

3) Gayrimiislimlerin mébetleri ile ilgili olarak Hulef4-i Rasidin ddneminde 6zellikle de Halid
b. Velid komutasinda gerceklesen fetihlerde, Anit, Kerkisya, Hire gibi bdlgelerdeki
gayrimiislimlere ait kiliselere dokunulmamak sartiyla yapilan antlasmalara dikkat ¢eken Ebii
Yisuf, dort halifenin de buna sadik kaldigini ve zimmiler sulh tizerine kaldig1 siirece bu durumun

kiyamete kadar siirecegini ifade etmistir.”

4) Emeviler déneminde islam fetihlerinden sonra gayrimiislimler ve 6zellikle de mabetleri

ile ilgili siyasi ve politik miilahazalarin devreye girdigini s6ylemek miimkiindiir.

5) Daha sonraki dénemlerde bélgenin fetih sekli de bu konuda belirleyici olmustur. Savas
ile alinan yerler ile sulh ile alinan yerlerde farkli uygulamalara gidildigi goriilmiistiir. Karst
konulmadan, savasilmadan sulh ile teslim olan sehirlerdeki mabetler ancak sulh yolu ile yani
Hristiyan halkin onayi ile camiye ¢evrilmistir. Savas yoluyla alinanlar sehirlerdeki mébetler i¢in

ise Hiristiyan halkin rizasinin olup olmadig1 gézetilmemistir.**

6) Miisliimanlarin niifus ve giiciiniin artmasi ve azalmasiyla da devletin ve toplumunun
maslahati gdzetilerek maibetler konusunda farkli stratejiler benimsendigini sdylemek

miimkiindiir.

7) Hz. Peygamber ve Hulefd-i Rasidin, sefere cikardigi her askeri birlige “Kilise ve
havralarda bulunan gérevli kimseleri dldiirmeyiniz ve bu mekénlar1 tahrip etmeyiniz” talimatim
daima yinelemistir.”” Bu talimat dogrultusunda hareket eden islam ordulari tarihin higbir
ddneminde yaptiklari savaslarda din adamlarinin canina kastetmedikleri gibi kutsal mekanlarina

da zarar vermemislerdir.

8) Eb{i Ubeyde, Sam halki ile yaptig1 antlasmalarda buralarda bulunan zimm? mébetlerine

(kilise, sinagog) dair belli diizenlemeler getirmistir. Buna gére yeni mébet yapimma yasak

> Bu konuda su iki ayet inmistir: “Bir de sunlar var ki, zararli eylemler gerceklestirmek, inkarciliklarim

pekistirmek, miiminlerin arasina ayrilik sokmak ve daha 6nce Allah ve resuliine savas agmus kisi lehine
firsat kollamak tizere bir mescid yapmislardir. ‘Amacimiz sadece iyi bir sey yapmakt1’ diye de yemin

” «

edecekler. Allah sahit, onlar kesinkes yalancidirlar.” “Orada asla namaza durma! Daha ilk giinden takva
temeli {izerine kurulan mescid ise namaz kilman i¢in elbette daha uygundur; burada gergekten arinmak
isteyen adamlar vardir. Allah da arinmaya ¢alisanlari sever.” Tevbe 9/107- 108.

* viakudi, el-Megdzi, 3/1046; Ahmed b. Ali Eb(i Bekr er-Raz1 el-Cessis, Ahkdmu’l-Kur’dn, thk. Muhammed Sadik
el-Kamhavi (Beyrut: Dar-u ihyAi’t-Tiirdsi’l-Arabi, 1405/1984), 4/367-368; Ebii'l-Hasen Ali b. Abdulkafi,
Takiyyuddin, es-Subki, Fetdvd’s-Subki (b.y. : Daru’l-Maérif, ts.), 1/175.

% Eb{ Y(suf, Kitdbiil-Hardac, 1/161.

' Serahst, Serh-u Siyeri’l-Kebir, 1/1550.

62 Abdiirrezzak, el-Musannef, “Cihad”, 19 (No: 9430); Demirci, Gayr-i Miislim Politikalar, 174.
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getirilmesine karsin sehir ici ve disindaki mevcut mébetlere dokunulmazlik verilmistir. Ancak
Herakl tarafindan siirgiine génderilmis bulunan patrik Biinyamin'in on {i¢ yil uzak kaldig
iskenderiye patrikligine Amr b. As (8l. 43/664) tarafindan geri cagirilip onore edilmesi
Miisliimanlarin Kiptilere, dindaslarinin baskilarina nazaran nasil davrandiklarinin agik bir
ifadesidir. Keza patrigin doniisiiyle Misir’da gerek eski kiliselerin tamiri gerekse yenilerinin bina
edilmesi yoniinde ¢alismalara da miisaade edilmistir. Misir’daki bu uygulama, Sam uygulamasina
z1t durmakla birlikte islam devleti biinyesinde mabet yasaginda kosulsuz bir durum olmadigina ve

istisnai durumlara miisaade edildigine delildir.®®
Sonug

islim medeniyetinde gayrimiislimlere ait mabetlerin Islam Hukukundaki durumu Hz.
Peygamber déneminden itibaren drnekleriyle aktarilmistir. Din ve inang hiirriyetinin bir pargasi
olarak mabet kutsiyeti genel bir ilke olarak kabul edilmistir. Ozellikle de Hz. Peygamber’in yasadig1
ve Ehl-i kitaptan Yahudilerin bulundugu Medine’de bu anlamda mabet veya buna yakin islev
gdren mekanlara dokunulmamistir. Hz. Peygamber’den sonra dort halife dsneminde de bu anlayis

korunmustur.

Ozellikle HulefA-i Rasidin’i takip eden dénemlerde islam ve diinya tarihinde énemli bir yer
teskil eden; Emevi, Abbasi, Endiiliis Emevi Devleti ile Osman Devleti hakim olduklar: yerlerde
zaman zaman gayrimiislimlerin mabetleri ile ilgili farkli uygulamalarda bulunmuslardir. Bu farkli
uygulamalarin arka plam arastirildiginda dini bir siik ile degil giiniin siyasi ve konjonktiirel
gerekleri ile gerceklestigi goriilmektedir. Bu sebeple gayrimiislimlere ait mabetlerin korunmasi,
Hz. Peygamber donemi itibariyle hukuk? bir giivence ile teminat altina alinmis iken daha sonraki
donemlerde siyast nedenler ve donemsel faktorlerin etkisiyle din, devlet ve Miisliiman toplumun
maslahat1 gozetilerek farkli kararlar verilmistir. Kudiis'te Yahudiler ile Hiristiyanlar’a farkli
muamele edilmis olmas: ve fethedilen sehirlerin en biiyiik kiliselerinin camiye ¢evrilmesi gibi

calismamizda da zikrettigimiz Srnekler bu kanaatimizi destekler mahiyettedir.

Hz. Peygamber’in hayatina bakildiginda Mekkeyi fethettikten sonra Kabe’yi oldugu haliyle
Miisriklere birakmadigi, bilakis icerisindeki putlari temizleterek Misliimanlar icin mabede
cevirdigi gortilmektedir. Bu Ornekten hareketle, Hz. Peygamber’in “din adamlarinin
oldiirtilmemesi, mabetlere zarar verilmemesi” gibi talimatlarinin savas ani ile ilgili oldugunu ve
Miisliiman askerlere haddi asmamalar1 noktasinda uyar: niteligi tasidigini diistiniiyoruz. Zira
makul ve mantikli olan, savas sonrasinda Miisliimanlarin galip gelmesi durumunda ilm-i siydset
ile hareket ederek maslahati gbzeten bir idare sergilemeleridir. Bu maslahat ii¢ hususta s6z

konusu olacaktir:

$  Demirci, Gayr-i Miislim Politikalar, 319.
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1. islam’in galibiyetini, seref ve izzetini diismana hissettirmektir. Nitekim bunu saglamak

i¢in fethedilen sehirlerin en biiyiik kiliseleri camiye ¢evrilmistir.

2. Ozellikle ¢ocuk ve gengler olmak iizere Miisliiman toplumun dinini muhafaza
edebilmesini temin etmektir. Bunun i¢in gayrimislimlere ait mevcut mébetlerin bir kism
kapatilmis, camiye veya medreseye cevrilmistir. Yeni mabet insdsina ¢ok elzem olmadikea izin

verilmemistir.

3. Yenik diismils, esaretle cezalandirilmis veya zimmet akdine mecbur kalmis ama tebaa
statiistinde bir arada yasama mecburiyetinde bulunulan gayrimiislimlerin maslahatini
gdzetmektir. Zira tamamiyla bask: kurularak inang 6zgiirliiklerinin kisitlanmasi ve ibadetlerinin
yasaklanmasi bu toplumun topyek{in islam’i kabul etmesini saglamayacagi gibi béyle bir baski
toplumsal huzuru bozacak ve onlar1 disarida diisman ile miicadele eden islam devleti igin
potansiyel bir i¢ diisman haline getirecektir. Bu baglamda onlarin i¢ huzurunun saglanmasi tiim

toplumun emniyet ve huzurunun temin edilmis olmasi anlamina gelmektedir.

Galismamizda inceledigimiz farkli dénemlere ait uygulamalar, islam devletlerinin her sart
ve durumda gayrimiislimlere inang, ibddet ve méibetleri konusunda sinmirsiz bir 6zgiirlik
tamimadigini; bu {i¢ maslahat tizerinde hareket ederek diima dengeleri gézeten bir siyaset

izledigini gostermektedir.
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Haris el-Muhésibi’de Egitimle ilgili Baz1 Kavramlar *
0z

Egitim, insanla birlikte var olan bir olgudur. Egitimin ilmi bir disiplin halini almas: ise yenidir. Yakin ddneme
kadar egitim, din egitimi, ahlak ve deger egitimi seklinde birbirinden ayri alanlar da s6z konusu degildir.
Dolayisiyla bunlarin ilmi birer disiplin olarak birbirlerinden ayrilmalar: da yeni bir hadisedir. Zira tarihsel
slirecte egitim, dini ve ahlaki bir karakteri haiz olup bunlarin her biri digerinden bagimsiz alanlar olarak
telakki edilmemistir. Burada din, egitime anlamli gaye ve hedefler saglarken ahlak, hem dinin hem de
egitimin 6nemli amaglarindan birini teskil etmektedir. Ayrica tam anlamiyla tahakkuk etmesi, olumlu ve
dengeli bir kisilik olusturmasi adina egitimin dini ve ahlaki karakteri de 6nem arz etmektedir. Bu nedenle
glinimiizde egitim, din egitimi, deger ve ahlék egitimi seklindeki adlandirmalarin tarihsel siirecte hangi
kavramlara karsilandiginin ya da hangi kavramlarla iliskili oldugunun ortaya konmasi biiyiik bir énemi
haizdir. Ehl-i Siinnet keldminin ve tasavvufun kurucu isimleri arasinda yer alan Haris el-Muhasibi (5.
243/857), insanin dinamik yapisimi olusturan, onun olumlu-olumsuz eylemlerinin kaynagi konumundaki
kalp, akil ve nefsin belli bir dl¢ii ve denge icerisinde egitilmesi gerektigi {izerinde duran, bu yénde ¢ok sayida
kavrama yer veren erken dénem Aalimlerinden birisidir. Muhasibi'nin insanin icten disa degisimi ve
doniisiimii, onun egitimi ve gretimiyle ilgili farkli kavramlara degindigi goriilmektedir. Bu yoniiyle
calismamiz, Muhasibi'nin -giiniimiizdeki anlamiyla- egitim, din ve ahlik egitimiyle ilgili yer verdigi
kavramlar1 konu edinmekte, bunlar1 hangi anlamlarda kullanildigini ortaya koymay: amaglamaktadir. Bu
sekilde egitime dair kavramlarin gelenekten tevariis edilen birikimle ve klasik metinler baglaminda ele
alinmasi, egitimin gliniimiizdeki muhtevasini, yasadig1 degisimleri, daralmalari vs. anlamay: daha da
kolaylastiracaktir. Hem kavramlarin hem de bunlarin sahip oldugu muhtevanin tespit edilmesi baglaminda
oncelikle Muhasibi'nin eserlerinden istifade edilmistir. Buna gore arastirma yazili dokiimanlarin incelenmesi
yontemiyle ele alinmistir. Muh&sibi'nin basta edeb olmak lizere egitime dair ele aldigi kavramlar -dSnemin
genel anlayisina uygun olarak- dini ve ahlaki bir tema tasimaktadir. Ta'lim/te‘allum, ders/tedris, edeb/te’dib,
tasfiye, tathir, 1slah ve miicdhede (miicadele ve miikdbede) Muhasibi’nin yer verdigi baslica kavramlardir. Terbiye,
tehzib, tezkiye ve riydzet gibi kavramlara ise ya hi¢ deginmedigi ya da ¢ok az degindigi goriilmektedir.
Muhisibi, bunlardan edeble -bilhassa tasavvuf cevresinde ele alindig1 sekliyle- dini/ahlaki bir icerikle ve
daha cok nefsin terbiye edilmesi yoniiyle ilgilenmistir. Bunun yaninda diger kavramlarin da benzer bir
icerikle ele alindig1 gézlenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Haris el-Muhasibi, Edeb, Te’dib, Ta‘lim, Te‘allum, Alim, Miite‘allim.

Some Concepts Related to Education in Harith al-Muhasibi™**
Abstract

Education is a phenomenon that has existed from the early times of human beings, but it has recently become
a scientific discipline. Until recently, there were no separate fields such as education, religious education,
moral and value education. Therefore, their separation from each other as scientific disciplines is also a new
phenomenon. In fact, in the historical process, education has a religious and moral character in itself, and
these two have not seen independent from each other. Here religion has provided meaningful goals and
objectives to education, while morality constitutes one of the important aims of this education. Besides, the
religious and moral character of education has also been significant in order to accrue a positive and

Bu makale, “Haris el-Muh4sibi’nin Din Egitimine iliskin Gériisleri” (2019) isimli doktora tezinden istifade
edilerek yazilmustir.

This article is extracted from doctorate dissertation entitled “Harith Al-MuhasibT’s Views About Religious
Education” (2019).
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balanced personality. For this reason, it is of great importance to understand how the modern concepts of
education, religious education, and moral education have been dealt with in traditional education or in
historical processes. Harith al-Muhasibi (d. 243/857), among the founding names of Ahl as-Sunnah theology
and Sufism, was one of the early scholars who emphasized that the heart, mind (‘akl) and soul (nafs), forming
the dynamic structure and the source for human’s positive and negative actions, should be educated in a
certain measure and equilibrium, and who presented various concepts and terms in this direction. It seems
that Muhasibi refers to different concepts concerning the humans’ change and transformation, his education
and training. In this respect, our study aims to deal with the concepts Muhasibi used within education,
religion and moral education in today’s terms and to reveal in which meanings he used these terms. It is also
hoped that considering the concepts of education in the traditional and classical concept will make it easier
to understand the current content of education, the changes and specialism it has experienced. The concepts
that Muhasibi dealt with on education, especially on decency (adab/ta’dib), have a religious and moral theme
in accordance with the general understanding of the period. Among the main concepts that Muhasibi
includes are educating/teaching (ta‘lim/ta‘allum), instruction/teaching (dars/tadris), decency, purification
(tathir, 1slah and tasfiya), and mucahada. It seems that he doesn’t deal with the concepts such as tarbiyah,
tahzib, tazkiya and riyazat at all or very little. Among them, Muhasibi was especially interested in
decency/adab, as it was handled in the context of Sufism, with a religious/moral view and mostly in the way
of educating the soul. In addition, it is observed that other concepts are handled with a similar perspective.

Keywords: Religious Education, Harith al-Muhasibi, Adab (Decency), Ta'dib, Ta'lim, Ta‘allum, Scholar,
Student.

Giris

insan, iyi ile koétii arasinda her daim degisim ve déniisiim yasamaya miisait,
yo6nlendirilebilir bir fitratta yaratilmistir. Buna gore iyilik ve kétiiliige esit derecede istidath olup
yaratilist geregi ikisini de elde etmeye muktedir bir varliktir. insanin her iki yonde belli
potansiyellerle yaratilmasi, egitim vasitasiyla iyi ya da kétii anlamda y6nlendirilebilir oldugunun
da gostergesidir. Onun iyiye veya kétiiye yonelmesinin temelde bir egitim siirecini gerektirdigi
soylenebilir. Nitekim insandaki potansiyelin agiga ¢ikarilip fiil durumuna getirilmesi, fitraten
sahip oldugu kuvve ve istidatlarin gelistirilmesi, her an yeni bir form kazanarak degisip déniismesi
egitim yoluyla gerceklesmektedir. insanin iyi olana yénelmesini saglamak temel gayesi olsa da
egitimin olumsuz yonde de gelismesi, neticeleri ve kazandirilmak istenen davranislar itibariyle

istenmeyen durumlarin ortaya ¢ikmasi da miimkiindiir.

“ LIRS @

insanla beraber var olan bir olgu olmasina ragmen “egitim”, “egitme”, “egitilmis olma” vb.
kavramlar tarihsel siirecte farkli kiiltiirler tarafindan farkli sézciiklerle ifade edilmistir. Es
kavramlar olmasa da islam diisiince geleneginde egitim ve &gretimle iliskilendirilebilecek cok
sayida kavrama yer verilmistir. “Ta‘lim/te‘allum, taleb/talebivl-‘ilm, hifz, ders/tedris, terbiye,
edeb/te’dib, tehzib, tezkiye, tasfiye, tathir, tahsil, 1sldh, da‘vet, irsad, teblig, riyAzet, siyaset ve

miicihede (miicAdele ve miikbede) ’nin gegmis dénemde ve giiniimiizde egitim-6gretimle iligkisi
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kurulabilecek kavramlar oldugu ileri siiriilebilir.' Bu kavramlardan biri olan edeb s6zciigii, hem
dilbilimsel agidan aslinin ne olduguyla alakali ¢cok sayida tartismaya neden olmus hem de tarih
boyunca farkh anlamlardaki kullaniligina dair cesitli goriisler 6ne siiriilmiis bir kavramdir.”
Nitekim ¢aligmanin odak ismi olan Haris el-Muhisibi, edeb sézctiglinii dilbilimsel muhtevasindan

bagimsiz olarak daha ¢ok nefsin terbiye edilmesi yoniiyle ele almustir.

Muhisibi, dinf ilimlerin farkli alanlarinda s3z séylemekle birlikte daha ¢ok tasavvufi/ahlaki
meselelerle ilgilenmistir. Ancak tasavvufun yani sira keldm, tefsir ve hadis gibi ilimlere de konu
olmustur. Egitim/din egitimi alaninda ise Muh4sibi’nin insan anlayisini ve insan egitimiyle ilgili
diisiincelerini ele alan c¢aliymalar oldukga azdir. Halbuki insani ve onun olumlu y6nde
déniistimiinii konu edinen Muhisibi, edeb kavraminin yani sira -giiniimiizdeki anlamiyla- hem
egitim-6gretimle (ta'lim, te‘alliim ve ders/tedris gibi) hem de din ve ahldk egitimiyle (tathir,
miicdhede vs.) iliskilendirilebilecek kavramlara yer veren erken dénem 4limlerindendir. Konuyla
ilgili Ahmed Ziyaiiddin Hiiseyn tarafindan el-Fikrii-terbevi ‘inde’l-Hdris el-Muhdsibi adiyla yazilan tez
ilk caligmalardandir. Bu ¢alismada daha ¢ok egiten (‘dlim) ve egitilende (miite‘allim) bulunmasi
gereken dini/ahlaki hasletlere (ddab), iyiliklere yonlendirme ve kétiiliiklerden sakindirma (tergib
ve terhib) gibi yontemlere deginilmistir.’ Biz de bu calismada egiten/hoca (‘dlim, mu‘allim) ve
egitilende/6grencide (miite‘allim) bulunmasi gereken 6zelliklerden bahsetmekle birlikte temel
odagimiz, Muhésibi’nin dogrudan egitime dair yer verdigi kavramlardir. Ancak onun ¢agdas
anlamda egitimle ilgili konulara yer veren bir egitimci olmadiginin, basta egitimle ilgili kavramlar
olmak iizere meseld egiten/hoca ve egitilende/6grenci bulunmasi gereken o6zelliklerden
bahsederken bunlar1 miistakil olarak ele almadiginin belirtilmesi gerekir. Ayrica sozii edilen
kavramlardan bazilarinin (tathirde oldugu iizere) tanimina dogrudan yer verirken digerleriyle
ilgili herhangi bir tanima ya da agiklama yoluna gitmedigi gértilmektedir. Bununla birlikte
kullanimdan yola ¢ikilarak kavramlarla nelerin kastedildiginin ya da bunlarin hangi anlamlarda
kullanildiginin tespit edilmesi miimkiindiir. Nitekim calisma, Muhésibi’de egitim ve &gretimle
iliskilendirilebilecek kavramlarin tespit edilmesini ve basta edeb olmak tizere bunlarin hangi
anlamlarda kullanildiginin ortaya konulmasini amaglamaktadir. “Egitim” derken akla gelen ilk
kavramlardan olmasi ve daha &6zelde Muhisibinin eserlerinden birine isim olmasi edeb

kavraminin ayri bir bashkta ele alinmasinin daha dogru bir yaklasim olacagi kanaatini

bk. Turgay Giindiiz, Isldm, Genglik ve Din Egitimi (Bursa: Diisiince Kitabevi, 2002), 24-56; Ziya Kazici-Halis
Ayhan, “Talim ve Terbiye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010),
39/515-523.

2 Muhammed Abid el-Cabird, Arap Ahlaki Akh, gev. Muhammet Celik (istanbul: Mana Yaymnlari, 2015), 51.
Ahmed Ziyaiiddin Hiiseyn, el-Fikrii-terbevt ‘inde’l-Haris el-Muhdsibi (Urdiin: Yerm{k Universitesi, Yiiksek
Lisans Tezi, 1412/1991).
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dogurmustur. Yazili dokiimanlarin incelenmesi yontemiyle ele alinan ¢alismada veriler, Haris el-

Muhisibi’nin glinlimiize ulasan eserlerinden hareketle elde edilmistir.

1.Edeb/Te’dib

Edeb genel olarak gelenek, gérenek ve ahlak gibi ilk anlamlar1 yaninda slam kiiltiiriiniin
tarihi gelisimi icerisinde ¢esitli mevkileri, meslek ve sanatlar1 vurgulayan genis muhteval bir
kavramdir. Egitim ve dgretim, tasavvuf ve tarikat, ilmi arastirma ve tartismalar, ibAdet, dua ve
Kur’an okuma gibi dini faaliyetler, yeme ve i¢me, giyim kusam, temizlik vb. giinliik mesguliyetler,
her tiirlii sosyal iliski ve hayatin diger biitiin alanlarina dair bilgiler ve en uygun davranis tarzlar
bu genis muhtevanin i¢inde yer almistir. Edeb ayrica bir toplumda 6rf, 4det ve kural hiline gelen
iyi tutum ve davranislar1 ve/veya bunlari kazandiran bilgileri;* ilim, kiiltiir, koruyup kollamayi,
dogru ve makbul olan yolu ve her seyde dlgiilii davranmayi;’ sz, fiil ve ahlaki kapsayan her tiirlii

hatadan sakinabilmenin bilgisini® ifade etmektedir.’

Muhisibi ise edeb kavramini, genel olarak hil ve hareketlerin dinin istedigi dogrultuda
diizene sokulup nefsin terbiye edilmesini, dinin tasvip etmedigi yanls bir davranistan
alikonmasini, uyarilmak ve sakindirilmak suretiyle dogru yola sevk edilmesini, takinilmasi
gereken tutum, davranis, tavir, ilke, kurallarin genelini ifade edecek sekilde kullanmaktadir.®
Bunun yaninda ona goére meseld dinlemenin Adabi (edebiil-istimd‘) oldugu gibi anlatmanin,
anlatilan seyi uygulamanin ve hatta fikir ve tefekkiiriin dahi edebi/adabi vardir.” Muh&sibi'nin
aktardigi kimi rivayetler giizel konusmanin, giizel dinlemenin ve buna dair 4dibin da 6grenmeyle

ilgili oldugunu, ilmin hangi sirayla 6gretilmesi/dgrenilmesi gerektigini ortaya koymaktadir.

HukemAdan birisi s6yle demistir: “Giizel konusmay (hiisniil-keldm) 6grendigin (te‘alleme) gibi giizel
dinlemeyi (hiisnii’l-istimd’) de 6gren (tete‘allem)! Nitekim konusan sdziinii bitirinceye kadar séziinii
kesmemek, cevap vermede acele davranmamak, konusana yiiziiyle yonelip ona bakmak, onu anlamak
icin can kulagiyla dinlemek ve anladigini ortaya koyacak bir tavir sergilemek giizel dinlemenin

adabmdandir.” el-Gulabd, Siifyan b. Uyeyne’yi “ilmin basi giizel dinlemedir; sonra fehmetme, sonra

*  Mustafa Cagrici, [sldm Diisiincesinde Ahlak (istanbul: DEM Yayinlari, 2006), 77, 81-82.

> Tehénewi, Kessdfu istildhati’l-fiiniin ve'l-‘uldm (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996), 127.

¢ Uveys Vefa, Minhdciil-yakin serhu kitdbi edebii’d-diinyd ve’d-din (Beyrut; Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1980), 4.

Nitekim Ciircani (6. 816/1413) de kavrama, “her tiirlii hatadan sakinabilmenin bilgisi” anlamin

vermektedir. bk. Seyyid Serif Ciircani, et-Ta'rifat, thk. Muhammed Siddik el-Minsavi (Kahire: Dari’l-

Fazilet, 2004), 16.

8 Boyle bir kullanimla ilgili mesela bk. MuhAsibi, el-Kasd ve'r-riicii‘ ilalléh (el-Vesdyd iginde), thk. Abdiilkadir
Ahmed At4 (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1986), 252.

®  Muhasibi, er-Ri‘dye li-hukikillah, thk. Abdulkidir Ahmed ‘At4 (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2010), 29,
31; a.mlf., Risdletii’l-miistersidin, thk. Abdiilfettah Ebi Gudde (Kahire: Darii’s-Selam, 1983), 28-30, 101-102.
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hifzetme, sonra onunla amel etme ve sonra da onu yayma (nesr) gelmektedir” derken duydugunu

bizlere aktarmaktadir.'

Edeb; edinilmesi gereken davranislar disinda, farz ya da nafile ibadetler yerine getirilirken
dikkat edilmesi gereken husus ve riikiinleri belirtecek sekilde de ele alinmaktadir.'' Nitekim
Muhisibi’nin “Farzlara ¢ok ihtiyacin vardir, farzlar: yerine getirirken de edebe ihtiyacin vardir”
seklindeki ifadesi bununla ilgilidir. Bu baglamda onun vurguladigi hususlar ise niyet, sidk ve
ihlastir.”® Buna gore davranisin kaynagindan itibaren diizeltilerek (isldh) irdde ve niyetin ihls
ydniinde déniisiimi edeb kapsamindadir. “... Dinin her bir ibadetinin bir¢ok kurali (serdi®), sinir1
(hudid), farz ve stinnetleri vardir. Onlar1 6grenmeye (telemithd) ve uygulamaya calisiniz!...”"
ifadesinin devaminda yer alan edeb de yukaridaki muhtevay: tasimaktadir ki Muh4sibi, “dinin

¥ Yine “Ogrencilere (miitellimin) diisen, hocalarinin

adab1” tabirine bizzat deginmektedir.
(mu‘allimin) gerek huzurunda gerekse giyabinda onlara saygi gosterip tazim etmek, huzurlarinda
edebi elden birakmamaktir” derken kavram, talebenin hocasina karsi takinmasi gereken ahlaki
degerlere/ilkelere gondermede bulunmaktadir. Bunun yaninda alimin 8gretme (ta‘lim) gérevi
disinda bir de egitip terbiye etme (te'dib) gorevinden bahsedilmektedir.” Bu kullanim, mezkir
kavramlar ve bunlarla ayni kékii paylasan kelimelerin -yakin anlamlar tagisa da- birbiriyle es

olmadiginy, her birinin farkli imalar tasidigini gdstermektedir.

Mubhisibi, edebe daha ¢ok kalb temizligi (tathir/tahdret), nefis terbiyesi ve temel ahlaki
faziletlerin edinilmesi yoniiyle temas etmistir. Bu sekilde dini ve ahlaki faziletler edinerek
edeblenme ayni zamanda dogru diisiinme ve aklin saglikli hile gelmesinin de yoludur.” Bu

baglamda kavrama sadece iyi bir davranigin kazandirilmas: degil, kétii bir davranistan alikoyma

10 Mubhasibi, er-Ri‘dye, 30.

' Mesela fikih literatiiriinde daha gok siinnetin tamamlayicisi olarak ele alinan edebe fukahi tarafindan da

namaz ve orug gibi ibAdetlerin ve bazi muamelatin 4dabindan bahsetmek tizere yer verilmis, daha sonra

gelen alimler tarafindan bunlarin tiimii “el-4dabii’s-ser‘iyye” baslig1 altinda toplanmustir. bk. Cabird, Arap

Ahlaki Akli, 60. Bununla birlikte edeb/4dab, ahlika dair yazilan kimi eserlerde de sézii edilen genis

muhtevay1 yansitacak sekilde kullanildigi gértlmektedir. Meseld bk. Nisiriiddin es-Semerkandi,

Riydzetii'l-Ahldk, thk. Semth fbrahim salih (Dimask: Darii'l-Besair, 2006), 27 v.dgr.

2 Muhasibi, “Kitabii’'l-halve ve’t-tenakkul fi’l-‘ibAdeti ve deracati’l-‘4bidin”, nsr. Abduh Halife el-Yes(i1,
Mecelletii’l-Mesrik (Beyrut: Matba‘atu’l-Kat(s)(likiyye, 1955), 31.

13 Mubhaésibi, “Kitabii’l-halve...”, 31.

1 Mubhasibi, el-Vesdyd/en-Nesdih (el-Kasd ver-riicii’, Bed’ii men endbe, Fehmii’s-saldt ve et-Tevehhiim ile birlikte),

thk. Abdiilkadir Ahmed Ata (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1986), 118.

5 Muhisibi, el-Vesdyd/en-Nesdih, 63.

16 Muhasibi, el-Mesdil fi'z-ziihd (el-Mesdil fi a‘madli’l-kuldb ve'l-cevdrih ile birlikte), (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-
flmiyye, 2000), 32.

7 “Hilim sahibi kimselerin 4d4biyla edeblenerek aklini korumalisin/emniyete almalisin

1”

ve “... iste sen de
bodyle kimselerin ahlékiyla edeblenmelisin (ve bi ahldkihim fe eddeb)..” ifadeleri de temelde bununla
ilgilidir. bk. Muhasibi, Risdletiil-miistersidin, 89, 107.
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ve bu sekilde iyilige yonlendirilme manasi da yiiklemistir. “... Nefsini Allah’in emriyle edeblendirir
ve ta ki ahlaki tertemiz olup Allah’in ahlaki ile ahlaklanir...”™® mealindeki ifade, kavramin nefis
(ahlak) egitimiyle ilgili yoniinii vurgulamaktadir. Buna gére edeblenmenin Allah’in emirlerine
uymay1, yasakladiklarindan sakinmayi (Allah’in hukukuna riayet etmeyi) ve ahlakiyla
ahlaklanmay1 bildirdigi sdylenebilir. Ayrica nefsin sorgulanip hesaba cekilmesini (muhdsebeyi),
kisiyi edebe ulastiran vasitalardan biri" saymasi ve dogrudan te'dibii’n-nefs/edebii’n-nefs ifadesine
yer vermesi,”® onun icin edeb kavraminin evvelemirde nefis terbiyesiyle ilgili olduguna dair
onemli kanittir. ilaveten sabik ifadeye “kisinin kendi kendini egitmesi” seklinde bir anlam da
yiiklenebilir ki bu durumda terkipte daha ¢ok bireysel egitimin vurgulandig ileri siiriilebilir.
Nitekim nefsini terbiye eden kimseden de miieddibii n-nefs** seklinde bahsetmektedir. Kullanimi az
olsa da “iyi ve giizel davranislar edinen kimse” anlaminda miite’eddibine de rastlanmaktadir.”
Kisaca nefis terbiyesi sz konusu oldugunda edeb kavramiyla daha c¢ok bireysel egitimin
vurgulandig1 iddia edilebilir. Bununla birlikte kavramin genel kullanimi g6z 6niine alinarak
kisinin kendisi disinda egitici konumunda bir baskasimin da bulunabilecegi gercegi
unutulmamalidir. Nitekim te’dib, bir baskas: tarafindan egitilmeye karsilik gelecek sekilde de
kullanilmaktadir.”? Ayrica baslangicta bir baskasindan, daha sonra kendi kendine 6grenerek bilgi
ve davranis edinme seklinde oncelik-sonralik iliskisi ya da her iki 6grenme tirii arasinda karsiliklt
bir iliskiden séz edilebilir. Muhisibi, kalbi edeblendirme ve ahliki meziyetlerle donanip
edeblenme anlaminda te’eddebe kelimesine de yer vermektedir.” Baska bir eserinde ise kavramin
sadece bireysel degil, toplumsal yoniinii de vurgulayarak ahlak ve 4d4b ydniinden toplum

elestirisi yapmaktadir.”

Muhisibi, er-Ri‘dye eserinin sonunda miiridin edebiyle ilgili yer verdigi miistakil baslikta®
takinilmasi gereken ve kisinin hayatini anlamlandiran kimi davranis 6zelliklerine deginmektedir.
Bu manasiyla edeb, insanin sadece kendisi/nefsi ve Allah ile iliskisini degil, diger insanlarla
arasindaki iliskiyi anlatan bir kavrama dontismektedir. Nitekim kesin (yakini) iman sahibi

kimsenin niteliklerinden bahsederken edebi/te’dibi yukaridaki iliski bigimlerini kapsayacak,

18 Mubhésibi, el-Kasd, 311.

9 Mesela bk. Muhasibi, Serhu’l-ma‘rife, thk. Salih Ahmed es-SaAmi (Dimask-Beyrut: Darii’l-Kalem, 1993), 85.

% Muhiasibi, el-Mekdsib ve'l-vera’, thk. Abdiilkidir Ahmed Atd (Beyrut: Mii’essesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye,
1987), 64, 65; a.mlf., Serhu’l-ma‘rife, 37; a.mlf., Bed’ii men endbe ilallah, thk. AbdiilkAdir Ahmed At4 (Beyrut:
Dari’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1986), 334, 347.

21 Muhésibf, Bed'ii men endbe, 347.

2 Mesel4 bk. Muhisibf, el-Kasd, 282.

»  Mesela bk. Muhasibi, er-Ri‘dye, Beyrut, 288.

2 Mubhasibi, Serhu'l-ma‘rife, 57. Edeb seklindeki kullanim i¢in bk. Muhasib1, Serhul-ma‘rife, 70.

% Mubhisibi, “Kitabii'l-halve”, 55.

% Muhasibi, er-Ri‘dye, 503.
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temel dini ve ahlaki erdemleri edinmeye karsilik gelecek sekilde kullanmaktadir. Ancak burada
bir baskasini edeblendirecek ya da ahlakinin giizellesmesine vesile olacak kisilerin hali hazirda
edeblenmis ve giizel ahlakla donanmis kimseler oldugu anlasilmaktadir.” Baska bir ifadeyle te’dib
faaliyetinde 6zne konumundaki kisinin kendisi 6ncesinde terbiyeye konu olan ahlaki hasletleri
edinmis olmas1 dngoriilmektedir. Bu durumda bir baskasinin davranmigini diizeltmeden 6nce
kisinin kendi davramslarini diizeltmis olmas: te’dib siirecinde ilke olarak benimsendigi ileri
stirtilebilir. Bu durumda sadece soz ile terbiye etme degil, eylemlerle 8rnek olmak (temsiliyet) ve

bir baskasini bu sekilde egitme durumu s6z konusudur.

Miirldin terbiyesi (te'dibiil-miirid) bashginda ise kavrami giinliik hayatta edinilmesi
gereken davraniglar, alig-veris ve diger insanlarla iliskilerde (selam verme, hasta ziyaretinde
bulunma vs.) dikkat edilmesi gereken ilkeler, ibdetlerin (abdest, namaz vs.) 4d4b ve erkanina
yonelik hususlar, Allah’la irtibatta riayet edilmesi gereken hasletler seklinde genis bir ¢cercevede
ele almaktadir. Bu baglamda oOncelikle gafletten sakinilmasi, bu sakinmanin giinahlardan
temizlenme ve bunun da sadece Allah’'in rizasii elde etme gayesiyle yapilmasi gerektigini
belirtmektedir. Allah’in emirlerine riayet edip nehiylerinden sakinma konusunda azimli ve kararli
davranma, tevbe edip Allah’a ydnelme, ona karsi kalbin korku (havf), sakinma (hazer) ve hayi ile
dolu olmasi, Allah’la olan ahdin nefse her daim hatirlatilmasi, tevbenin ve Allah haklarina riayet
etme azminin yenilenmesi; Allah’i, 8liimii, &hireti ve &hiret ahvalini diisiinme (tezekkiir) ve
yasayisin buna gore diizenlenmesi, niyetin 6ne alinarak ihlash olmaya 6zen gosterme, uykudan
uyandiktan sonra ilk is olarak Allah’a hamd etme, giyinirken setr-i avret niyetiyle giyinmek, (Allah
rizas1 ve Peygamberin siinnetine uyma niyetiyle) agiz ve dis temizligine dikkat etmek, namazda
dikkatin dagilmamasi i¢in tuvalet ihtiyacini giderip temizlenmek, abdest alip namazi cemaatle eda
etme niyetiyle mescide gitmek, farz namazindan sonra evla olma durumuna gére ya nafile ibadete
devam etmek ya da eve gidip maiset icin ise koyulmaktan birini tercih etmek, aile fertlerine kars
sevgi ve merhamet gostermeyi ilke héline getirmek, onlar1 egitip terbiyeleri ile ilgilenmek, bir
ihtiyag i¢in disar1 gikilacaksa -karsilik niyetlere gére olacagindan- 6ncelikle niyeti kontrol edip
pekistirmek, alig-veriste Allah’in hos gérmedigi her tiirlii kir, ticret ve maddi ¢ikar terk edilerek
vera' lizere hareket etmek, muhtag insanlara yardim etmek, ilim talebinde bulunulacaksa Allah’a

tAati ve rizasina erismeyi gaye edinmek® edeb/te’dib kapsaminda deginilen diger hasletlerdir.

Mubhasibi, Serhu’l-ma'rife adli eserinde nefsin hesaba cekilmesiyle (muhdsebe) birlikte azmin
kuvvetinin ve heviya aykir1 hareket etmenin neticesi saydigi on hasleti de edinilmesi gereken
(te’eddiib) ahlaki hasletlerden saymaktadir. Bunlardan birincisi dogru ya da yalan, bilerek ya da

yanilarak Allah adina yemin etmemektir. ikincisi saka ya da gercek her hal ve harekette yalandan

77 bk. Muhasibi, el-Vesdyd/en-Nesdih, 213-14.
8 Muhasibi, er-Ri‘dye, 503-515.
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uzak durmaktir. Uclinciisii s6z verildiginde bunu yerine getirmemekten sakinmaktir. Dérdiincii
hi¢bir mahliika lanet okumamak ve zerre kadar bir seyi dahi incitmemektir. Besincisi Allah’in
yarattig1 hicbir seye bedduada bulunmamaktir. Altincisi kible ehli Miisliimanlardan hi¢birinin
miisrik, kafir ya da fasik oldugunu séylememek ve bu hususta sehadette bulunmamaktir. Yedincisi
Allah’in haram kildigi masiyetlerin hi¢birisine azmedip nazar etmemek, el uzatmamak, gériiniir
(zdhir) gériinmez (batin) her durumda onlardan biitiin uzuvlarla uzak durmaktir, Sekizincisi kiigiik
ya da bilyiik hi¢ kimseye hi¢bir sikint1 vermemek, hak itibariyle biitiin mahlakat: esit seviyede
g6rmektir. Dokuzuncusu insanlardan imit ve beklentilerin kesilmesidir. Onuncusu kisinin miilaki
oldugu insanlarin tiimiiniin Allah katinda kendisinden daha faziletli oldugunu bilmesidir.”” Buna
gdre taassuba dlismeme, inancindan 6tiirii bir bagkasim kiictimseyip 6tekilestirmeme, baskalarina
saygl duyma, onlara sevgi ve hosgoriiyle yaklasma, biitiin varliklara kars1 sefkat ve merhamet

besleme edeblenmek suretiyle edinilecek kazanim ve becerilerdir.

Muhasibi, Adabii'n-niifiis adiyla eser yazmasina ragmen edebe dair dogrudan bir tamim ve
aciklama yapmamaktadir. Ancak insanin nefis egitiminde dikkat etmesi gereken konularla ilgili
genis bilgiler vererek edebin neye tekabiil ettigi ve hangi kavramlarla ifade edildigine dair ipuglart
vermektedir. Buna gére edebin genel olarak insanin kalp ve bedeniyle Allah’in haklarina riayet
edecek sekilde terbiye edilmesine, icten disa iyi yonde dontistimiine karsilik geldigi
goriilmektedir. Siydsetiin-nefs (nefis ydnetimi/terbiyesi), muhdsebetii'n-nefs/muhdsebe (nefsin
hesaba cekilmesi), murdkabe (kisinin her daim Allah’in gézetimi altinda olduguna dair suur hali),
siydsetii’l-kalb (kalp yOnetimi/terbiyesi), tathir/tahdret (kalbin/aklin tiirlii
reziletlerden/kétiiliikklerden temizlenmesi), sidk (dogruluk), ihlds (samimiyet), ma'rifet, (bilgi,
bilme ve tanima) havfve recd (korku ve {imit), yakaza/teyakkuz (uyaniklik hali) ve tesebbiit (eylemde
bulunmadan 8nce bunun dogru mu yanlis mi oldugu ortaya ¢ikincaya kadar durup diistinme hali)
Muhisibi’nin nefsin te’dibi ile ilgili degindigi baslica kavramlardir.”® Ayrica diinya nimetlerini terk
etmek,” orug tutmak, orugla birlikte yemeyi de azaltarak nefsi ag birakmak (el-ci),** nefse hos
gelen duygu ve diislinceleri iyice anlayip kavramak i¢in susmak ve konusmaktan uzak durmak
(samt) gibi pratikler de nefsin te’dibiyle ilgilidir.”” Nefsin bu dogrultuda edeblendirilmesi ise giizel
ahléka/edebe tekabiil etmektedir. Bu baglamda Muhasibi, nefsin Allah’in emir ve yasaklari,

Kur'dn’da ortaya konan ilkeler dogrultusunda terbiye edilmesi (edeb) gerektigine de bizzat

»  Mubhasibi, Serhu'l-ma‘rife, 57-62.

0 bk. Muhasibi, Adabii n-niifils, thk. Abdiilkidir Ahmed At4 (Beyrut: Mii’essesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1991).
31 Mubhasibi, el-Kasd, 242.

2 Muhasibi, stipheleri seyleri yapmaya gétiiren ¢agrilar1 (devdf) kesmeyi ve halden hile intikal etmek
suretiyle nefsi edeblendirmeyi (te'dibii’n-nefs) Basrali abidlerin diisiincesi olarak aktarmaktadir. bk.
Muhasibf, el-Mekdsib, 102.

3 Muhasibi, Bed’ii men endbe, 335-337.
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34 « |"36

deginmektedir.** “Z4hir ilmin® onaylamadigi batin bir edebe inanmal™® ifadesi de temelde

bununla ilgilidir. Bu dogrultuda gelisen terbiye siireci “nefsin Allah’in kitabinda ortaya koydugu
edebiyle edeblenme”, bunun ziddi yonde gelisen terbiye ise “Allah’in edebiyle edeplenmeme””’
seklindedir. Muh4sibi, Hz. Peygamber’in siinnetine ve ashibinin yoluna ittiba etme anlaminda da
“onlarin edebiyle edeplenme” tabirini kullanmaktadir.®® Bu yoniiyle edebe; iyi soz, fiil ve
davranislarin 6rnek alinarak kendi davranisi héline getirme gibi bir anlam yiiklenebilir. Bu
nedenle onun nazarinda kisinin béyle bir edepten miistagni kalmast miimkiin degildir.* Ciinkii
nefsin koti istek ve arzularindan alikonularak, siipheli hususlardan sakinilip vera® gibi erdemlerle

donanarak terbiye edilmesi (et-te’dib li-niifiis) saadete eristiren bir rol {istlenmektedir.*

Muhasibi, “aileni terbiye et (eddib ehlek)”*' derken kavrami bilginin yani sira dinin emrettigi
her tiirlii olumlu tutum ve davranislarin kazandirilmasi manasinda kullanmaktadir. “Ey iman
edenler kendinizi ve ailenizi yakiti insan ve taslar olan atesten koruyun” dyetini,*” Hz. Ali, Miicahid
(8l. 103/721), Katdde (8l. 117/735) ve Dahhék’tan (5l. 105/723) hareketle 6gretmek ve terbiye
etmek (talim-edeb/te’dib), takvayi tavsiye etmek, Allah’a tdati emredip giinah ve kétiiliiklerden
sakindirmak® seklinde tefsir etmektedir. Her ne kadar kimi agiklamalarda kavramin davranis
boyutu én plana ¢ikiyorsa da* Muhasibi’nin bilgi-davranis (ilim-amel) arasinda kurdugu siki
irtibat, edebin tek bir 6grenme alanina indirgenmesini imkansiz kilmaktadir. Ayrica “edebi ilim
baglarinda (besdtin) aral”* tarzindaki ifadeler de kavramin salt tutum ve davranis kazandirmaktan
ibaret olmadiginin baska bir géstergesidir.* Dinlemenin 4dabindan, bunun neticesinde anlama ve
anladigini igsellestirip davranis héline getirmeden bahsedilmesi, kavramin hem bilissel hem de
duyussal yéniiyle ilgilidir. Neticede edeb/te’dib, bilgi ve davranis kazanmanin/kazandirmanin

yani sira zihnin ve diisiincenin de terbiye edilme siirecini ifade etmektedir.” Zira saglikli

3 MubhAsibl, Bed’ii men endbe, 331, 335, 341; a.mlf., Serhu’l-ma'rife, 85.

% Kur’an, siinnet ve dnceki limlerin icmaina dayal bilgiler biitiinii olarak anlasilabilir.

¢ Mubhasibi, RisdletiiT-miistersidin, 133.

7 Muhasibi, er-Ri‘dye, 437; a.mlf., el-Mesdil ff a‘mali’l-kulib ve’l-cevdrih (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 2000),
71.

% Muhasibi, Adabii'n-niifiis, 33; a.mlf., Risdletii I-miistersidin, 107.

¥ Mubhisibi, SerhuT-ma‘rife, 85.

4 Muhasibi, el-Mekdsib, 101.

1 MubhAsibf, Risdletii’l-miistersidin, 135.

4 et-Tahrim 66/6.

* Muhisibf, er-Ri‘dye, 321-322.

“ Mesela bk. Muhasibi, Risdletii’l-miistersidin, 130-132; a.mlf., el-Vesdyd, 120.

**Eb{ Gudde buradaki “Besatin” ifadesiyle Kur'an’in kastedildigini sdylemekte ve bunu Hilyetiil-evliyd’da

gecen bir rivayete dayandirmaktadir. bk. Muhasibf, Risdletiil-miistersidin, 154 (1. dipnot).

% Edebin bilgi ve davranis edinme anlamina géndermede bulunan bir kullanum i¢in bk. Muhasibi, Risdletii’l-

miistersidin, 160.

¥ Bununla ilgili mesela bk. Muhasibi, Bed’ii men endbe, 331-332.
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diisiinmenin saglanmasi adina aklin korunmasi, temel dini ve ahlaki erdemlerin edinilmesiyle
ilgilidir.*® O, ayrica ilim ve edebi birlikte zikrederken edeb-heva zithigini da vurgulamakta, hevinin
hakimiyeti neticesinde edebin azalacagini ifade etmektedir.” Bdylece akil-heva arasinda kurulan
zitlik, edeb-heva arasinda da kurulmaktadir. Bu durumda kétii istek ve arzular (heva ve sehvetler)
artip kisiye hakim oldukca edebin, edeb artikca da heva ve sehvetlerin (giiciiniin) azalacagi
soylenebilir. Birinci durumun kotii ahlak/edeb, ikincisinin ise iyi ahlakla/edeple neticelenmesi
kacinilmazdir. Nitekim Muhisibi, ahlak ve edebi, iyi ve kétii seklinde niteleyerek® sireti meydana
getiren ahldk ve adabin giizelles(tiril)mesi ya da cirkinles(tiril)mesinden® bahsetmektedir ki
aslinda bu durum egitimin imkinina da géndermede bulunmaktadir. Buna gore iyi ve glizel
ahlakin/edebin edinilmesi (tahalluk ve te’eddiib), belli bir cabayr ve belli bir egitimi

gerektirmektedir.

Muhisib’nin disiincesinde insanin gayret ve cabalari neticesinde kendisine Allah
tarafindan bahsedilen giizel huy ve davranislar da edeb kapsaminda degerlendirilmektedir.”
Baska bir ifadeyle edebin &ncelikle insanin ice ddniik tarafinin (akil, kalb ve nefis) terbiye
edilmesiyle ilgili oldugu ileri siiriilebilir. Bununla birlikte ice déniik terbiyenin ayni zamanda iyi
davranislarla desteklenmesi gerekmektedir. Zira edeb merkeze alindiginda egitim hadisesinin
basit bir davranis kazandirmanin Gtesinde icle disin birlikte terbiye edilmesini 6n géren bir icerige
tekabtil etmektedir. Nitekim Muhasibi, bunu, “Edebe ulastiracak yola girmek, amel konusunda
ciddi olmak ve i¢inde bulundugun sikinti ve keder veren hususlardan kurtulmak istiyorsan yeme-
icmende, giyim-kusaminda, namazinda, orucunda ve diger biitiin tasarruf ve hillerinde Allah’a

153

yonelmeli (kasd) ve itidalli olmalisin™® seklinde dile getirmektedir. Zira Muhésibi’ye goére kisi
yedigi, ictigi seyleri haramlardan arindirmadikga, kalb ve organlarini afetlerden kurtarmadikca
hicbir amelinin saf hale gelmesi miimkiin degildir.** Neticede Muhasibi'nin diisiincesinde edeb
kavrami amellerin saf hile gelme sartlarindan oldugu kadar ihlash amellerde bulunmak da edebe

ulastiran bir husustur. Bu yoniiyle de edepten miistagni kalinmas1 miimkiin degildir.”

Edeb ve tiirevlerinin ele alindig1 yerlerin ¢ogunda egiten ve terbiye eden konumunda

birisinin mevcudiyeti séz konusudur. Bu baglamda sadece insanin degil, Allah’'in da

8 Bunun misali icin bk. Muh4sibf, Risdletii T-miistersidin, 89. Muhisibf, bilhassa el-‘Akl adl1 eserinde de akil-

ahlak arasinda iliski kurarak ahlakin akl terbiye eden yoniine odaklanmaktadir. bk. Muhasibi, el-‘Akl ve
Fehmii'l-Kur’dn, thk. Hiiseyin Kuvvetli (irbid: Darii’l-Fikr, 1971), 201-238.

“Hevéasiyla dost olanin edebi azalir” ifadesiyle ilgili bk. MuhAsibf, Risdletii’l-miistersidin, 160.

0 Muhasibi, Adabii’n-niifiis, 95-96.

°' Muhasibi, “Kitabii'l-halve...”, 51.

> Mubhasibi, er-Ri‘dye, 30.

3 Mubhasibi, Serhul-ma‘rife, 70.

> Mubhasibi, Serhul-ma‘rife, 78.

*  Mubhasibi, Serhul-ma‘rife, 85.
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kulunu/kullarin1 edeblendirmesinden s6z edilmektedir.*® “.. Allah’m miiminleri onunla
edeblendirdigi ilk sey, ondan bir seyler dinleme, fehmetme iridesi ve azmini ortaya koymalari,
sonra niyet ve aklin yogunlastirilmasi suretiyle onu dinlemeleri, anlamalari ve anladiklariyla amel
etmeleridir.””” Devaminda Allah’'in sevdigi kullarini dinleme, susma, tiate niyet etme ve bunda
sebatkir olma, gerektiginde duyduguyla amel etme; kétii istek, arzu ve meyillerden (hevi ve
sehvetlerden) uzak durma, tiatten alikoyacak ve bunlari bozacak seylerden kaginma iizere
edeblendirdigi aktarilmaktadir.”® Allah’a tevbe eden, Rabbine ve onu razi edecek amelleri yapmaya
ydnelen bir kimsenin yapacagi ilk sey; Allah’t tamimak (ma‘rifetulldh), onun miijde/miikafat ve
uyarilarini/cezasini (va‘'d ve va‘idd) bilmek, nefsini bilmek ve nefsin kétii istek ve arzularinin
farkinda olmak (ma'‘rifetiin-nefs), nefsin ahirette kurtulusunu talep etme konusunda iginde
bulundugu zaaflarin bilincinde olmak ve mezk{ir bilgileri elde ettikten sonra onu Allah’in edebiyle
edeblendirme, ona Allah’m muhabbeti yoniinde istikimet vermektir. Nefsin Allah'in emrettigi
sekilde edeblendirilmesinin baslangici ise kalbe Allah’t ve &hireti diisiintip hatirlamanin
(fikr/tefekkiir ve tezekkiir) yerlestirilmesi, Allah’in azamet ve kudretinin, riza ve gazabinin
bityiikligliniin, va‘d ve va‘ld gibi hususlarda siirekli diisiinmedir. Bdyle bir terbiye ise kalbi

nurlandiran bir islev gérmektedir.”
2. Egitimle iliskili Dier Kavramlar

Muhésibi; edeb/te’dib haricinde giiniimiizdeki ifadesiyle egitim, gretim, din ve ahlak
egitimiyle iliskilendirilebilecek baska kavramlara da yer vermistir. Ancak bu baglamda -tespit
edebildigimiz kadariyla- terbiye, tehzib ve riydzet kavramlarina deginmemekte,* slam diisiince
geleneginde sik kullamilan tezkiyeye® ise ¢ok az temas etmektedir. Cogunlukla fiil formunda
kullandig1 tezkiyeye, kalbin ve uzuvlardan sadir olan davranslarin riyd gibi reziletlerden
armndirilmasi®” anlami yiiklemektedir. Nitekim kalbin kendileriyle arindig1 ve onlardan miistagni
kalamayacag faziletlerden (ihlds, tevazu gibi) bahsederken tezkiye fiiline yer vermektedir.” Necm

53/32. Ayeti baglaminda da kisinin nefsini temize ¢ikarip (tebriye) itham etmemesi gerektigini

% Mesela bk. Muhasibi, el-‘Akl, 223.
7 Mubhésibi, er-Ri‘dye, 30.

% Mubhésibi, er-Ri‘dye, 31.

% Mubhasibi, Bed’ii men endbe, 331.
% Allah disindaki her seyin terbiye edilmeye muhtag¢ oldugundan bahsederken merbiib kelimesine yer
vermektedir. Muhasibi, er-Ri‘dye, 289.

' Muhisibi, nefsin kotii ahlakini terk edip boyun egmesinden bahsederken miicdhede ile birlikte riydzetin
fiil formunu da kullanmaktadir. bk. Muhasibi, Kitabii’l-‘ilm, nsr. Muhammed el-Abid Mezali (Cezayir,
1975), 92.

2 Muhasibi, er-Ri‘dye, 41, 462. Ayrica bk. Adabii'n-niifiis, 37, 42; en-Nesdih, 182; el-Mekdsib, 53, 100.

53 Muhasibi, Adabiin-niifiis, 42.
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belirterek kavramin nefsin tezkiye edilmesi® yoniine géndermede bulunmaktadir. Bununla
birlikte MuhAsibf, tezkiyeyi hem olumlu (nefsin kétiiliiklerinden ve giinahlarindan arindirilmasi)
hem de olumsuz (insanin kendisini/nefsini temize ¢ikarmasi, arinmis oldugunu iddia etmesi)®
anlamda kullanmaktadir. Ancak Muhésibi’nin tezkiyeyi yaygin olarak kullanmadig

gorilmektedir.

Edeb/te’dib ile birlikte Muhésibi'nin nefsin terbiye edilmesi yoniiyle tercih ettigi
kavramlar daha ¢ok miicdhede,* salah/islah,” tashih ve tathir/tahdrettir. Miicahede, nefsin maddi-
manevi her tirlii kétiilikten armdirilip Allah'in sevip emrettigi hususlara yoneltme yolunda
verilen gayret ve ¢abay1 bildirmektedir.®® Kalp dolayisiyla nefis terbiyesi baglaminda ele aldig
diger bir kavram tathir ve bunun neticesi olan tahdrettir.” Tathir ve tahAret biitiin kétii duygu,
diisiince, haslet [riy4, haset ve bunlarla ilgili kalbe gelen ilk diisiinceler ve giidiiler (hatarat) gibil,
davranis, giinah ve masiyetten arinmayi,” kisaca icten disa insanin iyi yondeki degisimini ve
déniistimiinii vurgulamaktadir. MuhAsibf, kalp ve organlarin (kétiiliiklerden) temizlenmesi olarak
tanimladigindan kavram, hem kalp (duygu, diisiince ve tutumlar) hem de bedenle (fiil ve
davranislarla) ilgili bir arinma siirecini bildirmektedir.”* Tathirin bu ydniiyle tehzibe karsilik
geldigi sGylenebilir. Nitekim tathir de tehzibde oldugu sekliyle bir taraftan koétii ahliktan

temizlenmeyi bildirirken diger taraftan iyi ahldkla donanmayi ifade etmektedir.”

Islaht ise oncelikle kalbin; duygu, diisiince, irdde ve niyetlerin dinin emrettigi ve Allah’in
istedigi sekilde diizeltilmesini (saldh) bildirecek sekilde kullanmaktadir.” Bunun yaninda tathirde

oldugu gibi nefsin kotiiliiklerden arindirilip iyiliklerle donanmas: da 1slah kapsamindadir.” Bu

¢ Nefis temize ¢ikarilinca (tezkiye) Allah haklarina riayete énem vermeyip kendini kurtulusa erenlerden

zanneder. Bdyle olunca itham edilip ayiplarinin farkina varilmasi da zorlasir. bk. MuhAsibi, er-Ri‘dye, 336.

% Tezkiyenin olumsuz kullanimu i¢in ayrica bk. Muhésibi, en-Nesdih, 107, 111, 208; er-Ri‘dye, 336.

% Nefis ve hevasiyla miicihede ve miicidele i¢cin mesel4 bk. Muhasibf, er-Ri‘dye, 324, 330. MuhAsibi, nefisle

miicdhedenin en biiytk cihat olduguna dair rivayete de yer verir. bk. Muhasibi, “Kitabii’l-halve”, 480.
Hevayla miicadeleyi bazen de miikdbede ile ifade eder. bk. Muhasibi, el-Mesdil fi’z-ziihd, 28.

7 Nefsin 1slah edilmesi gerektigiyle ilgili bk. Muhsibf, er-Ri‘dye, 44; a.mlf., Risdletii-miistersidin, 50; a.mlf.,

Serhu’l-ma'‘rife, 45.

% Bununla ilgili bk. Muhasibi, er-Ri‘dye, 89, 119, 192-3, 323-324, 330, 350; a.mlf., el-‘Akl, 137.

% Kalplerin temizlenmesiyle ilgili bk. Muhisibi, er-Ri‘dye, 178, 457; a.mlf., el-Mesdil fi’z-ziihd, 22.

0 Mesela bk. Muhisibi, en-Nesdih, 113, 114; a.mlf., er-Ri‘dye, 76, 137, 456-457, 463, 503-504; a.mlf., et-Tevehhum
(el-Kasd ver-riicli, Bed'ii men endbe, Fehmii’s-salat ve el-Vesdyd/en-Nesdih ile birlikte), thk. Abdiilkadir
Ahmed At4 (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1986), 422; a.mlf., el-Mekdsib, 52; a.mlf., Serhu’l-ma‘rife, 74-75,
76.

7' Muhisibi, er-Ri‘dye, 76, 137, 456-457, 463, 503-504; a.mlf., et-Tevehhum, 422; a.mlf., el-Mekdsib, 52.

2 Mubhaésibl, Serhu'l-ma‘rife, 73-76.

7 Bununla ilgili mesela bk. Muhsibi, Risdletii’l-miistersidin, 110; Serhu’l-ma'rife, 67.

7 Muhasibi, Adabii'n-niifiis, 80, 96.
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baglamda tashthe, cogunlukla kalpteki duygu, diisiince, arzu ve isteklere Allah’'in rizasina uygun
istikdmet verilmesi, irdde ve niyetin riya gibi ameli bosa ¢ikaran unsurlardan arindirilip ihlasin
elde edilmesi tarafiyla deginmektedir.” Zira Muh4sibi’ye gore kalplerin temiz kilinmasi (tashthu’s-
serdir), irddenin istikameti/saglamlastirilmasi (istikdmetiil-irdde), niyetin dogrulugu (sidku’n-
niyye), diisiince ve niyetlerin denetlenip kontrol edilmesi (miifdtesetii'l-himme), kalbin Allah’'in hog
gdrmedigi her seyden arindirilmasi (nakdii’z-zamir), daha 6nce kalb ve organlarla islenmis biitiin

glinahlardan pismanlik duyup tevbe edilmesi bdtinf farzlar kapsamindadir.”

“Ma‘rifet, (nefse/heviya) muhilefet,” muhisebe, teftls/miifitese, murikabe, imtihin,”
takva, havf, reci, vera, ziithd,” orug ve aglik,*® 6liimiin her an gelecegine dair biling durumu ve

Slim korkusu,® tefekkiir, tezekkiir ve i‘tibar”®?

gibi kavramlar da hem nefis terbiyesiyle ilgili belli
bir yontemi, hem nefsin terbiye edilmesi neticesinde elde edilecek kazanimlari (erdemleri ve iist
idrak seviyelerini) hem de egitimin gayesini bildirmektedir. Bu y6niiyle biri digerini gerektiren
birbiriyle baglantili kavram grubunu teskil etmektedir. S6z gelimi Muhasibi, insanlarmn i‘tibar
bakimindan {istiinliiklerini belirtirken kalp temizligini (tathir) bunu saglayan hususlardan biri
olarak zikretmektedir. Baska bir tabirle kalbin/aklin dogru diisiinme yéniinde islevsel kilinmasi
tathire baglidir. Zira Muhisib’ye gore i‘tibarin ¢ikis noktasi ve kaynagi kalp olup bu diisiince
seviyesine erisme, kalbin her tiirlii kétiilikten arinmasina baghdir.** Muhésibi, nefis terbiyesi

baglaminda deginilebilecek kavramlardan uzlet ve halvete,* nefis terbiyesinde sinirli bir zaman

7> bk. Muhasibi, Adabiin-niifils, 35, 89, 107.

76 Muhasibi, Adabii'n-niifiis, 34.

77 Muhasibi, nefse ve hevisina muhalefeti, Allah'in rizasina uygun hareket etme olarak kabul etmektedir.

bk. Muhasibi, Adabii’n-niifiis, 63.

8 Mubhasibi, Serhu’l-ma‘rife, 35-38

7% Z7ithd de Muhisibi’nin nefsin 1slah edilmesi baglaminda ele aldig1 kavramlardan biridir. bk. MuhAsibf,

“Kitabii'l-halve...”, 452.

80 Achik nefsi kirarken tokluk; sehvet, kasvet, taskinlik ve kibri (batar) artirir. bk. Muhasibi, Adabii'n-niifils,
87, 100; Serhu’l-ma’rife, 73. Bununla birlikte Muhasibi, aglik konusunda mutedil bir yaklasima sahip olup
imkéan oldugu hélde yeme, igme ve giyimden uzak durmayi, “nefsi katletmek” olarak niteler. Nefsin ag
birakilmak suretiyle heva ve sehvetlerinden alikonmasinin dengeli olmasi, yeme, igme ve giyinmede ifrat
ve tefrite kagilmamasiyla ilgili bk. Muhasibi, “Kitabii'l-halve...”, 461. Ayrica bk. el-Mesdil fi’z-ziihd, 40-42;
el-Mekdsib, 102-104. Neticede onun diisiincesinde aglik, ahlaki egitimle biitiinlesen daha dogrusu
neticelenen bir kavramu ifade etmektedir.

8 Bunun kalben ve bedenen islenen biitiin hata ve giinahlardan pismanlik duyup tevbeye yonelme ve

tevbeyi ertelememe, bitmek bilmeyen istek ve arzularla (tiil-i emel) aldanmama, iyi ve giizel davranislara

ydnelme gibi islevleri icin bk. Muhasibf, er-Ri‘dye, 125, 134-151, 505; a.mlf., Adabii'n-niifiis, 40.

8 Mubhasibi, el-Kasd, 288-289; el-Mesdil fi'z-ziihd, 13.

Muhasibi, el-Kasd, 289.

8 Her iki kavram i¢in de bk. MuhAsibi, el-Kasd, 280; a.mlf., er-Ri‘dye, 452; a.mlf., RisdletiiI-miistersidin, 89-90,
127, 154, 172; a.mlf., Serhu’l-ma'rife, 73, 79.
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ifade edecek sekilde deginmekte, toplumdan soyutlanip miinzevi bir hayat yasamaya (tekassiif)
sicak bakmamaktadir.” Nefsin gayri ahlaki egilimleri, arzu ve istekleri olan heva ve sehvetin
teskinini saglayan orug ve aglik, ayni zamanda kalbin arinmasiyla da ilgilidir.* Nefis terbiyesi ve
kalbin her tiirli koétiilikkten arindirilmasi saglikli diigtinmeyi ve akli dogru kullanmay:
sagladigindan s6zi edilen kavram ve ifadelerin tiimiiniin ayni zamanda akil terbiyesiyle ilgili
oldugu séylenebilir. Dolayisiyla Muhsibi’de nefis egitimi; bilis, duyus ve devinimi birlikte iceren,
aym zamanda akli terbiyeyi ve bunun neticesi olarak aklf olgunlasmayi saglayan bir siirece isaret
etmektedir. Zira agirliklar: farkli olsa da zikredilen hususlarin her biri insanin duygu, diistince ve
davraniglariyla ilgilidir. Bu durum; duygu, diisiince ve davranisin birlikte egitime konu olmasi
gerektigini (birlikte egitilmesini) ve egitimin 6gretime indirgenmemesini de agiga ¢ikarmaktadir.
Buna gore bir davranisin egitime konu olmast i¢in onun gériiniir bir davranis olmasinin yeterli
olmayacag sOylenebilir. Bilindigi {izere bir davranisin ardindaki duygu, diistince ve niyetler de
egitimin konusudur. Mesela sadaka vermek, gergekte bunun sahih bir diisiinceyle/niyetle (ihlasla)

olmasi durumunda dini ve ahlaki bir deger ifade etmektedir.

Mubhasibi, 8greten ve 6grenen arasindaki alakayi/iliskiyi anlatmak iizere ta‘lim/te‘alliim ve
edeb/te’dibe egitim, 6gretim ve buna konu olan hususlar1 belirtmek tizere deginmektedir.”’
Meseld yilizme ve Kur’an harflerinin, nisih, menstih, muhkem ve miitesabihinin 6gretilmesi ve
6grenilmesinden; fukahi, muhaddis ve uleminin kendisiyle nitelendikleri ilmi bir baskasina
aktarmasindan, ilim elde etmekten ve siinnetin §gretilmesinden bahsederken bunlari te‘alliim ve
tiirevleriyle® bildirmektedir. Kullanimlardan hareketle ta‘limin birine bir bilgiyi/ilmi, bir
meseleyi ve manay1 §gretmek, bir dersi iyice anlayincaya kadar okutmak® gibi manalarin
yiiklendigi sdylenebilir, Zaten ilim kavramiyla da ¢ogu zaman ta‘lim/te‘alliimle Kur’an, siinnet ve

alimlerin s6zlerini merkeze alarak elde edilen ¢ikarimsal bilgi ve yorumlar: kastetmistir.” Aklin

8 bk, Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddd ev Medineti’s-selam, thk. Bessar Avvad Ma'‘rGf (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-
islamd, 2001), 9/107; Ebli Nu‘aym el-isfehant, Hilyetiil-evliyd ve tabakatiil-asfiyd’ (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1996),
10/74.

8 Muhasibi, Adabii'n-niifils, 87, 102; a.mlf., Bed’ii men endbe, 336-337; a.mlf., Serhul-ma‘rife, 53-54, 73; a.mif.,
el-Kasd, 291. A¢hgin kalbi temizledigiyle ilgili ayrica bk. Hakim et-Tirmizi, Edebii’n-nefs, thk. Ahmed
Abdurrahim es-Sayih, Daru’l-Misriyyeti’l-Liibnaniyye, 1413/1993; a.mlf., Kalbini Bul, ¢ev. Haci Bayram
Baser (istanbul: Hayykitap, 2013), 59-60. Muhasibf, orug ve namazla ilgili temel gayelerden birinin giinah
ve kotiiliikklerden uzak durma olarak zikreder. bk. Muhasibi, “Kitabii’l-halve”, 462.

87 Muhasibi, el-Mesdil fi'’z-ziihd, 14, 32; a.mlf., el-Mesdil fi a‘'mdl, 49; a.mlf., Adabiin-niifits, 85; a.mlf., “Kitabii’l-
halve...”, 460. Muallimin Kur’an &greticisi karsiligindaki kullanimiyla ilgili bk. Muhasibt, el-Mekdsib, 99.

8 Muhasibi, Serhul-ma‘rife, 40; a.mlf., er-Ri‘dye, 320, 381-382, 384, 415, 422-423; a.mlf., Adabii'n-niifiis, 90;

a.mlf,, el-Mesdil fi’z-ziihd, 32; a.mlf., el-‘Akl ve Fehmii’l-Kur’dn, 325.

Bu anlama gelebilecek kullanimlar i¢in bk. Muhsibi, el-Mesdil fi a‘'mdl, 95; a.mlf., el-Kasd, 252.

89

*  ilim; Kitap, siinnet ve iimmetin limlerinin sézlerinden anlasilan ve hifzedilen seylerdir. bk. Muhasibf,

er-Ri‘dye, 338.
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artip eksilmesinin imk4nina dair kendisine soru soran kisiye (fetd/feten), “Aferin sana! Baban seni
giizel edeblendirmis. Hem giizel bir edeb ve egitim vermis hem de kiigiik yasta bircok meseleyi

sana 6gretmis (ve ‘allemekel-mesdil)”®

seklindeki cevabi; edebi daha ¢ok ameli, te‘alliimii ise
ekseriyetle nazari olana isaret edecek sekilde kullandigini ihsas ettirmektedir. Baska bir ifadeyle
edeb/adab, edinilmesi gereken ahlak? davranislari, te‘allim ise S8renilmesi geren bilgi ve
meseleleri ifade ettigi s6ylenebilir. Nitekim ta‘lim ve te‘alliim baska metinlerde de yukaridakine
yakin kullanilmistir. Mesela thvin-1 Safd’ya gére te‘alliim hem bir bilgiyi, konuyu ve meseleyi elde
etme hem de insanda yaratilis itibariyle potansiyel halde bulunan bir kuvvenin ve zorunlu akli
bilgilerin fiil durumuna ge¢mesi (potansiyelin agifa ¢ikarilmasi) adina gosterilen cabalari
bildirmektedir. Buna gére 6grenme ve §3retme (tealliim ve ta'lim), kuvve (imkdn) halinde bulunan
bir seyi fiile, diger bir deyisle varlik alanina ¢ikarmaktir, Bu fiile ¢ikarma islemi alime nispet
edildiginde “6gretme” (ta‘lim), 6grenciye (miite‘allim) nispet edildiginde ise “6grenme” (te‘alliim)

olarak adlandirilmaktadir.*

Muhisibi; bir bilgiyi, ilmi bir meseleyi, konuyu vs. §greten manasinda ‘alim ve mu'‘allim,”
bilgiyi alan ve 6grenenin karsiligi olarak miite‘allim, 5grendikleri ve bildikleri iizerinde diisiinen
manasinda miifekkir;’* Allah’t bilen, hiikiimlerini/hikmetini tam manasiyla anlayip agiklayan,
Allah sevgisi ve korkusu kalbinde yer edinen, ziihd ve ihlas gibi ahlaki hasletlerle donanan kimse
anlaminda fakih® kavramlarini kullanmakla birlikte tasavvufi bir kavram olarak miirside®® ve
herhangi bir ilimde ya da sanat alaninda bilgi ve s6z sahibi olan, {istiin bir yeri, tam vukufu
bulunan kimse” gibi anlamlara gelen iistdda® ¢ok az deginmektedir. Allah rizasini biricik gayesi
haline getiren, Allah’in irAde ettigi hususlara kalbiyle inanip bedeniyle bunun gereklerini yapan®

anlaminda miiride ise sik yer vermektedir. Bunun yaninda sdlik kavraminmi da ¢ok az

° bk. Muhésibf, el-Kasd, 252.

2 thvan-1 Safi, Resailii thvani’s-Safd (Beyrut: Daru Sadir, ts.), 1/262.

% Mubhésibi, Risdletii T-miistersidin, 152; a.mlf., el-Mesdil fi’z-ziihd, 32.

" Mubhésibi, el-Mesdil fi'z-ziihd, 14, 32.

% Muhisibi, er-Ri‘dye, 447-448.

% Meseld nasihatte bulunan miirsidin kisi icin rahmet (ra'fet) olduguyla ilgili bk. Muhasibi, en-Nesdih, 132.

Ancak gorebildigimiz kadariyla Muhasibi’nin atifta bulundugu ya da tavsiye ettigi bir miirsidi olmayip

miirsid olarak kabul ettigi kaynaklar Kur’an, siinnet (ilim) ve akildir.

7 Z.ilhan Ayverdi, “Ustat-Ustad”, http://lugatim.com/s/iistat-tistad (Erisim Tarihi: 11. 06. 2022).

% Bubaglamda sdylenenler konusunda kendisine muhalefet edilmemesiyle ilgili hikmet ehli birinin “{1ah?

aska ermis miirldlerin heldk olmasina neden olan hususun hocalarina (iistdz/esdtiz) muhalefet

etmeleridir” s8ziinii aktarmakta ve bunu tabibe muhalefet eden hastanin iyilesme siirecinin gecikmesine

benzetmektedir. Muhasibi, el-Kasd, 291-292.

% bk. Muhasibi, Bed’ii men endbe, 349; a.mlf., en-Nesdih, 169; a.mlf., el-Mesail fi a‘mdl, 78; a.mlf., el-Kasd ilalldh
(Bursa: inebey Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Orhan Kitaphgi, 637/2), vr. 110,.
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kullanmaktadir.'” Muhasibi, dogrudan dogruya egitende/hocada (‘dlim) ve egitilende/3grencide
(miite‘allim) bulunmasi gereken hasletlere de deginmektedir. Bilgiyi/ilmi, eylemden/amelden ayri
diisiinmeyen bir yaklasima sahip oldugundan onun nazarinda bilgi ahlaki bir davranisla
neticelendigi zaman asil degerini kazanmaktadir. Zira ilmiyle amil olmak, Muh&sibi’ye gére kul

icin en kurtarici yoldur.™

Ayrica bilen/egiten ve 6grenende bulunmasi gereken niteliklerden
bahsederken de ahlaki temayi, ilmiyle amil olmay1 daha ¢ok vurgulamaktadir.’® Egitimde ilim-
amel biitiinliigii ve ahlaki temanin vurgulanmasi Muhasibi ile sinirli olmayip islam diisiincesinin
geneline sirayet eden bir 6zelliktir. Meseld Thvan-1 Safd’ya gére de ta‘lim salt bilgi (ma‘limat)
aktarimindan ibaret degildir. Dolayisiyla ta‘lim, zihni birtakim bilgilerle doldurmak manasina
gelmedigini, bunun ayrica bilgiyi eyleme déniistiirmek oldugunu belirtmektedir. Ciinki onlar
nazarinda nefsin arinmasi/aritilmas: (tehzib), huy ve karakterin tiirlii kétiilikk ve reziletlerden
temizlenmesi (tathir), dogru goériisler kazandirmak ve bozuk adetlerden korumak terbiyenin
amaglar1 olup ta‘lim, terbiyeyle tamamlanmasi gereken bir siirece isaret etmektedir.'”® Ayni
sekilde Gazzall (3l. 505/1111) de ilim-amel birlikteliginin kurtulusa gétiiren yol oldugunu
belirtmektedir.'* Gazzali’ye gdre diinya ve dhiret saadetinin asli ve amellerin en faziletlisi ilimdir.

ilim bu sekilde biitiin islerden daha faziletli olunca onu 6grenmeye calismak (te‘alliim) da en iistiin

olani istemektir. Egitmek ve 6gretmek (ta‘lim) ise en iistiin fayday1 saglamaktir.'®

Muhisibi nazarinda alim gercek manada Kur'dn ahldkimin kendisinde tahakkuk ettigi
kimsedir." Ona gdre alimin kalbinde yer etmesi gereken hasletlerin ilki ise Allah’1 asir1 derecede
yliceltmesidir (ta‘zim). Allah rizasi igin siddetli heybetle (derin saygi ve yiiceltme) birlikte
muhabbeti 6gretmesi, 4lime lazim gelen diger bir husustur.'” Muhisibi nazarinda bir seyi gercek
manasiyla anlamak, derin bir saygiya ve yiiceltmeye (heybet ve ta‘zim) baghidir. Bu baglamda
meseld Kur’an1 ta‘zZlm ve hiirmet duygusu icerisinde aklini odaklayarak okuyan kimse, ondan
daha ¢ok sey 6grenme ve manalarimi daha fazla igsellestirme imkam bulacaktir. Buna gére

muhabbet, heybet ve ta‘zim, piir dikkat dinleme, manalari {izerinde diisiinme, anlama (fehm),

1% Bunun bir 6rnegi icin bk. MuhAsib, el-Mesdil fi a‘mdl, 54; a.mlf., el-‘Akl ve Fehmii’l-Kur'dn, 272.

101 bk. Muhasibi, Risdletiil-miistersidin, 130.

192 bk. Muhisibi, el-Mesdil fi'z-ziihd, 14, 32-33; MuhAsibi, Serhu’l-ma'rife, 79.

19 Ahmet Kog, thvan-1 Safa'nin Egitim Felsefesi (istanbul: IFAV Yayinlari, 1999).

104 Mesela bk. Gazzall, Mizdnii'l-‘amel, thk. Silleyman Diiny4 (Misir: Darii’'l-Me*arif, 1964), 194, 328.
195 Gazzall, thydu ‘ultimi'd-din (Cidde: Darii’l-MinhAc, 1432/2011), 1/48-49.

19 bk. Muhisibi, Serhu’l-ma’‘rife, 79. Muhasibi, bilhassa er-Ri‘dye adli eserinde de bir alimin sahip olmasi
gereken hasletlere deginmektedir. Ancak biz burada onun dogrudan “bir alimde bulunmas: gereken
hasletler” seklinde séziinii ettigi 6zelliklere yer verdik. Ayni durum bir égrencide bulunmasi gereken
nitelikler icin de gegerlidir. Hoca (‘dlim) ve 8grenci (miite‘allim) nitelikleriyle (ddab) ilgili daha genis bilgi
icin bk. Ahmed Ziyaiiddin Hiiseyn, el-Fikrii™-terbevi ‘inde’l-Haris el-Muhdsib? (Urdiin: Yerm{ik Universitesi,
Yiiksek Lisans Tezi, 1412/1991), 75-89.

197 Muhésibi, el-Mesdil fi'z-ziihd, 14.
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dziimseme ve kavrayip o6grendikleriyle amelde bulunma Muhisibi’de &grenmenin temel
unsurlarini teskil ettigi ileri siiriilebilir.'”® Egitime askin varlikla (Allah’la) irtibathi yaklagimin
neticesi olarak 4limden beklenen hasletlerin baginda da Allah’a derin bir saygi (ta‘zim ve heybet)
ve muhabbet yer almistir. Bu baglamda o, Allah’1 bilmeyi de en faziletli ibAdet kabul etmektedir.'”
Deginilmesi gereken diger bir husus, ta‘zim ve muhabbetin 6grenilebilir ve 6gretilebilir dzellikler
oldugudur.'® Ta‘zim ve muhabbetin (duyussal) anlamay1 (bilissel) saglayici roliinden hareketle
duygu, diisiince ve davranis durumlarimin birlikte ve dengeli bir sekilde egitime konu olmasi

gerektigi sonucuna varilabilir (duyus-bilis ve davranis birlikteligi).

Muhisibi’ye gore dlimin gérevi, talebelerinin ihtiyaglarinmi karsilamakla simirli degildir.
Onun aym zamanda toplumun ihtiyaclariyla da ilgilenmesi ve bunu ihmal etmemesi
gerekmektedir. Zira onun nazarinda insanlarin en faziletlilerden biri, kendini ilme hasreden
kimseyken digeri kendini insanlarin ihtiyaclarini karsilamaya adayandir. Alimin isi ve kendisini
adama sekli, 6grencilerini gézetip yetistirmesidir. O, yoksul ve diiskiinlerin/miskinlerin ihtiyaci
giderebilme adina Adeta kendisini/nefsini unutur.'' Muh4sibi devaminda bir limin dncelikle dini
ve ahlaki erdemlerle donanmis olmasini, hem bireylerin/égrencilerin hem de toplumun maddi ve
manevi ihtiyaglariyla ilgilenmesi gerektigini, insanlarla iliskilerinde ve ders esnasinda dikkat
etmesi gereken hususlar1 vurgulayarak egitim hadisesini, 6greten-6grenen iliskisinden daha genis

bir cercevede ele almaktadir.'

Alimin ilmi konusunda yapmasi gereken sey ise kendisine bir konuda soru soruldugu ya da
diisiincesi alinmak istendigi zaman miitevazi davranmasi, onlara karsi merhamet ve muhabbeti
elden birakmamasi, emrettiklerini harfiyen yerine getirmesi, dost ve arkadaslarim kendisine

' Yine alime ilmi konusunda diisen sey, onlarin

tercih edip (fsdr) halleriyle hemhal olmasidir.
eksikliklerini tamamlamaya calismasi, geride biraktiklar: dul ve yetimlerine bakmas: ve maliyla
onlara yardim etmesidir. Yapmas1 gereken diger bir gbrev de onlarin te’dibiyle ilgilenip
iyiliklerinin artmasini saglayip bundan yiiz cevirmemeleri i¢in hata ve kusurlarim gérmezden
gelmesidir. Yine o, her insanin mezhebine iltimas ederek (goriisii ve diisiincelerinden &tiirii
otekilestirmeden) onlarla iyi gecinir ve onlara kars1 biiyiiklenme yoluna gitmez. Zira bu 4lime
yakismayan bir durumdur. itap konusunda siirekli diismanhiga mahal birakmamak igin kinama
konusunda asiriya kagmamak da Aalimin dikkat etmesi gereken davranis seklidir. Stirekli

6grencilerden birine y6nelip digerlerini ihmal etmek de 4limin sakinmasi gereken bir davranistir.

1% Bununla ilgili meseld bk. Muhisibi, el-‘Akl ve Fehmii'l-Kur’dn, 314, 319-320.
199 Muhasibi, el-Mesdil fi'z-ziihd, 31.
119 Muhasibi, el-Mesdil fi'z-ziihd, 14.
Y Mubhésibi, el-Mesdil fi’z-ziihd, 32.
12 Mubhésibi, el-Mesdil fi'z-ziihd, 32.
3 Mubhésibi, el-Mesdil fi'z-ziihd, 32.
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Zira bdyle bir davranis, insanlarin kalplerinin kendisinden yana kirllmasina neden olmaktadir. Bu
nedenle insanlar/6grenciler tizerinde daha etkili olup kendisini 6rnek almalarin istiyorsa dikkat
ve ilgisini onlar arasinda esit bir sekilde dagitmasi gerekir."** Buna gére Muhisibi nazarinda bir
alim, éncelikle dini ve ahlaki erdemlerle donanmis olmasi, toplumun ve bireyin/3grencilerin
maddi ve manevi ihtiyaclariyla ilgilenmesi gerekir. insanlarla iliskilerde ve ders esnasinda nelere
dikkat etmesi gerektigi deginilen diger hususlardir. Yine &grenciler arasinda esit davranarak

adaleti tesis etmeye ¢alismak dlimden beklenen 6nemli hasletlerdendir.

Muhisibi’ye gore Ggrencinin kalbinde yer etmesi gereken ilk haslet ise glizel bir
teslimiyettir. Ta‘limde niyeti/ni giizellestirmek (hiisnii'n-niyye) de dgrencide bulunmasi gereken
niteliklerdendir.'” Aslinda ilim elde etmede niyet ve ihlasin 6ne alinmasi, egitim ve 6gretimle ilgili
daha sonraki metinlerde de talebeden beklenen oncelikli hasletlerden olmustur. Meseld
Burhaneddin ez-Zernic (61. 593/1196) ve Bedruddin ibn Cema‘a (61. 733/1333) da ilim 6grenmede
niyetin Allah rizasim kazanma ve &hireti elde etmek maksadi tasimasi gerektigini
belirtmislerdir.”*® istifade etmenin vakari ile ilmini artirma beklentisi, 6grencinin kalbinde
bulunmasi gereken diger bir haslettir. Ogrencilere (miite‘llimin) diisen, hocalarinin (mu‘allimin)
gerek huzurunda gerekse giyabinda onlara saygi gésterip tazimde bulunmak, huzurlarinda edebi
elden birakmamaktir. Alimin huzurunda uzuvlarini herhangi bir seyle mesgul etmeyip onu biiyiik
bir dikkatle dinlemesi, huzurunda iltifatta bulunmay: azaltmasi, konustugu ve bir seyler anlattig
zaman mutlulugunu izhar etmesi, hata ve kusurlarini agiga vurmamasi, hocasiyla goriis birligine
vardiklar konularda miibalaga ile bunu belirtmesi, muhalefet ettikleri konularda ise onunla agir1
miinakasaya girmemesi Ggrencinin takinmasi gereken edeplerdir. Yine &grenci hocanin
dinamikligini/¢aliskanligini almali, bunu amag edinmelidir. Atalet ve tembelliginden ise uzak
durmalidir. Hocada bir yorgunluk gérdiigtinde miizakereyi kesmeli, onda bir canlilik ve uyaniklik
gordiigiinde ise ihtiyaci olani sormaya/istemeye ¢alismalidir.'” Ogreten ve metin merkezli
yaklagimin bir sonucu olarak Muh4sibi, dncelikle 6grencinin hocasina itaat etmesi gerektigini
belirtmektedir. Ders esnasinda dersin piir dikkat dinlenmesi, hocaya karsi edebin elden
birakilmamasi, hocayla iletisimde nelere dikkat edilmesi gerektigi ve her seyden 6nce niyetin

giizellestirilmesi izerinde durulan diger konulardir."™® Bu durum 6grencinin ders ortaminda ya da

1 MuhAsibi, el-Mesdil fi’z-ziihd, 32.
5 MuhAsibi, el-Mesdil fi’z-ziihd, 14.
16 bk. Burhaneddin ez-Zern(icl, Ta'limiil-miite‘allim fi tartki’t-te‘alliim/Islim’'da Egitim-Ogretim Metodu,
Terciime ve Serh: Yunus Vehbi Yavuz (istanbul: Sahhaflar Kitap Saray, 12. Baski, 2015), 69-72; ibn Cema‘a,
Tezkiretii's-sami‘ ve'l-miitekellim ff edebi’l-‘alim ve'l-miite‘allim/Islamf{ Gelenekte Egitim Ahlaki, cev. Muhammet
Sevki Aydin (Ankara: TDV Yayinlari, 2. Baski, 2015), 135.

17 Mubhésibi, el-Mesdil fi'z-ziihd, 14, 32-33.

18 {slam egitim geleneginde hoca-talebe iliskisine dair genis bilgi icin bk. Mehmet Faruk Bayraktar, Isldm

Egitiminde Ogretmen-Ogrenci Miindsebetleri (Istanbul: IFAV Yayinlari, 8. Bask, 2010).
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bir konuyu miizakere ederken biitliniiyle pasif oldugu anlamina gelmemelidir. Zira mesel4 soru-

cevap, Muhasibi'nin eserlerini kaleme alirken yaygin olarak basvurdugu yéntemlerden biridir.

Muhisibi’nin  6gretme/3gretim baglaminda yer verdigi kavramlardan biri de
derstir/tedristir, Ders (dirdse) kokiinden tiireyen tedrfs, etken ve edilgen olmak {izere bir ilmi, bir
mesdili okumak, okutmak, anlamak, anlatmak, bir metni, kitab1, yaziy1 vs. 6grenmek, 6gretmek,
ezberlemek tizere tekrar etmek' gibi anlamlara gelmektedir ki Muhsibi de terimi buna yakin
kullanmaktadir.”® Bunun yaninda Muhasibi’de bir ilmin tedrisi, salt bilgi ya da bilis (6gretim)
boyutuyla ilgili bir durum degildir. Buna gére tedris edilecek ilim ve bilginin kisiye tst diizey
diisiinme becerilerini (nazar, i‘tibar ve tefekkiir gibi) kazandirmasi ve bunun iyi bir eylemle/amelle
neticelenmesi gerekmektedir. “Bir ilmi, manalarini durup diisiinmeden (nazar etmeden), tezekkiir
ve tedebbiir olmadan sadece diliyle okuyan (tedriste bulunan/derese’l-‘ilm) ve lafizlarim kalbiyle
ezberleyen kimsenin ilmi hangi dereceye ulasir ki!” soziiniin bununla iliskisi kurulabilir. Nitekim
fazilet bakimindan (ahliken) yiikselmeyi ve ilmin ziyadelesmesini de tefekkiir, nazar,
zikr/tezekkiir ve i‘tibarin artmasina baglamistir. “Tefekkiirii az olanin i‘tibar, i‘tibari az olanin da
ilmi az olur. {lmi az olanin ise cehaleti artarak eksiklikleri ortaya ¢ikar, iyilikten (el-birr) yana

1121

nasibi olmaz, yakini bilgi/iman ve hikmetin éziinden de mahrum kalir”'*' ifadesi de ilmin salt ilim

varlikla (Allah’la) iliskili tabiati, egitim hadisesini de Allah’la iliskilendirmektedir. Ayrica o,
ilimden/ilim elde etmekten beklenen ahlaki gelisimin saglanmamasindan dolay1 da neredeyse

122 MuhAsibi, ilim talebini de derse yakin kullanmakta, ilmi taleb

biitiin ziimreleri tenkit etmistir.
eden kimseler manasinda “tullab (tullabu’l-ilm)” ifadesine yer vermektedir. Ayrica kurtulus

yolunu talep edenler (ve tdlibin li-sebili'n-necdt) anlaminda “talib”i de kullanmaktadir.'”’
Sonug

Egitimi insani istenilen istikdmete yoneltme siireci olarak tanimlayacak olursak Miisliimanlar
icin bu ydneltme Kur’n ve slinnete uygun bir yoneltme olmalidir. Nitekim Muhisibi, hem ele
aldig1 konularda hem de egitimle ilgili yer verdigi kavramlarda Kur’an ve siinnet merkezli bir
yaklasim sergilemistir. Nitekim bunu, bir konuyu ele alirken ayet ve hadislerden yaptigi
referanslardan anlamak miimkiindiir. Bu yiizden egitimle ilgisi kurulabilecek kavramlar da dini

ve ahlaki olanla irtibatli, askin varlikla baglantili kavramlardir. Muhsibi, miistakil olarak egitim

19 fbn Manz{r, Lisdniil-Arab (Beyrut: Daru ihya'i't-Turasi’l-Arab, 3. Basim, 1999), 4/329.

120 Muhasibi, Adabii'n-niifiis, 79; el-‘Akl, 235; en-Nesdih, 74, 170; er-Ri‘dye, 445. Yazmak, okutmak ve &gretmek
(ders) suretiyle bilme ve grenmeyle (te‘alliim) ilgili bk. Muhasibi, Adabii n-niifiis, 79-80.

21 Muhasibi, el-‘Akl, 235.

122 bk. Muhasibf, er-Ri‘dye, 389-390.

28 Bunlar i¢in bk. Muhésibf, er-Ri‘dye, 117, 322; a.mlf., en-Nesdih, 170; a.mlf., Fehmii’l-Kur'an, 268.
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konusuyla ilgilenmemekle birlikte egitim baglaminda degerlendirilebilecek kavramlara da yer
vermektedir. Bu baglamda dikkati ceken hususlardan biri, onun, egitim olgusunu tek bir kavramla
karsilamadigidir. Ta‘lim/te‘allum, ders/tedris, edeb/te’dib, tasfiye, tathir, i1slah ve miicdhede (miicddele
ve miikdbede) Muhasibi’nin egitimle iliskili olarak yer verdigi kavramlardir. Terbiye, tehzib, tezkiye
ve riydzet gibi kavramlara ise ya hi¢ deginmedigi ya da ¢ok az degindigi goriilmektedir. Terbiyeye
yer vermemesi, kavramin egitimle iliskisinin ya da egitimle ilgili muhtevasimin daha sonraki
dénemlerde gerceklesmesiyle agiklanabilir. Muhisibi, sozii edilen kavramlar arasindan edebin ti¢
temel manasina gondermede bulunmaktadir. Birincisi, Allah’in kulunu ve diger her seyi terbiye
etmesi, ikincisi bir kimsenin bir bagkasini egitmesi, {igiinciisii ise kisinin kendi kendini/nefsini
egitmesidir ki kavrami daha ¢ok bu anlamuyla (nefis terbiyesi manasiyla) kullanmustir. Bununla
birlikte o, edebin Arap diliyle ilgili icerigine deginmemistir. Mezk{ir kavramlar farkli anlam
katmanlarina sahip olmakla birlikle birbirinden kesin sinirlarla ayrilmamis, dahasi dénemin
hakim anlayisina uygun olarak dini ve ahlaki bir muhtevada ele alinmistir. Kavramlar birlikte
disiiniildiigiinde giiniimiizde oldugu sekliyle egitim, din egitimi, deger ve ahlak egitimi seklinde
farkli alanlarin séz konusu olmadigi, bunlardan birinin tek basina bu alanlarin tiimiinii
tistlenmedigi, egitime yonelik din? ve ahlaki vurgunun giiclii oldugu ve §grenmenin tam bir
6grenme olabilmesi icin bunun bilis, duyus ve davranisi birlikte icermesi gerektigi goriilmektedir.
Gelenekten tevariis eden bu yaklasim, giintimiizde oldugu sekliyle, egitim-din egitimi ayrimnu,
egitim-din egitimi arasindaki genellik-6zellik iligkisini de disarida birakmaktadir. insana biitiinciil
(bireysel, toplumsal, biligsel, duyussal, devinissel, maddi-manevi vs.) yaklasimin neticesi olarak
onun egitimi de biitiinciil bir yaklagimla ele alinmistir. Muhésibi ayrica bilen, egiten (‘4lim) ve
dgrenende (miite‘allim) bulunmasi gereken hasletlerden de bahseden ilk alimlerdendir, Onun bu
baglamda degindigi 6zelliklerin ¢ogu dini/ahlaki bir karakterde olup mesel4 alimin &grencileri
arasinda esit davranarak adaleti tesis etmeye calismasi, sadece talebelerinin degil, toplumun
ihtiyaclariyla da ilgilenmesi gerektigi gibi bazilar1 giintimiizde de gegerliligini siirdiiren ilkeler

ortaya koymustur.
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Nihat Oyman

Dijital Gelismeler Kapsaminda Sosyoekonomik Yasam ve Din: Kripto Para Ornegi*
0z

Sosyoekonomik yasam, kiiltiirler ve inanglar agisindan farklilik gésterebilmektedir. Sosyoekonomik yasamin
giiniimiizde hizl bir sekilde gelisen dijitallesmeden etkilenmemesinin miimkiin olmadig1 gériilmektedir.
Dijitallesme, sosyal hayatin ¢ogu alaninda hitkiimranhigin: ilan etmis durumdadir. Dijitallesmenin etkisi
dzellikle de ekonomik alanda daha fazla oldugu asikardir. Bunun nedeni dijital gelisimin temelinde ekonomik
gelismenin olmasidir. Enformasyonel, kiiresel ve ag drgiitlemesine dayali olan dijital ekonomik modellerden
dolayi insanlar, geleneksel topluma nazaran daha fazla etkilesim icindedir. Bdylece insanlar daha kapsamli
ve esitlik¢i bir zeminde iktisadi siireclere katilarak reel bir rekabet ortaminin olusmasina katkida
bulunmaktadir. Teknolojik iletisim araglariyla, e-postalarla, network aglar1 ve inovatif yazilimlarla
desteklenen ekonomik modeller, her gecen giin daha da giiclenmekte ve toplumsal yasamin ¢ogu alanina
sirayet etmektedir. Dijitallesmenin ekonomik alana etkisi 6zellikle de din ve iktisadi hayat iliskisinde 6nemli
tartismalara zemin hazirlamaktadir. Dijital gelismeler sonucu ortaya ¢ikan e-ticaret ve kripto para gibi yeni
aligveris bigimleri, dinin ekonomik yenilige yaklasimu ile de yakindan ilgilidir. Dijitallesme ortaminda din ya
da dindarlar gelisen yeni ekonomik modeller ve kripto paraya karsi olumsuz bir tavir iginde olmali midir?
Dijitallesmeyle birlikte dinin sosyoekonomik yasamdaki rolii degismis midir? Sosyoekonomik yasam ve din
iliskisinde kripto paranin islevsel boyutu nedir? gibi sorularin cevaplari merak konusudur. Bu ¢alismada, s6z
konusu bu problemler cercevesinde arastirma yoluna gidilecektir. Bu c¢aligmadaki temel amag,
dijitallesmenin hizla gelistigi bir ortamda yeni ekonomik modellerden kripto paranin sosyal hayattaki
karsiligi ve bunun sosyal ve beseri bir sermaye olarak da degerlendirebilecek olan din ile iliskisini ortaya
koymaktir. Bu ¢alismada yontem olarak nitel yéntem, veri toplama araci olarak ise miilakat tercih edilmistir.
Bulgulara gére goriisme yapilan kisilerin kripto parayi kullanirken dini endiselere maruz kaldiklar:
goriilmiistir. Kripto paralarda yasanan zararlarin dini hassasiyetlerin géz ardi edilmesiyle de baglantili
oldugunu diisiinenler olmustur. Ayrica katilimcilarin bir kismi kripto paranin dijitallesme ¢caginin énemli bir
gerekliligi haline gelecegi ve bu paralarin zekdt ve sadaka verebilme 6zelliginin olmasi gerektigini
belirtmislerdir. Kripto paralarin zekat ve sadaka verebilme &zelligi kazanmasi durumunda toplumsal
yardimlasma ve paylasmaya olacak katkisindan dolay1 dini acidan da sosyoekonomik yasama canhlik
katacagma inanmlmaktadir. Sonug olarak kripto paranin yeni diinya diizeninde varligini giin gectikge daha
cok hissettirecegi ve bunun dini sosyolojik boyutunun temellerinin atilmasi gerektigi ortaya ¢ikmistir. Yeni
nesil para olarak ortaya cikan ve bircok cesidi bulunan kripto paralarin genel ekonomik modeller
dogrultusunda degerlendirilmesi ve dindarlarin da bu baglamda endiselerini giderecek sekilde
gelistirilmesinin yararli olacagi sonucuna varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Sosyoekonomik Yasam, Din, Dijitallesme, Ekonomik Model, Kripto Para.

*

Bu ¢aligma, 21-22 Ekim 2021 tarihlerinde diizenlenen Uluslararas: Din ve Medya Sempozyumu’'nda 6zet
bildiri olarak sunulmustur.
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Socio-Economic Life and Religion in the Scope of Digital Developments: The Cryptocurrency
Example*
Abstract

Socio-economic life may differ in terms of cultures and beliefs. Today, it is seen that it is impossible for socio-
economic life not to be affected by the rapidly developing digitalization. Digitalization proclaims its
dominance in most areas of social life, but especially in economic fields its effect is thought to be more
different because economic development is the basis of the digital development. Due to digital economic
models based on informational, global and network organizations, people interact with more people than in
traditional society. Thus, people contribute to the creation of a real competitive environment by
participating in economic processes on a more comprehensive and egalitarian basis. Economic models
supported by technological communication tools, e-mails, networks and innovative software are getting
stronger day by day and spread to most areas of social life. The effect of digitalization on the economic field
prepares the ground for important discussions especially in the relationship between religion and economic
life. New forms of shopping such as e-commerce and crypto money that emerged as a result of digital
developments are closely related to the approach of religion to economic innovation. Should religion or
religious people take a stand in the face of new economic models and crypto money developing in the
digitalization environment? Has the sociological role of religion in socio-economic life changed with
digitalization? What is the functional dimension of crypto money in the relationship between socio-
economic life and religion? The answers to such questions are a matter of curiosity. In this study, research
will be made within the framework of the problems whose answers are the subject of curiosity. The main
purpose of this study is to reveal the equivalence of crypto money, one of the new economic models in social
life, and its relationship with religion, which is human and social capital, in an environment where
digitalization is rapidly developing. Methods used in this study are literature review, field research and
interviews with people using cryptocurrency. According to the findings, it has been observed that people are
exposed to religious concerns when using crypto money. There have even been those who think that the
losses in cryptocurrencies are also related to ignoring religious sensitivities. As a result, crypto money will
make its presence felt more and more in the new world order and this situation should be considered in
terms of religious sociological dimensions. It is seen that it will be beneficial to develop the crypto money,
which has emerged as a new generation money and has many types, in line with the general economic
models and to be developed in a way that will eliminate the concerns of the religious in this context.

Keywords: Sociology of Religion, Cryptocurrency, Socioeconomic Life, Religion, Digitalization, Digital
Developments, Economic Models.

Giris

Dijital gelismeler ile ekonomi arasindaki etkilesim karsilikli isleve sahiptir. Teknolojik
gelismeler ve dijitallesme bir yandan ekonomiye merkeziyetci bir karakter kazandirirken bir
taraftan da ekonomiyi atomize etmektedir. Dijitallesmeye hiikmedebilen yazilimcilar, yatirimeilar
ve sirketler yeni bir elit sermaye sinifi ortaya ¢ikarmaktadir." Bu yeni elit sinif, toplumun ¢ogu

alanina etki edebilmekte ve yeni ekonomik modeller deneyerek sermayesine sermaye katmay1

*

This study was presented as a summary paper at the International Religion and Media Symposium held
on 21-22 October 2021.

Ugur Dolgun, fletisim Sosyolojisi (Eskisehir: Anadolu Universitesi Yayinlari, 2017), 143.
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hedeflemektedir. Boylece sosyoekonomik yasamin icindeki her unsur yeniden gelistirilen
ekonomik sistemlerden etkilenmekte ya da ekonomik sistemlere etki etmektedir. Burada etki
unsuru olan toplumsal sermayenin en Snemli unsurlarindan birisi de dindir. Dinin kiiresel
enformasyonla doniisen yonii ya da dini inanglara dayali toplumsal davranislar, tiiketim
toplumunda 6nemli bir yatirim mecrasi olarak goériilmektedir. Kiiresel yatirimcilarin piyasa
alanini gelistirmek icin dindar kisilerin tiiketim aliskanliklarini da goz ardi etmedigi asikardir.
Ozellikle de dijitallesme ¢aginin siirekli olarak gelismesi kripto para gibi bircok yeni ekonomik
modeli ortaya ¢ikarmustir. Boylece bu ekonomik modellerin dinle iliskisi merak konusu haline
gelmistir. Dijital ilerlemeler sonucu gelisen e-ticaret ve kripto para gibi yeni aligveris bicimlerinin,
dindarlarin ekonomik yenilige yaklasimi ile de yakindan ilgili oldugu diistiniilerek bdyle bir

calisma ortaya ¢ikmustir.

Bu calismanin amaci, dijitallesmenin hizla gelistigi bir ortamda yeni ekonomik
modellerden kripto paranin sosyal hayattaki karsiligi ve bunun beseri ve sosyal sermaye olan din
ile iligkisini ortaya koymaktir. Bu ¢ercevede ¢alismada kripto para kullanmaya iten nedenlerin
neler oldugu ve bunun dini inanglarla baglantisi olup olmadigs tartisilacaktir. Dini hassasiyetlerin
kripto para kullanma konusunda c¢ekimserlige yol acip agmadigi ya da tam aksi yonde dini
anlayislarin bu konuda tesvik edici bir fenomen olarak gériiliip gériilmedigi merak konusudur.
Bu ¢ercevede, bazi drneklerden yola ¢ikarak kripto para kullananlarin dini bir endise yasayip
yasamadig1 ve ayni zamanda dinin kripto para kullanimimdaki islevinin ne olduguna dair bazi
sonuglar ortaya koymayi hedeflemektedir. Kripto paranin geleneksel paraya gore hangi
yo6nlerinin cezbedici oldugu ve buna dindarlarin yaklasiminin nasil oldugunu arastirmak
¢alismanin alt bagliklarini olusturmaktadir. Bu ¢alismada metot olarak nitel yéntem veri toplama
aract olarak ise milakat ve katimli gozlem yontemi tercih edilmistir. Kripto para
yatirimcilarindan 20 kisiyle yaptigimiz miilakatta deneklere ayni sorular sorulmus ve bu sorularin
cevaplari yazili olarak kayit altina alinmistir. Ayrica katilimer gézlem yontemine dayanarak

deneklerin sorular karsisinda gdsterdikleri tepkilere de dikkat edilmistir.
1. Dijital Gelismeler ve Din

Dijitallesme, ulasilabilir bilgilerin ve var olan dokiimanlarin, dosyalarin, gérsellerin,
videolarin ve diger stirelerin bir cihaz araciligiyla sanal ortama aktarilmas: i¢in kullanilan bir
kavramdir.” Bilgiler veya veriler dijital mecraya aktarildikca daha modern ve yenilik¢i bir bakis
acisiyla hizmet vermeye baslamaktadir. Elektrigin kullaniminin yayginlagsmasi ile birlikte

dijitallesme kamuoyunda verilerin saklanmasi ve aktarilmasi konusunda 6nemli bir arag ahaline

2

Daniel Chandler, Rod Munday, Medya ve Iletisim Sézliiii, trc. Babacan Tasdemir (istanbul: iletisim
Yayinlari, 2018), 83.
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gelmistir. Dijital veri depolama, ag iletisimi, internet ve dijital iriinler bigiminde gelisen
dijitallesme stireci insan yasamia bir¢ok kolaylik getirmistir. Dijitallesme ayni zamanda
bilgilerin, kagit, kalem, kitap gibi fiziksel ve geleneksel bir araca bagh kalmaksizin internet verileri
ile sanal ortamda sunulabilmesidir. Dijital gelismelerle birlikte iletisim yollar1 farkhilasarak
geleneksel yollardan uzaklasmistir. Geleneksel yontemlerle elde edilen iletisim sekilleri analog
seviyeden Gteye gecmez iken, dijitallesme sonucunda iletisim yontemleri biiyiik 6lgtide
farklilasmustir. Dijital ortamdaki iletisimin verileri kolay sekilde depolanarak farkli cihaz ve
iletisim kanallarina aktarilabilmektedir. letisim ve enformasyonun biitiin yénlerini kapsayan
dijitallesme siireci toplum tarafindan daha iyi anlagilmakta ve kiiresel diinyanin vazgecilmezi
haline gelmektedir. Dijitallesme hayatin her alaninda mevcut iken 5zellikle de medya ile daha ¢ok
karsimiza ¢ikmaktadir. Modern iletisim aglarinin ve araglarinin dijitallesmesi, iletisimin de
dijitallesmesine zemin hazirlamistir. Ozellikle de yazili, gorsel basinin yaninda gelisen sosyal
medya, dijital ortami glin gectikce daha da gelistirmektedir. Bu dijitallesme siireci biitiin kiltiirel
alanlan etkileyip doniistiirdiigii gibi dini alari da etkilemistir.’ Dijitallesme ayni zamanda din ve
ekonomi iliskisinde de 6nemli bir etkiye sahip olmustur. Dijitallesme, dinin iktisatta tekelcilige ya

da serbest piyasa modeline neden olmustur.

Adam Smith dini tekelciligin dogru olmadigini dini alanda da serbest piyasa modelinin
benimsenmesi gerektigini savunarak serbest piyasa modelinde dinin 6nemine dikkat ¢ekmistir.*
Diger taraftan Weber de sosyoekonomik yasamda dinin 6nemine dikkat ¢ekmistir. Weber, dini
yasantilarla ekonomik yasantilar1 karsilastirarak dinsel yonelimlerin toplumsal degismeyi
saglayabilecegini, toplumu ekonomik olarak ilerletebileceginin sonucuna varmaktadir. Weber;
Hollanda, Ingiltere gibi bircok iilkenin modern ¢aga gecme sebebinin dini alanda yapilan
reformlar oldugunu belirtmektedir. Ozellikle de Protestan ahlakinin iirettigi rasyonel diisiince
modernite siirecini hizlandirmistir. Weber'e gére mikro diizeyde modern toplumu etkileyen
kapitalizmin temel 6zelligi rasyonelligidir. Protestan ahlakinin rasyonel olmasindan o&tiirii
kapitalizm ile ortiismektedir. Weber, bir Protestan ile bir kapitalist arasinda benzerlikler
oldugunu her ikisinin de rasyonel eylemlerde bulunarak ideal tipe dogru ilerledigini
vurgulamaktadir. Weber burada iist anlati olarak ortaya ¢ikan ekonomik modellerin temelinde
dinin ya da dindarin roliiniin ne kadar 6nemli olduguna dikkat ¢ekmistir.” Cagimizda da iist anlati

olarak ortaya ¢ikan dijital ekonomik sistemlerde dini disarida birakmanin miimkiin olmadig

3 Mehmet Akgiil, “Dijitallesme ve Din”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 17/2 (2017), 202.

Adam Smith, Milletlerin Zenginligi, trc. Haldun Derin (istanbul: Tiirkiye is Bankas Kiitiir Yayinlari, 1941),
Erisim Tarihi: 18 Haziran 2021, https://turuz.com/storage/her_konu-2017/1683-Milletlerin_Zenginlighi-
Adam_Smith-Xeldun_Derin-1167s.pdf

5 Max Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, trc. Emir Aktan (Ankara: Alter Yayinlari, 2011), 109.
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goriilmektedir. Akgiil'iin de belirtigi gibi diinya ¢apinda bilgisayar ve internet kullaniminin
yayginlasmasiyla birlikte cesitli dinlere mensup kullanicilar da internet ve bilgisayar: dini
gerekgelerle kullanmaya baslamistir. Seksenli yillardan itibaren internet tabanh aglarda dini
siteler kurulmustur. Dijital ortamda ¢ogunlukla dini ve etik konular {izerinde yogunlasan bilgi
aligverisi saglayan dini siteler dolasgima girmistir. Bununla birlikte bircok dinin mensubu dijital
platformlar iizerinde sanal mabetler agmistir. Farkli dinlere ait gruplar dijital ortamla tanisinca
kendi dini gériislerini yaymak i¢in oldukea yararli oldugunu fark edip onu kullanmaya devam

etmislerdir.”

Son doénem gelismelerle birlikte sosyal medyanin yayilmasiyla dijital alanda dini
paylasimlar gittikce artmistir. Diyanet hutbeleri ve ibadet vakitlerinin dijital ortamda
paylasilmasi bu alandaki temel ihtiyacinin farkinda olundugunun ve bu anlamda toplumdan bir
talep oldugu goriilmektedir. Ayrica haci adaylarinin kuralarini elektronik ortamda gerceklesmesi
geleneklesmis bir dijital anlayistir. Dijital alanda bir¢ok resmi veya sivil kurumlara ait dini

paylasim bloklari oldugu gibi yer yer dijital alan bir teblig araci olarak da kullanilmaktadir.
2. Djjitallesme ve Sosyoekonomik Yagam

Teknoloji ile birlikte gelisen bankacili§in yeni dzellikleri, artan bir sermaye birikimine yol
acmistir. Tiiketimin kiiresellesmesi ve hizli bir tiiketim aliskanlifin giin gectikce artmasi
dijitallesmenin hayati etkisinin en fazla ekonomide belirginlesmesine sebep olmustur.
Dijitallesmenin toplum tizerindeki etkisi cogunlukla ekonomik temellere dayanmaktadir. Burada
ekonomi, dijitallesmenin ve teknolojik gelismenin tasiyicisi, gelistiricisi ve yayginlastiricisi
konumundadir. Makro iktisadi yo6nelimler agisindan da iilkelerin ekonomik gelismislik
seviyelerinin teknolojik gelismelere bagl oldugu varsayimina dayanmaktadir. Kapitalist ve
emperyalist gibi bilyiik 6lcekli ekonomik dinamizmlerin en 6nemli tasiyicilardan birisi dijital
teknolojilerin gelismesi olmustur. Teknolojinin gelismesi sanayi toplumunun giindelik yasaminin
her yéniiyle gelismesini saglamis ve bunu kapsamli bir sekilde devam ettirmistir. Ozellikle de
giinlimiizde toplumsal yagamin kaginilmaz bir boyutu haline gelen dijitallesme veya medyalasma
sosyoekonomik yasam tarzlarini degistirerek kripto para gibi yeni ekonomik analiz bigimlerini
ortaya koymustur. Dijitallesme, ekonomik hayatta zaman ve mekan anlayislarini degistirerek
calisma yasami ve buna bagh olarak giindelik aliskanliklar1 da doniistirmiistiir. Teknolojinin
gelismesiyle sosyoekonomik yasam geleneksel toplumlarin kullandigi meteorolojik yapi yerine
zaman ve hiz odakli hale gelmistir, Sanayi ve fabrikalarda kullanilan teknolojiler dakikaya hatta

saniyelere gore ayarlanmis kisa siire i¢inde yiiz binlerce tirline ulasma imkani saglamstir.

¢ Akgtl, Dijitallesme ve Din, 202-204.
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Sanayinin temel 6zelliklerinden biri de iki tarafli bir etkiye sahip olmasidir. Hem insan
birikimi hem de sermaye birikimini besleyecek sekilde biitiinsellik arz etmektedir. Marx'in da
belirttigi gibi geleneksel ve feodal toplumlarin yasam biciminden farkli olarak sanayi toplumu,
tiretimdeki teknolojik gelismelerle ilerleyebilecegini ortaya koymaktadir. Bu baglamda kapitalist
sanayi unsurlar dijital veya teknolojik gelismelerle islevsellik kazanacagim béylece isbdliimii,
uzmanlasma ve esgiidiim olusturmaktadir. Ureticinin veya isverenin {ist diizeyde verim almasi
ancak teknolojik gelismelerle miimkiin olabilecektir.” Sanayi devriminden sonra hizli bir sekilde
gelisen yeni enformasyon siire¢ daha giiglii teknolojilerin {iretimine katkida bulunmustur.
Ozellikle de dijital medyada gelisen yeni enformasyonel teknolojiler 6rgiitlenmis aglar
olusturarak toplumsal faaliyet alanlari ile insanlarin giindelik yasamlarindaki etkinliklerin
¢ogunda ilk sirasinda yer alamaya baslamistir. Bu durum yeni ve dongiisel bir ekonomik sistem
ortaya koymustur. Yeni ekonomik sistem olarak adlandirilan bu yeni yap1 enformasyonel, kiiresel

ve ag drglitlemesine dayalidir.®

iktisadi eylemler ya da ekonomi, toplumun yasamini devam ettirebilmesi icin ihtiyag
duyduklarini iirettigi, tiikettigi ve aligverisini yaptig1 kaynaklarla ilgili sistemlerdir. insanlik tarihi
boyunca ekonominin isleyisini diizenleyen farkli ydntemler ve kurallar gelistirilmistir. Ekonomi,
"dogal hukuk" kapsaminda anlam kazanan toplumlarin sosyal iliskileri sonucunda olusan ve
yapisallasan ilkelere gore yiiriitiilen kurumsal bir alandir. Kiresellesme ile birlikte yasama
sitilleri, damak zevkleri, tiiketim sekli ve eglence kiiltiirii kiiresel bir genislige ge¢mistir. Neo-
ekonomik yapilanmalar toplumdaki sosyoekonomik iliskileri toplumdaki yapiya gdre
degistirmistir.’ Ureticiler, ticari rekabetin artig1 kiiresel ortamda elinde bulunan sermayeye her
alanda piyasa bulmak istemektedir. Onun igin de iiretici markasin iyi bir sekilde reklamlarla
tanitmasi gerekmektedir. Uretici, reklamlari mizah, korku, eglence ve din ile sunarak gelenekleri
ve toplumsal degerleri modernlestirerek markay1 ekonomik sisteme dahil etmektedir. Ureticinin
global diinyada yerini korumak ve daha ¢ok kisiye ulasmak i¢in reklam yapmasi kaginilmazdir.
Bunun igin de reklamlar yapilirken gelenek, gérenek, milli degerler ve kimlikler gz 6niinde
bulundurulur. Kimligin bircok unsuru ile birlikte dini unsurun da olmasi iireticinin dini
hassasiyetleri diistinerek reklam yapmalarina ve piyasay1 ona gére organize etmelerine yol
acmaktadir. Dini semboller, insanlarin yasaminda dinsel kimligin bir ifadesi olarak

tanimlanmaktadir. Toplumda bu sembolleri reklam ve pazarlama uygulamalarinda kullanmalar:

Dolgun, fletisim Sosyolojisi, 147.

Manuel Castells, A§ Toplumunun Yiikselisi Enformasyon ¢agi - Ekonomi Toplum ve Kiiltiir (istanbul: Bilgi
Universitesi Yayinlari, 2013), 245.

Hiisnii Ezber Bodur, “Kiiresellesme ve Din”, Din Sosyolojisi El Kitabi, ed. N. Akyiiz, I. Capcioglu (Ankara:
Grafiker Yayinlari, 2016), 212-218.
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dini kimligin yansitilmas1 demektir. Bu dogrultuda kisi ait oldugu dinsel kimligini gérdiigiinde
olumlu bir duygu i¢ine girmekte kendine yonlendirilen mesaji benimsemesi kolaylasmaktadir.
Dolayisiyla reklamlarda dini mesajlarin kullanilmasindaki amag tiiketicinin ilgisini reklama cekip
lireticinin  sermaye birikimini devam ettirmek ve global markay1 yerel tiiketiciye

yakilastirmaktir.’®

Din ve ekonomik faaliyetler insanlarin sosyolojik hayat prensibinden dolay:r hep var
olmustur. Dinin toplum hayatinda onemli bir realite oldugu, toplumun da yasamini devam
ettirebilmesi icin ekonomik faaliyetlerde bulunmasi, dinsel ekonomik problemlerin ortaya
¢ikmasini kagimilmaz kilmistir. Ekonomi ile din ikilisi sosyolojinin tezahiirleri olduklarindan hep
iliski icinde olup ekonomik sermaye dini sermayeyi, dini sermaye de ekonomik sermayeyi
gelistirmistir. Aynu zaman da teknolojik gelismeler de ekonomik faaliyetleri gelistirmekte
ekonomi de teknolojinin daha hizla ilerlemesine katki saglamaktadir. Teknolojideki hizli ilerleme
dini alanda bilginin ekonomik maliyetini diistirmiis ve dini bilgiye ulasmay1 kolaylastirmistir.
Televizyon gazete gibi iletisim araglar1 dini alanda insanlarin bilgilerinin yiikselmesine katki
saglamustir. Hatta diinyanin ilk radyo yayini dini yayin olmustur. Yani teknolojik iletisim araglart
dini bir canlanmaya katki saglamis ancak bu da dini degerlerin ne kadar dogru sekilde katki

sagladig1 probleminin ortaya ¢ikmasina yol agmugtir.”

“Teknoloji ile hizla gelisen yazili ve gorsel basin, egemenligini biiyiik 6l¢tide sosyo-kiiltiirel
unsurlarin varligiyla devam ettirmektedir. Sosyo-kiiltiirel dini deger tasiyan Ramazan aymnda
gdrsel ve yazili basinin toplumun taleplerine ilgisiz kalmasi hem ekonomik kaygiy1 artirir hem de
reyting konumunu riske etmis olur. Bundan dolayr Ramazan ayinda televizyon ve gazetelerde
Ramazan’a 6zel programlarin olmasi medya icin kacinilmaz bir durumdur. Ureticiler toplumun
hassasiyetini diistinerek Ramazan ay1 ve bayrami gibi bazi1 dSnemlerde tiiketici sayisini artirmak
icin reklamlarda dini semboller kullanarak dindar kesimi de kendi tiiketim topluluguna ¢ekmeyi
amaglamaktadir. Ramazan aymnda Miisliimanlarin orug tutmasindan dolay: giin boyu a¢ kalmalar:
bu yiizden kaliteli ve iyi beslenmek istemeleri ¢ilginca aligveris yapmalarina sebep olmaktadir.
Ureticiler bu tiiketim ¢ilgmhigim diisiinerek kendilerine daha fazla pay bulmak i¢in Ramazan ayina

yonelik reklamlar yayinlarlar. Normal zamanlarda Miisliimanlarin ¢ekimser durdugu faizli

10

Giilay Oztiirk, “Reklamlarda Dinsel Sembollerin Kullanimi”, Medya ve Din Kitabi, ed. Mete Gamdereli
(istanbul: K8prii Yayinlari, 2014), 317.

" Omer Demir, Din Ekonomisi, Inan¢ Zenginlik ve Mutluluk (Ankara: Sentez Yayinlari, 2013), 182.
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krediler ve bilimsel olarak ¢ok tiiketilmesi sagliga zararli oldugu bilinen Coca-Cola gibi sektérlerin

Ramazan reklamlari yayinlamalari da bir hayli dikkat cekicidir.”"

2.1. Geleneksel Paramn Evrimi Yeni Ekonomik Modeller ve Kripto Para

Para, mallar veya hizmetlerin degisimi esnasinda tigiincii bir degisken olarak devreye giren
aligverislerin gerceklesmesine imkan saglayan bir ara¢ durumundadir. Bu arag, hesap ve deger
birimi islevini yiiklenerek insanlar arasinda hizmetlerin daha kolay gerceklesmesini
saglamaktadir. Paranin tarihine baktigimizda MO 7. yiizyillarda madenlerin darp edilmesiyle
ortaya ¢iktig1 ve kagit olarak dolasima girmesinin ise MS 7. yiizyillarda Cin'de gerceklestigi
bilinmektedir. Madeni paralarin degerlerinin saklanmasi icin kayit altina alinan senetlerden yola
cikilarak {retilen kagit paralar merkezi hiikiimetlerin para basiminda tekel olusturarak devlet
paralarinin basilmasma baslanmistir. Marco Polo gibi gezginler sayesinde diinyanin birgok
kitasinda kagit para banknotlarin tamtimi saglanmis boylece kagit paralar ticaretin ve
ekonominin déniisiimiinde 6nemli bir rol iistlenmistir."” Ozellikle on sekizinci yiizyildan sonra
gelismeye baslayan sanayi ile birlikte madeni ve kagit paranin ticarette ve aligveriste kullanilmasi
kaginilmaz olmustur. Geleneksel dénemdeki takas gibi ekonomik bigimlerinde malin net
karsihginin olmamasi malhin dengi ile degisiminin bire bir miimkiin olmamasi birgok dezavantaji
icermektedir. Bu tiir sorunlarin ¢ogu banknot parayla ortadan kalkmistir. Sanayi sonrasi
toplumda arka arkaya gelen devrimsel gelismeler ve bu gelismenin ortaya koydugu dijitallesme
slireci yeni bir ekonomik sistem i¢in gerekli maddi alt yapiy1 olusturmustur. Bankacilik sisteminin
gelismesi, doviz, kiiresel ekonomik sermayenin siirekli el degistirmesi bir¢ok alternatif ekonomik
model olusturmustur. Bu ekonomik modellerden bir tanesi de ag toplumunun gelistirdigi ve sanal

para olarak da ifade edilen kripto paralardir.

Genel olarak paranin degisim stirecine baktigimizda mal takasi ve madeni paralar, kagit
paralar, krediye dayali paralar/dijital paralar olmak iizere ii¢ gesit para karsimiza ¢ikmaktadir.
Son olarak dijitallesmenin hiz kazanmasiyla birlikte ag toplumunda kullanilmaya baslanan kripto
paralar, krediye dayali paralarin devami olarak goriilmektedir."* Sifreli ya da kripto paralar,
hizmet ve mal alis ve satislarinda imkén saglayan, dijital ve kiiresel olan, ¢evrimici ve merkezi

olmayan ve Diinya Merkez Bankasi tarafindan taninmayan bir para birimidir. 2009’da Satoshi

12 Nihat Oyman, “Yazili ve Gérsel Basinda Din”, II. Uluslararas: Tiirk Kiiltiir Cografyasinda Egitim ve Sosyal

Bilimler Sempozyumu E-Kitabi (Gaziantep, 6 Mayis 2016), 926.
¥ Halkbank Arsivi, Paranin Tarihi, Erisim Tarihi: 28 Agustos 2021
https://www.halkbank.com.tr/tr/blog/finans/paranin-tarihi.html
Hasan Dogan, “islam Hukuku Agisindan Kripto Paralar”, Selcuk Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 26/2,
(Eyliil 2018), 225-253.
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Nakamoto tarafindan gelistirilen Bitcoin, ilk kripto para olarak bilinmektedir. Sonrasinda kripto
para sayisinda giin gectikge artis olmustur. Kripto paralar kuvvetli sifrelemeler olan kriptografi
ile birbirine baglanarak kullanici ve hesap bilgilerini belli kodlara déniistiirerek daha giivenli bir
kullanim saglamaktadir. Kullanici bilgilerini kodlarla matematiksel algoritmalara déniistiiren bu
sifreleme yontemi blockhain sistemini olusturmaktadir. Bu sistem kripto paray: ¢evrimici ve
mobil bankalardan ayiran Onemli bir giivenlik sistemidir. Blockhain sistemi sayesinde
kullanicilarin bilgileri, ciizdan bilgileri ve para aligverisleri gesitli bloklarla kodlanmaktadir.
Glvenligi saglayan bu sifrelemeden dolayr blok baglantisina erisim yalmzca hesap sahibi
tarafindan gerceklestirilmektedir. Kripto paralar: kiiresel merkezi miidahalelerden uzak tutan ve
bagimsiz kilan blockchain dijital teknolojisidir.”® Gelistirilen Blockchain teknolojisi ile ortaya
¢ikarilan Bitcoin, Ethereum, Binance Coin, Tether, Dogecoin, Neo, Cordano, Chiliz gibi belli bir
merkeze bagli olmayan 9 bine yakin kripto para bulunmaktadir. Kripto para analiz sirketi
CoinMarketCap verileri, kripto paralarin toplam piyasa hacminin 3 trilyon dolara yaklastigini
glOstermistir. Verilere gore tiim diinyada 80 milyona yakin kripto para ciizdani oldugu Tiirkiye’'de
ise 3,5 milyona yakin kripto para clizdanin bulundugu diisiintilmektedir. ** Bir paranin tekrar
tekrar harcama olasiligini engellemek icin islemlerin kontroliinii yapan merkezi bir otoritenin
olmamasinin kripto para hesaplarmin  kullaniminin  giivenlik  zaafi  olusturabilecegi
diistiniilmektedir. Ancak bu paralarin blockchain ile sifrelenmesi, sifreleme sistemi agisindan
diger biitiin paralardan daha giivenli oldugunu gdstermektedir. Kripto paralar herhangi bir
tilkenin bankas: ile iliskili olmadigindan tilkelerde olabilecek olumsuz ekonomik durumlardan
etkilenmesi de s6z konusu degildir. Kripto para hesaplarinin dondurulamamasi ve hesaba el
konulamamasi daha ozgiir, serbest ve giivenli bir ekonomik model sunmaktadir. Ancak kripto
paralarin, kiiresel capta zengin olan Elon Musk gibi yatirimcilarin elinde olmasinin da birgok
giivenlik problemi olusturdugu ortadadir. Elon Musk’in kripto para piyasasini sarsmak ve kir elde
etmek icin sosyal medya hesaplarinda yaptig1 ileri geri agiklamalar kripto para yatirimcisinin
canint stkmis ve birgok yatirimei zarar etmesine ragmen kripto para hesaplarindan parasini geri
¢ekmistir. Biitiin bunlar goz 6niinde bulunduruldugunda kripto paralarin da online bankacilik ve
matbu paralarda olan bazi glivenlik risklerini tasidig1 ancak sifreleme sisteminden dolay: onlardan

daha giivenli oldugu asikardur.

15 Bilgi Teknolojileri ve iletisim Kurumu, Kripto Para Arastirma Raporu, Sektdrel Arastirma ve Strateji

Gelistirme Dairesi (Ankara: 2020), 5-11. https://www.btk.gov.tr/uploads/pages/arastirma-

raporlari/kripto-para-raporu-5f11dfe709c25.pdf

' Euronews, “Bitcoin Rallisi Kripto Paralarin Toplam Piyasa Hacmini Tekrar 2 Trilyon Dolarin Uzerine

Gikard1”, Erisim: 30 Agustos 2021, https://tr.euronews.com/2022/03/29 /bitcoin-rallisi-kriptoparalar-n-
toplam-piyasa-hacmini-tekrar-2-trilyon-dolar-n-uzerine-c-k

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 70



https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe
https://www.btk.gov.tr/uploads/pages/arastirma-raporlari/kripto-para-raporu-5f11dfe709c25.pdf
https://www.btk.gov.tr/uploads/pages/arastirma-raporlari/kripto-para-raporu-5f11dfe709c25.pdf
https://tr.euronews.com/2022/03/29/bitcoin-rallisi-kriptoparalar-n-toplam-piyasa-hacmini-tekrar-2-trilyon-dolar-n-uzerine-c-k
https://tr.euronews.com/2022/03/29/bitcoin-rallisi-kriptoparalar-n-toplam-piyasa-hacmini-tekrar-2-trilyon-dolar-n-uzerine-c-k

Dijital Gelismeler Kapsaminda Sosyoekonomik Yasam ve Din: Kripto Para Ornegi

3. Kripto Para Yatirimcilarinin Yaklagimlari ve Din iligkisi (Bulgular)

Bu ¢alisma, kripto para yatirimcilarinin yatirimlarinda dinin etkisinin ve sosyal islevinin
ne tiir degiskenlere bagh oldugu ve dinin iktisadi degiskenlere etkisinin belirlenmesi amaciyla
yapilmistir. Calismanin evrenini, Tiirkiye'deki aktif olarak kripto para yatirimi yapan bireyler
olustururken 6rneklemi ise kripto para yatirimcilarindan 20 denek olusturmaktadir. Veri toplama
araci olarak nitel arastirma yontemlerinden miilakat teknigi kullanilmistir. Bu dogrultuda,
Tirkiye’de kripto para yatirimcilarina yonelik olarak miilakat sorulari hazirlanmis ve
katilimcilara bu sorular sorulmustur. Arastirmada kullanilan miilakat iki boliimden olusmaktadir.
Birinci boliimde, kripto para yatirimcilarinin demografik 6zellikleri yer alirken ikinci bélimde
yatirimcilarin kripto parayi neden kullandigi ve kripto paranin dinle iliskisinin ne oldugunu
ortaya koyan sorular yer almaktadir. Miilakat rastgele secilmis kisilerle degil kripto para
kullandigini séyleyen bireylerle yapilmistir. Miilakat, katihimcilarla yiiz yiize ve yapilandirilmig
goriisme teknigiyle olmustur. Ayrica katilimcilarin isimleri arastirmac tarafindan degistirilerek

takma isim kullanilmustir.

Tablo 1. Miilakatta Katilan Kripto Para Yatirimcilarinin Demografik Ozellikleri

Birim Birim Tanimi Frekans Yiizdelik
Cinsiyet Kadin 2 %10
Erkek 18 %90
Yas 20 yas asagisi 0 %0
20 ve 30 yas arasl 14 %70
30 ve 40 yas arasi 6 %30
40 yas Usti 0 %0
Egitim flkdgretim 0 %0
Durumu Ortadgretim 3 %15
Lisans 12 %60
Yiiksek lisans 3 %15
Doktora ve sonrasi 1 %5

Tablo 1'de goriildiigii gibi miilakat yaptigimiz kripto para yatirnmcilarinin %901 erkek,
%10’u ise kadindir. Yas gruplari acisindan degerlendirildiginde yatirimcilarin %701 20-30 yas
araligi %30u 30-40 yas araligindadir. 20 yas alt1 ve 40 yas istii ¢ok fazla yatirimcinin olmadigi
goriilmektedir. Bu sonuglar bize kripto para kullaniminin belli bir yas araliginda kiimiile oldugunu
gostermektedir. Tablo 1'de dikkat c¢eken bir diger Snemli veri ise yatirimcilarin egitim
durumlaridir. Kripto para yatirimcilarin %15’i ortadgretim, %60'1 lisans, %15'1 yiiksek lisans %5'i
doktora ve sonrasi egitime sahip oldugu goériilmiistiir. Yatinnmcilar arasinda lisans diizeyinde

kamu gorevlilerin oldugu dikkat cekicidir. Kamu gorevlilerin kazandiklar1 paralari yeterli
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bulmamasi kamu gorevlileri arasinda kripto parayla kolay yoldan para kazanacag diisiincesi

ortaya ¢tkmistir

Deneklere “Kag yildir kripto para kullantyorsunuz?” diye sordugumuzda deneklerin %20’si 2
yil, %80’1 ise 1 yil cevabirui vermistir. Ayrica bu denekler giinliikk olarak defalarca kripto para
hesaplarina ve ciizdanlarina bakip gerekli islemleri takip ettiklerini ifade etmislerdir. Goriismeye
katilan Ercan, Cuma namazi hutbeleri uzadigi zamanlarda bile hutbeyi dinlerken kripto para
hesaplarini kontrol ettigini sOylemistir. Kripto parammn her an yatirimcisinin kontroliinde

olabilecegi gibi en ufak bir ihmalin bircok maddi zarara sebep olabilecegi asikardir.

Tablo 2. En Cok Kullanilan Kripto Para

Birim Birimin Tarumm Frekans Yiizdelik
Bitcoin 18 %90
Ethereum 18 %90
Binance Coin 10 %50

Kripto Paralar Tether 10 %50
Dogecoin 8 %40
Neo 7 %35
Chiliz 16 %80
Cordano 9 %45
Diger 11 %55

Goriismeye katilan deneklere sorulan “Hangi kripto paralart kullaniyorsunuz?” sorusuna
karsilik katilimcilarin %901 Ethereum ve Bitcoin demistir. Bu iki paradan sonra en ¢ok kullanilan
kripto para yeni olmasina ragmen Chiliz olmustur. “Neden bu paralari kullaniyorsunuz?” sorusuna
karsilik olarak katilimcilarin ¢ogunlugu kullanilan paralarin yatirim gii¢lerinin fazla olmasi ve kér
oranlarinin yiiksek oldugu cevabini vermistir. Bu cevaplar kripto para yatirimcilarimin iktisadi
davranislar: hakkinda bircok bilgi sunmaktadir. Ornegin insanlarin kolay yoldan para kazanma
istegi ve ekonomik sikintilarin yatirimeilarin kripto paray: tercih etme egilimi lizerinde etkili
oldugu goriilmektedir. Nitekim katilimcilar, birgok sorunun cevabinda daha fazla para kazanmay:
istediklerini, ayrica giinliik hayatta bir iste calisarak elde ettikleri kazanglarinin aile

harcamalarina yetmedigini belirtmislerdir.

Deneklere yonelttigimiz “Kripto parada kar ve zarar durumunuz nedir?” sorusuna verilen
cevaplarin orani ise s6yledir: Katilimcilardan %20’si cok zarar ettigini, %151 gok kar ettigini, %25'i
¢ogu zaman Kir ettigini bazen zarar ettigini, %401 ise cogu zaman zarar ettigini bazen de kir
ettigini ifade etmistir. Bu oranlara baktigimizda durumun geleneksel iktisadi durumdan ¢ok da
farkli olmadig1 kar ve zarar risklerin kripto parada da oldugu goriilmektedir. Katilimcilarin kar ve

zarar oranina baktifimizda zarar edenlerin ¢ogunlukta oldugu gorilmektedir. Ancak zarar
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edenlerin bir giin ¢okca kir edip bu zararlarini karsilayacaklarina inandiklarini ifade etmeleri,

kripto paranin katilimcilar agisindan bir umut vaat ettigini ortaya koymaktadir.

Kripto para ile din iliskisi konusunda agiklama yapmak isteyen Kiibra: “Kripto para bir
kumar degildir. Paranin hisseye déniisme halidir. Iyi bir tiiccar gibi kripto para kullanimina
hakimsen iyi bir kazang elde edersin, kétii bir tiiccar gibi isten anlamiyorsan ve kripto para
giindemini takip edemiyorsan o zaman kaybedersin.” diyerek kripto para kullaniminin
mesrulugunu dile getirmistir. “Kripto paralari kullanirken dini anlamda bir endise yastyor musunuz?”
sorusuna karsilik katilimcilarin %801 “Hayir” %20’si ise “Evet” cevabini vermistir. Hayir cevabini
verenlerin ¢ogunlugu kripto paralarin son ¢agin kaginilmaz bir ekonomik sistemi oldugundan
dolay1 bu ekonomik modelin toplumsal bir zorunluluga déntistiigiinii ifade etmistir. Katilimcilar,
dijitallesmenin stirekli olarak gelismesiyle birlikte biitiin diinya ekonomisinin bu yénde tecride
maruz kalacagini, dijital ekonomik modellere sirt ceviren ekonomilerin geride kalacagini ve ¢caga
ayak uyduramayacagini ifade ederek dinin de bu tiir gelismelere engel olmadigini ve
olamayacagini dile getirmislerdir. Katilimcilardan Mustafa: “Biiyiik ihtimalle yakin ileri dénemde
insanlar kripto para ile zekat ve sadaka gibi ibadetlerini bile yerine getirebilecektir. Hatta MUSIAD
gibi muhafazakar ekonomik topluluklara dahil olan dindar yatirimcilar, sermaye kaybini 6nlemek
adina kripto para gibi yeni ekonomik modellere ¢ekimser durmayacaklardir. Nitekim
muhafazakar yatirimcilar arasinda kripto paralari kullananlar da vardir.” Kendisinin de bu
yatirimcilardan biri oldugunu ifade ederek isin ciddiyetine dikkat ¢ekmistir. Diger yandan “Kripto
para kullanirken dini anlamda bir endise yasiyor musunuz?” sorusuna “Hayir” cevabini veren bazi
katilimeilar ise kripto paranin akibetinin belirsizligi ve kripto paralarin merkezi devletler ve
bankalar tarafindan kontrol edilmedigi icin bir emek sOmiiriisiine sebep olabileceginden
yakinmuslardir. S6miirii sebebiyle ortaya cikacak emeksiz yatirimin, toplumun sonunu bile
getirebilecegini ve bu anlamda emeksiz yatirimin bir tasiyicisi olmanin dinen bir vebal
yiikleyeceginden dolay1 kripto paralari dikkatli ve kurallarina gore kullanmak gerektigini ifade

etmislerdir.

“Inancimiz geregi kripto paralart kullanmak neden dogrudur ya da dogru degildir?” sorusuna
katilimcilar spesifik cevaplar vermekten geri durmamislardir. Katilimcilarin %1004 inangh
oldugunu ifade ederek %401 diizenli olarak ibadetlerini yaptiklarini, %35’i Cuma namaz ve
Ramazan orucu gibi ibadetleri yerine getirdigini %251 ise inangli oldugunu ancak pratik ibadetlere
¢ok yatkin olmadiklarini ifade etmislerdir. Katilmcilarin biiyiik bir ¢ogunlugu kripto para
kullanmanin dini agidan bir endiseye sebep oldugunu ancak bunun dinen bir sakincasi
olamayacagini ifade etmislerdir. Katilimcilardan Eyiip: “Din hayatin kendisidir. Stirekli olarak

gelisen iktisadi hayattan dini soyutlamak dogru degildir. islam dini giincele ve degisime engel
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degildir. Din, daha ¢ok topluma ve bireye siirekli olarak zarar veren seyleri engeller bu baglamda
kripto para yeni diinyanin giincel parasidir. Dinin bunu engelleyecek bir argiimani olmamalidir.”
diyerek kripto para kullaniminin dini agidan bir problem olusturmadigina inandigini belirtmistir.
Diger bir katilimci olan Erkan: “kripto paralarin grafik ve analizler dogrultusunda bilimsel ve ileri
teknolojilerle kusursuz bir sekilde ortaya koyuldugu icin haram veya yanlis olabilecegini
diisiinmedigini” ifade etmistir. Kripto para kullaniminin dogru olmadigini diisiinen
yatirimcilardan Melis: “Eger kripto paralar bir kontrol mekanizmasina dayandirilip geleneksel
paralar gibi tamamen bir emegin karsilig1 olan bir yatirima déniistiiriilebilirse o zaman dini agidan
da kullanimi bir problem olusturmayacaktir.” diyerek kripto paralarin kullaniminin neden dogru
olmadigini gerekeelendirmistir. Neticede sosyoekonomik yasamin énemli bir pargasi haline gelen
dijitallesmenin sonuglar1 olarak gériilen kripto paralarin kullanimi da toplumsal bir zorunluk
olarak goriilmektedir. Bu da din, dijitallesme ve sosyoekonomik yasamin ic ice gecislerini

drneklendirerek bir iist ve alt yapi biitiinlesmesini ortaya koymaktadir.

“Kripto paralar dini agidan sosyoekonomik yaptya nasil bir katki saglar?” Sorusuna karsilik olarak
katilimcilarin tamami olumlu yaklasmislardir. Katilimcilardan Sena: “Baska paralar veya altin ne
kadar dini acidan sosyal ekonomik yapiya katki saglarsa kripto paralar icin de durum farkli
degildir.” Mehmet: “Kripto paralar kazang ve imkan esitligi saglayarak insanlarin daha glivenle
yatirim yapabilmesini saglayacaktir.” demistir. Erol: “Kripto paralarda zekat ve sadaka verebilme
dzelligi olsa toplumsal yardimlasma ve paylasma agisinda daha iyi olur.” demistir. Dolaysiyla
katilimcilarin cevaplarinda kripto paranin dini agidan sosyoekonomik yasama canllik katacagina

inamldig1 gériilmektedir.

“Sizce dini bir kripto para olmast gerekir mi? Neden?” sorusuna katilimcilarin tamami olumsuz
yonde cevap vermistir. Katilimcilar, dini bir paranin varliginin hele hele dini bir kripto paranin
varliginin onu kullanan dindar insanlarin kiiresel yatirima entegre olmalarini engelleyecegini ve
yatirnrmdan daha ¢ok zarara sebep olacagini diisiinmektedir. Nitekim dinin insanlarin bile bile
zarar etmesini istemedigini ve bir dini kripto paramin varliginin da toplumsal dislamaya sebep
olacagindan dolayr katilimcilarda dini agidan da hos goriilmeyecegi kanaati olusmustur.
Yatirimcilardan Muhittin “Dini bir para ya da yatirim araci yok piyasada. Baska dinlere ait
oldugunu da duymadim. Bu yiizden dini bir kripto para olmasi da makul degildir. Dini kripto para
diye bir kavram olamaz. Kripto paralarin hepsi ayni sekilde isler.” diyerek dini bir kripto paranin
olmamasi gerektigini savunmustur. Yatirimcilardan Mehmet: “Normal hayati1 dinden ayirmak
dogru degildir. Din hayatla i¢ icedir. Ondan dolay1 6zel bir dini kripto para olmasina gerek yoktur.”
diyerek illaki din ad: altinda bir kripto paranin olmasinin ¢ok da anlamli olmayacagini ifade

etmistir. “Sizce dini bir kripto para olmasi gerekir mi?” sorusu dindarlarin elektronik islemlerde
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gerceklesen yatirnm araglarina mesafeli duruslar sebebiyle sorulmustur. Nitekim bankalar
muhafazakar kesimin belli endiselerinden dolay1 normal bankalara alternatif katilim bankalar
acrigtir. Normal bankalara endiseyle bakan yatirimcilar katilim bankalarina yénelmistir. Ancak
kripto para konusunda katilimci1 yatirimeilar normal kripto paralara alternatif bir dini kripto para
olmasini istememistir. Buna en biiyiik sebep olarak da kiiresel sermayeye entegre olamama

endisesi oldugunu séylemislerdir.
5. Degerlendirme ve Sonug

Sosyoekonomik yasam ve din iliskisinin tarih boyunca farkli bicimlerde ve farkli
argiimanlarla sekillendigi bilinmektedir. Insanlara hem inang hem de davranis kazandirmay:
amaglayan dinler bir¢ok alanda oldugu gibi iktisadi alanda da tutum ve tercihlerin degismesinde
etkili olmustur. Gerek biiyiik dinler, gerek yerel dinler insanlarin sosyoekonomik yasaminda
Onemli etkilere sahip olmustur. Din, bazi dsnemlerde tekelcilik bazi donemlerde ise ekonomik bir
arag olarak da kullamlmistir. Yani tarih boyunca toplumsal degisimlerin ¢ogunda dini gérmek
miimkiindiir. Cagimizin en énemli gelismelerinden biri olan dijitallesmede din ve ekonomi iliskisi

azimsanmayacak seviyededir.

Teknolojinin hizli bir sekilde ilerlemesi ve dijitallesmenin gelismesi hem ekonomik
modellerde hem de dindarliklarda déniisiimlere sebep olmustur. Enformasyon teknolojileriyle
gelisen ag toplumunda tiiketim aliskanliklar1 ve dindarhigin bicimleri degismis ve bu baglamda
yeni toplumsal yap: ve yeni ekonomik modeller ortaya ¢ikmustir. Bilisim ve bilgisayar
teknolojilerini bir araya getiren dijital bulugsmalar, kisa siirede bir¢ok yatirim alam agmgtir.
Ozellikle sosyal medya ortamindaki sanal aligveris bicimleri, sanal marketler ve kripto para
bunlardan baslica Orneklerdir. Bu yatirim alanlarinin ¢ogu bir dijitallesme emperyalizmi
dogrultusunda yol almaya basglamistir. Dijitallesme emperyalizminin uluslarin medya iletisimini
kullanarak ekonomik alani denetim ve tahakkiim altina aldig1 ve birgok kiiresel bulanima yol a¢tig1
zamanlar da olmustur. Dijitallesme emperyalizminin gélgesinde ortaya ¢ikan kripto paralar her
ne kadar merkezi bir devlet sisteminin kontroliinde olmasa da bu defa kiiresel zengin bireylerin
kontrolii altinda gelismistir. Nitekim merkezi ve kiiresel giiglere sahip olan bircok iilke, geleneksel
ve krediye dayali paranin yaninda dijital paray: da kullanacaklarini duyurmuslardir. Dijitallesme
emperyalizminin bir meta-anlati olarak gelistirdigi tiiketim aliskanliklarina dinin dahil olmamasi
diisiiniilemezdi. Yeni tiiketim aligkanliklarinda gelistirilen her alanda din ve dindarlarin
tercihlerine dayali yaklasimlar, dijitallesme sonucunda ortaya cikabilecek her ekonomik modelde
dinin yer almasina zemin hazirlamistir. Postmodern ¢agin ag toplumunda gelisen kripto para

piyasasinda da dinin dolayli yoldan ya da dogrudan birgok etkisi oldugu gériilmektedir.
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Yaptigimiz arastirmada kripto para yatirimcilarinin yatirimlarinda dinin etkisinin ve
sosyal islevinin bir¢ok degiskene bagl oldugu ve dinin sosyoekonomik yasama katkisinin oldugu
belirlenmistir. Bu katkilar daha ¢ok i¢ motivasyondan kaynakl olarak ortaya ¢ikan katkilardir.
Diger yandan katilimcilarin dile getirdigi, kolay yoldan para kazanma ve ekonomik sikintilar gibi
nedenler, yatirnmcilarin kripto parayi tercih etme egilimi tizerindeki etkisinin inanca dayali i¢
motivasyonun Oniine gectigi goriilmektedir. Katilimcilarin kir ve zarar oranina baktigimizda
zarar edenlerin cogunlukta oldugu gériilmektedir. Ancak zarar edenlerin Allah’m yardimiyla bir
giin ¢okea kér edip bu zararlarini karsilayacaklarina inandiklarini ifade etmelerinin, onlari inang
anlamda rahatlattig1 gériilmiistiir. Hatta kripto paralarda zarar eden bazi katilimcilarin “insallah,
Allah’in izniyle kripto para yiikselecek ve yatirim yapmayanlar da pisman olacak.” diyerek dua
niteliginde temennilerde bulunmalar:i yatirimcilarda, olumsuz giden durumlar karsisinda
Tanri'min adaleti ve haklihigini savunma, refleksi oldugunu ortaya koymaktadir. Katilimcilarin
geneli kripto para gibi yeni ekonomik modellere sirt ¢eviren ekonomilerin geride kalacagini, ¢aga
ayak uyduramayacagini ifade ederek dinin de bu tiir gelismelere engel olmadigini ve
olamayacagini dile getirmislerdir. Muhafazakar ekonomik topluluklara dahil olan dindar
yatirimcilar, sermaye kaybini énlemek adina kripto para gibi yeni ekonomik modellere ¢cekimser
durmamalari gerektigini savunmuslardir. Diger yandan kripto para kullanan yatirimcilar arasinda
dini hassasiyetlerden kaynaklanan birtakim endiselerin de oldugu goriilmektedir. Bu katilimcilar
kripto paranin akibetinin belirsizligi ve kripto paralarin merkezi devletler ve bankalar tarafindan
kontrol edilmedigi i¢in bir emek sdémiiriisiine sebep olabileceginden yakinmislardir. Sémiirii
kaynakli olarak ortaya gikacak emeksiz yatirnmin, toplumun sonunu bile getirebilecegini ve bu
anlamda emeksiz yatirimin bir tasiyicisi olmanin dinen bir vebal yiikleyecekleri yolunda endise
yasadiklarini ifade etmislerdir. Dinen kripto para kullaniminin dogru olup olmadig: konusunda
genel olarak katilimcilar, dinin hayatin kendisi oldugunu, siirekli olarak gelisen iktisadi hayattan
dini soyutlamanin dogru olmadigini, ayrica islam dininin giincel gelismelere ve degisime engel
olmadigini dile getirmislerdir. Az da olsa bazi katilimcilar, kripto parada devlet diizeyinde bir
kontrol mekanizmasinin olmamasi ve yatirimlarin tamamen emegi karsilamamasinin dini agidan
bazi problemlere yol acabilecegini diisiinmiislerdir. Ayrica dijitallesme c¢aginin Snemli bir
gerekliligi haline gelecegi diistiniilen kripto paralarin zekit ve sadaka verebilme &zelligi
kazanmasi temennisinin toplumsal yardimlagsma ve paylasmaya yonelik katkisindan dolay1 dini
acidan sosyoekonomik yasama canlilik katacagina inanilmaktadir. Katilimcilarin dini bir kripto
paranin varligi konusundaki disiinceleri ise genel olarak olumsuzdur. Katilimcilar, dini bir kripto
paranin varsayimi lizerine onu kullanacak dindar insanlarin kiiresel yatirima entegre olmasinin

zor olacagini ve kazangtan ¢ok zarara sebep olacagini disiinmistiir. Ayrica kripto paralarinin
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hepsinin isleyisleri ayni oldugundan dolay1 3zel olarak bir dini paradan bahsetmenin miimkiin

goriinmedigi sonucu ortaya ¢ikmistir.

Bulgulara gore katilimcilarin kripto paray: kullanirken az da olsa dini endiselere maruz
kaldiklar1 goriilmiistlir. Kripto paralarda yasanan zararlarin dini hassasiyetlerin géz ardi
edilmesiyle de baglantili oldugunu diisiinenler bile olmustur. Sonug olarak kripto paranin yeni
diinya diizeninde varligini giin gectikce daha ok hissettirecegini ve bunun dini sosyolojik
boyutunun temellerinin atilmasi gerektigi ortaya ¢ikmistir. Yeni nesil para olarak ortaya ¢ikan ve
bir¢ok ¢esidi bulunan kripto paralarin genel ekonomik modeller dogrultusunda degerlendirilerek
dindarlarin da bu baglamda endiselerini giderecek sekilde gelistirilmesi dinin toplumsal islevi
baglaminda yararli olacag goriilmektedir.
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The Speech of Fate in the Time of the Corona*

Abstract

The Coronavirus pandemic has been ongoing for almost two years now. Not only did it surprise the whole
world in the initial stages of its occurrence, but also the world left it in shock. Therefore, the instant solution
strategies included complete lockdowns in order to prevent the spread of such a disease. However, as the
lockdowns lasted longer, it generated negative psychological effects on people globally. This being the case,
collective endeavors and efforts were performed, in the hope of achieving a concrete solution in order to
overcome the bad repercussions that seemed visible on societal levels, which of course, included religious
aspects; and in some cases resulted in social separation as well as a dramatic rise in suicide rates. On the one
hand, this caused a retraction from the religion and religiously oriented rituals, but on the other hand, it also
made people turn more to religion as it provided a psychological relief from the heavy burdens of the
pandemic. These psychological conditions had theological resonances that made already complicated issues
even more complex. Among them, the nature of God’s actions and the human position in this matter can be
given as examples. This article is an attempt to place and define the issue of the pandemics and plagues from
the perspective of Islamic theology, in particular, to shed light on three main points. The first is the problem
of pains and aches, and how it was mentioned in theological literaturey and discussed by Islamic theologians
(Mutakallimiin), as the issue of pandemics and plagues indisputably fall under this matter. The second point
tackles the problem of whether “such calamities as pandemics and plagues come from God's Decree, or not?”.
The last point focuses on the issue of fatalism and tries to show whether the de facto acceptance that
pandemics are from God’s Decree would require the servant to stop taking measures in response to them. To
answer the questions at stake, this paper will focus on four different perspectives of the Mu'tazila, Ash'ari s,
Maturidis, and Ahl al-Hadith, by using a selective methodology and focusing on their prominent and
pioneering theologians (Mutakallimiin) of these schools.

Keywords: Kalam (Islamic Theology), Theologians (Mutakallimiin), Coronavirus, Epidemic, Mu'tazila, Ash'arf,
Maturids, Ahl al-Hadith.

Koronaviriis Zamamnda Kaderin Hitabr**
0z
Koronaviriis olarak bilinen Covid-19 -salgini neredeyse iki yildir hayatimizda. Salginin baslangig
asamalarinda kapsamli bir ¢6ziim bulunamadig i¢in 4deta sok yasayan diinya, salginin yayilmasini 6nlemek
icin bir ¢dziim olarak tamamen karantinaya kapanmak zorunda kaldi. Uzun siiren kapanmadan dolayi
diinyanin her yerinde insanlar, psikolojik olarak bunalimli bir dsnem gecirmekteler. Hemen hemen herkes,
bu bunalimdan bir ¢ikis yolu aramaktadir. Ote yandan, mezkiir bunalimli dénemin toplumsal ve din?
agilardan da belirli yankilar1 oldugu sdylenebilir. Ornegin bosanma ve intihar vakalarinin artmasi bunlar
arasinda gosterilebilir. Dinf agidan bakildiginda ise, salginin yol actig1 psikolojik yiikii hafifletmek icin, pek
cok bireyin manevi ibadetlere basvurdugu goriilmektedir. Boylece, bu psikolojik bunalim halinin, temel

The original of this article was a presentation at “The Conference of the Civilizational and Religious Shifts
between Theory & Practice Religious Institutions at Times of Crises from The Arab Spring till Covid 19”
In partnership with the Universities of Miinster, Tiibingen in Germany and Cairo University in Egypt 1 -
3 July 2021.

* Bu makale, 1-3 Temmuz 2021 tarihlerinde Miinster, Tiibingen ve Kahire Universitesi isbirliginde

diizenlenen “Arap Baharindan Covid 19’a Kadarki Kriz Zamanlarinda Dini Kurumlar Arasindaki
Medeniyet ve Dini Degisimler Konferansi”nda bildiri olarak sunulmustur.
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olarak dini ilgilendiren bir¢ok soruyu da beraberinde getirdigi dikkat cekmektedir. Keldm acisindan
bakildiginda, insan ve Tanri arasindaki iliskinin mahiyetine yonelik sorularla karsilastigimiz s6ylenebilir. Hig
stiphe yok ki Korona, herkes icin agir felaketlere yol agan ve insanlarin pek haz etmedikleri durumlar
arasinda kabul edilmekte. Her gecen giin duydugumuz artan 6liim vakalari; Gin, iran ve Amerika'da
karsilasilan yogun bakim hastalarimin korkung manzaralari, siradanlasir hale geldi. Ancak bireylere
soruldugunda, herkes bu viriisiin 6zii itibariyle oldukca kétii bir durum oldugunu séylemektedir. Konu
teolojik agidan ele alindiginda, su sorular karsimiza ¢ikmaktadir: eger Korona bir kétiiliik olarak goriliirse,
bu durumun Tanrr’'dan gelmesi miimkiin mdiir? Eger Tanrr'dan geldigi iddia edilirse, Tanri'nin bu derece
bir eyleme sebep olmasi nasil anlagilmalidir? Tanr1 kéti bir fiille nitelendirilebilir mi? Bu sorular dogal olarak
giinlik hayatimiza yansidigi icin, pek ¢ok Miisliiman belirli agmazlarla karsi karsiya kalmaktadir. Bu
calismada salgin hastaliklar ve veba konusu, keldm agisindan tartisilarak, i temel noktaya 151k tutulmaya
calisilacaktir. Birincisi: agr1 ve ac1 problemi ve bu problemin kelam kitaplarinda nasil gectigi ve hangi
acilardan tartisildigu. ikinci olarak ise: “Salgin ve veba meseleleri Allah'in hitkmiinden midir, degil midir?”
meselesi. Son olarak ise: "Salginlarin Allah'in hitkmiinden oldugunu sdylemek, kulun tedbir almay:
birakmasii m1 gerektirir?" sorusudur. Arastirma, Mu'tezile, Es'ariler, Matiiridiler ve Ehl-i Hadis gibi
ekollerindnde gelen kelamcilarindan (Miitekellim{in) bazilarini segerek; ve miimkiin oldugunca onlarin bakis
acilarini yansitmaya calisarak bir perspektif sunmayi amacglamaktadir. Makalede, tiim islam keldm
ekollerinden kelamcilarin goriislerine yer vermis ve bunlarin her birinin Kur'an, Siinnet ve hadislerden

delillerini zikredilip karsilastirmali bir yaklasimla el aldigimiz konuda bir sonuca varmaya ¢alisilmustir.

Anahtar Kelimeler; Keldm, Keldmcilar, Koronaviriis, Salgin, Mu'tezile, Es‘arf, Matiiridiler, Ehl-i Hadis.
Introduction

There have been many epidemics in human history that killed many people.' In early
Islamic history, there are five famous epidemics: The plague of Shirawayh which happened during
the life of the Prophet in the city of al-Mada’in in Iraq in the year 627-62. The second is the famous
plague of ‘Amwas, which was in 634-44. The third was in 683-628, which is known as the sweeping
plague (al-ta‘an al-jarif). The fourth happened in 706, which is known as the plague of the girls (al-
fatayat) because most victims were young girls. The fifth epidemic was in 749.” By the end of last
year and the beginning of this year, a heavy guest descended upon the world, named the Corona
epidemic. It started in China and spread very quickly. One of the most impressive things about the
virus is that it excluded no country, developed or otherwise. The epidemic made no segregation
based on religion or race. And the truth we all saw was that the whole world, with its advanced
machinery and technology, stood incapable of dealing with this pandemic, the world was in
confusion or “On the horns of a dilemma” as the saying goes. This confusion is reflected in the human

psychological and social condition. This results in questions related to religion and society, on the

There are many epidemics that have occurred in human history from the time of the ancient Greeks to
the modern era. Look at: J. N. Hays, Epidemics and Pandemics: Their Impacts on Human History (Santa Barbara:
ABC-CLIO, 2005), 9-427.

Ayman Shabana, “From the Plague to the Coronavirus: Islamic Ethics and Responses to the COVID-19
Pandemic”, Journal of Islamic Ethics 5 (2021), 13; Michael W. Dols, “Plague in Early Islamic History”, Journal
of the American Oriental Society 94/3 (1974), 371-383.
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one hand, seeking solutions in religion, while medicine was unable to find these solutions, and on
the other hand, providing psychological safety from the state of panic that afflicted man. That is

why places of worship belonging to different religions have been active in carrying out this duty.

From the Islamic point of view, the problem of good and evil was one of the main issues
discussed in the fields of philosophy and Islamic theology. The debate about fate began as early as
the eighth century.’ The debate on the issue of fate developed verbally throughout history, and it
became an essential part of theology. In this paper, we will try to put the issue of the epidemic
through its relationship to the issue of fate, good and evil in theology. The paper will attempt to
answer some theological questions related to the epidemic by looking at the books of theology,
and we will focus mainly on the Mu'tazila, Ash‘ari, Maturidi, and Ahl al-Hadith sects. It is worth
noting that the issue of epidemics and plagues has attracted the attention of Muslim scholars, past

and present, and we can mention the following examples:

- Muhammad ibn Sa‘id al- TamImi (d. 990): Maddat-ul-Baqa' fi islah fasad il-hawd wa al-
taharruz min darar-il-awba**.

- Shams Al-Din al-Manbaji (d. 1383): al-Tawiin wa ahkamuhu.’

- Ibnal-Wardji, al-naba' 'an al-waba'.®

- ‘Abd al-Rahman Bestami (d. 1454): Wasf al-dawa’ fi kasf afat al-waba>.

- Ibn Hajar al-‘Asqalani (d. 1449), Badhl al-ma‘an fi fawa’id al-ta<in.®

- Jalal al-Din al-Suyiiti (d. 1505), Ma rawdhu al-wa‘in fi akhbar al-tan.’

Steven C.Judd, “Ghaylan al-Dimashqi: The Isolation of a Heretic in Islamic Historiography”, International

Journal of Middle East Studies 31/2 (May 1999), 161-163.

The Fatimid era witnessed a renaissance in the natural sciences, such as mathematics, medicine,

astronomy, and others. The author wrote this book for his friend, the well-known Fatimid vizier Yaqoub

bin Kilis. Muhammad ibn Sa'id al-Tamimi, Maddat-ul-Baqa' fi Islah fasad il-hawa w-al-taharruz min darar-il-

awba’, ed. Yahya al-Shaar (Cairo: Arab League Educational, 1999).

al-Manbaji, al-Tawiin wa ahkamuhu (Beruit: Dar Ibn Hazm, 2017).

¢ Ramy Mahmoud - Hasan Getinel, “Arap Edebiyatinda Egitici Bir Edebi Tiir Olarak Makdme ve ibnii’l
Verd?'den Salgin Dénemlerine Ait Bir Ornek”, UMDE Dini Tetkikler Dergisi 3/1 (2020), 47-83

7 Hajji Khalifa, Kashf az-Zuntin ‘an 'asami ‘l-Kutub wa'l-funiin (Baghdad: Maktabat al-Muthanna, 1941), 2013.

Ramy Mahmoud, “Ibn Hacer el-Askalini’nin Veba-Taun Gibi Salgin Hastaliklara Yaklasimi”, Rumeli Journal

of Islamic Studies 3/8 (2020), 67-86.

Jalal al-Din al-Suytti, Ma rawahu al-wa<in fi akhbar al-taan (Damascus; Beirut: Dar al-Qalam; Dar al-

Shamiyyah, 1997).
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Finally, The experience of the plague, starting from the eighth century AH, was an

experience that inspired many Muslim scholars to write."’
1.  Plagues in the era of the Prophet and the Caliphs

The word “epidemic” in the Arabic language means waba and Tawun, it does not carry a
negative meaning in the Arabic language, unlike the word “rijz” which carries a negative meaning,
as it was mentioned in the Qur’an as follows; ‘Hence, we stroke upon the evil-doers a rijz from
heaven for their evil-doing™' The word rijz has several connotations, including sin, punishment

(‘adhab), plague, idolatry, and insinuating whispers (waswasah). '

The sources tell us that a fever occurred to the Companions when they came to Medina,
and this fever did not reach the extent of the epidemic. But the plague of Amwas occurred during
the era of Omar Ibn Al-Khattab in the year 18/639, as we have already mentioned. We think that
it is useful to mention how Omar Ibn al-Khattab and Abii Ubaidah Ibn Al-Jarrah dealt with this
incident. Abdullah bin Abbas said: Omar bin Al-Khattab set out for Ash-Sham, As he reached Sargh
(a town by the side of Hijaz), he came across the governor of Al-Ajnad, Abu 'Ubaydah bin Al-Jarrah
and his companions. They informed him that a plague (epidemic) had broken out in Ash-Sham.
Ibn 'Abbas relates: 'Omar said to me: "Call to me the earliest Muhajirtin." So I called them, and he
sought their advice and told them that an epidemic had broken out in Ash-Sham. There was a
difference of opinion whether they (Omar and his companions from Madina) should proceed
further in the city or retreat to their homes in such a situation. Some of them said: "You have set
forth for a matter, and therefore you should not go back;" whereas some of them said: As you have
along with you many eminent Companions of the Messenger of Allah we would not advise you to
set forth to the place of the plague 'Omar said: "You can now go away." He said: "Call to me the
Ansar." So I called them to him, and he consulted them, and they differed in their opinions as well.
He said: "Now, you may go. He again said: "Call the old of the Quraish who had emigrated before

the conquest of Makkah." I called them. 'Omar consulted them in this issue, and not even two

10

See Stuart J. Borsch, The Black Death in Egypt and England: a comparative study (Austin, TX: University of
Texas Press, 2005); In later periods, it can be seen: Alan Mikhail, “The Nature of Plague in Late Eighteenth-
Century Egypt”, Bulletin of the History of Medicine 82/2 (2008), 249-275.

1 Quran: 2/59.

2 Zohaib Ahmad - Arzoo Ahad, “COVID-19: A Study of Islamic and Scientific Perspectives”, Theology and
Science 19/1 (2021), 35.

There are works that dealt with epidemics and plagues with reference to the religious aspects of the
issuein Turkey, see Yasemin Apali: Pandemi Déneminin Zorluklari Karsisinda Din, Bayburt Universitesi
Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi Toplum ve Bilim Dergisi, 4/9 (2021), 155-168; Fatih Kandemir, “Baz1
Demografik Degiskenler Baglaminda Covid-19 Pandemi Neslinin Dindarlik ve Olim Kaygsi iliskisi
Uzerine Ampirik Bir Arastirma”, Tokat Ilmiyat Dergisi 8/1 (2021), 99-129; Siileyman Kaya, “Covid-19
Pandemi Siireci ve Sonrasina Kur’an Temelli Yaklasim”, Tefsir Arastirmalari Dergisi 4/3 (2020), 1-29, 20.
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persons among them differed in the opinions. They said: "We think that you should go back along
with the people and do not take them to this scourge 'Omar made an announcement to the people,
saying: "In the morning I intend to go back, and I want you to do the same." Abu 'Ubaydah bin Al-
Jarrah: "Are you going to run away from the Divine Decree?" Thereupon 'Umar said: "O Abu
'Ubaydah! Had it only been someone else to say this." He said: "Yes, we are running from the
Divine Decree to the Divine Decree. What do you think if you have camels and you happen to
descend a valley having two sides, one of them covered with foliage and the other being barren
will you not act according to the Divine Decree if you graze them in vegetative land? And if you
graze them in the barren land, then is,are you doing so according to the Divine Decree? There
happened to come 'Abdur-Rahman bin 'Awf, who had been absent for some of his needs. He said:
I have knowledge about this matter. I heard the Messenger of Allah saying "If you hear of the
outbreak of a plague in a land, you should not enter it,and if it spreads in the land where you are,

you should not depart from it."

We see that the way to find a solution for Omar Ibn al-Khattab to deal with this epidemic
is full of lessons. Omar did not make a decision alone, but summoned the groups of the
Companions of the Muhajiriin, the Ansar and the great wise people to ask them about the solution.
The most important thing we see in this story, which is ours in our article here; It is the saying of
Omar Ibn Al-Khattab: "Yes, we are running from the Divine Decree to the Divine Decree. cL=s - )
(4 .u=s 0 Before entering into the theological discussion that will come later; it can be said here
that Omar set a rule of faith for the Muslims in dealing with calamities in general and epidemics
in particular. This rule is that a person cannot in any way deviate from the circle of God's destiny
in this world. But this does not mean absolute surrender to what is happening around us, for Omar
has gathered all kinds of people present in his era to find a solution to this epidemic. This means
that a Muslim should not give in to what happens in life in any way, but at the same time he

believes that everything that happens is the will of God.
2. The Existence of Pains and Aches in This World

The problem of pain, aches, happiness and joy was one of the basic problems that many
people sought to solve, like the philosophers who have investigated the issue from the ethical
point of view, starting with Socrates and moral schools such as the Epicurean school and the Stoic
school. As Muslim philosophers received this philosophy, the eschatological dimension was added

to the issue of pain, aches, pleasure and happiness. Many Muslim philosophers, such as al-Kindi

3 Muhammad ibn Isma‘il al-Bukhari, Sahih al-Bukhari (Beirut: Dar Ibn-i Kathir, 2002), 10/190.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 84



https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe

The Speech of Fate in the Time of the Corona

(873), al- Razi al-Tabib (925), Mesquiah (1030), Ikhwan al-Safa, and others discussed these issues.”
And it was one of the arguments circulating among atheists, both in the past and in the present.
Ibn al-Raundi (913)" was reported to have said that such a God who causes aches and pain to

people is not worthy of being characterized by wisdom, mercy, or care.*

The Mu'tazila discussed the issue of aches and pains through the principle known" as
justice, for God is just and does not oppress His servants. It is obligatory for Him to do what is best
for His servant, which is well-known among the Mu'tazila groups about the issue of righteousness
and the issue of mercy and so on (ckt =LoYis ~Siaisalah, al-aslah,al-lotf). ‘Abd al-Jabbar (1025), one
of the leading theologians (Mutakallimiin) of the Mu'tazila stated that the issue of aches and pain
was a cause of confusion for many people. The main reason for this confusion was their
misperception of pain and aches. Some of them believed that all pain is good, and all pleasures are
ugly, while others said that pains only happen to those who deserve them. Because of this
foundational assumption, a paradox appeared regarding the status of a child who is not guilty of
anything yet suffers somehow. To provide a solution and overcome this paradox, they said that
these pains were not in them but rather in another form that disobeyed God, so it was transferred to them in

the form of children after being reincarnated.

‘Abd al-Jabbar believes that the issue of pains and aches, like other actions, has good sides
and ugly sides as well. He believes that the issue of pain has a double-sided nature like any other
action, in terms of having potentiality towards good and bad. And he follows the Mu'tazila’s
approach in their definition of good and links its concept to the benefit for a person, as the pain
here is considered as something good when it may result in a gain to the sufferer or when it pushes

away more harm than the afflicted pain.’®

In addition, he gives an example of a person who desires to endure the suffering of travel

in search for profit and trade, as well as seeking treatment in ear-splitting, phlebotomy and

" See a good summary of the philosophers' views of pain and pleasure in the Encyclopedia of Islamic

Turkish Encyclopedia: ilhan Kutluer, "Elem", TDV Islim Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet
Publications, 1998), 11/23-25.
> See ilhan Kutluer, "ibnii’r-Ravend?", TDV Isldm Ansiklopedisi.
16 This view was transmitted by al-Khayyat from a book by al-Raundi called Al-Taddeel wal-Tajwir. See al-
Khayyat, Kitab al Intisar, ed. Nyberg, (Cairo: Dar al Kutub al-Misriyye, 1925), 2; Metin Ozdemir, Islam
Diisiincesinde Kétiiliik Problemi (istanbul: Kakniis Publications), 81
The five basic Mu'tazila principles are monotheism, justice, promise, threat, standing between the two
states, enjoining what is good and forbidding what is wrong, See ‘Abd al-Jabbar, Sharh al-usil al-khamsa,
2nd edition, ed. Abdel-Karim Othman (Cairo: Wahba Library, 1996), 128-141.
¥ See Ahmed Mahmoud Sobhi, Fi al-Falsafah al-Islamiya:, Mu'tazilah (Beirut: Dar al-Nahda al-Arabiya, 1985)
143.
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cupping, thus the pain is good. So, if pain’s benefit is not known, then merely thinking about the

benefit of the pain means that it is good.”

There is a crucial question here that Al-Qadi ‘Abd al-Jabbar raised. This question lies in the
discussion of these pains and aches on the part of the obligated servant, as we have previously
decided that the things from God’s side are all good, but from the one who is obligated/Mokallaf,

it may seem otherwise, for instance, what is the sin of a child who has suffered pain?!

‘Abd al-Jabbar answers this question from the Mu'tazilia’s point of view again, as they say,
that God is just and that injustice is never permissible for Him, and the second thing is that His
action is all wisdom and not in vain. Based on these two principles, ‘Abd al-Jabbar starts with the
person who is not obligated/Mokallaf and that is the most problematic in the matter, and he
suggests the theory of compensations ala'wad _-\,+3 because if the pain reaches the one who is not
obligated, because of faith in God’s justice and wisdom, the non-obligated will get compensations
for this pain. However, if the pain reaches the one who is obligated, then the matter here, in
addition to the compensations -,y teaches him and others a lesson, and thus pain is good from

God with His justice and wisdom.”

There is another problem with this issue, how can such pain be without one's consent?
Would this be fair? Moreover, the answer to this question according to ‘Abd al-Jabbar is that God
is the most generous, and aware of everything related to us as humans. In contrast, humans have
limited reason and thought; they cannot recognize what is in their benefit. Therefore, the pain
that He afflicts st al-masaib upon us will be in the form of beneficial compensations, which are

unrecognizable to us.*

As for the Maturids, they believe that God does not have to do anything at all, since
obligation comes from Him. It is permissible for Him to do to the servant what is not in his
interest.”” The principle that something is obligatory on God is not befitting of itself. Deity
contradicts this, so God can do whatever He pleases to His servants with His justice and thanks to

Him, whether it is happiness or pain, faith or disbelief. As for His goodness, it is a kindness of God

1% <Abd al-Jabbar, Sharh al-usil al-khamsa, 484.
2 <Abd al-Jabbar, Sharh al-usil al-khamsa, 485.
2 <Abd al-Jabbar, Sharh al-usiil al-khamsa, 485.
2 al-Nasafi, Tabsirat al-adillah fi usal al-din: ‘ald tariqat al-imam Abi mansir al-Maturidi, ed. Muhammad al-

Anwar Hamid Issa (Cairo: The Library of al Azhar, 2011), 2/988.
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towards His servants, and if He keeps that from some of His servants, He would be just and

oppressive, and He is praiseworthy in every case.”

The commitment to the principle of obligation to God according to the Mu'tazilites detracts
from the meaning of divinity for the Maturids because one of the requirements of absolute
divinity is absolute guardianship. Moreover, this principle of obligation comes from the meaning
of divinity, the absolute guardianship of God over His worshippers. In addition to this, if we say
that God’s guidance to His servants and granting them goodness and kinds of happiness are only
gifts from God, and we said nonetheless that this matter is obligatory on Him, this statement will
fall into contradiction; the saying that it is an obligation to God negates the principle of gratitude
because in this case, He will have given something worthy of His servants. In addition to this, the
saying that God must do what is best for His servants leads to the limitation of God’s ability, ( 9@4)
Al i Lz because He will have given His servants everything, and nothing remains within His
power to give anymore.”

Abu al-Mu'in al-Nasafi (1115) that discusses the issue by quotingfrom the Qur’an and Ijma.

7% and

In the Qur’an, God says: “And if We had willed, We could have given every soul its guidance
“If He had willed, He would have guided you all"* also, “And had your Lord willed, those on earth
would have believed all of them entirely.”” If He was not able to do this, then these verses would

not have any meanings.” As for the Ijm3, al-Nasfai says:

Sl o b Sy ¢ olaall r Readly S e Bgnl sy ¢ Il A el e gl Bt 90U oy el ol 8)

" (5 5 Jersy ol o e Jaly e L D1

“Muslims and people of heavenly religions before them unanimously agreed to pray to God,
and to ask for help in maintaining obedience and protection from sins, and to get rid of harms and

sicknesses inflicted upon them and their loved ones and replace these with health.””

Therefore, the prayers of Muslims to God to relieve them of harm and diseases indicates
that what happened to them in terms of plagues is harmful to them and is not in their interest;

otherwise, their prayers will have no meaning. The Maturidiyya theologians respond to the

23

al-Sabiini, al-Bidayah fi usil al-din, ed. Bekir Topaloglu (Istanbul: Faculty of Theology at Marmara

University, 2017) 73-74, 1d., al-Kifayah fi al-hidayah, ed. by Muhammad Aruchi, (Beirut: Dar Ibn Hazm,

2014), 306.

# al-sabuni, al-Biddyah fi usil al-din, 306; 1d., al-Kifayah fi al-hidayah, 74.

% Quran: 32/13.

% Quran: 6/149.

7 Quran:10/ 99.

% al-Nasafi, Tabsirat al-adillah fi usiil al-din, 2/992 Reference to al-NasafT’s refutation of the issue of the fittest
according to the Mu’tazilites at length for these pages and beyond.

¥ al-Nasafi, Tabsirat al-adillah fi usil al-din, 2/919.
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Mu'tazila: “creating the ugly is ugly and creating the foolish is foolishness: (s i sty s el s)
" by saying that it has been proven first of all that there is no creation or invention except by God.
It has also been proven that God has complete wisdom in doing anything. Based on that,
everything that God has created has wisdom in it, whether it is ugly or good, but al- Nasafi
criticized the Mu'tazila that they argue about what they have no knowledge of, so no one can

perceive all the reasons of God in His deeds.*

The hadith Islamic theologians, in Nasafi’s terms,( coasi sl . 5:050) see that an ugly act
and a good act are both dependent on the advent of the command and the prohibition in the holy
texts. In addition, since God does not have the right to forbid Him or command Him, but He is the
Commander who forbids, there is no permission in His actions or what is described as ugliness at

all*

al-Nasafl may mean by "Ahl al-Hadith" here both Ash‘ari s and Maturids. The Ash'ari s saw
that beauty and ugliness are based on Sharia, not reason. As stated by al-Shahrastani: “The
doctrine of the people of truth is that reason does not indicate the goodness and ugliness of a

thing”,
(s s ol o o Je Y el of ) ol i)

In addition, he denied that the act for itself is ugly or good; rather it is contingent on

praising the Sharia or denigrating its perpetrator.*

Maturidism believes that God is the creator of everything and includes pernicious things
under “everything”, but these actions should not be attributed to God Almighty in particular,
because it is not befitting of His holiness. Because adding a proper noun to it comes under the
heading of glorifying this thing, as we say: the God of Muhammad, the God of Moses and the God
of Aaron. As for ugly things, they should not be venerated under any circumstances, so we should

not say about God, the creator of monkeys and pigs or the creator of epidemics either.”

Another detail is called the action sides, meaning that the action has several sides; one side
of it is ugly, while the other side may be good, and this detail was mentioned on the Najaria 1.

sect.” This view is close to the detail of the aforementioned ‘Abd al-Jabbar’s, and although there is

*° al-Nasafi, Tabsirat al-adillah fi usil al-din, 2/919.

' al-Nasafi, Tabsirat al-adillah fi usil al-din, 2/919.

%2 al-Shahrastani, Nihayat al-agdam fi 'ilm al-kalam, ed. by Alfred Guillaume, (Baghdad: Al-Muthanna Library,
no date), 370.

% al-Nasafi, Tabsirat al-adillah fi usil al-din, 2/925.

** al-Najjariya is a group of Mutakallimun whose leader is Hussain bin Muhammad al-Najjar al-Razi, and

most of his followers were in Ray, and it was formed and developed as a group in the era of the Abbasid

Caliph al-Ma'mun.
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some logic in it, both Ash'ari s and Maturids have denied the idea of action sides, a view that

requires a lengthy detailed discussion.*

The Ash‘ari s share with the Maturids that God is not obligated by His servants to do
anything. So based on the veneration of the principle of divinity and that He is not bound by a
slave; Ibn Firak (1015) reports on the authority of Abu Al-Hassan al-Ash‘ari (936) that God's
kindness to His servants has no limit or purpose, and it is restricted to those who believe in Him
only. As for the unbelievers, they do not have the kindness of God. God is wise in all His actions,
preventing justice does not mean miserliness in any way, for He is the Most Exalted for that, and
His giving does not mean that He must give to His servants in any way™, s Ju s Jiw S o ¥ ania)
(U 0t el Vi s s e Y illasy (s “And all the actions of God Almighty are wisdom, good, right,
proper and fair, and some of them are beneficial, righteous and fittest for those who received
them” (e 1 o (holy =3y toubas Lpiang Jutsy 5 Dlpasy eims 1S Ll s lll JLily).) In addition, God Almighty
created whom He knows will disbelieve, enter Hell, and be tormented even though He knows that
there is no benefit in any way for this servant.” With the same logic in which the Maturids rejected
the principle of righteousness and the fittest among the Mu'tazilites <Y, ~stal al., the Ash'ari
rejected this theory. So, saying that God must do the best for His servant means that God Almighty

has to do what is righteous, which means that creations are endless. (_jw i . ,_;au) 38

al-Ash‘ari has come in the opposite direction of the Mu'tazila in the matter of reasons and
wisdom, as he refused to link the action of God to any cause. And the wording of Ibn Fiirak on the
authority of Al-Ash'ari says: “And he used to refer to the saying of those who said that God
Almighty did such-for-such, or that God Almighty did such-and-such and wanted by it the
kindness and goodness of others, and that was to refer him to God doing something for a reason

or a cause.”

B s el alll iy o Y sy camSlog 08 i) 4y sy ST e Jlas el o) o MISTIST Job Jlos all) 0] JB o S o5y
(ot

The concept of wisdom according to al-Ash'ari is that the act of God in and of itself is

wisdom, whether that action seemed good or bad to us. It is not correct in his view to interpret

Hind Bint Ahmed Bin Barak Al-Osaimi, al Nejarites in the Book of Magalat, Volume Two of the 33rd Issue of
the Year book of the College of Islamic and Arabic Studies for Girls in Alexandria, 679. Mustafa Oz,
"Neccariyye", TDV Isldm Ansiklopedisi.

% al-Nasafi, Tabsirat al-adillah fi usil al-din, 2/919.

% Ibn Furak, Mujarrad magalat al-Shaykh Abi al-Hasan al-Ash‘ari, ed. Daniel Guimaret (Beirut: Dar al-Mashreq,

1986), 125.

7 1bn Firak, Mujarrad Magqalat al-Ash‘ari, 127.

*  Ibn Furak, Mujarrad Magqalat al-Ash‘ari, 127.

*  Ibn Furak, Mujarrad Magqalat al-Ash‘art, 129.
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the act of God and extract wisdom from the action of others, and he set an example for that with
colours and movements, for they are colours and movements for us, as for the divine entity they
are actions. In addition, on this, Abu Al-Hasan al-Ash‘ari says: "A thing for us may seem ugly,

7740

whereas, it is good, or may seem like foolishness, whereas, it has wisdom.”* Ibn Farak presented
the views of al-Ash'ari on the meaning of wisdom in the chapter of wrongfulness and
righteousness -wrongfulness from unfairness, meaning injustice and righteousness from justice-
and the attribution of each of them to God. Abu Al-Hassan says there that he agrees with his
opposers that all God's actions have wisdom, but he says that these actions are wisdom for
themselves without looking at the meaning. al-Ash‘ari believes that a single act may be just on the
one hand and unjust on the other at the same time. He cited an example that our obedience to
God is obedience to God, but at the same time disobedience to Satan, for a single act may be good

as well as ugly and just as well as unfair from two different sides.*
(ostlisor g n U Yoto Bt Lo (0S5 08 o) ol cllanil] fpnms s 31 3 S0 all sl b ol Losll)

In the same logic, Abu al-Hasan al-Ash‘ari rejected the principle of linking the actions of
God to purposes that follow them whether beneficial or harmful to man. In contrast to Mu'tazila,
God has the absolute will, and neither His judgments nor their purposes should be explained in
any way, rather, His actions are all wisdom themselves and nothing else. In addition, linking
wisdom to a person's benefit or harm is not accepted by Abu al-Hasan, as it is permissible for God
& - to do something harmful to the servant and there is wisdom in it. God has the right to give
the servant pure harm without being followed by any benefit* , and to start afflicting pain on a
being and perpetuating it for them, is like giving them blessings and perpetuating them as well.

Moreover, choosing some rather than others is equal wisdom.*

al-Ash‘ari believes that people are of four types: The first type God created and wanted
good for them in this world and the hereafter., the second was specified by God’s benefit in this
world but not in the hereafter, the third one from His creation are specified by His harm in this
world while His benefit in the hereafter and some of them were specified by His harm in both this

world and the hereafter.*

Ibn Taymiyyah (1328) believes that God does not create pure evil, but rather creates it with
wisdom, and considering that wisdom is from the goodness of God, God never does bad, rather His

actions are all good and benevolent. As the Prophet Muhammed said in the opening supplication/

*" Tbn Firak, Mujarrad Magalat al-Ash‘ari, 130.
‘' Tbn Frak, Mujarrad Magqalat al-Ash‘ari, 140.
* Tbn Farak, Mujarrad Magalat al-Ash‘ari, 141.
#  Ibn Furak, Mujarrad Magqalat al-Ash‘ari, 142.
*  Ibn Furak, Mujarrad Magqalat al-Ash‘ari, 144.
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”

Du'a al-Iftitah: “Good is by your hands and evil is never from you.” "c) - all ceboy =01,", this evil

»n

that was labelled by some people, was termed “partial evil” " ;-4 23" by Ibn Taymiyyah. As for
total and absolute evil, God is beyond it, and the partial additional evil soy1 g 20 is good
considering the wisdom in it. That is why evil is not specified to God - as it was previously
mentioned by the Maturids - but it is permissible to enter the generality of His creation, as God

»

Almighty said: “And He created everything.” ": .+ i s5," Or it may be added to the reason, such
as what the Almighty said: “And from the evil of what He created”. " s+ v = ..," Or omit its doer,
as mentioned in the Qur’an: “And we do not know whether evil is intended for those on earth or
whether their Lord intends for them a right course.” ") v g s o 291 5 o auf 2T s Y 1y, Ton
Taymiyyah criticized each of the two parties; those who saw that God does not create the actions
of the servants, that is because they saw that among these actions were ugly acts. In addition, the
other group that permitted God to do everything, such as commanding a servant to disbelief and
disobedience and forbidding him from faith and obedience, in addition to His torture of the
Prophets and His blessing of the Pharaohs and the unbelievers. In addition, this contradicts the
expressions of the Qur’an, where God said: “Or do those who commit evils think we will make

them like those who have believed and done righteous deeds - equal in their life and their death,
Evil is that which they judge”.

(pnSoms L sl sy palions shoue Sloullall sy bl o U8 e of Sl L) ol o o)

As for what a person sees as pure evil, or what Ibn Taymiyyah called a partial evil, such as
the order of plagues and pandemics. He says that when we do not know the wisdom of this evil, it
does not mean that it is non-existent; rather it may contain wisdom and mercy that is hidden from
some people.” However, there is no doubt or suspicion that God created everything and behind
His creation had wisdom, whether this thing was good or it seemed to us as evil. God said: “Who
perfected everything which He created”, " . .+ Js' i 51" and said: “It is the work of Allah, who

»

perfected all things.” " .+ is' st g i o (Ibn Taymiyyah says:

The creature, considering the wisdom for which he was created, is good and wise, and if it
is evil on the other hand, then that is a partial contradictory matter, not pure evil, but the

intended evil is most likely good from the wise doer (God), even if it is evil for the one who did it.*

Ibn Taymiyyah explained the matter of wisdom as a rational explanation. People differ in
their perceiving of the wisdom behind things, so the more a person becomes aware of the facts of

things, the more he knows the wisdom, justice, power and mercy of God. He connects that with

45

Ibn Taymiyyah, Risalat al-lhasanah wa as-sayyiah (Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiyya), 46.

46

Ibn Taymiyyah, Majmoo' al-fatawd, ed. by Abd al-Rahman bin Muhammad bin Qasim (Medina: King Fahd
Complex for the Printing of the Holy Qur’an, 1995), 8/511.
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the worship of the servant and the deification of the creator, but he says that the wisdom of the
actions of God is not all revealed; rather most people may not be able to know the wisdom from
it. In addition, more than that was mentioned in the Qur’an when the wisdom behind the creation
of human beings was hidden from the angels. When God said to the angels: “Indeed, I will make
upon the earth a successive authority.”, they thought that this was a form of evil and responded:
“Will you place upon it one who causes corruption therein and sheds blood”, Then God said:

147

“Indeed, I know that which you do not know.
3.  The Relationship Between the Epidemic and the Will of God.

Above we presented the Islamic theologians’ view of the issue of evils and calamities _s...
within the framework of the will of God. In addition, it can be said that there are three answers to
the question that says whether the likes of plagues, evils and calamities that befall a person are
from the creation of God or not? According to the first answer, these evils are not from the
creation of God, because God is wise and just, but are from the creation of man. The second opinion
ascribes evils to God by saying that God will not be asked what He does while they (the servants
of God) are asked. o, a5 Jx& Le ki ¥ meaning that there is no wisdom from His action we should
look for, but His action is wisdom itself. In addition, a final answer is about the question of partial
or additional evil. This means that God is above the creation of pure evil, and if it is evil, then there
must be good for the servants behind it. God is wise and does what is best for His servants without

a doubt, for He is perfect in His qualities and actions.

It has been mentioned in the Qur’anic texts and the hadiths of the Prophet that evil is not
attributed to God and there may be two reasons for it here: the first - as mentioned above - is that
He is excluded from doing pure evil, and the other is that this pure evil is unreal in the sense that
it is relative evil. In addition, our delusion that it is pure evil stems from our ignorance of the truth
of the wisdom behind this evil, and it has been mentioned that being aware of the wisdom behind
His actions may be realized by some people rather than all, may even be hidden from all people.
Rather, it is explicitly mentioned in the Qur’an that the wisdom behind the creation of Adam was

hidden from angels. Finally, this view can be applied to the issue of epidemics and plagues.

After all, if we try to answer the question: "Are epidemics from God’s decree?" It can be
said based on the foregoing: That it relates to the search for Islamic theologians’ idea of “the will”.
Therefore, the Mu'tazila, once again, started from the principle of God being glorified, and
described with justice and wisdom, and that all His actions are good, and He does not do ugly. ‘Abd
al-Jabbar says in his theorizing of the principle of the divine will: “Know that the way to

understand this quality is a necessity, and it cannot be known by reasoning because every

47

Ibn Taymiyyah, Majmoo' al-Fatawd, 8/514.
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indication shows it, so it is based on justice and wisdom”.*® Based on this, He does not want the
ugly, for evils are not from the judgment of God nor His will based on this, for He does not intend

evil and ugliness nor command them because the will of the ugly is only ugly as it is His.”

‘Abd al-Jabbar objects to the well-known saying of Muslims: “What God willed, happened
and what he did not will, did not happen”. " <, J s J Ly o5 i sl " Saying that the meaning of this
is not known basically, and whichever unknown is resorted to by interpretation. The
interpretation here implies that what God does in a good manner, which leads to praise, has taken

place. *®

It is worth noting here that the Mu'tazila have linked the quality of “the will” with the
attributes of love and contentment, as the attribute of love, contentment, and selection is
naturally all due to the meaning of the will. As what God wants, He loves, is pleased with, chooses,
and desires, and what God does not want, He does not love, approve of nor choose, rather He hates
and gets angry at the one who does it. Likewise, the Mu'tazila equated the will with the command,

so what God wanted He commanded, and what He did not want He did not command.**

As for Ash'ari s and the Maturids, they proceeded from the principle that the will of God
includes everything in the universe, so no event in the universe occurs against it. The Ash'ari
opinion can be summarized as follows: Essentially, they link between the will and the creation, as
every creature of God is His desire. Likewise, they linked love to will, as all meanings of love,
contentment, and anger are due to the meaning of either the will or the lack of will. The result of
this is that disbelief, sins, and evils occur at the will of God because He is their Creator, and at the
same time, He loves and accepts them because it is impossible for what He hates to take part where
He rules. While the Mu'tazila saw that evils do not happen by the will of God in the universe
because God did not command them.” As for the Maturids, their opinion is the same as that of the
Ash'ari on this issue. Al-Nasafi and other Mutakallimiin started from the saying of the Muslims:
“What God willed, happened and what he did not will, did not happen”. " < J L, o Ly o5 i ce 1"
That is, there is nothing in the universe that is outside the will and desire of God, be it good or

ugly, evil or righteous.”

8 <Abd al-Jabbar, Sharh al-usil al-khamsa, 431.

4 <Abd al-Jabbar, Sharh al-usil al-khamsa, 462.

0 <Abd al-Jabbar, Sharh al-usil al-khamsa, 469.

' Muhammad al-Sayyid Al-Julind, The Case of Good and Evil among Islamic Thinkers (Cairo: Dar Quba', 2010),
116-117.

*2 Muhammad Al-Sayyid Al- Julind, The Case of Good and Evil, 29.

> al-Nasafi, Tabsirat al-adillah fi usil al-din, 2/967; al-Salimi, Aba Shakiir Muhammad b. ‘Abd al-Sayyid, Kitab
al-tamhid fi bayan al-tawhid, ed. by Omar Turkman (Beirut: Dar Ibn Hazm, 2017), 133.
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However, Ibn Taymiyyah divided the divine will into two types of will; a universal will (
i s51)), which is a general and comprehensive will for everything that happens in this universe.
Nothing in the universe whether good, evil, beautiful, or ugly happens outside the will of God. In
addition, it is what is meant by the Muslims saying: “What God willed, happened and what he did
not will, did not happen”. In addition, from the words of God: “And you do not will except that
Allah wills”, "(a ooy of V) gwles W), Of course, this will, including the matter of plagues and
pandemics, as it is included in God’s will. The second type of will is religious will 4.5 551, which are
the religious orders mentioned in the holy texts. Like the saying of God: “Allah intends for you

G

ease and does not intend for you hardship”, (s K 4. Vs i oS 1 . ) “but He intends to purify

» o

you” "5kt . b Based on this, the ruling, the judiciary, the book, the resurrection, the
transmission, etc. are divided into being universal and inevitable and into being permissibly

religious.>

To sum up the aforementioned, the Mu'tazila, Ashari , and Maturidism stood on opposite
sides. In addition, Ibn Taymiyyah's explanation came as a solution to the problem that occurred
between the two parties. According to this detail, the Mu'tazila had ignored the universal will,
looking to the religious lawful will, and applied it to every will of God. As for Ash'arl s and
Maturids, they clung to the universal will and extended it to every will of God Almighty. One of
the erroneous results of the first view was that what is outside the will of God falls into the
universe, as well as the second view that God is accepting to what He hates such as the disbelief
of the infidel as mentioned in the text of the Qur’an. As for Ibn Taymiyyah, he considered the two
wills and thus solved the problem. Thus, the answer to the question that the epidemic is from
God’s decree, or not; that it is from God’s decree and universal will, nothing happens in the
universe against His will, with another precaution that abominations are only attributed to God

as a whole without detail.
4, The Relationship Between Fate, Man and God's Will.

If we accept in detail the question of the will mentioned earlier, then we shall be able to
answer this question easily, because the basis for confusion here for many is the universal decree
and the universal fate. For the discussion not to be lengthy here, this issue is related to the issue
of causes and their impact on human action, in addition to the confusion between the two fates.
However, here we should clarify two types of human-related acts on the part of the universal

decree:

The first: A type in which a person participates due to the causes that lead to the

occurrence of the universal decree, or by carrying out some of its elements, such as the fugitive
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Ibn Taymiyyah, Majmoo' al-Fatawd, 18/132.
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that damages plantations, or unintentional killing. Likewise, in the case of the epidemic that we
are witnessing in the world today, all reasonable people agree that the emergence of this epidemic
had causes related to wrong behaviour that started in China, and if it were not for these

behaviours, such an epidemic would not have spread.”

The second: A type that a person has no power to prevent or stop, such as the matter of
earthquakes that occur or the rain that comes suddenly and perishes the crops, and this is a kind

of affliction with which a person should be patient to be rewarded.>®

However, it is known to all rational people that in both cases a person should take
precautions and measures to prevent it, even if he is not able to prevent it completely. The matter
of earthquakes or heavy rain can be mitigated as much as possible, by building strong buildings
or ones that can resist earthquakes or absorb them, and the same is true for rain. As for epidemics,
we are all witnessing the undeniable precautions and measures that have prevailed in the whole
world, as well as for religion and Islamic theologians. Therefore, it is not conceivable for anyone

to recommend throwing oneself into perdition, which also the holy texts attest.
Conclusion

The Corona epidemic is considered one of the most painful events of the twenty-first
century, which began in China and then spread to the rest of the world without exception. With
this wide spread, many human problems arose as a result of it, including psychological,
behavioural problems, and also a number of questions related to religion and belief occurred. That
is why we decided to devote this article to discussing issues related to religion and belief. There
have been many epidemics and plagues in human and Islamic history; The most famous of them
was the plague of Amwas, and then that plague that was in the eighth century AH in the As-Sham,
Egypt and the surrounding geography. The article mentioned the story of Omar Ibn Al-Khattab’s
reaction to this plague, and among those lessons that the article extracted was that Omar had
consulted all the people around him, and then took measures to prevent this epidemic. The most
important lesson we can derive from this story is Omar’s saying, “We flee from God’s decree to
God’s decree,” meaning that there is no escape from God’s will, but at the same time we are

required to take measures to ward off calamities.

Epidemics and plagues were a source of inspiration for many Muslim scholars to write
books in this regard; Some of them dealt with the matter from a literary point of view and some

from a jurisprudential and doctrinal point of view.

> https://en.wikipedia.org/wiki/COVID-19_pandemic.
% See al- Julind, The Case of Good and Evil, 264.
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After this short analysis of the Islamic theologians’ (Mutakallimiin) views, it can be said
that the issue of epidemics and diseases was discussed under the facts concerning evils and
ugliness in this world and whether these evils and ugliness were within the will of God. The
answer, in general, is that what the holy texts and logic prove is that nothing happens in this
world outside the will of God, but God has perfection in His actions and attributes, and evil and
bad are not ascribed to Him. In addition, such evil may be good in its reality or its eventuality,
without paying attention to the wisdom behind it. Ignorance of the matter does not mean its

complete absence.

Believing that every matter takes place by the will of God does not mean abandoning the
measures a person can take by himself to interfere. Logic and holy texts have proven that whoever
throws himself on fire is perishing himself. That is why the holy text forbade throwing oneself
into perdition, and the true religion ordered to take measures. In addition, from measures taken
against epidemics and diseases, exerting effort in preventing disease knowing that everything is
done by God’s command, and seeking treatment after the occurrence of the disease, in addition

to good patience to all of this.

Finally, the purpose of our article was to attempt to link issues of theology and Islamic
doctrines with modern issues such as epidemics and plagues. Beside that, attempts to discuss the
issue of epidemics and plagues with those approaches that were mentioned by the Islamic
theologians in the past. These are the views of Muslim theologians who lived in the Middle Ages,
but their approach was very successful in solving the problem of epidemics in terms of faith in
fate. This is due to the fact that the problems emerging today can be categorized under the
problems that existed in the Islamic Middle Ages without pretension. If we apply this approach in
many of our studies, we believe that we will achieve good results in the field of Islamic studies in

general.
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Kadi Abdiilcebbar'in Diisiincesinde Dillerin Ortaya Gikis1 ve Modern Dilbilim**
0z
islam diisiincesinde dillerin ortaya ¢ikis1 konusu, dilbilimsel calisma ve tartigmalarin biiyiik bir béliimiinii
olusturmustur. Bu tartigmalarda en biiyiik pay usul ve keldm &limlerine aittir. Miisliimanlar, dillerin ortaya
cikmasiyla ilgili iki teori 6ne stirmiislerdir: Birincisi, tevkif teorisidir. Buna goére dil ilahi bir mevhibe olup
insana Allah tarafindan 6gretilmistir. Gok kadim olan bu teori Yunan filozoflar1 tarafindan da savunulmustur.
ikinci teori ise tevfik teorisidir. Bu teorinin sahipleri dilin toplumsal uzlasi ile dogdugunu éngériirler. Bu
teoriyi savunanlarin ¢ogu, delillerini akli temele dayandiran Mu'‘tezile’ye mensup olup metinleri kendi
gorislerine uygun bir sekilde yorumlanuslardir. Bazi dlimler ise bu iki teoriyi uzlastirmaya ¢alismslardir.
Buna gére Cendb-1 Hak, insana kavram {iretme yetenegi vermis ve bunun i¢in uygun mekanizmalar
bahsetmistir. Fakat yine de dilin ilk kdkeninin tevkifi olmasi gerekir ki sonradan insan dili gelisim
gosterebilsin. Kadi Abdiilcebbar bu konuda farkli bir gériis ortaya atar. Ona gore ilk dil tevkifi olamaz tam
aksine Allah'in hitabini anlamamiz i¢in tevfiki olmasi gerekir. Allah'in insana anladig1 bir dille hitap etmesi
gerektigi deliline istinaden, Kadi Abdiilcebbar bu teoriyi savunmustur. Yukaridaki tartisma dilin ilk kékeni

ile ilgilidir. ilk dilden sonra gelen dillere gelince, Kadi Abdiilcebbar onlarin ¢ikisi hakkinda kesin bir sey

*
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Bu makale Sivas Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde devam eden '"Kadi Abdiilcebbar'in

ok

Dille flgili Gériisleri” baslikli doktora tezinden faydalanilarak, hazirlanmistir.
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sOylemez. Yani hem tevkifi olabilir hem de tevfiki olma ihtimali mevcuttur. Bu iki ihtimalin hicbirini
destekleyecek bir delil yoktur. Kadi Abdiilcebbar, Allah'in iradesini anlamak i¢in 6ngdrdiigii bu durumun
nasil olmasi gerektigini bir drnekle agikliyor. O, dncelikle bir kelimenin bir lafzi ifade-isaret etmesi
gerektigini ve bunun da mutlaka belli bir maksat i¢in konulmus olmasi gerektigini savunur. isim, konuldugu
seye niyete bir gayeye uygun olarak isaret etmelidir. Modern dilbilimde ise, yukaridaki iki teori haricinde
birkag teori daha ortaya atilmustir. Modern dilbilim kitaplarinda biiyiik yer tutan ve on sekizinci yiizyilin
sonunda ortaya ¢ikan ilk dilin kdkeni teorisi; dilin insan tiiriintin 6zel bir i¢glidistinden kaynaklandigini
belirten ve onun dogustan geldigini savunan teoridir. Yani insanda, her duyusal ve ahlaki algisin1 bir kelime
ile ifade etmesini saglayan bir fitrat: vardir. Modern teorilerden biri de, kelimelerin ilk olusumunun insanin
duydugu dogal sesleri taklit etmesiyle ortaya ¢iktigini ve bu seslerin kaynaginin onlardan isimler tiiretmeye
yonelttigini savunan taklit teorisidir. Bu ¢alismada Kadi Abdiilcebbar’in dilin kékenine dair 6zglin teorisi ve
teorisini desteklemek i¢in ortaya koydugu akli deliller ele alinmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Dilbilim, Dilin Kékeni Teorileri, Tevkif Teorisi, Tevfik Teorisi,
Mu'tezile, Kadi Abdiilcebbar.

The Genesis of Languages Between Qadi ‘Abd al-Jabbar and Modern Linguistics*
Abstract
The issue of the emergence of languages in Islamic thought occupied a large part of study and discussion,
and the largest share in these discussions was for the legal theoreticians and scholars of theology. Muslims
came up with two theories about the emergence of languages. The first theory asserts that language is a God-
given or a God-inspired gift (tawgifi) that descended on mankind who were taught the names of things. This
theory is very old and had similarly been advocated by Greek philosophers. The second theory was
formulated by the Mu'tazilites who drew on rational logic, interpreted scriptural references accordingly, and
stated that language arose from the agreement of individuals in society (muwada‘a). There have also been
attempts of reconciling these two theories and according to one of which it was stated God has endowed man
with mechanisms that enabled him with the ability to establish linguistic conventions and terminologies (al-
qudra ‘ala al-istilah). But, this reconcilitation attempt adds, the first and the initial language was the result of
God’s teaching (tawqifi) and what came after it was the result of agreeing by individuals within a given
society. Qadi ‘Abd al-Jabbar advocates a different theory and asserts from the outset that the first language
must be borne out of muwada‘a, for, according to him, muwada‘a temporally precedes tawgif. His argument
proceedes from the reasoning that in order for God to address the mankind, the latter must already have the
faculty of speech/language so that they can receive God’s address. Qadi’s formulation is about the first
language and, due to lack of conclusive evidence, he seems undecided about the languages that came into
being later; they can either be tawqifi or they can similarly be the outcome of muwdada‘a. Qadi then continues
to talk about the prerequisites for the muwada‘a by virtue of which God directed His speech towards mankind,
and stipulates that the first prerequisite is the determination of meaning. There cannot be a given name for

a given named without intending and establishing the meaning of the given name. Modern studies have also

*

This article has been prepared by making use of the doctoral thesis titled "Kadi Abdiilcebbar's Views on
Language", which is continuing at the Social Sciences Institute of Sivas Cumhuriyet University.
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been examining the development and beginning of languages and there have been attempts of putting forth
other theories. Towards the end of the 18th century, scholars have come up with the innateness theory (al-
nazariyya al-fitriyya) according to which human beings are endowed with a special instinctual faculty with
which they can articulate meanings in speech. Another one of the most famous of these theories is the
onomatopoeic or mimetic theory which asserts that the first speech developed out of imitating sounds that
human beings heard in their natural environment and invented nouns for the sources and roots of these
sounds. The following study comprises of a foreword that studies the significance of the topic and the
questions that revolve around it. We then present a brief biographical account of Qadi ‘Abd al-Jabbar, follow
it with a section that presents the forerunning theories about the beginning and the development of
languages according to Muslim and Western scholars along with their supporting arguments. We finalize
with Qadi’s views and arguments and conclude our study with our findings and suggestions.

Keywords: Arabic and The Sciences of Rhetoric, Linguistics, Theories of Language Origination, The Theory of
Divine Teaching, The Theory of Societal Convention The Mu‘tazila, Qadi ‘Abd al-Jabbar.
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Eb( Hayy4n’a Gore Fétiha Stresindeki Edebi Sanatlar
0z

Bel4gat ilmi, Arap dilinin 6zelliklerini kavramada ve gizemlerini anlama konusunda énemli bir yere sahiptir.
islam’la birlikte lafziyla miicize olan Kur’an-1 Kerim inmis ve sonrasinda bu kitapla belagat ve hitabet
konusunda zirvede bulunan Araplara meydan okunmustur. Nitekim Kur’an-1 Kerim'in indirildigi ddnemde
muhatabi olan toplum Belagat ve Fesahat konusunda son derece basarili bir toplumdu. Iste Kur’an-1 Kerim'in
bdyle bir meydan okumasina bakilarak beldgat acgisindan ne kadar zengin oldugu daha da fazla
anlagilmaktadir. Ayni zamanda Kur’an hitap agisindan dyle bir {islup kullanmistir ki islam’a karsi olan
kimseler bile bu tislup karsisinda hayretler icerisinde kalmislardir. Hayret etmeleri disinda kendilerinden bir
benzerini getirmeleri talep edilmesi karsisinda da aciz kaldiklar: kanitlanmistir. Kur’an-1 Kerim'’in iceriginde
ve Uslubunda goriilmeyen, yiizeysel olarak bakildiginda hemen anlasilmayan, derin arastirma sonucu
ulasilan edebi giizelliklere ve ayetlerin nazminda gizlenmis edebi sanatlara Belagat ilmi yardimiyla ulagilir.
Bu bakimdan Arap dili ilimlerinden gerek Sarf ve Nahiv ilmi olsun gerekse Belagat ilmi olsun Kur'an-i
Kerim’deki siireler ve ayetlerin dogru anlasilmasi konusunda 6nem arz eden ilimlerdir. Kur’an-1 Kerim'in her
slresi Belagat ilmi agisindan kendisinde bir¢ok edebi sanat1 barindirmaktadir. Mesela Kur’an-1 Kerim'in ilk
slresi olan Fatiha sliresinin edebi yonden oldukca zengin bir stire oldugu sdylenmistir. Fatiha s@iresinin edebi
yonden olan bu zenginligi dolayli olarak manasina da agik bir sekilde etki etmistir. Bu minvalde Fatiha
sliresinin sadece Eb(i Hayyan'in “el-Bahrii'l-muhit” adli eserinde belirtmis oldugu edebi sanatlarinin tanitimi
ve agiklamasi yapilmistir. Bu eser etrafinda amacimiz beldgat ilmi igerisinde edebi sanatlarin ayetler
tizerinde anlam bakimindan katkilarini arastirmaktir. Calisma da bahsi gecen edebi sanatlar genel olarak
Arap dili ve Belagat ilminden bahseden kaynaklardan arastirilmis ve incelenmistir. Bu sanatlar hakkinda elde
edilen bilgilere ve tespitlere de burada yer verilmistir. Bu edebi sanatlarin genel olarak olusumu, Fatiha
sliresinde var olan birden fazla kiraat viicGhatinin belagat ilmi agisindan tahlil edilmesi ve anlamsal
baglamda s6z dizime kattig1 mana derinligi dogrultusunda gergeklesmistir. ierikteki konular {izerinde derin
bir agiklama yapilmaya calisilmis ancak amacin disina ¢ikilmamaya gayret edilmistir. Konular kisaca ifade
edilerek bu sanatlarin ayette nerede ve nasil ortaya ¢iktigindan bahsedilmistir. Bu ¢calismamizda Bel4gat ilmi
ve sanatlari veciz bir sekilde ele alinmaya ¢alisilmis ayrica edebi sanatlarin ayetler tizerindeki etkileri ortaya
¢ikarilmaya ¢aligilmistir. Son olarak da bu edebi sanatlarin Kur’an-1 Kerim'’i anlama bakimindan ne kadar
Snemli oldugu ¢alismanin genelinde anlatilmaya ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Belagat, Fatiha, Edebi Sanatlar, Bed".

Literary Arts in Surah Fatiha According to Abii Hayyan
Abstract
The science of Eloquence (Balagha) has an important place in understanding the characterictic of Arabic
language and its mysteries. The Qur’an, which was a miracle in word, was sent down together with Islam,
and at that time the Arabs, who were at the top of their game in rhetorics and eloquence, were challenged
with this book. As a matter of fact, the society that was its interlocutor at the time of the Qur’an's revelation
was a very successful society in terms of Eloquence and Clarity (of expression/fasaha). The Qur'an itself is
full of testimonials to its eloquence and clarity. Its features such stylistics that even its opponents are
astonished by it. And it was historically demonstrated that they are incapable of producing anything like it,

except that they were amazed. The literary beauties hidden in the verses of the Qur'an can only be seen,
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understood, and appreciated through the science of eloquence. In this respect, the philological tools, be they
Sarf and Nahw or Baldgha, are very impostant for the correct understanding of the Qur'an. Every chapter of
the Qur’an contains many literary arts in terms of the science of Eloquence. For example, it has been said
that the Fatiha strah, the first strah of the Holy Qur'an, is a very rich strah in literary terms. This literary
richness of the Fatiha stirah has clearly influenced its meaning indirectly. In this way, only the literary arts
of the Fatiha Siira, which were mentioned in the exegetical work of AbG Hayyan called " al-Bahr al-muhit",
were introduced and explained. Our aim around this work is to investigate the contributions of literary arts
on verses in terms of meaning within the science of eloquence(balagha). The literary arts mentioned in the
study were studied and examined from various sources related to Arabic language and Eloquence science in
general, and the information and findings obtained about these arts are given here. The information and
determinations obtained about these arts are also included here. The formation of these literary arts in
general took place in line with the analysis of more than one verse body in the Surah of Fatiha in terms of
the science of eloquence and the depth of meaning it added to syntax in the semantic context. The subject
matters were briefly stated and it was mentioned where and how these arts emerged in the verse. In this
study, we endeavored to present a brief account of the science and arts of eloquence, and tried to
demonstrate the effects of literary arts within the verses of the surah. Finally, we strove to explain how
important these literary arts are in terms of understanding the Qur’an throughout the study.

Keywords: Arabic Language, Eloquence, Fatiha, Literary Arts, Badr'.

Girig

Belagat ilmine giris yapilirken ilk olarak fesahat ve belagat terimlerinin bilinmesi gerekir.
Sozliikte acik olma, saf ve halis olma manasini ifade eden fesahat, terim olarak ise séziin (lafzin)
ses ve mana kusurlarindan arinmis olmasidir.' Beldgat kelimesinin sozlitkteki anlamina
bakildiginda, varmak ve hedefe ulasmak anlamlarini tasimaktadir.” Terim olarak ise dogru olan
manay: kisinin kendisine uygun olarak ifade edilmesiyle anlatmasi demektir.’ Belagat ti¢ temel
sinifa ayrilmistir. Bunlar, meéni, beyan ve bedi’ sanatlaridir. “Meani, s6ziin yer ve zamana uygun

olmasina dair kurallar: ele alan sanattir.”

Kur’'dn’in dizilisinde bulunan incelikler ile giizellikleri
aciga cikarmay1 amaclayan bir sanat dalidir. Beyan, s6zii degisik yollarla ifade etme usullerini
inceleyen kisimdir. Bed?’ ise, s6ziin lafiz ve anlam bakimindan giizellestirilmesi ile ilgili bilgileri

ve kaideleri incelemekte olan yani nasil giizellestirecegimizi 6greten kisimdir.’

Kur’an-1 Kerim zengin manalara ve edebi yénden essiz belagata sahiptir. ilk stiresi olan

Fitiha s{iresi bile sadece kendisinde farkli birgok konu ve sanat barindirmaktadir. Bu minvalde,

! Fadl Hasan Abbas, el-Beldga Funtinuha ve Efndnuhd flmu’l-Medni (Urdiin: Daru’l-Furkan, 1997), 16.

2 ibni Manz(r, Lisdnii’l-‘arab (Beyrut: Daru Sadir), 8/419.

> Abbas, el-Beldga, 57-63.

¢ Mes‘Qd b. Omer Teftizani, Muhtasaru’l-Meant (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1991), 28.

°  Hatib el-Kazvini, el-fzdh fi ‘uliimil-beldga (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2003), 255; Ali Bulut, Beldgat
(Istanbul: ifav Yayinlari, 2014), 281.
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burada bu sanatlardan Eb{i Hayyan'in el-Bahrii'l-muhit isminde bulunan tefsir eserindeki Fatiha
sresinin belagat yonleri hakkinda belirtmis oldugu sanatlari agiklamakla yetinecegiz. Ebi
Hayyan, Arap dili belagaty, tefsir, fikih gibi alanlarda s6z sahibi olan 4limlerdendir. Eseri el-Bahrii’l-
mubhit ise telif ettigi dini ilimler alanindaki eserlerden en kapsamli olanidir. Bu eserini 6zellikle
Arap dili ve belagati acisindan yani beyan ve i‘rab ilminin inceliklerini g6z niinde bulundurarak
incelemistir.®

1. Berat-i istihlal (Hiisn-i ibtida)

Berdat kelimesi sozliikte “bir seyin baskasindan bagimsiz olmas1™’, “listiin olmak ve iistiin
gelmek”, istihlal ise “cocugun dogdugu anda ¢ikardigi ses, baslamak ve yeni ayin gériilmesi” gibi
anlamlara gelir.® Bir yazarin yazisina baslarken kapaliliktan uzak, lisana agir gelmeyen, anlami
diizgiin ve ortama uygun sdzlerle baslamasina hiisn-i ibtidd denir.” Bu sanat, igerige uygun
kelimelerden yardim alarak konuya ilgi ¢ekici ve giizel bir tslup ile baglama sanatidir. Soziin
basinda anlama uygun olan ince bir isaret bulunur ise ona ‘berfat-1 istihlal’ denir.”® Belagat
alimleri bir konusmacinin, giizel ve etkili bir konusma ortaya koyabilmesi i¢in konusmasinda, ti¢
yerde basarili olmasi gerektigini sdylemislerdir. Bunlar soziin baslangici (hiisn-i ibtid4), konuya
gecis (tehallus) ve bitis (intiha) kisimlaridir. Bu konuda Ebii’'l-Hasan el-Ciircani (6. 392/1001-1002)

“Usta bir sair istihlal, tehallus ve hitimesini glizellestirmek igin gayret gdsterir.” demistir."

Hiisn-i ibtida sanatinin dikkat ¢eken bir 6zelligi de baslangicta bulunan kismin konuyu
acikca belirtmeyip, isaret yoluyla hissettirmesidir. Bir eser i¢in 6nem arz eden durumlardan bir
digeri de girisinin giizel ve etkili olmasidir. Yazar dikkat cekici bir yaziyla baslamissa

okuyucusunun ilgisini kazanir.

Hiisn-i ibtidd (berdat-i istihlal) sanati acisindan en giizel 6rnekler Kur'dn-1 Kerim

slrelerinin baslangiclaridir. Ciinkd stirelerin ilk ayetleri umumen edebi yonden hiisn-i ibtida

¢ EbQi Hayydn Muhammed b. Yusuf el-Endelus?, el-Bahru'l-Muhit fi't-tefsir (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2010), 1/26.

Muhammed b. Abdurrezzak el-Murtazi ez-Zebidi, Tacu'l-‘Ariis (Kuveyt: Matbaatu Huk(imeti’l-Kuveyt,

1993), 1/145.

®  Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Beraat-i istihlal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 5/470.

°  Bulut, Belagat, 429.

Nusrettin Bolelli, Beldgat (istanbul: ifav Yayinlari, 2001), 536; es-Seyyid Ahmed el-Hasim{, Cevahiru’l-beldga

fil-me’dni ve'l-beydn ve'l-bedi‘ (Beyrut: el-Mektebetii’l-‘Asriyye, 1999), 343; Abdurrahman Hasan

Habenneke el-Meydani, el-Beldgatii’l-‘Arabiyye usisuhd ve ‘ulimuhd ve fiindnuhd (Beyrut: Darii’l-Kalem,

1996), 2/559.

Ebul-Hasan Ali b. Abdulaziz b. el-Hasan el-Ciircéni, el-Vesdta beyne’l-Miitenebbi ve husiimih (Sayda:

Matbaa‘tu 1‘s4 el-Babi'l-Halebi, 1966), 48.
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sanati olarak ele alinir, Bahsetmis oldugumuz edebi sanat, Fatiha s(iresinin tefsirlerinde ele alinan

ilk edebi sanattir."”” Hiisn-i ibtid bu slirede iki acidan ele alinmaktadir:

ilk olarak slireye besmeleden sonra hamd ve 6vgii ile baslanilmis olmasi, en giizel
baslangictir. Ovgiiden sonra Allah’in sifatlarinin zikredilmesi de devami niteligindedir. Bu stirenin

kendi icerisindeki bakis agisidir.”

ikinci agidan ise slireye Kur’an'in ilk stiresi olmasi agisindan bakildiginda, stire Kur’an igin
en giizel baslangictir. Clinkii mushaf’ta ilk stire olan Fatiha stresi, Kur’an-1 Kerim'in ierisindeki
konulara en veciz bir sekilde isaret etmistir. Kur’dn'in biitiin maksatlarini kendisinde ihtiva

etmistir.

Fitiha siiresi bu iki agidan kendisinde hiisn-i ibtid4 sanatini bulundurmaktadir. Bu sanat

Arap edebiyati disinda Fars ve Tiirk edebiyatinda da kullanilmaktadir.
2. Ovgiide Miibalaga Sanat1

Fatiha siresinin ikinci ayetinde ‘..~y’kelimesinin basinda bulunan ‘" takis: istigrak ifade
ettigi i¢cin bu sanat ortaya ¢ikmstir. Arap dilinde belirsiz isimlerin bagina getirilen elif |Am harfleri
1am-1 ta'rif olarak anilir. Bu harflerden 14m harfi ta’rif edat1 olmustur, elif harfi ise vasil olarak ona

eslik etmistir." Bu ta’rif harfinin dért gesit anlami vardir.

Cins: Bu kisimda ta’rif harfi, bir seyin cinsini ifade etmek igin getirilir. Yani belirli bir sey
diistiniilmeksizin o seyin mahiyeti kastedilmektedir. Mesela insanin taniminda sdylenilen’ % ;=i
s ALLA*Asra yemin olsun ki, gergekten insan ziyan i¢indedir.” ayetinde ',Ci¥7lafzinin basinda

bulunan elif 1dm cins anlamindadir.

istigrak: Bu kisimdaki elif 1am, kelimenin biitiin fertlerini kapsamak icin getirilir. Yani
kelimenin fertlerinin bazisini degil tamaminin kastedildigini ifade etmek igin getirilir.' Bu
durumda ta’rif harfi biitiin hepsi manasina gelir. Mesela *..it ), 4 57 dedigimizde buradaki 1am-
1ta’rif blitiin anlamina gelmektedir. Yani mana ‘Hamd tiirlerinden biitiin hamdler dlemlerin Rabbi

olan Allah’adir.’ olur.”

2. Muhammed Ali es-Sablni, Safvetii't-tefdsir (Kahire:Daru's-Sab(ni, 1997), 26; Ciineyt Eren, “Fatiha
Stiresinde Edebi Sanatlar”, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 38 (2013), 43.

3 Eb{ Hayyan, el-Bahrii'l-muhit,1/152.

Avnullah Enes Ates, “Kur’an-1 Kerim'de Kullanilan Elif Ldm Takilarinin Dogru Anlagilmamasindan

Kaynaklanan Terciime Problemleri”, AIBU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/1 (2020), 105.

> Asr103/1-2.

16 Teftazani, Muhtasaru’l-Medni, 123.

7" Cemaleddin Ebu Muhammed Abdullah ibn Hisam, Katru'n-Nedd ve Bellu’s-Sadé (Beyrut: Mektebe Daru’l-
Fecr, 2001), 189.
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Ahd-i Harict: Bu kisimda ta’rif harfi, daha 6nce bahsi gectigi icin bilinen, belirli bir seyi ifade
etmek igin kullanilir. Mesela ‘o L2057, 75 ie’6rneginde ilk climlede herhangi bir adam séz

konusuydu, ikinci ciimlede ise artik belirli olan gelmis adamdan s6z edilmektedir.

Ahd-i Zihni: Bu kisimda ta'rif harfi, dnceden bahsi ge¢gmemis olup miitekellim ile

muhatabin zihinlerinde mevcut olan belirli kelimeleri ifade etmek i¢in kullanilir.

Mesela .20 ;22 6rneginde bulunan ‘ >d'lafzi elif 1am takusi ile gelmistir. Ciinkii konusanla
muhatabin zihninde bu kelimenin kirmizi et oldugu kesindir. Yani her ne kadar tavuk ve
baliketleri de et sinifindan olsa da burada mutlak et olarak ifade edilen kelimeden kirmizi et
anlagilmaktadir. Zihinde bulunan bilgiler dikkate alindiginda bu kelime elif 1dm takili olarak

getirilmistir.
3. Hitab1 Zenginlestirme Sanati

Hitab1 zenginlestirme anlaminda olan telvinu’l-hitab, konusmay: giizellestirme sanatidir.
Telvin sozlitkte, renklendirme, boyama, konusma dslubunu degistirme gibi anlamlara
gelmektedir. iltifat sanati ilk dsnemlerinde bu isimle anilmistir.'® Bu sanat Fatiha siiresinin ikinci
ayeti olan ‘& .-y’'climlesinde gerceklesmistir. Bu ayet lafiz olarak ihbar olmasi, mana bakimindan
ise sanki ‘4 Wi 'seklinde emri ifade etmesi hitabi zenginlestirme olarak kabul edildigi icin

burada hitibi zenginlestirme (telvinu’l-hitab) sanati vardir."”
4, 14m-1 Tahsis Sanati

Lam harfi cerri farkli bircok manaya gelmesiyle beraber genel olarak tahsis etmeyi ve

temliki bildirir.*® Lim'in ifade ettigi manalar sunlardir:
Tahsis etme manast: Bir seyi birine veya bir seye tahsis etmek icin getirilir, Fatiha stiresinin
ikinci ayetinde bulunan ‘ay’ lafzinda bulunan 14m bu manada gelmistir. Bu ayette 1dm hamdlerin

hepsinin Allah’a ait oldugunu ifade eder.

Ta'lil manast: Bir sey icin, birisi i¢in, birine gibi manalari ifade eder. Bu iki mana diginda

1am temlik, te’kid, istihkak, takviye, intiha, zarfiyet, isti’la ve kasem manalarinda da gelirler.

Ahmet Yiiksel, “Arap Dilinde iltifat Sanatinin Seyri Uzerine Bir inceleme”, On Dokuz Mayis Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2010), 68.

1 Eren, “Fatiha Stiresinde Edebi Sanatlar”, 53.

2 Muhammed b. Abdurrahman el-Omeri el-Meylani, Serhu’l-Mugni fi'n-Nahv (Mekteb Saniyi‘ Matbaast,
1311), 88.
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5. Hazf Sanat1

Hazf; sozliikte bir seyi atmak, zikretmemek ve diistirmek anlamlarina gelir. Terim olarak
ise sdylenmesi gerekmeyen sdziin ibarede zikredilmemesidir.”! Diger bir anlam olarak ise “Bir
ifadedeki sdylenilmesi gerekmeyen kelimelerin bir veya bir kacini ya da bazi ciimleleri onlara
delalet edecek lafzi veya manevi bir karine birakilarak kaldirma seklinde yapilan s6z kisaltmasi ve
sanatidir”.”” Bir ciimlede esas olan kastedilen hiikme delalet eden lafzin zikredilmesi, ciimlenin
gelisinden manasi anlagilan lafizlarin ise hazfedilmesidir. Kelimelerin hazfini gerektiren baz

sebepler vardir. Bunlardan bazilari sunlardir:

a) Herhangi bir durumu, konunun muhatabi disinda kalan kisilerden gizlemek igin. Ornek:

Ali’yi kastederek ‘3" “O, geldi.” demek gibi.”’

b) Sézii kisa keserek genellestirmek icin. Ornek: “Allah, selam yurduna (cennete) davet
eder.” Yani ‘biitiin kullarim1 davet eder. Burada mefuliin (biitiin kullarini) hazfedilmesi,

genellestirmeye delalet eder.”

¢) Fiilin, naib-i faile isnad edilmesi de hazftan sayilir. Yani failden zarar gelme ya da ona bir
zararin dokunmasi endisesi ile veya fail zaten bilindigi icin ya da gercekten fail bilinmedigi icin
hazfedilir. Ornek: “Mal, ¢calindi.” Bu drnekte yukarida zikredilen sebeplerin birinden dolay: fail

hazfedilmistir.

Galismamizin ihtivasi Fatiha stiresinin farkl kiraat vecihlerine bakildiginda bu stirede hazf
sanatinin da bulundugu gériilmektedir. Mesela: Birinci ayette besmelenin dncesinde bulunan * ;3
i1 137 gibi fiiller hazf olmustur. Ayni sekilde ‘o) .0 ile ‘.0 o cil” ayetlerinde miisnedun ileyh

olan ‘,»” hazfedilmistir.

‘e ofax) 37 lafzinda ise ayni ayette zikredilen *..01 172" lafz1 hazfedilmesi sonucu burada

da bu sanat meydana gelmistir.

21

Ebii’'l-Beka’ el-Kefevd, el-Kiilliyyat (Beyrut: Muessesetu'r-Risale, 1993), 384; ibni Manzlir, Lisdnii’l-‘arab,
9/39-40; in‘d4m Fevval Akkavi, el-Mu‘cemiil-Mufassal fi ‘ulimi’l-beldja (Beyrut: DAaru’l-Kutubi’l-
flmiyye,1996), 530.

2 Eren, “Fatiha Siiresinde Edebi Sanatlar”, 54.

»  el-Hasimi, Cevahiru’l-beldga, 103.
* Yunus 10/ 25.

25

Abdurrahman Habenneke, el-Beldgatiil-arabiyye, 1/339.
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6. Takdim ve Te’hir Sanat1

Takdim kelimesi sozlitkte bir seyi baska bir seyin oniine almak anlamima gelmektedir.
Terim olarak ise, bir ibareyi baska bir ibareden 6nce zikretmektir.”® Yani takdim, bir sebep ile

beraber climlede yer alan bir kelimenin diger bir kelimeden &nce getirilmesi demektir.

Te'hir, sézlikte bir seyi sonraya birakmak ve bir isi geciktirmek anlamlarina gelir. Terim
olarak ise, bir ibareyi baska bir ibareden sonra zikretmektir.”” Yani te’hir ciimlede dnce gelmesi

gereken bir kelimenin bazi sebeplerden dolay1 sonraya birakilmasi yani geciktirilmesidir.
Bu sebeplerden bazilar: sunlardir:

a) Arapcada ciimle basinda bulunmasi gereken soru ve sart edatlarinin ciimle basinda

zikredilmesi lazimdir.
b) Aceleci davranarak sevindirme ve tiziintilyii bildirme aninda.
c) Teberriik ve telezziiz (lezzet ve haz duymak) igin,

d) Tahsisden dolay1 takdim edilir. Takdim ve te’hir sanati daha ¢ok tahsisi ifade etmek i¢in
kullanilir. Yani bir kimseyi ya da bir seyi digerlerinden daha iistiin tutmak icin yapilir. Bu sanatin
calismamuzi ilgilendiren kismi burasidir. Nitekim Fatiha sGiresinin ... 9(f, '\ 90" “Yalniz sana
kulluk eder, yalniz senden yardim isteriz.”® Ayetinde mef'Gl konumunda bulunan ‘su’ lafzinin ‘..’
fiilinden 6nce gelmesi sonucu takdim sanati olusmustur. Bu sanatin ayete kattig1 anlam, ibadet ve

yardim isteme isinin sadece Allah’a mahsus oldugu ve sirkin kesin olarak reddedilmesidir.”

Takdim, kasr sanatinin yollarindan bir tanesidir ve sdzliikte, hapsetmek, daraltmak, tahsis
etmek gibi anlamlara gelir. Terim olarak ise, bir kavrami 6zel olarak, baska bir seye tahsis
etmektir.”® Kasrin yollar1 14 kisma kadar ayrilmaktadir. Takdim bu kisimlardan bir tanesi olup
tanimina yukarida bahsedilmistir. Burada ele alinan ayette kasrin gesitlerinden olan ‘Climlede bir
kelimenin, normal olarak zikredilmesi gereken yerden 6nce zikredilmesi.** ¢esidi meydana
gelmistir. Yani ayette bulunan ‘sy’ lafz1 normalde zikredilmesi gereken mefil konumdan 6nce

fiilin konumunda zikredilmistir. Bu sekilde kasr sanat1 takdim yoluyla gerceklesmistir.

% fbn Manz{r, Lisdnii'l-‘arab, 12/466; Ebii’l-Bekd’, el-Kiilliyyat, 257.

27 ibn Manz(r, Lisanii’l-‘arab, 4/12.

% el-Fatiha1/s.

2 Eren, "Fatiha Slresinde Edebi Sanatlar”, 60.

0 es-Sekkakd, Miftahul-uliim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1983), 288.
' Bolelli, Beldgat, 318.
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7. itnéb ve Kapali ifadeyi agiklama Sanat1

itnab kelimesi sozliikte, ip, agacin damarlari, sézii abartma ve uzatma gibi anlamlara gelir.”
Terim olarak ise, insanlarin alisik oldugu lafizlardan daha fazla lafizla maksadin agiklanmasidir.
Bir baska deyisle maksadi, alisilmis ifadeden daha ¢ogu ile karsilamaktir. Eski Arap sairlerinden
birgogu anlasilmasi icin s6zii uzatmayi, ezberlenmesi igin ise kisa tutmay tercih etmislerdir. Eski
Araplarda kabileler arasi ¢atigmalarin sonlandirilmast icin hiitkiimdarlara sunulan yazilarda bu
sanat tercih edilirdi.** itnib, meani sanatlari icerisinde yer alir. Bu sanat birkag sekilde gerceklesir,

ancak burada ¢calisgmamiz ilgilendiren sekli agiklamakla yetinecegiz. Bu kisim sudur:

tWlae eiss: Geneli ifade eden lafizdan sonra 6zeli ifade eden lafzin séylenmesiyle
gerceklesir. Bu kisim, ozeli ifade eden lafzin tstiinliigiine dikkat ¢ekmek icin yapilir.”® Fatiha
stiresinin son ayetinde JGaV; (el el 2 (gl O30 L L™ climlesi Onceki ayette kapali olan
‘il b2l lafzinn agiklamaktadir. Bu sekilde burada bu sanat ortaya ¢gikmustir. Ayni zamanda bu
ayette kapali olan dogru yol ifadesi, sonrasindaki ‘kendilerine nimet verdigin kimselerin yolu’

seklinde agiklanmasiyla kapali ifadeyi agiklama yani tasrthu ba’de’l-ibham sanati gerceklesmistir.
8. iltifat Sanat1

S6zilin zahiri durumuna uygun olmamasiyla birlikte zamirler arasinda gecis yapilmasina
iltifat denir, Szliikte dénmek, yonelmek anlamina gelen iltifat kelimesi ise terim olarak, bir sézde
ya da bir beyitte beklenmedik bir sekilde sahislar ve zamanlar arasinda gegisler yapmaktir.”” Bu
sanatin kullanim amaci, muhatabi canh tutmak ve dikkatini cekmektir ki bu yolla bir seyin ifadesi
daha etkili olur. iltifat, Kur’dn-1 Kerim’in hitap sekillerinden kabul edilmistir ve bu sanata
ayetlerin tefsiri sonucu temas edilmistir. Ayni zamanda iltifat cahiliye dénemi Araplarinmn bir

anlatim tarzidir,*® Kisaca iltifat sanatimin gegisleri su sekilde gerceklesir:

Miitekellimden muhataba gegis: ‘ ..o 7y 8 il 26N J G, 7 “Beni yoktan yaratana niye
kulluk etmeyeyim? Ustelik hepiniz de ona déndiiriileceksiniz.”® Bu érnekte ayet sonu kelamin

gidisine gore “ve O’'na dondiiriilecegim.” seklinde olmas: uygundu. Ancak burada “Beni yoktan

32 jbn Manz{r, Lisdnii’l-‘arab, 1/561.

3 Abdurrahman Habenneke, el-Beldgatii’l-‘arabiyye, 2/60; es-Sekkaki, Miftahu’l-‘uliim, 277.

*  ismail Durmus, “Itnab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/219-
220.

% el-Hasimi, Cevahiru'l-beldja, 202, es-Sekkaki, Miftahu’l-uliim, 153, Abdulaziz Atik, ‘flmu’l-Medni (Beyrut:
Daru’n-Nehdati’l-Arabiyye, 2009), 190.

% el-Fatiha 1/7.

7 Bulut, Beldgat, 98.

% ismail Durmus, “iltifat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/152-
153.

¥ Yasin 36/22.
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yaratana niye kulluk etmeyeyim?” ifadesinde ta’riz vardir. Bu sekilde muhataplara “Peki siz nigin

kulluk etmiyorsunuz?” denmistir.*

Miitekellimden gaibe gegis: ‘">, sy /s * 750 8€kil 6 “Kuskusuz Biz sana diinya ve ahirette
bir¢ok nimet verdik. Artik Rabbin i¢in namaz kil...”*" Ayetin gidisatina gére ‘Bizim i¢in namaz kil’

denmesi de uygundu.

Muhataptan gaibe gegis: ... e o> § <0 s 55 & 7 “Hatta siz gemilerde iken, gemiler de

onlari (yolcularini) gétiiriirken...”** Ayetin gidisatina gore ‘Sizi gotiiriirken’ denmesi de uygundu.

Gaipten miitekellime gegis: ... 63 (62”5 - Oy L1 sl iy " “Allah, riizgarlari gonderip bulutu
hareket ettirendir. Biz onu... sevkederiz.”* Burada s§ziin seyrine gére ‘Onu sevketti’ seklinde gaib

olarak da gelebilirdi. Ancak iltifat sanati kullanilmistir.

X%

Gaipten muhataba gegis: ‘.3 4(r, 155 90 * L 4 et * “Yargilama giiniiniin tek hakimi. Yalniz
sana kulluk ederiz.”* Fatiha s{iresinin bu ayetlerine bakildi§inda, énceki ayetler gaib siygasiyla
gelmistir. Bu ayette ise hitap siygas: daha uygun olmustur. Yani iiglincti sahistan ikinci sahsa
gecilmis ve bu sekilde iltifat sanati meydana gelmistir. Ayetlerin bu sekilde akisi insani gaipten
ilahi huzura intikal ettirmekte ve sanki insan Rabbinin huzurundaymis ve husu iginde
yalvariyormus gibi bir durum betimlenmektedir.* Sonug olarak bu sanat sayesinde malum olan

bilinmis, makul olan miisahede edilmis ve belirgin bir sekilde ortaya ¢ikmistir,*
9. Devamlilik Kast Edilerek Bir Seyi isteme Sanati

Eb{l Hayyan bu slirede bulunan sanatlarin dokuzuncu kisminin miitekellimin bir seyi
devamlilik kast ederek istemesi (wiy « sy ¢ 20 k) oldugunu zikretmistir.”” Bu kisim bedi*
sanatlarindan kabul edilir. Burada ‘.£.2 wia 65" ayetinde talep edilen seyin devamhiligin

kastetme anlami vardir. Yani ‘Bizi dogru yolda sabit kil ifadesi kastedilmektedir.
10. Seci‘ (Miitevazi seci’) Sanati

Seci’, sozliikte ‘kumru, giivercin gibi kuslarin nagmeli bir sekilde ayni sesleri tekrarlayarak

Stmeleri’, ‘devenin tek diize ve uzun sesler ¢ikararak inlemesi’ demektir.”® Terim olarak

4 Bulut, Beldgat, 99.

1 el-Kevser 108/1-2.

2 Y{Qinus 10/22.

 Fatir 35/9.

“  el-Fatiha 1/4-5.

> Siileyman Mollaibrahimoglu, “Kur’an-1 Kerim’'de iltifat Sanat1”, Diyanet ilmi Dergi 33/1 (1997), 22.

‘6 Zemahser?, el-Kessaf ‘an hakd@’iki’t-tenzil (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1995), 1/13.

7 Eb{ HayyAn, el-Bahrii'l-muht, 1/153.

% Abdurrahman Habenneke, el- Beldgatii'l-‘Arabiyye, 2/503; Ahmed Mustafa el-Merdgi, ‘Ulimii’l-beldga
(Beyrut: Daru’l- lmiyye, 1993), 360; Bulut, Beldgat, 404; Bolelli, Beldgat, 447.
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bakildiginda seci’, iki veya daha fazla ibarede fasila sonlarinin ayni olmasidir. Bu sanat bir harfte
meydana gelebilecegi gibi birden fazla harf, bir kelime ya da birden fazla kelimede de meydana
gelebilmektedir.” Seci‘ nesre ait bir sanat olarak ortaya ¢ikmis olup “nesirde kullanilan uyak”
olarak da tanimlanabilir. Ozellikle divan nesrinde bu sanatin kullanilmasi bir amag sayilmustir.
Sekkaki'ye (6. 626/1229) gdre; ‘nesirde seci’, nazimdaki kafiye’ gibidir.”® Bunun yani sirasinda
birgok bel4gat 4limi Kur’an-1 Kerim’'de gecen seci‘li ifadeler igin seci‘ teriminin kullanilmasinda
sakinca gérmemislerdir. Bazi dlimler ise ‘kus sesi’ anlamina gelen seci‘ kelimesi yerine ‘fasila’
teriminin kullamlmasini uygun gérmiislerdir.® Bu sanatin dogru kullanimi sonucunda, ifade
giizellesir, lafizlardaki musiki uyumla birlikte kulaga da hos gelir. Seci‘ sanat1 mutarref, murassa’

ve miitevazi olmak tizere tice ayrilir:

Mutarref seci‘: Fasilalarinda vezin bakimindan farklilik bulunan, kafiyelerinde ise uygunluk
bulunan seci‘lere ‘mutarref seci” denir.”” ‘36, UGG GG 91 fod (7 ‘Yeryliziinii bir besik, daglar1 da

birer kazik kilmadik mi1?">* Burada ‘.. ve 155" lafizlar: arasinda mutarref seci”” sanati vardir.

Murassa seci‘: Fasilalarin ibarelerindeki lafizlarin cogunun veya hepsinin vezin ve kafiye

bakimindan birbirine denk olan seci‘lere ‘murassa seci*’ denir.**

il Gl et G0 ) “Stiphesiz ki, onlarin doniisii ancak bizedir. Sonra onlarin hesaplarini

gormek de elbette bize aittir.”* Burada ‘.s.L’ ve ‘.L~" ibarelerinde murassa’ seci‘ sanati vardur.

Miitevazl seci‘; Fasilalarda hem vezin hem de kafiye yoniinden uygunluk bulunan seci‘lere

‘miitevazl seci’ denir.*

‘618 w6 Gl <G ‘Haril haril kosanlara, (nallariyla) gakarak kivileim saganlara and
olsun.”” Burada ‘.’ ve ‘s’ lafizlari, hem vezin yoniinden, hem de revi harfi olan ‘. yéniinden

ortak olmustur ve miitevazi seci” sanat1 meydana gelmistir.

* ismail Durmus, “Seci”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/275-276.

0 es-Sekkaki, Miftahu'l-‘uliim, 431; Abdurrahman Habenneke, el-Beldgatii’l-arabiyye, 2/503.

U Kazvini, el-Izdh, 298.

52 Sadiiddin Teftazani, el-Mutavvel ‘ale’t-Telhis (istanbul: Mataba-i ‘Amire, 1891), 453; Kazvini, el-izdh, 296; el-
Meragi, ‘Ulimii'l-beldga, 361; Abdurrahman Habenneke, el-Beldgatii’l-‘Arabiyye, 2/507; Abdiilaziz ‘Atik,
lmii’l-Bedi (Beyrut: Darii’'n-nehdati’l-‘arabiyye, 1985), 217.

5 en-Nebe 78/6-7.

4 el-Meragi, ‘Uliimii'l-beldga, 361; Teftazand, el-Mutavvel, 453; Kazvini, el-fzah, 296; Abdurrahman Habenneke,
el-Beldgatii’l-‘Arabiyye, 2/505; Abdiilaziz ‘Atik, ilmii’l-Bedi’, 218.

% el-Gasiye 88/25-26.

% Kazvini, el-fzdh, 296; Abdurrahman Habenneke, el-Beldgatii’l-‘Arabiyye, 2/505; Teftazant, el-Mutavvel, 453;
el-Meragi, ‘Uldmii’l-beldga, 361; Abdiilaziz ‘Atik, flmii’l-Bedi’, 219.

57 el-Adiyat 100/1-2.
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Calismamizin bu sanatta ilgili oldugu yer bu kisimdir. Fitiha sfiresinde bulunan

s Al )l e )l sl b2l ibarelerinde seci’ miitevazl sanati vardir.*®
Sonug

Kur’dn-1 Kerim'in kendisi iislip bakimindan en Ustiin beligat ile gelmistir. Kur'an'in
olusumuna bakildig1 zaman da mahliikatin benzerini getirmekten aciz oldugu etkili bir beyanin,
titiz bir te’lif ile kiyas edilemeyecek hiikiimlerin kendisinde var oldugu gériilmektedir. Kur’an-1
Kerim'in Arap dili ve belagati agisindan bu derece zenginligi sebebiyle bu ¢alismada ilgili ilmin
biitlin konularinin incelendigi séylenemez. Bu makalemizde, Eb(i Hayyin’a gére Fatiha sliresinde
bulunan bu ilim dalinin konular1 arasinda olan sanatlarin, tanimlar: ve manalar {izerindeki etkisi
aciklanmistir. Edebi sanatlar, ayetlerin cevirisine dogrudan etki ettigi gibi bu sanatlarin dikkate
almmmamasi sonucu yanlis anlamlar ortaya ¢ikacaktir. Aynmi zamanda edebi sanatlar islam dncesi
Arap edebiyatinda ve de Kur’dn’in farkh ayet ve siirelerinde bulunarak hem mana zenginligini
hem de lafiz giizelligi ile akiciligini saglamistir. Kur’8n'in nazminda da bu sanatlarin iisltibu ve
anlatimdaki faaliyetleri belirginlesmistir. Burada s6z konusu olan edebi sanatlarin icermis oldugu
fayda ve amaglardan ¢ogu zikredilmeye calisilmistir. Bu edebi sanatlarin sayisiz 6rneklerini
Kur’an-1 Kerim kendisinde barindirmasi hasebiyle bu sanatlar hakkinda arastirma ve ¢alismalar
yapilarak konu hakkinda daha fazla donanima sahip olunabilir. Nitekim bu sanatlar yeni

calismalar1 hak eden bir niteliktedir.
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The Question Regarding the Children of Nonbelievers in Islam
Abstract

The question regarding the children of nonbelievers or of non-Muslims who die before reaching puberty, is
inextricably intertwined with the issue of predestination. Comprising the core of the problem is the dilemma
whether these children will end up in Heaven or Hell. Verdicts given by the Prophet on the issue tend to pose
dissimilarities. Motivated with the foremost of aim of setting the hearts and souls of those who had become
Muslim anew firmly on the Quran and Islam, these verdicts, to a lesser extent, were also part of a strategy of
safeguarding Muslim society from its enemies. Prioritizing this particular aspect of the issue, the research at
hand pertains, therefore, to method. 1t is hoped, in the end, that there will emerge a better understanding
and appraisal of both the relevant ahadith and the surrounding events. Otherwise, debates surrounding the
issue will perpetuate, as has hitherto been the case, leaving the problem of interpreting the complexities
between the relevant evidences derived from both the Quran and Sunnah unsolved. If the texts about the
children of the nonbelievers are interpreted correctly, it means that the religion of Islam will be understood
correctly about this issue and all people need this. Because Islam is the last and universal religion, that is,
Islam is the religion of all people. So the rules of this religion should be for the benefit of all people. When
the views about the children of the nonbelievers are explained correctly, it is possible that the non-Muslims
will be more interested in the religion of Islam. Thus, it will be easier to convey the religion of Islam to non-
Muslims. One of the important issues that is wanted to be explained in this article is to explain Islam, which
is the common religion to people more accurately. In addition, the aim of this study is to end the differences
of opinion on this issue among the Islamic sects and to provide a common opinion and belief. However, the
texts in Islamic sources have been explained by Islamic researchers in accordance with the principles of their
own sects. But when the texts in the sources are brought together in the historical process, only one view
emerges: The children of the nonbelievers will be in Paradise like the children of the Muslims.

Keywords: Kalam, Child, Pagan, Paradise, Hell, Messenger, Decision.

islam’da Miigrik Cocuklar1 Meselesi

Oz
Miisrik cocuklari meselesi, baska bir deyisle gayrimuslimlerin akil balig olmadan 8len ¢ocuklarinin ahiretteki
durumu, kader konusu ile de i¢ ice olan bir meseledir. Bu ¢cocuklarin Cennetlik mi yoksa cehennemlik mi
olacag1 hususu meselenin bu problemin 6ziinii olusturur. Bu mesele hakkinda, Hz. Peygamber tarafindan
zaman zaman degisik hiikiimler verilmistir. Bu hiikiimlerle, 6ncelikle yeni miisliman olan insanlarin
yénlerini tam olarak Kur’an’a ve islam’a cevirmeleri hedeflenmis ayrica da islam toplumunun diismanlarina
karsi savunma stratejisi gelistirilmistir. Konunun bu yonii esas alinarak yapilan arastirma, daha ¢ok bir usul
caligsmasi niteligi arz etmektedir. Neticede, bu konuda varit olan hadislerin ve yasanan olaylarin daha dogru
anlasilip daha kolay anlatilmis olacagina inaniyoruz. Aksi takdirde mesele hakkindaki tartismalar bugiine
kadar oldugu gibi siiriip gidecek ve hem Kur'an hem de Siinnet’ten tiiretilen deliller arasindaki
karmagikliklarin ¢dziimlenmesi miimkiin olmayacaktir. Kéfirlerin c¢ocuklar1 ile ilgili ayetler dogru
yorumlanirsa, islam dini daha dogru anlasilacaktir ki bu tiim insanlarin ihtiya¢ duydugu bir seydir. Ciinkii
islam son ve evrensel dindir, yani biitiin insanlarin dinidir. Dolayisiyla bu dinin kurallar: tiim insanlarin
yararina olmalidir. Kéfirlerin cocuklar1 hakkindaki gortsler dogru bir sekilde aciklandiginda,
gayrimiislimlerin islam dinine daha fazla ilgi gdstermeleri miimkiindiir. Béylece Islam dinini
gayrimiislimlere ulastirmak daha kolay olacaktir. Bu makalenin amaci, evrensel din olan islam’1 insanlara
daha dogru anlatmak, islam mezhepleri arasindaki bu konudaki gériis ayriliklarina son vermek ve ortak bir
kanaat ve inang saglamaktir. Kanaatimizce tarihsel siire¢ icinde kaynaklardaki metinler bir araya
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getirildiginde ortaya tek bir goriis cikmaktadir. O da kafirlerin ¢ocuklarinin da Miisliimanlarin gocuklari gibi
Cennet’te olacagidir.
Anahtar Kelimeler; Keldm, Cocuk, Putperest/Miisrik, Cennet, Cehennem, Peygamber, Azap.

Introduction

The impending review of the emergence of question whether the children of nonbelievers
are bound for Heaven or Hell, its subsequent place in the social agenda of Muslims and gradual
development, will center on the time of the Prophet and around his policies. This perspective will,
at once, cover both the sociological and psychological dimensions of the issue. What it will
ultimately seek to illustrate is that in spite of the progressive stages it underwent, the outcome of
the Prophet’s relevant conduct is ultimately identical to the verdict inferable from Quranic
evidence, meaning that the principle of gradualness has figured prominently with regard to the

issue, as has been the case with numerous other jurisprudential rulings of Islam.

As intelligible as the subject matter may be when the successive phases that comprise the
whole are viewed in their totality, scholars of kaldam, hadith and tafsir have predominantly handled
the relevant scriptural evidence in isolation, delving, as a result, into gratuitously exhaustive
detail. Excessive detail, it could therefore be said, has consequently seen the totality of the subject
matter evaporate in its mist. Undertaken here in close view of this particular aspect is a study
towards diagnosing a method, whose verdict is established from the beginning. Simpler put, the

return of the conditions entails a return to the verdicts pertaining to those conditions.

Another aspect that needs to be pointed out concerns the standpoint espoused in regard
to the evidences utilized. Comments and short evaluations of the Quranic verses that have been
directly mobilized especially by exegetes as evidences in support of a solution to the problem are
given at the end of the paper. Accordingly, I took the 15" verse of al-Isrd as direct evidence in
clarifying the problem. Verses inferred as second degree evidences (at-Tir, 52/21, al-Wagqi'ah,

56/17, al-Insan, 76/19) have been cited in their relevant sections.

The authenticity of the contrasting ahadith that consign the children of nonbelievers to
Hell and those that leave the matter to Allah, is indisputable. However, there has been reasonable
controversy surrounding the authenticity of the ahadith voiced during what I have labeled ‘the
period of transition’. One may adduce, as examples, the Samurra hadith, the Arasat hadith and the
hadith that speaks of them as the servants of Paradise. As is the case with the latter report,

however, these ahadith are nonetheless supported by relevant Quranic verses.
1. Concepts

To provide a better understanding of the subject matter, it will be helpful to recall a few

key concepts, which primarily are:
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Mushrik and Kafir: Regarding the issue of the children of nonbelievers, shirk is, at times, used
interchangeably with kufr. The terms mushrik and kafir are likewise used synonymously. Attesting
to the synonymous use of mushrik and kafir is the view ascribed to the imams of the schools that
“if there remains no other option than to kill women and children in the war against the infidel
(kuffar), then so be it”. In terms of its linguistic use, the expression ‘the children of the mushrik’ is
hence considered identical with “the children of the kafir”.! Insofar as our current discussion is
concerned, their infinitive nouns shirk and kufr likewise partake in the same meaning. That the
term mushrik has been more widely used stems from the fact that it was the mushrik of Mecca who

lead the charge in defying and struggling against the first Muslims.

Walad (ur): This denotes a prepubescent child. Its plural is ‘awlad’. In the present context,

“awlad al-mushrikin” signifies the children of mushrik parents.”

Tifl (1 ): In the plural form of ‘atfal’, this term also refers to a prepubescent child. The

expression ‘atfal al-mushrikin’ therefore carries the same meaning as ‘awlad al-mushrikin’.

Dhurriyah (=3 ) This word may be used to denote progeny in the broadest sense, irrespective
of whether the referent is young or old, pubescent or not.” Yet, whenever zarari, it’s plural, figures
in the expression ‘zarariyy al-mushrikin’ in reference to nonbelievers’ children, it denotes children
who have not reached either the age of discretion or puberty. None of the three terms have been

subjected to a discrimination based on their differences of linguistic gender.

al-Lahin () In the Hadhramawt dialect, the word is synonymous with ‘al-Walad’ i.e. Child.
Because their work is of the type of games and toys, and there is no intention.* Accordingly, the
word lahin is used to mean a child who has not reached puberty, who is not able to commit sin on

purpose, or who does not know about sin.

During his military expedition to al-Taif, the Prophet was posed, by a Companion, with a

question concerning the lahin, specifically, whether it was permissible to slay them at war. The

1 Abi al-Husayn Muslim lon al-Hajjaj Muslim, Miislim Serhi, nsr. Ahmed Davudoglu (istanbul: Sénmez
Nesriyat, 1978), 8/475.
> AbG Muhammad Badr al-Din al-‘Ayni, Umdah al-Qari fi sharhi Sahih al-Bukhari (Egypt: 1972), 7/133.

> Davudoglu, Miislim Serhi, 8/474. The terms awlad, atfal and zarari are used interchangably in the
expression “the children of the mushrik”. See Awlad: Aba Abdullah Muhammad ibn Isma‘il al-Bukhari,
Sahih al-Bukhart (Beirut: Daru Ibn Kathir, 2002), “Janaiz”, 93; Aba al-Husayn Muslim Ibn al-Hajjaj
Muslim, Sahihu Muslim (Cordoba: Muessesetu Kurtuba, 1994), “Qadar”, 26; Abu “Abd ar-Rahman Ahmad
ibn Shu'ayb Al al-Nasa', Sunen-i Nasai (Beirut: Dar al-Basar al-Islamiyya, 1994), “Janaiz”, 60; Abu
Abdullah Ahmad Ibn Muhammad Ibn Hanbal, Musnad (Beirut: Muessese al-Risala), 2/259. Atfal: Ahmad
Ibn. Hanbal, Musnad, 2/294. Dharari/Dharariyyu: Bukhari, “Janaiz”, 93; BukharT , “Qadar”, 3; Muslim,
“Cihad”, 36, 37; Ahmed Hanbal, Musnad, 4/28, 1215.

*  Muhammad ibn Mukarram ibn Manziir, Lisan al-'Arab (Cairo: Dar al-Ma’arif), “ s” entry. o¥ —1sb — sgly — U;
Abii al-Baqa' al-Kafawi, al-Kulliyat (Beirut: Muassasah al-Risalah, 1998), 799; Shamsuddin Abi Abdullah
Qurtubi, Tadhkira: at-Tedhkira fi Ahwal al-Mawta wa umiir al-Akhirah (Beirut: s.n., 1985), 61.
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Prophet did not answer him on the spot. On the return, however, he sent for the person who had
asked him the question; and when the man appeared once again, he said, “Allah knows very well

what those children will do. They are lahin...killing them is forbidden.”

Fitrah (:23): The literal meanings of the term in the Arabic language is to cleave something
longitudinally or the initial phase of the creation of something, its emergence and the quality
assumed by a being in its original mode of creation.® The active agent, who brings something into
emergernice for the first time, is called ‘fatir’. When used for Allah, it connotes ‘creating’, as is

evident in the Quranic declaration “Allah is the Fatir of the heavens and earth”.”

Apart from creation, the word fitrah conveys further meanings. Arabs use the word ‘fattara’
(i.e. it cleaved) to describe the eruption of another tooth behind the fourth tooth of a camel. There
is another report narrated from Ibn Abbas where he confesses, “I never completely understood
the meaning of the word ‘fatir’ up until two Bedouins came to me with a dispute regarding a well.
One said to the other, ‘Ana fatiruha’, as in, ‘1 was the one to dig up that well first and bring it out

" 8

into the open.

Fitrah s k41) (as a technical term) : This means the dispositional readiness to accept the true

religion; and as such, it may also be called khilgah al-asliyyah, i.e. original creative disposition. In
other words, fitrah refers, say, to the creation of ears in a way to hear all things audible and the
eyes to see all things visible.’” Since, all children are attributed as endowed with fitrah, their natural
predisposition, at the time of their birth, it may well be argued that what is effectively meant by
fitrah is Islam. A child receives this quality of fitrah from being born upon the naturally inherited
state of ‘Mithak’, the ‘Oath’," and is considered to remain upon that state until subjected to an
alteration by her parents. Even in the case of an alteration, whether the child ends up rebellious
or loyal is still considered an outcome of her fitrah."! In any case, however, that rebellion
(shagawah) should be considered as stemming from natural predisposition' begs further

explanation.

For a child born upon fitrah to maintain that chaste predisposition until reaching an age

where she is able express her own choice, signifies creational (khilgah) predisposition, wherein

> “Ayni, Umdat al-Qari, 7/134; Ibn al-Asir, an-Nihayah (el-Maktaba al-Islamiyya), 4/283.

¢ Raghib al-Isfahani, Mufiradat (Maktaba Nazar Mustafa al-Baz), “F-T-R”, entry; Elmalili Hamdi Yazir, Hak
Dini Kur’an Dili (Istanbul: Eser Publications, 1962), 6/3972.

7 Fatir 35/1.

8 Abu Suleyman Mohammad ibn Ibrahim Khattabi, Ma ‘alim al-Sunan (Humus, 1969-1974), 5/88.

®  Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih (Ankara: Bagbakanlik Press, 1976), 4/531-532.

1 al-A‘raf 7/172.

' Davudoglu, Miislim Serhi, 10/644.

2 Davudoglu, Miislim Serhi, 10/645.
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worshipping is irrelevant. Given that a child cannot receive rewards for what she does in such a
circumstance, she is likewise inculpable for what she fails to do. In stark contrast is the
predisposition of worship (taabbudi), prominent in which is actual worshipping. In effect, when
the Quran declares, “And I created not the jinn and mankind except that they should worship

me"l3

it is clear that the children of nonbelievers are regarded as being within the scope of
mankind; and since they cannot make a legally valid counter affirmation, they have been regarded

as part of the Muslim community."*

Irrespective of whether they are born of Muslims or not, be they mushrik or kafir, all
children are mutually endowed with the natural creational predisposition. Be that as it may,
however, there seems a somewhat ostensible exception to the rule, The Quran in fact recounts
the plea of prophet Nuh, where he asks, “My Lord! Leave not upon the land any dweller from
among the nonbelievers; for surely if You leave them they will lead astray Your servants, and will
not beget any but immoral (fGjir), ungrateful (kafir)”.” Still, it would be erroneous to consider this
as contradicting the hadith on the concept of fitrah. Spoken of in the verse are the people of
prophet Nuh and an implicit reference to a circumstance peculiar to them. The prophet had
previously been made aware that his people were to beget only nonbelievers, as had been divinely
“..revealed to Nuh: That none of your people will believe except those who have already
believed...”* Reinforcing his conviction all the more was his all but fruitless nine-hundred-and-
fifty year long experience among his people. Divine foresight reinforced with his personal
experiences thus led to Nuh to the certainty that only nonbelievers would be born from his people,
culminating in his pertinent ‘curse’. Yet for having chosen the easy way out, unbecoming of a

prophet, he repented and sought forgiveness from the Almighty."”
2. The Outlook of the Scholars of Kalam on the Issue

The emergence of the problem surrounding the children of nonbelievers, the successive
phases it underwent and the rulings given on it are indubitably limited to the twenty-three year
prophetic period, during which, it goes without saying, no schools or diverging opinions existed.
This being the case, the schools and viewpoints which subsequently arose thereafter really ought
to have appraised the subject matter within its strategy of implementation in the context of the
Sunnah. This, however, was not the case. Each school assessed the problem within its own

methodological nexus and passed judgment accordingly. Surfacing, as a result, were diverging

1 al-Dhariyat 51/56.

4 Abii Ca’far Ahmad ibn Muhammad al-Tahawi, Mushkil al-4¢har (Haydarabad, 1377), 2/165-166.
s Nah 71/ 26-27.

¢ Hud 11/36.

7" Fakhr al-Din al-Razi, Tafsir al- Kabir (Dar al-Fikr, 1981), 30/146.
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rulings and practices. It would not be farfetched to assert that even if these views were to be
evaluated in their entirety, one still would not be able to pick a coherent viewpoint to prefer over
a plethora of others; safe to say that they have perhaps even served to further obscure a problem

concerning the heart of Islam.

Citable as a few examples of these diverging views are the Mu ‘tazilite position that regards
nonbelievers’ children as Paradise bound, the Khawarij standpoint that consigns them to the Fire
for being in the same boat, as it were, with their fathers, and the Murjiite predilection for tawaqquf
i.e. recoiling from passing judgment on the matter and espousing a position of uncertainty by

deferring the matter to Divine Knowledge.'®

To a certain point, it could be deemed natural for the schools to assess the matter in line
with their peculiar principles and submit corresponding viewpoints. A consideration, however,
the historical journey of the matter in question would make it a lot easier to understand the
Prophet’s pertinent statements and verdicts. It would furthermore bring to view the entire
picture by shedding light on the psychological and sociological factors which, during the call to
Islam, exerted a significant influence especially on the recipients of that call. The perspective I
personally adopt and seek to reflect onto the paper at hand in its main framework is a study on
method as such. Many sources offer clear testimony to how delving into painstaking detail to
simply gloss and commentate on the relevant ahadith and the Quranic verses without generating
a methodological principle, lead to considerable confusion and divert attention away from the
actual core of the matter itself. It is not awfully difficult to see how the copious proofs hitherto
presented by the schools of kalam and their elaborate expositions have merely served to render

the problem more convoluted than it ever was during the era of the Prophet."”

On the back of this diagnosis, we may now proceed to give details of the psychological

factor behind the call to Islam within its period of emergence.
3. The First Call to Islam and Psychological Resistance

From the onset of the call to Islam through to end of its thirteen year Meccan period, the
focal point of the tension with the Meccan idolaters (mushrik) and the grist for the mill of their
stringent opposition was provided primarily by ‘the belief in resurrection and the Hereafter’. For
the most part, what the Quran brought to the fore during the pertinent period were matters that

called for reflection like Judgment Day, creation, Divine knowledge, the prevailing justice and

8 Abu al-Husayn al-Malati, Tanbih (Beirut: al-Ma’had al-Almani li al-Abhath al-Shargiyya, 2009), 33-34;
W. Montgomery Watt, Free Will and Predestination In Early Islam, trans. Arif Aytekin (Istanbul: Kitabevi
Press, 1996), 51, 52, 67, 99, 100, 135, 169; Razi, Tafsir al-Kabir, 20/172.

¥ Yusuf Sevki Yavuz, “Cocuk (Kelam)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Press,
2002), 8/359-360.
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compassion between the Creator and the created. To resort to the modern vernacular, matters of
ontology, epistemology and ethics, which incidentally are the keystones of philosophy, were in
full force. It could perhaps be contended that the attitude and challenge the Quran laid down with
regard to the unforeseeable break out of Judgment Day, to spell an end to all temporal conditions
and inaugurate the life of the Hereafter, activated the instinctual reflexes of the nonbelievers to
protect their philosophy of life founded upon a concept of freedom in their life in the desert.”
This could well have coerced the desert dweller to engage in a style of contemplative thinking he
had never before embarked upon. Unable to live up to this difficult task, however, the desert man
of the Jahiliyyah equated the thought of resurrection and subsequently being called into account
only for Divine Decree to dispatch him eternally into Hellfire, with an inconceivable
condemnation.”’ The tendency for unlimited freedom and disdain for accountability he had
developed in the desert climate lead the mushrik of Mecca to dread the very notion of a ‘Hereafter’;
a fear that manifested in the form of violence against the Muslim, for the sake of a belief he could
not even soundly defend. Using disproportionate force against Muslims during the Meccan era,
the idolaters would not leave them alone even after their immigration to Medina, enraged with
the desire to wipe them off the face of earth. Faced with these brutal assaults, Muslims had no
other choice than to resort to a defensive strategy, where they begun conducting night raids
against the enemy when the opportunity presented itself.” Fatalities during these raids, however,
included, at times, women and children. The plight of the deceased children, especially, left a

question mark in Muslim minds, leading to subsequent discussions.

Further anxieties began to surface concerning the children of Muslims who had passed
away before their parents’ embracing of Islam and explanations were sought on whether these
children were bound for Heaven or Hell. Answers were indeed provided, all of which were

negative, however, albeit understandably valid under the circumstances.

As aforementioned, the problem related to the inadvertent deaths of nonbelievers’
children during the night raids Muslims were conducting in the Medinan era as part of a defensive
strategy, had began occupying the Muslim agenda; a conundrum for which they consulted the
Prophet for illumination, albeit only to receive a negative verdict regarding their eternal status.
Thus, the innocence of these children was seemingly not enough to grant them eternal amnesty.
True; so long as they were alive they were bound by their fathers’ conditions. But what was to

become of them when dead? Were they to end up in Heaven or follow the footsteps of their

% Ya Sin 36/77. (Note: There are plenty of verses on the subject).

2t al-Nazi‘at 79/12. (Note: There are plenty of verses on the subject).

2 On the night raids. See Aba Dawiid, Sunan Abi Dawid (Beirut: Muassah al-Rayyan, 1998), “al-Jihad”, 102
(No. 2638). (For the other extracted ahadith refer to the footnotes on the same page).
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parents into Hellfire? Besides, who was responsible for the death of these innocent children?
These and alike concerns puzzled Muslim minds, recurrently prompting them to seek answers. It
was thus inevitable to provide necessary answers and, more importantly, to establish a specific
strategic position in regard. The values that were to carry an absolute priority in solving the
problem in a way conducive to safeguarding the future of Islam and Muslims given the present

circumstances were to be only the limits set by Allah and communicated by the Prophet.”

Inserted within that broader framework, the transitory yet unchanging response to the
questions posed concerning the children of nonbelievers was to the effect that being the offspring

of mushrik, the children were to be assessed under their terms.*

Consequent upon the verdict given by the Prophet, Muslims were cleared of their pangs of
conscience and undertook, as a result, a resolute struggle against the mushrik at the latter’s
frustrating detriment. Had it not been for this resolution and had the conditions of the children
been taken into account, the idolaters would have perhaps made the most of the opportunity and

used their children as human shields against Muslims.”

On top of this, as already alluded to above, Muslims nonetheless carried additional
concerns over their children who had passed away in the Meccan era, prior to their embracement
of Islam. Probing Muslim anxiety over the fate of their deceased children was equally extended to
their parents who had died during the days of jahiliyyah, unsure as to whether Heaven or Hell was
their eternal abode. The Prophet’s clear-cut answer was that “They were in Hellfire”. The period
that propelled Muslims into a relentless struggle against the mushrik was, by the same token,
drawing a definitive line between belief-unbelief and believer-nonbeliever, turning the direction
of Muslims unconditionally to Islam and its future. The same attitude held sway even for those
closest to the Prophet. In fact, Khadijah had once asked about the situation of her two children,
deceased, from her previous marriage. Being informed that they were both in Hell deeply
distressed her as a mother, on which the Prophet said, “Your distress would be much greater if
you were to see their current conditions”.”® This shows the underlying motivation to ensure
Khadijah, the first Muslim, rid her heart of what ties she may have had to her children from the

period of shirk. Again, two brothers who had just recently become Muslim were curious as to the

»  Bukhari, “Jihad and Siyar” (No. 2790); Ahmed ibn Hanbal, al-Musnad (No. 15827, 16061, 16085); Abu
Bakr Ahmad ibn Husayn ibn Ali al-Bayhaki, “Kitab al-Siyar” (No. 18603), Sunan al-Kubra (Beirut: Dar
al-Kutub al-1Imiyyah, 2003).

' Muslim, “Jihad and Siyar” (No. 3281, 3282, 3283); Abii ‘Abdillah Muhammad ibn Yazid Ibn Majah, Sunan
Ibn Majah (Damascus: al-Resalah al-A’lamiah, 2009), “Jihad” (No. 1829); Abii ‘Tsa Muhammad ibn ‘Tsa
as-Sulami al-Tirmidhi, Sunan al-Tirmidht (Damascus: al-Resalah al-A’lamiyah), “Siyar” (No. 1495).

% Taking aim at children during battle in a situation where they are employed as live shields, is a matter of
dispute. See Davudoglu, Miislim Serhi, 8/474-475.

% Qurtubt, Tadhkira, 609-610. Also see al-Tawba 9/113.
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situation of their mother who had died in the days of Jahiliyyah and requested the Prophet to
inform them whether she was in Heaven or Hell. “She is in Hell” was the Prophet’s reply. Leaving
the scene in a dejected state of mind, the brothers were soon called back by the Prophet. They
optimistically returned, with the hope that they may perhaps be given some promising
information after all. With the obvious aim of sharing their psychological burden and offering a
consolation, however, the Prophet instead said, “Your mother and my mother, too...”” Once again,
this must have been underlain by the patent desire to have them sever, in no uncertain terms,

their emotional ties with and inner attachments to the period of shirk.

Another aspect that may be mentioned as part of the drive to have Muslims sever all their
ties with the period of shirk, and effectively their pasts, and divert their sole focus on Islam and

the Quran, is the temporary prohibition of grave visiting.”

As the sensitive periods of the struggle against the mushrik were slowly being left behind,
verdicts concerning the children of nonbelievers began entering a process of modification. The

concepts of punishment, innocence and justice, however, continued to retain their vitality.

Now, from the vantages of both Divine Predestination and human responsibility, what was
to become of the deceased children of Muslims and nonbelievers alike? After all, Islam did make
entrance into Heaven dependent upon belief and righteous deeds; and in similar vain, punishment
in the Fire was only in return for unbelief and sin.”” All these considered how was the situation of

children to be explained?

Consequent upon the hadith “Every child born is born upon fitrah”, as well as several others
uttered in relation to natural predisposition, it has been accepted that children born from Muslim
parents who die before puberty, are bound for Heaven, insofar as they are subjected to and treated
under their parents’ conditions and are unsullied by sin. Based again on the statements of the

Prophet, children born from mushrik parents were bound for Hell, since they are, too, subjected

# Ahmed ibn Hanbal, al-Musnad (No. 1134); Qurtubi, Tafsir, al-Tar 52/21; Abi al-Fida ‘Imad Ad-Din
Isma‘il ibn ‘Umar ibn Kathir, Tafsir (Beirut: 1970), 9/4712, 13; Qurtubi, Tadhkira, 610.

% Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih, 6/374: “...As a behavior reminiscent of the period of Jahiliyyah, people
retained a penchant to boast with their past through their dead. Their inner connections with their past
therefore remained ever so strong. Recalling that, at the time, there were only a few Muslim graves to visit
and that Islam had not yet been fully established, there must have been some presumable concern that
visiting a handful of Muslim graves would have ineluctably been accompanied by a visit of the graves of
the deceased mushrik relatives. Indeed, when this no longer proved a threat, the ban on grave visiting was
lifted. Meaningful is the fact that the Prophet announced the lifting of the ban whilst on the way to the
conquest of Mecca, near Abwa, in Medina, by the side of his mother’s grave. It marked the time when
Muslims had gained an incontestable upper hand on both shirk and the mushrik. Henceforth, it was out of
the question for Muslims to be affected by nonbelievers, their beliefs and pasts and to come under the grip
of related fears. As for the nonbelievers, they had forever lost hope in vanquishing Muslims.”

»  Abii Dawid, “Jihad”(No 2614, 2672); Tahawi, Mushkil al-Athar, 2/163, 166.
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to and treated under the conditions of their parents.”® Thus, the consideration that children are

bound by the conditions of their parents provides the basis of both rulings.

As it turned out, however, a follow-up question was posed in regard to both cases: “Will
they enter Heaven or Hell without offering/committing any deeds?” The Prophet’s response was,
“Allah knows, much better, the deeds they would have offered/committed™"; in other words,
Allah knows the way they would have turned out had they lived. As is discernible, the key concept
and determining factor in the words of the Prophet is “Divine Knowledge”. Since through His
impeccable and eternal knowledge the Almighty knows everything in the form of a present
‘moment’, He knows unlived moments as if they have been lived, knowing thereby the nature of
the deeds that would have steered the deceased children to either Heaven or Hell had they lived.
It could be said that the fact that the ‘unlived’, which is beyond human knowledge, was fastened
to ‘Divine Knowledge’, was motivated by the aim of drawing attention to the living present. After
all, had these children ended up living, humans would have also become aware of their awaiting

destination.

Since Divine Knowledge is the main force in determining human predestination compliant
with impending experiences, it is evident that human beings exercise free will and freedom in
their voluntary actions. Viewed from this perspective and in close relation to the subject matter
being discussed, ‘predestination’ does not amount to a dark force that entails oppression vis-a-vis

human beings.
The Period of Transition
a. The Prohibition of Killing Nonbelievers’ Children

b. The Ban Reciprocal Financial Inheritance between Nonbelievers’ Children and their

Parents
c. The Suspending of the Question Regarding Their Eternal Future

1- 1t was their mushrik fathers who were held responsible for the unavoidable deaths of
their children during the night raids, for recoiling from a truce with Muslims. Muslim raiders were
thereby absolved of their pangs of conscience and removed from what doubts they may have
entertained with regard to the night raids. But once the constrictive circumstances began making
way, the Prophet voiced an apt discontent over the killing of children. A gratuitous and reckless
use of a license justified only by constrictive circumstances could, after all, not be allowed. The

Prophet in fact scolded his Companions over an instance of such recklessness, exclaiming, “What

% Bukhari, “Jihad and Siyar” (No. 2790); Muslim, “Jihad and Siyar”, 3281. (The Khidr Hadith)

3 Bukhari, “Qadar” (No. 6108, 6109); 1d, “Janaiz”, 1294; Muslim, “Qadar”, 4810; Nasai (No. 1925); Abu
Dawud, “Sunnah” (No. 4088); Ahmed ibn Hanbal, al-Musnad (No. 2999, 3195, 4810).
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is wrong with these people that they kill children?” Upon a few Companions remarking, as a
pretext, “Are they not the children of the mushrik, Messenger of Allah?” the Prophet replied, “Are
not the best of you children of the mushrik?”* Killing the women and children of nonbelievers,

even during battle, was categorically prohibited thereafter.*

2- Consequent upon the revelation of the verdicts on inheritance and the command for
Muslims to embark upon jihad, came the acceptance of the invalidity of the hitherto notion that
the children of nonbelievers were born upon their fathers’ religion. Based on the report of Abi
Ubayd via Muhammad ibn al-Hasan (189/805), Tahawi (321/933) rejects the conception that consigns
a deceased child of a nonbeliever to the religion of her father, arguing instead that she is a Muslim
at the time of her death and therefore bound for Heaven. In other words, accepted as having a
predispositional faith, the child is therefore considered a Muslim. But this state of being upon

Islam lasts only until she reaches puberty, whereupon she must affirm her belief verbally.**

3- Providing an important clue as to how the pendulum swung in favor of mushrik children
is the contrast between the aforementioned answer given to Khadijah and that given to Aisha.
The lengthiest interval of this process is situated between the initial response that relegated them
to Hell and the ultimate which, in due course, delivered them to Heaven. This interval is
epitomized by the statement “Allah knows what they would have offered/committed”, an attitude

referred to as tawaqquf.*®

Verdicts given on the children of nonbelievers from this period of transition, which
exercised a vital role in swinging the nature of the verdicts in their favor, up until this day, may

be enumerated under six main headings:
1- Their outcomes are left to Allah to decide.
2- They are to be treated like their fathers.
3- They will wait on the plane of resurrection (arasat).
4- They will be servants to the dwellers of Heaven.

5- They will be made to go through a test.*

32 Ahmed ibn Hanbal, al-Musnad, (No. 15162); Tahawi,Mushkil al-Athar, 2/163-164.

3 Abili Dawild, “Jihad” (No. 2614, 2672); Tahawi, Mushkil al-Athar, 2/163-164.

3 Tahawi,Mushkil al-Athar, 2/164, 165.

% Ibn Hajar al-Asqalani, Fath al-Bari (Beyrut: Dar al-M“arifah, n.d.), 3/244, 247; “Ayni, Umdah al-Qari,
7/133, 134.

Arguments presented in favor of the thesis that nonbelievers’ children are to be subjected to a further test,
do not explain much apart from a granting of insight into whether or not they will have obeyed the Divine

Decree had they lived and thereby justly overrule any possible excuses they will have otherwise raised.
Besides, insofar as the Hereafter is not a place of offering deeds and being tested, the formula ‘test’ has

36
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6- They are bound for Heaven.”

These six grades of response could really be reduced to three and be made more intelligible:
1- That they are bound for Hell.

2- The attitude of tawaqquf.

3- That they are bound for Heaven.*

In view of the principle that verdicts may undergo change with the elapse of time and
change of conditions, espousing the standpoint of considering the fate of nonbelievers’ children
on one level alone and by the practical exclusion of the rulings implemented upon the return of
the specific conditions, declaring them as downright bound for Heaven, would conceivably grant

Muslims an enormous leeway in communicating Islam.

Notwithstanding what has been explained thus far, schools that have emerged in the
Muslim world have retained a firm grip on their peculiar views to this day, despite a majority of
these views having the least to do with the rationale and gradualness embedded in the rulings and

their implementation during the time of the Prophet.

The Azarigah branch of the Khawarij, for instance, have remained steadfast in their
conviction that the deceased children of nonbelievers, being subjected to their fathers conditions,
are bound for Hell, while Muslim children are destined for Heaven by the same token. Though
they have cited prophet Nuh'’s curse of nonbelievers as evidence,” they have taken little care to
pay attention to the special circumstance between the prophet and his people. There is also a
patent disregard of the fact that the Hadith declaring that the children of nonbelievers are to be

judged in line with their fathers’ conditions was in fact uttered amid the state of war.

Qadariyya, on the other hand, have used the aforementioned Fitrah Hadith, which singles
out the parents as the active agent in the Christianization, Judaization and Magification of the
child, as evidence that evil cannot be ascribed to Allah. Yet, according to Imam Malik, the very

same hadith in fact disproves their standpoint, since the fact that Allah knows what the child

received due scrutiny and criticism. See Ibn Kathir, Tafsir, 3/4707, 4710, 4711; ‘Ayni, Umdah al-Qart,
7/135, 136; Mohammed Cerir al-Tabari, Jami " al-Bayan (s.l.: Dar al-Hicr), 15/41.

¥ *Ayni, Umdah al-Qart, 7/135, 136. (For another classification, refer to Ibn Hajar, Fath al-Bari, 3/246, 247.
Enumerated there are ten grades, the eighth of which places them in Heaven. Used as evidence is the verse,
“We never punish until We have sent a messenger.” As for the distinctive grades given mention there, they
are: they will be reduced to earth, they are to enter Hell, tawaqquf and imsak i.e. they are to be withheld.

% For another tripartite classification. See Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih, 4/594.
% Ismail ibn Muhammad al-Ajlini, Kashf al-Khafa (Egypt: Maktaba al-Qudsi, 1351) (No. 393); “Ayni,
Umdah al-Qari, 7/135 (The footnote concerning the scholars of kalam).

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 141



https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe

Arif Aytekin (cev. Erding Atasever)

would have done had she lived, alludes to the certain and unchangeable nature of events, and no

less, that everything is preceded by Divine Knowledge.*

On the ground established by what has been delineated thus far, we may now proceed more

comfortably to expound the final position on the matter.
4. The Ultimate Verdict on the Issue and Its Underpinnings

Before peering into the evidences of the ultimate verdict pertaining to what awaits the
children of nonbelievers in the Hereafter, we must first highlight two key concepts that, through

the conception of tawaqquf, pave the way thereto.

The Concepts ‘Servant’ and ‘Limbo’ (araf): The statement ascribed to the Prophet that “The

children of nonbelievers are servants of the dwellers of Heaven”

and again their
acknowledgement as being amongst those ‘awaiting in limbo’, show how the gates of Heaven had
slowly begun parting for them. It goes without saying that those waiting in limbo will, in the final
reckoning, enter Paradise.” That the mushrik children will wind up in Heaven is suggested equally
by the Samurrah Hadith.*’ Sharing the same fate as the children of Muslims, they are considered
to remain true on their pre-eternal ‘Oath’,** simply due to the fact that they were devoid of the
power to renege. Had they lived, Allah would have known that their prospective circumstances
would have proved to be congruent with their predispositional faith, in accordance with which

they are placed in Heaven. The standard here is ‘predispositional faith.”*

The view that those who lived and died during the prophet-less period of Interregnum, as
a mentally disabled or during childhood will have their possibly deviant intentions and
prospective deeds shown to them by Divine Knowledge in order to dismiss all possible excuses
that may come from their way,* is incompetent in throwing light on the issue, to say the least. As
Qurtubi (656/1258) quotes from Halimi (403/1012), the Hereafter is not so much a place of trial as

it is a place of receiving the revenue of that trial, be it in the form of reward or punishment. The

" Tbn Hajar, Fath al-Bar, 3/247, 250.

1 Abu Ya‘la al-Mawsili, Musnad-i 4bi Ya ‘la (Beirut: Muassasah al-“Ulam al-Quran, 1988) (No. 4090); lbn
Kathir, Tafsir, 9/4706; Qurtubi, Tadhkirah, 613.

2 Ibn Kathir, Tafsir, 9/4713.

4 Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih, 4/595 and the footnote on 599.

* It must be noted that the view which alleges that the nonbelievers’ children only unwillingly uttered the

affirmation ‘bala’ (i.e. yes, certainly) during this ‘Oath’. See Ibn Hajar, Fath al-Bari, 3/250. Begs further
explanation.
4 Qurtubi, Tadhkirah, 614, 615.

* *Ayni, Umdah al-Qari, 7/135.
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need to assess these three classes independently from the case of the nonbelievers’ children is

hence transparent.”’

In view of the concepts ‘servant’, ‘limbo’ and ‘trial’, gateway concepts delivering the
children of nonbelievers from the period to tawaqquf to Heaven, it could be said that an auspicious
approach of the kind may provide a basis for psychological interaction in assuaging nonbelievers
and warming their hearts to Islam through the mediation of their children - on the condition that
criticism of the authenticity of the relevant hadith that puts hearts at ease regarding the issue are

kept in mind.**

Punishment is wrought by a rejection or contravention of things one is rationally and
religiously obliged to comply with. The determinants of these obligations are reason and
prophethood. Only a pubescent person can be responsible for the laws communicated by a
prophet. That a person, who has never been a subject to a ‘rasiil’i.e. ‘messenger’, is exempted from
punishment is therefore acknowledged as an overriding principle. In fact, among many a verse of
the Quran which declares that “...no sinner is to bear the burden of another”,” only its rendering
in chapter al-Isrd, the 15" verse to be precise, is coupled with the principle, “We never punish until
we have sent a messenger.” Considering that it is the pubescent who are exempted from
punishment provided that they were never encountered by a prophet, the prepubescent mushrik
children would have first and foremost priority. For the pubescent, ‘Interregnum’ proves an
obstacle and a valid excuse. The obstacle children are faced with, on the other hand, is that they

have not yet passed puberty. This must be regarded as a far more valid excuse. Meriting attention,

at this point, is the key concept of this question, namely ‘rasil’.

In a situation where an agent, from among humans, has not been designated to make fellow
human beings acquainted with Allah, it has been said that reason acts as a ‘messenger’ (rasil),
through which a person can establish a bond and become acquainted with the Creator. Had there
not been a messenger in the form of ‘reason’, the message brought by the human messenger i.e.
the prophet would have remained inconceivable. Reason, then, is a fundamental ‘messenger’

existent in the human being, an envoy and a bond.”

The Divine Declaration that exempts the insane from punishment for being dispossessed

of reason is ipso facto valid for prepubescent mushrik children. Punishment appears only as a

47 Qurtubi, Tadhkirah, 611.

8 Qurtubi, Tadhkirah, 613, 614. (Reports in favor of the hadith declaring nonbelievers’ children as ‘the
servants of Paradise’ as well as the relevant interpretations are given in the backdrop of the recommended
reasoning to be endorsed concerning the issue).

% al-An‘am 6/164; al-Isra’ 17/15; Fatir 35/18; al-Zumar 39/7; al-Najm 53/38.

0 Razi, Tafsir al-Kabir, 20/172, 173.
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corollary of abandoning an obligatory action. Being obliged is irrelevant for a person whom the
shari’ah has not reached. Simpler put, punishment cannot precede shariah, lest it leaves open a

window of objections against Divine Justice.”

The first man was a prophet. Inaugurated with a prophet, the institution of prophethood
consistently yet intermittently continued to figure in the life of humankind. There were hence
cases of long intervals between two succeeding prophets. During this interlude referred to as the
period of ‘interregnum’, mankind became distant from Divine realities to the point of even
contesting the very existence of the Divine. Allah declares to have broken this interval by sending
messengers with the required communications, lest people raise the objection that they were
never met with “a bearer of glad tidings and a warner”.” In the relevant verse, a rasil is described
as a bearer of glad tidings (bashir) and a warner (nadhir). Understandable from the verse is that
both are defined as reason and a messenger. The concepts bashir and nadhir, as they feature in the

24" verse of chapter Fatir, can therefore be appraised within the said context.
5. An Analysis of the Quranic Verses Utilized as Evidence in Works of Exegesis

Running a short analysis of the verses supporting the case that the children of nonbelievers
are bound for Heaven -even bringing to attention the 15" verse of al-Isrd alone- will suffice to

proffer a clearer understanding of the ahadith narrated in relation.

The verses I will shortly evaluate have been used, in many sources, as evidences disproving
the case of a looming punishment for mushrik children. The common denominator that essentially
binds all these verses together is the principle “no sinner (wazirah) shall bear the sin of another
(wazirah).” The key concepts common to all these verses is ‘wizr’, literally sin. As it is the feminine
form of the word ‘sinner’ that features in these verses, no discrimination of linguistic gender will

be made. We may now proceed to the explanations of the verses:

1- “Say: What! shall I seek a Lord other than Allah? And He is the Lord of all things; and no
soul earns evil but against itself and no bearer of burden shall bear the burden of another; then to
your Lord is your return, so He will inform you of that in which you differed.” (al-An‘am, 6/164).
Clearly enough, the verse dwells on the impossibility of sane adults avoiding responsibility, based
on their inherent capability to perform volitional acts. Since the responsibility emphasized here
hinges on sanity and pubescence, it is inconceivable for it to target children and comprise them

in its scope.

1 al-Nisa’ 4/165; Ta Ha 20/134; al-Qasas 28/47. (The ‘rasul’ referred to in these verses is the messenger who
conveys the commands and prohibitions of Allah; in other words, a prophet. The objectors do not claim ‘to
have no power of reason”’).

2 al-Ma’ida 5/19.
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2- “And a burdened soul cannot bear the burden of another and if one weighed down by
burden should cry for another to carry its burden, not aught of it shall be carried, even though he
be near of kin. You warn only those who fear their Lord in secret and keep up prayer; and whoever
purifies himself, he purifies himself only for the good of his own soul; and to Allah is the eventual
coming.” (Fatir, 25/18) Accordingly, to each his own burden; it cannot be relocated on the
shoulders of anyone else, even if they be kindred. The verse accentuates the responsibilities of
liable human beings. Yet, although this verse has been used as evidence supporting the case that
nonbelievers’ children are bound for Heaven, it nonetheless does not pertain to the innocence of

children in general.

3-“If you reject Allah, truly Allah has no need of you (of your believing in Him. He will lose
nothing from your unbelief). But He likes not ingratitude from His servants: if you are grateful (as is
demanded by a lively belief), He is pleased with you (and consequently, you will be rewarded. Draw a
decisive line between gratitude and ingratitude and avoid rebelling and thereby burdening sin. Take your
precaution; for he who departs earth with sin will bear it personally. Do not forget that) No bearer of
burdens can bear the burden of another (Those who fool you with the false promise of burdening your
sins may end up burdening sins as great as yours; but you will still burden your own). In the end, to your
Lord is your Return, when He will tell you the truth of all that you did (as to who deceived who, who
rejected, who believed and among the believers, who returned the gift of belief with due thanks) for He
knows well all that is in hearts.” (al-Zumar, 39/7). Disclosed here is that Allah will call each person
to account over what she did and nothing, in relation, will remain a secret. Quite clearly, this
pertains only to those who are sane and pubescent. Thus, however much it may have been used
in some works of Quranic exegesis in support that the children of nonbelievers are destined for

Heaven, the verse cannot be used as evidence in relation to the innocence of children.

4- “That no bearer of burden shall bear the burden of another. And that man shall have
nothing but what he strives for; and that his striving shall soon be seen. Then shall he be rewarded
for it with the fullest reward. And that to your Lord is the goal.” (al-Najm, 38-41) The scope of the
verse comprises the sane and pubescent. Left outside the scope are children, including the
children of the mushrik, insofar as children do not commit sin. Equally evident, therefore, is that

children may not be dubbed sinners (wazirah).

5- “(Since each will fill his own book of deeds on earth, let it be known from now that) Whoever goes
aright, for his own soul does he go aright; and whoever goes astray, to its detriment only does he
go astray: nor can the bearer of a burden bear the burden of another, nor do We chastise (for
whatever a person may or may not have done) until We raise a messenger.” (al-Isra, 17/15; also see
Taha, 20/134). Children head the list of exemption from punishment for not having been sent a

messenger, regardless of whether this messenger is in the form of reason or a prophet.
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Conclusion

One may not be punished for what she does or fails to do before being made aware of what
she is responsible with. This brings to mind the concept ‘interregnum’ and its eponymous period
as experienced in history. A child’s interregnum is her childhood. This natural period is at the
same time a natural impediment,” signifying the fact that she has not been sent a messenger. A
child deprived of a messenger in the form of ‘reason’ or from the ability to grasp a messenger in
the form of a ‘prophet’ may therefore not be punished. Be that as it may, reason verifies the
responsibility, to a certain degree, of a sane adult who lives in the period of ‘interregnum’. He is
at least obliged to acknowledge the existence and oneness of the Creator. This responsibility,
however, does not extend to the particular religious obligation. He is therefore spared from
punishment provided that he acknowledges the former. Children, who do not merit punishment,
are bound for Heaven, since they are born upon a predispositional belief and die before they ever

get to sin.

From what can be gathered, the declaration that nonbelievers’ children were destined for
Heaven was postponed until Islam and Muslims found enough strength to establish an order of
life. As attested to by Aisha’s narration from Khadijah, every child is born upon the predisposition
of Islam. The children of nonbelievers, who die before pubescence, are therefore bound for
Paradise. The children of nonbelievers, who die before pubescence, are therefore bound for
Paradise.
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thesis/doctorate dissertation entitled “...”, (Master Thesis/PhD Dissertation, ..... University,
Ankara/Turkey, 2021).

Bu makale, ... Sempozyumu’'nda sézlii olarak sunulan ve basilmayan “...” adli tebligin
icerigi gelistirilerek ve kismen degistirilerek tiretilmis halidir. /This paper is the final version of
an earlier announcement called “...”, not previously printed, but orally presented at a symposium
called “...”, the content of which has now been developed and partially changed.

Tebligden {iretilen makalelerin degerlendirmeye alinabilmesi i¢in yazarin makalesini,
“Galismam, daha once yayimlanmamistir ve yayimlanmayacaktir." seklinde 1slak imzalh
taahhiitname ile birlikte gondermesi gereklidir. Zira duplication/tekrar yayin/bilimsel
yaniltma/coklu yayin sugtur. TUBITAK Yayin Etik Kurulu'na gére tekrar yayin, ayni arastirma
sonuglarini birden fazla dergiye yayim igin gdndermek veya yayimlamaktir. Bir makale énceden
degerlendirilmis ve yayimlanmissa bunun disindaki yayinlar tekrar yayin sayilmaktadir.

Yiiksekdgretim Kurumlar: Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigi Yonergesi i¢in tiklayimiz.
Tiibitak Arastirma ve Yayin Etigi Kurulu Yonetmeligi icin tiklayimz.

Hakemli dergide bir makalenin yayimlanmasi uyumlu ve saygi duyulan bilgi aginin
gelismesinde gerekli bir temel yap1 tasidir. Bu, yazarlarin ve onlar1 destekleyen enstitiilerinin
calismalarinin kalitesinin dogrudan yansimasidir. Hakemli makaleler bilimsel metotlar: destekler
ve sekillendirir. Bu ylizden beklenen etik davranmglarin standartlarinda anlagsmaya varmak
yayimlama ile ilgili tiim taraflar, yazar, dergi editdrii, hakem ve yayimci kuruluslar icin 6nemlidir:

Bilim aragtirma ve yayin etigine aykir1 eylemler sunlardir:

a) Intihal: Baskalarinin fikirlerini, metotlarini, verilerini, uygulamalarini, yazlarin,
sekillerini veya eserlerini sahiplerine bilimsel kurallara uygun bicimde atif yapmadan kismen
veya tamamen kendi eseriymis gibi sunmak,

b) Sahtecilik: Arastirmaya dayanmayan veriler iiretmek, sunulan veya yayinlanan eseri
gercek olmayan verilere dayandirarak diizenlemek veya degistirmek, bunlari rapor etmek veya
yayimlamak, yapilmamus bir arastirmay: yapilmis gibi géstermek,

¢) Garpitma: Arastirma kayitlari ve elde edilen verileri tahrif etmek, arastirmada
kullanilmayan yéntem, cihaz ve materyalleri kullamlmis gibi gostermek, arastirma hipotezine
uygun olmayan verileri degerlendirmeye almamak, ilgili teori veya varsayimlara uydurmak igin
veriler ve/veya sonuglarla oynamak, destek alinan kisi ve kuruluslarin gikarlari dogrultusunda
arastirma sonuglarini tahrif etmek veya sekillendirmek,

¢) Tekrar yayim: Bir arastirmanin ayni sonuglarini igeren birden fazla eseri dogentlik sinavi
degerlendirmelerinde ve akademik terfilerde ayri eserler olarak sunmak,

d) Dilimleme: Bir arastirmanin sonuglarini arastirmanin biitiinliiiinii bozacak sekilde,
uygun olmayan bigimde parcalara ayirarak ve birbirine atif yapmadan ¢ok sayida yayin yaparak
dogentlik sinavi degerlendirmelerinde ve akademik terfilerde ayri eserler olarak sunmak,
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e) Haksiz yazarlik: Aktif katkisi olmayan kisileri yazarlar arasina dahil etmek, aktif katkist
olan kisileri yazarlar arasina dahil etmemek, yazar siralamasini gerekgesiz ve uygun olmayan bir
bicimde degistirmek, aktif katkisi olanlarin isimlerini yayim sirasinda veya sonraki baskilarda
eserden ¢ikarmak, aktif katkisi olmadig halde niifuzunu kullanarak ismini yazarlar arasina dahil
ettirmek.

Yazarlarin Sorumluluklar

1. Raporlastirma standartlari: Orijinal arastirmanin yazarlari, yapilan c¢alismanin ve
sonuglarin dogru bir sekilde sunulmasini ve ardindan ¢alismanin 6neminin objektif bir sekilde
tartisilmasini saglamalidir. Makale dnerisi yeterli detay ve referans icermelidir.

2. Veri erisimi ve saklama: Yazarlarin, calismalarinin ham verilerini saklamalar:
gerekmektedir. Gerektiginde, dergi tarafindan talep edilmesi durumunda editdr incelemesi igin
sunmahidirlar.

3. Ozgiinliik ve intihal: Yazarlar, tamamen orijinal eserler géndermelidirler ve baskalarinin
calismalarini veya sdzlerini kullanmislarsa, bu uygun sekilde alintilanmis olmalidir. intihal, tiim
bicimlerinde etik olmayan yayincilik davranisini olusturur ve kabul edilemez. Bu nedenle dergiye
makale génderen tiim yazarlardan benzerlik orani raporu istenmektedir.

4. Birden ¢ok, yinelenen, yedekli veya eszamanl génderim / yayin: Yazarlar baska bir
dergide daha &nce yaymlanmis bir makaleyi degerlendirilmek icin géndermemelidir. Bir
makalenin birden fazla dergiye eszamanl olarak sunulmasi etik olmayan yaymcilik davranigidir
ve kabul edilemez.

5. Makalenin yazarligi: Sadece yazarlik kriterlerini yerine getiren kisiler, yazinin iceriginde
yazar olarak listelenmelidir. Bu yazarhk kriterleri su sekildedir; (i) tasarim, uygulama, veri
toplama veya analiz asamalarina katki saglamistir (ii) yaziy1 hazirlamis veya dnemli entelektiiel
katki saglamis veya elestirel olarak revize etmistir veya (iii) makalenin son halini gérmiis,
onaylamis ve yaymlanmak {izere teslim edilmesini kabul etmistir. Sorumlu yazar, tiim yazarlarin
(yukaridaki tanima gére) yazar listesine dahil edilmesini saglamal ve yazarlarin makalenin son
halini gordiiklerini ve yayinlanmak tizere sunulmasini kabul ettiklerini beyan etmelidir.

6. Beyan ve ¢ikar catigmalari: Yazarlar, miimkiin olan en erken asamada (genellikle makale
gonderimi sirasinda bir bildirme formu sunarak ve makalede bir beyani dahil ederek) ¢ikar
catismalarini agiga ¢ikarmalidir. Calisma icin tiim mali destek kaynaklari beyan edilmelidir (varsa
hibe/fon numarasi veya diger referans numarasi dahil).

7. Hakem degerlendirme siireci: Yazarlar hakem degerlendirme siirecine katilmakla
yiikiimliidiirler ve editorlerin ham veri taleplerine, agiklamalara ve etik onayinin kanitlarina ve
telif hakk izinlerine derhal yanit vererek tam olarak is birligi yapmakla yiikiimliidiirler. ilk olarak
"gerekli revizyon" karar1 verilmesi durumunda, yazarlar hakemlerin yorumlarina sistematik bir
sekilde verilen son tarihe kadar yazilarini gézden gecirip yeniden ibraz etmelidir.

8. Yayinlanan eserlerde temel hatalar: Yazarlar kendi yayinladiklar: calismalarinda 6nemli
hatalar veya yanhslklar bulduklarinda, dergi edit6rlerini veya yayincilarini derhal bilgilendirmek
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ve makale {izerinde bir dizgi hatasi (erratum) diizeltmek veya makaleyi yayimdan ¢ikarmak icin
dergi editorleriyle veya yayincilariyla isbirligi yapmakla yiikiimlidir. Editorler veya yaymnci,
yayinlanan bir ¢calismanin énemli bir hata veya yanlshk icerdigini tiglincii bir sahistan 6grenirse,
yazarin makaleyi derhal diizeltme veya geri ¢ekme veya derginin editorlerine kigidin
dogruluguna dair kanit sunma yiikiimliiliigiinii almalidir.

Hakemlerin Sorumluluklar

1. Editoryal kararlara katki: Editor kararlarinda editorlere yardimci olur ve editoryal
iletisim yoluyla yazarlara makalelerini iyilestirmede yardimci olur. Makale ile ilgili diger makale,
eser, kaynak, atif, kural ve benzeri eksiklerin tamamlanmasini isaret edilmelidir.

2. Stirat: Makale Onerisini incelemek icin yeterli nitelikte hissetmeyen veya makale
incelemesinin zamaninda gerceklesemeyecegini bilen herhangi bir hakem, derhal editorleri
haberdar etmeli ve gdzden gecirme davetini reddetmeli, bdylece yeni hakem atamasinin
yapimasi saglanmalidir.

3. Gizlilik: Gozden gegirilmek tizere génderilen tiim makale Snerileri gizli belgelerdir ve bu
sekilde ele alinmalidir. Editor tarafindan yetkilendirilmedikce baskalarina gésterilmemeli veya
tartisilmamalidir. Bu durum inceleme davetini reddeden hakemler i¢in de gegerlidir.

4. Tarafsizlik standartlar: Makale 6nerisi ile ilgili yorumlar tarafsiz olarak yapilmali ve
yazarlarin makaleyi gelistirmek icin kullanabilecegi sekilde oneriler yapilmalidir. Yazarlara
yonelik kisisel elestiriler uygun degildir.

5. Kaynaklarin kabulii: Hakemler, yazarlar tarafindan alintilanmayan ilgili yayinlanmis
calismalar: tanimlamalidir. Hakem ayrica, incelenen yazi ile baska herhangi bir makalenin
(yayinlanmis veya yaymlanmamis) herhangi bir nemli benzerligini editériine bildirmelidir.

6. Cikar catismalari: Cikar catismalar: editore bildirilmelidir. Hakemler ile degerlendirme
konusu makalenin paydaslari arasinda ¢ikar ¢atismasi olmamalidir.

Yayin Politikasi
Makale Kabul

ATEBE Dergisi'ne gonderilecek yazilarda; alaninda bir boslugu dolduracak &zgiin bir
makale olmasi veya daha 6nce yayimlanmis calismalar: degerlendiren, bu konuda yeni ve dikkate
deger gorisler ortaya koyan bir inceleme olma sart1 aranir. Makalelerin dergide yayimlanabilmesi
i¢in, daha 6nce baska yerde yayimlanmamis veya yayimlanmak iizere kabul edilmemis olmasi
gerekir. Daha once bilimsel bir toplantida sunulmus bildiriler, bu durum agik¢a belirtilmek
sartiyla kabul edilebilir. Makale adi Tiirkge ve Ingilizce olarak yazilmali; yazarlarin adlari,
soyadlari, akademik unvanlari, c¢alistiklari kurum ve ORCID bilgileri belirtilmelidir. Ayrica
yazarlarin iletisim bilgileri (e-posta adresleri) tam olarak verilmelidir. ATEBE Dergisi'nin yazim
dili Tiirkiye Tiirkgesidir. Ancak her sayida derginin 1/3'iinii gegmeyecek sekilde ingilizce ve
Arapca ile yazilmis yazilara da yer verilebilir. Ingilizce ve Arapca yazilarin Tiirkge baslik, 6z ve
abstract icermesi; Arapca yazilarin ayrica Latin Alfabesi kullanilarak yazilmis kaynakca igermesi
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gereklidir.Makalenin derginin yazim kurallarina uygun olarak hazirlanip sisteme yiiklenmesi
gerekmektedir. Arastirma makalelerinin hacmi en az 3.000, en fazla 10.000 kelime olmalidir (6z,
abstract, kaynakca ve ek haric). 10.000 kelimeyi gecen makaleler Yayin Kurulu tarafindan uygun
goriilmesi halinde hakem siirecine alinir. Makalenin baginda 350-400 kelimelik Tiirkge Oz ve
ingilizce Abstract, 5-8 kelimelik Tiirk¢e anahtar kelime ve ingilizce keywords ile Tiirkce ve
ingilizce bagliklara yer verilmelidir. Bir sayida ayni yazara ait ayni tiirden en fazla bir ¢alisma
yayimlanabilmektedir. Farkli tiirlerden olmak sartiyla ayni yazarin birden fazla calismasi
yayimlanabilir. Haziran ve Aralik ayinda yayimlanan dergiye makale kabul tarihleri Haziran sayisi
icin 1 Ocak - 15 Mayis; Aralik sayisi i¢in ise 1 Temmuz - 15 Kasim arasidir.

Makale Degerlendirme Siireci

Yayimlanmak iizere génderilen yazilar On Kontrol ve Hakem Degerlendirme siireclerinden
gecirilmektedir.

Gonderilen makalelerin degerlendirilmesinde akademik tarafsizlik ve bilimsel kalite en
dnemli dl¢iitlerdir,

Yazilar, 8nce Editdr Kurulunca dergi ilkelerine uygunluk agisindan (On Kontrol) incelenir.
Daha sonra iThenticate yazilimi araciligiyla intihal kontroliinden gegirilir. Dergimizde maksimum
benzerlik orani, %20 olarak kabul edilmektedir. On kontrol siirecinde yetersiz gériilen calismalar
hakem siirecine alinmadan Yayin Kurulu tarafindan yazara iade edilir. On kontrol siirecinde
yeterli goriilen calismalar degerlendirmeleri icin hakem siirecine alinir veya eksiklikleri

gidermesi i¢in yazara gonderilir.

On Kontrol siirecinde ii¢ defa incelendigi halde bu siirecten gecemeyen calisma, yazara iade

edilir ve ayni yayin déneminde tekrar isleme alinmaz.

On Kontrol siirecini gecen calismalar ise cift tarafli kor hakemlik ilkesine uygun olarak en
az iki hakem tarafindan degerlendirilir. Hakemlerin isimleri gizli tutulur. Hakem raporlarindan
biri olumlu, digeri olumsuz oldugu takdirde yazi, tigiincii bir hakeme génderilebilir veya Editor
Kurulu hakem raporlarini inceleyerek nihai karari verebilir. Yazarlar, hakem ve Edit6r Kurulunun
elestiri ve Onerilerini dikkate alirlar. Katilmadiklar: hususlar varsa gerekgeleriyle birlikte itiraz
etme hakkina sahiptirler.

Atif ve Referans Sistemi

ATEBE Dergisi, atif ve kaynakca yaziminda Isnad Atif Sistemi 2. edisyonunun kullanilmasin

sart kogmaktadir.
intihal Tespit Politikas

intihal tespitinde iThenticate yazilimi araciligiyla makalelerin daha énce yayimlanmamus
oldugu ve intihal icermedigi teyit edilir. Dergimizde maksimum benzerlik orani, %20 olarak kabul
edilmektedir.

Yayin ve Degerlendirme Ucreti
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ATEBE Dergisi yazarlardan makale degerlendirme ve yayin siireci i¢in herhangi bir ticret
talep etmemektedir.

Cikar Catigmalar

ATEBE Dergisi yazarlara ve hakemlere derginin yayin siirecinin bagimsiz ve tarafsiz bir
sekilde stirdiiriilecegini garanti eder. Birden fazla yazarh ¢alismalarda, hakem siireci tamamlanan
caligmanin sonunda katk: orani beyani, varsa destek ve tesekkiir beyani, ¢atigma beyanina yer
verilmelidir. (bkz. Makale Yazim Sablonu) Ayrica hakem siireci tamamlaninca yazarlardan ¢ikar

catismasi beyan formunu doldurup sisteme yiiklemeleri istenir.
Agik Erigim Politikas1

ATEBE Dergisi'nde yayimlanan her bir ¢alisma Creative Commons Uluslararasi Lisansi (CC-
BY-NC 4.0) ile lisanslanmustir. Acik erisim politikasi sayfast icin tiklayiniz,

Telif Hakk Bildirimi

Yazarlar, ATEBE Dergisi'nde yayinlanan caligmalarinin telif hakkina sahiptirler ve
calismalari Creative Commons Atif-GayriTicari 4.0 Uluslararasi (CC BY-NC 4.0) olarak lisanshdir.

Yazarlar, ATEBE Dini Arastirmalar Dergisi'ne gonderdikleri yazilarda telif hakki bildirim metnini
kabul etmis sayilir.

Ucret Politikas

ATEBE Dergisinin tiim giderleri Ankara Sosyal Bilimler Universitesi tarafindan
karsilanmaktadir. Dergimiz yazarlardan makale degerlendirme ve yayin siireci i¢in herhangi bir
ticret talep etmemektedir. Dergide makalesi yayimlanan yazarlara herhangi bir iicret
6denmemektedir.
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PUBLICATION POLICY

ATEBE Journal is a peer-reviewed academic journal that publishes in the field of theology

and Islamic sciences.

The name of the journal, which started its publication life in 2019 with the name KiSBU
flahiyat Dergisi (e-ISSN: 2667-4602) has been changed to ATEBE Journal (e-ISSN: 2757-5616) as of
the 4th issue in 2020.

Our journal is published by Social Sciences University of Ankara twice a year, on 30 June
and 31 December. Article acceptance dates for the June issue are 01 January-15 May; for the
December issue, it is between 01 July-15 November.

Our journal aims to contribute to national and international knowledge in the field of
religious studies by publishing original articles, critical texts, review articles, translated articles,
reviews, scientific meeting studies and biographies with scientific qualifications at national and
international level.

The scope of our journal includes scientific studies in the field of Tafsir, Hadith, Kalam,
Islamic Law, History of Islamic Sects, Sufism, Arabic Language and Literature, Islamic Philosophy,
Philosophy of Religion, Psychology of Religion, Sociology of Religion, Religious Education, History
of Religions, Logic, History of Islam, History of Islamic Arts, Turkish-Islamic Literature, Religious
Music and Religion Culture and Ethics Education. In addition to Turkish, which is the language of
publication, English and Arabic studies are also published in our journal.

English and Arabic studies are also published in our journal in addition to Turkish ones.

Articles submitted for publication in our journal are subject to double-blind peer-review
evaluation by at least two referees. In addition, it is confirmed that the articles have not been
published before and do not contain plagiarism, through a special program used in plagiarism
detection.

Author Guidelines

ATEBE uses the Isnad Citation System 2nd Edition (ISNAD Author-Title and ISNAD Author-
Date). Whichever of the footnote or in-text system is widely used in the relevant science, can be

preferred.

The name of the author and the institution information should be written in accordance
with the ISNAD Citation System on the first page of the articles sent to the journal.
See. https://www.isnadsistemi.org/en/guide/isnad2-2/academic-writing/3-author-name-and-

institution-information/

Manuscripts submitted to the journal must not have been previously published elsewhere
or accepted for publication. Articles produced from graduate theses and symposium papers can
be uploaded to the journal system by including the ethical statement at the beginning of the
article.
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Sample; This article is extracted from my master thesis/doctorate dissertation entitled
“.,  (Master Thesis/PhD Dissertation, .. University,  Ankara/Turkey, 2021).
Ethics committee approval should be obtained for studies that require ethics committee approval
and this approval (committee name, date, and number) should be mentioned on the first page of
the study and in the method section. Please review the Journal's Ethical Principles and Publication
Policy for research that requires ethics committee approval.

Turkish, Arabic and English articles can be published in the journal. ATEBE does not publish
more than one research paper of the same author in a single issue. More than one work of the
same author can be published, provided that they are in different categories.

The volume of the articles should be at least 3,000 and at most 10,000 words (except for the
abstract, bibliography and appendix). All articles should include an abstract both in English and
in Turkish of 350-400 words and 5-8 keywords.

In the Abstract section; the main methodological framework of the research, such as the
subject, scope, importance, purpose and method, should be specified, and the results and sources
used should not be mentioned. The abstract should be written in a single paragraph. The use of
the Turkish Diyanet Foundation’s Encyclopedia of Islam (See. https://islamansiklopedisi.org.tr)

should be followed in writing the Arabic proper names (religion, sect, person, surah, etc.), book
titles and concepts in the Turkish abstract. The 3rd edition of Encyclopedia of Islam should be
taken into account when writing proper names, book titles and concepts in the English (abstract
and keywords) text.

The works cited in the text should be added to the end of the text under the REFERENCES
title. REFERENCES should be written in Latin letters at the end of Arabic articles.
Our journal recommends the use of Zotero, Mendeley or Endnote in terms of international
compatibility in article writing.

At the end of the manuscripts with more than one author whose peer-review process has
been completed, a statement of contribution rate, a statement of support and acknowledgment,
if any, and a conflict statement should be included.

The format of the manuscripts sent to the journal should be as follows:

It must be written in Microsoft Office Word. Page Size: It should be in A4 size.
Font: Manuscripts should be written with the Cambria font in 10,5 point size and footnotes should
be 9 point. The citation system used in the article should be in accordance with the Isnad Citation
System 2nd edition. Click for the Isnad Citation System. Details such as page numbers, headers
and footers should not be included. Click to download the ATEBE Journal article template.

Titles

There should be a Turkish and English title at the beginning of the article. Titles should be
as short as possible and reflect the subject. In-text headings should be written in the decimal
system, for example “1. 2. 3.; 1.1., 1.2.; 1.2.1.” It should be created manually using a number and
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then a dot. Automatic captions should not be used. In first-degree titles, the first letter of each
word should be capitalized and written in bold.
See ISNAD: https://www.isnadsistemi.org/en/guide/isnad2-2/academic-writing/2-titles/

Ethical Principles

Publication processes of ATEBE Journal are based on producing, developing and sharing
knowledge objectively within scientific methods. The processes implemented in this direction are
directly reflected in the quality of the works of the authors and the institutions that support the
authors. Peer-reviewed articles are studies that ensure the application of scientific method and
impartiality. In the realization of scientific production, all components of publication process
(authors, readers and researchers, publisher, reviewers and editors) should comply with ethical
principles. In this context, the publication ethics and open access policy of ATEBE Journal require
that all components of publication process comply with the ethical principles below:

The ethical duties and responsibilities listed below have been prepared as open access,
taking into account the guidelines and policies published by the Committee on Publication
Ethics (COPE) (See COPE Flowcharts).

If situations such as manipulating and distorting the data used in the articles and using
fabricated data are detected, this situation will be officially reported to the institution where the
author of the article works and the article will be rejected. ATEBE Journal has the right to request
the output files related to the analysis results from the authors according to the feedback given
by editors and/or reviewers.

When the study prepared for publishing is produced from a book chapter, an unpublished
report, and master thesis or doctorate dissertation, it should certainly be stated in Turkish and
English on the first page of the study.

Example: This article is extracted from my master thesis/doctorate dissertation entitled
“...”, (Master Thesis/Ph.D. Dissertation, ..... University, Ankara/Turkey, 2021).

This paper is the final version of an earlier announcement called “...”, not previously
printed, but orally presented at a symposium called “...”, the content of which has now been
developed and partially changed.

In order for the articles produced from reports to be evaluated, the author should send
his/her articles together with a contract with a wet signature stating that “My study has not been
published previously and will not be published”. The reason is that duplication/ republishing/
scientific deception/multicast is a crime. According to the TUBITAK Committee on Publication
Ethics, republishing is to publish or send the results of the same research to more than one journal
for publishing. If an article has been evaluated or published previously, the publications apart
from this are regarded as republishing.

Click here for the Higher Education Institutions Scientific Research and Publication Ethics
Directive.
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Click here for TUBITAK Committee on Research and Publication Ethics Regulation.

The publication of an article in a peer-reviewed journal is an essential building block in the
development of a coherent and respected knowledge network. This is a direct reflection of the
quality of the work of the authors and their supporting institutions. Peer-reviewed articles
support and shape scientific methods. Therefore, it is important for all parties involved in
publishing, authors, journal editors, referees and publishing organizations to agree on the
standards of expected ethical behaviour:

General Actions Against Scientific Research and Broadcasting Ethics

a) Plagiarism: To show others’ original ideas, methods, data or works as their own work,
partially or completely, without reference to scientific rules,

b) Fraud: To produce data that is not based on research, to edit or change the presented or
published work on the basis of untrue data, to report or publish these, to present an unstudied
research as if it has been done,

c) Distortion: Falsifying the research records or the data obtained, showing the devices or
materials not used in the research as being used, not evaluating the data that is not suitable for
the research hypothesis, manipulating the data and/or results in order to fit the relevant theory
or assumptions, falsifying or shaping the research results in line with the interests of the people
and organizations,

¢) Republishing: Presenting more than one work containing the same results of a research

as separate works in academic appointments and academic promotions,

d) Slicing: Dividing the results of a research into pieces in a way that disrupts the integrity
of the research and is inappropriate, and publishing in more than one issue, and presenting these
publications as separate publications in academic appointments and promotions,

e) Unfair authorship: Including persons without active contribution among the authors or
not including those who have active contribution, changing the author’s order in an unjustified
and inappropriate manner, removing the names of those who have active contribution from the
work in subsequent editions, having their names included among the authors by using their
influence even though they have no active contribution,

Authors' Responsibilities

1. Reporting standards: The authors of the original research should ensure that the work
done and the results are presented accurately, followed by an objective discussion of the
significance of the work. The article proposal should contain sufficient details and
references.

2. Data access and retention: Authors are required to keep the raw data of their studies.
When necessary, they should submit it for editorial review if requested by the journal.
3. Originality and plagiarism: Authors must submit entirely original works and if they have
used the work or words of others, this must be appropriately cited. Plagiarism constitutes

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe |



https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe
https://www.tubitak.gov.tr/sites/default/files/247_sayili_bk_islenmis_hali.pdf

Publication Policy

unethical publishing behaviour in all its forms and is unacceptable. For this reason, a
similarity rate report is requested from all authors who submit an article to the journal.
4, Multiple, duplicate, backup or simultaneous submission / publication: Authors should
not submit an article previously published in another journal for consideration. Submitting
an article to more than one journal simultaneously is unethical publishing behavior and is
unacceptable.

5. Authorship of the manuscript: Only those who fulfil the authorship criteria should be
listed as authors in the content of the manuscript. These authorship criteria are as follows;
(i) contributed to the design, implementation, data collection or analysis phases (ii)
prepared the manuscript or made significant intellectual contribution or critically revised
it; or (iii) saw the final version of the manuscript, approved it and agreed to be submitted
for publication. Corresponding author should ensure that all authors (according to the
definition above) are included in the list of authors and declare that they have seen the
final version of the article and agree to be submitted for publication.

6. Statement and conflicts of interest: Authors should reveal conflicts of interest at the
earliest possible stage (usually by submitting a disclosure form at the time of submission
and including a statement in the article). All sources of financial support for the study must
be declared (including the grant / fund number or other reference number, if applicable).
7. Peer review process: Authors are responsible for participating in the peer review process
and are obliged to fully cooperate by responding promptly to editors’ requests for raw data,
explanations and evidence of ethical approval, and copyright permissions. If a “required
revision” decision is made first, the authors should review and re-submit their manuscript
until the deadline given to the reviewers' comments in a systematic manner.

8. Fundamental errors in published works: When authors find material errors or
inaccuracies in their own published work, they are obliged to inform the journal editors or
publishers immediately and to cooperate with the journal editors or publishers to correct
a typo in the article (erratum) or remove the article from publication. If editors or
publisher learn from a third party that a published work contains a material error or
inaccuracy, the author must take the responsibility of correcting or withdrawing the
article immediately or providing the journal's editors with evidence of the paper's
accuracy.

Responsibilities of Referees

1. Contribution to editorial decisions: Assists editors in their editorial decisions and assists
authors in improving their articles through editorial communication. Indicates the
completion of other articles, works, sources, citations, rules and similar deficiencies related
to the article.

2. Speed: Any referee who does not feel qualified to review the proposal of the article or
knows that the article review cannot take place on time should immediately notify the
editors and reject the invitation to review, thus ensuring the appointment of a new referee
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3. Confidentiality: All article suggestions submitted for review are confidential documents
and should be handled as such. It should not be shown or discussed to others unless
authorized by the editor. This also applies to referees who decline the invitation to review.
4. Impartiality standards: Comments on the proposal of the article should be made
impartially and recommendations should be made in a way that the authors can use to
improve the article. Personal criticism of the authors is not appropriate.

5. Acceptance of references: Referees should describe relevant published works that are
not cited by the authors. The referee should also inform the editor of any significant
similarities between the manuscript reviewed and any other manuscript (published or

unpublished)

6. Conflicts of interest: Conflicts of interest should be reported to the editor. There should
be no conflict of interest between the referees and the stakeholders of the article that is
the subject of evaluation.

Publication Policy
Article Acceptance

The articles to be sent to ATEBE Journal should be original articles filling a gap in the
related field or analyses evaluating previously published studies and presenting new and
significant opinions about this issue.

In order for the articles to be published in the journal, they should not be previously
published or accepted for publication elsewhere. Reports presented previously at a scientific
meeting may be accepted on condition that this is clearly indicated.

Title of the article should be written in Turkish and English, and the authors’ names,
surnames, academic titles, institutions they work in, and ORCID information should be specified.
Additionally, the authors’ contact information (e-mail addresses) should be given completely.

The language of the ATEBE Journal is Turkish. However, not exceeding 1/3 of the journal,
manuscripts written in English and Arabic may also be included in each issue. English and Arabic
manuscripts should include Turkish titles, Turkish and English abstracts, and Arabic manuscripts
are also required to include bibliography written using the Latin Alphabet.

The article should be prepared in accordance with the writing rules of the journal and
uploaded to the system. The volume of research articles should be at least 3,000 and at most 10,000
words (excluding abstract, bibliography and appendix). Articles exceeding 10,000 words are
included in the referee process if deemed appropriate by the Editorial Board. At the beginning of
the article, 350-400 words of Turkish Abstract and English Abstract, 5-8 words of Turkish keywords
and English keywords, and Turkish and English titles should be included.

At most one work of the same genre by the same author can be published in any issue. More
than one work of the same author can be published, provided that they are of different
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genres, Article acceptance dates for the journal published in June and December are January 1 -
May 15 for the June issue; 1 July - 15 November for the December issue.

Article Evaluation Process

The articles sent to be published are gone through the Pre-Control and Peer-Review
Processes.

In the evaluation of the submitted articles, academic objectivity and scientific quality are
the most important criteria.

The articles are first examined with respect to compliance with the principles of the
journal (Pre-control) by the Editorial Board. Then, articles are passed through the plagiarism
control process through iThenticate software. The similarity rate in the plagiarism detection
policy for our journal is 20%. The studies that are considered as inadequate in the pre-control
process are returned to the author by the Editorial Board before the peer-review process. For the
studies that are considered as adequate in the pre-control process, the peer-review process is
initiated or these studies are sent to the authors to correct the deficiencies.

A study that cannot pass through this process even though it is examined three times
during the pre-control process is returned to the author and does not put into the process again
in the same publication period.

Studies that pass the Pre-Control process are evaluated by at least two referees in
accordance with the principle of double-blind refereeing. The names of the reviewers are kept
confidential. If one of the reviewer reports is positive and the other is negative, the article may be
sent to a third reviewer/ referee or the Editorial Board may make a final decision by examining
the reviewer reports. The authors consider the criticism and suggestions made by the reviewer
and Editorial Board. If there are issues that they do not agree with, they have the right to object
together with their reasons.

Citation and Reference System

ATEBE Journal requires the Isnad Citation Style 2nd edition for writing, citation and

reference.
Plagiarism Detection Policy

In detecting plagiarism, it is confirmed with the iThenticate software that articles have not
been published before and do not include plagiarism. The similarity rate for our journal in the
plagiarism detection policy is 20%.

Publication and Evaluation Fee

ATEBE Journal does not charge any fee from the authors for the article evaluation and
publication process.
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ATEBE Journal ensures that the publishing process is carried out objectively and
independently for the authors and reviewers. In studies with more than one author, the
contribution rate statement, if any, support and acknowledgment statements, and conflict
statements should be included at the end of the review process. (See. Article Writing Template)
Also, it is demanded from the authors to fill out the form for declaration of conflict of interest and

upload to the system when the process of peer-review is ended.
Open Access Policy

Every single study published in ATEBE Journal has been licenced by Creative Commons
International Licence (CC-BY-NC 4.0). See open access policy.

Copyright
Authors publishing with ATEBE Journal retain the copyright to their work, licensing it under
the Creative Commons Attribution-NonCommercial 4.0 International License (CC BY-NC). Authors

are deemed to have accepted the text Copyright & Author Rights they sent to ATEBE Journal for

Religious Studies.
Price Policy

All expenses of ATEBE Journal are covered by the Social Sciences University of Ankara. Our
journal does not charge any fee from the authors for the article evaluation and publication
process. No fee is paid to the authors whose articles are published in the journal.
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