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Editor'den
Degerli okurlarimiz,

Mantik Arastirmalart Dergisi (ISSN: 2687-3125 e-ISSN: 2687-3125) ¢ift tarafli kor
hakemlik sisteminin uygulandig1 akademik bir dergidir. Dergimiz 2019 yilinda yayin
hayatina baglamis olup Tiirkiye’de mantik adiyla yayin yapan tek akademik dergi
olarak faaliyetini stirdiirmektedir. Dolayisiyla ¢ok kiymetli mantik erbabinin degerli
katkilarini dergimizde gérmekten onur duyariz.

Bu sayimiza, Bir'den Ancak Bir Cikar: Ibn Sind, Ibnii’l Arabi ve Nasiriiddin Tisi
Uzerinden Karsilastirmali Bir Inceleme makalesiyle Esra TELLIOGLU UNVER,
Meshur ve Hakiki Ayrumi:Ibn Sind’da Kategorilerin Baglamina Dair Bir Inceleme
makalesiyle Abdulkadir COSKUN, Mantik¢ ve Sarih Ebii’l-Ferec Abdullah Ibnii 't-
Tayyib’in Hayati, IImi Kisiligi ve Eserleri makalesiyle Alaattin TEKIN, Bir Akil
Ylritme Yontemi Olarak Analojinin Degeri adli kitaba yaptigi degerlendirmeyle
Zehra ORUK AKMAN ve son olarak Islam Felsefesine Konusal Giris adli kitaba
yaptig1 degerlendirmeyle Muhlis SONMEZ katk1 saglamustir. Boylece, {i¢ arastirma
makalesi ve iki kitap kritigini siz degerli okurlarimiza sunmaktan mutluluk
duymaktayiz.

Dergimiz herhangi bir zaman sinirlamasi olmaksizin siirekli olarak makale bagvurusu
kabul etmektedir. Ancak hakem degerlendirme siireglerinin yetismesine bagli olarak
bazi makalelerimizin bir sonraki sayiya kalma ihtimali ortaya ¢gikabilmektedir.

Gegen sayidan itibaren ¢ift tarafli kor hakemlik uygulamasini kuvvetlendirmek ve
hakem isimlerinin gizliligini biraz daha artirmak i¢in uyguladigimiz yonteme devam
etmekteyiz. Dolayisiyla bu sayimizin hakemleri yilin son sayisinda listelenecektir.

Dergimiz, Tiirkiye’de mantik alaninda dogru bilginin ve akademik ilmi {islubun tesis
edilmesinde Oncii rol oynamay: amaglamaktadir. Bu noktada her yeni sayimizin
diisiince ve ilim hayatimizda yeni ufuklar agmasini temenni ederiz. Son olarak bu
sayida degerli ¢aligmalarimi dergimiz araciligiyla sizlere sunma liitfunu gosteren
yazarlarimiza ve kiymetli vakitlerini higbir karsilik beklemeksizin bu ¢aligmalarin
degerlendirilmesine ayiran hakemlerimize siikranlarimizi sunuyoruz.

Zeynep CELIK
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Bir'den Ancak Bir Cikar:
Ibn Sinj, Ibnii’l Arabi ve Nasiriiddin Tiisi
Uzerinden Karsilastirmali Bir Inceleme
Esra TELLIOGLU UNVER'
ORCID: 0000-0002-9344-5353
Ozet

Birlik-cokluk meselesinin yd&nlerinden biri olan Tanri-dlem iligkisi, Islam
diisiince geleneginin tartismali konularmin basinda gelmektedir. islam diisiince
gelenegi, yiizyillar boyunca farkli isimler tarafindan ortaya konulan farkli yaratma
teorileri ve yaratma sonrasi Tanri-dlem iliskisine dair goriislerle daima canliligini
korumustur. islam felsefesinin sistem filozoflarindan ibn Sina (5. 1037), Tanri-alem
iligkisini Yeni-Platoncu sudur teorisinin kendi sistemiyle doniistiiriilmiis bir formuyla
agiklama yolunu se¢mistir. ibn Sin&’nin bu teorisi, cesitli yonlerden elestirilere konu
olmustur. Elegtirilerden biri, tasavvuf tarihinin en 6nemli isimlerinden sistem kurucu
stifi miiellif ibnii’l Arabi (6.1240) tarafindan yoneltilmistir. Bu makalenin amaci, sudur
teorisinin tartismali yonlerinden biri olan “Bir'den bir ¢ikar” ilkesinin ele almisi
baglaminda Islam diisiince geleneginde takip fikrini sorgulamaktir. Takip fikrini, ibn
Sina felsefesinin aktarimi ve anlagilmasinin en etkili isimlerinden Nasirtiddin Thsi'nin
(6.1274) “Bir'den bir c¢ikar.” meselesini miistakil olarak inceledigi risalesiyle
sonuglandiracagiz. Tasi'nin goriisleri, Ibn Sina felsefesini aydinlatmanin &tesinde
onun Ibnii'l Arabi'nin en énemli takipgilerinden Sadreddin Konevi (6.1274) ile
“Bir’den bir ¢ikar” meselesine dair fikir aligverisleri agisindan degerlidir. Sudur teorisi
etrafinda Ibn Sin4, Ibnii’l Arabi, Nasiriiddin Tasi ve Sadreddin Konevi tarafindan
ortaya konulan bu tartisma, ilmi seviyenin yiiksekligini ve isimler ve disiplinlerarasi
etkilesimin keyfiyetini gostermek agisindan 6nemli bir kesittir.

Anahtar Kelimeler: ibn Sin3, Sudur, Ibnii’l Arabi, TGsi, Feyz, Konevi.

From The One Only One Proceeds: The Comparative Study on
Avicenna, Ibn Al “‘Arabi and Al Tus1

The relationship between God and the universe, which is one of the aspects of
the unity-multitude issue, is at the forefront of the debates in the tradition of Islamic
thought. The tradition of Islamic thought has always preserved its vitality with

* Dr., Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, Yazma Eser Uzmani.,
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different creation theories put forward by different names over the centuries on the
post-creation God and the universe relationship. Ibn Sina (d. 1037), one of the most
influential philosophers of Islamic philosophy, chose to explain the God-universe
relationship with a transformed form of the Neo-Platonic emanation theory with his
own system. This theory of Ibn Sina has been the subject of criticism from various
aspects. One of the criticisms was directed by Ibnu'l Arabi (d. 1240), one of the most
important names in the history of sufism. The aim of this article is to demonstrate the
transmission and re-form of the ideas in the tradition of Islamic thought in the context
of the principle of "From the One, only one proceeds” which is one of the controversial
aspects of the emanation theory. We will conclude the article with the ideas of al-Tts1
(d.1274), one of the most influential figures in the transmission and understanding of
Avicenna's philosophy on this principle. al-Ttisi, beyond enlightening the philosophy
of Avicenna, is valuable in terms of his exchange of ideas with al-Qunawi (d.1274).
This debate which is among the most influential thinkers of Islamic thought is
important in terms of clarifying the nature of interdisciplinary interaction and how
high the level of ‘ilm.

Keywords: Avicenna, Emanation, Ibn al-’Arabi, al-Tisi, al-Qunawi.

oo

Giris

Insanoglu, diisiince tarihinin baglangicindan giiniimiize kendisini
de igeren ¢okluk alemi ile bu ¢oklugun kendisine dayandig1 hakikatin
mahiyetine ve bu hakikat ile ¢okluk arasindaki iliskiye dair sorular
sormus, bu sorulara birbirinden farkli cevaplar vermistir. Bu sorular, kimi
zaman bir felsefi semanin i¢inde cevap bulurken kimi zaman da cevaplar
semavi dinler tarafindan sunulmustur. Baz1 cevaplar ise felsefi ve dini
ogelerin 0zgiin bir sekilde bir potada birlestigi sistemler igerisinden
¢ikmistir. Biz bu makalede kendisine ulasan felsefi miras1 yasadig1 dinin
temel Ogretileriyle birlestiren ve kendisinden sonraki entelektiiel gelenegi
cok koklii bir sekilde etkileyen ve déniistiiren filozof Ibn Sina'nin gokluk-
birlik, baska bir ifadeyle Tanri-alem iligkisi i¢in kabul ettigi sudur
teorisini, “Bir’den ancak bir ¢ikar.” goriisii merkezinde ele alacagiz.

Islam diisiince gelenegine filozoflar tarafindan doéniistiiriilerek
dahil edilmis sudur teorisi, ylizyillar boyunca cesitli alimler tarafindan
kabul edilmis; kimileri tarafindan elestiriye tabi tutulmus hatta bazen
tiimiiyle reddedilmis; kimileri tarafindan da yeniden-doniistiirme ile yeni
formlariyla sistemlerine dahil edilmistir. Sudura yonelik bu tavirlar, her
zaman ayni disiplin igerisinden neset etmemistir. Kabul edici, reddedici
veya doniistiiriicii bu bakis, felsefe, tasavvuf ve kelam disiplinlerinde
ortaya cikmistir. Bu da sudur teorisini, Islam diisiince geleneginde felsefe,
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tasavvuf ve kelam arasindaki iliskinin berrak bir sekilde goriilecegi
konulardan biri kilmistir. Bunun da 6tesinde sudur teorisi, Islam felsefe
diistincesinin ~ gelenekte aktiiel bir okumaya konu oldugunu
gostermektedir. fbnii’l Arabi'nin Bir’den bir ¢ikar ilkesine dair goriiglerini
de bu aktiiel okumanin iyi Orneklerinden biri olarak gostermek
miimkiindiir. Bir sistemi degerli kilan unsurlardan biri, onu takip edenler
kadar ona elestiri yoneltenlerdir. Zira elestiriler, sistemin saglamasin
yapmamizi, varsa geliski veya bosluklarini tespit etmemizi ve bu bilgiler
1s181nda sistemi doniistiirmeyi miimkiin kilmaktadir.

Bu makalede sudurun din ve felsefe iligkisi agisindan ne ifade
ettiginden ziyade artik Islam diisiince geleneginin bir unsuru olan bir
teorinin bu gelenegin icinde nasil yorumlandigini ve nasil doniistiigiinii
ele almak niyetindeyiz. Bugiine kadar sudur teorisinin Islam felsefe
diisiincesinde okunma seklinin edilgin bir dile sahip oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Islam'm genis smirlara ulagsmasi ve farkli kiiltiirlerle
karsilasmasiyla sekillenen yeni donem, bu kiiltiirlerle iletisim kurma
imkanina dair tesebbiisleri beraberinde getirmistir. Bunlardan biri olan
ceviri faaliyetleri vasitasiyla diisiince tarihinin en koklii geleneklerinden
biri olan Grek diisiincesi, Islam diisiincesine dahil olmustur. Sudur
meselesi merkezinde bu siireci okuma, Islam filozoflarinin bu gelenegin
temsilcileri olan Aristoteles, Plotinus ve Platon'un diisiince sistemlerinden
cesitli ogeler alarak bunlar eklektik olarak ortaya koyduklarini ve ortaya
koyduklari bu nazariyenin Islam akaidiyle belirli yonlerden gelismesi
nedeniyle tadile gittikleri seklindedir. Grek diisiince sisteminin koklii ve
etkileri agisindan oOnemli bir sistem oldugu kabuliiyle birlikte bu
okumanin yirminci ytizyil Islam ve Miisliiman algisiyla sekillendigini
sOylemek miimkiindiir. Alternatif bir okuma ile filozoflarin ortaya
koyduklar1 sudur nazariyesini, kendi diisiince sistemini muhataplarinin
dili ve terminolojisiyle, daha iist bir hakikat diliyle ortaya koyma cabasi
olarak ele almak miimkiin goriinmektedir.!

1 Sudur teorisini entelektiiel ziimrelerin déniisiimiinde belirleyici bir role sahip teori
olarak inceleyen M. Fatih Seker’in makalesindeki su ifadeleri de bu zaviyeden
okunabilir: “Islam tefekkiir tarzi bir tarafiyla devsirmeci bir karaktere sahipken bir
tarafiyla da daima orijinal terkipler ortaya koymustur. Miisliiman miitefekkirler
sistemlerinin insasinda kullandiklari elemanlari, kendi sistemleri biinyesinde
miikemmel bir sekilde eritmeyi basarmis kimselerdir. Fikir diinyasinda genis sahalara
agilmalari, onlarin diisiince ufuklarinin enginligini saglamistir. Eski din ve kiiltiirlere
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Tanri-dlem iliskisinin yaratma baglaminda ele alinmasi Islam
diisiince geleneginin en tartismali konularinin baginda gelmektedir. islam
felsefe geleneginde Farabi ve daha sonra Ibn Sina yaratma modelini Yeni
Platoncu sudur teorisiyle aciklama yolunu se¢mistir. Onlarin bu teoriyle
yapmay1 hedefledikleri sey, zamansiz ve ebedi bir Ilk Ilke'nin maddi
diinyamn  yaratilmasinin  sebebi oldugunu agiklamaktir.2  Islam
geleneginin bir diger ayag1 olan kelamda yaratma meselesi, — Miitezile'yi
istisna edersek — yoktan yaratma kabulii iizerine kuruludur. Tasavvufa
gelince ise bizim ele aldigimiz vahdet-i viicut¢u mutasavviflara gore
yaratma, Hakk'in feyziyle gergeklesir. Feyiz teorisi bazi yonlerden suduru
cagristirsa da sebeplilik ve “Bir'den ancak bir ¢ikar.” kabulii gibi
yonlerden bu teoriden farklilasmaktadir.

Sudur teorisinin incelemeyi gerektiren bir ¢ok yonii olmakla birlikte
biz bu makalede sudur teorisini, “Bir'den ancak bir ¢ikar.” goriisii
baglaminda ele alacagiz. Meseleyi incelerken ilk olarak bir kavramina dair
kisa bir agiklama yapacagiz, sonra sudur teorisinin kokenlerine isaret edip
daha sonra da Ibn Sind'nin bu meseledeki goriiglerini ortaya koyacagiz.
Ibnii’l Arabi’'nin sudur hakkindaki gortislerini “Bir’den ancak bir ¢ikar.”
gorilisiine yonelttigi elestiriler {izerinden inceleyecegiz, daha sonra da
“Bir'den Ancak Bir Cikar” isimli miistakil risalesinden hareketle
Nasiriiddin T{isi’nin bu meseledeki goriislerini inceleyegiz. Bu yolla takip
ve elestiri yoniinden sudur diislincesinin seyrini ortaya koymus olacagiz.

Bir nedir?

fbn Sina, bir'i her birinde kendi olmaklig bakimundan bilfiil béliinme
olmamada miittefik olan anlamlara teskikle soylenen isim olarak tarif eder.?

ait verileri esas alan filozoflar, diisiince geleneklerini fethedilen cografyalardaki felsefi
birikime yaslayarak bu mirasa Islami bir yon vermisler, igerigi Islami, formu Yunani
bir cercevede, fethedilen topraklarla karsi karsiya gelecek bir donanim saglamiglardir.
Filozoflar kadim felsefeye ait fikir ve ¢agrisimlari, Isldami atmosfere uygun hale
getirerek kendilerine mal etmislerdir. Onlarin sahsinda Islam diisiincesinin sekil alma
kabiliyetinin goriildiigii bu tavirla Grek felsefesi kendi referans cergevesinden
uzaklasmis, Islami mubhitin degerleriyle irtibatlandirilip igsellestirilmis ve bir baska
vadiye intikal etmistir.” Ayrintili inceleme icin bkz. Fatih M. Seker, “Entelektiiel
Ziumreleri Dontigtiirmenin Kavramsal Arac Olarak Sudur Teorisi”, Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012, C: 1, S: 42, 43

2 Wahid M. Amin, “’From the One, Only One Proceeds’ The Post-Classical Reception
of a Key Principle of Avicenna’s Metaphysics, Oriens 48 (2020) 123-155, 5.123.

3 [bn Sina, Metafizik Kitabu’s-Sifa, C. 1, s. 86.
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Onun tarifinin de isaret ettigi {izere bir ismi, cesitli sekillerde
kullanilmaktadir. Sozliikte bir isminin cinste ve tiirde bir, bitisme yoluyla
bir, benzerinin olmamasi anlaminda bir, kiiciikliigiinden veya
sertliginden dolay1 parcalanmasinin imkansizligindan dolay1 bir,
baslangici olmamasi bakimindan bir ve Allah hakkinda bir olmak {tizere
altt farkli sekilde kullamildigr belirtilmektedir.* “Bir'den bir c¢ikar.”
onermesinde yer alan birlerin ilki, sozliikteki altinci kullamimla ifade
edilen Allah hakkinda kullanilan birdir. Bir olan Allah, diger bir olan
seylerden farkli olarak her yonden birdir. O, her yoénden bir oldugu icin
O’ndan sudur eden seyin de sayica bir olmasi gerekir.> Sudur eden ilk sey,
sayica bir olmakla birlikte zat1 ve mahiyeti bir maddede bulunmamak
anlaminda da birdir.

Plotinus’ta Sudur

Islam filozoflar1, Bir olan Tanr’dan cokluk barindiran alemin
varliga gelisini Yeni-Eflatuncu felsefeden tevariis ettikleri sudur teorisini
Aristoteles felsefesinden aldiklar1 bazi unsurlar ve kendi sistemlerinin
ozellikleriyle dontistiirmiislerdir. Yeni Eflatunculuk’un Islam felsefe
gelenegine dahli, Aristoteles’e atfedilen Teologia Aristoteles adl1 eserin
Kind1 tarafindan Mu‘tasim’a sunulmak iizere Usilliicyd® adiyla Arapga’ya
terclime ettirilmesiyle baslamaktadir. Plotinus'un (M.S5.204-270),
Enneadlar'mmn 4.-6. boliimlerinin kismi ¢evirisi olan bu eser, atiftaki
siiphelerine ragmen Islam diisiince geleneginde Yeni-Eflatuncu
goriislerin aktarim metinlerinden biri olmus ve sudur teorisi, negatif
teoloji gibi unsurlariyla Islam felsefe geleneginde yer bulmustur.”

Tanri-alem iligkisini agiklayan bir sistem olan sudur, mevcudatin
hepsinin Bir olan Tanri’'dan tedrici olarak tasmak suretiyle varliga
geldigini savunan bir varlik modelidir. Plotinus, sistemin zirvesinde olan
Mutlak Bir’in seylerin biitiiniiniin sebebi (illet) oldugu goriistindedir. Her

4 Ragib el-Isfehani, el-Miifredatii’l-Elfazu’l Kuran, “Vahid”, Beyrut, 2002, s. 857-858;
Miitercim Asim Efendi, Kamiisu’l-Muhit Terciimesi, “Vahid”, Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eser Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2013, C. 2, s. 1624.

5 [bn Sina, Metafizik Kitibu’s-Sifa, C. 2, s. 148-149.

¢ Ustilticya’nin aidiyeti iizerine yapilan calismalar ve eserin Islam filozoflar1 tarafindan
alimlanmasi hakkinda ayrmntili bilgi i¢in bkz. Cahid Senel, “Giris”, Ijsﬁlﬁcya iginde,
Ankara: Tiirkiye Bilimler Akademisi, 2017, s. 15-22.

7 Cahid Senel, Yeni Eflatunculugun Islam Felsefesine Yansimalari, Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2017, s. 15-18.
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sey, O'ndan tasmis ve bu tasmayla varliginmi Mutlak Bir'den almistir.?
Plotinus, Mutlak Bir'in yetkinligin zirvesinde oldugu goriisiindedir.
O'nun bu yetkinliginin delili, hi¢bir seye ihtiyag¢ duymamasi ve hicbir
seyin O'na fayda verecek konumda olmamasidir.’ Plotinus felsefesinde
Mutlak Bir, Tlk, Mutlak Fail, Yaratici, Mutlak iyi gibi isimler nispet edilen
Tanri igin Ibn Sind’ya benzer zorunluluga dair bir ifade
kullanilmamaktadir.’® Her sey O'ndan tastig1 gibi Akil da ilk ve aracisiz
olarak O’'ndan tagsmistir. Ondan da aklin hiiviyeti ve akli alem vasitasiyla
(tavassut) ylice alem (el-dlemii’l-‘dld) ve bayag1 alemdeki (el-dlemii’l-esfel)
seylerin hiiviyetlerinin tiimii tasar. Miikemmelligin ve yetkinligin
zirvesinde olan Mutlak Bir'den tasan Akil, tam ve yetkindir (kdmil).!!

Plotinus'a gore Mutlak Bir; Gergek Iyi, Gergek Sebep, Gergek Nur
oldugu i¢in nurunu tasirir. O, biitiin bu 6zelliklerinde hakiki oldugu icin
sebeplisi olan ve tizerine feyiz akitilan Akil da hakikidir. Plotinus’a gore
Mutlak Bir'in Akil’1 yaratmamas: miimkiin degildir. Ayni sekilde Akil'm
da tek olmasi, ondaki degerli giicii ve kuvveti akitmamasi miimkiin
degildir. Bundan dolay1 akil, nefsi meydana getirir. Nefis de bu yiice
alemde tek basina olmasinin ve etkilerini kabul eden bir seyin
bulunmamasimin miimkiin olmamas1 nedeniyle, yiice kuvveti ve giicii
goriilsiin diye bayag1 aleme diiser.!> Her seyin sebebi olan Mutlak Bir’in,
kendisi altinda bulunan her seye, canliigini ve faziletini tasirmasi
zorunludur.® Plotinus’'un ifadelendirdigi bu zorunlulugun Bir'in
yliceligine zarar verecek bir sekilde okumanin dogru olmadigim
soylemek miimkiindiir. Bu zorunluluk, baskasindan kaynaklanan ve
eksiklik ifade eden bir zorunluluk degil de zati zorunluluk olarak

8 Plotinus, I"Jsﬁlﬁcya, Ankara: Tiirkiye Bilimler Akademisi, 2017, s. 324-326. Dilimize
Usiliicyd-Aristoteles'in -~ Teolojisi ~ baghgiyla  cevrilen kitabin  yazari  agikca
belirtilmemistir. Giris yazisinda bu eserin Plotinus'un Enneadlar’min kismi terciimesi
olduguna dair kesin kanaat bildirildigi i¢in yazar adinda Plotinus'u vermeyi uygun
gordiik. Plotinus'un Enneadlar’t Tiirkge'ye cevrilmistir. (¢ev. Haluk Ozden, istanbul:
Ruh ve Madde Yayinlari, 2008). Fakat bu ceviride kullanilan karsiliklar, islam felsefe
veya tasavvuf geleneginde Plotinus'un fikirlerinin etkisini takip etmeyi miimkiin
kilmamaktadir. Islam diisiince gelenegine aktarildig1 sekilde terimleri kullanmak,
meselelerin anlagilmasi agisindan daha verimli sonuglar verecektir.

9 Plotinus, I"Jsﬁlﬁcya, s. 326.

10 Cahid Senel, “Ustiliicya ve Yeni Platoncu Felsefe”. Usiiliicya icinde. Ankara:
Tiirkiye Bilimler Akademisi, 2017. s. 25.-28.

11 Plotinus, ﬁsﬁlﬁcya, s. 324-326.

12 Plotinus, I'.'Isﬁlﬁcya, s. 222,

13 Plotinus, ﬁsﬁlﬁcya, s. 270.
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yorumlanabilir.!* Bu zorunluluk fikrinin, alemi yaratan, sonra onu kendi
isleyisine birakan bir tiir atil Tanr1 inancina da sebep olmamas: gerekir.
Zira filozofa gore alemi diizenleyen, Tk Yaratict’dir.15

Sudur teorisine gore sebeplerin sebebi olan Mutlak Bir, her seyi
yaratmistir. Kendisinden bir nur kuvveti, aklin iizerine; aklin araciligiyla
(tavassut) da feleki kiilll nefsin iizerine, nefis araciigiyla da tabiatin
tizerine yayilir. Bu, Mutlak Bir'de asla harekete neden olmaz. O, hareket
etmemekle birlikte biitiin hareketin de kaynagidir.'® Plotinus, Bir ve
yaratilan diger varliklar arasindaki iliskiyi 1sitk huzmelerinin 1518
merkeziyle olan iligskisine benzetir. Nasil ki 151k huzmeleri, ¢iktiklar
merkeze bagliysalar varlik kazanan her sey de Mutlak Bir’e baghdir. Bu
durum bir birlik ifade etmekle birlikte ¢oklugu da barindirir. Coklugu
olusturan ise varliklarin istidatlar1 nispetinde varliga istirakidir.” Boylece
Plotinus, Mutlak Birin birligini muhafaza ederek alemdeki c¢oklugu
agiklayan bir model sunmus olmaktadir.’8

Farabi’de Sudur

flk olarak Plotinus'un Enneadlarnda ortaya koydugu sudur
nazariyesi, [slam felsefe geleneginde Farabi tarafindan sistematik yapisina
kavusmustur. Farabi, Ehl-i Aré-i Medinetii’l Fizild adli eserinde glizelligi
her giizelligin tizerinde olan, ulu, comert, en mitkemmel olan Tanr1'nin,
biitiin mevcudati varliga getirdigini agiklamaktadir. Filozofa gore
Tanri'nin zat1 kendi i¢indir. O'nun varligindan mevcudatin varlig: tasar.
Tanri'nin zatini akletmesiyle O’'ndan ilk akil sudur eder. Mutlak Bir olan

14 Cahid Senel, “Usﬁlﬁcyé ve Yeni Platoncu Felsefe”, ﬁsﬁlﬁcya icinde, Ankara: Tiirkiye
Bilimler Akademisi, 2017, s. 48.

15 Plotinus, I"Jsﬁlﬁcya, s. 296.

16 Plotinus, I'.'Isﬁlﬁcya, s. 66.

17 Plotinus, Enneadlar, s. 149-150.

18Plotinus'ta ve Islam filozoflarinda sudur diisiincesinin karsilastirmasma makalenin
sinirlar1 sebebiyle yer veremedik. Plotinus'un goriigleri ve bu goriiglerin Islam
diisiince gelenegindeki etkileri hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Cevdet Kilig,
“Plotinus’ta Sudurla Inen ve Askla Yiikselen Cift Kutuplu Hakikat Anlayis1”, Kelam
Arastirmalar1 Dergisi [Kader], 2009, C: VII, S: 1, s. 39-56; ibrahim Hakki Aydin,
"Plotinus ve Iki Islam Miitefekkirinde (Farabi ve Ibn Sina'da) Sudiir Nazariyesinin Bir
Degerlendirmesi”, Islami Arastirmalar Dergisi, C: 14, S: 1, 2001, s. 171-181; Murtaza
Korlaelgi, “Plotinus’un Sudur Anlayist ile Ibn Sina'min Sudur Anlayisinin
Mukayesesi”, Uluslararasi ibn Sini Sempozyumu Bildiriler, 22-24 Mayis 2008,
Istanbul, 2009, C: 1, s. 229-250;
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Tanri, akildir, akledendir ve akledilendir. Akil, akleden ve akledilen
olmasi O’'nda birdir. ilk Akil, birdir. Zira sudur, “Bir’den ancak bir cikar.”
kabiiliine dayanir. Tlk Akl'in birligi Tanri’nin birliginden farklidir. Tk
Akil, hem kendi zatin1 hem de Tanr1’y1 diistiniir. Bundan ikinci akil, ilk
felegin nefsi ve maddesi meydana gelir. Bu mertebelerle onuncu akla dek
akillar sudur etmeye devam eder. Son akil, ay kiiresinin de akli olan faal
akildir. Akillardan sonra ay alti aleme gegilir. Bu alemde en eksik
mevcutlardan baslayarak peyderpey mevcutlar varliga gelir. En
miitkemmelden baslayan bu sudur siireci, en az miikemmel olanda son
bulur. En az miikemmel olan, unsurlarin ortak maddesi olan heyuladir.
Heyuladan su, hava, ates ve toprak olan dort unsur olusur. Bu unsurlarin
birlesiminden cansiz cisimler, sonra bitkiler, sonra hayvanlar meydana
gelir. En sonda da bu mevcutlarin en miikemmeli, diistinen canli olan
insan varliga gelir.!® Ibn Sinad'nin savundugu sekliyle sud{ir, Farabi'nin
ortaya koydugu goriislerle genel olarak uyumlu haldedir. Bu nedenle
sudiir teorisine yoneltilen elestiriler, iki filozofu birden hedef almaktadir.

ibn Sina’da Sudur

Islam felsefe geleneginde Farabi ile yer bulan sudur teorisi, Ibn Sina
tarafindan da kabul edilmistir. Ibn Sina, bu teoriyi kendi sisteminin
ogeleriyle zenginlestirmis, teoriye Batlamyus kozmolojisini de dahil
ederek onu sistematik hale getirmistir.2 Tbn Sina, ilk dénem eserleri de
dahil olmak iizere eserlerinde sudur teorisini islemektedir. Ibn Sind’min
sudur teorisini ele aldig ilk eseri, el-Mebde ve’l-Medd'1dir. Tbn Sina'nin el-
Mebde ve’l-Medd'inda suduru incelemesinin diger eserlerine nispeten
sistem ve terminoloji agisindan gelismeye acgik oldugunu sodylemek
miimkiindiir. O'nun sonraki eserlerinde, 6zellikle Sifdi Metafizik’te sudur

19 Farabi’de sudur teorisi genis bir incelemeyi gerektirmektedir. Bizim meselemiz fbn
Sina’daki haliyle suduru incelemek oldugu icin daha ayrintili bir calismanin konusu
olarak birakiyoruz. Farabi’de sudura dair ayrintih bilgi icin bkz. Farabi, Ehl-i Ara-i
Medinetii'l Fazila, Nafiz Danisman (gev.), Istanbul: MEB, 1990, s. 26-39; Mahmut
Kaya, “Sudur”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2009, C: 37, s. 467-468; Fatih M.
Seker, “Entelektiiel Ziimreleri Doniistiirmenin Kavramsal Aract Olarak Sudur
Teorisi”, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012, C: 1, S: 42, s. 5-46;
Ivry, Alfred L.. Farabi, “Ibn Sindmin Metafizigindeki Yeni-Platoncu Ogelerin
Degerlendirilmesi”, Ahmet Cevizci (gev.),Uluslararasi ibn Tiirk, Harezmi, Farabi,
Beyriini ve ibn Sini Sempozyumu Bildirileri, Ankara: 9-12 Eyliil 1985, s. 163-174.

20 Cahid Senel, Yeni Eflatunculugun islam Felsefesine Yansimalari, Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2017, s. 256.

12



Bir'den Ancak Bir Cikar

teorisini ele alisi, daha sistematik ve daha net bir hiiviyet kazanmistir.?!
Sudfirda en yiicesinden en siiflisine kadar tiim mevcudat bir sira diizeni
igcinde varliga gelirler. Sudur sistemi varligin basladig1 ve yine O'na
déndiigii bir sistemdir. Ibn Sina, Ars Risdlesinde bu goriisiinii Allah'in el-
Miibdi ve el-Muid isimleriyle agiklamaktadir.2 Tbn Sina, el-Mebde ve'l-
Medd’da Bir'den gelip yine Bir'de son bulan, kemal ve seref bakimindan
en milkemmel olandan en diisiige inen, daha sonra da en kamile ve en
serefliye yoOnelinen bu tertibin dairesel bir tertip oldugunu ifade
etmektedir.??

[bn Sina sisteminin en ozglin yonlerinden biri, filozofun varlig:
zorunlu ve miimkiin olarak ikiye ayirmasidir. Bu ayrimin, Ibn Sina
sonras1 entelektiiel gelenekte genel bir kabul gordiigiinii soylemek
gerekir. Sudur teorisinde birlik ¢okluk iliskisi, filozofun zorunlu ve
miimkiin ayrimi iizerinden ilerler. Bir olan; her seyin ilkesi olan, varligi
zatindan olan Zorunlu Varlik iken cokluk alemi, varligmmi Zorunlu
Varlik'a muhtag olan miimkiin mevcutlardir. Ibn Sina, Metafizik 1.6.’da
varlik kazanan seylerin aklen iki kisma boliindiiglinii ifade etmektedir.
Bunlar, zati dikkate alindiginda varligi zorunlu olmayanlar ve zati
dikkate alindiginda varligi zorunlu olandir. Zati dikkate alindiginda
zorunlu olmayan varliklar, imkan sahasindadir.?* Filozof, el-Mebde ve’l-
Me’idd’da varligr zorunlu olanin (vdcibii l-viiciid) mevcut olmamasinin farz
edilmesinin muhal oldugu mevcut; varligi miimkiin olanin (miimkinii’l-
viicid) mevcut olmamasinin veya olmasinun farz edilmesinin muhal
olmadigi mevcut oldugunu belirtmektedir.®> Isaretler ve Tembihler'in
dordiincii namatinda da filozof, kendisine zat1 bakimindan yonelinen her
mevcudun ya kendisinde varli§in zorunlu olmasi bakimindan
bulundugunu ya da bulunmadigini ifade eder.? Bu, mevcudun zat1 geregi
zorunlu ve zati geregi mimkiin olmak {izere iki kisma ayrilmasi
demektir.?” Eger zorunlu olursa bu, zatindan dolay1 zorunlu olan bizatihi

21 Cahid Senel, Yeni Efldtunculugun islam Felsefesine Yansimalari, Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2017, s. 251-253.

22 fbn Sin4, Ars Risalesi, Enver Uysal (gev.), Uludag Universitesi iléhiyat Fakiiltesi
Dergisi. S.9, 2000, s. 653.

23 {bn Sina, el-Mebde ve’l-MeAd, s. 120.

2 Tbn Sin4, Metafizik Kitabu’s-Sifa, C. 1, s. 35.

25 Tbn Sin4, el-Mebde ve’l-Me*ad, s.28.

26 Tbn Sina, igaretler ve Tenbihler, s.127.

27 Nasirtiddin Tisi, Serhﬁ’l—i§érét ve’t-Tenbihat, C. 3, s.19.
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gercektir (el-Hak) ve O, kendi zat1 ile kaim olandir (el-Kayyiin).2 Tbn Sina,
Zorunlu Varlik’in ilah olduguna dair herhangi bir agiklama yapmamis
olmamakla birlikte Zorunlu Varlik’in 6zelliklerini aciklarken esmaullahi
zikretmesi buna bir isaret niteliginde okunabilir.

Zati dikkate alndiginda kendisine yonelinen mevcut, zati
bakiminda zorunlu degilse o, miimkiin varhiktir. Miimkiin varliklar,
varlig1 icin bagkasina muhtagtir. Baskas: nedeniyle zorunlu olan her
mevcut ise zatiyla miimkiin olandir.?? Ibn Sind’ya gore varlig
bagkasindan olan miimkiin varliklarin varliga gelmesi, bir illet
sebebiyledir. [llet fikri, Ibn Sina'nin sudur teorisinde énemli bir unsurdur.
Filozof, bu sebeplilik zincirinin sonsuza kadar gitmeyecegini ifade eder.3
Ibn Sina, neden ve nedenlilerden olusan her bir zincirin, nedenli olmayan
bir nedende son bulmasi gerektigini belirtir. Bu nedenli olmayan neden,
zincirin ucu ve sonu olmaktadir. Bu son; kendisinin nedeni olmayan ve
her seyin nedeni olan, varligi kendinden Zorunlu Varhk'tir.3! Tann ile
alem arasini zorunlu ve miimkiin olarak ayiran filozofa gore Zorunlu
Varlik, varlik veren ve sudurun kendisinden bagladig1 ilk ilke’dir. Bu
nedenle meseleyi ele alirken Zorunlu Varlik ve {lk Tlke isimlerini birlikte
kullanmaktadir.

ibn Sina, alemin yaratilmasini ilahi fiiller baglaminda ele
almaktadir. Bu yaratma fiili, ilahin sifatlariyla uyumlu olmalidir. Ibn Sina,
coklugun Bir'den ¢ikmasi olan sudur teorisini inceledigi Metafizik 9.4."e ve
el-Mebde ve’l Meidin ikinci makalesine Zorunlu Varlik'im sifatlarim
inceleyerek baslamaktadir. Filozofun ilk vurgusu, O’'nun bir olmasinadir.
Eserlerinin bu girislerinde zatiyla Zorunlu Varlik'm bir oldugunu, cisim
olmadigin1 ve cisimde bulunmadigini, hicbir yonden boliinmedigini
belirten Ibn Sina, bu sifatlarimin geregi olarak mevcutlarin tiimiiniin
varligini (viiciid) O'ndan aldigini ifade eder.? Cisim olmak, cisimde
bulunmak ve boliinmek, ¢oklugun ozelliklerindendir. Zorunlu Varlik,
kendisine bir denilen her yonden birdir. Filozofun zikrettigi bu 6zellikler,
sudur teorisiyle ilgili vurgularin hangi yonlere olacagina dair bir 6n bilgi
de sunmaktadir. Bu noktada Ibn Sina'nin birlik hakkinda koydugu kaydi

28 {bn Sina, i§aretler ve Tenbihler, s.127.

2 Ibn Sina, el-Mebde ve’l-Me‘ad, s. 28-29.

30 Tbn Sina, i§aretler ve Tenbihler, s.127-128.

31 Tbn Sina, igaretler ve Tenbihler, s.129.

32 {bn Sina, Metafizik Kitabu’s-Sifa, C.2, s. 116; el-Mebde ve’l-Mead, s. 102.

14



Bir'den Ancak Bir Cikar

ifade etmek gerekir. Ibn Sina, bir'in Zorunlu Varlik igin selbi yonden
kullanlabilecegini belirtir. Zorunlu Varlik disindaki mevcutlarin birligi
ise zatlara ilisen (ldhik) varliksal (viicildi) bir anlamladir.?

Mevcutlarin tiimii, varligin1 bu 6zellikleri haiz Bir olan Zorunlu
Varlik’tan almaktadir. Zorunlu Varlik, tim mevcudatin ilkesi (mebde) ve
sebebidir. O'nun ise sebebi ve ilkesinin olmasi miimkiin degildir.>* Zira
sebebinin olmasi O'nun sebep olan seye muhta¢ olmas: ve zorunlu
olmamasi demektir. Ibn Sina, Metafizik'te Zorunlu Varlik'in sifatlarina
dair sunlar1 da ifade eder: "Zorunlu Varlik, bir cinsin altina girmez. Cinsin
altinda olmasi varlik ve mahiyete sahip olmak demektir. Zorunlu Varlik,
zihnen bir ¢okluk olusturan bu baglamdan miinezzehtir. Zorunlu Varlik;
nicelik, nitelik, mahiyet, mekan, zaman ve hareketten miinezzehtir.
Bunlarin hepsi degisimi, degisim de ¢oklugu gerektirir. Zorunlu Varlik'in
dengi, ortag1 ve zidd1 yoktur. Bu da Zorunlu Varlik'm makaminda tek ve
biricik olmasi anlaminda birligidir. Zorunlu Varlik tiim bu yonlerden
birdir. O, ne varsayimda ne vehimde ne de akli anlamlarda bdliiniir."

ibn Sina, her yonden zorunlu olan Zorunlu Varlik’i kendisinden
meydana gelen seyin de zorunlu oldugunu ifade etmektedir. Bunun
aksinin kabul edilmesi durumunda Zorunlu Varlik'm varolmayan bir hali
oldugunu kabul etmek gerekecektir. Bu da O'nun her yonden zorunlu
olmamasi ve zatinda olmayan bir seyin sonradan olmasi sebebiyle zatinin
baskalasan olmasi demektir. Bu durumda da O’nun biitiin yonlerden
Zorunlu Varlik olmas: iptal olmus olacaktir. Ibn Sind'nin sarih aklin
tanikligiyla agikladig tizere bir zat, kendisinden bir sey var olmamissa ve
oldugu hal tizere ise O'ndan simdi de hicbir sey meydana gelmez.
Dolayisiyla simdi O'ndan bir sey meydana geliyor olmas1 O’'nda kasit,
irade, doga, kudret gibi bir durumun meydana gelmesi demektir.* Bu da
Zorunlu Varlik’tan bir seyin meydana gelmesinin O'nda hi¢bir degisiklige
sebep olmayan bir zorunlulukla oldugunu gostermektedir.

ibn Sind'ya gore biitiiniin ilkesi, varligi zorunlu olan Zat'tir.%’
Zorunlu Varlik'in fiili bir kasit ile olmaz. Kasit yoluyla olan fiilde kasteden
yaninda kastedilen (maksiid) de bulunmasi sebebiyle bir ¢okluk olusacag:

33 {bn Sina, Metafizik Kitabu’s-Sifa, C.2, s. 117.

3 Tbn Sin4, el-Mebde ve’l-Mead, s. 102.

35 bn Sina, Metafizik Kitabu’s-Sifa, C.2, s. 116.

3 Ibn Sina, Metafizik Kitibu’s-Sifa, C.2, s. 122-123.

37 {bn Sina, Metafizik Kitabu’s-Sifa, C.2, s. 119; el-Mebde ve’l-Mead, s. 102. .
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i¢in biitine varligim vermesinde Zorunlu Varlik’in bir kastinin oldugunu
sOylemek miimkiin degildir.3® Baska bir yonden ele alinacak olursa kast,
kastedenine bir yetkinlik (kemadl) verir. Kasit olan fiilde kasteden bunu
amaglamasaydi o yetkinlik gerceklesmemis olurdu. Fiilde kasit ve talebin
bulunmas: eksikligi gerektirir.?? Bu da Zorunlu Varlik'in fiillerin kasitla
gerceklesmedigini agik¢a gostermektedir. Mevcudun Zorunlu Varlik’tan
varlik kazanmasi O'na asla fayda saglamaz veya yetkinlik kazandirmaz.*°
Daha diisiik olanin daha serefli olana yetkinlik kazandirmasi miimkiin
degildir.#! Bir olan Zorunlu Varlik, tamdir ve O'nun tamamlanmak igin
bekledigi bagka bir sey yoktur.*> Zorunlu Varlik, zatiyla gercek manada tam
ve yetkin olandir. O'nun varlig1 bekleyen (muntazir) bir varhik degildir;
O’'nun bekleyen iradesi, bekleyen dogasi, bekleyen ilmi veya Zat'ina ait
sifatlarindan bekleyen bir sifati yoktur.®® Biitliniin varligmin Zorunlu
Varlik’tan olmasi doga yoluyla (ald sebilu’t-tab’) da olmamaktadir.*

ibn Sind’ya sudur baglaminda yéneltilen elestirilerden biri, bu
stirecin Zorunlu Varlik igin zorunluluk ifade ettigi yoniindedir. Bu elestiri,
mevcudun Zorunlu Varlik'tan zorunluluk yoluyla ¢iktig1 ve bunun yetkin
Tanr1 inancina halel getirdigi seklindedir. Bu elestiriye imkan veren
durumun, Ibn Sinad’nin zorunluluk ile murat ettigi anlamin Tanr1 igin bir
zorundalik  olarak algillanip carpitilmasi  oldugunu  soylemek
miimkiindiir. Ibn Sind, mevcudun Zorunlu Varlik’tan tasmastyla varlik
kazanmasmin liizim yoluyla oldugunu® ifade etmesine ragmen bu
elestiriler devam etmistir. Bu elestirilere gore bir fiilin faili i¢in zorunluluk
ifade etmesi, o failde yetkinlikte eksiklik anlamina gelmektedir. Ibn Sina,
Zorunlu Varlik'in yetkin ve miikemmel oldugunu cesitli baglamlarda
zikretmektedir. Zorunlu Varlik’in varlik vermesi, zorunluluk yoluyla
degil, O'nun yetkin varhgmin geregi olmasi yoluyladir. Ibn Sina, Metafizik
9.3.'te herhangi bir illetin maltliiyle yetkinlesmesinin miimkiin
olmadigini; Illet, kendisinden hosnut olsa ve onu bilse bile malfilii i¢in bir
fiili kastetmedigini ifade etmektedir. Filozof, buna su Ornegini
vermektedir. Su, bagkasin serinletmek icin degil, kendi tiirtinii korumak

38 {bn Sina, el-Mebde ve’l-Mead, s. 102; Metafizik Kitabu’s-Sifa, C.2, s. 146.
% Ibn Sina, Metafizik Kitabu’s-Sifa, C.2, s. 140.

40 fbn Sina, Metafizik Kitabu’s-Sifa, C.2, s. 141.

41 {bn Sina, Metafizik Kitabu’s-Sifa, C.2, s. 131.

4 Ibn Sina, Metafizik Kitabu’s-Sifa, C.2, s. 116.

4 Tbn Sin4, el-Mebde ve’l-Me*ad, s.33.

4 Jbn Sin4, el-Mebde ve’l-Mead, s. 102; Metafizik Kitabu’s-Sifa, C.2, s. 147.
45 {bn Sina, Metafizik Kitabu’s-Sifa, C.2, s. 147; el-Mebde ve’l-Me‘ad, s. 103.
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igin bizatihi sogurken bagkasini sogutmak suyun geregi (I4zin) olur.% ibn
Sina, mevcut olan her seyin, Bari Tealanin inayeti oldugu goriisiindedir.
Bu noktada Ibn Sind'nin birgok defa ifade ettigi ilkeyi belirtmek gerekir.
Esyanin Zorunlu Varlik'tan varlik kazanmasi, Zorunlu Varlik'in zatim
yliceltmeye ve yetkinlestirmeye hicbir katki saglamaz.” Zorunlu Varlik,
sudur nazariyesinin en iist noktasindadir. Ibn Sina sisteminde Zorunlu
Varlik; bir olan, cisim olmayan, cisimde bulunmayan, her seyin varliginin
ilk ilkesi olan, herhangi bir sekilde béliinmeyendir. Ibn Sina, sudur
diisiincesine inayet kavramiyla bir derinlik kazandirmaktadir. O,
Metafizik’te inayeti “Ilk’in varligin bulundugu iyilik diizenini zat1 geregi
bilmesi; miimkiin olan iyilik ve yetkinligin, zat1 geregi illeti olmasy;
belirtilen tarzda ondan hognut olarak miimkiin olan en miikemmel
sekilde iyilik diizenini akletmesi ve boylece en miikemmel sekilde diizen
ve iyilik olarak aklettigi seyin, O'ndan miimkiin olan en miikemmel
diizene gotiirecek tarzda bir tasma ile tasmas1” seklinde tarif eder.* Inayet
fikriyle Ibn Sina, alemlerin varligimmi Zorunlu Varlik'in ihsani olarak
konumlandirmis olmaktadir. Bu da alemin, varliginda Zorunlu Varlik’a
muhta¢ olmasi anlamina gelmektedir. Zorunlu Varlik, bu inayetiyle
gercek manada comert olandir. Her yonden miistagni ve miikemmel olan
[k, bu mitkemmelligi geregi alemi en miikemmel sekilde yaratmistir.

Zorunlu Varlik’in biitiine varligimi vermesi O'nun akletmesi
yoluyladir. Ibn Sina, Zorunlu Varlik'm akil, akleden ve akledilen
oldugunu; bu durumun O’'nda bir ¢cokluga neden olmadigini ifade eder.*
ibn Sina’ya gore Zorunlu Varlik, Zat'ini Sirf Akil ve i1k {lke olarak akleder.
ibn Sina bunu Zorunlu Varlik'in soyut bir hiiviyet olmasi bakimindan
akil, bu soyut hiiviyete zati geregi sahip olmasinin dikkate alinmasi
bakimindan zati geregi akledilen, zatinin soyut bir hiiviyete sahip
olmasmin dikkate alinmasi bakimindan zatin1 akleden olmasiyla
aciklamaktadir®® Zorunlu Varlik'in Sirf Akil olarak nitelenmesi, aklin
maddeden bagimsiz ve soyut bir nitelik arz etmesinden dolayidir.
Zorunlu Varlik'in/ilk Tlke'nin sirf akil olmasi Aristoteles’ten tevariis

4 Tbn Sina, Metafizik Kitabu’s-Sifa, C.2, s. 142.
4 Tbn Sina, Metafizik Kitabu’s-Sifa, C.2, s. 141.
18 bn Sina, Metafizik Kitabu’s-Sifa, C.2, s. 162.
© Tbn Sin4, el-Mebde ve’l-Mead, s. 102.

50 {bn Sina, Metafizik Kitabu’s-Sifa, C.2, s. 102.
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edilen, Yeni Platonculuk'un da kabul ettigi bir goriistiir.5! Farabi, daha
sonra da Ibn Sind bu kozmik akillar teorisini daha genis kozmik bir
semaya adapte etmistir. Bu semada felekler ve akillarin bulundugu ay-
uistli alem ile maddi unsurlarin bulundugu ay-alt: alem tasarlanir. Her iki
alemin varlik vereni de ilk olan Miikemmel Varlik’tir.?2 Zorunlu Varlik,
biitiintin varligini da onun ilkesi olmasi itibariyle akleder. Bu akletmeyle
O, biitiine varligimi verir. O, kendisinden iyiligin (hayr) tasmast (feyz)
yoluyla kemalini ve yiiceligini ve bu tasmanin celalinin lazimlarindan
oldugunu bilendir. Ibn Sina diisiincesinde Zorunlu Varlik'in akletmesi,
kuvveden fiile ¢ikan veya akledilirden akledilire intikal eden bir akletme
tarzinda degildir. O'nun akletmesi tek bir akledistir. Ibn Sina, Zorunlu
Varlik’in varliktaki iyilik diizeninin ilkesi olan Zat'mi akletmesini O'nun
ilk fiili olarak ifade etmektedir.®® Zorunlu Varlik, akletmesinde bizim
akletmemize benzer sekilde bir kasit, hareket veya iradeye muhtag
degildir. O; bizzat bilgi, irade ve kudrettir. Bu da O'nun ikilikten
(diializm) miinezzeh olmasi1 demektir.

fbn Sina, Zorunlu Varlikin birligine dair tespitlerinden sonra
sudura dair goriislerini ve sudur semasmi ayrintistyla ortaya
koymaktadir. Ibn Sind’ya goére gercek bir ve yetkin olan Zorunlu
Varlik’tan sudur eden sey de bir olmalidir. "Bir'den ancak bir ¢ikar.">*
seklinde formiile edilen bu goriis, Ilk Illet'ten meydana gelen seyin sayica
bir oldugu kabuliine dayanmaktadir.? Ibn Sina, Zorunlu Varlik'm her
yonden bir oldugu gibi kendisinden c¢ikan fiilin de bir oldugu
goriisiindedir. Tbn Sina'ya gore fiilde ikilik, failde ikiligi gerektirdigi icin
Tanr1'dan iki sey sudur etmez. Gergek ve 6zii geregi Bir olandan sadece
bir sey sadir olur. Tanri'dan iki seyin sadir olmasi, O'nun miirekkep
olmasi demektir. Ibn Sina, Metafizik'te Zorunlu Varlik’tan 1azim olan

51 Cahid Senel, Yeni Eflatunculugun Islam Felsefesine Yansimalari, Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2017, s. 243.

52 Herbert A. Davidson, Alfarabi, Avicenna, and Averroes, on Intellect, New York:
Oxford University Press, 1992, s. 5.

53 {bn Sina, Metafizik Kitabu’s-Sifa, C.2, s. 147; el-Mebde ve’l-Me‘ad, s. 102.

54 fbn Sind'da sudur teorisinin Bir'den sadece bir gikar ilkesi agisndan ayrintili
degerlendirmesi ve bu goriisiin bn Sina sonrasinda Gazzali, Mes'(idi, Fahreddin Razi
ve Nasiriiddin Tasi tarafindan ele alinmasi hakkinda ayrmntili bir inceleme igin bkz.
Wahid M. Amin, “’From the One, Only One Proceeds” The Post-Classical Reception of
a Key Principle of Avicenna’s Metaphysics, Oriens 48 (2020) 5.123-155.

55 Ibn Sina, Metafizik Kitibu’s-Sifa, C.2, s. 148-149.

5 bn Sina, Ars Risalesi, s. 652.
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seyin lizimunun Zorunlu Varlik’im zatindan dolayr oldugunu
belirtmektedir. Zatindan dolay1 O'ndan sadir olan sey, sayica birdir. ibn
Sing, iki seyin sudur ettiginin farzedilmesi durumunda Zorunlu Varlik
i¢in bu iki seyin sadir olmasin gerektiren iki farkli yon ve hiikiim olmast
gerektigini belirtir. Bu da Zorunlu Varlik’in zatimin anlam bakimindan
bolinmesidir ve Zorunlu Varlik icin ¢okluk ifade etmektedir.?” Zorunlu
Varlik’tan sayica bir olan seyin sudur ettigini kabul eden Ibn Sind’ya gore
coklugun Tanri’dan dogrudan sudur etmesi, O'nun zatinda bir ¢okluk
diisiincesine sebep olacaktir. Bu nedenle o, Zorunlu Varlik ile ¢okluk
aleminin arasini ayirmistir. Tanr ile maddi alem arasinda miifarakat
denilen manevi varliklar yani akillar vazetmistir.>

Ibn Sina, 11k Tlke’den sudur eden ilk seyin sayica bir oldugu gibi zat1
ve mahiyeti bir maddede bulunmaksizin bir olan oldugunu
belirtmektedir. Bu nedenle filozofa gore Zorunlu Varlik’tan sudur eden
ilk sey ve Ilk Illet’'in ilk maldlii sirf akildir. Akal, filozofun ilk sudur eden
seye dair belirttigi dzellikleri haizdir. Ibn Sina, Ars Risdlesi'nde sud{ir eden
ilk sey olan Ik Akil icin delil olarak nas kullanir ve Hak dinin “Allah’in
yarattig1 ilk sey akildir.”, “Allah’mn yarattig1 ilk sey kalemdir” naslariyla
onun goriislerini destekledigini gosterir. Goriislerini nasla desteklemis
olmas: goriislerinin sthhatine dair bir tekit olarak okunabilir.

fbn Sina’ya gore 1k akil, maddesi bulunmayan bir surettir ve
ayriktir.®? Zorunlu Varlik’'tan sadece bir'in varlik kazandig1 ve bu bir’in
gayr-i maddi bir suret olan akil oldugu bu agiklama modelinde bu
noktaya varinca alemdeki ¢oklugun ve cisimlerin varligimin nasil
aciklanacagi sorusu giindeme gelir. Tbn Sind coklugu, sudur edenlere
zatinda imkan vererek ve Zorunlu Varlik'm zati ile mevcut arasinda
aracilar tesis ederek agiklama yoluna gitmektedir. Ik Akil, maddi bir suret
veya madde degilken Ilk'ten meydana gelenler arasinda cisimler de
bulunmaktadir. Zat1 geregi zorunlu olan ve varliginda bir baska varliga
muhta¢ olmayan, sadece Zorunlu Varlik’tir. O'nun disindaki maddi
mevcudatin da iginde bulundugu biitiin mevcudat alemi, varliginda
Zorunlu Varlik’a muhtagtir. Tbn Sina, cisimlerin bir vasitayla O'ndan
meydana geldigini savunarak hem tiim c¢oklugun varligini Zorunlu

57 {bn Sina, Metafizik Kitabu’s-Sifa, C.2, s. 148.

58 Cahid Senel, Yeni Eflatunculugun islam Felsefesine Yansimalari, s. 257.

Bu konuda ayrintil bilgi icin bkz. Mehmet Ozgenel, “Ilk Yaratilan Varlik Hakkindaki
Rivayetler”, Divan Ilmi Aragtirmalar, C. 3, S.4, 1998/1, s. 171-189.

6 fbn Sina, Metafizik Kitabu’s-Sifa, C.2, s. 149-150; Ars Risalesi, s, 652.
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Varlik’a baglamis; hem de vasita goriisiiyle Zorunlu Varlik’ta
vehmedilecek degisim ve ¢okluk fikrinin 6niine ge¢gmis olmaktadir.

fbn Sina, Ik Akl'in bir yonden bir iken bir yonden ¢ok oldugunu
kabul etmektedir. Onun ¢oklugu, IIk'ten kaynaklanmaz. Ik Akl'in imkany,
zatindan dolayidir. ilk Akl'a Zorunlu Varlik’tan gelen, O'nun
zorunlulugudur. Ibn Sina, Metafizik 9.4.'te ayrik akillardaki ¢oklugu su
sekilde agiklar: Maldil, 6zii geregi miimkiin varliktir; Ilk sebebiyle
zorunludur. ilk akil, kendi zatim1 akleder ve zorunlu olarak da Ilk'i
akleder. Bu, onda bir ¢okluk anlaminin olugsmasidir. Bu ¢okluk anlamy;
kendi zatin1 miimkiin varlik olarak akletmesi, varliginin zorunlulugunun
zat1 geregi akledilir olan Tlk'ten ciktigini akletmesi ve I1k'i akletmesidir. Tlk
Akil, zat1 geregi miimkiindiir; o, varligiin imkanin [Ik'ten almaz. Ona
[Ik'ten gelen sey, varhgmin zorunlulugudur. Ibn Sina, bu cokluk
durumunu imkansiz gormedigini belirtir; Bir olandan bir olan zatin
meydana geldigini, onu varliinda bulunmayan ve baglangicinda
olmayan goreli bir coklugun takip ettigini ifade eder.®! Boylece Zorunlu
Varlik'm birligi her yonden korunmus ve ¢okluk agiklanmis olmaktadir.

Ibnii’l Arabi'nin Yaratma Goriisii ve Bir’den Bir Cikar Goriisiine
Yonelttigi Elestiriler

Tasavvuf diisiincesinin giiglii sistem kurucularin biri olan bnii'l
Arabi, diger disiplinlerle etkilesim hususunda tutucu bir yol tutmayan bir
metafizik¢idir. Onun icin degerli olan, bilginin nereden geldigi degil,
hakikate ne derece uygun oldugudur. Onun suduru ele alig1 ve incelemesi,
yaratma icin ortaya konulan felsefi bir agiklama modelini itikadi
hassasiyetler ~zaviyesinden reddetme seklinde degil; akli bir
arglimantasyonla teorinin varsa celigkili yoOnlerini ortaya koymak
seklindedir.

ibnii'l Arabi, mevcudun varliga gelmesi meselesinde sudur
sistemine belirli yénlerden benzeyen feyiz goriisiine sahiptir. {1ahi fiillerin
Hakk'in isimlerinin izleri ve eserleri olarak yorumlandigi®? Ibnii'l Arabi
sisteminde alemin varligi da O'nun isimlerinin eserleridir. Alemin
yaratilmasin1 Hakk’in isimlerini, emrin tiimiinii kusatan varlikta tek tek
gormek istemesi ile agiklayan®® Ibnii’l Arabi, bunu alemin yaratilmasinin

¢! {bn Sina, Metafizik Kitabu’s-Sifa, C.2, s. 150.
62 William C. Chittick, ibn Arabi- Giris Kitab, s. 81.
6 {bnii’l-Arabi, Fustisw’l-Hikem, s.34.
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gaye nedeni olarak belirlemektedir. Bu gaye neden, tasavvufi literatiirde
hadis olarak rivayet edilen “Bilinmeyen gizli bir hazine idim, bilinmek
istedim, halki yarattim.” anlamindaki haberin serhi olarak kabul
edilebilir. Sthhatine dair farkli goriislere ragmen® Ibnii’l Arabi bu haberin
kutsi hadis oldugunu savunmakta® ve goriislerini agiklamak i¢in bu
habere isaret etmektedir.

Alemin yaratilmasimin gaye nedenini Hakk’m kendisini gormek
istemesi ve bu hadiste dile getirilen ilahi sevgi olarak agiklayan® Ibnii’l
Arabi, alemin yaratilmasini feyz gortisiiyle aciklamaktadir. Feyz goriisti,
bnii'l Arabi'nin birlikten coklugun nasil giktigma dair soruya verdigi
cevaptir. Alem, Hakk’in sabit a’yanlara varlik (viiciid) feyz etmesiyle var
olmaktadir.¢” ibnii'l Arabi, feyz-i akdes ve feyz-i mukaddes olmak iizere
iki tiir feyz oldugu goriisiindedir. Hakk'in taayytinlerinin ilki olan ve
hentiz harigte hi¢bir mevcudun varlik kazanmadig: feyz-i akdes, Hakk'in
varliklarini kendisinde bildigi miimkiinlerin suretlerine kendisi nedeniyle
tecelli etmesidir. Feyz-i akdeste miimkiinlerin suretleri akledilirdir ve bu
suretler, Ibnii'l Arabinin sabit hakikatler (a‘ydn-1 sidbite) olarak
terimlestirdigi seylerdir. Feyz-i mukaddes ise sabit hakikatlerin akledilir
dlemden duyulur aleme gikmasidir.® A‘yan-1 sabite goriisii ile Ibnii’l
Arabi, yoktan yaratma ile dogabilecek problemleri ¢c6zmeye ¢alismustir.
ibnii'l Arabi’nin yoktan yaratmada iizerinde durdugu husus, Hakk'in
yaratma icin kullandig1 “ol” lafzinin kime/neye hitap edecegidir. Tbnii’l
Arabi, yaratmay1 Hakk’in her yonden birligini koruyarak ve O'nun her
manada yetkin oldugu bir modelle agiklamaya galismaktadir.

ibniil Arabi, yaratma goriisiinii c¢okluk aleminin Hakk'in
isimlerinin zuhuru ve sabit hakikatlere tecellisiyle agiklamaktadur. Tbnii’l
Arabi’ye gore bu tecelli, ezeli ve ebedi (Id-yezel ve lem-yezel) bir tecellidir.*’
Zira ebedi oldugunu kabul etmememiz durumunda Hakk’in zatinda bir
degisiklik oldugunu kabul etmek gerekecektir ve bu, O'nun birligine ve
yetkinligine zarar verecektir. Bu nedenle tecellinin kesintisiz olmasi fikri,
yaratma goriisiiniin Snemli kismini olusturur. Ibnii'l Arabi'nin sisteminde

% Bu goriisler ve bu haberden {iretilen kenz-i mahfi teriminin kullanimi hakkinda
ayrmtili bilgi igin bkz. Ibrahim Hakki Aydin, “Kenz-i Mahfi”, TDV Islam
Ansiklopedisi, Ankara, 2002, C: 25, s. 258-259.

65 bnii’l Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye, C. 7, s. 360.

¢ Tbnii’l Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye, C. 8, 5. 172, 186.

¢ Abdurrahman Cami, Serhu Fusiisii’l-Hikem, vr. nu: 92.

6 Suad el-Hakim, ibnii’l Arabi Sozliigii, s.153.

 {bnii’l-Arabi, Fustisw’l-Hikem, s.25.
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tecellinin bir an inkitaya ugradigini farz edersek esyanin tamami yok
olacaktir.” Ibniil Arabinin tecelli veya feyz diyecegimiz yaratma
goriisiyle ilk bakista Plotinus'un ve Islam felsefe geleneginde Farabi ve
Ibn Sina'nin sudur teorisi arasinda benzerlik kurulmaktadir. ik bakistaki
bu benzerlikle beraber her biri ayr1 bir yaratma modelidir. Tecellide
sudura benzer sekilde tedrici bir tasma goriilmez. bnii'l Arabi’nin tecelli
teorisinde Allah, her an yaratistadir ve tecellinin tekrar1 miimkiin degildir.
Bu nedenle iki teorinin tamamen benzer oldugunu sdylemek miimkiin
degildir.”!

[bnii'l Arabi, sudur teorisinde gordiigiimiiz en {istiinden en diisiige
dogru giden dikey bir varlik semasi kabul etmez. Onun varlik goriisti
Hakk'in merkezde oldugu dairesel bir semadir. Bu dairesel varlik
goriisiiyle her mevcudun varligini Hak'tan aldig1 ve varlik kazandiktan
sonra da Hak'la iligskisini siirdiigii bir ac¢iklama modeli getirmis
olmaktadir. Ibnii’l Arabi'nin bir ve ¢okluk arasindaki iligkiyi agiklamak
i¢cin kullandig1 temsillerden biri, nokta-cevre temsilidir. Kullandig1 bu
temsilde merkez nokta, bir olandir; bu merkez noktadan gevreye ¢ikan her
cizgi ise cokluktur. Ibnii’l Arabi, merkez noktamn &zii geregi Zorunlu
Varlik (Vicibii'l Viiciid li-nefsihi)”> oldugunu, Zorunlu Varlik’tan ¢ikan her
cizginin miimkiinler dairesini olusturdugunu ifade eder. Ibnii'l Arabi’ye
gore bu cizgilerin her biri, her bir mevcut icin Yaratan’indan meydana
gelmis bir yondiir. Bu temsilde cizgiler cogalirken nokta birligini
muhafaza etmektedir.”? Ibnii’l Arabi, ¢oklugun bir olandan g¢iktigini,
¢oklugun varlik kazanmasiyla Bir'in hakikatinde bir degisiklik olmadigini
bu temsille ortaya koymus olmaktadir.

Genel hatlariyla yaratma goriisii sonsuz tecelli iizerine kurulmusg
olan Ibnii'l Arabi sisteminde yaratma igin bir baslangi¢ olup olmadig:
sorusu cevaplanmay1 beklemektedir.” Bu soruyu cevaplamaya sudur

70 Daviaid-i Kayseri, Matla‘u hustisi’l-kilem fi me ‘ani Fusisi’l-hikem, vr. nu: 25P.

7 Emin Celebi, "Kozmolojik Birlik ve Ontolojik Cesitlenme: Tbn Arabi ve Spinoza
Ornegi", Ekev Akademi Dergisi, S. 44, 2010, s. 53.

72 Tbnii’l Arabi. Fiit(ihat-1 Mekkiyye. C.1, Ahmed Semseddin (hzl.). Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi'l flmiyye, s. 393.

73 [bnii’l Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye, C. 2, s. 295-296.

7+ Tbnii'l Arabi diisiincesinde yaratma meselesini Ibn Teymiyye ile karsilastirmali
olarak inceleyen Emrah Kaya, "Sonsuz Tecelli ve Daimi Yaratma: Ibn 'Arabi ve Ibn
Teymiyye'nin Yaratma Meselesine Ezeli Fiil Olarak Bakist" isimle makalesinde Ibnii'l
Arabi'nin sisteminde Yeni Eflatuncu felsefenin temel kavramlari olan Mutlak Bir, i1k
Akil ve Evrensel Ruh'un benzerlerinin bulundugunu belirtir. Yazar, Ibnii'l Arabi
aragtirmacilarinin yorumlarina da isaret ederek Ibnii'l Arabi'nin Plotinuscu bir sudur
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teorisinde yaratmanin baglangici olan Bir'den bir’in ¢tkmasima dair Ibnii'l
Arabinin goriislerini ortaya koyarak baslayabiliriz. Ibnii'l Arabi,
Fiitithdt'm Giris boliimiinde “Tim yonlerden Bir olandan sadece bir
¢ikar.” goriisiiniin ve bu niteligi haiz birinin var olup olmadiginin
incelenmesi gerektigini belirtmektedir. O, bu goriisii sadece bu ifadeyle
sinirlayarak incelememis, kapsami daha genis tutarak meseleyi tevhid
baglaminda ele almigtir. Ibnii'l Arabi, bu baglamda sadece filozoflarin
gortiglerini degil kelamcilarin goriislerini de agiklamalarina dahil etmistir.
O, higbir firkanin Hakk’'in birligini tam manasiyla delillendiremedigini,
mezheplerinin goriislerinden kaynaklanan zorunlulukla birligi kabul
etmekle iptal etmek arasinda gidip geldiklerini belirtir. Ona gore birligin
ispati, ultihiyettedir ve bu, “Allah’tan bagka ilah yoktur.” ifadesidir. Hak
Teala bir sifatla vasiflandiginda bu, ancak O'nun igin nispet ve izafet
hiitkmiindedir. Zira bu sifatlarin Hak’tan ayri, Hakk’a ilave bir gergekligi
oldugunu kabul etmek O’na eksiklik atfetmektir. Kendisine ilave bir seyle
yetkinlesen, gercek manada yetkin degildir. Hak Teala igin ise bu,
imkansizdir. O, zati geregi tam ve miikemmeldir. Ibnii’l Arabi’ye gore bir
seyin 0zii geregi bir zata ilave olmasi imkansiz iken nispet ve izafetlerle
ilave olmasi imkansiz degildir.”

Filozoflarin “Bir’den bir ¢ikar” seklinde kabul ettikleri ilke, Bir'den
ilk maltil olan bir'in ¢iktig1 ve daha sonra bir yonden bir, diger yonden ¢ok
olan bu ilk malilden g¢oklugun tedricen ¢iktig1 ve varlik kazandig:
goriistiir. Tbnii’l Arabi, filozoflarin bu goriisiinii ele alir ve biri “Ilk
Nedenli (maliil), -kendisi bir olsa bile- igerdigi ti¢ itibar nedeniyle
coklugun kaynagidir. Bu {i¢ itibar, nedenini diistinmesi, kendisini
diistinmesi ve miimkiin olusunu diistinmesidir.” seklinde bir goriis iddia
ederse buna dair yorumunun ne oldugunu ortaya koyar. Ibnii’'l Arabi'nin

goriisiine sahip olmadigini ifade eder. Bununla birlikte Plotinusgu sudur semasinda
Mutlak Bir'den sonra ilk, genelde ikinci sirada yer alan {lk Akl'a ve iigiincii sirada yer
alan Nefs'e tekabiil eden unsurlarin Ibnii'l Arabi'de neler oldugunu ortaya koyar. flk
Akl ile Tbnii'l Arabi sistemindeki hakikat-1 Muhammediye ve Nefs ile Ibnii'l Arabi
sistemindeki Levhu'l-Mahfuz arasidnda belirli yonlerden benzerlikler kurulsa bile
bunlari ilk yaratilan, ikinci yaratilan seklinde Plotinuscu semada izah etmenin Ibnii'l
Arabi sisteminin genel ruhuna uygun olmadig1 kanisindayiz. Zira Ibnii'l Arabi de
Bir'den ¢ikan bir olan ilk Akl'in mahiyetine dair elestirilerini eserlerinde ortaya
koymustur. Ibnii'l Arabi'de yaratma diisiincesinin Plotinusgu diisiinceyle benzerlik
noktalarina dair ayrintili bilgi i¢in bkz. Emrah Kaya, "Sonsuz Tecelll ve Daimi
Yaratma: bn 'Arabi ve Ibn Teymiyye'nin Yaratma Meselesine Ezeli Fiil Olarak Bakis1",
AUIFD, 57:2, 5. 87-91.

75 [bnii’l Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye, C.1, s. 108-109.
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bu goriisii savunanlara itirazi su sekildedir: “Bu durum yani bir oldugu halde
itibarlarin onda bulunusu hakkimdaki goriisiiniiz Ilk Neden'de de sizi baglar.
Béyleyken nigin Ilk Neden’den bir'den baska bir seyin ¢ikabilece§ini imkdnsiz
gordiiniiz? Bu durumda ya coklugun Ik Neden'den ciktigini zorunlu olarak
kabul edersiniz ya da ilk malillden de bir'in ¢itkmasini kabul etmelisiniz. Halbuki
her iki durumu da kabul etmiyorsunuz. Ozii gere§i tam ve izii gerei zengin olan
Zorunlu Varlik, herhangi bir seyin nedeni olamaz. Ciinkii O'nun neden olmast
maliile dayanmas: anlamina gelir. Zat ise herhangi bir seye dayanmaktan
miinezzehtir. Fakat (buna ragmen Allah'in dlemin nasil nedeni oldugunu
agiklarsak) — ulihiyet izafetleri kabul eder””’® Tbnii'l Arabi’nin bu
agiklamalarindan ik Ilke olan Bir'den birin g¢ikmasindan ziyade
filozoflarin ilk sudur eden bir'in mahiyeti hakkindaki goriislerine elestiri
yonelttigi goriilmektedir. Suduru kabul eden filozoflar, Bir'den higbir
yonden ¢okluk kabul etmeyen bir'in sudur ettigini; bu bir'in bagka bir
itibarla gokluk kabul ettigini savunmaktadir. Ibnii'l Arabi'nin bu kabule
dair yorumu, bu durumda ya Bir'den ¢oklugun ¢iktigini kabul etmek
gerekecek ya da ilk sadir olan bir'den de bagka bir'in ¢ikmasi gerekecek ve
¢okluga dair bir agiklama getirilemeyecektir seklindedir. Coklugun degil
sadece bir'in ¢ktig1 kabul edilirse ¢oklugu agiklamanin miimkiin
olmadigr sonucu c¢ikar. Her birden sadece bir ¢ikacak ve c¢okluk
olusmayacaktir. Bir'den bir ¢iktigr ve bu bir’in bir yonden ¢ok oldugu
itibar1 kabul edilirse bu itibarin neden Ik Neden’de de olmadigi sorusu
giindeme gelecektir. Ibnii’l Arabi, ilk malfile itibari bir ¢okluk vermenin
[k Neden’de de gegerli olacagini ifade eder. Ona gore bu durumda ya ilk
malile itibari de olsa gokluk ilismemeli ya da Ilk Neden bir yonden bir
iken ona gokluk izafe edilebilmelidir. Tbnii'l Arabi'ye gore bu siklardan
ikisini de kabul etmeyen filozoflar, “birden bir ¢ikar.” goriislerinde hata
etmiglerdir.

ibnii’l Arabi, Bir'de her yonden sadece birlik varsa kendiliginden
¢oklugun cikabilecegi bir yoniin bulunmayacagini sdyler. Bu da Bir'den
ancak bir'in c¢ikmasi demektir. Ibnii’l Arabi, Bir'de farkli nispet ve
anlamlar bulunuyorsa bu yonler nedeniyle Bir'den ¢oklugun ¢itkmasinin
imkansiz olmadigim ifade eder.”” Ibnii'l Arabi, “Nereden geldin? Kimsin?
Bir misin ¢ok musun? Bir hangi agidan coklugu kabul eder? Cok hangi agidan
birligi kabul eder? Bir asil iken cokluk nicin birden daha genistir? Kendisini
destekleyen bir sey yokken asildan fer nasil ¢ikar? Asilda bir ¢okluga yol acan

76 [bnii’l Arabi, Fiitahat-1 Mekkiyye, C.1, s. 109.
77 Ibnii’l Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye, C.4, s. 438.
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nispetler asl’a doner mi? Yoksa onlar, asilda gercek varliklar bulunmaz da bu
nispetler fer’in hiikiimleri midir?” gibi sorularin tamaminin bu meseleyle
alakali oldugunu belirterek okuyucuyu bu meseleye egilmeye davet
eder.”

Bu agiklamalarindan da hareketle Ibn Sina'nin ilk sadir olan mevcut
hakkinda gériislerine Ibnii'l Arabi'nin yonelttigi elestirilerin, ilk sadir olan
bir'in mahiyetine yonelik oldugunu sdylemek miimkiindiir. Onun igin
kesret, ilahi isimlere ve sifatlara dayanmaktadir. Coklugun kaynagi,
isimler teorisi ile agiklanirken ilk mevcudun tek oldugu goriistindedir.
ibnii'l Arabi'ye gore Hak ile alem arasinda ilahi ve kevni iki hakikatin
birlesimi olan hakikatlerin hakikati (hakikatii'l-hakaik) vardir. Hakikatlerin
hakikati, Hakk’in ve alemin akledilir hakikatlerini toplayan akledilir
hakikattir. Hak ile halk: birlestiren bu 6zelligiyle de o, alemin ashdir.”
ibnii’l Arabi’'nin hakikatlerin hakikati goriisii, daha sonra Konevi'de de
gordiigiimiiz genel ve ortak varlik goriisiine benzetilebilir.8

ibnii'l Arabi, Fiitdhdt'ta bilinenleri dort kisma ayirmaktadir.
Bunlardan ilki Hak’tir. Ikinci bilinen, hakikatlerin hakikati olarak
tanimladig1 genel akledilir hakikatlerdir. Bilinenlerde tiglincii sirada ise
alem gelmektedir.8! Ibnii’l Arabi, hakikatlerin hakikatini Hakk’a ve aleme
ait tiimel hakikatler seklinde tarif eder. Hakikatler hakikati, varlikla da
yoklukla da kadim veya hadis olmaklikla da nitelenemez. Bu hakikat,
Hak’ta bulundugunda kadim, yaratilmista bulundugunda hadistir. Ibnii’l
Arabi, hakikatler hakikatinin her varlikta tiimel hakikatiyle
bulundugunu, onun parcalanma kabul etmedigini sdylemektedir.® Tbnii’l
Arabi, hakikatlerin hakikati goriisiiyle ¢oklugun dogrudan Hak’tan
¢itkmasi goriisiiniin sebep olacagi sorunlarin oniine gegmeye calismis
gortinmektedir. Cokluk alemi ile arasinda akledilir tiimel hakikat bulunan

78 {bnir’l Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye, C.4, s. 438-439.

7 Suad el-Hakim. ibnii’l Arabi S6zliigii, Ekrem Demirli (gev.), Istanbul: Alfa Basim
Yayim, 2017, 5.177.

80 Sadreddin Konevi, Bir'den ¢ikan bir'in genel varlik tecellisi oldugu goriisiindedir.
O, Miftahii’l Gayb’mnda “Bir'den ¢ikan bir'in var olan ve ezeli ilmin var olacagna
hiikmettigi var olmayanlarin hakikatlerine feyiz veren genel varlik tecellisi oldugunu”
belirtir. Konevi'ye gore bu genel varlik, filozoflarin ilk sudur eden olarak kabul
ettikleri Ik Akil ve diger her seyde ortaktir. Ayrintili bilgi igin bkz. Sadreddin Konevi.
Tasavvuf Metafizigi (Miftahu'l-Gayb), s. 30, 48-49.

81 Ibnii’l Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye, C.1, s. 338-340.

82 {bnii’l Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye, C.1, s. 339.
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Hak, ¢oklugun biitiin ilisme tiirlerinden beri kilinmis olmaktadir. Ibnii'l
Arabi’'nin hakikatlerin hakikatine dair zikrettigi sifatlar da Hakk"1 tenzih
eden bu ¢abanin gostergesidir. Tiimel hakikatin hem Hakk’a hem halka
bakan yonlerinin olmasi da Hak ile halk arasindaki iliskinin devamin
olanakli kilmaktadir. Ibnii’l Arabi hakikatlerin hakikatinin o6ziinde
mevcut olmadigini ifade eder. Zira aksi halde Hak, yaratilmislar1 kadim
bir mevcuttan yaratmis olacak ve halk i¢in kadimlik sabit olacaktir.®® Bu
kabulle Ibnii'l Arabi, kadim olan Hakk'in birligini de korumus
olmaktadir. Ibnii’l Arabi’ye gore tiimel hakikat (hakikatii'l-kiilliyye), Hak
ile halki bir araya getirir. O, hadiste hadis, kadimde kadim olarak bulunan
makul bir varliktir. Onun Hak’ta ve halkta ortaya ¢ikmasi isimde ortalik
yoluyla gerceklesmektedir. Buna gore Hak da bilendir, yaratilmis olan da
bilendir. Hakk'in bilmesi kadim iken yaratilmisin bilmesi zamanla iligkili
olmasi agisindan hadistir.3*

Hakikatlerin hakikatini varliklarin asli, cevherin asli, hayat felegi,
yaratmada vasita olan Hak gibi isimlerle isimlendiren Ibnii’l Arabi, onun
akledilir kusatici felek oldugunu sdylemektedir. Ibnii'l Arabi’ye gore
hakikatlerin hakikati icin alemdir demek de dogrudur, alem degildir
demek de dogrudur; o, Hak'tir demek de dogrudur, Hak degildir demek
de dogrudur. Hakikatlerin hakikati, biitiin isimleri kabul eder, alemin
bireyleri sayisinca ¢ogalir, Hakk’in tenzihiyle de O’'ndan soyutlanir.®®
ibnii’'l Arabi, bu goriisiiyle Hak ile halkin arasinda genel varlik anlamina
gelebilecek bir vasita kabul ettigi aciklik kazanmaktadir. Fakat bu vasita,
sudurda ilk sadir olan mevcudun vasitaligi gibi degildir. Oncelikle Tbnii’l
Arabi, onun ayni varligindan bahsetmez; o, akledilir bir hakikattir.
Dolayisiyla coklugu aciklamak igin, Hakk’in birligini korumak ve ¢coklugu
aciklamak i¢in miimkiin bir agiklama modeli olarak kabul edilebilirse de
yeterli bir agiklama olup olmadig1 sorusu cevaplanmay1 beklemektedir.

Nasiruddin Tiisi’de Sudur

Messai felsefenin  Islam  diisiince gelenegindeki  &nemli
isimlerinden, Tbn Sind’min nde gelen sarihlerinden ve 13. yiizyiln en
Oonemli filozoflarindan biri olan Nasiruddin Tasi (6. 672/1274), sudur
diisiincesinde filozoflar1 belirli yénlerden takip etmektedir. Ibn Sina
felsefesinin dogru sekilde yorumlanmas: ve anlasilmasi igin basvuru

8 {bnii’l Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye, C.1, s. 339.
84 fbnii’l Arabi, Fiitihat-1 Mekkiyye, C.17, s. 169.
85 {bnii’l Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye, C.1, s. 339.
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isimlerinden biri olan TGsi, sudura yoneltilen elestirilerin basinda gelen
“Bir'den ancak bir ¢ikar.” gortiislinii inceleyip anladig1 sekliyle meseleyi
izah etmeye ¢alismaktadir. Onun sudura dair goriislerini inceleyecegimiz
ana metin, Bir'den ancak bir ¢ikar goriisii tizerine kaleme ald1g1 miistakil
risalesidir.8

Thsi Bir'den mevcudatin nasil ¢iktigi meselesini inceledigi
risalesinin telif sebebini filozoflarin mevcudatin Ilk Ilke’den suduru ve Ik
[lke'nin tikelleri bilmesinin keyfiyeti hakkindaki goriiglerine dair
kendisine yoneltilen soruya agik bir cevap vermek olarak belirtmektedir.
Risalesinin 6zgiin yanlarindan biri, bu meseleyi daha anlasilir kilmak
adina harf sembolizmi ile aciklamasidir. Risalesine meselenin zorluguna,
bu konuda ortaya konulan goriislerin ¢okluguna ve bunun sonucu olarak
ortaya ¢ikan sorunlara dair isaretle baslar.®” Giristeki bu ifadeler, sadece
isaretle sinirl kalir ve Tisi, bu mesele etrafinda sekillenen tartigsmalarin
ayrintisina girmez.

Tasi, incelemesine ¢okluk alemini olusturan mevcudun hepsinin,
kendisini olusturan birliklere degil, Bir'e muhtag¢ oldugu girisiyle
baslamaktadir. Her seyin muhtag oldugu bu bir, o seyin ilkesidir. flke,
mevcudun varliga gelmesi icin gerek olan sebebidir. Ilkeler, maddi
olabilecegi gibi gayr-i maddi de olabilir. Bir illete muhtag olan her illetli
varlik, miimkiin varliktir. T{si, risalesinde muhtag olan sey i¢in imkan-

% Bu risale; Ayasofya 4855, Veliyiiddin 2193, Hact Mahmud Efendi 5690, Beyazid 3732
ve Hamidiye 1447’de kayith “Fi keyfiyyeti sudtru’l-mevctidat an mebdeihe’l-Evvel”
isimli risaledir. TGisi, bu risalesinde filozoflarin “Bir'den ancak bir ¢ikar.” goriisii ve
Tanr’'nin  tikelleri bilmesi meselesine dair kendisine yoneltilen soruyu
cevaplamaktadir. Tési’nin bu risalesinin tahkikini bir sonraki c¢alismamizda
yayimnlamay1 planliyoruz.

Thsi'nin bu risalesine benzer olarak bu meselelerdeki goriislerini aktardig: bir diger
metni, Sadreddin Konevi ile metafizik meselelere dair kaleme aldiklar:
mektuplagsmalardir. Konevi'nin “Bir'den ancak bir ¢ikar.” Tanri'nin tikelleri bilmesi
meselesine dair Thsi'ye yonelttigi sorulara filozofun verdigi cevaplar bu risaledeki
goriisleriyle paraleldir. Konevi ile Tisi arasinda metazifik tizerine mektuplasmalar
Ekrem Demirli tarafindan Tiirkge'ye gevrilmistir. Bkz. Sadreddin Konevi. Konevi ve
Tiisi Arasinda Metafizik Uzerine. Ekrem Demirli (cev.). istanbul: Kap1 Yaynlari,
2014.

87 Nasiriiddin Tasi, Risale fi Keyfiyyet-i Sudur-i Mevctidat an Mebdeiha'l-Evvel,
Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Ayasofya, Nr. 4855/ 12 (2072).

8 Nasiriiddin Tasi, Risale fi Keyfiyyet-i Sudur-i Mevctidat an Mebdeiha'l-Evvel,
Siileymaniye Yazma Eser Kiitliphanesi, Ayasofya, Nr. 4855/ 1% (207°).
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zorunluluk gibi bir sifat kullanmamustir. Bu illetli varliklarin miimkiin
varlik oldugunu sdylemek gerekir. Zira o, Tecridu’l [tikid' nda mevcudun
zorunlu ve miimkiin olarak taksiminin zorunlu oldugunu ve miimkiiniin
mubhtag oldugu hiikmiiniin zaruri oldugunu ifade etmektedir.®

Varliga gelen mevcudatin hepsinin bir illete muhtag oldugu agiktir.
Thsi'ye gore her seyin muhta¢ oldugu ilkesinin, ilk ilke olmasi
imkansizdir. O, bu imkansizliktan hareketle ilke olmaklikta teselsiilii iptal
eder® flkeler, cokluk iceren mevcudun kendisine muhta¢ oldugu,
kendisinin herhangi bir ilkeye muhtag olmadig: 11k Ilke’de nihayete erer.
Tasi, bu Ik Ilke’nin her yonden bir olan hakiki bir oldugunu ifade
etmektedir. lk TIlke'nin bir olmasi, O'nun mahiyetinde cokluk
icermemesini ve mahiyetinden baska O'nunla birlikte ¢okluk
bulunmamasim da igerir. Tisi’ye gore bu sifatta olan Ilk Ilke’ye sifatlarin,
cesitli itibarlarin, tafsilatlarin ilismesi miimkiin olmayacaktir.”? Boylece
alemdeki miimkiin varliklarin her birinin onu var kilan bir sebebe ihtiyaci
oldugu, bu sebeplerin hepsinin, kendisinin sebebi olmayan ve her seyin
sebebi olan bir Ilk ilke’de son buldugu agiklik kazanmistir. flk Ilke, her
yonden birdir. Ortaya konulan bu gergeve, Ttisi'nin “Bir’den bir ¢ikar.”
goriistinii  incelemeye baslamak igin berraklastirdigr kabuldiir. Bu
diistince netlestikten sonra o, Bir olan zattan ¢oklugun nasil gktigini
incelemeye girisecektir.

Thsi, meseleyi incelemeye birden iki sey ¢ikmasi durumunda ne
olacagini sorgulayarak baslamaktadir. Tlk Ilke’den bir degil de iki sey
sudur ederse bu ikisinin sudur etmesi ya bagkalasan itibarlarla olacaktir
ya da O'ndan sudur etmeleri farkli olacaktir. Bu durumda da Zorunlu
Varlik’ta farkh iki itibar veya yon olacaktir. T(isi, bunun filozoflarin bir
itibarla Bir’den ancak bir ¢ikar goriislerinin anlami oldugunu ifade eder.
Thsi'ye gore filozoflarin Bir’den bir ¢ikar goriisiiyle kastettikleri, Bir'den
bir itibarla bir'in gkmasidir.”? Tasi, farkh itibarlarin farkli sonuglar
oldugunu ifade ederek ¢oklugun Bir'den gikmasinin imkarn igin bir yol
acar. Bir’den bir itibarla sadece bir ¢ikar. Ona gore filozoflarin Bir’den bir

8 Nasiruddin Tasi, Tecridu’l-itikad, “Tusi'nin Tecridii'l-itikad"1 ve Serhlerinde Varlik
ve Mahiyet”, (Yayinlanmamis Doktora Tezi, Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2012), (i¢inde), s. 233.

% Stileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Ayasofya, Nr. 4855/ 1P (207°).

%1 Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Ayasofya, Nr. 4855/ 1° (207P).

%2 Nasiriiddin Tsi, Risale fi Keyfiyyet-i Sudiir-i Mevctidat an Mebdeiha'l-Evvel,
Siileymaniye Yazma Eser Kiitliphanesi, Ayasofya, Nr. 4855/ 1% (207°).
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cikar derken kastetikleri anlam da budur. {tibarlar veya vecihler cogalirsa
Bir'den c¢oklugun c¢ikmasi miimkiin olur. Bu da ikinci mertebe ile
baglamaktadir. Ik flke’den bir sadir oldugunda ikinci mertebede
itibarlarin ¢ogalmasi miimkiin olur ve boylece bu itibarlarla ¢okluk, varlik
kazanir.”

Ths1'nin Bir'den bir ¢ikar kabuliine dair goriislerini berraklastirmak
adma Konevi'nin kendisine yonelttigi sorular1 ve filozofun verdigi
cevaplari incelemek yerinde olacaktir. Ibnii’l Arabi'nin 6grencisi ve Ekberd
okulun en 6nemli isimlerinden Sadreddin Konevi (6.673/1274), metafizik
meselelerdeki mektuplasmalarindan birinde TtGsi’ye Bir'den sudur eden
ilk seyin ne olacagina dair soru yoneltmektedir. Konevi, Bir'den ¢ikan
seyin kendisinde ¢okluk yonleri olan bir miimkiin degil de genel ve ortak
varhik (viiciidu’l-dmm ve'l-miisterek) olarak isimlendirilen sey olup
olamayacag sorusunu sorar.”* Konevi bu goriisiiyle Hak’tan sudur eden
seyin itibarla da olsa c¢okluk igermemesine ¢O6ziim bulmayl
amaglamaktadir. Konevi, kendilerine gore Bir’den ¢ikan ilk sey, “var olan
ve ezell ilmin var olacagma hiikmettigi var olmayanlarin hakikatlerine
feyiz veren varlik tecellisidir.” Bu genel varlik, Konevi'ye gore filozoflarin
ilk sudur eden varlik olarak kabul ettikleri Tk Akil ile diger varliklarda
ortaktir.> Genel ve ortak varligin sudur eden ilk sey olmasi gerektigi
yoniinde kanaat bildiren Konevi'ye T{isi'nin cevabi olumsuz olacaktir.
TGsi, genel ve ortak varhigin (viiciidu’l-dmm ve’l-miisterek) sadece akilda
tahakkuk ettigini ve ayni bir varlik olmadigini belirterek onun ilk varlik
olmasini iptal etmektedir. Ona gore genel ve ortak seyin birden ¢ok seyde
bulunmasi o seye yiiklem olmasiyla gerceklesir. Yiiklem olmak ise sadece
akilda gergeklesir; baska bir ifadeyle o aklidir, ayni bir sey olamaz.%
Konevi'nin genel varligin miimkiin dairesine girip girmeyecegi, genel
varligin yaratilmamis olmasindan dolay1 Hak’tan tagmasi, genel varlik ile
Hak arasindaki farkin bilinmesi gibi meselelerde Tsi, ayrintili cevap
vermez. Zira O’'nun i¢in sudur eden seyin ayni varlik olmasi gerekir. Her

% Nasiriiddin Ttsi, Risale fi Keyfiyyet-i Sudtr-i Mevciidat an Mebdeiha'l-Evvel,
Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Ayasofya, Nr. 4855/ 22 (208%).

% Sadreddin Konevi, el-Miiraselat, Ekrem Demirli (gev.), Istanbul: Kap1 yayinlari,
2014, s. 131.

% Sadreddin Konevi, Miftahu'l-Gayb, Ekrem Demirli (¢ev.), Istanbul: Kap1 yaymlari,
2014, s. 30.

% Nasiriiddin Tsi, el-Miiraselat, Ekrem Demirli (gev.), Istanbul: Kap1 yayinlari, 2014,
s. 132-133.
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seye yiiklenebilen genel varlik, sadece akli varlik oldugu icin sudur eden
ilk seyin o olmasi miimkiin degildir.””

Konevi'nin Tisi'ye gonderdigi mektuplardan birinde ele aldig:
mesele ise dogrudan Bir'den bir ¢ikar prensibine dairdir. Konevi bu
mektubunda filozoflarin kabul ettikleri bu prensipte cesitli yonlerden
problemler oldugunu sdylemektedir. Bunlardan biri, Ik Akil’da bulunan
itibarlarin viictdi itibarlar olmasi meselesidir. Konevi, bu itibarlarin
viicdi seyler olmadiginin filozoflar tarafindan zorunlulukla kabul
edildigini, aksi takdirde ¢oklugun Bir'den sudurunun kabul edilmesi
anlamina gelecegini ifade eder.”® Konevi'nin bu mektubuna T{si'nin
verdigi cevap, inceledigimiz risaleyle biiyitk oranda benzerlik
gostermektedir. TGsi, filozoflarin ifadelerinden anladig1 seyin, onlarin
Bir'den bir ¢ikar derken Bir'den bir itibar ile bir'in ¢itkmasimi kastetmeleri
oldugunu belirtir. Ona gore bu prensibi kabul eden filozoflar, Bir'den
farkl itibarlar ile pek ¢ok seyin ¢ikmasini miimkiin gérmiislerdir.

Tsi, Bir'den ¢oklugun ¢ikmasini risalesinde bu sekilde agikladiktan
sonra Bir'den bir’in ve daha sonra tedricen ¢oklugun nasil ¢iktigini harf
sembolizmi ile aciklamaktadir. Ttsi, Tlk Tlke’yi “elif” ile {lk Ilke’den ilk
sadir olan1 ise “ba” ile sembolize eder. “Elif” birinci mertebe, “ba” ise
ikinci mertebedir. Uciincii mertebede ii¢c mevcut yer almaktadir. Bunlar;
ba’nin araciligiyla elif'ten olan “cim”, elif'e nazarla ba’dan olan “dal” ve
tek basma ba’dan olan “he”dir. Dordiincii mertebede ise bu sistemle
biitiin harfler meydana gelmis olur. Onun ortaya koydugu mertebe
sisteminde harfler 6zetle su sekildedir:

Mevcutlarin mertebelerinden ilk mertebe: Elif (1),
Ikinci mertebe: Ba (<),
Uctincii mertebe: Cim (z), dal (2), he (¢),

Dérdiincii mertebe: Vav (3), ze (0), ha (z), t1 (&), ye (), kef (&), lam

(J), mim (¢), nun (), sin (v#), ayn (g), fe (<3, sad (=), kaf (3), ra (L), smn (%),
te (@), se (&), h1 (¢), zel (3), dad (u=), z1 (&), ayn (¢), lamelif (Y).

7 Thsi ile Konevi arasinda genel varlik meselesini igeren mektuplasmalar hakkinda
ayrmntil bilgi i¢in bkz. Murat Demirkol, T#si’nin ibn Sina Savunmasi, Ankara: Fecr
yayinlari, 2010, 229-231.

9% Sadreddin Konevi, el-Miiraselat, s. 134.
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Dordiincii mertebede miimkiin olan seylerin sayisi yirmi dorttiir.
Tisi, sayillamayacak kadar ¢ok seyin bu mertebeden sonra sadir olacagin
belirtir. Mertebelerin imkani ile sayillamayacak kadar olan tikel, biri
digerini 6ncelemeden Ilk flke’den sudur etmis olur.%

Harfler sembolizmi ile coklugun birbiriyle iliskiyle varliga geldigini
agiklayan T{isi'nin, bu agtklama modeliyle Ibn Sinad'nin ayiistii alemdeki
feleklerin ve nefslerin sayisma dair sinirlamasini takip etmedigi
goriilmektedir. Thsl, dordiincii mertebede meydana gelmesi miimkiin
olan seylerin toplaminin yirmi dort olmasi sonucunda bu mertebeden
sadir olacak seylerin sayllamayacak kadar ¢ok oldugunu ifade eder.® O,
Ibn Sind'min her akildan baska bir akil, bir felek ve bu felegin nefsinin
sudur ettigi semay1 takip etmez. Zira Ibn Sina, sudur semasina déneminin
gegcerli kozmolojik telakkisi olan Batlamyus teorisini dahil etmistir. Daha
sonra bu akillar teorisinin reddedilmesinin sebebini, kozmolojik
telakkinin degismesi olarak yorumlamak yerinde olacaktir.'®! Ayni
sekilde akillar teorisinin ay-iistli ve ay-alt1 alemin iletisim noktas1 olan
onuncu akil, dini terminolojiyle ay-alti alemin suretlerinin vericisi
(Vahibu's-Suver) olan Cebrail de Tisi'nin agiklamasinda yer bulmaz. Tsi,
flk flke'den ik Akl'in O'nun ilk nedenlisi olarak ¢iktig1 ve bu nedenliden
biitiin nedenlilerin mertebeler seklinde varliga geldigi, biitiin nedenlilerin
de varligini 11k Tlke'ye muhtag oldugu bir agiklama modeli sunmaktadir.
Thsi'nin sudur teorisine biiyiik katkisinin ruhlarin ve akillarin sayisi
konusundaki bu yorumu oldugunu sdylemek yerinde goriinmektedir.102
Thsi'nin 6zglin yonlerinden biri, filozoflarin akillara dair goriisiinii bir
zorunluluk olarak almamasi, filozoflarin da bunu bu sekilde ortaya
koyduklarmi belirtmesidir. O, Konevi ile yazismalarinda filozoflarin
dokuz felegin varliginin disindakilere itiraz etmedigini, benzer sekilde on

% Nasiriiddin Tasi, Risale fi Keyfiyyet-i Sudiir-i Mevciadat an Mebdeiha'l-Evvel,
Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Ayasofya, Nr. 4855/ 22 -2 (2082-208P).

100 Nasiriiddin Tasi, Risale fi Keyfiyyet-i Sudiir-i Mevciidat an Mebdeiha'l-Evvel,
Siileymaniye Yazma Eser Kiitliphanesi, Ayasofya, Nr. 4855/ 2" (208P).

101 Fatih Toktas, islam Diisiincesinde Felsefe Elestirileri, Istanbul: Klasik yayinlari,
2004, s. 131,134.

102 Muyrat Demirkol, "Ibn Sinamin Varlik Felsefesi Uzerinde Nasiruddin Tasi ile
Sadreddin Konevi Arasinda Gegen Tartismalar”, e-Sarkiyat ilmi Arastirmalar
Dergisi, S: 3, Nisan 2010, s. 99.
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aklh da daha azinin miimkiin olmamasi manasinda vazettiklerini, daha
¢oguna kars1 ¢itkmadiklarmi ifade etmektedir.!%

Thsi, ¢oklugun Bir’den suduru meselesini belirginlestirdikten sonra
filozoflarin Ik Akl’a dair goriisiinii aktarir. Filozoflar Tlk Akl'n Ilk’ten
olan varligi, zatindan olan imkani, [Ik’i akletmesi ve zatimi akletmesi
olmak iizere dort yonii oldugu goriisiindedir. Tk Akil varhigiyla felegin
suretinin ilkesi, imkanmiyla felegin maddesinin ilkesi, 1lk’i akletmesiyle
ikinci aklin ilkesi, zatim1 akletmesiyle bu felegin nefsinin ilkesi varliga
gelir. Thsi, bunun kesinlik ve tahkik yoluyla degil temsil ve tecviz yoluyla
gergeklestigini belirtir.1% Tisi, Ilk Akl'in bu durumunun temsil sadedinde
olmasina dair goriisiinii Konevi ile mektuplasmasinda da yinelemektedir.
O, Mektuplagmalar'inda filozoflarin bunu misal tarzinda ortaya
koydularini belirtmektedir. 1°

Thsi bu varliga geliste dordiiniin varliga gelisinin, nazar ehline 1k
flke’den tek bagina varliga geldigi seklinde goriinebilecegini sdyler. Oysa
nihai olarak her sey, {lk flke’den meydana gelse de burada meydana
gelenler tavassut veya nazarla O'ndan meydana gelmistir.10

Tsi, sudurun akli olan bir is oldugunu ve mevcudatin Ilk flke'den
izafet, selb gibi cesitli sekillerde sudur ettigini ifade etmektedir. Tiisi'ye
gore varligin sudur ettigi ve olusun zuhur ettigi, sadece O'dur.1” Ozetle
Thsi, mevcut olan her seyin, Ik ilke’den sadir oldugu goriisiinde Ibn
Sina'y1 takip etmekte, Bir'den bir gikar goriisiinii "bir/ayn itibarla" kaydi
ekleyerek kabul etmektedir.

Sonug

Cokluk ile birlik arasindaki iliskinin bir gekli olan Tanri-dlem
iligkisi, Islam diistince geleneginin tartismali konularindan biridir. Islam
filozoflarindan Farabi, Yeni Platoncu filozof Plotinus'un Bir merkezli
sudur teorisini, bu iliskiyi agiklamak igin kullanmus, onu takiben Ibn Sina,

103 Nasirtiddin Tdsi, el-Miiraselat, s. 138.

104 Nasiriiddin Tasi, Risale fi Keyfiyyet-i Sudiir-i Mevciidat an Mebdeiha'l-Evvel,
Siileymaniye Yazma Eser Kiitliphanesi, Ayasofya, Nr. 4855/ 2" (208P).

105 Nasirtiddin Tdsi, el-Miiraselat, s. 137.

106 Nasiriiddin Tasi, Risale fi Keyfiyyet-i Sudiir-i Mevciidat an Mebdeiha'l-Evvel,
Siileymaniye Yazma Eser Kiitliphanesi, Ayasofya, Nr. 4855/ 2" (208P).

107 Nasirtiddin Tasi, Risale fi Keyfiyyet-i Sudiir-i Mevciidat an Mebdeiha'l-Evvel,
Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Ayasofya, Nr. 4855/ 32 (2092).
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bu teoriye Aristotelesci dgeleri, Batlamyuscu kozmolojiyi de dahil etmis
ve kendi sisteminin 6zgtin yonlerini de teoriye dahil ederek sistematik bir
yaratma nazariyesi ortaya koymustur. Bu teorinin, bir¢ok hususla iligkili
olmakla birlikte Islam diisiince geleneginde iizerinde durulan unsuru,
teorinin hareket noktasi olan “Bir’den ancak bir ¢ikar.” ilkesidir.

Ibn Sina, “Birden ancak bir cikar.” ilkesini, Bir olan Zorunlu
Varlik’in fiilleri bakimindan da bir olmasi ile agiklar. Zorunlu Varlik, her
seyin varligmin ilkesidir. Ibn Sina, cokluga varhigim veren Zorunlu
Varlik’in her yonden bir olmasi gereginden hareketle O'ndan sudur eden
ve varliga gelen ilk mevcudun da bir olmasi gerektigini savunur. Ondan
sudur eden ilk mevcut olan Ilk Akil, Ibn Sina’ya gore birdir. Bu birlikle
birlikte cesitli itibarlar1 ile o, goklugun ilkesidir. Bylece Ibn Sina, Zorunlu
Varlik’in birligini korumus ve tedrici sudur anlayistyla coklugu aciklamis
olmaktadir.

ibn Sind’nin sudur teorisi; Zorunlu Varlik’in ilke olusu, sebep-
sebepli arasindaki nedensellik zinciri, Zorunlu Varlik’in tikellerle iligkisi
gibi konularda cesitli elestirilere maruz kalmistir. Bu elestirileri, tarafgir
olmadan objektif bir bakig agisiyla ele alabilmek, Islam diisiince gelenegini
hakkiyla anlayabilmenin olmazsa olmazsa sartidir. “Bir'den bir cikar.”
ilkesi merkezli tartismalarin seyri, bize suduru sadece felsefi bir nazariye
olarak ele almanin ya da nazariyeye bakisi itikadi sonuglariyla
yorumlamanin sinurlandiricr bir bakis agis1 oldugunu gostermektedir.
Islam diisiince geleneginin biiyiik sahsiyetleri, diisiinsel birikimi bu bakis
agisiyla olusturmuslardir. Ibnii’l Arabi'nin birden bir cikar goriisiine dair
incelemesi de bu sekildedir. O, filozoflarin goriislerini sudur eden bir’in
mahiyeti {izerinden incelemistir. Ibnii’l Arabi’ye gére filozoflarin hatalari,
sudur eden bir’e verdikleri itibari ¢okluktur. Bu itibari ¢okluk fikriyle
filozoflar, ya birden hep bir'in sudur etmesini kabul ederek ¢okluga dair
bir agiklama sunamamis olacaklardir ya da sudur eden varliktaki itibari
cokluk goriistiyle Hakk'in tevhidini koruyamamis olacaklardir. Ibnii’l
Arabi, ortada olan meselenin farkina vararak ve gordiigii geliskileri ortaya
koyarak farkli bir yorum sunar. O, hem Bir olan Hakk’in ger¢ek manada
tenzih edilmesi ve tevhidinin korunmasi hem de ¢okluk aleminin varliga
gelisi ve bu ¢coklugun Hak’la irtibatinin siirekli olmast i¢in bir’den bir ¢ikar
goriistine alternatif bir yorum sunar. O, bir'den ¢ikan bir’in hakikatlerin
hakikati oldugunu ifade eder. Hakikatlerin hakikati olan bu tiimel hakikat
birdir. Boylece Hak’tan yalnizca bir ¢ikmistir. Bu hakikat, akledilirdir.
Boylece Hakk’in maddi olanla iligkisi olmayacaktir. Bu hakikat, alemin de
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varliginin ash ve kusatici felegidir. Tbnii’l Arabi hem Hakk’a hem halka
bakan yoniiyle her seyin varligimi Hakk’a baglamis, hakikatlerin
hakikatinin tek olmasiyla tevhidi korumus ve biitiin bunlarin otesinde
Hakla halk arasindaki iligkiyi siirekli kilmis olmaktadir. Bununla birlikte
ilk sudur edenin ayni varlik olmamas: goriisiiyle de ¢okluk meselesine
dair soru isaretleri birakmustir.

Bir'den bir cikar goriisiinii Ibnii'l Arabi’den sonra Ibn Sina
felsefesinin takipgilerinden Nasiriiddin Ttsi de incelemistir. TGsi'nin
goriislerini degerli kilan hususlardan biri, Messai felsefenin takipgisi
olmasinin yaninda Ibnii’l Arabi ekoliiniin biiyiik sarihlerinden Konevi ile
bu meseleler iizerindeki fikir teatileridir. Bdylece Ibn Sina’mn sudura dair
gortisleri, filozofu ve sistemini anlamak i¢in en 6nemli kaynaklardan biri
tarafindan incelenecek; diger yandan Konevi ile yazismalar: {izerinden
sudurun aktif siirecine 1sik tutulacaktir. Tési, Bir'den bir c¢ikar
meselesinde Tbn Sind’y1 takip eder ve Zorunlu Varlik’1 ilk flke, Zorunlu
Varlik’tan sudur eden ilk seyin ilk Akil oldugunu savunur. Bir’den sadir
olan 11k Akil, bu yOniiyle bir; kendisinde bulunan itibarlar ile ¢oktur ve o,
bu yonle alemdeki ¢oklugun sebebidir. Tiisi, sudur teorisi hakkinda
ihtiyatli konusur ve bu teoriyi filozoflarin tahkiki olarak kabul
etmediklerini, temsil ve tecviz yoluyla bir agtklama modeli sunduklarini
soyler. Tk sadir olan sey hususunda Ibnii'l Arabi'nin tiimel hakikat
kabulii TGisi igin isabetli olmayacaktir. Zira o, Konevi'nin ilk sudur edenin
“genel ve ortak varlik” olmasini, Ibn Arabi'nin tabiriyle hakikatlerin
hakikati olmasini, bunun akli varlik olmasi sebebiyle reddetmektedir.
Thsi'ye gore coklugu aciklamak, ayni varliga dair bir agiklamayla
miimkiindiir. Sundugumuz tiim bu gergeve, Islam diisiince gelenegini
hakkiyla anlamak ve varolani anlamlandirmak adina bakisimiz,
farklhiliklarin hakkini1 vererek daha iist ve biitiinciil bir seviyeye
tastmamizin geregini ortaya koymaktadir.
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Extended Abstract

The relationship between God and the universe is at the forefront of
debates in the tradition of Islamic thought. The God-universe relationship
has been discussed by various philosophers, sufis, and theologians from
different aspects over the centuries. One of the most important and the
most controversial aspects of this subject is the creation of the universe.

The tradition of Islamic thought has always preserved its vitality with
different creation theories that have been put forward by different names
who agree that the creator is only God but have different views on how to
create the universe. One of these creation theories is the “emanation”
theory that al-Farabi has incorporated into the Islamic tradition and
Avicenna has systematized it. Avicenna (d. 1037), one of the most
influential philosophers of Islamic philosophy, has chosen to explain the
God-universe relationship with a transformed form of the Neo-Platonic
emanation theory with his own system. This theory has been criticized by
various thinkers in many ways, one of which is directed at the "From the
One, only one proceeds” principle. The aim of this article is to demonstrate
the transmission and re-form of the ideas in the tradition of Islamic
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thought in the context of the principle of "From the One, only one
proceeds” which is one of the most controversial aspects of the emanation
theory. Also, it aims to determine the interaction between philosophy and
the other disciplines based on the opinions in the context of this principle.

Avicenna defends the idea that God who is the Real One, the only
Necessary Being, and the Simple is the only creator of the multiplicity and
the First Principle of everything. According to the "From the One, only one
proceeds” principle, two things or more can’t proceed from God. So, the
first thing that has emanated/proceeded from God who is the One in all
aspects (wujith) must be one. In addition, since God is not made of matter
and form or not relevant to material things, the first emanated thing must
be celestial. In this scheme, the first emanated thing is the First Intellect.
Although the First Intellect is one as numerically and simple because of its
celestial existence, it has multiplicity. It intellects the God who is its
principle, itself as a possible being and its existence emanates from the
First Principle. Avicenna explains his view that the relative multiplicity
that doesn’t exist at the beginning follows the oneness of the first
emanated “mawciid”. This multiplicity is the direct cause of the universe.

One of the criticisms to the "From the One, only one proceeds”
principle is directed by Ibn al-Arabi (d. 1240) who is one of the great sufi
thinkers. He hasn’t directed his criticism to this principle from the point
of the Islamic faith. He has tried to present the contradictory aspects —if it
has- of the theory by the light of logical arguments. He says that not only
philosophers but also theologians have made mistakes in their thoughts
on divine unity (tawhid). Ibn al-Arabi has the fayd theory, which is similar
to the emanation theory in certain aspects, on how the existent comes into
existence. He asserts that the existence of multiplicity is the trace of the
divine names in the world. He explains the creation of world/multiplicity
as the manifestation (zuhiir) of divine names. Ibn al-Arabi analyzes the
"From the One, only one proceeds” principle. He criticizes the views of
philosophers about the nature of the first emanated one, rather than the
emanation of one from the First Principle. In Avicennian thought, only
one can emanate/proceed from God and the emanated first thing is one in
one way and the multiple in the others. According to Ibn al-Arabi, in this
case, either it will be necessary to accept that a multiplicity has emanated
from the One/the First Principle or another one will have to emanate from
the first emanated thing and as a result, an explanation for the multiplicity
will not be possible. This demonstrates that Ibn al-Arabi is not against this
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principle. However, he has similar thoughts about the first created thing.
According to him, there is the truth of the truths, in his terminology hakikat
al-hakaik, which is the combination of two divine and physical truths,
between the Hagq and the khalq. This is the intelligible truth that gathers
the intelligible truths of God and the world.

al-Tast (d.1274), one of the most influential thinkers in the
transmission and understanding of Avicenna's philosophy. He, beyond
enlightening the philosophy of Avicenna, is a precious thinker in terms of
his exchange of ideas with al-Qunawi (d.1274). al-Ttsi1 has discussed the
"From the One, only one proceeds” principle in their studies. In this
article, we study his views on his Risila named as “The epistle on how the
mawjiidat emanate from their First Principle”. al-Tasl1 says in this Risala that
philosophers have claimed that from the One proceed only one thing
through a single aspect. If the aspects increase, the emanation of the
multiplicity from the One will be possible. He explains his thoughts on
how to proceed with the multiplicity from the one by the letter symbolism
in the Risala. In addition to this, al-Tusi has answered the question of
Akbarian sufi al-Qunawi on the “From the One, only one proceeds”
principle. He has explained his views in the letter by the letter symbolism
likewise.

As a result, the study demonstrates that the debate which is among
the most influential thinkers of Islamic thought on the principle of
emanation theory of philosophers is important in terms of clarifying the
nature of interdisciplinary interaction and how high the level of ‘ilm.
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Ozet

Bu makalede amacimiz meghur ve hakiki kavramlar: cercevesinde Ibn Sind'nin
kategorileri mantik ve metafizik baglaminda nasil ele aldigin1 belirginlestirmeye
calismaktir. Ibn Sina, kategorileri mantigin baginda konumlandiran yaklagimi dogru
bulmayarak bunlarin metafizikte ele alinmasi gerektigini belirtmekle birlikte
elestirdigi hususlar1 agikliga kavusturup kendi yaklasimini ortaya koymak, mantiga
giris diizeyinde 6grencinin istenen en yiiksek verimi alabilmesini saglamak ve Messal
gelenege uymak maksadiyla kategorilere mantik sanatlari arasinda yer vermistir.
Bununla birlikte Ibn Sina kategorilerin mantiktaki ele alins tarziyla basta metafizik
olmak iizere diger bilimlerdeki ele alinis tarzini birbirinden ayirmis ve bu yaklagimini
da bazi temel kavramlar ve ayrimlar {izerine inga etmistir.

Kategorilerin alanina giren konularin diger bilimlerdekinden farkli olarak ele
alinigini ifade eden baglica kavram “meshur” kavramidir. Bu cergevede hakiki
kavrami ise bir kavramin, bir konunun metafizikteki baglamini ifade eder. Bu anlamda
meghur kavrami bir seyin derinlemesine incelenmesini ifade eden hakiki kavraminin
kargisinda yer almaktadir ve meshur ve hakiki ayriminin en belirgin ifadesi Ibn
Sina’'nin “ilk felsefede (metafizikte) tahkik edildigi tizere ve meshur oldugu {izere” (s
Dseta s LSy SV Aalil) 8 5ia) spziidir.

Aslinda meghur ve hakiki ayrimini Aristoteles ortaya koymus, Ibn Sina ise bu
yaklasimu gelistirip sistemlegtirmistir. ibn Sina meshur lafzim alarak bu lafzi bir lafzin,
bir sifat veya nispetin kategoriler konusunun smirlar1 dahilinde ifade ettigi anlami
gosteren bir terim olarak kullanmistir. Ornegin bire gore ikinin kazandigi anlam
meshur (kategorilerle ilgili) bir anlam iken birin bizatihi varlig1 ve anlami konusu
onun hakikatiyle ilgilidir ve metafizigin alanina girmektedir.

Meshur, araz ve betim gibi kavramlarla birlikte incelenir ve farkli karakterdeki
insanlara hitap eden bes sanattan biri olup cedel, safsata, hatabe ve siirin konusu
olabilmektedir. Ibn Sina’ya gore kategoriler konusu mantiga yeni baglayan 6grencinin

* Dr., abdulkadircoskun@gmail.com

ARASTIRMA MAALESI

Gelig Tarihi: 26-03-2022
Kabul Tarihi: 30-06-2022

Yayin Tarihi: 30-06-2022



Abdulkadir COSKUN

anlatim (hikdye) ve aktarim (nakl) yoluna bagvurarak kategorileri birbirinden
ayirmasi ve yiiksek cinsleri kusatabilmesi agisindan faydalidur.

Anahtar Kelimeler: Mantik, ibn Sin3, kategoriler, meshur, hakiki, metafizik.

The Distinction between Mashhir (Popular) and Haqiqi (Real):

A Study on the Context of Categories in Avicenna

In this article, our aim is to try to clarify how Avicenna approaches categories in
terms of logic and metaphysics within the framework of his concepts of mashhilr and
haqigi. While Avicenna did not find the approach that puts the categories at the
beginning of logic correct and stated that they should be handled in metaphysics, he
gave a place to the categories among the logical arts in order to clarify the issues he
criticized, to reveal his own approach, to ensure that the student at the entry-level to
logic can get the highest desired efficiency and to comply with the peripatetic tradition.
However, he separated the approach to categories in logic from the approach in other
sciences, especially in metaphysics, and built this approach on some basic concepts
and distinctions.

The main concept expressing that the subjects of the categories are examined
differently in logic and in other sciences is the concept of mashhiir (popular). In this
context, the concept of hagigi refers to the metaphysical context of a concept or a
subject. In this sense, the concept of mashhiir is opposed to the concept of hagigi (real),
which expresses the in-depth study of something, and the most obvious expression of
this distinction is Avicenna's statement "As it was verified in the first philosophy
(metaphysics) and as it is popular (in categories)" (Uses s LS 5 A sY) Audil) b 383 LS),

Actually, Aristotle put forward the distinction between the mashhilr (popular in
categories) and the hagigi, and Avicenna developed and systematized this approach.
Avicenna took the word mashhilr used in these fields and used it as a term that
indicates the meaning of a word, an adjective, or a ratio within the boundaries of
categories. For example, while the meaning acquired by two is a popular (related to
categories) meaning, the existence and meaning of one are related to its reality and fall
within the field of metaphysics.

Mashhiir is examined together with the concepts such as accident and description,
and it is one of the five arts that appeal to people with different characters and can be
the subject of topics, sophistical refutations, rhetoric, and poetry. According to
Avicenna, the subject of categories is useful for the student who is new to logic to
distinguish between the categories and encompass the higher genera by referring to
the way of narration and transfer.

Keywords: Logic, Avicenna, categories, mashhfir, haqiqi, metaphysics.
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Giris

Genelde Messai gelenekte 6zelde ibn Sina’da (370/980-981-428/1037)
kategoriler konusuna dair bazi ¢alismalar bulunsa da! ibn Sina’nin
kategorileri nasil bir baglamda ele aldigina dair bir c¢alisma
bulunmamaktadir. Bu konuda ortaya konacak her ¢alisma ibn Sina’da
kategorilerin baglaminin belirginlesmesine ve onun diisiince sisteminde
mantik ve metafizi§in ve hatta fizi§in kategoriler baglaminda
birbirlerinden ayristiklar1 ve birbirleriyle olan ortak noktalarinin agiga
cikarilmasinda fayda saglayacaktir.

Messai felsefenin kurucusu Aristoteles’in (MO. 384-322) Kategoriler
kitab1 temelde mantik metinleri arasinda (1a-15b31) degerlendirilmis olsa
da kategorilere dahil olan konular onun diger eserlerinde de yer
almaktadir. Onun bu yaklasimi, kendisinden sonra felsefe tarihinin en gok
ele alman metinlerinden biri olsa da kategoriler hakkindaki genel
tartismalarin? yaninda kategorilerin baglami konusunda da belirgin goriis
ayriliklarina sebep olmustur.? Islam diinyasinda Kategoriler {izerine yazan
ilk mantikgilardan biri olan Farabi (258/871-872-339/950) agirlikli olarak
Aristoteles ¢izgisinde kalmis,* diisiince tarihinde Kategoriler lizerine en
hacimli metinlerden birini ortaya koymus olan Ibn Sina ise kategorileri

1 {brahim Capak, “Klasik Mantikta Kategoriler Teorisi”, Felsefe Diinyast, 40, (2004), 108-
128; Ali Tekin, “Kategoriler Kitabi'min Megsai Mantiktaki Mertebesi Uzerine
Tartismalar”, Beytiilhikme, 4/1, (2014); Hiilya Altunya, Mustafa Yesil, “Aristoteles’in
Kategoriler Kuraminin Ele Alinus Bigcimleri”, Beytiilhikme, 6/2, (2016); Harun Takgt, ibn
Sind'da Kategoriler ve Kaynaklari, Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018; Harun Takgi, “Ibn Sina’da U¢ Temel Kategori: Nicelik,
Nitelik ve Gorelilik”, Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9/ 20 (2018).

2 Altunya - Yesil, “Aristoteles’in Kategoriler Kuraminin Ele Alinis Bigimleri”, 82 vd.

3 Aristoteles, Kategorien, Almancaya ¢eviren ve notlandiran: Klaus Oehler, (Berlin:
Akademie Verlag, 2006), 69 vd.

4 Tekin, “Kategoriler Kitab'nin Messai Mantiktaki Mertebesi Uzerine Tartismalar”, 70-
71.
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gerek gelenege uymak adina,® gerek kendisinden onceki tartismalara
cevap vermek ve gerekse faydasindan uzak kalmamak adina mantik
konular1 arasinda ele almis, bununla birlikte kategorilerin metafizik
igerisinde degerlendirilmesi gerektigini belirterek kategorilerin baglami
konusunda kendisinden sonra belirleyici bir aktor olmustur.

Bu calismadaki amacimiz Ibn Sina'nin, Kategoriler {izerine yazdig1 ve
kendisinden sonra da hem hikmet ehlini hem de kelamcilar: etkiledigi
metinler merkezinde mantik ve metafizik arasinda ilgili kavramlarla
birlikte meshur ve hakiki ayrimma dayanarak kategorileri nasil bir
baglama oturttugunu belirlemeye ¢alismaktir. Bu cergevede
bagvuracagimiz kaynaklar bagta Ibn Sind’nin metinleri, bunlarin serhleri
ve Gazzali'nin (450/1058-505/1111) Mi"ydrii’l-ilm ve Makdsidii’l-feldsife’si ile
Thsi'nin (592/1201-672/1274), Kitdbii’s-Sifi'nin beste bir oraninda ozeti
mahiyetindeki eseri olan® Esdsii'l-iktibds fi'l-mantk gibi Ibn Sina’nin
etkisini tastyan metinlerdir.

Mantik ve Metafizik Arasinda Kategorilerin Baglami

fbn Sina Kategoriler kitabinin baginda kendisinden 6énce Kategoriler'e
dair ortaya konan yaklasima biiyiik oranda elestirel yaklasarak” mantikta
Kategoriler kitabinin, daha sonra gelen Yorum Uzerine ve diger kitaplar igin
olmazsa olmaz bir 6n metin olmayacag1 baglaminda soyle demektedir:

Bu kitabi1 Mantiga koyan kimse (felsefi) Ogretim
yontemini dikkate alarak koymamustir, aksine kabul ve taklit
yontemini dikkate alarak koymustur. Ciinkii kategoriler

5 {bn Sin3, Kitabu’s-Sifd, Kategoriler, ¢ev. Muhittin Macit, (istanbul: Litera Yaymecilik,
2010) 3, 7; ibn Sin3, Kitdbu's-Sifd, Mantiga Giris, gev. Omer Tiirker, (istanbul: Litera
Yayncilik, 2006), 4.

¢ Ferruh Ozpilavel, “Fatih Sultan Mehmed’'in Emriyle Molla Hiisrev Tarafindan
Arapcaya Cevrilen Esasii’l-Tktibas Fi'l-Mantik Terciimesi Uzerine Bir Inceleme”, Yakin
Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi, 7/1, (2021), 33.

7 Tbn Sina, kategorilere dair metinler ortaya koyan Aristoteles sarihlerinin (Yeni
Eflatuncular da dahil) yaninda fslam mantik tarihinde “Bagdat Okulu” olarak bilinen
ve temel giindemlerinden biri de kategoriler olan (Bk. Ahmet Kayacik, Bagdat Okulu
ve Islam Diisiincesindeki Yeri, Universite Kitabevi Yayinlari, Istanbul, 2004, 121-123)
cevreyi muhtemeldir ki bu elestirilerine dahil etmistir.

44



Meshur ve Hakiki Ayrimi: Ibn Sina’da Kategorilerin Baglamina Dair Bir inceleme

hakkinda tahkik yoluyla bilinecek seyleri Mantiga uygun bir
agiklamayla bilmen miimkiin degildir. Bilmelisin ki, onlarin
bu on kategorinin sayisini ispatlama ¢abalari, onlarin ilimleri
olmadig1, bunlarin birbirine girisliligi olmadig, her birinin su
ozellige sahip oldugu, bunlardan araz olan dokuz tanesinin
cevher olan birinciden farkli olduklarmni vb. biitiin hususlar
baska disiplinlerden edinilmis agiklamalardir ve bunlarda
tam anlamiyla eksik kalinmistir. Ciinkii bunlar ancak
derinligine bir incelemeyle bilinebilir ve derinlemesine
inceleme ise ancak Ilk Felsefe (Metafizik) denilen ilmin
seviyesine ulasildiktan sonra yapilabilir.?

Farabi de Kategoriler'in bir diizensizlik barndirdiginin farkindadir.
Ancak ona gore zaten bir kisim tertipler diizenliyken bir kismi da
diizensiz olabilir. Cogu insan da diizensiz tertibe alismistir ve genel olarak
halk 6teden beri bir¢ok seyde tertip konusunda hosgoriilii olmay1 adet
edinmistir. Dolayisiyla meshurlarin kullanildig1 sanatlarin ilk ilkeleri,
kendilerinde diizensiz tertibin kullanimima yakin olmalidir. Buna
Aristoteles’in Kategoriler kitabinda ve es-Sima’u’t-tabii (Fizik) kitabinn ilk
makalesinde kullanilan tertip 6rnek olarak gosterilebilir.’

Kategorilerin konusunun metafizikte de kullanilan kavramlar olmasi
ve bu kavramlarin Kategoriler'de tam olarak anlagilamayacag kaygisiyla
boyle bir yaklagim sergileyen Ibn Sina, Kitdbii’s-Sifi'nin Kategoriler
boliimiiniin degisik yerlerinde kategorilerin konusunu metafizige
tasiracak sekilde ele alan mantikcilari elestirmektedir. Ibn Sina sadece
mantik¢t olan birinin metafizigin alanina giren konular1 tahkik
edemeyecegini, bunlar1 derinlemesine arastirip ortaya koymasinin
miimkiin olmayacagini belirtir.!® Ornegin goreliyi (muzaf) ispat etmek,
gorelinin gerek varliktaki gerekse tasavvurdaki durumunu agiklamak
mantik¢inin gorevi degildir. Kim de boyle bir yiikiin altina girerse tizerine
vazife olmayan bir is yiiklenmis olur ve bu yiikiin altina mantik¢1 olmak

8 {bn Sina, Kategoriler, 5.

9 Farabi, Kitibu'l-burhan, cev. Omer Tiirker, Omer Mahir Alper, (istanbul: Klasik
Yayinlari, 2012), 61.
10 fbn Sina, Kategoriler, 146-147: “Gaiaill 43S J) a1 o3a 3iati of laie il 5 liay ud 37
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bakimindan girmis olmaz.!! Mantikginin diger alanlarda oldugu gibi
kategoriler konusunda da mantik smirlari igerisinde kalip tahkike
kagmadan sadece yiikiimlii oldugu seyi ihtiya¢ duyuldugu kadar
arastirmasi gerektigini belirtir. Clinkii nicelik cevher midir degil midir
gibi!? hakikat arastirmasi yapmak mantik¢iya diismez.'3

fbn Sinda “bu kitab1 (kategorileri) konumlandiran kisi” diyerek
basladig: ifadelerinde Kategoriler'in Aristoteles felsefesindeki konumuna
dair elestiriler getirmektedir. Ibn Sina’mn takipgilerinden kabul edilen ve
onun eserlerine serhler yazip onu elestirenlere karsi goriislerini savunan
Nasiriiddin  Thsi ise “mantigin  kurucusu” diye nitelendirdigi
Aristoteles’in Kategoriler'i neden mantiga dahil ettigine dair soyle bir
agiklama getirir:
23 5ye gasall 18 (8 a3y e hiall aly (a2 OF ey
dal alse o jlatia (A Lo jleid) Cuay hiall alay ol ebe e Sl
200 138 )9 B0l (L ) 580 5l Lgia S (3 Alla) i
o=l 3l mllaas s Loy aasall 138 3l Le eliatia

Mantigin  kurucusunun (Aristoteles) onlar1 buraya
koymasinin sebebi, bu anlamlarin (kategorilerin), her birinin
incelikle  arastirlmasim1  (tahkik) Ik  Felsefedeki
(metafizikteki) yerine havale ederek mantik ehlinin genelinin
asina oldugu iizere, mantik ilmine yeni baslayanlarin
kulaklarina c¢alinmasimi amaglamis olmasidir. Bu konuda
neler ortaya konmus, seckinlerin kullandig: terimler nelerdir,
eger ayrintili aragtirilmak istenirse. ..

11 {bn Sina, Kategoriler, 137.
12 fbn Sin3, Kategoriler, 108.
13 {bn Sina, Kategoriler, 147.

14 Nasirtiddin Ttsi, Esdsii’l-iktibds fi'l-mantik, Farscadan Arapgaya ceviren: Molla
Hiisrev, nesreden: Hasan es-Safi'l — Muhammed es-Sa’id Cemaliiddin, (Kahire: el-
Meclisii’l-Ala li’s-Sekafe, 2004), 77. Maalesef bu metin eksiktir. Molla Hiisrev’in
terciimesinin daha tam bir tahkikini tamamlay1p baskiya hazirlayan Dog. Dr. Ferruh
Ozpilavcr'ya hem metni baski 6ncesi benimle paylastigindan dolay1 hem de birgok
noktada sorularima cevap bulmamda yardimci olmasindan dolay: tesekkiirii bir borg
bilirim.

46



Meshur ve Hakiki Ayrimi: Ibn Sina’da Kategorilerin Baglamina Dair Bir inceleme

Thsi'ye gore Aristoteles, her ne kadar kategorilerle tahkiki bir talim
tarzin1 amaglamamis olsa da bunlar mantiga yeni baslayanlarin mantig1
kavramasinda faydali olacak ve sonrasinda isin ayrintili incelemesi igin
ogrenci nezdinde bir hazirlik olusturacaktir. Nitekim Ibn Sind da
mantik¢inin - metafiziksel baglantilar kurmaya gli¢ yetiremese de
tiimevarim ya da meshur 6nermelerden olusan deliller getirebilecegini,
ancak bunu da tarif (resm) yoluyla yapabilecegini belirtir.!>

Kanaatimizce Ibn Sind’min kategorilerin siurlarini  belirlerken
yararlandigi en temel kavram meshur kavramidir. Ibn Sina bu kavrami
kategorilerin bir 1stilahi olarak kullanip onu ayirici bir terim haline
getirmekte ve bu terimi kesin bilgiyi, bilimsel bilgiyi nitelendirmek icin
kullanulan ve “burhani” olarak da ifade edilen “hakiki” kavramimn
mukabili (miitekabili) olarak (Usede s WS ¥ 4l 4 @i W) [k
felsefede (metafizik) incelendigi tiizere ve meshur oldugu {iizere)'®
almaktadir.

Bu baglamda burhanda tahkik yontemi kullanilirken kategorilerde
meshur 6nermeler ve tiimevarim kullanilir. Kategoriler’de tarif yapilirken
de burhanda bagvurulan tanim degil de uzak cins ve arazlarla yapilan tarif
olan betim (resm) kullanilir. Yine bu gercevede, Kategoriler’de bir anlamin
varligini ifade etmek icin dereceli anlamdaslik olan teskik!” degil de bir
kategori terimi (1stilahu’l-meshfir) olan “mevcid fi” (-de bulunan) ifadesi
kullanilmakta®® ve kategorilerdeki anlami (fi'l-meghtr)
kastedilmektedir.’* Asagidaki ifadelerden de anlasilacag1 {izere
Aristoteles’in ortaya koydugu bu yaklasimi Ibn Sina daha sistemli bir
sekilde kullanip gelistirmistir:

15 fbn Sina, Kategoriler, 101.
16 fbn Sina, Kategoriler, 196-197, 251.

17 Bk. Muhittin Macit, “Tegkik”, (1stanbu1: Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi,
2011), 40/567-568.

18 fbn Sin3, Kategoriler, 36.

19 fbn Sina, Kategoriler, 145.
47



Abdulkadir COSKUN

043;}sa@ﬁugots)’,@.:m;L;.agcausgemwﬁiﬁgm}ni}‘
138 3 mge e 3 IS Jab dy Giaill g (m yahy ol 5 5 ) sefie Lalul 1)
laall e gl sa 8 Jxd LS5 S jall G 3 b LS S
flk Muallim’e gelince bu konuda konusurken aralarinda
yaygin olan (meshur) bir seye dayanarak konusmay1 adet
edinmis ve nicelik i¢in meshur olan bdliimler saymustir.
Bunlar hususunda tahkike de girismemistir. Tipk: hareketin
detaylandirilmasinda ve gorelilikle ilgili baglamlarda yaptig:
gibi bu kitabin bagka yerlerinde de boyle yapmustir.°

Thsi'nin  Tecridii’l-itikdd adli eserine yazdigi serhte Lahici (6.
1072/1661 [?]) metafizigin de konusu olan ve Kategoriler’in eklentilerinde
ele alan zitlik, sahiplik ve yoksunluk karsithg: gibi konularla baglantih
olarak fbn Sind'nin meshuru bir kategoriler terimi, hakikiyi ise diger
ilimlerin bir terimi olarak aldigini ifade etmektedir:

Sy 5 ALl e (5 seliall b Ll & ey el 4 7 pea Laa el S
el Lo s Lagia Gially (i) gaokal #3Maal Cuay el Lo p ASkall5 paal)
ekl e CM‘ S

Tim bunlart  Seyh agiklamaktadir. Yine soyle
agiklamaktadir: Zithk ve yoksunluk ve sahiplik karsitlig:
meshur bakimindan Kkategoriler terimi olarak dikkate
alinmaktadir. Bu ikisi (zithik ve yoksunluk-sahiplik karsitligr)
hakiki bakimdan ise diger ilimlerin terimi olarak
degerlendirilmektedir. 2!

fki kisim meshur bulunmaktadir: Halka gore meshur (yaygin) ve
belirli bir gruba, belli bir sanat ya da zanaat ehline gére meghur.? Tkinci

20 {bn Sina, Kategoriler, 118.

21 Abdiirrezzak Lahicl, Seviriku I-ITham fi Serhi Tecridi’l-Keldm, c. I-IV, ed. Akbar Asad
Alizadah, (Kum: Miiessesetii’l-imam es-Sadik, 2005), 228; Ayse Betiil Tekin, Tilsi’nin
Tecridii'l-itikadi ve Serhlerinde Varlik ve Mahiyet, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, islam Felsefesi Bilim Dal,
yaymlanmamus doktora tezi, (Istanbul: 2013), 208.

2 ibn Sina, Uytinu’l-hikme, nesreden: Abdurrahman Bedevi, (Beyrut: Daru’l-kalem,
1980), 12; Fahreddin er-Razi, Serhu ‘Uyuni’l-hikme, cilt 3 (ilahiyyat), (Tahran:
Miiessesetii’s-sadik, 1373), 223, 236.
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anlamda meshur, “terim” (1stilah) anlamina gelmektedir.? “Filozoflara
gore meshur”?* 6rneginde oldugu gibi sadece belli bir sanat grubunda
kullanilan lafizlar bagka bir sanat grubunda ya da halk arasinda yaygin
olmayabilir; tipgilar arasinda yaygin olan bir lafzin marangozlar arasinda
yaygin olmamasi gibi.?> Bazen bir lafiz belli bir grupta farkli, halk arasinda
da farkl bir anlamda yayginlik kazanmais olabilir. Bazen de halk arasinda
kullanilan bir lafiz ya anlamca benzestiginden ya da bagka bir baglantidan
dolay1 bilimlere dahil edilerek terim haline getirilebilir. Halkin yaygin
olarak kullandig1 bir lafz1 alip ona kendi ugras: alaninda 6zel bir anlam
yiikledikten sonra da sanat erbabinin (mantik¢inin) o kelimenin halk
arasindaki anlamina itibar etmesi uygun goriilmemektedir.2e Ilerde de
deginilecegi gibi, Ibn Sina ve Ibnii'l-Mutahhar el-Hilli (5. 726/1325)
kategorilerdeki gibi bu 0zel anlamda kullamilan meghura “simurl”
(mahdtd) diyeceklerdir.

Yaygin kullanimda (meshur) olmayan yabanci kelimeler (el-elfazu’l-
garibe) ise topluluklar arasinda farklilik gosterebilir ve “alisilmis”in
(mutad) karsit1 olarak alinir.” Burada “mutad” kelimesi meshura yakin
anlamda kullanilmaktadir. Thsi'nin Tecridii’l-mantik adli eserine yazdig:
serhte Hilli, Tbn Sina gibi?® mutlak ve sinirh seklinde ikili bir meshur
ayrimi yapar. Halk arasinda yaygin olan meshura “mutlak meshur”
derken sadece belli bir grupta kullanilan meshura “simirli” (mahdud)
meghur tabirini kullanir ve smirli olan meghura kelamcilar arasinda

2 TGs1, Esdsii’l-iktibds, 77.

2 Razi, Serhu ‘Uyiini’l-hikme, 16.

% Gazzali, Makdsidii’l-feldsife, nesreden: Siileyman Diinya, (Kahire: Daru’l-maarif,
1961), 107.

% Farabi, el-Mantik inde’l-Firibi, nesreden: Refik el-Acem, (Beyrut: Daru’l-mesrik,
1986), 63-64.

27 ibn Sina, el-Isdrdt ve't-tenbihdt (Nasiriddiin Thsi ve Kutbiiddin Razi'nin serhleriyle
birlikte), cilt 1, (Kum: Nesru’l-Belaga, 1393), 105.

2 bn Sin3, Kitdbu's-Sifa, Ikinci Analitikler, cev. Omer Tiirker, (Istanbul: Litera
Yaymalik, 2015), 16; Omer Odabas, ibn Sind’da Bilimsel Yonteme Giris: Konu Ilke ve
Mesele, (1stanbu1: Litera Yaymcilik, 2021), 55.
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teselsiiliin imkansizliginin yaygin olarak bilinmesi rnegini verir.? Tbn
Sind'nin onciil ya da 6nermenin bir parcasi olarak degil de kategoriler
baglaminda terim haline getirerek kullandig: iste bu ikinci tiir (mahdud)
olan meshurdur.

Meshur ile zamanin ve mekanlarin farklilasmasi, seriat ve dinlerin
degismesiyle degismeyen olarak aciklanan hakiki® arasinda zithik degil
de karsitlik (miitekabil) iligkisi vardir. Cilinkii hakkin ziddi meshur degil
batildir.3!

Ibn Sind'min gerek Medhal’de gerekse Kategoriler'de kullandig
“meshur” kavrami, eger terim anlamiyla alintyorsa, yani hem lafiz hem
de kullanim olarak sadece kategorilerden bir mana ifade ediyorsa ve ilgili
oldugu konu hem kategorilerin hem de fizik ve metafizik gibi diger
ilimlerin alanina giriyorsa bu durumda kendi anlam smnirlarini belirlemek
icin “hakiki” kavraminin kargiti olarak kullanilmaktadir ve meghurla
kategorilerdeki kullanim, hakiki ile diger ilimlerin 1stilahlar1 bakimindan
kullanim kastedilmektedir.32 @rnegin cins kategori baglaminda ele
alimiyorsa burada ortaya ¢ikan mana meshur mana olarak ifade
edilmekteyken metafizik baglamda kullamiliyorsa bu da hakiki mana
olarak alinmaktadir.

Ibn Sina, Kategoriler'de defalarca (miirtiran) vurguladigi® bu ayrimi
yeri geldikce degisik orneklerle de agikliga kavusturmak istemistir. Biz
burada birkag 6rnekle yetinelim.

Goreli (muzaf) kategoriler konusunda hakiki ve meshur olmak iizere
iki kisimda degerlendirilir. Meshur muzaf, hem baskasina kiyasla hem de
bu kiyaslamanin disinda kendine 6zgii bir varlig: olan gorelidir. Ornegin

2 {bnii’l-Mutahhar el-Hilli, el-Cevheru’n-Nadid (Nasirtiiddin Tast'nin Tecridii’l-mantik
adl1 eserine gerh), (Kum: 1392) 352-353.

%0 Fahreddin er-Razi, Serhu 'l—f;sﬁrzit ve't-tenbihdt, takdim ve tahkik: Ali Riza Necefzade,
cilt I (mantik), (Tahran: 1383), 1.

31 Gazzali, Makdsidii’l-feldsife, 107.

%2 Tekin, T#isi'nin Tecridii'l-itikad: ve Serhlerinde Varlik ve Mahiyet, 208; ibn Sin3, Mantiga
Giris, 55 vd.; Ibn Sina, Kategoriler, 80.

3 Tbn Sina, Kategoriler, 197.
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baba ve ogul arasinda babanin ogula kiyasla bir anlami bir de oglu
diistintilmeksizin kendine 0zgii bir anlami s6z konusudur. Hakiki
muzafta ise diger bir seyle kiyaslamanin sonucunda olusan anlamdan
baska bir anlam s6z konusu degildir; babalik ve ogulluk gibi. Bu durumda
ogullugu kaldirdigimizda babaligin tek basina bir anlam varlig:
bulunmamaktadir.3*

Mantik tarihinde on kategori icerisinde genellikle ana kategorilerden
biri olarak goriilen muzaf 6rneginden sonra ele alacagimiz diger bir 6rnek
ise kategorilerin eklentileri arasinda yer alan 6nce ve sonra (miitekaddim
ve miiteahhir) konusudur.

Tbn Sina 6ncelik ve sonralik konusunu Kategoriler’de “Once ve Sonra”
basligiyla incelerken® Metafizik’'te bu iki kavrama hudiisu da ekleyerek

A I

“Once, Sonra ve Hud{is” (IV. Makale, 1. Fasil) bagligiyla inceleme konusu
yapmaktadir. Daha sonra Gazzali “Varligin Kisimlar1” boliimiinde ele
aldigi bu konuya “Mevcid'un Kadim ve Hadis ile Once ve Sonraya
Boliinmesine Dair” bashgini vermistir.® Tisi ise Esdsii’l-iktibds fi'l-
mantik’ta “Oncelik, Sonralik ve Zamandaghk” baghgmi tercih etmis,
talebesi Hilll ise tistadiun Tecridii'l-mantik adli eserine yazdig1 serhte

“Oncelik ve Sonraligin Kisimlar1” bagligini kullanmugtir.38

Ibn Sina 6nce ve sonranin kategorilerde kargitlardan (miitekabiller)
sonra ele almmasmin adet oldugunu belirtmektedir. Ancak once (ve
sonra), akli ilimlerle ugrasanlarin (nuzzar) ve halkin (cemahir) dilinde
kullanilan ve birden ¢ok anlama gelen (miisterek) bir isim* oldugundan
tahkikinin kendi yerine, yani talim-i evvele (metafizik) birakilip meshur
olanla yetinilmesi gerektigi ifade edilmektedir. Nitekim Ibn Sina Kitabii's-

34 T{isi, Esdsii’l-iktibds, 81; Hilli, Cevheru’n-nadid, 58; Ibn Sina, Kategoriler, 153.
35 Tbn Sina, Kategoriler, 253.

% Gazzali, Mi'ydrii I-ilm-Ilmin Olgiitii, tahkik: Hasan Hacak, geviri: Ali Durusoy, Hasan
Hacak, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1, 2013), 502.

37 Tis1, Esdsii’l-iktibds, 80.
38 Hill1, Cevheru’n-nadid, 68.

% Gazzali, Mi'yirii’l-'ilm, 504-505.
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Sifd, Metafizik’te (IV. Makale, 1. Fasil) 6ncelik ve sonraligin bir¢ok yonden
sOylenebilecegini (mekliin ‘ald) belirterek ayrica bunlara dair meshur
anlayisa da vurgu yapar.

Doga bakimindan 6nce ve sonra kategorisinde kabul edilen say1
olarak bir ve iki 6rneginde 6ncelik ve sonralik bakimindan bir 6nce, iki ise
sonra gelir. Bunlardan ikinin varlig1 biri gerektiriyorken birin varlig: ikiyi
gerektirmez. Bu iki say1 bu sekilde ele alindiktan sonra bunlarin
kosullarini aragtirmanin yeri kategoriler (fi'l-meshtir) olmamakta, bunlar
(metafizik gibi) bagka bilimlere birakilmaktadir.®® Bu orneklerde de
goriildiigii tizere kategorilerin eklentilerinden olan oncelik ve sonralik
mantik metinlerinde farkli, ilahiyat metinlerinde ise daha farkli bir
baglamda ele alinmistir.

Kategorilerde konu olarak alinan kavramlar dis diinyada
duyumsanan Ogelere ve kelimelere nispetleri ile mantiksal (mantikiyye)
olmaktadirlar.#! Bu gergevede varliklar: kategorilere ayirmak igin konulan
isimler zati (6zsel) degil arazidir (ilineksel). Ciinkii mana zati degil
arazidir. Kategorilerin arazligi, iginde bulunduklar1 o seye kiyasla
olmaktadir.> Yani bir sey baska bir seye mahiyeti tahakkuk ettikten sonra
araz olur ve araz lafzi ve resminin anlami1 da bagkasina araz olanin
hakikatine delalet etmez* ancak akli olmasi bakimindan meghur olan
gosterge, arazlar1 da kapsar.#

Kategorilerde meshur ve hakiki ayrimiyla baglantili olarak, bir seyi
tarif edip anlatma yollar1 olan hadd (tamim) ve resimden (betim) ikincisi
ve Ozellikle bir seyin uzak cinsi ve arazindan olusturulan eksik betim

40 fbn Sina, Kategoriler, 253; Ttsi, Esdsii’l-iktibds, 80. Bu baglamda nitelik kategorisindeki
renk Ornegi de verilebilir. Ibn Sindnin konuyla ilgili ifadeleri soyledir:
“(Kategorilerde) meshur oldugu tizere rengin ilk tastyicis1 yilizeydir, tabiat ilminde ise
hakikati ortaya konmustur.” Bk. bn Sina, Kategoriler, 198.

4 Altunya - Yesil, “Aristoteles’in Kategoriler Kuraminin Ele Alinis Bigimleri”, 101.

2 fbn Sina, Danisndme-i Aldi-Alai Hikmet Kitabi, ¢eviren: Murat Demirkol, (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2013), 178.

4 TGs1, Esdsii’l-iktibds, 63-64.

4 Tbn Sina, Kategoriler, 99
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(resm-i nakis) kullanilmaktadir. Bu resim, arazlardan olusturulmus
olmasi bakimindan ve belli bir konuda uzman olanlar igin tarif veriyor
olmasindan dolay1 Kkategorilerde ¢ok¢a basvurulan bir agiklama
yontemidir. Kategori metinlerindeki “kategorilerin betimleri”, “cevherin
betimi”, “cevherlerin betimleri”, “cevher ve arazin betimi” gibi sikca
tekrarlanan ifadeler de bunu gostermektedir.®® “(Muzafin) betiminde
sOyle demislerdir: Muzaf, mahiyeti bagkasini akletmeye kiyasla akledilen
bir durumdur. Bu hakiki (metafiziksel) degil, sohret (kategoriler)
bakimindan bir betimdir”# tarifinde gegen “sohret (kategoriler)
bakimindan betim” ifadesi eksik betimi karsiliyor olsa gerektir.

Meshur ve hakiki ayrimi ¢ercevesinde deginmek istedigimiz diger bir
konu da kategorilerin hangi sanatlarin konusu oldugudur. Kategoriler,
toplumda farkli karakterdeki insanlara hitap eden sanatlar olan bes
sanattan* burhan disinda diger dort sanatin yani cedel, safsata, hatabe ve
siir sanatinin da konusu olabilmektedir. Ayrica insanin iradesiyle ilgili
olan ahlak ve siyaset gibi ameli sanatlar da kategorileri konu olarak
alabilmektedir.*8

inceledigimiz konu baglaminda deginecegimiz diger bir husus ise
kategorilerin 6gretimdeki faydalar olacaktir.

Kategorilerdeki meghur kavramini kategoriler alanina mahsus
yaklasimlar ifade etmek i¢in kullanabilecegimiz gibi “ (S 1) ) sgfia oSa S
sy & il: Her yargi baskasma faydaliysa meghurdur”® sozii
cercevesinde kategorilerin faydasina gonderme yapan bir ifade olarak da

45 {bn Sin3, Kategoriler, 63, 70, 83, 98, 163; Ttsi, Esdsii’l-iktibds, 61; Gazzali, Mi ydrii'l-ilm,
388.
46 Tbn Sina, Kategoriler, 199; T{is1, Esdsii’l-iktibds, 71.

7 Tbn Sina, Kitdbii’s-Sifd, Topikler, ¢eviren: Omer Tiirker, (istanbul: Litera Yaymcilik,
2008), 6. Ayrica bk. Abdulkadir Coskun, Ibn Sind Felsefesinde Retorik, (istanbul: Litera
Yayinailik, 2014), 218 vd.

48 Farabi, Kitabu'l-Huriif-Harfler Kitabi, ceviren: Omer Tiirker, (Istanbul: Litera
Yaynailik, 2008), 11.

4 Hilli, Cevheru’n-nadid, 358.
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alabiliriz. Bu baglamda Gazzali meshurun ziddimin “uygunsuz, ¢irkin”
anlamindaki “seni”” oldugunu belirtmektedir.>

fbn Sina talimi yontemi dikkate alarak ve her insamn istidadi
olciisiince bilgiye ulasma imkanina kavusmasini isteyerek, “(onlarla) ilgili
olarak ise once tiimel bir sekilde konusacagiz, sonra (kategorilerdeki)
yaygin goriisleri bildirecegiz, en sonunda da hakikati ifade edecegiz>!
seklinde belirttigi yontemle toplumda her kesimden insana hitap etme
amacini giitmektedir. Cevher ve suret gibi konularda metafiziksel
acgiklamalar yapmaya giic yetiremeyen ve burhani olmayan yontemlere,
timevarim ya da meshur Onermelerden olusan delillere basvuran
mantik¢l (mantiki)®? kategorilerde madde ile suret arasindaki nispet
iliskisine degil de araz ve cevher arasindaki meshur bakimindan olan
iliskiye dikkat eder. “Zeyd rahathik icindedir” ya da “aklik cisimdedir”
gibi arazlarin cevherlere nispetine isaret eden “iginde” (fi) lafzinin
anlaminda da oldugu gibi bu meghur yonlerin (el-viicthii’'l-meghftira)
disarida birakilmasi durumunda arazin metafizikle kategoriler arasindaki
baglami karisir ve Ogrenci “iginde” ifadesiyle kategorilerdeki “-de
bulunma” anlaminin degil de cevherdeki varligin kastedildigini
diistinebilir.’ Ogrenim gayesinden uzak olmayan kategoriler sanati,
Ogrencinin iste bu ayrimi yapabilmesi, kaldiramayacag: bir yiikiin altina
girmesinin engellenmesi ve yanlis anlamalara sebebiyet vermeyi 6nleme
amacini da tastmaktadir.

Yiiksek cinsler olan kategorileri kavramadan ve her bir kategori
digerinden ayristirilmadan tarif yapmak ve kiyasin onctillerini elde etmek
miimkiin degildir. Dolayisiyla kategoriler konusunu kavramak kolay bir
izah tarzi olan 6rnek getirmede de fayda saglayacaktir. Bu gercevede
mantiga yeni baslayanlar1 egitmek maksadiyla bu sanatin incelikleri
anlatim (hikaye) ve mnakil yoluyla Ogrenciye aktarilir. Konularin

50 Gazzali, Makdsidii’l-feldsife, 107.
51 bn Sina, Kategoriler, 68.
52 {bn Sina, Kategoriler, 101.

53 Tbn Sina, Kategoriler, 35.
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sebepleriyle birlikte ayrintih bir incelemesi (tahkik) ise metafizik
kitaplarmna birakilir.>*

Ornegin metafizigin alanma girdiginden dolay1 kavranmasi nispeten
zor olan kategorilerin varliklarinin niteligi bakimindan bilgisi konusu
kategorilerde mantik 6grencisinin miifredatina dahil edilmez. Bunun
yerine kategoriler ve sonrasinda kategorilerin kavranmasinda faydali olan
eklentiler olan 6nce, sonra, mukabil, zamandaslik ve hareket lafizlar1 gibi
Ogrencinin kolayca muttali olacagi konular meshur cercevede verilerek
Ogrencinin seyleri (umfr) kusatma ve Ornekler verebilme hususunda
fayda saglamasi amaglanir.>®

Kategoriler nasil ki halkin inancinin korunmasi ve meghurattan olan
tiimel meselelerin kavranmas: hususunda faydali oluyorsa burhan
seviyesine ulasamayip ilimlerin ilkelerini taklit etmeyi ¢irkin goren ve
ister kusurundan isterse burhan seviyesine ulasamadigindan dolay1
ilimlerin ilkelerini burhanla tahkike bir yol bulamayan ogrencinin
yliregini ferahlatma hususunda da fayda saglar.>

Tbn Sina Kategoriler metni boyunca sik sik bu sanatin sinirlarina vurgu
yapip bu sinurlari ihlal edenlere karsi sert elestirilerde bulunuyor olsa da
ve meshurla hakikiyi birbirinden ayr1 tutmaya gayret etse de kendisi de
zaman zaman meshurun Otesine gecen agiklamalarda bulunmaktadir.
Kendisi bu yaklagimina gerekge olarak “Ogrencinin sagkin bir halde
birakilmamasi”ni (1_ssis ol=id) & i ¥) gdsterir.5”

Ister ogrenciyi saskin birakmamak isterse konu gerektirdigi icin
bazen meshurdan vazgecme geregi ortaya cikabilir. Boyle bir durumda
fbn Sina alisiimamis oldugundan dolayr meshurun &Stesine gegmemezlik
yapmanin akilli birinin yapabilecegi bir sey olmadigini belirtir.>® Bu
durumda 6lg¢iit akildir ve imkani ise nasil ki toplumda avamdan olan biri

54 Tis1, Esdsii’l-iktibds, 59.

55 {bn Sina, Kategoriler, 4, 197, 260.
56 Hilli, Cevheru’n-nadid, 357.

57 {bn Sina, Kategoriler, 251.

5 Tbn Sina, Kategoriler, 17.
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irade ve ¢abasiyla seckinler arasina karisabiliyorsa® kategorilerde oldugu
gibi meshur konularla ugrasanlarin da burhana ulasma potansiyeline
sahip olmasidir.

Sonug¢

fbn Sina Organon’un baginda yer alan Kategoriler'in ashnda yerinin
buras1 olmadigini belirtmekle birlikte Messai gelenege uymak, Aristoteles
sarihlerinin ve Farabi disindaki Bagdat okuluna mensup mantikgilarin
kategorilerle ilgili baz1 yorumlarina cevap vermek ve mantiga baslangig
diizeyinde saglayacag1 faydalardan dolay1 kategorilere dair genis bir
metin ortaya koymustur. Ibn Sind'nin hem kategorilere yaklagim tarzi
hem de kategorilere dair yorumlari kendisinden sonra Islam diinyasinda
kategorilerin seriivenini dogrudan etkileyen bir unsur olmustur. Buna
gore kategoriler artik mantik konular1 arasinda degil de agirlikhi olarak
ontolojik konular baglaminda ele alinir olmustur.

Disiince tarihinde {izerinde en ¢ok tartisilan konulardan biri olan
kategoriler konusunun Ibn Sind’da nasil bir baglamda ele alindigin
belirlemek amacini tagtyan bu calisma kategoriler 6rneginde Ibn Sinanin
Messal gelenek igerisinde Ozgiin taraflarinin  ortaya konulmasi
bakimindan 6nemlidir.

fbn Sina’nin kategorileri mantik baglaminda ele alisinda en belirgin
kavramlardan biri hakikinin mukabili olan meshur kavramidir ve bu
kavram Kategoriler'in diger sanatlarla ortak olan konularmmin diger
sanatlardan farkli olarak Kategoriler baglaminda kazandig1 ve bu sanatla
ugrasanlarin malumu oldugu anlam ¢ergevesini ifade etmektedir.
Nitekim Lahici de Ibn Sina’nin meshuru bir kategoriler terimi, hakikiyi ise
diger ilimlerin bir terimi olarak kullandigini belirtmektedir.

Ozellikle Fizik ve Metafizik alanimin da konularindan olan bir,
hareket, goreli gibi kavramlar diger ilimlerde oldugu gibi varliklariyla
(viicut) ilgili olarak ortaya ¢ikan anlamlarla baglantili bir sekilde degil de
kategoriler konusu cercevesinde (fi'l-meghtir) nisbi ya da goreli gibi
baglamlarda kazandiklar1 anlamlarla alinmaktadirlar.

5 Coskun, Ibn Sina’da Retorik, 221.
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Kategorilerde varliklar1 ayirmak igin konulan isimler zati degil
arazidir. Kategorilerin arazlig1 icinde bulunduklar1 seye kiyasla
olmaktadir. Bu cercevede bir sey baska bir seye mahiyeti tahakkuk
ettikten sonra araz olur ve araz lafz1 ve bu lafzin betimi de baskasina araz
olanin hakikatine delalet etmez.

Bes sanattan burhan disinda cedel, safsata, retorik ve siirin, ayrica
ahlak ve siyaset gibi ameli sanatlarin konusu olabilen kategoriler meshur
baglamda mantiga giris diizeyinde 6grencilerin kategorileri kavramasi ve
bunlar1 birbirinden ayirabilmesi, dolayisiyla tarif yapabilme ve kiyasin
onctillerini elde etme kabiliyeti kazanabilmesi agisindan faydalidir.
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The Distinction between Mashhtr (Popular) and Haqiqi (Real):

A Study on the Context of Categories in Avicenna
Abdulkadir COSKUN"

Extended Abstract

The categories positioned before De Interpretatione as a part of logic
have been one of the most debated issues throughout the history of
thought, both in terms of form and content. Avicenna, who wrote one of
the most voluminous works in the history of categories, did not find the
approach that categories should be placed at the beginning of logic correct
and thought that they could not be properly examined in logic and stated
that they should be dealt within metaphysics.

*Ph.D., abdulkadircoskun@gmail.com
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However, Avicenna has included categories among the arts of logic
in order to comply with the peripatetic tradition, to clarify the points he
criticized from the ideas expressed by the Neoplatonic and Aristotelian
commentators before him, to reveal his own approach to these issues, and
to ensure that the beginners of logic students get the highest desired
efficiency. While doing this, he did not miss the consistency, he separated
the way of approaching the categories in logic from the style of analysis in
other sciences, such as metaphysics, physics, and topics, and built this
approach on basic concepts and distinctions, such as the popular
(mashhiir) and real (hagigi), which he borrowed from other disciplines of
logic.

In this study, we primarily based on the Categories of Kitib al-Shifd of
Avicenna. In addition, we have taken into account the other works of
Avicenna and the commentaries written on his works as much as possible.
We also applied to the relevant texts of Aristotle and Al-Farabi, which
were the sources of Avicenna in the peripatetic tradition, and to the texts
containing his influence after Avicenna. In our study, we have included a
descriptive method in some places, as well as conceptual analyzes in terms
of the nature of the study.

Although it is the subject of other sciences, the main concept
expressing that the subjects falling within the scope of the categories are
made different research subjects from those in other sciences is the concept
of "popular”. Avicenna describes this concept, which Al-Farabi states as
expressing the propositions that are common among people in a certain
field of science, as "limited popular" (common only among a certain
master of art). Avicenna took this concept and gave a new meaning to this
word in the Categories and created a new term from it. In this sense, the
concept of mashhilr is opposed to the concept of hagigi, which expresses an
in-depth investigation of something with its causes, and the most obvious
expression of this distinction, which has been made a principle in
categories, is Avicenna's "As it was investigated in the first philosophy
(metaphysics) and as it is popular” (Lsede s LS5 Y ddulill b 585 LS),

As Avicenna also states, the distinction between the popular and the
real was put forward by Aristotle and its traces can be found in Al-Farabi
as well. Avicenna borrowed this approach and systematized it within his
general philosophy. Whether it is widely used among the people or is
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from the mashhiirdt, which is one of the precursors in the art of topics in
logic, Avicenna took the concept of mashhiir used in these fields and used
it as a term that indicates the meaning of a word, an adjective or a ratio
within the boundaries of the subject of categories. For example, while the
meaning attributed by two to one is a popular (related to categories)
meaning, the existence and meaning of one is related to its truth and falls
within the field of metaphysics, and from other aspects it is the subject of
mathematics.

In this way, the mashhiir, which has become a principled concept, is
examined in Categories together with concepts such as accident and
description (rasm). In this context, while the accidents are the subject of
the categories, the incomplete description (rasm-i ndqis) of the distant
genus and the accidents is the most basic explanation of the categories. On
the other hand, the mashhiir itself can be the subject of logical arts. The
mashhilr can be the subject of topics, sohpictical refutations, rhetoric and
poetry, which are the logical arts that appeal to people with different
characters in society. Demonstration (Burhan), which deals with the real
and aims to reach certain information, does not take the mashhilr as a
subject.

We see Avicenna's mashhfir and haqiqi distinction in categories in the
texts of thinkers such as Ghazali, Razi, Thsi and his student al-Hilli. They
took this distinction and developed it further and put forward
interpretations not only in logic texts but also in kalam. In this context,
Avicenna's analysis of the subject of before and after, which is one of the
supplements (The postpraedicamenta) of the categories, in a metaphysical
(real) framework and examining it together with hudiis, a concept
especially used in Islamic theology, has been one of the reasons for the
weakening of the logical context of these subjects after him. Later, the
categories were mainly examined in the context of metaphysics and
theology and used as a tool for explaining the view of existence in kalam.
The above-mentioned and many other theologians have exhibited this
approach.

The Mashhilr is examined together with concepts such as accident and
description. In the Categories, not the definition but the incomplete
description, which is the description combined with distant genera and
accidents, is used. The famous, as a subject, enters the field of arts that
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constitute the content of logic. However, the mashhiir, can’t be the subject
of the elite-oriented argument, but mostly the subject of the public-
oriented arts such as topics, sophistical refutations, rhetoric, and poetry.

Avicenna made his mashhiir and haqigi distinction, especially so that
categories could be a teachable discipline. The subject of categories, whose
boundaries are determined by the popular and real distinction, is useful
for the student who is new to logic to distinguish between the categories
and encompass the higher genus by referring to the narration (hikdya) and
transfer (nagl) method.
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Ozet

Ebii'l-Ferec Abdullah Ibnii't-Tayyib, Ibn Sina ile cagdas olmasina ragmen
hayati, ilmi kisiligi ve eserleri hakkinda iilkemizde sinirh sayida bilimsel ¢alisma
bulunmaktadir. Yaptigimiz arastirmalar neticesinde Ebii'l-Ferec'in Antik¢ag felsefi
mirasa vakif oldugu, onun ortaya koydugu serh ve telif tarzi eserlerde gézlemlenir.
Ayrica giliniimiize ulasan Eisagoge Serhi ile Kategoriler Serhi, Helenistik sarihlerin
serhlerine hem icerik hem de bi¢im agisindan benzer 6zellikler tagir. Bu durum Ebii’l-
Ferec’'in Iskenderiye felsefe geleneginin Islam diinyasinda &nemli bir temsilcisi
oldugunu ortaya koyar. Ebii'l-Ferec, tipta Galenci ve felsefede ise Aristotelesci
gelenegin énemli bir savunucusudur.

Ebii'l-Ferec'in Hiristiyan olusu ve dini bir makamda bulunmasi onun bu
alanda da nitelikli eserler kaleme almasina imkan saglamistir. Ozellikle hem ibadet
hem de itikat seviyesinde metinler yazmasi ve kutsal kabul edilen dort Incil metnini
bir arada serh etmesi dikkate deger bir durumdur. Genel olarak bu ¢alismada; Ebii'l-
Ferec’in hayati, ilmi kisiligi, hocalari, 6grencileri, felsefe, mantik, tip ve Hiristiyanlik
Ogretisine yonelik ortaya koydugu eserleri {izerinde durulucaktir.

Anahtar Kelimeler: Felsefe, Mantik, Tip, Hiristiyanlik, Ebii’l-Ferec Abdullah
ibm’j’t—Tayyib, bn Sina.

Logician and Commentator Ab{i Al-Faraj ‘Abd Allah Ibn Al-Tayyib’s Life,
Scientific Scholarly and Works

Although Abhi Al-Faraj ‘Abd Allah Ibn Al-Tayyib is contemporary with Ibn
Sina, there are a limited number of scientific studies about his life, scientific
personality, and works in our country. As a result of our research, Abfi al-Faraj's
knowledge of the ancient philosophical heritage can be observed in the commentary
and copyright works that he put forward. In addition, the Commentary on Eisagoge and
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the Commentary on Categories, which have survived to the present day, have similar
features to the commentaries of the Hellenistic commentators in terms of both content
and form. This situation reveals that Abt al-Faraj was an important representative of
the Alexandrian philosophical tradition in the Islamic world. In short, Abti al- Faraj is
an important defender of the Galenist in medicine and the Aristotelian in philosophy.

The fact that Abfi al-Faraj was a Christian and held a religious office enabled
him to write quality works in this field as well. It is especially remarkable that he wrote
texts at both the level of catechism and theology, and that he commented on the four
Gospel texts considered sacred. In general, this study will focus on Ab{ al-Faraj's life,
scientific scholarly, teachers, students, and his works on philosophy, logic, medicine,
and Christianity.

Keywords: Philosophy, Logic, Medicine and Christianity, Abt al-Faraj ‘Abd
Allah Ibn al-Tayyib, Ibn Sina.

Giris

fbn Sina ile cagdas olan ve onun felsefi alanda ciddi elestirilerine
maruz kalan Ebii'l-Ferec’in hayati, ilmi kisiligi ve eserleri hakkinda
tilkemizde smurli sayida bilimsel c¢alismalarin oldugunu fakat onu
biitiinciil bir sekilde anlamamiza imkan saglamadigini soyleyebiliriz. Bu
sebepten oOtiirti  galismamizi, onun anksiklopedik bakis agisim
anlamamiza katki saglamasi acisindan hayatini, ilmi kisiligini ve
eserlerini ele alarak inceleyecegiz.

1. Ebii’l-Ferec’in Dogumu, Ismi, Kiinyesi, Nisbeleri ve Oliimii

Ebii’l-Ferec’in dogum tarihi hakkinda kesin bilgi bulunmamakla
birlikte genellikle 980 yilinda Bagdat'ta dogdugu kabul edilmektedir.!
Kendisinin Abbasi devletinin halifeliklerini yapan Kadir Ibn Ishak ibn
Muktedir (991-1031) ve Kaim bin el-Kadir'in (1031-1075) doneminde
yasadig1 bilinmektedir.?

! Nicholas Rescher, The Development of Arabic Logic, (London: 1964), 155; Julian
Faultless, “Ibn al-Tayyib”, Christian-Muslim Relations A Bibliographical History (900-
1050), ed. David Thomas, Alex Mallett, vol 2, (Brill: Leiden, 2010), 667-697; Ferruh
Ozpilavel, “Ebii’l-Ferec Ibnii’'t-Tayyib’in Eisagoge Serhi”, Sakarya Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 19, (105-149), (2009), 115; Ali Hiiseyn el-Cabiri, Ebii’l-Ferec b. et-Tayyib
el-Bagdadi Reisu Beytii’l-Hikmetii'I-Abbdsi, (Bagdat: Beytii'l Hikme, 2002), 189.

2 Cak Ishak, “Makaletii fi Tovbeti li Ibni't-Tayyib'in Onsozii”, Mecelletii Beyne'-
Nahreyn, C. 17, (40-63), (Irak 1989), 41.
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Filozofumuzun tam ismi kiinyesiyle birlikte Ebii'l-Ferec Abdullah
ibnii't- Tayyib el-Traki, el-Bagdadi’dir.? Ancak Abdullah Ibn Ali Ebi Isa es-
Semmas el-‘Ibadi kaynakli olarak daha sonraki elyazmalarinda ortaya
cikan karisikliktan Gtiirti zaman zaman, Ebii'l-Ferec isminin kendisiyle
cagdas bir baska yazarin (katibi olabilir) ismiyle ifade edilmektedir.*
Arastirmalarimiza gore tabakat kitaplarinin hemfikir oldugu isim, Ebii’l-
Ferec Abdullah Ibnii't-Tayyib el-Iraki, el-Bagdady’dir.

Ebii’l-Ferec, “feylestit”, “imam”, “faziletli”, “hekim”, “tabib”,
“Oncekilerin kitaplarina ve sdzlerine muttali” ve “arastirma ve incelemede
miictehid” gibi lakaplar ile de anilmistir.’ Biitiin bu ifadeler Bagdat'ta
yetismis 6nemli sahsiyetlerden kabul edilen Ebii'l-Ferec’in ilim alaninda
ansiklopedik bir bakis agisina sahip olmanin yaninda Helenistik doneme
de vakif oldugunu gosterir.

Kaynaklarda Ebii'l-Ferec’in oliim tarihi ile ilgili hicri 435 miladi
1043 y1linda tegrin-i evvelin yani Ekim ayinin sonlarma dogru vefat ettigi
zikredilmektedir.®  Baska bir kaynakta ise hicri 434 miladi 1042 yili
seklinde ge¢mektedir.” Ancak tercih edilen 6liim tarihi 1043 yihidir.
Kendisi Bagdat'ta bulunan Darta kilisesinde defnedilmistir. Kabrinde ise
“meshur feylestf” ibaresinin yazili oldugu, kabri {izerinde insa edilen
yapinn 1300 yilindan 6nce meydana gelen sel sular tarafindan yikildig:
ifade edilmektedir.?

1.2. Kisiligi
1.2.1. Sosyal Kisiligi

X. ve XI. asirda Abbasi devletinin bagkenti Bagdat, mevcut Islam
kiltiiriiniin yogun bir sekilde yasandig1 ve diinyanin en 6nemli kiiltiir ve
egitim merkezi olan bir sehir konumundaydi.® Béyle bir ortamda yetisen

3 Ibn Ebi Useybia, Uyiinu'l-enbd fi-Tabakdti'l-Atibbd, thk. Nizar Rida, (Beyrut: Daru’l-
Kutubi'l-llmiyye, 1998),323. Ibnu’l-Kifti, Ihbdru'l-ulemd bi- Ahbdri'l-Hikemd, thk.
ibrahim Semsuddin, (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l- Hmiyye, 2005), 172; J. Assemani,
Bibliotheca Orientails De Scriptoribus Syris Nestorianis, I1I, (Roma: 1725), 544-548.

4 Julian Faultless, “Ibn al-Tayyib”, 667.

5 {bn Ebi Useybia, Uyiinu’l-enbd, 323; Ibnu’1-Kafti, Ihbdru’l-ulemd, 172.

¢ Tbnu’1-Kufti, ihbdru’l-ulemd, 172; Bar Hebraeus, Abu'l-Ferec Tarihi, 301.

7 Amr b. Meta, Kitabu’'l-mecdel... 99.

8 Ytisuf Habi, “Ebu’l-Ferec Abdullah b. Et-Tayyib”, Mecelletii’l-miicme’- el-ilmi’l-Irdki,
C.4, 33, (238-271), (Bagdat: 1986), 251.

° Ytisuf Habi, “Ebu’l-Ferec Abdullah b. Et-Tayyib”, 238.
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Ebii'l-Ferec’in dini bir mevkide bulunmasi, Bagdat ve disindan gelen
insanlar1 tedavi etme konusunda uzman bir doktor olmasi ve antik
gelenege vukifiyeti sayesinde kendisi Bagdat’ta toplum tarafindan
sevilen ve sayilan bir filozof olarak tarih sahnesinde yerini almistir. Her
ne kadar Bagdat Okulunun baskanligin yiiriittiigii ifade edilse bile!® bu
anlamda net bir bilgiye sahip degiliz.! Ancak kendisi yukarida
zikrettigimiz Ozelliklerinden otiirii bir¢ok diisliniir ve alimin onun
etrafinda toplanmasi ve rahle-i tedrisinden ge¢mesi Ebii'l-Ferec’in
toplumda muteber bir kisilige sahip oldugunu gostermektedir. Ayrica
kendisine talebe olmak isteyenlerin herhangi bir dine bagh olma sarti
olmamasina ragmen hac zamanina yakin kendisinden ilim tahsil etmek
tizere Acem diyarindan gelen iki Ogrenciye hac ibadetlerini yerine
getirmeleri kosuluyla ders verebilecegini soyledigi aktarilir.’? Ebii'l-
Ferec’in Nest(iri bir Hiristiyan olmasina ragmen kiiltiirel ve felsefi alanda
zengin miras1 tevariis eden Bagdat'ta her kesime esit bir sekilde
davranmasi, meclisine gelen, ilim talep eden her 6grenciye esit mesafede
olmas: ve farkli kesimlerin de ilm1 ve kisisel saygisini kazanmasi dikkate
degerdir.

1.2.2. Tlmi Kisiligi

Ebii’l-Ferec’'in yasadig ilmi gevreye bakildiginda, filozofumuz ilim
tahsil etmeye basladig1 andan itibaren biiyiik bir ilim halkasmin icinde
oldugu goriiliir. Bu ilim halkasinda hocalar1 olarak Bagdat Okulunun
basinda bulunan ve hoca-talebe seklinde tevariis eden gelenegin
igerisinde yer alan Ebii Bisr Metta, Farabi Yahya Ibn ‘Adi (6.974) gibi
filozoflar yer alir. Onlarimn yetistirmis olduklar1 6grencileri ise, Tbn Ziir'a
(6.1008) ve Ibnii'l-Hammar (Hasan b. Suvar) gibi kimselerdir.’® Bu
gelenegin icerisinde Ebii’l-Ferec dogrudan Ibn Ziir‘a’dan felsefeyi, Ibnii’l-
Hammar’dan da tip ilmini tahsil etmistir.!* Ardindan Bagdat'in batisinda
Dicle’nin kenarinda Biiveyhi Emiri Adudiiddevle'nin (6. 983) 981 yilinda

10 Nicholas Rescher, The Development of Arabic Logic, 35.

11 Ayrintilh bilgi icin Bkz. Ahmet Kayacik, Bagdat Okulu ve Islim Diisiincesindeki Yeri,
(Tstanbul: Universite Kitapevi Yaymevi, 2004); Alaattin Tekin, Yahya Ibn ‘Adi'nin
Mantik Anlayisi, (Diyarbakar: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2015).

12 fbn Eb1 Useybia, Uytinu’l-enb3, 324.

13 Nicholas Rescher, The Development of Arabic Logic, 35; Ahmet Kayacik, Bagdat
Okulu,51-112.

14 [bn Ebi Useybia, Uyiinul-enbd, 324; Mehmet Vural, Islim Felsefesi Tarihi, Islim
Diisiincesinin Tarihsel Seyri, (Ankara: Elis Yayinlari, 2018), 84.
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yaptirdig1 ve Islam diinyasinda X. yiizyilda kurulan en {inlii hastane olan
Bimaristan-1 Adudi’de tip ilmini tahsil etmistir.!> Daha sonra kendisi uzun
bir miiddet arastirma ve incelemeye merakli uzman bir tabip olarak
ogrenci yetistirmis ve hastalar1 burada tedavi etmistir.’¢ Iyi bir tabip
olmasindan dolay1 sohreti kisa zamanda Bagdat disina da yayilmastir.
Oyle ki Bagdat disinda oturup onun elinden sifa bulmak isteyen hastalar
Bimaristan-1 Adudi’ye gelmislerdir. Ayrica kendisinin tip alaninda bu
kadar mahir olmasi Ibn Sina (6.1037) tarafindan da takdir edilmisgtir.!”

Ebii Bisr Metta ve Yahya b. “Adi sayesinde, birka¢ kusak boyunca
geliserek devam eden Bagdat Okulunun son temsilcisi ve Grek ilminin de
son biiylik miitercimi Ebii’l-Ferec ile beraber Bagdat'ta bilimsel bir
gelenek ortaya ¢ikmustir.’® Yine o, Yunan entelektiiel mirasini gelistiren ve
siirdiiren bilimsel gelenegin son savunucularindan biri olmustur.
Kendisinden sonra Bagdat'ta terciime hareketinin ciddi anlamda
tamamlandig telif, tefsir ve tenkide yonelik eserlerin ortaya kondugu
boylece Antik Grek felsefi mirasinin gelistirilip sekillendirildigi goriiliir.
Dolayisiyla Islam diinyasi, Grek ilmi ve felsefesine vakif olmanin tesine
gecerek bircok alanda onu agabilecek seviyeye ulastif1 sdylenebilir.!

Ebii'l-Ferec'in  felsefe, mantik, kelam, mitercim, miifessir
(sarih/yorumcu), doga bilimi, Hiristiyan teolojisi ve edebiyatini da iceren
genis bir bilgi alanina vakif olmasi, ansiklopedik bakis acisina sahip
olmasma imkan saglamistir. Yazilari, o donemde mevcut olan belirli
konulardaki tiim bilgi birikimini ortaya koymasi acisindan ansiklopedik
bir girisimi temsil eder. Onun, her seyden once, Aristoteles felsefesinin
elestirel bir kabuliinden ziyade sistematiklestirmeyi hedefleyen sadik bir
yorumcu olmaya c¢alistigt ve Aristoteles anlayisinin ge¢ antik

15 {bn Ebi Useybia, Uyiinu’l-enbd, 201, 324; Arslan Terzioglu, "Bimaristan”, TDV Islam
Ansiklopedisi, (Erisim tarihi: 03.12.2019).

16 fonu’-Kafti, Thbdru’l-iilemd, 172.

17 ibn Ebi Useybia, Uyifinu'l-enbd, 324; Beyhaki, Tetimme-i-sivini’l-hikme, nsr.
Muhammed Kiird1 Ali (Paris: Daru-Biblion, 2007), 43.

18 Gerhard Endress, “Ibn al-Tayyib’s Arabic Version and Commentary of Aristotle’s
De Caelo”, Studia Graeco-Arabica 7, (italya: Pacini, 2017), 229; Peter Adamson,
Philosophy in the Islamic Word a History of Philosophy Without Any Gaps vol. 3,( Ingiltere:
Oxford University Press, 2006), 57.

19 Emilio Platti, “Yahya ibn ‘Adi”, Christian-Muslim Relations A Bibliographical History
(900-1050), ed. David Thomas ve Alex Mallett, vol 2, (Boston: Brill Leiden, 2010), 390;
Hilmi Ziya Ulken, Uyanis Devirlerinde Terciimenin Rolii, (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1
Kiltiir Yaynlari, 2011), 82-83.
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yorumcularin Yeni Platoncu okul gelenegi ile sekillendigi ifade
edilmektedir.?

Ebii'l-Ferec, bn Ziira ve Ibnii'l-Hammar'in en iyi dgrencisidir.
Kendisi Aristoteles’in glintimiize ulasmamis olan hikmete dair yazdig1
eserlere serh yazmistir. Ayrica Organon kiilliyatinin tamamina serh
yazmasina ragmen bunlardan sadece Kategoriler Serhi, Ikinci Analitikler
Uzerine kisa bir serhi ve Eisagoge Serhi gliniimiize kadar ulagmistir.
Galen’in (6. 210) tip konusunda yazmis oldugu on alti ciltlik eserine,
Hipokrat'in (6. MO 375) ve Platon'un (6. MO 427) gesitli eserlerine de
serhler yazdig1 kaynaklarda ifade edilmektedir.?!

[Im1 calismalarda Ebii'l-Ferec’in yalnizca terciime isiyle ugrastigim
sOylemek ve miitercimlik ile stnirlandirmak, ona karsi biiyiik bir haksizlik
olur. Yasadig1 asirda bimaristanda uzman tabip olarak ¢alismasi, kilisede
rahip olarak dini ritiielleri icra etmesi ve terciime yapmasi disinda ele
aldigr eserlerin bir¢ogunu biiyiik bir miifessir olarak serh etmesi
nedeniyle sohreti Bagdat disina yayilmistir. Bu baglamda Ebii’l-Ferec’in
yasadigl entelektiiel cevrede nasil karsilandigini gormek, ele aldig:
calismalarda dil, tislup ve igerik bakimindan entelekttiiel kisiligini ortaya
koymak da bizi aydinlatacaktir.

Buna gore, oncelikle miitercimligini ele alacak olursak Ebii'l-
Ferec’in hangi dillerden terciime yaptigini irdelememiz gerekmektedir.
Ebii'l-Ferec’in yapmis oldugu ceviri ve serhleri dikkate aldigimizda
Siiryanice ve Arapga dillerine hakim oldugu sonucuna varabiliriz. Her ne
kadar Bar Hebraeus (6. 1286), Ebii’'l-Ferec’in Siiryaniceye hakimiyetinin az
oldugunu soylese de Siiryaniceden Arapgaya yaptigi terciimeler onun
Siiryanice ile ilgili ciddi bir birikime sahip oldugunu gostermektedir.?
Ayrica Stiryanice ve Arapga kadar olmasa da Grekge ve Latince dillerini
de bildigine dair bilgiler mevcuttur.?® Ebii'l-Ferec'in Kategoriler =~ ve
Eisagoge serhlerini Helenistik sarihlerin eserleriyle karsilastirdigimizda
hem sekil hem de icerik agisindan biiyiik benzerlikleri barindirmasi onun
Grekge bildigine dair bilgileri destekler mahiyettedir. Latince bildigine

2 Cleopha Ferrari, “Ibn al- Tayyib”, Encyclopedia of Medieval Philosophy Philosophy
Between 500 and 1500, ed. Henrik Lagerlund, (Londra: Springer, 2011), 529.

21 {bn Ebi Useybia, Uyfinu’l-enbd, 324-325; Ibnu’l-Kafti, ihbdru’l-ulemd, 172.

22 Tbn Ebi Useybia, Uydinu’l-enbd, 324-325; Bar Hebraeus, Abu’l-Ferec Tarihi, 301.

2 Beyhaki, Tetimme-i-sivdni’l-hikme, 43; es-Sehraz(iri, Niizhetii’l-ervih, 698; Cleopha
Ferrari, “Ibn al- Tayyib”, 530; Mahmut Kaya, "ibnl'i’t—Tayyib, Ebii'l-Ferec", Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Erisim, 05.12.2019).
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dair ise giiglii delillere sahip degiliz. Zira onun Latince bildigine dair bilgi
Beyhaki'nin (6. 1169) Tetimme-i-sivini’l-hikme adl1 eserinde yer almakta ve
Sehraziiri'nin (6. 1288) de Niizhetii’l-ervdh adl1 eserinde bu bilgileri oldugu
gibi aktardigr goriilmektedir.?* Arastirmamiz sonucunda Ebii’l-Ferec’in
bu iki kaynak disinda Latince bildigine dair herhangi bir ifadeye
rastlayamadik. Dolayisiyla Ebii’'l-Ferec'in Latince bilip bilmediginden
emin olamamaktayiz.

Bilim dili olarak Antik¢ag Batida Grekge, V. asirdan sonra Doguda
Siiryanice kullanilmigtir. Abbasi devletinin halifesi Me’'mun’un (6. 833)
gordiigii bir riiya tlizerine® devletin resmi projesi olarak terciime
faaliyetlerinin gerceklestirilmesi neticesinde bilim dili olarak Arapga
tercih edilmis, tedris ve telif faaliyetleri bu dilde yapilmaya baslanmaistir.
O giinkii sartlarda Antik¢agin eserlerini Grekge ve Siiryaniceden terciime
ederek Arapcaya aktarma gorevini cogunlukla Bagdatli Hiristiyan
Siiryaniler iistlendiler. Iki asir boyunca gerceklegen bu terciime faaliyetleri
sayesinde Miisliiman ilim adamlar ve filozoflar, Antik Yunan diinyasinin
kaybolmaya yiiz tutan énemli eserlerini terciime ettikten sonra kendileri
Arapca serh ve telif tarzinda eserler ortaya koyarak ilim ve felsefede
insanlik tarihine 6nemli katkilar sundular.?

Ebtii'l-Ferec’in yazim ve terciime iisliibu ve niteligi hakkinda “sani
ylice, kudreti genis, ilmi derin, pek ¢ok kitap yazan, oncekilerin
kitaplarina ve sozlerine hakim, arastirma ve incelemeyi seven ve sozii
basit” 27 gibi ifadeler kullanilmistir. Sozlerinin basit olmasi sayesinde
egitimin kolay Ogretilir ve anlasilir olmasini sagladig: ifade edilebilir.
Ayrica Ebii'l-Ferec’in yazmis oldugu eserlerinin kapalilifindan ve
sozlerinin uzamasindan gsikayet¢i olup onu elestirenler de
bulunmaktadir.?8 Elegtirenlerin birisi de ¢agdasi Ibn Sina’dir. Kendisi
Ebii'l-Ferec’in tip sanatmni takdir etmesine ve tip bilgisinden razi
oldugunu belirtir. Ancak Tbn Sina onun el-Kuva't-Tabi iyye adli risalesine
reddiye mahiyetinde Risdle fi'r-Red ile’s-Seyh Ebi’l-Ferec Ibni’t-Tayyib fi't-Tib

2 Beyhaki, Tetimme-i-stvdni’l-hikme, 43; es-Sehraziri, Niizhetii'l-ervih, 698.

25 Jbnu’n-Nedim, el-Fihrist, Daru’l-Mearif, Beyrut 1998, 303-304.

% Ayrintili bilgi i¢in Bkz. Dimitri Gutas, Yunanca Diislince Arapga Kiiltiir, Liitfii
Simsek (Cev.), Kitap Yayinevi, Istanbul 2018; Mustafa Demirci, Beytii’l-Hikme, Insan
Yayinlari, Istanbul 1996; Dimitri Gutas, “Origins in Baghdad”, The Cambridge History
of Medieval Philosophy V.1 (13-25), Cambridge University Press, 2010.

2 fbn Ebi Useybia, Uytinu’l-enba, 324-325; Ibnu’l-Kifti, [hbdru'l-ulemd, 172.

28 bnu’I-Kufti, Thbdru'l-ulemad, 172; Beyhaki, Tetimme-i-stvdni’l-hikme, 43.

69



Alaattin TEKIN

adli eseri kaleme almistir.?? Ayrica bu eser 1938 yilinda Mirza Mesud
Baykal tarafindan $Sehid Ali Pasa 2034 no’lu yazma niishasina bagl
kalarak terciime edilmistir.®

ibn Sina, Ebii’l-Ferec'in felsefe alaninda yazmis oldugu eserleri de
inceleyerek agiklamalarindaki tislip bozuklugunu, karisikligini ve dar bir
alanla kendisini simirladigini ileri siirerek elestirir. Ayrica bu kitaplar
incelendiginde burhani ilimlerde sofistik ve hitabet ehlinin goriislerini
kullandigini ve suliik ettigi sistemin geliskiler icerdigini soyle ifade eder;

“Ebii'l-Ferec’in mantik ve felsefeye dair yazdig1 eserler, Irak
ekoliinden birilerine okutulur ve bizim ekoliin haklilik durumu onda
kuskuya neden olursa, kusku duydugu yerleri belirleyip bize sorsun.
Ozellikle de Fizik ve Metafizik kitaplarindaki kugkulari belirlesin. Boylece
bunlara ilave edilen yorumlarin ne denli istikametten giktigini ve alay
konusu oldugunu yazalim. Oyle bir tarzda yazariz ki hig¢ kimsede bir
stiphe olusmaz ve soylediklerimizin dogrulugunda iki kisi bile ihtilafa
diismez.”3!

[bn Sina, Ebir'l-Ferec’in fikir ehline isabet eden akli bir hastaliga
yakalandigini ve hastaligi doneminde bu eserlerini yazdigimi da ifade
eder.® Yine baz1 kaynaklarda Ibn Sind'nin sohbetlerinde Ebii’l Ferec’e ait
felsefi eserlerin saticiya iade edilmesini ve parasinin bile alinmamasini
sOyledigi ifade edilir.*® Beyhaki'ye gore cagdas olan alimler arasinda
meydana gelen karsilikli cekememezlik nedeniyle bu durum s6z konusu
olabilir. Ona gore Ebii’l-Ferec ile Ibn Sina arasindaki en biiyiik farkin Ibn
Sina’nin incitici ve sert dille elestiren biri olmasidir. 3

Ibn Sina el-Miibahesit adli eserinde Ozellikle Bagdatli Hiristiyan
miitercim ve filozoflar1 soyle elestirir:

“Kitabu'l-Insdf adli bir eser yazdim. Orada bilginleri Magriki ve
Magribi olmak {izere ikiye ayirdim. Tartisiimaya deger bir durum
gerceklestiginde Masrikileri Magribilere muhalif kildim ve bunu el-Insdf

2 fbn Sina, Riséle fi'r-Red ile’s-Seyh Ebi’l-Ferec Ibni't-Tayyib fi't-Tib, Resd’il (icinde) nsr.
Hilmi Ziya Ulken, C. T, (Ankara: 1953), 57-71.

30 fbn Sina, “Kuva-i erbaa”, ¢ev. Mirza Mesud Baykal, Tiirk Tip Tarihi Arkivi2(7),(1938),
70-73.

31 ibn Sina, el-Mubdhesit, (Kum: Intisarat-i Bidar, 1413), 83.

32 {bn Sina, el-Mubdéhesit, 82.

3 Beyhaki, Tetimme-i-stodni’l-hikme, 43.; es-Sehrazri, Niizhetii’l-ervih, 698.

% Beyhaki, Tetimme-i-stvdni’l-hikme, 44.
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adl1 eserimin girisi yaptim. Bu eser 28000 meseleyi kapsamakla birlikte
Bagdatlilarin zafiyetlerini, eksikliklerini ve cehaletlerini kapsiyordu.

Ebtii'l-Ferec’in ¢agdasi olan Bir(ini'nin (6. 1050), ibn Sind’ya gesitli
sorular yolladig1 ve Ibn Sind’'nin da bunlari cevaplamasmna ragmen
Bir(ini’nin cevaplara itiraz ederek Ibn Sina’y1 sert bir dille elestirdigi ifade
edilir. Ebii’l-Ferec’in de bu durumdan haberdar olup sorular1 ve cevaplari
inceleyince sOyle dedigi aktarilir. “Kim insanlar1 elekten gegirirse onu da
elekten gegirirler.” O bu konuda Bir(ini'nin kendisini temsil ettigini ifade
etmektedir.%

ibn Sina dogrudan Ebii'l-Ferec’in ifadelerine karsilik olabilecek
elestirilerde bulunsa da bu durum, onun felsefi c¢alismalarini
kiicimsememize ve Ortacag Islam ve Hiristiyan diistincesindeki roliinii
yadsimamiza neden olamaz. Ciinkii Ebii'l-Ferec’in Hiristiyan teolojisiyle
ilgili meseleleri felsefi bakis agisiyla ele almasi, tip alaninda Ibn Sinad'nin
takdirini kazanacak kadar mahir olmas1 ve Helenistik doneme ait tip,
mantik ve felsefenin Islam diinyasinda yeniden yorumlanmasinda énemli
bir yer tegkil eder. Ayrica Ebii’'l-Ferecin eserlerinin 6zellikle de mantik ve
felsefeye dair yazdig: serhlerin cogunlugu giiniimiize ulasmamuis olsa bile
onlarin say1s1 ve isimleri onun entelektiiel faaliyetleri hakkinda 6nemli bir
indeks olusturur. Boyle bir indeks bize Ebii'l-Ferec’in biiyiik bir sarih
olmasi sayesinde mantik, felsefe, tip ve Hiristiyan teolojisi hakkinda genis
bir literatiire sahip oldugu imajini sunar.

Kifti, Ihbdru’l-Ulemd adli eserinde “ben ve biitiin insaf ehli kimseler
Ebii’l Ferec’in unutulmus ilimleri yeniden canlandirdigini ve bunlardan
gizli olanin bir kismin1 da ortaya ¢ikardiginm1” belirtmesi, Ebii’l-Ferec’i bu
sekilde elestirmenin dogru olmadigini sdyleyebiliriz. Ancak kendisinin
bir sarih olarak Antik¢ag1 yeniden yorumlamasi sayesinde Aristotelesgi
Bagdatli Hiristiyan miitercim ve filozoflarin zirve noktasini temsil ettigini
gostermesi agisindan da onemlidir. Kifti ayrica Ebii'l-Ferec'in meshur
ogrencisi Ibn Butlan’in (6. 1038), hocast hakkinda soyle dedigini aktarir:
“Hocamiz Ebii’l-Ferec Metafizik'in tefsirini yapmak i¢in 20 yilin1 verdi ve
onun {izerine diistinmekten hasta diistii ki bu hastaliktan dolay1
neredeyse ruhunu teslim edecekti.” Bu da onun hirsina, ¢abasina ve ilmi

3 ibn Sina, el-Mubahesat, 375.
% Beyhaki, Tetimme-i-sivdni’l-hikme, 44-45; es-Sehrazri, Niizhetii’l-ervih, 698.
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talep etmesine delalet eder ki, onda bu hasletler olmasayd: bu
sorumlulugu almazdi.?”

Seyh Muvaffakii’d-din Yakiib b. Ishak b. Elkaf en-Nasrani’nin (6. ?)
ibn Ebi Useybia’ya anlattigi anekdot Ebii’l-Ferec’in hem entelektiiel hem
de dini kisiligi hakkinda 6nemli bilgiler barindirir. Acem diyarindan iki
adam Ebii’l-Ferec’in ders halkasina girmek icin Bagdat’a geldiler. Ebii’l-
Ferec’in ibadet igin kilisede oldugunu 6grendiler. Kilisede elinde zincire
bagl bir tiitsii bulunmakta ve bunu kilise etrafinda gezdirip kiliseyi
tiitstilemekteydi. Namaz (ibadet) vakti bittiginde Ebii'l-Ferec kiliseden
cikti. Iki acem de evine kadar onu takip ettiler. Ebii’l-Ferec bu ikisinin
Acem diyarindan ilimle istigal etmek igin geldigini anlad1 ve onlara; “Siz
hac ettiniz mi? Onlar yok dediler. Ni¢in haccinizi yerine getirmiyorsunuz?
Eger yanimda okumami ve hocaniz olmamui istiyorsaniz haccinizi
yapmaniz gerekir” dedi. Ardindan bu iki zat hac ibadetini yerine
getirdikten sonra onun yaninda ilimle istigal etmeye basladilar ve onun
en giizide 6grencileri oldular.?®

Anekdotu inceledigimizde Ebii’l-Ferec’in tip ve felsefe sanatlarinda
hekimlerin yticesi oldugunu ve sohretinin Bagdat disindan uzak beldelere
yayildigim gostermesi agisindan Onemlidir. Ayrica rahip olarak dini
ibadetleri icra etmesi de dini kisiligini anlamamiz agisindan yol gosterici
olacaktir. Nitekim kendisine talebe olacak kimselerin mensup olduklar1
dinin temel rittiellerini yerine getirmesini sart kostugu sdylenebilir.

1.2.3. Dini Kisiligi
Kendisi Bagdat’'ta Nestirl mezhebine bagli Hiristiyanlar arasinda
seckin bir konumda olup Yuhanna b. Nazuk (1012-1022) ve L. iliya el-

Teberhani'nin (1028-1049) sir katipligini yiiriitebilecek kadar inangl bir
filozof idi.

Ebii’l-Ferec’in dini igerikli eserleri incelendiginde bu eserlerinin de
oldukca fazla oldugu goriliir. Dini igerikli eserlerinin muhtevasina
bakildiginda Ebii’l-Ferec’in Makile fi’t-Teslis ve Makile fi’t-Teslis ve't-Tevhid
gibi eserler kaleme almasi nedeniyle onun bir nevi Hiristiyanlhigin
savunucusu oldugu soylenebilir. Ebii’l-Ferec'in sadece Hiristiyanlig:
miidafaa ile kalmadig1 ayn1 zamanda felsefe bilmenin getirdigi birikimi
sayesinde felsefe ve Hiristiyanlik inancini birbirleriyle uzlastirma

7 Ibnu'l-Kafti, ihbdru’l-ulema, 173.
38 {bn Ebi Useybia, Uyfinu’l-enbd, 324.
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cabasina da girdigi goriiliir. Bunlar goz oniinde bulunduruldugunda

Ebtii'l-Ferec’in filozof ve tabip kimligi disinda ortaya koydugu serh tiirii

eserleriyle birlikte felsefeye ve tibba katkilar1 yaninda dini kimliginin de
agir bastig1 goriliir.

Ebii'l-Ferec, dindaglarina dini konularda kilavuz olabilecek temel
eserler yazmas: disinda Kutsal Incil’i de serh etmistir. Bu serhin Stiryanice
serh geleneginde Onemli bir etkiye sahip olmanin yaninda Dogu
Siiryanileri arasinda yayildigir ardindan Kipti ve Etiyopya Ortodoks
Hiristiyan gelenegine ulastig1 ifade edilir.* Bu serhin giiniimiize ulasmis
pek ¢ok niishasinin mevcut olmasi Hiristiyan gelenek icerisinde ne denli
onemli oldugunu anlamamiza imkan saglar. Bu durum Ebii'l-Ferec’in
inancl bir Hiristiyan oldugunu ve gorev bilinciyle dinine hizmet ettigini
gosterir.

Yukarida Ebii'l-Ferecin dilinden aktarilan bu bilgilerin
dogrulugu/yanhshg: dinler tarihi acisindan ciddi tartismalar1 icermesine
ragmen Ebii'l-Ferec’in dini kimligini dogrudan Pavlos’a dayandirmasi
acgisindan onemlidir.

Eserleri hakkinda bilgi verdikten sonra onun yetismesinde onctiliik

yerinde olacaktir.
1.3. Hocalan1
1.3.1. Ebii Ishak b. Ziir‘a

Tam ismi kiinyesiyle birlikte Ibn Ishak b. Ziir'a b. Merkus b. Ziir'a
b. Yuhanna EbG Ali Nasrani el-Yakubi el-Mantiki el-Bagdadi olarak
kaynaklarda zikredilmektedir.# Ebu Ishak b. Ziira'min 331 Zilhicce
ayinda (Agustos 943) Bagdat'ta dogdugu ve hicri 398 (1008) yilinda
burada vefat ettigi ifade edilir.#' Kendisi felsefe, mantik, tip ve Hiristiyan
ilahiyatina dair cesitli eserler yazmugtir. Ibn Zir'ammn en o6nemli
talebelerinden biri de Ebii'l-Ferec’tir. Ebii'l-Ferec hocasinin ders
halkasinda mantik, felsefe ve tip tahsil etmistir.

1.3.2. ibn Suvar

% P. Brock, A Brief Outline of Syriac Literature (Moran "Eth”0 9), (Kottayam, 1997), 94.
2 fbnii'n-Nedim, el-Fihrist, 325; ibn Ebi Useybia, Uyfinu'l-enbd, 318; Ibnu’l1-Kafti,
Ihbaru’l-ulema, 163.

41 {bnii’n-Nedim, el-Fihrist, 325; ibnu’l-Kafti, [hbdru’l-ulemd, 164.
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Ebii'l-Ferec’in bir diger énemli hocas1 da Ebii'l Hayr el-Hasan b.
Suvar b. Baban b. Behram Ebii’l-Hayr Ibnii’l-Hammar'dir. Bagdat'ta hicri
331/942 yilinda dogmus ve 1020 yilinda burada vefat etmistir. Yahya Ibn
‘Adi’'nin yaninda okumus ve mantik¢ilarin faziletlilerinden biridir.
Zekada, kavrayista ve ilimleri arkadaslariyla miitalaa etmede ileri
seviyede oldugu soylenir. Mantik, felsefe ve tip alaninda eserleri
mevcuttur. Ayrica tip konusunda son derece mahir olmakla birlikte bu
alanda yetistirdigi en Onemli talebelerinden biri de Ebii'l-Ferec'tir.
Kendisi iyi bir miitercim olmakla birlikte telif tarzi eserleri de vardir.*
Mantik alaninda yazmis oldugu Alinils fi'l-Kitabi'l-Erba‘a fi'l-Mantik isimli
kitabi, Helenistik sarihlerden olan Alinis'un mantik iizerine serh ettigi
dort eseri®® terciime ve serh ederek Islam diinyasina kazandirmasi
agisindan Onemlidir. Ayrica Eisagoge iizerine serh, terciime ve ta‘lik
calismalari oldugu da kaynaklarda zikredilmektedir. # Ibn Suvarin
Eisagoge tizerine ta‘likati 1952 yilinda Ahmet Fuat Ehvani tarafindan
negredilmistir.*> Ayrica ayni filozofun Siiryaniceden Arapgaya terciime
ettigi Kategoriler iizerine ta‘likati Abdurrahman Bedevi tarafindan 1980
yilinda Ferid Cebr tarafindan ise 1999 yilinda yeniden nesredilmistir.*

1.4. Ogrencileri
1.4.1. Ebu Hasan b. Butlan (6. 1066)

Ebu’l-Hasan Muhtar b. el-Hasan b. Abdun b. Butlan et-Tabib en-
Nasrani, el-Bagdadi, kiinyelerine sahip olmakla birlikte genellikle ibn
Butlan diye taninur. Ebii'l-Ferec’in en gozde 6grencilerinden biri olup
yaninda mantik, felsefe ve diger ilimleri tahsil etmistir. Ayrica donemin
meshur tabiplerinden dersler almistir. Hocasi Ebii'l-Ferec'in vefat

% Tbnii'n-Nedim, el-Fihrist, 323; Ibn Ebi Useybia, Uyiinu'l-enbd, 428-429; Tbnu’1-Kifti,
Inbaru’l-ulema, 127.

# Bu dort eserin tam olarak hangileri oldugu sorusu biraz tartismalidir. Ayrintili bilgi
igin Bkz. Ali Hiiseyn el-Cabiri, Ebii’l-Ferec b.et-Tayyib el-Bagdadi, 187; Macid Fahri, Islam
Felsefesi Tarihi, gev. Kasim Turhan, (Istanbul: 2000), 43; Ahmet Kayacik, Bagdat Okulu,
112.

4 {bnii'n-Nedim, el-Fihrist, 323; ibn Ebi Useybia, Uyiinu’l-enbd, 325-328.

4 Hasan b. Suvar, “et-Ta‘likatii'l-Hasan b. Suvar”, fsdgﬁcf, ngr. Ahmet Fuat Ehvani,
(Kahire: Daru Ecyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1952).

4% Hasan b. Suvar, “et-Ta’likatii’l-haridetii fi'l-mahtitati ala terclimeti kitabi'l-
maklat”, Mantiki Aristil, nsr. A. Bedevi, C. 1, (Kuveyt: 1980), 77-96.
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etmesinden sonra Bagdat'tan ayrildig1 ve cesitli beldelere giderek ilim
tahsil etmeye calistig ifade edilir.*”

En 6nemli eserleri genellikle Tip alaninda olup bunlar arasinda
meshur olanlar1 sunlardir; Kitabu Takvimi’s-Sihha fi'l-Kuve-yi’l-Agziyye ve
defe’a Maddruha, Kitabu da’aveti’t-Atibbdi, Risdletii Sirdi’r-Rekik 48

1.4.2. Ebii'l-Hiiseyn el-Basri el-Mutezili (6. 1044)

Ebii'l-Hiiseyn Muhammed b. Ali b. Tayyib el-Basri el-Mutezili
kiinyeleriyle bilinen Ebii'l- Hiiseyn’in X. asrin sonlarina dogru Basra’da
dogdugu ve 1044 yilinda Bagdat'ta vefat ettigi kaynaklarda zikredilir.
Kendisine isnad edilen eserler kelama dairdir. Eserleri sunlardir; Kitibu'l-
Kuyast’s-Ser’i, Kitdbu'l- Mu’temed fi Usiili’l-Fikh ve Serhu’l- Umed. Bunlarin
disinda Serhu’s-Semd i't-Tabi'i adli esere Yahya b. Adi ve Ibnii’s-Semh
tarafindan yapilan serhlere ilave olarak bir serh yazmistir. Eserin birinci
ve dordiincii boliimlerine kisa bir talik yazmasindan dolay1 onun bu eseri
yeni bir Fizik Serhi olarak kabul edilmektedir.

ibn Ebi Useybia, Ebu’l Hattdb Muhammed b. Ebi Talib’in es-Sdmey!
fi't-Tib adl1 eserini referans gostererek Ebii’l-Ferec’in yetistirmis oldugu
bu iki 6nemli talebesi disinda Ibn Bizurc (Ibn Bedrfic) (6. XI. asir), Herevi
(6. XI. asir), Benu Hastin (6. XI. asir), Ebu’l Fadil Kiiteyfat (6. XI. asir), Ibn
Eserdi (6. XI. asir), Abdiin (6. XI. asir), Ibn Masfis3, (6. XI. asir), Ibn Alik
(6. XL asir) ve Natili (6. XI. as1r) gibi talebelerini de zikreder.* Bu talebeler
arasinda en dikkat ¢ekeni ise Natili’dir. Ciinkii Natili'nin tip alanindaki
en 6nemli hocasi olarak Ebii’l-Ferec’tir. Natili'nin de yetistirmis oldugu en
meshur 6grencinin de Ibn Sina oldugu ve kendisinin Natili’den tip ilmi
hari¢ Porphyrios'un Eisagoge adli mantik kitabini, Oklid’in (6. MO TIL
Asir) Elementler’inin ilk alti boliimiinii ve Batlamyus'un (6. 168?) el-
Mecist?’sini okudugu ifade edilmektedir.*® Bu bilgiler 1siginda Ebii’l-
Ferec’in dogrudan olmasa bile dolayli olarak Ibn Sina’nin hocast
oldugunu soyleyebiliriz.

1.5. Eserleri

4 Tbn Ebi Useybia, Uyiinu'l-enbd, 325; Tbnu'1-Kafti, Ihbaru’l-ulema, 127.

8 {bn Ebi Useybia, Uyifinu’l-enbd, 325-328,; Ibnu’l-Kafti, hbdru’l-ulema, 222-237.

9 {bn Ebi Useybia, Uyfinu’l-enbd, 324.

5% Ubeydullah Kerimov, “Ibn Sina'nin Hocalari, Ibn Sind’min Orta Asyali Hekim
Cagdaslariyla Bilimsel Baglar1 Uzerine”, cev. Fegani Beyler, BUSBED, Y117, Cilt 7, Say1
13, (Bahar 2017), 324-327; Omer Mahir Alper, “Ibn Sina”, Tiirkiye Diyanet Islim
Ansiklopedisi, (Erisim, 05.05.2020).
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Tabakat kitaplar: igerisinde Ebii’'l-Ferec’in eserleriyle ilgili en derli
toplu bilginin, Ibn Ebi Useybia'nin, Uyiinu'l-enbd fi-tabakati'l-atibbd adl
eserinde bulundugunu sdylemek miimkiindiir. Ibn Ebi Useybia bu kitapta
Ebii'l-Ferec’in otuz sekiz eserinin ismini aktarmaktadir.?! Tbnii'l-Kifti
hbaru’l-Ulem#’da sadece Metafizik Serhimi zikrederken Ibn Sina el-
Miibdhesit adli eserinde yedi kitabin ismini aktarir. Son yillarda
filozofumuza ait eserlerin tespit edilmesi ve bunlarin nesredilmesi
konusunda o6nemli calismalar yapilmaktadir. Daha ¢ok Hiristiyanlk
Ogretisi lizerine eserlerin tespit edildigi ve nesredildigi sOylenebilir.
Asagida miiellifimizin eserlerini mantik, felsefe, tip ve dini olmak {izere
dort bashk altinda verecegiz.

1.5.1. Mantiga Dair Eserleri

1. Tefsiru Kitabi Isdgiici: Tbn Sina ve Ibn Ebi Useybia tarafindan Ebii’l-
Ferec’'in Eisagoge'ye serh yazdig1 zikredilmektedir.> D. M. Dunlop
tarafindan yanlishkla Farabi’ye nispet edilen (Uri Catalogue, no. 457)
serhin, felsefenin varligi ve tanimiyla ilgili giris kismi, Ingilizceye
gevrilerek yayimnlamistir.® Daha sonra S. M. Stern eserin miiellifinin
Farabi degil de Ebii’l-Ferec oldugunu siiphe birakmayacak sekilde ortaya
koymustur.®* Kwame Gyekye 1975 yilinda Ebii'l-Ferec'in Eisagoge
Serhi'nin, Oxford Bodleian Kiitiiphanesi'nde (Marsh, nr. 28) bulunan 83
varaklik tek yazma niishasin Tefsiru Kitabi Isagiici li Furfiiryils baghigiyla
nesretmistir.>® Ayrica eser, Gyekye tarafindan felsefenin varlig1 ve
tanimiyla ilgili ilk bes boliim hari¢ biitiin kisimlar1 degerlendirmeyle
birlikte ingilizceye cevrilmigtir.® Ebii'l-Ferec'in serhinde kullandig:
Arapga Eisagoge metninin, kiiglik farkliliklarla birlikte Ehvani ve Bedevi
tarafindan negredilen Ebu Osman ed-Dimeski'nin (6. y. 920) Arapca

51 {bn Ebi Useybia, Uyiinu'l-enbd, 325.

52 {bn Ebi Useybia, Uyiinu’l-enbd, 325; bn Sina, el-Mubihesit, 83.

% D. M. Dunlop, “The existence and definition of philosophy, from an Arabic text
ascribed to al-Farabi” Irag, C. 13, No. 2, (Bagdat: 1951), 76-94.

5% M. Stern, “Ibn al-Tayyib's Commentary on the Isagoge”, Bulletin of the School of
Oriental and African Studies, University of London, Vol. 19, No. 3 (1957), 419-425.

55 Ebii’l-Ferec Ibnii't-Tayyib, Tefsiru Kitabi Isagiici li Furfiiryils, nsr. Kwame Gyekye,
(Beyrut: Daru“l-Mesrik, 1975).

% Porphyrius, fsﬁgﬁcf, cev. Ebu Osman ed-Dimegki, nsr. A. Fuat Ehvani, (Kahire: 1952);
Porphyrios, fsdgﬁcf, ¢ev. Ebu Osman ed-Dimegki, nsr. A. Bedevi, Mantiku Aristii, C. 3,
(Kahire: 1952), 1021-1068; Kwame Gyekye, Arabic Logic: Ibn al-Tayyib’s Commentary on
Porphyry’s Eisagoge, (Albany: State University of New York Pres, 1979).
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cevirisiyle uygunluk arz ettigi goriilmektedir.”” Ebii'l-Ferec’in, herhangi

bir yanlis geviri ya da atlamaya karst Ebu Osman’mn gevirisini bagka bir

Siiryanice metin ile karsilastirdigi da anlasiimaktadir.® Dolayisiyla

Grekge ve Siiryanice bilen Ebii’'l-Ferec'in serhi, Arapca Eisagoge cevirisini
dogrulamasi bakimindan da 6nem arz etmektedir.

2. Tefsiru Kitdbr Katigiiryas li-Aristiltalis: Ebii’l-Ferec’in Kategoriler'e
serh yazdig1, Ibn Sina ve Ibn Ebi Useybia tarafindan zikredilmektedir.>
Eser, 1977 yilinda Kahire’de bulunan Arap El Yazmalari Kiitiiphanesi'nde
mevcuttur. Yazma 676 varaktan meydana gelip tek bir niisha olarak 212
numarali kiinye bilgisiyle muhafaza edilmektedir. Serh, ilk defa Ali
Hiiseyin el-Cabiri tarafindan 2002 yilinda Ebii’l-Ferec Ibnii’t-Tayyib, es-
Serhu’l-Kebir li-Makilldti Aristil ismiyle Bagdat'ta nesredilmistir.®® Lakin
tek bir niishaya bagh kalinarak yapilan bu serhte ciddi eksiklikler
goriilmektedir. Daha sonra Cleophea Ferrari tarafindan Almanca genel bir
degerlendirmeyle birlikte eser yeniden nesredilmistir.®® Bu negirde de
eksiklikler olsa da onceki nesirden daha nitelikli oldugu sdylenebilir.
Ayrica bu eserin kisa bir 6zeti de bulunmaktadir.®

3. Tefsiru Kitdb1 Bariminiyds li-Aristitdlis (Aristoteles’in Onermeler
Kitabi'min Tefsiri): Kitap Ebii’l-Ferec’in Aristoteles’in Onermeler adli eseri
tizerine yazdig serhtir.®® Lakin eser giintimiize ulasmamustir.

4. Tefsiru Kitibr Analitika li-Aristitalis (Aristoteles’in = Birinci
Analitikler Kitabi'nin Tefsiri): Ebii’l-Ferec’in bu eseri Aristoteles’in Birinci
Analitikler adl1 eserine yazdigr serhtir. Ne yazik ki bu serh giiniimiize
ulagmamuigtir.®

5. Tefsiru Kitdbr Andliitikd es-Séni li-Aristiitdlis (Aristoteles’in Ikinci
Analitikler Kitabi'min Tefsiri): Ebii’l-Ferec, Aristoteles’in ikinci Analitikler

57 Ferruh Ozpilavcl, “Ebii’l-Ferec Ibnii’t-Tayyib’in Eisagoge Serhi”, 116.

%8 K. Gyekye, “Giris”, Ebii’l-Ferec, Tefsiru Kitibi fsﬁgﬁcf, XXViii.

% {bn Ebi Useybia, Uyifinu’l-enbd, 325; ibn Sina, el-Mubdhesdt, 83.

60 Ebii'l-Ferec Ibnii't-Tayyib, es-Serhu'l-Kebir li-Makillati Aristii, ngr. Ali Hiiseyin el-
Cabiri, (Dimegk: Daru’t-Tekvin, 2010).

61 Ebii'l-Ferec Tbnii't-Tayyib, Der Kategorienkommentar Von Abii I-Farag, nsr. Cleophea
Ferrari, (Boston: Brill, 2006).

2 Gerhard Endress, Cleophea Ferrari, “Abu’l-Farag Ibn al-Tayyib”, 498; Joep Lameer,
“The Organon of Aristotle in the Medieval Oriental and Occidental Traditions”, Journal
of the American Oriental Society, Vol. 116, No. 1 (Jan. - Mar., 1996), 96.

63 Ibn Ebi Useybia, Uydinu’l-enbd, 325.

¢ {bn Ebi Useybia, Uyfinu’l-enbd, 325.
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tizerine yapmus oldugu serhtir. Bunun kisa bir 6zeti London, British India
Office or. 3832, fols 286’-309" kiinye bilgisiyle giiniimiize ulasti1 ifade
edilmektedir.®> Ebii’l-Ferec, Eisagoge Serhi'nde sekiz ilkeyi dogrudan Tkinci
Analitikler olarak maruf olan Burhdn Kitabi’'na uygular.®® Bu sayede onun
mezkir kitab1 hakkinda giris diizeyinde bilgi sahibi oluruz.

6. Tefsirii Kitabr Tiibika li-Aristiitilis (Aristoteles’in Topikler Kitabi'nin
Tefsiri): Ebii’l-Ferec tarafindan Aristoteles’in Topikler tizerine yapilan bu
serh giiniimiize ulasmamaistir.®”

7. Tefsirii Kitdbi Siifistikd li-Aristiitalis (Aristoteles’in Sofistik Deliller
Kitabi'min Tefsiri): Aristoteles’in Sofistik Deliller'i {izerine Ebii’l-Ferec
tarafindan yapilan bir serh olup giiniimiize ulagsmamaisgtir.®

8. Tefsirii Kitdbi’l- Hitdbe li-Aristiitdlis (Aristoteles’in Retorik Kitabi'nin
Tefsiri): Aristoteles’in Retorik adli eseri {izerine Ebii’l-Ferec tarafindan
yapilan bir serh olup giiniimiize ulasmamisgtir.®

9. Tefsirii Kitabi's-S'ir li-Aristiitdlis (Aristoteles’in Poetika Kitabi'min
Tefsiri): Aristoteles’in Poetika adli eseri {izerine Ebii'l-Ferec tarafindan
yapilan bir serh olup giiniimiize ulasmamuisgtir.”

Yukarida zikrettigimiz eserlere baktigimizda Ebii'l-Ferec’in
Aristoteles’in biitiin Organon kiilliyatini tefsir ettigini ve bu kiilliyattan
sadece FEisagoge Serhi, Kategoriler Serhi ve Ikinci Analitiklerin kisa bir
Ozetinin giinlimiize kadar ulastigin1 soyleyebiliriz. Ancak ilk iki serhte
Ebii'l-Ferec’in onermelere, kiyasa ve burhan’a siklikla atif yapmas: ve
ozellikle Kategoriler Serhi’'nde kategorilerin tiirlerine yonelik delilleri kiyas
formuna dokerek dogrulamaya calismasi onun mantik alanindaki
goriiglerini anlamamiza dair 6nemli ipuglar1 tasgimaktadar.

1.5.2. Felsefeye Dair Eserleri

1. Kitabu't-Tabi‘a li-Aristiitalis (Aristoteles’in Fizik Kitab1): Ebu Bisr
Mettd, Yahya b. “‘Adi, Ibn Semh ve Ebii’l-Ferec gibi filozof ve miitercimler

% Gerhard Endress, Cleophea Ferrari, “Abu’l-Farag Ibn al-Tayyib”, 498; Joep Lameer,
“The Organon of Aristotle in the Medieval Oriental and Occidental Traditions”, 96.

% Ebii'l-Ferec, Tefsiru Kitdbi fsdgﬁcf, 30-33.

¢ Ibn Ebi Useybia, Uyiinu’l-enbd, 325.

& bn Ebi Useybia, Uyifinu’l-enbd, 325; ibn Sina, el-Mubdhesit, 83.

¢ Tbn Ebi Useybia, Uyiinu’l-enbd, 325.

70 Jbn Ebi Useybia, Uyfinu’l-enbd, 325.
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Ishak b. Huneyn'in Siiryaniceden Arapcaya terciime ettigi bu esere serhler

yazmiglardir. Abdurrahman Bedevi ise bu eseri iki cilt halinde
nesretmistir.”? Ebii'l-Ferec’in gerhi ikinci ciltte yer almaktadir.

2. Kitabu’s-Semd ve’l-Alem: Eser Aristoteles’in Kitabu's-Semad ve’l-Alem
(De Caelo) adl1 eserinin Siiryaniceden Arapcaya terclimesidir.”? Eserin ¢ok
az bir kism1 giintimiize ulasmistir ve Gerhard Endress tarafindan tarihsel
arka plani da ortaya konularak incelenmistir.”

3. Tefsiru Kitabu'l-Hayevin i Aristii (Aristoteles’in Hayvanlar
Kitabi'nin Tefsiri): Ebii’l-Ferec, Huneyn b. Ishak’in Arapgaya terciime ettigi
metinden hareketle eseri serh etmistir.”# Eserin Ibranice ve Latince
gelenegini etkiledigi ve belirli pasajlarinin giiniimiize kadar ulastig1 ifade
edilmektedir.”> Ayrica Nuruosmaniye Kiitiiphanesi'nde bulunan 3610
numarali Kitdbu'n-Niikes ve'l-Ismér et-Tibbiye ve'l-Felsefiyye adli yazmanin
142a-148b varaklar1 arasinda Mesdil fi'l-Hayevin adli bir risale
bulunmaktadir. Bu risalenin biiyiik bir ihtimalle Ebii'l-Ferec’e ait
oldugunu diistinmekteyiz. Ancak risaleyi inceledigimizde kimin
tarafindan yazildigina dair bir isim tespit edemedik.

4. Kitabu'n-Nabdt (Bitkiler Ugzerine): Ebii'l-Ferec’in Aristoteles’in
Bitkiler Uzerine adl1 eserine yaptig1 yorumlardan olusur. Eser Hans Daiber
tarafindan incelenmistir.”

5. Tefsiru Kitdbu Ma Ba’de et-Tabi’a li-Aristii (Aristoteles’in Metafizik
Kitab'nin Tefsiri): Ebii’l-Ferec bu serhi telif icin yirmi yilini vermistir.
Lakin eser gtiniimiize ulasmamuistir.””

6. Makile fi'l-Hurilf ve md Yeterekkebu Minhd (Harfler ve Bunlardan
Olugan Seylere Dair Makale): Eser, sadece Real Biblioteca de San Lorenzo

71 Aristoteles, Kitabu't-Tabia’ li Aristiitdlis, nsr. Abdurrahman Bedevi, (Kahire: 2007).
72 Ibn Sina, el-Mubahesat, 83.

78 Gerhard Endress; “Ibn al-Tayyib’s Arabic Version and Commentary of Aristotle’s
De Caelo”, 213-275.

74 Ibn Ebi Useybia, Uyiinu’l-enbd,. 325.

75 Aristoteles, The Arabic Version of Aristotle’s Historia Animalium Book: I-X of the Kitab
Al-Hayawan, nsr. Lourus Filius, (Boston: Brill, 2018); Peter Adamson, Richard C.
Taylor, Islim Felsefesine Giris, gev. Ciineyt Kaya, (Istanbul: Kiire Yaynlar1, 2018), 417.
76 Hans Daiber, “Abu’l-Farag Ibn At-Tayyib On Plants An Inquiry Into His Sources”,
Erdem Dergisi, C.9, Say1 26, (1996).

77 Tbn Sina, el-Mubdhesit, 83; Ibnu’1-Kafti, [hbdru’l-ulema, 173.
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Kiitiiphanesi'nde bulunan 888 no’lu yazma katalogunun 157a ve
devaminda yer alir.

7. Ta’lik fi'l-Akl: Akil hakkinda kisa bir risaledir.”

8. Ta'lik an es-Seyh Ebii’l-Ferec Ibn Tayyib: Ebii’l -Ferec’e ait olan bu
risale “mutlak olarak idrak edilen kuvve, duyusal ve akli olmak tizere iki
kisimdir” seklinde giris ciimlesiyle baslar. Cesitli kiitiiphanelerde
yazmalari olup iki varaktan meydana gelir.”

9. Makdle sannefehd Aristitdlis fi'l-adila (Aristoteles’in Ahlak Uzerine
Diizenledigi Makale): Ebii’l-Ferec, Aristoteles’e ait oldugu soylenen Ahlak
Uzerine adli eseri Siiryaniceden Arapgaya terciime etmistir.®0 Eser
Mechthild Kellermann tarafindan Ebii’l-Ferec ve Ebi Kurra Harrani'nin
terciimeleri ve Almancasiyla birlikte 1965 yilinda nesredilmistir.®!

10. Simdru Makadlati li-Arisiitdlis fi-Tedbiri’l-Menzil: Ebii’l-Ferec,
Aristoteles’in ev yonetimi hakkinda yazdig1 esere bir nevi ta’lik yazmustir.
Eser Nuruosmaniye Kiitiiphanesi'nde bulunan 3610 numarali Kitdbu n-
Niikes ve'l-Ismdr et-Tibbiye ve’l-Felsefiyye adli yazmanin 139-142 varaklari
arasinda yer alir.

11. Istismdr Makéletii Fisigtiras el-Ma'‘ruf bi'z-Zehebiye Tefsiru Bruklus:
(Proclus’un Phythagoras'in Altin Misralar’t Hakkindaki Serhi): Eser 1984
yilinda Neil Linley tarafindan Arapg¢a metin ingﬂizce ceviri seklinde
yayimlanmistir.® Eser Phythagoras'in (6. MO 490) 6giit amagh hikmetli
sozlerinden olusur. Galen’e gore eserin Altin olarak isimlendirilmesinin
sebebi sayg1 gosterip yiicelterek risaleyi altinla yazmasindan dolayidir.®

78 Cleophea Ferrari, “Introduction” Der Kategorienkommentar Von Abii I-Farag, (Boston:
Brill 2006), 42.

7 Hans Daiber, New Manuscript Finding From Indian Libraries, (1986), no.47, 31; Rudolf
March, Catalogue of Arabic Manuscripts (Yahuda Section) in the Garrett Collection, (New
Jersey: Princeton University Library, 1977), 267.

80 Cleopha Ferrari, “Ibn al- Tayyib”, 530; Gerhard Endress, Cleophea Ferrari, “Abu’l-
Farag Ibn al-Tayyib” (496-507), Philosophy in the Islamic World Volume 1: 8th-10th
Centuries, ed. Ulrich Rudolph, Rotraud Hansberger ve Peter Adamson, (Brill, 2017),
498.

81 Mechthild Kellermann, Ein Pseduo-Aristotelischer Traktat iiber die Tugend. Edition und
Ubersetzung der Arabischen Fassungen des Abu Qurra und des Ibn at-Tayyib, (Erlangen,
1965).

82 Ebu Ferec Ibn Tayyib, Istismdr Makaletii Fisigiiras el-Ma'ruf biz'Zehebiye Tefsiru
Bruklus, nsr. Neil Linley, (New York: Arethusa Monographs X, 1984).

8 {bnu’n-Nedim, el-Fihrist, 306.
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12. Min Keldmi Eflitin fi'n-Nevamis (Eflatun’un Yasalarina Dair):
Ebii’l-Ferec’in Platon'un Yasalar adli eserine dair agiklamalarinin
bulundugu bir eserdir. Eser, Real Biblioteca de San Lorenzo’da bulunan
888 no’lu yazma katalogunun 130 ve devamindaki varaklarinda yer alir.
Ayrica eserin ismi Nuruosmaniye 3610 no'lu Kitdbu'n-Niikes ve'l-Ismér et-
Tibbiye ve'l-Felsefiyye adl1 yazma niishanin basinda Cevdmi‘u Efldtiin fi'n-
Neviamis seklinde zikredilmekle birlikte sonraki varaklarda bu baglik
altinda herhangi bir agtklama bulunmadig; tespit edilmigtir.®

1.5.3. Tibba Dair Eserleri

1. Tefsiru Kitabi Ebidimiya li-Bukrat (Hipokrat'in Akut Hastaliklar: Adl
Kitabi'n Tefsiri)®

2. Tefstru Kitabi'l-Fusill li Bukrat (Hipokratin Aforizmalar Kitabi'nin
Tefsiri)

3. Tefsiru Kitabi Tabi’atu’l-Insan li-Bukrdt (Hipokrat'n Insan Tabiat
Adl Kitabi'min Tefsiri)®

4. Tefstru Kitabi'l Aglat li-Bukrat (Hipokrat'in Karigimlar Adl Kitabi'nin
Tefsiri)®

5. Semeretii Kitabi'l-Mevliidine i Semdniyeti Eshurin li-Bukrait
(Hipokrat'in Sekiz Aylik Dogan Bebek Hakkindaki Kitabi'n Tefsiri): Eser Real
Biblioteca de San Lorenzo’da bulunan 888 no’lu yazma niishanin 2-14
varaklar1 arasinda yer alir.®

6. Tefsiru Kitdbi el-Firak li-Calinils ya da Firaku’t- T1ibb li'l-Miite’allimin.
Kitabin ismi Fazil Ahmed Pasa Kiitliphanesi'nde 961 no’lu Simarii’l-
Kiitiibi's-Sittete Aser et-Tibbiyye li-Cdlinils yazma niishasinda Semeretii
Kitabu’'l-Firak seklinde ge¢mekte olup 5a-14b varaklar1 arasinda yer alir.

84 Nuruosmaniye 3610, Kitdbu n-Niikes ve'l-Ismdr et’-Tibbiye ve’l-Felsefiyye, v.3a.

8 fbn Ebi Useybia, Uyiinu’l-enbd, 325; Cleophea Ferrari, “Introduction”, Der
Kategorienkommentar Von Abii I-Farag, 36.

8 fbn Ebi Useybia, Uyiinu’l-enbd, 325; Cleophea Ferrari, “Introduction”, Der
Kategorienkommentar Von Abii I-Farag, 36.

8 fbn Ebi Useybia, Uyiinu'l-enbd, 325; Cleophea Ferrari, “Introduction”, Der
Kategorienkommentar Von Abii I-Farag, 36.

8 ibn Ebi Useybia, Uyiinu’l-enbd, 325; Cleophea Ferrari, “Introduction”, Der
Kategorienkommentar Von Abii I-Farag, 36.

8 {bn Ebi Useybia, Uyiinu’l-enbd, 325; Henri Renaud, Joseph Paul, Les Manuscrits Arabes
de I'Escurial, (Paris: 1941), 100-104.

9 {bn Ebi Useybia, Uyfinu’l-enbd, 325.

81



Alaattin TEKIN

7. Tefstru Kitabi’s-Sind’ti’s-Sagira li-Caliniis: Kitabin ismi Fazil Ahmed
Pasa Kiitiiphanesi'nde 961 no’lu Simarii'l-Kiitiibi's-Sittete Ager et-Tibbiyye
li-Calinils yazma niishasinda Semeretii Sind’tu’s-Sagiretu seklinde gecmekte
olup 15a-35b varaklar: arasinda yer alir. Ayrica eserin bagka bir niishasi
da Manisa Kitapsaray 45 Hk 1772/2 no’lu yazmanin 37b-136b varaklar:
arasinda yer alir

8. Tefsiru Kitabi Aglutin li-Caliniis dogrusu Tefsiru Kitdbu fi-
Medaviti’'l-Emrad ild Aglikin: Hastaliklarin iyilesmesine dair Aglutin diye
bilinen bir tabibin Galen’e yazmis oldugu bir eserdir.”! Eserin Manisa
Kitapsaray’da iki farkli niishasinin oldugunu tespit ettik. Her iki yazma
niisha da 45 Hk 1772/1 no’lu yazmanin I+1b-97a varaklari ile 45 Hk 1772/3
no’lu yazmanin 190a-333a varaklar1 arasinda yer alir.

9. Tefsiru Kitabi'n- Nabidi’s-Sagir li-Calinils (Galen’in Kiiciik Nabiz Adli
Kitabi'min Tefsiri):%? Serh, giinlimiizde mevcut olup ismi Fazil Ahmed Pasa
961 no’'lu Simarii’l-Kiitiibi's-Sittete Aser et-Tibbiyye [i-Calinils yazma
niishasinda Semeretii Nabdi’s-Sagir li-Ciliniis seklinde ge¢cmekte olup 36a-
55a varaklar1 arasinda yer alir. Ayrica eserin farkli bir niishasi da Manisa
Kitapsaray 45 Hk 1772/3 no’lu yazmanin 137b-189b varaklar1 arasinda yer
alir.

10. Tefsiru Kitdbi’l Ustuksat li-Caliniis ya da Serhu Kitabi fi'l- Ustuksit
‘ala Re'yi Ibukrdt li-Caliniis(Galen’in Elementler Kitabinin Tefsiri ya da
Galen’in Hipokrat Goriisii Uzerine Elementler Kitabi'min Tefsiri): Ebii'l-
Ferec’in serh ettigi bir eser olup®”® eserin ismi Fazil Ahmed Pasa
Kiitiiphanesi'nde 961 no’lu Simarii'l-Kiitiibi’s-Sittete Aser et-Tibbiyye li-
Calinis yazma niishasinda Ihtisdru Cevdmi’u’l-Iskenderdniyyin Kitdbu'l
Ustuksat li-Calinils ald Tariki’s-Semereti li’s-Seyh el-Celil el-Feylesiif Ebi’l-Ferec
Abdullah b. et-Tayyib seklinde kayith olup 121-136 varaklar1 arasinda yer
almaktadr.

11. Tefsiru Kitabi el-Mizic li-Calinils (Galen’in Mizag Adli Kitabi'nin
Tefsiri): Ebli'l-Ferec’in gserh ettigi bir eser olup® eserin ismi Fazil Ahmed
Pasa Kiitiiphanesi'nde 961 no’lu Simarii'l-Kiitiibi's-Sittete Ager et-Tibbiyye
li-Calinfis yazma niishasinda Ihtisdru Cevami'u’l-Iskenderdniyyin Kitdbu'l-

9 {bn Ebi Useybia, Uyfinu’l-enbd, 325.

92 fbn Ebi Useybia, Uyiinu’l-enbd, 325.

9 {bn Ebi Useybia, Uyiinu’l-enbd, 325; Fuat Sezgin, GAS, III, 87; Yustf Habbi, “Eb{i’l-
Ferec Abdullah b. et-Tayyib”, 255.

9% {bn Ebi Useybia, Uyfinu’l-enbd, 325.
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Calintis fi'l-Mizdg ald Tariki’s-Semereti li’s-Seyh el-Celil el-Feylesiif Ebi’l-Ferec

Abdullah b. et-Tayyib seklinde kayith olup 137-164 varaklar1 arasinda yer
almaktadr.

12. Intisdru Cevami'i’l-Iskenderdniyyin Kitdbu'l- Kuve-et-Tabi'iyye li-
Caliniisala Tariki’s-Semereti: Ebii’l-Ferec’in serh ettigi eser” Fazil Ahmed
Pasa Kiitiiphanesi'nde 961 no’lu Simarii'l-Kiitiibi's-Sittete Ager et-Tibbiyye
li-Calinils yazma niishasiin 165-187 varaklar: arasinda yer almaktadar.

13. Tefsiru Kitdbi et-Tesrihi’s-Sagir li-Calinils (Galen’in Kiiciik Anatomi
Kitabi'nmin Tefsiri): Ebii’l-Ferec’in serh ettigi bir eser olup glintimiize kadar

ulasmigtir.

14. Tefsiru Kitabi ‘Tlel ve’l’ Arad li-Calindis (Galen’in (Hastaliklarin) Sebep
ve Miisebbibleri Kitabi'nin Tefsiri):%

15. Tefsiru Kitabi Tearriif ‘Ileli’l- *Adéi’l-Bétineti li-Caliniis (Galen'in I¢
Organlarin Bilme Kitabi'nin Tefsiri):

16. Tefsiru Kitibi'l-Nabidi'l-Kebir 1i-Cdlintis (Galen’in Biiyiik Nabiz
Kitabinin Tefsiri):*

17. Tefsiru Kitabi’l Humyat li-Caliniis (Galen’in Sitma Kitabi'nin Tefsiri):
100

18. Tefsiru Kitabi Eyydmu’l Buhrin li-Caliniis (Galen’in Kriz Giinii
(Komaya Girdigi Giin) Kitabi'nin Tefsiri):10!

% {bn Ebi Useybia, Uyifinu’l-enbd, 325.

% fbn Ebi Useybia, Uyiinu’l-enbd, 325; Cleophea Ferrari, “Introduction”, Der
Kategorienkommentar Von Abii I-Farag, 37.

% ibn Ebi Useybia, Uydinu’'l-enbd, 325; Cleophea Ferrari, “Introduction”, Der
Kategorienkommentar Von Abii I-Farag, 37.

% ibn Ebi Useybia, Uydinu’'l-enbd, 325; Cleophea Ferrari, “Introduction”, Der
Kategorienkommentar Von Abii I-Farag, 38.

% ibn Ebi Useybia, Uyiinu’l-enbd, 325; Cleophea Ferrari, “Introduction”, Der
Kategorienkommentar Von Abii I-Farag, 38.

100 ibn Ebi Useybia, Uyidinu’l-enbd, 325; Cleophea Ferrari, “Introduction”, Der
Kategorienkommentar Von Abii I-Farag, 38.

101 ibn Ebi Useybia, Uyidinu’l-enbd, 325; Cleophea Ferrari, “Introduction”, Der
Kategorienkommentar Von Abii I-Farag, 38.
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19. Tefsiru Kitdbi Hilatii’l-Bur’ li-Célinils (Galen’in Iyilesmenin Caresi
Kitabi'nin Tefsiri):1” Eser Leiden Universitesi Kiitiiphanesi’'nde or.278/1 no
ile kayitl1 olup 1b-155b varaklar: arasinda yer almaktadir.

20. Tefsiru Kitabi Tedbir el-Esihhad li-Caliniis ya da Serhu Kitabi'l-Hileti
li Hifzi's-Sihheti (Galenin Saglik Onlemleri Kitabi'mn Tefsiri ya da Saghg:
Korumamin ~ Caresi  Kitabinin ~ Serhi):1®® Eser, Leiden Universitesi
Kiitiiphanesi'nde or.278/2 no ile kayith olup 155b-209a varaklari arasinda
yer almaktadir.!%

21. Serhu Kitibi ﬁ’l-’fzﬁm (li-Miite’allimin) li-Ciliniis (Galen'in Kemik
Yapist (Yeni Baslayanlar Icin) Kitabi'nin Tefsiri).105

22. Serhu Kitabi Mendfi'u’l-"Adai  li-Calinils  (Galen’in  Viicut
Organlarimin Faydalar: Kitabi'nin Tefsiri). 1%

23. Fi’'l-Hakn li-Caliniis (Galen’in Lavman Hakkindaki Risdlesi) Ebii’l-
Ferec’in serh ettigi bir eser olup giiniimiize kadar ulasmistir. Risale
Nuruosmaniye Kiitiiphanesi'nde 3610 no’lu Kitdbu'n-Niikes ve’l-Ismdr et-
Tibbiye ve’l-Felsefiyye yazma niishasinin 126-128 varaklari arasinda yer alir.

24. Simdru Cevami'i’l-Iskenderdniyyin: Eserin ismi Fazil Ahmed Paga
Kiitiiphanesi'nde 961 no’lu Simarii’l-Kiitiibi’s-Sittete Aser et-Tibbiyye li-
Calinils yazma niishasinda Semeretii Cevami'i’l-Iskenderdniyyin li Kitabi'l-
Calinils ila Agliikiin seklinde kayitlidir. 17 Yine de bazi kaynaklarda es-
Sittete “Asere Kitdben li'l-Mute’allimine Telif li-Calinils seklinde aktarilir.1%
Eser, 55b-120a varaklari arasinda yer alir. Bu yazma niishada Iskenderiye
gelenegine bagl olarak gesitli hastaliklarin tedavisi olmak tizere otuz dort
konu incelenmektedir.

102 fhn Ebi Useybia, Uyiinu'l-enbd, 325.

103 fhn Ebi Useybia, Uyiinu'l-enbd, 325.

104 eiden Universitesinde bulunan bu iki eserin orijinal niishalar1 erisime agiktir.
https://digitalcollections.universiteitleiden.nl/islandora/object/item:2008686#page/120
[mode/lup, (03.05.2020).

105 Cleophea Ferrari, “Introduction”, Der Kategorienkommentar Von Abii I-Farag, 38.

106 fbn Ebi Useybia, Uyinu'l-enbd, 325; Cleophea Ferrari, “Introduction” Der
Kategorienkommentar Von Abii I-Farag, 38.

107 ibn Ebi Useybia, Uyidinu’l-enbd, 325; Cleophea Ferrari, “Introduction”, Der
Kategorienkommentar Von Abii I-Farag, 38.

108 Yustif Habbi, “Ebti'l-Ferec Abdullah b. et-Tayyib”, Mecnuatii Mecelletii’-I-[lmi’l-
Irdki, 4, (1982), 254.
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25. Serhu Simdri Mesdili Huneyn b. Ishék fi’t-Tib: Huneyn b. Ishak’m

tip ilmine dair meseleleri ele aldig1 eser, hicri 405 yilinda Ebii'l-Ferec

tarafindan serh edilmis olup ' Manisa Kitapsaray 45 Hk 1781/2 no’lu
yazmanin 53b-116a varaklar1 arasinda yer alir.

26. Kitabu'n-Nuket ve’s-Simdru’t-Tibbiyeti ve’l-Felsefiyyeti: Ebii’l-
Ferec’in ortaya koymus oldugu bir calismadir.!’® Eser Nuruosmaniye
Kiitiiphanesi'nde 3610 no’lu Kitdbu'n-Niikes ve'l-Ismédr et-Tibbiye ve’l-
Felsefiyye seklinde kayith olup 1a-22a varaklar: arasinda yer alir. Eser aymi
baslikla Real Biblioteca de San Lorenzo’da bulunan 888 no’lu yazma
katalogunda da bulunmaktadir. Lakin San Lorenzo’da bulunan yazmada
on dort eser mevcut iken Nuruosmaniye Kiitiiphanesi'nde bulunan
yazma niishada daha fazla eser oldugu tespit edilmistir. ki niisha
karsilagtirlldiginda bes eserin miikerrer oldugu geri kalan dokuz eserin
de Nuruosmaniye yazmasinda yer almadig: goriilmektedir.

27. Makéle fi-llleti lime Cu’ile li-Kiilli Heltin (kheltin) Deviu
Yestefriguhu, ve lime lem Yuc'el li-Demin Devdin Yyestefriguhu Mislu Sdiru’l-
Aglat (Nigin Her Karisima Onu Bogaltacak Bir Ila¢ Olusturulmustur ve Nicin
Diger Karigimlarda Oldugu gibi Kani da Bosaltacak Bir Ila¢ Yapimamistir
Sebebi Uzerine Bir Makale): Ebii’l-Ferec’in tedavide kullanilmas: icin ilag
yapimi hakkinda yaptig1 bir calismasi olup giiniimiize ulasmamugtir.!!!

28. Ta'liku fi'l-Ayn (Goéz Hastaliklarina Dair): Ebii'l-Ferec’in goz
hastaliklarina dair ortaya koymus oldugu bir ¢alisma olup gilintimiize
ulagsmamaigtir.1?

29. en-Niiket ve't-Talilat vel’i-Vihibi'l-Akl ve’l-Haydt: Ebii’l-Ferec’in
yine tip alaninda yazmis oldugu bir eseri olup Manisa Kitapsaray 45 Hk
1781/2 no’lu yazmanin 116b-118a varaklar: arasinda yer alir.

30. Makale fi'l-Ahldm wve Tafsili’s-Sahth minhd mine’s-Sakim ald
Mezhebi'l Felsefeti (Felsefecilere Gére Dogru Riiyay: Yalan Riiyadan Ayiran

Ozelliklerin Tafsilati Hakkinda Bir Makale): Makalenin isminden hareketle
Ebii'l-Ferec’in dogru riiyayr yalan riiyadan ayiran sgeylerin neler

109 fbn Ebi Useybia, Uyiinul-enbd, 325.
110 fbn Ebi Useybia, Uyiinu’l-enbd, 325.
11 fbn Ebi Useybia, Uyiinul-enbd, 325.
112 fbn Ebi Useybia, Uyiinu’l-enbd, 325.
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oldugunu felsefecilere gore anlatmaya calistigt bir makale olup
glintimiize ulagmigtir.!3

31. Makdle Imlahé fi Cevabi mé Suile ‘anhu min Ibtali’l-Itikad fi'l-Eczd'i’l-
leti 1& Tenkesimu (Taksimati Yapilmayan Seylere Inancin Iptaline Yonelik
Sorunun Cevabina Yonelik Bir Makale): Bu eser biiyiik ihtimalle Ebii’l-
Ferec’in yasadigi donemde ortaya ¢ikan bir tartismanin sonucunda
kendisine yoneltilen soruya vermis oldugu cevaptir.!* Eser her ne kadar
Cleophea Ferrari tarafindan Nuruosmaniye Kiitiiphanesi'nde 3610 no’lu
Kitabu'n-Niikes ve'l-Ismdr et-Tibbiye ve’'l-Felsefiyye adli yazmanin 134b-137b
varaklar1 arasinda oldugunu belirtse de!’ ilgili varaklarda bdyle bir
¢alismanin olmadigini tespit ettik.

32. Makdle Muhtasara fi'l-Mahabbeti (Sevgi Uzerine Muhtasar Bir
Makale): Ebii’l Ferec’in sevgi {izerine yazmis oldugu kisa bir makale olup
gliniimiize ulasmamisgtir.!1®

33. Semdni Mesdili Aristiltilis el-Ma'riifetu Bimdlin ve Tukevvimilhi
ve’l-Emrdd el-Miitevellidetiin el-illi ve hiye el-Ezmdin ve’l-Ehviye ( Aristoteles’in
Sekiz Meselesi Ki Bumnlar Mal ve Bunun Degerlendirilmesi, Hastaliklarin
Tetikleyicilerine  Dair ~ Birincisi Zamanlar ve Havalardir): Makale,
Nuruosmaniye 3610 no’lu Kitdbu'n-Niikes ve'l-Ismdr et-Tibbiye ve'l-
Felsefiyye yazma niishasinin 34b-36a varaklari arasinda yer alir

34. Makile ﬁ’l-fluc (Ilaclar Hakkinda Bir Makale): Ebir’l-Ferec’in bir
tabip olmasi disinda ayni zamanda ilag¢ yapabilecek kadar eczaci bir
kimlige sahip oldugunu gosteren bir calismadir. Makale, Nuruosmaniye
Kiitiiphanesi'nde 3610 no'lu Kitdbu'n-Niikes ve'l-Ismdr et-Tibbiye ve'l-
Felsefiyye yazma niishasinin 37a-40b varaklar1 arasinda yer alir.

35. Makile fi'l-'Irk (Terleme Hakkinda Bir Makale): Makale,
Nuruosmaniye Kiitiiphanesi'nde 3610 no’lu Kitdbun-Niikes ve’l-Ismdr et-
Tibbiye ve’l-Felsefiyye yazma niishasinin 41a-45a varaklari arasinda yer alir.

36. Makiletii’'l-Hamr ve’s- Sekr (Sarap ve Sarhosluk Hakkinda Bir
Makale): Bu makale Nuruosmaniye Kiitiiphanesi'nde 3610 no’lu Kitibu n-

13 {bn Ebi Useybia, Uyifinu’l-enbd, 325; Cleophea Ferrari, “Introduction”, Der
Kategorienkommentar Von Abii I-Farag, 38.

114 fbn Ebi Useybia, Uyiinu’l-enbd, 325.

115 Cleophea Ferrari, “Introduction”, Der Kategorienkommentar Von Abii I-Farag, 40.

116 fbn Ebi Useybia, Uyiinu’l-enbd, 325.
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Niikes ve'l-Ismdr et-Tibbiye ve'l-Felsefiyye yazma niishasinin 45a-51b
varaklar1 arasinda yer alir.

37. Makéle fi'l-Cimd' (Cinsel Iliski Hakkinda Bir Makale): Makale,
Nuruosmaniye Kiitiiphanesi'nde 3610 no’lu Kitdbun-Niikes ve’l-Ismdr et-
Tibbiye ve’l-Felsefiyye yazma niishasinin 51b-57a varaklar: arasinda yer alir.

38. Makile et-Ta’b ve'l-A’ydi (Yorgunluk ve Halsizlik Uzerine): Makale,
Nuruosmaniye Kiitiiphanesi'nde 3610 no’lu Kitdbun-Niikes ve’l-Ismdr et-
Tibbiye ve’l-Felsefiyye yazma niishasinin 58a-64b varaklari arasinda yer alir.

40. Makale el-Ciilits ve Sekliihu (Oturma ve Sekli Hakkinda Bir Makale):
Makale, Nuruosmaniye Kiitiiphanesi'nde 3610 no’lu Kitibu n-Niikes ve’'l-
Ismér et-Tibbiye ve'l-Felsefiyye yazma niishasinin 65a-66a varaklari arasinda
yer alir.

41. Makdle fi'l-Miiséreketi ve fi'l-Elemi (Acida Ortaklik Uzerine Bir
Makale): Makale, Nuruosmaniye Kiitiiphanesi'nde 3610 no’lu Kitdbu n-
Niikes ve'l-Ismdr et-Tibbiye ve'l-Felsefiyye yazma niishasinin 66a-67b
varaklar1 arasinda yer alir.

42. Makale fi-n-Nafid ve’l-Burud ve’l-Kes’arire (Titreme, Sogukluk ve
Usiime Uzerine Bir Makale): Makale, Nuruosmaniye Kiitiiphanesi'nde 3610
no’lu Kitdbu n-Niikes ve’l-Ismdr et-Tibbiye ve'l-Felsefiyye yazma niishasinda
68a-71a varaklar: arasinda yer alir.

43. Makdle min Mesdili Aristiitalis  fi'l-isdri’l-Kdineti  fi'l-Vech
(Aristoteles’in Meselelerinden Yiizde Ortaya Cikan Izler Hakkinda Bir Makale):
Makale, Nuruosmaniye Kiitiiphanesi'nde 3610 no’lu Kitidbu n-Niikes ve’l-
Ismar et-Tibbiye ve’l-Felsefiyye yazma niishasimn 71a-72b varaklari arasinda
yer alir.

44. Makéle fi'l-Havési'l-Heyevan (Hayvanlarm Ozellikleri Hakkinda Bir
Makale): Makale, Nuruosmaniye Kiitiiphanesi'nde 3610 no’lu Kitdbu'n-
Niikes wve'l-Ismédr et-Tibbiye ve'l-Felsefiyye yazma niishasinin 73a-80b
varaklar1 arasinda yer alir.

45. Moakidle Fi’s-Savt (Ses Hakkinda Bir Makale): Makale,
Nuruosmaniye Kiitiiphanesi'nde 3610 no'lu Kitdbu n-Niikes ve’l-Ismdr et-
Tibbiye ve'l-Felsefiyye yazma niishasinin 80b-85a varaklari arasinda yer alir.

46. Makale er-Revdyihu’'l-Miitegeyyire (Degisen Kokular Ugzerine Bir
Makale): Makale, Nuruosmaniye Kiitiiphanesi'nde 3610 no’lu Kitdbu'n-
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Niikes ve'l-Ismdr et-Tibbiye ve'l-Felsefiyye yazma niishasmin 85a-86a
varaklar1 arasinda yer alir.

47. Makale fi'l-Emzice (Mizaglar Hakkinda Bir Makale): Makale
Nuruosmaniye Kiitiiphanesi'nde 3610 no’lu Kitdbun-Niikes ve’l-Ismdr et-
Tibbiye ve’l-Felsefiyye yazma niishasinin 86a-87b varaklari arasinda yer alir.

48. Simdaru min Kelami el-Caliniis fi't-Tirydk: (Galen’in Antitoksin
Hakkindaki Sézlerinin Yorumu): Risale, Nuruosmaniye Kiitiiphanesi'nde
3610 no'lu Kitdbu'n-Niikes ve'l-Ismdr et-Tibbiye ve'l-Felsefiyye yazma
niishasimin 86a-93a varaklar: arasinda yer alir.

49. Simdru Keldmi ‘Isd b. Mdsaveyh fi'l-Cimé've ma yete‘allekuhu (‘Isd b.
Misaveyh’in ~ Cinsellik ve Ona Dair Sozleri'nin  Yorumu): Risale,
Nuruosmaniye Kiitiiphanesi'nde 3610 no’lu Kitdbu'n-Niikes ve’l-Ismdr et-
Tibbiye ve’l-Felsefiyye yazma niishasinin 92a-94b varaklari arasinda yer alir.
Ayrica bu ¢alisma Real Biblioteca de San Lorenzo Kiitiiphanesi'nde 888
no’lu yazma katalogunda da yer almaktadir.

50. Makile Mesd'il fi't-Tibb (Tip Meselelerine Dair Makale): Makale,
Nuruosmaniye Kiitiiphanesi'nde 3610 no'lu Kitdbu'n-Niikes ve'l-Ismir et-
Tibbiye ve’l-Felsefiyye yazma niishasinin 83a-85a varaklari arasinda yer alir.

51. Simaru Mesdil fi"-Tibb ‘ald Vech Aher (Baska Bir Acidan T
Meselelerine Dair Yorum): Risale, Nuruosmaniye Kiitiiphanesi'nde 3610
no’lu Kitdbu'n-Niikes ve'l-Ismér et-Tibbiye ve'l-Felsefiyye yazma niishasimn
95a-100a varaklar1 arasinda yer alir. Lakin 100a-138a varaklar1 arasinda
hastaliga ve onun iyilesmesine dair yaklasik otuz yedi bashkta bu
meseleler incelenmektedir. Bu meselelerin bazilari farkl: kiitiiphanelerde
bulunduklari igin onlar1 sadece zikretmekle yetinecegiz.

52. Suriitu ilkﬁu’l-Edviyye (Ilaclarin Atilmasimin Sartlart): Bu calisma
Nuruosmaniye Kiitiiphanesi'nde 3610 no’lu Kitdbun-Niikes ve’l-Ismdr et-
Tibbiye ve’l-Felsefiyye yazma niishasinin 100a-101b varaklari arasinda yer
alir.

53. Ta'aliku'l-Agziyye (Gidalar Uzerine Bir Ta’lik): Risale,
Nuruosmaniye Kiitiiphanesi'nde 3610 no’lu Kitdbun-Niikes ve’l-Ismdr et-
Tibbiye ve'l-Felsefiyye yazma niishasinin 101b-102a varaklar1 arasinda yer
alir.

54. el-Edviye (llaclar): Risale, Nuruosmaniye Kiitiiphanesi'nde 3610
no'lu Kitabu'n-Niikes ve’l-Ismér et-Tibbiye ve’l-Felsefiyye yazma niishasinin
102a-103a varaklar1 arasinda yer alir.
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55. Ruh ve'n-Nefs: Risale, Nuruosmaniye Kiitiiphanesi'nde 3610
numarali Kitdbu n-Niikes ve'l-Ismér et-Tibbiye ve’l-Felsefiyye yazmanin 125b-
126a varaklar1 arasinda yer alir. Eser, Real Biblioteca de San Lorenzo’da
bulunan 888 no’lu yazma katalogunda el-Fark Beyne'r-Ruh ve'n-Nefs
seklinde kayithdir. Ebii'l-Ferec, risalesinde tip agisindan ruh ve nefsin
arasindaki farklara kisaca deginir.

56. al’Atasu  Cidden  (Asir1  Susuzluk):  Nuruosmaniye
Kiitiiphanesi'nde 3610 no’lu Kitdbu'n-Niikes ve'l-Ismédr et-Tibbiye ve'l-
Felsefiyye yazma niishasinin 126a varaginda yer alir. Eserin Real Biblioteca
de San Lorenzo’da bulunan 888 no’lu yazma katalogunda el-’Ats seklinde
kayithdir.

57. Semeretii Makile fi'r-Revdih: (Kokular Hakkindaki Makalenin
Yorumu): Eser, Nuruosmaniye Kiitiiphanesi'nde 3610 no’lu Kitabu'n-
Niikes ve’l-Ismdr et-Tibbiye ve'l-Felsefiyye yazma niishasinda 127a-128b
varaklar1 arasinda fi'r-Revdih seklinde yer alirken Real Biblioteca de San
Lorenzo’da bulunan 888 no’lu yazma katalogunda Semeretii Makale fi'r-
Reviih olarak kayithidir

58. el-Kavdninu'l-Hasen fi'l-Edviye ve'l-Agziye (Ilag ve Gidalar Hakkinda
Giizel Kanunlar): Eser, Nuruosmaniye Kiitiiphanesinde 3610 no’lu
Kitdbu n-Niikes ve'l-Ismér et-Tibbiye ve’l-Felsefiyye yazma niishasinin 129a-
135b varaklar: arasinda yer alir

59. fi"-Sarib (Icecek Hakkinda): Eser Uytinu’l-enbd’da Makdle fi’s-Sardb
seklinde kayitli olup!’” Nuruosmaniye Kiitiiphanesi'nde 3610 no’lu
Kitabu'n-Niikes ve'l-Ismér et-Tibbiye ve’l-Felsefiyye yazma niishasinin 135a-
138a varaklar1 arasinda yer alir.

60. Keldm fi’s-Sa’r (Saga Dair): Bu eser Real Biblioteca de San
Lorenzo’da bulunan 888 no’lu yazma katalogunun 82b ve devaminda yer
alr.

61. Simdru Keldmi fi'l-Bavl ve’l- Nabd (Idrara ve Nabza Dair Bir Yorum):
Eser, Real Biblioteca de San Lorenzo Kiitiiphanesi'nde bulunan 888 no’lu
yazma katalogunun 114 ve devaminda yer alir.

Sonug olarak Ebii'l-Ferec’in yukarida belirttigimiz ve biiyiik bir
kisminin giiniimiize ulastig1 tip ve farmakoloji alanindaki serh ve telif
tarzi1 eserleri onun hem tip hem de farmakoloji alaninda ne kadar mahir

117 fbn Ebi Useybia, Uyiinu’l-enbd, 325.
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oldugunu bir kez daha ortaya koymaktadir. Ayrica Ebii'l-Ferec’in bu
alanda Hipokrat'in bazi eserlerine ve Galen’in neredeyse biitiin eserlerine
serh yazmasi, onun Helenistik kiiltiire de ne kadar vakif oldugunu da
gosterir. Bu durum X. yiizyil Bagdat'inda tip-mantik iliskisinin ¢ok siki bir
iletisim halinde oldugunu da ortaya koyar.

Bu alandaki ¢alismalar tespit edildikten sonra simdi de Hiristiyanlik
Ogretisine dair kaleme aldig: eserleri incelenecektir.

1.5.4. Hiristiyanlik Ogretisine Dair Eserleri

1. er-Ravd en-Nadir fi Tefsiri’l-Mezdmir: Ebii'l-Ferec’in dort mukaddes
kitaptan biri olan Zebur'a yaptigi bu serhin cesitli kiitiiphanelerde
yazmalar1 mevcut olup'® serh Yusuf Mangqariytis ve Habib Circis
tarafindan 1902 yilinda Kahire’de nesredilmistir.!'

2. Serhu’l-incil bi Nusiisihi el-Erba’a Mettd, Markus, Litkd ve Yithannd:
Eser, kutsal olarak kabul edilen dort Incil’in serhidir. Ebii’l-Ferec’in eseri
ilk olarak Siiryanice serh ettigi sonrasinda ise dogrudan Arapgaya
terciime ettigi ifade edilir.’ Bu durum Ebii'l-Ferec’in hem Siiryaniceye
hem de Arapgaya vakif oldugunu gosterir. Ayni zamanda Arapganin
bilim dili oldugu bu dénemde, eserin Siiryanice serh edilmesi bu dilin
yeniden canlandirilmasma onciiliik ettigi sOylenebilir. Eser Arapca
yazilmiug Incil Serhler’i arasinda biiyiik bir 6neme sahip olmakla birlikte
kisa stirede Dogu Kiliseleri ve Etiyopya Kiliseleri arasinda yayilmigtir. Bu
eser ilk olarak Yusuf Mankuryus tarafindan Tefsirii Mesriki ismiyle
Kahire’de 1908 ve 1910 yillar1 arasinda iki cilt halinde yayimlanmigtir.!2!
Eserin basta Mardin-Diyarbakir Keldani Kiliselerinde olmak tizere gesitli
yerlerde yazma niishalar1 giiniimiize ulagmustir.’?? Eserin bir niishasi
Meryem Ana Kilisesinde mevcut olup 421 varaktan olugmaktadir.
Mukaddime kismi Siiryanice ve Arapga olarak yazilmistir. Ardindan
besmele ile giris yapilmistir. Yazma niisha okunakli bir Arapga ile istinsah

118 George Graf, Geschichte Der Christlichen Arabischen Literatur, vol. 2, (Citta del
Vaticano, Biblioteca Apostolica Vaticana 1944), 165; Julian Faultless, “Ibn al-Tayyib”,
675-676.

19 fbn Tayyib, er-Ravd en-Nadir fi Tefsiri’l-Mezamir, nsr. Yusuf Mankuryus ve Habib
Circis, (Kahire: 1902.

120 Yustif Habbi, “Eb{i’'l-Ferec Abdullah b. et-Tayyib”, 257.

121 fpn Tayyib, Tefsiru Mesriki, Yusuf Mankuryus (Nsr), Kahire 1908-1910.

122 Ayrintili bilgi i¢in Bkz. Julian Faultless, (“Ibn al-Tayyib”), Christian-Muslim
Relations A Bibliographical History..., 676-680.
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edilmis olup son varaklarinin iist ve alt kistmlar1 okunmayacak sekilde
asmmustir.'?

3. Firdevsu'n-Nasrdniye: Bu eser Incil'in tam bir serhidir.’* Eserin
giris kismi1 hari¢ eski niishalarinin Vatikan Kiitiiphanesi ve Diyarbakir
Keldani Kilisesinde oldugu ifade edilmektedir.!”® Bazi1 kaynaklarda
Tefsirii’l Kitabi'l-Mukaddes bi-’Ahdihi’l Kadim ve’l-Cedid olarak zikredildigi
goriilmektedir.’? Eserin Tekvin Kitab'nin yorumu ].C.J. Sanders
tarafindan iki cilt halinde 1967 yilinda Ingilizce terciime edilmistir.!?”
Serhin modern zamandan Once Arapga yazilmis tek Incil serhini
olusturmasi agisindan ¢ok 6nemli oldugu soylenebilir.!?

4. Fikhu'n-Nasraniye: Ebii’l-Ferec’in biitiin Hiristiyan dindaglarin
anlayabilecekleri seviyede bir fikih veya ilmihal kitab1 olarak kaleme
aldig1 bu eser, 1956-1958 yillarinda Wilhelm Hoenerbach ve Otto Spies
tarafindan Almanca terciimesi ile birlikte nesredilmistir.?®

5. Makdle Sagiretu fi'z-Zevic: Kiiglik yasta evlilikler hakkinda
yazilmis bir risale olup Vatikan Kiitiiphanesi ve Diyarbakir Keldani
Kilisesi'nde glintimiize ulastif1 belirtilmektedir.!® Tespit edebildigimiz
kadariyla, eser hakkinda herhangi bir ¢calisma mevcut degildir.

6. Makdle fi Usilu’d-Diniyye. Hiristiyanhgin temel usullerinin
incelendigi eserin gliniimiize ulagmais bir niishasmin olmadig ifade edilir.
Lakin eserin el Mu‘taman Ibn el-*Assal'in (6. y. 13. Asir) Mecmu'u Ustilu'd-
Din adl1 derlemesinde bazi parcalar halinde giiniimiize kadar korundugu
sOylenebilir.13!

12 Bu eseri {isenmeden fotograflayan ve benimle paylasan kiymetli hocam Mehmet
Simsek’e sonsuz tesekkiirlerimle..

124 fbn Ebi Useybia, Uyiinu'l-enbd, 325.

125 George Graff, Geschichte Der Christlichen Arabischen Literatur, vol. 2, 165; Julian
Faultless, “Ibn al-Tayyib”, 682.

126 Yustif Habbi, “Eb{i'l-Ferec Abdullah b. et-Tayyib”, 256.

127 Tbnii't Tayyib, Firdevsu'n-Nasrdniye (Commentaire sur la Genese), ]J. C. ]J. Sanders
(Cev.), 2 vols, (Louvain, 1967).

128 Julian Faultless, “Ibn al-Tayyib”, 682.

129 fbn Tayyib, Fikhu'n-Nasrdniye (Das Recht der Christenheit), nsr. Wilhelm Hoenerbach
ve Otto Spies (Louvain, 1956-57).

130 George Graff, Geschichte Der Christlichen Arabischen Literatur, vol. 2, 176.

131 o] Mu'taman [bn el-’Assdl, Mecmu’u Usulu’d-Din ve Mesmii’ Mahsiilii’l-Yakin, nsr. A.
Vadt’, (Kahire: Matbaatii’l-Abai’l-Fransiyin, 1998).
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7. Makile fi Reddi ‘ald men Kile enne Meryem Vilidetu'l-lah: Ebii'l-
Ferec’in teslis baglaminda Hz. Meryem’in Allah’in annesi oldugunu
sOyleyenlere kars1 bir reddiyesidir.!32

8. Kitdb fi't-Tevhid: Ebii'l-Ferec'in Tevhid hakkinda yazmis oldugu
bir risalesidir. Eserin yalnizca tek bir niishas1 mevcut olmasina ragmen
igerigine dair herhangi bir malumat yoktur. Ancak risalenin biiyiik
ihtimalle Hiristiyanligin Tanr1 6gretisini savunabilmek adina yazildig:
sOylenebilir.!33

9. Makile fi't-Teslis: Ebii’l-Ferec’in teslis hakkinda yazmis oldugu bir
makalesidir. Eser ilk olarak Gerard Troupeau tarafindan 1971-1972 yillar1
arasinda Fransizca terclimesi ile birlikte nesredilmistir.’> Ayrica Samir
Khalil tarafindan 1976 yilinda yeniden nesredilmistir.’®® Troupeau, eseri
bir giris olmak tizere yedi boliimde incelemistir. Ebii'l-Ferec’in Miisliiman
bir ortamda yetismesinden Otiirti Hiristiyanhigin temel Ogretisi olan
Teslis’i Tevhid anlayisi izerinden aktardig soylenebilir. Risalede dikkat
¢eken bir bagka husus ise onun Yahudilik dinini dogrudan ifade etmesine
ragmen Islamiyet’i diger dinler seklinde dolayli olarak aktarmasidir.

10. Makile fi't-Teslis ve’t-Tevhid: Eser, ilk olarak Gerard Troupeau
tarafindan 1973 yilinda Fransizca terclimesi ile birlikte nesredilmistir.!3¢
Onun bu makalesinin yukaridaki Teslis makalesinde incelenen konular1
daha gelismis bir bigcimde ortaya koydugu soylenebilir. Eser on béliimden
olusmaktadir. Ebii’l-Ferec, burada Teslis anlayisini ortaya koyarken ne
eksik ne de fazla sadece {i¢ hipostazin oldugunu ifade eder.

11. Makaletu Muhtasaru fi’l-Ekinim ve’c-Cevher ve Enne fi’l- li’c-Cevher.
(Hipostaz ve Cevher Hakkinda ve Cevher Uzerine Bir Ozet): Makale Gerard
Troupeau tarafindan Fransizca terciimesiyle birlikte nesredilmistir.!s”
Ayrica Samir Khalil tarafindan da Makdle fi I-Ekinim ve’c-Cevher adiyla

132 Yustif Habbi, “Eb{i'l-Ferec Abdullah b. et-Tayyib”, 257.

133 Julian Faultless, “Ibn al-Tayyib”, 693.

134 Tbn Tayyib, Makaletu fi't-Teslis (Le traite sur I'Unite et la Trinite), Gerard Troupeau
(Nsr.) Pd’O 2 (1971-72), 71-89.

135 fbn Tayyib, Makdletu fi't-Teslis, ngr. Ibn Samir Khalil [Samir], Bayn al-Nahrayn 4
(1976), 347-382.

136 {bnii’t-Tayyib, Makdletu fi't-Teslis ve't-Tevhid, nsr. Gerard Troupeau, Bulletin d'Etudes
Orientales 25 (1972), 105-123.

137 fbnii’'t-Tayyib, Makéletu Muhtasaru fi'l-Ekanim ve’c-Cevher ve enne fi'l- li'l-Cevher, nsr.
Gerard. Troupeau, Orientalia Hispanica, Sive Studia F.M. Pareja Octogenario Dicata. Vol.1.
Arabica-Islamica, Pars Prior XI, (Leiden: 1974), 640-44.
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negredilmistir.’® Bu kisa makale bir giris iki boliimden olusmaktadir.
Birinci boliimde Ebii’'l-Ferec’e gore eylem, cevher olan ilaha/Tanriya ait
olup sifatlarla iliskilendirilmedigi icin cevher birdir. Tkinci boliimde ise
hipostazlar arasinda gegisi saglayacak bir hiyerarsinin olmadigin tartigir.
Bu makalenin en 6nemli 6zelligi Hiristiyanligin temel doktrini olan Teslis
inancinin Tevhid ilkesi tizerinden agiklanmasidir.

12. el-Kelam fi'l-Ittihdd: Risale orijinal metnin en az dért boliimden
olustugu ancak sadece iki bucguk bdlimiiniin gilintimiize kadar
korundugu ifade edilmektedir.’® Buna ragmen Teslis inancina bagh
olarak Tanrimin Bir olduguna dair onemli goriisler aktarilmaktadir.
Risalede Ebii'l-Ferec ittihadin Oncelikle ti¢ bakimdan Ozetlenmesi
gerektigini, yani “littihad nedir?”, “Bir nedir?” ve “Hangi agilardan
kendisine Bir denir?” seklindeki bu {i¢ sorunun cevaplanmasi gerektigini
ifade eder.? Kendisi Bir'in on iki anlaminin oldugunu soyler, ittihadin
tanimin1 ve Ozelliklerini kisa bir sekilde agiklamaya ¢alisir. Ayrica Ebii’l-
Ferec’in bu risalesinde ittihad1 sadece ezeli ogul hipostaz1 baglaminda
inceledigi ve geri kalan son iki hipostaza deginmedigi sOylenebilir.
Kendisi bu konuda Yakubi, Melkit ve Nest(irl mezheplerinde ezeli ogul
hipostazinin nasil benimsenmesi gerektigine dair goriisleri aktarir ve bu
konuda Nest{iri olmasindan dolay1 kendi mezhebinin goriisiinii dogru
bulur.!! Graf bu risalenin Makdletu fi’t-Teslis ve’t-Tevhid adl1 risalenin bir
devami olduguna dair goriis beyan ederken Samir ise bu risalenin
miistakil bir calisma oldugunu savunur.!42

13. Difdu ‘ani’l-‘Ilm ([lmin Savunulmasi): Samir Halil bu risaleyi 1972
yilinda Risdletii’l-Kenise dergisinde yayimlamigtir.143

14. Fi'l-‘Tlmi ve’l-Mucizeti,(Ilim ve Mucize Hakkinda): Bu 6zlii risale
Paul Sbath tarafindan 1929 yilinda nesredilmistir. Eseri inceledigimizde
Ebii’l-Ferec’in hem bir filozof olmasi hem de dini vazifelerde bulunmus
olmasindan 6tiirii ilim ve mucize hakkinda ortaya koydugu goriislerin

138 Tbnii’t-Tayyib, Makale fi I-Ekdnim ve’l-Cevher, ngr. Samir Khalil [Samir], Sadiq al-Kahin
14 (1974), 133-43.

1% Julian Faultless, “Ibn al-Tayyib”, 690.

140 b Tayyib, el-Keldm fi ‘I-ittihdd, nsr. Gerard Troupeau, Parole de I'Orient 8 (1977-78),
141-150.

141 fbn Tayyib, el-Keldm fi'l-Ittihdd, 148-150.

142 Graf, GCAL, vol 2, 171-72; Samir Halil, ‘Bibliographie’, Islamochristiana 2,(1976), 207.
143 fbn Tayyib, Difdu’l- ani’l- ‘TIm, ngr. Samir Halil, el- Mecelletii Risdletii el-Kenisetii, 4,
(1972).
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onun felsefeci bakis agisini ortaya koymas: agisindan onemlidir. Ebii’l-
Ferec, bu kisa risalesinde bagli oldugu Nesturi mezhebinde burhanin akli
olmasindan 6tiirii duyusal olan mucizeden daha serefli oldugunu ifade
eder. Bu dogrultuda burhani delilin akli, mucizevi delilin duyusal
oldugunu, bu durumda aklin duyusaldan daha serefli olmasi1 gerektigini
ve sonug itibariyle de burhanin mucizeden daha serefli olmasi gerektigini
ifade etmeye calisir. Kendisi mucizenin olusabilmesi i¢cin mahsus bir
mekanin, mahsus bir zamanin ve mahsus bir immetin olmasini sart kosar.
Bu ticti gerceklesmedigi durumlarda mucize gerceklesmez. Burhan ise her
mekanda, her zamanda ve her {immetle beraber mevcut olur. Bundan
dolay1 da burhan mucizeden daha saygin ve iistiindiir.* Kisacas1 Ebii'l-
Ferec bu risalesinde burhanin mucizeden daha serefli oldugunu felsefi bir
bakis agisiyla farkli sekillerde ispatlamaya calismaktadir.

15. Makale fi'l-Krydme (Yeniden Dirilme Hakkinda): Eser glintimiize
ulasmasa bile bir 6zeti Mecmu'u Usulu’d-Din adl1 eserde fragman halinde
bulundugu ifade edilmektedir.!4>

16. Te'did Ardu en-Nas fi'l-Ittihddi ve Hucecihim: (Insanlarn Ittihad
Huakkindaki Goriisleri ve Delilleri): Eser, Samir Halil tarafindan 1977 yilinda
negredilmistir.14¢ Ayrica s6z konusu bu risdle Mu‘taman Ibn el-*Assal'in,
Mecmu’u Usulu’d-Din adl1 calismasinda da giiniimiize ulagmistir. 147

17. fi’s-Savm (Orug Hakkinda): Ebii'l-Ferec’in orug¢ hakkinda yazmig
oldugu bir risaledir.'® Hakkinda herhangi bir ¢alisma yapilmadig: icin
igerigi konusunda ¢ok fazla bir malumata sahip degiliz.

Sonug

Ibn Sina’yla ¢cagdas olan Ebii’l-Ferec’in iskenderiye gelenegine ciddi
anlamda vakif oldugunu sdyleyebiliriz. Antik kiiltiiriin Islam diinyasina
intikalinde terciime, serh ve telif olmak tizere pek ¢ok eser kaleme alarak
katki saglamistir. Onun veliid bir filozof ve ansiklopedik bir bakis agisina
sahip bir diisiiniir olmas1 dikkate deger bir husustur. Ozellikle yasadig:

144 Jbn Tayyib, fi 'I-‘flm ve’l-Mucize, Mebdhisii Felsefiyetii Diniye, (iginde), nsr. Paul Sbath,
(Kahire: Mektebetii Feriderig, 1929), 179-180.

145 Julian Faultless, “Ibn al-Tayyib”, 696-697.

146 Thn Tayyib, Te'did Ardu en-Nis fi "I-Ittihdd: ve Hucecihim, ngr. Samir Halil, Mecelletii
Beynen Nahreyn, 5, (1977), 247-262.

147 ] Mu‘taman Ibn el-* Assal, Mecmu'u Usulu’d-din, 192-220.

148 Yustf Habbi, “Eb{i’l-Ferec Abdullah b. et-Tayyib”, 257.

94



Mantikgi ve Sarih Ebii’l-Ferec Abdullah Ibnii’t-Tayyib’in Hayati, Ilmi Kisiligi ve
Eserleri
ve kendinden oOnceki doneme dair ilmi mirasi tevariis ederek Islam

diinyasinda bu gelenegin énemli bir temsilcisi olmustur.

Felsefe ve mantik alaninda ¢ok sayida serh yazmasma ragmen
onlardan smirli sayida giiniimiize ulastigini soyleyebiliriz. Ozellikle
giliniimiize ulasan mantik eserlerinden Eisagoge Serhi ile Kategoriler Serhi
Helenistik donem sarihlerin goriislerini yogun bir sekilde yansitmaktadir.
Ayrica bu iki serhinde Burhan adli esere atifda bulunmasi ve ilgili konu
cercevesinde kiyas formuna basvurmas: dikkate deger bir husustur.
Nitekim mezkur serhler 1s181nda onun manti$in diger konularma da ciddi
anlamda vakif oldugunu ifade edebiliriz.

Ebtii'l-Ferec’in her iki serhinde hem tislGp hem de igerik agisindan
Iskenderiye serh gelenegini benimsemesi Islam diinyasinda mezkir
gelenigin en onemli temsilcisi oldugunu belirtebilirz. Bubaglamda her iki
serhinde ilgili konunun bitiminde konuyla ilgili gesitli sukiik (kuskular1)
belirtmesi ve bunlara yénelik ¢oziim &nerilerinde bulunmasi Iskenderiye
geleneginin bir devamidir. Bu kuskularin belirtilmesinin temel sebepi ise
Aristoteles’in felsefi sisteminde muhtemel siiphe ya da celiski izlenimi
ortadan kaldirma gabasi olarak goriilebilir.

Dini nitelikli eserlerin bir¢ogu cesitli kiitiiphanelerde ve kiliselerde
mevcut olup bunlarin biiyiik bir kism1 nesredilmistir. Sadece bu eserlere
baktigimizda bile Ebii’'l-Ferec’in dini alanda da kendini ¢ok iyi yetistirmis
oldugunu gorebiliriz. Ozellikle Kutsal Kitaplar: serh etmesi ve bunlarin
pek ¢ok niishalarmnin farkl kiliselerin ve manastirlarin kiitiiphanelerinde
bulunmasi onun 6zgiin ve saygi duyulan biri oldugunu gosterir. Ayni
zamanda Miisliiman bir ortamda yetismesine ragmen teslisi siki bir
sekilde savunmasi ve bu alanda cesitli makaleler yazmasi onun bir
Hiristiyan savunucusu oldugunu ortaya koymasi agisindan da 6nemlidir.
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This study have constituted the life, scientific scholarly and works

of the logician and commentator Abti Al-Faraj ‘Abd Allah Ibn Al-Tayyib.
Sources state that he was born in Baghdad in 980 and died there in 1043.
Abfi al-Faraj is an Assyrian philosopher, logician, naturalist, physician,
and Christian theologian, affiliated with the Christian Nestorian sect. He
is also contemporary with Avicenna.

However, Avicenna cynically scorns Abt al-Faraj's views on logic
and philosophy, and severely criticizes him by stating that his works
should be burned and returned to the second-hand booksellers.

Baghdad, the capital of the Abbasid state in the tenth and eleventh
centuries, was a city where the current Islamic culture was intensely lived
and was the most important cultural and educational center of the world.
Abt al-Faraj, who grew up in such an environment, was in a religious
position and was a doctor who was an expert in treating people coming
from Baghdad and abroad, and thanks to his knowledge of the ancient
tradition, he took his place on the stage of history as a philosopher loved
and respected by the society in Baghdad. It is noteworthy that AbG al-
Faraj, inheriting a rich cultural and philosophical heritage in Baghdad,
treated everyone equally, was at an equal distance to every student who
came to his council and demanded knowledge, and earned the scientific
and personal respect of different segments.

When we look at the scientific environment in which Ab# al-Faraj
lived, it is seen that our philosopher was in a great circle of science from
the moment he started to study science. In this circle of science, he is in the
tradition of being at the head of the Baghdad School as his teachers and
inheriting as a teacher-student.

Abi al-Faraj is the last representative of the Baghdad School, which
continued for several generations, and the last great translator of Greek
science. With him, a scientific tradition emerged in Baghdad. Again, he
was one of the last defenders of the scientific tradition that developed and
perpetuated the Greek intellectual legacy. After him, the translation
movement in Baghdad was seriously completed, and the works for
copyright, commantary and criticism were put forward. Thus, it is seen
that the ancient Greek philosophical heritage was developed and shaped.
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Therefore, it can be said that the Islamic world has gone beyond the
knowledge of Greek science and philosophy and has reached a level that
can surpass it in many areas.

Abli al-Faraj's wide spectrum, including philosophy, logic,
theology, translator, interpreter natural science, Christian theology and
literature, enabled him to have an encyclopedic perspective. His writings
represent an encyclopedic attempt to reveal all the knowledge on specific
topics available at that time. It is stated that he tried to be a devoted
commentator aiming at systematization rather than a critical acceptance
of Aristotelian philosophy, and his understanding of Aristotle was shaped
by the Neoplatonic school tradition of late ancient commentators.

Ab al-Faraj's Commentary on Eisagoge and Categories are the two
most important commentaries that have survived to the present day.
These two commentaries intensely reflect the tradition of Alexandria in
terms of both style and content. Rich references and references on the
subject in the two commentaries mentioned are important issues that
make his commentaries rich.

In this regard, it is a matter of concern for the commentators and
their works, which are not referenced on a subject that everyone agrees
on, but who express different views on the subject, and that they refute
their views by putting forward various evidences and declare the correct
view on this issue. In addition, stating the doubts about the subject at the
end of each topic and suggesting solutions for them is a matter that reflects
the tradition of Alexandria commentary.

When the religious works of Ebii'l-Ferec are examined, it is seen that
these works are also quite numerous. Considering the content of his
religious works, it can be said that Ebii'l-Ferec is a kind of defender of
Christianity, since he wrote works such as Magilah fi at-Taslis and Magqailah
fi at-Taslis ve et- Tawhid. It is seen that Abh al-Faraj not only defended
Christianity, but also tried to reconcile philosophy and Christian belief
with each other thanks to his knowledge of philosophy. When these are
taken into consideration, it is seen that Abti al-Faraj religious identity
outweighs his contributions to philosophy and medicine, along with his
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commentary works that he put forth, apart from his philosopher and

physician identity.

Ab{ al-Faraj also commentated the Holy Bible, apart from writing
basic works that could guide his fellow believers in religious matters. It is
stated that this commentary has an important influence on the Syriac
commentary tradition, as well as spreading among the East Syriacs and
then reaching the Coptic and Ethiopian Orthodox Christian tradition. The
existence of many copies of this commentary that has survived to the
present day allows us to understand how important it is in the Christian
tradition. This shows that Abti al-Faraj was a devout Christian and served
his religion with a sense of duty.
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Dediiksiyon, indiiksiyon ve analoji olarak kategorize edilen akil
ylirlitme metodlarindan dediiksiyon ve indiiksiyon bir¢ok c¢alismaya
konu oldugu gibi, bircok alanda da yontem olarak islevini
stirdiirmektedir. Oysa halihazirda analojik akil ytiriitme, Aristoteles’in
analojiye bakis agis1 dolayisiyla klasik gelenekte yeterince itibar gormemis
ve bu sebeple oldukg¢a siirli sayida esere konu edilerek etraflica iizerinde
durulmamustir. Diger bir deyisle analojik akil yiiriitme, oldukga kapsaml
ve pratik bir ¢ikarim modeli olsa da verdigi olumsal sonuctan dolay1
geleneksel mantikta pek ragbet gormemis dolayisiyla hakkinda yeteri
kadar ¢alisma yapilmamuistir. Ozellikle iilkemizdeki klasik mantik
calismalarina baktigimizda, bu eserde de bahse konu oldugu iizere
analojik akil ytirtitmenin "Eger X ve Y bir takim ortak 6zelliklere sahipse,
X’de bulunan diger 6zelliklerin Y’de de bulunmasi muhtemeldir." gibi
basit bir karakterde oldugunu gormekteyiz. Oysa Bati’'da ozellikle
1980’lerde bilissel psikolojiyle baslayan analoji calismalari, diger
alanlarda da artarak devam etmistir. Batida analoji ¢alismalar1 neredeyse
biitiin alanlarda yogun bir sekilde yapilirken, iilkemizde ¢ok fazla ¢alisma
yapilmamis olmasi bu eseri oldukca 6nemli kilmaktadir.

Eser; giris, ti¢ boliim ve sonugtan olusmaktadir. Giris boliimiinde
yazar, analojinin Onemine deginerek, dediiksiyonun indiiksiyon
tarafindan sekillendigini ve indiiksiyonun ilk adiminin analoji oldugunu
One siirmiistiir. Yazar, bu yaklasimai ile tiim akil yiiriitmelerin temelinde
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anolojik bir diisiince tarzinin bulundugunu savunur. Bu sebeple yalnizca
teolojik ilimlerde degil, ayn1 zamanda egitim, psikoloji hukuk gibi sair
alanlarda da analojik akil yiirtitmenin ne denli énemli oldugu ortaya
konulur.

Birinci boliimde, analojiye linguistik bir bakis agisiyla yaklasilarak
etimolojik bir ¢erceve sunulur ve konunun tarihsel arka planina bir giris
yapilir. Daha sonra analojinin Antik Cag’dan baslamak iizere, Orta
Cag’'da, modern ve post-modern donemde tarihsel bir perspektif ile
kazandig1 ivmeye deginilir. Bu boliimiinde dikkat ¢ceken hususlardan biri,
analojinin  Ooneminin  glindelik yasamda kullanim alanlarinin
genisletilmesi ve agilan yeni alanlarin bilgisinin sunulmasidir. Ozellikle
bilim ve teknoloji alanlarinda, yapay zekanin c¢alisma prensiplerine
uygulanmasinda analojinin kullanilmasi merak uyandirmaktadir. Ancak
bu eserde yer alan Elon Musk ve Stephan Hawking’in calismalarinda
analojinin kullamldig: bilgisi kritik olmak ile birlikte, bahsi gegen bilim
adamlarinin, bu akil yiiriitmeyi ne tiir bir alanda ve nasil kullandiklarina
dair daha detayli bir agiklamay1 gerektirmektedir. Bununla birlikte bu
durum hususen disiplinler arasi yeni ¢alismalara kapi aralar.

Ikinci boliimde, analojik akil ytiirtitmenin teorik arka plani, sureti,
analoji tiirleri, analojik akil yiiriitmenin igerigi gibi hususlar ele alinir. Bu
boliim, analojinin iglevi ve kullanim alanlarinin daha da ayrintilandig:
oldukga detayl ve kritik bilgilerin yer aldig1 boliimdiir. Boliimiin goze
carpan en Onemli Ozelligi ise, meselelerin 6zellikle de tablolastirilmak
sureti ile okuyucunun idrak diizeyinin arttirilmasidir. Bir¢ok tablo bizzat
yazara ait olup, problem olabilecek meseleler tablolar tiizerinden
somutlastirilarak  ¢oziime kavusturulmaktadir. Ayrica konularin
orneklendirilmesi veriler arasindaki karmasiklig1 engelleyerek kaliciligi
arttirmaktadr.

Ugiincii ve son boliimde ise, analojik akil yiiriitmenin disiplinler aras
konumu psikoloji, hukuk ve egitim gibi bilim dallar1 cercevesinde
islenerek, analojinin pratik degeri sunulmustur. Farkli bilimlerde cesitli
kullanim alanlarina sahip olan analojik akil yiiriitmenin bu disiplinlere
gore islevi de farklilasmaktadir. S6zgelimi, analoji, mantik disiplininde bir
akil yiirtitme yontemi olarak kullanilmigken, hukuk alaninda bir karar
verme mekanizmas: olarak karsimiza ¢ikar. Yazar, analojinin egitim
alaninda daha yogun ve etkin kullaniminin 6gretim giigliiklerinin bir
¢ogunu asma noktasinda etkili olacag1 ve bilginin somutlastirilarak daha
kalic1 ve anlagilir hale getirilebilecegi iddiasina sahiptir.
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Inceledigimiz bu eser analojik akil yiiriitme ile ilgili oldukca 6nemli
bilgiler sunmaktadir. Oyle ki bu bilgiler sadece mantik alaninda degil
diger bircok alanda da kisilere farkli bir perspektif kazandirmasi
agisindan degerlidir. Insan aklinin en meyilli oldugu, temel akil yiiriitme
yontemi analojidir. Islami disiplinler arasinda hususen fikih ilmi,
analojiyi, hiikiim ¢ikarmada bir metot olarak kabul etmistir. Bu sebeple
Islam-Arap geleneginde analojik akil yiiriitmeye dair engin bir literatiir
bulunmaktadir. Yazarin bu c¢alisma i¢in analojinin kullanim alanlarinin
daha yogun bir sekilde gozler Oniine serilebilecegi, klasik Arapca
gelenekten kisith olglide faydalandig1 goze ¢arpmaktadir. Ancak yine de
sunulan veriler, bu akil yiiriitme yoOnteminin igerigini ve teorik
arkaplanini olusturmustur.

Eser, akil yiiriitme yontemleri arasinda olumsal sonug vermesi sebebi
ile geri planda kalan analoji yonteminin degerini ve énemini, mantigin
kurucusu Aristoteles’in satir aralarinda yaptigi gondermeleri referans
alarak ortaya koymaktadir. Ayni zamanda yazar, analojinin diger akil
yliriitme tiirlerine ne denli hizmet ettigine ve giinliik/pratik hayata
uygulanabilirligine de vurgu yaparak, diistinme tiirlerini konu edinen
mantik ilminin sahaya inmesinde bu yonteme 6nemli bir rol bigmektedir.
Bu calismada incelenen analojinin diger disiplinler ile iliskisi ve bir
disiplin olarak mantik disindaki kullanim alanlari, uygulamali mantik
arastirmalari i¢in 6n ayak olabilecek niteliktedir.

Eserin Tiirkge dilinde yazilmis analojik akil ytirtitmeyi konu edinen
en kapsamli eser olmas1 da ona ayr1 ve énemli bir boyut kazandirmastir.
Analojik akil yiirtitmeyi tiim yonleriyle inceleyen, verileri ham hali ile
sunmaktan uzak bir sekilde, orneklendirerek somutlastiran ve bu akil
ylriitmenin icerigi ve kullanim alanlar1 eksenli tablolar olusturan bu
calisma, literatiirdeki oldukc¢a 6nemli bir boslugu doldurmaktadar.
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Son zamanlarda Tiirkiye’de Islam felsefesine yonelik dikkate deger
¢alismalar yapilmaya baglamistir. Bu durum, uzun siiredir akademik gev-
relerdeki felsefe tarihi ¢alismalarinda hak ettigi ilgiden mahrum birakilan
felsefi diisiincenin bu 6nemli evresinin aydinlatilmasi agisindan umut ve-
ricidir. Yalnizca felsefe tarihi galigmalarinin bir pargasi olarak degil, Islami
ilimlerin kavranmasi noktasinda da bu alana dair ¢alismalar ¢ok onemli
bir yere sahiptir. Islam felsefesi alismalarinin gérdiigii ilgi, alana yonelik
giris eserleri yazma ihtiyact dogurmus ve bunun igin gesitli eserler kaleme
alinmistir. Son zamanlarda Islam felsefesi galismalarina yaptigi biiyiik
katkilariyla dikkat ceken Omer Tiirker’in Islam Felsefesine Konusal Giris ¢a-
lismasi da boyle bir ihtiyac: karsilamak tizere Bilimsel Arastirma Yayinla-
riin lisans kitaplar1 projesi kapsaminda ortaya ¢ikmistir. Kitabin konusal
ve tarihsel olarak iki kisimda yazilmasi planlanmus fakat simdilik yalnizca
konusal kismi1 yayinlanmistir.

Tiirker, kitabin 6nsoziinde calismasinin tek kalemden ¢ikmis bii-
tiinliiklii konu anlatimi 6zelligine ve diger tarihsel giris muhtevali veya
farkli birden ¢ok yazar tarafindan yazilmis giris eserlerinin eksikliklerine
dikkat ¢ekmektedir. Gergekten de alana dair yazilmais gesitli giris eserleri-
nin malul olduklari kusur, tarihsel anlatimlardaki zayiflik ve farkli yazar-
larin elinden ¢ikan eserlerdeki metinler arasi seviye ve kalite farki olmak-
tadir. Bu durumda Tiirker'in ¢alismasinin bu kusurlari asmasi beklenir.
Tarihsel anlatim kismi heniiz yazilmadigindan irdelenmesi gereken
nokta, biittinliiklii bir anlat1 sunup sunamadig1 ve bir giris kitab1 6zelligi
gosterip gosteremedigidir. Tiirker, mukadder bir itiraza cevaben eserin
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matematik ve estetik kisminin eksik oldugunu daha bastan belirtmekte ve
matematik g¢alismalarinin heniiz yetersiz olmasimi buna sebep goster-
mekte ve bu iki boliimii ileriki siireglerde dahil etmeyi umdugunu soyle-
mektedir. Fakat bu kisimlarin eksikligi eserin alana dair biittinciil bir giris
saglama islevine halel getirmemektedir.

Islam felsefesine tarihsel bir anlatimla yazilmis giris kitaplarmin
handikabi, gercekten alana bir giris saglama imkani vermemeleridir. Is-
lam filozoflarmin her biri ayn1 diizeyde biitiin meselelere egilmediklerin-
den veya 6nemli eserleri giiniimiize gelmediginden bazen bir filozof etra-
finda tek bir konunun anlatilip durdugu gortiliir. Ayni konunun isim isim
izini siirme olanagindan ziyade her ismin 6ne ¢iktig1 birka¢ mesele ko-
nuyla irtibat kurulamayacak sathilikte ele alinmaktadir. Bu tiir kitaplarda
basliklar arasinda irtibat kurma imkani da zayiflamaktadir. Dolayisiyla
tarihsel yontemde giiglii bir anlat1 ortaya konulamamaktadir. Pek ¢ok ismi
disarida birakarak sadece irtibat kurma imkan1 veren temsil giicii yiiksek
birkag filozofun ele alinip degerlendirilmesi de kusatict bir anlat1 olmaz.
Burada asil sorulmasi gereken soru, bir giris kitabinin neyi saglamasi ge-
rektigidir. Eger amag alanin miiptedilerine bu alanla irtibat kurma olanag1
vermekse tarihsel anlatimdan ziyade konusal bir anlatim daha faydali ola-
bilir. Zira alanda tartisilan konular {izerinden dogrudan bir giris yapil-
makla iki fayda hasil olmaktadir: Birincisi, buradan artik filozoflarin eser-
lerini okuyup anlama imkani dogmaktadir. Ikincisi, tarihi anlatim kismu
bundan sonra daha anlagilir hale gelmektedir. Dolayisiyla en 6nemli kisim
konusal girig kismidir, daha sonra tarihsel siirecin anlatim1 da konusal gi-
risi tamamlayan bir boliim olarak eklenebilir. Tiirker’in gesitli vesilelerle
derslerinde belirttigine gore bu giris kitabinin vadettigi sey, Islam felsefesi
ile ilgili eserleri okuyup anlama olanag1 vermesidir. Bu degerlendirmenin
odag1 da eserin bu amaci {izerinden arti-eksi yonlerini ele almaktr.

Eser bir giris ve alt1 boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde Is-
lam cografyasinda felsefi diisiincenin olusumu agiklanmaktadir. Burada
oncelikle Islam felsefesi terkibinin anlamiyla baglanmakta ve Islam felse-
fesi ifadesinin “Islam’in felsefesi” demek olmay1p bununla Islam’in hakim
oldugu cografyalarda {iretilen felsefi diistince kastedildigi vurgulanmak-
tadir. Ardindan bu isimlendirmenin Islam dininden tamamen bagimsiz
olmay1p dini diisiincenin de filozoflarin ¢calismalarina tesiri olduguna dik-
kat gekilmektedir. Burada Tiirker’in temel vurgularindan biri, 19. asirda
Batr’daki bilimler krizinin aym zamanda Islam’in da krizi olarak anlagil-
dig1 ve bunun arkasinda yatan saikin Miisliiman diinyanin asirlarca
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bilimlerin temsil giiciinii elinde bulundurmasidir. Islam felsefesi isimlen-
dirmesine yoneltilen elestirilere de isaret eden Tiirker, Bati’da Arap felse-
fesi veya Arapga felsefe tabirlerinin kullanildig, fakat bunlarin gesitli iti-
razlara acik olmasi sebebiyle standart bir kullanima ulasmadigin belirt-
mektedir. Giris boliimiiniin en dikkat ceken iddias1 ise zanmmca Islam
filozoflarinin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlayan terctime hareketlerinin,
bir varlik aragtirmasi hiiviyeti kazanan Mutezili kelamin bu aragtirmasi-
nin bir parcasi ve projesi olarak ortaya ¢iktigidir. Tiirker’e gore kadim bi-
limlerden yararlanma projesi bir epistemik cemaat olarak ortaya ¢ikan fi-
lozoflarin varliginin yarattig1 bir mesruiyet sorunu sebebiyle akamete ug-
ramig ve daha sonra ancak Fahreddin Razi ile bu ideale ulagilabilmistir.

Birinci boliim, klasik anlamiyla felsefe ve bilimin ne olduguna ay-
rilmistir. Bu boliimde heniiz felsefe gatis1 altinda bulunan ve organik bir
iliski ile siralanan bilimlerin hayranlik verici biitiinlitk ve uyumunu gor-
mek miimkiindiir. Yazar, bilimler arasindaki bu iliskileri gostermekte ve
klasik anlamda felsefi bilimlere biitiinciil bir bakis saglamakta gayet basa-
ril1 goriinmektedir. Bu boliim iki baslik tasimaktadir. Birinci baslik felse-
fenin tanim ve kapsamu, ikincisi ise bilim kavraminin konu, problem, yon-
tem ve ilkeler cercevesinde incelenmesi ile ilgilidir. Felsefenin “insanin
giicii yettigi 6l¢lide esyanin hakikatini bilmesi” seklindeki tanimindan ha-
reketle Tiirker, felsefi bilimlerin biitiin varlig1 insanin teorik ve pratik iki
yetisi arasinda nasil taksim ederek arastirmaya konu ettigini ortaya koy-
maktadir. Felsefi bilimler temelde teorik ve pratik olarak ikiye ayrilir. Bu
ayrimin temelinde birinin (pratik felsefe) irademize bagli varlik alanini ve
buna yonelik bir ameli amaglamasi, digerinin (teorik felsefe) ise irademiz-
den bagimsiz varlik alanin inceleyip salt bilgiyi amaglamasidir. Teorik
felsefe altinda metafizik, fizik ve matematik bilimleri; pratik felsefe altinda
ise ahlak, siyaset ve ekonomi bulunmaktadir. Bilimler hiyerarsisinde me-
tafizigin zirvede bulundugunu belirten Tiirker, bunlarin nasil insanin ga-
yesi olan yetkinlesme siireciyle ve varliklarin durumuyla uyumlu bir ge-
kilde bir sira diizenine sahip oldugunu gostermektedir. Bu boliimde Islam
felsefesinin varlik arastirmasi ile insanin yetkinlesme siireci arasinda ku-
rulan uyum ve iligkinin, ilim ve amel biitiinliiglintin farkina varip hayran
olmamak miimkiin degildir. Farabi'nin dini ilimleri, felsefi ilimlerin bir
parcast haline getirme basaris1 ve Ibn Haldun’un toplumsal varlig1 olgusal
bir ilim olarak kurdugu umran ilminin bu bilimler arasindaki yeri de bolii-
miin inceledigi konular arasindadir.
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fkinci boliim “Bilgi ve Yontem” bagligimi tasimaktadir. Bu boliim iki
temel konuyu ele almaktadir: Bilgi teorisi ve yontem basliklar1 altinda ta-
rif ve kiyas teorileri. Bilgi teorisi; bilen 6zne olarak insanin mahiyeti, idrak
glicleri, bu giiglerin idrak nesnelerini soyutlayarak bilginin olusumunda
ytrittiikleri hazirlik siireci, bilginin nesnesi ve ne oldugu konular1 gerge-
vesinde ayrintili bir sekilde tasvir edilmektedir. Ikinci temel konu ise fel-
sefi diislincenin ydntemi olan mantiktir. Tiirker, klasik mantigin Islam fi-
lozoflarinin eliyle gelistirilip son haline kavusturuldugunu belirtmekte-
dir. Mantiga bu katkilardan biri, onun tasavvur ve tasdik seklinde iki ana
boliimde ele alinmasi ve mantigin biitiin konularinin tek kitapta islenmesi
olmustur. Mantigin ilk kismi1 bir tanum teorisi, ikinci kismui ise bir kiyas
teorisi olusturmaya yonelik oldugundan Tiirker de bu iki konuyu hizlica
ve yer yer ayrintili bir sekilde ele almaktadir. Burada sunu ifade etmek
gerekir: Onceden klasik mantiga dair bir bilgisi bulunmayan kisinin bu
boliimii anlamas: giigtiir. Zira mantigin gorece ayrintili fakat hizli gegisli
bir anlatimi i¢inde oldukga terim kullanilmakta ve bu durum 6nceden ko-
nuya bir aginalig1 gerekli kilmaktadir.

Ugiincii boliimde kategoriler, dérdiincii boliimde ise filozoflarin
doga teorisi konu edinmektedir. Tiirker'in Tanr1 disindaki varliklarin en
ist cinslerini olusturdugunu belirttigi kategoriler kismi, varliklarin tasnifi
olarak ayrintili bir sekilde anlatilmaktadir. Bu, filozoflarin varlik tasnifi-
nin bir resmini olusturmaktadir. Tiirkerin iyi bir anlatim sunmasina rag-
men bu anlatiy1 tablolastirmayla desteklememesi konunun ayrintilarinda
kaybolma riski tasimakta ve bu manada okuyucuya bir kolaylik saglan-
mamaktadir. Kitabin tamaminda ama 6zellikle de tablolastirmaya en el-
verigli olan kategoriler kisminda boyle bir eksik hissedilmektedir. Dor-
diincii boliimde genel kategorilerden cismin yapisina inilmekte ve hareket
teorisi agiklanmaktadir. Bu iki boliimiin art arda gelmesi birbirini iyi bir
sekilde tamamlama gorevi gormiistiir. Boylece ay alt1 ve ay {istii nesnele-
rin kategorik ayrimlari, sonra da yapisi ve hareket teorisi ele alinarak filo-
zoflarin fizik anlayis1 tamamlanmaktadir.

Tk iki boliimde felsefenin yapisi, filozoflarm bilim anlayisi ve yon-
temi, sonraki iki boliimde kategoriler ve doga teorisi islendikten sonra,
son iki boliimde metafizik ve ahlak kismi ele alinmaktadir. Kitabin en
uzun ve en dikkate deger boliimii olan metafizik kismi, Islam felsefesinin
en temel meselelerini ihtiva etmektedir. Eserin bu béliimiiniin, anlatim
en etkili ve en giiclii kisim oldugunu ifade etmek gerekir. Islam felsefe-
sinde metafizik diisiincenin Tiirker'in ¢alismalarmin yogunlastigi alan
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olmasi, bu boliimdeki anlatim giiciinde de yansimasini bulmustur. Meta-
fizigin konusu ve cesitli meselelerini ele alan yazar, ayrica Islami ilimlerin
bir etkisi olarak ele alinan ahiret ve niibiivvet konularimi da bu tinitenin
sonunda islemektedir. Metafizigin konusunun “mevcut olmak bakimin-
dan mevcut” ve meselelerinin de “mevcut olmasi yoniiyle mevcuda ilisen
durumlar” oldugunu belirten Tiirker, bu ilmin {i¢ arastirma alam oldu-
gunu ifade eder: a) Genel kavramlarin (umfr-1 amme) tartisildig1 ontoloji
b) Tanr ve akillar gibi diger bilimlerin alanina girmeyen varliklarin ince-
lendigi teoloji ve c) Metafizigin konular1 arasinda yayilmus bir sekilde bu-
lunan, diger bilimlerin ilkelerinin agiklandig1 kisim. Tiirker, Ibn Sina’nin
varlik-mahiyet ayrimiyla Islam felsefesine 6zgii bir ontoloji ortaya koy-
may1 basardigini ve bunun metafizik pek ¢ok konuya etki eden bir miida-
hale oldugunu belirtir. Illiyet ilkesini ele aldig1 baslikta, Islam filozoflari-
nin varliklar arasinda ilk ilkeden cisimler diinyasina varan hiyerarsik ve
sik1 determinist bir oriintii oldugunu diisiindiiklerini ifade eden Tiirker,
illiyet (nedensellik) ilkesine bagliligin felsefi gelenegi, kelami ve tasavvufi
gelenekten ayirt eden en 6nemli 6zelliklerden biri oldugunu vurgulamak-
tadir. Tiimeller sorununun Islam felsefesine varlik-mahiyet ayrimiyla
“zihni varlik”, “mahiyet”, “nefsii’l-emr” gibi kavramlar etrafinda verimli
bir tartisma konusu olarak yansidigini gormek miimkiindiir. Kelami ge-
lenekle tartismalarin yogun bir sekilde yasandig1 ve metafizik kabullerin
temeline yerlesen sudur diistincesinin islendigi bashik, bu boliimiin en
dikkate deger bagliklarindan biridir. Sudur teorisinin ¢6zmeye ¢alisti1 so-
run, tarihi ve diisiinsel arka plani, Islam felsefesinde nasil Batlamyus ast-
ronomisiyle uzlastirilip ayrintilandirildigy iyi bir sekilde ortaya konul-
maktadir. Daha sonra Islam filozoflarinin ahirete dair gesitli yaklagimlari
ve Farabi'nin niibiivvet teorisiyle bu boliim bitirilmektedir.

flk bes boliimde yéntem ile teorik felsefenin fizik ve metafizik ki-
simlari islendikten sonra son boliim, pratik felsefenin altinda bulunan ah-
lak ve siyaset diisiincesine ayrilmistir. Boylece Tiirker’in ilk boliimde ele
aldig: klasik felsefe altinda bulunan bilimler tablosu bu béliimle tamam-
lanmis olmaktadir. Teorik felsefenin matematik, pratik felsefenin ise ikti-
sat (tedbirii’l-menzil) kismui kitapta ele alinmamistir. Matematik kisminin
neden eklenmedigi yukarida ifade edilmisti. Tktisat kismi ise Tiirker’in be-
lirttigine gore filozoflarin bu alanda bir teori gelistirmemesi sebebiyle is-
lenmemistir. Tiirker, Islam filozoflarimn iktisat alaninda kayda deger bir
aciklama yapmadiklarini iddia etmektedir. Ahlak teorisi konusunda ahla-
kiligin insan fiillerinde nasil tahakkuk ettigi ve ahlaki 6nermelerin olusum
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stireci acgiklandiktan sonra temel erdemler ve alt erdemlerden bahsedil-
mektedir. Siyaset teorisi ise biiyiik oranda Farabi'nin mille teorisi ve Tbn
Haldun'un miilk teorisinin agiklanmasina ayrilmistir. Tiirker’e gore Farabi
mille teorisiyle ideal bir diizen 6nermekten ziyade Islam’in dogus ve geli-
simini felsefi bir dile terciime ederek yasadig1 cagda Islam tecriibesini en
kamil diizen olarak sunmaktadir. fbn Haldun’un ortaya koydugu umran
ilmi ve miilk teorisi ise siyaset felsefesine en orijinal katkilardan biri olarak
ortaya konulmaktadir. Tiirker'in belirttigine gore Ibn Haldun, dnceki si-
yaset filozoflarini elestirerek ilk defa kendisinin buldugu bir arastirma
alani ortaya koydugunu ve dncekilerin yaptig1 gibi normatif bir tarzda de-
gil olgusal ve bilimsel bir sekilde toplumsal olan1 aragtirma konusu yapti-
gin1 ifade eder. Insanlarin bir araya gelip topluluklar olusturmalarini ve
bunun miilke/devlete evrilme siirecini, bu miilkiin dogas1 ve doniisiim sii-
recini olgusal bir sekilde tasvir eden Ibn Haldun’a gore Farabi'nin teorisi
toplumsal igtimanin dogasi hakkinda yanilmaktadir ve Islam tecriibesi
son derece istisnai bir tecriibe olarak gelismistir. Tiirker, Farabi'nin dini
referanslarini Ibn Haldun’a gore ¢ok daha kuvvetli bulmakta, Tbn Hal-
dun’un olgusal inceleme kaygisiyla dini naslara veya niibiivvete atif yap-
madigini belirtmektedir.

Islam Felsefesine Konusal Giris, tek bir yazarn kaleminden ¢ikmanin
sagladig1 daha biitiinliiklii, daha baglantilarin saglam oldugu giiglii bir
anlat1 sunmaktadir. Uniteler arasinda seviye farklari gayet azdir. Esere y6-
neltilebilecek elestirilerden biri kaynak kullaniminin ve yonlendiriciligi-
nin az olmasidir. Bu bosluk, en azindan boliimlerin sonuna ilistirilen bir
ileri okuma listesi ile telafi edilebilirdi. Baz1 boliimlerde okuyucunun isini
kolaylastiracak tablolastirmalar kullanilmasi arzusu da yukarida ifade
edildi. Boliim sonlarinda konuyu 6zetleyen kartlar ilistirilmis olmasi ko-
nularin temel noktalarinin anlasilmasi ve biitiinciil bir kavrayis saglamasi
agisindan 6nemli olmustur.

Tiirker’in calismast, Islam felsefesinin filozoflar 6zelinde farklilasan
biitiin goriis ve meselelerini tartisma ve bu meseleler tizerinden felsefenin
tarihi seyrini konusma imkan1 vermektedir. Bu anlamda tam bir ders ki-
tab1 hiiviyeti tasimaktadir. Islam Felsefesine Konusal Giris, dil ve derinlik
itibariyle kolay bir giris kitab1 sayilamaz, ¢linkii bu felsefenin hemen he-
men temel biitiin konularmni yogun bir {islupta tartismakta, iislubun yo-
gunlugu, kavramlara ve meselelere vukiifiyet saglamak igin tekrar tekrar
okumay1 gerektirmektedir. Fakat hakkiyla okunup kavrandiginda tam da
Tiirker’in vadettigini ifade ettigimiz diger felsefi eserleri okuyup anlama
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seviyesi kazandirmaktadir. Eger giris kitaplar icin kolaydan zora bir
skala ortaya konacak olursa bu eser ortanin biraz {izerinde kalmaktadir.
Fakat bir ders kitab1 olarak okutulmaya ¢ok miisait bir ¢calismadir ve Tiir-
kiye’de Islam felsefesi okutulan biitiin akademik platformlarda standart
bir ders kitabi olarak okutulmasi 6nerilmelidir.
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