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EDITORDEN

Degerli Okuyucular;

21. ylizylla damgasini vuran goé¢ olgusu insanlik tarihi boyunca var
olagelmistir. Ozellikle son yillarda yasanan gé¢ akimlari bu alan iizerine
nitelikli calismalar yapilmasinin gerekliligini tekrar gozler 6niine sermistir.
Bu baglamda Ortadogu ve G6¢ dergisi olarak Ortadogu bélgesi ekseninde
yasanan go¢ olgusunu konu edinen calismalara yer vermekteyiz. Bununla
birlikte bolgedeki tlkelerin siyasi, ekonomik, Kkdltiirel, sosyal ve dini
durumlar da ele alinmaktadir. Bu sayimizda da Ortadogu ve go¢ konulari
cercevesinde farkli perspektiflerden ele alinan nitelikli ¢aligmalari kiymetli
okuyucularimizin istifadesine sunmaktayiz. Ortadogu ve G&¢ dergisinin bu
sayisinda bes arastirma makalesi, bir ceviri makalesi ve bir kitap
degerlendirmesi yer almaktadir.

“Yahudi Kutsal Kitabinda Mele-i Ala: ilahi Konsey” baslikli makalesinde
Eldar Hasanoglu, islamiyet’teki Mele-i Ald olgusunu Ortadogu bélgesinin
kokli dini 6gelerinden biri olan ve Yahudilikteki karsiig olarak
degerlendirilebilecek ilahi Konsey konusunu Yahudi kutsal metinleri
cercevesinde ele almaktadir. Yazar, bu makalesiyle Yahudilikte ilahi Konsey
konusunun agikliga kavusturulmasina hedeflerken, okuyucuya Yahudi
kutsal metinlerinde var olan ilahi Konsey konusunun bir portresini
sunmaktadir.

“Hiristiyanlikta Eskatoloji Mitleri” bashkl makalesiyle Abdulkadir Kiyak,
diinyanin ve insanligin yok olusunu ifade eden ancak ikinci bir diinyanin
varhgini yalnizca ilahi bir yargilama olarak degil, kurtulusun ve sonsuz
mutlulugun  baslangici  olarak ele alan “eskatoloji’” kavramini
incelemektedir. Eskatolojik anlatiyi ilk olarak Dinler Tarihi perspektifinden
degerlendiren yazar, Hiristiyanliktaki eskatolojik mitleri kutsal metinler
baglaminda dini ve toplumsal dayanaklariyla ortaya koymaya ¢alismaktadir.
Yazar, Hiristiyan dinyasinda eskatolojik inanglar baglaminda ortak bir
inancin olmadigini ifade etmektedir.

“Asala Terdr Orgiitli ve Terdr Faaliyetleri” baglikli makale Leylanur Celikagi
ve Nejla Gilinay tarafindan kaleme alinmistir. Leylanur Celikagr’n, Nejla
Giinay danismanliginda hazirlanan yiksek lisans tezinden tretilen makale,



Ermeniler tarafindan Beyrut’ta kurulan ASALA terér orgiitiiniin kurulusunu,
yapisini, mali kaynaklarini, iliskilerini, gerceklestirdigi terér eylemlerini ve
Turkiye’nin bu terdr eylemlerine karsi aldigi 6nlemleri ele almaktadir.

Akin Tercanli tarafindan kaleme alinan “Kral Davut ile Golyat ikonografisi
Uzerine Karsilagtirmali Bir Analiz” bashkli makale, kutsal metinlerde yer
alan Hz. Davut ve Golyat miicadelesinin tasvirlerini karsilastirmali olarak ele
almaktadir. Yazar calismasinda, Hz. Davut ve Golyat ikonografisinin dinler
arasindaki metinsel farkliliklarini ve bu baglamda aciga cikan sanatsal
izdlisimlerini incelemektedir. Bu baglamda tasvir sanatlar agisindan
Avrupa’da 6nemli bir konumda olan bu ikonografik konu, kutsal metinlerde
farklr acilardan detayli olarak yer almaktadir.

“Tirkiye’de Din Olgusu Baglaminda Sivil Toplumun imkani: Sanhurfa’daki
Sivil Toplum Kuruluslari Ornegi” baglikli arastirma makalesi Deniz Yildiz
tarafindan kaleme alinmistir. Calismada ilk olarak sivil toplum, sivil toplum
kuruluglart ve din iliskisi elestirel bakis agisiyla ele alinmaktadir. Bu
calismada nitel arastirma yéntemlerinden goriisme teknigi tercih edilmistir.
Sanhurfa ili érnekleminde gerceklestirilen arastirmada, STK’larin ve
yetkilerinin sivil toplum ve din iliskisine nasil yaklastiklar,, bu konudaki
diisiincelerinin STK’larin faaliyetlerine nasil yansidigi ve islam toplumunda
ne kadar mimkiin oldugu tespit edilmeye calisiimaktadir. Bu baglamda
STK’lar (¢ kategori altinda ele alinmaktadir.

Yukarida bahsedilen bes makalenin yani sira dergimizin bu sayisinda bir
makale gevirisi ve bir kitap degerlendirmesi bulunmaktadir. “Conflating The
Muslim Refugee and The Terror Suspect: Responses to the Syrian Refugee
‘Crisis’ in Brexit Britain’” (Musliman Mdlteci ve Ter6r Zanlisini Birbirine
Karistirmak: Brexit Sonrasi Suriyeli Milteci Krizine Tepkiler) bashkl makale
Enes Atakan Cakir tarafindan gevrilmistir. Neil Foley ile James F. Hollifield’in
editorligilint yaptigl, yakin zamanda yayimlanan “Kiresel G6¢li Anlamak”

adli kitabin degerlendirilmesi ise Hakan Omer Tunca tarafindan yapilmistir.

Ortadogu ve Go6¢ dergisi olarak bu sayimizin ortaya ¢ikmasinda
cahismalariyla  katki  saglayan vyazarlarimiza, goériislerini  bildiren
hakemlerimize, dergimizin yayimlanmasi asamasinda emegi gecen bilim
insanlarina  tesekkirlerimizi sunuyor ve bu calismalarin  kiymetli
okuyucularimiza katki sunmasini temenni ediyoruz. Saygilarimizla...

Dr. Abdullah ALTUNCU



FROM EDITOR
Dear Readers;

The phenomenon of migration, which left its mark on the 21st century, has
existed throughout human history. Especially the migration flows
experienced in recent years have once again revealed the necessity of
conducting qualified studies on this field. In this context, we, as the Journal
of Middle East and Migration Studies, include studies on the phenomenon
of migration in the axis of the Middle East region. In addition to this, the
researches on political, economic, cultural, social and religious
developments in the region are also interested topics of the journal. In this
issue, we present to the benefit of our esteemed readers the quality
studies that are handled from different perspectives within the framework
of the Middle East and migration. This issue of the Journal Middle East and
Migration Studies has five research articles, a translation article and a book
review.

In his article titled " Mele-i Ala in the Jewish Bible: The Divine Council", Eldar
Hasanoglu deals with an Islamic phenomenon of Mele-i Ala, within the
framework of Jewish sacred texts. Mele-l Ala can be considered as the
Divine Council, which is one of the deep-rooted elements of Judaism. While
aiming to clarify the subject of the Divine Council in Judaism with this
article, the author presents the reader with a portrait of the subject of the
Divine Council in Jewish scriptures.

In his article titled "Eschatology Myths in Christianity", Abdulkadir Kiyak
examines the concept of "eschatology", which expresses the extinction of
the world and humanity, in a way that the existence of a second world not
only as a divine judgment but as the beginning of salvation and eternal
happiness. Evaluating the eschatological narrative from the perspective of
the History of Religions, the author tries to reveal the eschatological myths
in Christianity with their religious and social bases in the context of sacred
texts. The author concludes that there is no common belief in the Christian
world in the context of eschatological beliefs.

The article titled "Asala Terrorist Organization and Its Terrorist Activities"
was written by Leylanur Celikagl and Nejla Giinay. The article produced
from Leylanur Celikagi's master thesis, prepared under the supervision of



Nejla Glnay, deals with the establishment, structure, financial resources,
relations, terrorist attacks of the ASALA terrorist organization.

The article titled " A Comparative Analysis on The Iconography of King
David and The Goliath", written by Akin Tercanli, compares the depictions
of the fight of David and Goliath in the holly texts. The article examines the
textual differences of David and Goliath iconography between religions as
well as the differences of their artistic depictions that was emerged
because of the aforementioned textual differences.

The research article titled "The Possibility of Civil Society in the Context of
Religion in Turkey: The Case of Non-Governmental Organizations in
Sanhurfa" was written by Deniz Yildiz. In the first part of the article, the
concepts of civil society, non-governmental organizations and religion are
discussed in the wain of relationship with each other. In this study, the
interview technique, one of the qualitative research methods, was
preferred. The case of the research is Sanliurfa province, one of the cities
that is located in the border of Syria. In the article the questions such as
how NGOs and their authorities approach the relationship between civil
society and religion, how their thoughts on this issue are reflected in the
activities of NGOs and how possible it is in the Islamic society tried to be
answered.

In addition to the five articles mentioned above, this issue of our journal
includes an article translation and a book review. The article titled "
Conflating the Muslim refugee and the terror suspect: responses to the
Syrian refugee “crisis” in Brexit Britain " was translated by Enes Atakan
Gakir. The review of the recently published book "Understanding Global
Migration", edited by Neil Foley and James F. Hollifield, was done by Hakan
Omer Tunca.

As The Journal of Middle East and Migration Studies, we would like to
thank our authors who contributed with their work to this issue, our
referees who gave their opinions, and the academics who contributed to
the publication of our journal, and we hope that these studies will
contribute to our repected readers.

Regards

Dr. Abdullah ALTUNCU
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Monoteist inanca sahip olan Yahudiligin kutsal metinlerinde
Tanr’nin bir meclis ortaminda tasvirine rastlanir. ilahi Konsey
adiverilen bu olusum, Yahudilikte kavramsal olarak bulunmasa
da kutsal metinlerdeki betimlemeler dolayisiyla yerlesik bir
inanis olarak gériliir. Yahudilikteki ilahi Konsey anlayisi
islamiyetteki Mele-i Ald kavramiyla karsilastirilabilir. Kutsal
metinlerde bu konsey “eda”, “moed”, “kahal” ve “sod” gibi
toplulugu ve mahremiyeti ifade eden farkli tabirlerle anlatilir.
Konseyin baskani Tanr’dir ve toplantilara katiimcr olarak
Tanr’nin Ogullar, Melek, Kutsallar, Seytan gibi Gyeler istirak
eder. Bu goksel meclisin toplanti mekanindan sembolik bir dille
bahsedilir. ilahi Konsey’in énceleri Sina ve Siyon daglarinda
toplandigi anlatiirken daha sonra kutsal mabet de toplanti
mekani olarak kabul gérmiustir. Yahudilikte Tanr’nin fiziki
varligi olmamasi dolayisiyla bu betimlemelerin sembolik anlam
tasidig  unutulmamalidir. ilahi Konsey anlayisi sadece
Yahudilere 6zgl olmayip eski c¢aglarda bdlgenin diger
halklarinin din kdltiriinde de kendisine rastlanir. Bu nedenle
bazi arastirmacilar bu motifi Yahudiligin bélge halkindan
etkilenmesi baglaminda giindeme tasimiglardir. ilahi Konsey’i
ifade eden kavramlar, konseyin yapisi, tiyeleri, toplanma yerleri
vs gibi hususlar lzerinde mukayeseli arastirmalar yapan
uzmanlar eski ibranilerin de bdlge halklar gibi coktanrici
olduklarini, ancak M.O. 6. yiizyilda onu birakip tektanricilig
benimsediklerini iddia etmis ve ilahi Konsey olgusunu da bu
yaklasima kanit sunmuslardir. Buna karsin, konuya dini
perspektiften yaklasan bazilari da kutsal metinlerin icerigini
analiz yaparak ileri surilen iddialarin tutarsiz oldugunu
savunmus ve Yahudilikle bélge halklari arasindaki musterek
dini s6ylemin etkilenmeye delil olarak degerlendiriimemesi

12



gerektigini belirtmis, cesitli argimanlarla politeizm iddialarini
curutmuslerdir.

Anahtar Kelimeler: Yahudilik, ilahi Konsey, Tanri, Politeizm,
Monoteizm, Eski Ortadogu.
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MELE-i ALA IN THE JEWISH BIBLE: THE DIVINE COUNCIL
Abstract

In the sacred texts of Judaism which is a monotheistic belief,
there is the depiction of God in an assembly atmosphere. This
assembly is called Divine Council and is evaluated as a solid
belief, in spite of that the sacred texs does not refer it
conceptually. The concept of the Divine Council in Judaism can
be compared with the concept of Mele-i Ala in Islam. The
council is described with the terms of “edah”, “moed”,
“gahal” and ‘“sod” which express plurality and privicy. The
head of the council is God and also several members such as
Sons of God, Angel, Holy Ones, Satan participate in the
meetings. The meeting place of this heavenly assembly is
mentioned with a symbolic style. The sacred texts formerly
described it had gathered on the mountains of Sinai and Zion
but later the holy temple was accepted as a meeting place. It
should not be forgotten that these descriptions are of
symbolic meaning, since in Judaism God is not a physical one.
The concept of the Divine Council was not unique to the Jews,
but it was also seen in the religious culture of other nations of
the region in ancient times. Thatswhy some researchers have
brought this theme to the agenda in the context of the
influence of Judaism by the nations of the region. Experts
made comparative research on the expressions refer to the
Divine Council, the structure of the council, its members,
meeting places, etc and subsequently claimed that the early
Hebrews were in polytheist belief like as the nations of the
region while at 6th century B.C.E. they abondoned it and
adopted monotheism. They put forward the Divine Council
phenomenon as evidence for this approach. However, some
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who approached the issue from a religious perspective,
analyzed the the content of the sacred texts and argued that
those claims are inconsistent. They stated that the common
religious discourse between Judaism and the nations of the
region should not be considered as evidence of influence. They
have refuted the claims of polytheism with various arguments.

Keywords: Judaism, Divine Council, God, Polytheism,
Monotheism, Ancient Middle East.
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Giris

ilahi kaynakli dinler arasinda sayilan Yahudilikte Tanr’nin
tekligi hususu akaidin en temel ilkesidir. Ancak bu dinin kutsal
metinlerinde bu inanc riske atan bir Gsluba rastlanir. Bu
baglamda ilahi Konsey anlayisi 6ne ¢ikmaktadir. Bu anlayis,
evreninidaresiyle ilgili kararlarin istisare edilerek alindigi ve bas
Tanri ile birlikte daha alt diizeyde olan ilahlarin da katildigi bir
ilahi meclisin varligi seklinde betimlenebilir. Politeist dinlerdeki
Tanri panteonuyla benzerlik arz eden bu anlayis, Yahudilikte de
panteon ve politeizmin mevcudiyetine kapi agiyor gibi
goériinmektedir. Baglantill olarak, israilogullar’nin erken
dénemde Tanr inanci lzerine yapilan ¢alismalarda tartisma
odaklarindan biri de ilahi Konsey hususu olmustur (Smith,
2001, s. 41-53; Penchansky, 2005, s. 23-40). Pek cok arastirmaci
bu anlayisin Bronz Cagr’’nda Misir, Mezopotamya, Filistin,
Fenike gibi genis cografyada miisterek dini motif olmasindan
(Mullen, 1980, s. 113) hareketle onun bélge halklarindaki
coktanrici inancin ibraniler nezdindeki karsiig oldugu
perspektifiyle  konuya yaklasmistir.  Nitekim  bulunan
tabletlerde sik gecmesi sebebiyle ilahi Konsey anlayisinin
bolgede belli bir ehemmiyete ve kavramsal icerige sahip
oldugu ve inang diinyasinda temel 6gelerden birini temsil ettigi
anlasiimaktadir (McGinn, 2005, s. 4-5). Bu ylizden s6z konusu
hususun  acikliga  kavusturulmasina  cahsilmis,  kutsal
metinlerdeki s6z konusu pasajlarin icerigi bazilarinca eski
mitolojik kalintilarin  yansimasi olarak degerlendirilirken
(Albright, 1994, s. 183, 191-193) bazilari da monoteist
perspektiften konuya vyaklasarak bahsedilen meclisin
tyelerinin kesinlikle ilah olmadigy, bilakis Tanr’’nin otoritesine
tabi olan goksel varliklar oldugunu vurgulamistir (Alomia, 1987,

5.536).
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Yahudiligin eski caglarda politeizmle &6zdeslestiren, ama
mahiyetten ziyade kullanilan Gsluptan kaynaklanan ilahi
Konsey temasi, Yahudi kutsal metinlerinin karakteristigiyle
ilgilidir. Uslup olarak bu sorunun kékeninde, fizik 6tesi varlig
fiziki wvarlik tabirleriyle ifade etmeyi hedefleyen kutsal
metinlerin sembolik anlatim tarzi durmaktadir (Miller, 1987, s.
54). Goriinen o ki eski caglarda israilogullari Tanri’yr tasavvur
ederken anoloji yontemine basvurmus ve O’nun egemenligini
anlatabilmek icin yerylziindeki krallara benzeterek bir meclise
sahip oldugu seklinde politik-teolojik bir dil kullanmislardir
(Haring, 2017, s. 514). Ote yandan, Yahudiligin doktrinlerinin
sekillendigi ortamin fikri atmosferi de arastirmacilari politeizm
yorumuna y6nlendiren etken olarak goriilebilir. Kabul edildigi
Uzere, Yahudi kutsal metin koleksiyonunda yer alan kitaplarin
iceriginin sekillendigi zaman ve cografya, M.O. 13. ylzyilin
ortalarinda Hz. Musa’dan baslayip M.O. 5. ylizyilda peygamber
Malaki’ye kadar devam eden uzun zaman dilimini ve batida
Sina Yarimadasi, doguda Mezopotamya gibi farkh kdltir
havzalarina ait olan genis bélgeyi kapsar. Nitekim 19. ylizyilin
ortalarindan itibaren bulunan arkeolojik bulgularin analizi ve
tabletlerin okunmasi sonucunda kutsal metinlerde gecen
bilgilerin, bdlgenin din dili ile benzerlik arz etmesi
arastirmacilarin  dikkatini ¢ekmis ve Yahudiligin, icinde
bulundugu bdlgenin kiiltirinin bir 6gesi olmasi hasebiyle
musterek konulara ve benzer teolojik séyleme sahip olmasi
olagan kabul edilmistir (Kitchen, 1966, s. 7-10). Kutsal metinler
ile bolgedeki din dilinin ortak o©zelliklerden biri de Tanr
hakkinda konusurken antropomorfist tasvir Uslubunun
kullanilmasidir ve ilahi Konsey anlayisi da bu Uslupla baglantils
olarak gérilmelidir. Kékeninin Babil olduguileri siiriilmiigse de
(Robinson, 1944, s. 152), daha eski tarihten itibaren bu bdlge
disinda Misir’a kadar uzanan cografyanin farkli kiiltiirlerinde de
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ilahi Konsey anlayisinin varligi bilindigi icin (Mullen, 1980, s.
113.) bu baglamda kékenden ziyade miisterek inan¢ 6gesinden
bahsetmek isabetli goériinmektedir. Nitekim konu tizerine
yapilan mukayeseli calismalarda bu temanin  eski
israilogullar’nin bélge halklarindan uyarladigi bir olgu degil
kendilerine 6zgl, orijinal bir inan¢ bicimi oldugunu ifade
edenlerin argiimanlari daha kuvvetli gérinmektedir (McGinn,
2005, s. 2).

Eldeki calisma boélgenin din kiltirinun koklid bir 6gesi olan ve
nitekim islamiyette Mele-i Ala olgusunun Yahudilikteki karsihig
seklinde degerlendirilebilen ilahi Konsey temasinin Yahudi
kutsal metinlerindeki anlatimina odaklanmaktadir. Bu
calismada sadece konunun Yahudi kutsal metinlerindeki
fotografini cekmek hedeflendigi icin, ilahi Konsey olgusunun
eski bolge kultiiriindeki benzerleriyle mukayeseden kacinilmis,
nitekim islamiyetteki Mele-i Ala anlayisi ile de mukayeseye yer
verilmemistir. icerigin degerlendirmesi sirasinda, Yahudi kutsal
metinleri lizerine metin tenkidi hipotezlerinden sarfi nazar
edilerek konuya geleneksel kabul gérmis dini perspektiften
yaklagilmistur.

Tanah’ta ilahi Konsey’in Tasviri

Yahudi kutsal metinlerinde Tanrn hakkinda bahseden bazi
pasajlarda semavi katmanlarda ilahi Konsey olgusunun
varligina isaret edilmektedir. Bu fenomen kutsal metinlerde
literal oldugu kadar konusal olarak da yer alir. Yeryilziindeki
meclis ve konseylerin benzeri bir olusum intibar veren bu
konsey farkli katiimcilardan olusmaktadir ve hiyerarsik yapida
olup konseyin basi dogal olarak Tanr’dir. Evrenin idaresi ile
ilgili kararlar burada alinmaktadir. Kutsal metinlerde ilahi
Konsey’den bahsederken sistematik anlatim Gslubunu
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benimsemedigi icin ilahi Konsey’e iliskin géndermeler daginik
ve dlzensiz olsa da arastirmacilar ilgili pasajlarin siyak
sibakindan ve uslubundan bu olusumdan bahsedildigini
ctkarmis ve ilgili pasajlari bir araya getirerek sistematik, diizen
icerisinde isleyen bir konsey kurgulamislardir (White, 2014, s.
12-13). isaret edilmelidir ki Tanr’yi bir toplanti ortaminda tasvir
icin kullanilan tabirler spesifik kavramlar olmayip sadece yeri
geldiginde ilahi Konsey’i betimlemek icin kullanildigi gibi, ayni
anlamda insanlar tarafindan dini, askeri vs. amagclarla yapilan
toplantilari ifade etmek icin de kullaniimistir (Sumner, 2012, s.

34)-
ilahi Konsey’le ilgili Terimler

Kutsal metinlerde ilahi Konsey temasi farkli pasajlarda yer
almakta ve ona isaret etmek icin farkh tabirler
zikredilmektedir. Bu kavramlarin semantik acidan Ugarit
tabletlerindeki kavramlarla benzerligini iddia edilmistir
(Mullen, 1980, s. 119-120; Cross, 1953, s. 274). Bu hususta atif
yapilan tabirler “eda”, “moed”, “kahal”’ ve “sod” kelimeleridir.

ibranicede “eda” kelimesi “kurul, heyet, cemaat” anlamina
gelmektedir. Bu tabir insanlarin sosyal yasamindaki birliktelik,
bir araya gelme baglaminda pek cok yerde kullanildigr icin
kavramsal bir icerik tagimadigl anlasilmaktadir. Kelime kutsal
metinlerde Tanriile ayni terkipte sadece ¢ kere zikredilmistir.
Bunlardan ikisinde Yahve ismiyle terkip olusturup “adat
Yahve”, bir yerde ise El ismiyle birlikte “adat EI” seklinde
kullanilmistir. Kelime Yahve ile kullanildiginda israilogullari’ni
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kastederken' El ile kullanildiginda? ilahi konsey olgusunu ifade
etmektedir ve makalenin konusu buradaki ikinci kullanimla
ilgilidir. Tanr mefhumunu ifade etmek icin kullanilan El
kelimesinin bélgede yayginhg (Miller, 1967, s. 411-431) goz
6ndne alindiginda, kutsal metinlerin burada hem kavramsal
hem doktrinsel olarak bélgenin din dilini benimsedigi ortaya
ctkmaktadir. Nitekim onceki iki kullanimin gectigi yerler
israilogullar’nin bélgeye yeni geldigi zamani anlatan metinler
iken ilahi konsey anlamini veren metin daha ge¢ déneme,
Israilogullar’nin bélge kiiltiiriiyle hasir nesir oldugu zamana ait
olmasi bakimindan da dikkat cekmektedir. Bu anlatimi
yorumlamak icin biiylik caba gdsterilmisse de metinde Tanrt’y
ifade etmek igin kullanilan kelimelerin literal anlatim tarzi onlar
kategorize etme imkani vermemektedir. Her ne kadar sz
konusu konsey El ismiyle Tanri’ya nispet edilse de burada ¢ogul
siyga olan Elohim ifadesi de gecmektedir. Metne gore
E’in/Tanr’nin  konseyine Elohim/Tanr da katilmistir ve
Elohim/Tanr’larin arasinda hikim vermesi beklenmektedir.
Bu anlatim tarzinin monoteizmi riske soktugu asikardir.

ilahi konseyi ifade etmek icin kullanilan tabirlerden biri de
“moed” kelimesidir. Yukaridaki “eda” kelimesi ile ayni kokten
gelen “moed” semantik bakimdan zaman ve mekan anlaml
kalipta oldugu icin “toplanti zamani/yeri” olarak cevrilebilir.
Genelde insanlar ve somut objeleri ifade eden baglamlarda
gecmesi nedeniyle bu tabirin de kavramsal olarak ilahi konsey

' “Ve Yahve’nin cemaatinde Olimciil hastalik ortaya cikti.”; Yusa 22:17
“Yahve’nin toplulugu felakete ugradi”. (Sayilar 31:16. Yahudi kutsal
metinlerden alintlar www.mechon-mamre.org sitesinde ibranice
orijinalinden alinmistir.)

2 “Tanri (Elohim) Elin konseyinde yerini aldi. Tanrilarin (Elohim) arasinda
hiikiim verecek.” (Mezmurlar 82:1)
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anlaminda olmadigr goérilmektedir. “Moed” kelimesi baskin
bir sekilde somut baglamda Toplanma Cadin terkibinde
kullanilmasinin yaninda soyut baglamda ilahi konseyi isaret
ederek “Toplanma Dagl” anlamina gelen ‘“har moed”
terkibinde kullanilmistir.3 Bu terkip kutsal metinlerde sadece
bir yerde gecmektedir. Burada bahsedilen Toplanma Dagi’nin
yerylziinde bir noktaya isaret etmedigi, yerlesilecek mekan
olarak yildizlarn tzerinin hedeflenmesinden anlasilmaktadir.

ilahi Konsey’i ifade etmek icin kullanilan tabirlerden biri de
“kahal” kelimesidir ve topluluk, cemiyet anlamina gelir. Diger
kelimeler gibi bu kelimenin de kutsal metinlerde farkli
baglamlarda ve terkiplerde diger kullanimlarindan da belli
oldugu Ulzere, “kahal” kelimesi ilahi konseyi ifade etmek icin
Ozel bir kavram degildir. Kutsal metinlerde kelimenin Tanri
tabiriyle terkip olusturup “Tanr’nin toplulugu” anlaminda
“kahal Yahve” veya “kahal ha-Elohim” seklinde kullanilmasina
rastlanir.#  Ancak bu terkipler ilahi konseye degil
israilogullar’na isaret eder. Nitekim terkibin bu anlamda
kullamimina Tanah’ta agikca isaret edilir.5 Kelimenin ilahi
Konsey anlaminda kullanimi sadece bir yerde olup “kutsallarin
konseyi” anlamina gelen “kahal kedosim” terkibinde

3 “Icinden dedin ki goklere yiikselecegim, Tanr’’nin (El) yildizlarindan daha
yukariya tahtimi koyacagim ve toplanma daginda (har moed) oturacagim,
kuzeyin doruklarinda.” (Yesaya 14:13)

4 “Hep birlikte Musa’yla Harun’un yanina toplanip ‘Cok ileri gittiniz. Blitiin
topluluk, toplulugun hepsi kutsaldir ve Yahve onlarin icindedir. Neden
kendinizi Yahve’nin toplulugundan (kehal Yahve) ustiin gériiyorsunuz?’
dediler.” (Sayilar 16:3. Ayrica bkz. Sayilar 20:4; Tesniye 23:2-4, 9; Nehemya
13:1; Mika 2:5.)

5 “Simdi Yahve’nin toplulugu olan tim israilogullar’nin gézii 6niinde ve
Tanrimizin duydugu tzere ... ” (1. Tarihler 28:8)
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gecmektedir.® Tabirin soyut anlamda ilahi konsey seklinde
anlamlandiriimasi pasajin siyak sibakindan ¢ikarnilmaktadir.

ilahi Konsey ile ilgili atif yapilan tabirlerden biri de ibranicede
“ anlamina gelen “sod” kelimesidir. Bu kelime kutsal
metinlerde Tanr’ya nispetle farkli baglamlarda zikredilmistir.

sir”’

Gectigi yerlerde sir? ve dost, arkadas® gibi mahiyeti itibariyle
mahremiyeti ifade eden baglamlarda kullanilmistir. Bu
semantik anlami tasiyan kelime ilahi Konsey olgusunu ifade
etmek icin birka¢ yerde ge¢mistir. Kutsal metinlerde ilahi
Konsey anlaminda digerlerine kiyasla “sod” tabirinin en fazla
terkipte kullanildigina isaret edilmelidir. Bunlara érnek olarak
“Tanr’nin konseyi” anlaminda “sod Yahve”9 ve “sod Eloha”"°
seklinde Tanr’’nin farkli isimleriyle terkibi, “Benim konseyim”
anlaminda “sodi” terkibi" ve ‘Kutsal Olanlar’in konseyi”
anlaminda “sod kedosim”* terkipleri bulunmaktadir.

 “Ey Yahve, gékler senin harikalarini 6ver, hatta Sana giiven kutsallar
toplulugunda (kehal kedosim) évaliir.” (Mezmurlar 89:6)

7 “Yahve’nin sirri (sod Yahve) O’ndan korkanlara (asikar)dir.” (Mezmurlar
25:14); “S6yle ki, efendim Yahve sirrini (sodo) kullari peygamberlere
aciklayincaya kadar bir sey yapmaz.” (Amos 3:7)

8 “Ciinkii Yahve’nin nefreti sapiklara, arkadashg (sodo) dogru
diizgiinleredir.” (Sileyman’in Ozdeyisleri 3:32); “Genglik giinlerimdeyken,
Tanr’nin dostlugu (sod Eloha) ¢adirimin lizerindeyken ...” (EyUp 29:4)

9 “Clinkl Yahve’nin konseyinde (sod Yahve) kim bulundu ve O’nun sézlerini
kim gériip duydu?” (Yeremya 23:18)

° “Tanr’nin konseyini mi (sod Eloha) dinledin de hikmeti kendinle
sinirliyorsun?” (Eytip 15:8)

" “Eger onlar Benim konseyimde (sodi) bulundularsa ve Benim sézlerimi
duydularsa ...” (Yeremya 23:22)

2 “Bliylik kutsallar konseyinde (sod kedosim) Tanr’dan (El) cekinirler,
korkarlar tiim cevredekiler.” (Mezmurlar 89:8)
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Yukarida zikredilen tabirlerin literal ve konusal kullanimlari
itibariyle ilahi Konsey olgusuna isaret ettikleri ileri siirtilmistdir.
Bunun disinda, kutsal metinlerde Tanrinin dilinden yapilan
anlatimlarda ¢ogul siyganin kullanilmasi (Tekvin 1: 26, 3: 22, 11:
7) da ilahi konseye isaret olarak degerlendirilmistir (Cross,
1973, s. 186-187; Cross, 1953, s. 274-277). Nitekim iskenderiyeli
Filo’dan itibaren Yahudi tefsircilerin ekseriyetinin bu kaliplar
meleklerin de katildigr  goéksel ~mahkeme  seklinde
yorumladiklar bilinmektedir (Provan, 2016, s. 64-65). Bunun
yani sira, monoteist kaygilardan hareketle olsa gerek, soz
konusu cogul siyganin kullanimi aslinda sayi olarak cokluga
degil de Tanr’nin biyikligind ve kapsayiciigini ifade etme
amaciyla ihtisaml kraliyet Gslubu olarak yorumlayanlar da
mevcuttur (Davidson, 1904, S. 40-41; Perry, 1999, s. 142).

ilahi Konsey’in Uyeleri

Arastirmacilar kutsal metinlerde zikredilen bazi figiirleri ilahi
Konsey’in lyesi olarak yorumlamis, kutsal metinlerde onlar
hakkindaki bazi ifadeleri kendilerine kanit olarak sunmuslardir.
Bu yaklasima goére kutsal metinlerdeki anlatim Gslubundan da
hareketle Elohim tabiri bahis konusu kozmik mecliste istirak
eden dyeler icin cins isim olarak go6rilmustir.” Kutsal
metinlerdeki anlatim tarzi onlari kismen hakli gésterse de bu
anlatim tarzinin her zaman benimsenmedigi bilinmektedir.
Nitekim kutsal metinler Gye olarak nitelenen figlrlerin
eylemlerinden bahsetse de onlarin sorumlu oldugu vazife
hususunda kesin bir belirleme yapmamistir (Polley, 1980, s.
147). Dolayisiyla, s6z konusu lyelerin aslinda kurgusal oldugu
ve kutsal metinlerde gegen farkl varliklarin arastirmacilar

3 “Tanri (Elohim) El’in konseyinde yerini aldi. Tanrilarin (Elohim) arasinda
hiikiim verecek.” (Mezmurlar 82:1)
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tarafindan bélge halklarinin din diliyle benzerlik kurularak ilahi
konseyin Uyeleri seklinde tasarlanmis olduklarini séylemek
isabetli olacaktir (Tsevat, 1969-1970, s. 126-127). Ayrica, kutsal
metinlerin Uyelerle ilgili farkli unvanlardan bahsetmesi, ilahi
konsey inancinin israilogullar’nin popiiler séyleminde ve
folklorunda  genis  yer  tuttuguna isaret  olarak
degerlendirilmistir (Sumner, 2012, s. 34).

Monoteist inanctan kaynakli olsa gerek ilahi konseyin basinin
Tann oldugu kabul edilmistir. Nitekim kutsal metinlerdeki
anlatim tarzi bu yaklasimi onaylamaktadir. ilgili pasajlarda
yapilan tasvirlere gére Tanrn konsey toplantisinda tahtinda
oturur ve diger Uyelerle istisare edip onlara talimatlar verir.
Dolayisiyla ilahi konseydeki hiyerarsinin en Gst kademesi
Tanr’ya aittir. Uyelerden kimse Tanr’nin otoritesine
muhalefet edemez (I. Krallar 22: 19; Mezmurlar 82: 1-2, 89: 5-7;
Eylp 15: 8; Yeremya 23: 18, 22). Kutsal metinlerde Tanr’nin
tahti Gzerinde oturdugunu anlatan pasajlar (I. Krallar 22:19;
Yesaya 6:1; Hezekiel 1:4-28; Daniel 7: 9-10) arastirmacilari taht
motifi lzerinden degerlendirme yapmaya itmis ve onlarin
Tanr’yr ilahi Konsey’in basi konumunda tasarlamalarini
saglamistir. Kutsal metinlerde Tanr’yi ifade etmek icin
kullanilan “El, Yahve, Elohim” gibi tabirler arastirmacilar
tarafindan kavramsal bir baglama yerlestirilip ilahi Konsey’in
basi olarak kurgulanmistir. isaret edilmelidir ki konseyin basi
Tanr sayillsa da kutsal metinlerdeki anlatima gére O’nun
disindaki  Uyelerle arasinda hiyerarsik  bir siralama
bulunmamaktadir; hatta konseyin basi olan Tann ile diger
Uyeleri ifade etmek icin aym tabirin kullanildig da
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gorilmektedir.'* Daha 6nce de isaret edildigi (izere, pasajda
gecen Elohim tabiri ilahi Konsey’in tiim (yeleri icin kullanilan
genel niteleme seklinde algilanmistir. Bu pasajda Tann ile
tyeler arasinda kavramsal agidan esdegerlik s6z konusu olsa
da, aralarindaki statt farkliligi pasajin iceriginden anlasilabiliir.

Kutsal metinlerde “Tann Ogullan” diye gecen figir
arastirmacilara gore ilahi Konsey’in lyesi olup diinyanin
yonetimiyle ilgilenirler (Heiser, 2004, s. 45-48; Sumner, 2012, s.
34-35; Parker, 1999, s. 797). Kutsal metinlerde “Beney Elim,"
Beney ha-Elohim,' Beney Elohim,” Beney Elyon”® gibi farkli
tabirler bahis konusu (ye statlisiine isaret olarak
yorumlanmistir.  Bu  degerlendirmede  arastirmacilarin
bélgedeki din dilini anlatan arkeolojik bulgularin etkisinde
kaldigini sdylemek isabetli olacaktir. Cinki s6z konusu
varliklarin ilahi Konsey iyeligini net bir dil ile ortaya koyan
pasajlara rastlanmadigi gibi orada hangi gorevi ifa ettiklerine
iliskin bir séyleme de rastlanmaz. Bu kavramlar arasinda
“Yiice’nin Ogullar/Beney Elyon” tabirini anlatirken onun
Tanri/Elohim oldugununun vurgulanmasi dikkat cekmektedir;
bu anlatim tarzi s6z konusu varliklarin Tann ile 6zdeglik

% “Tanr1 (Elohim) EI'in konseyinde yerini aldi. Tanrilarin (Elohim) arasinda
hiikiim verecek.” (Mezmurlar 82:1); “Siz Tanrr’siniz (Elohim), hepiniz Ylice’nin
Ogullarr’siniz dedim ben.” (Mezmurlar 82: 6)

5 “Ey Tanrt Ogullari, Yahve’yi 6vin.” (Mezmurlar 29: 1); “Kim benzer
Yahve’ye, Tanri Ogullari arasinda?” (Mezmurlar 89: 7)

'© “Ve Tanri Ogullari insanin kizlarini gérdiler.” (Tekvin 6: 2); “Ve Tanri
Ogullari insanin kizlarina geldiler.” (Tekvin 6: 4); “Bir giin oldu ki Tanr’nin
Ogullart Yahve’nin yanina geldiler.” (Eylp 1: 6, 2: 1)

7 “Ve Tanr1 Ogullar’’nin tamami neseyle cigirirken...” (Eylp 38:7)

8 “Siz Tanr’siniz (Elohim), hepiniz Yiice’nin Ogullar’siniz dedim ben.”
(Mezmurlar 82: 6)
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icerisinde oldugunu tasarlamaktadir. Ayrica, kutsal metinlerde
Tanrtile israilogullar arasinda “baba-ogul” iliskisi bulunduguna
yonelik pasajlar bulunmasindan®™ hareketle onlari da bu
konseyin (iyesi saymak gerekir. Ancak ilahi Konsey mabhiyeti
itibariyle metafizik bir olgu olmasi nedeniyle israilogullari bu
konseyin lyesi olarak degerlendirilmez. insan tiirii kimsenin
ilahi Konsey liyesi olamayacagi kabul edilmistir (White, 2014, s.
143). Ote yandan, Tanri Ogullar her ne kadar kozmik varliklar
olarak disiiniilse de, onlarin insan kizlariyla iliskisini anlatan
pasajlar (Tekvin 6: 2, 4) dolayisiyla fiziki bedene sahip varliklar
gibi tasvir edilmeleri dikkat cekmektedir. Bu ytizden Tanri
Ogullar’ndan bahsederken kutsal metinlerin kavramsal bir
niteleme yapmadigini, onlan kurumsal sekilde var olan ilahi
Konsey lyesi olarak konumlandirmadigini, fakat metafizik
alemden bahsederken benimsedigi muglak anlatimda poetik
bir Gslup takip ettigini séylemek isabetli gérinmektedir.>°

ilahi Konsey tyesi olarak degerlendirilen diger figiir, “Tanr’nin
Melekleri” anlaminda “malahey Elohim”?' tabiriyle ifade edilen
varliklardir. Kutsal metinlerde meleklerden genel olarak
bahsedilse de onlarin ilahi Konsey’in {iyesi olduklarina dair bir
aciklama ge¢cmez. Ne var ki arastirmacilar bélgenin din dilinin
etkisinde kalarak soyut varliklar olan melekleri s6z konusu
konseyin dogal tiyesi saymislardir. Onlari bu ¢ikarima ydnelten

19 “Oglumdur (beni), ilkimdir israilogullari, dedi Tanri (Yahve).” (Cikis 4: 23);
“Israilogullari geng olduklarinda sevdim, Misir’dan ogluma (li-vni)seslendim.”
(Hosea 11:1); “Bana Babam (avi) deyin ...” (Yeremya 3:19)

> Tanr Ogullan figirdyle ilgili kutsal metinlerin muglak tutumunun
Hiristiyanlikta “Tanri Oglu Mesih” anlayisiyla iligskisi hususunda bkz.
(Huntress, 1935, s. 117-123)

2 “Tanri'nin Melekleri (Malahey Elohim) merdivenden c¢ikip iniyorlard:.”
(Tekvin 28:12)
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diger bir faktor, Hz. Yakub’un riiyasindan bahsederken kutsal
metinlerde meleklerin gokylzid ile vyerylzi arasindaki
merdivende bulunduklari ve merdivenin basinda Tanr’nin yer
almasi, nitekim bu kasabanin Tanr’nin 6zel yeri oldugu
seklindeki anlatimdir. Yahudi kutsal metinlerine gére Hz.
Yakup Beerseva’dan Harran’a dogru yolculugu sirasinda Luz
kenti civarinda c¢6lde uyurken riyasinda bir merdiven
gormustur. O, tabani yere, diger ucu ise gokyliziine dayanan
bu merdivenden Tanri'nin Melekleri’nin (Malahey Elohim) inip
ciktigini miisayede etmistir. Bu sirada merdivenin basinda
duran Tanri (Yahve) ahdini hatirlatarak Hz. Yakub’a vaatlerde
bulunmustur. Hz. Yakup uyaninca burasinin Tanri'nin evi ve
goklerin kapisi oldugunu diistinmdis, oraya bir mezbaha dikmis,
yerin ismini de Beyt-El koymustur. (Tekvin 28: 10-19) ilerleyen
pasajlarda kutsal metinler bu konuya tekrar degindiginde s6z
konusu yerde Tanr’mn (Elohim) goérildigi ifade
edilmektedir.> Elohim kavraminin ilahi Konsey (yeleri icin
kullanildigr 6nkabuliinden ve kutsal metinlerdeki pasajda
“nigl/gorindiler” seklinde fiilin cogul siyga kullaniimasindan
(Tekvin 35: 7) hareketle arastirmacilar “Malahey Elohim” ile
“Elohim” tabirlerini 6zdes kabul etmis ve s6z konusu pasajda
ilahi Konsey iyelerinden bahsedildigi sonucunu cikarmislardir.
Bu degerlendirmede arastirmacilarin bdélgedeki din dilinden
etkilendiklerini gésteren diger bir faktdr, onlarin melekleri
konseydeki hiyerarsinin en alt tabakasi olarak gdérmeleridir
(Heiser, 2004, s. 46-47; Handy, 1990, s. 20, 23-24). Oysaki kutsal
metinlerde melekler herhangi bir konseyin Uyesi olarak
sunulmadiklar gibi bir hiyerarsi icerisinde de takdim edilmez.

> “Yakup orada bir mezbaha dikti ve Beyt-El diye isimlendirdi. Clinki
kardesinin ytziinden kacarken Tanri(lar) (Elohim) ona orada gériinmiisti.”
(Tekvin 35:7)
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Bilakis, Sodom halkini helak etmek icin gelen Tanr’nin (Yahve)
Hz. ibrahim’i ziyaretini anlatan pasajlarda zikredilen (i¢ kisiden
(selosa anasim) biri Tanri, diger ikisi melek olarak yorumlandigi
halde metinde hiyerarsik bir siralamaya yonelik isaret
bulunmamaktadir (Tekvin 18: 1-33).

Kelime anlami “Kutsal Olanlar, Kutsallar” olan “kedosim”?3
olarak anlatilan figiir, kutsal metinlerde ilahi Konsey olgusuna
yorumlanan pasajlarda gectigi icin arastirmacilar tarafindan
konsey Uyesi olarak degerlendirilmistir (Wyatt, 2002, s. 54).
Hatta sozllik anlamindan hareketle arastrimacilar bu tabirin de
Elohim tabiri gibi konsey Uyelerinin tamamini ifade eden bir
cins isim oldugunu dustinmuslerdir (Heiser, 2004, s. 49-50).
Nitekim kutsal metinlerde bu iki kavramin 6zdes olarak
kullanildigina rastlanir.2* Bolgenin din dilinde ‘“kutsallar”
tabirinin genel olarak uluhiyete ve panteona isaret etmesinin
(Smith, 2001, s. 55-56) bu ¢ikarimda etkin oldugu asikardir.
Ancak sdéz konusu tabirin israilogullari icin  de
kullaniimasindan® her zaman metafizik veya soyut anlami
ifade eden kavramsal bir icerigi kastetmedigianlasiimaktadir.
Bu yilzden, bu tabirin kutsal metinlerde kavramsal icerige

> “Ey Yahve, gokler senin harikalarini éver, hatta Sana giiven kutsallar
toplulugunda (kehal kedogim) 6viiliir.” (Mezmurlar 89:6); “Bliytik kutsallar
konseyinde (sod kedosim) Tanr’dan (El) cekinirler, korkarlar tiim
cevredekiler.” (Mezmurlar 89:8)

*4 “Sona dogru Beltesassar adlanan, Tanri'min ismi gibi Daniel yanima geldi,
kendisinde kutsal Tanri'nin (Elohin Kedosin) ruhu vardi...” “Ey blytciler reisi
Beltesassar, sende kutsal Tanri'nin (Elohin Kedosin) ruhunun oldugunu
biliyorum...” (Daniel 4: 5-6)

5 Orn. “Ulkedeki kutsallara (kedosim) gelince, onlar soyludur.”; Daniel 8: 24
“Yok edecek kudretlileri ve kutsal halki (ve-am kedosim)”. (Mezmurlar 16:3)
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isaret etmekten ziyade literal betimleme olarak kullanildig
sdylenebilir.

ilahi Konsey tyeleriyle ilgili belki de en carpici husus, bu
konseye Seytan’in daistirak ettigi iddiasidir. Kutsal metinlerde
bu figiir “Satan” olarak zikredilmistir. Bu figiiriin, ilahi Konsey
dyesi sayllan Tanr’nin Ogullari ile birlikte Tanr’nin huzuruna
ciktig bilgisi?® onun konsey tiyesi sayilmasinda etken olmustur.
Bu yaklasima gore Seytan, evrenin ydnetimi icin Tanr’nin
koydugu kurallar yaratilmislarin ihlal etme ihtimaline karsi
teftis vazifesiyle ytkimlidir (Handy, 1993, s. 117). Kutsal
metinlerde anlatildigina gére Seytan Hz. Eyip’ln
meziyetlerinin  ilahi  nimetlere = mazhar  olmasindan
kaynaklandigini iddia etmis, bunun Gzerine Tanri onun Hz.
Eylip’e musallat olmasina izin vermistir (Eylp 1:6-2:10). Bu
bilgiden anlasildig1 lizere $eytan zaman zaman Tanri’nin
huzuruna ¢ikabilme ve hatta orada goriis beyan etme
olanagina sahiptir. Ayni zamanda, kutsal metinler bir toplanti
sirasinda Tanr’nin istegi lzerine bir ruhun peygamberleri
kandirdigl, onlar yanhs yonlendirdigi hakkinda bilgi verir.”

26 “Bjr gtin oldu ki Tanri’nin Ogullari yerlesmek icin Yahve’nin yanina geldiler.
Seytan da onlarin arasinda geldi.” (Eyup 1: 6, 2: 1); “Bir glin oldu ki Tanr’’nin
Ogullar1 yerlesmek icin Yahve’nin yanina geldiler. Seytan da onlarin arasinda
yerlesmek icin Yahve’nin yanina geldi.” (Eyup 2: 1)

27 Kutsal metinlerde anlatildigina gére israel krali Ahav Aramlilarla savasip
Ramot-Gilad’ almak istemistir. Savasin sonucunu énceden 6grenmek icin
peygamberlere basvurmus, 400 civarinda peygamberi toplayip onlara
danmismistir. Onlar da gordiikleri vizyonda savasta Ahav’in muzaffer
olacagini séylemis, ancak peygamber Mikaya bunun tersini demistir. Onun
gordiigii vizyona gore tahtinda oturan Tanr’nin gevresinde duran goklerin
ordusundan Ahav’i kandirip savasa sokmayi istemis ve orada bulunan bir
ruhun da bunu yapmayr Ustlenmisti. Buna binaen Mikaya tiim
peygamberlerin bu ruh tarafindan kandirildigini belirtmistir. (I. Krallar 22:

19-23)
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Burada bahsedilen ruhun kimligi hakkinda bilgi verilmese de,
arastirmacilar onun Seytan oldugu seklinde yakistirmada
bulunmuslardir  (Sumner, 2012, s. 88-89). Onlari bu
yakistirmaya iten faktoriin pasajlarda bahsedilen isin niteligi
oldugu asikardir. Kutsal metinlerdeki genel anlatimdan
hareketle Seytan’in Tanr’nin otoritesini kabul ettigi, O’nun icin
calistig, itaatsizliginde dahi O’nun cizdigi serbestlik sinirlari
cercevesinde kaldigi, dolayisiyla her ne kadar olumsuz imaja
sahip olsa da*® ilahi Konsey’in {iyesi sayllmasinin olagan disi
sayllmamasi gerektigi ifade edilmistir (Handy, 1993, s. 109, 117).

ilahi Konsey’in Toplanma Yeri

Kutsal metinlerde gecen bazi pasajlar arastirmacilar tarafindan
llahi Konsey’in mekani olarak degerlendirilmistir. Ancak bu
tema soyut varliklarla ilgili oldugu icin onlarin bir arada
toplandiklart yerin somut bir mekan oldugu distintilmemelidir.
Ne var ki arastirmacilar bu hususu pek goéz &ninde
bulundurmadan, bdélgenin din diline kiyas yaparak ve kutsal
metinlerin antropomorfist slubundan da destek bularak, bazi
somut mekanlari da ilahi Konsey toplantisinin icra edildigi
yerler olarak degerlendirmislerdir.

Yahudi kutsal metinlerinde gecen Toplanma Dagi/Har Moed
tabirinin ilahi Konsey’in toplanma yerine isaret ettigi ileri
strdlmastlr. Anlatim tarzina goére bu mekan metafizik bir
yerdir. Genel olarak bélge kiltiriinde daglarin, Tanrlarin
mekani olarak algilanmasi (Clifford, 1972, s. 21) arastirmacilari
bu degerlendirmeye itmis olmalidir. Toplanma Dagi tabiri
disinda ilahi Konsey icin 6zel bir mekandan bahsedilmez.

28 Yahudilikte seytan algisi hususunda yaklasimlar ve kaynaklarla ilgili bkz.
(Stokes, 2014, s. 251-270)
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Ancak pek cok pasajda antropomorfik bir Gslup ile Tanr ile
mekan arasinda bir bag kurgulanarak Konut/Miskan, Toplanma
Cadir/Ohel Moed, Tapinak/Mikdas ve buradaki Tanr’nin 6zel
odasi olan Kutsallarin Kutsali/Kodes ha-Kodasim veya Mahrem
mekan/Devir gibi fiziki varligi olan yapilar zikredilmistir. Bu
ylizden konu uzerine yapilan c¢alismalarda s6z konusu
mekanlar ilahi konseyin toplanma yeri olarak nitelendirilmistir
(Heiser, 2004, s. 36-40). Kozmik ve soyut nitelikli Toplanma
Dagr’ndan farkli olarak, fiziki varligi olan bu yapilarin da aslinda
soyut varliga isaret ettigi, bolgedeki din dili de uyumlu bir
bicimde, burada anlatilanin aslinda géksel alemdeki konseyin
yerdeki golgesi oldugu ileri strtilmustir (Clifford, 1972, s. 123).
Bu yapilarla ilgili kutsal metin pasajlarinin genelinden c¢ikan
sonuca gore ilahi konseyin toplanma yeri i¢in uygun mekan
baglaminda dag ve tapinak motifleri 6ne cikar. Nitekim kutsal
metinlerde Tanr’nin makami olarak daglardan ve mabetteki
“kutsallarin kutsali” bélimiinden bahsedilir.

Kutsal metinlerdeki Tanri ile mekan iliskisi baglaminda sirasiyla
Sina ve Siyon daglan 6ne cikmaktadir. Horeb olarak da
isimlendirilen (Lipschitz - Sperling, 2006, s. 627) Sina dag
kutsal metinlerde Tanri’nin dagi olarak sunulmustur (Cikis 3: 1,
4: 27, 18: 5, 24: 13-17; Sayilar 10: 33). Tanr’yi ziyaret icin davet
Gzerine Hz. Musa, Hz. Harun, Nadav, Avihu ve
israilogullar’ndan ileri gelen 70 kisinin bu daga gittikleri, orada
Tanr’’yr gordikleri ve yiyip ictikleri anlatiimaktadir (Cikis 24: 1-
11). Burasi On Emir’in verildigi, Tanr’nin kurallarini ilk defa
agikladigi  mekandir. ilahi konsey baglaminda kutsal
metinlerdeki anlatimin fiziki bir mekani tasvir etmesi bélgedeki
din dili nedeniyledir. Tanr’nin mekani olarak Sina dagmnin
merkezi konumu ¢6lde Konut/Miskan ve Toplanma Cadiri/Ohel
Moed yapilincaya kadar devam etmistir. insaatina iliskin
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Tanr’nin detayl talimatlariyla yapilan Konut, géksel olanin
dinyadaki kopyasi gibi yerylzindeki ilahi konseyin izdlisimu
olarak degerlendirilmistir (Clifford, 1972, s. 123, 150). Kutsal
metinler benzer vyaklasimla Toplanma Cadir’ni Tanr’nin
talimatlarini, tavsiyelerini deklare ettigi yer olarak nitelemis,
Tanr’nin  burada bulunmasini  bulut siitunu  motifiyle
anlatmistir (Cikis 33: 7-11; Sayilar 11: 16-17, 11: 25). Portatif cadir
seklinde yapilmig bu iki nesne kaynaklara gére Tanr’nin mekani
olma bakimindan ayni mahiyettedir ve ileride mabet
yapilincaya kadar ilahi konsey gérevini icra etmistir. Konut’ta
ve Kudis ele gecirildikten sonra yapilan mabette (mikdas)
Tanr’nin 6zel odasi olarak ayrilan “Kutsallarin Kutsali/Kodes
ha-Kodasim” veya ‘“Mahrem mekan/Devir” adli bolim, ilahi
konsey olgusunun insan yapisi tesislerde  gdriilen
izdisimudir. Mabet disinda, kutsal metinlerde Tanri’nin
konseyinin yeri olarak vurgulanan diger mekan Siyon dagidir.
Kutsal metinler Tanr’nin burada ikamet ettigini belirtmektedir
(Yesaya 8:18; Mezmurlar 9:12, 48: 1-3, 76:3). Siyon dagi
Yahudilikte goksel alem ile diinya arasindaki sinir noktasini
teskil etmekte, her iki taraf arasinda bir kavsak noktasi ve
kopri roliind ifa etmektedir (Mettinger, 1988, s. 131). Tanri
Siyon dagindan konustugu zaman sanki goklerdeki
makamindan, konseyinden seslenmekte oldugu ifade
edilmistir (Mettinger, 1982, s. 30).

Tanri Algisi Perspektifinden ilahi Konsey Tartismalari

Bolge halklarinin politeist inanclariyla miusterek teolojik
perspektifi yansitan ilahi Konsey anlayisinin Yahudi kutsal
metinlerinde geg¢mesi, bu dinin merkezinde yer alan
tektanricilik inancaiyla gatisan bir goriintlii arz etmektedir.
Konuyu ele alan arastirmacilar bu hususa dikkat cekmis ve
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bazilar Tarihsel Metinsel Elestiri yontemiyle yaklasarak onu
politeizmin Yahudilikteki yansimasi olarak degerlendirmis,
bazilari ise konuyu dindar bakis acisiyla izah etmeye
calismislardir. Dolayisiyla Batidaki ilmi cevrelerde ilahi Konsey
anlayisi Gzerine tartismalar iki dogrultuda gelismistir.

llahi Konsey anlayisi 20. yiizyilin ikinci ceyreginden itibaren ilmi
cevrelerde tartisiilmaya baslamistir. Arkeolojik kazilar sonucu
bulunan tabletlerde yapilan atiflar, bu anlayisin bélgenin din
dilinde yaygin oldugunu ortaya koymustur (Smith, 2001, s. 41;
Mullen, 1980, s. 284; Albright, 1994, s. 191-193). O zamana kadar
sadece Yahudiligin bir dini 6gesi olarak dusiniliirken Ugarit
metinlerinin 1929’dan itibaren bulunup desifre edilmesinin
(Wyatt, 2007, s. 107) ardindan, s6z konusu anlayisin bélgedeki
diger halklarda da bulundugu ortaya c¢ikmis ve aradaki
benzerliklere yo6nelik mukayeseler giindeme gelmeye
baslamistir. Bazilart ylizeysel olarak konu karsilastirmasi
yapmis, bazilari ise kullanilan kavramlan da karsilastiracak
kadar detaya girmislerdir. Netice olarak, eski caglarda bolgede
El diye isimlendirilen bas Tanr’nin Yahudilikteki karsiligmnin
Yahve oldugu ileri strilmustir. Bu gelismeler Yahudi kutsal
metinlerindeki ilahi Konsey olgusunun inceleme masasina
tekrar yatirilmasiyla sonuclanmistir (McGinn, 2005, s. 1).

Bu sozli mizakerelerin sekillendirdigi bilimsel atmosfer,
Yahudiligin Reformist kolundan Hebrew Union Collage rektori
Julian  Morgnstern’in  bu hususta calismasiyla?®  yazih
miizakerelere déniismiis, ingiltere’”de Society for Old
Testament Study isimli kurumun baskani Britanyal teolog H.

29 Bahsedilen calisma icin bkz. (Morgenstern, 1939, s. 29-126)
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Wheeler Robinson’un  calismasiyla3?® bu  tartismalar
derinlesmistir. O zamandan itibaren giinimuize kadar bu konu
tzerine odaklanan monografik calismalar yapilmis ve zengin
bir birikim olusmustur. Bu calismalarin bazilari konunun sadece
belli yonleriyle simirli kalmis, bazilar konuyu belli zaman ve
kaynak sinirlari cercevesinde ele almis, bazilari da yapisal ve
konusal incelemeye odaklanmis ve eski bdlge kilturiindeki
alakall temalar mukayeseli sekilde irdeleyerek onun teolojik
sistem icerisindeki tutarlihgini sorgulamistir.3’

Tarihsel-Metinsel Elestiri Bakis Acisi

Eskicagda Ibranilerin  Tann anlayisi  (izerine calisan
arastirmacilar ilahi Konsey olgusunu es gecmemis, Tanrilar
panteonu goriintisi arz etmesi ve ¢oktanrici bélge halklarinin
kullandigr dini terminolojiyi kullanmasindan hareketle onu
ibranilerin bélge halklar gibi ¢oktanrici olduklari baglaminda
ele almislardir. Diger muhtemel ilahlarin mevcudiyetini kabul
ettigi icin Yahve’nin tekligine golge diisiiren bu anlayisin en
riskli yoni monoteizmle aleni tezat seklinde degerlendirilmis
ve tek Tanr degil bir grup Tanr’nin varlig tasavvuruna sahip
oldugu icin (Smith, 2001, s. 41) ilahi Konsey anlayisi politeizmin
Yahudi kutsal metinlerindeki yansimasina kanit olarak
kullanilmistir. Bu baglamda bazi arastirmacilar monoteizmin
Yahudi kutsal metinlerinden dogmus olmasina ragmen,
metinlerde ironik bir sekilde tektanrici inancin izlerinin pek
belirgin olmadiginiileri sirmislerdir (Pakkala, 1999, s. 1).

3° Bahsedilen ¢alisma icin bkz. (Robinson, 1944, s. 151-157)

3 Konu tizerine akademik ¢alismalarin genel degerlendirmesi igin bkz.
(McGinn, 2005, s. 11-43)
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Bu yaklasim Yahudiligin politeizmden monoteizme evirildigi
perspektifinden hareket eder. Buna gore, politeizm bdélgede
makbul, normal bir inan¢ olarak gériildigii gibi ibraniler de
baslangigtan M.O. 6. yiizyilda Babil Sirgiini’ne kadar bu
inancta olmus (White, 2014, s. 145; Lemaire, 2007, s. 10, 105-
108), bu tarihte yasanan siirgiin sebebiyle sartlar degismis ve
dini yonetici elitler ¢izgi degistirerek tektanricilig
benimsemislerdir. Kirnlma noktasini M.O. 6. yiizyila sabitleyen
bu yaklasima gére Yahudi din ulemasi siirgiin travmasiyla bas
etmek icin Yahve’nin diger Tanrilardan dstin oldugu, yoldan
cikmis israilogullar’ni cezalandirmak icin o Tanrilari ve onlara
inanan halklart kullandigr fikrini ortaya atmislardir. Bu déneme
ait bir pasajdaki Yahve’nin diger Tanrilari 6lime mahk{m ettigi
(Mezmurlar 82) bilgisinden hareketle artik baska bir Tanri’nin
olmadigr fikri Yahudiler arasinda yayginlasmis, kutsal metin
yazarlani da metinleri bu yaklasim dogrultusunda revize
etmislerdir (Heiser, 2012, s. 2). Ancak onlar revizyon sirasinda
dikkatsiz davranmis olmalilar ki (Heiser, 2008, s. 1), koklu bir
inan¢ olan politeizm ilahi Konsey adiyla Yahudi kutsal
metinlerinde varligini siirdiirmeyi basarmistir. Bu gorisu
savunanlar kutsal metinlerde ilahi Konsey baglaminda diger
Tanrilardan da bahsedildiginden hareketle erken dénemlerden
Babil Sirgiini’ne kadar gecen siire zarfinda Yahudilikte
monoteist inancn  mevcudiyetine iliskin  bir  kanit
bulunmadigini, ama buna ragmen s6z konusu zaman diliminde
de Israilogullar’nin monoteist olmasina iliskin kanaatin 20.
ylzyilda yayginhk kazandigini ileri stirmislerdir (Handy, 1995,
s. 28-29). Ozetle, ilahi Konsey’i politeizmle iliskilendirenlerin
iddiasina goére bu anlayils Yahudi kutsal metinlerinde
politeizmden monoteizme gecisin yansimasidir ve bdlge
mitolojisinin bir 6gesi olarak transfer edilmistir. Bu transfer
mustensihlerin dikkatsizliginden kaynaklanabildigi gibi bilingli
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bir aktarimin sonucu da gerceklesmis olabilir (Heiser, 2008, s.
3). Bolgenin politeist halklarinin inanciyla eslestirme
baglaminda, Yahudilikte Tanr’yr ifade etmek i¢in kullanilan ve
llahi Konsey’i anlatan pasajlarda da gecen, literal anlamda
cogul siygada olan Elohim sézcigu coktanriciigin kutsal
metinlerdeki uzantisi olarak degerlendirilmistir (Sayce, 1889, s.

25-36).

Politeizmden monoteizme gecisi savunan bu paradigma M.O.
6. yuzyllda benimsenen monoteizmin Yahudiler arasinda
yayginlasmasi ve hakim bir inanca dénlsmesi siireci hakkinda
bilgi vermedigi icin bu siirecin nasil gerceklestigi izaha muhtag
olup bahis konusu kirilma noktasi halen yeterli sekilde acikliga
kavusturulmamistir (White, 2014, s. 146). Sireci izah etmeye
calisan bazi arastirmacilar s6z konusu dénemde radikal
monoteizm seklinde tarihte ani bir déniisim yasandig
tarzinda tez ortaya atmislardir (Frymer, 1992, s. 106, 154-155,
217-220, 244-245). Bu yaklasima gore tektanricliga gecis
stirecinin tamamlanmasiyla ilahi Konsey temasi giindemden
kaybolmus (Heiser, 2012, s. 2), diger halklarin Tanrilarinin
karsiig olan konseydeki diger Tanrilar da melek/Malah
stattisiine indirgenmistir (Heiser, 2008, s. 3). Bunun yani sira
s6z konusu dénemde ilahi Konsey’e katilan diger Tanrilardan
bahseden pasajlardan hareket eden bazi arastirmacilar
Yahudilerin Tanri anlayisinin “monolatri” oldugu tezini ileri
sirmistir. Bu anlayisa goére Yahudilerin diger Tanrilarin
varhigint kabul etmekle birlikte onlara ibadet etme ve
inanmalari yasak kabul edilmistir (Day, 2000, s. 226-233; Gnuse,
1997, s. 62-128; Smith, 2001, s. 10-14, 149-194).
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Dini Bakis Acisi

Bu paradigma meseleyi iman perspektifinden ele alip ilahi
Konsey anlayisinin kutsal metinlerin monoteist sdéylemine ve
ruhuna muhalif olmadigini savunmustur. Konuya tektanriciliga
iman perspektifinden yaklasan arastirmacilar bu dogrultuda
kullanilan dil ve Gslubun belirleyici 6nem tasidigini, konuyu
anlamlandirmak yerine onu anlamaya calismanin dogru
oldugunu ve bu baglamda ginimiz kavramlarini binyillar
dncesinin metinlerine ve dindar bir ibrani’nin zihnine empoze
etmekten uzak durulmasi gerektigini, yorumlamada dayatmaci
bir Gslup kullanip konuyu politeizmle iliskilendirmek yerine
ilahi Konsey anlayisinin eski caglarda ibranilerin inang
dinyasinda nasil tasavvur edildiginin pesine diismenin daha
isabetli ve faydali olacagini ifade etmislerdir (Heiser, 2008, s.
18). Konuyu fideist bir perspektiften degerlendiren bu
paradigma ilahi Konsey’in monoteizmle nasil
bagdastinlacagindan  ziyade, politeizme kanit olarak
gosterilmesinin yanhshgini ve monoteizme muhalif olmadig
O6nkabuliiyle anlasilmaya gayret edilmesi gerektigini
vurgulamistir. Yahudiligin mutlak bir sekilde tektanrici birinang
oldugunu ve hicbir déneminde politeizmle eslestirilemecegi
yaklasimini benimseyen bu paradigma rakip cenahin iddialarini
curitmeye odaklanmistir. Bu meyanda dile getirilen karsi
argiimanlar eski ibranilerin mevzu bahis konuda bélgenin
politeist halklariyla musterek din dilini kullansa da icerik
agisindan farklarin  bulundugu, politeizmden monoteizme
evrilme kurgusunun ve bu baglamda sirgiin déneminin kirilma
noktasi olarak kabuliinin isabetli olmadigi gibi noktalar
ekseninde déonmektedir.
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Dindar paradigmaya gére ilahi Konsey anlayisi israilogullar’nin
bélgedeki politeist halklarindan etkilenerek olusturdugu bir
anlayis olmayip tamamen i¢sel dinamiklerden kaynaklanir ve
Yahudilige 6zgi bir husustur (McGinn, 2005, s. 2). Bolgenin
politeist halklarinin inancindan farkli olarak Yahudilere gore
Yahve disindaki konsey katiimcilari bagimsiz Tanrilar olmayip
Yahve’ye tabi olan goksel varliklardir (Alomia, 1987, s. 536-537).
Ornegin Melek/Malah veya Tanr’nin Ogullari/Beney Elohim
gibi ilahi Konsey iiyelerine Yahudilerce yiiklenen anlam ve
fonksiyonun, diger politeist halklarin kendi inanclarindaki
konsey Uyelerine yikledikleri anlam ve fonksiyondan farkl
oldugu ifade edilmistir (Crook, 1959, s. 11). Bu yilizden de
kurumsal olarak birbirine benzer géziiken bu temanin icerik
agisindan uyumsuz oldugunu sdylemek isabetli olacaktir.
Dolayisiyla bu yaklasima gére Yahudilerle bélge halklarinin
konu baglaminda misterek temaya sahip olmalar arada bir
etkilenme olduguna yorumlanamayacagl gibi ayni kelime
hazinesini  kullanmalari da politeizme kanit olarak
gosterilemez.

ibranilerin erken dénemlerde politeist olup M.O. 6. yiizyilda
yasadiklari stirglin  nedeniyle monoteizmi benimsedigi
iddiasinin gercegi yansitmadigini ve ilahi Konsey anlayisinin bu
bicimde yorumlanamayacagini savunan bu paradigma, soz
konusu anlayisin kutsal metinlerdeki anlatim durumuna atif
yaparak iddiasini ispatlamaya calismistir. Bu yaklasima gore
llahi Konsey’e isaret eden pasajlar kutsal metinlerde kronolojik
ctkarimda bulunmaya imkan vermeyecek 6lctide farkl yerlere
dagilmistir (White, 2014, s. 148). Yani erken dénemlere ait
metinlerde tektanriciligi net bir dille vurgulayan pasajlar ilahi
Konsey’i anlatan pasajlar ile paralel olarak bulunmustur.
Durum bdyleyken dindarlar o dénemde konsey olgusunun tek
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Tanr inancina mubhalif oldugunu disiinmemislerdir (Smith,
2001, s. 51). Kutsal metinlerin Gslubu sistematik bir teoloji
seklinde olmasa da, erken dénemlerden itibaren monoteizmi
net bir sekilde vurguladigi icin (Becking, 2002, s. 189-190) ilahi
Konsey anlayisinin politeizme 06rnek gosterilmesi isabetli
gorinmemektedir. Nitekim sirgin dénemi ve Il. Mabet
déneminde de ilahi Konsey ile ilgili pasajlar kutsal metinlerde
yer almaya devam etmistir. Ornegin Ol Deniz Yazmalar’nda
bu konuya atif yapildig1 gériilmektedir.3> Bu ylizden de iddia
edilen politeizmden monoteizme evrilme sirecinde herhangi
bir kirlma noktasi belirlemenin isabetli olmadigini, bu hususta
ileri strdlen argimanlarin saglam dayanaktan yoksun ve
tatminkarliktan uzak oldugu ifade edilmistir (White, 2014, s.
148-149). Ornegin Mezmurlar sifrinde konu baglaminda sik atif
yapilan pasajin3 M.O. 10. ylzyila ait oldugu ortaya
koyulmusken (Cross, 1973, s. 151-157; Cross, 1950, s. 19-21) yine
konu baglaminda 6ne ¢ikan, tanri panteonuna kapi acan baska
bir pasajin3* M.O. 6. ylizyil gibi daha gec tarihte, tarihsel elestiri
paradigmasiin monolatri diye ifade ettigi donemde kaleme
alindigr kabul edilmektedir (Tate, 2002, s. xxv). Ayrica, erken
dénemlerden itibaren Yahudi kutsal metinlerinde egemenlik
alani kiresel capta olan bir kral Tanr imajinin varlg,3
baslangictan itibaren ibranilerin  otoritesini  kimseyle
paylasmayan tek Tann inancina sahip olduguna isaret

32 {Igili tabirler ve zikredildigi yerler hususunda bkz. (Heiser, 2004, s. 183-
220.)

33 “Ey Tanri Ogullari, Yahve’yi évin.” (Mezmurlar 29: 1)

34 “Tann (Elohim) El'in konseyinde yerini aldi. Tanrilarin (Elohim) arasinda
hiikiim verecek.” (Mezmurlar 82:1)

35 “Ey Tanri (Yahve) Sen’in gibi kim var Tanrilar (Elim) arasinda.” (Cikis 15:11);
“Tanr (Yahve) ebediyen sonsuza kadar egemen olacak.” (Cikig 15: 18)
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etmektedir (Heiser, 2012, s. 20). Yine bu baglamda Tanr’nin
kiresel egemenliginin vurgulanmasi, kral motifi kullanilarak
Tanr’nin sadece Israilogullar (izerinde degil diger halklar
tzerinde de egemenlige sahip olmasi politeizmden
monoteizme gecis iddialarini ¢liritmektedir (Heiser, 2008, s. 4;
Heiser, 2012, s. 19-22).

Yukarida isaret edilen argiimanlar Tarihsel Metinsel Elestiri
paradigmasini  benimseyenler tarafindan da doyurucu
bulunmus olmali ki ilahi Konsey temasinin siirgiin sonrasi
metinlerde yer almasini izah etmeye odaklanmislardir. Daha
once de isaret edildigi tizere, onlar bu durumu kutsal metinleri
monoteist perspektiften revize eden mistensihlerin
beceriksizligi veya bunu bilincli bir sekilde yaptigi ihtimaliyle
aciklamaya calismislardir (Heiser, 2008, s. 1, 3). Oysaki bu izah
konuyu aciklamayip bastan savmaya calistigl gibi 1l. Mabet
déneminde din ulemasinin  ilahi Konsey hakkinda
cekincelerinin olmadigi ve diger tanrilara tapinmak yerine
Olmeyi tercih eden Yahudi kitlenin bu temayr monoteizme bir
tehlike olarak gormedikleri gercekleriyle de
bagdasmamaktadir (Heiser, 2008, s. 3).

Sonug

ilahi Konsey anlayisi eski caglardan itibaren Ortadogu
bélgesinde kokli bir inanis olmus ve bdélge halklar tarafindan
benimsenmistir. Bu anlayisa gére evreni yonetimi sirasinda
Tanr’nin istisare ettigi bir meclis bulunmaktadir. Bu meclisin
katilimcilar belirli mekanlarda Tanri’nin riyasetinde bir araya
gelirler. Eski Mezopotamya, Fenike, Misir gibi bdlge
halklarinda bulunan bu anlayis islamiyette Mele-i Ala kavrami
ile karsilastinlabilir. Bolge halklariyla musterek dini kiiltiirel
dgere sahip olup ayni din dilini paylasmasi hasebiyle bdyle eski
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ibranilerin de bdyle bir meclis algisina sahip oldugu ileri
surilmus, Yahudi kutsal metinlerinde onun izleri strtlmustar.
Kaynaklarda bu meclis hakkinda bahsedilirken Tanr’nin/El’in
Konseyi ve farklh isimler kullanilmistir. Farkli isimlerin
kullanilmis olmasi, bu meclisin eski ibranilerde yerlesmis bir
anlayis olmaktan ziyade hakkinda malumat bulunan bir olgu
oldugunu sdylemeye imkan vermektedir. Nitekim Yahudi
kutsal metinlerinde ilahi Konsey’den farkli yerlerde bahsedilse
de konu diizenli ve sistematik bicimde sunulmamistir. Cesitli
pasajlarda  bu konuya deginilmis, gelisigiizel bicimde
zikredilerek farkli yonlerine gondermede bulunulmustur. Bu
daginik bilgileri bir araya getiren uzmanlar, bélgede yerlesik
llahi Konsey inancinin varligindan yola cikarak, eski ibranilerde
de benzer bir konsey oldugu yargisiyla konuya yaklasmis,
konuya yonelik farkl pasajlarda gecen bilgileri derleyerek
Yahudilikte de miiesses bir ilahi Konsey inanisinin mevcut
oldugunu iddia etmislerdir.

Yahiudi kutsal metinlerinde konuyla ilgili kullanilan kelime ve
tabirler semantik acidan kalabalik sayiyi ifade etse de korumaci
ve mahremiyet iceriklidir. Bu tabirlerin bélge halklarinin
inandiklari Tanrilarin konseyine ait kavramlarla benzerlik arz
etmesiyle birlikte bazi nGianslar onlari birbirinden ayirmaktadir.
Bu durum ise ibranilerin etkilenmeden ziyade miisterek fikri
ortami ve yakin bilgi diizeyini paylasan boélge insanlariyla ayni
jargonu konusup benzer degerleri paylastiklar seklinde
nitelendirilmeldir. Nitekim Yahudiligin bdlge kiiltirinin bir
drtind oldugu, pek cok dini mevzuda literal ve konusal olarak
bélge halklarinin jargonuna yakin anlatim tarzina sahip oldugu
musahede edilmistir.
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Yahudi kutsal metinlerinde ilahi Konsey’le ilgili verilen bilgiler
yeterli ve doyurucu olmaktan uzaktir. Ornegin bu konseyin
diizenli olarak toplanip toplanmadigina iligkin bilgi verilmemis,
dyelerin  kimler oldugu anlatimadigi gibi yetki ve
sorumluluklarindan da bahsedilmemistir. Kutsal metinlerde
daginik bicimde yer alan bilgiler bir araya getirilmis, konseye
dye olup dizenli katiim gosterenlerin  kimligi tespit
edilebilmistir. Tanr’min Ogullari, Melek, Kutsal Olanlar gibi
figirlerin yaninda, sasirtici bir sekilde Seytan’in da ilahi
Konsey’in tyesi oldugu sonucuna gelinmistir. Bu katilimcilar
fiziki varliga sahip olmayip eski ibraniler nezdinde goksel
varliklar olarak telakki edilmistir. Uyeligin kazaniimasi veya
kaybedilmesi hakkinda da kaynaklar bilgi vermemislerdir.
Toplanma yerleri olarak Sina ve Siyon daglarina isaret edilmis,
mabedin yapilmasindan sonra da burasi Tanri’nin 6zel konutu
saylldigr icin bu fonksiyon mabede devredilmistir.

Her ne kadar yetersiz anlatilsa da eski ibraniler icin konsey
olgusu coktanricihga yol a¢cmamis, Tanri anlayisiyla ilgili
herhangi bir sorgulamaya sebep olmamistir. Oysaki
gunimizde Tarihsel Metinsel Elestiri yontemini benimseyen
arastirmacilar ilahi Konsey temasini Yahudilikte coktanriciligin
varligina kanit olarak goérmuslerdir. Bu anlayis 20. yiizyilin
ortalarina dogru batidaki ilmi cevrelerde giindeme gelmis,
temelde iki sekilde yorumlanmistir. Bazilari konsey tyelerinin
sayisina bakarak, nitekim bdlgede coktanriciligin yaygin
oldugunu géz 6niine alarak eski ¢aglarda ibranilerin de
coktanrici olduklarini, M.O. 6. ylzylda Babil Surguni
déneminde monoteizme gectiklerini iddia etmislerdir. S6z
konusu déneme kadarki Yahudi inan¢ tarihi géz &nine
alindiginda, bu iddialan ileri stirenlerin 6nyargil olduklari,
bélgedeki yerlesik inancin politeist 6zellikte oldugundan baska
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bir ihtimalin  olabilecegini  distinmedikleri, metinleri
yorumlama sirasinda temel kabullerinin hakli ¢ikmasini
destekleyecek pasajlart alip muhalif tiirden pasajlart gbz ardi
edecek sekilde segici davrandiklari gézlemlenmistir. Nitekim
ileri strsikleri argimanlarin bazilan tutarl iken bazilarinin da
kurgusal ve dayatmaci oldugu yorumlardan anlasilir.

Bazi arastirmacilar ise konuyu izah ederken dini perspektifle
yaklagsmislardir. Onlar kutsal metinlerde tektanriciligin stirekli
ve net bir bicinde vurgulanmasindan hareketle ilahi Konsey
olgusunun ibranilerin bir zamanlar ¢oktanrici olduklarina
yorumlanamayacaginiileri sirmuslerdir. Bu gortisi savunanlar
da monoteizmin benimsenmesi baglaminda ortaya atilan
tarihin isabetli olmadigini, bu tarihten énceye ait metinlerde
monoteizme ydnelik pek cok pasajin gectigi gibi sonraki
déneme ait metinlerde de ilahi Konsey’den bahseden
pasajlarin oldugunu dile getirerek mezkdr yaklagimi ¢liriitmeye
calismislardir. Tevhit ugrunda 6limi goéze alan insanlarin
metinlerdeki politeizme sessiz kalmayacaklari argtimanini hakl
olarak éne cikaran bu cenah, ilahi Konsey anlayisini dogru
anlamak icin giinimiz terminolojisinden siyrilip, konuya o
tarihte yasamis insanlarin goziiyle bakilmasi gerektigini ileri
strmislerdir.
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Insanoglunun hayata anlam verme noktasinda éliim ve 6lim
sonrasi ile ilgili inanislar daima dikkatini ¢ekmistir. Evrenin,
dinyanin ve insanoglunun nasil yaratildigr kadar, bunlarin
sonunun nasil olacagr da mitlerin énemli bir konusudur.
Diinyanin ve insanhgin yok olusunu anlatan mitler ise eskatoloji
mitlerinin kapsaminda yer almaktadir. Dinlerin eskatolojik
anlatilarinda ikinci bir diinyanin ve yasamin varligi temel teskil
eder. Zira diinya hayatinin anlamli olabilmesi insanlarin istek ve
arzularini tatmin edebilecekleri ikinci bir hayat tasavvuru ile
muimkundur. Eskatolojik 6greti, yalnizca ilahi yargilama olarak
diinyanin sonunun ¢ok yakin oldugunu ilan etmeyip ayni
zamanda kurtulus ve sonsuz mutlulugun baslangici olarak da
kabul edilir. Kendini kurtulus dini olarak tanimlayan ve evrensel
karakterli bir din olan Hiristiyanlikta insanlarin diinyevi ve
uhrevi hayatina yonelik inanislara sahip oldugu icin eskatolojik
mitler yogun olarak gorilir. Hiristiyanlarin bu konuya fazla ilgi
duymalarinda teolojilerinin temelinin isa Mesih inancina
dayanmasi ve isa Mesih’in ikinci gelisinin beklenmesi etkili
olmustur Ayrica insanlarin eskatolojik inan¢lara yénelik isa’nin
ifadeleri ve Yeni Ahit’in ¢izdigi apokaliptik kiyamet senaryolar
da diger 6nemli unsurlardir. Bu ¢alismada eskatoloji ve
eskatolojik mitler Dinler Tarihi perspektifinde incelenmistir.
Daha sonra Hiristiyanlikta eskatolojik mitlerin kutsal metinler
merkezinde dini ve toplumsal dayanaklarn ortaya koyulmaya
cahsiimistir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Eskatoloji, Apokaliptik,
Mesih, Binyilcilik
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Eschatological Myths in Christianity
Abstract

Beliefs about death and after death have always attracted the
attention of human beings because of giving meaning to life. How
the universe, the world, and human beings were created, as well as
how they will end, is an important subject of myths. The myths
describing the extinction of the world and humanity are included in
the scope of eschatology myths. The existence of a second world
and after life is fundamental in the eschatological narratives of
religions. Because to make the worldly life meaningful is possible
with the imagination of a second life in which people can satisfy
their wishes and desires. The eschatological teaching not only
proclaims the imminent end of the world as divine judgment, but is
also regarded as the beginning of salvation and eternal happiness.
Since Christianity, which defines itself as a religion of salvation and
is a religion of universal character, has beliefs about the earthly life
and afterlife of people, eschatological myths are seen intensely. The
fact that the basis of their theology was based on the belief in Jesus
Christ and the second coming of Jesus Christ was effective in the
Christians' interest in this issue. In addition, the statements of Jesus
about eschatological beliefs and the apocalyptic scenarios told by
the New Testament are other important elements of the intense
presence of eschatological myths in Christianity. In this study,
eschatology and escotological myths are examined in the
perspective of History of Religions. Later, it was tried to reveal the
religious and social bases of eschatological myths in Christianity in
the center of the sacred texts.

Key Words: History of Religion, Eschatology, Apocalypse, Christ,
Mahdi, Millennium
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Giris

Dinyanin bir sonu oldugu inanci, sonu olmayan bir sireci
kavramanin zor olmasi ve ebedi amagsizlik diisiincesinin hayal
glcinun Otesinde bir durum olmasindan dolayr kendini
mumkin kilmaktadir (Bull, 2005, s. 9). Diinyanin bir sonunun
gelecegini belirten dinler, diinyanin tanrisal bir kuvvet
tarafindan yaratilmis oldugunu da ifade ederler. Eskatolojik
distincede mevcut diizenin son bulmasi inanci, ayni zamanda
yeni goklerin ve vyeni bir yeryGzinun yaratihsinin bir
baslangicini agmak demektir. Yani bu dinyanin ilk defa
yaratildigl kaos dénemindeki gecerli olan sartlarin yeniden
gerceklestiriimesi anlamina gelir (Sharpe, 2000, s. 24). Dinlerin
eskatolojik inancinin temelinde diinya hayatinin anlamli
olabilmesi, insanlarin istek ve arzularinin tatmin edilecegi
baska bir yasam ile mimkiindir. Zira ikinci bir diinyanin
oldugunu kabullenmemek yasami anlamsiz bir hale getirir (Tas,
2005, s. 22). Eskatolojik 6greti, yalnizca ilahi yargilama olarak
dinyanin sonunun ¢ok yakin oldugunu ilan etmez. Ayni
zamanda eskatoloji, kurtulus zamaninin ve sonsuz mutlulugun
baslangici olarak da disindlir (Bultmann, 2007, s. 178).
Eskatoloji; kiyamet 6ncesi alametler, kiyametin kopmasinin
dehset verici betimlemeleri ve kiyamet sonrasi ilahi yargilama,
ilahi adaletin tesis edilmesi, cennet ve cehennem kavramlari
gibi konulari icermektedir.

Dinlerin teolojilerinin temelinde 6lim bir son olarak
gorilmemektedir. Nitekim vahiy kaynakl dinler olan Yahudilik,
Hiristiyanlik ve islam, insana ruh ve bedenden olusan bir varlik
olarak bakmakta ve 6lim sonrasinda onun kisisel kimligini
garanti altina almayr hedeflemektedir. Bu dinlerde insan
yasami diinya hayati ile baslar, ahiret hayatiyla devam eder
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(Capku, 2007: 4). Zira diinya hayatini sonlandiran kiyamet,
sonsuzluga acilan kapidir. Bu insanligin ciktigr yolun son
duragidir fakat sonu degildir (Arslan, 2008, s. 107).

Evrensel karakterli bir din olan Hiristiyanlik, kendini kurtulus
dini olarak tanimlar. Hiristiyanlik, insanlarin diinyevi ve uhrevi
hayatina yonelik inanislara sahip oldugu icin eskatolojik mitler
yogun olarak gériiliir. Oyle ki Hiristiyanlikta isa’nin yeryiiziine
geri donmesi, herkesin mutluluk ve refah icinde yasayacagi
varsayilan bin yillik stire (millenium), Armegadon Savasi, Gog
ve Magog vb. konular ile ilgili inanmislar eskatolojik mitlere
ornektir.

Calismamizda eskatoloji, kiyamet 6ncesi alametler, kiyametin
nasil zuhur edecegi ve kiyamet sonrasi yargilamanin ve ahiretin
nasil olacagl konusunda kutsal metinler ve bunlar lzerine
yapilan dini yorumlamalar Dinler Tarihi perspektifinde tartisildi.
Hiristiyan kutsal metinlerindeki eskatolojik anlatilar izerinde
duruldu. Calismamizda Hiristiyanligin eskatolojik anlayisi kutsal
kitaplar ve dini yorumlar incelenerek anlasilmaya ¢ahisilmstir.
Elbette farkh yorumlar, sézler ve halk inanislari da eskatolojiyi
ele almislardir ancak calismamizda sinirlart dolayisiyla yaygin
inanislar ele alinmistir.

Eskatoloji Kavraminin Etimolojik Analizi

Eskatoloji, Yunanca (eska'tpled3i) “son” anlamina gelen
eskhatos kelimesine “bilim” anlammina gelen “logos”
kelimesinin eklenmesiyle olusmustur. Eskatoloji teolojinin
6lim, yargilama ve ruhun ve de insanoglunun son kaderiyle
ilgilenmesi olarak tanimlanmistir. Eschatos’tan tiireyen
eskatoloji (eschatology) kelimesi “son seylerle ilgili 6greti”
veya “seylerin akibeti ile ilgili doktrin” anlamlarina gelir
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(Sharpe, 2000, s. 24). Geleneksel teoloji dilinde ise eskatoloji,
“son seylerin doktrini” olarak ifade edilir. Buradaki “son”,
zamanin akisi i¢indeki bir sonu ifade eder. Yani diinyanin sonu,
bizim zamanmmizin gelecegi olarak yaklasmaktadir. Fakat
Peygamberlerin ve isa’nin asil 6gretisinde bu daha genis bir
anlam ifade eder. $oyle ki gokylizii kavraminda Tanri’nin
askinhgl, uzayin kategorilerinin katmanlariyla ifade edilmis ve
tasarlanmistir. Bu nedenle ‘“dinyanin sonu” kavraminda
Tanr’nin askinligr disiincesi zamanin kategorileriyle ifade
edilmistir (Bultmann, 2013, s. 175). Tlrkcede ise eskatoloji daha
cok kiyamet kelimesi ile ifade edilir. Dinlere gére kiyamet,
sonsuzluga acilan kapidir. Bu ister istemez ciktigimiz
yolculugun son duragr ve fakat sonu degildir. Sonsuzluga
dogru kosustur (Arslan, 2008, s.107). Kiyamet, mahser, mizan,
sirat ve ahiret gibi ifadelerin tamami islam literatiiriindeki
eskatolojik kelimelerdir. Etimolojik agidan ahiret kelimesi ‘a-h-
r’ kékiinden gelir. Ahir kelimesine evvelin mukabili, nihayet ve
son gibi manalar verilmistir (Capku, 2007, s. 11). ingilizcede ise
ahiret giinli icin yargilama giini (judgement day), ahiret 6ncesi
dénem icin milenyum (millenium), kurtulus (salvation) ve
kiyamet icin ise apokalips (apocalypse) ifadeleri kullanilir.

Eskatoloji sistematik teolojinin bir alt dali olarak goriilmekte ve
diinyanin sonunda olacak olaylari incelemektedir. Diinyanin
sonunda gelecek olan kurtaricy, iyilik ve kétaligun savasi, 6lum
ve Olim sonrasi yargilamalar gibi konular eskatolojinin
kapsamina girmektedir (Batuk, 2003, s. 48). Dinlerde bu tir
inanglar bazi gruplar veya mezhepler icin ¢cok daha fazla
onemlidir. Eskatolojik anlatilarda dinlerdeki apokaliptik
gelenek g6z ardi edilmemelidir. Kehanetin 6zel bir tiirt olan
apokaliptik, aslinda kehanetin yogunlastinlmis halidir.
Aralarindaki fark ise kehanetin daha ok vizyon ve riya ile
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gelmesidir. Apokaliptikte ise sembolizm, rakamlar ve imgeler
6n plana cikar (Menn 2017, s. 11). Bu tir eskatolojik mitler
tzerinde resmi dinler yogunlasmasa da apokaliptik gelenek
popiler dindarhigin zengin bir konusunu teskil eder (Cohn,
1970, s. 20).

Eskatolojik Mitler

Insanoglu, varolusundan itibaren 6lim sonrasini inanclarina
konu etmistir. Bu sebeple dinlerin ahiret ile ilgili anlatilarinda
eskatolojik mitler 6nemli bir yer isgal eder. Nitekim
Bultmann’a gore halklarin en eski anlatilari tarihi bilgiler degil,
fakat mitlerdir (Bultmann, 2006, s. 19). Mitler arasindaki en
kalabalik grup eskatoloji mitleridir. Evrenin, dinyanin ve
insanoglunun nasil yaratildigi kadar, bunlarin sonunun nasil
olacagl da mitlerin 6nemli bir konusudur. Eskatolojik mitler,
evrenin sonunu, insanin gelecekteki durumunu, kurtulusa
erme gibi konulari kapsamaktadir (Batuk, 2003, s. 45; Eliade,
1993, s. 57). Olim ve 6lim sonrasi insanoglunun hayata anlam
verme noktasinda en énemli sorusudur ve durum eskatolojik
inanci daima giincel kilmaktadir (Capku, 2007, s. 8).

Eskatolojik mitlerin 6nemine vurgu yapan Batuk’a goére,
ginimizde yasanan pek cok olayin ve catismanin geri
planinda eskatolojik mitoslar da rol oynamaktadir (Batuk,
2003, s. 10). Karsilasilan baski ve zuliimler, insanlarin 6zlemleri
kurtulus beklentilerini arttirmistir. Yani Batuk’a gére insanlar
koti olan her seyi ortadan kaldiracak bir “siipermen”
beklemektedirler. Bltin dinlerde bu beklentinin en yogun
oldugu dénem din mensuplarinin en fazla ac cektigi
dénemlerdir (Batuk, 2003, s. 144). Asirt dinyevilesme de
apokaliptik beklentilerin canlanmasina neden olur (Batuk, VII,
2008, s. 34). Eskatolojik mitler insanin gelecege dair umutlarini
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anlatir. Bultmann’a gore ise, insan yasadigl miiddetce, asla
mevcut durumundan hosnut degildir; onun niyetleri, umutlari
ve korkulari daima gelecege uzanir (Bultman, 2006, s. 131). Bu
durum o&zellikle altin ¢ag mitlerinde gorilir. Altin cag mitleri
baris, huzur ve sonsuz mutlulugun olacagl, zulmin, acinin,
yoklugun ve adaletsizligin olmayacagr bir diinyayr anlatan
mitlerdir. Dolayisiyla eskatolojik altin ¢ag mitleri nihai bir
mutluluktur (Batuk, 2003, s. 221). Bunlarin sonunda evren ve
insanlik yok olusla karsi karsiya kalacaktir (Kayabasi, 2016, s.
168).

Eskatoloji mitlerinin bu kadar ilgi cekici olmasinin farkl
sebepleri olabilir. Ozellikle insanoglunun 6lim sonrasina dair
meraki, 6lim korkusu gibi psikolojik faktorler bunun temel
sebepleridir. insani 6lim sonrasi diisiincesine iten en dnemli
faktorlerden biri de diinyadaki kotilik problemidir. Zira
eskatolojik anlayisin altinda yatan temel diisiince toplumsal
hayatta mutlak manada gerceklesmeyen adaletin ahirette
gerceklesme inanci ve distincesidir (Capku, 2007, s. 6).

Dinlerde eskatoloji ayni sekilde anlasilmasa da hepsinin yok
olus veya kurtulus ile ilgiliinanclar vardir. Reenkarnetik inanisa
sahip Hinduizm, Budizm, Caynizm ve Sihizm gibi Hint kdkenli
dinlerde bireysel bir kurtulus 6n plandadir. Yani bu dini
geleneklerde kurtulus; dogum, 6lim ve yeniden dogum
zincirinden  siyrilarak  kurtulusa  (nirvana/moksa/mukti)
ulasmayi hedefler (Yitik, 1996, s. 10). Dolayisiyla bu dinlerde
insanin strekli yaratim icinde oldugu ve asla yok olmadigi
dustincesi hakimdir (Yonar, 2019, s.31).

ilahi dinlerde ise kurtulus Tanr’nin miidahalesiyle gerceklesir.
Nitekim Eliade Yahudi-Hiristiyan diinyasinin eskatolojiye iliskin
goruslerini su sekilde dzetler: “Eskatoloji bir “Kutsal Tarih”in
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zaferini temsil eder. Clinkd diinyanin sonu, insan eylemlerinin
dinsel degerini ortaya koyacak ve insanlar bunlara gore
yargilanacaklardir. Bu yargilamadan sonra Tanr’nin sevgili
kullart sonsuz bir mutluluk ic¢inde yasayacaklardir. Onlar
Gokyizu Kralligina sadik kaldiklari icin kurtulacaklardir.” Yani
eskatolojik inancin temelinde yeniden vyaratilis ancak bu
diinyanin kesin olarak ortadan kaldinlmasiyla mimkin
olacaktir (Eliade, 1993, s. 86). Yeni Ahit’te mahser giini biitiin
insanlarin yargilanacagina ve ilahi adaletin tesis edilecegine
dair ifadeler dikkat cekicidir (Matta, 25/ 31-46).

Hiristiyanlikta Eskatolojik Mitlerin Kékeni ve Anlami

Hiristiyanliktaki eskatolojik bakis, Tanr’nin insanoglunun
6limli bedenini yeniden diriltecegi ve sonunda yasanmaz olan
yeryliziinden onlan kurtararak ebediyen kalabilecekleri bir
cennet yaratacagi umududur.

Hiristiyan eskatolojisinin kékeni iran ve ibrani mitlerine kadar
uzanir. Yahudilikte yer alan kiyamet inanci bir¢ok dini inancta
oldugu gibi ibrahimi bir gelenegin devamidir. Ozellikle ilk
Hiristiyanlarin Yahudi bir gelenekten olmasi Yahudilerin eski
dini geleneklerini Hiristiyanlik icinde devam ettirdigini gosterir.
Dolayisiyla her iki dini gelenekte de diinyanin sonu fikri bircok
noktada paralellik gosterir. Gerek Yahudilik gerekse
Hiristiyanlik dininde eskatolojik olaylarin temel sorumlusu
insandir. Bu eskatolojik inanista diinyanin sonuna gelindiginde
Mesih’in zaferiyle Tanri ebedi hiikkimranligini kuracaktir (Yonar
2019, 5. 163).

Hiristiyanlkta tarihi eskatoloji (i agama izler: Bunlardan ilki
Mesih inancidir. Bu inanca goére Mesih gelip insanlari
kurtaracaktir. ikinci olarak, apokaliptik inanca gére Tanr’nin

57



mudahalesiyle kiyamet kopacak, insanlar yargilanacak ve
secilenler Tanr’nin cennetine kabul edilecekler. Son olarak
binyilcilik inancina gére isa yeryiiziine tekrar dénecek ve
Tanr’nin kraliginin yakinda gelecegini insanhga ilan edecektir.
Binyillalik ayni zamanda Adventistler, Yehova'nin Sahitleri ve
bazi Evanjelik ve koktendinci Hiristiyan mezhepleri de dahil
olmak lizere bir dizi modern Protestan grupta da aktif olmaya
devam etmektedir.
http://www.britannica.com/topic/eschatology/31.05.2022).

Hiristiyanlikta dinyanin sonu beklentisi vurgulu bir sekilde
ifade edilir. Hiristiyanlarin bu konuya fazla ilgi duymalarinin
sebebi insanlarin gelecek meraki, isa’nin bu yéndeki ifadeleri
ve Yeni Ahit’in ¢izdigi apokaliptik kiyamet senaryolarinin
etkilerinden kaynaklidir. Ayrica isa’nin incillerde anlatilan kisa
hayatinin teolojik ve psikolojik temel eksikligi de bunun temel
nedenidir (Biyik, VII, 2007, s. 164). Hiristiyanlikta eskatoloji
sorunu, dinyanin beklenen sonunun basariya ulagamamasi,
tarihin devam etmesi ve eskatolojik toplulugun bunun tarihsel
bir olgu oldugunu, Hiristiyan imaninin yeni bir din bicimi almis
oldugunu kabul edememesinden kaynaklanir (Bultmann,
2006, s. 43). Hiristiyanigin ilk doénemlerinde apokaliptik
gelenek zirve yapmistir (Batuk 2003, s. 58). Yahudi apokaliptik
geleneginde gelecege yonelik net tahminler genelde yapiimaz.
Bunun yerine, gelecek hakkinda énceden agiklanmis bir mesaiji
iletiyormus gibi yaparlar. Ancak Yuhanna, diinyadan degil de
cennetten aldig bilgileri bir peygamber edasiyla yazdigini iddia
eder. Yuhanna icin bu bilgiler ona goksel varliklar tarafindan
iletilmistir. Bu géksel varliklar hem gége yiikselmis isa hem de
diger goksel varliklardir. Yuhanna, kendini hem bir peygamber
hem de apokaliptik bir kahin olarak gérmistir (McGinn, 1992,
s. 12).
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Ginumiz Hiristiyan geleneginin eskatolojiye bakis acisini
inceleyen Venter’a gore eskatoloji, kisisel, tarihi ve kozmik son
anlamina gelir. Eskatolojik disiince asla masum bir diistince
olmamistir. Cennet ve cehennem algilarinin elbette ahlaki bir
sonucu olacaktir. Eskatoloji insanlarin dinyaya umutla
bakmalarini saglar. Ciinkii “son” glizel olacaktir ve Tanr
adaleti saglayacaktir (Venter, XLIII, 2014, s. 115). Eliade’ye gore
Yahudi-Hiristiyan &gretisi diinyanin sonu ile ilgili yeni bir
eskatolojik anlayis ortaya koymaktadir. Kozmogoninin tek
olmasi gibi diinyanin sonu da tek olacaktir. Felaketten
(kiyamet) sonra ortaya c¢ikacak olan Kozmos, zamanin
baslangicinda Tanrn tarafindan yaratilan Kozmos’un aynisi
olacaktir. Ancak bu varolus, en eski gérkemi i¢inde canl ve
dinglesmis bir bi¢cimde gerceklesecektir. Bu yerylzii cenneti
artik ortadan kalkmayacak yani sonu olmayacaktir. Zaman
bundan sonra sonsuz geriye donisun dairesel zamani degil,
cizgisel ve geriye dondirilemez bir zamandir. Dolayisiyla
buradaki eskatolojik diisiince kutsal tarihin zaferini temisil
eder. Clinkd diinyanin sonu insan eylemlerinin dinsel degerini
ortaya koyacak ve insanlar eylemlerine gére yargilanacaklardir
(Eliade, 2013, s. 86-87).

Jonathan M. Menn’e gére, Yeni Ahit’in diinya ve ahiret
soylemleri su sekilde 6zetlenebilir: Tanr insanlarin gizel bir
hayat stirmesi ve dostane yasamasi icin onlara gulizel bir diinya
sundu. insanoglunun giinahlari dolayisiyla diinyaya kétiiliik ve
6lim geldi. Fakat Tanr bizi 6lim ve giinahlarimizla bas basa
birakmadi. isa araciiglyla diinyaya gelip giinahlarin affini ve
kardesligin restore edilmesini sagladi. O’'nun gelmesi sayesinde
insanoglu degil, glinah ve 6lim yok oldular. Tanr’nin hedefi
insanoglu ile muhtesem, kutsal ve sevgi dolu bir cevrede
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beraber yasamaktir. Yani Tanri bu planin hem yazari hem de
baskarakteridir (Menn, 2017, s. 3).

Hiristiyanlik, kurtarici beklentilerinin yogun oldugu bir dénem
ve cografyada ortaya ciktigindan dolayr kurtarici motifi
Hiristiyanlikta daha merkezi bir rol tstlenmistir (Batuk 2003:
110). ilk dénem Hiristiyanig Mesih hakkinda Yahudi
distincesinden bircok sey almis ve onlari isa’ya uyarlamistir
(Durmus, 2015, s. 116). Mesih’in carmiha gerilmesi, yticeltilmesi
ve Mesih’in bedeni olarak kilisenin insasi gerceklesmeye
devam eden ve beklenen son seylerde amacina ulasacak
eskatolojik olaylardir (Bultmann, 2006, s. 39).

Farkli farkli incillerin olmasi ve bu farkli kitaplarin farkli
yorumlart Kur’an’da oldugu kadar net ve kesin ifadelere
ulasmamizi zorlastirmaktadir. Bu sebeple insanlarin nasil
diriltilecegi de tartisma konusu olmustur. Toledo Konsili
675’de insanlarin simdi olduklart gibi diriltileceklerini karara
baglamistir. Sembolik olarak kurtulus, biiyik bir ziyafet olarak
tasvir edilir (Matta, 8/ 2). Fakat hayatin niteligi artik diinyevi
degil, gokteki meleklerinki gibi olacaktir (Markos, 7/ 25).
Apokaliptik gelenegin en 6nemli iki kaynagi Yuhanna’nin Vahyi
ve Daniel’in kitabidir. Daniel ve Yuhanna’nin ortak 6zellikleriise
kendi yasamlarinda buyiik sikintilar yasamis olmalaridir. Bu
sikintilar da onlarin eskatolojik beklentilerini arttirmis olabilir
(Batuk 2003, s. 331).

Yeni Ahit'te genel olarak eskatoloji isa’min meleklerle ve
Tanr’nin  borazaniyla dénecegi, inananlarin isa etrafinda
toplanacagi, kiyamet zamanmin bilinemeyecegi gibi su
ifadelerle anlatilir: “isa dénecek ve biitin insanlar O’nu
gorecekler. isa etrafinda melekleri ile zaferle dénecek &lim
yok edilecektir. isa déndiigiinde “yeni cennetler ve yeni bir
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diinya” yaratilacaktir. isa’nin déniisiiniin tarihi bilinemez. Bunu
isa su sekilde acilar: “O giinii kimse bilemez, cennetin melekleri
bile, Tanr’nin oglu bile, o glinii ancak Baba bilir’” (Matta, 13/ 49,
Luka, 17/ 22-24).

Bircok dinsel metinde yeryiiziinde ilahi amaci gerceklestirecek
olan bir liderden bahsedilmektedir. islevleri benzer olmakla
birlikte bu eskatolojik kurtarici icin her klttirde farkli isimler
kullanilmaktadir. Hiristiyanlikta Mesih ve insan Oglu (Son of
Man) ifadeleri kullanilirken; islam geleneginde yer almis bazi
kaynaklarda Mehdi kavrami kullanilir (Batuk, 2003, s. 62).
Hristiyanlktaki Mesih kelimesi, ibranice (ham) masiah ve
Aramca mesiha kelimelerinin Arapca seklidir. Kelime yag
surilmus, mesh edilmis, temizlenmis anlamlarina gelir. Bu
kelime Avrupa dillerine masiah’in Yunanca terciimesi olan
christos olarak gec¢mistir (Sarik¢ioglu, 1997, s. 15). Hem
dinyanin yargilanmasi hem de kurtulusu anlamina gelen
Mesih’in 6limu, “baristirma gorevi” ya da “baristirma s6zi”’ni
resmen baslatir (1l. Korintliler, 5/ 18-19). Bu s6z bir anlamda
carmihi tanimlamanin yaninda insanlarin her birinin Mesih’le
birlikte carmiha gerilen ve dirilen kisi olarak kendini anlayip
anlayamamasi sorunuyla ytizlesmek suretiyle imanin talep
ettigi kurtulus anlayisini daha anlasilir kilar. Havarisel 6gretinin
beyanina goére ¢carmih ve dirilis burada gerceklesecektir. Yani
eskatoloji buradadir ve isaya’da bahsedilen “Rab séyle diyor:
“Lutuf zamaninda seni yanitlayacagim. Kurtulus giind sana
yardim edecek, seni koruyacagim. Seni halka antlasma olarak
verecegim. Oyle ki yikik tlkeyi yeniden kurasin. Miilk olarak
yeni sahiplerine veresin.” vaat yerine getirilmistir (isaya, 49/ 8).
Kurtulus zamani ise simdidir (II. Korintliler, 6/ 2). Carmih ve
dirilis hadisesi bazi havariler icin o6lime go6tiren o6lum
korkusuyken, digerleri icin ise hayata gotiiren hayat korkusu
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(1. Korintliler, 2/ 16) olarak kabul edilir (Bultmann, 2013, s. 130-
131). Bir kisim Yeni Ahit yorumculari ise kiyametten 6nceki son
ginlerin yasandigi gérisiindedir. Cinki isa’min gelisi basl
basina eskatolojik bir isarettir. $imdi yasadigimiz dénem,
isa’nin tekrar dénmeden dnce yasadigimiz ara dénemdir
(Menn, 2017, s. 26).

Hiristiyan doktrinine goére isa, 6limiinin (clincli giiniinde
tekrar dirilir ve bir miiddet havarileriyle kaldiktan sonra gége
ylkselir. Ama o tekrar gelecek ve Kralligini tamamlayacaktir.
ikinci gelis birinci gelisteki islerin tamamlanmasidir (Batuk,
2003, s. 119). Yahudilikte Mesih’in gelisi diinyanin sonunu ve
cennetin yeniden kurulmasini haber verirken Hiristiyanlkta
diinyanin sonu isa’nin ikinci gelisinden ve son yargidan énce
gerceklesecektir. Ancak gerek Yahudilik gerekse Hiristiyanlik
icin kutsal tarihin zaferi diinyanin sonu ile belirgin kilinmustir
yani bir bakima cennetin yeniden kurulmasini kapsar (Eliade,
2013, s. 87).

Matta incil’nde “Goklerin melekGtu yakindir” (Matta, 3/ 1)
ifadesinde “melek(t” s6zcligl Tanrinin hakimiyeti ve iktidarina
yorumlanmistir  (Yonar, 2019, s. 174). incillerde gecen
“Tanr’nin egemenligi” (Markos, 1/ 15; 4/ 11; Resullerin isleri, 19/
8), “Goklerin egemenligi” (Matta, 3/ 1,2; 4/ 17) gibi Hiristiyan
eskatolojisinde 6nemli bir yere sahip olan ifadeler ise Mesih’in
gelisinin hemen ardindan Tanr’nin kraliginin kurulmasini ifade
eder (Matta, 12/ 28; Luka, 10/ 9; Resullerin isleri, 19/ 8).
incillerde krallik manasinda kullanilan Grekce “basileia”
kelimesi krallik yonetiminden ziyade kralligin hakim oldugu
bolgeye isaret eder. Burada kastedilen mananin ibranice
“malkut” kelimesine paralel olarak ilahi ydnetim/diizen oldugu
ifade edilir (Nixon 1974, s. 568; Aydin, XXIX, 2004, s. 46). ilahi
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yénetimin Tanr’nin hakimiyet alanina girdigi, isa’nin Tanr’’nin
Kralligr'yla ilgili mesajinda su dort boyuta géonderme yaptigl
kabul edilir: Kraligin gelisi, kralliga giris, kralliga ulasma ¢abasi
ve krallik ziyafeti. Bu dért boyutta gizemli bir karaktere sahip
olan Tanr’nin Krallig’ndan hem gerceklesmis hem de yakinda
gerceklesecek bir sey olarak bahsedilir. Katolik ve Ortodoks
kiliseleri de semavi kralligin bu diinyada somut gdstergesi
olacak sekilde kurulacag kanaatini tasirlar (Ayrintih bilgi icin
bkz. Aydin, XXIX, 2004, s. 46-47). Zira Katolik Kilisesinin resmi
goriusine gore Tanr’nin Kralligl su an yasanan, mevcut olan
seydir. isa’nin ilk dirilisi ile beraber Tanr’min Kralligi da
baslamistir. Protestanlara goére Tanr’nin Kralli§l manevi ve
bireysel bir kralliktir. Ortodokslara gére ise Tanr’nin Krallig
kilisedir (Batuk, 2003, s. 216-217).

Mesih’in gelisinin ¢ok uzun sirmeyecegi erken Hiristiyanlikta
yaygin  bir inanist.  Mesih’in  beklenen  gelisinin
gerceklesmemesi hayal kirikligina yol acti. Bu ytizden uyanik
olma, usanmama noktasindaki tembihler ve uyarlar artti
(Bultmann, 2006, s. 40). Tanr’nin Mesih’in doénecegi giini
tespit ettigine ama hi¢ kimsenin bunu bilemeyecegine inanildi.
Bu imanla, stipheler ve hayal kinkhg dindirilebildi. Elbette,
baski ve zulmin arttigli zamanlarda eskatolojik beklentiler
tutkuyla alevlendi. Ornegin Mislimanlar Orta Dogu’da
giiclenip Bizans imparatorlugunun hakimiyet alanini daraltinca
ve hatta istanbul’'un elden gitme tehlikesi ortaya cikinca
Bizanshlarda apokaliptik distinceler baslamis ve Mesih’in
déniisiine dair beklentiler artmistir (Meral, 2019, s. 16). isa’dan
sonraki ilk t¢ ylzyilda, Mesih’in ikinci gelisi beklentisi canh bir
sekilde devam etse de Hiristiyanligin Roma devletinin resmi
dini haline gelmesi ile milenyarist/binyilci anlayis gerilemistir.
Ancak glinimiizde Hiristiyan Kkiliseleri icinde Mesih’in ikinci
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gelisi bazi Protestan gruplar tarafindan hala kabul edilmektedir
(Kose 2011, s. 29).

Tam tarih boyunca bu tiir inanclar belli seviyelerde devam etti
yani eskatoloji asla terk edilmedi. Daha cok diinyanin beklenen
sonu belirsiz bir gelecege birakildi (Bultmann, 2006, s. 54).
Ornegin, I1. Epistle Book’da Peter, Mesih’in gelmesinin herkes
tovbe edene kadar gecikebilecegini soyler (Batuk, 2003, s.
128). Ancak yine de Mesih’in donisi ile ilgili kehanetler
yapilmaya devam edilmistir. Ornegin, Fioreli Joachim son ¢agin
1260 yilinda baslayacagini iddia eder (Bultmann, 2006, s. 64).
Batuk Hiristiyanlikta Mesih inancinin yayginligini dérdinci
incil’e baglar. Zira Sinoptik incillerde Mesihlik gibi bir iddiada
bulunulmadig gorilir (Batuk, 2003, s. 114-115).

Hiristiyanlikta Mesih inancina bagh olarak ortaya ¢ikan bir diger
eskatolojik figiir ise Deccal’dir. Eskatolojik bir diisman figir
olarak Deccal, Yeni Ahit’te Mesih karsiti anlaminda Antikrist
(Anti-Christos) diye zikredilir (I. Yuhanna, 2/ 18-22; Vahiy, 13/ 1-
4, 12/ 8, 13/ 1, 16/13, 20/1-7; Selaniklilere ikinci Mektup, 2/ 3-12).
Hiristiyanligin ilk dénemlerinde Hiristiyanlarin karsilarinda
Yahudiler, Romalilar ve Farsiler olmak tzere Ug¢ blylk gic
bulunuyordu. Yahudilerin Stleyman soyundan gelmedigi ve
kendi beklentileri dogrultusunda hareket etmedigi icin isa
Mesih’i kabul etmemeleri gibi tutumlarnin da etkisiyle erken
donem  Kilise Babalan  Deccal’i  Yahudi soyundan
beklemislerdir. Bu inanista politik ve ideolojik gorisler de etkili
olmustur (Biyik, VI, 2007/1, s. 58).

Yeni Ahit’te Deccal ile ilgili anlatimlar mevcut olsa da Hiristiyan
eskatolojisinin bu konudaki temel anlayisi Yahudi dini inang ve
mitlerine dayanir. Hiristiyanlik Deccal konusunda zengin bir
birikime sahiptir. Yahudi toplumu icinde ortaya ¢ikmis olan
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Hiristiyanlik Deccal konusundaki eksikligini de Yahudi
gelenegin eskatolojik anlayisindan hareketle gidermeye
calismistir. Yeni Ahit’teki Deccal; “fesat adami, helak oglu”
(Pavlus’tan Selaniklilere ikinci Mektup, 2/ 3-12) seklinde
nitelendirilmekte, onun ibadet edilen her seye karsi cikacagi,
Tanrilik iddiasinda bulunacagi ve ortaya ¢ikmasinin ahir zaman
alameti oldugu ifade edilmektedir (Demirci, IX, 1994, s. 68).
Vahiy kitabinda ise Deccal’in iki canavar seklinde sembolik
portreleri verilir. Bunlarin ilkinde Deccal, denizden ¢ikan on
boynuzlu, yedi basl bir canavar olup, onun baslar lzerinde
kifdr isimleri bulunur. Bu canavar Daniel kitabindaki dort
canavarin birlestirilmis seklidir. Kendisine hulll etmis olan
seytandan kudret ve hakimiyet almistir. insanlar arasinda
kendisine tapanlarin da bulundugu bu canavar Deccal’dir. Bir
biitiin olarak Roma imparatorlugu’nu, dért basindan her biri
ise kendisine tapinilan birimparatoru temsil eder. Bu baglardan
biri de Neron’u gosterir. Mesih yeryiiziine dondiiglinde semavi
ordular ile bunlar etkisiz hale getirir ve ates goéliine atar,
takipgilerini de agzindan ¢ikan kiligla katleder (Vahiy, 11/ 7, 13/ 1-
10, 17/ 3-18, 19/ 19-21; Daniel, 7/ 1-9, 15-27). Digerinde ise Deccal
yerden cikmistir. Kuzu gibi iki boynuzu olup, gorevi insanlari
birinci canavara secde ettirmektir. Bu iki canavar gokten ates
indirebilecek glice sahiptir. Bu tasvirler arasinda Deccal bazen
kor, bazen tek gozll, bazen da gozleri yerlerde cirkin, topal bir
yaratiga benzetilir (Vahiy 13/ 11-14). Vahiy kitabindaki bu Deccal
tasvirlemelerinin mecazi, sirri, batini anlamlari bulundugu
gorulur (Demirci, IX, 1994, s. 68).

Hiristiyan eskatolojik inancinda Deccal, dncelikle bir baris
insani portresiyle kendini gosterir. O, Yahudilerle bir antlasma
yapacak, onlara kendi llkelerinde baris ve glivenlik garantisi
verecektir. Ancak yaklasik olarak 3.5 yillik bir streyi kapsayan
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sozlesme doéneminin ortasinda antlasmay! bozup Yahudilere
hicum edecek, Yahudi azizlerine savas acarak onlari
yenecektir (Vahiy 13/ 17; Daniel 7/ 21). Baris sonrasi devam eden
3.5 yillik Deccal iskencesi ddoneminde Filistin’de yasayan
Yahudilerin Ggte ikisi 6ldlrilecektir (Zekeriya 13/ 8-9). Ayrica
Deccal Tanri’ya olan kin ve nefretinden dolayi Tanri ve Yahudi
tapinagina kifredecektir (Vahiy 13:6). Bu siirecin devaminda
Mesih’in donisi gerceklesecektir. Bir siire daha devam edecek
olan eziyetlerin ardindan bitiin diinya devletleri birlik olarak
israil’e karsi biyiik Armageddon Savasini yapacaklar. Ancak
Mesih’in déniisti sayesinde diinyanin ve israil’in kurtulusu
gerceklesecektir (Biyik, VI, 2007/1, s. 56, 57).

Deccal’in iktidari Mesih’in gelmesi ile son bulacaktir. Bazi
Ortacag din adamlari Hz. Muhammed’i Deccal ve Mislimanlari
da Deccél'in yardimcilan olarak gérmustir. Ozellikle Bati
Hiristiyan diinyasinin Hach seferlerinde Deccal’e bel baglayarak
Tirk denilen bir Deccal’in israil’in intikamini alip Hiristiyan
kiliselerini ahira donustiirecegini yaymaya calistiklari gorulir
(Demirci, IX, 1994, s. 69). Ortacag Hiristiyan diinyasinin Tirkleri
islam diinyasinin temsilcileri gibi gérmeleri dikkate alinirsa
burada Tirk kimligiyle islam diinyasini kastettiklerini
soyleyebiliriz. Batuk bu durumun Deccal/Antikrist inanisinin
sebebi olarak bu ifadenin insanlarin birbirlerine olan nefretini
ifade etmede kullanildigini belirtir. Ornegin George Bush,
Saddam Huseyin’in Antikrist oldugunu séylemistir (Batuk
2003, s. 300-305).

Hiristiyan eskatolojik distincesinde dikkat ceken bir diger
inanis ise Gog ve Magog ve Armageddon savaslandir.
Kiyametten 6nce seytan ve seytanla birlikte hareket eden kéti
ruhlar yok edilmelidir. Tim bu koétulik gucleriyle yapilacak
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savas Yeni Ahit’te “Armageddon” olarak isimlendirilmistir.
Armageddon savasi su sekilde tasvir edilir: U¢ kéti ruh, krallari
ibranice Armageddon denilen yere topladilar. Yedinci melek
tasini havaya bosaltti. Tapinaktaki tahttan yiikselen giir bir ses,
“Tamam!” dedi. O anda simsekler cakti, ugultular, gok
giirlemeleri isitildi. Oyle biiyiik bir deprem oldu ki, yeryiiziinde
insan oldu olal bu kadar buyiik bir deprem olmamisti. Buyuk
kent lice bolindu. Uluslarin kentleri yerle bir oldu. Tanri biiyiik
Babil’i animsadi, ona atesli gazabinin sarabini igeren kaseyi
verdi. Biitiin adalar ortadan kalkti, daglar yok oldu. insanlarin
Uzerine gokten tanesi yaklasik kirk kilo agirliginda iri dolu
yagdi. Dolu belasi 6yle korkunctu ki, insanlar bu ytizden
Tanr’ya kifrettiler” (Vahiy, 16/ 16-21). Batuk’a gore
Armageddon savasi dinsel metinlerin yaninda siyasi hayatta da
kullanilmistir. Ornegin, bazi ¢evrelerde Birinci ve ikinci Diinya
savaslari Armageddon savasi olarak nitelendirilmistir. isa
Mesih yeryliziine gelerek seytanin egemenligine son verecek
ve Ogul gorevini tamamladiginda kralligr Baba’ya teslim
edecektir (Batuk, 2003, s. 324,329).

Islam’da Ye’ciic ve Me’ciic inanisi ile benzerlik gésteren Gog ve
Magog inanisi bin yillik siirenin sonunda bu yaratiklarin ortaya
cikip fitneyi arttiracagr yoniindedir (Batuk, 2003, s. 312). Seytan
tarafindan saptirilan Gog ve Magog halki Armegaddon
savaslarma neden olacaktir. Armegeddon, Magedon
bélgesinde Gog ve Magoglarla karsilasma yeri olarak gecer.
Kiyamet yaklastiginda Kudis yakinlarindaki Magedon denilen
yerde, Deccal’in kendilerine liderlik edecegi Gog-Magog halki
Armageddon savaslarini yaparak tim dinyada karnisikhk
cikaracaklar. Cikacak savasta herkes birbirine kili¢ cekecek ve
neticede Rab, Gog-Magog ordusunu salgin hastalikla ve kanla
cezalandiracaktir. Yeni Ahit’te Gog’un, ordusunun ve ondan
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yana olan bir¢ok ulusun lzerine saganak yagmur, dolu, atesli
kikurt yagdinlacagi, Gog, ordulari ve ondan yana olan uluslarin
Israil daglarina serilecegi ve kurda kusa yem olacag ifade edilir.
Ayrica onlarin iblis, yalanci Peygamberler ve canavarin icinde
bulundugu ates ve kakirt goline atilarak
cezalandinldiklarindan ve ebedi olarak kendilerine azap
edileceklerinden bahsedilir (Vahiy 20/ 7-10).

Hiristiyan inancinda temel eskatolojik yaklasimlardan birisi
olan binyllcr kiyamet anlayisidir. Binyilct dénemin, gittikce
kétilesen diinyanin sonunda ve bu diinyada vuku bulacagina
inanilir. Bu siirecin gerceklesecegi en ideal yerin ise Kudiis
oldugu inanci hakimdir. Mesih’in ikinci gelisiyle yeryiiziindeki
kralliklarin ortadan kalkacagl, Tanr’nin ydnetiminin hakim
olacagl ve iyilerin Mesih ile birlikte yasayacagr bin yillik bir
dénem baslayacaktir (Yonar, 2019, s. 177).

Hiristiyan diinyanin eskatolojik beklentilerinin 6énemli bir
kisminda Kudis ¢ok buyiik bir yere sahiptir. Hiristiyanlarin
Kudis Gzerindeki nihai hedefi, yerylziinde kurulacak olan
Mesih kralliginin merkezi olmasidir. Bunun yani sira isa’nin
yasami ve carmihindaki roll itibariyle de dinyadaki diger
yerlerden daha fazla anlam tasimaktadir (Batuk-Mert, XVII,
2017, C.XVII, s. 131). Hiristiyanlikta Kudiis’tin kutsal bir kimlik
kazanmasinin en temel dayanagi Yeni Ahit’te bu kutsalliga
isaret eden ciimlelere dayanir. Nitekim Matta incili’nde
Kudis’ten  “Kutsal Kent” (Matta, 27/53) olarak
bahsedilmektedir. Hiristiyan diinyanin eskatolojik inanislarinda
Kudiis ¢ok biiylk bir yere sahiptir. Kudis icin her ne kadar
“Goksel Kudiis” diye bir metafor gelistirilmis olsa ve bu kimi
zaman kilise olarak yorumlanmis olsa da ilk yizyillardaki
Tertullianus, ireneaus gibi pek cok kilise babasi, Tanri
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tarafindan insa edilmis bir Kudis’lin gokten inisine dair cesitli
vizyonlar gordiiklerini ifade etmislerdir. Buna gére isa Mesih
tekrar oraya gelecek, nihai yargillama sahnesi orada
gerceklesecek ve dirilis orada gerceklesecektir. Kudiis’tin sahip
oldugu bu 6nem sebebiyle ve Hiristiyanlikta ahir zamanda
yasanildigi disiincesine en basindan beri sahip olundugu icin
tarih boyunca tiim Hiristiyan kiliseler orada bir merkez insa
etme yoluna gitmislerdir. Bugiin diinyadaki bitiin Hiristiyan
gruplarin orada bir kilisesi mevcuttur (Batuk-Mert, XVIl, 2017,
C.XVI, s. 145). Hatta isa’nin son Kudiis yolculugu ile Tanri’nin
sehrine eskatolojik haccini gerceklestirdigine ve Tanri’nin
Krallig’ni burada baslattigina inanilir. Hiristiyanlar icin hac
gerek Adem’in burada gémiilii olmasi gerekse Mesih isa’nin
buraya ikinci kez inecek olmasi inanciyla Hiristiyanlar nazarinda
Kudis ile bitlinlesir ve Kudis’l eskatolojik bir sehir yapar
(Yonar, 2019, s. 203).

Bununla beraber Hiristiyanlkta Kudis’dn kutsalligin yitirdigine
dair pasajlar da dikkat cekicidir (Matta 23/ 38; Luka 21/ 21-22)).
Nitekim Pavlus da Mektuplarinda isa’nin ¢armiha gerilerek
acllar icinde can verdigi Filistin’deki Kudis’d degil, Tanr
Kralhig’ndaki mesihi ve eskatolojik Semavi Kudis’d kutsal
gostermektedir (Galatyalilar 4/ 21-27). Dolayisiyla Hiristiyan
dinyasi icin tarihsel acidan bliylik bir 6nem arz eden Kudds,
teolojik acidan bu degeri gérmemektedir (Walker, 1992: 84; Bu
konuda ayrintili bilgi icin bkz. Glingdr, 2019, s. 23-29).

Binylla kiyamet anlayisi Altin Cag beklentisine eklemlenen
Tanr’nin Kralhigi’nin siireglerini ifade eder. Binyilc inanista
ideal yasam insanligin sonunda elde edilebilecek bir yasamdir.
Mesih inanciyla 6rtistiin “millenarianizm’ olarak adlandirilan
“Altin Cag” ya da “binyillcalik”, bu dinyanin yakinda son
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bulacagi ve kutsanmis, nimetlerle dolu, tiikenmez yiyeceklerin
ve her tarli mutlulugun var oldugu yeni bir diinyanin Tanr
tarafindan ona inananlara ve iyiden yana tavir alanlara
verilecegi inancini ifade eder. Binylalik daslncesi erken
dénem Hiristiyanlkta cok yaygin bir inanisken MS 431 yilinda
toplanan Efes Konsil’nde bu disiince reddedilmistir. Bu
distinceyi kabul edenler heretik ilan edilmislerdir. Clinku
kurtulusla ~ esdeger  kabul  edilen  krallk  sayet
gerceklesmemisse, kilisenin insanlar (zerindeki yaptirmi da
olamazdi (Batuk, 2003, s. 247).

Millenium ifadesi Latincedir ve bin yil anlamina gelir. Sadece
Vahiy 20: 1-7’de kullanilmistir. isa’nin gelip yasatacagi “altin
cag” inanadir. isa’nin ikinci defa gelecegine inananlar (i¢ gruba
ayrilir:

1. Premillennialism (Milenyum Oncesi): Bu inanca gore isa
milenyumdan 6nce gelecektir. Gelisiyle beraber 1000 yillik bir
altin ¢ag yasanacaktir. Premillennialist’ler iki gruba ayrilirlar:

a. Tarihi Premillenializm: Bu inanca gére énce gercek isa gelip
bin yil hiikiim siirecek daha sonra ise gercek olmayan isa bin yil
hiikiim strecektir. Bu iki bin yil gectikten sonra ise kiyamet
kopacaktir.

b. Dispensational Premillenializm: Bu inanca gére isa dnce
sadece kendi kilisesi icin 6n yargilama amaciyla gelecek (kilise
gokylziine cikacak, isa ile orada bulusup onunla beraber
cennete gidecek). Biiyiik yargilamadan sonra Isa, kilisesi ile
beraber yeryiiziine déniip israilin hiikim siirdiigi bin yillik
altin cagi yasatacak.
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2. Postmillenializm: isa’nin milenyumdan sonra gelecegine dair
inanctir. Milenyum Kutsal Ruh ve Kilise ile saglanacak daha
sonra isa gelip sonsuz hayati baslatacak.

3. Amillenialistler: ~ Amillenialistlere gére isa’min dirilisi ve
yeniden gelisi arasindaki siirenin 1000 yil oldugu inanci
semboliktir. Bu ara siire¢c hem incil’in hem de giinahin yayildig
bir dénemdir. isa geri gelmeden 6nce altin cag
yasanmayacaktir. isa dénecek, hiikiim giinii gerceklesecek ve
sonsuz hayat baslayacaktir (Menn 2017, s. 3,4).

Bultmann’a goére Ronesans ile birlikte eskatolojik dislince
diinyevilestirilmistir. Ornegin Kant’in tarih goriisiine gore,
Hiristiyan imaninin  gercekleri felsefi gercekler olarak
yorumlanmis ve diinyevilestirilmistir. Bultmann’a gére Kant’in
gorusu, Hiristiyan teolojisinin ve eskatolojisinin ahlak¢i bir
dinyevilestiriimesidir. Yine Bultmann, Komdinist
Manifestosunun da  Mesih¢i  bir mesaj oldugunu,
diinyevilestirilmis bir eskatoloji oldugunu disinir. Tarihsel
materyalizmin eskatolojisini su sekilde aciklar: Hiristiyan tarih
teolojisi ve onun eskatolojisi, tarihsel materyalizmin agisindan
tamamen dilnyevilestirilmistir. Hatta ezenler ve ezilenler,
somurenler ve somiurilenler arasindaki karsitlk, tarihsel streci
meydana getirdigi olciide, Iyi ve Kéti arasindaki miicadele
olarak  Hiristiyan  tarih  goriisiinin  dinyevilestirildigi
soylenebilir. S6mrd, asli giinahtir (Bulttman, 2006, s. 68-70).
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Sonug

Hiristiyan eskatoloji mitlerinin kékenlerine inildiginde iran ve
ibrani geleneklerin baskin etkisi goriiliir. Yahudi bir gelenekten
gelenilk Hristiyanlarin bu dinin bir kisim inan¢ ve mitlerini kendi
dinlerine tasimis olduklari ve yeni dinlerinin teolojilerine gére
yeni bir kaliba sokarak devam ettirdikleri gorilir.

Hiristiyanlikta ~ kiyamet  Oncesi  eskatolojik  ifadeler
incelendiginde kiyametin ne zaman zuhur edeceginin
bilinemeyeceginin vurgulandig gorilur. Kiyamet tarihi ile ilgili
tahminler yapilmis ancak hayal kirikliklari ile unutulmustur.
Kiyamet 6ncesi alametlerde kotulGgin artacag bir ddnemden
s6z edilir. Bu kotiligin kaynagl Hiristiyan geleneginde
seytansi giicler olarak ifade edilen Antikrist ve Gog-Magog’dur.
Bu kotdliklerden kurtaracak olan ise Hiristiyanhkta Tanr’’nin
oglu Mesih’dir. Hiristiyan geleneginde Mesih’in bin yillik bir
altin cagindan sz edilir.

Hiristiyan kutsal metinlerinde isa’nin déniisii ve diinyanin
sonunun ne zaman gerceklesecegi hususunda kesin isaretler
bulunmamaktadir. Zira Kutsal Kitaptaki bir kisim isaretlerden
hareketle bu konuda net ve baglayici ifadeler kullanmak dogru
olmaz. Hiristiyan gelenegindeki Mesih ile ilgili inanislar daha
cok dis etkenli inaniglar olabilirler. Hiristiyan geleneginde
kurtarici ve kurtarici karsiti gibi inanislar siyasi olarak da tarih
boyunca kullanilmiglardir.

isa’nin ikinci gelisiyle kurulacak olan Tanrinin kralliginin
dinyevi bir krallik mi yoksa eskatolojik yani ruhani bir krallik mi
oldugu hususunda mezhepler arasinda fikir ayriliklari oldugu
goralir. Benzer durumu Kudis icin de soyleyebiliriz. Kutsal
metinlerde Kudis’in kutsalli§ina isaretler bulunsa da onun
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kutsal olmadigina yonelik ifadeler de yer alir. Zira Hiristiyan
tarihinde Kudis sahip oldugu kutsalligr tarihi stireg icerisinde
yapilan  teolojik  tartismalarin  akabinde  kazanmustir.
Hiristiyanlikta kiyametin kopma ani dehset verici ifadelerle
anlatiir. Kiyamet kopmadan hemen ©6nce Hiristiyanhkta
melekler Tanr’nin  borazanlarini  calacaklardir.  Yildizlar
disecek, gok dirilecek, insanlar kendi dertlerine
diseceklerdir. Hiristiyanlkta insanlarin nasil diriltilecegi
tartisma konusu olmustur ve calismamizda genel kanaatin
bedensel bir dirilis oldugu gorilmistir. Bu da bize Hiristiyan
diinyasinda eskatolojik inanclar konusunda bir inan¢ birliginin
olmadigini géstermektedir.

Sunu da ifade etmek gerekir ki kiyamet sonrasi yargilanma ve
cennet cehennem kavramlariise ortak inanislardir. Yeni Ahit’te
cennet ve cehennem konularinda ¢ok fazla bir detay
verilmemistir. Ancak cennette sosuz bir yasam ve cehennemde
korkung bir azap olacagi dinsel metinlerde vurgulanmaktadir.
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“Armenian Secret Army for the Liberation Armenia”, (ASALA)
ter6r Orglti Ermeniler tarafindan 20 Ocak 1975 yilinda
Beyrut’ta kurulan bir terdr 6rgiitiidir. Her 6rgiit gibi ASALA’da
faaliyetlerini gerceklestirebilmek icin finansal kaynaga ihtiyac
duymustur. Bu mali destegi saglayabilmek icin Avrupa,
Amerika, Asya kitalarindaki ulkelerle iliskiler kurarak
kendilerine destek alani olusturmustur. Marksist- Leninist
ideolojiyi benimseyen ASALA, Tirkiye Cumhuriyeti devletini ve
onun temsilcilerini hedef olarak se¢mislerdir. Amerika Birlesik
Devletleri Santa Barbara’da Mehmet Baydar ve Bahadir
Demir’in oldlrilmesiyle Tirklere yonelik Ermeni terori
baslamistir. ASALA, Fransa Orly Havalimani baskinina kadar
teror eylemlerini devam ettirmistir. 15 Temmuz 1983 yilinda
gerceklesen Orly Havalimani baskini ile ASALA ter¢r 6rgiti
Avrupali devletlerden aldig yardimi kaybetmistir. ASALA terdr
orgutinin 1973- 1994 yillari arasinda duizenledigi teror
eylemlerinde elli bes dis temsilcimiz vefat etmistir. Bu teror
eylemlerine kargi Turkiye Cumhuriyeti, dis temsilcilerini ve dis
temsilciliklerimizi korumak icin gerekli 6nlemler almistir.
ASALA’nin destek kaybettigi giinlerde Kiirdistan isci Partisi
(PKK) adi daha ¢ok duyulmaya baslamistir. Calismada, ASALA
teror orgitu ve gerceklestirdigi eylemlerin ortaya cikarilmasi
amaclanmistir.

Anahtar Kelimeler: ASALA, PKK, Mehmet Baydar, Bahadir
Demir, Orly Havalimani Baskini
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ASALA Terrorist Organization and Acts of Terrorism

Abstract

"Armenian Secret Army for the Liberation of Armenia"
(ASALA, for short) was a terrorist organization created on
January 20, 1975, in Beirut by Armenians. Like every other
terrorist organization, ASALA needed financial support to
carry out terrorist attacks. To receive those financial
resources, ASALA made various relationships throughout the
countries in Asia, Europe, and America. Adopting the Marxist-
Leninist ideology, ASALA choses the Turkish Republic and its
diplomats as their target. The Armenian terror towards the
Turks began with the assassinations of two Turkish diplomats,
Mehmet Baydar and Bahadir Demir, in Santa Barbara, United
States of America. ASALA continued its terrorist attacks on
Turkish citizens until the terrorist attack in France's Orly
International Airport. After the Orly International Airport
attack on July 15, 1983, ASALA lost the support provided by
various countries. Fifty-five diplomats of the Turkish Republic
died in the attacks carried out by ASALA. To prevent attacks,
the Turkish Government took the necessary steps to protect
its diplomats and embassies. While ASALA was slowly losing
its support, the name "Kurdistan Workers' Party" (PKK)
became more prominent. This study aimed to show the ASALA
terrorist organization and attacks on Turkish citizens.

Keywords : ASALA, PKK, Mehmet Baydar, Bahadir Demir,
France Orly International Airport Attack
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Giris

Dinya’nin bircok Ulkesinde cesitli anlayislara ve ideolojilere
sahip ter6r orgutleri kurulmustur. Ter6r orgitleri ulasmak
istedikleri hedefler dogrultusunda terér faaliyetleri ve
propagandalar yapmiglardir. ASALA ter¢r 6rgiiti de Ermeniler
tarafindan kurulan bir ter6r orgitidir. Bu terdr orgiitd,
Ermeniler tarafindan kurulmus olsa da tiim Ermenilerin destek
verdigini sdylemek mimkiin degildir.

Osmanli Devleti’nin 1915 yilinda uygulamaya koydugu Sevk ve
iskan Kanunu’nun 50. yilindan (1965) itibaren 6rgiitlenmeye
baslayan ASALA, 20 Ocak 1975’te Beyrut’ta kurulmustur.
Orgiit, Marksist-Leninist bir anlayisi benimsemistir. Orgiit,
ideolojisine yakin devlet ve terdr orgiitleri ile isbirligi icinde
olmustur.

Terdr orgitlerinin ortak ihtiyaclar olan yiyecek, icecek,
giyecek, barinma, pasaport ve silah gibi gereksinimlerin
karsilanabilmesi icin mali kaynaklarinin olmasi gerekmektedir.
Finansal kaynagi temin ederken maddi yardimlar disinda silah,
sahte evrak ve pasaport gibi yardimlari da kabul etmistir. Orgiit
militanlari ve merkeze bagli ¢alisan Gyeler ise terdr orgiitiine
farkll yollardan gelir kaynagi olusturmuslardir. ASALA terdr
orgiitl; Yunanistan, Fransa, Suriye, Libya, Filistin, iran, Irak,
ABD, Sovyet Rusya ile iliskiler kurmustur.

ASALA teror orgliti faaliyetlerini gerceklestirirken Tirkiye’yi
ve Turkleri hedef almistir. ASALA saldirilarinda; yurtdisinda
gorev yapan dis temsilcilerimiz, diplomatlarimiz ve ailelerini
hedef almistir. Tarkiye, bu saldirilara sessiz kalmayarak sert
tepkisini  godstermistir.  Dis  temsilciliklere  genelgeler
gonderilerek Ermeni terdri hakkinda bilgilendirilmislerdir.
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icisleri Bakanhgi araciligiyla giivenlik gorevlileri yurtdisindaki
birimlerde gorevlendirilmistir. Ulke icerisinde sempozyum ve
konferanslar dizenlenmis, kitaplar basiimistir. Bu ¢alismada
ASALA teror orgiti ve eylemlerinden bahsedilecektir.

ASALA Terér Orgiitii’niin Kurulusu

19. ylizyllda Osmanli Devleti’nin i¢ islerine karismak isteyen
Avrupali  devletler, Osmanli vatandasi gayrimuslimleri
kiskirtarak kendi himayelerine almak istemislerdir. 1878 Berlin
Antlasmasi ile Ermenilerle ilgili konularin uluslararasi bir sorun
haline gelmesi, yabanci devletlerin Ermenileri kiskirtmasini
kolaylastirmistir.  Bu antlasmadan sonra sinirlart icinde
yasadiklari  devlete karsi isyanlar ve ayaklanmalar
¢ikartmislardir. Birinci Dlnya Savasi sirasinda bazi Ermeni
onderler Osmanl vatandasi Ermeni genclerini Rus ordusunda
yer almak lzere gonilli birlikler olusturdu. Bu birlikler Rus
ordusunun 6ncil kuvveti olarak Van, Bitlis, Mus, Erzurum gibi
yerlerin isgal edilmesinde basat rol oynamustir. Bunun Gzerine
Osmanli hiikiimeti 27 Mayis 1915’te Sevk ve iskan Kanunu’nu
yayimlamistir. Kanunun yayimlanmasinin ardindan Ermeniler
ile Osmanl Devleti arasinda bazi sorunlar yasanmistir. Bu
sorunlar; Tirkiye, Milll Miicadele’yi kazandiktan sonra Lozan
Antlasmasr’ni  imzalamasiyla  Tidrkiye’nin = yeni  smnirlan
belirlenmis ve bir¢ok sorun ¢6zimlenmistir. Osmanl
doneminde gayrimislim tebaa ile ilgili ortaya ¢ikan bazi
problemler de bu antlasma ile c¢6zimlenmis ve
gayrimuslimlere Muslimanlarla esit vatandaslk hakki ve ayni
kanunlardan yararlanma stattst verilmistir (Cicek, 2020;
Gurdn, 1983; McCarthy, 2020; Halagoglu, 2010; Uras, 1987;
Lewy, 2014; Ginay, 2015). Milll Miicadele’nin ardindan
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Ermenilerin cogu iskenderun Sancag), Liibnan, Suriye basta
olmak (izere baska (lkelere géc etmislerdir (Ozsavli, 2019).

Ermeniler, Tirkiye Cumhuriyeti tarafindan cikarilan bazi
kanunlarla emvalimetruke, vatandashk gibi konulardaki
problemlerini ¢6zmuslerdir. Béylece bu konu taraflar agisindan
kapanmistir. Ancak Sevk ve iskdn Kanunu’nun 50. yilinda
Ermeniler bazi iddialar ortaya atarak Osmanli Devleti ve
Tirkiye Cumbhuriyeti’ne yonelik girisimlerde bulunmuslardir
(Bkz: Gunay, 2021, s.229-250). Bu kanunun uygulanmasi
sirasinda bazi olumsuzluklar yasandigini iddia eden Ermeniler;
izinsiz eylemler ve protestolar yapmis, c¢esitli yaymlar
hazirlayarak Avrupa llkelerine dagitmis, hayatini kaybeden
vatandaslar icin anitlar dikmislerdir (Humbaraci, 2011, s.81).
Ermeniler yasanan bu olumsuzluklari kabul ettirmek icin 6rgtit
kurma girisimlerinde bulunmuslardir. Hedefleri ise; ortaya
attiklari iddialart Tirkiye Cumhuriyeti’ne kabul ettirerek
tazminat almak ve  Biylik Ermenistan  hayalini
gerceklestirebilmeleri icin Tirkiye’den toprak elde etmektir.
Bu hedeflerin gerceklestirilmesiicin Ermeniler; ASALA, ASALA-
MR, JCAG, GEGE, EKO, ARA ve NAR isimli ter6r orgitleri
kurulmustur.

ASALA’nin  kurulmasina sebep olan i¢ ve dis nedenler
bulunmaktadir. i¢ nedenlerden birincisi; Ermeni diasporasinin
ortaya attig iddialarin kabul gdérmesi icin Ermenilerin
birlesmesi hedeflenmistir. ikincisi; Ermeni diasporasinin asiri ug
kesimlerinin kendini kabul ettirme cabasidir. Ugiinciisi;
Diinya’da yasanan ter¢r faaliyetleri, Ermeniler icin de 6rnek
olmustur. Doérdiinciisl; Orta Dogu’da yasayan Ermenilerin
terér eylemlerinin gerceklestigi bolgede bulunmasidir. Dig
nedenler ise; Soguk Savas’in getirdigi siyasi ortam, Tlrkiye’nin
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komsularyla iliskisi, Tlrkiye’nin Kibris Baris Harekati nedeniyle
Batili devletlerle iliskisinin bozulmasidir (Karakog, 2008, s.97-
98). ASALA da bu nedenler sonucunda ortaya ¢ikan Ermeni
ter6r 6rgutudir.

Dinya Kiliseler Konseyi’nin Beyrut’ta bulunan biirosuna 20
Ocak 1975’te saldir diizenleyen ASALA, kurulusunu bu olayla
duyurmustur. 27 Ekim 1975 tarihinde Le Soir adh Belcika
gazetesinde yer alan makalede, ASALA terdr drgitiunin 17
Eylil 1975 tarihinde AFP’ye goénderdigi biiltenle kuruldugu
beyan edilmistir. Su ana kadar kurulan “Ermeni terér
orgutlerinden farkl olarak ihtilalci genclik 6rgiti oldugunu,
kurulusunun hemen ardindan Tirkiye’ye karsi silahli bir
hareket baslattigini, Ermenilere ayaga kalkma cagrisi
yaptigin”’, Tirk tehdidinin ancak bu sekilde son bulacagini
beyan ederek amaclari ile birlikte kuruldugu tarih hakkinda da
bilgi verilmistir (Simsir, 2015, s.171).

ASALA’nin Orgiit Yapisi

ASALA teror orgutd, gizliligini korumayr basaran en iyi
orgitlerden biridir. “ASALA (yesi ile ASALA destekgileri
arasinda fark vardir. Sayilar az olan lyeler ASALA liderleri ile
gorusebilirler, orgitin i¢ yapisindan ve isleyisinden
haberdarlardir ve operasyonlarda rol alirlar” (Ozsavli, 2021,
5.36).

Siyasi merkezler, 6grenciler araciligr ile dergi, brosur, gazete
yayimlamis ve dagitmis, konferans, seminer, sempozyum,
ylrlyls dizenlemis ve eylem plani hazirlamislardir. ASALA,
ideoloji bakimindan Marksist-Leninist bir anlayisa sahiptir.
Orgiitiin ideolojisine yakinlik gésteren tilkelerle iliskiler kurarak
orgutlerine kamuoyu olusturmuslardir. Askeri merkezler ise
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siyasi merkezlerin hazirladigl eylem planlarini harekete
gecirmiglerdir. Ulkeler sizma veya (lkelerden ayrilma
islemlerinden askeri merkezler sorumlu olmustur (Sehirli,
2006, 5.655). Orgiit militanlarinin egitim kamplarinda aldiklari
egitim de askeri merkezlerin denetimine birakilmistir. Askeri
merkezlere bagh hiicreler kurulmustur. Hicreler, iki veya dort
kisiden olugsmaktaydi. Eylemlerin devamhhgini saglamak icin
diinyanin belirli tlkelerinde paravan orgitler kurmuslardir.
Kurulan paravan orgiit ve gruplar arasinda;

e 3 Ekim,

e 9 Haziran,

e Orly,

e Fransa Eylil Orgiitg,

e 15 isvi¢reli Ermeni Grubu,

e ASALA-PM,

e ASALA-RM

e Yeni Ermeni Direnisi

e New Armenian Resistance (NAR)

e Ermeni Soykirimi intikam Grubu

e Raffi Balyan Komando Grubu

e Kara 24 Nisan Grubu

e Yanikyan ve Sasunyan Komando Grubu
e Avrupa i. A. Komandolari

e Ermeni Adalet Komitesi

e Alex Yenikomsuyan Grubu

e Sahan Natali intihar Komandolari

e Ermeni Halki Adalet Grubu

e Hagop Tarak¢iyan Komando Grubu
e Yegiya Kesisyan intihar Komandolari Grubu
e 24 Eyliil intihar Komando Grubu
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e Harnicvaharabyan- Minas Simonian Komando Grubu
e Sebinkarahisar Grubu (Ozsavli, 2021) yer almaktadir.

ASALA’nin yonetim tarzina bakildiginda tek bir lider tarafindan
degil birkac lider tarafindan ydnetilmis, 6rguti ilgilendiren
kararlar ise ortaklasa alinmistir. Orgiitiin kurucusu ve lideri
takma adi Hagop Hagopyan olan Harutyun Tokusyan’dir.
Orgiitiin kurulmasinda etkili olan diger bir kisi de Hagop
Tarakgiyan’dir.  Kendi guvenlikleri icin takma isimler
kullanmiglardir (Ozsavl, 2021, s.36,65,66). Hiicrelerin ve
paravan orgutlerin bulundugu tlkeler arasinda; Danimarka,
isvicre, italya, Libya, Avustralya, ABD, ispanya, Fransa,
Almanya, Avusturya ve Venezuela yer almaktadir. Kendisine
bagh on iki hiicre ile birlikte calismis, siyasi merkezden gelen
emirle Glkelere sizarak eylemlerini gerceklestirmislerdir (Karas,
2007, 5.46).

ASALA teror orguti bir yandan silahli eylemler gerceklestirmis
diger bir yandan da yayin organlar araciligiyla propagandalar
yapmistir. Hayastan, Hay-Baykar, Armenia, Gaytzer, Azada
Kurum dergileri 6rgitin yayin organlandir. Azada Kurum
dergisi aylik ¢ikarilan resmi yayin organidir. “Hayastan” dergisi
en 6nemli yayin organidir. Yazili yayin organlarinin disinda
radyo yaymni da yapan ASALA, ilk radyo yaymini 1981 yilinda
“Libnanli Ermenilerin Sesi”” adiyla yapmistir (Baran, 2019, s.31).

ASALA Terér Orgiitii’niin Mali Kaynaklari

Her terdr orgitiinin miicadelesini devam ettirebilmesi igin
belirliihtiyaclari vardir. ASALA; silah, yiyecek, giyecek, barinma,
sahte evrak, pasaport, kimlik ve mdhimmat gibi
gereksinimlerini karsilarken bircok mali kaynak bulmaya
calismistir.
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ASALA terdr 6rgltinun mali kaynaklarini; harag, soygun, eroin
ve uyusturucu kacakciigr  olusturmustur.  Uyusturucu
ticaretinden elde ettikleri gelirlerle 6rgiite ait yeralti subelerine
kaynak olusturmustur (Ozsavli, 2021, s.38). Orgiit, diger terér
orgutlerinden ve devletlerden cesitli yardimlar almislardir. Bu
yardimlarla “askeri ve siyasi egitim, yiyecek-giyecek yardimi,
calisma alani, dokiimantasyon malzemeleri, silah ve patlayici
ihtiyaclarini gidermislerdir. Suriye, Libya, Yunanistan ve iran
gibi devletler dogrudan ya da dolayl olarak para ve malzeme
yardiminda bulunmuslardir” (Karakog, 2008, s.112).

Orglit, harag toplarken zengin Ermenilerin yasadig tlkeleri
tercih etmistir. Ermeni diasporasindan orgiit adina para
toplamislardir. Para vermeyenlerin ise evleri kundaklanmistir
(Ozsavli, 2021, 5.38). Mehmet Baydar ve Bahadir Demir’in faili
Migirdi¢ Yanikyan’in kefalet Gcreti icin Ermeni halkindan para
toplanmistir.  Amerika Birlesik Devletleri’nde yasayan
Ermenilerden iki yiiz elli bin dolar, Kanada’da yasayanlardan ise
ylz altmis bin dolar toplanmistir (Konus, 2020, s.30).

ASALA Terér Orgiitii’niin iliskileri ve isbirlikleri

ASALA, ter6r eylemlerini gergeklestirebilmek ve varligini
devam ettirebilmek icin Avrupali devletlerle iliskiler kurmustur.
ASALA terdr orgutinun kurulmasinda Batili devletlerin etkisi
olmustur. Orhan Kologlu’na gére; ddnemin siyasi ortami, Kibris
Baris Harekat’nin yapilmasi, iran Sah’nin Sovyet Rusya’ya
yakinlasmasi Bati Bloku dlkelerini rahatsiz etmistir. Bu
rahatsizlik ASALA’nin Bati diinyasinin bir mekanizmasi olarak
kurulmasina neden olmustur (Vatandas, 2013, 5.200).

ASALA’nin  kurulmasinda aktif rol oynayan Bati (lkeleri,
orgutun terdr eylemlerini de desteklemistir. Bu eylemleri,
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“...Fransa, Isvicre, Belcika, Hollanda, Yunanistan, Almanya ve
ingiliz haber kanallar desteklemis, Tiirkleri soykirm yapmakla
suclamislardir” (Konus, 2020, s.29). Bati diinyasinin, ASALA
ter6r Orgutinidn eylemlerini desteklemesinin belli bash
nedenleri vardir. Bu nedenler arasinda:

1. Turkiye’nin diinya kamuoyunda kinanmasini saglamak,

2. Tdarklerin, Turkiye sinirlarinda yasayan Ermenilerden
intikam almaya tegvik etmek,

3. Tirkiye simirlan disindaki Ermenilere yonelik teror
faaliyetlerinin yapilmasina yonelik tahrik edici ortam
hazirlamak,

4. Turkiye’nin ~ NATO  (lkeleriyle olan iliskilerini
gerginlestirmek gosterilebilir (Sehirli, 2006, s.660).

Bu béliimde ASALA’nin Yunanistan, Fransa, Suriye, Libya, iran,
Irak, ABD ve Sovyet Rusya ile iliskilerine yer verilecektir.

ASALA’nin kuruldugu yillarda, Turkiye ile Yunanistan arasindaki
en 6nemli sorun Kibris meselesidir. Kibris Baris Harekati’nin
ardindan sayginhgini kaybeden Yunanistan, Tirkiye aleyhinde
kurulan ittifaklar igerisinde yer almistir. Libnan’in isgalinden
sonra ASALA lyeleri; Atina, Sam ve Lefkosa’ya yerlesmislerdir.
Kibris Rum kesimi de drgtitiin silah ve miihimmatini kendilerine
ait Cyprus Airlines araciligr ile Avrupa Ulkelerine tasimislardir.
ASALA militanlar Kibris Rum Konsolosluklarinda saklanmistir
(Karas, 2007, s.66; Tunger, 2019, s.179). Yunan gazeteleri de
Turkiye’nin Ermeni davasinda haksiz oldugunu, ASALA’nin
teror eylemlerinin mesru bir miicadele oldugunu yazmislardir
(Simsir, 2015, 5.230).

Fransa, Ermeni diasporasinin yogun olarak bulundugu
ilkelerden biridir. Orta Dogu ve dis siyasetteki cikarlarini
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korumak amaciyla ASALA teror orgitiine destek vermistir.
Fransa i¢ siyasetinde Ermenilerden gelecek oylari kaybetmek
istemeyen siyasiler, Ermeni ter6riinin desteklenmesinde
6nemli rol oynamislardir (Karakog, 2009, s.241). “Fransa,
ASALA’nin diinya genelinde gerceklestirdigi 205 saldirnin
48’inin gerceklestigi llke olarak Paris ise 5 Tirk diplomatin
oldirdldigu yer olarak en fazla Tirk diplomatin éldrdldigu
sehir oldu” (Ozsavl, 2021, s.77). ASALA’nin Fransa’da diger
llkelere oranla daha fazla eylem yapabilmesinin temel sebebi
ASALA’niIn eylemlerinin desteklenmesidir Fransa, ASALA’yi
desteklemesine ragmen onlarin hedefi olmaktan kendilerinin
kurtaramamuslardir (Ozsavh, 2021, s.77,78). Hagopyan’in
verdigi bilgilere gére “Fransizlar, ASALA ve Orly orgutu ile
stirekliiletisim halindeydi ve aradaki baglantiyi saglayan kisi de
Louis Jounnaet’ti” (Ozsavl, 2021, s.80). Fransizlar adina
ASALA terér orgiitiine Fransa icisleri Bakani Gaston Defferre
birtakim soézler vermistir. Fransizlarin terér érgtitiine verdikleri
sozleri tutmamasi, ASALA’nin eylemlerini Fransa ve diger
tlkelerdeki Fransizlara yénelmesine sebep olmustur (Ozsavli,
2021, s.81). Fransizlar, ASALA’nin kendilerine ydnelik
eylemlerin 6ninu kesebilmek icin Ermeni yanlisi durus ve
Tarkiye karsiti tavirlarini arttirmislardir. Bununla beraber
Fransiz TV kanallarinda -Tirkiye karsiti tavirlarina uygun- film
ve programlarin yayinlanmasina izin verilmistir (Ozsavli, 2021,
5.82).

Suriye’nin de Tirkiye ile iliskilerinin inisli-cikish olmasi Turkiye
aleyhindeki ittifaklarda yer almasina sebep olmustur.
Libnan’in isgalinden sonra ASALA teror 6rgitindn yerlestigi
sehirlerden biri de Sam’dir. Suriye, Bekaa Vadisi’ni ve Hamoriah
Kampr’ni lojistik destek ve egitim alani olarak ASALA’ya tahsis
etmistir (Citlioglu, 1998, s.20). Suriye; silah, saklanacak yer,
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pasaport, egitim destegi de saglamistir. ASALA’nin eylem
planlarinda  yer almak sartiyla  sahte  evraklarin
diizenlenmesinde o&rglite yardimcr olmustur. Tirkiye’nin
Suriye’ye sert tepkisi ASALA’ya verilen destegin geri
cekilmesinde etkili olmustur (Karakog, 2008, s.140).

Libya’nin ASALA ter6r orgutiu ile iliskisini Muammer
Kaddafi’den ©nce ve sonra olmak (izere ikiye ayirmak
mimkindidr. Muammer Kaddafi’den 6nce Libya, ASALA’ya
silah ve sahte Tirk evraklarinin hazirlanmasinda yardimci
olmustur. Muammer Kaddafi ile birlikte Libya- Tirkiye iliskileri
gelistirilmis, siyasi anlamda Tirkiye’'nin dig politikasi
desteklenmistir. Bu durum ASALA-Libya arasindaki iligkilerin
bozulmasina sebep olmustur (Tuncer, 2019, 5.90,312).

iran’in Tirkiye ile simir komsusu olmasi iki devlet arasinda
yasanacak sorunlan da beraberinde getirmistir. Ermeni
halkinin yogun olarak yasadig iilkelerden birinin iran olmasi,
devletin  Ermeni terdrini  desteklemesindeki temel
sebeplerdendir. Ermeni diasporasindan toplanacak yardimin
ASALA icin  o6nemli olmasi  ASALA-iran iliskilerinin
gelistirilmesinde 6nemli rol oynamistir (Karakog, 2008, s.141).
Tirkiye’nin her tirli uyarisina ragmen iran hiikiimeti bu
uyarilar dikkate almayarak orgiite destegini devam ettirmistir.
ASALA terér orgitiiniin Biyiik Ermenistan hedefi icin iran
topraklari tizerinden hak iddia etmesi iran- ASALA iliskilerinin
sonunu getirmistir (Tuncer, 2019, 5.183).

Irak Hikidmeti’nin Tirkiye Cumhuriyeti ile yasadigl siyasi
sorunlar Irak’in Tirkleri zor durumda birakacak her tirli
ittifaklarin icerisinde yer almasina neden olmustur. ASALA
terér Orgltl Tirkiye siminna  gegislerinde Irak Gslerini
kullanmasi ve sinirlarinda 6rgiit militanlarini saklamasi Irak-
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Tirkiye iliskilerini gerginlestirmistir. Tlrkiye tarafindan yapilan
tim uyarilara ragmen Irak, ASALA’ya destegini stirdirmustur.
Tirk Hava Kuvvetleri'nin diizenledigi bir operasyonla
ASALA’nin Irak smirindaki egitim kamplari bombalanmistir
(Tunger, 2019, s.191).

Amerika Birlesik Devletleri’nde bir milyona yakin Ermeni
nifusu bulunmaktadir.  Gigli bir diasporanin  ABD’de
bulunmasi ASALA ter6r drgitinin kamuoyu olusturmasinda
etkili olmustur. ABD, Ermenilere olan destegini gostermek icin
Kaliforniya, Rhole Adasi, Pensilvanya ve Massachuesetts’de
Ermeni Soykirm Anitlant dikmistir. Ermeni meselesinde
Tirklerin lehine aciklama yapan Prof. Dr. Bernard Lewis ve
Prof. Dr. Stanford Shaw, hikimetinde verdigi destekle
protesto edilmistir. 1973 yilinda, Adanali bir Ermeni olan
Migirdi¢ Yanikyan 1915 olaylarinin intikamini almak igin Los
Angeles Baskonsolos Mehmet Baydar ve Konsolos Bahadir
Demir’i sehit etmistir. Boylece Ermeni terori yillar sonra
Amerika’da yeniden baslamistir. 1973 yilindan itibaren
Amerika’da terdr eylemleri yogunluk kazanmistir (Karas, 2007,

5.64).

[I. Diinya Savasi sirasinda Sovyet Rusya, Tirkiye’den Kars ve
Ardahan’in Ermenilere ait oldugunu iddia etmis ve bu
topraklarin Ermenilere geri verilmesi gerektigini, Bogazlarda
ise bir Ussiin Sovyet Rusya’ya tahsis edilmesi yodniinde
Tirkiye’ye baski yapmustir (Sehirli, 2006, s.659). isteklerine
karsilik bulamayan Sovyet Rusya, Ermenilere destek verip
Tarkiye’yi zor duruma sokarak hedeflerine ulasmak istemistir
(Karas, 2007, s.67). ASALA terdr orgutl ile ayni ideolojiyi
benimseyen Sovyet Rusya, ASALA ter6r Orgutini
desteklemistir. Sovyet Rusya, siyasi destegin yaninda askeri
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destek de vermistir. Filistin Kurtulus Orgiitii(FKO), egitim
kamplarinda &rgit militanlan Sovyet Rusya uzmanlarinca
egitilmistir. Orgiit Gyelerinin bir kismi da egitimlerini Sovyet
Rusya’da almislardir (Tunger, 2019, s.186). ASALA teror
drgutunin basarili olmasi halinde Sovyetler Birligine bagl
Ermenistan’in sinirlari genisleyecek bu basari ise en cok Sovyet
Rusya’nin isine yarayacakti (Sehirli, 2006, s.660).

ASALA, (ilkeler ile yaptigi isbirliginin yaninda FKO ve PKK teror
orgutleri ile de iliskiler de kurmustur.15 Temmuz 1983 yilinda
Fransa Orly Havalimaninda THY birosunda diizenlenen
saldinda iki Tirk, dért Fransiz, bir Amerikali ve bir isvecli
hayatini  kaybetmistir. ASALA’nin  saldinlarinin ~ Avrupali
devletlere yonelmesi Bati diinyasinin terér orgiitiine verdigi
destegin sonunu getirmistir. Orly Havalimani baskini érgatin
kendi i¢indeki béliinmelerini de arttirmistir. 1984 yilinda Eruh
ve Semdinli eylemleri ile PKK kendinden séz ettirmistir. Kendi
sonunu hazirlayan ASALA, yerini PKK’ya devretmistir (Avsar,
2009, s.94). PKK, ASALA’nin devami niteligindedir clinki
ASALA’nIn  egitim kamplarinda egitim gormis ve ayni
devletlerden yardim almislardir (Tuncer, 2018, s.98). 1983
yilindan itibaren yasanan dis ve i¢ gelismeler ASALA’nin tarih
sahnesinden cekilmesinde etkili olmustur.

ASALA’nin Gerg¢eklestirdigi Eylemler ve Teror Faaliyetleri

ASALA ter6r orgiti 19751988 yillari arasinda teror
eylemlerinde ¢ok etkindir. Bu on (¢ ylda 205 saldin
gerceklestirmistir. 205 saldinnin  83’Ginde Tirkiye hedef
alinmistir. 83 saldirinin 14’G Tirkiye sinirlarinda meydana
gelmistir. Turkleri hedef alan bu saldirilarin 15’i de Fransa’da
gerceklemistir. Bu nedenle ASALA saldirilarinin en ¢ok
gerceklestigi tlke Fransa olmustur. Araglara, dis temsilcilik
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binalarina, gorevlilerin evlerine, havalimanlarina silahli ve
bombali saldinlar yapmislardir. Sabotaj ve suikastlarda
bulunmuglardir. Ermeni ter6rizminin sonucunda hayatini
kaybeden Tirk diplomatlarimiz ve aile bireylerinin sayisi 31°dir.
Tirkiye’deki eylemlerinin neticesinde 24 sivil vatandasimizin
hayatini kaybetmesiyle bu sayr 55’e ulasmaktadir (Ozsavli,
2021, 5.174).

Tablo: ASALA Terér Orgiti Tarafindan Gergeklestirilen
Saldirilar

Yer Zaman Olay

Libnan 20/01/1975 | Beyrut Diinya Kiliseler Konseyi Ofisine
Bombali Saldiri

Labnan 08/02/1975 | Beyrut Tiirk Turizm Ofisine Bombali Saldir

Labnan 20/02/1975 | Beyrut Tiirk Hava Yollar1 Ofisine Bombali
Saldir

Libnan 28/10/1975 | Beyrut Tiirk Biiyiikelciligine Roket Saldirisi

Liibnan 28/12/1975 | Beyrut Tiirk Biiyiikelciligine iki Roket
Saldirisi

Libnan 16/02/1976 | Beyrut Tiirk Biiyiikelciligi Baskatibi Oktar
Cirit Suikasti

Libnan 17/02/1976 | Beyrut Tiirk Biiyiikelcisine Suikast Girisimi

92



Almanya 17/05/1976 | Frankfurt Tiirk Konsolosluguna Molotoflu
Saldin

Almanya 17/05/1976 | Cologne Tiirk Konsolosluguna Molotoflu
Saldir

Almanya 17/05/1976 | Essen Tirk Konsolosluguna Molotoflu
Saldin

isvicre 28/05/1976 | Ziirih Garanti Bankasi Subesine Bombali
Saldir

isvicre 28/05/1976 | Ziirih Tiirk isci Ataseligine Bombali Saldiri

Libnan 02/03/1977 | Beyrut Tiirk Askeri Atasesine Suikast
Girisimi

Libnan 02/05/1977 | Beyrut Tiirk Biiyikelciligi idari Atasesi
ilhan Ozbabacan ve Askeri Atase Nahit
Karakay’in Araclarinin Yakilmasi

Fransa 14/05/1977 | Paris Tiirk Turizm Ofisine Bombali Saldiri

Tiirkiye 29/05/1977 | istanbul Sirkeci Gari ve Yesilkdy
Havalimaninda Bombali Saldiri

ABD 14/10/1977 | Prof. Dr. Standford Shaw’in Evine Silahl
Saldir

Yunanistan | 20/10/1977 | Atina Tirk Basin Atasesi Metin Yalman’in

Aracina Bombali Saldir
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ingiltere 03/01/1978 | Londra’da Tiirk Bankasina Bombali Saldiri
Girisimi

Belcika 03/01/1978 | Briiksel’de Bir Tiirk Vatandasinin Evine
Bombali Saldir

Tlrkiye 01/06/1978 | izmir’de Yag Rafinerilerine Bombali Saldiri

Tlrkiye 23/08/1978 | Ankara’da Askeri Binalara Saldiri

Tirkiye 23/08/1978 | Ankara’da Atatiirk Anit’na Patlayic
Madde ile Saldir

Tlrkiye 30/08/1978 | istanbul Galata Képriisiine Basarisiz
Bombali Saldiri Girigimi

Tirkiye 01/10/1978 istanbul Sultan Ahmet Otobiis Duraginda
Bombali Saldiri

Tiirkiye 01/10/1978 | istanbul  Sirkeci Tren istasyonunda
Bombali Saldiri

Tirkiye 02/10/1978 | istanbul’da Feribot iskelesinde Bombali
Saldir

Tirkiye 30/10/1978 | istanbul’da Sigara Fabrikasinda Bombali
Saldin

isvicre 06/12/1978 | Cenevre Tiirk Konsolosluguna Bombali

Saldin
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isvicre 12/12/1978 Cenevre’de THY' Ofisine Bombali Saldiri

Tlrkiye 06/05/1979 | istanbul’da Havalimaninda Bombali Saldiri

isvicre 22/08/1979 | Cenevre Baskonsolosu Niyazi Adal’’ya
Suikast Girisimi

Almanya 27/08/1979 | Frankfurt THY Ofisine Bombali Saldiri

Fransa 13/09/1979 | Paris Lufthansa Hava Yollarina Bombali
Saldin

Fransa 13/09/1979 | Paris THY Ofisine Bombali Saldir

Tirkiye 29/09/1979 | Ankara Esenboga Havalimaninda Bombali
Saldir1 Girisimi

Danimarka 04/10/1979 | Kopenhag THY Ofisine Bombali Saldiri

italya 30/10/1979 | Milano THY Ofisine Bombali Saldiri

italya 08/11/1979 | Roma THY Ofisine Bombali Saldiri

Fransa 18/11/1979 Paris’te THY, KLM?> ve Lufthansa Hava
Yollarina Bombali Saldiri

ispanya 26/11/1979 | ingiliz ve TWA3 Hava Yollarina Bombali

Saldiri

'THY: Turk Hava Yollan
> KLM: Koninklijke Luchtvaart Maatschappij

3 TWA: Trans World Airlines
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Fransa 27/11/1979 Paris’te THY Ofisine Bombali Saldiri

italya 09/12/1979 | Roma’da iran Hava Yollarina Saldiri

italya 09/12/1979 | Roma’da ingiliz Hava Yollarina Saldir

italya 09/12/1979 | Roma’da israil El Al Hava Yollari ve Turizm
Ofisine Bombali Saldiri

ingiltere 17121979 Londra THY Ofisine Bombali Saldiri

italya 22/12/1979 | Roma, italyan “Pensione” Dernegine
Bombali Saldiri

italya 23/12/1979 | Roma’da Fransiz Turizm Ofisine Bombali
Saldir

Tlrkiye 30/12/1979 | istanbul Yesilkéy Havalimanina Bombali
Saldin

Fransa 12/01/1980 Paris’te isvig:re Hava Yollarina Ofisinde
Patlama

Fransa 12/01/1980 Paris’te ingiliz Hava Yollar1 Ofisine Bombali
Saldin

Fransa 14/01/1980 | Paris’te Alman Lufthansa Hava Yollar
Ofisine Bombali Saldiri

ispanya 20/01/1980 | Madrid’te TWA, isvicre ve ingiliz Hava

Yollarina Bombali Saldiri
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italya 18/02/1980 | Roma’da israil EI-Al Hava Yolu Sirketi
Ofisine Bombali Saldir

italya 18/02/1980 | Roma’da Swiss Air Hava Yolu Sirketi’ne
Bombali Saldiri

italya 18/02/1980 | Roma’da Lufthansa Hava Yollarina
Bombali Saldiri

italya 10/03/1980 | Roma’da THY Ofisine Bombali Saldiri

Fransa 19/01/1980 | Marsilya Tirk Konsolosluguna Bombali
Saldin

Yunanistan | 31/07/1980 | Atina Biiyiikelciligi idari Atasesi Galip
Ozmen ve Kizi Neslihan Ozmen Suikasti

Fransa 05/08/1980 | Lyon Tiirk Konsolosluguna Silahli Saldiri

Fransa 26/09/1980 | Paris Biiyiikelciligi Basin Miisaviri Selcuk
Bakkalbasr’na Suikast Girisimi

italya 03/10/1980 | Milano’da THY Ofisine Bombali Saldiri

italya 03/10/1980 | Milano’da Mandadori Sirketine Bombali
Saldin

isvicre 03/10/1980 | Cenevre’de Otel Patlamasi

ispanya 04/10/1980 | Madrid Alitaliya Hava Yollari Ofisine

Bombali Saldiri
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ABD 06/10/1980 | Los Angeles Tiirk Konsolosluguna Bombali
Saldin

ABD 12/10/1980 | Los Angeles Tiirk Turizm Ofisine Bombali
Saldin

ABD 12/10/1980 | New York’ta Tiirk Evi’ne Bombali Saldiri

ingiltere 12/10/1980 | Londra’da THY Biirosuna Bombali Saldiri

Fransa 10/11/1980 Strazburg Tiirk Konsolosluguna Bombali
Saldin

italya 11/11/1980 Roma THY Ofisine Bombali Saldiri

italya 19/11/1980 Roma THY Ofisine Bombali Saldiri

italya 11/12/1980 Roma’da Tiirk Diplomata Suikast Girigimi

Fransa 13/01/1981 Paris Maliye Miisaviri Ahmet Erbeyli’ye
Suikast Girisimi

Fransa 04/03/1981 | Paris Biiyiikelciligi Calisma Miisaviri Resat
Morali ve Din Gorevlisi Tecelli Ari Suikasti

iran 12/03/1981 | Tahran Tiirk Biiyiikeliligine isgal Girigimi

Danimarka | 03/04/1981 | Kopenhag Tiirk Biiyiikelciligi Calisma

Atasesi Cavit Demir’e Suikast Girisimi
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isvicre 09/06/1981 | Cenevre Baskonsoloslugu Mahalli Katibi
Mehmet Savas Yergiiz Suikasti

Danimarka 16/09/1981 Kopenhag’da THY Ofisine Bombali Saldir

Fransa 24/09/1981 | Paris Tiirk Baskonsoloslugu Baskini

Labnan 20/10/1981 Aram Vartaniyan Suikasti (C")rgﬁt ici
hesaplasma)

italya 25/10/1981 | Roma Tiirk Biiyiikeliligi 2.Katibi Gokberk
Ergenekon’a Suikast Girisimi

isvicre 13/01/1982 | Nyon’a Kibrit Fabrikasina Bombali Saldiri

Kanada 14/01/1982 | Toronto Tiirk Konsolosluguna Bombali
Saldin

isvicre 16/01/1982 | Cenevre’de Devriye Aracina Bombali
Saldir

isvicre 17/01/1982 Cenevre’de Adliye Binasina Bombali Saldiri

Fransa 17/01/1982 Paris’te isvigre Bankasina Bombali Saldiri

Labnan 30/01/1982 | Beyrut’ta Fransiz Bankalarina Bombali
Saldirilar

Libnan 30/01/1982 | Beyrut’ta Fransiz Hava Yolu Biirosuna

Bombali Saldirilar
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isvicre 15/03/1982 | Cenevre’e Devriye Aracina Bombali Saldir

Kanada 08/04/1982 | Ottowa Biiyiikelciligi Ticaret Miisaviri Kani
Glingor’e Suikast Girisimi

Almanya 24/04/1982 | Cologne’de Tiirk Bankasina Saldiri Girisimi

Almanya 24/04/1982 | Dortmund’da Tiirk Bankasina Bombali
Saldin

Kanada 21/05/1982 | Toronto’da Orgiit ici Hesaplasma

Labnan ...[05/1982 | Sarkis Kiilhanciyan Suikasti (Grgijt ig:i
Hesaplasma)

ABD 30/05/1982 | Los Angeles’da Kanada Hava Yollarina
Bombali Saldir1 Girisimi

Liibnan ....]05/1982 | Orgiit ici Hesaplasma

Fransa 20/07/1982 | Paris’te Bir Kafeye Bombali Saldiri

Tlrkiye 07/08/1982 | Ankara Esenboga Havalimani Saldirisi

ingiltere 09/09/1982 | Londra  Tiirk  Biiyiikel¢isi ~ Rahmi
Gilimriik¢iioglu’na Suikast Girigimi

Yunanistan | 08/12/1982 | Atina’da Kuveyt Hava Yollari Ofisine
Bombali Saldir

Fransa 22/01/1983 | Paris THY Biirosuna Bombali Saldiri
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Fransa 22/01/1983 | Paris THY Bilet Gisesine Bombali Saldir
Fransa 28/02/1983 | Paris Marmara Seyahat Acentasina
Bombali Saldiri
Belcika 24/05/1983 | Briiksel’de Tirk Turizm Ofisi ve Tiirk
Seyahat Acentasina Bombali Saldiri

Tlrkiye 16/06/1983 | istanbul Kapalicarsi Saldirisi

Fransa 15/07/1983 | Orly Havalimani Saldirisi

Libnan 17/07/1983 | Viken Ayvazyan ve Hagig Havaryan’in
Oldiiriilmesi (Orgiit ici hesaplasma)

26/08/1983 | Garlen Ananyan ve Aram Vartanyan’in

Oldiiriilmesi (Orgiit ici hesaplasma)

Bati 26/08/1983 | Fransiz Baskonsolosluguna Bombali Saldiri

Almanya

Libnan 29/10/1983 | Beyrut Tiirk Biyiikelciligi Binasina Silahli
Saldirt

iran 11/03/1984 | Tahran Tiirk Biiyiikelciligi idari Atasesi
ihsan Yigit’in Evine Silahh Saldir1 Girigimi

iran 27/03/1984 | Tahran Tiirk Biiyiikelciligi Ticaret Miisaviri

Isil Unel’e Suikast Girisimi
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iran 28/03/1984 | Tahran Askeri Ataseliginde Gérevli Memur
ismail Pamukcu’ya Suikast Girisimi

iran 28/03/1984 | Tahran Tiirk Biiyiikelciligi Baskatibi Hasan
Servet Oktem’e Suikast Girisimi

iran 28/03/1984 | Tahran Tiirk Biiyiikelgiligi idari Atasesi
ibrahim Gzdemir’e Suikast Girisimi

iran 28/04/1984 | Tahran Tiirk Biiylikelciligi Sozlesmeli
Sekreteri Sadiye Yonder ve Esi Isik Yonder
Suikasti

Libnan 30/12/1984 | Beyrut Fransiz Bankasi Subesine Bombali
Saldir

Labnan 18/09/1986 | Beyrut Fransiz Askeri Atasesi Christian

Goutiere Suikasti

Libnan 29/10/1987 | Beyrut’ta iki Fransiz Jandarmasinin
Oldiiriilmesi
Libnan ....[11/1987 | Beyrut’ta Fransiz Miihendis Richard

Gimpel’in Oldiiriilmesi

Libnan 02/02/1988 | Beyrut’ta Fransiz Gizli Servis Ajani Jacques
Merrin’in Oldiiriilmesi.

(Kaynak: Ozsavli, 2021, $.109-136;
https://www.mfa.gov.tr/data/DISPOLITIKA/Ermenilddialari/Er
meni_iddialari_ve_Tarihi_Ger%C3%A7ekler Turkce.pdf(E.T.
01.04.2022))
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ASALA’'nin Terér Faaliyetlerine Karsi Tirkiye’nin Aldig
Onlemler

1973-1994 yillari arasinda Turkiye; Turk dis temsilciliklerin
bulundugu Ulkeler tarafindan koruma tahsis edilmesi yoniinde
girisimlerde bulunmus olup icisleri Bakanhg’ndan giivenlik
gorevlileri  gonderilmistir.  Disisleri  Bakanhg’ndan  dis
temsilciliklere genelgeler gondermistir. 27 Ocak 1973 yilinda
ABD’de Mehmet Baydar ve Bahadir Demir’in Migirdi¢ Yanikyan
tarafindan 6ldirilmesi, Tirkiye’nin dis temsilciliklerinde
gerekli dnlemleri almasini saglamistir. 28 Ocak 1973 gini
Disisleri Bakani Umit Haluk Bayiilken dis temsilciliklere bir
genelge gonderilmistir. Genelgede;

a. “Temsilciliklerimiz mensuplarinin uyarilarak daimi
surette miteyakkiz  bulunmalari  lGzumunun
kendilerine tekrar hatirlatimasini ve gerekli
gorilecek diger givenlik tedbirlerinin derhal
alinmasini,

b. Yabanci temsilciliklerin ve mensuplarinin korunmasi
bakimindan mahalli makamlarca mutaden alinmasi
gereken givenlik tedbirleri yetersiz gorildigu
takdirde, bu tedbirlerin takviye edilmesi hususunda
ilgililer nezdinde en kisa zamanda tesebbiise
gegilerek neticeden Bakanligimiza bilgi verilmesi”
ifade edilmistir (Simsir, 2015, s101-105).

29 Ocak guini ABD Disigleri Bakan Yardimcisi Joseph Sisco ile
yapilan goriismede Los Angeles Baskonsolosluk konutu 24
saat devamli polis korumasi saglanmis, Sikago ve New York
Baskonsolosluklarina da polis korumasi verilmistir. San
Francisco ve Boston lniversitelerinde egitim alan Tirk
Ogrencilerin de korunmasi talep edilmistir. 10 Subatta
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gonderilen ikinci genelgede de alinacak glivenlik 6nlemleri
belirtilmistir (Simsir, 2015, s.101-105).

Migirdic Yanikyan, hazirladig 188 sayfalik yazisini cinayetten
6nce Amerikan gazete, dergi ve basin kanallarina dagitmistir.
Amerikan Savcaligl, Washington Biyikelciligi’nden Ermeni
meselesi Gizerine hazirlanan kaynaklari talep etmistir. Disisleri
Bakanhgl bu talepten sonra Ermeni meselesiyle ilgili kitap,
brosiir, makale ve etit niteligindeki yazilan arastirmaya
baslamistir.  Ulasilan  kaynaklar ~ Tirklerin  aleyhine
hazirlanmistir.  Tirkiye’de, Disisleri Bakanlig’nmin  cesitli
girisimleriyle Ermeni meselesi (zerine calismalar yapilmaya
baslanmistir. Ermeni meselesi ile ilgili yayinlar cikartildi ve
cikartilan  yayinlar  bakanlik tarafindan desteklenmistir.
Universiteler ve kurumlarin is birligi ile sempozyumlar ve
konferanslar diizenlenmistir (Simsir, 2015, 5.161-185).

24 Ekim 1975 yilinda Fransa’da ismail Erez ve Talip Yener'e
diizenlenen suikasttan sonra Disisleri Bakanhgi goénderdigi
telgrafta, Fransa’daki biitiin misyonlarin ve dis temsilciliklerin
korunmasinin talep edilmesi ve ailelerinin disariya ¢tkmamasi
konusunda bilgi gecmistir. Dénemin Basbakani Sileyman
Demirel, Disisleri Bakani ihsan Sabri Caglayangil’e “Tiirkiye’nin
disaridaki temsilcilerinin korunmasi hakkinda ne gibi yeni
tedbirler almistir2” soru dnergesi yéneltmistir. Soruya cevap
olarak;

a) “Merkezden polis génderilmektedir.

b) Mevcut yabanc personel tedrici bir sekilde Tirk
personel ile degistirilmektedir.

c) Alarm tesisati yapiimasi seklinde fiziki gtivenlik icin
gerekli tesisat yaptinlmaktadir.

d) Silah génderilmektedir.
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e) Her turli tehlike ihtimaline karsi dis temsilciliklerimiz
mensuplarinin  nasil  hareket edecegini gdsteren
talimata riayet edilmesi icin uyarilarda bulunulmustur”
(Simsir, 2015, 5.167-168,181).

ASALA, teror faaliyetlerinde bulundugu yillarda Tirkiye, dis
temsilcilik ¢alisanlarini korumak igin gerekli 6nlemleri almasina
ragmen bazi llkelerde alinan bu 6nlemler basarisiz olmustur.
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Sonug

ASALA ter6r orglitli, ddnemin siyasi sartlari ve Ermenilerin ic
meseleleri nedeniyle kurulmustur. Kuruldugu yildan itibaren
teror eylemlerini araliksiz olarak gerceklestir. Eylemlerini,
ortaya attiklari iddialarini Tirkiye Cumhuriyeti’ne kabul ettirip
tazminat ve toprak elde etmek amacyla yapmislardir.
Hedeflerinde basarili olmak icin sadece silahli ve bombali
saldinlarda bulunmamislardir. Kendilerine ait yayin organlarmni
kullanarak propagandalar yapmig ve kamuoyu
olusturmuslardir. Gizli bir 6rgit yapisi olan ASALA, ana ve
yardimci merkez olmak {zere iki yapilanmadan olusmustur. Bu
merkezler 6rgltin her tirlt ihtiyacini karsilamislardir. Belirli
ilkelerde komando grup ve timleri, paravan orgitler ve
hiicreler kurmuslardir. Bdylece teror faaliyetlerini hizh ve kolay
bir sekilde hayata gegirmislerdir.

ASALA ter6r Orgltil; Balkanlar’da Yunanistan, Avrupa’da
Fransa, Asya’da Sovyet Rusya, Orta Dogu’da Suriye, Filistin,
iran ve Irak, Kuzey Afrika’da Libya ve Kuzey Amerika’da ise
Amerika Birlesik Devletleri ile isbirligi halinde olmuslardir. Ad
verilen devletlerle kurulan iliskiler devlet ydneticilerinin
politikalarina gore degisiklik gostermistir.

ASALA teror faaliyetlerini; ABD, Avusturya, Fransa, italya,
ispanya, Kanada, Portekiz, Yunanistan, Avustralya, iran,
Bulgaristan, Sirbistan, Belcika, Irak, Liibnan, Hollanda ve
isvicre’de  gerceklestirmistir. ASALA, terér eylemlerinde
Tirkleri ve Tiurk diplomatlari hedef almistir. Ter6r orgiitd;
biytkelci, baskonsolos, konsolos, mistesar, baskatip, turizm
mdusaviri, idari atase, givenlik atasesi, calisma atasesi, askeri
atase, basin atasesi, makam soférii, memur, diplomatlarin aile
ve yakinlari, cesitli kurum ve kuruluglarin Tirk calisanlari ve
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sivillere yonelik saldinlar gerceklestirmislerdir. 1975-1988 yillari
arasinda ASALA  tarafindan 205 teror saldirisi
gerceklestirilmistir. Bu saldirilarin 83’(inde Tirkiye Cumhuriyeti
hedef alinmistir ve 14’G de Tirkiye’de gerceklesmistir. 55
vatandasimiz hayatini kaybetmistir. ASALA’nin terdr eylemleri
sonucunda hayatini kaybeden bircok vatandasimizin failleri
bulunamamistir.

Tark dis temsilcilerimizin ve temsilciliklerimizin korunmasi
adina Tirkiye; genelgeler yayinlamis, gerekli tedbirlerin
alinmasi icin temsilciliklerimizin bulundugu Ulkelerle iletisime
gegilmistir. Tirkiye’de ise kitaplar, brostirler basilmstir.
Sempozyum ve konferanslar diizenlenmistir. Ders kitaplari ise
ASALA’nIn terdr eylemleri neticesinde yeniden diizenlenmistir.
ASALA, bircok Ulke tarafindan desteklenmis ya da eylemleri bu
ulkeler tarafindan gérmezden gelinmistir. Ancak daha sonra
ASALA terdr orgiitd, terér eylemlerini sadece Tirkiye’ye karsi
degil, kendilerini destekleyen iilkelere de y&neltmistir. Buna
ragmen bu devletler, Tirkiye’yi mesgul edecek baska terdr
orgitlerine de destek vermeye devam etmislerdir.
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0Oz

Samuel-I kitabindaki bilgilere gére genc bir coban iken Filistiler
ile israilogullari arasindaki savasa kendi istedigiyle dahil olan
Hz. Davut (M.O. 1010-940), israil halkina meydan okuyan iri
cusseli Golyat adindaki savasgiya karsi ¢ikmustir. Dismanin
saldinsini ustaca savusturan genc Davut, elindeki sapanla
alninin ortasindan vurarak Golyat’t 6nce yere sermis ardindan
da onun tzerine ¢ikarak kilicla bagini kesmistir. Meydan okuma
vasitasiyla gerceklesen bu hadise Davut’un askeri ve siyasi
kariyerini de baslatmistir. Tasvir sanatlar agisindan 6zellikle
Avrupa resminde ¢ok genis yer tutan bu ikonografik konu hem
Tevrat hem de Kur’an-1 Kerim’de detayh bir sekilde
aciklanmaktadir. iki din arasindaki ortak ikonografik metni
dikkatli bir sekilde analiz ettigimizde tek farkin Hz. Davut
yerine “Kral David” Golyat yerine de “Cal(t” denmesiyle sinirli
olmadigi bir bagka ifade ile kutsal anlatilardaki tek farkin “isim
degisikligi” olmadig gorilir. Orta dogu kaynakli iki dinin, ayni
ikonografik  metinleri  farkli yorumlamasiyla baslayan
degisimler, islamiyet’in kutsal kisiliklerin tasvirini yasaklayan
genel tutumu ve Hristiyanligin bu konudaki “serbest”
yaklagimi sanat agisindan konunun daha farkli bir zeminde
ilerlemesine dogrudan olanak saglamistir. Biz de bu
calismamizda semavi dinlerin kutsal olarak kabul ettigi ancak sadece
Islamiyet’in “Peygamber” sifatiyla benimsedigi Hz. Davut’un tarih
sahnesine ¢ikmasina sebep olan bir miicadeleyi ikonografik acidan
karsilastirmali bir sekilde ele alacagiz. Calismamizin temel amaci Hz.
Davut ve Golyat ikonografisinin dinler arasindaki metinsel farkliliklar
ve bu farkliliklarin sanatsal izdtistimlerini incelemektir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Davut, Kral David, Golyat, Calat, ikonografi
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A Comparative Analysis on The Iconography of King David
and The Goliath

Abstract

According to the information in the book of Samuel-l, Prophet
David (1010-940 BC), who was involved in the war between the
Philistines and Israelis voluntarily when he was a young
shepherd, flied in the face of the big-bodied warrior named
Goliath who challenged the people of Israel. Fending off the
attacks of the enemy skillfully, young David struck Goliath in
the middle of the forehead with the sling in his hand knocking
Goliath down, and then climbed on top of him and cut off his
head with a sword. This event, which took place through the
challenge, also jumpstarted David's military and political
career. This iconographic subject, which has a very large place
in European painting in terms of pictorial arts, is explained in
detail in both the Torah and the Qur'an. When we analyze the
texts of the two religions carefully in terms of the
iconographic similarities between them, it is seen that the
difference is not limited to the naming of “King David” instead
of Prophet David and “Caltat” instead of Goliath, in other
words, the “name difference” is not the only difference in the
sacred narratives. The changes that started with the different
interpretations of the same iconographic texts by two
religions originating from the Middle East, the general attitude
of Islam that prohibits the depiction of holy personalities, and
the “free” approach of Christianity on this issue directly
allowed the subject to progress on a different ground in terms
of art. In this study, we will discuss the struggle that led to the
appearance of Prophet David, whom the monotheistic
religions considered sacred but only as the “Prophet” in Islam,
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to appear on the stage of history in an iconographically
comparative way. The main purpose of our study is to examine
the textual differences between religions and the artistic
projections of these differences on the iconography of
Prophet David and Goliath.

Keywords: Prophet David, King David, Goliath, Calut,
Iconography
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Giris

Yahudi inancinin 6nemli isimlerinden biri olan Yahudiler
tarafindan “Kral” ve “Lider” sifatiyla benimsenen Hz. Davut’,
sadece dini yonuyle degil tarihi bir sahsiyet olarak da ytizyillar
boyunca énemini korumaktadir. Tevrat metinlerinde geng bir
coban iken Yahudi halkina zulmeden ve “iri ciisseli” olarak
tanimlanan Golyat adindaki Filistili bir savasciya karsi vermis
oldugu miicadeleyle tarih sahnesine ¢ikan Davut, bir nevi
zulme karsi durusu ve mensubu oldugu kavmin degerlerini
savunmasiyla da siyasi kariyerini baslatmistir. Davut ve Golyat
arasinda gerceklesen bu micadele semavi dinlerin
ikonografik? anlatilarina da konu olmustur. Eski Ahit’te detayl
bir sekilde agiklanan bu olay Yeni Ahit agisindan metinsel bazda
hi¢bir degisiklige ugramaksizin kabul edilmistir. Bu durum yani
Yahudi ikonografisinde bahsi gecen bir olayin incil’deki kabulii
Tevrat ikonografisindeki anlatinin benimsendigini go&sterir.

'Kitab-1 Mukaddes’te Kral-lider olarak adi gecen Hz. Davut (M.0. 1010-940),
islam inancinda israilogullar’na génderilen ve kendisine Zebur verilen
peygamber olarak tanimlanmistir. Yahudi inancinda Kral olarak kabul edilen
Davut, Kitab-1 Mukaddes’te “David” ismiyle anilir. Davut’un hayatina iliskin
bilgiler Tora-l, Samuel I-ll, Krallar-l ve Tarihler-l bashgin tasiyan kutsal
metinlerde yer alir. Hz. Davut’un hayati ve farkl dinlerdeki yeri hakkinda
daha detayl bilgi i¢in bkz (Skolnik, 2007, s. 444-458; Louise, 2009, s. 17-78;
Mckenzie, 2000, s. 69-175; Harman, 1994, s. 21-24; Dag, 2013, s. 4-7).
'Yahudi geleneginde David Ameleh’e ¢ok yer verilir. Mezmurlar ona atfedilir
ve Betamikdas’ta terenniim edilen mizik temalarinin esaslarinin da onun
eseri olduguna inanilir (Besalel, 2001, s. 137). Kur’an-1 Kerim’de de Hz.
Davut’un bazi &zelliklerinden sesinin giizelli§i ve bu sesiyle etrafindaki
varliklari etkilemesi, kendisine ilim, hikmet ve hatipligin verilmesi ve meslek
olarak da demiri islemesinden bahsedilmektedir. Detayl bilgi icin bkz
(Harman, 1994, s. 23-24; Timer-Kiiciik, 2018, s. 259).

?jkonografi, dinsel icerikli sanat yapitlarinda betimlenen dinsel olay ya da
kisiyle ilgili tiplesmis hatta bir dl¢lide standartlagmis bicim diizenlerini veya
kaliplarini inceleyen bilimsel disiplin olarak tanimlanmaktadir Kavram
hakkinda bilgi icin bkz (S6zen ve Tanyeli, 2010, s. 144).
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islam inancinda, Hz. Davut ile Golyat arasinda gerceklesen
micadele hem dini hem de siyasi birtakim sonuclarin birlestirici
etkisiyle farkli bir zemin Uzerinde etiit edilmistir. Bu durum,
peygamberlik ve hikimdarligin Hz. Davut’'un sahsinda
birlesmesine olanak saglayan en giicli unsurlardan biri olarak
gorilmuistir. Orta dogu menseli semavi dinlerin konuya
yaklasimlari ve metinler arasindaki tutumlarini “ikonografik”
a¢indan analiz ettigimizde, ayni konulartisleyen kutsal anlatilar
arasindaki tek farkin “isim degisikligi” olmadig net bir sekilde
gorular. Fiziksel 6zellikler basta olmak (izere, miicadelenin
gerceklestigi mekan/yer, olayin gerceklesme sekli ve miicadele
esnasinda kullanilan silahlarin - durumu gibi detaylarda
ikonografik ifade farkhliklari belirgin bir sekilde géze ¢arpar.

ikonografik anlati agisindan Yahudilik ve islamiyet’te karsimiza
ctkan ayristiricr bakis agisi “tasvir’” konusunda daha battincdl
bir yaklagimin egemenligi altina girmis gibidir. iki dinin gorsel
tasvire karsi genel tutumu, dini tasvire karsi gelistirilen ve
ylzyllardir ~ slregelen  refleks ile dini figlrlerin
resimlenmesine/hacim sanatlarinda gdsterilmesine  karsi
benimsenen gelenek, ikonografik metinlerinde farlilik olan bu
iki dini birbirine yaklastiran en énemli unsurlardan biri olarak
dikkat ceker. Kutsal figlrlerin imgeleri, imgelerle yaratilan
simgeleri ve betimlemeleri, inanclarn geregi dini konularin
tasvir edilmesinde ya da sunulmasinda 6zellikle gecirdigi kokla
degisimlerin sonucunda kisittama bulunmayan Hristiyanlk
inancinda  karsimiza ¢ikar.  Hiristiyan inancinin - baskin
mezhebini ve yoOnetimsel erkini elinde tutan Papalik
kurumunun nezdinde, kutsal figirlerin simgelestirilerek
kullanilmasi ve bu ydéniiyle genis kitlelere ulastinimasi yizyillar
boyunca Avrupa’daki dini tasvir anlayisin  en giicli
geleneklerinden biri olmustur. Kardinaller basta olmak tzere
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dini otoritenin “iyi”, “dogru” ve “dini agcidan faydali” sifatiyla
benimsedigi  gorsellerin/eserlerin ~ kurumsal  dlzeydeki
kabuliinde sanatsal algilarin disinda birtakim nedenlerin etkili
oldugu da bilinmektedir. Bu nedenlerin basinda Kilise’nin,
genis kitleleri kontrol etmek ve dinyevi iktidarlarini manevi
diinyanin 6nderleriyle “6zdeslesim” kurarak siyasi erklerini
teolojik manada gii¢lendirme cabalan gelir. Bu calismamizda
da Yahudilik ve islamiyet’teki Davut ve Golyat ikonografisinin
metinsel acisindan benzesen ve ayrilan ydnlerini belirli
parametrelerin isiginda ele alarak, 6zellikle ayristirici unsurlarin
toplumsal anlamdaki karsili§i olan sanat eserlerindeki
yansimalari Gizerinde bazi degerlendirmelerde bulunulacaktir.

ikonografik analiz ile metinler arasindaki benzer ve ayristirici
noktalari belirleyebilmek adina kronolojik acidan ilk olarak
Tevrat metinlerindeki ikonografinin 6zeti verilecek ardindan
Kur’an-1  Kerim’deki  konuyu aciklayan ilgili ayetten
bahsedilecektir. Konunun temel noktalart daha net bir sekilde
kavranmasi amaciyla yaptigimiz kisa 6zeti ikonografik analiz ve
karsilastirma kismi izleyecektir.

Kutsal Metinlerde Kral Davut

Kutsal metinlerdeki bilgilere gére isay’in sekiz oglundan biri
olan gen¢ Davut tipki diger erkek kardesleri gibi cobanlik
yapar. Rab tarafindan yeni krali meshetme emriyle Davut’un
babasi isay’in evine génderilen peygamber Samuel, kutsanma
emri verilene kadar isay’in cocuklarini birer birer yani caginr
ancak bu eylemi Rab tarafindan onaylanmaz. Bunun (zerine
Samuel, Davut’un babasi isay’a baska bir cocugunun olup
olmadigini sorar. Soru (izerine isay, bir erkek evladi daha
oldugunu ve onun cobanlk yaptigini bildirir. Peygamber
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Samuel, cobanlik yapan ogulun cagrilmasini ister. Babasinin
istegi lzerine eve gelen kizil sach Davut’u gdéren Sameul,
Rab’bin “ ...Kalk onu meshet, sectigim kisi odur kisi odur... ”
demesi lzerine elindeki yag boynuzuyla Davut’u mesheder

(Samuel I, 16: 1-13).

Kutsanan Davut etrafindaki insanlar tarafindan iyi lir calmasiyla
da taninir. Davut hiikiimdar olana kadar israilogullarinin krali
olan Saul, Rab tarafindan génderilen kot huylu bir melek
tarafindan aci ¢ekmektedir. Kral''n adamlari, onun acisini
dindirmek tizere Kral’a lir calan birisin bulunmasi gerektigini
sOyleyerek arayisa gecerler. Davut’un iyi lir caldigini 6grenen
askerler Davut’u saraya cagirirlar. Davut bu istegi yerine
getirse de koti ruhun azap verdigi Kral Saul zaman icerisinde
Davut’a saldirmaya baslar. Saraya yerlesen Davut bir gin lir
caldigi esnada elindeki mizrakla kendisine saldiran Kral Saul’un
hiddetinden canini zor kurtararak saraydan ayrilir (Samuel I, 16:
14-23). Biitiin bunlar yasanirken Ela Vadisi’'nde israilliler ile
Filistililer savagsmak tizere karsi karsiya gelirler. Golyat adindaki
dev ciisseli bir savasci israillileri kiskirtacak laflar séyler.
Duruma kayitsiz kalamayan Davut, Kral Saul’dan Golyat ile
savasmak icin izin ister. Davut’un bu istegi ilk basta gli¢siiz
oldugu distincesiyle Saul tarafindan kabul edilmese de
Davut’un, Golyat’t yenecegini dair kendine duydugu inanc
sonucunda kabul edilir. izni alan geng Davut, Kral’in kendisine
verdigi silahlari agir oldugu gerekcesiyle kabul etmez ve
micadele esnasinda kullanacagl sapani icin dereden tas
toplamaya gider. Sapaniyla rakibinin karsisina ¢ikar ve Golyat
ile miicadele baslar. Rab’bine sigarak dev ciisseli Golyat’in
Uzerine ylridyen Davut’un sapaniyla attigi tas iri clseeli
savas¢inin alninin ortasina yapisir ve Golyat ytiziikoyun yere
diiserek orada 6lir. Rakibinin dstiine ¢ikan Davut, savasginin
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kilicini alarak basini keser kestigi basi da Kral Saul’a goéturir
(Samuel I, 17: 1-58).

Filistililerle yaptig1 miicadeleden dolayi Davut’u kutlayan ancak
zamanla bu durumdan rahatsiz olan Kral, onu éldirmek igin
harekete gecer. Saul’un kendisine zarar verecegini anlayan
Davut, ¢ok sevdigi dostundan Kral Saul’un oglu Yonatan’dan
yardim ister. Davut’a yardim edecegini yeminler ederek kabul
eden Yonatan onu babasinin yanindan yaptiklar bir planla
uzaklastirmayr basarir. Davut’u dldirmekten vazge¢meyen
Kral, Davut’un evine adamlarini génderir. Durumdan haberdar
olan Davut’un esi Mikal (Saul’'un kiz) askerler eve gelmeden
onu bulundugu yerden uzaklastirir (Samuel I, 19-20).

Davut, Saul’'un adamlarindan belirli bir siire kagmak igin
Adullam magarasi adi verilen bir yere gider ve orada kendisine
inanan insanlarla birlikte bir siire kalir (Samuel 1, 22: 1-5).
Saul’un arayislari, Davut ve yanindaki askerleri Eyn-Gedi
magarasinda da kalmaya zorlar. Kral farkinda olmadan
Davut’un gizlendigi magaraya tek basina girer. Kral'in
magaraya girdigini géren Davut’un adamlari, elinde firsat
varken Saul’u 6ldirmeleri konusunda ona baski yapsalar da
Davut bunu kabul etmez ve onun canini bagislar (Samuel 1, 24:
1-22). Saul ile yasanan gerginliklerin belirli bir stire yatistig1 bir
zaman diliminde Davut, Naval adinda Karmel isimli yerlesim
yerinde yasayan, ¢cok varlikh ancak kéti huylu ve kaba bir ¢iftci
ile is yapar. Adamlar aracili§iyla Naval’dan yaptiklari isin bedeli
icin 6deme isteyen Davut’un cagrisi Naval’in kendisini efendi,
onu da kole goren tavri ve tehdidiyle cevap bulur. Naval’in
kendisine soylediklerini 6grenen Davut cok sinirlenir ve zengin
ciftciyi 6ldiirmek Gzere kilic kusanan dort yliz kadar askeriyle
birlikte yola ¢ikar. Kocasi Naval’in éldirtilecegini usaklardan

119



duyan saggorilu Avigayil bu durumu dnlemek icin usaklarina
icinde; iki yliz ekmek, 30 kilogram bugday, bes koyun ve incir
pestili gibi cesitli yiyecekleri eseklere yiikletip yola ¢ikmalarini
kendisinin de arkalarindan gelecegini sdyleyerek harekete
gecer. Davut’la bir yamacin lzerinde karsilasan Avigayil,
hemen Davut’un oniinde yere egilir, kocasinin akilsiz biri
oldugundan bahsederek esi adina ondan 6zir diler ve yaninda
getirdigi yiyecekleri kabul etmesini soyler. Avigayil’in
saggorali tavrini kutlayarak, 6zriin kabul edildigini bildiren
Davut bulundugu yerden ayrilir (Samuel I, 25: 1-35).

Topraklarini genisleten ve yoénetimi gliclendirmeye calisan
Davut, Ziklak adi verilen yerde Amalekleri bozguna ugratir
Ziklak’ta da Gg¢ giin kalir. Amalek zaferinin etkisi devam
ederken bir glin Ziklak’a Gistii basi toz icinde hirpani kiyafetli bir
savasgl gelir. Davut’un huzuruna ¢ikan savas¢r Kral Saul’un
Filistililer arasinda gerceklesen savasta ¢ ogluyla birlikte
oldurdldukleri bilgisini verir. Savascinin anlattiklarina ilk basta
inanmayan Davut sordugu sorular sonucunda Kral’m 6ldigu
anlar. Kiligtan gegirilen Kral Saul ve israil halki icin Davut ile
mahiyetindekiler aksama kadar yas tutup aglarlar. Yas tuttugu
glnlerin birinde Davut, Rab’bine “Yahuda kentlerinden birine
gideyim mi? diye sorar. Rab’bin “Hevrona git” demesi lizere
Davut, Hevron’a gider ve burada Yahuda Krali olarak
meshedilir.

Kral sarayinda dinlenirken bir giin Rekav ve Baana adh iki
savascl kardes, kendilerince Davut’un 6ciind almak adina, Kral
Saul’un geriye kalan ogullarindan is-Boset’in kesik basini
huzura getirirler. Kesik basi Davut’a getiren iki kardes “iste seni
éldiirmek isteyen diismanin Saul’'un oglu Is-Boset’in basi”
deseler de Kral bu duruma ¢ok 6fkelenerek “Dogru birini
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evinde yataginda Oldiiren kéta Kkisilerin 6limi ¢ok daha
kesindir” diyerek, askerlerine iki kardesi oldirip ellerini ve
ayaklarini kesmeleri emrini verir (Samuel Il, 1: 1-16).

Hevron’da bulunan tiim israil kabileleri Davut’un yanina
gelerek bize 6nder ol israil'in Krali sen ol derler. Rab’bin
éniinde israil kabileleriyle antlasma yapan Davut daha sonra
meshedilerek tiim Iisrail’in Krali olur. Bdylece Davut, otuz
yasinda kral olur ve kirk yil krallik yapar. Hevron’da yedi yil,
Yahuda’ya alti ay Yerusalim’de ise otuz {i¢ yil biitiin israil’in krali
olur (Samuel Il, 5: 1-5). Rakiplerini yenen ve halkinin ihtiyaclarini
gidermek icin gulcli bir yonetim mekanizmasi kuran Kral
Davut’un hayatinda gerceklesen en 6nemli olaylardan biri de
“Ahid Sandig1” adi verilen Tanr’nin Sandig’ni binlerce israilliile
birlikte Kudls’e getirmesi olur. Sandigl tasiyanlara elindeki liri
calarak ve dans ederek 6nderlik eden Kral daha sonra Rab’bine
verdigi tim nimetler icin dua eder (Samuel Il, 6: 1-23, Tarihler |,

13:1-14).

Basarili isler yaparak Rab’bin &vglisiine mazhar olan Kral
Davut, ilkbaharda krallarin savasa gittigi bir ddsnemde Rabba
kenti kusatilirken kendisi Yerusalim’deki sarayinda kalir. Bir
aksamustl yatagindan kalkarak sarayinin daminda gezinti
yapan Kral, sarayinin damindan disarida yikanan giizel bir kadin
gorir. Yikanan kadin, Davut’'un komutanlarindan Hititli
Uriya’nin esi Bat-Seva’dir. Kadini yanina getirten Davut onunla
yasak bir iliski yasar bu iliski sonucunda da Bat-Seva hamile
kalir. Bat-Seva’nin kendisinden hamile kaldigi anlasiimasin diye
Kral, kadinin esi komutan Uriya’y1 esiyle birlikte olsun diye
evine gondermeye c¢abalasa da adam tim israrlara ragmen
evine, esinin yanina gitmeyi reddeder. Davut’un yasak bir iliski
yasamasi ve bu iliskiden kadinin hamile kalmasi Rab tarafindan

121



kabul edilmez. Kral’in bu duruma ¢6zimu Hititli Uriya’yl, Yoav
kentinin kusatmasinda en siddetli cepheye gondertip
éldartmesi olur. Komutan 6llince Davut, Bat-Seva’yi es olarak
alir ve kadin ona bir ¢ocuk dogurur. Kral’in icinde bulundugu
durumu c¢6zmek adina yaptigl bu girisim Rab’bin hosuna
gitmez. Rab, peygamber Natan araciliigyla yasaklanan
eylemleriisledigi icin Kral’in cezalandirlacagini bildirmek tizere
gorevlendirir. Peygamber Natan, Rab’bin, Davut’a verdigi
nimetleri hatirlatarak yaptig bu davramisinin  cezasini
cekecegini sdyler. Yaptiklarindan pisman oldugunu bildiren
Davut’un Olmeyecegi ancak dogan cocugun Olecegi bilgisi
iletilir. Uriya’nin esinden dogan cocuk kisa sire icinde
hastalanir ve 6lir. Bir siire yas tutan Kral’in icinde bulundugu
sikintilar sadece kendi eliyle yaptiklari da degildir (Samuel Il, 11-
12).

Kral, evlatlar arasindaki hesaplasmalarla da ugrasmak zorunda
kalir. Oglu Amnon’un lvey kiz kardesi Tamar’a tecaviizi, oglu
Avsalom ile Davut’u karsi karslya getirir. Kiz kardesinin 6ctind
almak isteyen Avsalom, Amnon’nu éldiirmek lzere bir plan
yapar. Yaptigl plan lizerine, babasinin haberi olmadan koyun
kirpma bahanesiyle yanina c¢agirdigi Amnon’u adamlarina
oldirtdr. Olayr 6grenen Kral, oglu Avsalom’u gérmek istemez
ve onu slrgiine gonderir. Bu olay tzerine Avsalom siirglin
edilir. Davut’un sirgiindeki oglu Avsalom’u 6zledigini anlayan
Yoav, baba ile oglu bulusturur. Ogluyla barisan Kral,
Avsalom’un bir siire sonra kendisine isyan etmesinden dolayi
sehri terk etmek zorunda kalir. Babasina karsi isyan eden
Avsalom, komutan Yoav’'in adamlarn tarafindan oldurdlir
(Samuel 11, 14-18). Oglunun 6limi Gizerine Giziilen ve yas tutan
Kral'in sehirde olmadigi zamanlarda aralarinda konusan israil
halki, Davut’un geri gelmesi ve kendilerine liderlik yapmalar
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icin onu ikna ederler ve Kral geri gelir (Samuel 11, 19: 9-43). Rab,
Krallig’nin basina yeniden gecen Davut’tan israilogullari ile
Yahuda halkinin sayilmasi emrini verir. Bunun {zerine Kral,
komutan Yoav’dan israil’in tiim kabilelerini saymasini ister.
Sayim sonucunda bazi kabilelerin niifusunu gereginden fazla
gosterildigi icin Davut, Rab tarafindan cezalandirilir. Cezasinin
karsihgl olarak Davut’a lic secenek sunulur. U¢ secenek
arasinda kalan (kitlik, salgin hastalik ve diismandan ka¢mak)
Kral, Rab’bin acimasi buyiiktir diyerek salgin hastalig secer.
Secim Gzerine yetmis bin kisi salgin hastaliktan 6lir (Samuel 11,
24: 1-25, Tarihler 1, 21: 1-26). Bu olaylardan ¢ok uzun bir siire
sonra Davut artik yaslanir ve giicten diser. Saghgi bozulan Kral
strekli Gsimeye baslar. Kral’in maiyetindekiler stirekli
tsimeye baslayan Davut’un hem bu durumuna ¢6ziim bulmak
hem de ona bakmasi igin geng bir kiz olan Avisak’i yanina
getirirler. Olene kadar Davut’a bakan genc kiz Kral’in yaninda
kalir ancak esi olmaz (Krallar I, 1: 1-4).

Kral’in son ginlerinde tahta gececek kisi konusunda bazi
sorunlar yasanmaya baslar. Sorunlarin yasandigi bir gin
sarayinda oturan Davut, Bat-Seva’yi karsisinda gorir. Bat-Seva,
Davut’a, oglu Sileyman’in kral olacagina dair verdigi sozi
hatirlatir ve yasanan tartismalardan dolayr da tziintlstna dile
getirir. Bat-Seva’ya endise etmemesini sOyleyen Davut
kendinden sonra Siileyman’in kral olacagini yeniden teyit eder.
Davut 6lim ddseginde yeni Kral Stileyman’a adaletli olmasini,
Rab’bine bagl olmasini ve dismanlarinin yaptiklarina ayni
sekilde karsilik vermesini tavsiye ederek hayata goézlerini
yumar (Krallar I, 1: 11-52).

Kitab-1 Mukaddes’teki bilgilerden de anlasilacagi lzere Kral
Davut Yahudi tarihinde ¢ok 6nemli bir konuma sahiptir.
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Yahudilerin, Davud soyundan gelecek bir Mesih’in krallik
doénemindeki ihtisammna kavusturacagl ve Mabed’i insa
ettirecegine dair besledikleri inang tarihsel siireq icerisindeki
aidiyet zincirini de gozler 6niine sermektedir (Meral, 2021, s.
122).

Biinyamin soyundan gelen Kral Saul, Rab tarafindan israil’in ilk
krali olarak secilmis olsa da iktidarinda beklenen hedefleri
gerceklestirememistir. Kabileleri tek bir yonetim altinda
toplama konusundaki basarisizligl ile yonetimdeki zafiyetler
Rab tarafindan Yahuda soyundan gelen Davut’un yeni israil
krali olarak meshedilmesine olanak saglamistir (Aydin, 2013, s.
293). Kral Davut, daginik haldeki Yahudi kabilelerini bir araya
toplayarak Yahudi Krallig’ni kurmus, Saul’dan sonra israil’in
ikinci blytik krali olarak kabul edilmis, devlet baskani olarak da
hikim  sdrmistir.  Kral’in  y6netim  glicini  elinde
bulundurmasi ve devletin sinirlarini genisletmesi3 daha 6nce
kendisine katilmayan israil kabilelerinin de Davut’a biat
etmesine dogrudan olanak saglamistir. iktidarindaki bosluklar
ve zaaflan gidererek gucli bir konum elde elen Kral,
Yevuslularin elinde bulunan Kudis’iu# ele gegirerek tarihsel bir

3Mendenhall, Kral Davut déneminde kontrol edilen ve buyik krallik
topraklarina katilan sehirlerin ele gegirilmeleri hakkinda ilging bilgiler
vermektedir. Yazara gore sehirlerin kontrol edilmesinde tek gii¢ siyasi
Usttnlik degildir. Fethedilen bolgelerdeki zayif kralliklar, y&netim
zafiyetleri ve Ust diizey birokratlarin taraf degistiren tutumlan Davut
dénemindeki kralligin topraklarini genisletmesinde askeri Gstiinlik kadar
etkili olmustur (Mendenhall, 2016, s. 151). Kral Davut déneminde ve
Oncesinde gerceklesen savaslarda, Yahudi halklari kendilerinden fiziksel
olarak Gstiin olan diismanlari karsisinda Tanri Yahve’nin destegiyle galip
geleceklerine inanmislardir (Kilig ve Altuncu, 2017, s. 156-157).

4Schama, Kudis’u ele gegiren ve uzun yillar yénetim merkezini Kudiis’te
bulundurulan Kral Davut’un sehrin savunma yapilart konusunda bir dizi
onlem aldigindan bahsetmektedir. Yazara goére Kudls’in glineyindeki
tepelerde yasayanlarin sik sik ayaklanmalar ¢ikardigr Kral tarafindan
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donim noktasi olusturmustur. Kral’'in Kudis’t ele gecirmis
olmasi merkez y6netimin de buraya tasinmasi anlamina gelir
(Meral, 2021, s. 26; Hasanoglu, 2015, s. 133). Ahit Sandigr’nin
yapilan bir anlasma geregi (Nana, 2008, s. 151) Davut’un
onderliginde Kudiis’e tasinmis olmasi sehre siyasi glic yaninda
kutsallik> da kazandirmistir (Hasanoglu, 2020, s. 22). Davut
zamaninda fethedilen ve ydnetim merkezi haline getirilen
Kudiis’un her ne kadar giinimuizdeki sinirlari kadar buydk
olmadigi séylenmis olsa da (Montefiore, 2016, s. 25) bu durum
kralligin ydnetim mekanizmasindaki isleyisi a¢isindan olumsuz
bir durum yaratmamistir. Davut’un Kudiis merkezli bir krallik
insa etmis olmasi ve daginik haldeki Yahudi kabilelerini
birlestirmesi kendisinden sonra gelen ve Bat-Seva’dan dogan
oglu Hz. Stleyman’a glgli bir krallik birakmasiyla son bulmusg
ancak bu gicli krallik, M.O. 920 yilinda parcalanarak ikiye
bélinmiistiir. Bu parcalanmaya gére kuzeyde israil giineyde
ise daha dnce tek bir merkezi yonetim altinda birlesen Yahuda
Kralligr yer almistir. Yahudi tarihinde parcalanmanin yankilari,
izleri silinemeyecek ciddi kiiltirel ve teolojik sorunlara da
zemin hazirlamistir (Kurt, 2007, s. 49). isyanlar, miicadeleler,
catismalar ve kitlesel stirglinler merkezi otoritenin kaybolmasi
sonucunda ortaya cikan toplumsal tramvalarin temelinde

bilinmektedir. Bu duruma ¢6ziim bulan Kral, 5nemli tepelere sehri korumak
amaciyla bir dizi savunma yapilari ile kaleler insa ettirmistir (Schama, 2019,
s.70).

>Semavi dinlerin besigi olan Kudis, Hz. Davut déneminden sonra pek ¢ok
kez tahrip edilmistir. En biyik tahribatlardan birisi de Hacli Seferleri
déneminde yasanmistir. Hagl Seferleri sirasinda sadece Kudis ve
cevresindeki Misliimanlar zarar gérmemis islam Sanat’nin ¢ok énemli
yapilan ya degisiklige ugramis ya da tahrip edilerek icerisindeki degerli
egyalar calinmistir (Hasanoglu, 2020, s. 92).
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yonetimdeki parcalanmalarin etkileri belirleyici olmustur (Kilic
ve Altuncu, 2016, s. 517).

Davut ve Golyat ikonografisinin Ozeti®

Savasmak lizere ordularini bir araya getiren Filistililer ile israiller,
aralarindaki vadiyi gecen tepenin iki yamacinda karsi karsiya
gelirler. Filisti ordugdhindan boyu alti arsin bir karis olan Gatli
Golyat adinda usta bir doviiscli ortaya ¢ikar. Basina tun¢ migfer
takan ve pullu bir zirh kusanan savascinin kalkani da bagskasi
tarafindan tasinir. israil ordusuna meydan okuyan Golyat,
kendisi ile savasmasi icin karsisina birinin ¢ikarilmasini defalarca
tekrar eder. isay’in sekiz oglundan biri olan Davut, babasi
tarafindan kardeslerine bakmak icin savasin oldugu ordugdha
goénderilir. Davut, Golyat’in israillere meydan okumasini burada
duyar. Bu duruma kizarak karsi ¢ikan Davut, Kral Saul’den,
Golyat ile déviismek icin izin ister. lk seferinde geng oldugu icin
Davut’u engelleyen Saul, sonra kabul eder ve kendi zirhi ile kilicini
ona verir. Alisik olmadigr icin bunlari kullanamayan Davut,
degnegi alir, dereden de bes cakil tasi secer. Golyat, saldirmak
amacityla Davut’a dogru ilerleyince Davut da onunla déviismek
lzere kosmaya baslar. Elini dagarcigina sokup bir tas ¢ikaran
Davut’un sapanla attigi tas, Filistilinin alnina carpip saplanir ve
Golyat yuzisti yere duser. Elinde kiligc olmaksizin Golyat’i yere
seren Davut, rakibinin lzerine cikar ve Golyat’in kilicini kinindan
cektigi gibi Filistilinin basini keser. Golyat’in 6ldigtini géren
Filistililer bu olay tzerine kagmaya baslar.

®ikonografinin tamami icin bkz (Samuel 1, 17: 1-58).
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ikonografik Analiz’

Asagidaki karsilastirma listesinde Hz. Davut ile Golyat
ikonografisini  temel alan kutsal metinler (izerinde
durulmaktadir. Detayli bir sekilde ele aldigimiz metinlerde;
yer/mekan, isimlendirme, fiziksel Ozellikler ve miicadele
esnasinda kullanilan savas malzemeleri gibi olay 6rgisiinin
gerceklesmesi acgisindan fikir veren unsurlar iki semavi dinin
anlatilan Gzerinden analiz edilmektedir.

ikonografik | 1. Yer/Mekan
Analiz

Yahudi “Filistililer ~ Yahuda’nin ~ Soko  Kenti’nde
ikonografisi | toplandilar. Soko ile Azeka Kenti arasindaki
Efes-Dammim’de ordugah kurdular.” “Saul ile
israilliler de toplandilar. Ela Vadisi’nde
ordugah kurup Filistililer’e karsi savas diizeni
aldilar.”

islam “Siiphesiz Allah sizi bir irmakla imtihan
ikonografisi | edecektir. Kim ondan icerse benden degildir.
Kim onu tatmazsa iste o bendendir. Ancak
eliyle bir avug alan baska.” dedi. iclerinden pek
azi haric, hepsi iIrmaktan ictiler.”

7Yahudi ikonografisi icin kullanilan metin Samuel 1, 17: 1-58°dir. islam
ikonografisinde de Bakara Suresi’nin 249-252. ayeti esas alinmustir.
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ikonografik | 2. isimlendirme
Analiz
Yahudi Kral Saul
ikonografisi

David

Golyat

isay (Davut’un Babast)
islam Talat
ikonografisi

Davut

calat
ikonografik | 3. Fiziksel Ozellikler
Analiz
Yahudi A)Davut
ikonografisi

“... Davut, kizil sach, yakisikl bir geng... ”
B)Golyat

“... Filisti ordugahindan Gatli Golyat’in boyu
alti arsin bir karisti (2. 9 m.)... ”
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islam

Davut ve Golyat’in fiziksel &zellikleri

ikonografisi | hakkinda herhangi bir bilgi verilmemistir.
ikonografik | 4. Savas Malzemeleri ve Diger Gerecler
Analiz

Yahudi A)Davut

ikonografisi

“
.o

Sonra kendi giysilerini Davut’a verdi;
basina tun¢ migfer takti, ona bir zirh
giydirdi... Davut giysilerinin tzerine kilicini
kusanip yuriimeye calisti. Clinkl bu giysilere
alistk degildi. Saul’a, “Bunlarla
ylirtiyemiyorum” dedi, “Clinki alisik degilim.”
Sonra giysileri lizerinden ¢ikard... Degnegini
alip dereden bes cakil tasi secti. Bunlari
¢obandagarciginin cebine koyduktan sonra
sapanini alip Filistili Golyat’a dogru ilerledi...
Sonra kosup Uizerine ciktl. Golyat’in kilicini
tutup kinindan c¢ektigi gibi onu 6ldiirdu ve
basini kesti... ”

B)Golyat

“... Basina tun¢ migfer takms, pullu bir zirh
kusanmusti. Tung zirhin agirligi bes bin sekeldi
(57. 5 kg.)...Baldirlar1 zirhlarla korunmustu.
Omuzlari arasinda tung bir pala asiliydi...
Mizraginin sapi dokumaci tezgahinin sirigi
gibiydi. Mizragin demir basinin agirligi alt ytiz
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sekeldi (6. 9 kg.). Golyat’in éniisira kalkanini
tasiyan bir adam ydrtyordu... ”

islam
ikonografisi

Micadele esnasinda Davut ve Golyat’in
kullandigi savas malzemeleri hakkinda
herhangi bir bilgi verilmemistir.

ikonografik
Analiz

5. Eylemin Ger¢eklesme Sekli

Yahudi
ikonografisi

“... Davut, elini dagarcigina sokup bir tas
¢tkardi, sapanla firlatti. Tas Filistili’nin alnina
carpip saplandi. Filistili yliziikoyun yere distu.
Bdylece Davut Filistili Golyat’i sapan ve tasla
yendi. Elinde kili¢ olmaksizin onu yere serdi.
Sonra kosup Uzerine ciktl. Golyat’in kilicini
tutup kinindan cektigi gibi onu 6ldirdi ve
basini kesti... ”

islam
ikonografisi

“
.o

. Derken, Allah’in izniyle onlari bozguna
ugrattilar. Davud, CalGt’u éldurdd... ”

Yukaridaki karsilastirmali analiz listesinde Samuel-I ve Bakara
Suresi’ndeki ilgili béliimler ele alinmistir. ikonografi acisindan
tzerinde durdugumuz konulardan biri de Golyat’in 6lim
seklidir. Eski Ahit’teki kutsal metinler incelendiginde Golyat’in
6lim sekli bir baska ifade ile Golyat’t éldiren kisinin kimligi

130




hakkinda farkh aciklamalarin yer aldigr gorilir. Asagidaki
tabloda bu durum daha net bir sekilde gorilmektedir.

ikonografik | Golyat’in Oliim Sekli
Analiz

Yasanin 10-“Daha 6nce orada Anaklilar kadar uzun
Tekrart 2: 10- | boylu, giiclii ve kalabalik olan Emliler
11 yasiyordu.”

11-“Emliler ~ Anakhlar  gibi  Refalilar’dan
(Refaim vadisinde yasayan iri clisseleriyle
taninan Filistililer) sayilirdi... Moavlilar onlara
Emliler adini takmigti.”

Tarihler 1, 20: | 5-“Isradilliler’le Filistililer arasinda ¢ikan bir
5-8 baska savasta Yair oglu Elhanan, Gath
Golyat’in kardesi Lahmi’yi 6ldiirdi. Golyat’in
mizraginin sapr dokumaci tezgahinin sirigi
gibiydi.”

6-“Gat’ta bir kez daha savas cikti. Orada dev
gibi bir adam vard.. Elleri, ayaklari altisar
parmakliydi. Toplam yirmi dért parmagi
vardi. O da Rafa soyundand.”

7-“Adam srailliler’e meydan okuyunca,
Davut’un kardesi Sima’nin oglu Yonatan onu
éldurdu.”
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8-“Bunlar Gat’taki Rafa soyundandi. Davut’la
adamlari tarafindan éldirdldiler.”

Samuel 2, 21:
19-22

19-“[srailliler’le Filistililer arasinda Gov’da bir
savas daha ¢ikti. Beytlehemli Yareoregim’in
oglu Elhanan, Gath Golyat’i éldiirdii. Golyat’in
mizraginin sapr dokumaci tezgahinin sirigi
gibiydi.”

20-“Gat’ta bir kez daha savas ¢ikti. Orada dev
gibi bir adam vard. Elleri, ayaklari altisar
parmakliydi. Toplam yirmi dért parmagi
vardi. O da Rafa soyundand..”

21-“Adam israilliler’e  meydan okuyunca,
Davut’un kardesi Sima’nin oglu Yonatan onu
élduardu.”

22-“Bunlarin  doérdii de Gat’taki Rafa
soyundandi. Davut'la adamlari tarafindan
élddrdldiiler.”

Tarihler 1, 20:
5

5-“Israilliler’le Filistililer arasinda cikan bir
baska savasta Yair oglu Elhanan, Gath
Golyat’in kardesi Lahmi’yi éldirdi. Golyat’in
mizraginin sapi dokumaci tezgahinin sirigi
gibiydi.”
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Bakara Suresi’nin 251. ayetindeki “ ... Derken, Allah’in izniyle
onlari bozguna ugrattilar. Davud, CalGt’u éldirdd... ” ifadesi ile
Samuel-I’deki 17: 51. bélim “ ...Sonra kosup Uizerine ¢iktu.
Golyat’in kilicini tutup kinindan ¢ektigi gibi onu éldiirdii ve basini
kesti...” ikonografisi eylemin gerceklesme sekli acisindan
farkliik gosterse de Golyat’in, Davut tarafindan &ldirilmis
oldugunu net bir bicimde ortaya koymasi acisindan énemlidir.
Eylemin Davut tarafindan yapilmis oldugunu vurgulayan bu
metinler, islam ikonografisi ile Yahudi ikonografisinin Samuel-|
(17: 1-58) kitabindaki ortak anlati varligini ortaya koyar.

Kutsal kitaplari temel alarak “Golyat’in Olim{” meselesi
konusunda yaptigimiz degerlendirmeye gore Tevrat metinleri
agisindan kabul edilen ortak bir ikonografinin var oldugunu
soylemek zordur. Samuel-’'de (17: 1-58) detayh bir sekilde
acgiklanan ““ ... Davut Filistili Golyat’i sapan ve tasla yendi. Elinde
kiig olmaksizin onu yere serdi. Sonra kosup Uzerine ciktu.
Golyat’in kilicini tutup kinindan cektigi gibi onu éldtirdii ve basini
” ikonografisi, Golyatm net bir sekilde Davut
tarafindan 61dirildigini vurgulamaktadir. Tarihler-1’deki (20:
5-8) “... Gat’ta... savas ¢ikt1. Orada dev gibi bir adam vardi. Elleri,
ayaklari altisar parmakliydi. Toplam yirmi dért parmagi vardi. O

kesti...

da Rafa soyundandi. Adam Israillilere meydan okuyunca,
Davut’un kardesi Sima’nin oglu Yonatan onu éldirdi...
ikonografisi ile Samuel-I’deki (21: 19-22) “ ... Adam isrdilliler’e
meydan okuyunca, Davut’un kardesi Sima’nin oglu Yonatan onu
élddrdd... ” ifadesi Samuel-I’deki anlatimlarla uyusmamaktadir.
Tarihler-l ile Samuel-1I’deki “ ... Davut’un kardesi Sima’nin oglu
” aciklamasi iki ikonografik metin
arasindaki benzer anlatimi net bir bicimde yansitmakta ve

”

Yonatan onu é6ldirdd...

Golyat’in Davut tarafindan éldirilmedigini bildirmektedir.
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Yasanin Tekrar’ndaki (2: 10-11) “ ... Daha 6nce orada Anaklilar
kadar uzun boylu, gliclii ve kalabalik olan Emliler yasiyordu.
Emliler Anaklilar gibi Refalilar’dan (Refaim vadisinde yasayan iri
clisseleriyle taninan Filistililer) ~sayilirdr... ”
Golyat’in mensei hakkinda bilgi verir. Buradaki ifadeden yola
cikan arastirmacilar (Kigik, 1993, s. 38), Gatli Golyat’in Refaim
soyundan geldigini disinmektedirler. Buradaki ikonografik

agiklamanin konumuz agisindan énemi de Golyat’in fiziksel

ikonografisi,

Ozelligi konusunda vyapilan detayll acgiklamalardir. Bu
baglamda, Tevrat ikonografisine ait inceledigimiz metinlerde
Golyat adindaki savascinin iri cisseli yapisindan ve vicut
Olculerinin genisliginden bahsedilmektedir. Bir diger deyisle
Golyat’in fiziksel ozelliklerinden bahseden kutsal kitaplar
Yahudi ikonografisi agisindan ortak ikonografik anlatimi ve dili
gozler 6ne sermektedirler.
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Sonug

ikonografilerde, Hz. Davut’un rakibini yenmesi ortak bir
noktayi isaret etmektedir. Hz. Davut’u, Golyat ile miicadele
etmeye iten temel sebeplerin basinda Golyat’in israil halkina
karsi takindigi tavir itici gii¢ olmustur. Metinlerde, haksiz bir
olayin sona erdirilme mucadelesinin konu edinildigi de acik¢a
gorilmektedir. Hz. Davut’un israilogullarina yonelik tehditlere
son vermek istemesi ve bu istegini kendisinden fiziksel olarak
daha guicli rakibi karsisinda, Tanri Yahve’nin destegiyle
basarabilecegine dair inancr farkli ikonografik anlatilarin
belirgin mesaji olarak goérilmektedir. Semavi dinler acisindan
farklilik sadece olayin gerceklesme seklinde degil sonrasinda
da kendisini gosterir. Hz. Davut’un, Golyat’t yenmesi Yahudi
ikonografisinde kariyerinin baglangici olarak kabul edilirken
islam’da, hiikiimdarlik ve hikmet verilmesine sebep olan
énemli bir déniim noktasi olarak kabul edilir. islam’a gére
peygamberlik ve hikimdarlik Hz. Davut’'un sahsinda
birlesmistir. islamiyet ile Yahudiligin “tasvire” karsi gene
tutumu bahsi gecen ikonografinin sanatsal karsiligini Hiristiyan
inancinda sekillenen eserlere birakmistir (Res. 1-4). Bahsi
gecen ikonografinin Avrupa sanati acisindan 6zellikle XVII.
ylizyllda diger dénemlere nazaran daha fazla popiiler oldugu
bilinmektedir. Bu durumu, Kral Davut’un rakibini yenmesine
odaklanan “gii¢” anlayisinin farkl bir zemin zerinde yeniden
yorumlanmasi seklinde anlamak da mimkindur. Hz. Davut ile
Golyat arasindaki miicadelenin ginimizde dahi edebi
anlatilardan karikatlr dizeyindeki goérsel sanatlara kadar
birbirinden farkli pek ¢ok alanda yer aldigi bilinmektedir. Bazi
tasvirlerde karsimiza ¢ikan ikonografik detay eksikligi ya da
farkliliklara ragmen betimlemelerin varlig, Kral Davut ile
Golyat arasindaki miicadelenin simgesel argiimanlariyla halen
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yasatildigini gosterir. Yahudi ikonografisine ait bir konunun
“hakarete” karsi yapilan bir savunmanin semboli haline
gelmesi dini figirlerin tarihi sahsiyete birinmesiyle
yorumlanabilecek bir durumu da ortaya koymaktadir.
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0Oz

Sivil toplum kavrami, ilk cagdan gliniimuze kadar tartisma konusu
olmustur. Aydinlanma dénemine kadar devlet ve siyasi erk ile
Ozdegslestirilen kavram; bu dénemden itibaren devlet, hiikimet
gibi siyast organlardan gérece bagimsiz olan alanlar ifade etmek
i¢in kullanilmistir. Kavramin iliskilendirildigi alanlarin basinda ise
din olgusu gelmistir. Bat’’da yapilan tartismalar; dinin sivil
topluma kaynaklik etmesi veya Hiristiyanlik disindaki dinlerin sivil
toplumla ne kadar uyumlu olabilecegi konusuna yogunlasmustir.
Ortadogu, Asya ve daha 6zelde Tirkiye’de ise arastirmacilar sivil
toplumun var olup olmadigi ya da tarihsel goriinimleri ile (vakif,
cemiyet gibi) mesgul olmustur. Sivil toplum ve din miinasebetine
dair bu teorik tartismalari sinamak amaciyla Sanlurfa’daki STK’ler
ile bir dizi gérisme yapilmistir. Calismamizda, konuya dair
kuruluslarin bakis agisini daha iyi yansitabilmek icin nitel arastirma
yontemi ve yari yapilandirilmis goériisme teknigi tercih edilmistir.
Dolayisiyla calismamizin verileri $anhurfa’daki 24 STK ile yapilan
gorusmelere dayanmaktadir. S6z konusu goériismeler sonrasinda
STK’lerin sivil toplum- din miinasebetine dair distinceleri ii¢ tema
altinda (islami Egilimli STK’ler, Dinin Aragsallastirilmasina Karsi
Cikan STK’ler, Dini Bir Kimlikle Anilmak istemeyen STK’ler)
degerlendirilmistir. Sanliurfa 6zelinde STK’lerin konu hakkindaki
teorik tartismalardan uzak bir sekilde dini fikir ve misyonlara agik
oldugu, kendinden farkh inang¢ ve gorislere ydnelik siddet
egiliminde bulunmadiklari, ayrica dogrudan dinf gayeleri olmayan
STK’lerin fikirlerinin kati bir din karsithg§ina déntismedigi tespit
edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Sivil Toplum, Sivil Toplum
Kuruluglari, Oryantalizm, Sanlurfa.

144



The Possibility of Civil Society in the Context of Religion in
Turkey: The Case of Non-Governmental Organizations in
Sanlurfa

Abstract

The concept of civil society has been discussed since ancient
times. The concept identified with the state and political
power: It was used to express areas that were relatively
independent from political organs such as the state and
government until the Enlightenment period. The phenomenon
of religion is a prominent concept associated with civil society.
Debates in the West have focused on whether religion is a
source of civil society or how compatible non-Christian
religions will be with civil society. In the Middle East, Asia, and
more specifically in Turkey -as the birthplace of the concept is
West and Europe- researchers have been busy with whether
there is a civil society in these geographies or their historical
appearances (such as foundations, societies). To test these
theoretical discussions on the relationship between civil
society and religion, a series of interviews were held with
NGOs in Sanhurfa. In our study, qualitative research method
and semi-structured interview technique were preferred in
order to better reflect the perspective of institutions on the
subject. Therefore, the data of our study is based on
interviews with 24 NGOs in Sanliurfa. After these interviews,
the thoughts of NGOs on the relationship between civil society
and religion were evaluated under three themes (Islamic-
oriented NGOs, NGOs that oppose the Instrumentalization of
Religion, and NGOs that do not want to be associated with a
religious identity). As a result of our study, it has been
determined that NGOs are open to religious ideas and
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missions, they are far from theoretical discussions on the
subject, they do not show violence against beliefs and
opinions different from their own, and they do not show
violence against the ideas of others. NGOs that do not have
direct religious goals do not turn into strict anti-religion.

Keywords: Sociology of Religion, Civil Society, Non -
Govermental Organization, Religion, Orientalism, Sanhurfa.
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Giris

Sivil toplumun kavramsal temeli, Antik Yunan filozoflarinin
fikirlerine kadar uzanmaktadir. Aydinlanma felsefesine kadar
kavram, butin duasindrler arasinda cogunlukla devlet ve
yonetim erki ile ayni manaya gelecek sekilde kullanilmuistir.
Ayrica buradaki anlamiyla sivil toplumun dyesi olmak demek;
bir devletin yasasina bagli, onun yurttasi olmak, dolayisiyla
diger vatandaslara zarar vermeyecek sekilde yikimlultk altina
girmek demektir. Sivil toplum, uzun bir dénem devletle es
deger olarak goriilmesine ragmen her zaman giindemde olan
bir kavram olmamistir. 18. yy. a gelindiginde, toplumsal
sozlesmeci filozoflar tarafindan tekrar glindeme getirilmistir.
S6z konusu dénemde, kendinden 6nceki surecte kullanildigi
anlamindan tamamen zit bir sekilde kullanilmaya baslanmistir
(Aktay, 2015, ss. 293-296). Kavram, bu dénemden itibaren daha
cok despotik bir toplum ve ydnetime karsi halk iradesinin
gozetildigi bir egilimle iliskilendirilmistir.

Aydinlanma felsefesinin fikirsel karsiliklarinin Fransiz Devrimi
ve Sanayilesme atilimlari ile somutlagsmasindan itibaren sivil
toplum, demokrasi kavrami ile daha sik iliskilendiriimeye
baslanmistir. 20. yy. da sivil toplum meselesi, Avrupa’daki
sosyal bilimler alaninda yapilan tartismalar arasinda 6nemli bir
yer tutmustur. Kavramin en ¢ok tartisildigi baglamdan biri de
din ile olan miinasebetidir. Avrupa ve Amerika’da yapilan bazi
calismalarda din, sivil toplumun kékeni olarak ele alinirken bir
kisim calismalarda da Hristiyanlk disindaki inanclarin sivil
toplumla ne derece baglantisi olduguna yogunlasiimaktadir
(Cekin, 2013, s. 29). Avrupa ve Amerika’da, demokratiklesme
hareketleri ile ilerleyen bu tartigsmalar, modernlesme idealini
benimseyen ve dolayisiyla Bati’ya oykiinen (lkelerde de
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gindeme gelmistir. Bu minvalde Ortadogu, Asya ve daha
Ozelde Turkiye’de 20. yy. dan itibaren bu iliskisellik ve tarihsel
tecriibe irdelenmeye calisilmistir.

Tirkiye’de yapilan arastirmalarda sivil toplum, sivil toplum
kuruluglari ve din miinasebeti hakkinda teorik literatiriin genis
oldugu gorilmektedir." Ancak sivil toplum kuruluslarinda dinin
konumuna dair alan arastirmasina dayali gerceklestirilen
calismalar cok sinirli kalmaktadir. ilgili literatiir tarandiginda
saha verilerinden yola cikarak hazirlanan iki 6nemli calismanin
oldugu fark edilmektedir. Bunlardan ilki Latfi Sunar’in
hazirladig1 Tiirkiye’de islami STK’lerin Kurumsal Yapi ve
Faaliyetlerinin Degisimi isimli rapordur. Raporun, 31 islami
STK’den 40 yoneticiile yapilan derinlemesine goértismelerile bu
kurumlarin vaka ve dokiman incelemelerine dayanarak
hazirlandigl goérilmektedir. Calismada, son yirmi yil iginde
Islami STK’lerin yapi ve faaliyetlerinde yasanan degisimler de
ele alinmaktadir. Arastirmanin ulastigi en O6nemli tespit;
STK’lerdeki degisimin temel itici faktoriintin mali kaynaklarda
yasanan degisim oldugudur (Sunar, 2018, s. 198, 199).

Bu hususta yapilan diger bir calisma ise Erol Erkan tarafindan
hazirlanan Derneklesme ve Din: Gaziantep Ornegi isimli doktora
tezidir. Gaziantep’teki dini temelli derneklerin islevleri, siyasi
tutum ve davraniglarinin  belirlenmesini  amaglayan
arastirmada; uyelerin kendi dernekleri ile olan iliskilerine ve
dini derneklere dair bakis acilarina da yer verilmistir.
Arastirmacinin  ulastigl  sonug; dini derneklerin de sivil
toplumun temel niteliklerine (¢ogulculuk, demokrasi,
gondllllik, seffaflik) sahip oldugudur. Ayrica inang temelli

' Teorik tartismalarin 6nemli bir kismi ilerleyen bélimlerde verilecektir.
Burada sadece saha calismasina dayanan l¢ calismaya yer verilecektir.
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derneklerin; toplumda insani, kiltirel ve siyasi birtakim
islevlerinin bulundugu da arastirmada tespit edilmistir (Erkan,
2012, 5. 198, 199).

Tirkiye’de yaklasik on yil 6nce gerceklesen Suriye gocl de
sosyal bilimlerde toplumsal arastirmalarin sivil toplum
kuruluslarina yogunlasmasina araci olmustur. Suriye gogl
sonrasinda akademik anlamda bu alana yogun ilgi olmasina
ragmen “gog, sivil toplum kuruluslar ve din” cercevesinde
yapilan calismalar sinirlidir. Literatlr taramasi sirasinda sadece
Hilal Barinin “Tiirkiye’deki Suriyelilerin Entegrasyonunda Sivil
Toplum Kuruluslarinin Rolii” isimli ¢alismasinin bir baghginda,
sivil toplum kuruluslan vechesinden siginmacilarin  uyum
stirecinde dinin roliine odaklandig gorilmustir (Barin, 2019).
Sivil toplum, sivil toplum kuruluslart ve din miinasebetinin; cok
tartisilan bir konu olmasi ve dinin Tirkiye toplumunun
yasantisina niifuz eden bir olgu olmasi hasebiyle oldukga
onemlidir. Bu gayeyle arastirmamizda, éncelikle sivil toplum ve
sivil toplum kuruluglarinin  kavramsal cercevesine yer
verilmistir. Bu baglamda 6zellikle kavramin ortaya cikis ve
gelisim sireci ele alinmistir. Ardindan kavramin hem Bati’da
hem de Tirkiye’de din ile olan miinasebetine dair tartismalar
genel hatlanyla aktariimistir. Bu kisimlarin ardindan genel
teorik tartismalar tizerine elestirel bir analize ihtiya¢ duyulmus;
bu baglamda oryantalizm Uzerine calismalariyla tanman
Edward Said’in elestirel bakisi ile cagdas sosyolojinin iki Gnemli
ismi olan Pierre Bourdieu ve Zygmunt Bauman’in iki metni
referans alinarak sivil toplumun din ile minasebeti
hususundaki ideolojik tutumlarin yapr sékimi denemesine
girisilmistir. Arastirmanin amacina ulagsmak adina olusturulan
temel problem ise s6yledir: “Sanliurfa’daki STK’lerden sorumlu
kisilerin STK - din iligkisi hakkindaki distnceleri nelerdir? Bu
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disiinceler kurulus calismalarina ne sekilde yansimaktadir?”’
Arastirmanin saha verileri de teorik tartismalarn sinamak
amaciyla bulgular kisminda degerlendirilmistir.

Arastirmanin alan kismi icin yapilan gortismelerden elde edilen
verilerin lc¢ kategori olusturacak sekilde ayrismaya egilimli
oldugu gorilmis; dolayisiyla Sanlurfa’daki STK’lerin  sivil
toplum, sivil toplum kuruluslart ve din minasebetine dair
gorisleri, arastirmanin bulgulart kisminda i¢ baslik - a. islami
Egilimli STK’ler, b. Dinin Aragsallastiriimasina Karsi Cikan STK’ler,
c. Dini Bir Kimlikle Anilmak istemeyen STK’ler - altinda analiz
edilmistir.

Sivil Toplum ve Sivil Toplum Kuruluslari

Sivil toplumun koékeni Antik Yunan’a uzansa da kavramin;
bugiin kazandigr anlam itibariyle kullaniminin, Bati’da on ikinci
ylzyil ile on dokuzuncu ylzyll arasinda yasanan degisim ve
déndsumler ile sekillendigi sdylenebilir. Kavramin anlamsal
degisimi, Bati toplumlarinda Orta Cagin sonlarindan itibaren
ylkselmeye baslayan burjuvazi ve sehir hayati ile yakindan
iliskilendirilir. Bu dénemden itibaren sivil toplum, modern
ticaret merkezlerinin gelisimine bagh olarak bulyiiyen kent
unsurlarinin  (esnaf, tiiccar sinifi) feodalizm karsisinda
Ozerkliklerini kazandiklari ve 6zgurluklerini ilan ettikleri bir
durumla yakindan ilgilidir. Bat’’da, Orta Cagin sonlarindan
itibaren sehirlerin ve sehir hayatinin gelismesi ile asillerin sehir
hayatina karigmamalari sonucu, sehirlerin kendi givenligini
saglayacak askeri gucleri yine kendilerinin drgitleyebilmesi;
sehrin kendi mahkemelerini kurabilmesi ve hukuk kurallarini
kendi tayin ettigi sekilde isleyebilmesi sivil toplum adina elde
edilen baslica haklardir (Mardin, 2021, s. 10, 11). Bu durum, sehir
hayatinin sivil toplum gelisimine dair yaptigi katkilar olarak da
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gorilebilir. 1789 Fransiz Devrimi ile -sivil toplumu gelistirici
Ogeler olarak gorilen- bireyin distinme, konusma, inang
6zgurligt, milkiyet hakkir gibi haklarin 6nemsenip yiiksek
sesle dillendirilmesi de bu tartismaya katki yapmustir.

Sivil toplum kavraminin tam olarak ne oldugu veya basit bir
tanimi konusunda bir uzlagi yoktur. Kavram, tarihsel siireg
icinde cesitli toplumlarda farkli bicimlerde algilanmis ve
tanimlanmistir. Ancak sivil toplum taniminda kendisine en cok
atifta bulunulan isimlerden biri olan Larry Diamond’un sivil
toplum tanimi su sekildedir: “Sivil toplum o6rgitli sosyal
yasamin gonilli, kendi kendini lreten, kendi kendini
destekleyen, devletten 6zerk olup bir yasal diizen ya da ortak
kurallarla bagli olan alanidir... Sivil toplum 6zel alan ve devlet
arasinda duran araci bir varliktir.” (Onbasi, 2005, s. 8). Buna
benzer diger bircok tanimda sivil topluma dair vurgulanan
temel nitelikler; devletten 6zerk, ortak kurallar olan, rizaya
(gondllilik) dayal, ekonomik ve siyasi cikarlar ile
belirlenmemis (ancak bu alanlari etkileme giiciine sahip) sosyal
alan ve yapilar olmasidir.

Sivil toplum literatiirinde 6n plana ¢ikan konulardan biri ise
sivil toplumun faydasi ve islevleri lzerinedir. Larry Diamond
sivil toplumun; demokrasinin tabandan tavana dogru
yayginlasmasi, politik kadrolarin yetismesi, siyasal partilere
sosyal bir taban olusturmasi ve devlet Gzerinde sinirlayici bir
rolinin olmasi gibi farkli fonksiyonlar icra ettigini ifade
etmektedir (Diamond’dan aktaran Caha, 2016, s. 171). Gordon
White ise giiclii bir sivil toplumun, devletin giiciini elinde
bulunduran ydéneticileri sinirlandirarak bunlarin birer tirana
doniismelerinde 6nemli bir engel olacagini belirtmektedir
(White’tan aktaran Caha, 2016, s. 71). Ancak bu olumlu
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rollerinin yaninda sivil toplumu s6z konusu olumsuzluklar
konusunda sihirli bir degnek gorevi gdéren bir yapr olarak
degerlendirmek de yanhs olur.

Otoriter liderleri dengede tutmada ve demokrasinin
agmazlarini ¢ozmede sivil toplum her zaman etkili olmayabilir
(Giddens ve Sutton, 2016, s. 375; Onbasi, 2005, s. 91). Bu
anlamda sivil toplumun birtakim sinirhliklarinin bulundugu
bilinmekte, bu da sivil topluma ydnelik elestirileri beraberinde
getirmektedir. Dile getirilen 6nemli sinirhliklardan biri, sivil
toplumun devlet ile iliskisi baglaminda demokrasinin éniind
tikayip ona engel olabilecegidir. Bu gorlise gore sivil toplum
6zgurlige hizmet edebilecegi gibi esitsizligi de takviye edebilir.
Bu baglamda sivil toplumun dogasinda; onu cogulculuga,
esitlige veya demokrasiye yonelten hicbir seyin olmadigi
soylenir (John Ehrenberg’den aktaran Onbasl, 2005, s. 58).

Sivil toplumun en dnemli unsurlari olarak éne ¢ikan kuruluslar
ise STK’lerdir. Sivil toplum kuruluslari, sivil toplumun tyeleri -
yani vatandaslar, yurttaslar- tarafindan belirli hedeflere
ulasabilmek icin 6zglir bir ortam ve irade ile olusturulan
gondllh kuruluslardir. Bunlar, iktidarin ve birokrasinin eliyle
olusturulan yapilardan bagimsiz isleyise sahip, toplumsal
inisiyatif gelistirebilen érgiitlenmelerdir (Yaman, 2017, s.53).
“Sivil toplum kuruluslan’” ifadesi dernekleri, vakiflari,
sendikalari, kooperatifleri, esnaf ve sanatkar odalari gibi
yurttas girisimlerini kapsar. Siyasal partiler ve tarikatlar sivil
toplum kuruluslarinin (STK) kapsami disindadir. Ama bu
gruplar da sivil topluma dahildir. Sivil toplum kurulusu disinda
olmalari, bu gruplarin toplumsal yasam ve demokrasi agisindan
6nemlerini azaltmaz (Tekeli, 2012, s. 31).
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Sivil toplum kuruluslarinin bireysel, toplumsal ve uluslararasi
meselelerde bazi islevleri de 6n plana ¢ikmaktadir. STK’lerin
gerceklestirecegi  katkilarin  basinda  kutuplasmalarin
yumusatilmasi, siyasal partilerin demokratiklestirilmesi, siyasal
sistemin halka karsi sorumlulugunu arttirmasi, bilginin
toplumun genis kesimlerine yayilmasi, yeni fikirlerin tretimi ile
siyasal ve demokratik kdltirin gelisimini saglamasi
gelmektedir (Tosun, 2006, s. 55). STK’lerin bir diger katkisi ise
bireylere kurulus ici etkilesimler yoluyla hosgérd, ihmlilik,
uzlagsma, muhalif gérislere saygi gibi degerleri kazandirmaya
yardimci olarak ¢ogulcu bir toplumun yolunu agmasidir (Tosun,
2006, s. 56; Tekeli, 2012, 27). STK’lerin bu tir islevlerinin
olmasiyla birlikte onlara yodneltilen bazi elestiriler de
mevcuttur.

STK’lere ydnelik yapilan 6nemli elestirilerden biri onlarin
kendilerini “hi¢ olmadiklari bir konumda” gdérmelerinin
sonucunda toplumsal sinif ayrimi acisindan (ekonomik,
ideolojik vb.) nasil bir perspektife sahip olduklari ve nerede
durduklarinin tam olarak belirgin olmamasidir. Bu kuruluslarin
insani yardim ve kalkinma konusunda ytirttttikleri faaliyetlerle
birlikte, siyasal ve ekonomik sistemde “en giigliiler”in lehine
isleyip insani iliskileri pazar mantigina bdrindiren,
metalastiran toplumsal yapinin donustirilmesi strecindeki
roliiniin de tartisiimaya, sorgulanmaya acilmasi gerektigi dile
getirilir (Sahin ve Oztiirk, 2008, s. 24, 25). Bu husustaki bir
beklenti ise STK’lerin faaliyetlerini gerceklestirirken bireylerin
bu gruplar icinde gériinmez hale gelmemeleri, yani bireysel
kimligin grup icinde erimemesidir (Caha, 2016, s. 83). Zira
STK’lerin varlik sebeplerinden biri de bireylerin kendi haklarini,
beklentilerini kamusal alana tasimaya araci olmalaridir. Bu gibi
eksiklikleri agmanin yollarindan biri ise STK’lerin kendi i¢inde
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demokratik ve cogulcu bir yapiyr gelistirerek o yapiy
korumalaridir.

Sivil Toplum ve Din Miinasebeti

Sivil toplum ve din lzerine yapilan tartismalardaki 6nemli
meselelerden biri, bu iki olgu arasindaki miinasebetin mimkin
olup olmadig lzerinedir. Sivil toplumun din ile catisir gibi
gorinen (cogulcu, farkhliklara yénelik hosgdri, bireysel
6zgurlige yapilan vurgu vb.) kimi 6zellikleri; iki olgunun da
birbiri ile olumlu, sahici bir iliski gelistirmesinin mumkin
olmayacag dislincesine neden olur. Bu sebeple arastirmanin
bu kisminda; din ve sivil toplum iliskisinin ne kadar miimkin
oldugu; Batili toplumlar ve islam ézelinde bu iliskinin mahiyeti
konusundaki tartismalara yer verilecektir.

Sivil toplum ve din minasebetine, sivil toplum kavraminin
ortaya ciktigi Avrupa ve Amerika toplumlarindaki durumu
Uzerinden bakmak Onem tasir. Bat’daki arastirmalardan
bazilari dinin sivil toplumun kékeni oldugu iddiasini belirtirken
diger bir kismi ise Hiristiyanlik disindaki dinlerin sivil toplumla
uyusup uyusmadigina yogunlasir (Cekin, 2013, s. 29). Bat’’da
sivil toplumdan, gercek anlamiyla devlet ve kilise ortakliginin
sona ermesinin ardindan bahsedilmeye baslandigi belirtilir.
Sivil toplumun bdyle bir diizen sonucu gelisim kaydettigi ve
kilisenin de bu diizende devlet disi cevrelerin bir parcasi oldugu
ifade edilir. Bdylelikle Kilise, toplumda kaybettigi 6nemli
konumunu kendisine bagh kurumlar Gzerinden yeniden tesis
etmeye calisir. Ornegin kendisine bagli cemaatlerin bulundugu
bélgelerde gazeteler, spor dernekleri, genclik gruplari ile
etkisini yeniden tesis ettigi sdylenir ve bunlarin kilisenin yeni
sistemdeki unsurlar oldugu belirtilir. (Cekin, 2013, s. 28, 29).
Ortadogu ve islam (lkelerinde sivil toplumla ilgili tartismalarin
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ise Bat’daki bu tartismalara nazaran daha farkh bir
perspektiften ele alindig sdylenebilir.

Ortadogu toplumlari veya daha &6zelde islam dini ile sivil
toplum miinasebeti hakkinda pozitif ve negatif olmak tizere iki
yaygin goris bulunur ve genel tartisma bu iki goris etrafinda
doner. Negatif gériise gore islam ve sivil toplum birbiri ile bir
uyusacak yapida degildir. Bu sebeple sivil toplumun islam’da
yerinin olmadig! ifade edilmektedir. islam ve sivil toplumun
birbiri ile uyusan yapilar oldugu goérusiine sahip olanlar; her ne
kadar sivil toplum kavrami Misliman toplumlarda ortaya
¢ikmis olmasa da islam tarihinde sivil toplum ile amaglanan
hedefleri gerceklestirebilen vakif kurumunun bulundugunu,
hatta sivil toplumun islami devlet ve toplumun kdse tasi
oldugunu belirtmektedir (Duman ve Barut, 2015, s. 875).
Olumlu goérisin savunuculant  genelde Ortadogulu ve
Musliman kimlikli aydinlardan olusmaktayken negatif goris
sahipleri ise daha ¢ok batili arastirmacilardir.

Sivil toplum ve Dogulu toplumlarin (daha 6zelde islam’in)
birbiri ile uyumlu olmayacagl yoéniindeki fikirsel temeller
Montesquieu, Karl Marx ve Max Weber tarafindan atilmistir.2
Sivil  toplum mevzusunda; dogu ve bati kiyaslamalari
yapildiginda, dogulu ve islam toplumlarinin sivil toplum
bakimindan eksik oldugu dolayisiyla bu toplum ve cografyanin
daha  kusurlu  oldugu ydéninde degerlendirmelere
gidilmektedir. Bu anlamda, s6z konusu kiyas ve eksikligi ilk
olarak dile getiren kisi Montesquieu’dir. O, sivil toplumu dogu
despotizminin karsiti ve negatifi olarak almaktadir. Bu sebeple

2 Montesquieu ve Max Weber’in analizleri Karl Marx’in tespitlerine kiyasla
sivil toplumla daha fazla ilintili oldugu icin burada iki ismin disiincelerine
dair bilgi verilecektir.
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onun duistincesinde, sivil toplum kavrami araciligi ile bir 6teki
insa edilmis olmaktadir. Montesquieu’niin gbzlemleri daha ¢ok
iran’a yapmis oldugu seyahate dayanmaktadir. Bu seyahatlere
dair iran Mektuplari isimli eserini yazdiktan sonra, dogu
toplumlarina dair gézlemlerini Kanunlarin Ruhu Uzerine isimli
eseri ile sistematiklestirmektedir (Aktay, 2015, s. 367, 368).
Dogu despotizmi kavramini da bu eserinde ele almaktadir.
Montesquieu’niin  sivil toplumun dogu toplumlarindaki
konumuna dair din olgusu baglamindaki analizlerini;
Hristiyanllk ve islam arasinda bir kiyas ile yaptig
gorilmektedir. Kanunlarin Ruhu Uzerine isimli eserinde yaptigi
kiyasta; dogu despotizmi ve dogulu toplumlarda sivil toplumun
imkanmin kisith oldugu fikrinin yansimalan su sézlerde fark
edilmektedir:

“Hristiyanlik, mutlak istibdattan uzaktir. incil yumusak
kalpliligi  oyle ogttler ki, prensin  uyruklarini
cezalandirirken ve zuliim ederken basvurdugu despotik
hiddete karsi durur... Muhammetci prensler durmadan
oldirir veya oOldirirler, oysa Hristiyanlarda din
prensleri daha az cekingen, dolayisiyla daha az zalim
kilar. Prens uyruklarina giivenir, uyruklar da prense
givenir. Sirf 6teki dinyadaki saadeti hedefler gibi
go6ziiken Hristiyanligin, bu dinyada da saadetimize
katkida bulunmasi ne kadar harikulade bir olaydir!”
(Montesquieu, 2021, s. 567, 568).

Dogulu toplumlarda, sivil toplumun imkanin kisith oldugu ve bu
toplumlarin sivil toplumu gerektiren bazi hususlardan mahrum
oldugunu dile getiren diger bir isim ise Max Weber’dir. Onun
incelemesinde de sivil toplum kavramina dair tespitler dogu -
bati  kiyaslamasi (zerinden ilerlemektedir. Weber,
kiyaslamasinda dogu - islam toplumlarinda; 6zerk sehirler ile
rasyonel hukuk uygulamalarinin olmamasi ve burjuva sinifinin
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gelismemesinden dolay: sivil toplumun batidaki gibi mimkin
olmadigini belirtmektedir (Aktay, 2015, ss. 370-376).

Giniimiizde sivil toplum ve islam arasinda olumlu bir iliskinin
mimkin olmadigin dair goris belirtenlerden biri ise Ernest
Gellner’dir. Ona gore sivil toplum laik birey ile mimkindir.
Clnku laik birey, toplumsal veya dini baglarla kisitlanmayan,
amaclarini 6zgiirce secebilen kisidir. Sivil toplum dinsel inancin
dzellesmesini gerektirirken islam ise buna karsi direnclidir
(Ernest Gellner’den aktaran Sunar, 1999, ss. 11-13). islam’daki
normatif model, dinf ve diinyevi hukuk arasinda hicbir ayrim
ortaya koymamaktadir. Musevilik ve Hiristiyanhigin bir
toplumsal diizen ideali olsa da islam’da yer aldig kadar giiclii
degildir. Ona gore islam, laiklige direncinden dolayi sivil toplum
ile uyusmayan bir durumdadir (Sunar, 1999, ss. 14-21). Fakat
Gellner’in islam tarihini yekpare olarak kabul ettigi ve
metinsel/normatif bir yorumu, tiim islam toplumlarinda gecerli
oldugunu ima ettigi fark edilir.

Sivil toplum ve Islam (izerine ¢alisan Ali Yasar Saribay sivil
toplum ve islam miinasebetini Postmodernite, Sivil Toplum ve
islam adli kitabinda postmodernite baglaminda ele alr.
Tartismasinda, postmoderniteyi iki acidan sivil toplum ve islam
ile iliskilendirir. Birincisi; sivil toplum farklilasma, parcalanma,
iktidarin ~ bélinmusligld  gibi  postmodern  elestirel
paradigmanin vurguladig hususlar ile benzer o&zellikler
tasimaktadir. ikincisi, sivil toplumun kékeninin dinsel
Ozgurlikler icin verilen miicadeleye dayaniyor olmasidir. Ona
gore bu durum her tirld dinsel hareketin sivil toplumda yerinin
oldugu anlamina gelmektedir (Saribay, 1994, s. 10, 11).

Saribay, islam’in sivil toplum ile olan iligkisinde bir takim olumlu
ve olumsuz tarihsel drnek ve fikirlerin oldugunu da vurgular.
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ilkin “Medine Vesikasi”ni drnek olarak verir. islam’da cesitli
mezheplerin, tarikatlarin ve kollarin varli§i da bu duruma
énemli bir isarettir. Saribay’a gére bu yéniiyle islam, dinsel bir
cogulculugu icerir. Ote yandan islam’in tevhit ilkesinin
toplumsal yansimasi, immetin birligi ve tekligi seklindedir. Bu
durumda Gmmet, her tirli farklilasmanin Gstiinde olup hem
toplumsal siniflar hem de ulusal, etnik ve kabileye dayal tim
bélinmeleri reddeder (Saribay, 1994, ss. 11-22). Dolayisiyla
Saribay’in islam ve sivil toplumun birbiri ile uyumlulugu
konusunda, bu iliskinin kimi yonleri ile mimkin oldugu kimi
yonleriyle de mimkiin olmadigi yéniinde bazi tespitleri vardir.
Ona gore islam, bazi cogulcu ydnleri ile sivil toplumcu yapiya
imkan verebilirken Gmmet anlayisi sebebiyle sivil toplumun
cogulcu yapisini kisitlar.

Sivil toplum ve islam (izerine calismalari olan Omer Caha3 da
islam tarihindeki bazi olaylarin birtakim kavramlar ile islam’in
sivil toplum diizenine isaret ettigini, buradan yola cikarak islam
- sivil toplum minasebetinin mimkin oldugunu ifade
etmektedir. Caha, 6ncelikle islam’da, Hristiyanhgin Katolik
yorumunda oldugu gibi kati, merkeziyetci bir anlayisin
olmadiginaisaret eder. Ona gore islam; toplumun adalet, bars,
riza ve istisare ile yénetilmesini emreder. islam’in bu sekilde
topluma tekil bir yagam dayatmiyor olmasi onunsivil toplumile
uyumunu gésterir. Buna, islam tarihindeki sura deneyimini,
Medine Vesikasi’ni (bu vesika toplumsal farkliliga ve sivil
beraberlige denk diiser) ve Kur’an’dan “Sizin dininiz size, benim

3 Konuya olumlu yaklasan baska yazarlar da bulunmaktadir. Ancak
literatlirde ismi gecen isimler asagida verilecektir. Teorik tartigmayi isimler
Gzerinden degil, konu hakkindaki farkli iki goriis agisindan ele almak
istiyoruz. Dolayisiyla burada isimler lizerinden detaylara girilmeyecektir.
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dinim de bana... ”#ilkesini 6rnek olarak verir (Caha, 2017, ss. 35-
37)-

Serif Mardin’e gore sivil toplum kavrami llkemizde en cok
yanilgi olusturan kavramlardan biridir. Genellikle kavramin
karsiti olarak “askeri toplum” ifadesi kullanilmaktadir. Oysaki
sivil toplum, sehir adabi veya kiiltiriine karsilik gelmektedir.
Buradaki “sivil” kokeni sehir hayatinin getirdigi hak ve
yikimlilikleri ifade etmektedir. Bu sebeple Serif Mardin,
kavramin  karsitt  olarak  “gayn  medeni” ifadesinin
kullanilabilecegini belirtir (Mardin, 2020, s. 9).

Tirkiye’de, birer sivil toplum unsuru olarak vakif kurmaya
nazaran daha kolay ve pratik olmasindan 6tird, dernek adi
altinda o6rgitlenme bicimi tercih edilmis ve dernekler sivil
toplum konusundaki en yaygin oOrgitlenmeler olmustur.
Anayasanin “Dernek Kurma Hdurriyeti” bashgini tasiyan 33.
Maddesi, Tirkiye’de sivil toplum kuruluslarinin énemli bir
bélumind (dernekler ve vakiflar) diizenler.5 Trkiye’nin siyasal
ve toplumsal sistemi, Osmanl devletinden 6nemli izler
tasidigindan  sivil toplum hususunda ©ncelikli olarak
Osmanlr’daki duruma da bakmak gerekir (Cicioglu, 2019, s. 31).

Osmanli toplum yapisinda Batr’daki gibi olmasa da sivil
toplumun var oldugunu distinenler vardir. Bu gorusu
savunanlara gore kendi doéneminin sartlar icerisinde
degerlendirildigi takdirde millet sistemi, loncalar, vakiflar,
tarikatlar Osmanlida sivil toplum unsuru olarak gériilebilecek
birtakim érgiitlenmelerdir. Oncelikli olarak loncalar tamamen
bagimsiz olmasa da basindaki yonetici ve isleyis bicimiyle

4 Kur’an’i Kerim, Kafirun Sdresi 6.
5 https://www.tbmm.gov.tr/anayasa/anayasa_2018.pdf adresinden
31.08.2020 tarihinde erisildi.
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devlet ve Anadolu esnafi arasinda idari bir rol Gstlenmistir.
Vakiflar ise toplumun ve devletin ihtiya¢ duydugu noktalarda
cesitli imar faaliyetleri ile meslek kazandirma ve sosyal yardim
kurumlar olarak katki yapmislardir. Tarikatlar ise sadece dini
ihtiyaclar gideren kurumlar olmamistir (Cicioglu, 2019, s. 32).
Bunlari ayni zamanda sosyal ve ekonomik sorunlarin dile
getirildigi 6zerk yapilar olarak gérmek mimkuindur. Tarikatlar;
buyik kitleleri biinyesinde toplayabilmesi, ¢esitli ihtiyaglarin
giderilmesine yardima olmasi ve yeri geldiginde siyasi
otoriteye yon vermesi acgisindan Osmanlda sivil toplum
kuruluslarinin Gstlendigi fonksiyonu yerine getirmistir (Ay,

20009, ss. 43-49).

Osmanhda, her ne kadar toplumun timu Gzerinde devletin
baski ve otoritesi hissedilse de birtakim sivil toplum unsurlari
da var olmustur. 19. ylizyilda atilan adimlar sivil toplumu
kismen canlandiracak nitelikte olsa da devletin burokratik -
seckin kesimi bu yapilarin 6niine ge¢mistir. Osmanli’da sivil
toplumun varlig tartismalarinda dikkat edilmesi gereken
6nemli bir diger husus da Osmanli sivil toplumunu, Bati Avrupa
tarihi ile arasinda benzerlikler kurmaya ¢alismadan kendi
sosyolojik dzellikleri temelinde degerlendirmek gerektigidir
(Ay, 2009, s. 40). Serif Mardin’e gére bu tartismalarda sivil
toplum kavramini bir eksiklige isaret olarak kullanmak siyasi
fikirlerle ilintilidir. Ayrica tarihsel sosyolojik bir incelemede bir
eksiklik Gzerine yogunlasmak metodolojik yanilgiya diisme
ihtimalini artirir (Mardin, 2020, s. 21, 22).

Tarkiye Cumhuriyeti’nin  kurulus stireci, Osmanli devlet
geleneginden 6nemli 6lclide etkiler tasisa da kurulus siirecinde
devlet yeni bir ideoloji benimsemis ve buradan beslenmistir.
Ulus devletin kurulusundan itibaren Tirkiye’nin siyasal eliti,
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devlet yonetiminde ve kamusal alanda radikal bir laisizmin
yerlesmesi icin ¢calismistir. Cumhuriyetin kurulus ideolojisi ve
modernlesme yanlilari; pozitivist dislincenin etkisiyle dinin
toplumsal, siyasal ve kurumsal etkisini kirarak halkin dint kurum
ve pratiklere ydnelen enerjisini, “muasir medeniyetler
seviyesi” idealine gotirecek uygulamalara yoénlendirme
gayretine girmistir (Gole, 1997, ss. 252-254; Baydur, 1997, s.
199). Tek parti donemi olarak adlandirilan bu dénemde (1923 -
1946); Takrir-i Siikdn yasasi ve istiklal Mahkemelerinin
ylrurlige girmesi ile sivil toplum alaninda korku olusmus,
halkin siyasete olan ilgisi azalmis ve taleplerini etkin olarak dile
getirmesi engellenmistir. Ayrica derneklesme oraninda ciddi
bir diistis yaganmis, yonetim kendisinin yan kurulusu olmayan
sivil toplum olugumlarini tasfiye etmistir. Bu dénemde, her ne
kadar modernlesmenin 6lctitli olarak Bati ve degerleri referans
alinmis olsa da sivil toplum hususunda bu durum pek dikkate
alinmamistir. Ulus devlet cabasi icin toplum tek sesli, tek dilli
ve tek dinli bir yapr haline getirilmek istenmistir. Dolayisiyla bu
dénemde, sivil toplumun en 6nemli 6zelligi olan ¢ok seslilik
mevcut olmamistir (Cicioglu, 2019, ss. 35-37; Ay, 2009, s. 63).

Tarkiye’deki sivil toplum, askeri darbeler ile daha da
baskilanmis ve gelisimi sekteye ugramistir. 2000’li yillara
gelindiginde ise Avrupa Birligi’ne girme cabalarinin bir sonucu
olarak sivil toplum kuruluslarinin faaliyetleri 6nemsenmis ve
gelistirilmesi gereken bir alan olarak goérilmistir. Dolayisiyla
ginimiz Tdirkiye’sinde, sivil toplum ve sivil toplum
kuruluslarinin ~ gelistiriimesi  yoniinde taleplerin  oldugu
sdylenebilir.

Sivil toplum ve din minasebetine dair Amerika, Avrupa ve
Tirkiye’de yapilan tartismalarin elestirel bir perspektif ile ele
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alinmasi da elzemdir. Dolayisiyla bir sonraki bélimde
tartismanin geneline hakim olan oryantalist baglam, elestirel
bir yaklasim ile analiz edilecektir.

Tartisma Uzerine Elestirel Bir Analiz

Sivil toplum kavraminin tarihsel baglamina daha 6nceki
bélimlerde deginilmisti. Fakat Antik Yunan ddneminden
Aydinlanma felsefesine kadarki siirecte, kavram ya devleti
temsil eden ya da devlet disindaki sivil alana isaret eden bir
anlama sahipken; bundan sonraki asamada Avrupa’da
oryantalist ideolojinin ylkselise gecisi ile yeni bir baglamda
kullanilmaya baslanmistir. Kavram, oryantalist dizlemde
tartisilmasi ile Asya ve Ortadogu’da bir eksiklige isaret eden
yaplya birinmusttir® (Aktay, 2015, s. 364).  Avrupa
Aydinlanmasi ve Rénesans ile ivme kazanan felsefi, kiiltirel,
sanatsal ve entelektiiel birikim ile Fransiz devriminin séylemsel
ve pratik diizeyde ortaya ¢ikardig 6zgrlik, esitlik, demokrasi,
cumhuriyet gibi idealler devlet ve sivil toplum alaninin ayriligini
glclendirmistir. Bunun ertesinde Sanayi Devrimi ve teknolojik

® Bu dustincenin yanhshgl, Asya ve Ortadogu (lkelerinin sivil toplumcu
pratige atfedilen olumlu fonksiyonlari yerine getiren kimi 6rnekleri (vakif,
lonca, tarikatlar) ile tarihsel tecriibe ve birikimleri dikkate almadan Batil bir
degerlendirme semas: lizerinden eksiklik olarak telakki edilen yorumlarin
olgusal analizlerin 6niine ge¢mesinden ileri gelir. Ancak s6z konusu
degerlendirmenin, eksiklik vurgusunun ideolojik arka planini unutmadan,
haklilik payr oldugu da sdylenebilir. Ortadogu ve daha 6zelde Tirkiye’de
devlet daima baskin bir karakter arz etmistir. Ulus devlet fikrinin hayata
gecmesi ile gesitli kiltlir ve toplumlar tek ulus potasinda eritiimeye
calisiimistir (Kasaba, 2017). Gegerli tek bir sebep olmasa da devletin bu
baskici ve tek tiplestirici arzusu sivil toplumu kisitlamistir. Kanaatimizce,
Ortadogu ve Tirkiye’de sivil toplum vechesi lizerinden yapilacak analiz ve
degerlendirmelerde, dogrudan Batili anlamda sivil toplum ile unsurlarini
aramak yerine bu cografyanin tarihsel kosul ve birikimlerinden yola ¢ikarak
demokratik stireclere gotiiren/gotiirecek teorik ve pratik alternatiflere hem
odaklanilabilir hem de yenileri olusturulabilir.
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ilerleme ile gelisen modern hayat olgusu, toplum tzerindeki
baskisi daha az hissedilen bir devlet anlayisini hazirlamistir.

Avrupali devletlerde, sémirgeci paradigmanin zirvede oldugu
18. ve 19. ylzylllarda Dogu’nun BatI’'ya muhta¢ oldugu, onun
eksikliklerinin ancak Batih modernlesme perspektifininithaliile
mimkiin olacagi yoniindeki oryantalist sylem hakim olmustur
(Aktay, 2015, s. 364). Tartismalar burada Dogu - Bati, Hristiyan
- islam karsilastirmasina; yani medeni - uygar, gelismis -
gelismemis gibi zithklara doénusir. Oryantalist literatlr ve
soylemi elestirenlerden Edward Said’e goére, Sark sadece
Avrupa’nin cografi komsusu degildir. Avrupa’nin en zengin, en
blyik somurgelerinin yerlesim yeri; onun kiltirel rakibi, en sik
tekrarlanan ve kendini aynasinda daha kudretli gérmesine
yardmci olan “Oteki” imgelerinden biridir. Dolayisiyla
Oryantalizm, Dogu ile Bati arasinda ontolojik ve epistemolojik
bir ayrima vurgu yapar. (Said, 2017, ss. 11, 12). Said’in kullandig|
diger bir anlamla Oryantalizm; 18. ylizyiln sonu esas
alindiginda, Dogu lzerine yapilan incelemeler, tasvirler ile ona
dair gorusleri haklilastirarak, oraya yerleserek, kisacasi onunla
ugrasan bir kurum olarak Dogu’ya yerlesmenin,
yapilandirmanin ve egemen olmanin Batili bir bigimidir.
Nihayetinde Dogu, Oryantalizmden (sirf bundan kaynakl
olarak) bagimsiz, kendi basina distiniilen ve eyleme gecen bir
imgelem ve nesnellik olusturamamistir (Said, 2017, s. 12, 13).
Boylelikle de Oryantalizm, ilgilileri tarafindan bir hakikatler
toplami olarak lanse edilir. Fakat bu ise emperyalist etnik
merkezci bir perspektiftir (Said, 2017, s. 216).

Edward Said’in Batili entelektiiel tavrin Dogu’ya yaklagimini
elestirdigi bu durumun daha iyi anlasiimasi adina sosyolog
Zygmunt Bauman’in “biz ve onlar” seklindeki tahliline
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basvurmak gerekmektedir. Zygmunt Bauman, 6teki olana dair
Said’den daha mikro diizeyde bir hareket noktasi ile yola
ctkiyor.” O, Sosyolojik Distinmek isimli eserinde toplumsalligin
s6z konusu oldugu yerde insanlar arasinda sinifsal ve grupsal
farklilasmanin tezahiiri olan biz ve onlar seklindeki kavramsal
ve davranissal zithga isaret eder. Biz; toplumsal, kdltirel ve
ekonomik anlamda homojen bir gruba karsilik gelirken onlar
diye nitelenenler ilk grubun imgesinde farkli, korkulan ve hatta
dismanlasan bir yapiya karsi gelir (Bauman, 2019, s. 56, 57).
S6z konusu kutuplasmanin kaynagi; ¢ogunlukla biz olarak
adlandinlan  grubun onlara dair bilgisinin olmamasi,
davraniglarinin kestirilemezIigi ve korkutuculugudur. Biz ve
onlar arasindaki bu kutuplasma/zithik birbirini tamamlar,
sartlandirir ve besler (Bauman, 2019, ss. 56-64). Nihayetinde
varabilecegi yer ise 6tekilestirmenin sebep oldugu kendi i¢ine
kapanma, 6teki olani baski ve tahakkiim ile boyunduruk altina
alma arzusu olacaktir.

Pierre Bourdieu’nlin Sosyoloji Meseleleri isimli eserindeki
“Zekanin Irkciligr” ifadesi de bu tip bir duruma isaret eder.
Bourdieu’ya goére zeka irk¢iligi, egemen sinifin stiin bir 6ze
sahip  oldugunu dusiindiren ve kendilerini bdyle
hissetmelerine yardimc olan Gstenci bir pratiktir. Dolayisiyla
bu bicimiyle iktidarin bir gériinimi olan zekanin irk¢iliginin;
zekanin belgelendigi unvanlara sahip olmaya dayanan ve
tahakkim - boyun egme iliskisinin sosyal bir bicimi oldugu
sOylenebilir (Bourdieu, 2016, s. 299, 300). Bu dislincenin
inceltilip iletilmesinde bilim insanlarinin ve entelektiellerin de
onci rold vardir. Onlar, hilkmedenler tarafindan talep edilen

7 Bu durum inceleme konusu yaptigimiz metin (izerine gecerli bir géristir.
Bauman, elbette diger eser veya metinlerinde makro diizeyde yaklasimlara
dayer verir.
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iktidarin temellendirilmesi arzusunun mimessilleri olup fikirsel
mesrulastirma olanaklarini sunar (Bourdieu, 2016, s. 300, 301).

Bu yaklasimlar Gizerinden Ortadogu ve Turkiye 6zelinde sivil
toplum - din tartismalari incelenecek olursa; sivil toplum ve din
miinasebetine dair tartismay ylriten arastirmacilarin Batili bir
gozlige sahip oldugu sdylenebilir. Sivil toplum ve din
konusunda fikir serdeden arastirmacilar; Bati’da sivil toplum ve
din munasebeti hakkinda olumlu gorigler dile getirmede daha
imli davranir. Fakat s6z konusu Asya ve Ortadogu ulkeleri
oldugunda birtakim siyasal, ekonomik ve toplumsal analizler
yoluyla burada sivil toplumun yesermesinin veya var olmasinin
zorluguna dikkat cekerler. Kavramsal tartisma sirekli bir kiyas,
eksiklik ve Dogulu toplumlarda sivil toplumun var olup
olamayacagi ekseninde yirirken 6zcl bir yaklasimla 6yle bir
inceltilir ki Bourdieu’nlin deyimiyle “lizeri ¢cok yliksek derecede
bir 6rtmece ile kaplanan irk¢ilik neredeyse taninmaz hale gelir.”
(Bourdieu, 2016, s. 300). Tartismanin bu genel havasi,
Bourdieucu anlamiyla “zekanin irk¢iligl” olarak tanimlanabilir.
Cinkd Dogulu toplumlar; s6z konusu tartismada -
degerlendirme boyutunun disina c¢ikilarak- Oryantalist
paradigmanin “yargilama”, “hakikatten yoksunluk”, “gli¢stiz
olan”, “kendi basina kendini tanimlayamayan” gibi 6zcu
yaklasimlarin imbiginden gecirilir.

Bourdieucu anlamiyla oryantalist degerlendirmeleri “zekanin
irkciligl” boyutuna vardiran seyi, Z. Bauman’in “biz ve onlar”
arasindaki ayriminda aramak meseleyi daha da anlasilir
kilacaktir.  Onlar olarak tanimlanip tasvir edilen grup;
farkhliklart ile bizim kendimize has hususiyetlerimizi 6ne
cikaran, aynada kim oldugumuzu daha da netlestirenlerdir.
Bize dair kendini tanimada arag olan bu olumlu islev; bir korku,
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tehlike nesnesi haline dontismeye de baslar. Bu tartismalarda
sivil toplumun Antik Yunan/Batr’ya ait kamusal bir kavram
oldugu lanse edilir. Dolayisiyla tartisma baglaminda “biz”
kategorisinde degerlendirebilecegimiz  Batili  toplumun,
kendini aynadan daha biiylik gérmesine yardimci olan seyin
“onlar” olarak nitelenebilecek Asya ve Ortadogu dlkeleri
oldugunu sdyleyebiliriz.

Kavrami ortaya cikaran Batili fikir ve pratiklerin Bati disindaki
toplumlarda ortaya ¢ikmasi, oryantalist ve 6zcl yaklasimlar ile
bakildiginda hem mimkin olmayan hem de hos
karsilanmayacak bir seydir. Dolayisiyla Bati’da ortaya c¢ikan
tecriibe oraya 6zgi olup ancak onu Uretenlerin istedigi sekliyle
ithal edilebilecek bir seydir. Bu calisma da o6zellikle bu
cercevede sivil toplum kavraminin Bati disindaki yerel
bicimlerine dair oryantalist yaklasimin Sanlurfali STK’ler
Ozelinde sorgulanmasini  amacliyor. Buna goére Dogu
toplumlarinda sivil toplumun gelisimi ve islam’in sivil toplum
degerleri olarak bilinen, demokrasi, ifade 6zgirligi, seffaflik,
cogulculuk gibi ilkelerin gelismesine engel olup olmadigi yerel
STK’lerin yapilanma ve faaliyetleri 6zelinde degerlendiriimeye
cahsiimistir.

Bundan sonraki béliimlerde, arastirmanin = 6rneklemi
kapsaminda Sanlurfa’daki STK’ler ile yapilan goérismeler
neticesinde elde edilen veriler, teorik ¢ercevenin yardimi ile
analiz edilecektir. Dolayisiyla bir sonraki bélimde o6nce
arastirmanin  hangi yontemle yapildigi, 6rneklemin nasil
secildigi ve toplanan verilerin analizi konusunda basvurulan
yontem acgikhga kavusturulacaktir. Ardindan kategorilere
ayrilarak degerlendirilen veriler, {i¢ baslik altinda sunulacaktir.

Veri Toplama ve Analiz Yontemleri
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Sosyal bilimlerde aragtirmacinin amaci insanlarin bakis acilarini,
eylemlerini yorumlamak oldugunda onlarin algilarina dair veri
elde etmek icin onlarla etkilesime gecmesi gerekir (Glesne,
2013, s. 11). Bu arastirmada, STK’lerin sivil toplum - din
tartismalari  konusunda ne distinddklerini, bu fikirlerin
kurumsal calismalara ve bireysel eylemlere nasil yansidigini
anlamak hedeflendigi icin nitel arastirma ydnteminin
arastirmanin amacina daha iyi hizmet edecegi diistinGlmustir.
Nitel arastirmada genelleme yapilabilecek bir érneklemden
cok insan deneyimlerinin zenginligini yansitacak durumlarin
derlenebilecegi, arastirmanin konusunun derinlemesine
anlasilacag bir 6rneklem hedeflenir (Kimbetoglu, 2017, s. 99;
Yildinm ve Simsek, 2018, s. 113). Bu gayeyle Sanlurfa’da cesitli
misyonlar ile kurulmus olan ve toplumsal - kiiltirel ¢alismalar
gerceklestiren 24 kurulus arastirmaya dahil edilmistir.
Sanliurfa’nin érneklem olarak secilmesinin sebebi; kentin dini -
kiltdrel yapisinin sivil toplum - din miinasebetini anlamaya
yarayacak bir saha oldugu varsayimidir.

Arastirmaya dahil edilen STK’lere, gorisilen ilk kurumlarin
yonlendirmeleri ve Sanlurfa kent merkezinde 60 STK’nin bir
araya geldigi cati platform olan Sanlurfa insani Yardim
Platformunun internet sitesi® Gzerinden  ulasilmistir.
Dolayisiyla calismanin érneklemini kent merkezinde faaliyet
yiriten STK’ler olusturur. Ayrica goristilen STK’lerin
secilmesinde dikkate alinan husus, halihazirda cesitli faaliyet
alanlarinda galisma yiritiyor olmalandir. Bunun sebebi ise
derlenecek verilerin tek boyutlu olmasinin éniine ge¢cmektir.
Dolayisiyla arastirmanin  6rneklemini olusturulurken cesitli
inanclara hitap eden STK’leri calismaya dahil etme amaci ile

8 http://www.urfastk-iyad.org/hakkimizda/ adresinden 12. 04. 2021 tarihinde
erisildi.
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hareket edilmis, ancak islam disinda baska bir dini veya islam’in
Stnni yorumu disinda baska bir yorumu referans alarak
hareket eden kuruluslarin  kentte mevcut olmadig
gozlemlenmistir. Arastirmada goérisdlen ilk kaynak kisilerden
diger gorismecilere ulagsmakla kartopu; konuya dair veri
cesitliligini saglamak adina ise maksimum cesitlilik 6rneklemi
kullanilmistir (Yildirnm ve Simsek, 2018, ss. 119-122).

Arastirmada, uygun verileri elde etmede anlamli ve bitinciil
bir bakis acisi edinmek icin goriisme teknigi tercih edilmistir. Bu
kapsamda, 01.09.2020 - 15.12.2020 tarihleri arasinda 24
STK’den 27 kurulus goérevlisi ile yari yapilandiriimis gériisme
formu esliginde goriismeler yapiimistir. Ayrica kentte bulunan
bir Kur’an Kursu yoéneticisi, i¢ merkez ilcenin miftilik sefleri,
Valiligin sivil toplumla iliskiler birimi gérevlisi ve bir terciman
olmak Ulzere 6 diger kisiyle de gorisilmustir. STK gorevlileri
disinda yapilan bu gériismeler, konu ve alan hakkinda daha
derinlikli bir bakis agisi yakalamaya yardimc olmustur. Bu
kapsamda sivil toplum ve din iligkisinin islam toplumunda ne
kadar mimkiin oldugunu, mimkiinse buna nasil bakildigini ve
kurumsal faaliyetlere nasil yansidigini anlamak amaglanmistir.
Arastirmamizda, elde edilen verilerin 6zgiin haline sadik
kalmak ve konu ile ilgili gercekgi bir resim sunmak amaciyla
nitel verileri analizde kullanilan modellerden biri olan betimsel
model agirlikli olarak tercih edilmistir. Bunun yaninda
belirlenen temalar altinda yapilan dogrudan alintilar da analiz
edilmistir.

Bulgular ve Tartisma

Calismanin bu béliminde, Sanlurfa’daki 24 sivil toplum
kurulusu ile yapilan gériismelerden elde edilen veriler, tematik
bashklar altinda incelenecektir. Bu kapsamda, s6z konusu
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bashklar altinda goériismelerden yapilacak alintilara dair
degerlendirmeler, alintilardan  bir  6nceki paragrafta
verilecektir. S6z konusu bu temalara ve degerlendirmelere
gecmeden 6nce, bu kategoriler disinda baz fikir ve tutumlara
sahip olan ti¢ STK’ye dair 6n bilgi vermek yerinde olacaktir.
Arastirmaya konu olan STK’lerin 6nemli bir kisminin
sdylemlerinde islami hassasiyetlerin var oldugu
gbzlemlenmistir. Ancak bir kissm (3 kurulus) STK’de?® ise
faaliyetlerin yiritiilmesinde dogrudan dinf bir hassasiyet/gaye
olmasa da séylem diizeyinde bunun var oldugu goérilmustir.
Bu STK’lerden biri (KAMER Vakfi) farkindalk calismalarmni
ylrdtme streclerinde, dinin birey Uzerindeki psikolojik -
toplumsal glictinden yararlandigini ifade ederken diger bir STK
(Sanlurfa Rahmet Dernegi) ise insani yardimlan ydritiirken
halkin dinf motivasyonunun bagislarin kurulusa yénelmesinde
etkili oldugunu belirtmistir. Dolayisiyla bu STK’lerin de kentteki
dini atmosferden uzakta kalmadigl, yeri geldiginde dini
soylemlerin kendilerine yardimi dokundugu goérilmustar.
Simdi, arastirma verilerinin ayristig1 ti kategoriye dair agiklama
ve analizlere gegilebilir.

islami Egilimli STK’ler™

Bu gruptaki STK gorevlileri (12)", dinf gaye ve calismalarin
(islami) STK’lerde bulunmasi gerektigine dair cesitli

9Concern Worldwide isimli kurulustan goértisme yaptigimiz kisi dinfanlamda
herhangi bir gayelerinin bulunmadigini belirtmistir. Dolayistyla bu STK’yi
asagidaki li¢ kategoriye almadik.

9S6z konusu STK’leri bu ifadeyle tanimlamamizin sebebi, séylemlerinde
siklikla islam’i referans almalari ve bunu calismalarina yansitma cabasi
icinde olmalaridir.

"Besir Dernegi, El Birligi Dernegi, Evet Dernegi, Haliliye Dini ve Hayri
Hizmetler Dernegi, Hayrat insani Yardim Dernegi, iHH insani Yardim
Dernegi, lyilik Yardimlasma Dayanisma Dernegi, KADEM, Rabia Dernegi,
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argimanlari gicli bir sekilde kullanmislardir. Bu baglamda en
cok vurgulanan distincelerden biri dinin; STK’lere adalet,
daristluk, iyilik yapma ve dayanismada bulunma, olasi
hatalarin (yapilan yardimlart kendi menfaati icin kullanmak
gibi) 6niine gecme, daha fazla calisma gibi bazi giizel hasletleri
kazandirmasidir. STK gorevlileri tarafindan bu gibi ilkeler,
alanin olmazsa olmazi olarak addedilir ve bu nitelikleri
saglayacak seyin de Islam oldugu diistiniilir. Bir gériismecimiz
STK’ler baglaminda, islam tarihinde peygamberlik siirecindeki
Mekke ve Medine dénemi 6rneginden yola ¢ikarak dinin
degisim konusundaki olumlu roliini soyle aciklamistir:

“Hz. Muhammed'in Mekke dénemi ile Medine dénemine
bakiyoruz mesela. Mekke déneminde diri diri ¢ocugunu
topraga gomenler var. Medine dénemine gelince bu
insanlar diristligiin ve adaletin timsali haline geliyor. Eee
bu insanlar ne ile béyle oldu? O imanin ve islam'in kalplere
naksedilmesi ile oluyor. Bu sebeple sivil toplumda dinin
olmasi gerekiyor ve olacak da.” (Erkek, 36, Sanlurfa,
Hayrat insan Yardim Dernegi, 17.09.2020)

El Birligi Dernegi’nden bir diger STK gorevlisi ise glinimizde
sivil toplum kuruluslari ismi kullaniliyor olsa da islam tarihinde
ve devletlerinde vakif ve cemiyet gibi kuruluslarin var
oldugunu belirtmistir. Her ne kadar isim degismis olsa da bu
kuruluslar ile ulasiimak istenen hedefin Allah rizasi ve insanlara
hizmet etmek oldugu ifade edilmistir. Bu disiincede,
Osmanlr’dan glinimiize miras olarak kalan vakif kiltirindn
etkisi oldugu sdylenebilir. Clinkd bu gériismecinin anlayisinda,
vakiflar yardimlagmaya kaynaklik eden kuruluslar olarak
gorulmekte ve sivil toplum kuruluslart da giiniimizde bu rold

Sanliurfa insanf Yardim Platformu, Sari Basaklar Dernegi, Umut Kervani
Dernegi.
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Ustlenen yapilara denk diismektedir. Ayrica bu goériismeci de
diger gorusmeciler gibi sivil toplum - din mevzusundaki
tartismalardaki din sivil toplumun yapisina uygun diser mi
dismez mi, dinin var oldugu sivil toplumda olusabilecek
tehlikeler yéniindeki teorik meselelere girmemistir.”> Onemli
olan, STK diye adlandinlan kuruluslarinin ihtiya¢ sahibi
insanlarin  gereksinimlerini  karsilamasidir.  Gorismeciler
tarafindan dinf bir gaye olarak goériilen “Allah’in nzasi”, bu
dayanismaci ruhun ardindaki esas saik olarak dile getirilirmistir:

“Kesinlikle bir yere kadar degil her yere kadar islam
olmali. Sivil toplum 6rgiitii dediginiz zaman eskiden
vakif, cemiyet deniliyordu. Simdi ismi dernek,
platform olmustur. Adini ne koyarsaniz koyun ne
oldugu cok énemli degil. Onemli olan amactir. Biz
oncelikli olarak Mislimaniz, Allah’in kuluyuz, kul
olmanin geregini yerine getirmek zorundayiz.” (Kadin,
50, Sanlurfa, El Birligi Dernegi, 17.10.2020)

Diger iki STK’den goéristigimiz STK gorevlileri ise
Mdisliman bir toplumda yasiyor olmaktan &tiru
STK’lerde dini gaye ve hassasiyetlerin olmasinin cok
dogal oldugunu sdéylemistir. Bu sdyleme, bireyin Allah’a
karsi kulluk goérevinin olmasi gibi bu kuruluslarin
Mdslimanlar tarafindan kurulmasindan 6tiirti bunlarin
da bdyle bir gorevi oldugu fikri eslik etmistir. STK

? Sadece bu goriismecimiz degil, diger tim STK gorevlilerinin teorik
tartismalardan habersiz oldugu tespit edilmistir. Gorilismecilerimiz,
STK’lerin kurulusu ve isleyisi hususunda mevzuati bilmekte ve resmf
kuruluslarile irtibatlarinda gerekecek olan birtakim bilgilerle yetinmektedir.
Dolayisiyla burada incelemeye calistigimiz  STK’lerin  faaliyetlerini
yiritirken hangi zihinsel, duygusal motivasyonlara sahip olduklaridir.
Amacimiz, bu saha verilerinden yola ¢karak teorik baglami
degerlendirmektir.

171



gorevlilerinin s6z konusu sdylemleri esas alindiginda;
teorik tartismada belirtildigi gibi Ortadogu, sivil toplum
ve unsurlarinin ¢ikis yeri olmasa da yardimlagsma ve
dayanisma gibi evrensel degerlerin toplumu ¢agin
kullanish ve 6n plana ¢ikan araci kurumlarina (STK’ler
gibi) yonlendirdigini gdérmekteyiz. Ayrica bu Kkisiler
tarafindan STK’lere inanclar geregi kurumsal anlamda
bir dini misyon yiklenilmesi ve bu kuruluslarin din?
gayelerinin olmasi dogal goriilse de islami olmayan
yapilarin faaliyetlerine karsi dislayici bir bakis acisi da s6z
konusu degildir. Bu baglamda iki farkli STK’den
gorismecilerimiz fikirlerini s6yle dile getirmistir:

“STK dedigimiz insanlardan olusmus bir yapidir. Her
kisinin nasil kulluk gérevi varsa kurum- kurulus, yapilarin
da Allah’a karsi sorumluluklar vardir... Ha bunun
disinda Mdsliiman olmayabilirler. O zaman da insani
gorevini yapabilir. Ama biz Mislimaniz ve Musliman bir
toplumda yasiyoruz, sivil toplum kuruluslarimizin da dinf
hassasiyetlere dikkat etmesi lazim. Dikkat eden
STK’lerimiz da var elhamdadilillah.” (Erkek, 44, Bingdl,
IHH insanf Yardim Vakfi, 07.09.2020)

““Yani digerlerini bilemem ama din benim igin dnemli bir
etkendir... Fakat bununla birlikte insani dernekler
kurulabilir, faaliyet gdsterebilir. Din olmasa da her seye
her kesime acik olmalidir. insan farkl disiiniyor olsa
bile insani noktada bir araya gelebilir. Bence insanlk
adina glzel seyler yapilmali ve yapilabilir de...” (Kadin,
48, Sanhurfa, Sar1 Basaklar Dernegi, 14.09.2020)

Bu kategorideki diger bir STK gdrevlisi ise dinin bu yapilar
disipline edici bir roli oldugunu, olumsuz durumlarin éniine

gecen bir etkisi bulundugunu ifade etmis, ayrica STK - din

minasebetini beden-ruh metaforu ile anlatmistir. STK - din

172



iliskisi hususunda; dinin bu kuruluglara hem dogruluk,
durustluk gibi erdemleri kazandiran hem de sosyal iliskilerde
insani arzularin sebep olabilecegi zararlar (evlilik disi cinsel
yasam, kurumsal hizmetleri kisisel menfaatler igin kullanma
gibi) oOnleyen bir faktdr oldugunu sdylemistir. Asagidaki
alintida aktarildigi Gizere bu STK gorevlileri tarafindan dinin s6z
sahibi veya etkisinin olmadigl bir sivil toplum kurulusunun
bireysel ve toplumsal yarar acisindan anlamsiz ve yetersiz
goruldigl  soylenebilir.  Dolayisiyla  sivil toplum ve
kuruluglarinin din ile anilmasinin tartisiimasi bir yana, din bu
alanin olmazsa olmazi seklinde gorilmistir. Bu minvalde s6z
konusu STK gorevlileri goriismede fikirlerini soyle dile
getirmigtir:

“Dinin disiplin etmesi gerektigini distiniyorum.
Hayatta bazi seyler ruh gibidir. Mesela bir cenaze ne
kadar yakisikli olursa olsun insanlar onu bir an 6nce
defnetmeye calisir. Yani oradan ruh ve canlilik olmadigi
icin. O bedenin fiziksel olarak yakisikli olmasinin bir
hiikm kalmiyor. iste bunun gibi STK’lere ruh veren sey
dindir.” (Erkek, 46, Diyarbakir, Umut Kervani Dernegi,
21.10.2020)

Bu kategorideki STK’ler icin islam, gaye ve faaliyetlerde
mutlaka olmasi gereken bir unsurdur. Ciinki islam; bu
kuruluglara adalet, diristlik ve yardimlasma gibi erdemler
kazandirmistir. Ayrica bu gruptaki STK gérevlilerine gére islam
toplumlarinda daha 6nce vakif, cemiyet gibi érgiitlenmeler de
var olmustur. Dolayisiyla islam ve sivil toplum kuruluslari
arasinda herhangi bir tezatlik yoktur. STK gorevlileri acisindan
islam, toplumu bir arada tutan en énemli unsurdur. Bireyin
Allah’a karsi sorumlulugu oldugu gibi bu kuruluslarin da benzer
bir yikimliligi oldugu ifade edilmistir.
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Arastirmanin teorik kisminda da tartisildigi Gizere sivil toplum
kuruluglari ile din arasinda kesin bir ayrim yapmak, yukaridaki
degerlendirmelerde de goriilecegi Gizere toplumsal gerceklikle
uyusmaz gorundyor. Sivil toplum, sivil toplum kuruluslari
kavramlarina -bunlar Bati menseli olsa da- bu baslk altinda ele
aldigimiz STK’ler gibi dini bir misyona sahip kuruluslar
tarafindan yiiklenen anlam ve faaliyetlerin icerigi islam’a gore
sekillenebilmektedir. Dolayisiyla dinin; sivil toplumun 6énemli
bir unsuru olan STK’ler lizerinde 6nemli bir etkisi oldugu
gorilmekte ve oryantalist baglamin iddia ettigi gibi sivil
toplumu ketleyici bir yapiya doniismedigi anlasiimaktadir.

Dinin Aragsallastiriimasina Karsi Cikan STK’ler

Bolim bashgindan dolayr bu kategori altinda fikirlerini
inceleyecegimiz STK’lerin (7)" sekdiler bir referansa sahip
kuruluslar olacagr dusiincesi olusabilir. Fakat gorisilen bu
gruptaki STK’ler arasinda sekiler bir durus ile hareket
etmeyen, dinf egitim - 6gretim faaliyetleri diizenleyen, ihtiyag
sahiplerine yo6nelik yardim calismalan yiriten, bir araya
gelerek cesitli dini metinleri okuyan kuruluslarin da oldugunu
belirtmek gerekir. Dolayisiyla bu grup homojen bir yapi arz
etmemekte, sekdler bir referansa sahip kuruluslar (KAMER
Vakfi gibi) ile dini saiklerle hareket eden kuruluslardan
olusmaktadir.  S6z konusu STK’leri ayni grup altinda
degerlendirmemiz, onlarin ayni misyon ile hareket ettigi
anlamina gelmez. Bundan ziyade, sahadaki veriye dayanan bu
kategori, farkli referans noktalarina sahip kuruluslarin STK - din

3 Haliliye ilim ve Kiiltiir Vakfi, infak Dernegi, insani Sinirlari Koruma
Dernegi, KAMER Vakfi, MUSGAD, Sivil Kadinlar Yardimlagsma ve Dayanisma
Dernegi, Sanliurfa Rahmet Dernegi.
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minasebetine dair ayni kaygiya sahip olabildigini
gostermektedir.

Yapilan gorismeler esnasinda, bazi STK ydnetici ve
gondlldlerinin - dinin  aragsallastinlmasindan  sikayet ettigi
gorulmis ve bunu yapan bazi kuruluslarin var oldugu, isim
belirtimeden ifade edilmistir. Kuruluslarin  gorevlileri
tarafindan goériismelerde, sivil toplum kuruluslarina destekte
bulunan insanlarin dint duygularinin kullanilip menfaat elde
etmenin yanhshg Gzerinde durulmustur. Sakal birakma, bol
kiyafetler giyme (salvar gibi), salavat - zikir seklinde din dilinin
siklikla kullanilmasi gibi dinin goriiniir uygulamalarinin bir
etikete donasturdlip buradan bir menfaat
saglandigi/saglanabilecegi disiinilmustir. S6z konusu alginin
olusmasinda; tabela dernekleri/vakiflari' adi altinda
degerlendirilebilecek kuruluslarin menfaatci tutumlarinin veya
herhangi bir tarikat/cemaat yapisi ile yakindan irtibati
sayesinde gelir elde eden kuruluslarin var oldugu iddiasinin
etkili oldugu soOylenebilir. Maddi menfaat amaciyla dinin
gorundr kiinmamasi veya onun sdyleminden yararlanma
amacinin tasinmamasi halinde, dinf hassasiyet ve ¢alismalar bu
grup tarafindan normal karsilanir. Siklikla dinf referanslar ve
Said Nursi’nin Risale-i Nur kiilliyatindan referanslar ile konusan
bir gériismecimiz bu kaygiy sdyle dile getirmistir:

“Kurumlarda, derneklerde, vakiflarda dinin yeri olabilir,
olmasinda bir beis yok. Sadece dini suiistimal etmemek
6nemlidir. Dini yapmis oldugu seye dirsek yapmayacak.
Ornegin eger sakal birakirsam beni esnaf olarak dindar

'4 Bu ifade, organize ve profesyonellesmis bir kurumsal isleyisten uzak, ara
ara ulusal veya uluslararasi projelere ortak olunarak faaliyet yiriten,
topluma donik yararhlik ilkesinden uzak maddi menfaat eksenli kuruluslar
icin kullanilir.
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biri olarak goreceklerdir ve bana alisverise gelirler diye
distinmemeli. Din bir dirsek yapilmadan her kurumda
veya dernekte, vakifta olabilir.” (Erkek, 32, Sanlurfa,
Haliliye ilim ve Kdiltir Vakfi, 07.09.2020)

Diger bir STK gorevlisi ise Miisliman kimligine sahip olunsa da
yardim yapilirken bunun bir etiket olarak sunulmasinin gerekli
olmadigini, yardim vyapilan kisilerin bundan rahatsiz
olabilecegini disiinmek gerektigini ifade etmistir. Gorlismeyi
surdirdrken konusmamiz bu kisinin dinden ne anladig ve yer
yer dini nasil yorumladigina da evirilmistir. Kuruluglarinin
dogrudan dini faaliyetleri olmasa da bu kisinin hem kisisel
hayatinda hem de kurulusun misyonu agisindan dinin énemli
yer tuttuguna sahit olunmustur. > Dogrudan dini bir gaye ile
hareket eden ve sdyleminde dini siklikla kullanan bir kurulus
olmasa da saglk alaninda yirtttikleri cahismalarda (6zellikle
kadin dogum saglig1) Diyanet ile koordineli ¢alismalari, bu
kurulusun dine mesafeli davranmadigini  g6stermistir.
Dolayisiyla dinin aragsallastinlmasi mevzusunda, sekiiler
saikler ile degil belirli bir din anlayis/yasanti dogrultusunda
elestiri yapildigi séylenebilir. S6z konusu gdériismecimiz STK -
din iliskisi baglamindaki fikir ve tutumunu sdyle ifade etmistir:

“Dini calismalarina kesinlikle alet etmemelidirler. Dini 6n
plana c¢ikararak su yardimi alayim, sunu yapaym
olmamali iste. islamiyet sdyledir bdyledir anlatirken
bunu ¢ok kullanmak biraz itici geliyor. Belki iginde
Ermeni, Hristiyan var. Bir slr(i Ermeni var Suriyelilerin
arasinda. Gelmis Kirtlesmis veya Araplasmis...
Dinlerken hosuna gitmeyebilir. Onun o yardima ihtiyaci
var. Belki sen anlatirken itici gelecek, hosuna

5 S0z konusu gorlismeci STK’nin kurucusu ve ydneticisi oldugundan
gorislerinin dernegin misyonuyla birebir uyustugunu séyleyebiliriz.
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gitmeyecek.” (Erkek, Sanlurfa 46, insani Sinirlari
Koruma Dernegi, 24.10.2020)

Sanhurfa’da kadin merkezli farkindalik calismalari (okuma
yazma kurslari, sosyal haklara erisim konusunda seminerler,
bosanma siirecinde adli yardim gibi) yapan bir STK’de calisan
iki kisi; STK’lerde dinf hassasiyetlerin var olabilecegini, dini
gayeler ile calisma yapan STK’ler ile irtibata acik olduklarini
belirtmistir. S6z konusu kurulusun, kadinlara yoénelik
farkindalik calismalarini yiritirken dinf referanslardan (ayet,
hadis gibi) ziyade; kadin erkek iliskilerine dair giinimizin
hukuksal sdylemi ile (istanbul S6zlesmesi, kanunda kadin ve
erkeklerin esit olduguna dair teorik temellendirmeler) hareket
ettigi tespit edilmistir. GoOrisme boyunca dinin STK
faaliyetlerine nasil yansidigini anlamak amaciyla yonelttigimiz
sorulara verdikleri cevaplarda; bu kisilerin bireysel hayatlarinda
oru¢, namaz, sadaka gibi ifa ettikleri dinsel pratiklerinden
ornekler verdikleri gorulmastir. Fakat dint tutum ve
soylemlerin  kurulus faaliyetlerine, c¢alisanlarin  bireysel
hayatindaki kadar yansimadigr misahede edilmistir. KAMER
Vakfi’'nin kadin haklari savunuculugunu dini bir séylemle degil,
hukuksal metin ve normlar Gizerinden yapmasina baglanabilir.
Kurulus gayesi ve calismalarini feminist ve sekiler bir
yaklasimin sekillendirdigi fark edilmistir. Fakat bunun kurulus
gorevlilerinin séyleminde kati bir dinsel karsithga dénismedigi
de gorilmistdr. Gortismecilerden biri, STK’nin dine dair bakis
acisini ve tutumunu soyle 6zetlemistir:

“Acikcas! biz dini seye bakmiyoruz. Bazi dernekler var
sadece dinf anlamda hizmet veriyor. Kur’an kurslaridir
falan. Onlan ziyaret de ediyoruz, goristigimiz de
oluyor. Kadinlara yénelik calisan dernekler var. Dinimiz
dogru bilinirse gercekten cok giizel. ilkelerimize,
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vizyonumuza uyacaksa is birligine her zaman agigiyiz.
Ama nedir kalkip bir erken yasta evliligi beklemesinler,
cok esliligi  beklemesinler. istanbul Sézlesmesinin
kaldiriimasini asla beklemesinler.” (Kadin, 36, Sanlurfa,
KAMER Vakfl, 22.09.2020)

STK’lerde dini bir hassasiyete/gayeye karsi ¢ikmayan kurulus
gorevlileri, menfi davranislarin sivil toplum kuruluslartigin hem
halk hem de resmi kurumlar nezdinde olumsuz bir imaja
sebebiyet verdiginden sikayet etmistir. Bir dnceki baslikta ele
alinan islami egilimli STK’ler ile bu kuruluslar arasinda dini
anlayis konusunda biyik farkliliklar s6z konusu degildir.
Dolayisiyla iki grup arasinda keskin bir ayrimdan bahsedilemez.
Bu kategorideki STK’lerin bir 6nceki kategori ile (islami Egilimli
STK’ler) ayrim noktasi, dinin aragsallastiriimamasi vurgusudur.
Fakat dinin bir kisi veya grubun menfaat aracina
doniismesinden duyulan rahatsizhiga kati bir din karsithginin
eslik etmedigi de gérilmustdr.

Dini Bir Kimlikle Anilmak istemeyen STK’ler

Bu kategoriyi Suriyeli siginmacilarca kurulmus 3 STK™
olusturmaktadir. Bu kuruluslar, 6zellikle uluslararasi kuruluslar
(BM, AB) ve Korfez llkeleri (Katar, Kuveyt, Suudi Arabistan,
Umman) tarafindan verilen fonlar sayesinde cesitli calismalart
yapabilmektedir. STK’lerin, s6z konusu kurulus ve tlkelerden
destek almalarindan 6&tirt kimlik (dini, siyasi) eksenli bir
soylemden kag¢indiklan fark edilmistir. STK gérevlilerinin STK -
din iliskileri konusu hakkindaki sorulara cevap verirken
tereddit ettikleri de gézlemlenmistir.

'®Ataa Dernegi, Rahmet Dernegi ve Said Yardim Dernegi.
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Bu kategorideki STK gorevlileri ile yapilan gériismelerde, bu
kisilerin kisisel planda dini bir hassasiyetinin var oldugu
gorulmis ve s6z konusu kisiler kuruluslara yapilan yardimlarda
dinin tesvik edici oldugunu ifade etmistir. Fakat kurumsal
boyutta dini hassasiyetleri vurgulamaktan kacindiklarina da
sahit olunmustur. Bu STK mensuplan; dinsel olanin bireysel
boyutunu, c¢atist altinda c¢alisma ydritilen  kurulusun
faaliyetlerine yansitmakta ¢ekimser kalmistir. Dini sdylem ve
pratiklerin egitim - O6gretim faaliyetleri, insani yardim
calismalari ve diger etkinliklere yansitiimasi halinde 6zellikle
Avrupa menseli kuruluslar (AB, BM gibi) tarafindan mali
kaynaklarin kesilmesine sebep olacagl dile getirilmistir.
Gorusmeler gerceklestirilirken bu husus siklikla tekrarlanmus,
dolayisiyla bu alginin olusmasindan ciddi manada uzak
durmaya cahsilmistir.  Bu dislincelerin serdedilmesinden
sonra, Ataa Derneginden goriismecimiz, insani yardim
faaliyetleri yapilirken etnik ve dinf kimliklerin bir ideoloji olarak
kullanilmasi halinde yardima ihtiyaci olan insanlarin zarar
gorecegini belirtmistir:

“Ben diisincemi sdyleyeyim insani olarak bitiin kurum
ve kuruluslar insani yardim yapiyorlarsa o insani yardimi
yaparken inancini, ideolojisini katmadan karsi tarafa
iletmeleri gerekiyor. ideolojik bir yapi ile yardim ettigin
zaman bir Hiristiyan gelip senden yardim istedigi zaman
sen ona yardim etmezsin. Sen bitin her seyin
kabahatini bu masum kiside bulmus olacaksin. Ondan
dolay! insani yardimda kimliklerin isin icine karismasi
problem bence...” (Erkek, 37, Halep, Ataa Dernegi,
25.11.2020)

Said Yardim Derneginden goristigumiz kisi de benzer
sekilde, Misliman bireyler olarak kendileri icin islam’in
oncelikli oldugunu, bunun yasantidan ayr tutulamayacagini
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dile getirmistir. Asagida disiincelerini alintiladigimiz bu kisinin
her ne kadar dinsel inanca bagliligi olsa da cagin kapitalist ve
sekiler talepleri ile karsi karsiya kaldigi bazi durumlarda
inancini 6n plana ¢ikaramadig veya (zerini értmek zorunda
kaldigr soylenebilir. Dolayisiyla STK’lerin alandaki maddi
yetersizlikler sebebiyle asil fikir ve gayelerinde kendi
kendilerini bir kisitlamaya tabi tutabildikleri sonucunu
¢tkarmak da mimkiindir. S6z konusu bu goériismeci, dini
gayeler ile hareket ettiklerinde uluslararasi kuruluslardan
destek almada problem yasadiklarini séyle agiklamistir:

“Bizim icin islam birinci 6ncelik... Dinimiz bizim
yasantimizdir. Ancak Birlesmis Milletler ile birlikte
calismalar yaptiginizda énce arastinrlar. Bunlar ¢alisma
yaparken fikirleri nelerdir, bunlar sadece islami
pencereden mi yaklasiyorlar, sadece Kur'an 6gretmeye
mi calisiyorlar? Bunlara bakiyorlar. Biz kendimizi daha
cok insani yardim kurulusu olarak ifade ediyoruz. Boyle
olunca caligmalari yiriitmek daha kolay...” (Erkek, 33,
Deyrizor, Said Yardim Dernegi, 26.11.2020)

STK’lerin yaptigi ¢alismalari yakindan izleyen ve sahada
bulunan kisiler de benzer izlenimleri aktarmistir. Bir
gorusmecimiz, uluslararasi kuruluslardan fon alan ve
dogrudan dini bir gayesi olmayan STK’lerin daha iyi
calisabildigini soylemistir (Erkek, 34, Sanlurfa, Kur’an
Kursu Yoneticisi, 11.11.2020). Konu hakkinda goriisme
yapllan baska bir STK goérevlisi de “Mdisliman
goruntisl ve hassasiyeti” fark edildiginde uluslararasi
kuruluslarinin bu hassasiyetlere sahip STK’lere karsi
olumsuz bir tutum sergilediklerini dile getirmistir. Bu
konuda 6zellikle iIHH’nin calismalarini ve bu vakfin kimi
tyelerinin sakal birakmasi, salvar giymesi gibi bir takim
dinf motiflere isaret eden goriintdilerini érnek vermistir
(Erkek, Sanhurfa 46, insani Sinirlari Koruma Dernegi,
24.10.2020). IHH tarafindan sergilenen bu dinf imaj ve
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yorum sebebiyle vakfin, Batili kuruluslarin ideolojik
stizgecinden gecip fon almaya elverisli gorilmedigi
anlasilmgtir.

Netice olarak Suriyeli siginmacilarca kurulmus STK’lere
uluslararasi  kuruluslardan ve diger (lkelerden &nemli
kaynaklar ayrildigr fark edilmistir. Ancak bu STK’lerin
gorevlileri, dini bir hassasiyetleri olsa da bunu ifade etmelerinin
ideolojik birimaja neden olabileceginden dolayi dikkatli olmaya
O6zen gostermistir. S6z konusu STK’lerin uluslararasi
kuruluglardan destek alabilmek ve bu destegin devamini
saglamak icin ‘“ideolojik” veya “din?”’ bir izlenim vermek
istemedigi gorilmustir. Alanda c¢alismalarini aksatmadan
devam ettirebilmek i¢in buna dikkat etmektedirler. Mesele sivil
toplum, sivil toplum kuruluslart ve din baglaminda
degerlendirilecek olursa; sivil toplumun teorik tartismalar ¢ok
seslilige, cesitli kulttrel nosyonlara acik olma, demokratik
degerlerin yukseltilmesi iddiasinda bulunur. Ancak yukarida
bahsettigimiz kuruluslarin aktardiklarini dikkate aldigimizda,
sivil toplumun ¢ikis noktasi olan Avrupa menseli AB, BM gibi
kuruluslarin  islami  degerlerin, faaliyetlerin én plana
ctkmasindan rahatsizlik duydugu gorilmektedir. Dolayisiyla
teorik tartismalarin ve kavramin ortaya c¢kip gelistigi
cografyanin ve entelektiel 6nciilerin ¢ok kiltirlilige uygun
hareket etmediklerini sdyleyebiliriz.

STK - din iliskisi hususundaki gériismeler neticesinde edinilen
diger bir izlenim ise hemen hemen biitiin STK gorevlileri icin
yuratilen calismalarda dinin kolaylastinici bir etkiye sahip
oldugudur. Onlara goére bu kolaylastirici etki iki sekilde
olmustur. Birincisi dinin STK gorevlilerini iyilige tesvik edici
olmasi, ikincisi dinin STK’lere bazi olumlu hasletler yikledigidir.
Bunlarin adalet, dogruluk, diristlik gibi birtakim erdemler
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oldugu ifade edilmistir. STK gorevlileri, Kur’an ve Peygamberin
hayatinin kendileri icin bir 6rneklik olusturdugu, bu degerlerin
golgesinde hareket etme gayretinin bu c¢alismalara
yogunlasmay! sagladigini belirtmistir. STK gérevlileri, STK’e
faaliyetlerine katilimda, gonllik vurgusunu yaparken hayir
olarak addettikleri calismalarin parayla yapilmayacagini,
kendilerini orada tutan seyin manevi doyum saglamak
oldugunu belirtmistir. Gorevliler, 6rnek olarak pandemi
stirecinde bircok uluslararasi kurulusun yerelde faaliyetlere ara
verdiklerini ama yerel derneklerin ellerinden geleni yapmaya
devam ettiklerini sdylemistir. Bunun ise “Allah’in rizasini
kazanma” gayretinden geldigi ifade edilmistir. Sanhurfali
STK’ler ile yapilan goériismelerden elde edilen veri ve
izlenimlerden hem dustinsel yaklasim hem pratik érgiitlenme
ve faaliyet bi¢imlerinde Batili sivil toplumu var eden demokrasi
merkezli degerlerden ziyade cesitli mali, egitsel vb. yardim
bicimleri ekseninde deger kazanan bir sivil toplum yaklasiminin
var oldugu goralir. Dinin de bu yaklasimi destekleyen ve
glclendiren bir unsur olarak gorildiga fark edilmistir. Bu da
Saribay’in  belirttigi gibi sivil toplum degerlerinin gelisimi
acisindan hem bir imkan hem de bir engel olarak gérdlebilir.
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Sonug

Bu c¢alismada; oncelikli olarak sivil toplum, sivil toplum
kuruluglan ve din minasebetine dair teorik tartismalari
elestirel bir sekilde degerlendirmek amaclanmistir. Boyle
yaklasildiginda,  konuyla ilgili  tartismalan  ydriten
arastirmacilarin  ¢ogunlukla kavramin tarihsel temellerine;
Avrupa, Amerika ve Ortadogu’daki gelisimine ve uygulamadaki
bazi goriinimlerine (STK, vakif, cemiyet gibi) yogunlastiklari
fark edilmistir. Ancak bu degerlendirmelere saha verilerinin
cok sinirli olarak eglik ettigi gortilmuistir. Saha verilerinin kisith
oldugu calismalarda; sivil toplumun Dogu toplumlarinda
imkaninin pek olmadigi ve dinin (6zelde islam’in) sivil toplum
icin kisitlayici bir faktére donistigl yoniindeki gérisler Bati -
Dogu ikileminin  oryantalist baglammi  cagnstirmistir.
Dolayisiyla bu arastirmanin diger bir gayesi; sivil toplumun en
gorunir elemanlarindan biri olan STK’lerin ve onlarin
yetkililerinin ~ sivil toplum ve din miinasebetine nasil
yaklastiklari, bu husustaki fikirlerin kuruluslarin faaliyetlerine
yansimalarini tespit etmektir. Bu minvalde, arastirmanin
amacina ulasmak icin Sanliurfa kent merkezindeki STK’ler
drneklem olarak segilmistir.

Sivil toplum, sivil toplum kuruluslart ile din arasinda etkilesimin
mimkin olup olmadigl konusunda iki farkh goérisiin oldugu
gorulmustir. Bazi disinirlere gére sivil toplumun farkliliklara
hosgori ile yaklasma, bireysel 6zgurlik, ¢cogulculuk vurgusu
gibi 6zellikleri din ile catisir vaziyettedir. Bu goérlise gore sivil
toplum ve din farkli tabiatlara sahip olmalarindan dolay! yan
yana gelmeleri mimkiin degildir. Ancak diger olumlu gortise
gore dinin elestirel bir bakis acisi sunmasi ile bireyleri adapte
ve motive etme gilicline sahip olmasindan dolayr bu iliski

183



mimkiinddr. Bu tartisma hem Batili literatiirde hem de islam
ve Ortadogu 6zelinde de benzer bir seklide devam etmektedir.
Teorik yaklasimlarda, Batili toplumlarda dinin sivil toplumu
ketleyici oldugu yoniinde bazi fikirler bulunmakla birlikte bu
konuda cogunlukla dinin sivil toplumla uyusacagi, onun
gelisimine katkida bulunacagi yoniinde acgiklamalar yapildig
gorulmustdr. Sivil toplum kavrami, Antik Yunan menseli olup
Bati felsefesi ve siyasi literatlri icinde gelisip glinimuizdeki
anlamina  kavusmustur. Dolayisiyla  konuyla ilgilenen
arastirmacilar; kavramin hem teorik hem de pratikteki
karsiiginin Batil toplumlarda gortilecegini ve 6zgun yapisi ile
bu cografya disinda var olmasinin mimkiin olmadigini iddia
etmistir. Cogunlukla saha arastirmalarindan yoksun, tarihsel
ornekler ve kategorik kiyaslar (Dogu — Bati, medeni - az
medeni gibi) tGzerinden yapilan bu degerlendirmeler, bizi bu
arastirmada tartismalarin oryantalist baglami ile ilgilenmeye
sevk etmistir.

Arastirmanin saha verileri yoluyla -Sanhurfa’daki sivil toplum
kurulusglar sinirlamasi ile- sivil toplum, sivil toplum kuruluslari
ve din miinasebetine dair bazi tespitlere ulasiimistir.
Sanlurfa’daki STK’lerin tartismamiz baglaminda li¢ kategoriye
ayrnildig1 gorilmastir. Bu gruplar arasinda dine bakis agisi
itibari ile keskin ayrimlarin oldugu séylenemez. Ancak dinin sivil
toplum ve onun unsurlari olan STK’lerdeki konumuna dair bazi
gorus ve tutum farkliliklarinin oldugu tespit edilmistir.

Bu anlamda ilk grupta islami Egilimli STK’ler ele alinmistir. S6z
konusu STK’lerin faaliyetleri ve kurum gorevlilerinin séylemleri
incelediginde; bu sdylemlerde dinin (islam) STK’lere adalet,
esitlik, iyilik yapmaya tesvik etme gibi nitelikler kazandirdig
seklinde bir distincenin oldugu anlasilmistir. STK gorevlileri,
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ginimuzin sivil toplum kuruluslan olarak isimlendirilen
kuruluslarin benzerinin islam kiiltiiriinde vakif ve cemiyet adi
altinda var oldugunu belirtmistir. Dolayisiyla yardimlagma,
dayanisma gibi degerlerin toplumu ¢agin kullanigh araa
kurumlarini  kullanmaya yénlendirdigi  séylenebilir. islami
egilimli STK’lerin sdylemleri ve faaliyetleri dikkate alindiginda;
bunlarin islami bir misyonu &ncelemeyen yapilarin
faaliyetlerine karsi olmadiklar da tespit edilmistir. Bununla
birlikte, kentte islam ve onun Sinni yorumu disindaki
inanclara/mezheplere yonelik faaliyet ytriten STK’ler
bulunmadigl icin arastirma O6rneklemi bu yéniyle sinirli
kalmistir. Dolayisiyla birbirine zit inang, deger ve misyonlara
sahip kuruluslar yan yana geldiginde nasil bir iligki biciminin s6z
konusu olabilecegi konusunda ¢alismamiz bir tespite
ulagamamistir.

Sivil toplum, sivil toplum kuruluslar ve din miinasebetine dair
goriusmeler sonrasinda, STK’ler arasinda ortaya ¢ikan ikinci bir
fikir/egilim Dinin Aracsallastirilmasina Karsi Cikis ’tir. Bu
kategorideki STK gorevlileri, dinin STK faaliyetlerinde herhangi
bir etkisinin olmasini ya da STK’lerin dinf bir misyona sahip
olmasini normal karsilarken “din etiketi” ile c¢kar elde
edilmesine karsi ¢ikmistir. S6z konusu kategoride yer alip fikir
serdeden STK’ler homojen bir yapiya sahip degildir. Bu
kategorinin icinde hem dinT referanslari siklikla kullanan
kuruluslar hem de sekidiler bir dile sahip STK’ler vardir. Ayrica
bu kategorinin elestirel yaklagiminin kati bir din karsithgina
donismedigi de tespit edilmistir. Dolayisiyla bir 6nceki
kategori ile bu kategori arasinda, meseleye yaklasimda
elestirel bir perspektif farklihginin oldugu tespit edilmistir.
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Arastirmanin saha verilerinden ortaya ¢ikan son kategori ise
Dini  Bir Kimlikle Anilmak istemeyen STK’ler seklinde
isimlendirilmistir. Bu kategorideki STK’ler, Suriyeli siginmacilar
tarafindan kurulan kuruluslardir. Mali kaynaklarinin ¢ogunlukla
uluslararasi kuruluslar tarafindan verilen destekler olmasi
sebebi ile bu kurumlarin, s6z konusu kuruluslara tam bagimli
olarak calistiklari tespit edilmistir. Diger kategorilerdeki
STK’lerle karsilastinldiginda bu STK’lerin calismalarinda din;
kurulus goérevlilerinin séyleminde motive edici gilic ve olmasi
gereken bir olgu olarak addedilmesine ragmen kurumsal
calismalarda ve tanitim faaliyetlerinde rahatlikla One
ctkarnlamadigr da fark edilmistir. Bu durumda Avrupa Birligi,
Birlesmis Milletler gibi kuruluslarin sivil toplumun ¢ok seslilige
ve kiltirlGlige dair sdylemine agik olmadiklarini ve
demokratik degerler konusundaki tutumlarinin séylemde
kaldigini sdyleyebiliriz. Arastirmada, bu celiskili tavrin teorik
temelleri, Edward Said’in kullanimiyla oryantalist baglam ile
irtibatlandiriimstir.

Sivil toplum ve din minasebetine dair tartismalardaki
degerlendirmeler; kavramlarin teorik ve tarihsel temelleri
tzerinden normatif ve hakikati yansittigr disinilen bir tablo
halinde sunulmustur. Edward Said, Pierre Bourdieu ve
Zygmunt Bauman’in  metinleri  (zerinden meseleye
yaklasildiginda, bu konudaki tartismalarin ideolojik bir
yanilgiya dogru kaydigr anlasilimistir. Sivil toplumu; Asya,
Ortadogu ve daha 6zelde Tiirkiye icin bir eksiklige isaret olarak
kullanmak ve Bat’daki haliyle var olmasinin  mimkin
olmadigini iddia etmek toplumsal eylemleri 6zcdi bir yaklasimla
ele almanin sonucudur. Bu eksiklik ve medeni - az medeni gibi
kiyaslar Uzerinden yapilan degerlendirmelerin oryantalist
teorinin  Dogulu toplumlara yaklagimindan kaynaklanma
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ihtimalinin oldugu sonucuna ulasilmistir. Arastirmanin teorik
kisminda, bu yaklasim Pierre Bourdieu’niin kullandig1 “zekanin
irkgihgr”  kavramui  ile  nitelendirilmistir.  Clinki  bu
degerlendirmeler, Bat’nin yaklasik son (g ylz yilhk Dogu
karsisindaki siyasal, ekonomik, kilttrel Gstiinlik iddiasinin bir
uzantisidir.  Arastirmada, s6z konusu Ustinlik iddiasinin
(dolayisiyla “zekanin irk¢ihgr”) arka planinda ise Bauman’in
“biz ve onlar” ayrimindaki gibi duygusal ve fikirsel zitliklarin
etkili oldugu sonucuna varilmustir. Sivil toplum kavraminin
fikirsel ve tarihsel tecriibe olarak sahipleri konumunda bulunan
Batih  arastirmacilar; onun tarihsel temellerini kendi
toplumunda bulmaya ¢alisan ya da onunla ulasiimak istenen
degerlerin benzer kurumlarla Dogu’da da var oldugunu
belirten Dogulu arastirmacilara (onlar) rol kaptirmak
istemedigi misahede edilmistir.

Arastirmadaki veriler 6zelinde vyaklasildiginda; kavramin
kurumsal tezahrlerinin (sivil toplum kuruluslar), teorik
tartismalarda iddia edildigi Gzere din olgusu ile uyusmadig
yoninde bir bulguya rastlanmamustir. Sivil toplum kuruluslan
icin herkese agik olma, ihtiya¢ sahiplerinin var oldugu bir
diizende sosyal hamilik vasfi, diger STK’ler ile iliski ve baglarda
bulanabilmesi, siddete karsi olma, kendi varligl kadar kendisi
gibi olmayanlarin varligini da kabul etme gibi 6zellikler en
6nemli unsurlardir. Alan ¢alismasi kapsamindaki kuruluslarin
genel itibariyle bu egilimde olduklarn tespit edilmistir. Ayrica
biitiin STK’lerin sdylem diizeyinde, kendinden farkli olana karsi
bir siddet egiliminde olmadigina da taniklk edilmistir.
Dolayisiyla sivil topluma dair teorik tartismalarda iddia edildigi
gibi dinin, mutlak anlamda sivil toplum ile catisan bir olgu
olmadigi sonucuna ulasiimistir.
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Bu minvalde, arastirmanin 6rneklemi kapsamindaki STK’lerin
fikirsel yaklasimlari, isleyis diizenlerinden ve faaliyetlerinin
insanf yardm ile bir takim egitsel calismalara
yogunlagmasindan dolayi; sivil toplum ve onun unsurlarindan
beklenen demokratik degerleri gelistirme rolinin bu
kuruluslarda sinirl oldugu tespit edilmistir. Sanliurfa’daki
STK’lerin demokratik degerleri gelistirme ve kent halkinin
sosyal - kiiltirel - siyasi taleplerini kent giindemine tasima
konusunda etkin faaliyetlerde bulunmamasi, tartisma
baglamindaki degerlendirmeyi; din olgusunun séz konusu
kapsamdaki etkilerini, insanf yardim ve dayanisma boyutlarinin
disina ¢ikarak analiz etmeyi mimkin kilmamistir. Ancak dinin;
arastirma orneklemi kapsaminda kentte, sivil toplum ile
STK’leri engelleyen ve 6teki olana karsi pozisyon alma gibi bir
nitelige birinmedigi sonucuna ulagilmistir. Buradan yola
ctkarak daha genel bir ifadeyle sivil toplum ve sivil toplum
kurulusglarini teorik temelden yola cikip herhangi bir llke veya
toplumda tipki ortaya ciktigl toplumlardaki (Amerika ve
Avrupa denilebilir) haliyle arama ¢abasi ve degerlendirmesinin
yontemsel olarak kusurlu oldugu elestirisinde bulunabilir. Zira
sivil toplum ve kuruluslarinin Gstlendikleri roli (¢cogulculuk,
seffaflik, yardimlasma- dayanismacilik, katilimcr ve demokrasi
kdltirint pekistirme gibi) yerine getiren baska kurumlar da
(vakif gibi) tarih boyunca var olmustur ve olacaktir. Bu sebeple
calismada ulasilan netice; islam toplumlarinda tipki Avrupa
veya Amerika’daki haliyle sivil toplum ve kuruluslarini aramak
yerine, onlari burada aldiklar sekil ve gordikleri islevler
bakimindan incelemenin daha isabetli olacagidir.
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0Oz

Suriyeli milteci ‘“krizi”’, bir yandan Avrupa’nin sinirlarini
glvenlilestirmesine sebep olurken, diger yanda da tabandan
gelen merhamet duygusuna karsi celiskili tepkilere yol
agmaktadir. Bu merhamet, irksal veya dinsel farkhliktan
bagimsiz olarak, insanin esit sekilde glvenlik haklarina layik
olduguna dair evrensel bir anlayis ortaya koymaktadir.
Bununla birlikte, 2015 ve 2016 Paris ter6r saldirilarini takiben
islamci terdristler Avrupa’ya girmek icin miilteci kanallarini
somirmuslerdir. Terdristlerin muilteci kanallarini
somurmesinden kaynaklanan korkularin yaninda Britanya’da
gerceklesen teror saldirilari ve akabinde Brexit politikasini
cerceveleyen popitilist bir milliyetcilik miltecilere karsi bir tepki
olusmasina yol acmistir. “Misliman miilteci” ile “terdr zanlisi”
kavramlarinin tehdit unsuru olarak bir araya gelmesi ve
guvenlik kaygisini insan haklarinin tzerinde tutan terdrle
micadele, siginma rejimlerinin kesistigi yerde mevcut olan
irksallastinlmis  bir  biyopolitikayr harekete gecirdigini
savunuyorum. Suriyeli milteci “krizi” icindeki “Mdusliman
sorununu” cerceveleyen irksal ter6riin altinda yatan stirekliligi
anlamak icin bir cerceve olarak “Toplanmis Gotik” kavramini
gelistirmekteyim.

Anahtar Kelimeler: Brexit, Terdrle Micadele, Irkgilik,
Guvenlik, Suriyeli Milteci Krizi
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Conflating The Muslim Refugee and The
Terror Suspect: Responses to the Syrian
Refugee “Crisis” in Brexit Britain”

Abstract

The Syrian refugee “crisis” has prompted contradictory
responses of securitization of European borders on the one
hand, and grassroots compassion on the other, that posit a
universal conception of the human deserving of equal rights
to safety irrespective of racial or religious difference.
However, in the aftermath of the 2015 and 2016 Paris terror
attacks there has been a backlash against refugees amid fears
of Islamist terrorists exploiting refugee channels to enter
Europe, as well as an upsurge in a populist nationalism framing
Brexit and anti-Muslim hostility following recent UK terror
attacks. | argue that the convergence of the “Muslim refugee”
and the “terror suspect” as threatening mobilizes a racialized
biopolitics present in intersecting counter-terrorism and
asylum regimes that priorities security concerns above human
rights. | advance the Concentrationary Gothic as a framework
for understanding continuities in logics of racial terror framing
the “Muslim question” within the Syrian refugee “crisis.”

Keywords: Brexit, Counter-errorism, Racism, Security,
Syrian Refugee Crisis
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Giris: Irk Terorii ve Miilteci

ikinci Diinya Savasinin yarattigi dehsetin ardindan “Haklar
Cagr” ile baglantili olarak yurirlige giren 1951 Miilteci
Sozlesmesi, en azindan resmi olarak, miultecilerin 6zgtrluk
miuicadelelerini demokratik toplumlar icinde barindiriimasi
gereken temel konulardan biri olarak kabul ettigini aciklad
(Marfleet, 2012, s. 69). “Her seyin mimkiin oldugu” totaliter
yonetimin felaketlerini zapt etmek icin Rousset’in (1946)
gelistirdigi “toplanmis evren” adinda yeni bir cag ortaya
ctkmaktadir. Rousset igin toplanmisg evren, toplum iginde
yasayan ancak onun icinde sinirli olmayan, magdurlarini
yenilgiye ugratan terdre dayali mevcut bir siyasi sistemin
uzantisini karakterize etmektedir (Pollock ve Silverman, 2011,
s. 18). Toplama kamplari bu evrenin semboli oldugu gibi ayni
zamanda topluma goénderme yapan bir aractir (Pollock ve
Silverman, 2014, s. 3). Toplanma, onlarin nasil irksallastirildig
ve terOr sistemleri arasindaki siireksizlik/streklilikleri ¢izmek
icin kullanisli bir yol olarak “tarihsel ve kavramsal bir arac¢”
saglamaktadir  (Pollock ve Silverman, 2011, s. 3).
Tekrarlanmasina olanak saglayacak isaretler icin tetikte
olmamizi gerektiren belirtiler ve sémirge baglami icinde
toplama kampinin drnekleri Nazi Almanya’sinda agikga
gerceklestirilmisti (Arendt 1979; Gilroy 2000; Pollock and
Silverman 2011, 13). Toplanma, kural disi durumun
normallestirilmesinin siyasi- hukuki gelismeler ile es zamanl
olmasini ifade etmektedir (Agamben 1998; Mbembe 2003;
Razack 2008).

Buradan hareketle irk terérii mekanizmalarini agiklamak igin
bir  ¢erceve olarak  “toplanmis  gotik”  kavramini
gelistirmekteyim (Abbas 2013, yakinda). Bu kavram ile bir
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prizma olarak toplanmanin, diger baskin yapilari (Pollock ve
Silverman, 2011, s. 14, 2014, s. 2-3) ve istisnai durumlarda irk
terdri hareketlerini anlayabilmek icin beyaz irk egemenligini
destekleyen gotiklesmenin uygulamalan ile birlikte islev
gordiguni iddia etmekteyim (Abbas, 2013). Gotik terimini,
Mighalls’in  tarihsel yaklasimi baglaminda, ‘“gelismemis,
medenilesmemis ya da barbar” olarak damgalanmis kdltir
anlaminda ele almaktayim. Baska bir aciklamada bu temsil
mevcut sosyo-politik ve kiiltiirel tutumlara bagh olarak
degisiklik gostermektedir. Bu ylizden belirli tarihi anlarda
insanlar (hem kurumlar hem de mekanlar) “Gotiklestirildi”
(Abbas, 2013). Aslinda “onlarin tizerlerinde gotik dayatma”
(Mighall, 1999) olmasina karsin kendilerini “medeni benlik”
(Punter ve Byron 2003, s.5) olarak tanimlamaktadirlar.

“Avrupall sémiirge yapilarinin egemen olanin amaglarina nasil
hizmet ettigini anlamak i¢in Said’in (2003) Oryantalizmine olan
borcumu kabul ederken, ben “irksal gotik” kavraminin
(Malchow 1996, s.2) dogal olmayan kdltlrel ve irksal
farkliiklart  aciklamak icin  daha  kullanish  oldugunu
savunuyorum. Bunun nedeni saglik bilgisi kayitlarina bagh
olarak tartismali bir sekilde insa edilmis insancil olmayan
kategorileri ifade etmek icin insan bilimleri, antropoloji ve
biyolojinin paralel séylemler ortaya koymasinin yaninda igreng,
can sikici, hayali, bliylik korkun¢ Gotik mecazlarin araciligiyla
ikna edici bir sekilde ifade edilen etkili bir antipati dolasiminin
olmasidir. Gotik sdylemlere dikkat etmek, irksallastiriimig
Otekiler karsisinda, terdriin bir tarihsel yoriinge icinde telaffuz
edilmesi ve “Muisliman sorununun” anlasiimasi icin énemli
olan irk¢i terdr sistemleri icinde insan haklarinin nasil ele
alindig1 konusunda bizi uyarmaktadir (Abbas, 2013).
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Toplanmis Gotik, ezilen grup icinde i¢ bélinmelerin tretimi ve
siyasi katilim, konusma 6zgurliginin kisitlanmasi, mekansal
kontrol, tarama/gdzetleme uygulamalari ve irksal profil
olusturma, dislama ve ulus insasiniiceren hakimiyet ve devletin
yonetim  uygulamalarinda  yer alan  irksallastiriimis
biyopolitikayr desteklemek icin Gotik sdylemlerin nasil
kullanildigint 6n  plana c¢ikarmaktadir. Baska bir yerde,
toplanmis gotik cercevesini, “terdrle savas” baglami icinde
Mislimanlar tarafindan alinan terérle miicadele énlemlerinin
korkusunu aciklamak i¢in uygulamaktayim (Abbas, 2013).
Burada  Suriye  milteci krizinde benzer miilteci
mekanizmalarinin  nasil  konuslandirildigini  géstermek icin
Toplanmis Gotik c¢ercevesini kullanmaktayim. Siginmacilarin
tedavisinde giivenlik icin insan haklarinin odak noktasinda
daha genis bir degisimin parcasi olan irksal biyopolitikanin bir
ornegi olan Birlesik Krallik hiikiimetinin “Suriye Savunmasiz
Kisileri Yer Degistirme Plan” (VPRS)’ na yaklasmaktayim
(Huysmans, 1995; Weber ve Bowling, 2004).

Bu makale ayrica iki gotik séylem araciligiyla Suriyeli multeci
ifadesinin Brexit baglaminda nasil sekillendiginin igylziini
kavramay saglayan iki vaka calismasini aciklamaktadir: ilk
olarak, AB referandum kampanyasi sirasinda “Kirilma Noktasi”’
posterinin iddia ettigi “medeni” diinyanin “ilkel giicler” (Arata,
1990, s. 623; ayrica Brantlinger, 1988, s. 229) tarafindan isgal
edilmesi korkusunu ifade eden “ters somiirge” kavramidir.
Ulusal kimlik hakkindaki endiseleri i1srarla ortaya koyan Gotik,
Schmitt (1997, s. 3)’ in yazdig gibi, bu sayede “icten gelen
ingilizlik disardan istila tehdidi iretmekte” béylece ingilizligin
siddetli bir tekrarini hatirlatmaktadir. Poster, ingilizlerin
yerinden edilme korkularina dayanmakla birlikte “Birlesik
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Krallik’in kendisi yabanci bir ulus haline geliyor” endisesi
icermektedir (Schmitt 1997, s. 3).

ikincisi, Britanya’nin  misafirperverligine layikk olmayan
muiltecinin yarattigl endiseyi ve Britanya’nin sinirlarini asan
Islama teréristin yerlilere karsi yaptig1 zuliimleri ifade eden bir
aldaticc  Arap tezahiri olarak ‘“erkek-¢ocuk” modelini
gelistirmem aracili§iyla ortaya c¢ikan “yozlasma sdylemi”dir
(Byron 2000, s. 132). icisleri Bakanliginin, miilteci cocuklarinin
Birlesik Krallik’ ta yakin ailesiyle yeniden bir araya gelmek icin
Dublin Il anlagmasinin bir parcasi olarak insan haklarini taniyan
2016 GO¢ Yasasinin Ekim 2016'da dagilmasinin ardindan
“Orman” olarak bilinen Calais kampindan “savunmasiz”
cocuklar icin  yeni diizenlemeler yapmasina atifta
bulunuyorum. Ses getiren tartismalar egliginde yeniden
yerlestirilecek ¢ocuk miiltecilerin yaslarinin belirlenmesine
yonelik bu hareket, insan haklari-givenlik baginin isleyisi ve
insanin hangi kategoride ve insancil olanin ne oldugunun
tartisilmasinin yontemlerini teskil etmektedir. Fin de siécle
Gotik metinlerinde mevcut olan yozlasma sdylemi, “krizdeki”
bir kiltlrin ana hatlarini tanimlamakla iliskilidir. Bu, sinirli
olmayi talep ederek “belirsizi, sucluyu ve tehdit edici” (Byron
2000, s. 133) olani baski altinda tutma ve tanimlama istegine
karsin, insan benliginin, toplumun ve ulusun dagilmasinin
korkularini dile getirerek sistematik kesinlik ve acgiklik icin bir
uyum noktasi saglar (Glover 1996, s. 71). Burada, erkek-cocuk
sorunlari bedenleri siniflandirmaya ve diizenlemeye ¢alisir ve
siginmacilarin yaslarini ve yasadisi/mesru statiisiini belirlemek
icin bilimin olanaklarini ortaya koyarak ulusal sinirlari glivence
altina alir.
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Baglam: Brexit Britanya

Britanya’da AB referandum kampanyasi sirasinda Brexit'ciler
tarafindan kullanilan gé¢menligi defalarca karalayan popidilist
bir retorigin getirdigi siyasi hareketlilik, daha 6nce Britanya'nin
irksal azinliklarina yénelik yer alan beyaz milliyetci fikirlerin
yasallastirmasina 6nayak oldu. Brexit, hem Hage’nin “beyaz
ulus fantazisi” olarak tamimladigi ingiliz kimliginin yeniden
sekillendirilmesi agisindan hem de giderek daha dislayici olan
sinir  kontrolleri uygulamalarn bakimindan Britanya ve
“Misliman sorunu” nun énemli bir siyasi piyon oldugu Avrupa
arasinda konuyla ilgili 6zel sorular giindeme getirmektedir.
Sinirlama, ingiltere sinirlarinin “kontroliinii  geri alma”
isteklerini dile getiren destekgilerin ayrilmasiyla birlikte Brexit’
in merkezi oldu. Bu gorus, kiresel bir topluluga tiye olmanin
getirdigi sorumluluklardan kag¢inabilmesi ve 6zerk bir
egemenlik olarak giiclerini yeniden kazanabilmesi Uzerine
islemektedir.

ingiliz kimligini cevreleyen sorunlar ve ¢ok kiltirlGligin
basarisizlik olarak algilanmasi sik sik “Muisliman sorunu”
etrafinda birlesmistir. Musliiman topluluklar, Britanya’nin
kuzeyindeki 2001 karisikliklarindan sonra kendini ayirma veya
“benzer yasamlar” (Cantle, 2001) yoluyla ulusal giivenlige ve
kimlige yonelik sosyal tehditler tasimakla su¢clanmaktadir. Son
zamanlarda, Muslimanlar “gerici tavirlar” (Casey Review,
2016, s.128) sergilemekle itham edilmektedirler. Bu ifade,
Mdislimanlart modern Britanya ile bagdasmayan gerici dini
uygulamalarla iligskilendirerek Gotik ve irksal sdylemlerin
kesistigi noktayl gostermektedir.

Son zamanlarda en rahatsizlik veren davetsiz misafir olarak
sunulan  Mislimanlarin  entegrasyonu icin taleplerinin
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siyasallasmasi, irk bakimindan siddetli bir ivme kazanmasi
kamu ve politika tartismalarina yansimaktadir. Tutkulu bir
milteci kampanyacisi olan ve ayni zamanda Tell MAMA ile
islamofobi ve saldirgan milliyetciligin yiikselisi (izerine bir rapor
tzerinde calisan MP Jo Cox'un oldirilmesi (Bagimsiz, 20
Haziran, 2016), asirliga gotlrildigu takdirde dislayici
yontemlerinin ne kadar tehlikeli oldugunu gdéstermektedir.
Onun Kkatili, Thomas Mair, onun yanlisi konumunda ve
muiltecileri destekleyen bir gazete tutmus ve iddiaya gore
saldin sirasinda “Once Britanya” diye bagirmisti. (Cok
kaltdrlalige karsi kampanya yirlten ve Britanya’nin
islamilestigi algisina sahip asiri sagci bir 6rgiit.). TUC'un (2016)
23 Haziran 2016 referandum sonucunun ardindan artan irkcilik
ve yabanca diasmanhglyla micadele eylem planinda
gozlemledigi gibi, kampanya "irksal ve ulusal duygulara yonelik
son derece bolici sdylemler ve sansasyonel c¢agrlarla",
goécmenlik konularini birbirine karistirarak karakterize edildi.
Avrupa'daki sdzde “miilteci krizi” ve islami terdr, yeni ve
yerlesik azinlik etnik gruplarina ve 6zellikle Mislimanlara karsi
nefrete dénustdraldd.

GUndmdiz irk siyaseti incelemeleri, Mislimanlarin tehditkar
bireyler olarak konumlandiriima bicimlerine, hem ulus sinirlan
icinde hem de ulusétesi bir anlam zinciri araciligiyla
goécmenlere iliskin kaygilari bir araya getiren miilteci ve teror
siphesine dikkat etmeyi gerekli gérmektedir (Weber ve
Bowling, 2004). Britanya, 2005 Londra bombalamalarindan
beri inandina  bicimde  "yerli  terdristler"  seklinde
kategorilestirerek tasvir edilen, bir i¢ glivenlik tehdidi olarak
Muslimanlara odaklanmakta ve terérizmin kamusal ifadelerini
dikte etmektedir. Ancak, Misliman sadakatiyle ilgili sorular ve
Suriye ve bolgeden gelen miilteci 6n yargilari, Suriye'de 6nemli
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bir egitim alan Manchester bombacisi Salman Abedi’ de oldugu
gibi, Britanya dogumlu Mislimanlar Suriye'de ISID veya
DEAS'in yaninda savasa dahil olmak lizere seyahat ettigi sirada
degisti (Awan ve Guru, 2017; Silverman, 2017). Misliman
Oteki, Gotik'in kiresel olarak yayilmis terér aglan ile
iliskilendirme yoluyla mekansal smnirlarin bozulmasina iliskin
kaygisint ve ayrica siginmacilarin  kamusal koruma ve
cezalandirma soéylemlerinde yer alan ulusal giivenlige yonelik
tehditler olarak betimlenmesini ifade etmektedir (Valier, 2002,
s. 322). Bu makale, "ter6re karsi savas" baglaminda
Mdislimanlarin  givenlilestirilmesi ile Suriyeli mudltecilerin
tehdit olarak insa edilmesi arasindaki paralellikleri
arastirmaktadir.

Suriyeli miulteci '"krizi", bir yanda Avrupa sinirlarinin
guvenlilestiriimesine, diger yandan da tabandan gelen acimaya
iliskin celiskili tepkilere yol agti. 2014 VPRS, 2015'te basladigi
Suriye bdlgesinden 20.000 miilteciyi yeniden vyerlestirme
uygulamalarini hayir kurumlar, Birlesmis Milletler Mdilteciler
Yiiksek Komiserligi ve parlamento meclislerinin "dikkate deger
baskisina" yanit olarak 2020 yilina kadar uzatti. Suriyelilerin
Batili laik uluslarla batiinlesme becerileri konusunda endiseler
ortaya ¢ilkmistir (Selby ve Beaman 2016, s.8). 2015 KoIn'de
yilbasi arifesinde yasanan cinsel saldirilar ve soygunlar, sorunlu
bir sekilde sehvetli dogulu erkek (Bhattacharyya, 2008) olan
yeni Misliman gé¢men ve miilteci nifuslarina atfedilmisti
(Kingsley, 2015; Atag, Rygiel ve Stierl, 2016, 5.528; Hoffmann ve
digerleri, 2016). Kamusal séylemler, ulusun “daha gild, ‘ilkel’
halklarin ~ saldirisina  karsi  savunmasiz” oldugu “ters
somirgelestirme”nin Gotik anlatisini tekrarlayarak, uyum
saglama tartismalarindan ‘“kontrolsiiz" go¢ endiselerine
kaymistir (Arata 1990, s.623). Popiilist ve giderek genisleyen
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siyasi yelpaze icinde, milteci, Avrupa'nin alanina gizlice sizan
potansiyel terdrist veya Avrupa'nin sosyal ve ahlaki dokusunu
iceriden saran potansiyel suclu veya tecaviizcii olarak yeniden
sekillenmeye baslamistir (New Keywords Collective, 2016).

Brexit kampanyasi ve son Britanya terdr saldirlari sirasinda
popdilist milliyetcilik ve Misliman karsiti séylemdeki yikselisin
yani sira, Avrupa'ya girmek icin milteci kanallarini sémiiren
islamai terérist korkular arasinda miiltecilere yonelik tepkiler
ve 2015 ve 2016 Paris terdr saldinlarinin ardindan olusan
Musliman figlrd, asli olmayan bir irk¢i diistincenin kalicihgini
Avrupa’nin diisiincelerine empoze etmektedir.

Bu degisken baglamda makale, Misliman 6tekine ydnelik
misafirperverligin sinirlarini ve Birlesik Krallik'ta Suriye ve
bdlgedeki catismalari olusturan miiltecilerin yeniden yerlesimi
Uzerindeki etkilerini incelemektedir. Suriye savasi baglaminda
multeci yerlestirme ve terdrle miicadeleye iliskin devlet
politikasinin giderek daha fazla ig ice gectigini, yani Misliman
sorununun terdrizm ve ulusal kimlikle baglantili givenlik
kaygilarindan ayr tutulamayacagini savunmaktayim. Burada
6nemli olan givenlik sdylemlerinin nasil (yeniden) formiile
edildigi ve yalnizca insan olmanin ne demek oldugunu degil,
ayni zamanda Brexit sonrasinda insancil olmanin ne anlama
geldigini (yeniden) dislinmeye zorlayan karmasik (yeniden)
uzlagmalara isaret etmesidir.

"Miilteci" ve "Terérist" Kategorilerini Karistirmak: Sarth
Vatandas Olarak Miisliimanlar

11 Eylil'den bu yana, "iltica savasi" ve "ter6rizme karsi savas”
anlayislarinin egrileri, (Sivanandan, 2006, s.2)"siginmaci" ve
"terorist" kategorilerinin ¢dkistyle birlesti (Weber ve Bowling
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2004, 198). Giderek daha katilasan goc¢ ve terdrle miicadele
yasalari, Mislimanlar "farkli bir insanlk dizeni" (Razack,
2008, s.7) olarak gotiklestiren dislayict ulus insasi
uygulamalarini icermektedir. Ornegin, 2001 tarihli Birlesik
Krallik Terérle Miicadele Suclar ve Giivenlik Yasasi, “habeas
corpus”’u  kaldirmis ve yabanc uyruklular icin yargisiz
tutuklama getirmisti. Her (Mdisliman) goé¢men veya
siginmacinin durdurulabilir ve aranabilir olmasi, Avrupa insan
Haklar S6zlesmesi'ni ihlal eden uluslararasi terdrizm
(Sivanandan, 2006, s.5) ile slpheli baglantilari olmasi
temelinde mesrulastirlabilir (Collyer, 2005). 2006 Gdg, iltica ve
Vatandaslik Yasasi'nin yani sira 2006 Terdr Yasasi'ndaki ""kabul
edilemez davranislar listesi"nin getirilmesiyle, Mislimanlara
uygulanan ter6ér yontemleri arasinda sinir disi etme ve
vatandaslk haklarindan yoksun birakma yer almaktadir.
Yabancr uyruklularin kalma hakkr iptal edilebilir ve Birlesik
Krallk Hdkimeti, Britanya'daki "ilmlh" ve "asirilik¢!"
Muslimanlar arasindaki ayrimi resmilestirebilir (McGhee,
2008, 5.45).

Gegici olarak sinir disi etme emri verme yetkisi veren 2015
Terorle Miicadele ve Givenlik Yasasi aracili§iyla vatandashk
haklarina getirilen kisitlamalar, polise verilen "pasaportlari ele
gecirme ve allkkoyma" (c.6 Kisim 1. Bolim 1) ve terdre
karistigindan stphelenilen kisilerin biletlerine el koyma ve
"donisind bozma ve kontrol etme'" yetkileri yurtdisinda
terérle ilgili faaliyetlerde bulunan ingiliz Mislimanlar da
kapsayacak sekilde uzatildi. Tedbirler, seyahat belgelerinin
iptal edilmesini ve bireylerin “ucamaz” listesine alinmasinin
yani sira geri donuslerine kisitlama getirilmesini icermektedir.
Bu tiir énlemler, I1SID'in "geri dénen savascilarinin hayaleti"
araciligiyla ifade edilen, medeni diinyayr terdrize eden
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Misliiman 6tekinin Gotik bir anlatimiyla desteklenir (Joppke,
2016, s.728-729). Gotik, terorle miicadele &nlemlerini
cevreleyen medeni haklar arenasinda agik¢a gorilen, medeni
benlige Oteki olarak kabul edilen seyi reddederek (Punter ve
Byron, 2003, s.5), toplumlarin medeni olana sahip olduklarini
iddia etmeleri icin s6zli miicadele alanini domine eder. i¢isleri
Bakanhg (2018, s.4), kisitlamalarin ulusal giivenlik icin
"demokratik bir toplumda gerekli" oldugunu belirterek,
Britanya'nin demokratik (yani medeni) erdemlere iliskin
iddialaninin Maslimanlarin -~ glvenligini  saglamak icin
kullanildigint  géstermektedir.  Terdristle iliskili  oldugu
suphelenilenlerin vatandasliktan yoksun birakilmasina yénelik
artan yetkiler ve usule iliskin giivencelerin kaldinimasi, 6zellikle
Miislimanlar (Farques 2017, s.984-985) olmak (izere "ingiliz
vatandaslari arasinda bir hiyerarsi" (Choudhury, 2017, s.225)
yaratmaktadir. Choudhury’ nin aciklamasina gore:

Miislimanlar en iyi ihtimalle, ingiliz degerlerine bagliliklarini
go6stermeleri gereken “Hosgérii Gosterilen Vatandaslar”dir.
Kabul edilemez asirilik¢i goéruslere sahip Muslimanlar
“Basarisiz Vatandasglar” iken, “yerli” radikallesmis terdr
zanlisi, vatandas olarak basarisiz, vatandasliktan mahrum
birakmay! hakli ¢ikaracak kadar siddetli olan, Ingiliz
degerlerinin barbar Oteki'si olarak diistiniildr.

Misliimanlarin Britanya'nin "Barbar Oteki" veya Puar ve
Rai'nin  (2002) tabiriyle  "terdrist-canavarlar"  olarak
adlandirmalari, siddetin eszamanli olarak modern hukuk icinde
gizlendigi, ancak yine de modern hukuk tarafindan uygulandigi
Gotik hukuk alanlarini mimkin kilmaktadir (Valier, 2002,
s.333). Bu onlemler, Britanya'nin normatif vatandaslarin
givenligini esitlikten Gstlin tutan cagdas "irksal olusumu"
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(Kapoor, 2013, 5.1029, 2018; ayrica Kapoor ve Narkowicz, 2017)
temel teskil eden Mislimanlar icin "kosullu bir konukseverlik
diizeni" nin kanitidir.

Britanya’nin “terdre karsi savas”taki kiresel konumundan
kaynaklanan ve hem ter6rizme karsi micadele hem de bir
sonraki boélimin inceledigi gibi mdltecilerin iskani Gizerindeki
etkileri ile miuslimanlarin ulusétesi kimligi ulusal sinirlar
asmaktadir (Khan, 2006, 5.182-187). Yani liberal devlet sadece
yerel alanla degil, ayni zamanda “liberal hegemonyanin daha
genis jeopolitik yapisiyla” da miicadele etmektedir (Adamson,
Triadafilopoulos ve Zolberg, 2011, 5.848).

Miilteci Rejiminin Giivenligini Saglamak

Bu bdélim, Suriyeli miltecilerin iskanlarina verilen tepkilerin
mevcut olan irksal biyopolitika uygulamalarinin, Toplanmis
Gotik cercevenin bes Ozelligi araciligiyla nasil isledigini
arastirmaktadir: (1) Ulus insasi; (2) mekansal kontrol; (3) irksal
profil olusturma ve gdzetim/tarama uygulamalari; (4) siyasi
katihm ve ifade 6zgtirligt kisitlamalari; (5) ezilen grup icinde i¢
béltiinmelerin Gretimi.

Suriyeli mdlteci "krizi", nifuslan diizene sokmak ve dislamak
icin "irkin" ulus insasina nasil yerlestirildigini ele almak igin
énemli bir zemin sunmaktadir. Avrupalihigin esas anlamini
tehdit ettigi kabul edilen Suriyeli Mislimanlar, Avrupa’nin
disimi temsil eder. Aynstinici iskan uygulamalar, &zellikle
Slovakya'nin Suriyeli Mislimanlari, Hiristiyan bir (ke olarak
onlart barindiramayacagini agik¢a belirtmesi, Avrupaliigin
beyazlik, Hiristiyanlik ve moderniteye dayali bir "irk tanimlayici
mantigl" (Hesse, 2007, s.646) olarak nasil islev goérdiugiini
vurgulamaktadir.
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Birlesik Krallik hikimetinin VPRS'si, gorinuste Suriye ve
bdlgedeki savastan kaynaklanan miiltecileri iskan ettirmek icin
tasarlanmis olmasina ragmen, azinlik kimliklerini (dini,
cinsiyetci, engelli, cinsellik) insani yardimin 6ncelikleri olarak
merkezilestirmistir. Muslimanlan liberal olmayan ve barbar
davraniglarla  iligkili ~ Gotikler olarak ve  dolayisiyla
modernlesmeye, demokratiklesmeye ve sekilerlesmeye
ihtiyag duyan "Oteki Musliman érneginin magduru olarak"
(Fiddian-Qasmiyeh, 2016; ayrica Akram, 2000) tekrardan
onayladi. Kirtsoglou ve Tsimouris (2016, s.8) Dogu'yu “savas,
siddet, zulim ve yoksullugu besleyen bir alan” olarak tasvir
etmenin, Avrupa'ya zit bir sekilde gelismis ve Avrupa’y: lstln
olarak urettigini, daha da 6nemlisi,
sahnesindeki jeostratejik roliini ve kendi sorumluluklarini
gizleyerek Avrupa'yl ortaya cikardigini dogrulamaktadir. Bu
temsil, Gotik'in temel kaygisini Oteki'ne medenilesmemis
muamelesi yaparak "uygar olanin muilkianu isteme" seklindeki

“

savaslar ve siddet

bir kayglyr merkeze koyarak, uluslararasi muidahaleyi ve
dislamayi/sinirlamayr mesrulastirmaktadir (Punter ve Byron,

2003, s.5).

Guvenli/glivensiz alanlart belirleyen mekansal kontroliin
irksallastirilmis uygulamalarini tartismaya devam etmekteyim.
Birlesik Krallik hukimetinin, Suriyelileri Birlesik Krallik'a
yerlestirmek yerine Suriye'ye ve bdlgeye insani yardim tahsis
etmeye Oncelik verme karar, ikamet hakkinin nerede
verilebilecegini belirlemek icin givenlik yapilarinin politik
olarak nasil kullanildigini vurgulamaktadir. insani yardim,
Suriyelileri Avrupa'ya "tehlikeli" (Avam Kamarasi 2017, s. 4) bir
yolculuk yapmaktan korumanin bir yolu olarak sunulmaktadir.
Alternatif bir okuma, (Avrupa) "kriz" cercevesinde (Fiddian-
Qasmiyeh, 2016, s. 458) bir simirlama politikasi, islamci
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terdristlerin muilteci rotalariniistismar edip Avrupa'da saldirilar
gerceklestirecekleri korkusuyla Birlesik Krallik vatandaslarinin
givenligine o6ncelik vererek Suriyelilerin risk iginde kaldig
siireyi uzattigl yéniindedir. 1SID, Fransa'nin Suriye ve Irak'taki
hedeflerine yonelik hava saldirilarina misilleme olarak Kasim
2015'te 130 kisinin 6limiine ve 368 kisinin yaralanmasina neden
olan Paris saldirilarinin sorumlulugunu Gstlenmisti. Suriye'de
planlanan ve Belgika merkezli bir terdr hiicresi tarafindan
organize edilen saldirganlarin ¢ogu Fransiz veya Belcika ve
sadece ikisi Irak vatandasi olmakla birlikte, hepsi Suriye'de
savasmis ve bazilari Avrupa'ya siginmak isteyen gé¢cmenler ve
muilteciler arasinda girmis kisilerdi.

Irksallastirilmis  "terdrist olabilir" kavramlar, Suriye ve
bdlgeden gelen miltecilere yonelik cagdas muameleye uyacak
sekilde elden gecirilmis yerlesik kliselere dayanmaktadir.
Goldberg'in (2006, s. 345) gozlemledigi gibi, "Avrupa'daki
Mdisliman -bireysel mislimanlar, hatta misliman topluluklar
degil, ama bizzat Misliiman fikri- vahsice bir 6lim tehdidini
temsil etmeye basladi”. insani yardim saglamak, Birlesik Krallik
hiikiimetinin hayirsever roliini tGstlenmesine yardimci olmakla
kalmaz, ayni zamanda Suriyeli miltecileri Britanya’dan uzak
tutmayr  saglamaktadir.  Ornekler arasinda, Avrupa
Komisyonu'nun 15 Aralik 2015'te Avrupa'nin dis sinirlarini ve
Schengen bdlgesini gliclendirmek icin bir Avrupa Sinir ve Sahil
Givenlik teklifinde bulunmasi sayilabilir.

Irksal profilleme ve gézetleme/tarama uygulamalari, Gotiklerin
sosyal diizeni tehdit ettigi disiinilen "canavarca” bedenleri
siniflandirmakla mesgul oldugunu yansitmaktadir. Mdilteci
statlsiinin belirlenmesiicin insan haklarindan giivenlige gegis,
korunmaya deger insan kategorisine iliskin iddialarin
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olusturulabilecegi evrenselcilikle celisebilir. "Terérle savas"
(McGhee, 2008, s. 111) sirasinda terdrle miicadele énlemlerini
karakterize eden 6nemliinsan haklariihlalleri, Birlesik Krallik'ta
iskan icin uygun olanlar belirlemede biyometrik ve profil
olusturmayr kapsayan VPRS'de kullanilan givenlilestirme
uygulamalarinda mevcuttur.

Vakalar, UNHRC tarafindan icisleri Bakanhgina incelenmek
tzere sunulur. Uluslararasi Kalkinma Komitesi'ne verilen
kanitlar, iskan edilmesi distinilen miilteciler icin iki asamali
tarama sirecini detaylandirmaktadir (House of Commons,
2017, s. 19). Oncelikle biyometrik detaylar ve bio-veriler alinir.
Gilroy (2000, s. 108) bu tiir teknolojik yeniliklerin bireyin “viicut
tarafindan kurulan fiziksel varligin dolaysiz bicimler tarafindan
daha da az kisitlandig’” anlamina geldigini savunurken,
Pugliese'nin (2008, s. 49) “Terdrle savas” kapsaminda
biyometrik teknolojilerin, stiphelileri dnceden tespit ederek,
hedef alarak ve yakalayarak “kimlik egemenligini” giivence
altina aldigini savunan bu tir irk-sonrasi hesaplara ydnelik
elestirisini takip etmekteyim. Biyometri, &ncelikli olarak
bireyleri iskandan hari¢ tutarak VPRS icinde benzer bir islev
saglar. Puar'in (2007, s. 151-159) terdrle miicadele uygulamalari
tartismasinda iddia ettigi gibi fiziksel bedenler, terdrle
micadele dnlemlerinin ve miilteci rejiminin nasil ic ice gectigini
daha acglkk  sekilde gosteren  “veri  nesnelerine”
dondstiridlmektedir.

Beyaz irk (Misliman olmayan) bakisina gore, potansiyel
miilteci goézlemcileri tarafindan belirlenen, konusma
Ozgurligl ve siyasi katilm kisitlamalarini iceren iskan
kriterlerini karsilamalidir. Arendt'in (1979, s. 299) 6ne strdiGgu
gibi, insan haklan evrensel olarak belirlenmis bir
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“insanoglunun” varhgini varsaydigr icin merkezi bir ikilem
Gzerine kuruludur. Bununla birlikte, miiltecinin miilteci olarak
taninmasi icin tabiiyetlerinin geri alinmasi gerekir, yani hem
siyasi hem de sosyal faillikten mahrum birakilirlar. Suriyeli
miilteciler icin geceklestirilen siyasi egilimler, ingiliz tebaayi
tehditten korumak icin tarama kriteri olarak kullaniimaktadir.
ikinci asama, iskan edilecek potansiyel miilteci hakkinda bir
profil olusturmay! icerir; bu uygulama tedbiren terdrle
miicadele asayisinde profillerin kullanimiyla karsilastirilabilir
bir uygulamadir. Bu 6nlerindeki ve basvuran bu kisinin kim
oldugunu anlamak icin bdlgedeki topluluklara “gitmeyi”
icermektedir. Bu noktada insanlari sug, savasci ve savas sugu
temelinde  eleyeceklerdir  (International = Development
Committee, 2015). Collyer (2005, s. 283) “miuilteci”’nin “ahlaki
agidan tartisiimaz bir kategori” iken, “terdrist”in ‘“dengeyi
degistirdigini”,  “baskict  Onlemleri”  mesrulastirdigini
aciklamaktadir.  Birlesik  Krallik'ta “terére karsi savas”
baglaminda “ilmli” ve “asinlik yanlisi” arasinda faaliyet
gosteren farkhlasmalara benzer sekilde, imli Mdsliman,
Tyrer'in (2008, s. 59) yazdigi gibi politika ile ilgisini kesen,
“nitelikli bir Muslimanlik; sessiz bir baskalik” olarak gordilir.

Ezilen grup igindeki i¢ béliinmeler, lyelerin magduriyetin
taninmasi icin rekabet etmesi ve onlari daha fazla savunmasiz
konumuna maruz birakmasi nedeniyle ortaya cikar. Planin
isminin ima ettigi savunmasizhigin/koruyucunun asimetrik
konumlandiriimasi (Suriye Savunmasiz Kisi Yer Degistirme
Plani) ve “bdlgede desteklenemeyen en savunmasiz
miltecilere yardim etme” 6nceligi (House of Commons, 2017,
s. 9), mltecinin kurtariimay1 gerektiren bir magdur olarak
algilanmasini giclendirmektedir.  Potansiyel = miilteci,
miiltecinin korunmaya muhtag bir magdur olarak algilandigi
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anlayisina karsilik gelen tehdit edici olmayan bir “miiltecilik”
gerceklestirmelidir, bu da Birlesik Krallik devlet aktérlerinin
baskin bir pozisyon almasini saglar; “beyaz kurtaric’”nin
cagdas tezahlri veya beyaz irkin yardimseverligi neo-
somirgeci bir yapilanmadir. Miilteci figlirG yalnizca evrensel
insan haklar1 kavramlarina meydan okumakla kalmaz, ayni
zamanda “miilteciligi”, neo-somirgeci smiflandirma ve
dislama uygulamalarini destekleyen bir “miicadele alani”
(Suzuki, 2016, s. 1) olarak vurgular.

Suriye ve bdlgedeki catismalardan gelen miiltecilere verilen
yanitlar ¢erceveleyen insan haklari-glivenlik bagini gosteren
iki cagdas 6rnegi tartismaya devam edecegim.

“Kirilma Noktasi”: isgal ve “Miisliiman Tehdidi”

Siginmacilar, ulusal ve irksal kimligin algilanan dusisi ile
baglantili olan Gotik anlatinin ¢agdas yeni bir “ters sémiirge”
isleyisi olarak anlasilabilir. Britanya’daki 2016 AB referandumu
sirasinda Ayrilma kampanyasinin bir parcasi olarak eski UKIP
lideri Nigel Farage tarafindan kullanilan tartismali Kirilma
Noktasi posteri, bu siginmacilar tarafindan isgal edilme
korkulari Gzerinde rol oynamistir(Brantlinger, 1988; Arata,
1990). Posteri tartismaktayim clinkd irk nefretinin Brexit
baglaminda siyasi amaclar icin nasil harekete gecirildiginin agik
bir érnegini géstermekle birlikte Yahudi topluluklarinin ikinci
Dinya Savasi sirasinda deneyimledikleri irksal terdrdeki
strekliligi ve ilerletmekte oldugum Toplanmis Gotik cerceveye
uyan sémiurgeci tabiiyet ve dislamanin altinda yatan mantigi
gostermektedir.

Afis, buyilk Olclide Suriye'deki catismalardan Avrupa'ya
siginmak isteyen insanlar tasvir ediyordu. Birlesmis
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Milletler’den David Prentis'in irksal nefreti kiskirttigr icin
Metropolitan Polisine bildirdigi (Guardian, 16 Haziran 2016)
poster, irk¢i mantigin Ortadogu siginmacilarini ve 6zellikle
Diger Mdislimanlarin, yani ulusal topluluga dahil olunmasi
istenmeyen irk poptilasyonu karsisinda nefret uyandirmak icin
tarihsel olarak kullanilan isgalci terimini, benzer gotik
mecazlara basvurarak Avrupa icin bir tehdit olarak nasil
kullanildigini vurgulamaktadir (Tesfahuney, 1998).

Fanon'un (1986, s. 112) bahsettigi irksal epidermal semayi tasvir
eden afis, 6znellikten mahrum birakilan dtekilestirilenleri nasil
anonim bir kitle haline geldigini gostermesi bakimindan
onemlidir. Rajaram (2002, s. 251) miiltecilerin bedene nasil
teslim edildigine dair uygun bir aciklama saglar. Yani, dilsiz ve
failsiz, fiziksel bir varlik veya daha dogrusu bireyselligin
kapsandigi fiziksel bir kitleye dontstirilirler. Maddesel olarak
miilteciler suskunluga ve ‘gorsellige' mahkumdurlar...”. Buna
karsilik, Farage'in benzersizligi 6n plandadir. Normatif beyaz
bir erkek, hangi bedenlerin (normatif beyaz) hayali olan ulusal
sisteme dahil edilmeye uygun oldugunu belirlemek icin iyi
yerlestirilmis ayricalikli irksal teknolojileri yeniden liretme
firsatina sahip olarak éniine ¢ikanlarin bireysel deneyimlerini
yeniden sekillendiren konusan Ozne rolini
tstlenebilmektedir. Goldberg'in (2009, s. 1273) bize hatirlattig)
gibi, rkcihk “sémirgeci tabiiyet ve baski, diizen ve yonetim
zihniyeti ile dar baglantilara” indirgenemez. Daha ziyade,
somirgeci bakis acilari, rksal olarak farkli siniflandirlanlari
somiirmek, yonetmek ve kabul etmek veya dislamak igin
uygun kosullar hakkinda bilgilendirmeye devam eder. Buna
karsin, irksal olarak baskin ve ayricalikh olanlari da yikseltir.
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insan haklari-giivenlik bagyla ilgili iki 6nemli husus var ki bunu
detaylandirmak istiyorum. ilk olarak, Toplanmis Gotik
cercevenin, milteci rejimi icinde faaliyet gdsteren mevcut
irksal yapilarin ve bunlarin Gotik mecazlarla olan karsilikl
iliskilerinin  daha &nceki terér olusumlarindan nasil
kaynaklandigi konusunda bizi duyarli hale getirdigidir.

Gotik, ‘“irksal mantiklari birbirine baglamayr amaclayan”
iliskisel bir yaklasimi desteklemek icin (Meer, 2013, s. 501),
anlatimsal cercevelerinin, hangi grubun dahil edilmeye uygun
olmadigl, medeniyetsiz veya barbar egilimleri barindirmakla
suclandigina bagl olarak nasil degistigine dikkat ¢ekmektedir.
Irksal anlayislar ve irk¢r uygulamalar, yankilari ve anlamlan
acisindan yerel olsalar da, zaman ve mekan boyunca daha
genis anlam dolasimlariile baglidirlar (Goldberg, 2009, s. 1273).
Anti-semitizm ve islamofobi arasindaki iliski ve “irkin...din
iliskisindeki yeri” hakkinda tartismalar bas gdstermektedir
(Rana, 2007, s. 150; ayrica Meer, 2013). Avrupa'y! isgal eden
Misliman Oteki'nin mevcut tasvirleri, Yahudi figiirinin
karsithgr ve Gotiklestirme ile tarihsel sdrekliliklerini
gostermektedir. isgal kinayesi ve on dokuzuncu yizyil
Britanya’sinda Yahudi karsithginda bulunan parazit ile anlamsal
iliskisi, zamanin Gotik anlatilarina ve Yahudi sorununu
simgeleyen ulussuz Gezgin Yahudi figiiriine (Shapiro, 1997;
Davison, 2004) yansidig1 gorilmektedir. Halberstam, (1995, s.
14) Yahudi'nin “sermayeye, erkeklige ve ulusluga yonelik bir
tehdit olarak mimlendigini" belirtmektedir.”  Poster,
toplanmanin ¢agdas irksal yapilandirmalara nasil sizdigini ve
sekillendirdigini ve Gotik sdylemlerle nasil kesistigini
gostermekte; bu sayede irksal gruplar ulusun sagligina yénelik
tehditler olarak insa edilmektedir. ikinci Diinya Savasi sirasinda
siginmak isteyen, ancak kimse tarafindan istenmeyen Yahudi
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multecileri tasvir eden bir Nazi propaganda filmi (Guardian, 16
Haziran 2016) tarihi goriintl icinde altyazili bir bicimde
Yahudileri “ev sahibi (lkelerini baltalayan parazitler" olarak
nitelendirmisti.”
ardindan ulusal kimligin kaybolmasi lizerine beyaz yerlilerin
yerinden edilmesi sdylemleri aracihgiyla telaffuz edilen miilteci

Misliman olarak resmedildi.

Mevcut baglamda, Britanya’ya kabuliiniin

ikinci olarak, poster bizi, dayandiklari irksallastirilmis
biyopolitik rejimlerin ve terér olusumlarinin kalbinde, kimlerin
insan haklari baglaminda korunmasi gerektigini, ya da baska
bir deyisle, kimlerin hayatlarinin riske atilabilecegini
distinmeye davet etmektedir. Bu durum 11 Eylul yikilmasiyla
anlasilabilmektedir. Cagdas sosyal risklerin Gotik dogasi (Valier
2002, Abbas, 2013), hem “ulusal giivenlik hem de Kkisisel
ontolojik giivenlik” (McGhee, 2005, s. 76) ile ilgili temel bir
endiseden kaynaklanmaktadir. 11 Eyliil sonrasi sartlarda su
yiziine ¢ikan sey, belirgin bir “asilofobi”yi (McGhee 2005, s.
76) terdr tehdidiyle iliskilendiren Gotik bir populizmdir (Weber
ve Bowling 2004, s. 198). “Ortadogulu goriinen” miiltecileri
toplu halde givenlik tehditleri olarak tasvir etmek, bu yer
degistirmelerin nasil kismen Birlesik Krallik dis politikasinin bir
sonucu oldugu da dahil olmak lzere, onlar belirli kacis
gecmislerinden koparnr ve Birlesik Krallik vatandaslarinin
haklarini siginmacilarin haklarinin Gzerine yerlestirir. Suriye
Savasl, s6zde miilteci “krizi” ve Brexit'ten 6nce gelse de, ancak
Avrupa'yt  Misliman  Otekilerinden  ayiran  sinirlar
bozuldugunda bir “kriz” olarak cercevelenir (bkz. James).
Suriye ve bolgedeki catismalardan kaynaklanan miiltecilerin
varligi, kimin hayatinin insan hayati olarak sayildig1 sorusunu
yeniden giindeme getirmektedir.
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Beyazlari Yerinden Etme ve Suriyeli “Erkek-Cocuk” Tehdidi

ikinci 6rnek, Calais "Ormani" nin dagiimasindan sonra Suriye ve
Afganistan’in da dahil oldugu (lkelerden gelen cocuk
midltecilerin  kabul edilmesinin, miltecinin  vicudunu
incelemeye tabi tutarak potansiyel bir glivenlik riski olarak
nasil cercevelendigini arastirmakla birlikte, korumak/dislamak
icin bedenleri siniflandirmaya dayanan irksal bir biyopolitika
uygulamasini gdéstermektedir. Toplanmis Gotik ¢erceve icinde
dusunildiugiinde, bu biyopolitik uygulamalarin mesruiyetlerini
Gotik “erkek-cocuk” figiiriinden aldigini savunuyorum; yani,
Birlesik Krallik'a girmek icin cocuk gibi davranan (erkek)
siginmaci bulunmaktadir. Bu rakam, Mislimanlarin yanhs veya
hatal kimlik (anahtar bir Gotik mecaz) yoluyla Britanya'nin
sinirlarna  yasadisi  bir sekilde girerek ve Britanya'nin
misafirperverligini istismar ederek yerli beyaz nifus icin bir
guvenlik riski olusturmasina iliskin korkulari dile getirmektedir.
Bu durum da irklastirma ve gotiklestirme uygulamalarinin nasil
kesistigini ve Musliman sorununun ¢agdas baglamda insan
siniflarini nasil catistirdigini aciklamak icin faydali bir giris saglar
(Abbas, 2013; ayrica Malchow, 1996, s. 4). Bu figiir, daha énce
betimlenen KéIn saldinlarinin yaygin olarak tahayyiillere
kazidigi gibi, ulusun barbarlik ve kaos sebebiyle ¢okmesi
tehdidini somutlastirarak Gotik yozlasma sdylemini yeniden
canlandiran (Hurley, 1996, s. 10; Byron, 2000, s. 132-133),
dizenbaz Arap'in uzun suredir devam eden irksallastiriimis
mecazlarinin yakin tarihli bir belirtisi olarak anlasilmis olabilir.
Gotik, suclulugun varligini belirlemek ve bdylece 6zneyi
glivence altina almak icin bilimin kesinliklerine alternatif bir
yoriinge cizer; burada, potansiyel belirsizlik tedirginligi “erkek-
cocuk” tarafindan resmedilmistir. Bu sekil, Wagner'in (2012, s.
75) tanimladig1 Gotik ve Aydinlanma bilimi arasinda 6nemli bir
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ayriigr somutlastinir; burada ‘“seffaf bedene olan bilimsel
inancin aksine”, beden Gotik'te “benlik hakkinda glivenilmez
bir bilgi kaynagi” olarak temsil edilir. ”Bu figlirii géstermek
icin, Express'te (19 Ekim 2016), bir ziyaretcinin Britanya’ya
gelen cocuk gocmenlerin resimlerini sansirlemeyi sectigi icin
“liberal seckinlere ofkeli sert konusma” sonrasinda cocuk
multecilerin kabuliine iliskin medya skandalini bildiren bir
makaleye atifta bulunuyorum. Makale, bir temsili oldugunu
iddia etmesem de, Brexit baglaminin miiltecilerin iskan
edilmesine yénelik tutumlari nasil sekillendirdigine dair faydali
bir 6rnek sundugundan dolayr secildi. Ayrica, beyaz
milliyetcinin yalnizca (“Musliman goérinimli’”) miltecilerin
varligiyla tehdit edilen yerinden edilmis bir beyaz 6zne degil,
ayni zamanda beyaz seckinlerin beyaz isci sinifi Britanyalilarin
haklarina aykiri liberal s6ylemlerine katkida bulundugu “irk” ve
sinifin énemli kesisimlerini de vurgulamaktadir. BBC, liberal
seckinlerin beyaz calisan yoksullar besleyen parazit nesne
olarak olusturuldugu ilging bir hareket gerceklestirdi.
Liverpool'dan Tony olarak bilinen bir ziyaretci, Calais
Ormanindan Birlesik Krallik'a gelen ¢ocuk miiltecilerin yiizlerini
sansirledigi icin ve Calais Ormani izleyicilerin gercekten
Britanya’nin  misafirperverligini hak eden cocuklar olup
olmadigina karar vermelerini engelledigi icin BBCyi
azarlamaktadir.

Kendisini bir vergi miikellefi ve dolayisiyla mesru bir vatandas
ve ulusal katkida bulunan biri olarak konumlandiran Tony,
beyaz isci simifi  Britanyalilarinin, haklarindan mahrum
birakilmis bir beyaz niifusun gerceklerinden habersiz olarak
tasvir edilen  “liberal seckinler” tarafindan maruz
birakildiklarina inandig1 aldatmacadan rahatsiz. Tony, AB
referandumunun, seckinleri genellikle g6z ardi edilen beyaz
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isci sinifinin endiselerini ele almaya zorlayarak siradan
Britanyalilar icin glicii yeniden kazanma firsati sagladigini
belirtiyor: “Eger [politikacilar] AB hakkindaki referandumdan
bir sey 06grendiyse, o da sudur: Milleti kandirmaya
calisiyorsunuz, bunu yapin ama sandikta size pahaliya patlar”
diye aktardi.

Suriyeli milteci cocuklarin kabull, beyaz isci sinifi
Britanyallarin  halihazirda cok az paya sahip olduklan
kaynaklardan vazgecmeleri icin somurildugi bir baska 6rnek
olarak sunulmaktadir. Korunmasi gereken “hakl milteci”’den
ekonomik (gayri mesru) gé¢meni ayirmaya iliskin tartismalar,
milteciyi ekonomik glivenliklerine yoénelik bir tehdit olarak
beyaz isci sinifi vatandasiyla etkin bir sekilde karsi karsiya
getirir ve bu da yalnizca multecilere yonelik dismanliklan
koriiklemekle kalmaz, ayni zamanda miilteci yerlestirmeye
yonelik misafirperverlik sinirlarini da ortaya ¢ikarir. Sales'in
(2002) belirttigi gibi, giderek katilasan siginma politikasi “hak
eden” miiltecinin aksine “hak etmeyen” olarak tasvir edilen
yeni bir sosyal siginmaci kategorisi yaratti. Sosyal yardim
saglanmasiyla ilgili siginma konularinin siyasallastiriimasi ve
“Fortress Europe”a yasal giris Gzerindeki artan kontroller,
siginmacilarin  sosyal yardim yikid ve ‘“yasadisi” olarak
birliklerini ~ gliclendirdi.  Siginmacilarin ~ suclu  sayilmasi,
terdrizmle baglantilar dolayisiyla Orta Dogulu alacakhlar igin
dzel bir éneme sahiptir. insan haklarindan giivenlige gecis,
normatif beyaz 6znenin “tehdit eden Oteki” karsisinda “risk
altinda” olma pozisyonunu almasina olanak tanir ve
multecilerin insanliginin korunmasini ve hatta taninmasini
sinirlar. Miiltecinin tehlikesine deginen Tory Milletvekili David
Davies, makalede “Birlesik Krallik ¢cok tehlikeli bir emsal teskil
etti” diyerek, insanlarin 18 yasindan kigiik olduklarini ve
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Britanya’da  akrabalari  oldugunu iddia edip kabul
edilebileceklerini belirtti. Mesru miuilteciyi “hak etmeyen”den
ayirt etmek, milteciyi bedene ve hatta daha da 6tesi, onu
olusturan viicut parcalarina indirgemeyi icermektedir. Bu, en
acik sekilde, siginma arayan ¢ocuklarin yaslarini belirlemek icin
dis rontgenlerinin kullaniimasiyla ilgili 2016'da ortaya ¢ikan ve
insan haklari sorununu 6n plana atan 6fke nébetinde ortaya
cikti. Birlesik Krallik Dishekimleri Birligi, bu tir dnlemlerin
uygulanmasina etik gerekcelerle kinamasinda kararliyd.
Miiltecileri “dogrulama” gerektiren glvenlik tehditleri olarak
cercevelemek, odagin insan haklarini vermekten givenlik
riskini degerlendirmeye kaymasina olanak saglamaktadir. Yine
de 6nceki 6rnegin gosterdigi gibi, bu yeniden odaklanma, yeni
topraklardan ziyade 1irksal egemenligin yeniden iddia
edilmesidir. Tony miiltecilerin yizlerini gérme talebinde
bulunmus ve buna destek olarak irksallastirilmis Oteki'nin
“bilinmesi” gerekliligini savunmustur. Fanon'un “beyaz
adamin gozleriyle tanmisin” (1986, s. 110) s6zi de,
irksallastirilmis ~ Oteki'nin ~ “6teki”’ne  bakmanin  rksal
dinamiklerini nasil bozdugunu gosterir. Spurr (1993, s. 14),
“bakmanin ve konusmanin, bir irkin bir baskasi tizerinde gecici
ve huzursuzca otoriteye sahip oldugu, esasen sdémirgeci bir
durumun ekonomiye nasil girdigini” anlatmaktadir. Oteki'ni
goérememe, beyaz milliyetcinin otoritesini baltalar ve hakl
olarak kendilerine ait oldugu dusiinilen giici ve kontrolu
yeniden kazanmak icin &fkeli bir arzu uyandirir. Brexit'ciler
tarafindan geceklestirilen dislama hareketleri, yalnizca beyaz
milliyetciler ve azinlik topluluklar arasindaki degil, ayni
zamanda beyaz isci sinifi nifuslan ve beyaz seckinler
arasindaki ¢ekismeleri de vurgulamaktadir. Bu tir ¢atigmalar
yalmzca sinif irk¢ihginin eklemlenmesindeki 6nemini degil,
irkcilik iliskilerinin nasil (yeniden) yapilandirildigini ve Brexit
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baglaminda bir dizi antagonizma dizeyinde nasil isledigini
anlamak icin beyazhgin 6nemini de gdstermektedir. Erkek-
cocugun belirsiz figtirl, Halberstam'in (2000, s. 21- 22) milliyet,
irk, sinif ve cinsiyetle ilgili birden fazla korkuyu tek bir bedende
toplayarak “Gotik bir teknoloji” olarak adlandirdig seyi icerir
ve aksine normatif insani beyaz, erkek ve orta sinif olarak
Uretir. Beden temel bir disiplin araci oldugu icin (Wagner,
2012), beden ve benlik sinirlarinin ¢éziilmesi toplumsal diizen
icin bir tehdit olusturmaktadir. Hurley (1996, s. 3), fin-de-siecle
Gotik hakkindaki milkemmel tartismasinda, istikrarli, sinirli bir
insan O6znesinin yerine “beden metamorfik ve farklilasmamis
bir gosteri” oldugu “insan 6znesinin yok edilmesi"
konusundaki saplantisina dikkat c¢ekmektedir.” Bu &rnekte,
savunmasiz bir ¢ocuk gibi davranarak baskalarini kandiran
“gercek miilteciyi” tespit etmedeki zorluklar, onlar
korumamiza layik insanlar olarak tanimamiz icin yapilacak
insanlik digi tarama uygulamalarini mesrulastirmaktadir. Bu
nedenle, insana dair sorular ayrilmaz bir sekilde insani olana
baghdir. Miltecileri kabul etme eylemi — insancil bir eylem -
yine de insanligl korumak igin mesrulastirilan, ancak insan
dznesinin her zaman mevcut olan mahvolma olasiligina isaret
eden insanlik disi faaliyetler tarafindan kosullandirilmistir.
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Sonug

Bu makale insan haklart agisindan siginma goristinin givenlik
endisesine dogru sismik bir kaymasini incelemistir. Suriye
catismasi baglaminda iltica ve terdrle micadele egrilerinin
birlestirilmesinin altinda yatan anlam, catisma sebebiyle
bélgelerinden uzaklagmak zorunda kalan Misliiman miilteciler
icin Birlesik Krallik icinde siginak saglama durumunun
olmasidir. Ulus insasi, mekansal kontrol, irksal profil olusturma
ve gozetleme/tarama uygulamalarinin, konusma 6zgurligiine
ve siyasi katiima yonelik kisitlamalarin ve ezilen grup icinde
dretilen i¢ bolinmelerde irksallastinimis uygulamalarin Gotik
tarafindan nasil mesrulastinldigini anlamak icin Misliimanlari,
ulusal givenlik ve kimlige tehdit olusturan medeniyetsiz ve
barbar varliklar olarak sunan séylemler olarak cerceveleyen
Toplanmis Gotik'i gelistirdim.

VPRS, rksallastinlmis biyopolitik teknolojiler aracihgiyla
Musliman miilteciler tzerinde irk terériiniin mantigindaki
senaryolar gosterir. Bireylerin riskli olup olmadig bilgisine
erismek icin profil olusturma, biyometri ve biyoverileri iceren
irk¢r  tarama stratejileri  terérle micadele tedbirleri ile
karsilastirilabilir. Bu terdrle micadele tedbirleri, irkciliga
dayanan bir insan hiyerarsisini siirdiirmekle beraber giivenligin
saglanamadigi ve dahasi stipheli popiilasyonlarin tretildigi bir
ortam saglamaktadir. Suriyeli mudltecilerin  bedenlerini
incelemeye tabi tutmalarini, depolitize edilmis ve tehdit
etmeyen bir benlik sergileyerek batili demokratik devletlerin
taleplerine uygun Kkisisel anlatilar sunmalarini ve bdylece
savunmasiz/koruyucu neo-sémiirge diizenlerini siirdiirmelerini
gerektirmektedir.
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Toplanmis Gotik, zaman ve mekani asan iliskisel irk/irkcilk
mantigina 6zen gosterir (Goldberg, 2009). Mevcut
irksallastinlmis mecazlarin mevcut sosyo-politik kosullara
uyacak sekilde nasil yeniden islendigini gostermek icin Orta
Dogulu miiltecilere yoénelik muamelenin yakin tarihli iki
ornegini analiz ettim. Kirlma Noktasi posterinde ve onun tarihi
kot bir ikizi olan Nazi propaganda videosunda gosterildigi
gibi, miiltecilerin halki besleyen parazit istilacilar olarak temsil
edilmesi, irksal terériin tehdit, istila, glivensizlik gibi
uyaranlarini  kavramsallastirmak icin toplanma ve Gotik
cerceveleri bir araya getirmenin 6nemli oldugu gorulmektedir.
Bununla birlikte bu durum Suriye miilteci krizi icinde irkgi
profilleme ve ayricalikli sinir yéntemlerinde mevcut insan
haklarinin nasil kisitlandigini ve ¢agdas baskin kosullar hakh
¢tkarmak i¢in nasil insani olmayan tutumlar sergilendigini
gostermektedir. “Erkek-cocuk” figlirGini, Orta Dogulu
siginmacilan Birlesik Krallik halki icin bir tehdit olarak tretmek
icin Gotik ve irksallastirilmis séylemleri bir araya getiren aldatici
Arap'in yakin tarihli bir tezahiirl olarak gelistirdim. Bu tasvirler,
(beyaz) ulusun givenligini korumak ve siginmacilarin yaslarmni
belirlemek icin insanhk disi  tarama uygulamalarini
mesrulastirmaktadir. Toplanmis Gotik ¢erceveyle 6rneklenen
milteci figlrt, ‘“insan” kategorisinin glivence altina
alinmadigini vurgular; emniyet ve giivenligin verilmesi icin
insan olarak taninmanin gerekli oldugu ve ayrica bu
kategorinin irksallastinlan gic yapilan icinde yer aldig, yani
misafirperverligin her zaman Oteki'ne dismanlik olasilig
tarafindan golgelendigi anlamina gelmektedir.
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Notlar

1-

Yabancr uyruklularin  yargillanmadan siiresiz  olarak
gozaltinda tutulmasi, 2004 yilinda Law Lords tarafindan
ayrimciliga hikkmedildi. Ardindan icisleri Bakani Charles
Clarke, daha sonra, yargilanmadan goézaltinin kontrol
emirleriyle  (elektronik etiketleme ve ev hapsi)
degistirildigi 2005 tarihli Terérizmin Onlenmesi Yasasi'ni
yurarlige koydu.

icisleri  Bakanhg), Ekim 2016'da Calais'ten gelen
miiltecilerin yaglarini  dogrulamak igin kullanilan dis
kontrollerini "yanlis, uygunsuz ve etik disi" olarak
nitelendirdi. Ancak icisleri Bakanligi, Birlesik Krallik ve
Fransiz yetkililer tarafindan “yasi degerlendirmek” icin
“fiziksel goriiniim ve tavrin gériisme siirecinin bir parcasi
olarak kullanildigini” belirtti. Britanya’da vardiklarinda,
miilteci ¢ocuklarin parmak izi “daha sonraki kimlik
kontrollerinin bir parcasi” olarak alinmaktadir (Guardian,
19 Ekim 2016).
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Kuzey Amerika ve Avrupa'da go¢ ve vatandaslk politikalari,
yerlilik/yabanci  dismanhg ve etno-milliyet¢i hareketler
lizerine arastirmalar yapan Giiney Metodist Universitesi
Clements Glineybati Arastirmalari Merkezi Direktor Yardimcisi
ve “Amerika’nin Olusumunda Meksikalilar” kitabr ile 2015 yil
Pulitzer adayi tarih Prof. Neil Foley ile ayni okulda siyaset bilimi,
tarih, ekonomi, isletme ve kiiltirel calismalar yapan John
Goodwin Tower Siyasi Arastirmalar Merkezi Direktori ve
karsilastirmali siyaset, ekonomik kalkinma ve go¢ uzmani
siyaset bilimi Prof. James F. Hollifield’in edit6érlGgini yaptig
“Kiresel Gocli Anlamak” kitabi; uzun yillar Avrupa, Kuzey
Amerika, Avusturalya ve Yeni Zelanda’ya odaklanmis genellikle
liberal karsilastirmali go¢ ¢alismalarinin aksine kiiresel ¢apta
Asya, Afrika, Ortadogu ve Amerika’nin tamamini iceren
bélimleriyle giincel ve zamanlamasi iyi bir calisma olarak
karsimiza ¢itkmaktadir. Gliniimuizde insan hareketliligini basari
ile yonetmek icin tlkelerin ekonomi, insan haklar, gtivenlik,
sosyal ve Kkiltirel haklarda iyi bir denge saglamasi
gerekmektedir. Bu kitapta farkhh cografi konumlar,
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somurgecilik tarihleri, etnik yapilarn, devlet kapasiteleri,
kiiresel pazarlara giris usulleri ve ulusal ¢ikar anlayislar olan
dinyanin  farkh  dlkelerinin - gé¢ii  nasil  ele aldiklan
anlatilmaktadir. Kitapta bu farklliklarin nasil ortaya ¢iktig ve
farkliliklarin devlet ile g¢ politikalarini nasil etkiledigine isaret
edilmistir. Birbiriyle tutarl, farkliliklara odaklanan bélimlerin
her biri digeri ile karsilastirilabilmesine ve bunlar tarihsel bir
perspektifte incelenebilmesine imkan saglamaktadir. Kitaba
derinligine bakildiginda batida gelistirildigi distinilen gog
yonetiminin diinyanin kalan kismi igin bir model olmaktan
uzakta oldugu gorilmektedir. Gelecekte goc ydnetiminin
kitabin da katkisiyla iki g6¢ modelinin  birleserek
yenilenebilecegi 6ngorisiine ulasiimaktadir.

Kiresel gocli anlamak icin bu kitap; 21. YY’da uluslararasi gocte
hizla gelisen egilimlere, go¢lin kok nedenlerine, itici gliglerine
ve dinamiklerine, insani ve ekonomik kalkinma {zerindeki
sonuglarina ve insan hareketinin sundugu zorluklar ve
firsatlara bakmistir. G6¢lin yazili bu ana konularini ele alirken
Orta Dogu ve Afrika'dan Avrupa'ya miilteci goclini, Orta
Amerika'dan ABD’ye cocuk godciindeki artis, Venezuela
vatandaslarinin goéciini, Gliney ve Giineydogu Asya'nin ¢ok
hareketli niifuslarini, iklim degisiklikleri, basarisiz devletler ve
dogal ve insan kaynakli afetler kaynakl Afrika'daki niifusun
zorla yerinden edilmesini, pandeminin etkilerini ve yeni olusan
goc¢ devletlerini arastirma kapsamina almistir (s. 5-25).

Kitap bolumlerindeki her arastirma bes 6nermeyi kapsayacak
bir tipoloji ile yazilmistir. Birinci dnerme; uluslararasi gogtin
devletlere  ekonomik, insani ve givenlik endisesi
yaratmasindan kaynakli “devlet énemlidir”. ikinci énerme;
gocln kayith tarihte normal oldugu, hatta endistri devrimi ve
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sonrasindaki sémirgeciligin arzu edilen oldugu, ancak 17.YY’da
Avrupa’da ulus devlet anlayisinin dogmasi ve diinyaya
yayllmasiyla yabancilarin istenmemesine donistiigu, ardindan
insanlarin sosyal, psikolojik, demografik, ekonomik ve politik
olarak her ulus devletin kendi kurallarina uyacak sekilde
yeniden sekillendiriimesinden dolayi “cagdas gocler tarihsel ve
karsilastirmali bir perspektife oturtulmalidir”. Uclincii 6nerme;
[I.DGnya Savas’’ndan sonra insan haklarinin geliserek hayatta
6nemli bir nesne haline gelmesi ancak kiiresel salginlarda bu
hususun degisik seviyelerde hice sayilmasi nedeni ile “insan
haklart goc yonetiminin merkezidir”. Dordiincli 6nerme; goc,
karsihkh bagimlihigr yénlendiren bir gii¢ oldugundan “gdclin
devletler ve bélgeler arasinda daha fazla karsilikli bagimhliga
katkida bulundugudur”. Besinci ve son 6nerme ise; “goctlin
strdirdlebilir ekonomik ve insani gelisme igin tarihin herhangi
bir zamanindan daha hayati oldugudur” (s. 3-5). Yazil
O6nermelerin dikkate alinarak kitabin bes bdélim halinde
olusturulmasi devletlerin veya bélgelerin
karsilastirilabilmesine  ve  tarihsel  bir  perspektifte
incelenebilmesini saglamistir.

Giris bolimi olan .Bélim'de gog; karsilastirmali ve tarihsel
agidan tanimlanmakta ve gogin Il.Dinya Savasi’ndan sonra
devletlerin ve bodlgelerin karsilikh bagimhhgini gelistirerek
ticaret ve para ile birlikte kiresellesmenin Gglinci sttunu
haline geldigi gosterilmektedir. ilerleyen béliimlerde baslica
gocmen gonderen lkelerin, yakin zamanda goé¢ edilen
ulkelerin ve ayni anda mengse, varis ve gegis tlkeleri olan
tlkelerin yer alacagi ifade edilmektedir. Bu tlkelerin diger bir
siniflandirma ile liberal ve liberal olmayan goc devletler, eski
emperyal giicler (Britanya, Fransa, Tlrkiye ve Japonya gibi) ve
somirge sonrasi devletler (Fas, Filipinler, Endonezya ve
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Hindistan gibi) ve en zenginlerden bazilar (Bati Avrupa, ABD
ve Kanada) ve diinyanin en fakirleri (Bati ve Dogu Afrika, Orta
Amerika, Glney ve  Gineydogu Asya) oldugu
vurgulanmaktadir.

[I.B6lim’de; Ozellikle Afrika ve Orta Dogu'da "S6miirge
Sonrasi Go6¢ Devletlerinin" ortaya cikisi incelenmektedir.
Afrika’nin,

e ingiltere ve eski kolonilerinden olusan Anglosfer alt
sistemi,

e Karayipler Gliney Afrika ve yakin zamanda Orta Dogu da
dahil olmak (zere, sozlesmeli iscilige dayanan alanlan
kapsayan Hint Okyanusu alt sistemi ve

e ingiltere ile Portekiz sémiirgeciliginin ara yiiziinde
ortaya ¢ikan, baslangicta madencilik endistrisi ve ticari tarim
etrafinda dénen bdélgesel baglar, apartheid sonrasi ddnemde,
daha kuzeyde (Kongo), batida (Nijerya) ve doguda (Somali)
yeni bir kita ici Gliney Afrika go¢ alt sistemleri icinde bir digim
oldugu, 1800'lerin ortalarindan itibaren burada farkli ancak
drtiisen alt sistemlerin evrimi ile gerceklestigi anlatiimaktadir
(s. 31-47). Ortadogu kapsaminda, korfez Ulkelerindeki goc
yOnetisiminin ~ dinamikleri, isverenler, ise  alimailar,
komisyoncular, sponsorlar, aileler ve gé¢cmen aglari dahil
olmak lizere devletlerin, piyasalarin ve sosyal kurumlarin roli
ile agiklanmaktadir. ilave olarak ¢ogu Ortadogu devletinin goc¢
politikasinda liberal olmayan bir paradoksun (sosyoekonomik
yonden kitlesel goce izin verme istegi ile siyasi muhalefet
Uzerinde kontroli siirdiirme arasindaki karsithk anlaminda)
ortaya ciktigr vurgulanmaktadir (s. 82).

Bolim lll'te; Giney ve Dogu Asya'da kalkinmac gog
devletlerine iligkin bir degerlendirme yapilmaktadir. 21.YY’da,
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kirresel giliney perspektifinden bakildiginda goé¢ gonderici
tlkelerin artik gecis ve hedef devletlere evirildigi ifade edilirken
Giiney Asya’nin kendi igerisinde diinyada yillik olusan go¢
miktarinin ¢ kati kadar bdlge icinde yasandiginin alti
cizilmektedir. Endistri caginda Japonya, Tayvan ve Kore’nin
Avrupali benzerleri gibi davranmayip isglici agiklarni
uluslararasi gocmenlerle degil kirsalda bulunan ve kadinlardan
olusan yurt ici isglict ile kapattiklarini anlatmaktadir. 1991,
2004 ve 2019 yilinda bu politikadan vazge¢meleri sonrasinda
da uluslararasi gociin son 20 yilda katlanarak biytdigu
ampirik calismalar ile gésterilmektedir (s. 127-128).

Bolim IV’de; klasik yerlesimci, somiirge toplumlarinailk olarak,
"liberal" teriminin girdigi kiresel kuzey liberal gé¢ devletleri
incelenmistir. Kapsaml arsiv arastirmalarina dayanan analizler
zaman i¢inde ABD goc¢menlik siyasetini ve politikasini
sekillendiren iki 6nemli gelismeye odaklanmaktadir. Birincisi,
Amerikan ulusal givenliginin asir 6n plana ¢ikarilmasi, ABD
hikdmetinin géocmenleri dislama, bastirma ve uzaklastirma
kapasitelerinin 6nemli 6lciide arttirilmasi ve cogu zaman belirli
gdécmen gruplarinin boyun egdirilmesi, ikincisi, rekabet eden
ideolojik taahhitler ve ¢ikarlar nedeniyle zaman icinde ABD
gocmenlik reformunun uygulamasina rakip ve uyumsuz
unsurlarin dahil edilmesi olarak anlatiimistir (s. 206-207).
Gocmenleri, emeklerine ihtiya¢ duyuldugunda kabul eden,
gerekmediginde geri ceviren bu glvenlik¢i yaklasimin,
Amerikan ulusal kimliginin tam kalbinde yer alan i¢ ice ge¢mis
vatandaslik, gé¢cmen dislama ve araliksiz yerlilik politikalarini
aciklamada basarisiz oldugu goriisiini savunmaktadir (s. 233).
Yakin muttefiki ve komsusu ABD'nin aksine Kanada da popdilist
gocmen karsiti  politikalar  marjinal kalmaktadir  diye
aciklanmaktadir  (s. 269). Ayrica, Latin Amerika'daki

241



uluslararasi gé¢ ve miilteci dinamiklerine genel bir bakis ile
gelecekteki egilimler sunulmaktadir. Nifus hareketlerinin ana
itici gliclerinin yani sira go¢lin mense, gegis ve hedef llkeleri
tzerindeki etkileri, bolgedeki go¢ ve uluslararasi yerinden
edilme ile ilgili zorluklar ve firsatlar da resmedilmistir. Meksika
ve Orta Amerika’nin, Latin Amerika'daki daha buyik bir go¢
hikayesinin yalnizca bir parcasi oldugu, bu niifusun cogunun,
miilteciler ve siginmacilar i¢in mevcut yasal ¢ergevelerin
catlaklarindan dolayr miilteci olarak kabul edilmedikleri,
oldukca savunmasiz ve uluslararasi korumaya ihtiyag
duyduklari, zorla yerinden edilen niifusun baslica lkelerinin
Orta Amerika'da El Salvador, Honduras ve Guatemala ve Giliney
Koni'de Venezuela oldugu anlatilmaktadir. Nikaragua’nin da
hiikkiimeti tarafindan benimsenen ve giderek daha siddetli
siyasi baski bicimleri nedeniyle Nisan 2018'den bu yana bir
zorunlu go¢ kaynagi haline geldigi aciklanmaktadir (s. 315-334).
Latin Amerika ile ilgili yine agirlikli olarak bdlge ici bir go¢ ve
esas olarak Avrupa'dan Latin Amerika'ya surekli bir Kuzey-
Gliney gogl, bolgedeki en biyik iki go¢men alan tilke olan
Brezilya ve Arjantin'in go¢ politikalarindaki degisim ve
doéndsim, yeni politika gelismelerinin  Latin  Amerika
vatandashgl yaratma projesine nasil katkida bulunduklar,
bolgedeki biyiuk Venezuela gdé¢men akisinin  Glney
Amerika'daki “g6¢ devletlerini” nasil test ettigi anlatilmaktadir

(s. 344).

Bolum V'de; Tiirkiye dahil AB ve Avrupa'daki “emperyal sonrasi
goc devletleri” anlatiimaktadir. Bolim, diinyanin en biyiik
imparatorluklarindan birinin yikintilarindan ortaya cikarak, izini
surerek ve goc¢ politikasinin 6nemine isaret ederek, Suriye
muilteci krizini genis tarihsel ve cografi baglama yerlestirerek,
Tirkiye'deki “gd¢ devletinin” dogasini, Turkiye'deki gog
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dinamiklerinin ekonomik cikarlari, dis politika ve i¢ siyaseti nasil
etkiledigini incelemektedir. Tirkiye'nin Suriye milteci krizine
tepkisi ve go¢ meselesini bir diplomasi araci ve devlet giiclind
yansitmanin bir araci olarak kullanma girisimleri iki glincel konu
olarak tartisiimistir (s. 368). Avrupa’nin; emperyal giiclerin
bitmesinden sonra endustri caginda isgtici acigini kapatmak
icin gocl icsellestirdigi, 20.YY’In ikinci yarisindan itibaren ise
Asya ve Afrika'dan gelen ve ¢ogu Bati ve Giliney Avrupa'daki
sehirlere gelen gdég¢menlerin  sayisindaki  glicli  artisin
kaliplarindaki en goéze c¢arpan degisiklik oldugu ifade
edilmektedir.

Kitap; gocun siyasi ve ekonomik degisimin hem nedeni hem de
sonucu oldugunu, 11.Diinya savasi sonrasi liberal diizenin temel
bir 6zelligi haline geldigini ancak liberal olmayan diizenlerde de
goglin yonetildigini bilimsel ydontemle anlatmistir. Gége karsi
bir i¢ siyasi tepki yasamamak, gé¢menlerin haklarina saygi
gostermek ve devletlerin uluslararasi bir go¢ rejimi insa etmek
icin is birligi yapmasi 6nerilmektedir. Her ne kadar devletlerin
goce daha bagimli hale geldigi bilinse de 6nimuizdeki on yillar
boyunca liberal bir paradoksun i¢inde kalmalarinin muhtemel
oldugu cikarimi yapilmistir.
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