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EDITORDEN / FROM THE EDITOR

Akademik diisiincenin ve ilmi birikimin, toplumlarin geleceginin insasindaki Oneminin
bilinciyle ve alti yilin tecriibe ve birikimiyle dergimizi yeni yilda siz degerli okurlarimizla
bulusturmanin huzur ve mutlulugunu yasiyoruz. Baslangicindan bu yana okuyucularimizin takibi,
yazarlarimizin destegi, azim ve gayretle ¢alisan arkadaslarimizin ¢abalar1 bizlere hep glc verdi.
Hepsine ayr1 ayn tesekkiir ediyoruz. Dergimizin 6. cildini yenilenen yiiziiyle huzurlariniza
getirmenin heyecanini yasiyoruz. Batman Akademi Dergisi olarak bu sayimizda tefsir, kelam Arap
dili ve sosyoloji alanlarinda yapilan g¢aligmalara yer verdik.

Bu sayida Fethi Demir’in “Es driligin Tesekkiilii ve Imam Es’dri” isimli makalesinde; Imam
Es’ari’nin, uzun bir siire Mu’tezile ders halkalarinda kaldiktan sonra onlardan ayrilarak Ehl-i
Siinnet diistincesine yonelmesi ve Mu‘tezile ile Ashabu’l-Hadis arasinda orta bir yerde durmasiyla
ilgili miilahazalar1 okuyacaksiniz. S6z konusu ¢alismada Es‘ari'nin diisiince sisteminin Mu’tezili,
Selefi ve Kelami donem seklinde ii¢ evreye ayirmak suretiyleragiklandigini ve bu konulara iligkin
carpici bilgileri bulacaksiniz.

Serkan Goktas’in “Kur’dn’in Bilimsel I'cdzi” bashikli makalesinde; islam diisiince tarihinde
cesitli tartigmalara konu olan bilimsel i‘caz ilizerinde durulmaktadir. Kur’an-1 Kerim’in bilimsel
1’caz1 hakkindaki goriisler ortaya konmak, bilimsel i’caz taraftarlarinin ve buna kars1 cikanlarin
gerekgelerinin  belirlenmek makalenin temelini teskil etmektedir. Yazar, bilimsel i‘cdzin ne
oldugunu ve bilimsel tefsirle nasil bir iligki igerisinde oldugunu, konuya dair olumlu ve olumsuz
yaklasimlari ortaya koyarak degerlendirmektedir.

Mekki -Solmaz’in “Kur’dn’da Birey ve Toplumun Insast” isimli makalesinde; Kur’an’in
yaklasik yirmi {i¢ yil siiren birey ve toplumu insa etme siireci ele alinmaktadir. Makalede, Kur’an’in
birey ve toplumu insa etme siirecinde iman, ibadet, ahlak ve diger alanlarda degisimler
gerceklestirmek suretiyle yeni bir hayat tarzi insa ettigi, bu siiregte tedrici olarak oncelikle iman
esaslar1 iizerinde durdugu, daha sonra toplumsal meselelere degindigine dair tespit ve
degerlendirmeleri bulacaksiniz.

Emre Babayigit’in “Arapca Kelime Kullaniminda Yaygin' Yanhslar Uzerine Bir
Degerlendirme” isimli makalesinde; giiniimiiz Arapgasinin kelime kullanimlarinda cesitli dilsel
hatalar konu edilmektedir. Calismada, konuyla alakali kelimelerin hatali olmasi ve kelime yapisinin
degisime ugramasina karsi birtakim ¢oziimler Uretilmekte ve 6rnekler tizerinden agiklanmaktadir.

Her bir sayis1 ilim-ve fikir hayatimiza miitevazi da olsa 6nemli katkilar sagladigina
inandigimiz dergimizin yeni sayisin1 birbirinden degerli yazarlarin katkilariyla ilginize sunarken,
yaklasan Kurban Bayrami’nin biitiin islam 4lemi icin hayirlara vesile olmasmi Cenab-1 Hak’tan
niyaz ediyor, bir sonraki sayida tekrar bulusmay1 diliyoruz.

Dr. Abdulgalip ASLAN
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Oz: imam Eg’ard, ilmi hayatin1 Mu'tezile icinde gecirmis, daha sonraki dénemlerde hem iivey
babasi hem de hocasi olan Ebti Ali el-Ciibbalile fikri ayriliga diiserek Mu'tezileden ayrilmistir.
Mu’tezile’den ayrilma siirecinin gordiigii bir riiyaya baglayanlar oldugu gibi, bu ayrilisi hocasiyla ters
diistiigii ii¢ kardes meselesine de baglayanlar vardir. Imam Eg’ari, Mu'tezile icinde gecirdigi kirk
yillik stirede onlarin ders halkalarinda, nasslardan hiikiim ¢ikarirken aklin kullanilmasi mevzusunu
dziimsemis bir sahsiyet olarak temayiiz etmistir. Nitekim Imam Eg’ari, daha Mu'tezile i¢indeyken
hocasinin olmadig1 zamanlarda onun yerine kiirsiiye ¢ikacak kadar ilerlemis durumdaydi. Yeni bir
fikre meyleden Imam Eg’ari bu anlamda Ehl-i Siinnet diisiincesine yonelirken itikadi mevzularda
Mu'tezile ile Ashabu’l-Hadis arasinda orta bir yerde durmustur. Bundan dolay1 Es’ari'nin diisiince
sistemini ii¢ evreye ayirmak miimkiindiir. Bu dénemler, Mu'tezili, Selefi ve Kelami donem olmak
tizere ii¢ safhada ele alinabilir. Genel manada selefi diisiinceyi kelami yaklasimla en iyi anlamda
temellendiren Es’ari, bu yaklasiminda nakli esas alarak akli da aktif olarak kullanmistir. Boylece Es’arl
hem nakli hemde akli temel alarak kendine has bir metod gelistirirek vahiy-akil dengesini kurmay1
basarmistir. Bu 6zellik Ehl-i siinnet kelaminin da en 6nemli 6zelligi olmanin yani sira onu diger
ekollerden ayiran temel farkl: tarafi olarak kabul edilir.

Anahtar Kelimeler: Es’ari, Ehl-i Siinnet, Mezhep, Firka, ftikad.

Abstract: Imam Ash'ari spent his scientific life in Mu'tazila, in later periods, he broke up with
Abu Ali al-Cubbai, who was both his stepfather and teacher, and left the Mu'tazila. While there are
some who connect the process of leaving the Mu'tazila to a dream, there are also those who connect
this separation to an issue that conflicts with his teacher. Imam Ash'ari stood out as a person who
assimilated the use of reason while making judgments from the texts in their lesson circles during the
forty years he spent in the Mu'tazila. As a matter of fact, while Imam Ash'ari was still in the Mu'tazila,
he had advanced enough to take the podium in his place when his teacher was not present. Inclining
to a new idea, Imam Ash'ari tended towards the Ahl al-Sunnah thought in this sense, and kept a
middle ground between the Mu'tazila and the Ahl al-Hadith in matters of creed. For this reason, it is
possible to divide Ash'ari's world of thought into three periods. Because of this world of thought
transitions, his life can be considered in three phases, namely the Ash'ari, Mu'tazilite, Salafi and
Kalami periods. In general terms, Es’ari, who bases the salafi thought with the theological approach in
the best sense, also actively used the mind on the basis of this approach. Thus, Ash'ari succeeded in
establishing a revelation-reason balance by developing a unique method based on both narration and
reason. This feature is accepted as the most important feature as well as the main difference that
distinguishes Ahl as-sunnat theology from other madhhabs.

Keywords: Ash'ari, Ahl as-Sunnah, Sect, Religious Sect, Creed.
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Giris

Miisliimanlarin hayatlarinda, diinya ve ahiret ile ilgili muamelatta vahiy, en temel
yol olarak gosterici islev goriir. Bu anlamda, dini mevzularla ilgili meselelerde vahyin
disinda bir karar vermek, hiikiim koymak veya var olan bir hiikmii kaldirmak tecviz
edilmemistir. Buna mukabil, yeni bir durum karsisinda bir hiikiim vermek, vahyin
dogrultusunda olmak kaydiyla kabul edilmistir.

Mubhtelif konular hakkinda verilen degisik kararlar, beraberinde farkli bakis agilarinin
varhgm ortaya koymustur ki bu farkli yaklagimlar, Islam miiktesebati igine ‘Mezhepler’in
dogusu’ kavramini olusturmustur. Mezhepler, diger bir tabirle ekoller, Islam devletinin
smirlarinin  genislemesiyle karsilasilan yeni durumlara ¢oziim getiren kurumlar olarak
gliniimiize kadar hayatiyetlerini devam ettirmislerdir. Bu mezheplerden biri olarak Eg’arilik,
Imam Eg’ari’nin onciiliigiinde kurulmus ve zaman iginde mezhebin takipgileri tarafindan
gelistirilerek sistemlegtirilmistir.

Allah Restlii vefat etmeden 6nce meydana gikan fikhi, dini ve itkadi biitiin soru ve
sorunlar, Allah Restliiniin huzurunda ¢6ztim bulmustur. Bu ilk dénem, siyasi ve diisiinsel
alanda herhangi ciddi bir hareketin ortaya c¢ikmadigi, dolayisiyla da firkalasmadan
bahsedilmedigi yani firkalasmak ig¢in zeminin miisait olmadig1 bir zaman dilimidir. Bu
donem, vahyin etkisinin kisiler iizerinde dogrudan dogruya hissedildigi, bundan dolay1 da
itkadi problemlerden ¢ok ibadat ve muamelatla alakali mevzularin daha ¢ok konusuldugu
donemdir. Nitekim bu, itikada ait konularin hi¢ konusulmadig1 anlamina gelmemektedir.

1. Mezhep

Mezheb, liigatte gidilecek yol, gitmek, , fikir, akim, meslek, isul, esas, inang ve
diisiince sistemi gibi degisik manalara gelir. Kelimenin cem’ mezahib olarak kullanilir.
Literal manada ise mezheb, dinin asil ya da feri hiikiimlerinin bagli oldugu delilleri
bulmakta ve bu delillerden hiikiimler cikararak yorumlamada otorite olan Islam alimlerinin
meydana getirdigi!, sistemdir. Mezhepler tarihi siirecinde bu kelime, bazen ‘firka” ‘nihle” ve
‘milel” gibi degisik isimler seklinde de kullanilmistir ki bu son kullanim daha ¢ok itikadi
mezhep kavrami i¢in gegerlidir.

Kuran’da gitmek manasindaki z-h-b fiili degisik tiirevleriyle beraber bircok ayet-i
kerimede ge¢cmektedir. Bununla beraber terimsel manada mezhep kelimesi veya kavrami
herhangi bir ayet-i kerimede zikredilmemektedir?. Hadis-i seriflerde ise bu kelime bir kisim
rivayetlerdeki farkli aciklamalar icinde, genellikle gitme® manasinda kullanilmgtir.
Lisanimizda daha c¢ok siyasi, itikadi ve fikhi tiim gruplar i¢in kullanilan mezhep veya
mezhepler kelimesi, yeni bir terim oldugu i¢in ¢ogu defa anlam karisikligina neden
olabilmektedir.*

1 Montgomery Watt, Islamic Philosophy and Theology (Edinburg: y.y., 1985), 64.
2 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu'cemii’l-Miifehres li-Elfazi’l-Kuran'i-Kerim (Istanbul: yy., 1982), 276-277.

3 Ebi Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, Sunenu ibn Mace (1stanbul: Cagr yay., 1992), “Tahare”, 22; Ebu
Abdullah Ahmed b. Muhammed Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnatit vd., (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
2001), 2/97, 99, 114; 4/248.

4 Hasan Kurt, “itikadi Mezheplerin Olusum Seriiveni”, Giimiishane fluhiyut Fak. Dergisi 2/3 (2013), 26.; Eba Isa Muhammed b isa
b Sevre es-Siilemi Tirmizi, Siinen-i Tirmizi Tercemesi, Haz. Abdullah Parliyan (Konya: Konya Kitapgilik, 2004), Iman, 18;,
Stileyman b. Eg’as es-Sicistani Ebu David, Siinenii Ebi Diviid (Beyrft: el-Mektebetii’l-Asriyye, ts.), Siinnet, 1; ibn Méce, Fiten 17;
Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beynel-Firak, (Kahire:Yy., ts.), 4-10.; Ebu Bekr Muhammed b. el-Hasen Ibn Farek, Miicerredu
Makalati’s-Seyh Ebi’'l-Hasen el-Es’ari, thk. Daniel Gimaret (Beyrut: y.y.,1987), 10.
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2. Tlk Fikri Aynliklar

Allah Restilii doneminden itibaren ortaya ¢ikan fikir ayriliklar1 beraberinde ¢6ziim
oneri ve yollarini da getirmistir. Igtihad etme yetkisinin sadece Allah Restiliinde olmadigim
bildigimiz bu ortamda, bu giinkii anlamiyla bir mezheplesme de goriilmemektedir. Vahyin
toplum iginde faal olmasi, Restilullah’in olaylara miidahalesi ve akli ¢oziimler {iretmesi ayni
zamanda Allah Restliiniin bu mevzularda son kap:r olmas1 da mezheplesmenin olugsmasini
engellemigtir. Haddi zatinda mezheplesme olgusu Makasid-1 [lahiyeye ulasma amaci
gozettiginden bu donemde boyle bir gereklilik olusmamigsti. Vahyin indigi beldelerden ve
Restilullah’in bulundugu sehirden uzakta yasayanlar igin i¢tihad kapisi agik tutulmus,
bunun i¢in de bazi sartlar konulmustur. Buna gore igtihad edecek kisi herhangi bir sorunla
karsilagtiginda ilkin Allah’in kitabina miiracaat edecek orada bulamazsa nebinin siinnetine
orda da bulamazsa kendi reyi ile hareket edecektir. Bu mevzu Muaz b. Cebel’e (6. 17/638)
yoneltilen ictihad hadisiyle sabittir. Buna gore Hz. Peygamberimiz (s.a.v), Muaz b. Cebel’e
Yemen'e vali olarak gittiginde nasil hiikiim verecegini sormus; Muaz, ‘Allah'in Kitab1
ile’ cevabin1  vermistir.  Peygamber  (s.a.v) Allah'm  Kitabinda  bir  hiikiim
bulamazsan?’ soyleyince Muaz; ‘Rastiliiniin stinnetiyle’ demistir.” Hz. Peygamberin (s.a.v),
Onda da bulamazsan? sorusuna ise Muaz, ‘Kendi gortistimle ictihad ederim.” cevabini
vermistir. Bunun tiizerine Rasfliillah sdyle buyurmustur: “Rastliiniin elgisini, Rastliiniin
raz1 oldugu sekilde muvaffak kilan Allah'a hamd olsun.”>

Hz. Peygamberin vefatina yakin bir zamanda Yiice Allah, “Bugiin sizin dininizi kemale
erdirdim, iizerinizdeki nimetimi tamamladim ve din olarak size Isldm’t sectim”’¢ buyurarak
Restilullah’in (s.a.v) yasadig1 doneme ait alinmas: gerekli biitiin teorik ve pratik bilgilerin
verildigine isarette bulunmustur. Ahirete irtihalinden 6nce insanlar1 yollarmi bulacaklar: iki
onemli ‘emanet’ biraktigini beyan eden Allah Reslii, bu iki emanetin Kur'an ve kendi
stinneti oldugunu da ayn1 hadiste dile getirmisgtir.”

Biriken yirmi {i¢ yillik vahiy ve Allah Restliiniin siinneti daha sonraki donemlerde
degisik mevzular etrafinda tartismalarin olusmasina engel olamamistir. Kald: ki Vahiy ve
siinnetin icerigi bu tartismalar1 yasaklayan bir tavir icinde de degildir. Aksine Islam ve din
ekseninde olusacak ‘imani’ mevzularin tartisilarak ‘tahkikilesmesini’ istemektedir.

Hz. Peygamber sonras: ilk ciddi tartismalarin kirtas olayiyla ortaya ¢iktigini ifade
eden bazi bilginler® bu tartismalarin beraberinde ayni zamanda ilk derin itikadi farkliliklar
da dogurdugunu eklemiglerdir.” Bu mevzuyla alakali olarak sonraki donemlerde ortaya
¢ikan bazi Sia firkalari, Hz. Peygamber'in aslinda Hz. Ali’yi halife tayin etmek istedigini
iddia etmislerdir.!

Hz. Peygamber(s.a.v) donemi ve daha sonraki donemlerde meydana gelen siyasi ve
dini ihtilaflar1 detaylariyla anlatan es-Sehristani, Restilullah’in defin islemlerinden imametin
Kureysten oldugu goriisiine, Usame (r.a) ordusunun yola cikarihp cikarilmamasi

5‘Tirmizi, "Ahkam “, 3; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/230, 236, 242; Muhammed b. idris es-Safii, el-Umm, Cev. Musa Ozdemir
(Istanbul: Buruc Yaynlari, 2011), 7/273.

6 Maide, 5/30.
7 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/14, 17, 26.
8 Ebu'l-Feth Muhammet b. Abdulkerim Sehristani, el-Milel ve n-Nihal (Beyrut: Daru’l Kutub, 1990), 1/21-22.

9 Abdirrezzak es-San‘ani, el-Musannaf ( Riyad: Daru’l Kutub, 1408), 5/439.; Ebu Abdilldh Muhammed b. Meni’ el-Katib el-
Hagsimi el-Basri el-Bagdadi ibn Sa’d, Tebakat (istanbul: y.y., 2019), 2/244; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/325.

10 Sehristani, el-Milel, 1/23.
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gerekliliginden Hz. Ebubekir'in yerine Hz. Omer’i (6. 23/644) tayin etme islerine kadar
bircok konunun nasil ve hangi oranda mezhep diisiincesinin ortaya ¢ikmasma etki
ettiginden soz eder. Hz. Ebu Bekir (6. 13/634) ile Hz. Osman (6. 35/656) donemlerinde,
peygamberlerin miras1 meselesi, Fedek arazisi, zekat vermeyenlerle, yalanc1 peygamberler
ve dinden doénenlerle harb gibi mevzulardan baska herhangi bir tartismaya denk
gelinmemektedir. Buna ragmen sahabe doneminde daha Hz. Peygamber’in hastaligindan
itibaren baslayan bu ilk niive tartismalar, daha sonraki dénemlerde daha biiyiik ihtilaflarin
ana kaynagini tegkil etmektedir. Nitekim kelami agidan itikadi problemlerin ortaya
¢ikmasina sebep olan hadiselerin en basinda Osman’in (r.a) sehit edilmesi olay1
zikredilmektedir ki bu olay sahabe doneminde meydana gelmekle beraber etkileri itibariyle
gliniimiize kadar gelen ciddi itikadi sorunlarin temelini tegkil etmistir.!!

Daha sonraki siire¢cte Hz. Osman’in sehadeti tiizerine, Onu katledenlerin
cezalandirilmasinu talep eden Hz. Talha (6. 36/656), Hz. Ziibeyir (6. 36/656) ve Hz. Aise (0.
58/678) basta olmak iizere bir kisim insanlar beraber hareket ederek, Hz. Ali'ye ve Onun
taraftarlarina karst cephe olusturmus, bunun neticesinde de Cemel savasi meydana
gelmistir. Yine bu minvalde Siffin’da (37/657) Muaviye (6. 60/680) ile Hz. Ali (6. 40/661)
arasinda savas ¢tkmustir. Miisliimanlar arasinda yapilan bu i¢ savaslarda bir¢ok Miisliiman
katledilmistir. Bu olaylarda Miisliimanlarin oldiiriilmesi yeni bir tartismanin ¢ikmasma
sebep olmustur ki bu olaylarda bir Miisliiman1 haksiz yere katletmek cihetiytiyle biiyiik
giinah islemis kimselerin mii’'min vasfina sahip olup olmadiklar1 konusu ihtilaflara sebep
olmus ve yeni tartismalarin alevlenmesine neden olmustur.'?

Fikri ihtilaflarinin baglamasina etki eden bir diger unsur da Islam topraklarmn ve
sinirlarinin genislemesi meselesi teskil etmektedir ki burada da ilk ciddi genisleme siirecini
sahabeler doneminde gormekteyiz. Hz. Ebubekir doneminde baglayan ridde savaglar1 daha
sonraki donemlerde yeni beldelerin ele gecirilmesiyle devam etmistir. Daha sonra Hz.
Osman doéneminde Kibris adasina kadar sinirlarini genigleten Islam devleti bu fetihler
sonucunda yeni kiiltiirlerle karsilasmis, yeni kiiltiirler de beraberinde yeni sorunlar ve yeni
sorular getirmistir. Fetihler yoluyla Islam topraklarina katilan bu beldeler Islam dininde var
olan diisiince hiirriyetinden yararlanarak eski kiiltiir ve inanglarmin da etkisiyle itikadi
konularda farkh goriisleri de ileri stirmiislerdir.’® Bu goriisler Miisliimanlar agisindan yeni
bir sorgulama, diistinme ve akletme kapisini agarken diger taraftan da yeni fikirlere karsi
ilmi bir menfezin islerligini devreye sokmustur. Yani bir taraftan ilim mahfillerine yeni soru
ve sorunlar ortaya ¢ikarken diger taraftan da bu yeni soru ve sorunlara cevap aramak igin
ilm1 cehd ve gayretler alaninda arayislar baglamistir.

Genel cergevede bakildiginda Islam’da ilk fikri ayriliklarin ortaya cikmasi yukarida
kisaca degindigimiz mihverde cereyan etmistir. itikadi ayriliklara sebep olan olaylar ise ilk
niivelerini daha Hz. Peygamberin son giinlerine kadar gotiirebileceg§imiz baz1 olaylarla
derinlestigini soyleyebiliriz. Hz. Peygamber (s.a.v) devrinde bazi fikri ayriliklar ortaya
¢ikmis ise de dini konularda tek otorite olan Allah Resfilii'ne tam bir teslimiyet s6z konusu
oldugu i¢in s6z konusu hadiseler énemli bir fikir ayriligina sebep olmamustir. Fakat Hz.
Peygamber (s.a.v) devrinde mevcut olan bu birlik ve beraberlik Peygamber'in vefatini

1 Eg'ard, el-Ibane an Usilli'd-Diydne, thk. Fevkiyye Hiiseyn Mahmud (Beyrut: Daru’l Cil, 1984), 1/3.

12 Ebu Mansur Abdiilkahir b. Tahir Bagdadi, el-Fark beyne'l-Firak ve Beyanii'l-Firkati’'n-Naciye, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid (Kahire: y.y., ts.), 15-17.

13 Ebul-Vefa Teftazani, Ana Konulariyla Keldm, trc. Serafeddin Golciik (Konya: y.y., 2000), 26-30; Bekir Topaloglu, Kelam [lmi Girig
(Istanbul: y.y., 2010), 21.
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miiteakiben halifenin belirlenmesiyle birlikte yerini, bir takim gruplasmalara birakmustir.
Muaviye ile Hz. Ali arasinda meydana gelen siffin savasindan sonra, hakem olayma karsi
gelen bir kisim insanlarin Hz. Ali’yi terk etmesiyle ‘Hariciler’ denen bir grup tarih sahnesine
¢ikmugtr.

Haricilerden sonra ortaya ¢ikan ve $ia diye isimlendirilen bu yeni itikadi siyasi
olusum, temel olarak yine sahabeler donemindeki olaylara dayanmaktadir. Nitekim $ia ‘nin
bu yaklasimi beraberinde siyasi temelli bir itikadl problemi dogurmustur. Bu ortamda ilk
kez kaderi inkar ettigi iddia edilen Mabed el-Ciiheni (6. 83/702 [?]) ile Gaylan ed-Dimagki'nin
(6. 120/738) onciiliigiinde Kaderiyye adinda bir firka kelam tarihi sistemindeki yerini
almistir.

Bu kars1 duruslar, beraberinde ifrat gruplara kas: ¢ikan yeni firkalarin dogmasinin da
ilk zeminini tegkil etmektedir. Bu anlamda “Ehl-i Siinnet ve’l Cemaatin” olusmasina etkide
bulunmuslardir. Sahabeler déneminden baslayarak meydana gelen siyasi kargasa ve ic
savaslar, Miisliimanlarin yabana kiiltiirler ve inanglarla etkilesimi, tartisilmaya konu olan
kader meselesi gibi mevzular itikadi firkalarin meydana gelmesinde etki eden temel faktorler
olarak karsimiza ¢ikmaktadir ki hemen hemen bu sebeplerin ¢ogu sahabeler déneminde
gelisen olaylar ekseninde ortaya ¢ikmigtir.!®

Islam tarihinde ortaya ¢ikan Itikadi Mezhepler, cesitli bigcimde siralanmugtir. Imam
Es’ari, itikadi firkalary;, Hariciler, Sia, Murcie, Cehmiyye, Mu'tezile, Dirariyye, Huseyniyye,
Bekriyye, Amme, Ashébii'l-hadis ve Kiilldbiyye seklinde, Abdiilkahir el-Bagdadi de (6. 429/1037-
38) Kaderiyye-Mu'tezile, Miircie, Neccdriyye, Cehmiyye, Bekriyye, Dirariyye, Kerramiyye ve
Miisebbihe'® seklinde, Sehristani (0. 548/1153) ise Kaderiyye ve Sifitiyye'” seklinde saymaktadir.
Bununla beraber, Vehhabilik ve Kddiyiniyye gibi yakin zamanlarda ortaya ¢ikan bazi diisiince
akimlar1 da mevcuttur.

Firkalarin tesekkiil ettigi donemde, diisiinsel bazda hareketlerin goriildigi bu
donemde genellikle miisliimanlar itikat, ibadet, sosyal hayat, siyasi ve ictimai konularda
herhangi bir tefrika i¢inde degildi. Bu ana diistinceye bagli alimlerin bazis1 daha 6nce karsit
goriislii gruplar karsisinda diisiincelerini agiklama zorunlulugu hissetmislerdir. Hicri II. , IIL
ylizyilda Hasan-1 Basri (6. 110/728), Ebu Hanife (6. 150/767), Malik (6. 179/795), Safii (0.
204/820), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) gibi ulema bu meyanda kayda deger beyanlarda
bulunmus ve bir¢ok eser yazmuslardir. Ozellikle Ahmed b. Hanbel'in liderliginde ve onun
fikirleriyle gelisip sekillenen ve Eseriyye, Selefiyye, Ehl-i hadis, Sifitiyye gibi isimlerle
zikredilen bu grup, Kur'an-1 Kerim’e ve Siinnete, Sahabe-i Kiramdan bize tevariis eden
ilkelere dayanip ehl-i bid'at ve delaleti sert ve amansiz bir sekilde elestirmistir. Zamanla bu
Selefi metodun Mu'tezile karsisinda kafi gelmedigini goren alimler, Hicri IV. yiizyiin
sonlarindan itibaren Mu'tezile'nin metodunu kullanarak Matiiridiyye ve Eg'ariyye
isimleriyle bilinen Siinni kelamin1 olusturmuslardir. Ehl-i Stinnet ekoliiniin tekamdiliine bagl
olarak Selefiyye biiylik oranda zayiflamis, giderek etki alani zayiflamigtir. Sonraki
donemlerde Selefilik cizgisi, Ibn-i Teymiyye (6. 728/1328), Ibn-i Kayyim el-Cevziyye (5.
751/1350), Ebu Abdullah Ibnu'l-Vezir (6. 840/1436) ve Sevkani (6. 1250/1834) tarafindan

14 Eg-Sehristani, el-Milel, 1/146.

15 Eg-Sehristani, el-Milel, 1/46,147; Muhammed Ebu Zehra, Islamda Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi (1stanbul: Hisar Yayinevi,
1987), 1/49,50; Bagdadsi, el-Fark, 18-20. ; Ebu Zehra, Islamda Siyasi ve Itikad? Mezhepler Tarihi, 1/7.

16 Eg’ard, el-ibane, 124.
17 Sehristani, el-Milel, 2/141.
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devam ettirilmis, Vehhabilik hareketinin ortaya ¢ikmasi ile beraber, Neo-Selefilik diye tabir
edilebilen epeyce farklilasmus siyasi ve fikri bir mecraya evrilmistir.

3.Imam Eg’ari ve Es’arilik

Asil ad1 Ebu'l-Hasan Ali b. Ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim el- Es'ar el-Basri’dir(6.
324/ 935-36) . Es'ar asiretinden olan, sahabe Ebu Miisa el-Es’ari'nin nesebinden oldugu igin
Eg’ari nisbesiyle maruf olmustur. Yaptig1 ilmi calismalar ve Islami ilimlere yapnus oldugu
katkilardan dolay1 ‘Nasiruddin” lakabiyla da taninmaktadir.

Kesin olmamakla beraber en giiclii goriise gore 260 senesinde (874) Basra’da
dogmustur. Babasimi daha kiigiik yagindayken kaybeden Imam Eg’ari, babasinin vasiyetine
binaen sitinni biiyiik alim Yahya b. Zekeriyya es-Saci’den (6. 307/920) dersler almaya
baslamistir.’® Ik temellerini bu minvalde alan Es’ari, Islam'm daha ilk devirlerinden
gliniimiize kadar Miislimanlarin ekserini temsil eden Ehl-i Siinnet diisiince sisteminin
tartisma gotiirmez en basta gelen bilginlerindendir.

Ik tahsil déneminden kisa bir siire sonra annesinin kocasinin vefati sebebiyle
Mu'tezile bilginlerinden Ebii Ali el-Ciibbal (6.303/916) ile izdivacindan sonra da onun
yaninda yetisti ve ondan kelam ilmi 6grendi. Obiir yandan da Abdurrahman b. Halef, Ebu
Halife el-Cumahi, Sehl b. Nuh, Muhammed b. Yakub gibi bazi Siinni bilginlerden de fikih ve
hadis ilmini tahsil etti. Basra'da ikamet ettigi senelerde bazen Bagdat'a gitmis ve orada Ebu
Ishak el-Mervezi'nin Mansur Camii'ndeki meshur cuma derslerine katilmistir. Hocas1 Ebii
Ali el-Ciibbainin tesiriyle genglik yillarinda Mu’tezilenin diisiincesini benimsedi, bunlar:
savunan eserler bile yazdi.®® Imam Eg’ari tarafindan kurulan Eg’arilik, Imam Eg’ari’nin kirk
yilik Mu'tezili hayatindan sonra Mu'tezili diisiinceden ayrilarak sistemlestirilen bir
mezheptir. Rivayetlere gore bir gece riiyasinda Hz. Peygamberi goren Imam Eg’ard, bu riiya
mucibince Mu'tezile mezhebinden ayrilarak eskiden benimsedigi baz1 goriislerinden tovbe
ederek Mu'tezileden ayrildigini ilan etmistir.?

Mu’tezileden ayrildiktan sonraki durumuyla alakali gesitli tartismalarin bulundugu
Es’ari, kimilerine gore asir1 hadis taraftar: olan Ahmed b. Hanbel’in yolundan gittigini ve bu
yolla selefi bir ¢izgi takip ettigini?!, kimileri de onun Mu’tezileden ayrildiktan sonra takip
ettigi yolun Ibn Kiillab'in (6. 240/854 [?]) basini cektigi Kiillabilik diisiincesidir?? Imam Es’ari
hakkinda birinci goriisii serd eden ayni kaynaga gore imam Eg'ari Ahmed b. Hanbel'e
intisabindan sonra el-Ibane isimli eserini bu ortamda yazmus, daha sonraki siiregte Ahmed b.
Hanbel’den ayrilarak kelama dair bir firka kurma yoluna girmistir.?> Onun Kiillabilikten
etkilenen yoniine vurgu yapan goriise gore de Eg’ari Mu'tezile’den ayrilis siirecinde,
Kiillabiyyenin en onemli ismi Ebii'l-Abbas el-Kalanisi (6. IV./X. yiizyil baslar1 [?])’'den
etkilenmistir. Nitekim el-Kalanisi’'nin kelam sahasinda yazdig1 eser sayis1 bunu dogrular
mahiyettedir. Bununla beraber eski esrlerde Kalanisi nisbesi ile anilan birkag¢ kisiden
bahsedilmektedir. Bu nisbe ile anilan bu zatlarn hangi zaman diliminde yagsadiklarma dair
net bir bilgi olmadig1 gibi bu sahislarin kimler olduklar1 konusunda da yine elimizde mevcut

18 {rfan Abdiilhamit, “Esariyye”, TDV Islém Ansiklopedisi (1stanbu1: TDV Yayinlari, 1995), 11/444-447.
19 fbn Asakir, Tebyinu Kezibi'l-Miifteri, 91.

2Ekrem Uysal, “imam Eg'ari'nin Kelami Donemleri ve Mu‘tezileden Ayrihs Nedenleri”, Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 7/1 (Bahar 2020), 709 vd.

21 Mahmud Hiiseyin Fevkiyye, “Mukaddime”, el-ibéne ‘an Usili’d-Diydne (Kahire: Daru’l-Kitab, 1976), 92-102.
22 Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, trc. Ethem Ruhi Figlah (Istanbul: Birlesik Yayinevi, 1998), 355-356.
2 Fevkiyye, Mukaddime, 92-102.
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tam bir bilgi bulunmamaktadir. Bununla birlikte, fmam Es’ari donemindeki Kalanisi'nin,
Ebii’l-Abbas el-Kalanisi oldugu yine de ihtimal dahilindedir.?

Kalanisinin o6nemli alimlerinden oldugu Kiillabi tradisyonun takipgileri
konumundaki alimler, seleflerinin izinde bir yol takip ettiler. Bundan dolayr da hem
Mu'tezililerle hem de Hanbelilerle zit kutuplara sahip olmuslardir. Imam Eg’arinin
Mu'tezileyi terk etmeside yine boylesi bir siirecte gerceklesmis olabilme ihtimali vardir. Her
ne kadar gelen bazi rivayetlerin dedigi gibi gormiis oldugu bazi riiyalarin kendisinin saf
degistirme isinde etkili oldugu kaynaklarda ifade edilse de, bu rivayetlerin sthhati Watt’a
gore tartismalidir.?® Diger taraftan Es’ari’'nin Mu'tezileden ayrilis olay: ile alakali dile
getirilen bir bagka vaka digerine gore akla daha uygundur. Bu vakaya gore Imam Eg’ard,
hocasi Ciibbai'nin yerine bulundugu bir ilim meclisinde birisi ile yaptig1 tartismada dili
tutulmus ve cevap veremez hale gelmistir. Ismi ya da bagli oldugu topluluk bilinmiyor ise
de bu zatin, Kiillabiyyeye mensup bir kisi oldugu rivayet edilir. Nitekim Hanbelilerin kelam
ilmine kars1 tutumlar1 ve Mu'tezililerle ayni ortami paylasmaktan siddetle kagindiklar:
bilinmektedir.6 Bu yiizden Imam Egarinin Mu'tezileyi terk etmesine neden olan ve bu
ayriliktan sonra da onlarin saflarina katildig: kisilerin Kiillabiler olma ihtimali, bu grubun
Hanbeli olma ihtimalinden daha fazladur.

Eg’ariligin olusumunda Kiillabiligin etkisinin yadsinamaz bir durum olduguyla ilgili
bir diger onemli kanit da Sehristani'nin de Eg’arilikten bahsederken bu mevzuya temas
etmesidir. Yalniz bir niiansla bu meseleyi kaleme alirken Kiillabilik yerine Sifatiyye ismini
kullanir. Bu baglamda Sehristanti, Imam Eg’ari’nin salah ve aslah konusunda hocast Ebu Ali
el-Ciibbai ile anlasmazliga diismesi sonucunda, Mu'tezile’den ayrilmis olarak Kiillabilige
katildigini, akli-kelami metotlarla onlarin fikirlerini destekledigini sdylemektedir. Imam
Es’arl ile beraber yeni bir ekoliin tesekkiil etmeye basladigini ifade eden Sehristani,
baslangicta Sifatiyye olan bu ismin Es’ariyye’ye doniismiis oldugunu belirtmektedir.”

Eg’ariligin Kiillabilikle anlatildig1 bir diger eser, firkalasmalarin yasandigi dénemde
yasamis olan Harezminin Mefdtihu’l-Uliim adh eseridir. Bu bilgin’in verdigi bilgilerde
Kiillabilik ile Eg’arilik ayni firka catisi altinda Miisebbihe olarak tavsif edilmektedir.?® Sunu
da ilave etmek gerekmektedir ki burada bahsedilen miisebbihe tabiri, Allah’in sifatlari
konusunda tevile gitmeme anlaminda kullanilmaktadir.

Esarilik ile Kiillabilik tabirlerinin zamanla ayr1 iki firka icin kullanilmaya baslandig1
fikrini otaya atan bazi alimlere gore buna ragmen bu iki firka arasinda birka¢ husus disinda®
herhangi bir farklarinin olmadig iddiasina da deginir.

Yaklasik 40 yila yakin hayatini Mu'tezile mezhebine baglh bir alim olarak geciren
Imam Eg’ard, oradan ayrilarak daha sonra kendi adin1 tastyacak olan Siinni Kelam ekoliiniin
goriiglerini tesis ettikten sonra, Mu'tezile ile Ashabu’l-Hadis arasinda itikadi konular1
yorumlamada orta ve uzlasmaci bir tutum sergilemistir. Es’arinin diisiince hayatinda, o
zamanki siyasetin de tesiriyle, Mu'tezili diisiinceden Selefilige, Selefi diisiinceden de Kelami

24 M. Sait Ozervarl, “Kalanisi”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, 24 [223.
25 Wat, Islam Diistincesinin Tesekkiil Devri, 376.

2% Ebu'l-Kasim Ali b. Hasan ibn Asakir, Tebyinu Kezibi'l-Miifteri fimid Nusibe ile’l-Imam Ebi'l-Hasan el-Es’ari (Dimesk: y.y.,
1399/1979), 91.

27 eg-Sehristanti, el-Milel, 81.
28 Ebu Abdullah Katib Muhammed b. Ahmed el-Harezmi, Mefdtthu’l-Uliim (Kahire: Matbaatu’s-Sark, 1342), 20.
29 Wat, Islam Diistincesinin Tesekkiil Devri, 376.
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fikre dogru bir yol aldig1 goriiliir. Bu sebeple Eg’ari'nin fikir hayatini ii¢ devreye ayirmak
miimkiindiir. Bu diisiince diinyas: gegislerinden dolay1 Es’ari, Mu'tezili, Selefi ve Kelami
donem seklinde hayati ti¢ sathada® ele almak miimkiindyir.

Es’ari'nin Mu'tezili donemine denk gelen hayatinin detaylarina ait fazla bir sey
bilinmemekle beraber Mu'tezili egitim sonucunda Mu'tezile ekolii arasinda kayda deger bir
yere geldigi, hatta hocas1 zaman zaman kendine vekaleten onu miinazaralara gonderdigi ve
onun da bu tartismalar1 hocasina vekaleten yiiriittiigii bilinmektedir.?! Eg’ari, {ivey babas1 ve
ayni zamanda hocasi olan Mu’tezilesi'nin Basra kolunun lideri Ebu Ali el-Ciibbai’den kirkl
yaglarna kadar kelam ilmi ve usulii fikih tahsil etti. Selefilikteki nassa asir1 baghlik ile
Mu'teziledeki akla asir1 baglilik noktalarinin her ikisini de goren Imam Eg’ari, bu dogal
egitim ve karsilastirma sonrasinda kendi mezhebini kurarken akil ve nakli en iyi sekilde
mezc edebilmistir.

Diisiince bazinda ayrilik, i'tizal olaymin ana nedeni olarak karsimiza ciktigmi
sOyleyebiliriz. Bu fikiri ayriigi meydana getiren bircok nedenden bahsetmek pek ala
miimkiindiir. Bu etkenlerin bazisi bizzat Imam Es’ari’den kaynaklanirken diger bir kismi da
icinde bulundugu cevresel olay ve olgulara dayanmaktadir. Sonug itibariyle Es’arl kirkli
yaslarinda, yaklasik hicri 300 yillarinda® epey bir siire fikirsel baglamda bir fikri gel-git
siirecinden sonra Mu'tezile mezhebinden ayrilmistir. Su hususu da unutmamak gerekir ki
Eg’ari’nin Mu'tezileyi terk ettigi yillar, Mu’tezilenin durakladig1 ve ¢okiise gectigi donemdir.
Es’ari’nin Mu'tezileden kopus siirecini sadece basit bir saf degistirme olay1 olarak diistinmek
bu mevzuyu basite indirgemektir. Ayrilis sebebi ne sekilde olursa olsun bilinen ve kesin olan
sudur ki, Es’ari’nin Mu'tezileyi terk etmesi ve bununla beraber eski fikirlerini1 artik kabul
etmedigini ayan beyan ilan etmesidir. Bu olay, belli bazi fikri doniisiimlerden sonra
gerceklesmis, h.300 (912-13) yillarinda bir cuma giiniin de Basra Camii'nde Mu'tezili fikirleri
terk edip Ehl-i slinnet'e tabii oldugunu ve bundan boyle Ahmed b. Hanbel ile Onun
cizgisindeki alimlerce temsil edilen Selef inancini kabul ettigini agiklad1.®

Es’ari'nin, Mu'tezilenin ‘viiciib alellah” yani Yiice Allah’in hayirli olani yaratma
zorunlulugu oldugu diisiincesinin hatali oldugunu farkederek hocasi Ciibbai ile bu
minvalde ‘li¢ kardes” (ihve-i selase) meselesi gergevesinde yaptig1 tartilmalarda kendisini
miitmain edecek cevaplar alamamis olmasi Mu'tezileyi terk etmesinde etkili oldugu kabul
edilmektedir.* Bir kisim agirilik yanlist Hanbeliler'in diislincesi ise Imam Es’arinin
dedesinden kendisine kalan mirasin Basra kadisi tarafindan Eg’ari'nin, Stinni olmadig1
hasebiyle kendisine vermemesini veya meshur olma istegi onun Mu'tezileyi terk etmesine
neden olmustur.®

30Mehmet Kubat, “Eg’ari Ekoliiniin Onciisii Olarak Ebu'l-Hasan El-Eg’ari Ve Kelami Gortigleri”, Islami [limler Dergisi, 7/13 (Y11 7),
21-47; Uysal, “Imam Es’ari’nin Kelam1 Donemleri ve Mu’tezileden Ayrilis Nedenleri”, 709 vd.

31 {bn Asakir, Tebyinu’l Kezibi'l-Miifteri, 91.

3 Bu tarihin tam olarak h. 300 yila denk getirilmesi, h. IV. asrin din yenileyicisinin Es’ari olarak gosterilmesi ¢abasinin bir sonu
olarak goriilebilir.

3 S1k, “Eg’ari’nin Mu'tezile’den Ayrilmasimin Nedenleri Uzerine Bir Deneme”,23.

3 {bn Asakir, Tebyinu Kezibi'l-Miifteri, 39-41.
3 Eb{i Ali Hasen b. Ali b. ibrahim b. Yezdad Ahvazi, Mesalibu [bn Ebi Bisr el-Es’ar, nsr. Michel Allard (Damas: y.y., 1970), 1/55;
Uysal, “Imam Eg’ari’nin Kelami Dénemleri ve Mu'tezileden Ayrilis Nedenleri, 709 vd.
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Bunun disinda ayrilma sebebi olarak Efendimizi riiyasinda gormesi,*¢sohret ve
yiikselme istegi,*” Ali el-Ciibbai'nin oglu Ebu Hasim’le (6. 321/933) yasadig1 problemler,*
Hanbelilere katilma istegi** gibi daha pek ¢ok neden sayilmistir. Es’arl, Mu'tezile’den kesin
olarak ayrilmadan once bir insan olarak dogal bir siire¢ icerisinde daha 6nce saydigimiz
sebeplerden otiirii onlardan oncelikle diisiince bazinda uzaklasmistir. Es’ari’nin iginde
bulundugu bu celigkiler, cevapsiz kalan sorular ve igerisinde bulundugu izdiraplar bu
ayrilikta etkili olmustur.

Islami kaynaklarda Imam Eg’ari'nin vefatiyla alakali olarak h.320 (932) ile h.380(990-
91) yillarina tekabiil eden gesitli tarihler verilse de genelde h.324 (935-36) yilinda Bagdat'ta
oldiigii ve Bagdatin giiney tarafinda yer alan mescidin yanindaki bir tiirbeye defnedildigi
kabul edilmektedir. Sonraki yillarda asirilik yanlis1 baz1 Hanbelilerce tahrip edilme korkusu,
endigesi sebebiyle tiirbe yiktirilmis kabrinin nerede oldugu gizlenmistir. Kaynaklarda
dedesinden tevariis eden Basra'daki arazinin 17 dirhem degerindeki geliriyle ancak
gecinebilen Imam Eg’arinin son derece ziihd bir hayati oldugu aktarilmaktadir. Halisane
dindarliginin yani sira pratik bir zekaya da sahip idi. Diyalektik sanatin1 son derce iyi
kullandig1 igin girdigi tartismalarda ¢ogunlikla galip gelirdi.*

Ehl-i stinnet kelaminin tesekkiiliiniin en 6nemli ve en basta gelen kurucularindan biri
kabul edilen Es’ari daha g¢ocuklugundan itibaren ilmi cevrelerde bulunmus ve kendi
doneminin meghur alimlerinden ders almistir. Gerek babasinin vasiyeti ile ders aldig1 Yahya
b. Zekeriyya es-Saci gerekse daha sonraki donemlerde kendisinden ders aldigi devrin
alimlerinden Abdurrahman b. Halef, Sehl b. Nuh, Muhammed b. Yahya Ebu Halife el-
Cumabhi, el-Mervezi gibi o donemin alimlerden Islami ilimler okumustur.#! Ilmi kisiligi
devrin tartismalar1 arasinda ve devrin en 6nemli ilim meclislerinde gegen Imam Eg’ari’nin
erken sayilabilecek bir donemde kendisini cedel ve diger ilmi tartismalarin iginde
bulmasinda, yasadig1 Basra ve Bagdat gibi ilmi mahfillerin tesiri yadsinamaz derecede
biytiktiir.

Annesinin Mu'tezili alimlerden Ali el-Ciibbail ile evlenmesiyle baslayan Kelami
tedrisat1 onda yeni ufuklar agmistir. Mu’tezili diisiincenin ona Ogrettigi akli yaklasim onu
ilmi gelismelere karsi uyanik ve mantiki bir yaklasima dogru cesaretlendirirken diger
taraftan Ehl-i Siinnet alimlerinden edindigi ‘nakil’ ehemmiyeti onu iki yaklagim arasidaki
denge ufkuna vardirmustir. Eg’ari, itikadi konulardaki kelami yaklagimin Kur’an’a dayali
oldugu tezini savunmustur. Bu tezini savunurken de nassi esas almis, akli metodu da aktif
ve tesirli bir sekilde kullanmistir. Eg’ari, Kelam ilminin dini alanda miimkiin oldugu
konusunu izah ederken, ustlii’t-tevhid, o6liimden sonra tekrar dirilme (ba’s), cisimlerin bir
sonunun olmasi, el-cliz’i la yetecezza meselesi gibi bir ¢cok mevzu ile alakali problemin
yanitinin Kur’an’da mevcut oldugunu ifade etmistir. Eg’ari’ye gore bu terimlerin Kur'an’a
dayali oldugu ispat edildiginde, muhalif olanlarin iddia ettigi, dinin disindaki mevzularin
dinin icine dahil edildigi ve boylece bidatle istigal edildigi elestirisi de boylece kokten

3 fbn Asakir, Tebyinu Kezibi'l-Miifteri, 40-41; Tacuddin Ebti Nasr Abdulvehhab b. Ali b. Abdilkafi Siibki, Tabakitu’s-Safiiyyeti'l-
Kiibrd, thk. Mahmid Muhammed et-Tanahi - Abdulfettdh Muhammed el-Hulti (Kahire: Daru ihyéi’l—Kutubi’l—Arabiyye, ts.),
2/252.

37Yusuf Sevki Yavuz, “Esariyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1,1995), 11/ 447-455.
3 Serafeddin Golciik, Keldm Tarihi (Konya: y.y., 1998), 72.

% Unver Giinay, Din Sosyolojisi (Istanbul: Insan Yayinlari, 1998), 282.

4 Abdiilhamit, “Esariyye”,11/444-447.

4 Hammad b. Muhammed el-Ensari, Ebu Hasan el-Es’ari (Riyad:Yy., h. 1302), 6.
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cliriitiilmiis olacaktir. Boylece Imam Eg'ari, kelam ilmine konu olan alanin ashnn,
Kur’an’dan oldugunu dile getirmistir.*

Eg’ari’nin bilgi doktrininde bilgi, akilla esdeger bir hisseye sahiptir. Bu yaklagim
cercevesinde O, bilgiyi zaruri ve iktisabi olarak ikiye ayirir. Zaruri bilgi, dogru old ugundan
siiphe edilmesi miimkiin olmayan bilgilere denir. Akil, dis alemdeki nesnelerden elde ettigi
soyutlamalarla yani kavramlarla birlesip 6zdes hale gelince bilgi olusur. Yalnizca tefekkiir ve
nazarla degil ayn1 zamanda miinazara yoluyla da bilgiye ulasilabilir.*

Eg’ari’ye gore Allah’in varligina akilla ulagsmak miimkiindiir. O'nun varhigma ait
malumatlar, insanda dogustan var olan zorunlu bilgiler kabilinden degildir. Boyle olsaydi
O’'nun varlig: hakkinda higbir siiphe ileri stirtilmeyecek ve nihayetinde herkes zaruri olarak
O'na iman ederdi. Allah'in varligin1 anlamaya galismak i¢in insanin nasil yaratildigini, bir
damla su iken nasil da evre evre miikemmel bir yapiya, varlik haline geldigini tefekkiir
etmesi kafidir.# Zira insanin diinyaya gelisi de bu diinyadan ayrilmas: da kendi iradesiyle
olmamaktadir. Dolayisiyla insan1 var eden ve diinya hayatin1 sonlandiran gergek gii¢ ve
irade sahibi olan yiice bir varlik, mutlak bir kudretin olmasi gerekir ki o da Yiice Allah'tir.

Es’ari, kelama siirekli karsi gelen, dini konularda herhangi bir arastirma
yapmayarak, sadece geleneksel ¢izgiyi takip edip akli kullanmayan ve her zaman isin
kolayina kacgan, bir kesimin oldugunu sdyler. Bu grubun dini konularda akli 6nceleyenleri
da elestirdigini ve onlarin bu hallerini tenkit eder.*

Es’ari’nin, Mu'tezileyi terk ettikten sonraki donemde &nceleri Islam itikadinin Selefi
yorumunu kabul ettigini, itikadi konularla ilgili meselelerin ¢6ziimii konusunda selefiligin
metodunu kabul ettigini ve keldmi diistincesinin eksenine bu diisiinceyi yerlestirdigini
biliyoruz. Eg’ari’nin bu selefi kelam anlayisinin iki ana hareket noktasi mevcuttur. Bunlar
itikadi alandaki nakli bilgileri ya akli yorumlarla acgiklamak (aklilestirmek), veya
muarrizlarin hiicumlarina kars: savunmaktir. Es’ari oncelikle eserlerinde, kelami goriisleri
temel basliklar halinde toplamistir. Daha sonra mubhaliflerinin fikirlerini ortaya koymus,
onlarin diistinlerindeki ¢eliskileri ve siipheleri ortaya koymus, bdylece muhaliflerinin
delillerini ve goriislerini ¢lirlitmeye gitmistir.

Es’ari’nin, Mu'tezileyi terk ettikten sonraki ilk zamanlarda Ehl-i Hadis"in geleneksel
diistincesini kabul edip, itikadi konularda Ahmed b. Hanbel diisiincesinin etkisinde oldugu
sOylenebilir. Fakat O bununla beraber fikirlerinde kati bir selefi tutum igerisinde de
olmamigtir. Muhtemelen bu sebepledir ki el-Ibane ve ‘el-Luma’ eserleri arasinda gok dnemli
bir Gisltp farki oldugu halde, yalnizca kimi mevzularda bir takim kiiglik izah ve gortis
ayriigindan bahsedilebilir.4

Herhangi bir konuda tartismaya girdiginde once okuyucuyu bilgilendiren Es’ari,
genellikle Selef alimlerinin kabul ettii ve benimsedigi goriisleri ele almistir. Akil ve aklin
verilerinden tiiretilen bilgiye ait goriisler, temel kaynag: teskil etmekten ¢ok, nassa bagh olan
temel kabulleri teyit etmek ve izah etmek igin kullanmistir. Hakkinda herhangi bir hiikiim

42 Eg'ard, Risdle fi Istihséni’l-havz fi ilmi’l keldm, nsr. Richard Mc. Carthy, The Theology of al-Ash‘ari iginde (Beyrut:Yy., 1953), 91;
Bk. Ekrem Uysal, “Eg‘ariligin Gelisim Siireci ve Temel Goriigleri”, Igdir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 10/26 (2021), 473 vd.

43 {bn Firek, Miicerred, 247, 294.

4 Abdiilhamit, “Esariyye”, 11/444-447.

4 Eg’ari, Risile, 89.

46 S1k, Eg’arl’nin Mu'tezile’den Ayrilmasinin Nedenleri Uzerine Bir Deneme, 4/1 (Ocak-Haziran 2004),23
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mevcut olmayan meselelerle ilgili genel olarak Es’ari, Kur’an-1 Kerime dayanarak kiyas
uygulamis ve bu sekilde ¢oziim tiretmistir. Zaten temsil (analoji) metodu, hakkinda nass
veya hiikiim mevcut olmayan konulari, hakkinda nass ve hiikiim bulunan konularla kiyas
yapmak siiretiyle hal yoluna kavusturmak zorunlulugu diisiincesi, Islam alimleri ve Kelam
bilginleri tarafindan kabul edilen bir anlayistir.”

Kaynaklar, el-Umed adli eserinde Eg’ari'nin vefatindan dort yil dncesine kadar olan
eserlerinin adlarini ve neden kaleme aldigini teker teker belirttigini nakletmektedir.% Tbn
Asakir (8. 571/1176), Ibn Firek’e (6. 406/1015) dayanarak verdigi diger bir bilgiye gore Imam
Esari, hayatmin son dort yilinda toplam yirmi yedi eser daha yazarak eser sayisini doksan
yediye tamamlamistir. Daha sonra Ibn Asakir, bu doksan yedi esere {i¢ eser daha ekleyerek
Es’ari’nin eserlerini ytize tamamlar.®

Bu bilgilere ragmen maalesef Imam Eg’ari’n giiniimiize ulasan eserleri sinirh
sayidadir. Talebelerinin ve takipgilerinin ona yiize yakin eser nispet etmelerine ragmen
Makalatii'l-Islamiyyin, Kitabii’l-Lum’a, Risale fi Istihsani’l-Havz fi [lmi’l-Kelam, Riséle fi'l-Iman ve
Risale ila Ehli’s-Segr (Usulii Ehli’s-Siinne ve’l Cema’a’) gibi eserlerden olusmaktadir. fmam
Es’ari, Mu'tezile firkasi igindeyken bir takim eserler yazmis olmakla beraber giintimiize
kadar ulasip mevcut olan kitaplar1 Mu‘tezileden sonraki doneme aittir.>

Sonug¢

Insanlara hidayet rehberi olarak génderilen Kur’an, Allah Restlii daha hayattayken
tamamlanmis ve yine onun doénemindeyken ortaya ¢ikan biitiin itikadi ve ameli problemler
Kur’an ve Hz. Peygamberin miidahaleleriyle ¢6ziime kavusmustur.

Hz. Peygamberin vefatiyla beraber vahyin kesilmesi buna karsin ileriki zamanlarda
devletin simirlarinin genislemesiyle karsilasilan itikadi ve ameli problemlerin ¢oziimlenmesi
geregi, beraberinde yeni ¢oztim yollarinin bulunmasini da getirmistir. Nitekim Hz.
Peygamber daha hayatta iken {immetine yeni durumlar karsisinda nasil davranilmasi
gerektigini haber vermisti. Bu ¢ercevede davranan Islam bilginleri karsilasilan problemli
mevzular karsisinda kendi gortislerini One siirerek zaman iginde farkli ekollerin dogmasina
sebep olmuslardir.

Bu ekollerden biri olarak Es’arilik, Imam Es’arinin fikir yapist etrafinda sekillenen bir
mezhep olarak karsimiza c¢ikar. Imam Es’ari, Mu’tezile'nin icinde uzun siire kalmasi
hasebiyle akli kullanma yontemininden haberdardi. Bununla beraber Mu'tezileyi terk
ettikten sonra Ehl-i Siinnet dairesine dahil olmasi, onu ayn1 zamanda vahyi bilgiyi daha da
One ¢ikarmasina vesile olmustur. Bu cercevede akil-vahiy dengesi iginde gortiislerini beyan
eden Imam, Mu’tezile ile Ashabu’l-hadis arasinda bir ¢izgide Es’arilik mezhebini kurmustur.
Kendisinden once ifrat-tefrit fikirlerle one ¢ikan mezheplerin varligi, onu daha vasat ve daha
uygun fikirler serdetmesine sebep olmustur. Bu anlamda Imam Es’ari, mezhebini kurarken
tamamen akla teslimiyet gostermedigi gibi, vahyi bilgiyi kullanirken sadece vahyi mesajlara
da bagh kalmamustir. Oyle ki onun yaklagimi, aklin rehberliginde vahyin kullanilmast
cizgisindedir.

47 Talat Kogyigit, “Ebu Hasan Es’arl ve Bir Risalesi”, AUfFD 7 (1960), 172.; Eg’arl, EI-Lum’a Fi'r-Red Ald Ehli’z-Zeyg Ve'l-Bid‘a, nsr.
Hammotide Zeki Gurabe (Kahire: y.y., 1975), 160-161; Ibn Fiirek, Miicerred, 180-184.

48 {bn Asakir, Tebyinu Kezibi'l-Miifteri, 128-134.
49 {bn Asakir, Tebyinu Kezibi'l-Miifteri, 134.
50 {bn Asakir, Tebyinu Kezibi'l-Miifteri, 134.
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Oz: ik dénemden beri Kur’an {izerine astirma yapan alimler, mucize bir kitap olmasindan
hareketle Kur’an'in bircok i'caz &zelligine sahip oldugunu ortaya koymuslardir. Alimler, Kur’an'm
lafiz ve anlam agisindan insanlarin benzerini getirmeye gii¢ yetiremeyecegi bir kitap oldugunu, bu
ozelligiyle de muarizlarina meydan okudugunu ifade etmislerdir. Bu yiizden i'caz, tehaddi ile
iliskilendirilmistir. Kur'an'in bir¢ok i’caz 6zelligi bulunmaktadir. Bu i’caz 6zelliklerinden birisi olan
bilimsel i’caz, bilime dair ayetlerin tehaddi baglaminda degerlendirilmesi olarak tanimlanabilir.
Kur'an’daki ilmi gergeklerin bilimsel a¢idan yorumlanmasi anlaminda kullanilan bilimsel tefsirin,
bilimsel i'cazla baglantili oldugu da belirtilmistir. Kur'an-1 Kerim’in bilimsel i'cazi hakkindaki
goriislerinin ortaya konmasinin, bilimsel i’caz taraftarlarinin ve buna kars: ¢ikanlarin gerekgelerinin
belirlenmesinin amaglandig1 bu ¢alismada bilimsel i’cazin ne oldugu ve bilimsel tefsirle nasil bir iligki
icerisinde oldugu arastirilmis ve konuya dair olumlu ve olumsuz yaklasimlar ortaya konulmaya
calisilmistir. Ayrica ¢alismada bilimsel i’cazin tanumi yapilmis, bu goriisii savunanlar ile aksi goriiste
olanlarin argiimanlarina yer verilmis ve birka¢ drnekle konu detaylandirilmaya ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, I'caz, Bilimsel I'caz, Tehaddj.

Abstract: Scholars, who have been studying the Quran since the first period, have revealed
that the Quran has many impoverished features as it is a miracle book. Scholars have stated that the
Quran is a book that cannot be similar to humans in terms of its wording and meaning, and that it
challenges its opponents with this feature. Therefore, i'caz has been associated with tahaddi. Scientific
impossibility, one of the aforementioned features of the Quran, can be defined as the evaluation of
verses of science in the context of prophecy. It has also been stated that the scientific interpretation
used in the meaning of scientific interpretation of the scientific facts in the Quran is related to scientific
intention. In this study, what scientific intention is and how it relates to scientific interpretation has
been investigated and the approaches on the subject have been tried to be revealed. It can be said that
the purpose of our study is to determine the reasons of the supporters of scientific objection and those
who oppose it by revealing their views on the scientific impunity of the Quran. In the study, the
definition of scientific objection was made, the arguments of those who defended this view and those
who had the opposite view were included and the subject was tried to be detailed with a few
examples. In the research, thesis, books, articles and other literature resources related to the subject
were used.

Keywords: Quran, Tafsir, insight, scientific insight, approaches.
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Giris

Kur’an, her asirda yorumlanabilen ve manalar1 tiikenmeyen mucize bir kitaptir.
Kur’an-1 Kerim, ne siirdir ne de nesirdir. O, tekdiize bir anlatim tarzini benimsememistir.
Onun kendine 6zgili miizikal bir ahengi vardir. Bu ahenk muhatab1 etkisi altmna almaktadur.
Kur’an’daki bu fonetik i‘caz, onu indiren Yiice Allah’in ayetlerde kastettigi gayeye gotiiren
yollardan biridir. Kur’an, dinleyicilerini nazim ve tertibiyle, ses ve mana uyumuyla
cazibeden bir kitaptir. Bu onun mucize bir kitap oldugunun kamitidir.! O, ¢aglar tistii bir
mesaja sahip oldugu icin her dénemde ihtiyaclara binaen tefsir edilmistir. Ik asirdan bu
yana alimler, onun mucizevi yonleri iizerinde arastirmalar yapmis ve hangi tiirde i'caz
ozellikleri barindirdigini ortaya koymaya galismislardir.? Bu i'caz yoOnlerinden birisi de
“Bilimsel i'cdz’dir”. Kur’an’m bu &zelligiyle yorumlanmasi olan [Imi/Bilimsel tefsir?,
Kur'an'm bilime dair bilgiler, bilhassa tabiat ilimlerinin verdigi bilgiler 1s15nda
yorumlanmasi olarak tarif edilmistir.*

Islam alimleri Kur'an’m hem lafiz hem anlam yoniiyle mucize oldugunu
belirtmislerdir. Onun lafz1 olarak benzersiz bir diizenine/tenasiibe® sahip olmasi ve igerdigi
bilimsel bilgiler acisindan essiz olmasi yonleriyle arastirilmasi biiyiik 6nem tasimaktadir. Bu
anlamda c¢alismamizda Kur’an’m bilimsel i’‘cazinin ne anlama geldigi, bu konudaki
yaklagimlarin neler oldugu hakkinda malumatlara yer verilmis, Orneklerle konu
zenginlestirilmeye calisilmistir. Kur'an'm bu yondeki i'cdzinin ortaya konulmasiyla
hedeflenen seyin, onun Allah tarafindan indirildiginin ispatlanmasi ve Kur’anin bilime kars:
olmadigini aksine bilimle miispet bir iliski igerisinde oldugu gergeginin vurgulanmasidir.
Arastirmadaki amacin klasik ve modern donemdeki i'caz anlayislariin yansimalarini ve
Miisliiman toplumun bundan ne sekilde faydalanabilecekleri hakkinda bir fikir olusturma
gayreti oldugu sOylenebilir. Arastirmamizda konuyla ilgili basta tefsir kitaplar1 olmak {izere
Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi'nin (6. 1333/1977) et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, Mustafa Sadik er-
Rafii, I’cdzu’l-Kur'dn, ve Mehmet Salmazzem’in Kur’dn’in I'cizi isimli eserleri ile Mehmet Zeki
Dogan’in Bilimsel Tefsir Acistndan Kur'dn’in I'cdzi, Tbrahim Halil Erdogan’in Niibiivvetin Ispati
Baglaminda Fahreddin er-Razi'nin I'cdzu’l-Kur'dn Goriisii adli doktora tezleri ile Nezahat
Evsen’in Fonetik Acidan Kur'dn'mn I'céz gibi son donem ¢alismalarindan istifade edilmistir.

1. Kur'an’in I'caz1

Sozliik anlamu itibariyle “gecmek, geride birakmak, isin olusunu geciktirmek, zayif
olmak, yetersiz kalmak” anlamlarma gelen i'caz, kavrami “ Jj»” kokiinden gelmektedir.®
Terim olarak, bir mananin en belig yol ile elde edilmesidir.” Kur’an'in i'cazi/I’cazu’l-Kur’an

ise “Kur’an-1 Kerim’de bulunan edebi {istiinliik, belagat ve konu zenginligi agisindan
insanlarin onun bir benzerini ortaya koymaktan aciz olmalar1” diye tanimlanmaktadir.

1"

7

1 Nezahat Evsen, Fonetik Acidan Kur'dn'mn I'cdzi (Sirnak: Sirnak Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2016), 57-69.

2 Mehmet Kaya, “Bilimsel Tefsir ve Degisim”, Miifekkir Dergisi 3/5 (Haziran 2016), 196.

3 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin (Kahire: Mektebetu vehbe, 1396/1976), 2/ 349.

4 M. Suat Mertoglu, “Kur’an’t Modern Bilimlerin Isiginda Okumak: Tantavi Cevheri Ornegi”, Divan Disiplinler
Arasi Calismalar Dergisi 16/30 (Ocak 2011), 91.

5 Mustafa Sadik er-Rafii, I’cdzu’l-Kur'én (Beyrut: Mektebetii'l-‘asriyye, 2003), 131.

¢ Halil bin Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu'l-‘ayn, thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut: Darii’l-itiibi’'l-ilmiyye, 1423/2002),
“acz”, 3/101; Ragib el-Isfehani, el- Miifredat fi garibi’l-Kur’dn (Beyrut: Darii’l-ma’rife, ts.), “acz”, 322.

7 Ebii'l-Hasan Seyyid Serif Ali b. Muhammed b. Al el-Ciircani, Mu‘cemii’t-ta‘rifit, thk. Muhammed Siddik el-
Mingavi (Kahire: Darii’'l-fezile, 1406/1988), 30.

21



Batman Akademi Dergisi 6/1 (Haziran-2022) Serkan Goktas

Burada bahsi gegen edebi iistiinliik ifadesiyle daha fazla Arap dilinde uzmanlagmis insanlar
kastedilirken, muhteva zenginligi ifadesiyle de bu kimselerle beraber tiim insanlar1
kastedilmektedir.® Islam alimleri, Kur’anm birgok i’caz yéniiniin oldugunu ifade etmislerdir.
Bunlarin, belagat ve nazmuyla ilgili olan beyani i'caz, ge¢mis, gelecek ve simdiki zamana
yonelik haberler igermesi anlaminda gaybi i’caz,® insan psikolojisine yonelik bilgiler icermesi
agisindan psikolojik i'caz,* sayisal olarak uygunluk tasimasi agisindan sayisal i'caz,!'! kanun
koymas1 agisindan tesrii i'caz ve bilimsel bilgiler ihtiva etmesi agisindan bilimsel i'caz
oldugu belirtilmistir. Bilindigi kadariyla Kur’an'm i'cazi ile ilgili ¢alismalar hicri 3. asrin
sonlarinda ve 4. asrin baglarinda yapilmaya baslanmistir. Bu anlamda ilk bilinen eser,
Vasiti'nin (81. 306/918) kaleme almis oldugu ['cdzu’l-Kur'én adli eseridir.2 Tarihi siirecte ilk
olarak Cahiz’'m (6. 255/869) bu konuyu giindeme getirdigi, Hattabi'nin (6. 388/998) ise
konuyu sistematik tarzda aragtirdigi soylenmektedir.'®

Kur’an'nin i'cazi, ilk donemlerden beri miifessirlerin giindeme getirdikleri ve farklh
yaklagimlar sergiledikleri bir konu olmustur. Klasik dénemde genellikle i’cazin, Kur’an'in
ilahi kaynakli oldugunun tespiti ve Hz Peygamber’in niibbiivetinin kanit1 baglaminda ele
alindig1 goriilmektedir.’* Modern donemde ise daha fazla Kur’an'in bilimsel i’caz1 tizerinde
duruldugu ve bilimin gelismesiyle Kur’an’daki ilmi hakikatlerin daha iyi anlasildig: tezi
tizerine kurulu oldugu gozlemlenmektedir.

Kur'anm i'cazi hakkinda tarih boyunca bazi tartismalar yasanmistir. Bu
tartismalarda en fazla goze carpan iddia “Sarfe nazariyesi”dir. Bu teoriyi ilk olarak giindeme
getirdigi sOylenen Mu tezile imamlarindan Nazzam (6.231/845), Araplarin Kur'an'in bir
benzerini getirmeye gii¢ yetirdikleri halde Allah’in bu giicii onlardan aldigin ifade etmistir.'®
Sarfe teorisinin temelde Kur’an'in mahléik oldugu inancindan kaynaklandig1 sdylenmistir.
Basta Nazzam olmak {izere Mu tezile imamlarinin sarfe nazariyesi ile Kur'an'm i’'cazini
inkar etmedikleri aksine sarfeyi Kur'an'in i'caz niteligi olarak degerlendirdikleri iddia
edilmistir.’® Bu konudaki genel kanaatin Cahiz’a dayanan su goriis oldugu ifade edilebilir.
Cahiz’a gore Yiice Allah, insanlarin Kur’an’in nazmiyla mucizeligini taklit ettikten sonra ileri
geri konusmalarmi kesin bir sekilde engellemek igin onlarin muaraza edebilme giiglerini
onlardan almistir.” Kur’an’a karst daha Hz Peygamber zamanindan beri basta yalanci

8 Mehmet Salmazzem, Kur'dn'm I'cizi (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2019), 16; ibrahim Halil Erdogan, Niibiivvetin
Ispatr Baglaminda Fahreddin er-Razi'nin ['cdzu’l-Kur'dn Goriisii (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisli, Doktora Tezi, 2017), 52-53.

° Muhammed Halefullah- Muhammed Zaglul Selam, Selasii resdile fi i'cdzil'l-Kur’dn (Kahire: Darii’l-maarif,
1119/1707), 24.

10 Erdogan, Niibiivvetin Ispati Baglaminda Fahreddin er-Razi'nin I'cazu’l-Kur’an Goriisii, 87-106.

11 Mehmet Zeki Dogan, Bilimsel Tefsir Agisindan Kur'dn'in I'cdzi (Van: Van Yiiziincii Y1l Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisli, Doktora Tezi, 2020), 62-67.

12 Salmazzem, Kur’dn’mn I'cézi, 16.

13 Salmazzem, Kur'én'm ['cizi, 20-21; Erdogan, Niibiivvetin fspatl Baglaminda Fahreddin er-Rdzi’nin I"cdzu’l-Kur'én
Goriisii, 54.

14 Salmazzem, Kur'dn'm ['cdzi, 11; Erdogan, Niibiivvetin fspatz Baglaminda Fahreddin er-Rizi'nin Icdzu’l-Kur'én
Goriigii, 39.

15 er-Rafii, I"cdzu’l-Kur’dn, 121; Muhammed EbG Zehre, En Biiyiik Mu’cize Kur’dn, ¢ev. Muhammet Yilmaz
(istanbul: Okur Akademi Yaymlari, 2018), 103-110.

16 Salmazzem, Kur'dn'mn I'cézi, 84; Erdogan, Niibiivvetin fspatz Baglaminda Fahreddin er-Rizi'nin Icdzu’lI-Kur'én
Goriigii, 53.

17 Muhammed bin Hasan bin Akil Mfisa, I'cdzu’l-Kur'an’il-Kerim beyne’l-imam es-Suyiti ve’l-ulemd (Cidde: Darii’l-
Enduliis el-Hadra,1417/1997), 100; Salmazzem, Kur'dn’mn I'cizi, 85.
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peygamberler olmak tizere pek cok kisi tarafindan muarazada bulunma girisimi olmusg
ancak Kur’an’in benzeri ortaya konulamamustir.!s

1.1. Kur’an’in Bilimsel i’caz1 ve Bilimsel Tefsir

Bilimsel tefsir ile bilimsel i'caz birbirine karistirilmamas: gereken iki ayri seydir.
Bilimsel tefsir, ilmi gercekleri ifade eden ayetlerin bilimsel verilerle yorumlanmasi iken'
bilimsel i'caz, sz konusu ayetleri tehaddi*’ baglaminda ve Kur’an i’cazinin bir yonii olarak
degerlendirilmektedir. Bilimsel i'caz, deneye dayali bilimin ortaya koydugu hakikatleri
Kur’an’m haber vermesidir. Kur’an'in bilimsel i'cazi, onun indigi dénemde bilinmesi giig
olup daha sonraki asirlarda bilim ve teknolojinin gelismesiyle anlasilan bazi bilimsel verileri
sunmasidir. Bu ise Kur'an'in gaybi i'‘caz1 gercevesinde degerlendirilmis ve tehaddi ile
ilintilendirilmistir.?’ Yani Kur’an'in bilime yonelik ifadeleri indigi donemdeki insanlar
tarafindan bilinmesi miimkiin olmayan bilgilerdi. Bu ylizden Kur’an bu bilgilerle
muhataplarma meydan okumaktadir. Ornegin insanin yaratihisim konu edinen ayetler 18.
asra kadar bilinmiyordu. Iste bu tiir bilimsel veriler Kur'an'n Allah kelam1 oldugu ve
benzerinin getirilemeyeceginin delilidir. Kur’an’in ulasilamaz bir bilimsel ilmi mucizesi
oldugu hakikatine dayanan ve bilhassa 20. yiizyilda iizerinde fazlaca durulan bu i'caz tiirii
iki farkli boliimde ele alinmustir. Birincisi, kainat ile ilgili olup miispet ilimlerin deney ve
gozlem metotlarina dayanarak kainatin varolus ve isleyisi hakkinda verdigi malumatlarla
Kur'an’in Allah’in varligina, birligine ve ahiretin gerceklesecegine dikkat cekmek igin
doganin olusumu ve igleyis diizeni hakkinda verdigi bilgilerin birbiriyle uyum icinde olmasi
bu i'cAzin esasimi teskil etmektedir. Ikincisi ise insanlarla ilgilidir ki, Kur’an’mn, insanin
yaratilig asamalarindan sosyal bir varlik olarak muhta¢ oldugu bilgilere kadar ilgi alanina
dahil olan tiim konularda verdigi malumatlar, bilimsel i’cazin ikinci ayagini olusturur.?

Bilimsel tefsir, Kur'an'm biinyesinde barindirdigr  bilimsel hakikatlerin
yorumlanmaya ¢alisilmasi olarak ifade edilmistir.?® Yani Kur’an'in ilmi ibarelerinden cesitli
bilimlerin ve felsefi diislincelerin ortaya ¢ikarilmaya ¢alisiimasi seklinde izah edilmektedir.?
Bilimsel tefsire “et-tefsiru’l-ilmi” veya “et-tefsiru’l fenni” de denilmektedir.?> Kur’an'in
bilimsel veriler 1s181nda tefsir edilmesinin Abbasiler zamanindaki terciime faaliyetleriyle
birlikte eski bilim ve felsefe birikiminin Arapgaya aktarilmasindan sonra basladig:
sOylenmektedir.?* Arastirmacilar, o zamandan son iki ytizy1l 6ncesine kadar diizenli bir yap:
olmasa da parca parca halinde bilimsel tefsirin varligini siirekli devam ettirdigini ifade

18 Salmazzem, Kur'dn'mn I'cizi, 91-95.

19 Ali Ekber Babai, “Bilimsel Tefsir Ekolii, Deliller ve Elestiriler”, Misbah Dergisi 3/9 (Sonbahar 2014), 55-56;
Salmazzem, Kur'dn'in i’cizina Cagdas Bir Yaklasim: Menar Ornegi (Ankara: Aragtirma Yayinlari, 2019), 107.

20 Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (istanbul: Aziz Dagitim, ts.), 1/344; Kogyigit, Kur’dn't Kerim Meal ve
Tefsiri, 1/235-238.

21 Salmazzem, Kur'dn'in I'cézi, 63.

2 Erdogan, Niibiivvetin Ispati Baglaminda Fahreddin er-Razi'nin I'cazu’l-Kur'dn Goriisii, 106-107.

2 Fethi Ahmet Polat, “Dirayet Agirlikli Tefsirler”, ed. M. Akif Kog, Tefsir El Kitab: (Ankara: Grafiker Yayinlari,
2012), 214.

2 Mehmet Bagis,” Beydavinin Envaru’t-Tenzil'inde Bilimsel Tefsir”, Sehr-i Nuh Uluslararast Multi Disipliner
Calismalar Kongresi, ed. Giiltekin Giirgay (Sirnak: Sirnak ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2018), 10-18; Mertoglu,
“Kur’an’t Modern Bilimlerin Isiginda Okumak: Tantavi Cevheri Ornegi”, 94.

5 Ahmet Akbas, “Bilimsel Tefsire Dair Tartismalarin Giincel Degeri” Sirnak Universitesi [lahiyat Dergisi, 8/15
82016), 77.

2 Kaya, “Bilimsel Tefsir ve Degisim”, 199-200.
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etmislerdir.?” Ancak Kur’an’1 bilimsel bilgiler 1s181nda tefsir etme egilimi modern zamanda
sistemlesmis ve bir akim haline gelmistir. Baz1 miifessirler de Kur’an1 kendi zamanlarinda
gecerli kabul edilen ilimler 1s181nda tefsir etmeye baslamislardir.?® Cagdas donemdeki bu
yonelisin Miisliimanlarin sosyal ve siyasi durumuyla yakindan ilgili oldugu sdylenebilir.
Islam toplumunun belli bir kesiminin ¢agdas bilimsel birikime ve teknolojik iistiinliige sahip
batili iilkelerin somiirgesi haline gelmesi,” bu devletler karsisinda devamli olarak askeri
yenilgiler yasamasi yeni yorum yontemlerini giindeme getirmistir.*® Ancak tarihi seyir
icerisinde bu yeni yaklasim tarzi bireysel ve soniik kalmis, devamlilik arz etmemis ve bir
fikri ekol haline gelememistir. [lmi tefsiri savunanlar arasinda Gazali (6. 505/1111), Razi (6.
606/1209),°" Miirsi (6. 655/1257), Abdurrahman el-Kevakibi (6.1320/1902), Gazi Ahmed
Muhtar Pasa (1839-1918) ve Tantavi Cevheri (1870-1940) gibi isimler sayilabilir.®? Bu tefsir
tarzin1 benimseyenler, “Biz bu kitap’ta hicbir seyi noksan birakmadik.” (En'am, 6/38) vb.
ayetleri delil olarak kullanmis, Kur’an'in tiim ilimleri ihtiva ettigini ileri siirmiislerdir.*® Bu
goriisii savunanlara gore Miislimanlarin somiirge olmalarinin sebebi bilimden uzak
durmalaridir.* Onlara gore Kur’an’da bilime dair pek ¢ok ayet vardir.* Bu ayetler bilime yol
gostericidir. Kur’an akil ve bilime zit degil aksine bunlarla uyum igerisindedir.? Ciinkii
Kur'an'm kainat kitab1 olan dogayla celismesi imkansizdir. Kur’an’mn bilimsel veriler
1s1ginda tefsir edilmesi Miisliimanlar ilerlemesine katki saglayacaktir.” Ayrica Her ¢aga bir
hitap olan Kur’an mesajin1 daha dogru anlamak ve onun anlam diinyasina iyice niifuz
edebilmek sadece bir faktore bagli olmayip biitiin bilim alanlarindan yararlanmay:
gerektirir.® Bu goriise kars1 ¢ikan Satibi (6. 790/1388), Hiiseyin ez-Zehebi, Resit Riza (1865-
1935), Seyyid Kutup (1906-1966) gibi alimler,® Araplarin timmiligi baglaminda Kur’an'm ilk
muhataplarinin anlayamayacaklar1 manalari Kur'an’a izafe etmenin yanhshgim dile
getirmislerdir. Bunlara gore bilimsel tefsiri savunanlar bilim konusunda uzman olmayan ve
cogunlukla ayetleri baglamindan kopararak yorumlayan “sahislardir. Kur’an’in tabiat ile
ilgili anlatimlarmin amaci bilimsel bilgi vermek degil tamamen hidayet yolunu se¢gmeleri igin
insan1 diistinmeye sevk etmek igindir. Yoksa Kur’an bir bilim kitab1 degildir.#! Ayrica
bunlara gore Kur’an’i en iyi anlayan sahabe ve tabiinden belirtilen bu hususlarda herhangi

% Fahruddin er- Razi, Mefitihu'l-gayb (Beyrut: Darii'l fikr, 1402/1981), 2/112-116; Mertoglu, “Kur’an’t Modern
Bilimlerin Isiginda Okumak: Tantavi Cevheri Ornegi”, 96.

28 Bag1s,” Beydavi'nin Envaru’t-Tenzil'inde Bilimsel Tefsir”, 14.

2 Abdurrahman Ates, “Gegmisten Giiniimiize Bilimsel Tefsir Okulu”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 2/4
(2002),121.

30 Kudbettin Ekinci, “Bilimsel Tefsirin Tefsir Olma Sorunu”, Bilimname Dergisi 37/1 (Nisan 2019), 171-172.

31 Babai, “Bilimsel Tefsir Ekolii, Deliller ve Elestiriler”, 57-58.

%2 Polat, “Dirayet Agirlikli Tefsirler”, 215; Dogan, Bilimsel Tefsir A¢isindan Kur’an’in i’'cdz1,107.

3 Aliisi, Ebu’l-Fadl Sihabuddin Seyyid Mahmud, Tefsiru’l-Kur'an’il-azim ve seba’l-mesini (Beyrut: Thyau’t-tiirasi’l-
‘arabi, ts.), 7/144.

3% Kaya, “Bilimsel Tefsir ve Degisim”, 201.

% Silleyman Ates, “Batinl ve Bilimsel Tefsir Ne Kadar Miimkiin?”, Kur’ant Anlama Yolunda Kuramer
Konferanslar 2, Istanbul 29 Mays Universitesi Kuramer Yayinlar1 23 (Agustos 2017), 54; Celal Kirca, “Kur’an ve
Tabii Bilimler”, Islami [limler Arastirma Vakfi (Istanbul: 2000), 186.

% Hayati Aydin, “Bilimsel tefsir ve [lmi Degeri”, Kuramer Yaymnlar: 25 (Nisan 2019), 97-105.

% Sehmus Demir, “Kur’an’m Bilimsel Veriler Isiginda Yorumlanmasina Elestirel Bir Yaklasim”, Ilim Yayma Vakfi
Kur'an ve Tefsir Akademisi Kur'an ve Tefsir Akademisi Aragtirmalart: 2 (Istanbul, Haziran 2010), 401-413.

%8 Siikrii Aydin, Kur’an’1 nlamak —Tiirkce Geviriler Baglamnda-, Ankara: Bilimsel Arastirma/Bilay Yaynlari, 2022, 81.
% Ates, “Geg¢misten Giiniimiize Bilimsel Tefsir Okulu”, 139.

40 Ekinci, “Bilimsel Tefsirin Tefsir Olma Sorunu”, 177.

# Muhammed Abduh-Resit Riza, Tefsiru’l-mendr (Kahire: Daru’l-menar, 1947), 1/177; Zehebi, et-Tefsir ve'l-
miifessiriin, 2/ 356-363; Demir, “Kur’an’in Bilimsel Veriler Isiginda Yorumlanmasina Elestirel Bir Yaklasim”, 407-418.
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bir goriis nakledilmemistir. Bunlara gore degisken olan bilimsel teoriler Kur’an'm kaynag:
olamaz.*

Elmalili Hamdi Yazir (1877-1942)’a gore Kur’an'in yorumu belli donemlerde gegerli
goriilen bilimsel ve felsefi goriislere indirgenmemelidir. Ciinkii Kur’an'in sinirlar1 belli bir
zaman ve ilmi malumatlarla simirlandirilmayacak kadar genistir.** Siilleyman Ates, modern
diinyada bazi yazarlarin bilimsel tefsir adi altinda baz1 tutarsiz ve hayali yaklasimlar
sergilediklerini, Kur'an’a sifreli bir kitap goziiyle baktiklarin1 ve bu mantikla bazi
kehanetlerde bulunduklarmi ifade etmektedir. Ates, hicbir aklin kabul etmeyecegi bu
yaklasim tarzinin Kur’an’a saygisizlik oldugunu belirtmektedir. Yine Ates, bunlarin
yasanmis olaylari ile yapilmis kesif icat ve kesifleri ele alip Kur’an’da bunlarin meydana
geldigi tarihi ¢ikarmaya galistiklarmni, yani sonug belli ama “o sonuca nasil ulasabilirim” gibi
birtakim oyunlar igerisine girdiklerini bunun ise Kur’an’a zarar verdigini dile getirmektedir.
Yani ona gore bilimsellik ad1 altinda Kur’an amaci disina ¢ikarilmaktadir.*

1.2. Bilimsel i’caz ornekleri

Baz1 miifessirler Kur'an'da gegen ilmi verilerin giintimiiz bilim* ve teknolojisiyle
baglantili oldugunu diisiinmiis ve bu verilerin kullanilmas1 durumunda Miisliiman
toplumlarin bilim alaninda gelisecegini ifade etmislerdir. Bu miifessirlerin verdigi
orneklerden bir kagini buraya aktarmakta yarar oldugunu diisiiniiyoruz. Bilimsel tefsir
tarzinin en meshur savunucusu sayilan Cevheri, tefsirinde yer yer ¢agdas tibbin verilerine
dair uzun anektodlar vermeye ve ayetlerin bu bilgilerle uyum igerisinde oldugunu ispat
etmeye calismistir. Ornegin el-Bakara 2/61. ( &% & U C/l S5 W 36 2ty pab B el ) 2t b RS 3
T agde 25 10 G K0 38 i 1t e 54 el 31 5 ol O el 06 Wiy B sy W5 Wk 2 oY)
Oyl 1565 13a2 G SIS 1 G 0yl & ol 0K 156 2L S A aks 5oy 882235) Hani siz (verilen
bunca nimetlere karsilik olarak): Ey Musa! Bir tek yemekle iktifa edemeyiz; Rabbine bizim igin dua et
de yerin bitirdigi seylerden; sebze, salatalik, sarimsak, mercimek ve sogandan bize versin, dediniz.
Musa dedi ki, iyi olan nimeti kotii olanla m1 degistirmek istiyorsunuz? O halde Misir’a gidin. Ciinkii
istediginiz seyler orada var. Iste (bu olaydan sonra) iizerlerine asagilik ve fakirlik damgast vuruldu.
Allah'in gazabina ugradilar. Bu musibetler (onlarm bagsina), Allah’in dyetlerini inkira devam
etmeleri, peygamberleri haksiz yere oldiirmeleri sebebiyle geldi. Bunlarin hepsi, sadece isyanlar: ve
taskinliklar: sebebiyledir,” ayetinin tefsirinde c¢agdas tibbin, farkli gidalar tiiketmenin ve ilag
kullanmanin insan bedenine verdigi zararlardan bahseder. O, sonra sozii, bu ayette tek bir
yemekle yetinmeyip cesit cesit yemek isteyen Israilogullarina yonelik “Daha iyi olan nimeti
daha kotii ile degistirmek mi istiyorsunuz?” hitabina getirerek bu ifadenin yukarida ozetledigi
gelismelere isaret eden sembolik bir ctimle olugunu belirtir.#

Modern bilim, evrenin devamli genisledigini, gok cisimlerinin birbirlerinden
uzaklastigini ifade etmektedirler. Bilimsel i’'caz1 savunanlara gore “Biz gogii kendi ellerimizle
kurduk ve onu elbette biz genisleticiyiz” (ez-Zariyat 51/47), ayetinin bu ilmi gercege isaret
ettigini belirtmislerdir.#” Ayni sekilde ancak modern bilimin gelismesiyle birlikte ortaya

42 Babai, “Bilimsel Tefsir Ekolii, Deliller ve Elestiriler”, 73; Salmazzem, Kur'dn’in I"cdz1, 63-64.

4 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1/344.

4 Ates, “Kur’an’t Anlama Yolunda”, 42-43.

4 Babai, “Bilimsel Tefsir Ekolii, Deliller ve Elestiriler”, 57.

4 Tantavi Cevher, el-Cevihir fi tefsiri’l-Kur’dn (Kahire: 1350/1931), 1/78-79; Mertoglu, “Kur’an’t Modern Bilimlerin
Isiginda Okumak: Tantavi Cevheri Ornegi”, 108.

I

47 Salmazzem, Kur'dn'mn ['cdz1, 67; Dogan, Bilimsel Tefsir Acisindan Kur’dn'in I"cdz1, 101-103.
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¢ikan her insanin parmak izinin farkli oldugu bilgisi Kur’an’in el-Kiyamet suresi 75/3. “Evet
bizim onun parmak uclarin bile yeniden diizenlemeye giiciimiiz yeter” ayetinde bildirildigi ifade
edilmigstir.*

Bir baska 6rnek daha verecek olursak. Elmalili, el-Hicr 15/22. ( skl o G556 =i =6 Glosfs
o 450 Gs 4,28 16) Biz riizgdrlar agilayict olarak gonderdik. Ve gokten bir su indirdik ve size
ondan su verdik. O suyu hazinelerde tutan da elbette siz degilsiniz”, ayetinde gegen “rlizgarlarin
asillama yapmasim1” bitkilerin gifter sekilde olusmasma vesile olan doéllenme olaymin

riizgarlarin polenleri disi bitkilere tasimasi seklinde yorumlayarak Kur’anin bilimsel
i’cazina 6rnek vermistir.#

Sonug¢

Kur’an, insanlara hidayet yolunu gostermek i¢in gonderilmis ilahi bir kitaptir. Onun
insanlar1 bu yola davet etmek ve onlar1 ikna etmek icin akla gelebilecek her tiirlii ilmi veriyi
kullandig1 soylenebilir. Bu bilgilerden bir kismi fenni ilimler dedigimiz doga bilimleridir.
Kur’an’m bu ilmi gergekleri hidayet rehberligi i¢in paylasmasi baz: alimler tarafindan farkl
yorumlanmistir. Bahsi gegen alimler bu bilgilerin bilime yol gosterici veriler oldugunu iddia
etmis ve bilimsel tefsir adiyla yeni bir metot gelistirmislerdir. Ayrica bu metodu Kur’an'mn
i'cAzimin  bir pargast olarak degerlendirmislerdir. Bu alimler Islam diinyasmin geri
kalmigligini modern bilimlerden uzaklagsmalarima yorarken var giigleriyle Kur’an’dan bilim
iiretme ¢abasina girmislerdir. Bu diislinceye kars: ¢ikanlar ise Kur’an'in evrensel 6zelligini
goz oniinde bulundurarak onun her cagda gecerli olan bilgiler ihtiva ettigini, dolayisiyla
bilim gibi degisken teoriler tizerine kurulu verilerle agiklanamayacagin ifade etmislerdir.
Onlara gore bu hem Kur’an’ belli bir déneme hapsetmektir hem de onun indigi dénemde
anlagilmadigini  iddia etmektir. Ote taraftan Kur'anin bilimsel bilgiler 1s1ginda
yorumlanmasina dair Hz Peygamber ve sahabeden de herhangi bir rivayet aktarilmamigtir.

Sonug olarak denilebilir ki, Kur'an insanlig1 hidayet yoluna sevk ederken onlar:
diistindiirecek baz1 ilmi hakikatleri ele almistir. Bu bilgiler, indigi donemin insanlar:
tarafindan bilinmesi imkansiz ilmi gergeklerdir. Bu da Kur’an’m mucize bir kitap oldugunun
isaretidir. Ancak Kur’an’m bu verilerini belli bir déneme hasredip salt bilimsel yollarla
agiklamaya galismanin onun indirilis amacma tezat tegkil ettigi ve insami yanlis bilimsel
iddialarda bulunmaya sevk edecegi ifade edilebilir.
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Oz: Insan, Yiice Yaraticiya kulluk igin yaratilmistir. Yaraticiya kulluk, ona baghlik, onunla
irtibath olarak ve onun 6l¢iileri dogrultusunda yasamaktir. Bu amag¢ dogrultusunda insan hem madd1
hem manevi yonden en giizel bicimde ve donanimli olarak yaratilmistir. Ik ayetin inzali ile Kur'an'in
toplumu insa etme siireci baslamistir ki bu siire¢ yaklasik yirmi ti¢ yil devam etmistir. Bu siire
zarfinda iman, ibadet, ahldk ve diger alanlarda degisimler gerceklestirilmistir. Asil amag yeni bir
hayat tarzi insa etmektir. Ilahi iradenin uygun goérdiigii hususlar aynen kalmis veya kismen
degistirilmistir. Kur’an, yeni bir toplum insa ¢alismasinda oncelikle iman esaslar1 tizerinde durmus,
daha sonra toplumsal meselelere deginmistir. Imani meselelerde tedricilik kabul edilmedigi icin bu
alandaki doniisiim daha hizli olmustur. Imani meselelerin digindaki diger meselelerde ise doniistim
ve inga, slirece yayilmistir. Buradaki doniisiim ve inga; ibadetlerin diizenlenmesi, kétiiliiklerin
yasaklanmasi, bireysel veya toplumsal ahlaki hastaliklarin iyilestirilmesi seklinde olmustur.
Toplumdaki giizel davranislar vahiyle takdir edilmis ve bu davramslarin toplumun geneline
yayilmasi istenmistir. Bu durum Kur’an'in bir toplumu insa ederken dine uygun yonlerinin devamina
miisaade etmesine ve gelistirmesine doniik yoniinii olusturmaktadir. Bu calismada bireyin ve
toplumun ingast genel yonleriyle ele alinmistir. Insada dncelikler ve yontemler ile beraber toplumsal
insa alanlar1 da irdelenmistir. Kur’an’in niiztiliinden sonra hayatin ve dolayisiyla toplumun tedrici bir
sekilde insas1 anlatilmis, Kur'an'in niiztl siireci ve davet metodundan hareketle insan1 ve cemiyeti
yetistirme ve insa siirecinde nasil bir yol takip edilmis ise o tespit edilmistir. Giiniimiiz tebligicisinin
de yasanilan o siireci okuyup, anlayip ve irsad gorevini o minval {izere siirdiirmesi hedeflenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Sahsiyet, Birey, Toplum, in§a.

Abstract: Man was created to serve the Supreme Creator. It is servitude to the Creator,
devotion to Him, living in connection with Him and in accordance with His standards. In line with
this blessed purpose, man was created in the most beautiful and equipped way, both materially and
spiritually. With the revelation of the first verse, the process of building the society of the Qur'an
began, which lasted for about twenty-three years. During this time, changes were made in faith,
worship, morality and other areas. The main goal is to build a new lifestyle. The matters that the
divine will deems appropriate have remained the same or have been partially changed. In the work of
building a new society, the Qur'an primarily focused on the principles of faith, and then touched on
social issues. Since gradualism was not accepted in matters of faith, the transformation in this area
was faster. In matters other than matters of faith, transformation and construction spread throughout
the process. Transformation and construction here; It was in the form of arranging worship,
prohibiting evil, healing individual or social moral diseases. Good behaviors in the society were
appreciated by revelation and it was requested that these behaviors become widespread throughout
the society. This is the aspect of the Qur'an that allows the continuation and development of its
religious aspects while building a society. In this study, the construction of the individual and society
is discussed in general terms. Along with the priorities and methods in construction, the areas of
social construction have also been examined. After the revelation of the Qur'an, the gradual
construction of life, and therefore the society, is explained, and it has been determined what kind of
path was followed in the process of raising and building people and society, based on the Qur'an's
descent process and the method of invitation.

Keywords: Qur’an, Personality, Individual, Society, Construction.
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Giris

Toplum bireylerden olusur. Insani inga etmeden toplumu insa etmek miimkiin
degildir. Bu nedenle toplum agisindan bireylerin egitimi dnemlidir. Vahiy siirecinde nazil
olan ilk ayetle gerek toplumu olusturan bireylerin gerekse de toplumlarin hem ihya hem de
insas1 baglamis ve bu siireg ayetler nazil oldugu miiddetge de hiz kesmeden devam etmistir.
Peygamber hayatta oldugu miiddetce bizzat kendisinden, vefatindan sonra ise biraktig:
diisturlar, egittigi model sahsiyetler marifetiyle bu siire¢ devam edegelmistir. Bu siire
zarfinda iman, ibadet, ahlak ve diger alanlarda degisimler gerceklestirilmistir. Asil amag
yeni bir hayat tarzi insa etmektir. Kur’an'in birey ve toplumu insasi bireysel ve toplumsal
hayati biitiin ayrintilariyla doniistiirerek gerceklesmemis, bilakis ilahi iradenin onaylamadig:
hususlar iizerinde olmustur. flahi iradenin uygun gordiigii hususlar aynen kalmis veya
kismen degistirilmistir.

Kur’an, sosyolojik agisindan bireylerden ve toplumlardan bahsetmekte ve bu noktada
onlara rehberlik etmektedir. Kur’an'in, insanlarin bir anne ve bir babadan yaratildigini,
akabinde ise birbirlerini tanimalari igin kabilelere ayrildigini ifade etmesi toplumun benzer
yonleri ve taraflarinin yaninda farkli yonlerinin ve taraflarinin da bulundugunu
gostermektedir. Insanoglu, kiiltiirel, politik, ekonomik ve etnik sebeplerle bazi degerleri veya
insana ait baz1 kimlikleri oncelemek suretiyle kendini tanimlama ve diger varlklardan
farklihgini ortaya koyma ihtiyacini hissetmektedir. Kur’an, insanlik icin bir yasam kitabidir.
Insanligin ideal bir sekle gecisini saglayacak ilahi bir mesajdir. Sadece nazil oldugu zamana
degil, tim zamanlara, tiim ¢aglara, tiim toplumlara ve tiim sartlara hitap eden bir 6zellige
sahiptir. Cehaletin kol gezdigi bedevi bir topluluktan Medine-i Restilullah’t meydana
getiriyordu. Ayetler 1s131nda bireylerin ve toplumun vahiyle terbiye edilmesi, insani, Kur’ani
ve nebevi bir toplum olusturmak ve Kur'an kiltiiriiniin yasadigimiz diinyada
yayginlagsmasini saglamak adina bu ¢alisma 6nem arz etmektedir.

1. Kur'an’da Sahsiyet ve Bireyin Ingas1

Sahsiyet, Tiirkgede en soyut kelimelerden biri olup ¢ok yonii olan bir kelimedir.
Irade, zeka, his, heyecan, karakter, huy, biyolojik yapi, soyagekim, gevre tesirleri, sosyo-
ekonomik unsurlar gibi bir¢ok nitelik “sahsiyet” kavraminin iginde bulunur.! Sahsiyet:
Arapcada (u= ¢-o*) kokiinden tiiremistir. Gortinmek, zuhur etmek, yiikselmek, birine sabit
olarak bakmak, bir seyin iist kismina isabet etmek, bir yerden baska bir yere gitmek, yiiksek
sesle konusmak, kisi, kimse, kisinin cismani heyeti ve kisinin uzaktan fark edilen karaltist
gibi anlamlara gelir.2 Irade, zeka, his, heyecan, karakter, huy, biyolojik yapi, soyacekim,
cevre tesirleri, sosyo-ekonomik unsurlar gibi bir¢ok nitelik “sahsiyet” kavramimin iginde
bulunur.

Kur’an bir “ahlak, sahsiyet ve mizag ingas1 kitab1” olarak ta kabul edilmektedir. Hz.
Peygamber’in ahlaki, Hz. Aise’nin belirttigi tizere “Kur’an ahlaki” idi.* Diger bir ifadeyle
onun hayat tarzi Kur’ani erdemlere bagli bir hayatti. Nitekim Kur’an Hz. Peygamber’i

1 Ahmet Abay, Kur'an’da Kisilik Egitiminin llkeleri (Istanbul: Diisiin Yaymecihik, 2012), 131.

2 fbn Manztr, Muhammed b. Miikerrem b. Ali, Lisdnii’l- ‘Arab (Beyrut: Darii Sadir, 2010), “shs”, 7/45-46; Isfahani, Ragib, El-
Miifredat Fi Garib’l-Kur'én (Dimegk: Dar’ul-Kalem, 2009), “shs”, 256.

3 Abay, Kur'an’da Kisilik Egitiminin likeleri, 131.

¢ Miislim, Haccac b. Miislim El Kuseyri, el- Camiu’s-Sahih, (Istanbul: Cagn Yayinlari, 1992), “Salatu’l-Msafirin”, 18; Hanbel,
Ahmet b. Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, El- Miisned, (Beyrut: Miiessesetu’r- Risale, 1997),
1/54,63,91.
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bizlere, “iisve-i hasene” olarak tanitmaktadir,® Hz. Peygamber de kendisi igin, “Ben giizel ahldk:
tamamlamak amaciyla gonderildim”® demektedir. Yine Hz. Peygamber’in ahlaki Kur’an’da
“sahsiyet ve mizacta giizel insan Ornegi” olarak takdim edilmistir.” Kur'an’da yalnizca Hz.
Peygamber degil, 6teki peygamberlerin de ahlaki/sahsiyet ve mizaci iisve-i hasene olarak
sunulmustur. Mesela Kur’an’da Hz. Ibrahim® ve Hz. Idris siddik nebi,® Hz. Miisa ihlas1 olan
nebi, ' Hz. Ismail vaadinde sadik nebi olarak bahsedilmistir.!! Insanliga her yonleriyle rnek
olan bu peygamberler, Kur'an'in bize gosterdigi iyi insan Ornekleri belirtilmistir. Yine
Kur’an’da Hz. Stileyman, Hz. Davud ve Hz. Eyyiib gibi kimi peygamberlerin Allah Teala
tarafindan biiyiik imtihanlara tabi tutuldugu ve onlarin bu sinavlari sabirla karsilayarak
Allah Teala'nin rizasina ulasmayi, Allah’in da onlar1 “iyi kul (ni’'me’l-abd)”'? olarak deger
verdigi ve tlimiinii birer “iyi insan 6rnegi” olarak bizlere tanittig1 gortilmektedir.!3

1.1. Sahsiyet ve Birey Insasinda Oncelikler

Kur'an vasitasiyla yasammna mana kazandirmaya calisan insanin, yasaminin her
sahasinda davranislarini ahlaki kapsamda ayarlarken Kur’'ani esas almasi gerekir. Insanin
sahsiyetini insa etme siirecinde, diger insanlarin hak ve hukukuna riayet etmesi igin
Kur'’an'in kaidelerini rehber edinmesi beklenir. Insanin sahsiyeti dogumundan itibaren
genetik unsurlar, hayatini siirdirdiigii aile egitimi ve c¢evresiyle bigimlenir. Herkesin
nitelikleri, arzular ve tavirlar1 farkli oldugu gibi sahsiyet ve kisilikleri de farklidir. Kisi temiz
bir yaratilis tizere diinyaya gelmistir.

Kur'an’da kisinin davraniglarini etkileyen unsurlardan so6z edilmektedir. Bu
unsurlarin bir boliimii kisinin kendi igyapisinda mevcuttur. Bazilar1 ise dis unsurlardir.
Nefis, irade, zihin, karakter, huy ve mizag kisinin tavirlarin1 bigimlendiren i¢ unsurlardir.
Fiziksel ve sosyal gevre, seytan, aile egitimiyse dis unsurlardir. Huy, nefis, mizag ve karakter
insanin sahsiyeti ile davraniglarmi etkileyen i¢ etkenlerdir. Bahse konu unsurlarm insani
miispet ya da menfi etkilemesi, kisinin menfi ve miispet bir sahsiyet yap1 kazanmasina
neden olur. Cevre ve aile gibi dig unsurlar da bireyin sahsiyetinin bicimlenmesinde ciddi
etkisi vardir. Yine Kur’an'in da belirttigi iizere, Seytan, kisinin davranislarini ve sahsiyetini
etkileyen bir varliktir. Agik olarak belirtilebilir ki heva, diirtiiler ve istekler seytanin
tesirlerinden bir kagidir.

Kur’an’da sosyal ve dini ahlakin yanisira sahsi ahlaka iliskin yaklagsik yiiz elli yedi
ayete yer verilmistir. Bu ayetler ferdin bireysel terbiyesi, ahlaki 6gretimi, bedenine ve ruhuna
karst odevleri, yani evrensel ahlak ilkelerini ve sahsiyet insasmin Onceliklerini -emirler
(seksen alt1 ayet), yasaklar (altmis ti¢ ayet) ve miibahlar (sekiz ayet)- ihtiva etmektedir.'
“Emirler boliimiindeki ayetler ferdin sahsiyetinin insasinda 6nemli yer tutmaktadir. Ferdin
yapmakla emrolundugu seylerin basinda bilgiye ve bilime 6nem vermesi, gayret gostermesi,

5 el- Ahzab 33/21.

6 Ahmed b. Hanbel, 2/381.

" Kalem 68/4.

8 Meryem 19/41.

9 Meryem 19/56.

10 Meryem 19/51.

11 Meryem 19/55.

12 Sad 38/30.

13 Erdogan Bas, “Kisilik ve Karakter ingasinda Kur’an'm Sundugu Giizel Insan Modeli” Uluslararast Kisilik ve Karakter Insasinda
Dinin Yeri Sempozyumu, (Ordu, 2016), 2/ 81-97.

14 Hasan Riza Ozdemir, Ameli Ahldk Cercevesinde Kur’an'da Birey ve Karakter Egitimi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2019), 310-314.
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ruhunu kirletmemesi, dosdogru olmas;, iffetli olup harama bakmamasi, heva ve heveslerine
hakim olmasi, yemesine i¢cmesine dikkat etmesi, Ofkesine yenilmeyip samimi duygular
besleyerek yumusak ve algak goniillii olmasi, fasik bir kimseden gelen haberin dogrulugunu
arastirmasi, kotii zandan kaginmasi, yapacag islerde azim, sebat ve sabir gostermesi, itidalli
olcili giizel isler yapmasi, hayirda yarismasi, giizel 6giitleri almasi ve temiz bir niyet icinde
bulunmas: gelmektedir.”®> Biitiin bunlar toplumsal, dini ve ahlaki degerler olarak ifade
edilebilir.

1.2. Sahsiyet ve Birey Insasinda Kullanilan Yéntemler

Toplum bireylerden olusur. Insani insa etmeden toplumu insa etmek miimkiin
degildir. Bu nedenle toplum agisindan bireylerin egitimi énemlidir. Mekki stire ve ayetlerin
muhtevasi, miimin kisilik ve ideal bir insan modelinin insasini; Medeni stire ve ayetlerin
muhtevasi, ideal bir toplumun insasin1 hedeflemektedir.’® Yiice Allah, Mekki stirelerde
kisilik insasina zihin ve duygu egitimi ile baslar. Bunun i¢in 6ncelikle insanin idrakini,
bakisini, zihnini tabiata yonlendirip ¢evresinde olup bitenler karsisinda diistinmesini ve ibret
almasini ister. Sahsiyet insasinda uygulanan bir diger yontem ise vahyin ilk muhataplarinin
zihin ve idrak diinyalarmna hitap ederek, onlar nezdinde toplumun aciliyet tegkil eden
konularina yer vermesidir. Kur'an'in, Misliiman kisiligini insa ederken uyguladig:
yontemlerden bir diger yontem ise insanin tutum ve davraniglarii olumlu yone ¢ekebilmek
icin Allah inanci ile birlikte ahiret bilincini olusturmasidir.’”

Kur’an oncelikle tevhidi merkeze alarak miimin kisilik ve karakteri insa etmeye,
¢alismistir. Bu da en basta Allah’in varlig1 ve birligi olmak {izere imanin diger esaslarina
inanmakla miimkiindiir. Zira Kur’an sisteminde her sey, iman iizerine bina edilmistir. Sahih
bir Allah inana olmadan, miimin kisilik ve karakteri olusturulamaz. Bu ¢ercevede Lokman
(a.s)m ogluna yaptig1 imani, ahlaki ve irfani dgiitleri drnek olarak verilebilir. Insan, énce
Allah’t tanimakla ytiktimlii kilmmistir. Allah, kendisini unutanlara, kendilerini de unutturur.
Zikir, bagka bir deyisle Allah’1 hatirlamak, O'nu merkeze alma fiilidir. Bu, Islam’m diinya
goriislinlin temelini olusturur. Kur’an, Allah merkezli bir diinya goriisiiniin temelinde
miimin sahsiyeti insa eder. Bunu da kendi sistemi ve yontemi igerisinde gergeklestirir'

Kur’an miimin kisiligi insa ederken insaninin dikey olarak miimin, miislim, salih,
sadik, miitevekkil, muttaki, muhlis ve muhsin sifatlarim1 6ziimseyerek miikemmel bir
miimin olma yolunda terakki etmesini ister. Kur'an yatay diizlemde ise 6rnek toplumun
olugsmasinda miimine iyiligi emretme ve kotiiliikten sakindirma sorumlulugunu yiiklemistir.
Bununla hedeflenen amag¢ toplumda iyilik ve giizelliklerin yayginlasmas:1 kotiilitk ve
glinahlarin yok edilmesidir.” Kur’an’da zikredilen bu insa siireci Hz. Peygamber’in
ornekliginde bizatihi kendisi tarafindan uygulanarak hayata gecirilmistir. Hayati 6grenmeye
Kur'an’dan baglamak, Islam’in ilk déneminde oldugu gibi iimmet arasinda ortak bir
anlayisin gelismesine, ortak bir bakis agis1 ve stratejinin olusmasina, ortak bir kimligin

15 Ozdemir, Ameli Ahlak Cergevesinde Kur'an'da Birey ve Karakter Egitimi, 315.

16 Mustafa Aydin, Islam’m Tarih Sosyolojisi Ilk Dénem Islam Toplumunun Sekillenisi, (Istanbul: Pmar Yaymlari, 2014), 64.

7 Handan Filinte, Mekki siirelerde kisilik ingdst (1stanbu1: Sabahattin Zaim Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2019), 386.

18 Kerim Buladi, “Kur’an’m (Miimin) Kisilik ve Karakter ingasindaki Metodolojisi”, Uluslararast Kisilik ve Karakter Insasinda Dinin
Yeri Sempozyumu, (Ordu: Ordu Universitesi Hahiyat Fakdiltesi, 2016), 2/ 497-530.

19 Osman Kara, “Kur’an’i Miimin Kisilik Insas1”, Uluslararas: Kisilik ve Karakter Insasinda Dinin Yeri Sempozyumu, (Ordu: Ordu
Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, 2016), 2/ 211-224.
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meydana gelmesine, ortak bir hedef ve idealin var edilmesine vesile oldugu gibi, sahsiyet
olusumu ile kirlerden arinmaya da yardim eder.

2. Kur'an’da Toplumun insas1

Toplumla ilgili ¢ok farkli sosyolojik yaklasimlar bulunmaktadir. Baz1 sosyologlar
toplum terimini basmakalip bir yorumla kullanirken, bazilar1 da bu yaklasimi
sorgulamaktadir. Baz1 sembolik etkilesimciler, toplum diye bir sey olmadigini iddia ederler
ki, onlara gore toplum, hakkinda bilgi sahibi olmadigimiz ya da dogru anlayamadigimiz
seyleri kapsayan yararl bir terimdir. Emile Durkheim gibi bagka sosyologlar topluma kendi
ayaklari tizerinde duran bir gergeklik goziiyle bakmaktadirlar. Baz1 sosyologlar da toplumun
yerine koyacak daha 0zgiil kavramlar gelistirmeye c¢alismislardir.? Bu tanimlamalar
toplumu gruptan ayirir. Grup toplumun sadece bir parcasidir. Grup kisilerden, toplum ise
gruplardan olugsmustur. Toplum kiiltiirel olarak benzer gruplarin toplamidir. Toplum bastan
asag islevsel bir birim olup, ayr1 bir sosyal birimi olusturur.?’ Kur'an'm insa etmeyi
gerceklestirmek istedigi toplum projesinin son hedef yeri bu bicimde meydana gelmistir.
Insan tabiatna zit olan tiim asiriliklardan ayri, dengeli bir toplumun insa edilmesidir.

Kur’anin muhatabi insandir. Insanlarim ve dolayisiyla toplumlarm hem diinyada
hem de ahirette mutlu ve bahtiyar olabilmeleri i¢in Kur’an’in ahkamiyla gelismeye ve
neticesinde ve miikemmellesmeye ihtiyaclar1 vardir. Kur'an olmadan insanlarin ve
toplumlarin kisiliklerini olusturmalar1 ve ihtiyaglarimi karsilamalari miimkiin degildir.
Ciinkii Kur’an birey ve toplumlarin aynasidir. Hatta kendisidir. Kur’anm muhatabi birey ve
dolayisiyla toplumdur. Bundan 6tiirii insanlarin yasanmis, yasanan ve ileride de yasanacak
olan hayat1 Kur’an’in konusudur. Ideal ve miimince bir birey ve toplum yetistirme siirecinde
insanin yaradilisina uymayan cahiliye donemindeki insani ve imani olmayan yasam
bigimlerini ortadan kaldirma adina hiikiimler serd etmis, kotii yerine iyiyi, nahos yerine hog
olani, cirkin olan yerine de iyiyi getirerek iyi bir birey ve dolayisiyla iyi bir toplumu inga
etme gabast igerisine girmistir. Kur’an'in niizulii ile birlikte cahili toplumda koklii degisimler
gerceklesti. Bu sayede toplum yeni ve olumlu bir temele oturdu.

2.1. Toplumu insada Kullanilan Yéntemler

Kur'an bireyi ve toplumu insa ederken rastgele bir yol izlememis birtakim
yontemlerle hareket etmistir. Bu yontemler tedricilik, davet-teblig, kissalar ve meseller
yoluyla egitimdir.

2.1.1. Tedricilik

Tedricilik; asama asama yiikselmek, bir seyi yavasca kazanmak, birdenbire ve aniden
yapmamak, muhatabin ummadig1 bicimde ona yaklasmak benzeri manalardadir.? Bir
kavram olarak tedricilikse, hiikiimlerin ilahi irade tarafindan bir defada ve biitiin seklinde
degil de teblig siireci boyunca beseri ve sosyal olgular dikkate alinarak peyderpey

20 Gordon Marshall, Sosyoloji Sozliigii, (A Dictionary of Sociology) ¢ev. Osman Akinhay - Derya Kémiircii, (Ankara: Bilim ve
Sanat Yaymlari, 1999), 732.

21 Joseph Fitcher, Sosyoloji Nedir, gev. Nilgiin Celebi, (Ankara: Atilla Kitapevi, 2001), 73,74.

2 fbn Manzr, “drc”, 4/ 320; Firuzabadi, Mecduddin Muhammed b. Yakub, el- Kamusu’l Muhit, (Misir: Miiessesetu’r-Risale, trs),
“drc”, 241; Isfahani , “drc”, 311. Bu sbzciikten gelen “istidrac” kelimesi de ayn1 manada Kur’an’da ge¢mektedir. el-Isra 17/106;
el-Miizzemmil 73/ 4.
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konulmasmi, baska bir deyisle ortam ve toplumsal kosullar degistiginde, ser’l hiitkmiin
degismesi manasina gelir.?

Insanlar psikolojik olarak kolaya meyillidir. Bir seye yavas bigimde alismanin
sonrasinda onu kabule uygundur. Ama agir bir dneri, sorunun biitiiniinii redde yol agabilir.
Bu nedenle insana verilen 6neri ve arz edilen teblig, kolay olandan zor olana, esas olandan
ayrintiya, bilinmisten bilinmemise dogru anda ilerleyen bir tedric yontemi olmal,
muhataptan yapabilecekler talep edilmeli, ondan yapabilecegi ve iistesinden gelebilecegi
hususlar istenmelidir.* Ciinkii insan, Kur’an lafziyla giiclii olmayan bir mizaca sahiptir.?
Allah, bu nedenle zorluklari bitirmis, Islam’1 kolaylik dini yapmistir.?® Hz. Peygamber’in
[slam’a davet etmek iizere gorevlendirdigi ashabina “kolaylastirmiz, zorlagtirmayiniz,
miijdeleyiniz, nefret ettirmeyiniz.”?” emrini vermesi de ¢ok manidardir. Kur'an, niizal
stirecindeki tedrici anlayisa uygun olarak muhataplardan yapilmasini talep ettigi hususlara
yer vermistir. Bunlar i¢inde, cihad, miras ve nikah 6rnek gosterilebilir.

Islam toplumu cahili toplumdan Kur’an’i belirledigi yeni toplum bigimin gegis
gerceklesinceye kadar, vahiy niizGliiniin donemleri olan birtakim dénemlerden gegmis ve
insani uygarligin sosyal olarak gittikge gelisen seviyelere ulagsmistir. Bu seviyelerin her birisi
onu cahili toplumun putperest sekillerinden uzaklastirmakta idi. Vahyin kisim kisim nazil
olmasi, toplumun yapisinin tekamdil ettirilmesinde Kur’an’in izledigi yol olmustur. Gerek
gelenek ve goreneklerden, gerekse de eski diisiiniis ve yasayistaki bagimlilik sultasindan
dolay1 uygulamada herhangi bir problemle karsilasildig1 her seferde vahiy gelir durumu
acgikliga kavusturur ve izah ederdi. Tedricilik iste bu esaslarin toplumun durumuna uygun
olarak vahyin niiziiliinde s6z konusudur. Bu prensipler tiimiiyle ortaya ¢ikana kadar gegen
siire, sadece bunlarin niiz{lii ve vahyedilmesi i¢in s6z konusudur.?

Tebligde tedrice riayet etmek onemlidir. Dinin biitiin sorumluluklarini anlatip
muhatabi korkutmak dogru bir metot degildir. Kur’an'in siireg i¢inde olusmasinin ve buna
bagli olarak yerine getirilmesinin tefsir literatiiriindeki karsilig1 tedriciliktir. Kur’an da Arap
toplumunun hayat stirdiirdiigii yerden s6ze baslamis ve son ayet indirilene degin her yeni
gelen ayetle muhteviyat olarak asama asama artisini devam ettirmis ve son inzal edilen
“Bugiinlerde sizin icin dininizi kemale erdirdim..”” Ayetiyle gelismesini tamamlamstir. Bu
gelisimi tamamlanirken de cahiliye toplumunu Islam toplumuna déniistiirmiistiir.

Nihai amaci Allah’in iradesi dogrultusunda insanlar1 iki cihanda mutlu etmek olan
Kur'an’mn basta ibadetler olmak {izere tiim ilahi emir ve yasaklar1 tedrici olarak indirdigi
bilinmektedir.®*® Kur'an’da bu tedriciligin iki ayag1 olan ahkam ve ibadette tedricilik kisaca
izah edilecektir.

2.1.1.1. Ahkam ve ibadette Tedricilik

2 Eg- Satibi, Ebu ishak, Ibrahim bin Musa, Muvafakat (Kahire: Daru Ibn Affan, 2008), 2/ 287: Talip Tiircan, “Tedric”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 40/265.

24 Gaffet Sancakli, “Hz. Peygamber'in ibadetlerde Ongordiigii I'tidal ve Kolaylik Anlayisi”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 9/9, (Ocak, 2000), 6.

25 en-Nisa 4/ 28.

26 e]-Bakara 2/ 185,286; en-Nisa 4/28; el-Hac 22/ 78.

¥ Buhari, “ilim”,11; “Cihad”, 164.

28 Muhammed el-Behiy, Kuran ve Toplum (Istanbul: Bir Yayincilik, 1986),17-19.

29 e]-Maide 5/3.

30 Muhsin Demirci, Kur’an’da Toplumsal Diizen (istanbul: [FAV Yayinlari, 2013), 85.
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Islami hiikiimlerin belli bir tedricilik igerisinde alindigi, hususlarin belli vakit ve
basamaklarla iligkili olarak son bir hitkme baglandig: fikri genel olarak kabul gérmektedir.
Tedricilik toplumsal akigkanlik yoniinden de kilit bir tanimdir. Boylelikle bir hiikiim yerine
getirilmesi ile ictimal yapinin bir buhranla yiiz ytlize gelmesi de 6nlenmek talep edilmistir.

Tedricilik su sekilde gerceklesir: Hiikiimler birden degil, tebligin stirdiigii zamanda
degisik zaman siirecinde konulmustur. Boylelikle 6nem sirasi da gozetilmistir. Esas
hiikiimler basta olarak, tamamlayici hiikiimlerse daha sonralar1 vazedilmistir. Neticede, bir
hususa ait hiikiimler belli evrelerden ge¢mesinin ardindan kesin bir bigimde
sonuglanmaktadir3! Ibadet bigimi insanin dini yasaminda birtakim giigliiklere neden
olacagindan Allah Teala, bu kapiy: aralarken kolaydan zora dogru bir yol izlemistir. Bu ayni
zamanda olgunun naslar olan sistematik iligkilerinin sonucudur.??

Nitekim emirler ve yasaklar seklinde bu diizenlemelerin bir kisminin izine, Mekke
doneminde rastlamak miimkiindiir. Cihat emri yaninda icki, zina, haksiz yere adam
oldiirme gibi yasaklamalar1 burada 6rnek vermek miimkiindiir. Ancak bunlarin hepsinin
hiikiim olarak kesinlik kazandig1 donem Medine dénemidir. Tedriciligin s6z konusu edildigi
bir kisim hiikiim de Mekke’de hi¢ giindeme gelmeyip, tamamen Medine devrinde hayata
gecirilmistir ki bunlar da hirsizlik ve kumar gibi yasaklarla birlikte miras, nikah ve
kadinlarla ilgili baz1 diizenlemelerdir. Biitiin bunlar da naslarla olgular arasinda mutlak bir
iliskinin oldugunu gostermektedir.?

Ibadetlerle ilgili hiikiimlerin biiyiik bir ¢ogunlugu Medine’de gegmistir. Ibadetler
hakkinda tarihi bir sira degil, daha basit ve kolaydan zora dogru bir tedric vardir. Tim
ibadetler bugiinkii seklini almak igin belirli asamalardan ge¢mislerdir. Kur’an, toplumun
hayat tarzinin degismesi gibi en zor olan bu boliimii ani bir degisimle degil, insanin fitratina
uygun tedrici bir metotla yapmistir. Baslangicta zekat ve cihadin sart kosulmayip tedrici
olarak zamana birakilmasi buna en biiyiik 6rnektir.

2.1.1.2. Toplum Insasinda Tedricilik

Kur’an’in niiz{l siireci incelendigi zaman goriiliir ki, tedricilik sadece iman, ahlak ve
ibadetlerde s6z konusu edilmemis, toplumsal diizenlemelere de yansimistir. Oncelikle dinin
esas unsurlarmi anlatip, kokten hareket ederek son hedefe dogru gitmek en dogru yoldur.
Hz. Restlullah’in Medine ve Mekke devirleri, bunun en iyi 6rnegini sunmaktadir. O,
Mekke’de tevhit ile davetine baslayip en biiyiik giinah olan sirk ile miicadelede bulundu.
Bireyleri iman esaslarma ¢agirip her seyden evvel saglam bir inang olusturmak igin ¢alist1.
Her cesit asiriliklardan uzak, sonuca vardirmayan heyecanli hareketlerden uzak kalinarak
miicadele ve davetini devam ettirdi. Peygamberimiz, gecenin karanliginda Rabbine y&nelip
ibadet yaparken hi¢ kimsenin goremedigi bir zamanda Kabe’'deki putlar1 yikmaya hig
kalkismadi. Ciinkii bu fevri hareketin, davete hicbir sey kazandirmayacagmi ¢ok iyi
biliyordu. Yapilmasi zorunu isin, akillardan sirki uzak etmesi, batakligi kurutmasi, put
yapanlari, hakki miidafaada 6lmeye hazir yiirekler durumuna getirmesi, dogrudan onlarin
putlar1 yikmasini saglamasidir. Iste Hz. Peygamber, Mekke’de ilk olarak bunlar1 yapmaya
gayret etti.

3 Mehmet Erdogan, Isldm Hukukunda Ahkédmin Degismesi (istanbul: [FAV Yayinlari, 1994), s. 140.

32 Muhsin Demirci, Nas-Olgu Iliskisi Baglaninda Kur’an’da Sosyal Gergeklik (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2008), 58-59.
3 Muhsin Demirci, “Kur'an'n Nuzul Surecinde Tedricilik”, Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi (2002), 175-198, 190.
3 Ahmet Onkal, Rasuliillah'in Islam’a Davet Metodu (Konya: Kitap Diinyast Yayinlari, 2014), 259-260.
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Oncelikle goniillere iman yerlestirildi. Sonra da tedricen iman1 arttiracak hiikiimler
konuldu. Hz. Aise’nin sozleri bu konuya aciklik getirmektedir: “...Eger dnce ‘igki icmeyin’
biciminde vahiy gelseydi, ‘biz kesinlikle icki icmeyi birakmayiz’; ‘zina etmeyin’ biciminde vahiy
gelseydi ‘biz kesinlikle zinay: birakmay:z’ derlerdi...”

2.1.2. Davet/Teblig

Davet liigatte, “cagirmak, seslenmek, ziyafete cagirmak ve ziyafet yemegi” gibi
manalara gelir. Terim olarak ise, “Islam dinini yayip Miisliimanlar1 dini vazifelerini
yapmaya davet etme” anlaminda kullanilmaktadir.* Teblig kelimesinin kokii olan “belega”
fiili, “hedeflenen bir yere veya bir seye ulagsmak, bir amaca erismek” manasina gelmektedir.>
Teblig; liigatte, “bir seyi veya bir haberi ulastirmak” manasinda kullanilmaktadir. Kelam
ilminde ise, “peygamberlerin vahiy yoluyla aldiklar:1 bilgileri insanlara ulastirmasi”
demektir.

Kur'an’da “belag” sozciigiiyle ifade edilen teblig, Hz. Peygamber’in risaletini gerek
Miisliimanlara gerekse de diger tiim insanlara iletmesi anlaminda kullanilmaktadir. “Teblig”
kavraminin kullanildigr ayetlerde tiim peygamberlerin® ve Hz. Muhammed’in gorevinin
sadece Allah’in mesajin1 duyurmak® oldugu, eger mesaji duyurmazsa gorevini yerine
getirmemis olacaginin®' anlatildig1 goriilmektedir. Ayrica Kur’an da insanlar igin bir mesaj
olarak*? adlandirilmaktadir. Biitiin bu anlam ve fonksiyonlarin birbirleriyle organik bir bag
icerisinde pargalardan olusan bir biitiinti olusturduklar1 kanaatinden yola ¢ikarak Islam
davetini kendi biitiinliigli icerisinde anlamaya gayret gostermek gerekir. Dikkat edilmesi
gereken bagka bir nokta da Islam davet metodunu sadece davet, inzar, tebsir, teblig, belag
gibi birtakim kelime ve kavram igerisinde sikistirarak anlama ve degerlendirmeye
¢alismanin bizi istenilen hedeflere ulasma noktasinda yetersiz kalacaginin bilinmesidir.*

Medine’de nazil olan ayetlerde, 6nemine binaen iman vurgusu yine tekrar edilir.
Ancak bunun yaninda ibadet, ahlak ve i¢timal davramg kurallarna da yer verilir.
Mekke’dekinden farkli olarak bu donemde Allah yolunda mali infak etmenin yanina cani
feda etme de katilmistir.# Medine’deki muhataplar Allah ve Restlii'niin biitiin talimatlarina
iman ederek teslim olmuslardir. Nazil olan vahyi can kulagiyla dinlemekte ve hidayetinin
geregini yapmaya adeta can atmaktadirlar. Boyle muhataplara konusan bir hitabin da daha
fazla egitici ve ogretici formda gelmesi, bilgileri ve konular1 detaylariyla beraber uzun uzun
vermesi pek tabiidir. Bu bakimdan Mekki ayetlerin aksine Medeni ayetler, gozle goriiliir
derecede uzun pasajlar halinde nazil olmustur. Uzun ayetlerin muhtevalar1 tefekkiir ve
tedebbiir derecesinde okunmus, neticede anlasilarak geregi yerine getirilmistir. Ciinkii

3 Buhari, Muhammed b. ismail, Sahihu’l-Buhari, (Riyad: Daru’l- Hadara, 2015), “Fedailii’l-Kur’an”, 6.

3% Cevherd, Ismail b.Hammad, es-Sihdh, (Beyrut: Daruw’l-ilm lilmelayin, 1979), “d‘av”, 5/2337; Mustafa Cagrici, “Da’vet”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 10/ 16.

% Ibn Faris, Ebu’l-Huseyn Ahmed b. faris b. Zekeriyya, Mu’cemu’l Mekdyis fi'l-Luga, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979), 153.

3 Cevheri, “blg”, 4/1316; Mehmet Boynukalin, “Teblig”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar,
2013), 40/218-219.

39 el-Ahzab 33/ 39; el-A ‘raf 7/ 79.

10 ol-A‘raf 7/ 62, 67; el-Ahkaf 46/ 23; Hiid 11/ 57; el-Cin 72/ 28; Al-i imran 3/ 20; el-Maide 5/ 92.

41 e]-Maide 5/ 67.

42 {brahim 14/ 52; el-AhkAf 46/ 35; el-Enbiya 21/ 106.

43 Fikret Karaman, Hz. Muhammed'in (s.a.s) Evrensel Tebli§ Metodu ve Iman Aksiyonu (Elazig: TDV Yaynlari, 1994), 48-49.

44 es-Saf 61/ 10-11.
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Mekke’deki kisa ayetler vicdan ve duygular1 harekete gegirirken, uzun Medeni ayetler akli
ve idraki harekete gecirmistir.*

2.1.3. Kissalar ve Meseller Yoluyla Egitim

Kissa terim olarak; bir seyin izlerini takip etme, hikaye etme eylemlerinden tiireyen;
hikaye, 6ykii, sOylenti, soziin kisa hali, vaka, haber, s6z* anlamlarina gelir. Istilah olaraksa
kissa “yalan olasilig1 ya da hayalin karismasi miimkiin olmayacak bir sekilde tarihin iginde
kaybolmus, unutulmaya yiiz tutmus ya da bazi belirtileri insanhigin hafizalarinda
mevcudiyetini muhafaza edebilmis vakalarmn; muhataplara, adeta hadiselere tekrardan bir
canlilik saglayarak anlatilmasidir.”# Mesel, “hakikatte vuki bulmamis, ama va'z, tezkir,
tesvik, zecr ve ibret kastiyla, ifade edilen anlamin akla yakin duruma getirilmesi ya da
hissedilir bir bigimde tasviri igin ortaya alinan 6rnek” seklinde tanimlanmigtir.*s

2.2. Toplumsal inga Alanlar1

Kur’an ilk nazil olmaya basladigi andan itibaren 6rnek bir toplum olusturmay:
amaglamis ve bu konuda ilk muhatap olarak da Mekke toplumunu se¢gmistir. Basta inang,
ibadet ve ahlak olmak iizere bir¢ok konuda yanlislar1 bulunan Mekke toplumu ile ise
baslayarak, oradan hareketle tiim insanlig1 yeniden insa etmeyi hedeflemistir.# Kur’an'in
toplumu insa stireci incelenirken toplumdaki dinin, inancin, ibadetin, ahlakin, ailenin, hukuk
ve adaletin, ekonominin, toplumsal iligkilerin, uluslararasi iligkilerin, estetigin, zamann,
tarihin, ilmin ve kainatin kisaca nasil inga edildigi irdelenecektir.

2.2.1. Din

Toplumu insa eden en 6nemli alanlarindan biri dindir. Din, beseri olaylar: etkilemede
biiyilik bir giice sahiptir. Din ayni zamanda insanin imanini diizenler. Bundan dolayidir ki
referans1 mutlaka ilahi olmalidir. Aksi durumda beseri dinlerde ve ideolojilerde oldugu gibi
insan1 kolelestirir. Dinin asil gorevi ve amaci, insanin yaradilis amacini1 gergeklesmesinde
kilavuzluk etmektir. Din insanin mutlulugu igindir. Insana ve dolayisiyla topluma hayat
anlayis1 verdigi igin sosyal hayat iizerinde etkisi ¢ok giigliidiir.*® Sosyal iligkilerde
kiigimsenmeyecek bir yere sahip olan din, sosyal davranis ic¢in kurallar koyar. Ayni
zamanda ilgili dini sistemin karakteriyle baglantili olarak belli davranis bigimleri tiretir.>!

Dinin kutsal kitab1 olan Kur’an’in ahlak temelleri iizerine oturtulmus bir toplum
olusturma gayesinin altinda yatan neden, sapik yollara diiserek, yeryiiziinde fitne ve
bozgunculuk yapmaktan insanlar1 alikoymaktir. Bu, her peygamber tarafindan kendi
tiimmetlerine ytiiklenen bir gorev idi ve son peygamber Hz. Muhammed ile bu gorev
Miisliiman topluma gec¢mistir.>? Din, sosyal miiesseseleri ve onlar1 meydana getiren birimleri
kaynastirir, birlik suuru dogurarak biitiine baghlik hisini kuvvetlendirir. Toplumda yasayan
fertlerin giinliik hayatina kadar girip, onlar1 her yonden kusatip mensuplarini diinyaya ve
olaylara karg: tavir almaya gotiirtip kiiltiirlerini sekillendirir.

4 Hiiseyin Celik, “Kur'an'm, Mekke Toplumunda Var olan Birtakim Yanlis Inang, ibadet ve Davraruslarin Islah Etmesi”, Kur'an
Niizuliiniin Mekke Donemi Sempozyumu, ed. Mesut Okumus (Ankara, 2013), 39-40.

46 Cevherd, “kss”, 3/1052; ibn Manziir, “kss”, 7/ 73.

47 {dris Sengiil, Kur'an Kissalar: Uzerine (Izmir: Isik Yayinlari, 1995), 46.

4 StiyGti, Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekir, el-Itkan f1 ullimi’l-Kur’dn (Beyrut: Miiessesetu'r-Risale, 2010), 2/167; Ismail
Cerrahoglu, Tefsir Usillii (Ankara: TDV Yayinlari, 1983),174; Sengiil, Kur’an Kissalar: Uzerine, 55.

4 Celik, “Kur'an'm, Mekke Toplumunda Var Olan Birtakim Yanlis inang, ibadet ve Davranuglarin Islah Etmesi”, 41-42.

5 Yiimni Sezen, Sosyolojide ve Din Sosyolojisinde Temel Bilgiler ve Tartismalar (Istanbul: ifav Yaymlari, 1990), 224.

51 Ejder Okumus, Toplumsal Degisim ve Din (Istanbul: Insan Yayinlari, 2003), 102-105.

52 Ali imran 3/104.
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2.2.2. inang

Kur'an'm igledigi ana fikir tevhittir. Thlas sfiresi tiimiiyle tevhitten bahseder. Iman
prensipleri anlatilirken, ibadetler emredilirken ya da ahlaka dair tavsiye ogiitlenirken
tevhide siirekli gondermeler yapilir. Bunun nedeni her seyin Allah’in vahdaniyeti ekseninde
gerceklestigini hisettirmektir. Kur'an’da Allah’in kudretinin ve vahdaniyetinin delilleri
sunulurken siradan birisinin rahatlik ile anlayacag1 yalin, basit bir anlatisla sunulur.>

Kur’an, insanlar igindir. Insanlara inmistir. Insanlar1 biitiin yonleriyle insa ve ihya
etmek icin nazil olmustur. Kur'an once yapiy1 en giizel bir sekilde kurar. Ardindan da
kurdugu bu yapiy1 en giizel bir sekilde yasatir.>*

2.2.3. ibadet

Insanlar hangi sartlar altinda bulunursa bulunsunlar, kendilerinden {istte bir giicle
ibadet etme gereksinimini mutlaka duymuslardir. Bu gereksinim, sadece ilahi dinlerde degil,
ilkel dinlerde de hissedilmis, bundan dolay1 da tabilerinin uymak zorunda olduklar1 bazi
ibadet kurallar1 konulmustur. Ibadet gereksiniminin hissedilmedigi bir dini sistem ve birey
toplulugu bulunmamaktadir.*

Iman, miicerret bir kavram olup, vicdani bir konudur. Halbuki ibadet somut bir
kavramdir ve bilfiil yapilmasi gereken bir eylemdir. Islam’da ibadetin ruhu, ihlas ve
samimiyetle kalbin Allah'a yonelmesi ve yalniz ona baglanmasidir.®* Boyle bir yonelis ne
simdiki halde ne de gelecekte bir menfaatin umulmadigmin ifadesidir. Allah'a, sirf Allah
oldugu igin, ihlas ve inkiyad duygular: icinde yapilan ibadet, ibadetlerin en {iistiiniidiir,
Iman1 takviye edecek olan da bu nitelikteki ibadettir.”” Ibadet cahiliye toplumunda putlara
yakinlasmak amaciyla yapilirken Kur’an'mn inzalinden sonra sadece Allah igin yapilmasi
istenen bir amele doniistiiriilmiistiir. Kur’an-1 Kerim’in belirttigi ibadetlere bakilacak olursa,
Islam’da iig tiir ibadetin oldugu goriliir: IIki namaz ve orug cesidinden olup bedenen icra
edilen ibadetlerdir. Ikinci olarak, zekat ve kurban gibi yalmzca mal ile icra edilen
ibadetlerdir. Ugiincii olarak ise gerek beden gerekse de mal ile eda edilen ibadetlerdir ki bu
da hac ibadetidir. Ibadet cahiliye toplumunda putlara yakinlasmak amaciyla yapilirken
Kur’an’mn inzalinden sonra sadece Allah i¢in yapilmasi istenen bir amele doniistiiriilmiistiir.

2.2.4. Ahlak

Kur’an indirilmeye baslandig ilk giinlerden, vahyin tamamlandig1 son giinlere kadar
hem bireyin hem de toplumun ahlaki yapisini iyilestirme hedefini giitmiistiir. Kur’an,
biitiiniiyle hayat1 inga etmek icin vardir. Bu nedenle hayat1 degerli kilacak ahlaki degerlere
sahiptir. Toplumsal insa alanlarindan biri olan ahlak genel itibariyle Allah’in merkeze
alindig1 bir hayati yasatmayi, zalimlerden baskasina diismanlik yapilmayacagini,
sorumlulugun bireysel olusunu, hayatta iyinin ve kétiiniin ne oldugunu, iyiligi emretmek
kotiiliikten sakindirmak prensibinin hayata yansitilmasiny, iyilige karsilik iyilik prensibini
diistur edinerek kotiliigii en giizel sekilde savmayi, toplumun en 6nemli unsuru olan
insanin bagibos degil sorumlu bir varlik oldugunu, haksiz yere cana kiyan kisinin biitiin

53 Kamil Ruhi Albayrak, Kur'an-1 Kerim’de Peygamberlerce Teblig Edilen temel Dini Esaslar (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 15,16.

54 Ali Akpnar, Hayat Kitabt Kur'an'mn Insani Insa ve Ihyast (Istanbul: Mavi Yaymcilik, 2016), 61.

% Mehmet Soysalds, “Islam Oncesi Mekke Toplumlarinda Namaz, Zekat, Orug ve Hac Uygulamalan”, Kur'an'tn Anlasilmasina
Katkis1 Agisindan Kur’an Oncesi Mekke Toplumu Sempozyumu, (1stanbul: 1-3 Temmuz, 2011),147.

56 fbn Manziir, “abd”, 2/ 664-667.

57 Osman Cilaci, Psiko-Sosyal A¢idan Ilahi Dinlerde Dudlar (Konya: Ar1 Basimevi, 1982), 2.
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insanlig1 6ldiirmiis gibi oldugunu, affetmek ve bagislamanin erdemli bir davranis olusunu,
tistiinltigiin 1rk, zenginlik ve makama dayanmadigini, zuliimden kaginmayi, adaletli olmay1
ve adaletle hitkmetmeyi diistur edinmistir.

2.2.5. Aile

Aile, insanligin sosyal ve kiiltiirel gelismesinin her basamaginda yer alan bir
kurumdur.*® Aile ve din insanlik tarihi kadar eski iki miiesesedir. Bu iki kurum birbirleriyle
yakin iliskidedir. Din, ailenin meydana gelmeden evvelki evrelerinde, insasinda, icraatinda
ve nihdyetlenmesinde ciddi prensipler ve detayll hiikiimler getirmistir. Tiim dinler iginde
aileyle alakali hiikiimler mevcuttur. Bagka yonden incelendiginde dini erdemlerin
muhafazasinda ailenin gorevi ne derece biiyiik ise ailenin muhafazasinda da dinin etkisi o
denli ciddidir. Bu nedenle bu iki miiessese kalicihigina iliskin belirli oranda birbirilerine
muhtagtir. Son din olan IslAm’in ve ona ait doktrinlerinin yénlendirdigi Miisliiman ailede de
bu temel esastir.”

[lk insan ile beraber aile de olusmus, soydan soya gegis yaparak ve degisik bigimler
alarak bugiiniimiize degin gelmistir. Zira aile toplumun temel tas1 olmustur. Soyun
siirekliligini, i¢timal devamliligini en saglikli bir bi¢cimde temin eden bir olusum olarak aile,
bireyde sahsiyet ve kisiligin insa edilmesine, sosyal erdemlerin muhafaza edilip zengin hale
getirilmesine fayda saglamaktadir.®® Ailenin huzurlu bir sekilde devamu icin ilkeler koyan
Kur’an, problemler s6z konusu oldugunda onlarin ¢6ziimii icin de 6nerilerde bulunur. ¢

2.2.6. Hukuk ve Adalet

Tarih boyunca adalet, 6zenilen ve hedeflenen en temel igeriklerden biri olmustur. Bu
kavram hemen her ¢agda igerigi yeniden tartisilan bir kavramdir. Adalet; siyasi, iktisadi,
teolojik, etik ve hukuki igerikli bir kavramdir. Bu kavram ¢ok defa alan kaymasina ugramas,
farkli zeminlerde tartisilirken farkli anlamlar yiiklenildiginin farkina dahi varilamamustir.®2

Islam hukuku esas referans kaynag olarak Kur'an'da yiizii gecen sayida ayete
adaletle ilgili atiflarda bulunur. Bu ayetlerin icinde “adl, mizan ve kist” gibi dogrudan
adaleti ifade eden kelime ve kavramlar kullanilirken dolayli kullanimlara da
rastlanmaktadir. Hatta ima yoluyla adaleti c¢agristiran kelime ve kavramlar da
goriilmektedir. Buna mukabil zulm, ism ve daladl boyutlartyla zuhur edebilecek
adaletsizlikleri kotiileyen iki yiizii agkin ayet vardir.® Temel degismez bir deger olan
“adalet”, tek kisi tarafindan savunulsa, karsisinda ise biitiin diger insanlar “zulm”{i savunsa,
bu durum zulmii, savunulmas: gereken yiiksek bir degere dontiistiirmez ve hakl bir konuma
ylkseltmez. Ciinkii ¢ogunlugun yargisi, degismez degerler karsisinda bir deger ifade
etmez.%

Su bir gercektir ki, Kur’an naslar1 ve Hz. Muhammed’in uygulamalar1 simirhidir. Buna
mukabil insanlarin ihtiyaglar1 ve karsilasiimasi muhtemel sorunlar ise smirsizdir. Tk
fetihlerle birlikte Miisliimanlar bu gergekle yiizlesince karsilasilan sorunlara ¢éziim tiretmek

5 Hayri Erten, Model Miisliiman Toplumun Sosyolojisi (Istanbul: Kitaparast Yaynlari, 2019),158.

% Saffet Kose, “Kur’an ve Siinnetin Cizdigi Aile Modeli”, Ribat Dergisi (Kasim, 2018), 13.

60 Arzu Arikan, Kur’an’a Gore Mutlu Aile (istanbul; Sekam Yaynlari, 2017), 15.

ot Akpinar, Hayat Kitabi Kur'an'in Insam Insd ve Ihyast, 93-94

62 Saban Yildirimer, “Islam Hukuk ve iktisat Felsefesinde Deger Yargisi Olarak Adalet”, Islam Ekonomisi ve Finansi Dergisi
(IEFD),(2017), 3 (1), 72.

63 Majid Hadduri, Isldm’da Adalet Kavram gev. Selahattin Ayaz, (Istanbul: Dogan Ofset, 1991), 68.

64 Yildirimer, “islam Hukuk ve iktisat Felsefesinde Deger Yargis: Olarak Adalet”, 81.

39



Batman Akademi Dergisi 6/1 (Haziran-2022) Mekki Solmaz

fslam alimlerinin en dnemli ugragilarmdan biri olmustur. Islam hukukunda bu gercek su
sekilde ifade edilmistir: Naslar sinurli, olaylar ise degisken ve smirsizdir. Degisken olan bu
olaylarin hiikmiinii, bu siurh naslardan ¢karmak hukuk¢unun en temel gorevidir.
Hakkinda nas bulunmayan bir konuda Islam’in temel ilkelerinden hareketle yeni ictihatlarda
bulunmak, bu hukukun dinamizmini ve esnekligini saglayan en temel kabuldiir.

2.2.7. Ekonomi

Kur’an’a biitlinciil olarak bakildiginda vahyin sadece inang, ibadet, ahlak ve
muamelat ile ilgili esaslar1 degil, ayn1 zamanda ekonomik, sosyal ve siyasi alanlara iligkin
prensiplere de dikkat ¢ektigi goriiliir. Ekonomi, birey yasaminin esas 6gelerinden birisidir.
Ciinkii kisi, hayatmi siirdiirebilmesinde ona gereksinim duyar. Bu nedenle ilk bireyle
beraber iktisadi seyir baslayarak giintimiize degin siirmiistiir. Ekonomi, inang, diisiince ve
davranig arasindaki iliski her toplumda oldugu gibi Kur’an 6ncesi Mekke'de yasayan ve
gecimlerini cogunlukla ticaretten saglayan Arap toplumu igin de gegerlidir.*

Mekke'nin ticari merkez olmasmnda iki énemli 6zellik olan, cografi ozellik ve dini
konum o6nemli rol oynamaktadir. Mekke ve cevresindeki ticari faaliyetler, bu iki olgu
tizerinden degerlendirilmektedir: Birincisi, ticaretin zeminini olusturan kervan ve panayirlar;
ikincisi ise ticaretin din ile ilgili olmasidir. Mekke, Araplar'in nezdinde de ticari ve dini
merkez olmasindan dolayr saygi gormektedir.®® Bu durum, Kur’an’a da net olarak
yansimugtir.®

2.2.8. Toplumsal iligkiler

Sosyal varlik olmasi nedeniyle insan, digerleriyle beraber hayat siirme ve sosyal
baglant1 kurma gereksinimi hisseder. Ciinkii sosyal yasamda, bireylerin digerlerinden
miistagni bi¢cimde yalniz baslarina hayat siirme ve kendilerine kafi gelme olanaklar:
olamaz.®

Toplumsal iligkilerde 1rk, ulus, din, dil ve kiiltiirel miras1 paylasan insan topluluklar:
ile beraber anilan topluluklarn yasam sartlar1 ve yasadiklar1 yerler de degerlendirilmektedir.
Kur’an niizilii sirasinda Arabistan yarimadasinda hayat genelde gogebelige dayali idi. Ayni
kan bagindan geldigine inanilan ailelerin olusturdugu birlikler, ¢adirlarda yasayan aileler
toplulugudur. Miilkiyet ortak olup toplum yapisinda bir farklilasma olmadigindan sosyal
smiflar da bulunmamaktadir.®

Yasadig1 devirde degisik kiiltiirel hiiviyetlerin gosterildigi bir toplumun {iyesi olarak
Hz. Peygamber’in, kitap ehliyle toplumsal sahalarda da bazi baglantilara girdigi aciktir.”
Islamiyet, Miisliimanlar ile gayrimiislimlerin birlikte hayat siirmelerini asil bir prensip
olarak benimsemistir.”! Islam memleketlerinde hayat siiren Miisliimanlar ile gayrimiislim
halklar, her zaman isbirligi yapmis ve giinliik hayatta beraber yasamigslardir.”> Medine’de

6 Halil Aldemir, “Islam Oncesi Mekke ekonomisinin Kur'an Daveti Agisindan Degerlendirilmesi”, Kur'anin Anlasilmasina
Katkis1 Agisindan Kur'an Oncesi Mekke Toplumu Sempozyumu, (Istanbul: 1-3 Temmuz 2011), 279-302, 280.

¢ Filinte, Mekki siirelerde kisilik ingdsi, 31.

67 el-Maide 5/97

68 Ali Aslan Topguoglu, “Gayr-i Miislimlerle Sosyal ligkiler Hakkinda islam Hukuku Agisindan Baz1 Miilahazalar”, Uluslararast
Sosyal Arastirmalar Dergisi (2010), 3/10, 584-596, 585.

6 Filinte, Mekki siirelerde kisilik ingds1,34.

70 Osman Giiner, Rasululllah’in Ehl-i Kitap’la Miinasebetleri (Ankara: Fecr Yayinevi, 1997), 342.

7t Mehmet Niyazi, Islim Devlet Felsefesi (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 1989), 199.

72 Abdurrahman Kiigiik, Miisliiman-Hristiyan Diyalogu Uzerine Diisiinceler, Asrimizda Hristiyan Miisliiman Miinasebetleri, Tartismali
[lmi Toplantilar Dizisi, (Istanbul: Ensar Negriyat, 2005), 178.
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kurulan devlet, vatandaglarinin bagh olduklar biitiin dinlere hosgoriiyle bakmis, Islam
simirlarinda yasamaya ve devletin yasalarma itaate karar vermeleri de, o devletin
muhafazasinda olabilmistir.”3 Ustelik Kur'an'in temel alimip” siinnetin ayrintilandirdigt
cagdaslik anlayis1 ve ¢agdas hareketlerin en ciddi detaylarindan bir tanesi de, Islam dininin
haricindeki inang ve din sahiplerine hosgoriilii yakinlik anlayigidir.”

Toplumsal iliskilerin ve dolayisiyla sosyal hayatin Kur’an ile ihya ve insa edilmesi
adeta insanligin tarihi ile esdegerdir. Sosyal degisme ve dini hayatin her ikisi de insani
ilgilendiren olgulardir. Bu ikisi Oylesine icigedirler ki, adeta onlar1 birbirinden ayirmak,
onlar1 farkli boyutlarda incelemek imkansizdir. flk insan olan Adem (a.s)'m yaratilisindan
bugiine kadar da bu boyle gelmistir.”

2.2.9. Uluslararas: iliskiler

Kur'an’da diinya yasaminda Miisliimanlar ile Miisliiman olmayanlarin hem ayri
topluluklar olarak hem de aymi toplumda birlikte hayat siirmelerinde zorunlu
diizenlemelere gidilmistir. Allah’in insanliga rehber olmak i¢in vazifelendirdigi en son mesaj
Kur’an,” higbir 1rk, cins, dil, grup ve ziimre farki gozetmeden tiim bireyleri vahyin muhatabi
ve ayni insanligin aile fertleri kabul eder.” Kisilerin ayr1 milliyetlerden olmalar1 ve farkl
gruplar meydana getirmeleri, kendilerine bahsedilen firsatlar konusunda bir sinav,
insanligin es amag ve hedeflerinde bir rekabet ve yardimlasma araci olarak kabul edilmistir.”
Boylelikle uluslararasi iligkiler goriisii ilk kez Kur’an’da yerini bulmus ve Hz. Peygamber
doneminden itibaren baglayarak halklar arasi temaslara iliskin usuller tespit edilmistir.
Uluslararas: iliskilerin barista devam ettirilebilmesi ve bunun saglam yere konulmasinda
karsilikli itimat ve haklara saygi ciddi onem arz etmektedir.®* Bu nedenle Kur’an hem 6zel
hem de uluslararas: iliskilerde Miisliimanlar igin verilen sozleri tutmak stiretiyle karsilikli
itimadi sarsacak hallerden kaginmalarini,® kisiler arasinda higbir farklilik gézetmeden adilce
davranigta bulunmalarini, garez ve hasimliklar nedeniyle zuliim ve haksizlikla
davranmamalarini emreder.?

2.2.10. Siyaset

Toplumu insa eden alanlar igerisinde, en aktif roliin siyaset kurumunun oldugu inkar
edilemez. Gerek hayati, gerekse toplumu insa etmeye talip olan bir dinin siyaseten bigane
kalmas1 diistiniilemez. Kur’an’da toplumu idari olarak insa etmek adina birtakim ilkeler
zikredilmistir. Bu ilkelere siyaset ya da yonetim ilkeleri de denilmektedir. Konuyu fazla
uzatmadan sadece ilkeler zikredilecektir. Adalet® sura® teblig,> emanetS birlik ve

73 Muhammed Hamidullah, Islim’da Devlet Idaresi, 401.

74 e]l-Miimtehine 60/8-9.

75 Yusuf Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynag: Siinnet, ev. Ozcan Hidir, (Istanbul: Nida Yaynlari, 2012), 472.
76 [hsan Siireyya Sirma, Sosyal Degisme ve Dini Hayat (Istanbul: flmi Negriyat A.S. 1991), 13-14.

77 el-Bakara 2/185.

78 el-Hucurat 49/13; en-Nisa 4/58; el-Maide 5/2, 8.

79 el-Maide 5/48.

80 Ziilfikar Durmus, "Kur’an-1 Kerim’de Uluslararasi Higkiler" Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi (2002), 2/3, 207-229, 210.
81 e]-Maide 5/1; en-Nahl 16/ 91, 92, 94.

82 en-Nisa 4/58; el-Maide 5/2, 8.

83 en-Nisa 4/135; el-Maide 5/8.

84 Ali imran 3/159; es-Stira 42/38.

85 el-Bakara 2/256; Ali fmran 3/20; el-En‘am 6/107; en-Nahl 16/82; eg-Stira 42/49; el-éa§iye 88/21.

86 en-Nisa 4/58.
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beraberlik,*hile yapmamak,® fikir ve ifade oOzgiirligi,*iyiligi emredip kotiilitkten
nehyetmek,” iyi ge¢inmek,’! sosyal adalet” ve diistinmektir.”

2.2.11. Zihin

Kur’anin kullandi bir dil vardir. Bu dilin sembolik bir yapisi, ideolojik bir kurgusu
ve manevi bir dokusu vardir. Arap dilini konusamayanlar Miisliiman olduktan sonra
Kur’an’t okuduklarinda Arap dilinin belagatine vakif olamadiklar: i¢cin onu kendi zihinsel
kodlarina gore okuyor, igindeki mecazlar1 hakikat olarak algilayip bundan da somut
sonuglar cikartryorlardi. Dolayisiyla Kur’anin dogru anlasilmasiyla ilgili problemler ortaya
cikiyor ve onu dogru anlamaktan uzaklasarak, yanlis anlama dogru gidiyorlardi.

Metin, Kur’an nazil olurken 6zneydi. Insanin davranislarini, zihni ve glindelik hayat
belirleyen bir giictii. Fakat niizliin bitiminden ve kiiltiirel degismeler olustuktan sonra
maalesef insanlarin yorumladiklar1 bir nesne durumuna diisiiyor ve bunun neticesinde de
firkalar Kur'an1 kendilerini haklilastiracak bir referans sistemi olarak kullanmaya
bagliyordu.”* Giliniimiizdeki Miisliimanlarin zihninde de aym sistem hakimdir. Kur’an'in

istedigi yasam tarzi ile kendilerinin siirdiirdiikleri yasam arasinda biiytiik farkliliklar vardir.”

Kur'an'in temel amaci, insani kendisiyle ve dis diinya ile baris igerisinde
yasayabilecegi bir zihniyet sahibi kilmaktir. Kur'an'in olusturmak istedigi zihniyet, insanin
tiim hayatina tek bir pencereden bakmak ve onu tek bir varlik olarak goriip, hareketlerini
buna gore degerlendirmektir.”® Bu durumun, acgikca ilan edilmesi gibi, ingas1 da sadece tek
bir climlede &zetlenmistir. “Iman et ve salih amel isle!” Kur'an'in onayladigi zihni
sekillendirme ve gelistirme yolu budur. Iman bu yiizden bu zihniyetin 6zii ve temelidir;
onunla uyumlu amel ise, bu 6ziin eyleme yansimasidir.”

2.2.12. Estetik

Estetik ilminin esas gayesi, “glizellik” konseptidir. Sanatin tabiati da “giizel”e
(estetik) aittir. Giizellik, gercegin dilidir. Giizel seye karsi sergilenen hassasiyet bireyin
temelinde Allah’in “cemal” sifatinin tecellisinden olusur. Giizellik, katt1 dondurulmus somut
bir olgu degil, soyut ve iyi olana dogru ytiriiylistiir. Her sey “es-Sani’” sifatinin bir tecellisi
olarak yaratilmistir. Onun igin varlig1 ve hakikati merkeze alan bir sanat, giizellik kaygisini
her zaman sinesinde tasir. Estetigi, varliktan ve hakikatten soyutlayan bir sanat; tiiketimi,
gosteriyi ve bedeni kutsar.

Estetik ile Islam sozciikleri bir araya getirildiginde, insanlarin aklna ya resim ve
heykel veya modern sahne sanatlari gelmekte ve bunlarin Islam ile bagdasmayacag ifade
edilmektedir. Oysaki sanat, sadece bunlardan olusmadig1 gibi, bu iki terimin neden

87 el-Bakara 2/213; Ali Imran 3/103; el-Hagr 59/14.

88 e]-Bakara 2/188; el-isra 17/35; eg-Suara 26/181-183; el-Mutaffifin 83/1-3.

89 en-Nisa 4/140.

9 Ali fmran 3/104,110.

91 el-Bakara 2/190, 192, 194; el-Hac 22/39; el-Miimtehine 60/8.

92 el-fsra 17/26; er-Rum 30/38; el-Hagr 59/7; el-Matin 107/1-7.

9 el-Bakara 2/ 44, 164; Ali imran 3/ 65; en-Nisa 4/82; el- Enam 6/ 32,50; el-A ‘raf 7/ 169; Yanus 10/ 3, 16; Had 11/ 24, 30, 51; Y{isuf
12/ 109; en-Nahl 16/ 17; el-isra 17/36; el- Enbiya 21/ 10, 67; el-Mii’'mintn 23/ 80,85; el-Kasas 28/ 60; el-Ankebit 29/20; es-Saffat 37/
138,155; el-Casiye 45/ 23.

94 Mehmet Evkuran, “Kur'an-kiiltiir iliskisine zihin felsefesi agisindan bir yaklagim”, Islami ilimler Dergisi 1. Kur'an Sempozyumu,
(14- 15 Ekim 2006), [slami [limler Dergisi (Nisan, 2007), 28-34.

% Seyyid Abdullatif, Kur'anin Zihni Ingds: (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2010), 21.

% Lokman 31/28.

97 Abdullatif, Kur'an’tn Zihni Insdst, 29-31.

42



Kur’an’da Birey ve Toplumun Insas: Batman Akademi Dergisi 6/1 (Haziran-2022)

bagdasmadigr hususunda da tatminkar yanit bulmak kolay degildir.”® En biiyiik sanatkar
Allah’tir. O, tiim objeleri ve tasavvurlari 6rneksiz olarak yaratandir. Bitkiler ve hayvanlar
sadece ilk etapta goriinen gerekli olan ihtiyaclar icin degil, ayn1 zamanda insanlarin gtizellik
tutkusu ile can alic1 tasarim ve estetik ihtiyaglarini da giderir.

2.2.13. Zaman

Zaman sozciik olarak Kur’an’da ge¢mez. Bunun yerine hem zaman yerine kullanilan
hem de zamanin yalnizca bir niteligini ya da bir kismin izah eden bircok s6zciik kullanilir.
Zaman yerine olabilecek sozciikler arasinda, “dehr”®, “vakt”'® sozciikleri Ornek
gosterilebilir. Tarihi zamanla demek istenen, Cahiliye Araplari'na inen Kur’an’in ¢ok kereler
izah ettigi ibret alinacak kissalar, yani ge¢mis ve gelecek vakitlerde basa geleceklerin
animsanmasidir. Kur’an, tarih kitab1 degil ama bu realite Kur’an’in, yiiz yiize oldugu kesimi,
tarihi kurup yasama suurunu vermesine mani olmaz.!"!

Kur'an, pek cok ayetinde degisik kavramlar kullanarak zamana ve zamanin
dilimlerine dikkat ¢ekmistir. Bazi zaman dilimleri ve o zaman dilimlerinde meydana gelmis
olan 6nemli olaylar sebebiyle yahut onlarda islenen giizellikler nedeniyle Kur’an’da 6zellikle
anilmistir. S6z gelimi yer ve goklerin yaratildigy giin,'” Hz. Msa ile Firavun'un
sihirbazlarmin bulusma giinii olan bayram giinii,'® Firavun'un sonrakilere ders olmasi igin
bedeninin kurtarildig1 giin,'™® Hz. Yahyanin dogdugu, oldigii ve dirilecegi giin,'® Hz.
[sa’'nin dogdugu, 6ldiigii ve dirilecegi giin,'% Takva mescidinin yapildig ilk giin,'” iki
ordunun karsilastig1 Bedir giinii,'® dinin tamamlandig: giin,'® giizel ve temiz geylerin helal
kilindig1 giin,"° biiyiik hac giinii,'"! Huneyn giinii,'"? Cuma giinii,'® Ahiret giinii, hesap
giinii, dirilis giinii,'4 aym sekilde gecelerden Kadir gecesi,'’> Isra gecesi,'’® miibarek bir
gece'’” ozellikle anilmigtir.!s

2.2.14. Tarih

Kur’an gec¢mis olaylardan da soz eder. Kur’an’da iletilen birey ve vakalara sadece
tarih olarak bakmak dogru degildir. Ciinkii zikredilen her bir Peygamber, tarihin ana fikri ve
olaymn gectigi zamanin ve anin konusudur. Bahse konu olan hususlar herkes igin esastir.
Kur’an’da tarihi vakalar1 izah anlaminda kasas,!’® nebe’, mesel, enba,'? emsal, mestlat,

9% Nusret Cam, “Islam’in Sanata ve Mimariye Bakis1”, Vakiflar Dergisi (Ankara, 1994), s. 24. 273-290, 273.
99 el-Casiye 45/24; el-Insan 76/1.

100 e]-Hicr 15/38.

101 Ayse Unal Cil, “Kur’an’da Zaman Kavrami1”, Kelam Arastirmalar: 9/1 (2011), 335-364, 355.
102 et-Tevbe 9/36.

103 Taha 20/59.

104 Y{inus 10/92.

105 Meryem 19/16.

106 Meryem 19/33.

107 et-Tevbe 9/108.

108 Al-i Imran 3/155; el- Enfal 8/41, 48.

109 e]-Maide 5/3.

110 e]-Maide 5/5.

111 et-Tevbe 9/3.

112 et-Tevbe Tevbe 9/25.

113 e]-Cuma 62/9.

114 Bu konuda yiizlerce ayet vardir. Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu ‘cemu’l-mufehres li-elfazi’l-Kur ‘ani’l-Kerim,21-23.
115 e]-Kadr 97/1-3.

116 ¢]-Isra 17/1.

117 ed-Duhén 44/3.

18 Akpinar, Hayat Kitabi Kur'an'in Insani Insd ve Thyasi, 96-100

19 Al-i Imran 3/62; Yéisuf 12/3,111; el-Kehf 18/13 vb.
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hadis, ehadis,'? akibet'?® ve esatir'?* benzeri sozciikler yer almaktadir. Kur’an’da Allah-insan,
Allah-tarih, Allah-toplum baglantisinin niteligini ortaya koyacak yegane sozciiklerden bir
tanesi de tarihi zaman ve vakalar1 ifade edebilecek bir bigimde kullanilan “eyyamullah”
sozctigiidiir.'® Eyyamullah, yevm sozciigliniin ¢ogulu olan eyyam sozciigiiniin, 6znesi olan
Allah kelimesine muzaf olmasiyla meydana gelmistir.

2.2.15. Sanat

En biiyiik sanatkar Allah’tir. Kainati yaratmistir. Gergek sanatkar, esere bakarak
miiessire ulasir. Kur'an’in insa ettigi hayatta sanatin mensei de Kur’an’dir. Bu anlamda
Kur’an vahyi, sanatlarin ¢ikis noktasidir. S6z, ses ve estetik sanatlarina Kur’an kilavuzluk
eder. SO0z sanatina Kur’an’in kendisi, ses sanatina Kur’an’in tilaveti, estetik sanatina da
Kur’an’in hatt1 ve harfleri kilavuzluk eder.

Insan1 en giizel bir surette yaratan'? Allah, ona sanattan zevk almay1 da 6gretmistir.
Yaratilanlarin iginde, “giizel” kavraminin farkinda olan tek varlik insandir. Insan, hem giizel
olan seyleri sever hem de kendi yaptig1 seylerde sanatsal ve estetik bir yon olmas: istegiyle
hareket edip kendisi de giizel seyler ortaya ¢ikarmaya calisir. Kur’an'in isaretleriyle, sanat,
estetik, gilizellik ve incelige dair pek ¢ok detay miiminler arasinda tesvik edilmistir.!?”
Kur’an’da dekorasyonda kullanilabilecek inceliklerle ilgili pek ¢ok detay bildirilmis, cenneti
tarif eden ayetlerde cesitli Ornekler verilmistir. Kur'an’da dikkat cekilen sanatsal
orneklerinden bir kismi sOyle siralalabilir: Yiiksek tavanlar, 12 giimiis tavanli mekanlar ve
yliksek merdivenler,' kapilar,'® siitunlar,’®! miicevher islenmis tahtlar,3? yliksek dosekler
ve agir islenmis atlastan yataklar,'® yesil yastiklar, '3 altin tepsiler ve testiler,'?> giimiisten
billur kaplar, kupalar ve kadehlerdir.!%

Stiphesiz biitiin bunlar cennete has olup diinyadakilerle asla kiyas edilemeyecek
glizellikteki nimetlerdir. Ancak Allah, kullarma bu diinyada da cennettekileri andiran
nimetler ve imkanlar sunmustur. Insanlarin genelde miiminlerin ise 6zelde yapmasi
gereken, kendisine verilen her tiirlii nimeti ve giizellii takdir edip, ondan zevk almak ve
sonsuz ikram sahibi olan Allah’a kars1 boyun egici ve siikredici olmaktir.

2.2.16. ilim

[lim; tanimak, bilmek ve gercegi kavramaktir. Bundan dolay: ilim, insani basiret
sahibi yapar. Kainatta var olan degismez hakikatlerle iliski kurmasma yol agar. Ilmi 6ven

120 ]-Maide 5/27; et-Tevbe 9/70; el-En‘am 6/6; el-A raf 7/101, 175; Yanus 10/71; Hd 11/49, 100, 120; Ibrahim 14/9; el-Kehf 18/13;
el-Kasas 28/66; es-Suara 26//69; et-Tegabiin 64/5 vb.

121 er-Ra‘d 13/6; Ibrahim, 14/45; Niir 24/34; el-Furkan 25/39; el-Ankebiit 29/43; Yasin 36/13; ez-Zuhruf 43/56 vb.

122 Taha 20/9; el-Mii'minun 23/44; Sebe' 34/19; ez-Zariyat 51/24; en-Naziat 79/15; el-Burtic 85/17-18 vb.

123 Al-i Imran 3/137; el-En‘am 6/11; el-A‘raf 7/8, 128; Hiid 11/49; en-Nahl 16/36; TAh4 20/132; en-Neml 27/69; el-Kasas 28/83; ez-
Zuhruf 43/25; Muhammed 47/10 vb.

124 e]- Enfal 8/31; en-Nahl 16/24; el-Mii'min{in 23/83; el-Furkan 25/5 vb.

15 Riza Korkmazgdz, “Dinamik Tarih Algisinin Kur'ani ifadesi/ Eyyamullah”, Kelam Aragtirmalar: 10/ 2 (2012), 155-174, 157.

126 et-Tin 95/4.

127 e]-A‘raf 7/32.

128 et-Ttir 52/1-7.

129 ez-ZuhrGf 43/34-35.

130 ez-ZuhrGf 43/34.

131 e]-Fecr 89/6-10.

132 YAsin 36/55-56; Sad 38/50-51; et-Tar 52/19-20; el-Vakia 56/15-16; el-insan 76/13; el—éa§iye 88/13-16.

133 e]-Vakia 56/28-34; er-Rahman 55/54-55.

134 er-Rahman 55/76-77.

135 ez-ZuhrGf 43/71-72.

136 es-Saffat 37/44-46; el-Insan 76/15-16.
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Allah, bilenlerle bilmeyenlerin bir olmadigini agikca ifade etmektedir.’¥” Ilmin, alimin ve
ilimle ugrasan insanlarin degerini ytiikselttigini bildirir.’* Allah’in salih kullarmin tstinlig,
sahip olduklari ilimden ve ilimleriyle amel etmelerinden kaynaklanmaktadir. Kur’an’da, ilim
sozciiglinden gelen sozciiklerin hemen hemen yedi yiiz elli yerde ge¢mesi, ilme verilen
onemi gostermektedir. Kur'an daha cok ilim kavramin ilahi bilgi ve vahiy anlaminda
kullanir. Miisliimanlari ilme tesvik eder.'®

2.2.17. Kainat

Kainat sozciigii Kur'an’da hem alem hem de 6zel olarak bireyler toplulugunu
anlatmak icin ve tiimii de “alemin” bigiminde ¢ogul olarak yetmis ii¢ kez kullamilmustir.
Bunlarin kirk ikisinde “rabbii’l-alemin” terkibiyle bahsedilerek Allah Teala'nin canli cansiz
tim mevcutlarin rabbi oldugunu belirtmistir. Ayrica ge¢misteki tiim insan g¢esidi
anlaminda'® kullanilmasina ilaveten, “Size gonderdigim nimeti ve sizleri dlemlere hakim kildigimi
ammsayin” ve “cagin birey topluluklar1”'*! anlamlarmda da kullanilmistir. Hz. Muhammed igin
kullanilan “dlemler igin rahmet”'*? ifadesindeki “alem” sozctigiiyle tiim yaratiklarin ifade
edildigi yolunda genel bir diisiince mevcuttur.¥® Kur’an’da kainatla alakali hususlar yer alip
ozellikle kainatin olusumuna isaret edilmistir. Bu hususa iliskin ayetlerde, her donemin
anlayisina seslenecek sekilde bir bigim kullanilmigtir.#

Sonug¢

Inang, adalet, hukuk, sosyal diizen vb. agilardan karmasikliklar igerisinde bulunan
cahiliye toplumu Kur'anin nuziilii ile birlikte adeta sarsilmigtir. Zira nazil olan ayetler
onlarin alisageldikleri yasam tarzlarina miidahale etmis ve onlar: ilahi iradenin belirledigi
insani ve ahlaki hayat bi¢cimine davet etmistir. Kur'an, bu yeni yasam tarzinin ingasinda
tedriciligi esas almustir. Bundan dolayidir ki Kur’an, onlar1 muhatap kabul ederek
gereksinimlerine yanit verererek aymi zamanda vahyin oOziimsenmesini tedrici metot
vasitasiyla glivence altina almistir. Boylece bir taraftan yapilmasini emrettigi bir hiitkmiin
uygulamaya gec¢mesini saglarken diger taraftan da sosyal biinyenin ani bir buhranla
karsilasmasini Onlemistir. Kur’an, toplumu insa ederken koétiiliiglin izalesi ve iyiligin
yerlesmesi i¢in son derece kararl bir biitlinliige sahip olacak sekilde nazil olmustur. Bunun
amaci ise gerek bireylerde gerekse de toplumda olusturulmak istenen saglikli ve huzurlu
ortamin daha kolay ve kalic1 olarak saglanmasidir.

Yiice Allah toplumu ve onu olusturan fertlerin kisiliklerini, bunlarin yaratilmasmin
mana ve gayeleri dogrultusunda peygamberine gonderdigi vahyi vasitasiyla inga etmistir.
Bu insa, ayni zamanda Allah’'in olusturmak istedigi ideal kulluk i¢in de esas Ggeleri ifade
eder. Iman {istiine insa edilmemis olan bir ibadet, Allah Teala indindeki kabul edilebilirligi
yoniinden nasil problemliyse, ahlaki bir netice olusturmayan ibadetler de ayni sekilde dini
yonden problemlidir. Kur’an sahsiyet ve bireyi inga ettigi gibi toplumu da insa etmistir.
Sahsiyet ve birey insasinda oOncelikler ve yontemler oldugu gibi toplum ingasinda da
oncelikler ve yontemler bulunmaktadir. Din, inang, ibadet, ahlak, aile, hukuk ve adalet,

137 ez-Ziimer 39/9.

138 e]-Mticadele 58/11.

139 Hiiseyin Yildiz, Kur'an Toplumunun Ozellikleri (1stanbu1: Dua Yayncilik, 2015), 62-63.

140 e]-Ankebtit 29/10.

141 e]-Bakara 2/47

142 e]-Enbiya 21/107

143 Siileyman Hayri Bolay, “Alem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2013), 2/ 357-360.
144 Celal Kirca, Kur'an-1 Kerim ve Modern Ilimlcr (Istanbul: Marifet Yayinlari,1982),130.
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ekonomi, toplumsal iligkiler, uluslararasi iliskiler, siyaset, zihin, estetik, zaman, tarih, sanat,
ilim ve kainat baslica toplumsal insa alanlaridir.

Glintimiizde toplumu insa ederken takip edilmesi ve izlenmesi gereken en onemli
metot, iyiligi emredip kotiiliikten sakindirma metodudur. Bu konuda en 6nemli 6rnegimiz
Hz. Peygamber’dir. Hz. Peygamberin yaklasik yirmi ii¢ yillik bir siirede, edeni bir
toplumdan medeni bir toplumu olusturmasinda pek ¢ok etken var ama en 6nemlisi onun
insanlardan beklediklerini onlara 6gretirken 6rnek bir egitimci olarak davranmasidir.
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Oz: Bu arastirmada, Arapga dil kullaniminda, Arapca’y1r sonradan Ogrenenlerin yani sira
Arapca’y1 ana dili olarak kullanan kisilerde bile giderek artan dilsel hatalardan, fasih Arap¢a konusan
kisilerin giintimiizdeki kelime kullanimlarinda gesitli dilsel hatalar yapmasindan bahsedilecektir.
Herhangi bir arastirmaya tabi tutulmadan dogru kullamildigr diisiiniilen bazi kelimelerin hatali
kullanimlarimin olmasi aragtirmanin temelini olusturmaktadir. Arastirmamamizin diger amaci, kelime
kullanimlarindaki yanlislar1 gostermekle birlikte baz1 yaygin kullanilagelen hatalarin tespit edilip
klasik ve modern sozliikler ile incelemeye tabi tutulmasidir. Kelime kullanimlarindaki yanhslar
gostererek Arapga’yla ilgilenen kisilerin dil bilincini arttirmak ve kelimelere daha dikkatli
yaklasmalarini saglamaktir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, I'caz, Bilimsel I’caz, Tehadds.

Abstract: This paper discusses the everyday linguistic mistakes that are made by native
Arabic speakers as well as the people who learned it as the second or third language. Our particular
focus is the often misuse of certain words. In this regard, our goal is to detect some words that are
widely misused, and analyze them with the help of classical and modern dictionaries. We hope this
paper to increase the awareness on Arabic and draw attention to more proper use of the language.

Keywords: Arabic language, Grammar, Mistakes in the language, Misuse, Correct use.
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Giris

Arap ve Arapca tarifi ¢ok genis ve zengin olan iki kavram olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Arap denilince, giiniimiizde 22 devlet igerisinde ¢ogunlugu teskil eden, bunun
disinda Diinya’nin her yerinde kendisini Arap diye tanimlayan yaklasik 407 milyon insani
icine alan bir kavram karsimiza ¢ikmaktadir. Arap dili ise bu {tilkeler de konusulan resmi
dildir. Diger taraftan kendisini Arap olarak tanimlayan bu insanlar dillerini biiyiik oranda
korumuslardir. 1.57 milyar Miisliimanin bulunmasini géz oniine alacak olursak, Kuran-1
Kerim’in Arapca olmasi ve ibadetlerde bu dilin kullanilmasindan dolayr bu dile 1 milyar1
askin insanin ortak dili olarak bakmak miimkiindiir. Diinyanin bir¢ok yerindeki Arap
uiniversitelerinde Arapga’ya ¢ok Onem verilmekte ve pek ¢ok bilimsel eser Arapgaya
kazandirilmaktadir. Bu baglamda Arapca’min gelismesi hususunda biiylik gayretler sarf
edilmigtir. Kelimelerin ve ctimlelerin dogru bir sekilde yazilip sOylenmesine dikkat
edilmigtir. Bizler baslangicta yazili ve sozlii ortamlarda, Araplardan okudugumuz veya
duydugumuz sozlerin dogru bir kullanima sahip oldugunu diisiiniiriiz. Ancak son donemde
yapilan birtakim c¢alismalar, bazi Arapga kullanimlarinda yanls kullanim bigimlerinin
oldugunu gostermektedir.

Sosyal bir varlik olan insan bu yoniiyle iletisime ge¢mek, duygu ve diisiincelerini
paylasmak zorunlulugu hisseder. Bu siire zarfinca dilde bazi degisimlerin meydana gelmesi
tabil bir gercektir. Ancak bu gerceklikten her medeniyet ayni diizeyde etkilenmemistir.
Burada onemli olan konu, dilin miimkiin derecede korunmaya c¢alisilmasidir. Bu konuya
ornek olarak Yahudiler verilebilir. Bu toplum yasamlarinin biiyiik kismin siirgiinlerde veya
baska toplumlarla karisik bir sekilde yasadi. Ibranice dili ise tarihin 6nemli boyutunda dini
bir dil olmanin oOtesine gegemedi. Yahudiler bu asamada her ne kadar yasadiklar
toplumlarin dilleriyle felsefi, fikri, edebi eserlerini kaleme alsalarda kendi dillerini bir kenara
atmadilar. Bu tutum sadece kendi dillerini korumaktan 6te, dilin ayn1 zamanda 1rk, kiiltiir,
toplum gibi unsurlarinda bir arada tutugunu olgusundan ileri geliyordu. Bu konuya 9-12.
ylzyillar arasinda yasanan olaylar 6rnek olarak gosterilebilir. Bu donemi, Yahudi tarihgiler,
Endiiliis’te yapilan ¢alismalar: Yahudilerin dili korumalar: baglaminda “altin ¢ag” olarak
nitelendirmektedirler. Bu donemde Yehuda Halevi ve ibni Cebirol, ibranice olarak felsefi ve
fikri eserler kaleme almistir. Ayni zamanda bu kisiler dini siirsel sarkilar da kaleme almistir.
Her ne kadar bu kisilerin Ibranice olarak kaleme aldig1 eserler dini ritiiel ve ilahilerden ibaret
olsada bu asamada bilinmesi gereken 6nemli bir nokta, “dilin” bir aractan 6te toplumlar: bir
araya getiren bir olgu olusudur.!

Bu konunun Arapga i¢in 6nemi ise, Arapga’nin bir toplumun konustugu dil olmaktan
¢ikip biitiin Miisliimanlar: temsil eden, onlar1 bir arada tutan bir konumunun olmasidir. Bu
birlestirici unsuru olusturmak ise Arapga’min fasih bir sekilde nakledilmesine baghdir.
Ayrica bu konuda son donem Osmanl alimlerinden Abdurrahman Fehmi Efendi'nin de
belirttigi gibi, Arapga alaninda yapilan her ¢aba Kuran’in icaz derecesini anlamada énemli
bir etkiye sahiptir. Bu baglamda Abdurrahman Fehmi, dilin bozulmadan ve diger dillere
karismadan korunmas: gerektigini vurgulamaktadir. Korunan bu dilin yapisindaki birlik
sayesinde diger milletlere aktarilmasi Onemli bir etken olarak ortaya ¢ikmaktadir.? Bu
asamada gerek Arap olanlarin gerekse Arap olmayanlarin bu dili gesitli sekillerde 6ziinii
korumak igin ¢aba sarf etmeleri gerekmektedir. Sonu¢ ne olursa olsun dil degisimlere

! Kanafani, Gassan. fi'l-edebi's-sthiyiini, (Beyrut: Daru’l-Mensiirat, 2015), 16-18.
2 Abdurrahman Fehmi Efendi, Islam Medeniyeti Tarihi (Istanbul: Yeni akademi yaymlari, 2005), 57.
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ugrayacaktir, ancak bu degisimler en alt diizeyde tutulabilir. Bu konunun 6nemi sahabe
doneminde fark edilmis ve bu alanda gesitli calismalar yapilmaya baslanmistir. Bu konuya
ornek olarak; Arap toplumu Islam’m yayilmasiyla ve yeni bir medeniyet kurulma agamasina
gecmeden Once ige doniik bir topluluk idi. Bu asamada yabancilarla etkilesimin az olmasi ve
toplumda var olan dil zevki/selikasi sayesinde yanlisliklar1 hemen diizeltebiliyorlardi.?
Ancak zamanla gelisen ve biiyiiyen Islam toplumu ve cografyasi Arap dilinde kelime,
edatlar, ctimle yapis1 vb. alanlarda yaygin bir takim dil hatalarmi beraberinde getirdi.
Baslangicta Araplar, fetihler sonucunda cesitli cografyadaki farkli insanlarin Arap
toplumuyla etkilesimlerinden kaynakli meydana gelen dildeki bozulmalar: fark etti. Klasik
kaynaklarda bu olgu siklikla ele alinmistir. Nitekim Eb(i Bekr Muhammed b. el-Hasen b.
Abdillah ez-Ziibeydi'nin (8. 379/989) Ibn-i Ebi Sad’dan yaptigi rivayette, cahiliye
Araplar’nin dillerini korudugunu, ancak Islim’in yayginlasmasiyla farkli kiiltiir, dil vb.
seylere sahip olan bu insanlarin bir arada yasamak zorunda kaldig1 ve dilde birtakim
bozulmalarin meydana geldiginden bahsetmektedir.# Oncelikle klasik kaynaklarimda lahn
bashigr altinda ele alman ve gesitli kinamalar, 6nlemler, hatta Hz. Omer’in Eb(i Musa el-
Es'arin’in katibini lahn yapmasi gerekgesiyle dovdiirdiigii ele alinmaktadir. Yine aymi
sekilde Hz. Muhammed zamaninda mevaliler veya daha sonra Araplasan kisiler lahn
yaptiklari zaman Hz. Muhammed soyle demektedir: Jua 38 aS\Ai 1 g8d ) “Kardeslerinize dogruyu
gosterin zira o hata etti.”® Yine bu gibi olaylar halifeler déneminde de devam etmistir.
Ornegin: Ebii'l-Esved, kiziyla sicak bir yaz giiniinde beraber otururken kizi babasmna
havanin ne kadar sicak oldugunu belirtmek icin sdyle der: “ sl 3&i W” babasi da cevap olarak
“B3” der ve zaten biz bu sicak havay1 su anda yasamaktayiz diye ilave eder. Kiz1 babasimnin
vermis oldugu bu cevaba sasirir ve Ebii’'l-Esved’e aslinda havanin ne kadar sicak oldugunu
belirten “3al 34 L~ geklindeki taacciip sigasini kullanmak istedigini kizimin verdigi tepkiden
anlar. Bu olaydan sonra kizinin bu yanhsini diizeltip nahvi 6grenmesini tavsiye eder.” Bu
gibi durumlarla karsilasan Araplar giinlilk konugmalardaki bu hatalari, dini metinleri
anlay1p yorumlamada temel etken olarak gordiigiinden dolay:1 énem verdiler.

Araplar Kuran-1 Kerimi ve dinin kilit noktas: olan bu dili koruma giidiisii bu alanda
onemli c¢alismalara zemin hazirladi.® Bu asama Araplar1 dili korumak igin farkli irk ve
dinden olan kisilerin nakillerini dislamasina yol agt. Ornegin bu konuda Kureys kabilesinin
lafizlarda en segici ve en saglami oldugu, Barari sakinlerinin diger milletlerden insanlar
oldugu icin asla nakil yapilmayacagi, Ciizam kabilesinin Misirdaki Kiptilere komsu olmalars,
Gassan kabilesinden ise ehl-i Sam’a yakin olmalari, bu bolgede Hristiyanlarin bulunmas: ve
ibadetlerinde Arapgay: kullanmamalar1 nedeniyle nakil yapilmamasina neden oldu.® Bu
anlamda, tarihi verilerin bize gosterdigi ve yapilan gesitli arastirmalar sonucunda dil gelisimi

3 [smail Giiler, Islim Medeniyetinde Dil ilimleri Tarih ve Problemler (Istanbul: isam / Islam Arastirmalari Merkezi,
2017), 81.

4 Ebli Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Abdillah ez-Ziibeydi, Tabakdtu'n-nahviyyin ve’l-lugaviyyin, thk. nsr.
Muhammed Ebi’l-Fadl ibrahim (Kahire: 1954), 21.

5 Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyti, el-Muzhir fi ‘ulfimi’l-luga ve envi ‘ihd nsr. Fuad ‘All
Manstr (Beyrtt: 1418), 341.

® Eb(i't- Tayyib Muhammed b. Hasan el-Kann{ici, el-Bulga ild usili’l-luga, nsr. Suhdad Hamdan Ahmed es-
Samerraf. (Tikrit: yy.), 141.

T Zubeydi, Tabakitu n-nahviyyin ve'l-lugaviyyin, 1/ 21.

8 Giiler, Isldm Medeniyetinde Dil Ilimleri Tarih ve Problemler, 80.

9 Celaluddin ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyiti, el-iktiréh fi Usilli'n-nahv, thk. nsr. ‘Abdulhakim ‘Atiyye,
(Dimask, 1427), 47.
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ve dilin muhafaza edilmesi bu alanla ilgili dilcilerin yani sira kutsal metinlerin dili korumada
onemli bir etkisininin oldugudur.’® Ayni1 zamanda Arapga diger dillerden farkli olarak dini
metinleri anlama ve bir nevi dini anlamayla 6zlestirilmesi Islim cografyasinda bu dili
ogrenmenin yaninda dogru kullanmanin bir zorunluluk halini aldigy, [slam alimleri
tarafindan belirtilmistir."! Nitekim hadisler de Miisliimanlar1 bu yonde tesvik etmektedir.
Ornegin

S5 0 (7 4439 Jind) ol L g ol | galed il 0 a8 O

“Arapgayr 6grenin zira o akli saglamlagtirir ve sayginhi arttir.”'? Baglangicta yapilan bu
gibi nitelikli ¢alismalar ve tesviklerin yani sira glintimiizde Arapga bu degisim ve hatalardan
paymi almistir. Arapganin bizatihi bu hatali kullanimlarmin yani sira Sam bolgesi olarak
nitelendirilen, Suriye, Filistin, Urdiin, Liibnan, Arap Yarimadasi olarak nitelendirilen, Suudi
Arabistan, Irak, Yemen ve korfez tilkeleri, Afrika olarak nitelendirilen Misir, Sudan, Tunus
gibi bolgelerin arasinda bile yabanc dillerin etkisiyle Arapcada kelime ve climle
yapilarindaki bu degisim bariz bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.’®* Bu makaledeki arastirma
konusu ise klasik lahn kavramiyla ortiismekle beraber, kelime kullanimlarindaki yapisal
degisimin modern sozliiklerde dogru kullanim olarak gosterilmesidir. Bu hatalar ana dili
Arapca olan kisilerin kullaniminda ortaya ¢ikmakla beraber modern Arapga sozliiklerde
kelime kullanimlarin hatali kullanildig1 gozlenmektedir.

Ulkemizde yapilan galismalar ise genel anlamda lahn olgusunun ortaya cikisi, tecvid
ilmi ve lahn olgusuna etkisi, lahn konusunun ilk donem ¢alismalarina etkisi gini konular ele
alinmaktadir. Ayrica Hariri'nin lahn anlayis1 adli doktora teziyle lahn konusu detayli bir
sekilde ele alinmistir. Bu c¢alisma klasik lahn anlayisindan bazi noktalarda farklilik
gostermektedir. Bu farkliliklar kelimelerin kullanim1 hatali olmakla birlikte dogru kabul
edilmesinden kaynaklanmaktadir. Ayrica bazi kelimeler kadim sozliiklerle modern soliikler
arasinda bazi farkliliklar gostermektedir. Bu kelimlere 6rnek olarak;

1 (&8 5 ) Zarflarinin kullanimi

Bu kelimler her ne kadar Tiirkge’ye gevrildiginde ctimle igerisinde ayni anlami ifade
etse de Arapca’da anlamlari arasinda farklilik bulunmaktadir. Ornegin “ké L &l aei o
veya “Iu daal ol baglangicta her ne kadar dikkat cekmese de “%&” zarfi maziyi, “I4” zarfi ise
gelecegi nefyetmek ic¢in kullanilmistir. Bu nedenle yukaridaki her iki kullanimda yanlig
olmaktadir. Bu kelimeler birbirlerinin yerine kullanilamamaktadir.!s ” 1ui dai ot ve “ ke al
kd Ul dciimleleri ancak bu iki sekilde kullanilirsa dogru anlam ve yapi saglanir. Bu

10 Ozdogan, Akif, Arap Dili ve Belagatinda Lafiz ve Anlam (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2018), 26.

11 Waleed Hashim Kurdy- Ismail Habib Mahmoud Darraji, "Ehemmiyetu ilmi'n-nahv fi fehmi'n-nasssi’s-ser'i",
Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (28 Nisan 2016), 2.

2 Ebi ‘Abdulldh Muhammed b. Isma‘il el-Buhari, et-Tdrihu’l-kebir, thk. ngr. Hey’et (Haydarabad.: Dairatu’l-
Ma ‘arifi’'l-' Osmaniyye), 9/68.

13 Sbinati, Ammar, Ammice-Fasih Arap¢anin Hasar: Cocugu (istanbul: Muarrib, 2020), 13.

1% Lahn konusu ile ilgili daha ayrintili bilgi igin ayrica bkz. Selman Yesil, Haririnin Lahn Anlayisi, (Diyarbakir:
Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017), 32; Sahabettin Ergiiven, “Arap Dilinde Lahnin
Ortaya Cikis1 ve ilk Gorintiileri”, Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/11 (Ocak 2007), 155,156,157, Ayhan
Kaya, “Arap Dilinde Lahnin. Nahiv Ilminin Ortaya Cikmasindaki Rolii”, Niisha Dergisi 15/40 (Mayis 2015),
54,55,56. Dil hatalar ile ilgili ayrintili bilgi i¢in ayrica bkz. Rahmetullah Uzun, “Arap Medyasinda Yaygin Dil
Hatalar1”, Ekev Akademi Dergisi 24/82 ( May1s 2020) 363.

15 Mahmiid Abdiirrezzak Cumua, el-Ahtdu’l-lugaviyyetu's-sdi’a fi'l-evsiti’s-sekdfiyye (Kahire: Miiessesetu Battana,
2018), 37.
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kullanimlarmn yani sira istisnai olarak “I&i” zarfi ancak miistakbele tevil edilerek
kullanilabilir. Ornek olarak ise su ayeti gostermektedir; 16

3385 Al T shaB a1 $Laagliy 8 gl Ak 5 Ui 1)

“Bizimle sizin aranizda yalniz Allah'a inanmaniza kadar ebedi diismanlik ve 6fke
bas gostermistir."? Aymi zamanda “k&” lafzinin da maziyi nefyetmek diginda istisnai
kullanimi vardir. Ornegin abdest alirken uzuvlarin 3 kere yikanmasinin yeterli oldugunu
belirten hadis “k& UM ULagi” geklinde olmakta ve “k¥” lafz1 “owa” manasinda
kullanilmaktadir.’®Goriildiigili tizere bu zarflarin her ne kadar istisnai kullanimlar1 olsa da
asil olan “k” zarfi maziyi nefyetmek, “\4” zarfi ise istikbali nefyetmek icin kullanilmasidar.

2 (s33) -)) Kullanimlarindaki yanlishiklar

Yine kullaniminda yanlhghk bulunan kelimelerden birisi “al” kelimesidir. Ornegin
“Rasill Yy 35 S8 “Yolculuk eglece araclarmdan birisidir” cimlesinde kullarum yanlishg
vardir. Zira climleye ilk bakigta “:al” lafzinin “siw” kelimesine dénecedi zannedilsede
muzafun ileyh miiennes oldugu igin bu ciimlede “Asiall Jiwy 33) il geklindeki
kullanilmalidir.”” Buradaki 6rnekten de anlasilacag: tizere bu iki lafizda da gerekli olan sey;
miizekkerlikte ve miienneslikte bu iki lafzin ma ‘d(id ile uyum halinde olmasidir.? Aym
sekilde bu durum ayetlerde su sekillerde gegmektedir:

A NS PUE S & sat P USRI 7% 1 TP

(e (3 A0 O o e (A o33 dasi 1 &) ) 0)

«Kadinlarin babasi: "Bana sekiz yil ¢alismana karsilik bu iki kizimdan birini sana
nikahlamak istiyorum»?2!

Bunun yaninda “” lafz1 icin sayet kendisinden sonra gelene kelimeye muzaf
olmazsa miienneslik miizekkerlik farketmeksizin her ikisi i¢inde kullanilabilmektedir.
Ornegin “8i04 ¥ 3 day ¥ 2l )l & Gl “Grneginde oldugu gibi “aa” lafz1 yine terkip igersinde
olmadig1 zaman miiennes bigiminde gelmesine gerek yoktur. Ornegin,

%J,;ﬁﬁ T % - i G5, % &e =
€ R ¢ Ll G pals (i (o Ly
«Ey Peygamberin hanimlari! Sizler herhangi bir kadin gibi degilsiniz»? ayetinde
gectigi gibi “aal” lafz1 sayet terkibe muzaf degilse miienneslik miizekkerlik aranmaz.?

3 (é,-f\iééi,s (Had) s alaidl) Kullanimlarindaki yanlisliklar.

Gilintimiizde herhangi bir iste veya ilmi bir konuda uzmanlasmay1 belirmek igin
kullanulan bu kelimelerin kullaniminda bazi yanhsliklara sahit olmaktayiz. Ornegin Arapga
olarak beslenme uzmani seklinde internette basit bir aramayla karsimiza su kelime
cikmaktadir; » 4383 Auadl”2t ancak bu kelime fasih Arapca’da bulunmamaktadir. Zira bu
kelime “uaxad” kelimesinin cogulu olan “sladl” kelimesine nisbet “ya”s1 alarak ism-i

16 Cumua, el-Ahtiu’l-lugaviyyetu’s-sdi'a fi'l-evsiti’s-sekifiyye,39, 37.

17 Miimtehine, 60/4

18 Mahmid b. Muhammed b. Ahmed Hattab es-Siibki, el-Menhelii’'l-azbi’l-mevrud Serhu Siinen-i Ebi Davud (Mistr,
1351), 2/19.

19 Cumua, el-ehtdii el-liigaviyyetii es-sdiatii fi fiel-evsiti es-sekdfiyyetii, 39.

20 Ahmed Muhtar Omer, Mucemu’s-savibi "I-lugavi, Delilii’l-miisakkafi’l- ‘Arabi, (Kahire: Alemii’l Kiitiib, 2008), 1/77.
21 Kasas, 28/27

22 Ahzab, 33/32

2 Cumua, el-Ahtiu’'l-lugaviyyetus-gii’a fi'l-evsdti's-sekifiyye, 40.

24 33 Jlaal - Nutritionist”, FORSA (Erigim 28 Subat 2022).
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mensup olmus bir kelimedir. Bu kelime kadim sozliiklerde bulunmayip Misir’da kullanilan
sicak dost, yakin arkadas gibi anlamlara geldigini baz1 sozliikler ifade etmektedir.?> Sonug
her ne olursa olsun giintimiiz kullanimiyla uzaktan yakindan alakasi olmayan bu kelime
bir¢ok basin yayin organlar1 tarafindan kullanilmaktadir. Bunun yerine kullanilmasi gereken
kelime ise "géUé:Al” kelimesidir. Zira bu kelime “uabaidl” kelimesine nispet edilir ve istenilen
manay1 karsilamaktadir.26 Bu anlama gelecek diger bir kelime ise “44ai)” kelimesidir. Bu
kelime Yahudi doktorlarmn, hilafet zamaninda Endiiliis ve Arap hastanelerinde yaptiklar
Tiirkce’de igdis anlamma gelen tibbi bir uygulamadir. $Soyle ki emirlerin ve krallarin
saraylarinda calistirllmak igin yeni dogan bebeklerin testislerinin alinmasiyla yapilan bu
tibbi uygulama daha sonra herhangi bir tip alaninda uzman olan kisi i¢in kullanilmigtir.?

4 (&s%8-¢8) Kullanimlarindaki yanhishiklar

G0z, pinar, casus, bir seyin en giizeli vb. anlamlara gelen bu kelimenin ¢ogulu g
457 kelimeleridir® Her ne kadar bu kelimeler Tiirkge’de gdzler anlamini ifade etsede
Arapca’da farkli anlamlara gelmektedir. Bu kelimelerden “c#1” kelimesi, toplumda one
¢ikmis insanlari ifade etmek igin kullanilir. Zira “¢e” kelimesinin diger cem’i kullanimi olan
“s=” kelimesi Tiirkge’de nehirler, pinarlar anlamina gelen bir kelimedir. Bu kelimelerden
“ceeV” kelimesi ise anlam itibariyle yalnizca insan uzvu olan gozleri belirtmektedir. “ciss”
kelimesi ise Kuran-1 Kerim’de 10 defa gecmekte ve sadece pmarlar anlamina gelmektedir.?
Sozliiklerde genel kullanimi ise her ne kadar insan uzvu igin belirtilse de Arapca kelimelerde
bagvurulacak ilk kaynak Kuran-1 Kerim olmasi nedeniyle, Kuran-1 Kerim’deki kullanimi esas
alinmalidir. Bu baglamda belirtilecek diger nokta ise bu kelimenin sadece siirdeki ar(iz
veznini bozmamak i¢in bu sekilde kullanilmis olmasidir.

Ornegin

UBR Cpny al o5 LU #9538 Lghoh B Al &) &)

Sevdiginin gozlerinin ceylan gozii gibi olup gozlerine bakani oldirdiigi ve
oldiirdiikten sonra tekrar diriltmedigini belirten bu siirde, “¢5#” kelimesi aruz kurallarina

uymak i¢in kullanilmistir.®® Ancak yukarida belirtildigi gibi Kuran-1 Kerim’'de “Gs=”
kelimesi piarlar anlamia gelmektedir. Ornegin;

E A L s aas k. he il % ,,.L., T
(0o (a W UAd 5 ity JAS (4 cuid Lgd Ulad )
«Orada hurmaliklar ve iiziim baglar1 var ederiz, aralarinda pinarlar fiskirtiriz».
Ayetinde oldugu gibi “0s” kelimesi pinarlar anlamina gelmektedir.>!

s I;;S,.;,, >y e ,;Ibég, N UCIPEN T (VET L S < s 55§ 42T 4% - L sa% G B
b Ayl Jal aa O and¥E iyl gy Garaig ¥ G5 3 Gy Gudan ¥ BB a5 W Gsell ¥ Gsle 249
)

(st

«Onlarin kalbleri vardir ama anlamazlar; gozleri vardir ama gormezler, kulaklar:
vardir ama isitmezler. Iste bunlar hayvanlar gibi hatta daha sapiktirlar. Iste bunlar
gafillerdir»®

5 Omer, Mucemu’s-savdbi’l-lugavi, 2/23, Reinhart, Dozy Tekmiletiil el-Me’acim’ul- Arabiyye (Irak:
Vizaretii’l Sakafiyye’tiil i’lam, 1979), 11/107.

2 Cumua, el-Ahtdu'l-lugaviyyetu’s-sii’a fi'l-evsiti’s-sekdfiyye,39., 40.

27 Cumua, el-Ahtdu'l-lugaviyyetu's-sii’a fi'l-evsiti’s-sekdfiyye, 41.

28 Omer, Mu’cemii’l-lugati’l-Arabiyye el-Muasira, 2/1585.

2 Cumua, el-Ahtdu'l-lugaviyyetu's-sdi’a fi'l-evsiti’s-sekdfiyye, 49.

30 Begsar b. Burd, ed-Divin, nsr. et-Tahir ibn ‘Astir (Misir: el-Muharrer, 1373/1954), 194.

31 Yasin 36/34
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Ayette de goriildiigii gibi “0#” kelimesi insan uzvu olarak kullanilmaktadir. Bu
kelimenin diger tiirevi olan “ck&

5 (sski-ski jké) Kullanimlarindaki yanhighiklar

il/

kelimesi ise seckinler anlamina gelmektedir.>

Giintimiizde genelde bu ii¢ kelimenin birbirleri yerine kullanildig: goriilmektedir.
Ancak aralarinda bazi niians farklar1 bulunmaktadir. Ornegin “_ki” fiili orucu bozmak, iftar
zamanina girmek, sabah kahvaltisini yemek gibi anlamlar ifade etmektedir. Mastar1 ise giin
batmasindan sonraki oruglunun yiyecegidir.* Genel olarak ise “J&&” mastarimi su
anlamlarda toplayabiliriz: Orucun bozulmasi, iftar vaktine girme, kahvalti yapma, orug
acma.® “sk¥” kelimesi ise kahvalty, iftar yemegi. Yine bu kelime Salebin su beytinde yariklar
catlaklar anlamina gelmektedir.

“Kalbi yardin igine hevam serptinde kalpteki yariklar, catlaklar birlesti (iyilesti).” Arap
toplumunda birbirlerinin yerine kullanilan bu kelimelerin dogru kullanimlari ise & fiilinin
mastar1 olan &8 kisinin orucunu agmasu}hz hemzeli olarak kullanilan bu kelimenin anlami
glines battiktan sonra iftar etmek, _ské Streli olarak kullaniminda ise sabah kahvaltist olarak
kullanilmasidir.?”

6 ( %/ %) Kullanimlarindaki yanhigliklar

% Kelimesi, ism-i mensup olup 8% kelimesinden tiiretilmistir. Toplumlari
tanimlamada kullanilan bu kelime ilkel anlamima gelmektedir. Yine bu kelimenin eski
kullanimlarinda Berber toplumlar1 tanimlamak igin kullanilmaktadir.® Her ne kadar bu
kelimenin 3% kelimesinden tiiredigi dustniilse de bir seyin baglangicina nispet etmek
dogru goziikmemektedir. Zira egitimin ilk asamasinda olan bir kisiye bu kelime
kullanilmamaktadir. Bu kelimenin dogru tiirevi ise 3#)% kelimesinin tiirevidir. Zira bu kelime
bedevilik olarak dilimize gegen sozliikte anlami ise ortaya ¢itkma asamalarindan ilk asama
olarak tanimlayabilecegimiz bir kelimedir.* Cesitli dilcilerin yaptig1 arastirmalar sonucunda
da sosyolojik tanimlarda kullanilan bu kelimenin 3:1% mastarindan tiiremesidir.® Cesitli
sozliikler incelenme sonrasinda bazi modern Arapga sozliiklerde bu kelime igin her iki
kullanimmin 8813, 384 41 yer verse de anlagilan Arap diinyasinda kullamilagelen bazi
yanhgliklar sozliiklerde bile kendine yer bulabilmektedir.

7 (623> «5.5>) Kullanimlarindaki yanlisliklar

Bu kelimenin de yaygmn olarak yanlis kullanilan kelimeler arasinda oldugunu
gormekteyiz. Ism-i mansub olarak kullanilan bu kelime, kisinin sesinin fazlaligini ifade

%2 A’raf 7/179

3 Omer, Mu'cemii’l-lugati’l-Arabiyye el-Muasira, 2/1585.

3% Omer, Mu ‘cemii’l-lugati’l-Arabiyye el-Muasira, 3/1721, ibrahim Mustafa - vd.. el-Mu ’‘cemu’l-Vasit
(Kahire: Mektebetu’s-Surtiki’d-Duveliyye, 1425), 2/694.

% Cumua, el-Ahtiu’l-lugaviyyetu's-sii’a fi'l-evsiti’s-sekifiyye, 52.

3 Eb(’l-'Abbds Ahmed b. Yahya es-Seybani Sa‘leb, Mecélisu Sa ‘leb, nsr. ‘Abdusselam Muhammed Harun,
(Misir: yy. Daru’l-Me ‘arif), 236.

% Cumua, el-Ahtiu'l-lugaviyyetu's-sdi’a fi'l-evsiti’s-sekdfiyye, 51.

38 Omer, Mu’cemii’l-lugati’l-Arabiyye el-Muasira, 168,181.

% Omer, Mu’cemii’l-lugati’l-Arabiyye el-Muasira, 168.

% Cumua, el-Ahtdu’l-lugaviyyetu's-sii’a fi'l-evsiti’s-sekdfiyye, 58.

41 Omer, Mu’cemii'l-lugati’l-Arabiyye el-Muasira, 168.

56



Bazi Arapga ifadelerin Hatah Kullammi Uzerine Bir Degerlendirme ~ Batman Akademi Dergisi 6/1 (Haziran-2022)

etmek igin kullamlmaktadir. Ornegin “,3%> 43a” onun sesi giirdiir (yiiksektir).” 4
Cuimlesinde bu amag i¢in kullanilmistir.

Zira bu kelimenin sik sik ¢ seklinde hem yazili hem de sozlii olarak kullanildig
bilinmektedir. Sozliiklerdeki kullanimina gelecek olursak; Lisanii'l-Arab’ta Ibn Manziir el-
Ezheriden yaptigi nakilde ¢u33 kelimesi ile morfolojik olarak uyumlu olan ¢ 3>
kelimesinin kastedildigini aktarmaktadir.** Yine ayn1 sekilde el-Cevheri'nin es-Sithahinda bu
kelime “yiliksek sesle konusan kisi, so0zii agiklamak, ilan etmek” anlamlarinda
kullanilmaktadir. Ayni sekilde bu sozliikte kelimenin kullanimi

cgall &5 day sy seklinde bulunmaktadir. Bu baglamda Hz. Muhammed’in sesi
glir olan sahabenin ensara onun seslenmesini emrettigi hadiste “sall o> ¢ ifadesi
kullanilmaktadir.# Diger sozliiklerde de yaklasik ayni ifadeler ve anlamlar kullanildig i¢in
her ne kadar buraya aktarilmamakla beraber klasik sozliiklerdeki kullanimi s3> seklidedir.
Inceleme sonucunda ortaya gikan sonug ise modern sozliiklerde bile bu kelimenin s
seklinde yazimina rastlanilmamasina ragmen bazi hadis kitaplarinda bile bu sekilde
hareketlendigi saptanmis olmasidir. Giinliik kullanimhilardaki hatanin yani sira, yazili
kaynaklardaki bu hatalar genel anlamda gelecek nesiller i¢in énemli bir problem arz ettigini
ortaya koymaktadir.

8 (sbwa ,slua) Kullanimlarindaki yanlisliklar

Siklikla karsilasilan ¢orba veya hurma, siit, su ve undan yapilan bir yiyecek olarak
sozliiklerde kullanilmaktadir.®®* Bu kelimede “g”
kullanimlar1 mevcuttur. Yine klasik kayaklarimizdaki sozliiklere bakacak olursak ornegin;
Ebu tiibeydin el-Garibiil Musannef'inde yagdan ve undan yapilan bir yiyecek olarak
bahsettigi bu kelimeyi stwa seklinde kullanmaktadir.t® Ayni sekilde Lisanu’l-"Arab’da su ile
siit'tin karistmdan elde edilen ve Tiirkgeye bulamag olarak gegen 4iiw kelimesini anlatirken
bunun bir ¢orba oldugu ve kullanimimin stwa oldugu belirtilmektedir. Yer yer karsimiza
¢ikan slwad) kelimesi ise yudumlamak fiilinin Ya mastaridir.#” Bu kelimeye cahiliye siirinde
rastlanamamistir. Hadisteki kullaniminda ise yukaridaki iki manay: ifade etmesi agisindan
kayda degerdir.

) 398 e g g oAl g gl ay Ad) J ol A Ala ) gund ab sal A liad plually el e glf Alaf 331 13)

g2 05 slally gl (SIaa) g i Las

“Hz. Aise soyle demistir: Rasillullah (s.a.v.)’in ev halkindan biri hastalandiginda corba
yapilmasiny emrederdi. Corba yapildig zaman onlara igmelerini emrederdi ve corba hakkinda hakkinda

tizerinde fethali ve kesrali olarak

4 Ebu Manstr Muhammed b. Ahmed b. el-Ezheri el- Herevi, Tehzibu'l-luga thk. Muhammed ‘fvad Mur'ib,
(Beyrfit: Daru Ihyéi’t—Tﬁrési’l-’Arabi, 2001), 1/148.

4 Ebii'l-Fazl Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem b. Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, ts.), "dhr",
4/294.

44 Eb( Bekr ‘Abdulkahir b. ‘Abdurrahman el-Curcani, Dercu’d-Durer fi Tefsiri’l-’Ayi ve’s-suver nsr. Tal at
Saléh el-Ferhan, Muhammed Edib Sekir Emriz, (Amman: 1430), 1/756.

5 Omer, Mu’cemii’l-lugati’l-Arabiyye el-Muasira, 1/499.

# Kasim bin Sellam Ebh Ubeyd, el-Garibii'l musannef, thk. Safvan Adnan Davudi (Dimagk: Darii’l-Feyha, 2005),
2/457.

< Omer, Mu ‘cemii’l-Lugati’l-Arabiyye el-Muasira, 3/2244.
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soyle buyururdu: “Kederli kimsenin kalbini giiclendirir. Birinizin yiiziinden kiri su ile giderdigi gibi
hastanin kalbinden agruy giderir.”%

Ornekden de anlagildigi iizere swwall kelimesi fethali kullanimiyla her ne kadar
Tiirkgedeki ¢orba olarak isimledirdigimiz yiyecekle yapimi farkli olsada bulamag veya igilen
bir yiyecek anlaminda kullanilmaktadir. Ancak kesrali bir sekilde stwadl ise (ewa fiilinin
mastar1 olarak kullanilmakta ve yudumlamak anlaminda kullanilmaktadar.

9 .(«d8da (Jsuia ) Kullanimlarindaki yanlighiklar

Zorluk, sikinti, sorun, karmasiklik, gibi anlamlara gelen ACEs kelimesinin cem-i
olarak modern sozliiklerde bile kendine yer bulan Js“i kelimesi yazili ve sozlii olarak yanlis
kullanuilan kelimeler arasindadir. Zira morfolojik olarak Je4s yapisi miinteha-i cim@’ olarak
kullanilir ve genellikle ism-i alet, ism-i mekan yapilarmin cem-inin kullanimi bu yapiya
uygun olarak gelir.* Siklikla kargilagilan JSWis kelimesi ise 484a kelimesinin ¢ogulu olarak
kullanilmaktadir. Ancak dikkatli incelendigi zaman bu kelimenin cem-i miiennes kalib1 olan
cdlLdia kelimesi olarak kullanilmas: gerektigi anlasilacaktir. Ornegin; JGwan Tluas milda Lk
malbe B gaba (Flga ,(§8m kelimeler incelendiginde ism-i mekéan, ism-i alet yapilarinin bu
sekilde kullanildig1 goriilmektedir. Yine Lisanii’'l-Arab’da her nekadar bu kelime bizatihi
agiklamas1 yapilmasada S e &3 seklindeki metin igerisinde kullanimiyla bu
kelimenin cem-i kullanim1 ortaya gikmaktadir.®® Klasik sozliiklere bakildiginda bu kelimenin
cem-i kullanimi Jstéa geklinde rastlanilmamistir. Siir kaynaklari tarama sonucunda JSéa
kelimesi diginda bir kelimeye rastlanilmamuistir. Beyit su sekildedir;

JSa e alee Ul i) .. Jaslh ) padds | culi

“Soyle dedim: Ey tarihin geride biraktiklar: bana dogru gelin, (acele edin) Zira ben kendisinde
karigikligin bulunmadir ve imlik soyundan olan kisiyim.”*!

Kelimenin tekil Jsds bile oldugunu dustintilirse, karsimiza gikacak sonug¢ neden
Osi8da sekilde cem-i sigasinin kullanilmadig: olacaktir. Klasik sozliiklerdeki kullanimi da goz
ontinde bulunduruldugunda A<ia kelimesi tekil kullamimi, <SSéa kullanimimin ise cem-i
kullanimi1 oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Arastirma sonrasi ortaya ¢ikan netice, modern sozliiklerde kendine yer bulan bu
kelime zaman igerisinde degisime ugramistir. Modern yazili ve sozlii mataryallerde siklikla
goze carpan bu kelimenin dogru kullanimi ise «<3<&a seklindeki kullanimidir.

10(cts ¢ ) Kullanimlarindaki yanlighiklar

Bulut, gokyiizii anlamlarina gelen 4& kelimesinin ¢ogulu ¢deve dizgin, yular
anlamma gelen ¢4 kelimeleride zaman zaman birbirinin yerine kullanilmaktadir. Klasik
kaynaklarimizda kullanimlari ise su sekildedir.®? Ornegin;

Agji‘;&l\)gaejgl\‘gﬁﬁgabaa‘gglbeﬁi#\

4 Ahmed b. Hanbel Eb#i ‘Abdulldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, el-Musned (Kahire: Muessesetu
Kurtuba, ts.), 8/32.

# Radi el-Esterabadi, Serhu sdfiyeti ibni’l-Hécib (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-'Ilmiyye, 1975), 7/288; Hasan
Akdag (ed.), Arap Dili Dilbilgisi (Tekin Kitabevi, 2016), 207.

5 Ibn Manzr, Lisdnu’l- “Arab, 15/12, 57.

51 Ebi Muhammed ‘Abdulmelik b. Hisam el-Himyeri Ibn Hisam, et-Ticin fi Mulitki Himyer San’a: Merkezu'd-
Dirasati ve’l-Ebhasi’l-Yemeniyye, 1347, 332.

52 Reinhart Dozy, Tekmiletiil el-Me’acim’ul el-Arabiyye, 11/405; Mu’cemii’l-Lugati’l-Arabiyye el-Muasira, 2/1565.
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“Gokyiizii siyaha biiriinmiis, yildizlar aydinlatiyor ve yildizlar kirmiziya calan bulutlar
ardinda.%

Bu kelime her nekadar manaya yansitilmasa bile cahiliye siirlerinde semanin
goriilmesine engel olan bulut olarak kullanilmaktadir. Her haliikdrda ¢t¢ yani yular
anlamina gelen bu kelimeyle morfolojik acidan her ne kadar benzese bile manada taban
tabana zittir. Klasik kaynaklar detayli bir sekilde incelendiginde ise cde kelimesi su
anlamlari ifade etmektedir;

1. Hayvanin kendisiyle kontrol edildigi ip Orpggin Sad b. Zeydin vefatma yakin
cocuguna yaptigi vasiyette ¢le kelimesi icin &l olarak cem-i kullanilip soylenilen
anlamda kullanilmaktadir;

S50 ) 5o il AieY) 1 g Ly puda g Linda o)y Gulilly aSsuan gl

2. Bir fikih terimi olarak ortaklarmn esit miktarda ortaya koyduklar1 mal icin
kullanilmaktadar.>

3. Mecazi anlamda ¢t sk da elde edilmesi kolay kisi, kararlarinlarinda sabit olmayan
anlamlarma gelmektedir.”

Orneklerdeki gibi gesitli anlamlara gelmekle birlikte hayvanin kendisiyle siiriildiigii
yular anlamina gelen ¢l kelimesi ise gok, sema anlaminda kullanilan ¢4 kelimesi ile yer
yer karistirllmaktadir.

Sonug¢

Kelimeler bir milletin diisiince bi¢iminin ve kendini ifade etme kapasitesinin temel
yapt taslaridir. Kisir kelime hazinesine sahip bir milletin diislince yapis1 da siiphesiz
kisirlasir. Bu bakimdan bir milletin en milli unsuru kelimelerdir. Milli olmayan kelimelerden
olusan dilin milli olmasi da siiphesiz diistiniilemez.

Bu calismada da Arapga’da yanlis kullanilan kelimelere deginilmis ve baz1 6rneklerle
konu acgiklanmistir. Calismada g¢ekimli bir dil olan Arapga’da yapilan ufak bir hatanin
ciimlenin anlaminda biiyiik farkliliklara yol agacagi sonucuna varilmistir. Bu bakimdan
kullanildig1 durumlarda kelimelerin 6zenle secilmesi ve telleffuzuna dikkat edilmesi
gerekmektedir. Aksi durumlarda ortaya ne gibi sonuglar ¢ikacagi Ornekler esliginde
detaylica agiklanmustir. Smiurli sayida kelime ile olusturulan bu calismanin kendinden
sonraki ¢aligmalara bir adim niteliginde olmas1 beklenmektedir.

Ana dili olsun ya da olmasin Arapca konusan ya da yazan her bireyin kelime
kullanimina dikkat etmesi gerekmektedir. Yanhs kullanimi halinde hem birey kendini ifade
edemez hem de kendisiyle muhatap olan birey kisiyi anlamakta sorun yasar. Bu sebeple
hangi dilde olursa olsun kelimelerin 6zenle kullanilmasi gerekmektedir.

53 Muhammed Said el-Mevlevi, Divinu Antera, Beyrut: el-Mektebu’l-islami, 1970, 77.

5 Omer, Mu’cemii’l-lugati’l-Arabiyye el-Muasira, 1565.

% Ebti Hatim Sehl b. Muhammed el-Cusemi, el-Mu ammeriin ve’l-vasdyd nsr. Abdiilmiin‘im Amir, (Kahire, 1961), I,
8.

% Muhammed Murteza ez-Zebidi, Tacu’l-Arus min Cevahiri’l-Kamus, ed. Thk., Komisyon (Kuveyt:
Daru’l-Hidaye, 1960), 35/416.

57 ez-Zebidi, Tacu'l-Arus min Cevahiri’l-Kamus, 35/416.
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