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¢ The Role of ‘Aisha in the Transmission and Critique of Hadith

Oz

Bu makale, Hazreti Aige’nin hadis ilmindeki roliinii ele almaktadir. Hazreti
Aise, Hazreti Peygamber'in eslerinden en genc olamdir ve uzun siire boyunca ona
eslik etmistir. Hz. Peygamber’in hayatinmin her ince ayritisint koruyabilen keskin
hafizasiyla sahabe icinde Oone ¢iknug ve miiksiriin arasinda onemli ve seckin bir
konuma sahip olmugtur. O, sahabe ve tabiin icin her zaman birinci dereceden nemli
bir kaynak olmas: nedeniyle hadis rivdyetinde merkezi bir rol oynamistir. Onun
rivdyetleri iizerinde yapilan titiz incelemeler, onun aktardigr hadislerin diger
rdvilerin rivdyetlerinde nadiven bulunan bilgileri icerdigi sonucunu gostermektedir.
O sadece bir rivi degil, ayn1 zamanda doneminin biiyiik bir miifessiri, muhaddisi ve
fakihiydi. Sahabe, bir hadisi arastirmak ve tasdik etmek, bir dyetin tefsirini ve Islami
bir hitkmiin izahim 6§renmek icin onu ziyaret ediyorlardi. Dahasi, Hazreti Aise,
sahabenin Hazreti Peygamber’e isnad ettikleri rivdyetleri de ilmi bir yontemle
elestirmigtir. Elestirileri hakkinda yapilan ayrintili incelemeler, ona bir rivdyet
ulastiginda veya bir hadisin sihhati soruldugunda, onu Kur’'dn-1 Kerim’e, sahih
hadislere, tarihi gerceklere ve akli kiyasa arz ettigini gostermektedir. Nakledilen
hadisler, bu kistaslardan birine ters diistiigiinde o, bu konudaki endisesini
gostermekte ve bu ¢calismada agiklayici rneklerle tartisildig gibi, rdvinin anlayisini
veya hafizasin sorgulamaktaydi.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Ai;se, Rivédyet, Yontem, Karsilastirma, Tenkit.
Abstract

This article deals with the role of *Aisha in the science of hadith. She was the
younger wife of the Prophet peace be upon him and accompanied him for a long time.
She has been distinguished with the sharp memory among Prophet’s companions,
that preserved every tiny detail of his life and got a prominent position among the
muksiriin al-hadith. She played a pivotal role in the transmission of hadith, hence,
she was the primary source of referring to the Prophet’s companions and their
successors. 1t is concluded from a thorough review of her narrations that her hadiths
were contained those pieces of information which rarely found in the narrations of
other transmitters. She was not a transmitter solely, but she was also a great
mufassira, muhadditha, and faqiha of her time. The companions were visiting her for
the investigation and attestation of a hadith, the exegesis of a Quranic verse, and the
explanation of an Islamic provision. Moreover, she criticised the narrations of fellow
Prophet’s companions that they attributed to the Prophet peace be upon him with a
scientific method. A detailed study of her critique showed that whenever she was
informed by a narration and asked for attestation she was presenting it to the Holy
Quran, the authentic hadith, the proven history, and qiyas al-’Aqli. If there was any
conflict among the transmitted hadith with these sources, she was showing her
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concern about it and questioning the understanding or the memory of the narrator,
which are discussed with explanatory examples in this study.

Keywords: Hadith, ‘Aisha, Transmission, Methodology, Comparison,
Critique.

Extended Summary

This study highlighted that ‘Aisha was bestowed with a sharp
memory and curious nature which has led to her vast knowledge of the Holy
Quran and Prophet’s hadith. It is summarised from her biographical pieces of
information that, she was born in the fifth year of the Prophethood, and has
the honor of the third and youngest wife of the Prophet Muhammad peace
be upon him. She is one of those pious Muslims whose ears have never
heard the sound of idolatry and polytheism and opened their eyes to Islam.
She grew up in a house where Islam was not strange for householders. She
was listening to the Holy Quran since childhood because her father was a
famous reciter. Moreover, she was brought up in a prosperous and educated
family, her father was one of the richest merchants and educated people of
Makkah and was considered an expert on ‘Ilmu’l-Ansab and ancient Arabic
poetry among his contemporaneous, It is concluded from various incidents
that Abii Bakr was very strict in the education of his children, even after
‘Aisha’s marriage, whenever he noticed something wrong in her dealing,
attitude, or irresponsibility in her everyday life, he has been scolded her, that
had a great impact on her personality and education. Whenever she tied the
knot with the Prophet peace be upon him then got the opportunity of
witnessing the revelation of the Holy Quran. Due to her curious nature, she
asked for every ambiguous word or verse again and again, and the Prophet
peace be upon him explained to her. Based on her knowledge and closeness
to the Prophet peace be upon him she had a distinguished contribution to
the hadith’s sciences among the ‘ummuhdtu’l-muminin and other Prophet’s
companions. She was one of the muksirin al-hadith and played an important
role in the transmission of hadith. The reason for her transmission on a large
scale is that she has got the opportunity of spending more time with the
Prophet peace be upon him than other ‘ummahatu’l-muminin, and was
bestowed with extraordinary intelligence, and was interested in acquiring
knowledge. As per her narrations, Muhaddithiin recorded two thousand, two
hundred, and ten hadiths on her account regarding the different branches of
Islam. A comparative study of her narrations in the canonical books of hadith
shows that her narrations were contained those pieces of information which
are rarely noticed in the other transmitters’ narrations, like, the description
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of “Illat for the obligation of a provision, the description of abrogation of a
provision, and the important exegesis details like shani nuzil that are the
helping materials in the understanding of the Holy Quran and Prophet’s
Sunnah as well. It is concluded from the study that she was not a wife of the
Prophet peace be upon him or the transmitter of hadiths solely, but she was
also a great mufassira, muhadditha, and faqiha of her time, and was considered
the primary source in fighu'l-hadith among Prophet’s companions. They were
often visiting her on those subjects which were the matter of discussion
among them, and her wording was considered the final as it was noticed in
the discussion of many Islamic provisions. It is also concluded from the
study that she was a great critic of hadiths and played an essential role in the
investigation of the authenticity of the Prophet’s hadiths, even those
companions that had been transmitted more hadiths than her like Abiu
Huraira were visiting her for the attestation of his hadith. She has a scientific
method in the critique of hadiths that paved the way for later muhaddithiin to
introduce a permanent branch of hadith’s sciences named nagdu’l-mutiin. She
criticized several fellow transmitters by comparing their narration with the
Holy Quran, the other authentic hadiths, with the Qiyas al-"Aqli, and the
proven history as discussed with detailed explanatory examples.

Introduction

‘Aisha bint Abi Bakr lived in the house of prophecy and quenched her
thirst for knowledge from the pure source. She was known among the
Prophet’s companions for sharp memory, vast knowledge, scrutinizing of
hadiths, and understanding of the Holy Quran and Sunnah. She spent about
tifty years in the transmission and dissemination of the Prophet’s hadiths and
has the credit of preserving a huge number of sunnan al-fialia of the Prophet
peace be upon him that could not possible for other companions. Her status
among the Prophet’'s companions was acknowledged by her fellow
companions and the successors as well, therefore, she was a source of
referring for them in the understanding and attestation of a hadith as Abi
Musa al-Ash’ari stated that, “never was a hadith unclear to us - the companions of
the Prophet of Allah - and we asked 'Aisha, except that we found some knowledge
concerning it with her”.!

She is considered the most prominent transmitter among the muksirin
al-hadith in Islamic writings because of her narrations that reached more than

1 Muhammad b. Isa at-Tirmizi, Sunan, critical ed. Ibrahim ‘Atwah (Misar: Sharika Maktaba wa
Matba Mustafa al-Babi, 1395/1975), “ Abwabu’l-Manaqib”, 126 (No. 3883).
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two thousand hadiths. It is concluded from a thorough review of her
narrations in the canonical books of hadiths that, most of them she received
directly from the Prophet peace be upon him, besides, they are related to
those subjects that made her notable among other transmitters.?

Her room was the first school of hadith for the scholars and the
students of her time, they were coming there for acquiring knowledge of the
Prophet’s hadiths. Moreover, she was known among her fellows for focusing
on the preserving of the wording of hadiths, therefore, some transmitters
were visiting her for confirming the authenticity of some hadiths. It is
reported in some sources that Abi Huraira was sitting in front of her room
and transmitting several hadiths, then was asking for confirmation. It is
recorded that sometimes she was commenting on his narrations that the
Prophet peace be upon him did not say as you transmitted.

A superficial review of her narrations recorded by muhaddithiin shows
that she was not the source of knowledge for the young generation only, but
she was also the source of elder companions as well, therefore, the number
of her students reached more than three hundred fifty in both generations as
recorded by the biographical lexicons.*

Additionally, the comparison of her narrations with other companions
and ‘ummuhatu’l-muminiin revealed that she played a prominent role in the
transmission and critique of the Prophet’s hadiths that paved the way for
later scholars to investigate and scrutinize the hadiths by following her
method, which is discussed with details in this research article.

1. A Glance on “Aisha’s Biography

She is the daughter of the well-known companion and second
caliphate of Islam Aba Bakr al-Siddique, she was born in the fifth year of the
Prophethood, and has the honor of the third and youngest wife of the
Prophet Muhammad peace be upon him. She is one of those pious Muslims

2 See: Suliman an-Nadwi, Siratu ‘Aisha Ummi’l-Muminin, critical ed. Muhammad Rahmatullah
Hafiz an-Nadw1 (Dimashq: Daru’l-Qalam, 1424/2003), 320-355.

3 See: Muslim b. Hajjaj, Sahih Muslim, critical ed. Muhammad Fu’ad Abdul-Baqi (Beirut: Dar
‘Ihya’ut-Turath al-Arabi, n.d), “Fadhailu’s-Sahaba”, 2493. Abu Bakr b. Abi Khuthima, at-Tarikh
al-Kabir, critical ed. Salah b. Fathi Hilal (al-Qahira: al-Fartiq al-Hadithia li'taba‘ati wa'n-Nashr,
1427/2006), 1/440. Shamsu’d-Din Muhammad b. Ahmad az-Zahabi, Siyar ‘Alam an-Nubald,
critical ed. Shuaib al-Arnatt (Beirut: Muasistu’r-Risala, 1405/1985), 2/607.

4 See: an-Nadwi, Siratu ‘Aisha Ummi’'l-Muminin, 320-355. Ismail b. Kathir, at-Takmil fi'l Jarhi wa't-
Tadil wa Marifatu’s-Thiqat wa’d-Dhuafd wa’l-Majahil, Shadi b. Muhammad (al-Yemen: Markazu'l-
Buhuth wa’d-Dirasat al-Islamia, 1423/ 2011), 4/271-277.
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whose ears have never heard the sound of idolatry and polytheism, and
opened their eyes to Islam as she stated herself, “I had seen my parents
following Islam since 1 attained the age of puberty. Not a day passed but the Prophet
visited us, both in the mornings and evenings” .5

She did not give birth to a child but she was famous with the Kunyah
of ‘Ummi ‘Abdi’llah, which was awarded to her by the Prophet peace be upon
him himself after she complained that, my fellow wives have the Kunyah
except me as Abi Dawiid (d. 275/888) narrated from her on the account of her
nephew Urwa b. az-Zubair that ‘Aisha said: O Prophet of Allah! All my fellow
wives have kunyahs. He said: Give yourself the kunyah by ‘Abdullah, your son -
that is to say, her nephew (her sister’s son). Besides, her name was often
prefixed in the Islamic writings with the title “Ummu’l-Muminin”, “al-
Siddiga”, and “Humaird” .6

She was brought up in a prosperous and educated family, her father
was one of the richest merchants and educated people of Makkah, he was an
expert on ‘llmu’l-Ansab and ancient Arabic poetry, besides, Abii Bakr was
very strict in the education of his children, even after ‘Aisha’s marriage,
whenever he noticed something wrong in her dealing,” attitude, or
irresponsibility in her everyday life, he has been scolded her,? these things

5 See: Muhammad b. Ismail al-Bukhari, al-Jamiu’s-Sahih, critical ed. Muhammad Zuhair b. Nasir
(Beirut: Dar Tawqu'n-Najat, 1422/2001), “Kitabu’s-Salat”, 82 (No. 476). Abu Ali al-Juba‘i, Taqid
al-Muhmal wa Tamizu’l-Mushkil, critical ed. Muhammad Abti’l-Fadhl (al-Mamlaka al-Maghribia,
1418/1997), 606. an-Nadwi, Siratu ‘Aisha Ummi'l-Muminin, 41.

¢ See: Ibn. Sa‘ad, al-Tabaqatu’l-Kubra, critical ed. Muhammad Abdul-Qadar (Beirut: Daru’l-Kutub
al-‘Ilmia, 1410/1990), 8/53. Ibn. Abi Khuthima, at-Tarikh al-Kabir, 3/130. Muhammad b. Hibban,
al-Thigat, critical ed. Muhammad Abdul-Muaid (India: Dairatu’l-Ma‘arif al-‘Uthmania,
1393/1973), 3/332. Ibn. ‘Abdul-Bar, al-Istiab fi Marifati’l-Ashab, critical ed. Ali Muhammad al-
Bajaw1 (Beirut: Daru’l-Jabal, 1412/1992), 3/1250. Ibn. Kathir, at-Takmil fi'l Jarhi wa’t-Tadil, 4/365.
an-Nadwi, Siratu ‘Aisha Ummi’l-Muminin, 27, 37.

7 Abi Dawud narrated on the account of Nu‘man b. Bashir that, “when Abu Bakr asked the
permission of the Prophet to come in, he heard ‘Aisha speaking in a loud voice. So when he entered, he
caught hold of her in order to slap her, and said: Do I see you raising your voice to the Prophet of Allah?
The Prophet began to prevent him and Abii Bakr went out angry. The Prophet said when Abii Bakr went
out: You see I rescued you from the man”. See: Abti Dawid, Sunan, critical ed. Muhamma Mahi'ud-
Din ‘Abdul-Hamid (Beirut: al-Maktabatu’l-Asria, n.d.), “Kitabu’l-*Adab”, 91 (No. 4999).

8 Mulsim narrated on the accound of ‘Aisha that, “we went with the Prophet of Allah on one of his
journeys and when we reached the place Baida’ or Dhat al-jaish, my necklace was broken (and fell
somewhere). The Prophet of Allah along with other people stayed there for searching it. There was neither
any water at that place nor was there any water with them (the companions of the Prophet). Some persons
came to my father Abii Bakr and said: Do you see what Aisha has done? She has detained the Prophet of
Allah and persons accompanying him, and there is neither any water here or with them. So Abii Bakr
came there and the Prophet of Allah was sleeping with his head on my thigh. He (Abii Bakr) said: You
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had a great impact on her personality and education. Later, she tied the knot
with the Prophet peace be upon him, she got the opportunity of education
under the supervision of a person who was sent as a teacher and educator
for mankind, she was blessed with his knowledge directly and honored a
prominent interpreter of the Holy Quran, an expert of hadith literature, and a
great jurist among the Prophet’s companions.

‘Aisha was one of the most intelligent, well-literate, and influential
among her contemporaries. She was not only the center of knowledge for the
female companions after the death of the Prophet, but the male companions
were also benefiting from her knowledge and referring to her in those
subjects which were the matter of discussion among them. She was
interested in the social issues of the Muslim community and was rising her
voice for justice in society as it appears from her struggle for the gissas of
‘Uthman b. ‘Affan after his killing by rebels. She played a pivotal role in the
politics of hijaz after the first and great fitna, and led a bulk of Muslims in the
battle of the camel, demanding the blood of Uthman and justice for his
family. She died on 17t Ramadhan 58/678, Abii Huraira prayed her funeral
prayer, while her nephews Abdullah and Urwa brought down her to the
grave.’

2. “‘Aisha’s Narrations and their Characteristics

‘Aisha is one of the muksirin al-hadith and played an important role in
the transmission of hadith. The reason for her transmission on a large scale is
that she has got the opportunity of spending more time with the Prophet
than other ‘ummahatu’l-muminin, and was bestowed with extraordinary
intelligence, and was interested in learning as well. It is reported that she
was quenching her thirst for knowledge by asking again and again from the
Prophet peace be upon him regarding the verses of the Holy Quran and basic
provisions of Islam. Consequently, muhaddithiin recorded two thousand, two
hundred, and ten hadiths on her account regarding the different branches of
Islam, which have been distinguished by consisting of the details that are
rarely noticed in the narrations of other transmitters. The characteristics of
her narrations with descriptive examples are discussed in the following

have detained the Prophet of Allah and other persons and there is neither water here nor with them. She
("Aisha) said: Abii Bakr scolded me and uttered what Allah wanted him to utter and nudged my hips
with his hand. And there was nothing to prevent me from stirring but for the fact that the Prophet of
Allah was lying upon my thigh”. See: Muslim b. Hajjaj, Sahih Muslim, “Kitabu’l-Haidh”, 367.
9 See: Hakim an-Nisaburi, al-Mustadrak ‘ala al-Sahihain, critical ed. Mustafa Abdul-Qadar (Beirut:
Daru’l-Kutub al-‘Tlmia, 1411/1990), 4/7 (No. 6717). az-Zahabi, Siyar ‘Alam an-Nubala, 2/193.
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lines.
2.1. Describing the ‘Illat of Islamic Provisions

‘Aisha does not narrate the Islamic provision merely but rather she
describes their ‘lllat as well, which helps the followers to understand the
logic behind their obligation. For instance, she is narrating a hadith about the
ghusl (taking bath) for the Jumu’a prayer and describing the logic behind the
Prophet’s encouragement of his companions to take bath before coming to
the mosque on Friday as well. She described various reasons, one of them is
most of the people did not have servants, they were doing their works by
themselves and were coming to the mosque in that condition as Imam al-
Bukhari (d. 256/870) recorded on her account, “the people (mostly) were workers
and they would come for Friday prayer in the same condition, so it was said to them:
If only you were to take a bath” .10

Besides, some of them were coming from a long distance in hot and
dry weather, while wearing woolen garments, which emitted a foul smell
that might be caused of disturbing other worshipers, therefore, the Prophet
peace be upon him requested them to clean themselves on Friday as Imam
Muslim (d. 261/875) reported from her that “the people came for Jumu'a prayer
from their houses in the neighboring villages dressed in woolen garments on which
dust was settled and this emitted a foul smell. A person among them (those who
were dressed so) came to the Prophet of Allah while he was in my house. The
Prophet of Allah said to him: Were you to cleanse yourselves on this day” .11

It is deduced from the study of the aforementioned and similar
narrations regarding other subjects in the canonical books of hadiths that
‘Aisha did not simply narrate the Prophetic hadiths related to the Islamic
provision, she trying to describe the logic behind them as well.’> Moreover,
the mentioned hadiths show that the ‘Illat for the taking bath on Jumu’a
prayer was to remove the stench of dust and sweat to not harm the other
worshipers.

2.2. Describing the Abrogation

The conflict between two hadiths is a matter of discussion among
muhaddithiin and fuqahd’a in the early ages, they introduced a permanent

10 gl-Bukhari, “Kitabu’l-Jumu‘a”, 14 (No. 903).

11 Muslim, “Kitabu’l-Jumu‘a”, 847.

12 See: Ahmad b. Hanbal, Musnad, critical ed. Ahmad Muhammad Shakir, (al-Qahira: Daru’l-
Hadith, 1416/1995), 41/236 (No. 24707). al-Bukhari, “Kitab Manaqibu’l-Ansar”, 45 (No. 3900).
Muslim, “Kitabu’l-Hajj”, (No. 1311)
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branch in the hadith’s sciences named “Mukhtalafu’l-Hadith”, which is
dealing with those narrations that have a conflict with each other, they
described the basic principles of dealing with such narrations, like, the
chronological study of both narrations to find out their dating, that will
help in reaching to the abrogated one, however, it is only possible by
explicating of the Prophet himself or a companion that whichever is ahead
of time or abrogated.?

It is concluded from the study of the canonical books of hadiths that
‘Aisha was an expert in this department, therefore, her narrations were
often contained on the description and details related to the abrogation.
For example, the hadiths related to the subject of nikah al-mut’ah (temporary
marriage) are conflict with each other, some of them indicate that
temporary marriage is permissible,’* and some of them are explicitly
reported its prohibition.’s ‘Aisha is among those transmitters who
discussed this subject and called those permissible narrations abrogated as
Hakim an-Nisaburi (d. 405/1012) recorded that someone asked her about
mut’ah she said: its prohibition and abrogation is in the Holy Quran, “Those
who guard their private parts except their wives or those their right hands possess,
for indeed, they will not be blamed. However, those who seek (sexual pleasure)
beyond that are the transgressors” and a woman in the temporary marriage is
neither a wife nor a slave, therefore, it is not permissible.!6

2.3. Describing the Shani Nuziil

‘Aisha was a prominent exegetist of the Holy Quran. The companions
and successors were often coming towards her for the acquiring of
exegesis of Quranic verses. The reasons behind her deep knowledge of the
Holy Quran were; she grew up with the Holy Quran as she was listening to
it since her childhood from her father, who was a well-known reciter
among the Prophet’s companions, besides, she got the opportunity of
witnessing the revelation that enabled her more to learn the Holy Quran
from the first source directly.

She spent a long time with the Prophet peace be upon him and
memorized every little incident that helps in the understanding and

13 Ibn. as-Salah, Marifat ‘Anwa‘ai’l-Ulum al-Hadith, critical ed. Nuru’d-Din Attr (Beirut: Daru’l-
Fikr, 1406/1986), 277.

14 See: al-Bukhari, “Kitabu'n-Nikah”, 32 (No. 5116, 5117). Muslim, “Kitabu’l-Hajj”, 1217.

15 See: al-Bukhari, “Kitabu’z-Zabaih”, 29 (No. 5523), “Kitabul-Maghazi”, 42 (No. 4216), Muslim,
“Kitabu'n-Nikah”, 1406, 1407.

16 See: Hakim an-Nisaburi, al-Mustadrak, 2/427 (No. 3484).
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exegesis of the Holy Quran, which are called the shani nuzil in the Quranic
sciences that is considered an integral part of the Quranic exegesis. The
‘Aisha’s narrations have the quality of consisting of the shani nuziil, which
are reported and highly ranked by the muhadithiin and muffasirin in their
compilations. For example, ‘Urwa b. az-Zubair narrated that, I said to ‘Aisha,
how do you interpret the statement of Allah: "Verily, Safa and Marwa (i.e.
two mountains at Makkah) are among the symbols of Allah." So it is not harmful
to those who perform the Hajj to the house of Allah or perform the ‘Umra,
to ambulate (Tawaf) between them. In my opinion, it is not sinful for one
not to ambulate between them. ‘Aisha said: Your interpretation is wrong
for as you say, the verse should have been. This verse was revealed in
connection with the Ansir who (during the pre-Islamic period) used to
visit Manat after assuming their Ihram, and it was situated near Qudaid, and
they used to regard it sinful to ambulate between Safi and Marwa after
embracing Islam. When Islam came, they asked Allah's Messenger about it,
whereupon Allah revealed: "Verily, Safd and Marwa (i.e. two mountains at
Makkah) are among the symbols of Allah. So it is not harmful of those who
perform the Hajj of the House (of Allah) or perform the 'Umra, to ambulate
(Tawaf) between them.”1”

To sum up, the narrations of ‘Aisha are consist of such fine points,
which are helpful in the understanding of the Holy Quran and the
Prophet’s sunnah. Therefore, the Islamic scholarship gave great importance
to her narrations on every subject and presented them in the support of
their theories related to the primary and subsidiary provisions.

3. “Aisha and Fiqu'l-Hadith

‘Aisha was the primary source after the death of the Prophet peace be
upon him in the domestic and those personal issues, which supposedly
know better than someone else. There are lots of examples that the
companions referred to her in most crucial subjects like inheritance, shani-
nuzil, shani-wurid, halal, haram, and the subjects related to the personal life
of the Prophet peace be upon him because they acknowledged her
understanding and knowledge.

She had many students among Prophet’s companions and successors,
and every one of them was appreciative of her knowledge and
understanding of the Holy Quran and Sunnah. Her nephew ‘Urwa b. az-Zubair
was one of those, who spared a long time with her to acquire the knowledge.

17 al-Bukhari, “Kitabu’l-Hajj”, 79 (No. 1643). Hakim, al-Mustadrak, 2/297 (No. 3069).
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He admitted that she had an unmatched knowledge of the Holy Quran,
inheritance, history, and ancient Arabic poetry. Whenever there was a
conflict in the understanding of a hadith among companions they were often
going to ‘Aisha and asking her opinion as Abii Musa al-Ash‘ari stated: “never
was a hadith unclear to us - the companions of the Prophet of Allah - and we asked
'Aisha, except that we found some knowledge concerning it with her”.1s

Moreover, she was not a center of learning for the young generation,
the senior companions were also visiting her for acquiring knowledge like
Ibn. Sa‘ad (d. 230/845) recorded on the account of Qabisa b. Ziiwaib, and Hakim
an-Nisaburi on the account of Masriiq that “I witnessed the senior companions
asking ‘Aisha the inheritance issues”.1°

She was bestowed with a sharp memory, and curious nature. She was
asking from the Prophet until her satisfaction as Imam al-Bukhari reported
about the accountability on the day of judgment, and elaborated that
whenever "Aisha heard anything and did not understand, she used to ask
again and again till she understood it completely, as she stated that once the
Prophet peace be upon him said: "Whoever will be called to account (about his
deeds on the Day of Resurrection) will surely be punished.” I said: "Doesn’t Allah
says: "He surely will receive an easy reckoning.” The Prophet peace be upon him
replied, "This means only the presentation of the accounts but whoever will be
argued about his account, will certainly be ruined” .20

This discussion shows eagerness for knowledge, which made her
distinguished among her fellows because as much as she was acquainted
with the personal life of the Prophet peace be upon him and the Holy Quran,
neither the other spouses nor his close companions had any knowledge of it.

4. The Methodology of “‘Aisha in the Critique of Hadiths

The subject of matan criticism is a matter of discussion in Western and
Muslim scholarship. Ignaz Goldziher(d. 1340/1921), Leone Caetani (d.
1354/1935), Gaston Wiet (d. 1391/1971), Sir Syed Ahmad Khan (d. 1316/1898),
Ahmad Amin al-Misr1 (d. 1374/1954), and Ahmad ‘Abdul Mun’am argued that
muhaddithiin did not criticize the mutiun of hadiths like ‘asanid. However, the
dating of matan criticism goes back to the early years of the first century.
There are several companions of the Prophet like Abii Bakr, ‘Umar, ‘Al

18 at-Tirmizi, “Abwabu’l-Manaqib”, 126 (No. 3883).

19 Tbn. Sa‘ad, al-Tabagatu’l-Kubra, critical ed. Muhammad Abdul-Qadar (Beirut: Daru’l-Kutub al-
‘Ilmia, 1410/1990), 2/286. Hakim, al-Mustadrak, 4/12 (No. 6736).

20 g]-Bukhari, “Kitabu’l-Ilam”, 35 (No. 103).
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‘Aisha, and Ibn. ‘Abbas who criticized the circulated mutiin that attributed to
the Prophet peace be upon him in early ages. 2!

It is indisputable fact, that the discussion of hadith’s matan criticism
without ‘Aisha is incompleted because she played a great role in the critique
of hadith, and criticized a huge number of hadiths that are permanently
studied and collected by muhaddithin titled “Istidrakat *Aisha”. az-Zarkashi (d.
794/1392) was the first one who compiled those narrations named “al-‘Ijaba
fi'ma Istadrakathu ‘Aisha ‘ala al-Sahaba” which is considered one of the most
important and collective studies on this subject. Later al-Suyiiti (d. 911/1505)
summarised the compilation of az-Zarkashi and prepared a comprehensive
study named “Ainu’l-Isaba fi'ma Istadrakathu ‘Aisha ‘ala al-Sahaba”. Likewise,
Jihan Rafat Fawzi also compiled a valuable study named “al-Syeda ‘Aisha ve
Tawthiquha I1'l-Sunnah” .

Such scientific studies concluded that it is not more than a claim that
Muslim scholarship did not focus on matan criticism in the early ages like
‘asanid. Muhaddithiin criticized the mutiin and Aisha is a living example of it,
who criticized a huge number of narrations following a unique scientific
method that is going to be discussed as follows.

4.1. Comparison with the Holy Quran

There is no doubt that the Holy Quran and the authentic hadiths have
come from one source, both are the revelation of Allah. Therefore, it is never
possible for any authentic legal text to contradict another text in all respects
so that they cannot be combined at all. al-Shafi’t (d. 204/820) drew attention to
this aspect by explaining that the Sunnah is the interpretation of the Holy
Quran, and the contradiction between both is impossible. al-Ghazali (d.
505/1111) also put a glance on this subject and explicitly stated that there is
no Quran without Sunnah, and there is no Sunnah without Quran, both are
could not separate each other as could not contradict each other. However, if
there is an apparent contradiction between the Holy Quran and hadith, the
hadith would be subjected to the research for finding the reasons that explain
this contradiction as it was the methodology of companions in such

21 See: Ignaz Goldziher, Muslim studies, critical ed. S. M. Stern (London: George Allen & Unwin
LTD, 1971), 3-24. Syed Ahmad Khan, Magalat, (Lahore: Majlis Taraqi ‘Adab, 1404/1984), 1/23-
128. Alam Khan, Ali Kuzudisli. "The Critique of Abul A'la Mawdudi on the Hadith Deniers in
the Indian Subcontinent". Amasya Ilahiyat Dergisi 1/ 14 (June 2020): 81-98. ‘Amar Fattane.
“Hadith Textual Criticism among the Prophet’'s Companions: the Example of ‘Aisha”. at-Tajdid
17/33 (June 2014): 83-118.
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conditions.??

The related studies and the canonical books of hadiths show that the
Prophet’s companions were presenting the hadith into the Holy Quran, and if
there was an apparent contradiction they often questioned the hadith by
transmitter's mistake or lack of accuracy or not transmitting the narration
completely. The prominent hadith’s expert az-Zarkashi recorded about eleven
narrations in his book “al-Ijaba” where ‘Aisha followed this method in the
critique of those hadiths that she heard from other companions. For instance,
Amad b. Hanbal reported on the account of ‘Abdullah b. Abi Mulaikah that “A
daughter of “Uthman b. “Affan died in Makkah and Ibn. “Umar and Ibn. *Abbas
attended her funeral. I was sitting between them and Ibn. "Umar said to ‘Amr b.
“Uthman, who was facing him: why don’t you tell them not to weep? For I heard the
Prophet of Allah says: The deceased is tormented because of his family’s weeping for
him” .23 The same narration is recorded by Imam Muslim with extra details
that Ibn. ‘Abbas described an incident, when 'Umar was wounded, Suhaib
came walling: Alas, for the brother! alas for the companion! "Umar said: O
Suhaib, do you wail for me, whereas the Prophet of Allah said: “The dead
would be punished on account of the lamentation of the members of his family”? Ibn.
'Abbis said: When "Umar died, I made a mention of it to 'Aisha. She said:
“May Allah have mercy upon "Umar! I swear by Allah that the Prophet never said
that Allah would punish the believer because of the weeping of any one of the
members of his family, but he said that Allah would increase the punishment of the
unbeliever because of the weeping of his family over him. She said: The Holy Quran
is enough for you, no bearer of burden will bear another’s a burden”. Thereupon
Ibn. 'Abbas said: Allah is he who has caused laughter and weeping. Ibn. Abi
Mulaika said: By Allah, Ibn. 'Umar said nothing.24

In this hadith, 'Aisha compared the narration of ‘Umar as well as his
understanding of the Holy Quran and concluded that it is not about the
Muslims as ‘Umar understood because no one will punish on the account of
his family’s lamentation as Allah clearly stated in the Holy Quran that, “no
bearer of burden will bear another’s burden”. After questioning the mentioned
hadith, she narrated the actual text of that hadith which indicates that it was
said about the unbelievers that, Allah would increase their punishment

22 Muhammad b. Idris al-Shafi‘i, al-Risala, critical ed. Ahmad Muhammad Shakir (Beirut: Daru’l-
Kutub al-‘Ilmia, n.d), 222-223. Muhammad al-Ghazali, ‘llal wa Adwia, (Misr: Daru’'n-Nahdha,
n.d), 44.

23 Ahmad b. Hanbal, Musnad, 1/388 (No. 290).

24 Muslim, “Kitabu’l-Janaiz”, 928-929.
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because of the weeping of their families over him.

Another example of ‘Aisha’s method of criticism is the narration
reported by Imam al-Bukhari that Masriiq asked her; Did Prophet Muhammad
peace be upon him see his Lord? She said: "What you have said makes my hair
stand on end! whoever tells you that Muhammad saw his Lord, is a liar.” Then she
recited the verse of the Holy Quran: “No vision can grasp him, but his grasp is
over all vision. He is the most courteous well-acquainted with all things. It is not
fitting for a human being that Allah should speak to him except by inspiration or
from behind a veil”. Besides, she explained to the Masriig that “the Prophet did
not see Allah, he saw Gabriel in his true form twice.”?

In the aforementioned hadith, she criticized those who believe that the
Prophet peace be upon him saw his Lord, and supported it with the verse of
the Holy Quran by describing the misunderstanding of the transmitter that
the Prophet saw the Gabriel. However, this method is a matter of discussion
in Muslim scholarship. az-Zarkashi presented a detailed study about it and
concluded that it is not a general principle to present every hadith into the
Holy Quran. The muhaddithiin used it in the investigation of a Khabr wahid.
Whenever a Khabr wahid contradicts the definitive source (Quran), and their
combination is not possible in any way then they questioned the authenticity
of the hadith.?

4.2 Comparison with other Authentic ‘Ahadith

A thorough review of the ‘Aisha’s critical narrations in the canonical
books of hadiths shows that sometimes she used this method in the criticism
of some mutiin transmitted by other fellows. For example, Abii Bakr b. *Abdir-
Rahman b. al-Harith says, "my father and 1 were with Marwan b. al-Hakam at the
time when he was amir of Madina, someone mentioned to him that Abii Huraira
used to say, If someone begins the morning junub, he has broken the fast for that
day”. Marwan said: 1 swear to you, ‘Abdur-Rahman, you must go to the two
‘wmmu’l-muminin, ‘Aisha and ‘Ummi Salama, and ask them about it.

He went to visit ‘“Aisha and T accompanied him. He greeted her and
then said: ‘ummu’l-muminin, we were with Marwan b. al-Hakam and someone
mentioned to him that Abii Huraira used to say that if someone had begun
the morning junub, he had broken the fast for that day. ‘Aisha said: Tt is not
as Abii Huraira says. Abdur-Rahman! Do you dislike what the Prophet of

25 al-Bukhari, “Kitabu't-Tafsir”, 272 (No. 4755).
26 Muhammad b. ‘Abdullah az-Zarkashi, al-Bahru’l-Muhit fi ‘Usil al-Figha, critical ed. ‘Abdul-
Qadar ‘Abdullah (al-Kwait: Wazaratu'l-Awqaf wa’l-Shatin al-Islamia, 1413/1992), 6/263-264.
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Allah used to do?, Abdur-Rahman said: 'no, by Allah. ‘Aisha said: “I bear
witness that the Prophet of Allah, may Allah bless him and grant him peace, used to
get up in the morning junub from intercourse, not a dream, and would then fast for
that day”. %

‘Aisha compared the narration of Abii Huraira with the action of the
Prophet and found it contradicted, thus, she criticised the matan transmitted
by him. Her criticism is valuable because the reported hadith is about
something related to his personal life that she knows better than someone
else.

Another example of ‘Aisha’s criticism through this method is
Muhammad b. al-Muntashir asked Ibn. 'Umar about using perfume when
entering Ihram and he said: If I were to be daubed with tar that would be
dearer to me than that, I mentioned that to ‘Aisha and she said: May Allah
have mercy on Abii Abdur-Rahman. “I used to put perfume on the Prophet of
Allah then he would go around his wives, then enter Ihram in the morning the smell
of perfume coming from him” .28

In this hadith, she compared the narration of Ibn. ‘Umar with what she
witnessed in her accompanying with the Prophet in the performing of
pilgrimage and found it contradicted with the action of the Prophet,
therefore, she questioned the credibility of Ibn. ‘Umar’s narration and his
understanding as well.

4.3. Comparison with Qiyas al-"Aqli

If a hadith contradicts the ‘agal and does not possible its interpretation
it will be put in question by investigating the sanad and matan because the
sharia could not consist of something contradicting agal salim. It was one of
‘Aisha’s methods in the criticism of other companions. It is concluded from
her criticised narrations that if she found any hadith contradicted the ‘aqal,
she questioned its authenticity and the understanding of the transmitter as
well. For example, Imam Muslim recorded on the account of Abii Huraira that
the Prophet peace be upon him said: “A woman, an ass and a dog cut off the
prayer, but something like the back of a saddle guard against that”. When it was
mentioned to ‘Aisha she said: “You have compared us (women) to donkeys and

27 Malik b. ‘Anas, Muwatta, critical ed. Muhammad Mustafa al-*Azami (al-Imarat: Muasisatu’z-
Zayed b. Suliman, 1425/2004), “Kitabu’s-Siyam”, 1017.

28 Muslim, “Kitabu’l-Hajj”, 1192. an-Nisa'l, as-Sunan as-Sughra, critical ed. Abdul-Fattah Aba
Ghudah (Halb: Maktabu’'l-Matbua‘at al-Islamia, 1406/1986), “Kitabu’l-Gusal wa’t-Tayyamum?”,
25 (No. 431).
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dogs. By Allah! I saw the Prophet praying while I used to lie in (my) bed between
him and the Qibla. Whenever I needed something, I disliked to sit and trouble the
Prophet. So, I would slip away by the side of his feet”.?

This critical discussion shows, that ‘Aisha denied the authenticity of
Abii Huraira’s narration using her ‘agal that it contains on the similarity
between women and animals, then she explained the Prophet peace be upon
him was praying at night and I was laying in front of him, which is a piece
of explicit evidence of the weakness of Abii Huraira’s narration because if a
woman could cut off the prayer as he narrated, the Prophet peace be upon
him could order her on the changing of place, but he did not and continued
his prayer.

4.4. Comparison with the Proven History

History is considered one of the most important tools in the
investigation of information, which is used by scholars in proving the
authenticity or fabrication of narration since early ages. ‘Aisha was among
those who used this method in questioning the authenticity of different
hadiths, as Imam Muslim reported on the account of Aswad b. Yazid that, “they
said in ‘Aisha’s presence that 'Ali was appointed by the Prophet peace be upon him
before he died, she said: “When was he appointed? I had been providing support to
him with my chest, or in my lap, he called for a tray, then he fell in my lap and died,
and I did not realize it. So when did he appoint him? "3

‘Aisha resorted to the history that she was present at the time of the
Prophet’s death and noted everything she witnessed carefully, however,
there was not made such discussion about the appointment of “Al7 as caliph
as the people believe.

Another example of this method is the narration of Mujahid that he
and "Urwa b. Zubair entered the mosque and found “Abdullah b. 'Umar sitting
near the apartment of ‘Aisha and the people were observing the forenoon
prayer. We asked him about their prayer, and he said: It is bid'a. Urwa said to
him: O Abii Abdir-Rahman, how many ‘umras did Allah's Prophet perform?
He said: Four ‘umras, one he performed during the month of Rajab. We were
reluctant either to believe him or reject him. We heard the noise of brushing
her teeth by ‘Aisha in her apartment. 'Urwa said: Mother of the believers, are
you not hearing what Abi 'Abdir-Rahman is saying? She said: What is he
saying? Thereupon he said: Ibn. 'Umar states that Allah's Apostle performed

29 Muslim, “Kitabu’s-Salat”, 512.
30 Muslim, “Kitabu’l-Wasiyat”, 1636.
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four ‘umras and one of them during the month of Rajab. Thereupon she
remarked: May Allah have mercy upon Abi 'Abdir-Rahman. Never did
Allah's Prophet perform 'Umra in which he did not accompany him, and he
(Allah's Apostle) never performed ‘umra during the month of Rajab.>!

She proved the mistake of the transmitter by inferring from historical
pieces of information that she witnessed and lived. Ibn. ‘Umar was not the
only one who performed the ‘umara with the Prophet peace be upon him,
there were other companions too like ‘Aisha. As a family member, she knows
better than others that when the Prophet peace be upon him left for ‘umara?
According to her knowledge, he never performed ‘umra in the month of
Rajab.

Conclusion

The study put a glance at ‘Aisha’s biography that she was the daughter
of the second caliph and the younger wife of the Prophet peace be upon him,
besides, she was bestowed with a sharp memory and curious nature that has
been led to her vast knowledge of the Holy Quran and Prophet’s hadith.
Moreover, she was born in Islam and grew up in a house where Islam was
not strange for householders. She was listening to the Holy Quran since
childhood because her father was a famous reciter. Whenever she tied the
knot with the Prophet peace be upon him then got the opportunity of
witnessing the revelation of the Holy Quran. Due to her curious nature, she
was asking for every ambiguous word or verse again and again, and the
Prophet peace be upon him was explaining to her. Based on her knowledge
and closeness to the Prophet peace be upon him she had a distinguished
contribution to the hadith’s sciences among the ‘ummuhatu’l-muminin and
other Prophet’s companions.

It is concluded from the study that she was not a wife of the Prophet
peace be upon him or the transmitter of hadiths solely, but she was also a
great mufassira, muhadditha, and faqiha of her time, and was considered the
primary source in fighu'l-hadith among Prophet’s companions. They were
often visiting her on those subjects which were the matter of discussion
among them, and her wording was considered the final as it was noticed in
the discussion of many Islamic provisions.

A comparative study of her narrations in the canonical books of hadith
shows that her narrations were contained those pieces of information which

31 Muslim, “Kitabu’l-Hajj”, 1255.
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are rarely noticed in the other transmitters’ narrations, like, the description
of “Illat for the obligation of a provision, the description of abrogation of a
provision, and the important exegesis details like shani nuzil that are the
helping materials in the understanding of the Holy Quran and Prophet’s
Sunnah as well.

It is also concluded from the study that she was a great critic of hadiths
and played an essential role in the investigation of the authenticity of the
Prophet’s hadiths, even those companions that had been transmitted more
hadiths than her like Abii Huraira were visiting her for the attestation of his
hadith. She has a scientific method in the critique of hadiths that paved the
way for later muhaddithin to introduce a permanent branch of hadith’s
sciences named naqdu’l-mutiin. She criticized several fellow transmitters by
comparing their narration with the Holy Quran, the other authentic hadiths,
with the Qiyas al-’Aqli, and the proven history as discussed with detailed
explanatory examples.
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Oz

Yazimizda Islam diinyasinda ilahiyat cevrelerinde modernizme cevaben
nostaljik bir soylem olarak One ¢ikan “klasigin geri doniisii” soylemi ele
alinmaktadrr. Bu maksatla oncelikle klasik kavramimin  gelenek tasavvuru
baglaminda nasil bir anlam alanina sahip oldugu arastirilmaktadir. Klasik kavram
bazen tarihsel bir donemi, bazen bir ekol ve 0gretiyi, cogu zaman da kadim dini
disiplinlere ait metinleri nitelemek icin kullanilmaktadir. Giiniimiizde klasik
metinlere yonelik birbiriyle celisen iki tavir dikkat cekmektedir: Klasikci ve tarihselci
yaklasim. Klasik¢i yaklasim, metne iligkin tarihin bir doneminde gecerli oldugunu
varsaydigr anlami dondurarak bugiine tasima gayreti icindedir. Bu yaklasima gore
Islam medeniyetine ait klasik metinler, terciime, edisyon kritik gibi siireclerle
bugiine taginabiliv ve kavranabilir durumdadir. Bu bakimdan klasik¢i yaklagim,
gelenegi tarihte iglevini tiiketmis sinirlt “metin gelenegi” anlamyla kavramaktadir.
Boylece klasik bir metin, nihai, tiimel, metafiziksel ve “diinyasiz” bir anlamla
mukayyet sayilmaktadir. Ote yandan tarihselci yaklastm, metni geleneksel
boyutundan soyutlayarak yanls bilincin bir iiriinii olarak kabul etmektedir. Boylece
tarihselci yaklasim, hem praksis olarak gelenegi, hem de metin gelenegi anlaminda
gelenegi g0z ardi etmektedir. Bu da klasik metin icin perspektife dayali, indirgemeci
ve anakronistik oldugu olciide gegersiz bir anlamin tasarlanmasina yol acmaktadir.
Yazimiz, bu iki yaklasimun klasik bir metnin hem tarihsel anlamini, hem de klasigin
kendisiyle hayatiyetini siirdiirdiigii gelenegin dinamizmini siirdiirmede nigin
bagarili olamayacagin tartismaktadir.

Anahtar Kelimeler: Islam Felsefesi, Klasik Islam Diisiincesi, Klasik,
Gelenek, Praksis, Hermendtik.

Abstract

In this paper, the discourse of “the return of the classical”, which shines out
as a nostalgic discourse in response to modernism in theological circles in the
Islamic world, is examined. To this end, first of all, it is to investigate what kind of
meaning the concept of classical has in the context of tradition. The concept of
classical is sometimes used to describe a historical period, sometimes a school and a
doctrine, and often texts belonging to ancient religious disciplines. Today, two
contradictory approaches to classical texts draw attention: Classicist and historicist
approaches. The classical approach tries to freeze the meaning of the text, which it
assumes to be valid in a period of history, and to bring it to the present. According
to this approach, the classical texts of the Islamic civilization can be carried to the
present and comprehended by processes such as translation, and critical edition. In
this respect, the classical approach grasps tradition in the limited sense of "text
tradition”, which has exhausted its function in history. Thus, a classical text is
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considered to have an ultimate, universal, metaphysical, and "worldless” meaning.
On the other hand, the historicist approach abstracts the text from its traditional
dimension and accepts it as a product of false consciousness. Thus, the historicist
approach ignores both traditions as praxis and tradition as text tradition. This leads
to the design of an invalid meaning for the classical text to the extent that it is
perspectivist, reductionist and anachronistic. This paper discusses why these two
approaches cannot be successful in maintaining both the historical meaning of a
classical text and the dynamism of the tradition through which the classics keep
alive.

Keywords: Islamic Philosophy, Classical Islamic Thought, Classics,
Tradition, Praxis, Hermeneutics.

Extended Summary

An attempt to think about the concept of classical must first of all not
lose sight of the essential qualities of the texts that take the title of classical.
Perhaps the most important feature of classical texts is the ability, which we
can summarize as "permanence”, to address beyond its age and context.
Another feature of the classic is its normativity, in the sense that it is firstly a
criterion among works in its class. However, the normative nature of the
classical means that it has an ethical and political authority over the actions
of its interlocutors beyond this epistemic meaning. In this respect, the
classical, which expresses criticism of reality, corresponds to a horizon that
points to the (ideal) situation for its reader. If we pay attention, these basic
qualities of the classical play a decisive role in the existential relationship it
establishes with tradition. It can even be said that it establishes a reciprocal,
circular, dialogical relationship with the classical tradition.

In this paper, we deal with the problems of two general approaches to
the classical, the classicalist and the historicist, which emerged in the
modern period. The most important of these problems is that both
approaches neglect the founding relationship of the tradition with the
classics. The classicist approach, by attributing a universal and unchanging
meaning to the classical text, designs this meaning as a panoptic perspective
that establishes interpretative authority over tradition and increasingly
today. On the other hand, the historicist approach ignores the phenomenon
of tradition both with the dimension of primary praxis corresponding to the
experience of "linguistic existence in the world" and with the dimension of
written text tradition. However, if the classical text is to be understood, it
cannot be understood without grasping the tradition it belongs to and
joining that tradition with its practical dimension. Although the concept of
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tradition is understood as a text tradition at first glance, it actually has a
more comprehensive meaning, as in the conception of tradition in
hermeneutic philosophy. Based on the thoughts of Heidegger and Gadamer,
tradition is understood as praxis with an ontological-historical character
acting on the ground of language. The continuity of the reader's relationship
with the classics cannot be limited to the fact that the objective and possible
meanings of the text are intelligible to the reader. On the other hand, the
reader has to approach the text with authentic questions based on his
historicity.

The normativity of the classics does not simply mean that they have
such a ultimateness that they cancel the continuity of thought after them. On
the contrary, a classical text has an "incomplete" and "openness-to-future"
dimension that will provoke subsequent intellectual attempts. Moreover, a
tradition can develop an efficient reflection upon itself through a
reinterpretation of the classics. Classicist and historicist reading styles
generally correspond to "ultimate" and "reductionist” readings that objectify
the classical text by placing it at the center of the investigation process. A
hermeneutic effort to be carried out based on the classics should be preferred
instead of this view, which directly addresses the existence of the text and
considers it as "basic". If “the return of the classical" and "revival of the
traditions" are aimed, this can only be possible by thinking "with the
classics" on our practical problems.

Giris

Bu yazida gilintimiizde ozellikle ¢agdas Islam diisiincesi cevresinde
gelenek ile modernizm gerilimi baglaminda siirekli giincellenen
sOylemlerden biri olarak “klasigin geri doniisii” sorunu analiz edilmektedir.
Bazen “’kesf-i kadim’in 6nemi”, bazen “yeni/modern olamin tekinsizligi”,
bazen gelecege duyulan giivensizligin karsisinda teo-politik bir signak
arayisinin sonucu olarak 6ne ¢ikan bir soylemdir “klasigin geri doniisii.”
Kamusal alanda hususen gelenek vurgusunun klasik vurgusuyla at bagi
gittigini, gelenege duyulan nostaljik bir 6zlem duygusunun klasik eserlere
yonelik toptanci bir hosgorii ve saygiyr davet etti§ini gozlemleriz. Bu
sOylemin son yillarda giiclenmesinin ardinda yiikselen popiiler bir “tarih ve
kimlik bilinci"nin yaninda, degisik diizeylerde kendi olumsalligmi ve
rasyonelligini insa eden arayis i¢indeki bir “tarihsel bilincin” varligi da
asikardr.

Bunun sarih bir gostergesi olarak gelenegin, dolayisiyla klasiklerin
geri dontistinden sz edildigini, zira tam olarak tarihsel bir bilincin geregi
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olarak gelenegin ve klasigin artik “simdi ve burada” mevcut olmadigimnin
farkinda olundugunu belirlemeliyiz. Bu farkindalik, hakikatle yiizlesme ve
onu kabullenme anlaminda sorgulama siirecinde bireye ve mensubiyet
duydugu epistemik cemaatlere daha agik bir zemin sunmaktadir. Esas
sorun, tam da bu noktada yani klasigin bugiine ve simdiye ait olmadigini,
tarihsel bir varlik olduguna iliskin yargiy1 kesinledikten sonra bas
gostermektedir. Klasigin ait oldugu ge¢mis zamandan bugiine yeniden
tasinmasinin gergek ¢ikis yolu kabul edilmesi, problemli bir “klasigin geri
dontisii” soylemini zorunlu olarak dogurmaktadir. Klasiklerin boylece
“tarih icinde” ve mekansallastirilan zaman kompartimanlar1 arasinda
tasinabilir nesneler olarak algilanmasi, mevcut klasik ve 6tesindeki gelenek
mefhumlarinin nasil kavrandigini tartismayi gerekli kilmaktadar.

1.Gelenek Tasavvuru Baglaminda Klasik

Klasik kavrami, anlam boyutlarn farkli kullamimlarla siirekli
genislemekle birlikte tam da “klasik olan”in dogasina muvafik bigimde
evvelemirde ilk kelime anlamlarma referansla anlasilmasi gereken bir
kavramdir. Latince “classicus” kelimesi, “list siniflara, seckinlere ait olan”
anlamimna gelmektedir.! Seckin bir azinhgm kiiltiirline ait bir eserin
taninmasinda ayirici vasif olarak kullanilan “klasik” kavrami, 19. ytizyilda
Bat1 kiiltiirtinde belirli bir donemi temsil eden “biiyiik eser” anlaminda
kullanilmaya baglanmigtir. Bugiin ise biz klasik kavramini popiiler edebi
anlaminin yaninda daha gii¢lii ve daha kompleks anlam igerigine sahip
medeniyet, gelenek, tarih, ekol gibi kavramlarla iliskisi iizerinden ele almaya
egilimliyiz. Fakat dikkatimizi ¢eken husus, bugin kullandigimiz
anlamlariyla klasik kavrami, bu unsurlardan her biriyle kurucu anlam
iliskisine sahip olmasi agisindan niianslarla zenginlesmis bicimde karsimiza
cikmaktadir.

Bu bakimdan s6zgelimi klasiklerle iliskisi baglaminda gelenek olgusu,
¢ogu zaman zamansal olarak birbirine ulanmis klasiklerden olusmus bir
zincir metaforuyla tasvir edilmektedir. Klasik vasfi verilen her eser ve
zaman dilimi, kendisinden daha biiyiik bir kadim yapiya atifla belirgin
kilinmaktadir. Dolayisiyla gelenegin degisen anlamlarina gore kismen klasik
kavrammin da anlami degismektedir: Gelenegi bir kurum veya ekol

! Romal1 yazar Aulus Gellius'un ortaya koydugu bu anlam, Roma toplumsal diizeninde yiiksek
smiflar ile alt siniflar arasinda var olan cari bir ayrima; seckin azinlig: ifade eden “classicus” ile
kitleleri temsil eden “proletarius” ayrimina dayanmaktadir. W. B. Fleischmann, “Classicism”,
The New Princeton Encyclopedia of Poetry and Poetics iginde, ed. Alex Preminger, T. V. F. Brogan,
(New Jersey: Princeton University Press, 1993), 215.
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baglamimnda somutlasan yahut kiilte doniiserek metinlesmis bir otorite
olarak mi tanumliyoruz? Birbirine bagli bicimde gelisen, i¢ baglantilari
sayesinde anlamli hale gelen metinler ve klasikler silsilesi olarak mu tarif
ediyoruz? Yoksa gelenek, irfani (tradisyonel) ekollerde anlasildig1 sekliyle
zamanlar ve mekanlar Gtesinde bitimsiz bir anlam kaynag: olarak varlig
bilinen, ancak belirli gostergeler yoluyla kendisi hakkinda kismi bilgiye
sahip olabildigimiz bir hikmet (bilgelik, sophia) yolu olarak mu
anlagilmalidir? Ozellikle din ile iligkisi baglaminda gelenek, daha “6zcii”
farkli tanimlamalara ve anlasilma tarzlarma agikken, “klasik” somut bir
varlik hiiviyetini tasimasi itibariyle daha belirgin bir cismaniyete sahip
goriinmektedir. Bu da klasigin temelde yazili bir kanona yahut metinler
kiilliyatina (corpus) atifla anlasilmasindan kaynaklanir. Bu baglamda klasik
kavramimin yaygin anlamlarindan birinin geleneksel egitim miifredatindaki
metinlerin yazim ve 6gretiminde yerlesik hale gelen, bir yaklagimin kendine
has tezahiir bi¢imi olarak belirli bir yazma ve iiretme tarzinun (style) ifadesi
oldugunu da hatirlayalim.

Oncelikle klasik olanin zamanla kalicilik vasfini iizerinde tasiyan bir
eser, metin yahut yapiya karsilik geldigini ifade edebiliriz. Boylece en
temelde klasikler, “konjonktiirel olan1 asan ve siradan olandan farkhilasan
eserler”? olarak goriilebilir. Bu anlamda klasik, 6zellikle metinler tizerinden
diistiniirsek, mekansal agidan yatay bir yaygmhga ve yerlesiklik ozelligine
sahiptir. Belirli bir cografi bolgede otoriteye sahip ontolojik ve epistemolojik
bir “kaynak” olarak kabul edilmistir. Kaynak olusundan dolay serh, hasiye
gibi {iretim bigimleriyle tesekkiil eden yorumlar1 etrafinda temerkiiz
etmesinin yaninda igsel bir biitiinliik ve “tutarhhik” &zelligini tasir. Ote
yandan mekénsal anlamda var olan bu yayginhgmn yaminda klasigin
zamansal bir siireklilik 6zelligini de tagimas: gerekli sayilmusgtir.

Burada gelenegin hayatiyetini siirdiirmesinde klasiklerin ikili bir
roliinden s6z edebiliriz: {lkin klasik, muhatab1 olan bireyi ve onun zaman
bilincinin  stirekliligini bicimlendirmeye etki eder. Ayrica bu bireyin
zamansalligindan gelecege sizma girisiminde bulunur ve kaliciligim
stirdiirme ¢abasmi izhar eder. Bunun bir 6rnegi olarak “mimari klasikler,
hem icinde yasamilan mekani yeniden sekillendirme, hem de bu
sekillendirmeye zamani asan bir siireklilik kazandirma ¢abasi sonucunda
ortaya ¢ikarlar.”? Boylece klasik ile birey arasinda dairevi bir anlam iliskisi

2 Ahmet Davutoglu, “Medeniyetler Arasi Etkilesim ve Klasikler”, ed. H. Ozkan, N. Ardig, A.
Arly, Klasigi Yeniden Diisiinmek, (1stanbu1: Klasik Yayinlari, 2007), 17.
3 Davutoglu, “Medeniyetler Arasi Etkilesim ve Klasikler”, 17.
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kurulmus olur. Klasik, bireye hayatin anlamina ve gelecekte ne yapmasi
gerektigine iliskin ipuglar1 ve isaretler sunarken, birey de klasigi daima
yeniden yorumlayarak onun gelecek kusaklara intikaline yardimeci olur.

[slam diisiince gelenegi penceresinden baktigimizda muhtelif
disiplinlerde hem bir iiretim ve yazim tarzi (style) olarak, hem de metinsel
boyutuyla klasik kavrammin varhigim strdiirdiigiinii gozlemleriz. Bu
anlamda tefsir, fikih, kelam, tasavvuf gibi disiplinler hem kendine 6zgii
bicimde “klasiklesmis” diisiinme ve {iretme tarzlarina sahiptir, hem de
“klasik” olarak tavsif edilecek kurucu biiyiik metinleri biinyesinde
barindirir. Burada neyin klasik olarak isimlendirilmesi gerektigiyle ilgili
daha temel birtakim sorular sorulabilir: Dinsel metinler yalnizca belirli bir
kiiltiir ve medeniyete aidiyetleri kesinlenmis metinler olmalar1 sebebiyle
acaba “klasik” olarak degerlendirilebilir mi? Cografi bir bolgeyi ve muayyen
bir insanlar toplulugunu muhatap kabul eden metinler, sadece muhataplar:
icin klasik olmalar1 durumunda “evrensellik” iddialarini siirdiirebilirler mi?
Bu agidan evrensellik ve klasik olus arasinda kurulan iliski bir uyum ve
miitekabiliyet iligkisi midir, yoksa metnin baglamsallif1 ile evrensellik
iddias1 arasinda bir gerilim s6z konusu mudur?

2.Klasik Metne ‘Klasikgi’ ve “Tarihselci’ Yaklasimin Analizi

Dile getirdigimiz bu sorular1 analiz etmeden Once sodyle genel bir
tespitte bulunabiliriz: Islam diisiincesi klasikleriyle ilgili temel sorun,
kanaatimizce, bu eserlerin klasik oluslarinin anlami {izerine disiiniilmemis
olmasidir. Bir bagka sekilde ifade edecek olursak, s6z konusu eserler
kiilliyatinin Islam toplumunun bugiinii ve gelecegi icin tasidigi anlam,
savunmact retoriklerin Otesinde yeterince arastirilmis degildir. Bu
noksanlifin temelinde Dipesh Chakrabarty’'nin Bati dis1 diisiince
geleneklerine genelleyerek kastettigi anlamda simdi ve burada varligim
hissettiren “canli” (alive) bir diisiince geleneginin olmamasi yatmaktadir.
Zira klasik diisiiniirlerimizle, Avrupali/Batili gelenek iginde yer alan
diistiniirlerin fikirlerinin incelenmesinde oldugu gibi, zamansal mesafeyi
agsarak kendi cagimiza ait diisiiniirlermis gibi sdylesemiyoruz. Genellikle
tarihsel tez ve arastirmalarin muteber mevzuu olan klasik metin yahut
figiirlerle kendi sorunlarimizdan hareketle ciddi bir tartismaya giremiyoruz.
Yine Chakrabarty’nin isaret ettigi gibi, klasiklerde miindemig olan kusatict
metafizik gercevenin pratik tezahiirleri, toplumun giindelik yasantisma ve
kiiltiirel geleneklere sinmis bicimde ontik anlamini muhafaza ediyor olabilir.
Fakat bu durum, klasik metin ve mefhumlar1 “giinlimiiz igin elestirel
(critical) bir diisiincenin kaynagi olarak kullanabilecek talim ve terbiyeye
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sahip oldugumuz” anlamina gelmemektedir.* Bunun yerine genel hatlariyla
halihazirda ilahiyat cevrelerinde Kklasiklere iliskin ©6ne ¢ikan cari
yaklagimlarin iki ana baslhikta toparlanacagini sdyleyebiliriz: Klasikci ve
tarihselci yaklasim. Klasik bir metne yonelen muhtelif okuma bigimleri,
genellikle bu iki kutup arasinda salinmaktadir. Bu yaklasimlardan ilki olan
Klasikgi/gelenekgi tavir, klasik olamu statik, degismez metafizik kiireye ve
kavramlar dizgesine sahip bir metinler kiilliyat1 (corpus) olarak tasavvur
eder. Klasik her bir metnin kendi disiplini ve konusu baglaminda
haritalandirilmis gelenek zemininde ‘nihai’ bir metne karsilik geldigi kabul
edilir ve bdylece klasik olarak tavsif edilen metinlerin tarihin smirli/belirli
bir alanina aidiyetleri kesinlenir. Bir baska deyisle, klasik sifatinin tahakkuk
edebilecegi tarihsel donemin kronolojik ¢izgisi belirsizlestirilerek tarih tistii
bir anlam halesi i¢inde kusatilir. Dolayisiyla klasik, tiimel bir vasfa sahip
olur ve gelecege yonelik olarak, kuskusuz mevcut yorumlarinin da
katkisiyla kurgulanan, ortiilii bir otorite ve tahakkiim siirecini baslatir.

Bu anlamda klasik¢i yaklasim, klasik mefhumuyla ait oldugu
zamandan gelecege “tasinacak”, hatta “yiiklenecek” hazir bir anlamlar
kiimesini varsayar. Mezkir klasigin {iretildigi donem icinde metinlestirilen
tekil bir anlam1 yani yorumu, zamanlar-iistii bir yapisal model olarak kabul
edilecektir. Klasigin tahakkiimii dedigimiz sey, tam da burada devreye
girer: Bir heykelin yalnizca bir perspektiften bakildiginda sanatsal degerinin
yahut anlaminin idrak edilebilecegi yargisinin kurallastirildigin diistinelim.
Bu kural, nasil ki s6z konusu heykelin farkli perspektiflerden tiiretilebilecek
muhtemel sanatsal anlamlarmi yok sayiyor ve ona atfedilen tek bir anlami
ve degeri mutlaklastirtyorsa, klasik¢i de mezkiir klasik eserin salt tekil
anlamini  “tiimellestirerek” savunmaktadir. Klasigin geri doniisii de,
klasik¢inin goziinde, klasigin bu sonradan kurgulanmis tiimel anlamimin -
bagta kendi tarihselli§i olmak iizere- biitiin zamanlar {izerindeki degismez
otoritesi ve egemenligi anlamma gelmektedir.

Klasikgi i¢in klasik olan “olmasi gereken, normatif, kanonik, hakikat
ve tarihsel siireklilik” boyutlarryla anlamhdir.> Zira klasik icerdigi hakikatin
normatiflik cagris1 ve teklifi sebebiyle evrensellik niteligine sahiptir. Hem
iiretim tarzi, tislubu ve bigimsel 6zellikleri sebebiyle belirli bir alanda 6zgiin
kabul edilmesinden, hem de yerine baska bir metnin/yapmin ikame

* Dipesh Chakrabarty, Provincializing Europe: Postcolonial Thought and Historical Difference,
(Princeton: Princeton University Press, 2000), 5-6.

5 Burhanettin Tatar, “Normatifligin ve Tarihselligin Diyalektigi”, ed. H. Ozkan, N. Ardig, A.
Arly, Klasigi Yeniden Diisiinmek, (1stanbu1: Klasik Yayinlari, 2007), 39.
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edilemezliginden dolay1 “ideal” vasfini deruhte eder. Belirli bir rasyonellik
diizleminden hareketle kurulan hiyerarsik bir metinler silsilesinin parcas:
oldugundan dolay1 “akli” bir diizenin, bir sistemin gostergesidir. Ait oldugu
biitiiniin vazgegilmez bir parcasidir ve bir par¢a olarak o sistemli biitiinii
yetkin bir ornek olarak temsil edebilmesinin yaninda daima ait oldugu
biitiine (disipline, ekole, kanona) atifta bulunarak kendi Kklasikligini
perginler.

Burada klasik kavraminin zorunlu olarak asli kaynagina ve tabiatina
bagli bir hiyerarsik diizeni ve aidiyet duydugu degerler yelpazesi
baglaminda seckinci bir tutumu gerektirdigini soyleyebilir miyiz?
“Classicus” kavraminin kok anlamlarindan biri, “belli bir simifa ait olan”
seklindeydi ve “klasifikasyon” kavrami da “belirli bir Olgiite gore tasnif
etme” anlamini tagimaktadir. Islam diisiincesindeki klasik algist da bizatihi
bu diisiince yapisinin temel karakteristik niteligi olarak hiyerarsik tarzda
bi¢cimlenen metafiziksel sistemin yansimasi seklinde insa edilmistir. Klasik
metafizik, hiyerarsiyi varhgm olusumuyla baglantilandirarak soyut bir
diisiince ilkesine doniistiirmiistii. Klasik metafizigin varliklar hiyerarsisi
Ogretisi (meratibu’l-viicud) bu ilkenin olgularin epistemolojik insasina giiglii
bir yansimasi olarak degerlendirilebilir.

Klasik Islam diisiincesine yonelik gegmisten bugiine yapilan tasnif
denemeleri de bu anlamda “akli” bir hiyerarsiyi dikkate alir. Bu
aklilik/rasyonellik niteligi, kuskusuz teolojik mesruiyete sahip belirli bir
rasyonalite ve baglamsal bir epistemolojik diizen cergevesinde
gerceklesmektedir. Bu acidan 6rnegin kelam ilminin rasyonellik ve tasnif
oOlgiitleri ile tasavvuf ilminin rasyonellik ve tasnif Olgiitleri birbirinden
farklilasabilmektedir. Hiyerarsik tasnif c¢abalar1 olarak geleneksel ilim
tasniflerini (meratibu’l-ulum, tasnifu’l-ulum) gézden gecirmek, klasiklerin ait
oldugu rasyonellige referansla sekillenen kendine 6zgii perspektivizmleri
gostermesi bakimindan yararhdir.6 Klasik¢i yaklasim, bu ilim tasniflerinin
tesekkiil siireclerinin baglamsal (etik, politik, teolojik) birtakim ilgilerle tayin
edildigini goz ardi etmekte, bu tasnifleri sabit ve mahfuz bir ‘Islami 6z'iin
her hal ve sartta ayniyla vuku bulacak bir yansimasi olarak kabul
etmektedir.

6 flimler tasnifi konusunda genis bilgi icin su kitaba bakilabilir: Osman Bakar, Islam
Diisiincesinde Ilimlerin Tasnifi, gev. Ahmet Capku, (Istanbul: Insan Yayinlari, 2012). Yine felsefi
ve dini iki farkli gelenegin ilimler tasnifi ¢abasinin siirekliligini inceleyen su makale, kavramsal
arka plan tafsilatiyla betimlemesi agisindan dikkat gekicidir: Omer Tiirker, “Islam
Diistincesinde ilimler Tasnifi”, Sosyoloji Dergisi, 22 (2011), 533-556.
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Dikkat edilirse simdiye kadar analiz ettigimiz klasikg¢i yaklagimin asli
karakterini belirleyen husus, gelenek nosyonunu biiyiik 6l¢lide teorik ve
metinsel boyutuyla 6ne ¢ikan ideal bir anlam ¢ercevesinde kabul etmesidir
denebilir. Gelenek, yazili metinlerden olusmus nesnel bir birikim olarak
tasavvur edilmekte, bu da en temelde tarihsel 6znelerin ontolojik-tarihsel
boyutuna tekabiil eden gelenegin praksis boyutunun ilk bakista goz ardi
edildigini gostermektedir. Oysa metin gelenegi, dilsel karakteriyle tebariiz
eden gelenegin siirekliliginin gostergesi kabul edilebilecek nesnel bir
boyutuna karsilik gelmektedir. Klasik bir eserin tesekkiilii, tarih icinde
yorumlanarak nakledilmesi, b&ylece giderek kendine 0Ozgii bir anlam
halesine sahip olmasi siiregleri, yalnizca metin gelenegiyle mukayyet ve
anlasilabilir siirecler degildir. Aksine hem metnin kendini gosterdigi
ortamin antropolojik temellerini yani gecerli insan ve toplum tasavvurlarini,
hem de yorumlarinin ortaya ¢iktig1 tarihsel vasatin baglamsal boyutlarmi
anlamak igin gelenek mefhumunun daha kapsamli ve ontolojik bir
kavrayisina ihtiyag duymaktayiz.

Klasik olsun olmasin bir metinle yiizlesme, baska ontolojik
karsilasmalar gibi giindelik hayatin icinde tecriibe ettigimiz dil temelli bir
hadisedir. Bir baska ifadeyle, bir metne yonelme, basta dilsel referanslarimiz
olmak {iizere icinde bulundugumuz sartlardan hareketle tasarladigimiz
pratik bir ilgiden kaynaklanir. Kelimeler ve kavramlar diizeyinde mezkir
metin lizerine diisiinme, bu anlamda kendi hakikat tecriibemizden hareketle
icra ettigimiz hermendtik siirecin bir pargasidir. Daha genel anlamda bu
siire¢, dil icerisinde mevcudiyet kazanan varliklar olmamiz bakimindan
bitimsiz bir insa faaliyeti olarak diinyada olus tecriibemizin biitiiniinii temsil
etmektedir” Bu baglamda hermenétik acidan gelenek, dogrudan kars
karsiya kaldigimiz ve haricine ¢ikamadigimiz bir tecriibe olarak dil
zemininde icra edilen® dinamik, dairevi ve iliskisel karaktere sahip bir
tatbikat anlamina gelmektedir. Bir bagka deyisle, “gelenek, salt reflektif
(dolayl1) ¢abanin gerisinde duran ve ona hayat veren bir ortak pratik iletisim

7“...Dil, bizim 6znel diistincelerimizi, arzularimizi ve bireysel varliklarimizi 6nceleyecek
sekilde bir praksis alani olarak mevcuttur. Burada praksis, ortak bir diinyaya sahip olmay1 ve
bu diinya iginde dilin gercekligini yani kendi varligimizi agiga ¢ikarmayi ifade eder.”
Burhanettin Tatar, “Nostalji ve Utopya Arasinda Gelenek Sorunu”, Bilimname, 6/3 (2004), 13.

8 Dili bir iletisim vasitasi olmasinin Stesinde anlayan Gadamer’e gore, dilin hakiki 6z iletisim
siirecinde agiga ¢ikar. Werner G. Jeanrond, Theological Hermeneutics: Developments and
Significance, (London: MacMillan, 1991), 66. “Varliklarin biitiinliigiiyle irtibath olan dil vasati,
insanin sinirly, tarihsel yapisinin kendisiyle ve diinyayla baglantisini kurabilir yalnizca.” Hans-
Georg Gadamer, Truth and Method, ¢ev. Joel Weinsheimer, Donald G. Marshall, (London:
Continuum, 2006), 454.
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stirecidir.”® Bu perspektiften hareketle metin gelenegi, betimledigimiz bu
“praksis olarak gelenek” olgusunun tezahiir bigimlerinden yalmizca biri
sayilabilir. Bu ¢ogu zaman ele avuca gelmez, kavranmasi gii¢ kaotik
praksisin diizene kavusmus rasyonel bir tasarimi olarak kendini gosterir.
Metin gelenegi bir nevi praksis olarak gelenegin kendi {izerine reflektif
hareketinin sonucunda ortaya ¢ikan entelektiiel bir uzanimidar.

Kanaatimizce klasigin ve kendisiyle diyalektik iligki icinde anlam
kazandigr gelenek mefhumunun metafiziksel bir tarzda anlasiimasmin
temelinde metin gelenegiyle smirlandirilarak diistintilmesi yatmaktadir. Bu
agidan klasikgi yaklasima egilimli biri, ahlaki ve siyasi boyutlariyla bir anit
bi¢ciminde tasvir edilen ge¢misteki ideal diizene Ozlem duymakta, bu
ylizden idealize ettigi donemi kusursuz bigimde “gosteren” bir metnin
bugiine transferini hedeflemektedir. Yani ¢ikis noktasi olarak metni
belirlemekte, metinden hareketle donemin praksisini anlamlandirmaya
calismaktadir. Bu agidan 6zlem duyulan sey, gecmiste yasanan kavranmasi
glic ve ¢cok boyutlu praksisin yerine huzur ve istikrar imgeleriyle resmedilen
cennet tablosundan parlak bir enstantanenin ikamesidir.!

Tarihin belirli bir dénemine konumlandirilan ve dénemler arasinda
kolaylikla taginabildigi varsayilan bir metin olarak klasik, Fred Dallmayr'm
deyisiyle “miizelik unsurlar’a benzemektedir. Bu durum ayni zamanda
klasik¢inin ait oldugu psiko-sosyal ¢evrede yeni diinyanmn sorular
karsisinda ice kapanma tavrina yol agmaktadir. Kiiltiirel acidan yalitilmis ve
steril gettolarin olusmasi, “teorik tutarlilik alanina yahut bu klasiklerin
egemen oldugu tarihi ge¢mise siginma tepkisi”nden neget eder.!! Klasiklerin
geri doniisii soylemi, ironik karakteriyle, bugiiniin modern “murdar” hali
icindeki bizlere muhtesem bir ge¢misi ima etmekte, boylece gelenegin
kurgusal cazibesiyle yonlendirilen romantik tavirlara yol agmaktadir.

Sayet gercekten alaninda “otorite” kabul edilen ve ihtiva ettigi
soru(n)lar tizerine daha derinlikli, sofistike kitaplarm yazilamadig1 metinlere
klasik deniliyorsa, s6z konusu klasikligin bir tiir statikligi besledigi,
diisiincenin canhiligmin oniinde somut bir engel anlamma geldigi
sOylenebilir mi? Oysa klasik, ait oldugu gelenek siirdiiriilmek isteniyorsa
kendisinin ardili olan diisiinceyi tahrik eden “tamamlanmamis” bir metin

9 Tatar, “Nostalji ve Utopya Arasinda Gelenek Sorunu”, 10.

10 “Yeniden kurucu nostaljik i¢in ge¢mis, bugiin agisindan bir degere sahiptir; ge¢mis bir siire
degil, kusursuz bir enstantanedir.” Svetlana Boym, Nostaljinin Gelecegi, cev. Ferit Burak Aydar,
(Istanbul: Metis Yayinlari, 2009), 87.

11 Davutoglu, “Medeniyetler Aras: Etkilesim ve Klasikler”, 29.
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niteligini tagimal1 degil midir? Kanaatimizce metnin kendi icinde “son sozii
sOyledigi” ifadesiyle soylemsel anlamda bir tiir “nihailik” iddiasin1 tasiyor
olmas: bile siiregi olacak bir diisiince faaliyetinin hareketsiz kilmmasmi
yahut kotiirtimlestirilmesini inta¢ etmez. Zira “sinir” mefhumunun stirekli
kendi Gtesini isaret etmesi gibi, “nihailik” iddiasin1 tasiyan metin de siirekli
meydan okumalar, elestiriler ve baska “nihailik” iddialari igin fiilen mesru
bir alan acar. Klasik, ait oldugu gelenek ve medeniyetin kendi iizerine
refleksiyonunu sorulariyla besleyen acik bir “kaynak” hiikmiindedir. Sayet
bir gelenek ve mensuplari, kendi gilincel sorunlarmni kendi klasikleri
lizerinden tartisamiyorsa, mezkir klasiklerin omriiniin tiikendigi, esasen
boylece miizelik dokunulmaz ve kirilgan wunsurlara doniistiikleri
sOylenebilir.

Klasik¢i yaklasimin karsisinda konumlandirabilecegimiz tarihselci
yaklasim ise modern olanin ge¢misin diinyast {izerinde kagmilmaz
iisttinltigiine ve aksiyolojik otoritesine dayanan radikal bir tutuma karsilik
gelmektedir. Ozetle tarihselcilik, klasikleri ait olduklari gelenekten
soyutlayarak siireklilik boyutunu temin eden tarihle bagini kopartir. Klasik
metin, tarihselci yaklagim tarafindan stireklili§i olmayan tarihsel bir
mevcudiyet olmasi bakimindan “yaraticilik, bireysellik, gli¢, Ozgiirliik,
deha” gibi eserin biricikligini vurgulayan kavramlar egliginde indirgemeci
bir yontemle incelenir. Klasik, yalnizca gegmise dair nesnel bir belge olarak
anlamhidir ve bugilin icin ¢oktan normatifligini yitirmis arkaik bir
rasyonaliteyi temsil etmektedir. Goriildiigii gibi klasikci yaklasim ile
tarihselci yaklagimin temel farki, klasiklerin igerdigi rasyonellik anlatisinin
ve normatifligin bugiiniin diinyasinda gegerli olup olmadigi noktasinda
diigiimlenmektedir. Tarihselci yaklagim, klasigin sundugu rasyonellikten
uzaklastigimizi, onu zamansal olarak “geride” biraktigimizi (kuskusuz
ilerleme ya da keskin degisimlere olan inanciyla paralel bigimde)
savunurken, klasikg¢i yaklagim ise zaman ve mekani asacak diizeyde gercek
rasyonelligi ancak klasiklerde bulacagimiz iddiasindadir. Burada klasiklerin
normatifliginin ne anlama geldigi tizerinde yeniden durmak gerekir.
Normatiflik, ne klasik¢ilerin soyledigi gibi bugiin de sabit anlamiyla
varolusunu siirdiiren klasik bir doneme yahut metne aittir, ne de
tarihselcilerin soyledigi gibi tarihte kalmis eski bir dénemin yahut metnin
karakteristigidir.

Klasik bir metnin normatif olusu, en yalin iki sekilde anlasilabilir:
[lkin bir metin, gelecek zamana agiklik anlaminda insai boyutuyla
muhataplar igin praksis alaninda kurucu bir soz hiiviyetini tagiyorsa,
normatif bir karaktere sahiptir ve dogal olarak stireklilik iddiasi1 da tagir.
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Ikincil anlamiyla klasik bir metnin normatif olusu ise, mevcudiyetiyle diger
metinler arasinda ve ait oldugu gelenek iginde 6zgiin ve ayiric farklara
sahip olusu ile tezahiir eder. Bir disiplin ya da ekoliin temsil giicii yiiksek bir
ornegi olmasmin yaninda, diger metinlerin kiymeti icin tayin edici bir 6l¢iit
olarak degerlendirilmesi, klasige normatif vasfini temin eder.

Klasiklerin normatifligini hukuk bilincinin 6tesinde anlamak igin, en
basta klasiklerin, “varlik ve bilincimizin farkli seslere, tecriibelere ve
diisinme tarzlarma agik kalabilmesine imkan saglayan kaynaklar
olduklarmi fark etmek” gerekir.!? Kutsal metinler ve onlarm yorumsal siiregi
kabul edilebilecek muhtelif dini ilim geleneklerine ait eserler, etik ve estetik
bilincimizi gekillendiren normatif metinler olduklar1 igin evrensellik
iddiasina sahiptir. Zira kendi gelenekleri cercevesinde mezk{ir metinler,
gecmisten bugiine uzanan siirecte siirekli bir etkiye sahip olarak
miintesiplerinin zaman ve mekan idraklerini dogrudan sekillendirmektedir.
Ustelik dini metinler, Gadamer’in deyisiyle klasik olan tarihsel
varligin/olusun genel karakteristigine sahiptir. Bu da “zamanin akintisi
icinde muhafaza etme” 6zelligidir.!?

“Klasigin geri dontisii” sOyleminde klasik ile muhatab1 arasindaki
iliski, ¢ogu zaman statik, ¢izgisel ve tek yonlii otoriter bir iliski olarak
tasavvur edilir. Oysa klasigin bir parcas: oldugu kiiltiirel gelenek ile iliskiye
gecme “bir ezberleme, taklit etme ya da yeniden iiretme siireci” degil, “aktif
bir 6grenme ve doniistiirme siirecidir.”'* Gelenekle her karsilasma, ancak
klasik bir metinle yiizlesme yahut sosyolojik bir olaya dahil olma gibi
fenomenal bir boyut iizerinden gergeklesebilir. Boyle bir karsilasma
tecritbesi “metin” ile “tarihselligimiz” arasinda bir gerilim igerir. Bu
anlamda metinle kurdugumuz iligki, pozitif bir iligki olmanin &tesinde
onceden tasarlanamayan yeni imkan alanlari ve sorulara yol ag¢gmasi
bakimindan belirsizligin iirettigi bir gerilimi besler. “Gelenek, salt bir
stireklilik degil, klasiklerin burada ve simdi bize sordugu bazen ‘zor’
sorularla canlandirilan gegmis ile simdi arasinda stirgit bir gerilimdir.”!5
Baska bir yoniiyle ise klasik, kendi otonomisi ve kudretiyle mubhtelif
belirleme ve smirlandirmalara itiraz eden bir karaktere sahiptir. Ama bir

12 Tatar, “Normatifligin ve Tarihselligin Diyalektigi”, 41.

13 Hans- Georg Gadamer, Hakikat ve Yontem, cilt 2, gev. Hiisamettin Arslan, Ismail Yavuzcan
(istanbul: Paradigma Yayinlari, 2009), 38.

14 Brian Fay, Cagdas Sosyal Bilimler Felsefesi, gev. Ismail Tiirkmen ( Istanbul: Ayrint: Yayinlari,
2012), 93.

15 Alan R. How, “Hermeneutics and the ‘Classic’ Problem in the Human Sciences”, History of the
Human Sciences 24/3 (2011) 21.
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yandan kendi tarihselligimiz i¢cinden bizimle konusmaya yani yoruma da
agtktir. Burada metin ile tarihselligimiz arasinda beliren irtibat, diyalojik
niteligi haiz olmasimu “ufuklarmn kaynasmasi” ile saglar. Gadamer’in
ifadesiyle, “anlamamiz/kavrayisimiz daima o diinyaya da ait oldugumuzun
ve buna mukabil eserin de bizim diinyamiza ait oldugunun bilinciyle
hareket eder.”16 Klasigi salt epistemik degil, aym zamanda estetik, etik gibi
insan tecriibesini yansitan farkli ontolojik siireclerin iginde yeniden
yorumlayan (yahut mevcut yorumu esneten ve daraltan) toplum igi
aktorlerdir. Yine Gadamer’in isaret ettigi gibi, klasik metinler farkli zaman
ve mekanlar arasinda seyahat etme imtiyazmna sahip olduklar: i¢in “gezgin
metin” (travelling text) ifadesiyle tasvir edilmektedir. Boylesi bir metin igin
yazarin niyeti ve metnin igeriginin mutlak belirleyen olmadig1
sOylenmelidir. Metnin anlam cergevesi, okurun tarihselliinden hareketle
metne yonelttigi sorulara cevap verebildigi i¢in hareketli bir gercevedir.
“Her donem bu ‘gezgin metni” kendi normlarindan, kiiltiirel degerlerinden,
sosyo-ekonomik kosullarindan ve mekansal gercekliginden hareketle
anlamlandirir.”??  Klasik ile tarihsel biling sahibi insanin verimli bir
diyalogu, Kklasigin praksis temelli yeniden yorumlanmasi sayesinde
gerceklesir. “Bugiinde yasayan bizler... belli bir tinsel donanim altindayizdir
ve gecmise yonelttigimiz bakis daima kendi tinsel donanimimizin damgasirn
tasir.” Bu yiizden bizler tarihsel mevcudiyete sahip olan klasige kendi
tarihselligimizin ilgi ve tasarilariyla egiliriz ve gecmisi kendimize gore
yeniden inga ederek yorumlariz.1s

Geldigimiz noktada klasikgi ve tarihselci okuma bigimlerinin, bizatihi
okuma ediminin metin ile simdi arasinda gerceklesen Ozgiir hareketini
smurlayici bir islev {istlendigini daha sarih olarak gorebilmekteyiz. Burada
iki farkli1 okuma edimi arasinda, “klasigi okumak” ile “klasik ile okumak”
ifadeleriyle Ozetleyebilecegimiz asli bir ayrima isaret edebiliriz. “Klasigi
okuma” ifadesi, metni nesnel bakisla merkeze koyan ve giincel ilgileriyle
metni yargilayan “nihai” ve “indirgemeci” okuma bicimlerini ifade
etmektedir. Bu baglamda tarihselci yaklasimin sorunlarindan bir digeri
kendini gostermektedir: Kisaca bu sorun, klasigin sayesinde bugiine kadar
hayatiyetini stirdiirdiigii gelenek vasatinin dikkate alinmamasindan
kaynaklanir. Bu agidan klasik bir metnin (6rnegin Gazzali'nin Tehafiit'tiniin)

16 Gadamer, Hakikat ve Yontem, cilt 2, 40.

17 Alsayed M. Aly Ismail, Hermeneutics and the Problem of Translating Traditional Arabic Texts,
(Newcastle: Cambridge Scholars Publishing, 2017), 91.

18 Dogan Ozlem, “'Tin Bilimlerine Giris'in Yiiziincii Yili ve Dilthey”, Metinlerle Hermeneutik
Dersleri I iginde, (istanbul: Notos Kitap, 2012), 74-5.
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ve zorunlu olarak igerdigi temel goriislerin, yanhg bir bilincin iiriini
oldugunu savunmakta, boylece tarihsel-ontolojik karakteriyle beliren
praksis boyutu bir tarafa, hem muayyen bir yorumun {iretilmesi icin nesnel
kosullar1 hazirlayan metin geleneginin mevcudiyetini, hem de metnin
konjonktiirel anlam ve iglevini gormezden gelmektedir.!” Bunun alternatifi
olan “klasik ile okuma” ise klasigi kendi giincel sorularimizla yorumlama
imkanmi vurgulamakta, boylece tiimel ve {istenci bir okuma hatasim
bertaraf etme sansimi sunmaktadir. Halihazirda okuma ediminin degisen
cogulcu tarzlari, aym: zamanda tasavvur edilen “klasiklerin doniisii”
projesinin tek bir modelinin icrasindan ziyade farkh diizeylerde gerceklesme
imkanlarma isaret eder. Bu anlamda kendi varolus gerekgesi olarak
gelenekten kopamayacaginin farkinda olan ama diger yandan kendi
tarihselliginin {irettigi sorular1 sormaktan vazge¢meyen her tekil okuma,
“klasik ile okuma” i¢in kendinde bir imkan olarak iyi bir baslangi¢ noktasi
kabul edilebilir.

Ayrica klasik ile okuma, bize daima klasigi anlamanin asli diizeyde
gerekli sartlarindan biri olarak gelenek, ekol, kanon gibi tesekkiilleri
hatirlatmaktadir. Muhtemeldir ki, klasiklerin geleneksel okumalar: iizerine
yapilacak derinlikli arastirma ve incelemeler, mezk{ir okumalarin klasiklerin
dinamik bir yeniden yorumlanmast oldugunu gosterecektir. Islam diisiince
gelenegi agisindan serh ve hasiye tarzi bilimsel {iretimin incelenmesi, bu
anlamda klasigin farkli perspektiflerden muhtemel yorumsalliklara agik
dinamik yapisini ele verme potansiyelini tagimaktadir.?0

Ote yandan bugiin Islam diisiincesinin klasikleri tekrar giindeme
gelirken terciime, edisyon kritik, sadelestirme, transliterasyon tiiriinden
yontemlerin kullanilmasi, kugkusuz dogrudan bu yontemlerin sahihligi
lizerine yontemsel bir tartismaya agiktir?! Sozgelimi bugiin klasikle

19 fslam diisiincesinde Gazzali ve “klasik” metni Tehafiit'iin oynadig1 baskin role dair sarkiyatct
ve modernist birtakim yaklagimlarin ortaya koyduklar: tektipgi ve pragmatik yorumlama
bicimlerinde tasvir etmeye ¢alistigimiz soruna iligkin agik 6rnekler bulunabilir. Bu baglamda
Carl Eduard Sachau, Roger Arnaldez, Kiki Kennedy-Day, Ernest Renan, Semseddin Giinaltay
gibi isimlerin Gazzali yorumlarina bakilabilir.

20 Hermenétik ve fslam diisiincesinde dne gikan metin iiretim bicimleri arasindaki iligkiye dair
iki yaz1 i¢in bkz. Jaroslav Stetkevych, “Arabic Hermeneutical Terminology: Paradox and the
Production of Meaning”, Journal of Near Eastern Studies 48/2 (1989), 81-96. Omer Ozkan,
“Hermeneutik ve Klasik Metin Serhi”, The Journal of Academic Social Science Studies 4/1 (2011), 65-
73.

21 Alsayed M. Aly Ismail'in Hermeneutics and the Problem of Translating Traditional Arabic Texts
baslikl1 kitab1, yazarin niyeti tartismasindan anlamsal miitekabiliyet sorununa, hermenétik
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ylizlesirken, terciimenin herhangi bir klasik eserin tarihsel niteligini ne
oOlctide temsil edebilecegi, yine klasik metnin ger¢ek anlaminin terciimesinin
ne kadar miimkiin oldugu biciminde hermenétik geviri sorunlar1 kendini
gosterecektir. Sahih terciimenin imkam baglaminda yapilan bir aragtirma,
bir klasigin terciimesinin ayni eser olmayacagmi, kendi tarihselligi icinde
adeta yeni bir eserin yeniden viicuda getirildigini belirleyecektir. Tiim bu
stirecler okur icin mevcut gelenege eklemlenmeyi saglamakta, bu acidan
klasik bir metin ve ait oldugu gelenek icin bir nevi yeniden canlanma (ihya)
anlamina gelmektedir.

Sonug¢

Sonug olarak, “klasiklerin geri doniisii” sOylemini klasik¢i veya
tarihselci yaklasimla paralel olarak degerlendirmenin o6tesinde, klasik ve
gelenek mefthumlarina iliskin kavrayisimizi bu mefhumlarin pratik ve dilsel
karakterine dikkat cekerek derinlestirmek ve boyutlandirmak gerektigi
ortaya ¢ikmaktadir. Klasikler iizerine daha dinamik ve ¢ogul okumalarin,
ancak gelenegin kendi igerisinde farkl sesler barmndiran bir “akis” oldugu
gerceginin tespitiyle ortaya c¢ikabileceginin altini ¢izmeliyiz. Her ne kadar
zamanla gelenek igindeki seslerden biri ya da birkagi, diger sesleri bastirmig
ve praksis boyutu oOrtiilerek daha teorik bir karaktere biiriinmiis olsa da
klasik metinlerin muhtariyeti ve giliniimiizde mevcudiyetlerini bize giiclii
bigimde hissettirmeleri, Islam diisiincesinde canli bir “pratik felsefe” icin
onemli bir kapi acabilecekleri seklinde yorumlanabilir. Islam diisiincesi
klasikler {izerinden yeniden anlagilmak isteniyorsa, klasiklerin tekil ve
tarihsel belirli yorumlarmi tiimellestirmek ve oldugu sekliyle bugiine
transfer etmek yerine klasikleri kendi tarihselli§imizin {irettigi sorular
baglaminda okuma ve yorumlamanin  imkanlarmi  arastirmak
durumundayiz. Klasiklerin normatifligi yani baglayicihgi ve otoritesi de
kendini ancak boyle ele verir: Kendi tarihselligimiz iginde yiizlestigimiz
klasikler bize kendi diinyamizin anlamini sunarlar.

cevirinin imkanindan baglamin tarihselligi ile metnin ilahiligi arasindaki gerilime kadar
mubhtelif sorunlar: analiz etmesi agisindan bu konuda 6nemli bir girisimdir.
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Endiiliislii Ebd Ishak el-Ilbiri ve Ziihd Siirleri®

Oz

Bu arastirmamn konusu, Omriiniin biiyiik bir kismumi Endiiliis siyas?
tarihinin kirilma donemlerinden biri olan Miiliikii’t-tavdif doneminde gecirmis olan
Ebit Ishdk el-Ilbiri'nin hayati ve ziihd siirleridir. Ebil Ishdk el-Ilbiri'nin Endiiliis
ziihd siirinin gelismesinde ve miistakil bir sanat haline getirilmesinde biiyiik katkist
olmustur. el-llbiri, edebiyat tarihcileri tarafindan Arap edebiyatinda ziihd tiirii
kasideler nazmetmede en biiyiik otoritelerden biri olarak kabul edilmistir. Z&hid bir
kisilige sahip olan el-Ilbiri, fikih ve hadis alaninda dlim bir zat olup Endiiliis idari
teskilatinda farklr gorevler de iistlenmistir. el-lbiri'nin divinimda basta ziihd olmak
iizere mersiye, medih, fahr, hiciv gibi ¢cesitli konulara ait siirler bulunmakla birlikte
o, edebi cevreler tarafindan daha cok soylemis oldugu ziihd temalr siirleri ile
tanmmmnugtir. Diinya hayatinn faniligi, ihtiyarlik, 6liim, nefsi kinama, giinahlardan
pismanlik, tévbe, Allah’tn rahmetini iimit etme, kabirlerden ve ge¢mis milletlerden
ibret alma, ahiret hayati, takva, ibadet ve ilme tesvik etme gibi konular el-1Ibirt'nin
ziihd temali siirlerinde en cok deginilen hususlart olusturmugstur.

Anahtar Kelimeler: Arap dili, Endiiliis, Ebii Ishik el-Ilbiri, Siir, Ziihd.
Abstract

The subject of this research is the life and ascetic poems of Ebil Ishak Al-lbiri,
who spent most of his life in the period of Muluku't-tawaif, one of the breaking
periods of Andalusian political history. Ebii Ishdk Al-Ilbiri had a great contribution
in the development of Andalusian ascetic poetry and making it an independent art.
Al- 1lbiri had been accepted by literary historians as one of the greatest authorities in
writing ascetic odes in Arabic literature. Al- Ilbiri, who has an ascetic personality, is
a scholar in the field of figh and hadith, and he also took on different duties in the
Andalusian administrative organization. Although there are poems on various
subjects such as piety, elegy, praise meth, self-praise, and satire in Al-1lbirl’s diwin,
he is mostly known by the literary circles for his piety-themed poems. The finiteness
of worldly life, old age, death, self-condemnation, regret for sins, repentance, hoping
for the mercy of God, taking lessons from the graves and past nations, the life of the
hereafter, taqwa, encouraging worship and knowledge have been constituted the
most mentioned issues in Al-1lbiri’s ascetic poems.

* Bu calisma “Endiiliislii Eb(i Ishak el-ilbiri ve Divani1” baslikli doktora tezi esas alinarak
hazirlanmigtir. / This study has been prepared based on the doctoral thesis titled "The
Andalusian Abu Ishak al-Ilbiri and his Divan".
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Keywords: The Arabic language, Andalusia, Ebil Ishak Al-Ilbiri, Poetry,
Asceticism.

Extended Summary

Andalusia is the name of the geography that played an important role
in the transfer of Islamic civilization to the West. Muslims built a great and
dazzling civilization in Andalusia during their domination, which lasted for
nearly eight centuries. Andalusian civilization in a time period when the
West lived in the Middle Ages; in addition to being the carrier of science,
culture, art and literature, it has also become a lamp that illuminates its
surroundings with the light it receives from them. This civilization, which
was formed by the tolerance of the followers of more than one ethnicity and
religion under the leadership of Muslims, has become the center of attraction
of the West and the East.

Undoubtedly, literature has been one of the main elements of the
Andalusian civilization. The Arabs, under the influence of the extraordinary
natural beauties of this new geography they migrated, have revealed many
unique examples of poetry that exists in their nature in these lands. They
contributed to ancient Arabic poetry by developing different types of poetry
such as muwassah and zajal, in addition to reciting poetry in all of the
poetry themes such as ghazal, medih, satire, elegy, fahr, zuhd, which are
common poetry types in the East.

One of the most important themes of Arabic poetry was the poetry of
asceticism, whose roots date back to the pre-Islamic period of Ignorance.
Andalusian poets wrote poems that did not lag behind their colleagues in
the East in the field of asceticism, and sometimes even surpassed them.
Many poets in Andalusia sang poetry in the field of asceticism. One of them
is Ebti Ishak Al-IIbiri, who was not only one of the most important ascetic
poets of his time, but also influenced the ascetic poetry that developed in
Andalusia in the following periods and was a source of inspiration for many
poets who came after him in the field of asceticism.

The historical period in which the poet lived is one of the breaking
periods in the political history of Andalusia and has an unstable appearance
from a political point of view. Despite many political and social negativities
in Andalusia during this period, Arabic language and poetry experienced
one of the peak periods in this process. Ebi Ishak Al-Ilbiri, who has an
ascetic personality, was interested in figh and hadith, and most of them
wrote poems with the theme of asceticism. Al-Ilbiri was introduced to

410



¢ Gifad 22 (Temmuz/July 2022/2) | Dr. Kenan Yeniceli

poetry at an early age by narrating his teacher's poems. The poet is accepted
by literary circles as one of the important figures of Andalusian literature. In
addition to his personal characteristics, the political and social conditions of
the period in which he lived were influential in the poet's reciting ascetic
poems. The content of the poetry of asceticism, which mostly has a quality of
guidance, advice and wisdom; in general, he created topics such as
abandoning the adornments of the ephemeral world, encouraging people to
serve God with righteous deeds, taking lessons from previous tribes and
nations, death and the life of the hereafter. With his zuhd-themed poem:s,
Eb(i Ishak el-TIbiri both reminded those who pursue the worldly life of the
transience of the world and the hereafter, and encouraged them to worship
God in line with the purposes of creation. His poems have been a relief for
those whose hearts are narrowed by the troubles they have been through,
and a warning for those who are indulged in the pleasures of the world.

Al-Ilbirl's poems have received the attention and importance they
deserve in terms of being widespread and narrated among people. His
poems were not only limited to Granada, where he spent most of his life, but
also circulated in other cities of Andalusia, even in different geographies of
the Islamic world, beyond Andalusia. The information that his poems were
narrated in the city of Shilb in Andalusia and in Egypt are mentioned by the
main sources. In addition, the fact that Andalusians are passionate about
memorizing Al-Ilbirl's poems is among the recorded information on this
issue. Some teachers even encouraged their students to memorize Al-Ilbiri's
poems due to the literary quality and importance of his poetry.

The masses addressed by Al-Ilbiri's zuhd poems, which he wrote with
a great literary talent, have distinguished the poet's language as fluency,
simplicity, clarity and avoiding the use of garib words, since they represent
the general society. In addition, since many of his poems contain aims such
as guiding people, giving them advice and giving advice, the language of his
poem is similar to the language used by preachers and orators. The
reflection of this language in his odes, which are on a line between poetry
and prose, is clearly seen by the use of easy words that are known by
everyone.

At the beginning of the issues that make Al-Ilbiri's ascetic poems
effective in the eyes of his addressees, comes the lofty values that he has
taken in words and meaning from the Qur'an and hadith, which are the
main sources of the religion of Islam. Al-Ilbiri recited many poems inspired
by the Qur'an and hadith in terms of wording and meaning. This situation
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has added beauty and richness to his style by making the poet's expression
strong in his ascetic poems, which have a religious character.

Giris

Ebti Ishak el-llbirinin hayatim gegirdigi dénem Endiiliis tarihi
acisindan oldukca Onemlidir. el-ilbiri, Endiiliis siyasi tarihinin kritik
siiregleri olan her biri digerinden farkli ii¢ ayr1 siyasi dénemi yasamustir. flk
olarak el-Hacib Muhammed b. Ebi Amir (6. 392/1002) ile baglayip ogullari ile
devam eden ve otuz yildan fazla siiren Amiriler Dénemi'ni (976-1008),
Emevi Hilafeti'nin yikilmasiyla sonuglanan ikinci “Biiytiik Fitne” (1009-1031)

slirecini ve bu donemin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan ve Endiiliis tarihinde
“Miiltikii't-Tavaif” olarak adlandirilan (1031-1090) donemi idrak etmistir.

Eb Ishak el-flbiri'nin yasadig1 bu tarihi dénemler, Endiiliis tarihgileri
tarafindan ¢ogunlukla kaos ve diizensizlikle nitelenmekte olup politik
acgidan istikrarsiz bir goriiniimdedir. Zira bu siireglerde Endiiliisliiler siyasi
tarihlerinde ve sosyal hayatlarinda pek ¢ok hadiseye tanik olmuslar ve
onemli degisimleri yasamislardir. Tarihi kaynaklarda belirtildigi {izere
Endilis'te Miultkii't-tavaif doneminde, Endiiliis Emevi Devleti'nin
yikilmasindan sonra irili ufakl yirmi civarinda emirlik kurulmustur. Bu
emirlikleri idare eden yoneticiler; liiks saraylar insa etme, eglence, ilim ve
edebiyat meclisleri olusturma, sarkici kadinlar ve cariyeler edinme gibi
hususlarda adeta birbirleriyle yarisa girmislerdir. Bu dénemde Endiiliis’te
sarki, dans, musiki, icki ve israf gibi birtakim olumsuzluklarin giderek
arttig1 ve insanlarin dini degerlerden uzaklasmaya bagladi1 Endiiliis tarihi
ile ilgili bilgileri aktaran temel kaynaklarda zikredilmektedir. Bu durumun
bir sonucu olarak toplumun belli kesimlerinde biitiin bu yaganan
olumsuzluklara kars1 bir tepki olusmaya baslamistir. Fakih, alim ve sairler
sOylemis olduklar1 ziihd siirleriyle bu kesimlerin adeta sesi olmuslardir. Ebii
Ishak el-ilbiri bu siirecte irsad, vaaz ve nasihat niteliginde anlamlar iceren
siirler sdylemek suretiyle toplumun islahi igin gayret gosteren ziihd
sairlerinin baginda gelmektedir.

1. Eba ishak el-ilbiri’nin Hayat1
1.1. Ad1 ve Kiinyesi

Sairin adi kaynaklarda Ibrahim b. Mestd b. Sa‘id et-Tiicibi olarak
gecmektedir.! Diger kaynaklardan fakli olarak Ibnii’'l-Ebbar (6. 658/1260),

1 Ebii’l-Fazl ‘Iyaz b. Mfisa b. ‘Iyaz el-Yahsubi el-Kadi ‘Iyaz, Tertibii’l-meddrik ve takribii’l-mesalik
li-ma‘rifeti a’ldmi mezhebi Malik, thk. Said Ahmed A’rab, (Fas: Matba‘atu Fudale, 1983), 8/162;
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dedesinin adimn1 4»-(Sa’d) olarak vermistir.2 Kiinyesi Ebfi Ishak olup el-Tlbiri
olarak taninmaktadir.’

EbG Ishak el-ilbiri’nin kabile nisbesi et-Tiicibi, cografi nisbesi ise
dogdugu yer olan Endiiliis’iin giineyinde yer alan Ilbire’ye nispetle el-
fIbir?’dir.* Buna gore nesebi ve kiinyesiyle birlikte sairin tam ad1, Ebéi Ishak
Ibrahim b. Mes'id b. Sa‘id et-Tiicibi el-llbiri'dir.

1.2. Dogum Yeri ve Tarihi

A_AS

Tabakat ve teracim kitaplarnin miiellifleri EbG Ishak el-flbiri’yi
Hisnii'l-Ukab’a, {lbire’'ye ve Girnata’ya nisbet etmislerdir.’ ibn Sa‘id el-
Magribl (6. 685/1286), sairin Hisnii'l-'Ukab’dan olup isminin Girnata’da
meshur oldugunu kaydetmektedir.® Ebii Ishak el-Tlbiri'nin Divdn’in1 tahkik
eden Muhammed Ridvan ed-Daye de aym dogrultuda, el-ilbiri’nin Hisnii'l-
“Ukab ehlinden olup burada dogdugunu zikretmektedir.” Sevki Dayf da
sairin Ilbire civarinda yer alan Hisnii'l“Ukab ehlinden oldugunu
soylemektedir.®  Abdiilmiin‘im el-Himyeri (6. 727/1327), sairin Ilbire
ehlinden oldugunu sdylemektedir.” Ibnii’l-Ebbar ise Ebli Ishak el-llbiri'nin
Girnata ehlinden oldugunu nakletmektedir.!® ez-Zehebi (6. 748/1348) de

Eb(i Ca’fer Ahmed b. Yahya b. ‘Amire ed-Dabbi, Bugyetii’l-miiltemis fi tdrthi ricdli ehli’l-Endeliis,
thk. Ibrahim el-Ebyari, (Kahire ve Liibnan: Daru’l-Kitabi'l-Misri ve Daru’l-Kitabi’l-Liibnani,
1989), 1/274; Ebi'l-Hasen Naruddin Ali b. Mésa b. Muhammed b. ‘Abdilmelik b. Sa‘id el-
Magribi, el-Mugrib fi hule’l-Magrib, thk. Sevki Dayf, (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 1955), 2/132;
Hayruddin ez-Zirikli, el-A‘ldm, (Liibnan: Daru’l-Ilm li'l-Melayin, 1986), 1/73.

2 Eb{i “‘Abdilldh Muhammed b. ‘Abdillah el-Kudai Ibnii’l-Ebbar, et-Tekmile li-kitdbi’s-sila, thk.
Begsar ‘Avvad Ma'ruf, (Tunus: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2011), 1/247; Emilio Garsia Gémez, Ma’‘a
Su’ardi’l-Endeliis ve’l-Miitenebbi, Arapgaya c¢ev. et-Tahir Ahmed Mekki, (Kahire: Daru’l-
Fikri'l’Arabi, 2004), 110.

3 bnii’1-Ebbar, et-Tekmile li-kitabi's-sila, 1/247.

4 Muhammed Hasen Kacce, Mahattit Endeliisiyye dirdsit fi't-tdrih ve’l-edeb ve’l-fenni’l-Endeliisi,
(Cidde: ed-Daru’s-Su‘tdiyye, 1985), 156; Gdmez, Ma‘a Su‘ardi’l-Endeliis, 87; Muhammed Ridvan
ed-Daye, Fi'l-Edebi’l-Endeliisi, (Dimagk: Daru’l-Fikr, 2000), 85; Muhammed Siiveysi, “EbQ Ishak
el-1biri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/170.

5 Ebi Ishak el-TIbiri el-Endeliisi, Divanu Ebi Ishdk el-Ilbiri el-Endeliisi, thk. Muhammed Ridvan ed-
Daye, (Suriye: Daru’l-Fikr, 1991), 7.

6 fbn Said el- Magribi, el-Mugrib fi hule’l-Magrib, 2/132.

7 el-1Ibiri, Divanu Ebi Ishak el-Ilbiri, 7.

8 Sevki Dayf, Tarthu'l-edebi’l-’ Arabi -‘asru’d-diivel ve'l-imdrdti’l-Endeliis-, (Kahire: Daru’l-Ma‘arif,
1989), 353.

9 Ebli ‘Abdillah Muhammed b. ‘Abdilldh b. ‘Abdilmiin‘im el-Himyeri, er-Ravzii'l-mitir f
haberi'l-aktdr, thk. Thsan ‘Abbas, (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1984), 28.

10 {bniv’1-Ebbar, et-Tekmile li-kitdbi's-sila, 1/247.
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Térthu’'l-Isléam adli eserinde, Eb{i Ishak el-ilbiri’nin Girnata ehlinden olup el-
[Ibiri olarak tamindigin1 aktarmaktadur.!!

Sairin Hisnii'lUkab, Ilbire ve Girnata gibi {i¢ farkli yere nisbet
edilmesi her ne kadar bir belirsizlige isaret ediyormus gibi goriinse de
ashinda bu yerler arasinda uzun mesafeler olmayip bunlarin hepsi, flbire
olarak adlandirilan tek bir bélgenin icinde yer almaktadir.'? el-lbir,
yukarida isimlerini zikretti§imiz yerlerin her birinde kisa veya uzun bir
zaman ikamet etmis olup hayatinin bir kismini buralarda gegirmistir.!®
Biitiin bunlarla birlikte meghur olan goriis, sairin {Ibire’ye nisbet edilmesidir.
Bu yiizden dogdugu sehre nisbetle el-Ilbiri olarak lakaplandirilmigtir.!

el-lbiri'nin hayatini konu edinen tabakat ve teracim kitaplari dogum
tarihini tam olarak tespit edememislerdir. Bununla birlikte kaynaklar, onun
399/1008 yilinda vefat eden ibn Ebi Zemenin'den ders aldigini, hadis
rivayet edip hocasinin kitaplari ve siirlerini rivayet ettigini nakletmektedir.!®
Bu durumdan hareketle cagdas arastirmacilardan biri olan Mewvsil atii
su’ardi’l-Endeliis adli eserin miiellifi, el-IIbiri’nin meshur Tiicib kabilesine
mensup asil bir Arap aileden h. IV. yiizyilin son ¢eyreginin baslarinda
dogmus olabilecegine ihtimal vermektedir.!® el-llbiri'nin divaninin
muhakkiki Muhammed Ridvan ed-Daye de ayni dogrultuda sairin dogum
tarihi olarak h. 375 yilim1 kaydetmektedir.”” Bazi arastirmacilar ise el-
flbirinin h. IV. yiizyiln sonlarinda dogdugunu sdylemektedir.!8 Ispanyol
sarkiyatgi Gémez ise el-Ilbirinin m. X. yiizyilin sonlar1 olan 990 yilinda
dogdugunu varsaymaktadir.!”

o7

Yukarida bilgiler dogrultusunda her ne kadar Ebti Ishak el-TIbiri’nin

11 Semsiiddin Ebéi ‘Abdillih Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tarthu'l-Islim ve
vefeydtii’l-mesdhir ve'l-a’ldm, thk. Bessar ‘Avvad Ma‘ruf, (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2003),
10/127.

12 *Abdurrahman b. Osman b. ‘Abdilaziz el-Hiileyl, Ebii Ishak el-Ilbiri Haydtuhii ve Si‘ruhil (Riyad:
Camiatii’l-imdm Muhammed b. Su‘tid el-Islamiyye, Kiilliyyetii'l-Liigati'l-Arabiyye, Yiiksek
Lisans Tezi, 1407/1987), 47.

13 el-Hiileyl, Ebii Ishék el-1lbiri Haydtuhii ve Si‘ruhd, 47.

14 Gémez, Ma’a Su‘ardi’l-Endeliis, 87; Kacce, Mahattdt Endeliisiyye, 156; el-Hiileyl, Ebi} Ishék el-IIbiri
Hayadtuhii ve Si‘ruhit, 47.

15 bnii’'l-Ebbar, et-Tekmile li-kitdbi’s-sila, 1/247; Stiveysi, “Ebli Ishak el-ilbiri”, 10/170.

16 < Abdiilhakim el-Vaili, Mevsii‘atii su‘ardi’l-Endeliis, (Urdiin: Daru Usame li'n-Nesr ve't-Tevzi’,
ts.), 21.

17 el-11biri, Dévdnu Ebi Ishik el-ilbiri, 8.

18 Kacce, Mahattit Endeliisiyye, 156.

19 Goémez, Ma‘a Su'ardi’l-Endeliis, 87.
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dogum tarihiyle ilgili net bir tarih ortaya ¢ikmamis olsa da hocasmin 6lim
tarihinden hareketle sairin dogum tarihi olarak h. IV. ylizyilin son ¢eyregi
one gikmaktadir. Kaynaklarin hepsi el-ilbiri'nin, Ibn Ebi Zemenin’den ders
aldig1 ve onun kitaplarini rivayet ettigi noktasinda ittifak etmektedir. Ibn
Ebi Zemenin'in de 399/1008 yilinda vefat ettigi bilinmektedir. Bu durum, el-
[Ibiri'nin on yagsindan daha kiigiikk bir yasta hocasimin ders halkasma
gelemeyecegi ve onun kitaplarini rivayet edemeyecegi gercegini ortaya
cikarmaktadir. Bu durumda el-ilbiri’nin h. 390 yilindan &nce dogmus olmasi
kuvvetle muhtemeldir.2

1.3. Nesebi

Eb( Ishak el-ilbiri, Yemen asilli Tiicib kabilesindendir.2! Beni Tiicib,
Yemen asilli Kinde kabilesinin 6énemli kollarindan Beni Sekiin’a mensup
olan Esres b. Sebib b. Sekiin'un, ‘Adi ve Sa‘d adli iki oglunun soyundan
gelir??2  Ticib kabilesi, Yemen'in Hadramut bolgesinin merkezinde
yasamaktaydi. Daha sonra Misir'in fethine katilmak amaciyla oraya intikal
etmiglerdir. Misir’da kendi isimleriyle bilinen bir bolgeleri bulunmaktaydi.?

Kuzey Afrika ve Endiiliis fetihlerine katilan Beni Tiicib’in Endiiliis’te,
Misir’dan daha etkin bir rol oynadig: goriilmektedir. Kabilenin liderlerinden
bazilar1 fetihlerden itibaren kumandanlik, kadilik ve valilik gorevlerinde
bulundular. Miiltkit't-tavaif doneminde kabilenin iki kolundan Beni Hasim
Sarakusta’da, Beni Sumadih ise Meriyye'de emirlik kurdu.?* Endiiliis’te
Tiicibiler'in biiyiik bir kismi1 genellikle Sarakusta, Daravka ve Kalatii Eyy(ib
bolgelerinde meskiindular.?’ Tiicib kabilesine mensup az bir topluluk ise
fIbire’de ikamet etmekteydi.2® Bu noktada Omer Ferr(ih, el-flbiri'nin ailesinin
aslinin Sarakusta’dan oldugunu belirtmektedir.?”

1.4. Yetismesi

20 el-Hiileyl, Ebdi Ishék el-ilbiri Haydtuhii ve Si‘ruhil, 53.

2t Omer Ferrtih, Tdrihu'l-edebi’l-'Arabi —el-ciiz'ii’r-rdbi’ el-edebii fi'l-Magrib ve’l-Endeliis-, (Kahire:
Daruw’l-Ilm 1i'l-Melayin, 1984), 572; el-1lbiri, Divdnu Ebi Ishdk el-ilbiri, 8; el-Vaili, Mevsdiatii
su’ardi’l-Endeliis, 21.

22 Gihabiiddin Ebi ‘Abdillah Yakit el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-biilddn, (Beyrut: Daru Sadir, 1993), 2/16.
2 el-Hiileyl, Ebii Ishék el-ilbiri Haydtuhii ve Si‘ruhil, 51.

24 Nadir Ozkuyumcu, “Tiicib (Beni Tiicib)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2012), 41/457.

25 Ebt Muhammed Ali b. Ahmed b. Sa‘ild b. Hazm el-Endeliisi, Cembheretii ensibi’l-’Arab, thk.
‘Abdusselam Muhammed Har{n, (Kahire: Daru’l-Ma“arif, 1962), 430.

26 el-ilbirl, Divdnu Ebi Ishdk el-Ilbiri, 8.

27 Ferrth, Tarthu'l-edebi’l-"Arabi, 572.
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Ebh Ishak el-ilbiri, Hisnii’l-‘Ukab’da ilk tahsilini bitirdikten sonra
[Ibire’ye intikal etmigtir. Lakin neden Ilbire’ye tasindig1 hususundaki bilgiler
net degildir. Muhtemelen ilk genglik yillarinda ilbiri’de bulunan baz
akrabalarmin gozetimi altinda ilim tahsil etmek amaciyla ya da bagka bir
sebepten dolayn ailesiyle birlikte {lbire’ye gog etmis ve buraya yerlesmistir.?®

Ebi Ishak el-flbiri'nin hayatin1 konu edinen eserler, onun nasil bir
egitim aldig1 hususunda herhangi bir bilgi vermemektedir. Muhtemelen o
da yasadig1 asirda Endiiliisliilerin egitim alaminda ilk asamay1 olusturan
yazi yazma, Kur’an okuma, sarf ve nahiv, siir rivayeti gibi alanlarda egitim
gormiis olmalidir. O donemde yiiksek egitim alaninda Kur’an tefsiri, dini
ilimlerin egitimi, felsefe, Arap dili, siir, tarih ve cografya gibi sahalarda
egitim yapilmaktayd1.?® Siirlerinde kullandig: dil, Kur’an ve hadislerden
esinlenerek nazmettigi birtakim siirlerinde de goriildiigii lizere sairin Arap
dili basta olmak {izere, Kur’an ve hadis ilimleri ile ilgili iyi bir egitim aldigim
ortaya koymaktadir.

flbire’'ye yerlestikten sonra burada alimlerle karsilasip onlardan
dersler almigtir. Bu dersler sayesinde ilmi artmig ve alimlerden rivayetlerde
bulunmustur. Ser' ilimler sahasinda engin bilgi sahibi olduktan sonra fikih
ve Kur’an kiraatleri alanlarinda meshur olmustur.3 {lbire’de sairin sahsiyeti
olusmus, arkadaslari ve akranlari arasinda temaytiz ederek ilk siirlerini
onlarin arasinda sdylemistir. Onceden onlarm yaninda &ne gikan bir fakih
olarak bilindigi gibi artik siiriyle de taninir hale gelmistir.3!

fIbire sehrinin h. V. yiizyilin baglarinda harap olmastyla Ebt Ishak el-
[Ibiri de ailesiyle birlikte Girnata’ya taginip orada yasamaya baslamistir.>2 el-
[Ibirinin tam olarak hangi tarihte Girnata’ya intikal ettigine dair
kaynaklarda bir bilgi bulunmamaktadir. Burada hocasi Ibn Eb(i Zemenin'in
kitaplarini ilim talebelerine anlatmaya devam etmistir.3

Girnata’ya go¢ etmesi alimlerle goriismesi, ilim talebeleri ve fakihler
arasinda bir konum edinmesi acisindan bir firsat olmustur. Girnata’da

28 Mirgani et-Tahir Ahmed el-Fekid, Ebi Ishdk el-libiri Haydtuhii ve Si‘ruhii, (Sudan: Camiatu
Ummii Durman el-Islamiyye, Kiilliyyetii’l-Lugati’l-' Arabiyye, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 3.

29 Ali ‘Abdiilazim, Divénu ibn Zeydiin ve resdiluhu, (Kahire: Nahdatu Misir li't-Tibd’a ve’'n-Nesr
ve't-Tevzi’, 1957), 24; el-Fekki, Ebil Ishak el-ilbiri Hayatuhii ve Si‘ruhd, 9.

30 el-Fekki, Ebit Ishik el-1lbiri Haydtuhil ve Si‘ruhi, 3.

31 el-1Ibird, Divanu Ebi Ishak el-1lbiri, 9.

32 Kacce, Mahattét Endeliisiyye, 156; el-Hiileyl, Ebil Ishdk el-libiri Haydtuhii ve Si‘ruhil, 48; Gémez,
Ma’a Su‘ardi’l-Endeliis, 88; ed-Daye, Divinu Ebi Ishik el-Ilbiri,. 8-9.

3 Dayf, Tdrithu'l-edebi’l-' Arabi, 353.
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ikameti esnasinda dostlari, talebeleri, siirinin okuyucu ve dinleyicileri
artmustir. Insanlar, onun siirlerini okumaya ve takip etmeye baglamigtir.* el-
fbirinin  ilmi tedrisatnin tamamim {lbire ve Girnata’da yaptig
anlagilmaktadir. Zira el-Ilbiri'nin hayatindan bahseden temel kaynaklarda
onun bagka yerlere ilim yolculugu yapti§ina dair herhangi bir malumata
rastlanmamuistir.

Girnata’da, Badis b. Habbis ez-Ziri (6. 466/1073) zamaninda kadilik
gorevini iistlenen Ebii'l-Hasen Ali b. Tevbe'nin yaninda kisa sayilamayacak
bir siire katip olarak caligmistir.® Endiiliis’te katipler herkesin nazarinda
makam ve itibar olarak kadi ve fakihlerin konumundan asagi olmayan
saygin bir konuma sahip olmuslardir. Hiikiimdarin devlet islerinin
idaresinde kendine yardim edecek bir katibe olan ihtiyac, iyilik ve
glizelliklerini metheden bir saire olan ihtiyacindan daha fazla olmustur. Bu
ylizden Endiiliis’'te katipler ¢ogu zaman siyaseti bilen devlet adamlari
olmusgtur.3¢

Eb(i Ishak el-lIbiri, h. 429 senesinde Kadi Ebii'l-Hasen Ali b.
Tevbe'nin, Meriyye Emiri Zitheyr el-‘Amiri'nin Meriyye sehrinde bulunan
sarayina yapmis oldugu bir elcilik seyahatinde Ali b. Tevbe'ye refakat
etmistir. Bu seyahatte Ali b. Tevbe ile beraber Ziiheyr el-‘Amirinin katibi
olan Ebi Ca’fer Ahmed b. ‘Abbas b. Ebi Zekeriyya el-Ensarl ile
goriismiistiir.” 429/1038 yilinda yapilan bu seyahatte el-Ilbirinin hangi
gorevi tstlendigi hakkinda kaynaklarda net bir bilgi bulunmamaktadir.?®
Fakat Ali b. Tevbe'nin devlet teskilat1 icinde bir kadidan daha ¢ok vezirin
yaptig1 islere benzeyen gorevler yiiriitmekte oldugu ifade edilmektedir.>

Kadi Ali b. Tevbe vefat edene kadar el-IIbiri onun yaninda katiplik
gorevine devam etmistir. Zirilerin emiri Badis b. Habb{is'un veziri olan
Yahudi Samuel b. Nagrile'nin (6. 448/1056) 6liimii {izerine h. 448 yilinda

yerine oglu Y{isuf gecti.** Bu siiregte EbGi Ishak el-flbiri, Girnata sarayinda

34 el-Ilbird, Divdnu Ebi Ishik el-lbiri, 7-9.

%5 Dayf, Tarihu'l-edebi’l-*Arabi, 353; Gomez, Ma’a Su’ardi’l-Endeliis, 88; Kacce, Mahattit
Endeliisiyye, 156.

3 Fayiz ‘Abdunnebi Fellah el-Kaysi, Edebii r-resdil fi'l-Endeliis fi’l-karni'l-hdmisi’l-hicri, (Amman:
Daru’l-Besir, 1989), 42.

37 Kacce, Mahattét Endeliisiyye, 156; el-ilbiri, Divanu Ebi Ishdk el-ilbiri, 9; Gémez, Ma‘a Su’ardi’l-
Endeliis, 88

38 Gomez, Ma‘a Su'ardi’l-Endeliis, 89.

39 Kacce, Mahattit Endeliisiyye, 156.

40 Kacce, Mahattit Endeliisiyye, 157.
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stirekli bir sekilde artan Yahudi niifuzundan hissettigi rahatsizligi ve bu
vezire karsi bastirilmis duygularmi aciklamaya basladi. Biitiin bunlarin
sonucunda el-Ilbiri Yahudi vezirin baskisi altinda, Ziri hanedan: Badis b.
Habblis ez-Ziri tarafindan Girnata’dan siirgline gonderilmistir. Bunun
tizerine el-TIbiri, Girnata’y1 terk ederek harap olan [Ibire sehrinin kenar
mabhallerinden biri olan Rabitatu’l-‘Ukab’a yerlesmistir.*!

Girnata’dan c¢ikarihip siirgiine gonderildiginde, Badis b. Habbts ez-
Ziri’'nin Yahudileri kendisine yaklastirma siyasetini elestirmesinden dolay1
ondan gelebilecek bir cezaya karsi kendini koruyacak bir siginak olarak
Rabitatu’l-Ukab’t goriip oraya yerlesmis*? ve buraya gelis sebebini
kasidelerinin birinde soyle ifade etmistir [Miitekarib]:

=

Sl Op gtk ced e ouh e

Cezadan sakimdiim icin el- Ukdb1 sevdim. Kurtlarin korkusundan (susadigim
halde) pinarlar: terk ettim.

1.5. Vefat1

fbirinin dogum tarihiyle ilgili temel eserlerde net bir tarih
kaydedilmedigi gibi ayni durum oliim tarihi i¢in de s6z konusudur. Erken
dénem miielliflerinden biri olan ibnii’l-Ebbar, el-ilbiri’nin vefat tarihini
yaklagik olarak h. 460 olarak kaydetmistir.** Sevki Dayf de ayn: dogrultuda
el-Ilbiri'nin yaklagik h. 460 yilinda, 90 yasinda vefat ettigini zikretmistir.*>
Divin’m muhakkiki ed-Daye de takriben 460/1068 yilinda vefat ettigini
soylemektedir.*® Aralarinda Gémez ve Muhammed Siiveysi'nin de yer aldig:
bir grup arastirmact ise digerlerinden farkli olarak el-Ilbiri'nin vefat tarihi
olarak 459/1067 yilin1 vermektedir.’ Bazi aragtirmacilar, el-llbiri'nin
459/1067 senesinin sonunda vefat ettigini soylerken digerleri de onun

4 fbn Said el-Magribi, el-Mugrib fi hule’l-Magrib, 2/132; Kacce, Mahattit Endeliisiyye, 157;
‘Abdiilvehhab b. Manstr, Alimu’l-Magribi’l-Arabi, (Fas: el-Matbaatu’l-Melekiyye, 1979), 1/49;
Gomez, Ma'a su'ardi’l-Endeliis, 90.

42 el-Hiileyl, Ebi Ishék el-ilbiri Haydtuhii ve Si‘ruhil, 49.

4 el-TIbir, Divanu Ebi Ishik el-1lbiri, 72.

4 [bni'l-Ebbar, et-Tekmile li-kitdbi’s-sila, 1/248.

4 Dayf, Tarthu'l-edebi’l- Arabi, 354.

4 el-TIbiri, Divanu Ebi Ishik el-1lbiri, 11

47 Gémez, Ma‘a Su‘ardi’l-Endeliis, 91; Siiveysi, “Ebi Ishak el-1Ibiri”, 10/170.
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460/1068 civarinda olduginii kaydetmektedir®® 9 Safer 459/30 Aralik
1066’da Girnata’da Yahudilere kars1 ortaya ¢ikan isyan hareketinden kisa bir
slire sonra ilerlemis bir yasta vefat ettigi de aktarilan bilgiler arasinda yer
almaktadir.®

Sonug olarak yukaridaki bilgiler dogrultusunda el-ilbirinin vefat
tarihiyle ilgili 459/1067 ve 460/1068 yillar1 6ne ¢itkmaktadir.

Asagidaki siirinde de ifade ettigi tizere altmis yasini ge¢mis olarak bu
diinyadan ayrilmistir [Vafir]:

7 U~ S 4 T NP s e sl oama o
- - &
Nl sy ETER s Eld Ll & W

Uyandirirken oliimiin ¢cagiricist doniis icin uyuyayim mi altmis yasinda mola
yerinde?

Zaman beni bitirmek ve kusagimi soymak icin act1 yaghli§imn sancagini.
2. Ebi Ishak el-ilbiri'nin Ziihd Siirleri

Ebii Ishak el-iIbiri'nin divaninda yer alan siirler incelendigi takdirde
bunlarin  biliyiik bir ¢ogunlugunun ziihd konularindan olustugu
goriilmektedir. Sairin ziithd temal: siirlerinin daha iyi anlasilmasi icin ziihd
kavramimin anlasilmasi 6nem arz etmektedir. Bu sebeple oncelikli olarak
zithd kavraminin sozliik ve 1stilahi anlamlar tizerinde durulacak sonrasinda
ise el-lbiri'nin ziihd siirlerinde ele aldig1 ana konular baslklar altinda
incelenecektir.

Ziihd sozliikte “diinyaya karst hirs ve arzunun ziddi”®!, “diinyaya
ragbet etmemek”>2, “bir seyden ytiiz ¢evirmek”>® gibi anlamlara gelmektedir.

48 Meryem Kasim Tavil, Memleketii Girnita fi ‘ahdi Beni Ziri el-Berber, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
‘Timiyye, 1994), 270.

49 Ferrth, Tarthu'l-edebi’l-"Arabi, 573.

50 el-TIbiri, Divanu Ebi Ishik el-Ilbiri, 49.

51 Ebu’l-Fazl Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem b. Ali b. Ahmed ibn Manzr, Lisdnu’l-
‘Arab, (Beyrut: Daru Sadur, ts.), 3/196.

52 Ebii Nasr Ismail b. Hammad el-Cevherd, es-Sthih Tacu’l-luga ve Sthihu'l- ‘Arabiyye, thk. Ahmed
‘Abdulgafiir ‘Attar, (Beyrut: Daru’l-‘Ilm li'l-Melayin, 1987), 2/481.

53 Ebu’l-Kasim Mahmtid b. Omer b. Ahmed ez-Zemahseri, Esdsu’l-beldga, thk. Muhammed Basil
‘Uytnu’s-Std, (Beyrut: Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—‘Hmiyye, 1998), 1/427.
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Mali az olan kisiye miizhid, az olan seye zehid®, diinyaya karsi perhiz
hayat1 yasamaya ise zehddet denmektedir.>®> Dilcilerin zithd kelimesini
“diinyaya ragbetin zidd1 anlaminda” yalmizca dini igerikli olarak
kullanildigina dikkat gektikleri de ifade edilmektedir.5

Istilahta ziihd “ahiret yurdunda fayda vermeyen seyleri terk etmek”
olarak tanimlanmistir. Bu tanimlama, diinya lezzetlerini ve metainu terk
etmeyi ve diinyadan yiiz ¢evirmeyi ihtiva etmekle birlikte insana fayda
veren her tiirlii salih amelle ahirete yonelmeyi de kapsamaktadir.”” Ayrica
ziihd; glinahtan uzak durmak, ihtiya¢ fazlasini almamak, Allah’tan alikoyan
seylerden yiiz cevirmek, ahiret rahathig: icin diinya rahathigim terk etmek
seklinde de tamimlanmustir.® Ziihd, diinyay1 tamamen terk edip ¢alismay1
birakmak, diinya lezzetlerine sirt ¢evirip kuru ekmek yiyerek aba giymek
degil lezzet verici seyleri azaltmak, onlara dalmamaktir. Diger bir ifadeyle
ziihd, ahireti unutup diinyaya esir olmamaktir.>

2.1. Diinya Hayat:

el-lbiri, siirlerinde diinya hayatini farkli sekillerde tasvir etmis ve
onun faniligi tizerinde ¢ok¢a durmustur. Onun diinya hayatma bakis agisi,
diinyanin adeta bir golge ya da riiya gibi kisalig1 ve faniligi seklinde ortaya
¢ikmaktadir. Boylece o, insanlari kisa siirede kaybolup yok olan diinya
hayatinin faniligi hususunda uyarmaktadir. Asagidaki beyitlerinde diinyay1
bir golge ve rityaya benzetmistir [Vafir]:

s . z Ao - od s . o oz
3 P e i} e sty Wi oib .
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54 Ebii'l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed ‘Abdirrezzak el-Hiiseyni ez-Zebidi, Téacu’l-
‘arfis min cevdhiri’l-Kdmils, thk. Abdiilaziz Matar, (Kuveyt: Matba‘atu Hiiktimeti'l-Kuveyt, 1994),
8/151-152.

55 Semih Ceyhan, “Ziihd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari,
2013), 44/530.

56 Metin Parildi, “Ebu’l-*Atahiye ve Siiri”, (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Doktora Tezi, 2007), 168.

57 Naciye Nahi Dahilullah es-Sa‘idi, ez-Ziihd fi's-si‘ri’l-Endeliisi hattd evdhiri’l-karni’s-salisi’l-hicri
(Mekke: Camiatu Ummi’l-Kur, Yiiksek Lisans Tezi, ts.), 11.

58 Muhammed Recai Giindtiz, Emevi Dénemi Ziihd Sairlerinden Ebu’l-Esved ed-Diieli ve Divani
(Yalova: Yalova Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 15.

5 Fikret Karaman vd., Dini Kavramlar Sézliigii, (Istanbul: Diyanet Isleri Bagkanligi Yayimlari,
2009), 625.

60 el-Ilbiri, Divanu Ebi Ishik el-Ilbird, 29.
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Bir sey degildir bu diinya, tizer seni uzun bir siire, sevindirir bir vakit de.
Diisiindiigiin zaman onun son noktasi, golgen veya riiya goriirsen diigiin gibidir.

el-flbiri, diinya ile ahireti mukayese ettigi asagidaki beyitlerde yine
diinya hayatinin geciciligi tizerinde durarak insanin diinyadan elde
edemedigi seyler icin iiziilmesinin yersiz olduguna ve ahiretten mahrum
olma karsiiginda diinyada elde edilen seylerin fayda saglamadigimi su
sekilde dile getirmistir [Vafir]:

Cor
( \

S T N It

Ahiretini kazandi§in zaman iiziilme, ondan gecip gidene.
Mahrum oldugunda biki olandan, fayda vermez fini olandan elde ettigin seyler.

el-ilbiri, diinyay1 hapishaneye benzetmis ve insanin bu halde onu
nasil sevebildigini adeta saskinlikla karsilamistir [Vafir]:

22 s L A LSS & 0w aly s s

Onu sevdigin halde hapsolundun ona, nasil seversin icinde hapsolundugun yeri?

Yukaridaki beyitte el-iIbiri'nin diinyay1 hapishaneye benzetmesi,
muhaddis kimliginden kaynaklanan hadislere vakif olmasmin siirine
yansimasidir. Muhtemelen o, Hz. Peygamber’in “ £z, wyﬁ\ e G

Jé\ﬁ\/Diinya miminin hapishanesi, kafirin de cennetidir.”® hadisinden

esinlenmisgtir. el-Ilbiri, bu beytiyle nasil ki insan hapishaneden ciktiginda
esaretten hiirriyete kavusursa miimin kimsenin de bu diinyadan ahirete
intikal ettiginde kurtulusa erecegine isaret etmistir.

Diinyanin geciciligini vurgulamak igin onu fanilik evi olarak
niteledigi asagidaki siirinde, onun ebediyete agilan bir kap1 ve merdiven
olmasina soyle dikkat ¢cekmektedir [Hafif]:

o1 el-Tlbiri, Divdnu Ebi Ishik el-Ilbiri, 30.

62 el-1lbiri, Divdnu Ebi Ishdk el-Ilbiri, 29.
63 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic b. Miislim el-Kugeyri en-Nisdbiiri, Sahih-i Miislim, thk.
Muhammed Fudd ‘Abdulbdki, “Ziihd ve’r-Rekdik, 1”7, (Kahire: Diru fhyﬁi’l—Kﬁtiibi’l—’Ambi, 1991),
4/2272.
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L, QLo s A

Biz fanilik evindeyiz fakat o, bir kap1 ve merdivendir sonsuzluga.

el-flbirf, diinyay1 dogumundan sonra ¢ocugunu yiyen hayast az, obur
bir anneye benzetmekte ve onun anneli§ini reddetmektedir. Zira onun
taniyrp bildigi gercek anne, evladina sefkat gosterip onu sevmekte ve
himaye etmektedir. Lakin diinya, bu hususta acimasiz ve katidir. O,
iistiinde yasayan herkesin iizerinde bir degirmen tagi gibi donmekte ve
onlar1 ezip pargalamaktadir [Kamil]:

19 f)ﬁ Lo ga:Y)j‘ A ;/L%‘T g ’j e g,.:)f Y
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Hayr, bizim igin dogumdan sonra doymak bilmeyen bir anne oldun. Utanman ne
kadar az!

Biz tanmmstik anneyi eviadina sefkat etmek icin yumugsak davranir halde. Ne
acimasizsin!

Ustiinde yasayan veya yiiriiyiip giden parcalanacak senin degirmen tagimn altimda.

Diinyanin aldaticiligini bir seraba benzettigi ve onu adeta devasiz bir
dert gibi gordiigii asagidaki siirinde, diinyaya baglanmay1 Cenab-1 Allah’a
isyan olarak degerlendirmekte ve diinyaya karsi ¢ikmayi ise farz olarak
gormektedir [Kamil]:

H 28

S S O
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64 el-I1biri, Divdnu Ebi Ishdk el-ilbiri, 57.
65 el-ilbiri, Divdnu Ebif Ishdk el-ilbiri, 41-42.
66 el-ilbiri, Divdnu Ebi Ishdk el-ilbiri, 42.
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Sen serapsin, sen kalplerde gizli bir illetsin, devdn ne zor!

Sana itaat edildigi zaman isyan edilir Allah’a, itaatim Rabbim olan Allah’a ve sana
kars: ctkmaya.

Annelerimize iyilik yapmamiz bize farzdir; haramdir onlara kars: ctkmak, sen haric.

el-flbirf, adeta diinyaya kars: siddetli ve acimasiz bir savas baglatmis
olup onun aldaticihigini elinin tersiyle terk etmeyi temenni etmistir.
Asagidaki kasidesine cehaleti sebebiyle islemis oldugu hata ve giinahlardan
kendisini kurtaracak ehl-i vuk(f birini aramakla baslamistir. O, diinyanin
insan1 cezbedip aldatan giizelliklerinden siyrilarak biitiin himmetiyle ahiret
yurduna ve oradaki basarrya yonelmeyi istemektedir [Vafir]:
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Yok mu bir ehl-i vukilf uzak diyarlarda, acarak kanatlarim gideyim ben (de) ona.

Béylece ona sorar ve giizellikle isterim ondan. Umulur ki o, tedavi edecek dinimden
olan yaralart.

Cehaletimin gecesinden aydmlatir karanliktaki seyleri, hidayetten bir nurla sabahin
parlamas: gibi.

Béylece yiiziine tiikiiveyim diinyanin, terk edeyim onu ve avucumla iteyim.

Onun siddetinden (sarhoslugundan) kurtarayim kendimi. Iffetle unutayim hos
giizel dilberini.

Gayretimin hepsini onlardan gevireyim saadet yurduna ve bagariya.

67 el-Ilbiri, Divdnu Ebi Ishik el-ilbiri, 48-49.
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el-flbiri, asagidaki dizelerde diinya ile hayali bir diyaloga girmis ve
diinyanin biitiin siisii ve lezzetleriyle insani her daim kendisine davet etmesi
karsisinda, bu davete icabet edenlerin akilli kimseler olmadigim
vurgulayarak Allah katinda diinyaya meyledenlerin Allah’a uzak
olduklarmi, buna Kkarsiik ise dogru yolda olanlarin diinyaya
aldanmadiklarini ifade etmistir. Ayrica o, muhataplarmi diinyanmn
tuzaklarina karsi devamli surette uyanik olmaya ¢agirmistir [Kamil]:

W Y e o sad b 2B Ul g s
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Cagrd: beni diinya, dedim ona: Vazgeg. Zekilerden sayilmad: edenler davetine
icabet.

Sana samimi olan ve yaklasan kimse, olmadr Allah katinda ne saf ne de ona yakin.

Beni yalanci vaatlerle aldatiyorsun hild. Sana aldanmazdim eger girseydim hak
yola.

Allah’a and olsun ki hicbir rahat yer yoktur yeryiiziinde aglarimn kurulmus
olmadig1.

Nasil istersen oyle ug, sen onlara diisersin. Onlarin iginde sen, azat edilmesi
umulmayan bir tutsaksin.

Goriildiigii gibi el-llbir diinyayr faniligi ve kisalig1 agisindan bir
golgeye, kisacik bir riiyaya, insani aldatan bir seraba, fanilik evine ve gecilip
gidilen bir yere; acimasizlifi yoniinden iistiinde yasayan herkesi yiyen
doymak bilmeyen bir anneye, lizerinde dondiigii herkesi ezip ogiiten bir
degirmen tasina ve her tarafinda insanlar ic¢in aglar kurulmus bir yere;
sikint1 ve acilar1 yoniinden de iyilesmesi umulmayan bir hastalia ve hapis
hayatina benzetmistir.

68 el-i1biri, Divdnu Ebif Ishdk el-ilbiri, 40-41.
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el-ilbirinin yukarida degindigimiz diinya hayatiyla ilgili siirleri,
insan1 diinyanin lezzetlerine aldanmamaya ve ona giivenmemeye davet
etmekte olup onun mal ve miilkiiniin fani, hayrinin az, arzularmnn ise
aldatict oldugu gercegi iizerine kurulmustur. el-TIbiri, bu siirler vasitasiyla
muhatabini biitiin ¢aba ve gayretini ahirete, dar1 saadete yoOneltmeye
cagirmigtir. el-ilbiri'nin, diinyamin ziynet ve lezzetlerini zemmetmesi,
haddizatinda diinyay1 kinama olmayip diinyanin ve ondaki meta ve
lezzetlerin fani oldugu gergegini insana hatirlatarak; ebedi saadeti timit eden
kisiye ragbet ettigi dogrultuda uygun davramnislar ortaya koymasi igin bir
uyar1 niteligindedir.

2.2. Oliim

Yerytliziinde yasayan biitiin canlilar igin ilahi kader olan 6liim gercegi,
el-Ilbiri'nin siirlerinde 6nemli bir temay1 olusturmaktadir. Ziihd siirinin ana
konularindan biri olan &liim temas, el-ilbiri tarafindan diinya hayatnin
faniligini gormezden gelip onun ziynetine aldanan ve gegici nimetleriyle
oyalanip onun pesinde kosanlara kars1 bir ibret ve 6glit vasitas1 olarak sik¢a
kullanilmistir. Bunun yamu sira onun, Endiiliis’te siyasi ve sosyal agidan
sikintili bir donemde yagamasi sonucu hem Miisliimanlarm Hristiyanlarla
yaptiklar1 savaslarda hem de kendi aralarinda olan miicadeleler neticesinde
ortaya ¢ikan bir¢ok 6liim ve acilara tanik olmasi, siirlerinde 6liim temasinu
islemesinde etkili olmustur.

el-fbirf, 6liimii nihai bir karar olarak tasvir ettigi asagidaki dizelerde
onun insanlarin yasina aldirmayip yasli, ¢cocuk demeden alip gétiirdiigiine
dikkat ¢ekmektedir. Kendince 6liimden emniyette oldugunu zannedip onu
onemsemeyen kimseye 6liimiin ansizin gikip geldigini ve o kimsenin oliimii
bizzat gordiigiinii ifade ettigi siirine soyle baslamistir [Muhalle’u’l-Basit]:
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Ecelden giivende olan, oliimii umursamayan nice kimse geceledi huzurlu olarak.
Geldi ona 6liimiin elcisi sabahleyin, gordii bizzat 6liimii kendini arz ettigi zaman.
Nihayet 61diigii zaman dostu ona feryat ederek, bagirarak aglad:.

Onu mezarima gomdiiler, topragin altinda iken tizerine toprag: attikca attilar.
Yagmaladilar malint ve sahip oldugu seylere saldirdikca saldirdilar.

Bizden dogru yola iletenlerin hazirlik yaptiklar: seylerle sen de hazirlikli ol bunun
gibisine.
Yasl: ve cocugu alyp gotiiren nihdi karar olan oliimii (sen de) gozle.

el-ilbii  bu siirinde, oOlim hadisesinden sonra o6len kimsenin
yakinlarinin ortaya koyduklar1 davramslari ustaca sergileyerek kisi
tarafindan kazanilan mal ve miilkiin basina gelenlere dikkat ¢ekmektedir.
Boylece o, kisiye malin ve miilkiin 6liimden sonra bir fayda saglamadigim
ortaya koyarak muhataplarini, salih insanlar ahiret hayatina nelerle hazirlik
yaptilarsa o dogrultuda bir ¢aba ve gayret icinde olmaya tesvik etmektedir.

el-flbirf, 6liimiin her daim insana kendini hissettirmeye ugrasip onu,
avcnn tetikte avini gozetlemesi gibi takip ettigini dile getirerek basladig:
siirinde oliimiin sebeplerini, kimsenin iistesinden gelip engel olamayacag:
giiclii askerler olarak tasvir etmistir. Oliimiin, insamin hayati boyunca
yapmus oldugu fiillerin kaydedildigi bir kitab1 negrettigi gercegini ortaya
koyarak bu kitabin gizemlerinin ancak Allah’a yonelen kimselere
gorildigiinii dile getirdigi dizeleri sdyledir [Kamil]:
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69 el-ilbiri, Divdnu Ebi Ishik el-lbiri, 142-143.
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Kur yapryor 6liim bana yakindan, gozliiyor beni tetikte olanin gozlemesiyle.

Bir kitap nesrediyor bana icinde ben olan, zamamn yaziswyla satirlart ihtiyarligim
olan.

Allah’a ¢cok yonelen ve tovbekdr olan her bir kimseye goriinen, manalarmda gizemler
olan bir kitap.

Ne iistesinden gelinebilecek ne de savas aslanlarmmin karsilagabilecegi askerler
bizimle savastyor.

Onlar kaderler ve ecellerdir. Gelirler, hastaya da doktora da ugrarlar.
Gaybin yayindan hedefleri kalplerden baskas: olmayan oklar dogrultuyorlar.
Gayblerden yardim edilip desteklenen askerlerden nasil korunuruz?

Ayrica o, bu dizelerde 6liimiin tedavi edilen hastanin ve tedavi eden
doktorun da basina gelecegine dikkat cekerek hi¢bir kimsenin ondan
kagisinin olmadigini ortaya koymus ve oliim karsisinda insanin acziyetini
ustaca dile getirmisgtir.

Oliimii sekarat halinde iken canlandirdig1 asagidaki siirinde onu
biitiin siddetiyle viicuttan ayrilip bedeninin son noktasi olan bogaza
ulasmaya ¢abalar bir halde tasvir etmistir. Bir azap veya rahmet yeri olarak
niteledigi, insanin son meskeni olan kabre gotiiriilmesini ve orada
karsilasacag1 azap ve rahmeti dile getirdigi beyitler sdyledir [Tavil]:

SR SR P T R YR
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70 el-i1biri, Divdnu Ebi Ishdk el-ilbiri, 36-37.
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Sanki nefsim oliim sarhoslugunda, ctkmaya ¢abaliyor bogazimin son noktasina.

Yiikiim sikica baglandi, kervanbasim yola c¢ikilacagimi duyurdu ve yiiriidii
develerim.

Icinde azap ve rahmet olan bir eve, orada bizim icin ne cok azar ve 6giitler vardir.

el-ilbiri, bu siirin ilk beytinde manay1 giiglendirmek igin Kaf ve
Kiyame strelerinde gegen bazi ayetlere isarette bulunmustur. Bu ayetler
sirayla soyledir: 14 & e 6 U5 s wsddl 58 2055 Bu durumda iken 6liim
sarhoslugu kacimilmaz bir gercek olarak ¢okiiverir. (Ona soyle denir:) Iste bu, senin
kendisinden kagip durdugun seydir!” (Kur'dn-1 Kerim Medli, 2004, Kaf, 50/19).
SR 3k ﬁf”Huyzr, artik ¢ok ge¢! Can bogaza gelip dayandiinda.” (el-
Kiyame, 75/26).

2.3. Giinahlardan Pismanlik

Allah’in emir ve yasaklarina kargi isyanin neticesinde ortaya c¢ikan
glinahlar, miimin kisiyi {lizlintiiye sevk ederek vicdani bir eylem olan
pismanlik hissine neden olmaktadir. Bazen seytanin ayartmas: bazen de
nefsin aldatmasiyla giinah isleyen miimin kulun kurtulusunun ilk agamasi
olan giinahlardan pismanlik, el-IIbirnin siirlerinde hayiflanma ve hiiziin
sebebi olarak kendine aksiseda bulmustur. Diinyadan elde edemedigi
seylere {iziilmeyip, aldanmasi sonucu igledigi giinahlara hayiflanarak onlar
icin yagmurlar gibi gozyas: dokmeyi temenni ettigi dizelerde duygularm
sOyle dile getirmistir [Vafir]:

S e s B ou ok O N
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71 el-ilbiri, Divdnu Ebi Ishdk el-ilbiri, 59-60.
72 el-i1biri, Divdnu Ebi Ishdk el-ilbiri, 37.
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Diinyaya degil, iiziiliiriim igledigim giinahlara.

Uziintiim aldanmamin cokluguna, eyoahim zor giine.

Kendim icin doviinmedigim ve giinahlarima yagan yagmurlar gibi aglamadi§imda,
Benden sonra uzak veya yakindan kim aglayacak onlara?

el-ilbiri, sevdiginden ayr1 diisen bir ¢6l giivercini ile kurmus oldugu
diyalogda giivercinin hiizniiniin sebebi ile kendisinin {iziintiisiine yol a¢an
nedenlerin ayn1 olmadigim ifade ederek aglama sebebinin giinahlarmndan
duydugu pismanliktan kaynaklandigimmi ifade etmistir. Giinahlarinin
agirhigindan duydugu pismanhigr dile getirerek onlarin esaretinden azat
edilmeyi ve Allah tarafindan affedilmeyi siirinde soyle talep etmistir
[Kamil]:

B B -t At it iz ey
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Ey ¢ol giivercini! Sesinin giizelligine ragmen ¢ok agladin. Nedir seni aglatan?

Dogru olsa da benim zannettig¢im, muhakkak ben senin siddetli hiizniinden
iistteyim.

Zannediyorum ki samimi bir dostun ayriligi basina geldi de iiziildiin bu yiizden.
Fakat benim ondan sikdyetim asir1 hiiziinden, senin buldugun sikdyetin aksine.

Dogrusu ben giinahlarima ve onlarin esaretine agliyorum, sikdyetten arzularim azat
edilmemdir.

Agladigim zaman Rabbimden rahmet ve bagislanma diledim, bagkadir benim

73 el-11biri, Divdnu Ebi Ishdk el-ilbiri, 38-39.
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aglamam senin aglamandan.

Hatalarm goziinde biiyiiterek onlarin gokytiziindeki yildizlar gibi
¢ok oldugunu ifade ettigi beyitlerde, isledigi hatalar1 felaket olarak
gormiistiir. Bu hatalarin aklm silip yok ederek goniil goziiniin korelmesine
sebep oldugunu soyle dile getirmistir [Seri’]:
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Hatalarimin hangisine kanli yas dokeyim goziimden, coktur onlar gokteki yildizlar
gibi.

Hatalarim aklim orttii bu yiizden dogru yolu bulamiyorum. Onlar, goniil goziimiin
korelmesine neden oldu.

Muhakkak Allah’a donecegiz! Bir felaket bagima geldi onunla sabahim oldu karanlik.
2.4. Tovbe

Tovbe, ziihd siirinin en 6nemli temalarindan birini olusturmaktadir.
el-1Ibiri'nin ziihd siirleri icinde yer alan konulardan birisi de tévbedir. O,
siirlerinde tovbe konusunu giinahlar sonucu hissedilen pismanlik duygusu
ve Allah’a yonelmenin bir vesilesi olarak islemistir. Bu diinyada biitiin
gayretiyle kendini ahirette kurtarmak i¢in ¢alismayan kimsenin c¢abasimin
lehine degil aleyhine oldugunu vurguladig1 asagidaki siirinde, giinahlarm
tovbeyle silinmesini sehiv secdesine benzetmistir [Kamil]:

Y ek He s T I == -
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Kendini kurtarmak igin ¢abalamayan kimsenin gayreti aleyhinedir degil lehine.

Sehiv secdeleri unutan kimsenin gafletini sildigi gibi muhakkak giinahlar da silinir
tavbe ile.

74 el-I1biri, Divdnu Ebi Ishdk el-ilbiri, 81.
75 el-Ilbiri, Divdnu Ebi Ishdk el-ilbiri, 55.
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Kendisini giinahlarin zincirine vurulmus bir tutsak olarak niteledigi
dizelerde ise giinahlarin esaretinden kurtulusun ancak tovbe-i nastih ile
miimkiin olacagini dile getirmistir. Mahser giinii, insanlarin Oniinde
kusurlarinin ortaya ¢ikmasi neticesinde nefsine duyacag1 tziintiiyii ifade
ederek Allah’in rahmetine olan timidini sdyle dile getirmistir [Vafir]:
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Bugiin Allah’a dénen bir tévbekdrim, umulur ki yarin kazanir bahtlarim.

Giinahlarmm zincirine vurulmus ve sikintiya diismiis tutsak oldugum zaman kim
beni kurtarir?

O giinahlardan beni uzaklastiracak ve serbest birakilmam saglayacak yok mu nasith
bir tovbe?

Yazik bana! Insanlar toplandigr zaman onlarin Oniinde oliimiimle ve kusurlarimin
ortaya ¢tkmasinda.

Rabbimi ve rahmetini ummanus olsaydim, kurtulustan iimitsizlige diiserdim.

el-ilbiri bu siirinin ticiincii beytinde manay1 kuvvetlendirmek ve
siirini stislemek igin Vg“L““ (.JQ; PRy viﬁj b ka8 3 A ) 1 Wl 0 @l g
SN P ) 6,4 wls (.il:‘:léj”Ey iman edenler! Ictenlikle ve kararlilik icinde
Allah’a tévbe edin. Umulur ki Rabbiniz, kotiiliiklerinizi orter ve sizi altindan

wrmaklar akan cennetlere koyar.” (et-Tahrim, 66/8). Ayetinden alint1 yaparak
iktibas sanatina bagvurmustur.

el-birf, kisinin ahirette kurtulusa erip ermeyecegini bilmedigi halde
giiliip sevinmesini adeta saskinlikla karsiladig1 dizelerde, muhatabini tovbe
etmeye soyle davet etmistir [Vafir]:

76 el-Ibiri, Divdnu Ebi Ishdk el-ilbiri, 50.
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Aptallarla elenerek giilme, giilersen muhakkak aglayacaksin.

Kurtulup kurtulmayacagini bilmeyen bir vehin oldugun halde nasil sevinirsin?
Rabbinden onda muvaffak olmay: iste, istedigin zaman ihlash ol isteginde.
Itiraf etmek icin secde ettiginde ona, seslen Ziinniin b. Mettd'nin nidastyla.
Devam et sen kapisint vurmaya, umulur ki vurursan agacak kapisini sana.

el-ilbiri bu siirinde kisiyi, giinahlarmi itiraf etmek icin Rabbi
huzurunda secdeye kapandig1 zaman, Hz. Yinus'un baligin karnindayken
Allah’a dua etmesi gibi nida etmeye davet etmektedir. Ayrica o, kisiyi
kendini affettirene kadar Allah’in kapisindan ayrilmamaya ve kapismi
stirekli bir sekilde calmaya cagirarak tovbe etmeye tesvik etmektedir.

Kur’an’da Hz. Y(inus'un duasi su sekilde anlatilmistir: 5 et EREEte
Gl e EX ) Sz &SNy O Y “Senden bagka hicbir ilah yoktur. Seni

eksikliklerden tenzih ederim. Ben gercekten (nefsine) zulmedenlerden oldum diye
dua etti.” (el-Enbiya, 21/87).

2.5. Allah’in Rahmetini Umit Etme

el-lbiri, cehaleti sebebiyle iglemis oldugu hata ve giinahlar itiraf
ederek Allah'in rahmetini tmit etmis ve iginde bulundugu bu zor
durumdan kendisini kurtarmasi arzusuyla Allah’a yonelmigtir. O,
glinahlarin agirligl sonucu hissettigi nedametten dolay: diinyaya gelmekten
dahi pisman olmus goriinmektedir. Ayrica ceza ve miikafatta Allah'in
adaletine olan inancinmi dile getirerek Allah'in sadece azabi1 hak edenleri

77 el-1biri, Divdnu Ebi Ishdk el-ilbiri, 30.
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cezalandirdigimi vurgulamustir. Allah’in rahmetine olan ihtiyacimi dile
getirdigi dizelerde duygularin soyle dile getirmistir [Vafir]:
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Ey Yiicelik sahibi! Sana geldim, affim1 umarak. Gider kétii durumumdan
gordiiklerini.

Efendim cehaletimle sana isyan ettim -vay halime- gelmedi giinahin ayibr aklima.
Ey Efendiler efendisi! Kole ancak sahibine bulunur sikdyette.

Hayatim iizere yemin ederim ki keske dogurmasaydi beni annem ve gecelerin
karanliklarinda kizdwrmasaydim seni.

f;ste asi kulun ben, kabul et istegimi muhtacim rahmetine.
Ey Rabbim! Sen cezalandirirsan ceza ve azabi hak edeni cezalandirirsin.
Bagislarsan, affin bana gosterir hem fiillerimi hem de biiyiik giinahlarima.
el-ilbiri 53 beyitten olusan, iginde (&) lafzinin 59 defa gegtigi ve her

beytin sonunun (&) lafzi ile bittigi kasidesine, muhataplarii Allah’mn

azabindan rahmetine yoneltmekle baslamistir. Allah'tan habersiz gafil
kimselere onun rahmetini 6n plana c¢ikararak ona yaklasmaya tesvik
etmistir. Allah’a siginmaya davet ederek ahirette kurtulusun Allah’a iltica
etmekten gectigini ifade ettigi beyitlerde sdyle demistir [Seri’]:

78 el-ilbiri, Divdnu Ebi Ishik el-lbiri, 139.
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Ey Allah’in affediciligine aldanan gafil kimse! Allah’tn rahmetine ka¢ azabindan.
O'na sigin ve O'nun liitfundan iste, kurtulmustur Allah’a si§inan.

Allah hakkinda hiisnii zannim ortaya koyarak onun genis rahmetine
sigindigy siirinde, kendisini hidayete eristirdigi i¢in ona hamd etmektedir.
Allah'in engin merhametiyle cehennemden muaf olmay1 diledigi dizelerde,
Yiice Allah’a miinacatini soyle dile getirmistir [Hafif]:
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Umulur ki kendisi igin yiiziimii toza topraga buladi§im, ona olan ihtiyacimi goriir
de merhamet eder.
Ona olan sefaatcim: hiisniizanlarimdir. Ona olan iimidim, Miisliiman olmamdar.

Beni hidayete ulastirdi$ icin giivercinler 6ttiikce yagan damlalarin sayisinca hamd
onadur.

Yalvarip yakarmam onadir, ihtiyarli§imin cehennemden muaf olmasinda.

el-flbiri'nin bu siirin dérdiincii beytinde ihtiyarliginin cehennemden
muaf olmasini talep etmesi, muhtemelen Kesfii'l-hafi’ da gegen ve zayif bir

senetle aktarilan Syl 3 Sals i3k s N isg &1 5y Allah, Islam’da yaglanmis

bir ihtiyara azap etmekten haya eder.”®! rivayetine dayanmaktadir.

7 el-1lbiri, Divanu Ebi Ishik el-Ilbird, 75.

80 el-Ilbiri, Divinu Eb? Ishik el-11biri, 58.

81 Ismail b. Muhammed el- Aclini el-Cerrahi, Kesfii'l-hafd’ve miizilii’l-ilbds amme’stehere mine’l-
ehidis ald elsineti'n-nds, thk. Yaisuf b. Mahmiid el-Hac Ahmed, (Dimask: Mektebetii’l-Tlmi’l-
Hadis, 1421), 1/278.
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Insanin nerede dlecegini bilmedigi hakikatiyle bagladig1 dizelerde,
cenazesine istirak eden dostlarindan kiyama durmalarin ve affedilmesi icin
duada bulunmalarmi talep etmistir. Dostlarini kendisi igin etmis olduklar:
duada ihlash olmaya davet ederek Allah’in yapilan dualari kabul etmesine
olan iimidini dile getirmigtir. Oliimiiniin ardindan dostlarindan kendi
hakkinda giizel seyler sdylemelerini talep ettigi beyitlerde sdyle demistir
[Tavil]:
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Insan nerede lecegini bilmez. Karada mi, denizde mi yoksa ¢olde mi?

Ey kardeslerim! Her ne zaman katilirsaniz cenazeme, Rabbim igin durun kiyama,
ondan kurtulusumu isteyin.

Dua etmede gayret edin ve olun samimi. Umulur ki Rabbim kabul eder dualar1.
Aksini bilseniz de giizel soyleyin ve g0z yumun hatalarima.

Ehli oldugum seylerle nitelemeyin beni, zira diiserim sitkintiya. En iyi sifatlarla
siisleyin beni.

Unutmayim beni zira eskiden zikretmistim sizi. Hayatim boyunca iyilikle dost
olmustum size.

Siz dostlardan ayrilmama ragmen iniltilerim heniiz birakmadi sizi.

el-ilbiri, bu siirinin birinci beytinde gegen ifadeyle Lokman

82 el-I1biri, Divdnu Ebi Ishdk el-ilbiri, 63.
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stresindeki: “Kwyamet saati hakkindaki bilgi yalmz Allah’'im katindadir. O
yagmuru yagdirmakta, rahimlerdekini bilmektedir. Hi¢ kimse yarin ne elde edecegini
bilmez. Hig kimse nerede dlece§ini bilemez ama Allah her seyi bilir, her seyden
haberdardir.” (Lokman, 31/34). Ayetine telmihte bulunmustur.

Bu siirin dordiincii beytinde Aksini bilseniz de giizel soyleyin ve
hatalarima g6z yumun. Ifadesiyle de Hz. Peygamber’in “ bﬁf} @SE3 2 1SSt
il 2#/Oliilerinizin giizelliklerini anin, kotiiliiklerini sarf-1 nazar edin.”s3

hadisine telmihte bulunmustur.
2.6. Ahiret Hayat1

Ahiret hayati denince akla cennet ve cehennem gelmektedir. Bu
diinyada miiminlerin yaptiklar iyiliklerin miikafati olarak Cenab-1 Allah
tarafindan kendilerine ihsan edilecek olan ebedi saadet yurdu olan cennet,
biitiin miiminlerin diinya hayatindaki yegane amacidir. Bunun karsisinda
cehennem ise biitiin miiminlerin sakimip uzak durdugu bir yer olup Allah1
inkar etmeleri sonucu kafirler igin ebedi bir ceza ve azap mekanidir.

el—ilbiri’yi, siirlerinde cennetten daha ¢ok cehennem tizerinde durmus
bir halde goérmekteyiz. O, cehennemi en korkung ve {irkiitiicii halleriyle
ortaya koyarak biitiin gayretiyle muhataplarin1 onun azabindan korkutmaya
calismigtir. Firdevs cennetine vurgu yaptig1 asagidaki siirinde, buraya giren
kimsenin Allah’in rahmetiyle hosnut edildigini ifade etmistir. Saki kimsenin
ise Allah'm gazab1 iizerine olduguna dikkat c¢ekip onun cehenneme
stirtiklenisini dile getirdigi siirinde soyle soylemektedir [Ser1’]:
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Yiiksek bir cennette memnun edilen kimse, oldu Allah'in rahmeti icinde.

83 Eb(i ‘Isa Muhammed b. “Isa b. Sevra et-Tirmizi, el-Cami u’-I-kebir, thk. Bessar ‘Avvad Ma‘riif,
(Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1996), “Cenaiz”, 34, 2/328.
84 el-lbiri, Divanu Ebi Ishik el-Ilbiri, 76.
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Allah'in komsulugunda Firdevs Cenneti’nde, oturur inciden bir kubbe icinde.

Kimin aleyhine bedbahtlikla hiikiim olunursa o, pek kizgin bir ates icinde Allah'in
gazabi iizeredir.

Allah tarafindan verilen dnceki bir hiikiimle yiiziistii siiriiklenir atege.

el-ilbirinin divam incelendigi takdirde onun cehennem konusuna
biiytiik bir 6nem verdigi goriilecektir. Zira divanindaki en uzun kasidelerden
birini cehennem konusuna tahsis etmistir. Bu kaside 37 beyitten olusmakta
olup cehennem ve ehli, biitiin detaylar1 ile sair tarafindan tasvir edilmistir.
Sair bu kasidedeki beyitleri bastan sona tek bir kafiye ile (,&/cehennem)

bitirmistir. el-iIbiri’nin cehennem konusuna bu kadar fazla 6nem vermesinin
ardinda yatan sebep muhtemelen insanlari oraya gotiirecek giinahlar
islemekten vazgecirme ve onlardan uzaklastirma olarak yorumlanabilir. Bu
kasidenin giris kismu1 su sekildedir [Seri’]:
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BO e oy ogE At S L

Atesin igindeki cehennem ehline yazik, nelere katlaniyorlar cehennemden.
Ofkeden yarilir, boylece kaynatir onlart atesin iizerinde kaynayan tencere gibi.
Cehennemde tovbe kabul edilse onlarin hepsi tovbekdr ve pigmandir.

Cehennemi biitiin korkunclugu ve tirkitiiciiliigii ile ortaya koydugu
asagidaki beyitlerde, cehennem ehlinin kah atesin tistiinde kah cehennemin
dibinde olmak {izere siirekli bir azap icinde olduklari ifade etmistir.
Onlarin cehennemden her firar etmeyi istediklerinde caresizlik iginde yine
atese dondiiklerine dikkat gekerek, cehennemliklerin etrafinda yorulmak
bilmeyen ve zehirleri atesten daha etkili yilanlarm doniip dolastigim su
sekilde dile getirmistir [Ser?’]:
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85 el-ilbirl, Divdnu Ebi Ishdk el-lbiri, 101-102.
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En bedbaht kigi tepesi iizere atilir oraya, cehennemdeki en bedbaht kisinin vay
haline!

Cikryor bazen onun kor atesinin iizerine, batiyor bazen de cehennemin dibine.
Oradan her kacmay: dilediginde, kaciyor yine atesten atege.

O, disi yilandan benekli erkek ilana dolasyor; onlarn zehri daha kuvvetlidir
atesten.

Orada cehenneme siiriikleneni sokan, yorulmak bilmeyen, vardir nice benekli erkek
yilan.

Cehennem ehli igin artik ne rahath@in ne de sakinligin stz konusu
olmasmin miimkiin olmadigini ifade ettigi asagidaki beyitlerinde, cehennem
atesinin siddetini ortaya koymak icgin atesin bakir1 eritmesini Ornek
gostererek cehennemin de daglar oraya devrilse onlar1 eritecegine dikkat
cekmistir. BoOylece o, atesin siddetini ortaya koyarak muhataplarim
cehennemden korkutmaya calismistir. Cehennemden kendini kurtarip,
takva yurdu olarak niteledigi cenneti elde edenler ile kendilerine uzun émiir
verildigi halde Allah’in merhametini kazanamayip cehennemden azat
olunamayanlar1 mukayese ettigi beyitleri soyledir [Seri']:
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86 el-ilbiri, Divdnu Ebi Ishik el-lbiri, 102.
87 el-Ilbiri, Divdnu Ebi Ishdk el-lbiri, 102-103.
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Orada ne rahatlik vardir ne de sakinlik. Heyhat! Cehennemde hicbir rahat yok.
Yeryiiziiniin oraya devrilse daglari, ateste erimis bakir gibi erir.
Ne mutlu! Takva yurdunu kazanana ve cehennem yakitindan olmayana.

Yaziklar olsun! Uzun bir zaman omiir verildigi halde merhamet edilmeyene ve
cehennemden azat olunmayana.

2.7. ibadete Tesvik Etme

Kul ile Rabbi arasindaki bagin tezahiirii olan ibadet, inanan insanin
manevi olarak huzur ve mutluluk kaynagidir. el-ilbiri, birtakim siirleriyle
insanlar1 ibadete tesvik ederek onlari, yaratilis amaglar1 dogrultusunda salih
ameller islemeye davet etmistir. Gece namazi kilmaya ve Kur’an okumaya
cagirdigl asagidaki beyitlerde, kulun Cenab-1 Allah’a miinacati gibi bir
saadet olmadigina isaret etmistir. Allah’a yakinligin sartinin giinahlara olan
uzakliktan gectigini ifade ettigi dizeleri soyledir [Seri']:
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Gecenin karanliginda O'nun igin kalk, ne giizeldir Allah icin kalkan.

Oku vahiyden bir ayet dahi olsa kaplanirsin onunla Allah’tan bir nurla.

O'na secde ederek bula yiiziinii toza topraga, serefli oldu Allah icin alcalan bir yiiz.
Allah’a sadik olan bir 4bidin O'na olan yakariglar: gibi bir saadet yoktur.
Giinahtan uzaklas yaklagma ona, ona olan uzaklik yakinliktir Allah’a.

Mubhatabini gece namazi kilmaya ve Kur'an okumaya ¢agirdigi bu
siirinde Miizzemmil siresinin ilk ayetlerine isarette bulunmustur. Bu ayetler

sunlardir: St o0 fig ole 35 51 S e el §f adia B ) g 8 g G By

88 el-I1biri, Divdnu Ebi Ishik el-ilbiri, 75-76.
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ortiisiine biiriinen! Geceleyin -biraz1 disinda- namaza kalk! Gecenin yarisinda bu
vakti biraz One veya biraz ileri de alabilirsin. Kur’'dn’t tane tane, hakkini vererek
oku.” (el-Miizzemmil, 73/1-4).

Allah’1 zikretmenin lezzetini dile getirdigi beyitlerde, kalbin ancak Allah’m
zikriyle tatmin olacagini soyle ifade etmistir [Seri’]:
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Agizlarda Allah’t yiiceltme ve tevhitten daha tatli hicbir sey yoktur.
Kalp ancak onu, Allah'in zikriyle dolduran kimseye mutmain olur.

Diinya hayatini salih ameller islemeye firsat bilerek ahiret hayat1 i¢in
kollarin1 sivayip ciddiyet ve gayret icinde calisanla; gaflet icinde oyun ve
eglencelerle vakit gegirmekle ahirette kendine fayda saglayacak amelleri
erteleyip geciktiren kisiyi kiyaslayarak aralarmdaki farka dikkat cektigi
beyitlerde, dua etmede azimli olundugunda kulun geri gevrilmeyip istegine
ulasacagini soyle dile getirmistir [Kamil]:

N A PR sed AR & G
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Devamli olarak ahireti i¢cin canla basla ugrasanla hild erteleyen arasinda ne kadar
fark var.

Israrla korktugum seyden beni kurtarman icin dua ettim sana. Zira geri gevrilmez
azimli olan.

Kisinin Rabbini taniyrp bildigi zaman, fakirli§in ona bir zarar
vermeyecegini ifade ederek basladig1 asagidaki beyitlerde, Allah’in emir ve
yasaklarina soz ve fiil olarak riayet edildigi takdirde kulun kazanch
¢ikacagini  vurgulamistir. Allah'm muti kullarma hazirlamis oldugu
nimetleri hatirlatarak onun itaat siurlarinda kalmaya cagirdigi dizeleri
sOyledir [Vafir]:

89 el-i1birl, Divdnu Ebi Ishik el-ilbiri, 78.
90 el-ilbiri, Divdnu Ebi Ishdk el-ilbiri, 52.
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Sen Rabbini bildigin zaman fakirlik vermez sana bir zarar.
Kaldigim zaman onun itaat sahasinda, sana ne giizel seyler vardir katinda.

Nasihatimin dogrulugunu hiisnii kabul ile karsila, kaybedersin ondan yiiz
cevirirsen.

Ona soz ve fiil bakimindan riayet eder ve Allah’a onunla muamele edersen
kazanirsin.

Sonug¢

Ebii Ishak el-flbiri'nin hayatinin biiyiik kismini gecirdigi Miiltikii't-
tavaif donemi, Endiiliiste ziihd siirinin gelisip yayginlasmasi agisindan saire
uygun bir ortam olusturmustur. Zira bu déonemde Endiiliis’te siyasi hayatta
yasanan yonetim boslugu ve kaos, sosyal durumlarin giderek kotiilesmesine
yol agmugtir. Toplum hayatinda ortaya cikan ve giderek yaygmlk kazanan
eglence meclisleri, sarki, dans, zevkiisefa, liikks hayata 6zen ve ahlaki
degerlerin yozlasmasi gibi toplumun reddettigi aliskanliklar sebebiyle
birtakim insanlar ziihd hayati yasamaya yonelmiglerdir. Biitiin bu yasanan
olumsuzluklara kars: bir tepki olarak ziihd siiri, toplumun farkli tabakalar1
arasinda yayginlik kazanmistir. Bunun sonucunda da sosyal ve kiiltiirel
hayatta zahid sair ve ediplerin olusturdugu siiri ve nesriyle dini bir edebiyat
olusmustur.

Ebi Ishak el-ilbir, ziihd temal siirlerinde diinya hayatimin faniligi
tizerinde siklikla durarak onun aldaticaligi hususunda muhataplarin
uyarmis ve diinyaya baglanmaya siddetle karsi gikmustir. el-Ilbir, biitiin
canlilar i¢in kaginilmaz bir son olan 6liim gercegini siirlerinde nihai bir karar
olarak nitelemis ve hitap ettigi kitleleri 6liim karsisinda uyanik olmaya
cagirmistir. Siirlerinde, islemis oldugu giinahlardan duydugu pismanlig:

91 el-ilbiri, Divdnu Ebi Ishdk el-ilbiri, 28-29.
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dile getirerek onlarin esaretinden kurtulmayr ve Allah tarafindan
bagislanmay1 timit etmistir. Ahiret hayatini ihtiva eden siirlerinde cennet
hayatindan daha ¢ok cehennem iizerinde durarak cehennemi ve ehlini en
korkung halleriyle tasvir etmis ve insanlar1 ondan korkutmaya c¢alismistir.
Mubhataplarim1 yaratilis amaglart dogrultusunda Allah’a kulluk etmeye
tesvik ettigi siirlerinde ise ibadette, ihlas ve samimiyete vurgu yapmustir.

Cogunlukla irsad, 6giit ve hikmet igerikli bir nitelige sahip olan ziihd
siirinin muhtevasimni; genel olarak fani diinyanin ziynetlerini terk etme, salih
amellerle Allah’a kulluk etmeye tesvik etme, onceki kavim ve milletlerden
ibret alma, 6liim ve ahiret hayat1 gibi konular olusturmustur. Ebé Ishak el-
[Ibird, séylemis oldugu ziihd temal siirleri ile hem diinya hayatinin pesinde
kosanlara diinyanin faniligini ve ahireti hatirlatmis hem de onlar yaratilis
gayeleri dogrultusunda Allah’a ibadet etmeye tegvik etmistir. el-Ilbiri'nin
siirleri, yasadiklar1 sikintilar ile goniilleri daralanlara bir ferahlik, diinyanin
zevkiisefasina dalanlar i¢in de bir uyarici niteliginde olmustur.
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Oz

Yontem, bilimsel aragtirmanmin en temel unsurlarindan biridir. Sosyal bilim
catist altinda yer alan din bilimlerinin bir parcas olan din sosyolojisi disiplininde de
yontem, bir arastirmanin akademik yetkinligini g0steren onemli belirteclerdendir.
Dijital kiiltiiriin - yayginlagmasimn  ve dijital teknolojilerin  giindelik hayat
pratiklerimize eklemlenmesinin bir sonucu olarak sosyal bilim calismalari, dijital
ortamlart artik yeni sahalar olarak konumlandirmaktadir. Boylece akademik
arastirmalarda kullamlan metot ve teknikler de dijital aglarla yeni goriiniimlere
kavusmaktadir. Din sosyolojisi arastirmalarinda yararlamiabilecek dijital yontem ve
teknikleri belirlemeyi konu edinen bu calisma, betimleyici bir yaklasimla, dijital
yontem ve tekniklere dair bir cerceve cizmeyi amaclamaktadir. Bu baglamda
oncelikle “dijital yontem”in kavramsal ve kuramsal tartismas: yapilacak, sonrasinda
fiziki/cevrimdist  sahada  kullamlan metotlarin  cevrimici  ortamlarda  nasil
uygulanabilecegi iizerinde durulacaktir. Ayrica dijital arastirma yontem ve
tekniklerinin arastirmaciya getirdigi kolayliklar ve calismamn niteligine yaptig
katkilarin yam sira handikapli yanlarima ve etik agmazlarina temas edilecektir.
Tiirkce literatiirde dijital arastirma metot ve tekniklerine kendisini hasreden bir
calismamn bulunmamasi, bu makalenin 6zgiin yanim olusturmaktadir. Bu boslugu
doldurmayt hedefleyen makalenin, genel olarak sosyal bilim Ozel olarak da din
sosyolojisi arastirmacilary icin katki saglamas: beklenmektedir.

Anahtar kelimeler: Din Sosyolojisi, Dijital Yéontemler, Dijital Sosyoloji,
Dijital Din.
Abstract

Method is one of the most fundamental elements of a scientific research. In
the discipline of sociology of religion, which is a part of the religious sciences under
the umbrella of social science, method is one of the important indicators that show
the academic competence of a research. As a result of the spread of digital culture
and the integration of digital technologies into our daily life practices, social science
studies now position digital environments as new fields. Thus, the methods and
techniques used in academic research also gain new appearances with digital
networks. This study, which focuses on identifying digital methods and techniques
that can be used in sociology of religion research, aims to draw a framework for
digital methods and techniques with a descriptive approach. In this context, first of
all, the “digital method” will be discussed from a conceptual and theoretical point of
view, then it will be emphasized how the methods used in the physical/offline field
can be applied in online environments. In addition, the convenience of digital
research methods and techniques for the researcher and their contribution to the
quality of the study, as well as their handicaps and ethical dilemmas will be touched
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upon. The lack of a study directly related to digital research methods and techniques
in the Turkish literature is the original aspect of this article. Therefore, it is expected
that the article will serve as a guide for researchers in social science in general and
sociology of religion in particular.

Keywords: Sociology of Religion, Digital Methodologies, Digital Sociology,
Digital Religion.

Extended Summary

Social science studies emerge in the triangle of concept, theory and
method. These three elements have a complementary nature and the
interaction between them is continuous. The element that carries a research
question to a concrete level starting from a conceptual and theoretical
framework and determines the field of action is the method. In this sense,
the method draws attention as one of the basic pillars that gives a scientific
or academic identity to any study.

In this article, first of all, the methodological adventure of sociology of
religion research will be pursued, starting from the paradigm struggle
between quantitative and qualitative methods, and then a framework will be
drawn about digital methods and techniques after the conceptual and
theoretical discussion of the digital method is carried out. Methodological
discussions within the framework of the discipline of sociology of religion
occupy an important place in the literature. It should be noted that among
these studies, besides descriptive and empirical studies, there are also
evaluations that approach the issue critically and draw attention to the
deficiencies in the field. However, the lack of studies focusing on digital
methods and techniques, which have recently been preferred by researchers,
reveals the originality of this article. When the international literature is
reviewed, it is noteworthy that there are few studies that directly focus on
this issue. Among these, it is possible to mention a book edited by
Contractor and Shakkour (2016) and the articles of Tsuria and her friends
(2017) and DeRogatis and Weiner (2018) discussing the issue within the
framework of digital religion.

Digital research methods are a relatively new field of study on which
methodologists have not yet broadly agreed. Therefore, the concept of
“digital method” can find different meanings in the studies of researchers. It
does not seem possible to position digital methods and techniques as an
independent/separate method from quantitative, qualitative or mixed
methods and techniques accepted in social sciences, although it has such an
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implication. While quantitative, qualitative and mixed method practices are
also valid for the digital method, digital methods push the offline limits of
these methods, expand their application areas and diversify research
models. In this respect, it is possible to think of digital methods as an effort
to reach useful data sets for social science studies through internet-based
tools, to analyze these data more comprehensively and to present them more
effectively. However, following international literature, we will prefer to use
the concept of “digital method” in this study.

Digital research methods are called as researchers collect, locate and
analyze data through online tools (Rogers, 2017, 75). In other words, digital
research methods correspond to efforts to gather data derived from different
digital sources and to produce a certain knowledge or understanding from
them through computer-internet-based tools or environments (Mackenzie -
McNally, 2013; Lupton, 2015). Digital methods and techniques imply that
digital networks or tools are used in either all or any of the phases of social
science research, from the observation phase to data collection, from
categorizing the data to analyzing it. When we look at the studies carried out
since the internet and digital networks were coded as a research field, a
transition from the qualitative method to the quantitative method stands
out, unlike the methodological adventure of offline social science research.
The relatively cheap and widespread use of the Internet in almost every part
of the world has revealed a wide variety of software programs and digital
networks over time.

In this study, considering the studies of researchers such as
Cheruvallil-Contractor and Shakkour (2016), Tsuria et al. (2017), Snee et al.
(2016) and Binark (2014), the following methods and techniques were
examined: Online survey and online content analysis within the scope of
quantitative method; online interview/focus group interview, online
discourse/text analysis and online ethnography techniques within the scope
of qualitative method, and finally mixed research models. In this context,
after briefly introducing the relevant method and technique in terms of its
traditional counterpart, how they can be applied in digital environments and
what the researcher may encounter in terms of advantages/disadvantages
are emphasized. In addition, special emphasis was placed on ethical issues
that should be considered regarding each digital method and technique.

Digital methods and techniques are becoming increasingly important
for almost every discipline. In this respect, the framework that the article
draws on digital methods is not only for sociology of religion studies; it will

449



¢ Din Sosyolojisi Aragtirmalarinda Dijital Yontem ve Teknikler: Bir Cerceve Denemesi

also be useful for studies in the context of many fields such as sociology,
psychology, psychology of religion, communication sciences, education and
religious education.

In conclusion, the framework we have drawn for this article on digital
research methods and techniques illustrates that new research models can
open up new possibilities for the sociology of religion as well as for the
social sciences in general. In addition, the combination of digital methods
with online and offline contexts will open the door to a more comprehensive
analysis framework in terms of resolving the intricate issues of the sociology
of religion such as religious life, religious identity and religiosity.

Giris

Sosyal bilim ¢aligmalar1 kavram, kuram ve yontem iiggeninde ortaya
¢ikmaktadir. Bu {i¢ unsur, birbirini tamamlayan bir mahiyete sahip olup
aralarmdaki etkilesim siiregendir. Bir aragtirma sorusunu kavramsal ve
kuramsal gerceveden hareketle somut bir diizleme tasiyan, sahasini, takip
edecegi izlegi ve bu izlegin nasil pratige dokiilecegini belirleyen unsur
yontemdir. Bu anlamda yontem, herhangi bir ¢alismaya bilimsel veya

akademik hiiviyet veren temel sa¢ ayaklarindan biri olarak dikkat
cekmektedir.

Genel anlamda sosyal bilimler, 6zel olarak ise din sosyolojisi alaninda
yontem, “bilimsel toplulugun bilgi tiiretmek ve degerlendirmek icin
kullandigr kurallar, teknik ve yaklagimlar” (Neuman, 2012, 1/17) “bir
arastirmanin gesitli safhalarinda uygulanabilecek teknikleri sistematik bir
bicimde diizenlemek” (Tiirkdogan, 1995, 167) gibi tanumlara sahiptir. En
yaygin bicimde nicel, nitel ve karma olmak tizere {iclii bir tasnifinin
yapildigr yontemler ve bu yontemlerin kullanmis oldugu veri toplama
yollarma karsilik gelen, bu yoniiyle de soyut yontemin somut gerceklige
uygulanmasini saglayan (Giinay, 2012, 152) teknikler, teknolojik cihaz ve
ortamlarin gelisimi ve yayginlasmasiyla dogru orantili bicimde dijital bir
forma biiriinmektedir. Internet kullaniminin artmasi, yeni medya araglarmin
cesitlenmesi, bilhassa sosyal medyanin her yas grubundan insanin giindelik
hayat pratiklerine dahil olmasi1 ve biitiin bunlarin nihayetinde dijital bir
kiiltiir ve djjital bir toplumu agiga ¢ikartmasi, sosyal bilim arastirmalarinin
inceleme sahasimi genisletmektedir. Bunun bir yansimasi olarak
aragtirmacilar, anket, miilakat veya bir baska veri toplama teknigini
cevrimdisy/fiziki diinyaya ilave olarak ¢evrimici platformlar araciligiyla da
gerceklestirmeye baslamislardir. Dijital ortamlarin sosyal bilim ¢alismalarina
katilmasi, uzun zamandir uygulanan geleneksel yontem ve tekniklerin
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yeniden tamumlanmasi ve cercevesinin yeniden gozden gegirilmesi
gerekliligini karsimiza c¢ikarmustir. Din sosyolojisi arastirmalari i¢in de bu
gereklilik giderek kendisini hissettirmektedir.

Bu makalede &ncelikle nicel ve nitel yontemler arasindaki paradigma
miicadelesinden hareketle din sosyolojisi arastirmalarmin metodolojik
seriiveninin pegine diisiilecek, ardindan dijital yontemin kavramsal ve
kuramsal tartismas yiiriitiildiikten sonra dijital yontem ve tekniklere dair
bir gerceve cikartilmaya calisilacaktir. Bu baglamda ilgili yontem ve teknik,
geleneksel kargihig: itibariyle kisaca tamitildiktan sonra dijital ortamlarda
bunlarin nasil uygulanabilecegi ve arastirmacinin avantajlar/dezavantajlar
agisindan nelerle karsilasabilecegi {izerinde durulacaktir. Din sosyolojisi
disiplini gercevesinde yapilan yontem tartigmalarinin literatiirde énemli bir
yekun tuttugunu, betimleyici ve gorgiil caligmalarmn yani sira meseleye
elestirel agidan yaklasan ve alanda goze carpan metodolojik eksikliklere
dikkat ¢eken degerlendirmelerin de oldugunu ifade etmek gerekmektedir.
Bununla birlikte arastirmacilar tarafindan son donemlerde tercih edilmeye
baslanan dijital yontem ve tekniklere odaklanan ¢alismalarin bulunmamast,
bu makalenin hem yapilma gerekcesini hem de Ozglinliigiinii ortaya
koymaktadir. Uluslararas: literatiir tarandiginda da bu konuda yapilan
calismalarin azhgr dikkat c¢ekmektedir. Bu baglamda Contractor ile
Shakkour’'un (2016) editorliigiinde hazirlanan bir kitap ve dijital din baslig:
cercevesinde konuyu tartisan Tsuria ile arkadaslar1 (2017) ve DeRogatis ile
Weiner’in (2018) makale ¢alismalariyla karsilasilmaktadir.

Dijital arastirma yontemleri, kavramsal ve kuramsal agidan yapilan
tartismalara yer verecegimiz bashkta da goriilecegi {izere, yoOntem
bilimcilerin heniiz {izerinde genis bir uzlag1 saglayamadig1 gorece yeni bir
calisma alamdir. Dolayisiyla “dijital yontem” kavrami arastirmacilarin
zihinlerinde farkl kargiliklar bulabilmektedir. Dijital yontem ve teknikleri -
her ne kadar bdyle bir ¢agrisim yapiyorsa da- sosyal bilimlerde kabul goren
nicel, nitel veya karma yontem ve tekniklerden bagimsiz/ayri bir yontem
olarak konumlandirmak pek miimkiin goziikmemektedir. Nicel, nitel ve
karma yontem pratikleri, dijital yontem i¢in de gegerli olmakla birlikte dijital
yontemler bu yontemlerin ¢evrimdisi smirlarin1  zorlamakta, onlarin
uygulanma sahalarini genisletmekte ve c¢evrimici uzami da dahil etmesi
sebebiyle arastirma modellerini cesitlendirmektedir. Bu bakimdan dijital
yontemleri, internet tabanl araclar araciligiyla sosyal bilim calismalar: icin
kullarush veri setlerine ulasma, bu verileri daha kapsamli bir bi¢imde analiz
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etme ve daha etkili sekilde sunma c¢abasi olarak diisinmek mimkiindiir.
Bununla birlikte ¢alisma alanmin ceperlerini ¢izen uluslararas: literatiirii!
takip ederek biz bu ¢alismada “dijital yontem” kavramimi kullanmay: tercih
edecegiz.

Dijital yontem ve teknikler, inceleme sahasina dijital ortamlar: dahil
edebilme kapasitesine sahip hemen her disiplin igin giderek onemli hale
gelmeye baglamaktadir. Bu bakimdan makalenin dijital yontemlere dair
cizecegi cerceve, yalmzca din sosyolojisi aragtirmalar icin degil; sosyoloji,
psikoloji, din psikolojisi, iletisim bilimleri, egitim ve din egitimi gibi pek ¢ok
alan baglaminda yapilacak ¢alismalar icin de istifadeye agik olacaktir.

1. Yontemler Arasi Paradigma Miicadeleleri ve Din Sosyolojisi

Calismalarinin Metodolojik Seriiveni

Sosyal  bilim  calismalar1  belli  paradigmalar?> etrafinda
sekillenmektedir. Arastirmacilarin bir tezi/goriisii nasil temellendirdikleri
veya hangi yolla ortaya koyduklarina karsilik gelen paradigmalar, Weber'in
(2012) tabiriyle arastirmaci icin yol gosterici bir bakis acis1 saglayan
yontemleri sosyal teoride zaman igerisinde koklestirmistir. Pozitivist diinya
goriisiiniin apacik bir yansimasi olan nicel yontem, nicel yontemin savlarina
yonelik elestirileriyle giin yiiziine ¢ikan nitel yontem ve dikotomik sekilde
ayrisan bu iki bakis agisimi bir araya getirmeye c¢alisan karma ydntem,
literatiirde en yaygin kabul goren yontemler olarak goze carpmaktadir.

Nicel arastirmalar, degiskenler arasindaki iliski {izerinden nesnel
kuramlari test etmeyi ve ulastif1 sonuglar: da istatistiki rakamlarla agtklamay1
kendisine hedef olarak belirlerken, nitel aragtirmalar, sosyal bir probleme
bireylerin/gruplarin atfettii anlamlar1 kesfetmeye ve anlamaya yonelik
cabasiyla ortaya c¢ikmaktadir (Creswell, 2017, 4). Acgiklayict ve anlayic
paradigmalar arasinda ilk bakista dahi goze carpabilen derin farklilik, bu iki
diinya goriisiinden beslenen yontemler arasinda derin bir kamplasmay:
beraberinde getirmistir. Sosyal bilim arastirmalarinda neredeyse tek hakim

1 Dijital yontem kavramini derinlestiren bazi ¢alismalar igin bkz. (Rogers, 2013; Drucker vd.,
2014; Lupton, 2015; Cheruvallil-Contractor - Shakkour, 2016; Ruth Tsuria vd., 2017; Daniels
vd., 2017; Drucker, 2021).

2 Paradigma kavrami Thomas Kuhn'un 1962 yilinda yayimladig: Bilimsel Devrimlerin Yapist
eseriyle literatiire dahil olmustur. Kuhn paradigmayi belli bir toplulugun iiyeleri tarafindan
paylasilan inanglarin, degerlerin ve tekniklerin biitiini” (2008, 282) seklinde
tanimlamaktadir. Paradigma, bir arastirmacinin inceledigi konuya yaklagimini belirleyen,
olgular arasinda tercihte bulunmasini saglayan ve varmak istedigi sonucu netlestiren temel
bir kriter oldugu i¢in yontem cesitliligi de paradigma farkliligindan ortaya ¢ikmaktadir.
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form olarak uzunca bir siire kendisini kabul ettiren agiklayici/pozitivist bakis
acisi, Ikinci Diinya Savasini miiteakiben c¢esitli agilardan elestirilmeye
baslansa da ozellikle 1960’11 yillardan itibaren (Punch, 2011, 4) anlayic
yaklasimin meydan okumasiyla karsi karsiya kalmistir. Karma yontem, hem
felsefi varsayim ve kuramsal cerceve hem de verileri toplama teknikleri
agisindan bu iki metodu birlikte kullanabilmenin imkan {izerine bir arayisin
nihayetinde ¢ikmustir. Bununla birlikte 6zellikle iilkemiz 6zelinde heniiz
yeterince yayginlasmadiglr igin paradigmalar arasindaki miicadeleyi
bitirememistir.3

Sosyal bilim calismalarinda hayatiyet bulmalarimin tarihsel anlamda
bir oncelik-sonraliga dayanmasinin bir sonucu olarak sosyoloji veya diger
sosyal bilimlerde gozlemlenebilecek nicel ve nitel yontemler arasi gegis, din
sosyolojisi alaninda da bariz bicimde kendisini gostermistir. Alan1 kuran
temel teorik metinlerin bir devami olarak onceleri daha yogun sekilde
karsilasilan nicel ¢alismalar, nitel calismalarin zaman igerisindeki artisiyla
birlikte bir seyrelme yasamus ve bu tabloya bir de karma yontemi tercih eden
aragtirmalar eklemlenmigtir. Bu anlamda din sosyolojisi arastirmalarinin
metodolojik seriivenini dort sathaya ayirmak miimkiindiir. Elbette bahsi
gecen agsamalardan biri biitiinliyle nihayete erip digeri baslamamustir.
Buradaki tasnifimiz din sosyolojisi alaninda hangi donemlerde hangi
metodun daha siklikla kullanildiginin izini stirmekten ibarettir.

Birinci asama, din sosyolojisinin Tiirkiye’de akademik bir disiplin
hiiviyetine biiriindiigii donemlerden 1960’11 yillara kadarki siirece tekabiil
etmektedir. Alami kuran ilk metinlere ev sahipligi yapan bu safthanin en
bariz ozelligi, aragtirmalarin biiyiik olgiide teorik olmasidir. Sosyolojinin
Tiirkiye'ye girisini  saglayan Ziya Gokalp’in 1916-1917 yilinda
Dariilfiintin’da verdigi Dini Ictimaiyat ve Ilm-i Igtima-i Dini derslerine ait
notlarindan olusturulan tas baski eseri, yine Gokalp’in (1916) “Din ve Seriat”
adli makalesi ve Selahaddin Asim’in “Ictimaiyat ve Seriat-1 Islamiyye”
baghkl yazisi bu donemin ilk metinleri olarak goze carpmaktadir.
Tiirkiye’de miistakil olarak yazilmus ilk din sosyolojisi eseri olarak kabul
goren Hilmi Ziya Ulken’in (1943) Dini Sosyoloji’si, Necmettin Sadak’in Dini
Ictimaiyat Notlari, Mehmet Karasan’in Din Sosyolojisine Girig'i, Tiirkiye’de ilk
akademik din sosyologu kimligine sahip Mehmet Taplamacioglu'nun (1963)
Din Sosyolojisi kitab1 ve Ziyaeddin Fahri Findikoglu'nun (1966) “Biraz da
Islam Sosyolojisi” baslikli makalesi, din sosyolojisindeki teorik galismalarin

3 Agklayia ve anlayici paradigmalar arasindaki derin farklilasmaya dair genis capl
karsilastirmali bir tartisma i¢in bkz. (Ciftci, 2016, 39-126).
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onemli Ornekleri arasinda yer almaktadir.* Bu metinler hem sosyolojinin
hem de din sosyolojisinin ne olduguyla alakali disiplini tanitict bir mahiyet
tasimakta ve din sosyolojisi alaninin filizlenmesi donemini resmetmektedir.

fkinci safhayi, 1960’1 yillarla birlikte ilk niivelerine rastlanan nicel
calismalar olusturmaktadir. 1950’'lerden sonra asama asama diinyaya
yayilan deneye dayali Amerikan sosyoloji gelenegi, tilkemizde de karsilik
bulmaya baglamis ve nitel ¢alismalarin yaygmlasmaya bagladigr 1990'h
yillara kadar etkisini siirdiirmiistiir. Taplamacioglunun (1963) “Yaslara
Gore Dini Yasayisin Siddet ve Kesafeti Uzerine Bir Anket” baslikli makalesi,
din sosyolojisindeki ilk ampirik arastirma olarak kabul edilmektedir (Akytiz,
2005, 110). Yine Giinay'mn 1975-1977 yillar1 arasinda sahasini gergeklestirdigi
ve 1979 yilinda dogentlik calismas: olarak sundugu Erzurum ve Cevre
Koylerinde Dini Hayat isimli calismasi, din sosyolojisindeki ilk nicel
aragtirmalar arasinda yer almaktadir. Bu tarihlerden itibaren giderek artan
din sosyolojisi calismalarinda ister yiiksek lisans veya doktora isterse makale
veya bildiriler baglaminda olsun nicel arastirmalar, yogun bir goriiniirliik
alan1 elde etmistir5 Nicel analiz tekniklerinin cesitlenmesi, uygulama
imkanlarmin genislemesi ve nicel yaklasimin sosyologlara bazi kolayliklar
saglamasi (Sahin, 2016, 154), bu donemde nicel yontemin daha fazla tercih
edilmesinin sebepleri arasinda yer almaktadir. Yiiksek lisans ve doktora
tezlerinin ¢evrimigi platformlar aracihifiyla arastirmacilara acildigr 2000°1i
yillara kadar yapilan arastirmalara erisimin zor olmasi, bu tarihten 6nceki
din sosyolojisi ¢alismalarmin nicel agirhigin istatistiksel olarak dogrudan
ortaya koyabilmenin oOniinde bir engel olusturmustur. Bununla birlikte
Mehmet Rami Ayas’in alandaki ilk doktora tezini sundugu 1969 yilindan
2004 yilina kadar yapilan 183 yiiksek lisans tezinin %60’mnin teorik, %40 min
nicel; 57 doktora tezinin ise %47’sinin teorik, %53 tintin de nicel ¢alismalar
oldugu (Capcioglu, 2009, 226) goz Oniine alinirsa, nicel arastirmalarin bu
dénemde en az teorik ve/veya literatiir taramasi arastirmalar kadar 6nem
kazandig1, hatta gorece daha fazla tercih edildigi sonucu ortaya ¢ikmaktadir.
Tagtan'm (2018) Erciyes Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Erdi¢’in (2017) ise
Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi o6zelinde lisansiistii tezlerin
yontemleriyle ilgili verdikleri istatistiklerde de benzer bicimde nicel
aragtirmalarin yogunlugu dikkat cekmektedir.

4 Daha ayrintih bir perspektif igin bkz. (Er, 1986; Giinay, 2002; Capcioglu, 2009; Capcioglu -
Kenevir, 2017; Giilli, 2016)

5 Nicel aragtirmalarin yogunlugunu dile getiren birtakim g¢alismalar i¢in bkz. (Capcioglu,
2009, 227-228; Akytiz, 2005, 110; Sahin, 2016, 154-155; Kirman, 2005, 243; Alperen, 2008, 91).
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Din sosyolojisi aragtirmalarindaki metodolojik seriivenin {igiincii
asamas, nitel ve kismen de karma yontemin uygulanmaya baslandigi 2000°1i
yillarin sonrasina tekabiil etmektedir. Nitel yontem, sosyal bilimlerin diger
alanlarinda oldugu gibi din sosyolojisinde de bu siirecte daha fazla 6n plana
¢ikmistir.6 Bunun sonucunda fenomenoloji, anlati arastirmasi, kuram
olusturma, etnografi ve durum calismasi gibi nitel arastirma desenleri
(Creswell, 2018, 90) nicel tarama modellerine alternatif olarak kullanilmaya
baglanmisg, nitel yontemin yaygimn veri toplama teknigi olan derinlemesine
miilakatlar da ampirik ¢alismalarin vazgecilmezi olan anketlerle yarisabilir
hale gelmistir. Bunun yam sira katihmh gozlem, odak grup goriismeleri,
kisisel hayat hikayeleri basta olmak {izere birtakim nitel teknikler de
miilakatlara eklemlenmis, boylece nitel arastirmalar gesitlenmistir. Bununla
birlikte nitel yontemin daha goriiniir olmaya basladigini ifade ettigimiz 2000
sonrast donemde dahi nicel arastirmalarin sayica daha fazla olduguna
onemle vurgu yapmak gerekmektedir. Nitekim 2000-2015 tarihleri arasinda
din sosyolojisi alaninda yapilan 82 doktora tezinin 16’s1 literatiir taramasi,
351 nicel, 27’si nitel, yalnizca 4 tanesi ise karma yontemle sekillenmistir.
Karma yontemin tercih edildigi dort doktora tezinin 2005 sonrasinda
tamamlandigini da ayrica not etmek 6nemlidir.’

Ankara Ilahiyat Fakiiltesinin 1949 yilinda kurulusuyla birlikte
akademik bir kiirsii haline gelen din sosyolojisi, 1982'de Yiiksek Islam
Enstitiilerinin  dontistiiriilmesinden 1995’e kadarki silirecte 24 tane agilan,
2008 yilindan sonra ise sayist yiiziin {izerine ¢ikan Tlahiyat ve Islami flimler
Fakiiltelerinde gorev yapan akademisyenlerin ¢alismalariyla birlikte artik
“yeni dogan” veya “gelisim asamasindaki” bir disiplin olmaktan
uzaklasmistir. Bunun bir yansimasi olarak metodolojik sertivenin bu {i¢iincii
sathasinda, bir yandan paradigmalar aras: miicadeleler devam ederken, ote
yandan da alana yonelik elestirel yaklasim ve metodolojik sorgulamalar
ylikselise gecmistir. Nitekim 24-25 Nisan 2003’te Erciyes Universitesi
[lahiyat Fakiiltesinin ev sahipliginde gerceklesen “Ilahiyat Bilimlerinde
Yontem Sorunu Sempozyumu” adl etkinligi miiteakiben sonraki yildan
itibaren belli araliklarla yapilan alana 6zgii koordinasyon toplantilarinin bir
kismmin din sosyolojisi aragtirmalarindaki metodolojik yontem sorununa
odaklandig1 goriilmektedir (Erdi¢, 2017, 187). Bu cergevede yontemi

¢ Nitel yontemi agiga ¢ikartan anlayic1 yaklasimla ilgili felsefi temellerinden veri toplama
tekniklerine kadar genis ¢apli bir sunus ve bu sunusun din sosyolojisindeki uzanimlari igin
bkz.(Ciftci, 2016).

7 Bu tarihler arasindaki doktora galismalariyla ilgili daha ayrintili veriler i¢in bkz. (Cakmak,
2019).
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anlamlandirmaya yardimc olacak tematik setlere ve semalara yeterince yer
verilmedigi; yontem, teknik ve desen/model gibi kavramlar arasindaki
karmagikligin devam ettigi dile getirilmektedir. Bunun yani sira hem nicel
hem de nitel yontem ve tekniklerin uygulanmasinda problemlerin oldugu;
diger disiplinleri de igerisine alan kusatici bakis agilarindan yeterince
faydalamilmadig gibi pek cok elestiri yapilmaktadir.

Ug agamaya ilave olarak bize gdre yeni bin yilla birlikte yaygmlik
gostermeye baslayan dijital yontem calismalarini doérdiincii satha olarak
zikretmek gerekmektedir.® Fakat dijital yontemler asamasi, daha 6nce de
ifade ettigimiz {izere, onceki asamalardan biitiiniiyle bagimsizlasmamakta;
yalmizca ilgili yontem ve teknigin dijital ag ve ortamlar aracihigiyla
gergeklestirildigini imlemektedir. Dijital yonteme dair etrafli bir bakig
agisina ulasabilmek, kavramsal ve kuramsal agidan meseleyi derinlestirmek
ve dijital arastirma yontemlerini avantajlar1 ve dezavantajlariyla birlikte
kesfetmekten ge¢mektedir.

2. Dijital Yontemler: Kavramsal ve Kuramsal Bir Tartisma

Yontemin dijitallesmesi, yarim yiiz yihi agkin bir siire Once
insanoglunun hayatma ve giindemine dahil olmaya baglayan ve zaman
icerisinde hizla gelisen internet teknolojisiyle miimkiin olmustur. 1969'da
internetin ilk niivesi olan ARPANET’in Amerika’da askeri amaclarla
kullanilmaya baslanmasi ve sonrasinda sirastyla Amerikanin énde gelen
iiniversitelerinin 6gretim iiyelerine ve 6grencilerine agilmasi, insanin zaman
ve mekan algisinda degisikliklere sebebiyet vermis, beden gorece dnemini
kaybetmis ve insan etkilesimleri acisindan fiziki diinyaya bir de siber uzam
eklemlenmistir (Dereli, 2020; Eken, 2021). Nitekim internetin 1991 yilinda
World Wide Web olarak kitlelere a¢ilmasindan Onceki stirecte dahi siber
uzamdaki etkilesim alani arastirmacilarini dikkatlerini ¢ekmis ve yeni bir
arastirma sahasi seklinde kodlanir olmustur. Bu baglamda ilk dénem
calismalarmin en dikkat gekici isimlerinden olan Sherry Turkle, 1984 yilinda
yayimladigi The Second Self adli eserinde, bilgisayarlarin artan
goriniirliigiinden ve o donem yaygilasan MUD (Cok Kullanicili Zindan)

8 Din sosyolojisi arastirmalarinin metodolojik sorunlariyla ilgili etrafli tartismalar icin
(Persembe, 1989; Giinay, 2002; Giinay vd., 2005; Kirman, 2005; Akyiiz, 2005; Celik, 2009;
Capcioglu, 2009; Tas, 2010; Sahin, 2016; Capcioglu - Kenevir, 2017; Coskun, 2017; Erdig,
2017; Tastan, 2018; Okutan, 2017; Okutan, 2020; Ayten, 2022).

°  Dijital yontemlerin kullanildig1 din sosyolojisi ¢alismalariyla ilgili dogrudan istatistiki bir
aragtirma heniiz bulunmamaktadir. Bununla birlikte doktora diizeyindeki baz1 aragtirmalar
i¢in bkz. (Haberli, 2014; Dereli, 2020; Geger, 2021).
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ortamlarindan hareketle kimligin dijital uzanimlarini kesfetmeye calismistir.
Bu da bize gostermektedir ki dijital yontemin tarihgesi yeni bin yilin ortaya
cikardig1 gelismis yeni medya ortamlarina veya sosyal aglara kadar degil;
bilgisayarlarin ve bilgisayar temelli oyun veya ortamlarmn heniiz yeterince
yayginlasmadig1 donemlere kadar uzanmaktadir.

Dijital yontem veya dijital arastirma yontemleri, arastirmacilarin
cevrimigci araglar araciliiyla verileri toplamalarina, konumlandirmalarma ve
analiz etmelerine (Rogers, 2017, 75) verilen addir. Bagska bir ifadeyle dijital
aragtirma yontemleri, farkli dijital kaynaklardan tiiretilen yogun veriyi bir
araya getirme ve onlardan bilgisayar-internet temelli araglar veya ortamlar
araciligiyla belli bir bilgi veya anlayis tiretme ¢abalarina karsilik gelmektedir
(Mackenzie - McNally, 2013; Lupton, 2015). Dijital yontem ve teknikler,
yalnizca arastirmanin nasil yapilacagina degil, ayn1 zamanda internet ve
cevrimici aglar aracihgiyla gerceklestirildigi igin enformasyonun nasil
iiretildigine de odaklanmaktadir. Hatta bu anlamda analitik formlar,
kategoriler veya dijital platformlarin bizatihi kendisi arastirma konusunun
nesnesi haline getirilebilmektedir (Rogers, 2013, 20-21) Bu bakimdan dijital
yontemin konusuna ve alanina dahil olan seyler, ¢evrimdisi ortamlardan
farkli olarak, her zaman Ongoriilebilecek veya yonetilebilecek sekilde
diizenli olmayip (Lupton, 2015, 49) hangi verilerin nasil toplanmasi
gerektigi, bunlardan ne kadarinin 6nemli oldugu ve analiz icin hangi
verilerin mutlaka saklanmasi gerektigi gibi hususlar1 aragtirmacinin
yonetebilmesi gerekmektedir.

Dijital/gevrimici yontemlere dair ¢alisma alani gorece yeni oldugu igin
konu, kavramsal ve kuramsal agidan tartisilmaya devam etmektedir. Sosyal
bilimlerde uzunca bir siiredir uygulanagelen nicel, nitel veya karma
yontemlerin dahi belli baglamlarda halen tartisiimaya devam edildigi
dikkate alnacak olursa, dijital yontemler gibi olduk¢a yeni bir kavram
etrafinda net kabullerin bulunmamasi ¢ok da sasirtict olmayacaktir. Dijital
yontemlerle ilgili literatiirde yer alan kavramsal ve kuramsal tartismalars,
Tsuria ve arkadaslarini (2017) takip ederek calisma ortams, kullanilan araglar ve
arastirma  cercevesi olmak {izere {iglii bir perspektif halinde sunmak
miimkiindiir.

Bunlardan ilki olan ¢alisma ortami, sosyal bilim calismalarinin
cevrimici veya ¢evrimdist hangi baglamlarda gergeklestirilecegi hususunda
diigiimlenmektedir. Dijital yontemler icin aragtirma ortami, sosyal
etkilesimin gerceklestigi ve arastirma verilerinin elde edildigi bir platform
(Scheifinger, 2016, 71) anlamima gelmektedir. Sosyal bilim ¢alismalarindaki
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“saha”ya tekabiil eden arastirma ortamini calismaya baslamadan once
netlestirmek son derece nemlidir. Ciinkii “dijital yontemler”in kavramsal
olarak yalnizca cevrimigine mi yoksa c¢evrimigi ve ¢evrimdisi baglamlarin
her ikisine de mi karsilik geldigi hususu tartismalidir.

Bir kafede oturup birbirleriyle sohbet eden insanlarm iletisim
bigimlerini, kullandiklar1 dili, davramis ve pratiklerini yerinde gozlemleyen
bir aragtirmacinin, gozlem notlarmi tableti veya akilli telefonu aracihigiyla
tuttugunu ve hatta bunlar1 bulut tabanli bir sunucuya kaydettigini
varsayalim. Bu durumda arastirmacinin gevrimdisi mi yoksa c¢evrimigi
yontemi mi yoksa her ikisini birlikte mi kulland181 y6niinde bir sorusturma
yapilsa muhtemeldir ki arastirmacilar arasinda farkli goriisler ortaya
¢ikacaktir. Nitekim Ornegin “sanal etnografi” kavramini islevsellestirdikleri
calismalarindan hareketle Boellstorff ve arkadaslar1 (2012) muhtemelen bu
Ornekteki aragtirma yonteminin dijital arastirma yontemi olarak kabul
edilemeyecegini; ¢iinkii gozlem yapilan sahanin sanal/dijital bir platform
olmadigimi oOne siireceklerdir. Diger taraftan Murthy'nin (2008; 2011)
arastirmalarina baktigimizda ise veri toplamak ve belgelemek amaciyla
aragtirmacinin bir tablet ve bulut sunucusu kullanmasmi yeterli bulacag:
icin onun bu Ornekteki aragtirma yontemini “dijital yontem” olarak
isimlendirebilecegi anlasilacaktir (Tsuria vd., 2017, 74-75). Bu durum bize
dijital yontemin ne oldugu ve hangi baglamlar etrafinda
kavramsallastirilabilecegi konusunda farkli goriislerin bulundugunu ortaya
koymaktadir. Bununla birlikte dijital yontem ve teknikler etrafinda
genisleyen literatiirde ¢evrimici ve ¢evrimdisi baglamlarin her ikisinden de
faydalamilmas: gerektigini savlayan bir yaklasimin agirhkta oldugu
goriilmektedir. Teknolojinin gilindelik hayat pratiklerimizde kalic1 bigimde
yer edinmeye basladigina dikkat ¢eken birtakim arastirmacilar,'® gercek-
sanal, dijital-analog, cevrimigi-cevrimdisi gibi ikiliklerin anlamir yitirdigini
ve dolayisiyla “yaratict bir yontem” (Lury - Wakeford, 2012; Daniels vd.,
2017) olarak dijital yontemlerin bu ayrimlardan uzak durmas: gerektigini
One siirmektedirler.

Bu baglamda dijjital yontemleri, “arastirmacilarin g¢evrimdist veya
cevrimici bilgi toplamak, analiz etmek veya bunlar hakkinda teori
olusturmak icin kullandiklari, kendiliginden dijital olan veya
dijitallestirilmis araglar, ortamlar ve/veya bilgi cerceveleri” (Tsuria vd., 2017,

10 Cevrimdis: diinya ile gevrimigi uzamin giderek birbirini besledigi ve tamamladig: iddialar:
i¢in bkz. (Hine, 2005; Ruth Tsuria vd., 2017; Deslandes - Coutinho, 2020; Sahin, 2013; Derelj,
2019; 2020).
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78) seklinde tanimlamak gerekecektir. Bu tanimin 6ncekilerinden farki, soz
konusu veri toplama, isleme, analiz etme ve sunma siireclerinde yalnizca
cevrimdis1 diinyay1 degil; cevrimici uzami da dikkate almasidir. Bu tanumda
dikkat geken bir diger husus, “kendiliginden / tabiati itibariyle dijital” ve
“(sonradan) dijitallestirilmis” araglara vurgu yapmasidir. Dijital yontem
tartismalarinda ikinci tema olarak konumlandirilan kullamilan araglar
hususuyla ilgili dile getirilen ve araglarin menseinden kaynaklanan bu
ayrim, Rogers (2010, 241; 2013, 19) tarafindan yapilmistir. Buna gore
kendiliginden dijital olan araglar, bizatihi kendi mabhiyeti itibariyle dijital
olan araglardir; bir web sitesi, forum sitesi, sosyal medya ag1 gibi. Sonradan
dijitallestirilmis araglar ise ¢evrimdisi olarak ortaya ¢ikmakla birlikte sonraki
siirecte gevrimi¢i ortama tasman araclardir. Anketler veya miilakat formlar:
ornegin dijital ¢agdan ¢ok daha 6nce kullanilmaya baslanmalari itibariyle bu
smifa girmektedir. Buradaki ara¢ ifadesi, sosyal arastirma yollarim
yapilandirmak i¢in bir araya gelmeyen maddi nesnelere ve maddi olmayan
fikirlere (Lupton, 2015, 48) karsiik geldigi icin kapsamli bir vechesi
bulunmaktadir. Dolayisiyla dijital arastirma yonteminin uygulandig:
calismalarin her iki arag tiirtinden de faydalanacag: ifade edilebilir.

Bu baghk altinda son olarak dijital yonteme dair kavramsal ve
kuramsal tartismalarda {tglincli tema olarak goze carpan arastirma
cercevelerini irdeleyecegiz. Buradaki cergeve, arastirmacinin dijitali ve dijital
yontemleri nasil kavramsallastirdigi, onlara nasil yaklastigr ve buralardan
elde ettigi verileri nasil yapilandirdigiyla ilgilidir (Tsuria vd., 2017, 77). Yani
arastirma cergevesi, aslinda bir bakima arastirmacinin diinya goriisiinii ve
dolayistyla metodolojik yaklasimini ima etmektedir. Bu gerceve, ¢alismanin
teorik  yaklasimi, temel kabulleri ve amacglarindan beslenerek
cesitlenmektedir. Boylece 6rnegin dijital oyunlar dijital etnografi deseniyle
uygulayan iki ¢alisma, farkli arastirma sorularindan ve dijitale yonelik farkl
yaklasimlarindan dolay1 birbirinden farkli sonuglara ulasabilir. Yine ayni
sosyal medya hesabini ayni yontemle inceleyen iki arastirmact birbirinden
cok farkli amaglara matuf ¢alismalar ortaya koyabilirler ki aym1 yontem ve
teknikler uygulanmasina ragmen arastirmacilarin dijitale yonelik arastirma
cercevelerinin farkli olmasi, bu sonucu beraberinde getirmektedir. Dijital
yontemleri arastirmalarda daha etkin sekilde kullanmanin yolu, hangi
platformlarda hangi tekniklerle arastirma yapilacagi kadar nasil bir
arastirma cergevesi belirlenecegine de karar vermekten ge¢mektedir.
Dolayisiyla asagida serimleyecegimiz dijital yontem ve tekniklerin de s6z
konusu arastirma cercevesiyle birlikte kendi baglamlarinda anlamh
olacagini hesaba katmak gerekmektedir.
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3. Din Sosyolojisinde Dijital Yontem ve Tekniklere Dair Bir
Cesitleme

Dijital yontem ve teknikler, sosyal bilim arastirmalarimnin ilk ayagini
tegkil eden gozlem safhasindan veri toplamaya, verileri konumlandirmaktan
analiz etmeye kadar agsamalarinin ya biitiiniinde ya da herhangi birisinde
dijital aglarin veya araglarin kullanildigini ima etmektedir. Dijital yontemler,
sahanin dijital olarak kurgulanabilecegini aciga cikarttig1 kadar ¢evrimdis:
sahay1 besleyen bir konumda da olabilmektedir. Bu baglamda kavrama dair
tartismalara yer verdikten sonra dijital arastirma yontemlerini takip edecek
arastirmacilar igin bir cerceve sunmak yerinde olacaktir. Zira dijital
arastirma yontem ve tekniklerine dair literatiir heniiz yeterince
olgunlasmamis, bilhassa Tiirkge alanyazinda bu metodu kullanan ¢alismalar
onemli bir yekuna ulasmamistir. Ornekler her ne kadar din sosyolojisi
alanindan hareketle verilecek olsa da bu c¢erceve, disiplinler arasi
uygulanma sahasina sahiptir.

Internet ve dijital aglarin aragtirma sahasi olarak kodlanmasindan bu
yana yapilan calismalara genel olarak g6z atildiginda, sosyal bilim
aragtirmalar baglaminda daha 6nce ifade ettigimiz nicel yontemden nitele
yonteme olan gecisin aksine nitel yontemden nicel yonteme bir gecis goze
carpmaktadir. Bu yontemsel farklilasmada arastirmacilarin ¢ok genis
kapsamli yorumlama imkanma ulasmay: istemeleri kadar dijital cihaz ve
ortamlarin giiniimiizdeki kadar yaygin olmamas: etkili olmustur (Campbell
- Altenhofen, 2016, 10). Internetin gorece ucuzlayarak diinyanin hemen her
tarafinda kullanim sahasi elde etmesi ve dijital aglarin 6zellikle smart/akill
telefonlar donemiyle daha genis bir kullanic1 kitlesine ulasmasi, uluslararas:
sirketleri birbirinden farkli platformlar olusturmaya sevk etmis ve zaman
igerisinde cesitlenen yeni medya ortamlarinda daha kolay veri toplamaya
imkan saglayan istatistik ve analiz programlar1 ortaya ¢ikmigtir.

Dijital yontem, daha 6nce de ifade edildigi iizere, geleneksel arastirma
yontemleri diyebilecegimiz nicel, nitel ve karma yontemlere biitiiniiyle
alternatif yontemler gelistirmeyip kendi dijital arka planiyla hem bu
arastirma yontemlerine eklemlenmekte hem de arastirmacilar: kars: karsiya
kalabilecekleri bazi kisitliliklardan uzaklagtirarak arastirma sahasin
genigletmektedir. Bu anlamda ¢ok cesitli dijital veri toplama tekniklerinin
ortaya c¢iktign ve bu tekniklerin de siirekli olarak giincellendigi ve
gelistirildigi hesaba katilirsa, dijital yontem ve tekniklerin pratik zemin
buldugu dijital uzamlarin hepsini incelemek, bu makalenin simrlarmi
fazlasiyla zorlayacaktir. Bundan dolay1 biz bu baglik altinda genel olarak
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aragtirmacilar 6zel olarak ise dijital din ve dijital sosyoloji arastirmacilar:
tarafindan digerlerine nazaran daha sik kullanilan metot ve tekniklere yer
verecegiz. Cheruvallil-Contractor ve Shakkour (2016), Tsuria ve arkadaslari
(2017), Snee ve arkadaslar1 (2016) ve Binark (2014) gibi arastirmacilarin
calismalarmi da dikkate alarak nicel yontem kapsaminda gevrimigi
anket/survey ve ¢evrimigi igerik analizi tekniklerini; nitel yontem
kapsaminda ise siber-etnografi/netnografi desenine ilave olarak cevrimici
miilakat/odak grup goriismesi ve ¢evrimigi sylem/metin analizi tekniklerini
ve son olarak karma modeli ele alacagiz. Geleneksel arastirma
yontemlerindeki karsihi$1 da dikkate alindiginda bu yontem ve tekniklerin
her birisi, elbette cok daha derinlemesine bir sondaj gerektirmektedir; biz
burada bunlar1 yalnizca dijital yontem sahasina giren vecheleri agisindan
uygulanabilme imkani, avantajlar1 ve riskleri bakimindan irdeleyecegiz.

Her yontem ve teknik, Drucker'mn (2021) dijital arastirmalar igin
belirledigi iiclii bilesen etrafinda (Malzemeler + Igleme + Sunum) ele
alinacaktir. Malzemeler bilegeni, aragtirma projesinin merkezinde yer alan
metin, goriintii, harita, video igerikleri veya bunlarin bir araya getirilmesi
gibi materyallerden olusmaktadir. Isleme bileseni, bilgisayar temelli araglar
ve hesaplama yontemleri marifetiyle ilk bakista anlasilir olmayan verileri
hem kullanulabilir hale getirme hem de analiz etme safhasma isaret eder.
Sunum bilegeni ise ozellikle sosyal medya araglar1 veya Omeka, Scalar gibi
sosyal bilimciler i¢in tasarlanmis platformlar yoluyla arastirmanin bilim
diinyasiyla paylasimasidir (Drucker, 2021, 2). Dijital yontemlerin
uygulandig1 ¢alismalarda bu bilesenlerin her asamasinda dijital araclar ve
ortamlar tercih edilebilecegi gibi yalnizca bir asamasinda da tercih
edilebilmektedir. Cevrimigi yontem ve teknikleri etkili sekilde kullanmak,
bu bilegenlerin her birini miimkiin oldugunca dogru sekilde uygulamak ve
bunlar arasindaki gegiskenligi fark ederek gerektiginde birden fazla asamay
birlikte yiiriitebilmekten gegmektedir.

3.1. Nicel Cevrimi¢i Arastirma Yontem ve Teknikleri

Yeni medya araglarmin ortaya cikisgini takip eden siirecte blog
sitelerinden forum sitelerine, web sitelerinden mikro bloglara, mesaj temelli
uygulamalardan arkadashk uygulamalarina kadar dijital platformlar
gesitlenmistir. Bunun bir yansimasi olarak hesaplama, algoritma,!!

1 Algoritmalari, belirli kural ve davranislara sahip, platformlarda somutlasan ve karsiiginda
diinya ¢apinda milyonlarca kullaniciy1 ¢eken, bireyler arasinda etkilesim alanlari {ireten
tasarlanmig yollar (Drucker, 2021, 76) seklinde tanimlamak miimkiindiir. Sosyal bilim
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gorsellestirme, grafik, istatistik gibi nicel yontemin tercih ettigi kavramlar
diinyas: genislemistir. Begeni, retweet, takipgi, abone sayis1 gibi sosyal
medya sitelerinde yaygin olan kullanim pratikleri, paylasimin
goriilme/izlenme sikligy, icerigin viral olabilmesi veya “kesfet” boliimlerine
diisebilmesi igin gerekli olan tiklanma diizeyleri, arama motorlarinm
kullanmak, ¢evrimigi iiriin satin almak veya satmak, paylasimlar yapmak
gibi yalnizca dijital aglarda bulunmakla ortaya cikan nicel istatistikler,
“algoritmalarin otoritesi”’ni (Rogers, 2013, 19) karsimiza ¢ikarmustir.

Algoritmalarin otoriter konumunun etkisiyle hemen her konuda ¢ok
fazla sayida istatistiSe daha kolay ulagmay1 saglayan dijital platformlar,
disiplinlerin son donemlerde ilgisini fazlaca ¢eken'? big data/biiyiik veri
diinyasin olusturmustur. Facebook, YouTube, Twitter, Instagram, LinkedIn
gibi sosyal aglar baslangicta belki ¢evrimigi iletisim veya goriintii paylasimi
gibi amaglarla kurulmus olsalar da etkileri arttikca ticari hale gelmislerdir
(Lupton, 2015, 61). Bu platformlarda paylagilan her tiirlii igerik, bir yandan
sosyal aragtirmacilar icin zengin bir veri kaynag: tegkil etse de verilerin
bagkalarina satilabilmesi veya farkli amaglarla diger devlet veya sirket
yoneticileriyle paylasilabilmesi gibi endiseleri de ortaya ¢ikarmistir.'3

Nicel ¢evrimi¢i arastirma yontemi baglaminda ¢evrimici
anket/kamuoyu yoklamasi ve ¢evrimici igerik analizi tekniklerine yer
verilecektir.

3.1.1. Cevrimi¢i Anket / Survey

Toplumu ve toplumsal meseleleri arastiran tarama modellerinin
baglangici antik niifus sayim donemlerine kadar geriye gitmekle birlikte
toplumsal tarama terimi ancak 1927'de literatiire girebilmistir (Neuman,
2012, 2/396; Burke, 2012, 24). Tarama modeli, bir evren ig¢inden segilen bir
orneklem {izerinde yapilan calismalarla evren genelindeki egilim, tutum
veya goriislerin nicel olarak betimlenmesine dayamr (Creswell, 2017, 155).

calismalarinda algoritmalarin nasil kullanish hale getirilebilecegiyle ilgili tartismalar igin
bkz. (Deslandes - Coutinho, 2020, 4).

12 Biiyiik verinin &zel hayat gizlili§i ve mahremiyet gibi hususlarda meydana getirdigi
endiseler i¢in bkz. (Lyon, 2006, 2012, 2013; Vincent, 2017; Lokke, 2018).

13 Sosyal medya platformlar: araciligiyla elde edilen verilere ulasma ve onlar1 kullanabilme
baglaminda {iglii bir tasnif yapilmaktadir. Buna gore dijital teknolojileri kullanarak bilingli
veya bilingsiz sekilde veri olusumuna katkida bulunanlar birinci kategoriyi; bu verileri
arsivleme imkanina sahip kisi veya kuruluslar ikinci kategoriyi; bu iki gruba gore ¢ok daha
kiiclik bir grubun elinde bulunan, arsivlerdeki verilere erigebilen ve bunlar1 analiz edebilen
kisi veya kuruluslar ise ficiincii kategoriyi meydana getirmektedir (Manovich, 2016, 470;
Lupton, 2015, 61).
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Tarama modeli, pozitivist diinya goriisiiniin en yaygin tekniklerinden biri
olmasina ragmen ilging bigimde toplumsal arastirmalarm yapilmaya
baglandig ilk donemlerde nicel ve nitel yontemlerin her ikisi baglaminda
kullaniliyorken 1940’lardan sonra nicel yontemin bir pargasi olarak
koklesmistir (Neuman, 2012, 2/397-398; Mert, 2014, 90). Arastirmacilar,
calismaya katilan Orneklem grubuna bir form dagitarak onlarin
davraruslarini, tutumlarini, inanglarmi, goriislerini, kisisel o6zelliklerini,
beklentilerini, kendilerini nasil smiflandirdiklarmi ve bilgi iceren sorulara
verdikleri cevaplar1 (Neuman, 2012, 2/396) anketler/surveyler araciligiyla
Ol¢timlemektedirler.

Geleneksel nicel aragtirmalarda sikca tercih edilen anketler, dijital
nicel arastirmalar i¢in de gecerli olmus ve arastirmacilar, belli dijital
platformlar aracihgiyla bu teknikleri uygulamaya devam etmislerdir. Ilk
donem nicel gevrimi¢i calismalar igin anketlere yiizde onluk bir yamitin
yeterli oldugu (Witmer vd., 1999, 147) belirtilse de internetin gtiniimiizdeki
yaygmlig1 ve kolay ulasilabilirligi goz oniine alindiginda bu oranin ¢ok daha
tizerinde bir yanita ulasilabilecegi ortaya c¢ikar (Mert, 2014, 100). Cevrimigi
anket teknigi, Ar-Ge calismalarindan pazar arastirmalarina, kamuoyu
yoklama sirketlerinden arastirmacilara kadar g¢ok genis bir yelpazede
kullanilmaktadir. Bu ihtiyaci karsilamak igin {icretli veya tiicretsiz ¢evrimigi
anket siteleri veya uygulamalar1 artmakta olup ilgili siteler farkh
ozellikleriyle!*  arastirmacilarin  tercih  ettigi = platformlar  olmay
denemektedirler.

Bununla birlikte son donemlerde ozellikle akademisyenlerin veya
sosyal bilim arastirmacilarinin en sik kullandig1 platform, Google Forms
olmaktadir. Google Forms, hem arastirmacilar hem de anketi dolduracak
kisiler icin ¢ok cesitli avantajlar saglamaktadir. Cep telefonlarindan ilgili
linke wulasilarak anketin daha kolayca doldurulabilmesi, kalem vb.
gerekmemesi, katihmailarin kendilerini gérece daha gilivende ve korunaklh
hissetmeleri, Google Forms tiiriindeki platformlarin o6rneklem grubu
acisindan avantajlari arasinda sayilabilir. Ote yandan gok daha fazla sayida
kisiye anketi daha kolay ve hizli bigimde ulastirmasi, maliyetsiz olusu,
herhangi bir eksiklik veya hata durumunda gerekli diizeltmelerin hemen

14 Cevrimici anket siteleri, anketlerde kullanilabilecek acik uglu, kapali uglu, yar1 kapali uglu,
siralama, dereceli, bosluk doldurma gibi gesitli soru tiplerine imkan taniyip tanimama veya
ornegin toplamda en fazla 9 soru girisine izin verme (jetanket.com), bosluk doldurma soru
tipinde soru olusturmaya imkan tanimama (limesurvey.org) veya katiimci sayisini
maksimum 100'le sinirlandirma (surveymonkey.com) gibi &zellikler agisindan birbirinden
farklilagabilmektedirler (Ugras vd., 2011, 373).
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yapilabilmesi, geri doniitlerin ¢ok daha ¢abuk alinabilmesi, ayn1 arastirma
sahasinda olmamakla birlikte 6rneklem grubuna dahil edilmesi gereken
kisilere anketin uygulanabilmesi ve belki de en Onemlisi, arastirmada
toplanan verilerin istatistik programlarina girisi fazlaca kolaylagtirarak
neredeyse kodlama asamasini kaldirmasi, verileri kategorilestirmesi, SPSS
(Sosyal Bilimler I¢in Tstatistik Paketi) veya SAS (Istatistiksel Analiz Sistemi)
gibi 6nde gelen istatistik yazilimlarina veri aktarimini kolayca saglamasi,
basit diizeyde de olsa onlari analiz etmesi ve c¢alismanin sunumunu
gorsellestirmesi, soz konusu platformlarin arastirmaciya getirmis oldugu
onemli avantajlardandir.

Cevrimigi anket tekniginin elbette birtakim dezavantajlar1 da soz
konusudur. Neuman bunlar1 kapsam sorunu, gizlilik ve dogrulama sorunu
ve tasarim sorunlari sekilde siralar. Ilki esitsiz internet erigimi ve
kullanumyla ilgiliyken ikincisi gizlilik ve giivenliligi tehdit eden ihlallerle
ilgilidir. Ugiinciisii ise arastirmacilarin farkli bilgisayar programlarini, web
donanimlariny, istatistiksel yazilimlar1 ¢calismalar: agisindan mutlaka gozden
gecirmesi ve gerekirse bunlari bir araya getirebilme kapasitesine sahip olup
olmamasiyla ilgilidir (Neuman, 2012, 2/437-438). Bu dezavantajlardan
ikincisi olan gizlilik ve giivenlik yeterince saglanamadiginda kaginilmaz
bicimde etik problemler ortaya ¢ikacaktir (Mert, 2014, 96). Zira orneklem
grubunun yarnitlarinin gerekirse baska uygulamalar veya programlar
araciligiyla depolanmasi, kullanilmasi veya bagkalariyla paylagilmas: 6nemli
bir risk olarak goze carpmaktadir. Bunun yaninda 6rneklem yanhihg, 6lgiim
hatasi, yanit vermeme onyargisi, teknik veya donamimsal programlar ve
cevrimici ortamin dogasindan kaynaklanan bir dizi etik sorun, (Hooley -
Weller, 2016, 16) c¢evrimi¢i anket tekniginin handikapli yanlarmi
olusturmaktadir.

Cevrimigi anket, genis capli popiilasyonlarin veya gesitli biiytikliikteki
ornek gruplarinin din, inan¢ ve maneviyatla ilgili yonelimlerini 6l¢mek
amactyla yaygin sekilde kullanilmaktadir. Din sosyolojisinin dogrudan
konusuna giren djjital din ve dijital sosyoloji aragtirmalarinda da en sik
tercih edilen nicel ¢evrimici teknik, anket ve kamuoyu yoklamasidir. Bu
tirden calismalar, katilimcilarin din ve inang egilimlerini, dini yonelim
diizeylerini, dini igerikli paylagimlara yonelik tutumlarini, inanglarindan
kaynaklanan davranig ve pratiklerini veya herhangi bir dini grubun kendi
iiyeleri arasinda etkilesim kurma kapasitesini 6lgmeyi amaclamaktadir.
Cantoni ve Zyga'nin (2007) Katolik cemaatle ilgili calismasi, Pew Research
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Center'in Amerika Ozelinde diizenli araliklarla gerceklestirdigi inang ve
maneviyat  arastirmalary,'’® Barna Research  Group’un'®  internet
kullanicilarinin - dijital ortamdaki dini pratiklerini tespit etmek amaciyla
yaptigl kamuoyu arastirmalar1 ve yine arastirma temelli kurulmus
uluslararasi arastirma sirketlerinin yapmis olduklar1 calismalar (Hooley -
Weller, 2016, 15; Haberli, 2020, 895) bu baglamda degerlendirilebilir.

3.1.2. Cevrimigi Icerik Analizi

Icerik analizi veya igerik ¢oziimlemesi, 20. yiizyilin baslarinda ortaya
ctkmis olup mesajlarin/metinlerin sistematik, nesnel ve niceliksel olarak
incelenmesinden ibaret olan nicel bir arastirma teknigidir (Berelson, 1952).
Haberler ve reklamlar gibi girift gondermeleri olan icerikleri analiz etmeye
dair kolaylastirict bir o6zelligi bulunmasi sebebiyle, bilhassa medya ve
iletisim alaninda sosyal bilimlerin diger alanlarina kiyasla daha yaygin
sekilde uygulanmaktadir (Comu - Halaiqa, 2014, 38). Niceliksel icerik
analizinin en 6nemli amaci, bir metin i¢inde herhangi bir kelime veya
ciimlenin ne kadar gectigini, ne siklikla tekrar ettigini, hangi tutumla
sunuldugunu veya hangi bicimsel 6zelliklere sahip oldugunu saptamaktir.
Icerik ¢dziimlemesinde aragtirma birimleri, bir kelime, ciimle ya da paragraf
olabilecegi gibi bir kisi, haber, aktor, kaynak veya olay olabilmektedir
(Hansen, 2003, 69; Comu - Halaiqa, 2014, 39).

Cevrimigi igerik analizi, mahiyeti itibariyle geleneksel igerik
¢Oziimlemesiyle benzesmektedir. Burada farkli olan, analizi yapilacak olan
icerigin dijjital platformlarda yer almasidir. Cevrimici igerikler, internetin
web 1.0 donemini resmeden ve daha cok profesyoneller tarafindan
olusturulmus olan daha az etkilesimli web sitelerinden elde edilebilecegi
gibi kullanicilarin meydana getirdigi web 2.0 temelli etkilesimi yiiksek
sosyal paylasim sitelerinden de elde edilebilmektedir (Comu - Halaiqa, 2014,
40). Dolayisiyla geleneksel igerik analizinin inceleme nesnelerini olusturan
mesaj ve igerikler, ¢evrimici icerik analizinde dijjitallesmis ve bdylelikle
sozgelimi herhangi bir web sitesi, sosyal medya profilleri, sosyal medya
kullamicilar1 veya onlarin paylasimlar1 ¢evrimici nicel ¢oziimlemelerin
kapsamu icerisinde yer almistir (Ackland, 2013, 35-36; Comu - Halaiqa, 2014,
40). Din sosyolojisi aragtirmalarinda bahsi gecen dijital iceriklerin her biri
cevrimici igerik analizine tabi tutulabilmektedir; nitekim uluslararasi
literatiirde bilhassa internet ve dijital aglarda Islam ile ilgili ne diizeyde

15 Bazi 6rnekler i¢in bkz. (Larsen, 2000, 2001; Hoover vd., 2004; Wormald, 2014).
16 https://www.barna.com/category/faith-christianity/.
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icerik oldugu merakiyla calismalar yapilmistir.’” Hem bu baglamda hem
daha genis perspektifte din sosyolojisi arastirmacilari, cevrimigi igerik
analizinden faydalanmaya devam edeceklerdir.

3.2. Nitel Cevrimi¢i Arastirma Yontem ve Teknikleri

Pozitivist ~ perspektiften beslenen agiklayict yaklasim yerine
hermenétik/yorumlayici perspektiften beslenen anlayici yaklasimin somut
bir karsili§1 olan nitel yontem, sosyal bilim ¢alismalarina geg denilebilecek
bir tarihte tutunmasina karsin, dijital din aragtirmalarinda erken tarihlerden
itibaren uygulanagelmis ve hatta yakin dénemlere kadar dijital alan1 ¢alisan
aragtirmacilarm birincil yontemi olmustur (Campbell - Altenhofen, 2016, 1-
2). Nitel cevrimi¢i yontemler, internet ve dijital aglar aracilifiyla nicel
cevrimi¢i yOntemlerin aksine, istatistiksel veriler elde etmekten ¢ok
orneklem grubunun diinya goriisiinii, anlayisini ve yaklagimini kegfetmeyi
ve nihayetinde biitiinciil bir yoruma ulagsmayr amaglamaktadir. Siber-
etnografi/netnografi desenine ilave olarak ¢evrimigi miilakat ve odak grup
goriismesi ile gevrimici sOylem/metin analizi gibi teknikler, ¢evrimigi nitel
calismalarda 6n plana ¢ikmaktadir.

3.2.1. Siber-etnografi / Netnografi

Anlati, fenomenoloji, kuram olusturma, etnografi ve durum calismast
seklinde siralanan nitel yontemin bes arastirma deseninden biri olan
etnografi, ortak kiiltiire sahip bir grubun degerlerinin, inanglarmin ve
davrarnslarinin yorumlanmak amaciyla arastirilmasidir (Creswell, 2018, 90).
Literatiirdeki diger admin kat:limli gézlem olmasi, etnografik arastirmalarin
saha vurgusunu On plana ¢ikartmaktadir. Zaman, mekan ve beden gibi
cevrimdigi diinyaya ait baglamlar1 doniistiiren siber uzamla birlikte
etnografik arastirmanin geleneksel anlamdaki “saha” ile olan iligkisi de
dontismiis ve artik forum, chat odalari, Ozellikle de Facebook, Twitter ve
Instagram gibi sosyal medya aglar1 iizerinde de etnografik arastirmalar
gerceklestirilmeye baslanmistir (Biiker-Alyanak, 2014, 147). Etnografinin
cevrimi¢i ortamlar {izerinden gergeklestirilmesi literatiirde internet
etnografyasi, online etnografya, sanal etnografya, baglantili etnografya gibi farkh
sekillerde isimlendirilse de siber-etnografi ve netnografya tabirleri daha fazla
on plana ¢ikmaktadir. Dijitalin etnografik alani, farkli teknolojiler ile aktorler
arasindaki kesisimleri ve igbirliklerini iceren, dagink ve stirekli bir arastirma
alarudir; bu ytizden farkl kiiltiirel ve cografi baglamlarda farkli amaclarla

17 Cevrimigi igerik analizi tekniginin uygulandigi makale ve kitap tiirlindeki baz1 ¢alismalar
i¢in bkz. (Bunt, 2000, 2003; Lawrence, 2002; Haberli, 2014).
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farkli sekillerde kullanilabilmektedir (Lupton, 2015, 50).

Kozinets (2002), “netnografya” seklinde kullanmay: tercih ettigi siber-
etnografi siirecinin kiiltiirel giris, verileri toplama ve analiz etme,
yorumlama, etik sartlara riayet etme, katilimcilardan geri doniitler alma
seklinde besli bir asamadan miitesekkil oldugunu ifade etmektedir.
Etnografinin siber uzam ortamlarinda nasil yapilabilecegini somutlastirmak
i¢in bu asamalar1 kendi arastirma deneyimimizden (Dereli, 2020) hareketle
kisaca agmakta yarar bulunmaktadir. Bunlardan ilki olan kiiltiirel giris,
aragtirmacinin uzun siireli katimh gézlem yapacag: ve bu gozlemleriyle
ilgili notlar alacag: dijital ortamda yer almasinu ifade etmektedir; bir forum
sitesi, web sitesi veya sosyal medya platformu gibi. Burada saha, “ag” olarak
yeniden konumlandirilir; ¢linkii arastirmanin gerceklestirilecegi ¢evrimigi
platform, performatif bir ortamdir (Coleman, 2010; Markham, 2018); yani
kisilerin bu mecra(lar)da fiziki ortamlardaki gibi eylemde bulundugu veya
davranig gosterdigi kabul edilir.

fkinci asama, arastrmacinin  kendi gozlem notlarindan da
yararlanarak orneklem grubunu belirlemesi, devaminda ise uygulamaya
karar verdigi teknikler aracihigiyla verileri toplamasi, onlar1 yazilim
programlar1 ya da ag temelli platformlar kullanarak/kullanmayarak
kategorize etmesi ve analiz etmesinden olusmaktadir. Hem verilerin
toplanmasi ve kategorize edilmesi hem de analizlerinin yapilmasi siirecinde
cevrimici-cevrimdisi teknikler, birbirinin tamamlayicisi olarak
konumlandirilabilmektedir.’® Arastirmanin yazilmas: safhasina tekabiil eden
liclincii asamada ise katiimcilarin ifadelerindeki agik veya ortiilii anlam
diinyasindan hareketle kapsamli yorum yapilmast gerekmektedir. Orneklem
grubunun gonillik esasma uygun sekilde olusturulmasi, yapilan
miilakatlarin dokiimlerinin birebir yapilmasi, bagkalarmin ulasabilecegi
tiirden agik kaynaklarda goriismecilerin kimliklerini veya fikirlerini ortaya
cikartabilecek durumlardan kag¢inilmasi gibi hususlara riayet etmek ise
siber-etnografik arastirmalarin dordiincii asamasi olmaktadir. Son asama ise
goriismecilerin arastirmanin sonuglarindan veya makale, kitap gibi
ciktilarindan haberdar edilmesi gerektigini salik vermektedir.

Siber-etnografik arastirma desenini, bir chat kanali, forum sitesi veya
sosyal medya grubu gibi dijital bir ortam aracihigiyla dini gruplari,
cemaatleri, inang topluluklarmi kendi (gevrimici) dogal ortamlarinda
incelemeye imkan tanimasi dolayisiyla din sosyolojisi ¢alismalar1 igin en

18 Baz1 6rnekler i¢in bkz. (Miller, 2011; Miller - Horst, 2012; Postill - Pink, 2012).
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kullanigh dijital yontemlerden biri olarak gérmek miimkiindiir.!” Bununla
birlikte nitel yontemin arastirmacilarda uyandirdig belirsizlik duygusu ya
da etnografik desenin gerektirdigi olgiide yogun tasvirler ve yorumlar
yapilamamasi, etnografide oldugu gibi siber-etnografide arastirmacilarin
kagmnacagr durumlar: gozler 6niine sermektedir.

3.2.2. Cevrimi¢i Miilakat ve Odak Grup Goriismesi

Nitel arastirma yontemiyle 0Ozdeslesmis tekniklerden olan
derinlemesine goriisme, miilakat gerceklestirilen kisiye sorular sorma, onu
dinleme, ona ilgi gosterme ve sOylenenleri kaydetmeyi igermektedir
(Neuman, 2012, 2/585). Goriisme ve odak grup goriismesi arasindaki fark,
ayn1 anda miilakat yapilan kisi sayisiyla ilgili olup bir zaman diliminde bir
kisiyle miilakat yapilmasma “goriisme”, baz1 6zellikleri sebebiyle bir araya
gelmis/getirilmis birden fazla kisiyle goriisme gergeklestirilmesine ise “odak
grup goriismesi”? denilmektedir. Arastirmaciya sagladigi esneklik
agsindan  yapilandirilmus,  yari-yapilandirilmis  ve  yapilandirilmamus
seklinde ii¢ tiire ayrilsa da arastirmacilar tarafindan biiyiik Olciide yari-
yapilandirilmis gortismeler tercih edilmektedir. Nitel yontemin bireyi
merkeze almasi ve gesitlilik repertuvarini 6nemsemesi sebebiyle, 6rneklem
grubu genellikle miimkiin oldugunca farkli cevaplarin gelebilecegi kisiler
arasindan amacli olarak belirlenir. Bir gériisme formu/protokolii araciligiyla
on hazirhigr yapilan miilakat sorulari, hem arastirmact hem de calismaya
katilan goniilliilerin uygun bulacagi bir zaman ve mekanda o6rneklem
grubuna yoneltilir, gerektiginde de yeni sondaj sorulari sorularak
derinlemesine yorumlara kap1 aralanir. Gergeklestirilen goriismeler
katilimcilardan izin almak kaydiyla daha sonra analizini yapmak amaciyla
kaydedilir, calisma bittikten sonra ise elde edilen biitiin bu kayitlar imha
edilir. Gorligmecilerden elde edilen veriler ise 6rneklem biiyiikliigiine bagh
olarak Nvivo, Atlas.ti ve Maxqda, gibi nitel yazilim programlar: araciliiyla
analiz edilebilir ve bu analizlerde ilgili yazilimlarin kavram/tema diyagramai,
iliski ag1 semasi, goriismecilerin sik kullandig1 kelimelerden ortaya ¢ikardig:

19 Schroeder ve arkadaglarinin (1998) kendilerini temsil eden avatarlar aracili§iyla sanal bir
kilisedeki ritiiele katilarak ritiiellerin ¢evrimdisi diinyadan gevrimi¢i uzama gegerken almig
olugu degisiklikleri inceledikleri galismalari, siber-etnografinin dijital din ¢alismalarindaki
ilk dikkat cekici 6rneklerdendir.

20 {lk uygulamalart 20. yiizyiin ortalarina demirlenen odak grup goriismesi, 6-10 kisilik bir
grupla insanlarin giinlitk hayatlarinda birbirleriyle konusabilecekleri ama yeterince
konusamadiklar1 konular {izerine miilakatlar gerceklestirmeye denir. Odak grup
goriismeleri hakkinda ayrintili bir gergeve igin bkz. (Neuman, 2012, 2/592-593; Merriam,
2015, 91-92; Punch, 2011, 168-169).
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kelime bulutu gibi gorsellestirmelerinden istifade edilebilir.

Derinlemesine miilakatlar1 veya odak grup goriismelerini dijital hale
getiren nitelik, goriismelerin fiziki/yliz-yiize/cevrimdis1 ortamlarda degil de
siber/cevrimici uzamda yapilmasidir. Sosyal paylasim sitelerinin sagladigi
gortintiilii goriisme platformlar;, dogrudan wuzaktan egitimler igin
planlanmis Skype, Zoom, Google Meet gibi uygulamalar ve yine mesaj
temelli bir mantaliteye sahip olmasina ragmen anlik goriintiilii goriismeye
belli kisi smirlandirmasiyla da olsa izin veren WhatsApp ve BIP gibi
uygulamalar, ¢evrimigi derinlemesine goriismelerin uygulanabilme sahasin
genisletmektedir. Farkli sehirlerdeki veya iilkelerdeki kisilerle goriismeler
yapilabilmesi, baz1 katimalarin yiiz yiize goriismekten kaginmas: veya
cevrimici bir platform olmasi durumunda goriismeyi kabul edebilecegini
belirtmesi, bir simif ortaminda veya baska bir ortak mekanda birden fazla
katilmcaryla aymi anda odak grup goriismesi yapilabilmesi, cevrimigi
miilakat tekniginin oniimiizdeki donemlerde daha yogun sekilde tercih
edilecegini gostermektedir. Bununla birlikte teknik/teknolojik acidan gerekli
donanimlarin bulunmamas: veya goriisme aninda ariza yapmasi, telefon
sarjimin  bitmesi, internet baglantisnin kesin veya zayif olmasi, ilgili
programa baglanma problemleri gibi yasanmasi muhtemel durumlar da
cevrimi¢ci  miilakatlar  agisindan  birtakim  riskleri  beraberinde
getirebilmektedir.

Arastirmacilarin dijital baglamda miilakat yapmaya baslamadan 6nce,
yalnizca gevrimici veya ¢evrimdisi baglamlarda karsilik bulan bir sorunsali
m1 yoksa ¢evrimici ve ¢evrimdist uzamlarin her ikisi i¢in de gegerliligi olan
bir sorunsali m1 ele alacagina karar vermesi ve boylece yiiz yiize-gcevrimici
miilakat veya odak grup goriismelerinden birisini veya her ikisini de
uygulamaya dokmesi gerekmektedir (Tsuria vd., 2017, 84-85). Nitekim on
dort cevrimici Hiristiyan dini cemaati belirleyen ve onlar1 siber uzam
tizerinden belli bir siire gozlemleyen Campbell'mn (2005) katilimcilarla hem
cevrimici hem de yiiz yiize miilakatlar yaparak stz konusu dini gruplarm
yalmizca dijital aglar tizerindeki degil, yiiz ylize ortamlardaki pratik ve
davrarnuslarini da incelemesi, din sosyolojisi calismalar1 acisindan bir
orneklik teskil edebilir.

3.2.3. Cevrimigi Soylem / Metin Analizi

Soylem analizi veya sdylem ¢oziimlemesi, sdylemin etkiledigi ya da
sOylemden etkilenen insani deneyimi agikliga kavusturma isidir. Soylem
kuramlar1 temelde Saussure ve Barthes'm calismalariyla insa edilmistir.
Dilsel gostergeyi gosteren ve gosterilenden olusan bir biitiin olarak ele alan
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Saussure (1998, 44) konusmalarin veya yazili metinlerin, kelimelerin art arda
siralanmasiyla anlamli olamayacagmi; anlamli olabilmesi igin bunlarin
mutlaka toplumsal ve kiiltiirel bir zemine yerlesmesi gerektigini ifade
ederek soyleme yapisalct yaklasim cercevesinde sosyolojik bir mahiyet
kazandirmaktadir. Barthes (1990, 161-163) da Saussure’iin yaklasimini ileri
tastyarak “igerik birim” olarak da ifade edebilecegimiz gosterileni diiz
anlam ve yan anlam kavramlariyla ele almis; kelimelerin akla gelen ilk
anlami diiz anlam iken yan anlamin, insanlarin duygu, diisiince ve
sosyokiiltiirel diinyas1 baglaminda farkli karsiliklar elde edebilecegini 6ne
stirmiistiir (Comu - Halaiqa, 2014, 44). Her iki diisiintirtin tizerinde uzlastig1
nokta olan, sdylemin toplumlar ve kiltiirler nezdinde farklilasabilecegi
hususu, soylem analizinin temel hareket noktas: olmaktadir. Bununla
birlikte medya igeriklerini makro ve mikro olmak {izere iki boyutta
incelemeye imkan taniyan bir sema (van Dijk, 2003) cikartarak sdylem
analizinin iletisim ¢alismalarinda yogunlasmasina onemli katkida bulunan
van Dijk, bu teknikle ilgili olusan literatiirdeki bir diger 6nemli isim
olmustur.

Soylem analizinin {i¢ Ozelligi bulunmaktadir. Bunlardan ilki,
sOylemin sosyal baglaminin olmasi, yani kelimelerin nerede, kim tarafindan
ve kimin igin kullanildigima bagli olmasidir. Tkincisi, sdylemlerin birbiriyle
catisabilecegi ve ficlinciisii ise sOylemlerin hiyerarsik bir diizene sahip
olabilecegidir (Punch, 2011, 215-216). Cevrimigi soylem analizinde de bu
ozellikler gecerlidir. Dolayisiyla dijital kiiltiiriin yaygin bir goriiniim arz
etmesini saglayan forumlar, web siteleri veya sosyal medya sitelerinde yer
alan metinler veya paylasgimlar, bu cercevede sdylemsel analize tabi
tutulabilmektedir. Soylem analizini yukarida kisaca ele aldigimiz nicel igerik
analiziyle karistirmamak gerekmektedir. Dijital yontemler baglaminda
ornek vermek gerekirse, sosyal medya paylagimlarimin cesitliligi, sitklig1 ya
da bir sozcligiin, sozciik grubunun kag¢ kez kullanildigi nicel igerik
analizinin alanina girerken; bu paylagimlardaki sozciiklerin anlamlarinmn
pesine diiserek tiimevarmmsal bakisla bir i¢ goriiye ulasmay1 hedeflemek,
(Merriam, 2015, 195-196) soylem analiziyle miimkiin olabilmektedir. Din
sosyolojisi ~ cercevesinde?! = Orneklendirmek  gerekirse, farklh  dini
perspektiflere sahip gruplarin herhangi bir olaya nasil tepki verdiklerini
anlamak icin bir sosyal medya hesabinda ne kadar paylasim yaptiklari,

21 Sdylem analizini bir arastirma teknigi olarak etrafli bicimde tartisan ¢alismalara (bkz. Jones
vd., 2015; Ignatow, 2015; Drucker vd., 2014) ilave olarak din sosyolojisi ve dijital din
aragtirmalar1 baglaminda bu teknigin cercevesini ¢izen metinler (bkz. Tsuria vd., 2017, 80-
83; Pihlaja, 2016, 49-58), arastirmacilar i¢in katkida bulunma potansiyeli tasimaktadir.
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paylasimlarinda en ¢ok hangi kelime, sahis veya kurumu zikrettikleri gibi
hususlar, ¢evrimici igerik analizi yoluyla ortaya cikarilabilecektir. Diger
taraftan aynm1 6rnek iizerinde bu dini gruplarin paylagimlarmin ortiik bir
anlaminin olup olmadigl, baska bir dini gruba, kuruma veya dini grup
liderine herhangi bir gondermede bulunup bulunmadig: seklinde ¢ikarsama
yapmaya dayanan analizler, ¢evrimi¢i sOylem c¢oziimlemesinin sahasina
girebilecektir.

3.3. Cevrimi¢i Karma Yontem

Karma yontem, makalenin basinda da kisaca ifade ettigimiz {izere,
aciklayic1 ve anlayict paradigmalar arasindaki dikotomik bakis agisiu
ortadan kaldirmay1 hedefleyerek nicel ve nitel yontemlerin aym calisma
igerisinde birlikte kullanilmasiyla ortaya ¢ikmustir. 1980lerin ortalarindan
sonra goriilmeye basladig: icin sosyal bilimler igerisinde nispeten daha yeni
bir yontem bicimidir. Karma yontem, nicel ve nitel yontemlerin kendi
baslaria eksiklikler icerdigine ve her iki yontemle elde edilen verilerin
birlestirilerek ¢oklu yontemlerin kesfedilmesi gerektigine dair diisiincelerle
pratik zeminini bulmustur. Yakinsayan paralel karma, agimlayici siral
karma, kesfedici sirali karma, doniistiiriicii karma ve ig-ice karma yontemler
seklinde kendi igerisinde farklilasan arastirma desenleri bulunmaktadir.?2
Sosyal bilimlerin diger alanlarina nazaran din sosyolojisi literatiiriinde
kendisine daha az yer buldugu izlenimini veren karma yontem, bir taraftan
farkli iki paradigma arasinda bir orta yol bulabilme anlaminda iimit kaynag:
olurken, 6te yandan diger iki yonteme kiyasla daha fazla elestiriye maruz
kalmaktadir. Belirgin felsefi bir dayanagmin olmadigy; terminolojideki
farklilasmanin iistesinden gelebilecek epistemolojik bir arka planinin
bulunmadig1 ve bu yiizden de sosyal teoride heniiz yeterince koklesmedigi;
tutarlilik, giivenirlik ve gegerlilik anlaminda dogru sonuglar veremeyecegi
gibi elestiriler bu baglamda zikredilebilir.??

Cevrimigi karma yontem de geleneksel karma yontem gibi ¢evrimici
nicel ve nitel tekniklerin bir araya getirilmesiyle ortaya ¢ikmaktadir. Bir
arastirmaci, ¢alisacagli  konunun mahiyetini, arastirma problemini,
cercevesini ve nihayetinde ulasmak istedigi sonucu gozeterek nicel ve nitel
yontemlerin birlikte uygulanmasim gerekli gorebilir. Orneklem grubuna
hem cevrimici anket uygulayarak hem de onlarla cevrimici miilakat

22 Karma yontem igerisinde yer alan arastirma desenleriyle ilgili ayrintih bilgiler ve drnekler
i¢in bkz. (Creswell, 2017, 15-16).

2 Karma yontemin eksiklerine ve dezavantajlarina dair elestirel bir bakis i¢in bkz. (Sahin,
2016, 153).
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gerceklestirerek daha genis bir perspektif elde etmek isteyebilir. Boylece
inceleme konusuyla ilgili hem istatistiksel verilere erisebilir hem de
okuyucuyu meselenin derinliklerine gotiirebilecek yorumlar elde edebilir.
Burada da arastirmaci bize gore metodolojik agidan ii¢ farkh yaklasimdan
birini tercih edebilir; nicel ve nitel ¢evrimici yontemlerden birini, digerinin
tamamlayicisi/destekleyicisi olarak konumlandirabilir veya her iki yonteme
de esit derecede 6nem atfederek arastirmay1 gergeklestirebilir. Bu baglamda
yukarida dile getirdigimiz avantaj ve kolayliklarindan dolayi, dijital din
arastirmalarinda da ¢evrimici karma yontemlerin arastirmacilar tarafindan
daha fazla tercih edilmesine alan agmaktadir.2

Cevrimigi karma yontemin literatiirdeki bir diger uygulanma pratigi,
nicel ve nitel arastirma teknikleri yerine ¢evrimigi ve ¢evrimdisi baglamlarin
bir araya getirilmesidir. Buna gore sozgelimi bir dini topluluk yiiz yiize
ortamda uzun siireli olarak gozlemlendikten sonra o topluluk igerisinden
olusturulmug 6rneklem grubuna gevrimigi anket uygulanabilir. Ya da bir
forum sitesi iizerinde yapilan uzun siireli siber-etnografik gozlemlere ilave
olarak bu forum sitesinde yer alan igeriklere dair nicel analiz tekniginin
uygulanmas: Ornek olarak sunulabilir. Dijital arastirma yontemleri,
arastirmacinin ¢alisma sahasii “yer”den ziyade bir “akis” (Deslandes -
Coutinho, 2020, 6) olarak kurguladig: igin, karma yontemi destekleyici ¢ok
gesitli yontem  bilesimlerine alan a¢maktadir. Bununla birlikte
aragtirmacilarin, geleneksel karma yontemlerle ilgili dile getirilen ve
cevrimi¢i karma yontemler icin de fazlasiyla gegerli olan riskleri ortadan
kaldirmakla ilgili ©6zel c¢aba sarf etmeleri gerekir ki din sosyolojisi
arastirmalarinda bu ¢aba ¢ok daha fazla ehemmiyet arz etmektedir.

4. Dijital Yontem ve Tekniklerin Bazi Handikaplar1 ve Etik
Ag¢mazlan

Nicel, nitel veya karma yontemleri dijital ortamlar ve aglar aracihgiyla
uygulamanin yadsinamayacak diizeyde faydalar1 s6z konusudur. Her bir
aragtirma tipi 6zelinde yukarida kisaca stz etmekle birlikte meseleye daha
kusatic1 bicimde bakacak olursak, birka¢ temel husus belirleyebiliriz.
Bunlardan ilki, dijital yOntemlerin materyallere ulasmaktan verileri
toplamaya, Kkategorize etmeye, analiz etmeye ve sunmaya kadar
arastirmanin hemen her safhasini kolaylagtirmasidr. Ikincisi, herkesin kolay
kolay bilemeyecegi algoritmik ve hesaplamaya dayali bir arka plam

24 Cevrimici karma yontem uygulanarak yapilmis bazi dijital din ¢alismalar1 icin bkz. (Abdel-
Fadil, 2015; Hooley - Weller, 2016; Singh, 2016).
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bulunmasindan dolayi, dijital kaynaklar ve cevrimigi yontemler olmadan
yapilmasi neredeyse imkansiz goziiken arastirmalari, ileri diizeyde
gelistirilmis aygitlar ve araglarla, yapilabilir hale getirmesidir (Rogers, 2013,
195). Bunlarin yam sira konuyla ilgili yapilmis diger ¢alismalarla
kiyaslamalar yapmaya imkan tanimasi, daha yogun bir veriye daha kolay
yoldan ulastirmasi ve arastirmaci(lar) tarafindan olusturulan bir ¢evrimigi
platformun sonraki arastirmacilar igin yeni arastirma sahalarina
doniistiirebilmesi gibi dijital yontem ve tekniklerin baz1 avantajlarindan s6z
edilebilmektedir.

Dijital yontemlere dair bahsini ettigimiz bu avantajlar, ayn1 zamanda
arastirmacilar acgisindan birtakim zorluklar?®> da barindirmaktadir. Crnegin
istatistik ve analiz programlarmin teknolojik ilerleme hiziyla irtibath
bicimde gelisim kaydetmesi, arastirmacilar igin bir endise kaynagi
olabilmektedir. Bilisim diinyasinin ¢ok kisa araliklarla dijital {iriin pazarm
yenilemesi, aragtirmacilarin belli diizeyde de olsa dijital okuryazarhk
becerisi elde etmelerini ve bu aglar1 en azindan kendi arastirmalar1 agisindan
islevsel hale getirebilecekleri teknik donammma sahip olmalarm
gerektirmektedir. Bu zorunluluk aslinda bir bakima akademisyenligin veya
sosyal aragtrmaciigin  bir doniisiim  yasamakta oldugunu da
gostermektedir. Dolayisiyla genis veri havzasindan verileri calismanin
problemi, amaci ve yonteminin gerektirdigi sekilde ¢ekmek, siniflandirmak,
analiz etmek ve sunmak ya da sosyal medya ortamlarinda etnografinin
temel hususiyetlerini asindirmayan siber-etnografik bir arastirma
yapabilmek, yeni kusak sosyal bilimciler i¢in ¢ok daha kilit bir 6neme sahip
olacaktir. Benzer durum elbette din sosyolojisi alaninda gorev yapan
akademisyenler veya bu disiplin baglaminda arastirma yapacaklar igin de
gecerlidir.

Dijital yontem ve tekniklerle ilgili dile getirilmesi gereken en 6nemli
risk ise arastirma etigidir. Arastirma etigi, arastirma yiiriitmenin dogru
yolunun ne olduguyla ilgili karsilasilan kaygilar, ikilemler ve ¢atismalardan
ibaret olup arastirma siiresince neyin mesru neyin mesru olmadigini ortaya
koymaktadir (Neuman, 2012, 1/192). Sosyal bilim calismalarinda etige dair
ilkeler biiyiik oranda Amerkan Psikoloji Dernegi, Amerikan Sosyoloji

25 15 farkh {iniversiteden 1367 doktora &grencisi iizerinde yapilan nicel bir arastirmada
(Bozkurt vd. 2021), oOzellikle sosyal bilimler alaninda doktoralarina devam eden
katimailar, kendilerine yeterli diizeyde bir egitim verilmedigi icin, yontem konusunda
ciddi eksiklikler yasadiklarini belirtmislerdir. Bilgisayar/internet temelli ag ortamlar1 ve
yazilimlari da hesaba katildiginda, arastirmacilarin yontem ve teknikler hususunda
karsilagabilecekleri zorluklarin bir nebze daha artacagi ortaya ¢ikmaktadir.
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Dernegi,?6 Amerikan Egitim Arastirmalar1 Dernegi ve Amerikan Antropoloji
Derneginin yayimlariyla belirlenmektedir (Punch, 2011, 266). Yaygin
bicimde yalmzca son yirmi-otuz yildir uygulanageldigi icin dijital
yontemlerle ilgili etik standartlar heniiz olgunlasmamuistir. “Ulasilabilir olan
ayni zamanda etik olandir” mottosundan hareketle arastirmacilarin, her
tirliic  dijital verinin bilimsel arastirmalar icin  kullanilabilecegi
diisiincesinden  uzak  durmasi  gerekmektedir.  Nitekim telefon
goriismelerinden yapilan aligverislere, bankacilik islemlerinden sosyal
medya paylasimlarina, kullaniclarin  konum  bilgilerinden hangi
platformlarda ne kadar siire gecirdiklerine kadar kisilerin hemen her tiirlii
eyleminin ve pratiginin dijital iz biraktig1 diistiniiliirse, arastirmacilarin ¢ok
cesitli tiirlerdeki dijital veriye wulasma imkami bulabilecegi ortaya
¢ikmaktadir. Dijitalligin dahil oldugu her ¢alisma igin gegerli olan en biiytik
problem, arastirma nesnesi konumundaki her tiirden veri i¢in kamusalligin
nerede baslayip nerede bittigini gosteren c¢izgisinin belirsizlesmesidir.?’
Ornek verecek olursak, bir kullamcinin kendi sosyal medya hesabinda
paylasti1 bir fotografi veya biyografi bilgisi kisiye 6zelmis hissiyat1 verirken
ve dolayisiyla mahrem bir vechesi bulunurken bunlar1 diger kullanicilarin
da gorebilecegi sekilde paylasmasi, igerigi 6zel alandan kamusal alana
tasitmaktadir.

Literattirdeki tartismalar bu tespiti desteklemekle? birlikte konuya
odaklanan kisilerin fikirlerinin birbirinden ayristigini gostermektedir.
Ornegin Chul-Han (2017, 54) seffafligmn bir disavurumu olarak gordiigii
sosyal medyay1, kamusal bilinci ortadan kaldirdig: gerekgesiyle, mahrem bir
alan olarak konumlandirmaktadir. Ote yandan internet aragtirma etigine
odaklanan birtakim arastirmacilar?® ise Ozel/kapali bir ¢evrimici grup
icerisinde yapilmadig1 veya belli ayarlar yoluyla igeriklerin siurliligina
miidahale edilmedigi siirece dijital aglardaki igerikleri kamusal nitelikte
gormektedirler. Bu bakimdan dijital yontem ve teknikleri uygulayacak
arastirmacilarin, calismalarinda incelemelerine konu edecekleri igeriklerle
ilgili etik smirlara miimkiin oldugunca riayet etmesi ve 6rneklem grubunun
arastirma stirecindeki etik kaygilarin1 da olabildigince bertaraf etmesi son

26 Amerikan Sosyoloji Dernegi Etik Kurallari i¢in bkz. (Neuman, 2012, 2/750-769).

27 Dijital yontemler gercevesindeki 6zel-kamusal alan tartismalarina dair bkz. (Campbell -
Altenhofen, 2016; Lévheim - Campbell, 2017; Lupton, 2015; Lange, 2008; Jurgenson - Ritzer,
2012).

28 Dijital aglarda 6zel ve kamusal alanlarin belirsizligi ve aralarindaki geciskenliligiyle ilgili
bkz. (Shirky, 2008; Boyd, 2011; Papacharissi, 2011).

29 Bkz. (Buchanan, 2011; Zimmer - Kinder-Kurlanda, 2017; Franzke - Bechmann, 2019).
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derece 6nem arz etmektedir. Din sosyolojisi ¢alismalarinda etik kaygilarin
giderilmesi konusunda arastirmacilarin daha fazla c¢aba sarf etmesi
gerekmektedir. Bilhassa “6zel popiilasyonlar” (Springer vd., 2016) olarak
tanimlanan, bir toplum igerisinde azinlik konumunda bulunan dini
gruplarin inang diinyalari, ibadetleri, ibadet yerlerine ne kadar gittikleri ya
da inanglarindan kaynaklanan hangi ritiiellere katildiklarina dair yapilacak
aragtirmalarda, katilimclarin ¢alismaya goniillilkk esasina uygun sekilde
dahil olmalar1 ve yoneltilecek sorulara ictenlikle cevap verebilmeleri, s6z
konusu etik kaygilar konusunda arastirmacimin onlart ne kadar ikna
edebildigiyle dogru orantili olacaktir.

Sonug¢

Dijital yontem, dijitalligin topluma ve kiiltiire eklemlenmesinin bir
sonucu olarak ozellikle son yillarda temellendirilmeye ¢alisilan bir kavram
olarak goze carpmaktadir. Dijital begeri bilimler, dijital etnografi, dijital
antropoloji, dijital din, dijital sosyoloji gibi sayilar1 arttirilabilecek yeni alt
disiplinlerin uluslararasi literatiirde yerini almasi, dijitalligin artik inceleme
sahasma dahil oldugunu gostermektedir. Bu etki sosyal bilim calismalarinin
sa¢ ayaklarindan birini olusturan yontem ve teknikler ac¢isindan da énemli
bir karsiik bulmus ve boylelikle “dijital yontem” veya “dijital arastirma
yontemleri” seklinde isimlendirilen yeni bir metodolojik baglam ortaya
cikmustir.

Dijital yonteme dair yapilan kavramsal ve kuramsal tartismalarin
izlegi takip edildiginde, calisma ortami, kullanilan araglar ve arastirma
cercevesi seklinde Ozetlenebilecek ii¢ tema karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlar
arasinda arastirmacilarin en fazla tartistig1 tema, calisma ortami olup dijital
arastirmalarin hemen tamaminda karsimiza c¢ikan bir problem olarak
cevrimigi ve ¢evrimdisi baglamlar 6n plana ¢ikmistir. Arastirma ortaminin
cesitlenmesi, ¢alisma modellerinde yeni alternatifleri de beraberinde
getirmektedir. Bu anlamda dijital diinyanin getirdigi yeni uzam avantajiyla
birlikte arastirma ortamindan kaynaklanan cesitlilik agisindan bize gore iig
alternatif calisma formu belirmektedir. Arastirmaci; ¢evrimdisi bir ortamda
cevrimi¢i platformlar araciligiyla, cevrimigi platformlarda c¢evrimdist
yontemlerle veya ¢evrimici platformlarda ¢evrimigi yontemlerle ¢alismasini
gerceklestirebilmektedir. Din sosyolojisi baglaminda orneklendirirsek; bir
aragtirmacinin dini bir toplulugu kendi yiiz ylize baglaminda gézlemleyip
gozlem notlarim1 mobil cihazlar aracihigiyla kaydetmesi ilkine; ayni dini
toplulugu siber-etnografik olarak incelerken yiiz yiize miilakat yapmasi
ikincisine; o toplulugun forum sitesi {izerinden katilimcilarla cevrimigi
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anketler yapmas: {igiinciisiine kargilik gelmektedir. Bu bakimdan gerek
¢evrimigi-cevrimdisi arastirma formatlarini, gerekse nicel ve nitel yontemleri
ayr1 ayr1 uygularken veya karma yontemi pratige dokerken, dijital yontem
ve teknikler, arastirmacilara genis alternatifler dizisi sunmaktadir. Bu
durum, gerek verilerin toplanmasi gerekse analizi stirecinde
karsilasilabilecek handikaplarina, risklerine ve etik ag¢mazlarina ragmen
aragtirmacilarin, dijital aragtirma yontemlerini yeni “sosyoloji yapma tarzi”
olarak konumlandiracaklar: fikrini uyandirmaktadir. Bununla birlikte dijital
yontemlerin  yayginlasmasi  ¢evrimdist yontemleri kiymetsiz hale
getirmeyecek, sosyal bilimcilerin geleneksel arastirma yontemlerini terk
edecekleri anlamma da gelmeyecektir. Aksine geleneksel ve dijital
yontemlerin i¢ ice gectigi yeni arastirma tasarimlari ortaya ¢ikacaktir.

Sonug olarak dijital arastirma yontem ve tekniklerine dair bu makale
ozelinde ¢ikartmaya calistigimiz gerceve, yeni arastirma modellerinin sosyal
bilimlerin geneli i¢in oldugu kadar din sosyolojisi icin de yeni imkanlar
dogurabilecegini resmetmektedir. Dijital yOntemlerin yeni donem din
sosyolojisi arastirmalar1 i¢in degerli ara¢ setlerinden biri olma yoniinde
ilerlemesi, bu durumun bir gostergesidir. Bunun yaninda &zellikle geng
kusaklarin hayatlarinin ¢evrimici ve ¢evrimdisi baglamlar arasinda bu denli
akiskanlastig1 bir cagda sosyal bilimlerin arastirma sahasi olarak her iki
uzamu birlikte kapsamina dahil etmesi; dini hayat, dini kimlik ve dindarlik
gibi din sosyolojisinin asli oldugu kadar girift meselelerinin ¢oziimlenmesi
acisindan daha etrafli bir analiz ¢ercevesine kapi aralayacaktir.
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Oz

Kur'an’da cesitli insan tipleri zikredilmektedir. Bu zikredilen insan tipleri
gosterdikleri davramslara gore Kur’an tarafindan yerilmekte veya Oviilmektedir.
Bakara siiresinde yerilen tip, yeryiiziinde fesat cikaran, zuliim yapan, nesli ve
iiriinleri yok eden kimsedir. Bu tipin i¢ diinyas: ile dis diinyas: bir degildir.
Digardan kendisini iyi tanitsa da ashinda i¢ diinyast insanlarin kétiiliigiinii, zararin
ister. Oviilen tip ise biitiin davramis ve hareketlerinde diiriist davranmaya gayret
eder. Onun gayesi bireyin, toplumun ve insanlhigin selametidir. Yaptigr hareketleri
gosteris icin yapan bir kimse degildir. Onun temel amact Allah rizasim
kazanmaktir. Bu kimse ahiret hayatin diisiinerek davranmslarimin belli bir 6lcii ve
karakterde olmasima ozen gosterir. Bu iki tip biitiin tarih boyunca biitiin
toplumlarda var olagelmis bundan sonra da her toplumda var olmaya devam
edecektir. Kur'an bu kimselerin gercek durumlarin ortaya koyarak olumlu tiplerin
ornek almmasim, olumsuz tiplerden de uzak olunmasim bizden istemektedir. Bu
vurgu Kur’anin biitiiniine yayilnustir. Kur'an'da siirekli olarak iyi ve kotii
karakterler arasindaki miicadele resmedilmektedir. lyilerin diinya ve ahirette mutlu
ve huzurlu olacaklari, kétiilerin ise hem diinyada hem de ahirette hiisrana
ugrayacaklari siivekli olarak vurgulanmaktadir.

Anahtar Sozciikler: Tefsir, Kur'an, Bakara 204-207. Ayetler, Oviilen
Tip, Yerilen Tip, Karakter

Abstract

Various human types or characteristics are mentioned in the Qur’an. These
various human types or characteristics which are mentioned are criticized or praised
by the Qur’an according to their behaviours. Someone who is criticized in the Surah
al- Bagarah/the Chapter of the Cow is mischief, cruel, destroyer of generation and
products on the earth. Inner world and external world of this character or type are
not the same. Although he/she introduces himself/herself as kind person, the inner
world of this person wants other people’ evil and damage. The praised character
makes an effort with a good and honest way in all kinds of behaviours and
movements. The main goal of this type is safety and well-being of individual, society
and humankind. He/she is not the person who acts for flaunting in all movements.
The main purpose of this type is to gain the will of God or acts for Mercy’s Sake.
This person elaborates his/her all kinds of actions in certain measurement and
character while considering his/her life of hereafter. These two kinds of characters
had existed in all communities throughout history and after this period they will
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continue to be existed in the future too. The Qur’an has wanted all individuals to
take positive and good characters as a model and to avoid negative and bad
characters while exhibiting real situations of these people. This emphasis had
spreaded all over the Qur’an. The struggle between good characters and bad
characters have permanently depicted in the Qur’an. The peace and happiness of
good people and the frustration of bad people in the world and hereafter have been

emphasized all the time.

Keywords: Tafsir, The Qur’an, 204-207th Verses of the Chapter of the Cow/
Surah Al-Baqgarah, Praised Type, Criticized Type, Character.

Extended Summary

Different types of people had been mentioned in the Qur’an. One of
them is the type praised in the Qur’an and presented as sample with their
behavior and lifestyle. The other is the type that is vilified and harms people
and is wanted to be avoided these people. There are very clear differences
between these two types. One has represented the good side and the other
has represented the evil side. While one of them has caused corruption on
earth by exceeding the limits, the other has striveed to improve the earth.

In the Surah al- Baqarah/the Chapter of the Cow, in the 204-205-206th
verses it has been mentioned about a human type who makes mischief in the
world, causes a trouble and destroys the products. When this type of person
has spoken, he has spoken well, affected the other person, but in terms of
behavior, what he has said and what he has did has not matched each other.
When this person has been warned about his bad behavior, he has ignored it
and continued to have the wrong behavior. This person has a worldview
that always thinks of his own interests. The Qur’an has severely criticized
such people and has stated that their fate will be bad.

This type wants to impress others with his lying and deception, and to
achieve a task by saying nice words because the purpose of such people is to
cause mischief on earth. The best way to achieve this is to have a position
and authority. When these people have an office and assignment, they try to
destroy products and generations by using the authority of this office. This is
the highest degree of mischief on earth. For these people, obtaining a
position is the main and the biggest goal. Every deeds on this road is
permissible and okey. For this reason, it is necessary to look at whether they
have merit and competence, not their words when assigning them. Their
previous behaviors and lifestyles can give us a clue in this regard.
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There is also a second human character which is revealed in the 207th
verse of Surah al- Baqarah/the Chapter of the Cow, which is the type that is
presented to us as an example and makes gaining God’s approval as the
main goal. To seek the pleasure of God has meaned to prefer goodness,
beauty and what is beneficial for people. This type of person is someone
who works for the improvement of the earth, is diligent in this way, touches
people’ heart and seeks God approval and love while doing all these good
deeds. At the same time, this person is the one who thinks, calculates his
actions and calculates what the consequences of these actions will be.

While some people cause mischief in the earth, some others have to be
in a corrective and reformatory position on the earth. This is one of the
fundamental laws of the universe. Everything is solid with its opposite
because human beings are potentially given the will to do both good and
evil but the essential thing and what God expects from man is that the
person prefers the side of goodness and piety. The person will encounter
various difficulties on this path for sure. However, he should always prefer
goodness, justice and righteousness, perform activities that are beneficial to
humanity, and never give up on this struggle. While all these are being
done, one should not go back and calculate what happened in that side. He
should believe that he will win in case of success or defeat as a result of this
struggle, and he should know that his efforts will be evaluated because even
though he was defeated on this road, he was victorious in reality. Islamic
thought and culture, in a way, had risen by means of this thought and
struggle.

Considering that Surah al- Baqarah is a Madani Chapter, it has been
desired to emphasize what should be considered when creating a new
society because, on the one hand, there is a type who makes mischief on the
earth, destroys generations and destroys crops. This type has been also
criticized by the Qur’an severely. On the other hand, there is an exemplary
personality who tries to spread goodness and beauty in order to gain God'’s
approval and sacrifices his life for this cause and aim. This is an indication
that during the Medinan period,

efforts were made not only to build society, but also to build people.
Already, societies rise with the construction of human beings and reach a
level of civilization.

There are some necessarily elements that the positive type must do as
opposed to the negative type. A person who works for the sake of God has
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to be on the side of goodness, truthfulness, justice and beauty. So, there is a
need for people who stand against the mischief-maker, who take
responsibility, who fulfill their responsibilities and who will realize the
elements we have just mentioned. This can be accomplished by increasing
the number of people working to improve and correct the earth. This has
required considering a good family, environment and education together.

When we think about it in the context of the 208th verse which is
mentioned, this behavior of the person mentioned before is not an ordinary
situation. Eventually, this person has given up his property, children and
life. This person has revealed an intention, effort, a labor, and an endeavor
rather than words. For this reason, people should have been highlighted not
by their words but by their character and actions today. At some point,
words will no longer matter if there will no any action because individuals
with character and doing the right job have enabled their societies to
continue their vitality with their efforts and labors. For this reason, as it was
yesterday, the investment which is made in people is actually the biggest
investment today. By means of this investment, societies and nations have
based their future on solid foundations.

It can be said that in the perspective of the Qur’an, it is important to
evaluate the moment rather than what the future will be. In the verses we
had discussed, the subject is not what a person had said at that moment, but
what he had did and how he had evaluated that moment. Evaluating the
moment is actually shaping the future, being good, direct and in favor of
beauty and it means staying away from mischief, badness, defeatism, and
disorder in the world. Here, a basic ideal has emerged, which is to create a
world where justice is fully practiced, peace is ensured and social justice is
applied to all segments. This is among the main goals of Islam.

Giris

Kur'an Hz. Peygamber vasitasiyla insanlar1 hidayete ulagtiran bir
kitaptir. O igerdigi ilahi ilkeler vasitasiyla indigi giinden kiyamet giiniine
kadar insanlara rehberlik edecek, onlara dogru yolu gosterecektir. Allah
Kur’an’da belirtildigi tizere insanlara dogru yolu gosterecek peygamberler
ve Ornek sahsiyetlere yer vermistir. Kur’an ayni zamanda kotii karakterdeki
tiplere de yer vermektedir. Tip aym cinsten biitiin varliklarin veya
nesnelerin temel 6zelliklerini biiyiik oranda kendinde toplayan 6rnek olarak
tanimlandig gibi tiir ve gesit anlaminda da tanimlanmaktadir.!

1 Tiirkge Sozliik, haz.: Sukrii Haltik Akalin... ve bask., (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 2010), 2357.
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Insana, iyilik ve kotiililkten birini segme yetenegi ve kapasitesi
verilmistir; bu sebeple insan kendi yaptiklarindan sorumludur. fyi veya kotii
bir tercih yapmakta bir Ozglirliige ve se¢im hakkina sahiptir. Olaylar1
gozlemlemesi ve degerlendirmesi icin ona goz, kulak ve kalp (akil) verilmis,?
kendisine dogru yol gosterilmis, siikreden veya nankor bir kisi olmas1 kendi
iradesine brrakilmistir> Ayrica insan lehine olanlar1 se¢mesini saglayacak
sekilde donatilmis ve sahip oldugu degerlerin bilincine varmasi kendisinden
beklenmigtir.*

Kur’an-1 Kerim oncelikle olumsuz niteliklere sahip insanlar1 vahyin
egitiminden gecirmeyi hedeflemistir. Kur’an't Kerim bu egitimle sorumluluk
sahibi, bilgili, dogru, diiriist, ahlakli ve adaletli bireyler yetistirmeyi
amaglamustir.® Inceleyecegimiz ayetlerde ortaya konuldugu gibi Kur’an
insanlara faydali olan ve ornek olabilecek kisilerin model olarak alinmasir
bizden istemektedir. Kur’an bu tipleri cesitli vesilelerle 6vmekte, bunlarin
davraniglarimi  takdir etmektedir. Kur'an, olumsuz tiplerin yaptig
davraniglar1 elestirmekte, bu sekilde davranan kisileri de kinamaktadir.
Ayrica zararli ve olumsuz tiplerle olan iligkimizde daha dikkatli olmamizi
bizden beklemektedir.

Insan denen varlik yalniz yagamamakta, mutlaka bagkalariyla iligki
kurarak hayatin1 siirdiirmektedir. Onun mutlulugu ise, kendini baska
insanlarla ve gelecek kusaklarla dayanisma igerisinde hissetmesine baglhidir.®
Bu ilahi kitapta ortaya konan farkli tiplerde yasadiklari donemde diger
insanlarla bir iliski icerisinde olmuslardir. Kur'an’a baktigimizda onda bir
takam tipler farkli formlarda ortaya konulmustur. Bir yandan 6rnek alinmasi
gereken insanlar oldugu gibi diger yandan da davraniglari sebebiyle
kinanan ve hor goriilen kigiler vardir. Dikkatle incelendigi zaman goriiliir ki
Kur'an’da birbirine zit kigilikler kiyaslama yapilmasi amaciyla birlikte
verilmistir.

Kur’an’da, insanin sahsiyeti tanimlanmakta ve onu Allah'in yarattig:
diger varliklardan ayiran 6zellikleri zikredilmektedir. Ayni zamanda insan

2 en-Nahl 16/78.

3 el-Insan 65/3.

4 [lhan Kutluer, “Insan” TDV Islim Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi,
2000), 22/321.

5 Mehmet Pagaci, Kur'an’a Giris, (Istanbul: Isam Yaynlari, 2006), 35-36.

¢ Erich Fromm, Erdem ve Mutluluk: ahlak psikolojisi iizerine bir inceleme, yay. haz. Turhan Y&riikan;
trc. Ayda Yoriikan . -- 5. bs. — (Ankara: Tiirkiye i§ Bankasi, 1995), 62.
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sahsiyetinin bazi ana Ozellikleri ifade edilmekte, farklilik arz eden genel
cizgiler ve drnekler de verilmektedir. Kur’an’dan edindigimiz bir diger bilgi
de diizgiin ve diizgiin olmayan sahsiyet tanimlamasidir. Ayni zamanda hem
diizgiin olan sahsiyetin hem de diizgiin olmayan sahsiyetin olusmasina etki
eden unsurlar belirtilmistir.” Bu unsurlarin yaninda Kur’an’t Kerim’de
Miisliiman olan kimselerin, iyilik ve hayir yapan kimseler olduklar1 birgok
kez ifade edilerek hangi konuda Miisliiman tipinin temayiiz -ettigi
gosterilmek istenmistir.®

Bakara stresinde’ inceleyecegimiz bu ayetlerde!® ilk once Kur’an
tarafindan yerilen insan tipine yer verilecektir. Bu insan tipi riyakar, yalanc,
kendini begenmis, kibirli,!! distan dost goriinen ve ici kin dolu bir insandur.!?
Bu tip oldugundan farkl bir gériiniim sergiler. Son derece ihlash goriiniir ve
bunun i¢inde yeminler eder. Buradaki amacit muhatabs etkilemektir. Oysa bu
tip insan diismanhik yapmada simr tamimmaz bir seviyededir. Firsati
buldukca Allah’in emir ve yasaklarma kars1 gelerek yeryiiziinde zuliim ve
bozgunculuk yapar. Kendisine nasihat edildiginde, yaptig1 islerin kétii ve iyi
seyler olmadig1 hatirlatilinca 6fkelenir. Bu karakterdeki insan, kendisine
Allah’tan sakinmasi gerektigi soylendiginde ise 6glit almak yerine nefsinin
isteklerine uymaktadir. Ayrica giinah islemeye ve zuliim etmeye devam
etmektedir. Takvali olmaya cagrilmasi bir fayda vermemekte aksine
kibirlenmeyi stirdiirmektedir.’®* Bu karakterdeki insan, yeryiiziinii fesada

7 M. Osman Necati, Kur’an ve Psikoloji, ter: Hayati Aydin, (Ankara: Fecr yayinlari, 2017), 197-198.
8§ Hayrani Altintas, “Hz. Peygamber’in Getirdigi Insan Tipi”, Kutlu Dogum Haftas:, (Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 12-17 Ekim 1989,1999) 24.

9 Bakara stiresi Kur'an’t Kerim’in ikinci en uzun sfiresidir. Hicrettten sonra inmeye baslayan
slirenin niizulii dokuz on yil siirmiis ve biitiin Medine devri boyunca devam etmistir. Iki yiiz
seksen alt1 dyettir. Bakara stiresi igerdigi konularin ¢oklugu ve gesitliligi bakimindan ¢ok yonlii
bir stiredir. Stirede bagta iman esaslar1 olmak tizere insanin yaratilisi, Hz. Adem ve cocuklari,
kiblenin degismesi, namaz, orug, hac, sadaka, bosanma, nesep, nafaka, borglarin kaydedilmesi
gibi pek ok konu yer almaktadir. (Emin Istk, “Bakara Stiresi” TDV Isldm Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Islam Arastirmalar: Merkezi, 1991), 4/526)

10 e]-Bakara 2/204-207.

11 Sozlitkte “biiyiiklitk” anlamina gelen kibir (kibr), tevazuun karsit1 olarak “kisinin kendini
iistiin gormesi ve bu duyguyla baskalarini asagilayici davranislarda bulunmas1” anlamina
gelmektedir. Ancak kelimenin daha ¢ok birinci anlamda yani kisinin kendini iistiin gérmesi
anlaminda kullanildigs, biiyiiklenme ve bobiirlenme seklindeki davranislarin ise bu huylarm
disa vurumundan ibaret oldugu belirtilir. Ayn1 kokten gelen tekebbiir ve istikbar kibre yakin
anlamlara gelmektedir. (Mustafa Cagrici, “Kibir” TDV Isldm Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Islam
Aragtirmalar1 Merkezi, 2002), 25/562)

12 Sijleyman Ates, Yiice Kur'anin Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1989), 1/349.

13 Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsirii’l-Hadis, cev: Ahmet Celen-Mehmet Celen, (fstanbul: Ekin
Yayinlari, 1998), 5/215-216.
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bogan, samimi olmayan, neslin bozulmasma sebep olan, topraktan,
bitkilerden, hayvanlardan, denizlerden ve benzeri dogal kaynaklardan elde
edilenleri yok eden bir tiptir. Ayrica bu kisi yeryiiziinde bozgunculuk
yapmakta, insanlarin haklara tecaviiz etmektedir. Bu kisi kendinden
bagkasini diistinmeyerek ve menfaati ugrunda her kotiiliigii yapabilecek bir
tiynettedir. Bu Hz. Adem’in iki oglundan biriyle baglamig giiniimiize kadar
yeryiiziinde her devirde var olagelmis bir insan tipidir. Hz. Adem’in oglu
haksiz yere kardesini 6ldiirmiis'* ve yerytiiziinde ilk cinayeti isleyerek haksiz
yere adam Oldiiren ilk kisi olmustur.!®

Kur'an tarafindan yerilen insan tipleri aym zamanda ruh yapisi
olarak da bozuktur. Ciinkii bunlar insanligin refahini, mutlulugunu ve
gelecegini diistinmezler. Tek diisiinceleri kendileri, kendi menfaatleridir. Bu
tipler kendi menfaatlerinin 6niinde durmak isteyen herkesi bertaraf etmek
icin her yolu denemekten geri durmazlar.

Diger yandan da Allah rizasini kazanmak icin en degerli seyi, yani
canimni feda eden bir sahsiyet vardir. Bu kisi miimin ve samimi bir tip olup
biitiin enerjisini Allah’in rizasmi kazanmak i¢in kullanir. Bu 6zelliklere sahip
bir insan, biitiin islerinde ve ugraslarinda kendi sahsin1 merkeze almaz.
Ciinkii bu kisi biitiiniiyle Allah’in rizasin1 kazanmaya yonelmistir. !¢

Allah rizasim1 kazanmak birtakim sorumluluklar: yerine getirmekle
olur. Bu sorumluluk geregi bu insan tipi karsidakini anlayan, hoggoriilii,
affeden, yardimlasan, iyi ve gtizelin tarafinda olan, yerytiiziiniin imar igin
calisan, kotiiliikleri 6nlemede gayret gosteren, dua edip tevekkiil eden, hak
ve adaletten ayrilmayan kimsedir. Bu da bir takim fedakarhiklar1 ve
sorumluluklar1 yerine getirmekle gergeklesir. Aynm1 zamanda bu kisi
haksizliklara ve zulme karsi bir tavir igerisinde olur. Mazlumun yaninda yer
alir ve onun hakkim sonuna kadar savunur. Bu ugurda elinden gelen biitiin
gayreti de gosterir.

Kur’an’da yerilen ve dviilen insan tipinin Allah katindaki derecesi de

14 Konuyla ilgili olarak bk. el-Maide 5/27-31.

15 Hz. Peygamber bir hadisinde “Haksiz yere &ldiiriilen hi¢bir kimse yoktur ki onun kanindan
Adem’in birinci ogluna bir pay ayrilmasin. Zira cinayeti adet edenlerin ilki odur” diyerek bu
durumu agiklamustir. (Miisned, 1, 383, 430, 433; Buhari, “Cend’iz”, 33, “Enbiya’”, 1, “Diyat”, 2,
“I‘tisam”, 15; Miislim, “Kasame”, 27; ibn Mace, “Diyat”, 1; Tirmizi, “1lim”, 14; Nesai, “Tahrim”,
1).

16 Seyyid Kutub, Fi zilali’l-Kur'dn, (Beyrut: Darii’s-$tirtk, 1985), 1/203.
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farkhidir. Diinyada yaptiklarina gore Allah katinda bir derecelendirme
olacaktir. Birisinin amaci sadece diinya ve diinya hayati olurken ve bu
ugurda oniine gelen her seyi tarumar ederken; digeri ise diinyada iyilikleri
hakim kilmaya calisip ahiret hayatini kazanmanin yollarimi aramaktadar.
Ornek olarak gosterilen kiginin asil amaci ebedi olani elde etmek, ahireti
kazanmaktir. Digerinin amaci ise sadece diinya hayatidir.

Bakara stiresinde inceledigimiz bu ayetlerin temel amaci,
miinafiklarla’” samimi Miisliimanlari, onlarin bir takim olaylar karsisindaki
sergiledikleri tutumlar1 mukayese etmektir. Bu ayetlerin inmesinin hemen
oncesinde bir miinafik kisi ile samimi Miisliimanin basindan gegen iki
olaydan sonra ortaya ¢ikan iki karsit tavra isaret edilmistir. Bu iki tavirdan
biri yergiye yani elestiriye digeri de 6vgiiye layik goriilmiistiir. Ayetlerin
ifade bicimi geneldir. Dolayisiyla buradaki durum her zaman ve her
ortamda ortaya gikabilecek farkli iki tip insanla ilgili evrensel bir kriter ve
mesaj niteligi arz etmektedir.!®

Medeniyet akisi icerisinde iki ¢izgi ¢atismustir. Bir tarafta gercek ve
yalan, diger tarafta ak ve kara, inan¢ ve inkar, adalet ve zuliim,
peygamberler ve zalimler vardir. Bu iki ¢izgi tarih boyunca hep karsi karsiya
gelmiglerdir. Bunlardan bir boliimii medeniyetin olumlu yani pozitif yanim
ifade ederken, digeri ise olumsuz yani negatif yanmi ortaya koymaya
calismistir.’ Buna gore fesat c¢ikaran, insani Onemsemeyen ve onun
birikimlerini mahveden insanlar ge¢miste oldugu gibi giiniimiizde de
mevcuttur. Kiyamete kadar da bu tiir tipler var olmaya devam edecektir. Bir
kisim insanlar diinya hayat: diizleminde insanlarin fakirlesmelerine, gelir
adaletsizligine, {irtinlerin esit sekilde paylasimma yanasmiyorlarsa onlar
yeryliziinde fesat ¢ikaran kimselerdir. Bagka bir ayette bu durum “Onlara
yeryiiziinde fesat ¢ikarmayin denildiginde ne miinasebet bizler 1slah edici
kimseleriz"?® seklinde ortaya konulmustur. Bu tip insanlar hatalarini kabul
etmemekte, kendilerine yapilan uyarilara kulak asmamaktadirlar. Kur'an

17 “Sozliikte “(tarla faresi) yuvasina girmek; (bir kimse) oldugundan bagka tiirlii gériinmek”
anlamindaki nifdk masdarindan tiiremis bir sifat olan miinafik kelimesi “inanmadig1 halde
kendisini miimin gosteren” kimse demektir. Kelimenin, “tarla faresinin bir tehlike aninda
kagmasini saglamak iizere yuvasi igin hazirladig1 birden fazla ¢ikis noktasinin birinden girip
digerinden ¢ikmas1” bicimindeki kdk manasindan hareketle miinafik, “dinin bir kapismndan
girip digerinden kacan cifte sahsiyetli kimse” olarak da tanimlanmigtir.” (Hiilya Alper,
“Miinafik” TDV Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Islam Aragtirmalari1 Merkezi, 2006), 31/565)
18 Derveze, et-Tefsirii’l-Hadis, 5/216.

19 Sezai Karakog, [nsanligin Dirilisi, (Istanbul: Dirilis Yaynlari, 2021), 11.

20 e]-Bakara 2/11.
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bu tip insanlari siddetle elestirmektedir. Ozellikle miinafik insan tipinin
gosterdigi davraruslar bireysel ve toplumsal hayatin sarsilmasma ve
bozulmasina neden olur.?!

Zamanla insanin bilgi seviyesi ve zenginligi arttikca, kisi diizelecegi
yerde, daha olumsuz diyebilecegimiz tavirlar1 takinmakta, hosgori,
karsidakini anlama, empati kurma gibi vasiflari muhafaza edememekte
tabiri caizse insanlifindan uzaklagsmaktadir. Olaylara kendi penceresinden
bakmakta yaptig1 islerin dogru oldugunu savunmaktadir. Bu tip insanlar
kendilerine yapilan uyarilara da kulak asmamaktadirlar. Bu tiir bir insan
menfaati ugruna her seyi yapabilir. Bu tipler, Kur'an'in elestirdigi ve
davraniglar1 sebebiyle kinadig1 insanlardir.

1. Yerilen (zararli) Tip

Kur'an'm genel anlayisina baktiZimizda iki tiir insan tipinin ortaya
konuldugunu goriiriiz. Birincisi yeryliziinde fesat ¢ikaran bozgunculuk
yapan miifsid insan, ikinci tipte yeryiiziinii 1slah ve imar etmeye ¢alisan
muslih tiptir. Bunlardan birisi fesat tarafini temsil ederken digeri de sulh ve
baris tarafini temsil etmektedir.

Kur’an’da ortaya konan ve yerilen karakterler ilahi vahiy tarafindan
elestiriye maruz kalirlar. Bunlar davrarus olarak eksiklik icerisinde olup
bunlarin diizeltilmesi, ihya edilmesi bir zorunluluktur. Bu kimseler bir kibir
ve biiyiliklenme igerisinde bulunurlar. Bunlar nesiller aras: baglantiy1 keser
ve insanlara faydali olan seyleri yok etmeye calisirlar.

Yerytliziinde fesat ¢ikaran insan tipi Kur’an tarafindan tasvip edilmez.
Bu kisi diliyle tath sozler sOyleyip arkadan sdylediklerinin aksine farkli
davraniglarda bulunur. Bunlar Kur'an nazarinda her hangi bir degeri
olmayan, elestirilen, samimi bulunmayan, i¢i ve dis1 birbirinden farkh
kisilerdir. Bunlarin kazanglari bir yel gibidir. Diinyada yaptiklarindan dolay1
kazang elde ettiklerini, insanlar1 kandirdiklarini ve kar elde ettiklerini
sanirlar fakat asil zararda olanlar bunlardir. Yeryiiziinde fesat ¢ikaran bu
tipler diirtist davranmamis, ahlaki olarak dogru bir tavir igerisinde
olmamuislardir. Bu ytizden de Kur’an bu tipteki kisileri siddetle elestirmekte
ve akibetlerinin kotii olacagini belirtmektedir.

Tefsirlerde gegen rivayetlere gore 204- 206. ayetlerde bahsedilen kisi

21 Derveze, et-Tefsirii’l-Hadis, 5/216-217.
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Ahnes b. Serik’dir.?? Bu kisi tath sozlii bir kisiydi. Bu adam Hz.
Peygamber’le konustugunda yumusak bir tislup kullamr, onu sevdigini
soyler ve Misliiman oldugunu ifade ederdi.® Hz. Peygamberde ondan
hoslanir, ona yaninda yer verirdi. Fakat bu kimse gercek manada kalbiyle
iman etmis degildi.?* Bu kisi Allah resuliine karsi sozii pek tatli olan
miinafik biriydi. Kendisinin ona iman ettigini ve onu sevdigini sdyler bu
hususta yeminler ederdi. O, Hz. Peygamber’in meclisinde ona yakin olurdu.
Allah’ta bu kisiyi yalanladi.®® Bu kimse Hz. Peygamber’in yanindan
ayrihinca bir Islam beldesine ugramis, ekini yakmis ve hayvanlari telef
etmistir.26 Bagka bir rivayete gore Ahnes b. Serik Sakif kabilesine ugramais,
onlar uykudayken ekinlerini yakmis, koyun stirtilerini telef etmisti.”” Aslinda
Ahnes b. Serik nezdinde bu sekilde davranan herkes onun konumundadir.
Ahnes b. Serik burada fesat tarafini temsil etmektedir. Onun nezdinde
iiriinleri ortadan kaldiran ve nesilleri yok etmeye cabalayan, Miisliimanlar:
kandirmaya ¢alisan, bozgunculuk tarafinda olan herkes ayni1 Ahnes b. Serik
pozisyonundadir.

Bir baska sebeb-i niizule?® gére Ibn Abbas ve Dahhak’dan gelen bir
rivayette Kureys miisrikleri, Hz. Peygamber’e, “Biz Miisliiman olduk bize
dini 6gretecek kimseler gonder” diye haber yolladilar. Peygamberde onlara

22 Mukatil b. Siileyman. Tefsiru Mukatil b. Siileyman, thk. Ahmed Ferid, Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-
Ilmiyye, 2003, 1/107; Taberi, Muhammed b. Cerir, Tefsirii’t-Taberi=Camiii’l-beyin an te'vili ayi’l-
Kur’an, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2003/1424), 3/571;
Zemahseri, el-Kessaf an Hakaiki Gavamizi't-Tenzil ve Uyuni’l-Ekavil fi Vuciihi’t-Te'vil, thk.
Muhammed Abdul-Selam Sahin (Liibnan: Daru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 2009), 1/248; Fahreddin er-
Razi, Tefsirii’l-Fahri'r-Razi=Mefatihii’l-Gayb=Tefsirii’l-Kebir (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 5/213;
Beyzavi, Envarii't-Tenzil ve Esrarii’t-Te'vil, Takdim: Mahmud Abdulkadir Arnavut (Beyrut:
Daru’l-Sadr, 2004), 1/119; Mahalli-Suytti, Tefsirii’l-Celdleyn, (Istanbul: Salah Bilici Kitabevi
Yayinlary, t.y.), 1/30; Hasan Basri Cantay, Kur'an-1 Hakim ve Medl-i Kerim, (Istanbul: Elif Ofset,
1984), 1/55; Elmali’lh M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (b.y. Eser Nesriyat, 1979), 2/732.

2 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1/107; Zemahseri, el-Kessaf, 1/248; Beyzavi,
Envarii’t-Tenzil ve Esrarii’'t-Te vil, 1/119; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/733.

24 Mukatil b. Stileyman. Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1/107-108.

25 Mahalli-Suytti, Tefsirii’l-Celdleyn, 1/30.

26 Mukatil b. Siileyman. Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1/108; Mahalli-SuyGti, Tefsirii’l-Celileyn,
1/30; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/733.

27 Razi, Tefsirii’l-Fahri'r-Rizi=Mefatihii’l-Gayb=Tefsirii’l-Kebir, 5/217; Beyzavi, Envarii't-Tenzil ve
Esrarii’t-Te'vil, 1/119; Nesefi, Tefsirii'n-Nesefi, 1/115.

28 Kur’'an’t Kerim’in ayetleri iki kisma ayrilir. Birinci kism1 herhangi bir sebebe bagli olarak
indirilmeyen ayetlerdir. Bunlar Kur’an'in cogunu teskil ederler. Tkinci kisim ise bir sebebe bagh
olarak indirilmis ayetlerdir. Hz. Peygambere bir soru sorulmas: veya bir hadise {izerine birkag
ayetin veyahutta bir sfirenin tamaminin indirilmesine sebep olan seye “sebeb-i niizul” denir.
(Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usillii, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010), 115.)
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bir topluluk gonderdi. Bu topluluk bir yerde konaklaymca, Mekke
miisriklerinden yetmis kisi bunlar1 sehit etti. Bunun iizerine de bu ayet
indi.?

Bu ayet-i kerimelerin miinafiklar hakkinda indirildigi sOylenmistir.
Ciinkii onlar din konusunda Hz. Peygamber’le uyum iginde olduklarmi
davranig olarak ortaya koyuyorlardi. Tavir ve hareketleriyle peygamberin
dinine ve ona tabi olduklarini gosteriyor olsalar da i¢ hayatlarinda
Miisliimanlara kargi aykirilik ve diigmanliklarini gizliyor ve aymi zamanda
dis goriiniiglerinde samimi olduklarma dair yeminler ediyorlardi® Ayetin
sebeb-i niizulii olarak bu rivayetler zikredilmesine ragmen miifessirler bu
vasiflara sahip biitiin miinafiklarin bu kapsamda degerlendirilebilecegini
ifade etmislerdir.3! Ciinkii Kur’an’a gore miinafiklar, davranis bi¢imi olarak
miimin goriiniip muhataplarini aldatmaya calisirlar.3> Bunlar hak ile batil
arasinda gidip gelen insanlardir.®®> Miinafiklar yalancidirlar, Allah yolunda
insanlara engel olurlar.® Koétiiliigli emreder, iyilikten alikoyar, ellerini siki
tutup cimrilik ederler ve Allah’t da unuturlar.®® Aldatmacilikta seytana
benzerler.3¢ Miinafiklar, toplumun huzurunu bozmak igin yeryiiziinde fesat
ctkarmaya caligirlar.?”

Bakara 204 ve 206. ayetlerinde olumsuz insan tipinin 6zellikleri soyle
ifade edilmektedir:

adi A st Wb g ow o A G seh o i Sl 2 O g
“Insanlardan Gyleleri vardir ki, diinya hayati hakkinda soyledikleri senin hosuna
gider. Hatta boylesi kalbinde olana (samimi olduguna) Allah’t sahit tutar. Halbuki
o, hasimlarin en yamamdir.”®® Bu ayette insanlardan bir kisminin diinya
hakkinda soyledikleri sozlerin Hz. Peygamber’in hosuna gittiginden
bahsedilmektedir.®® Ahiret hakkindaki sozii ise bu adamin itikadina zit

29 Razi, Tefsirii’l-Fahri'r-Razi=Mefatihii'l-Gayb=Tefsirii'l-Kebir, 5/213-214.
30 Matiiridi, Te vilatii'I-Kur'dn, 1/410.

31 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/733.

32 el-Bakara 2/9; en-Nisa 4/141.

33 en-Nisa 4/142.

34 e]-Munafikan, 63/1-2.

3 et-Tevbe 9/67.

36 el-Hagr 59/16.

37 el-Bakara 2/11; Muhammed 47/22.

38 el-Bakara 2/204.

39 Taberl, Tefsirii’t-Taberi=Camiii’l-beydn an te’vili ayi’l-Kur'an, 3/571.
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oldugundan dolay1 peygamberin hosuna gitmez.%’ Bu kisi Hz. Peygamber’in
yanina gelir ve yemin ederek onu sevdigini ve ona iman ettigini sylerdi. Bu
kisi tath dilli ve iyi goriiniimlii bir kimseydi*! Onun ahiret hakkindaki
sozleri Rasulullah’t hayrete diisiirmese bile, diinya hakkinda soyledigi
sozler onu hayrete diigtirmekteydi. Cilinkii bu kimse, diinyada oldugu
middetce giizel ve tatl bir sekilde konusurdu.*? Burada ikiytizlii insanin
samimiyetsizliginden bahsedilmektedir. Bazi ikiytizlii tipler konustugu
zaman giizel konusurlar fakat bunlar sozlerinde samimi degillerdir. Aslinda
bunlarin dilleriyle soyledikleri kendi kalpleri tarafindan tasdik edilmez.
Sadece giinii kurtarmak, bagkasini aldatmak, o anki durumu idare etmek
i¢in konusurlar.

Bahsi gecen bu kiginin sozii Hz. Peygamber’i tesiri altina almakta ve
bir hayret uyandirmaktadir. Bu kisinin soyledikleri diinya isleri ve gecim
vasitalar1 hakkindadir.** Bu kimse, soziinde dogru sdylemekte oldugunu,
kalbinde olana Allah’1 sahit tutarak ispat etmeye ¢alismaktadir. Halbuki bu
kimse aslinda bir diismanhk igerisindedir. Yalan soyleyerek
karsisindakilerle miicadele etmektedir. Iclerinde sakladiklar seyin aksini
ortaya koymak da miinafiklarin bir 6zelligidir.*

Ayette gegen “4l3 3 U & @ 1g33” ifadesi bir bakima bu kimsenin
kalbindekine Allah’t sahit tuttugunu gostermektedir. Bu kisi Hz.
Peygamber’e iman ettigini ve onu sevdigini soyliiyor ve yeminler ediyordu.
Icinde sakladigii gizleyerek soylediklerine Allah’1 sahit tutmaktadir. Bu
sahis cesitli yeminler ederek, tatli diller dokerek, parlak sozler sdyleyerek
Peygamber’i kandirmaya calismaktadir.®® Kalbinde olanla soyledigi soziin
birbiriyle uyum igerisinde oldugunu dair yemin etmektedir.#” Bu kisinin
konusmalar1 peygamberi etkilemekte, bu sozleriyle onun kalbinde bir yer

40 Mahalli-Suytti, Tefsirii’l-Celdleyn, 1/30.

41 Vahidi, et-Tefsirii’l-basit, thk. Muhammed b. Salih b. Abdullah el-Fevzin, (Riyad: Silsiletii’l-Resaili’l-
Camiiyye, Darii’l-Musavveri’l-Arabi, 2009), 4/74.

42 er-Razi, Tefsirii’l-Fahri'r-Razi=Mefatihii’l-Gayb=Tefsirii’l-Kebir, 5/215.

4 Beyzavi, Envarii't-Tenzil ve Esrarii’t-Te vil, 1/119.

44 Taberi, Tefsirii’t-Taberi=Camiii’l-beydn an te’vili ayi’l-Kur’an, 3/571; Beyzavi, Envarii't-Tenzil ve
Esrarii’t-Te vil, 1/119.

45 Viihidi, et-Tefsirii’l-basit: el-Bakara 196-ahirii’l-Bakara, 4/75.

46 Beyzavi, Envarii’t-Tenzil ve Esrarii’t-Te'vil, 1/119; Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 2/732; Nesefi,
Ebii’l-Berekat, Tefsirii'n-Nesefi, thk. Zekeriyya Umayrat (Liibnan: Daru’l-Kutubi’I-[lmiyye, 2008),
1/115.

47 Beyzavi, Envarii't-Tenzil ve Esrarii’t-Te vil, 1/119.
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edinmek istemektedir.* Bu sahit getirme durumu yemin ile olmasi ihtimal
dahilindedir. Bahsi gecen bu kimsenin sozle “vakia benim dedigim gibidir
ve Allah buna sahittir” demesi bu durumu desteklemektedir. Bu sdylenen
soz de bir yemin degil Allah’t kendisine sahit tutma olarak
degerlendirilebilir.#

Ayette gecen “sladi 3 347  ifadesi azih bir diisman, amansiz bir
hasim anlamma gelmektedir.®® Bu ifade bahsi gegen kisinin Miisliimanlara
diismanligmnin ¢ok yaman ve getin olduguna isaret etmektedir.! Yani bu
kisinin Peygambere ve ona tabi olanlara kars: diismanlig: ¢ok siddetlidir.>?
Burada bahsi gegen kisi kisir tartismanin en cetin tarafini veya batil yolu
takip ederek en zor tartismaci seklinde yorumlanmistir. Ayrica o higbir
zaman dogru yolu izlemeyip haksizliga en ¢ok meyleden kimse olarak da
tanimlanmigtir.5® Bu kisi diismanlikta asir1 giden bir kisidir. Bu diismanlig:
asir1 bir sekilde yapan kisiye “eledd” denilir.>

Ayn zamanda bu insan tipi karakter olarak ikiyiizlii, gegimsiz, dili
tatl, kendini diger insanlardan {istiin goren, goriiniis olarak alimli fakat
icinde kétiiliik bulunan bir tiptir. Bu kimse kendini diizeltmeye calismaz.
Kendisi Allah’tan sakinmaya davet edildigi zaman aldirig etmez. Bunun
tersi bir tavir gosterip gurura kapilir, gercegi gormeye yanasmaz, iyilik
yapmay1 reddeder. Bitki, hayvan, insan ve biitiin canlilar1 yok etmeye
calisir.® Bu tip insan diinya hayatina ¢ok baghdir. Kendisini bir nasihatci
olarak takdim etme gayretindedir. Bu kimsenin tiim bu sozleri yalandir ve
ikiytizliiliikten kaynaklanmaktadir.®

48 Razi, Tefsirii’l-Fahri’r-Razi=Mefatihii'l-Gayb=Tefsirii'l-Kebir, 5/215; Nesefi, Tefsirii'n-Nesefi, 1/115.
49 Razi, Tefsirii’l-Fahri'r-Razi=Mefatihii'l-Gayb=Tefsirii'l-Kebir, 5/215.

50 Derveze, et-Tefsirii’l-Hadis, 5/215.

51 Razi, Tefsirii'l-Fahri'r-Razi=Mefatihii’l-Gayb=Tefsirii’l-Kebir, 5/215; Nesefi, Tefsirii'n-Nesefi, 1/115;
Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/732.

52 Mahalli-Suytti, Tefsirii’l-Celdleyn, 1/30.

53 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’n, thk. Ahmet Vanlioglu, miiracaat Bekir Topaloglu (Istanbul: Mizan
Yaynevi, 2005), 1/410.

54 Vihidi, et-Tefsirii’l-basit: el-Bakara 196-ahirii’l-Bakara, 4/75; Necmeddin Nesefi, Omer Neseft
Tefsiri, cev. Muhammed Cogkun, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2019),
1/422.

55 Kutub, Fi zilali’l-Kur'dn, 1/203,

56 Mevdadi, Tefhimu’l Kur’an (Kur'an’in Anlami ve Tefsiri), ed. Ali Bulag, trc. Muhammed Han
Kayani vd. (Istanbul: Insan yayinlari, 1997), 1/164.
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Bu ayet sadece o donemdeki insanlar1 kapsamamaktadir. Her
donemde ve giiniimiizde de insanlar1 kandirmaya calisan, dilinin soyledigi
ile kalbinin soyledigi arasinda bir uyum olmayan ve yalan yere yemin eden
bu cesit insan tipleri vardir. Bu demektir ki dine ve dini degerlere mesafeli
veya karsi olan insanlar her zaman ve mekanda bulunacaktir. Miisliiman bir
kisi bu tip insanlarin sdylediklerinden ziyade, bunlarin yaptig1 davramslara
bakip ona gore hareket etmek durumundadir.

Bu insan tipinin igytizii ile dis goriiniisii birbiriyle ¢eliski halindedir.
Bu tip insanlar, yalan sdyleyen, insanlari kandiran, yagcilik yapan ve biitiin
bu kotii huylar1 meslek edinen kimselerdir. Bir giin bu kisiye bir gorev
verildiginde gercek yiizii ortaya cikar; kotiiltigii, fenalig1 ve kini gortniir
hale gelir.’” Bu ayete gore gorev verilecek insanlarin sozlerine bakilmayip
durumlarinin tetkik edilerek, incelenerek bir karara varilmas: onemlidir.>®
Ashinda ayette liyakat ve ehliyetin ne kadar onemli oldugu ortaya
konulmaktadir. Kisinin soyledigi sozden ziyade yaptiklar1 igler ve
davraruslar1 6nemlidir. Kisi ¢ok glizel konusabilir fakat yaptiklari seyler
olumlu degilse, gecmiste giizel davraniglar sergilememisse, sadece soz de
kalip davramisa herhangi bir sey yansitmamissa bu kisinin sdzlerine inanip,
ona gorev verilmesi ve itimat edilmesi dogru bir davranmg degildir. Bu
kisinin sozlerinden ziyade ge¢miste yaptig1 eylemlere bakilarak bir gérev
verilmesi daha dogru bir davranigtir. Aksi halde kendisine tevdi edilen
herhangi bir iste ¢ok farkli sikintilar ve problemler yasanacaktir. Boyle bir
durumda muhtemelen karsilasilabilecek durumlar Bakara 205. ayette soyle
ifade edilir:

°

sl £4 8 s ey S g s G o g s 385 g5 70, doniip
gitti mi (yahut bir is bagina gecti mi) yeryiiziinde ortali$r fesada vermek, ekinleri
tahrip edip nesilleri bozmak icin calisir. Allah bozgunculugu sevmez”.% Ayette
gegen Uy 13}, ifadesi “yiiz cevirmek” ve “idareci olmak” anlamlarmna
gelmektedir.®0 “&s1” kelimesi “¢ ;" yani “ekin”; “ J~J” kelimesi ise “evlat”
ve “gocuk” anlamina gelmektedir.®! Evlat, babasindan geldigi igin kendisine
bu isim verilmistir.®? Buradaki fesat; yikmak, bozmak ve tahrip etmek

57 Kutub, Seyyid. F7 Zilali'l-Kur’dn. 2012.

58 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/733.

59 el-Bakara 2/205.

60 Beyzavi, Envarii’t-Tenzil ve Esrarii't-Te'vil, 1/119.

61 Taber, Tefsirii’t-Taberi, 3/583.

62 Ragib el-isfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur'dn. thk. Muhammed Seyyid Kilani, (Beyrut:
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manasina gelmektedir. Ayrica bir maslahat olmaksizin elbisenin yirtilmasi

05,

ve paranin kesilmesine de bu anlam verilmektedir.® Jedis & gy ifadesi

bozgunculuk yapmanin ve diismanligin insanlara ve {ilkelere ¢ok zararh
olduguna isaret etmektedir.** Bu demektir ki fesat ¢tkarmak sadece belli bir
alanda s6z konusu degildir. Insanhigmn {irettigi iiriinleri tarumar etmek ve
insana zarar vermek i¢in nesli ortadan kaldirmak bunun en ileri derecesidir.
Ciinkii tirtinleri ve nesli fesada ugrattiimizda insanhigin devam etmesini
ortadan kaldirmus olursunuz. Vahyin indigi donemlerde fesat ¢ikarma
alanlar1 sinirhiydi. Fakat giiniimiizde yeryiiziinde fesat ¢ikarma ekonomiden
ticarete, egitimden sagliga, bilimden teknolojiye kadar biitiin alanlarda s6z
konusudur. Kiiresellesen diinyada fesat alanlar1 c¢ogalmis, bunlarla
miicadelede farkli yontemlerin uygulamaya konulmas: bir gereklilik haline
gelmistir.

Yukaridaki ayete gore bu karaktere sahip olan kisi yonetici olunca,
yeryiiziinde bozgunculuk c¢ikartmaya, ekini bozmaya ve nesilleri yok
etmeye calisir.5 Ayrica bahsi gecen bu kisi Hz. Peygamber’in yanindan
ayrilinca, Miisliimanlarin kalplerine siiphe diisiirmeye ve cesitli oyunlar
oynamaya calisirdi.®® Beyzavi farkli bir goriis ortaya koyarak bu gibi
kisilerin zulmii yiiziinden Allah'in yagmur yagdirmayacagini, kuraklik
meydana gelecegini, boylece ekinlerin ve nesillerin yok olacagini soyler.”

Bu kisi idareci konumuna geldiginde karakteri bozuk oldugundan
yeryiiziinde fesat ¢ikarmaya calisir. Aslinda burada buna gorev verilirken
dikkat edilmesi gerektigine isaret edilmektedir. Ciinkii bunun neticesinde
insanlar zarar gormekte, tirettikleri {irtinler de ortadan kalkmaktadir. Bu da
insanligin ugrayacag1 en biiyiik felaketlerden biridir. Insanlarin {irettikleri
gidalarin {ritilmesinin engellenmesi ve nesillerin bozulmasi ashinda
insanligin sonunu getirecek bir olgudur. Bu yiizden de bu yapilan davranig
sekli gormezlikten gelinebilecek ve tistii ortiilebilecek bir durum degildir. Bu
sekildeki bir davranig biitiin insanlik i¢cin yapilan en kotii islerden birisidir.

Daru’l-Ma’rife, ts.), 491.

63 Vihidi, et-Tefsirii’l-basit, 4/79.

64 Derveze, et-Tefsirii’l-Hadis, 5/215.

65 Zemahseri, el-Kessaf, 1/248; Razi, Tefsirii’l-Fahri'r-Razi=Mefatihii’l-Gayb=Tefsirii’l-Kebir, 5/216;
Beyzavi, Envarii't-Tenzil ve Esrarii’t-Te'vil, 1/119; Nesefi, Tefsirii’'n-Nesefi, 1/115; Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili, 2/732.

66 Razi, Tefsirii’l-Fahri'r-Razi=Mefatihii’l-Gayb=Tefsirii’l-Kebir, 5/217.

7 Beyzavi, Envarii’t-Tenzil ve Esrarii't-Te'vil, 1/119.
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Bu tip insanlar her zaman ve her mekdnda mevcuttur. Kurnazca
davranarak cesitli sozler ederler ve bunlar siisleyerek insanlar1 kandirmaya
calisirlar. Fakat bu kigilerin igleri fesat doludur. Bu karakterdeki kisiler bir
stirli laf ederler fakat zerre kadar bir is basaramazlar. Bu kimse bagkalarini
begenmez, kendisini herkesten iistiin goriir. Kendisi yanhs yolda gittigi
hususta uyarilsa ve Allah’tan kork denilse bu da onun zoruna gider.*

“Ekin ve nesli yok etmeye calisir” ifadesi bozgunculuk ile ilgili olarak
en ileri seviyedeki bir nitelemedir. Bu ifade fesahatin zirvesidir. Ciinkii
diinya tiriinlerden ve disilerden meydana gelenlerle hayatiyetini siirdiiriir.
Onlarin yok olmasi diinyamin da son olmasi anlamina gelir.? Uriinlerin ve
neslin yok edilmesi bir zuliimdiir. Zuliim ve haksizlik ise toplumun
gerilemesine ve gelirlerin azalmasma sebep olur. Bu durumun zararim
devlet ceker.”? Devlet igerisinde yasayan insanlar ve toplum {riinlerin
eksilmesinden ve nesillerin bozulmasindan etkilenir. Bu durumda insanlar
devlete olan giivenlerini kaybederler. Devlete olan giiven ortadan kalkinca o
devlette yasayan insanlar huzurlarim1 kaybederler. Bu da bir
memnuniyetsizlige ve gliven duygusunun zedelenmesine sebebiyet verir.
Insanlar yasadiklar1 yerleri benimsemez ve yasadiklar1 topraklara aidiyet
duygularii kaybederler. Bunun neticesi olarak yasadiklari topraklardan
bagka yerlere go¢ ederler.

“Uriiniin ve neslin yok edilmesi”, aile hayatinin bozulmasma ve
neticede biitiin bir toplumsal yapinin ¢skmesine neden olur. Uriinii ve nesli
yok etmeye calisan zihniyet, toplumda genel bir kabul goriir de sosyal
davraruslar1 yonlendirir hale gelirse kaginilmaz bir sekilde ahlaki ¢iiriime ve
sosyal bir ¢oziilme meydana gelir”! Yani insanhigin iretiminin kesintiye
ugratilmas: ve insan kusagimin yani neslinin bozulmasi bir sarmal halinde
beraberinde ailenin ve toplumun dagilmasina neden olacaktir. Onun iginde
ailede 1slah’? faaliyetinin yapilmast isin 6ziidiir ve asla ihmal edilmemelidir.

68 Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, 1/350.

69 Nesefi, Omer Nesefi Tefsiri, 1/424.

70 ibn Haldun, Mukaddime, cev: Halil Kendir, (Ankara: Yeni Safak, 2004), 1/381.

71 Esed, Kur’an Mesajt, 1/60.

72 Islah, Islami degerleri, inang ve yasama bigimini yeniden ihya etmeyi amaglayan diisiince ve
faaliyetleri ifade etmektedir. Sozliikte “iyi ve yararli olma” anlamindaki salah kokiinden mastar
olan 1slah genel olarak “diizeltmek, daha iyi hale getirmek” anlaminda kullanilmaktadir. Bir
Olciide Bat1 dillerindeki reform kelimesine karsilik gelir. Kur’an terminololjisinde 1slah ifsadin,
muslih de miifsidin kargitidir. (Ali Merad, “Islah” TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Islam
Arastirmalar1 Merkezi, 1999), 19/143). Bu hususta 6ne ¢ikarilan “Tek istedigim giiciimiin yettigince
1slah etmektir” (HGd 11/88) ayetidir.
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Bu sorumluluk yerine getirildiginde iilkelerin ve uluslarin gelecegi giiven
altina alinmais olur.

206. ayette ise yukarida bahsedilen tipin kendisinin uyarilmasina kars:
glinah tarafini tuttugundan soz edilir:

Sl 15 aes 2l 2y B BisT @ B4 g 5y

“Boylesine «Allah’tan kork!» denilince benlik ve gurur kendisini giinaha
sevk eder. (Ceza ve azap olarak) ona cehennem yeter. O ne kitii yerdir!””® Bu
kimsenin iginde bulundugu gurur kendisine 6giit vermek isteyeni kabul
etmemeye gotiiriir. Bunun altinda cahiliyye” taassubu ve kibri vardir.”> Bu
kibir insar1 yanlis yola sevk etmekte, dogruyu gérmesine engel olmaktadir.
Boyle bir kisinin yanls yolda oldugu goriilmiis ve izan sahipleri tarafindan
kendisi uyarilmaya baslanmistir. Fakat o verilen 6giidii dinlememis
yeryiiziinde fesat ¢itkarmaya devam etmistir.

Ayette bahsedilen bu kimseye cehennem karsihik ve azap olarak
yeter.”® Ciinkii kendisini gurur ve benlik kaplayan kisinin gidecegi yer
cehennemdir. Bu kimselere cehennem yeter. Yatak olarak cehennem onlar
i¢in ¢ok kotii bir yer konumundadir.”” Kokusmus bir karaktere sahip olup da
bulundugu konumlar1 ve makamlar1 kotiiye kullanip insanlarin hayatin
cehenneme cevirenlerin akibeti kotii olacaktir. Buna gore yeryiiziinde fesat
¢ikaran kimselere ceza olarak ahiret hayatinda cehennem takdim edilecektir.
Ciinkii bunlar uyarilmalarma ragmen yerytiiziinde fesat ¢cikarmaya devam
etmiglerdir.

73 el-Bakara 2/206.

74 “Islami dénemde ortaya gikmis bir terim olan cahiliye, gerek Kur'an-1 Kerim’de gerekse
hadislerde Araplar'in Islam’dan &énceki inang, tutum ve davramslarini Islami devirdekinden
ayirt etmek igin kullanilmigtir. Bu sebeple genellikle Araplarin Islam’dan 6énceki dénemine
“Cahiliye” veya “Cahiliye ¢ag1” (asrii’'l-cahiliyye), o donemde yasayan sairlere de “Cahiliye
sairleri” (suaraii'l-cahiliyye) denilir. Hz. Peygamber’in ashabi cahiliye kelimesiyle Islam
Oncesini, yani miladi 610 yilinda vahyin inmeye baglamasindan once yasadiklari devri
kastediyorlardi. Onlar Miisliiman olduktan sonra bu devirle ilgili hatiralarini, inanglarini,
tutum ve davramglarini anlatirken veya Hz. Peygamber’e o dénemde yaptiklari islerin
Islam’daki hiikmiiniin ne oldugunu sorarken g¢ogunlukla bu kelimeyi kullanmiglardir.”
(Mustafa Fayda, “Cahiliye” TDV Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Islam Arastirmalari
Merkezi, 1993), 7/17)

75 Zemabhseri, el-Kessaf, 1/249; Beyzavi, Envarii’t-Tenzil ve Esrarii’t-Te'vil, 1/119; Nesefi, Tefsirii'n-
Nesefi, 1/115.

76 Viahidi, et-Tefsirii’l-basit, 4/80.

77 Nesefl, Tefsirii’n-Nesefi, 1/116.
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Bakara stiresi 204-206. ayetlerinde ifade edilen kisinin o6zellikleri ile
Kur'an'in diger ayetlerinde ifade edilen miinafiklarin 6zellikleri birebir
ortiismektedir. Genel itibariyle soylersek bu ayetlerde ifade edilen kisinin
temel amaci yeryiiziinde fesat ¢ikarmak, iirtinlerin {iretilmesini durdurmak
ve insan neslini bozmaktir. Kur'an’da ifade edildigi iizere miinafiklarmn
temel ozelligi yeryiiziinde bozgunculuk c¢ikarmak ve toplumsal diizeni
ortadan kaldirmaktir.”s Dolayisiyla bu ayetlerde bahsedilen kisi ile
miinafiklarin 6zellikleri ayn1 oldugundan bu ayetlerin miinafiklar hakkinda
da indirildigini sdylemek kanaatimizce dogru bir yaklagimdir.

Bazi miifessirler bu ayetin belli bir topluluk hakkinda indigini
belirtirken diger miifessirler ise bu ayette zikredilen sifat ile nitelenen biitiin
herkesi kapsadigini yani ayetin genel (dmm) oldugunu ifade etmislerdir.”
Yani bu ayet sadece belli bir kisi hakkinda &6zel bir anlama gelmemekte,
genel bir mana ifade etmekte ve zikredilen sifatlara sahip olanlarin hepsini
kapsamaktadir.®® Kanaatimizce bu ayet biitiin zamanlarda bu vasiflara haiz
olan herkesi kapsamaktadir. Ayetin genel oldugunu sdylemek daha dogru
bir yaklasimdir. Ayrica “sebebin hususiligi lafzin umumiligine engel
degildir” kaidesi®! bu durumu izah edici mahiyettedir.

2. Qviilen (Faydal) Tip

Yukarida ifade edilen olumsuz tipten sonra olumlu bir tipin
zikredilmesi mesani oOzelligi geregi Kur'an'm siklikla kullandigi bir
metottur. Kur’an ilk once yerilen bir tipi zikrederek kisilerden bdyle bir
davrarus: sergilememelerini salik vermekte, bu davranis ¢esidinin insanlara
ve topluma bir yararinin olamayacagini vurgulamaktadir. Ardindan oviilen
ve davraniglan tasvip edilen tipi zikretmektedir. Yani sadece yerilen tipi
zikretmekle kalmamakta hemen ardindan 6rnek olacak insan tipini getirerek
insanlara yol gostermekte ve rehberlik etmektedir. Ayrica her iki tipin
tipolojisini ve ahiretteki durumunu karsilili olarak gozler oniine sererek
insanlar iyilige 6zendirmeyi amaglamaktadir. Bunun yaninda ayette oviilen
bu kisinin gosterdigi davrarns bigiminin tasvip edildigi vurgulanmaktadir.

Kur'an’da olumlu insan tipleri farkli formlarda ifade edilmistir.

78 el-Bakara 2/11.

79 Razi, Tefsirii’l-Fahri'r-Razi=Mefatihii’'l-Gayb=Tefsirii’l-Kebir, 5/213.

80 Razi, Tefsirii’l-Fahri'r-Razi=Mefatihii’l-Gayb=Tefsirii’l-Kebir, 5/214; Esed, Muhammed, Kur'an
Mesaji, Cev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk (Istanbul, Isaret yay., 1997), 1/59.

81 Bu konuda genis bilgi igin bkz. Omer Kara, Kur'an'in Anlagilmasinda Itibdr, Sebebin Hustisiligine
Degil Lafzin Umiimiliginedir Ilkesine Usilciilerin  Metodolojik Yaklagimlar: (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2001).
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Bakara 207. ayette ifade edilen insan tipi Allah’mn rizasindan baska bir sey
diisiinmeyen miimin ve miitevazi bir kisidir.8? Bu tip insanlar Allah’a
inanan, Resiil’e ittiba eden, iyiligi emredip kotiiliikkten nehyeden, kinayanmn
kinamasindan korkmayan, yeryliziinii 1slah eden, hayra tesvik eden ve
dogru soOyleyen kimselerdir. Kur'an’da bu tipe gesitli formlarda yer
verilmistir.

Bakara stiresi 207. ayette, insanlardan bir kismimin Allah'in rizasin
elde etmek icin kendini feda ettiginden bahsedilir. Ilgili ayet soyledir: (=3
:L»db Sogty s &1 3% sagl Ak S I gﬁ' “Insanlardan oylesi de vardir ki,
Allah'in rizasim kazanmak icin kendini feda eder. Allah, kullarina cok sefkatlidir.”
Ayette gecen ,» bir seyi satmak ve almak anlamma gelir. Onun ash

degistirmedir.®®  i.& (% nefsini satar canini feda eder anlamina

gelmektedir®# “Kendini feda eder” ifadesinden kasit ise, kendisini
biitiiniiyle Allah’in rizsina hasredip cihada adamasidir.8®> Bu ayete gore
Allah’a karst sorumluluk hisseden kimse ahiret miikafatini elde etmek igin
kendini feda etmistir. Kendini feda etmesi, miikellef olan kimsenin namaz
kilmak, orug tutmak, hac etmek ve cihat yapmak gibi Allah’a bir itaati ifade
eden hususlarda fedakarlifa katlanmasi anlamma gelmektedir. Boyle
davranmakla da Allah’in miikafatin1 elde etmis olur. Sanki o, kendi nefsini
alinip satilabilen bir esya gibi esirgemeden, comertce Allah’a vermistir. Bu
sekilde nefsini Allah’a esirgemeden veren kimse, bir satici; Allah da bu nefsi
satin alan bir alict olmugtur.8¢ Bu kimse Allah rizasina ermek igin camimni ve
diinyasini feda eder. Bu kisi miilkiin Allah’in elinde oldugunu bilir. En
iistiin amag¢ mal miilk degil Allah’in rizasim kazanmaktir. Allah rizasi igin
her tirlii fedakarhiga katlanan, kendini ebediyen kurtarmis ve en biiyiik
fayday1 elde etmis olur.®” Allah’in rizasin1 uygun davranma istegi ve arzusu
neyi gerektiriyorsa onu yapar ve biitiin sahsi menfaatlerini bir kenara
birakir.8® Bu nitelikteki kisi sadece laf iiretmeyen, is yapan, yaptig: iyilikleri
bagkalarina sdylemek istemeyen, hatta bunlarn gizleyen, yalmz Allah’in

82 Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, 1/349.

83 Viahidi, et-Tefsirii'l-basit, 4/82.

8¢ Derveze, et-Tefsirii’l-Hadis, 5/215.

85 Taberd, Tefsirii’t-Taberi, 3/573; Zemahseri, el-Kessaf, 1/249; Beyzavi, Envarii’t-Tenzil ve Esrarii’t-
Te'vil, 1/119; Nesefi, Tefsirii'n-Nesefi, 1/116.

86 Razi, Tefsirii’l-Fahri'r-Razi=Mefatihii’'l-Gayb=Tefsirii’-Kebir, 5/221.

87 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/733.

88 Esed, Kur’an Mesaji, 1/60.
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rizasini arzu eden bir insandir.?® Burada Allah, dostlarindan birini zikretmis,
insanlar iyilik yapmaya tesvik etmis, onlar bir sekilde uyarmustir. Ayrica
Allah iyilik yapanlara karsi muamelesinin kotiilere yapilan muameleyle bir
olmayacagini bildirmistir.”

Kur'an’da yukarida zikredilen dyetin anlamina benzer bagka ayetler
de bulunmaktadr.

“Allah miiminlerden, mallarimi ve canlarini, kendilerine (verilecek) cennet
karsihiginda satin almistir. Ciinkii onlar Allah yolunda savagirlar, oldiiriirler,
oliirler. (Bu), Tevrat'ta, Incil’de ve Kur'an'da Allah iizerine hak bir vaaddir.
Allah'tan daha ¢ok séziinii yerine getiren kim vardir! O halde O’nunla yapmus
oldugunuz bu alis verisinizden dolay: sevinin. Iste bu, (gercekten) biiyiik
kazanctir.”!

Yine bagka bir ayette ise Allah ile iman edenler arasindaki iligki ticaret
olarak vasiflandirilmistir: “Ey iman edenler! Sizi aci bir azaptan kurtaracak
ticareti size gistereyim mi?”°> Bu ayetin ardindan gelen ayet ise yapilmasi
gerekenleri Ozetler gibidir. “Allah’a ve Resilliine inanir, mallarimizla ve
canlarimizla Allah yolunda cihat edersiniz. Eger bilirseniz, bu sizin igin daha
hayirlidir. "3

Bu demektir ki Allah miiminlerle kendi arasindaki iliskiyi bir
aligverise, satin alma ve vermeye benzetmektedir. Bu da aslinda tam bir
teslimiyeti ve tamamen kendini vakfetmeyi icermektedir. Ciinkii satin alinan
mal tamamen kisinin kendi miilkii olmus olur. Bagkasinin bunun tizerinde
herhangi bir tasarruf hakk: ve yetkisi yoktur. Bunun kullanimi da tamamen
kisinin kendisine aittir.

Ashinda din nazarinda ibadetler Allah rizasi igin yapilirsa bir deger ve
bir anlam ifade eder. Gosteris ve insanlarin takdir etmesi icin yapilirsa bu
ibadetin bir anlami olmaz. Aslolan kisinin yaptif1 ibadette Allah rizasim
talep etmesidir. Ibadetine sirk karigtirmak veya ibadetini Allah'in rizasi
disinda bir amagla yapmak kabul edilebilecek bir durum degildir. Bunun
icinde miimine diisen gorev, sirf Allah rizasi talep ederek kulluk etmektir.

“Allah rizas1 kazanmak icin kendini feda etmek”, oldiiriiliinceye

89 Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, 1/350.
% Nesefi, Omer Nesefi Tefsiri, 1/428.

91 et-Tevbe 9/111.

92 es-Saf 61/10.

9 es-Saf 61/11.
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kadar iyiligi emredip, kotiiliikten alikoymak anlamina da gelmektedir.** Bu
ayette ictenlige, temiz ve diiriist dindarhiga atifta bulunulmustur. Buna gore
insan kendini ya nefsani isteklerini tatmin etmeye adar ya da Allah’1 hosnut
edecek davranislar yapmaya calisir. Bu da insanin gosterdigi biitiin
davraniglar hususunda bize iki farkli perspektif sunar: Buna gore nefsini
tatmine adayan insan kisisel ¢ikar saglayan tavirlara, diger insan tipi de
Allah’in hognut ve razi olacag1 davraniglara yonelir.”

Bu ayetin niizul sebebi hakkinda degisik goriisler vardir:

fbn Abbas’dan gelen rivayete gore bu ayet, Abdullah b. Ced’an’m
kolesi Siiheyb b. Sinan, Ammar b. Yasir, annesi Siimeyye, babas1 Yasir, Hz.
Ebu Bekir'in kolesi Bilal, Habbab b. Eret ve Huveytib’in kolesi Abis
hakkinda inmistir.”® Bazi miifessirlere gore ise bu ayet Siitheyb b. Sinan’i

Rimi hakkinda inmistir.”” Mekke’den Medine’ye hicret ederken Mekke
miisrikleri bu zati tutmuslar, hicretine izin vermemislerdi. Suheyb,
Mekkelilere karsi: "Ben ihtiyar bir adamim, malim ve servetim de var. Benim
sizden veya diismanlarinizdan olmamin size hi¢ zarari olmaz. Ben bir soz
sOyledim, ondan caymay1 iyi géormem. Malimi ve servetimi size veririm,
dinimi sizden satin alirnm." demisti. Onlar da buna razi olmuglar, onu
salivermiglerdi. Oradan kalkip, Medine'ye gelirken bu Aayet inmigti.”®
Medine’ye varinca durumdan haberdar olan Hz. Peygamber: “Alsverisin
karli olsun ey EbGi Yahya! Alisverisin karli olsun ey EbG Yahya” diye
buyurmustur.”® Bagka bir rivayete gére Medine'ye girerken Hz. Ebu Bekir
rastlamis: "Alisverisin karli olsun ey Suheyb!" demisti. O da: "Senin

94 Zemahseri, el-Kessaf, 1/249; Beyzavi, Envarii’'t-Tenzil ve Esrarii’t-Te'vil, 1/119; Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili, 2/733.

9 Kur’an Yolu: Tiirkce Meal ve Tefsir. haz. Hayreddin Karaman, Mustafa Cagrici, Ibrahim Kafi
Dénmez, Sadrettin Giimiis, (Ankara: Diyanet Igleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2007), 1/322-323.

9 Razi, Tefsirii’l-Fahri'r-Razi=Mefatihii’l-Gayb=Tefsirii'l-Kebir, 5/221.

97 Siifyan es-Sevri, Tefsiru Siifyan es-Sevri, tsh. Ebti Cafer Muhammed. (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-
Hmiyye, 1983), 66; Vihidi, et-Tefsirii'l-basit: el-Bakara 196-ahirii’l-Bakara, 4/85; Nesefi, Omer Neseft
Tefsiri, 1/428; Mahalli-Suytti, Tefsirii’l-Celdleyn, 1/31; Cantay, Kur'an-1 Hakim ve Medl-i Kerim,
1/55.

9% Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1/108-109; Beyzavi, Envarii't-Tenzil ve
Esrarii’t-Te'vil, 1/119; Abdulfettah el-Kadi, Esbdb-1 Niiziil, Turkgesi: Salih Akdemir, (Ankara: Fecr
Yayinevi, 1996), 62-63.

9 Abdulfettah el-Kadi, Esbib-1 Niiziil, 63.
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aligverisin de zarar etmesin." demis, "O ne?" diye sordugunda: "Allah Teala,
senin hakkinda bir ayet indirdi." deyip, bu ayeti okumugtu.!%

Diger bir goriise gore bu ayet oldiiriiliinceye kadar iyiligi emredip
kotiiliikten nehyeden kisi hakkinda inmistir.!”! Yine Hz. Omer ve Hz.
Ali'den rivayet edildigine gore bu ayet iyiligi emredip, kotiilitkkten meneden
bir zat hakkinda inmistir. Bagska bir goriise gore bu ayet hicret gecesi
Resulullah'in yataginda yatan Hz. Ali hakkinda inmistir.!®> Katade'ye gore
ise bu ayette kastedilen kimseler Hz. Peygamber’in ashabi olan muhacir ve
ensardir. Hz. Peygamber’in ashabi miisriklerin Allah’a sirk kostuklarim
gordiikleri vakit Allah’in dini i¢in savasmislar ve canlarini feda ederek cihat

etmislerdir. Bu sekilde de Islam’t muzaffer kilmiglardir.'®

Sebeb-i niizullerde ifade edilen ortak nokta bu kimsenin karakterli ve
ornek davrarnuslar gosteren biri oldugudur. Nihayetinde sebeb-i niizulde
ifade edilen kimseler siradan kimseler degildir. Bunlar Hz. Peygamberin
ashab1 olmus, cesitli fedakarliklara katlanmis, Islam yolunda miicadele etmis
ve mallarmi ve canlarin ortaya koymus kimselerdir. Bunlarin hayatlarindan
da yola g¢ikarak ayetin bize ne sdylemek istedigini ve bizim igin nasil bir
profil koydugunu anlayabiliriz. Ayetin inmesine sebep olarak gosterilen
kimselerin hangi ozelliklerinin 6ne c¢iktigl belirgin bir hale gelmektedir.
Burada ki sebeb-i nuziil bizim ayeti nasil anlamamiz gerektigine yonelik bir
fikir de vermektedir.

Miimin kimseye diisen sorumluluk, biitiin benliiyle miicahede ve
miicadele etmesi, var giiciiyle iyiligi ve adaleti hakim kilmak i¢in gayret
etmesi, yeryliziinde fesat ve bozgunculugu ortadan kaldirmaya calismasidir.
Miimin kimse biitiin hayat1 boyunca bdyle bir ideal ve diisiince igerisinde
hareket etmelidir. Sadece sdylem boyutunda kalmamali, ayni zamanda
eyleme gecip insanlarin faydasina ¢alismali ve salih ameller islemelidir.
Hem diisiince diinyasinda hem de giinliik is ve eylemlerinde bu ideal
dogrultusunda yasamali ve bu yonde gayret gostermelidir. Bu sekilde bir
davrarus kendi kurtulusunun ve Allah'in rizasini elde etmesinin yegane
unsurudur.

100 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1/109; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/734.

101 Nesefi, Tefsirii'n-Nesefi, 1/116.

102 Razi, Tefsirii’l-Fahri’r-Razi=Mefatihii’l-Gayb=Tefsirii’l-Kebir, 5/221; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili,
2/734-735.

103 Nesefl, Omer Nesefi Tefsiri, 1/428.

508



¢ Gifad 22 (Temmuz/July 2022/2) | Dog. Dr. Abdurrahman Altuntas

Bu miicadelede kisiye ilk 6nce diisen gorev, ice doniik yani, nefis,
sehvet ve gazap gibi unsurlar1 asarak kendi 6ziine ve fitratina donmesidir.
Bunun yaninda digsa doniik miicadelede bagkalarinin kendi fitratlariyla
bulusmalarin1 engelleyen biitiin engelleri ortadan kaldirmak igin canla ve
malla calismasidir.'® Bu demektir ki kisi ilk 6nce miicadelesini kendi nefsine
kars1 yapmalidir. Daha sonra ise dis miicadelesini yapmas: gerekmektedir.
¢ miicadelesini yapmamis kimselerin ve bu hususta bir bagari elde
edememis kimselerin dis miicadelesini kazanmalar1 ve basariya ulasmalar:
pek miimkiin degildir.

Bu ayetin yorumlarinda iyiligi emretme ve kotiiliikten nehyetme
prensibi 6ne gikarilmaktadir. Ayetin genel anlami dikkate alindiginda boyle
bir sonuca gitmenin isabetli oldugunu soyleyebiliriz. Ciinkii Allah rizasim
elde etmek bir takim caba ve gayretleri, aym1 zamanda o yolda cile ve
mesakkati gerektirmektedir. Iyiligi emretme ve kétiiliikten nehyetme de
ayni sekilde bir ¢aba ve gayreti zorunlu kilmakta, bir takim zorluklarla
miicadele etmeyi gerektirmektedir. Bu tipki “Icinizden hayra cagiran, iyiligi
emredip kotiiliigii meneden bir topluluk bulunsun. Iste onlar kurtulusa
erenlerdir”1% ayetindeki gibidir. Bu sekilde ¢aligsan bir insanin belli bir hedefi
vardir. O da yerytiziinii 1slah etmek, insanlarin yararina ¢alismak, kotiliga
ortadan kaldirmak ve iyiligi hakim kilmaktir.

Sonug¢

Kur'an’da farkli tipteki insan gruplarina yer verilmistir. Bunlardan
biri Kur’an’da 6viilen, davranislar1 ve hayat bicimleri 6rnek olarak sunulan
tiptir. Digeri ise yerilen ve insanlara zarari olan, kendisinden sakinilmasi
istenilen tiptir. Bu iki tip arasinda ¢ok belirgin farklar bulunmakta, birisi
iyilik tarafini, digeri ise kotiiliik tarafini temsil etmektedir. Birisi yerytiziinde
haddi asarak bozgunculuk cikarirken digeri de yeryiiziinii 1slah etmek igin
gayret gostermektedir.

Bakara sliresi 204-206. ayetlerinde yerytiziinde fesat c¢ikaran,
bozgunculuk yapan ve {iretilen yararli seyleri telef eden bir insan tipinden
bahsedilmektedir. Bu insan konustugunda giizel konusmakta,
karsisindakini etkilemekte fakat davramg olarak soyledikleri ile yaptiklar
birbirini tutmamaktadir. Bu kisi yaptigi kot davrams sebebiyle
uyarildiginda, buna aldirig etmemekte yanhs davrams: siirdiirmeye devam

104 Sahin Giiven, Erdemli Toplumun Insasi, (Istanbul: Diisiin Yaymcilik, 2012), 318.
105 Al imran 3/104.
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etmektedir. Bu kimse siirekli kendi menfaatini diisiinen bir diinya gortisiine
sahiptir. Kur’an bu tip insanlar1 siddetli bir sekilde elestirmekte ve bunlarin
akibetinin kotii olacagini ifade etmektedir.

Bu bahsi gecen tip yalancaligiyla ve kandirmacihigiyla bagkalarin
etkileyip, giizel sozler soyleyerek bir gorev elde etmek ister. Ciinkii bu gibi
kisilerin amac1 yeryiiziinde fesat gikarmaktir. Bunu da en giizel sekilde
gerceklestirmelerinin yolu bir mevki ve makam sahibi olmalaridir. Bu kisiler
bir makam sahibi olduklarinda bu makamin yetkilerini kullanarak {irtitilen
yararli seyleri ve insan neslini yok etmeye calisir. Bu da yeryiiziinde fesat
¢ikarmanin en {iist derecesidir. Bu kisiler i¢cin makam elde etmek temel
hedeftir. Bu yolda yapilan her sey mubahtir. Bundan dolay1 bunlara gorev
verilirken sozlerine degil liyakat ve ehliyet sahibi olup olmadiklarma
bakmak gerekmektedir. Bunlarin daha 6nceki davranis ve hayat bigimleri
bizlere bu konuda bir ipucu verebilir.

Tanzimat edebiyatin onciilerinden olan Ziya Paga’nin “ayinesi istir
kisinin lafa bakilmaz” so6zii de bu durumu c¢ok gilizel bir sekilde
actklamaktadir. Bunu bir Ornekle de agmak gerektiginde sunlar
sOyleyebiliriz. Hz. Peygamber’e insanlarin hemen inanmasindaki temel saik
onun giivenilir, emanete hiyanet etmeyen, dogruluktan ayrilmayan ve yalan
sOylemeyen bir kisi olmasiydi. Onun gecmisi gelecegine bir referansti.
Bundan dolay1 kendi toplumunda bir karsilik buldu. Yirmi {i¢ sene
igerisinde biitiin Arabistan Yarimadasi Islamiyet’i kabul etti. Ciinkii o daha
peygamber olmadan 6nce Muhammedu’l-Emin’di.

Bakara stiresi 207. ayette ortaya konulan ikinci bir insan karakteri de
vardir ki bu, bizlere 6rnek olarak sunulan ve Allah’in rizasin1 kazanmay1
temel hedef haline getiren tiptir. Allah’in rizasma talip olmak, iyiligi,
glizelligi, insanlar icin faydali olani tercih etmek demektir. Bu tip insan,
yeryliziiniin imar1 icin ¢alisan, bu yolda gayretli olan, insanlarn kalplerine
dokunan ve biitiin bunlar1 yaparken de Allah’in rizasimi gozeten kimsedir.
Aynm zamanda bu kisi diiglinen, yapti§1 davraniglari hesap eden ve bu
davraniglarinin sonuglarmin neler olacagini kavrayan kimsedir.

Bir kisim kimseler yeryliziinde fesat cikarirken diger bir kisim
kimseler yeryiiziinde 1slah edici bir konumda olmak durumundadir.
Kainatin temel kanunlarindan bir tanesi de budur. Her sey ziddiyla kaimdir.
Ciinkii insanogluna potansiyel olarak hem iyiyi ve hem de kotilyii yapma
iradesi verilmistir. Ama aslolan ve Allah’m insandan bekledigi kisinin iyilik
ve takva tarafini tercih etmesidir. Kisi bu yolda elbette cesitli zorluklarla
karsilasacaktir. Fakat her seferinde iyiligi, adaleti ve dogrulugu tercih etmeli,
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insanliga faydali olan faaliyetleri yapmali ve bu miicadelesini hi¢bir zaman
birakmamalidir. Biitiin bunlar yapilirken kisi arkaya doniip ne oldugunun
hesabmi da yapmamalidir. Bu miicadele sonucunda elde ettigi basar1 veya
yenilgi durumunda galip gelecegine inanmali, yaptift ¢abanin
degerlendirmeye almacagmi bilmelidir. Yani bu kisi yenilgiye ve basariya
bakmadan bu yolda miicadeleye devam etmelidirler. Ciinkii bu yolda
maglup olsa da gercekte galip gelmistir. Islam diisiincesi ve kiiltiirii bir
bakima bu diisiince ve miicadele sayesinde yiikselmistir.

Bakara stiresinin Medeni bir siire oldugu diistiniildii§iinde yeni bir
toplum olusturulurken nelere dikkat edilmesi gerektigi vurgulanmak
istenmektedir. Ciinkii bir tarafta yeryiiziinde fesat c¢ikaran, nesilleri yok
eden ve lriinleri telef eden bir tip mevcuttur. Bu tip de Kur’an tarafindan
siddetli bir bigcimde elestirilmektedir. Diger yandan Allah rizasin kazanmak
icin iyiligi ve giizelligi yaymaya ¢alisan ve bu ugurda canini feda eden 6rnek
bir sahsiyet vardir. Bu da Medine déneminde sadece toplumun ingsasina
degil, insanin ingasina da caligildiginin bir gostergesidir. Zaten toplumlar
insanin ingasryla yiikselir ve bir medeniyet seviyesine ulagirlar.

Olumsuz tipe karsilik zorunlu olarak olumlu tipin yapmasi gereken
unsurlar vardir. Allah rizas: icin ¢alisan kimse, iyilik, dogruluk, adalet ve
giizelden yana olmak durumundadir. Oyleyse fesat gikaranin karsisinda
duran, elini tagin altina koyan yani sorumluluklarimi yerine getiren ve az
once saydigimiz unsurlar1 gergeklestirecek kisilere ihtiya¢ vardir. Bu da
yeryiiziinii 1slah etmek icin ¢alisan insanlar1 ¢ogaltmakla gerceklestirilebilir.
Bu da iyi bir aile, cevre ve egitimi birlikte diisiinmeyi gerektirmektedir.
Bunu saglamak da inanan ve Allah rizasmi elde etmek isteyen kisilere
diismektedir. Burada da biiyiik bir gayretin gosterilmesi, miicahede ve
miicadelenin yapilmasi gerekmektedir. Bu da tek basmna yapilacak bir
miicadele ile degil inanan insanlarin birlikte hareket ederek, giiglerini
birlestirerek ve iyi bir sekilde organize olarak yapabilecekleri ¢alismalarla
olacaktir.

Zikredilen 208. ayet baglaminda dislindiigiimiizde bahsi gegen
kisinin gosterdigi bu davranig bigimi siradan bir durum degildir.
Nihayetinde bu kisi malindan, evladindan ve canindan vazge¢mektedir. Bu
kisi sdzden ziyade bir niyet, emek, gayret ve caba ortaya koymaktadir. Bu
ylizden de giiniimiizde insanin, soziiyle degil karakter ve yaptiklar ile 6ne
cikarilmasi gerekmektedir. Bir noktada eger eyleme gecilmezse soziin bir
onemi kalmayacaktir. Yani sozden ziyade harekete gecmek, gayret
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gostermek, uygulamak ve calismak gerekir. Ciinkii karakter sahibi, is yapan
bireyler caba ve gayretleri ile toplumlarinin hayatiyetini devam
ettirebilmelerini saglar. Bu sebepledir ki diin oldugu gibi bugiin de insana
yapilan yatirim aslinda en biiyiik yatirimdir. Bu yatirim sayesinde toplumlar
ve milletler geleceklerini saglam temellere dayandirmis olurlar.

Kur’an'in perspektifinde gelecegin ve amin degerlendirilmesinin
onemli oldugu soylenebilir. Ele aldigimiz ayetlerde de kisinin o anda ne
sOyledigi degil ne yaptig1, o an1 nasil degerlendirdigi konu edinilmistir. A
degerlendirmek de aslinda gelecege sekil vermek, iyiden, dogrudan ve
glizellikten yana olmak; yerytiziinde fesat ¢ikarmaktan, bozgunculuktan ve
kargasadan uzak durmak anlamina gelmektedir. Burada da temel bir ideal
ortaya cikar ki o da, adaletin tam olarak uygulandigy, barigin temin edildigi
ve sosyal adaletin her kesime uygulandig1 bir diinya olusturmaktir. Iste bu
da Islam’mn temel hedefleri arasindadir.
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¢ Bilingli Farkindalik (Mindfulness) ile Dini Suur Arasindaki Iliskinin Miisliiman-Tiirk
Orneklem Uzerinden Incelenmesi

Oz

Bilingli farkindalik olarak terciime edilen mindfulness son illarda popiiler
olan uzak dogu kokenli, fakat batida bilhassa terapotik yaklasimlara entegre edilmis
bir kavramdir ve tam bir bilinglilik halini ifade etmektedir. Dini suur ise dini bilgi,
davrams ve degerlerle ilgili iist diizey bir bilinclilik durumudur. Ibnii’l-vakt,
murdkabe ve husii gibi Islam tasavvufunda kullamlan bazi kavramlar da icgoriiyii
arttirarak bilinglilik seviyesini yiikselten ve dini suuru gelistiren uygulamalardir.
Bu noktada dini gelenegin kadim bilgeligi ile bilingli farkindalik arasinda bir bagint:
oldugundan soz edilebilir. Bu iki parametre arasindaki iliskiyi Miisliiman-Tiirk
orneklem iizerinden incelemek ise arastirimaya deger bir konudur. Zira Tiirkler
arasimda tasavouf Islam cizgisinde gelismistir. Bu calismada da bilingli farkindalik
ile dini suur arasmdaki iliski incelenmektedir. Arastirmada nicel arastirma
yontemlerinden  betimsel tarama yontemi ve korelasyonel/iliskisel yontem
kullaminustir. Arastirma bulgular: bilingli farkindalikta cinsiyete gore, dini suurda
ise yasa gore anlamli farkliliklar oldugunu gostermektedir. Ayrica arastirma
sonucunda dini suur ile bilingli farkindalik arasida pozitif yonde anlamli bir iliski
oldugu ve dini suurun bilingli farkindali§im anlaml bir yordayicist oldugu ortaya
ctknistir. Bu sonuglarin konuya iliskin yapilabilecek yeni calismalara veri sunmast
bakimindan onemli oldugu diigiiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Bilingli Farkindalik, Dini Suur, Islam
Tasavoufu, Miisliiman-Tiirk Orneklem.

Abstract

Conscious awareness, translated as mindfulness, originated in the Far East
but integrated into therapeutic approaches in the West is a popular approach in
recent years and it has expressed the state of complete consciousness. Religious
consciousness, on the other hand, is a high-level state of consciousness related to
religious knowledge, behavior, and values. Some concepts used in Islamic Sufism,
are practices that increase the level of consciousness by increasing insight and
develop religious consciousness. At this point, it can be mentioned that there is a
correlation between the ancient wisdom of the religious tradition and conscious
awareness. Examining the relationship between these two parameters through the
Muslim-Turkish sample is a subject worth investigating. Sufism had been developed
along the lines of Islam among Turks. This study has examined the relationship
between conscious awareness and religious consciousness. In the research,
descriptive survey method and correlational method, which are quantitative research
methods, had been used. Results obtained have shown that there are significant
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differences in mindfulness according to gender and in religious consciousness
according to age. In addition, it had been revealed that there is a positive and
significant relationship between religious consciousness and mindfulness, and that
religious consciousness is a significant predictor of mindfulness. It has been thought
that these results are important in terms of providing data for new studies on the
subject.

Keywords: Psychology of Religion, Conscious Awareness (Mindfulness),
Religious Awareness, Islamic Sufism, Muslim-Turkish Sample.

Extended Summary

Mindfulness means not only directing attention to what is in the
present moment but also recognizing the quality of that attention, and
accepting all realizations without judgment. Mindfulness, which aims to
gain attitudes through the training of the mind, actually originates from a
spiritual tradition based on the philosophy of Buddhism. While this
approach is supported scientifically, it is not tied to a certain religion.
Accordingly, the intersection of spirituality and conscious awareness within
the framework is the same meaning because both are related to the mind
and spirit. Spiritual development in religious teachings is possible with
experiences that focus on mind and spirit. When we look at the attitudes that
must be possessed to realize conscious awareness, it is seen that some of
them are concepts used in religious terminology. Also, some concepts used
in Islamic Sufism, such as “ibnu’l-vakt”, “muraqaba”, “khushii”, “consent”
and “surrender” are related to consciousness in terms of meaning.
Consciousness can undergo to a radical change as a result of the practices in
Islamic mysticism. A person whose insight increases with Sufi teachings
reaches to a higher level of consciousness and has a deeper knowledge about
life. A successive series of insights experienced by such a person brightens
his mind and increases his range of vision. Being conscious of the deeds
done in worship and other useful works illuminates the heart. Therefore, it
is recommended to continue the deeds in religious life with sincerity and
compassion. Continuing religious life with conscious awareness is a natural
result of a believer with high insight. A person who experiences religious life
with a high level of awareness is likely to continue his worldly life with the
awareness of worship. A person, who is conscious of being in the presence
of God at all times, even in his daily work, will act by clearing his mind and
heart from useless feelings and thoughts. On the other hand, turning away
from the feelings and thoughts that tire the mind in religious or worldly
matters makes it possible to reach a higher level of awareness and a higher
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level of religious consciousness. As a result, it is understood that religious
consciousness and mindfulness can be described with some common
features such as increasing insight by moving away from the influence of
unhelpful thoughts and acting at a high level of consciousness in all daily
activities. The relationship between mindfulness and religious consciousness
is examined through a Muslim-Turkish sample in this study. As it is known,
Turkish Islam has striking traces of Sufism. The settlement of Turks in
Anatolia and their meeting with Islam was with the Malazgirt Victory. The
Islamization process of the Turks was largely realized by the Islamization
movements. These have happened through the schools of Sufism that
constitute the essence of Islam. Sects representing Sufi schools played an
important role in the development of Anatolia with their lodges. Therefore,
it is possible to say that Anatolian Islam melted in the pot of mysticism and
grew up within the mystical tradition. The state of consciousness that
shaped the religious life and spirituality, religious thoughts, and behaviors
of the Muslim-Turkish community living in Anatolia is based on mystical
teachings. The religious consciousness that emerged in a blended way with
these teachings in Islamic mysticism is a concept related to mindfulness. For
this reason, it is aimed to examine the relationship between religious
consciousness and mindfulness through the Muslim-Turkish sample living
in Anatolia. The problem of this research can be expressed as “Is there a
significant relationship between mindfulness and religious consciousness?”.
The sub-problems of the research are “Does the religious consciousness level
differ according to gender and age?” and “Does the mindfulness level differ
according to gender and age?”. In line with the research problem, the
religious consciousness and mindfulness levels of the sample and the
relationship between these two variables were examined. Quantitative
research methods, such as the descriptive survey method and
correlational/relational method, were used in this study. The population of
the research consists of Muslim-Turks living in Turkey. The sample consists
of 348 people aged 18 and over selected by random sampling method. After
obtaining the necessary legal permission, the measurement tools were
applied to the participants over the internet between 01.06.2021 and
01.09.2021. Conducting the research with an online survey method enabled
individuals residing in many different cities to participate in the study.
Results of the study have shown that there was no significant difference
according to gender in religious consciousness. However, significant
difference was observed between the mindfulness of women and men.
Accordingly, men' mindfulness levels are significantly higher than women'.
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When religious consciousness and mindfulness levels were examined
according to age, it was seen that religious consciousness increased
significantly with increasing age. When mindful awareness was examined
according to age, it was found that there was no significant difference.
Results of the study also revealed that there is a significant relationship
between mindfulness and religious consciousness. At the same time, it has
been seen that religious consciousness is a significant predictor of
mindfulness. Accordingly, it has been revealed that religious consciousness,
which expresses a high level of consciousness about religious knowledge,
behavior, and values, is an important factor that increases mindfulness,
which expresses a full consciousness in all experiences. These results were
interpreted in the light of the relevant literature and some suggestions were
included in the study.

Giris

Biling, bireyin belli bir anda farkinda oldugu seyleri kapsayan ruh hali
olarak tanimlanabilir (Budak, 2005). Tiirkgeye bilingli farkindalik olarak
terctime edilen mindfulness ise, dikkati simdiki an i¢inde var olan seylere
yoneltmekle birlikte bu dikkatin niteligini fark etmek ve fark edislerin
timiinii herhangi bir yargilamada bulunmadan kabul etmek demektir. Bu
noktada algilamanin ve algilanan seyin kabuliiniin bir gesit bilesimi olan
bilingli farkindalik, kavramsal olmaktan ¢ok deneyimseldir (Atalay, 2020).
Ornegin, giinliik yasamda ellerini yikayan bir bireyin yaptig1 isle ilgili olarak
deneyimledigi tiim duygusal algilara, suyun sesine ve verdigi hisse, ellerinin
hareketine, sabunun kokusuna vd. unsurlara dikkatini vermesi, i¢inde
bulundugu bu anin yogun bir bicimde farkinda oldugu anlamina
gelmektedir. Bu tiir bir farkindalik diigtince kaliplarryla dolu olan zihni
simdiki anda olup biten sgeylere taniklik etmek {izere yOneltmekle
miimkiindiir (Tolle, 2020a).

Bilingli farkindalik her seyden o6nce anda kalmaya istekli olmakla
ilgilidir. Halbuki insan zihni siklikla ge¢mis veya gelecege gitmek ister ve
burada ¢okga vakit harcar. Bu durum gec¢misten ders alip gelecekle ilgili
planlamalar yapmay1 ve gelecekteki amaclar icin motivasyon kazanmay1
saglamaktadir. Ancak zihnin siirekli ge¢mise gitmesi ya da gelecekte olmasi
¢ogu zaman duygusal bedel gerektiren bir illiizyondur (Atalay, 2020).
Gegmise dalan kisi, ge¢misi anlamak ya da ondan kurtulmak i¢in daha ¢ok
vakte ihtiyact oldugunu ve gelecegin bir sekilde onu gegmisten
kurtaracagim diistinerek dipsiz bir kuyunun icine girmektedir. Oysaki
gecmis hakkinda her ne bilinmek isteniyorsa simdiki amin zorluk ve
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miicadeleleri onu ortaya cikaracaktir (Tolle, 2020b). Bu yaklagima gore
gecmis ya da gelecege gitme egiliminde olan zihni her defasinda
yargilamaksizin ve nazikc¢e simdiki ana getirmek, onu alismis oldugu var
olus biciminden daha derin bir sevgi ve sayg1 iceren yeni bir bilis diizeyine
ylikseltmektir (Atalay, 2020; Tolle, 2020a). Baska bir deyisle bilingli
farkindalik, bir st bilis bi¢imidir (Parrott, 2017).

Bilingli farkindalik yaklasimindan temel alan uygulamalar ise stresi
azaltmaya, hafizay1 giliclendirmeye, odaklanmaya, duygusal tepkiselligi
azaltmaya ve Kkisisel iligkileri iyilestirmeye yardimci olabilmektedir (Kabat-
Zinn vd. 1985; Kabat-Zinn, 1994; Parrott, 2017). Bu nedenle bilingli
farkindalik, MBSR (Mindfulness Temelli Stres Azaltma Programi), DBT
(Diyalektik Davranis Terapisi), MBCT (Mindfulness Temelli Bilissel Terapi)
ve ACT (Kabul ve Kararlilik Terapisi) gibi bir¢ok farkl bilimsel program ve
terapide kullanilmaktadir (Demir, 2015; Lazaridou - Pentaris, 2016;
Isgandarova, 2019; Kara, 2020; Ziimbiil, 2021). Bu terapotik programlarda
ama¢ mindfulness gelenegi ile modern yaklasimlar: entegre ederek zihinsel
saglig1 desteklemektir.

Zihnin egitilmesi yoluyla birtakim tutumlar kazandirmay1 amaglayan
bilingli farkindalik aslinda, Budizm felsefesine dayanan manevi bir
gelenekten koken almaktadir. Ancak bilimsel agidan da desteklenen bu
yaklasimin belli bir dini diizene baghh olmadig1 kabul edilmektedir
(Lazaridou - Pentaris, 2016; Atalay, 2020). Buna gore maneviyatin ve bilingli
farkindaligim ayni anlam cercevesinde kesismesi, her ikisinin de zihin ve
ruhla ilgili olmasindan kaynaklanmaktadir. Dini Ogretilerde de ruhsal
gelisim, zihin ve ruha odaklanarak yagsanan deneyimlerle miimkiindiir
(Lazaridou - Pentaris, 2016). Bilingli farkindaligi hayata gecirebilmek igin
sahip olunmasi gereken “anda kalmak”, “fark etmek”, “kabul etmek”,
“sabretmek”, “sefkat gostermek” ve “akisina birakmak” gibi tutumlara
bakildiginda ise (Atalay, 2020) bunlarin bir kisminin dini terminolojide
kullarulan kavramlar oldugu goriilmektedir. Ayni1 zamanda bu kavramlarin
anlam igerigi bakimindan “ibnii’'l-vakt”, “husti”, “murakabe”, “r1zd” ve
“teslimiyet” gibi bazi tasavvufi kavramlarla iligskili oldugu da kabul
edilmektedir (Lazaridou - Pentaris, 2016; Parrott, 2017; Thomas vd., 2018;
Isgandarova, 2019; Kara, 2020).

Tasavvufi bir kavram olan ve zamanin oglu olmak anlamina gelen
ibnii'l vakt, iginde bulunulan anmi yasamay1 ve ge¢misin sikintilar ile
gelecegin kaygilarim1 bu ana tasitmamay1 gerektiren bir anlayistir. Bu
yaklasima gore dervisin derdi gecmis ya da gelecek degil, icinde bulunulan
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am degerlendirmektir. Ibnii’l vakt olarak zamanim en iyi sekilde kullanan
boyle bir kisi varolussal sorularma cevap bularak kendilik bilincinin
farkindaligma ulasir (Sayin, 2014; Tolle, 2020b). Yine tasavvufi yaklasimda
kullanilan bir kavram da riza/kabullenmedir. Riza, kulun soluna cehennem
yapilsa soluna gotiiriilmesini istemeyecegi bir kabullenme halidir (Kuseyri,
1978). Bu kabullenis siradan bir aldirmazlik degil, yasanan olumlu ya da
olumsuz deneyimlere itiraz etmemenin ve Tanri’dan hosnut olmanin bir
ifadesidir. Bu anlayisa gore giiglii ve dagitic1 diistinceler tefekkiiriin serbest
akisina engel olmaktadir ve faydasi olmayan bu diisiincelerle ancak bilingli
bir aldirmazlikla basa ¢ikilabilir (Ecmel, 2014). Gozetlemek anlamina gelen
murakabe, bilingli farkindalikla ilgili diger bir kavram olup Allah ve O'nunla
ilgili igsel durumlarimizi igeren kapsaml farkindaligin bilingli bir hali olarak
tanimlanabilir. Murakabenin temeli, Allah'in kullarini her ana izledigine ve
bunun sonucunda eylemlere, diisiincelere, duygulara ve igsel varlik
durumlarina daha fazla dikkat ve 6zen gostermek gerektigine iliskin sahip
olunan bilgidir. Murakabe, zihnin simdi ve burada olmakla ilgili sessiz
farkindaligmi gelistirir. Aym1 zamanda tam anlamiyla ulagilabilecek en
yliksek manevi durumdur (Parrott, 2017; Isgandarova, 2019). ibadet ederken
dikkati dagitan diisiincelerin zihinde gezinmesini engellemeye yonelik dini
bir hassasiyet olan hus(i ise bedenin her parcasiyla Allah’mm huzurunda
saygiyla bulunma halidir (Kuseyri, 1978). Husi da tipk bilingli farkindalik
uygulamalarinda oldugu gibi zihni egiterek simdiki ana getirmek ve yapilan
ibadete odaklanmay1 saglayarak maneviyati gelistirmek icin Onerilen bir
uygulamadir (Thomas vd., 2018).

fslam tasavvufunda yer alan sistemli uygulamalar sonucu biling,
koklii bir degisime wugrayabilmektedir (Hokelekli, 2011). Tasavvufi
Ogretilerle i¢goriisii artan ve iist bir biling diizeyine erisen kisi yasamla ilgili
daha derin bir bilgiye sahip olur. Boyle birinin yasadigi ardisik bir dizi
i¢gorii zihnini aydinlatir ve goriis mesafesini arttirir (Sayar, 2014). Ibadetler
ve diger faydali islerde de yapilan amelin suurunda olmak kalbi aydinlatir.
Kalp ise gercek bilginin kavrandig: yerdir. Onun icin dini yasantida amellere
ihlas ve sefkatle devam etmek tavsiye edilmektedir (Frager, 2003). Iggoriisii
yliksek bir inananin dini yasamini bilingli bir farkindalikla devam ettirmesi
dogal bir sonug olarak goriilebilir. Dini yagsamu {ist diizey bir farkindalikla
deneyimleyen kisinin diinyevi yasantisi1 da ibadet bilinciyle stirdiirmesi
muhtemeldir. Giinlik islerinde dahi her an Allah’in huzurunda bulunma
bilincinde olan boyle bir kisi zihnini ve kalbini faydasi olmayan duygu ve
diisiincelerden arindirarak hareket edecektir. Dini veya diinyevi konularda
zihni yoran duygu ve diisiincelerden uzaklasarak yapilan ise yonelmek ise
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daha yiiksek diizeyde bir farkindalia erismeyi ve {ist seviyede bir dini
suuru olanakli kilmaktadir. Sonug olarak, dini suur ile bilingli farkindaligin
yarar1 olmayan diisiincelerin etkisinden uzaklasarak i¢goriiyii arttirmak ve
giinliik faaliyetlerin tamaminda yiiksek bir biling seviyesinde hareket etmek
gibi bazi ortak 6zelliklerle betimlenebilecegi anlasilmaktadir.

Bu calismada dini suur ile bilingli farkindalik arasindaki iligki
Miisliiman-Tiirk 6rneklem tizerinden incelenmektedir. Bilindigi gibi Tiirk
Miisliimanhigi, dikkat gekici bir sekilde tasavvuftan izler tasimaktadir.
Tiirkler Siinni Islam anlayis1 iginde, peygamber ve ehl-i beyt sevgisinin
agirhikli olarak hissedildigi sufiligin tesiri altinda kalmiglardir (Demirci,
2016). Tiirklerin Anadolu’ya ilk yerlesmeleri ve Islamiyet ile tanismalar1 ise
Malazgirt Zaferi ile olmustur. Tiirklerin Miisliimanlasma siireci biiyiik
olciide Islamlastirma hareketleri ile gerceklesmistir. Bunlar Islam'm 6ziinii
olusturan tasavvuf ekolleri araciligi ile olmustur (Kopriilii, 1976; Altun,
2020). Tasavvufi ekolleri temsil eden Yeseviyye ve Mevleviyye, gibi
tarikatlar tekkeleri ile Anadolu'nun imarinda onemli roller {istlenmistir.
Tekkeler Anadolu insaninin sikintili ve zor zamanlarinda sigindig: limanlar
olma 6zelligini kazanmustir. Oyle ki; Ahmed Yesevi, Mevlana, Hac1 Bektas-1
Veli ve Yunus Emre gibi sufi onctilerin her biri Anadolu insaninin manevi
rehberi olmustur (Ozk&se, 2003). Bundan dolay1 Anadolu Miisliimanhigmin
tasavvuf potasinda eridigini ve tasavvufi gelenek icinde biiytidigiini
sOylemek miimkiindiir. Anadolu’da yasayan Miisliiman-Tiirk toplulugunun
dini hayat ve maneviyatin1 sekillendiren, dini diisiince ve davranislarina
yon veren bilinglilik hali tasavvufi dgretiler iizerine temellenmistir. Islam
tasavvufunda yer alan bu ogretilerle harmanlanmus bir sekilde ortaya ¢ikan
dini suur ise bilingli farkindalikla ilgili bir kavramdir. Bu nedenle
arastirmada, dini suur ile bilingli farkindalik arasindaki iligkinin Anadolu’da
yasayan Miisliiman-Tiirk orneklem tizerinden incelenmesi
amacglanmaktadir.

1. Arastirma Hipotezleri ve Yontem

Bu arastirmanin hipotezi “Bilingli farkindalik ile dini suur arasinda
anlamh diizeyde iliski vardir” seklinde ifade edilmektedir. Arastirmanin alt
hipotezleri ise soyledir:

- Orneklemin dini suur diizeyi cinsiyet ve yasa gore farklilik
gostermektedir.

- Orneklemin bilingli farkindalik diizeyi cinsiyet ve yasa gore farklilik
gostermektedir.
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- Dini suur, bilingli farkindaligi yordamaktadir.

Aragtirmanin belirtilen hipotezi dogrultusunda 6rneklemin dini suur
ve bilingli farkindalik diizeyleri ile bu iki degisken arasindaki iliski
incelenmistir. Arastirmada nicel arastirma yontemlerinden betimsel tarama
yontemi ve korelasyonel/iligkisel yontem kullanilmistir. Toplanan veriler
SPSS  programi kullanilarak istatistiksel analize tabi tutulmustur.
Aragtirmanin yapilabilmesi igin Atatiirk Universitesi Sosyal ve Beseri
Bilimler Etik Kurul Bagkanhgi'ndan (31.05.2021 tarih ve 88656144-
000.E.2100139364 sayili) etik onay alimmustir.

2. Evren ve Orneklem

Arastirma  evrenini  Tiirkiye’de yasayan Miisliiman-Tiirkler
olusturmaktadir. Orneklem ise tesadiifi 5rnekleme yontemiyle secilen 18 yas
ve ustii 348 kisiden olusmaktadir. Gerekli yasal izin alindiktan sonra
belirlenen Gl¢me araglari katilimcilara internet tizerinden 01.06.2021 ile
01.09.2021 tarihleri arasinda uygulanmigtir. Arastirmanin bir online anket
yontemi uygulamasiyla yapilmasi biiyiik sehirlerin yam sira farkli pek ¢ok
ilde ikamet eden bireylerin ¢alismaya katilmasini saglamustir.

3. Veri Toplama Araglar1

Kisisel Bilgi Formu: Kisisel Bilgi Formunda 6rneklemin cinsiyet ve
yas degiskenlerine dair soru ciimleleri yer almaktadur.

Dini Suur Olgegi: Seyhan (2015) tarafindan gelistirilen Dini Suur
Olgegi Anadolu kiiltiiriinde yetisen Miisliiman bireylerin dini hayat ve
maneviyatla ilgili olarak bilinglilik diizeylerini Sl¢gmeyi hedeflemektedir.
élgegin anlam, ritiiel ve inan¢ kavramlari tizerine bina edilmis bir dindarlik
cercevesinde ve “suur” anlayisi etrafinda gelistirildigi belirtilmektedir.
Gegerlik ve giivenirlik sonuglar1 Dini Suur Olgeginin yiiksek diizeyde gegerli
ve giivenilir bir 6lgme araci oldugunu gostermektedir. Buna gore dlgegin
Cronbach Alpha i¢ tutarlilik kat sayis1 ,92'dir. Bu calismada ise Cronbach
alpha i¢ tutarhilik katsayis1 ,80 bulunmustur.

Bilingli Farkindalik Olgegi: Brown ve Ryan (2003) tarafindan
gelistirilen Bilingli Farkindalik Olgeginin Tiirkgeye uyarlama c¢alismasi
Ozyesil ve arkadaslari (2011) tarafindan yapilmistir. Tiirk kiiltiiriine
uyarlanmus olan 6lgek, bireyin davranislarindaki bilingli farkindalig: tespit
etmek icin islevsel bir aractir. Tek boyutlu bir yapr arz eden Olgekte ters
puanlama bulunmamaktadir. Toplam puanlarin yiiksekligi Dbilingli
farkindaligin yiiksek oldugu anlamma gelmektedir. Gegerlik ve giivenirlik
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sonuglar1 Bilingli Farkindalik Olgeginin yiiksek diizeyde gegerli ve giivenilir
bir 6lgme araci oldugunu gostermektedir. Buna gore &lgegin Cronbach
Alpha i¢ tutarhilik katsayis1 ,80’dir. Bu calismada ise Cronbach alpha ig
tutarlilik katsayisi ,85 bulunmustur.

4. Veri Analizi

Bu aragtirmadan saglanan veriler SPSS programina yiiklenerek analiz
edilmistir. Verilerin analizinden 6nce parametrik testlerin 6n kosullarinin
yerine gelip gelmedigi belirlenmistir. Bu dogrultuda cinsiyet degiskenine
iliskin analizde parametrik testlerden T-Testi uygulanmistir. Yas
degiskenine iligkin analizde ise gruplardan birine diisen kisi sayismnin 30"un
altinda olmasi sebebiyle non-parametrik testlerden Kruskal-Wallis testi
kullanilmistir. Degiskenler arasindaki iligkiyi test etmek icin korelasyon ve
regresyon analizleri uygulanmigtir.

5. Bulgular ve Yorum

Bu baghk altinda oOrneklemin dini suur ve bilingli farkindalik
diizeyleri baz1 demografik degiskenlere gore degerlendirilmekte, dini suur
ve bilingli farkindaliga iliskin korelasyon ve regresyon sonuglar1 konuyla
ilgili smirh ¢alismanin oldugu literatiir esliginde yorumlanmaktadir. Bu
noktada, dindarlikla ilgili calismalarin da bu arastirmada ulasilan sonuglarla
karsilastirildigy belirtilmelidir. Zira dini suur dini yonelim gibi dindarlig:
aciklayan baska bir kavram olup dindarlik hakkinda bilgi vermektedir.
Bulgularin sunulmas ise su sekildedir: Tablol’de cinsiyet, Tablo 2’de yas
degiskenine gore orneklemin dini suur ve bilingli farkindalik diizeylerini
gosteren bulgular sunulmaktadir. Tablo 3 ve Tablo 4'te ise dini suur ve
bilingli farkindaliga iliskin korelasyon ve regresyon analiz sonuglar1t yer
almaktadir.

5.1. Demografik Degiskenlere Gore Dini Suur ve Bilingli
Farkindaliga Tliskin Bulgularin Yorumlanmasi

Cinsiyete Gore Dini Suur ve Bilingli Farkindaliga iliskin
Bulgularin Yorumlanmasi

Tablo 1 incelendiginde T-Testi sonuglarina gore kadinlarin dini suur
ortalamalar1 (x=4,28) ile erkeklerin dini suur ortalamalar1 (X=4,35) arasinda
istatistiksel olarak anlaml bir farklilik goriilmemektedir (tese=-1,61, p>0,05).
Ancak kadinlarin bilingli farkindalik ortalamalar1 (X=3,89) ile erkeklerin
bilingli farkindalik ortalamalar1 (x=4,15) arasinda istatistiksel olarak anlaml
bir farklilik vardir (teee=-2,85, p<0,05).
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Tablo 1. Cinsiyet Degiskenine Gore Dini Suur ve Bilingli Farkindaliga
[liskin Bulgular

Cinsiyet N X SS t sd p
Kadin 236 4,28 37
Dini Suur -6l 346,108
Erkek 112 4,35 39
e 1 Kadin 236 3,89 ,80
Bilingli -2,85 346 ,005*
Farkindalik Erkek 112 4,15 ,78

* p<0,05

Cinsiyete gore dini suur incelendiginde kadinlarla erkekler arasinda
anlamh bir farklilik olmadig1 anlasilmaktadir. Buna gore dini suur ya da
baska bir deyisle bilinglilik {izerine temellenen dindarlik anlayist konusunda
orneklemde bulunan kadmnlar ya da erkekler lehine yorum yapmak
miimkiin goriinmemektedir. Bu sonug, dini suur diizeyinin cinsiyete gore
farklilik gosterdigi seklinde ifade edilen alt hipotezin desteklenmedigini
ortaya koymaktadir. Bilingli farkindalik ile dindarlik arasindaki iliskiyi
inceleyen baz1 ¢alismalarda da dindarhgin cinsiyete gore anlamli bir farklilik
gostermedigi bulgulanmistir (Akyildiz, 2019; Aydin, 2019). Literatiirde yer
alan diger c¢alismalara bakildiginda dindarligin cinsiyete gore
farklilasmadigin tespit eden aragtirmalarin yan sira (Yapicl - Zengin, 2003;
Gecioglu, 2018; Kerimov, 2020), kadinlar lehine (Ayten, 2013a; Temiz, 2019;
Az - Acar, 2020; Karsli, 2020) ya da erkekler lehine (Voltan Acar vd., 1996;
Yildiz, 2014) farklihik gosterdigini bulan arastirmalarin da yapildig:
goriilmektedir. Ancak 6zellikle nicel arastirmalardan elde edilen bulgulara
gore kadm-erkek dindarliklar1 arasindaki farkliliklarin degisebildigi
goriilmiistiir. Bu da cinsiyete gore dindarlik farklilasmasinin giiglii olmadig:
anlami tagimaktadir (Yapici, 2016). Bu calismadan elde edilen sonug da bu
yonde olup kadinlarla erkekler arasinda onemli bir fark olmadigi sonucu
ortaya gikmustir. Bu sonug, bireyin yagsamini pek ¢ok agidan etkileyebilecek
bir konu olan dini suuru cinsiyete dayali bir faktore indirgeyerek
actklamanin anlamli olmadigini gostermektedir.

Cinsiyete gore bilingli farkindalik incelendiginde ise bu kez durum
erkekler lehinedir. Erkeklerin bilingli farkindalik diizeyleri anlamli sekilde
kadinlardan daha yiiksektir. Bu sonug, bilingli farkindalik diizeyinin
cinsiyete gore farklilik gosterdigi seklinde ifade edilen alt hipotezin
desteklendigini ortaya koymaktadir. Giiler ve Usluca (2021) tarafindan
yapilan bir ¢alismada da erkeklerin bilingli farkindalik diizeyleri kadinlara
gore anlaml seviyede daha yiiksek bulunmustur. Bu ¢alismada elde edilen
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bu sonug, kadmlarda erkeklere oranla psikolojik belirtilerin daha sik
goriilmesi ve bundan dolay: kadinlarin anin farkinda olmaktan ¢ok ge¢mis
ya da gelecekte yasamalariyla iliskilendirilmistir. A. Yorulmaz'in (2021)
calismasinda ise bilingli farkindaligin gozlemleme ve tarnimlama
boyutlarinda kadinlarin puan ortalamalarinin erkeklere gére anlaml sekilde
daha yiiksek oldugu tespit edilirken, farkindalkla davranma, igsel
deneyimleri yargilamama gibi baz1 boyutlarda cinsiyete gore anlamli bir
farklihk goriilmedigi belirtilmektedir. Bilingli farkindalifin kadinlar lehine
farklihik gosterdigini (Akyildiz, 2019) veya cinsiyete gore anlaml bir farklhilik
gostermedigini rapor eden baska arastirmalar da bulunmaktadir (Aydin,
2019; Aydogan, 2021). Bu arastirmada ulasilan sonug ise erkeklerin anlamh
sekilde daha fazla bilingli farkindaliga sahip oldugu yoniindedir. Bilingli
farkindahigimn diistince ve duygularin farkinda olmaktan daha fazlasiu
icerdigi, bunlar1 o an yasanan deneyimden ayirabilmeyi de gerektirdigi goz
oniinde bulunduruldugunda, kanaatimizce kadinlarin erkeklere gére daha
hassas ve kirilgan olmalar1 nedeniyle ani deneyimlerken diisiincelerine
sadece bir gozlemci gibi bakabilme konusunda zorlanmalar1 bu sonucun
ortaya ¢tkmasinda rol oynuyor olabilir. Yine de ulasilan sonug literatiirdeki
diger calismalarla birlikte degerlendirildiginde, tipki dindarlikta oldugu gibi
bilingli farkindalikta da cinsiyete gore kesin bir ayrim yapmanin kolay
olmadigim ortaya koymaktadar.

Yasa Gore Dini Suur ve Bilingli Farkindaliga Iliskin Bulgularin
Yorumlanmasi

Tablo 2’de goriildiigii tizere 6rneklemin yas gruplarina gore dini suur
ve bilingli farkindalik diizeyleri arasinda anlamli bir fark olup olmadigim
anlamak icin Kruskal Wallis Testi yapilmistir. Buna gore gruplarin dini suur
sira ortalamalar: arasinda anlaml farklilik oldugu gozlenmistir (X2 =14,076,
p<,05). Farkliligin hangi grup lehine oldugunu belirlemek icin yapilan ¢oklu
karsilastirma testi sonuglarinda bu farkliligin 18-35 yas grubu ile 36-60 yas
grubu arasinda, 36-60 yas grubu lehine oldugu anlasilmaktadir. Yapilan
analizde gruplarin bilingli farkindalik sira ortalamalar1 arasinda da anlamh
farklilik oldugu ortaya ¢ikmustir (X%@) =6,627, p<,05). Farkliigin hangi grup
lehine oldugunu belirlemek icin yapilan ¢oklu karsilagtirma testinde bu
farklihigin 18-35 yas grubu ile 61 ve {istii yas grubu arasinda, 61 ve {iistii yas
grubu lehine oldugu goriilmiistiir.

Tablo 2. Yas Degiskenine Gore Dini Suur ve Bilingli Farkindalhiga
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Iligkin Bulgular

Sira Anlamli
2
Cruplar N () alamast X sd Farklilik

ae)

1.18-35 203 157,42
Dini Suur 1L36:60 130 19826 14076 2 001* -1

(p=,000)
ML6l+ 15 199,73
11835 203 16555

Bilincli 113660 130 18231 667 2 03¢ <L

Farkindalik (p=,021)
III. 61+ 15 227,93

* p<0,05

Yasa gore dini suur incelendiginde 6rneklemde yagin ilerlemesiyle
dini suurun arttig1 anlasilmaktadir. Ulasilan sonug, dini suur diizeyinin yasa
gore farklilik gosterdigi seklinde ifade edilen alt hipotezin desteklendigini
ortaya koymaktadir. Elde edilen bulgular 35 yasindan sonra dini konularda
bir bilinglenme olduguna isaret etmektedir. Buna gore yasin ilerlemesiyle
birlikte dini yasayisla ilgili degerlendirmelerin ve davramslarin olumlu
yonde degismekte oldugu soylenebilir. Bu sonug¢ orta yas donemindeki
yetiskinler i¢in dini degerlerin daha fazla ©nemli hale gelmesiyle
aciklanabilir. Bu donemde daha gencken ilgi ve tatmin konusu olan seylerin
bireyin yasaminda etkisini kaybetmesi dine duyulan ilginin artmasina sebep
olabilmektedir. Bunun yaninda ge¢mis yasantiya dair hissedilen
pismanliklar ve kagmilmaz olan 6liim gergeginin varligin anlami {izerine
diistinmeye zorlamasi gibi etkenler de dini yasam i¢in motivasyonu arttiran
faktorlerdir (Hokelekli, 2011). Bu calismada yer alan orneklemin de dini
suur diizeyi yasla birlikte artmaktadir. Bu sonug¢ ise literatiirdeki
arastirmalarla uyumluluk gostermektedir (Voltan Acar vd., 1996; Ayten,
2013b; Yildiz, 2014; Baynal, 2015; Aydin, 2019; Kegeci, 2021).

Orneklemin bilingli farkindalik diizeyleri yasa gore incelendiginde
yas gruplar1 arasinda anlamh bir farkin oldugu anlasilmaktadir. Bu sonug,
bilingli farkindalik diizeyinin yasa gore farklilik gosterdigi seklinde ifade
edilen alt hipotezin desteklendigini ortaya koymaktadir. Baz1 calismalarda
ise bilingli farkindalik degiskeninde yas gruplarmin ortalama puanlari
arasinda anlaml bir fark tespit edilmemistir. Bilingli farkindalik ile dindarlik
iliskisini ¢alisan Aydmn’in (2019), bilingli farkindalik ile psikolojik iyi olus
iliskisini ¢alisan Engin’in (2019) ve bilingli farkindalik ile spiritiiel iyi olus
iligkisini ¢alisan E. Yorulmaz'in (2021) arastirmalari buna 6rnek verilebilir.
Konuyla ilgili yapilan diger calismalara bakildiginda katilimcilarin yas
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gruplar1 arasinda bilingli farkindalik puanlar1 acgisindan anlamli farklilik
bulunmustur. Bu ¢alismalarda orta yasta olan katiimcilarin puanlar: geng
yasta olan katilimcilarin puanlarindan ytiiksektir (Giindiiz, 2016; Aydogan,
2021; A. Yorulmaz, 2021). Bu arastirmada elde edilen bulgulara bakildiginda
da yasin ilerlemesiyle bilingli farkindalik puanlarmin arttigr izlenmektedir.
Bu durum, artan yasla beraber benligin daha fazla farkina varma ve daha
kabullenici olma ile iligkilendirilebilir. Nitekim yirmili yaslardan kirkh
yaslara dogru bireyler kendi benliklerinin daha derinden farkina varmakta
ve hem kendilerinin hem de diger insanlarin eksik ve zaaflarmi daha kolay
kabullenmektedirler (Yaparel, 1987). Burada bahsedilen farkindalik ve
kabullenicilik dini motivayonu da arttiran faktorlerdir. Dolayisiyla yagin,
hem dini suur hem de bilingli farkindalikta goz ardi edilemeyecek bir
degisken oldugu ifade edilebilir.

5.2. Dini Suur ve Bilingli Farkindaliga iliskin Korelasyon ve
Regresyon Analiz Sonug¢larn

Tablo 3’'te yer alan analiz sonuglar1 dini suur ile bilingli farkindahiga
iliskin korelasyon katsayisini gostermektedir. Buna gore dini suur ile bilingli
farkindalik arasinda pozitif yonde anlamh bir iliski vardir (r=0,253, n=348,
p<0,01).

Tablo 3. Dini Suur ile Bilingli Farkindalik Arasindaki iligki
Bilingli Farkindalik
Dini Suur ,253**
** p<0,01

Tablo 4’te basit dogrusal regresyon analiz sonuglar1 bulunmaktadir.
Buna gore dini suurun bilingli farkindaliktaki toplam varyansin %6,4’tinii
acgikladigr goriilmektedir (R=0,253, R2=0,064, p<0,01). Bu oran yiiksek bir
deger olmasa da analiz sonuglarina gore dini suur degiskeninin anlamh
sekilde bilingli farkindalik degiskenini yordadig1 anlasilmistir ($=0,253,
t=3,48, p<0,01).

Tablo 4. Dini Suurun Bilingli Farkindalit Yordamasina Iliskin
Regresyon Analizi
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Degisken Degisken Hata B t R R F P
o Bilingli

Dini Suur 061,477 253 3,48 ,253 ,064 23,748 ,000

Farkindalik

Orneklemde yer alan katilimcilarin dini suur diizeyleri arttik¢a bilingli
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farkindalik diizeyleri de artmaktadir. Bu sonug, bilingli farkindalik ile dini
suur arasinda anlaml diizeyde iliski vardir seklinde ifade edilen hipotezin
desteklendigini ortaya koymaktadir. Literatiirde yer alan dindarlikla ilgili
calismalarin bu arastirmada ulasilan sonucu destekledigini soylemek de
mimkiindiir. Bir arastirmada dindarlik ile bilingli farkindalik iligkisi
calisiimis ve dindarlik ile bilingli farkindalik arasinda pozitif yonde anlamh
bir iliski oldugu tespit edilmistir (Aydin, 2019). Baska bir calismada da
Manevi Ifade Olgeginin alt boyutu olan dindarlik ile bilingli farkindalik
arasinda pozitif yonde anlamh bir korelasyon bulunmustur (Yalgin, 2018).
Bununla birlikte dindarlik veya maneviyatin bilingli farkindalikla herhangi
bir anlaml iligkisi olmadigmi ya da negatif iliski icinde oldugunu
bulgulayan ¢alismalar da bulunmaktadir. Akyildiz'in (2019) ¢alismas: buna
ornek gosterilebilir. Ancak konuya iligkin yapilan ¢alismalarda dindarlik,
manevi inanglar ve bilingli farkindalik degiskenleri arasinda cogunlukla
pozitif iliski oldugu goriilmektedir. E. Yorulmaz (2021) kendini inangh
olarak tanimlayan kisilerin bilingli farkindaliklarinin daha yiiksek oldugunu
tespit etmistir. Lazaridou - Pentaris (2016), manevi inanglar ve bilingli
farkindalik iligkisini arastirdiklar1 bir c¢alismada maneviyat ile bilingli
farkindalik arasinda giiglii bir baglanti oldugunu raporlamiglar ve
arastirmada ulasilan sonuglar dogrultusunda simdiki an {izerine odaklanan
bir farkindalik gelistirmis insanlarin yeni ruhsal deneyimleri kabul etmeye
daha yatkin oldugunu belirtmislerdir. Manevi iyi olus ile bilingli farkindalik
arasindaki iligkiyi inceleyen baska bir ¢alismada da bu iki degisken arasinda
pozitif yonlii bir iliski oldugu tespit edilmistir. Bu calismada bilingli
farkindalhigr etkileyen en Onemli bagimsiz degiskenin manevi iyi olus
degiskeni oldugu bulunmustur (Yavuz, 2019). Bu sonuglar dini inang ve
uygulamalarla yasamlarina manevi agidan memnuniyetle devam eden
kisilerin aym zamanda yiiksek diizeyde bilingli bir farkindalifa sahip
olduklar1 seklinde okunabilir.

Bu arastirmada ulasilan bir bulgu da dini suur ile bilingli farkindalik
arasinda tespit edilen anlaml iliskide dini suurun etkisini anlamak igin
yapilan analiz sonucudur (Tablo 4). Buna gore dini suur bilingli
farkindaligim anlamli bir yordayicisidir. Bagka bir deyisle dini suur bilingli
farkindalig: etkileyen 6nemli bir degiskendir. Bu sonug, dini suur bilingli
farkindaligt  yordamaktadir seklinde ifade edilen alt hipotezin
desteklendigini ortaya koymaktadir. Ijaz ve arakadaslar: tarafindan yapilan
ve namaz ibadetini bilingli olarak yerine getirme ile ruh saghg: arasmndaki
iliskiyi arastiran bir ¢alismada diizenli olarak namaz kilanlarin diizenli
kilmayanlara gore bilingli farkindaliga iliskin ortalamalarinin énemli dl¢iide
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daha yiiksek oldugu bulunmustur (ljaz vd., 2017). Calisma sonuglari birlikte
degerlendirildiginde inanglar ve bunlarla ilgili uygulamalarin, giinlitk
aktivitelere an be an daha fazla farkindalik getirmek icin bilingli bir ¢aba
gostermeye tesvik ettigi ¢ikariminda bulunmak miimkiin goriinmektedir.
Bilingli farkindalikta en 6nemli motivasyon simdiki ani, yani her yeni am
kesfetmeye istekli olmaktir. Halbuki yetiskinler cogu zaman duyumlarindan
¢ok diisiinceleriyle temasa gectikleri i¢in zamanla en sik yaptiklar1 seyleri
daha az fark eder hale gelirler (Atalay, 2020). Bazi dini davraruslar ise
simdiki ana ydneltilen dikkati saglayabilecek uygulamalardir. Ornegin
Islami gelenek iginde evden cikmak, giysi giymek, ulasim aracina binmek
gibi giinliik aktivitelerle iligkili olarak tavsiye edilen dualar vardir. Bu
dualar1 okumak, eylemi yiiksek bir anhk farkindalik duygusuyla
gerceklestirmek i¢in potansiyel olarak yararlidir (Thomas vd., 2018).

fslami gelenek iginde var olan ve 6zellikle maneviyati gelistirmeye
yardimar olan tasavvufi 6gretiler de bilingli farkindalig: arttiran kaynaklar
olabilir. Husi, murakabe, riza ve teslimiyet gibi kavramlarla ilgili icerikler
bilingli farkindalik temelli terapi modellerinin tasavvufi motiflerle
yapilandirilmasina katki saglamaktadir. Bu noktada tasavvufi ogretilerin
iyilegtirici bir etkisi oldugundan da so6z edilebilir. Bircok Miisliiman
psikiyatrist, klinik psikolog, danisman, sosyal hizmet uzmani ve manevi
danisman, tasavvuf psikolojisini klinik ortamlarinda MBSR, MBCT, DBT ve
ACT gibi ana akim terapotik yaklasimlarla biitiinlestirmektedir
(Isgandarova, 2019). Baz1 sikintili durumlar1 ¢6zme konusunda yardim
arayisinda olan bireylerin an1 yasamay1 saglayan tasavvufi temalarmn entegre
edildigi terapotik miidahalelerle ruhsal sagliklarini1 korumalar1 miimkiindiir.
Ornegin is kaybindan kaynaklanan maddi problemler gibi iiziicii bir durum
s0z konusu oldugunda, kisinin Tanri'y1 agik bir kaynak olarak gorme ve
Ona baglanmaya istekli olma yetenegi, bu durumu nasil gorebildigi ile
iliskilidir. Boyle birinin inancini kullanarak iginde bulundugu ani tepkisel
olmayan bir yolla yasantilamas: bilingli farkindalikla baglantihdir (Myers,
2012). Aasiyla tathsiyla yasami deneyimlerken karsilasilan olay ve
durumlar1 yargilamadan kabullenme bilingli farkindaligi gelistirmeye
yonelik bir tutumdur. Ancak bu tutuma bir anda sahip olmak ¢ok da kolay
degildir. Islam tasavvufunda yer alan Ogretiler ise hem dini suuru
ylikselterek Tanri'yla yapia iliskiler kurmay1 hem de bilingli farkindalig:
arttirmay1 saglayan islevsel bir kaynaktir. Bu arastirmada elde edilen
sonuglar ise dini bilgi, duygu ve deneyimlerle ilgili bilinglilik halinin {ist
diizey bir farkindalik saglamaya yardimeci olabilecegine isaret etmektedir.

Sonug¢
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Bu aragtirmada, tasavvufi diisiince ile hemhal olan Miisliimanlik
anlayisinin hakim oldugu Anadolu cografyasinda yasayan Miisliiman-Tiirk
Orneklem tzerinden bilingli farkindalik ile dini suur arasindaki iligki
incelenmistir. Ayrica ¢alismada, bu iki degiskenin demografik degiskenlere
gore farklilasip farklilasmadigl arastirilmistir. Arastirma sonucunda dini
suur degiskeninde cinsiyete gore anlamli bir farklilik olmadig goriilmiistiir.
Kadinlarla erkekler arasinda anlamli farkliligin bulundugu degiskenin ise
bilingli farkindalik oldugu ortaya ¢ikmistir. Erkeklerin bilingli farkindalik
diizeyleri anlaml sekilde kadinlardan daha yiiksektir. Bu sonu¢ kadinlarin
erkeklere gore daha hassas ve kirilgan olmalariyla iligkilendirilmistir. Buna
gore kadimnlarin yasadiklari deneyime tam olarak odaklanamamasimin
nedeninin diisiince siireglerini erkeklere gore daha duygu yiikli ve yogun
yasamalar1 oldugu soylenebilir. Dini suur ve bilingli farkindalik seviyeleri
yasa gore incelendiginde ise yasin ilerlemesiyle birlikte hem dini suurun
hem de bilingli farkindaligin istatistiksel olarak anlaml bir sekilde arttig:
goriilmiistiir. Yagin artmasiyla bireyin daha fazla ustalik, olgunluk ve
bilgelik duygusu yasadig1 diisiiniilebilir. Bu durum dini konularla ilgili
olarak daha c¢ok bilinclenme, dini Ogretileri/degerleri daha fazla
igsellestirme, erdemli bir hayata yonelme ve manevi memnuniyeti
beraberinde getirebilir. Bilingli farkindalikla ilgili olarak ise hi¢bir deneyimin
baska bir deneyimle eslesmedigini ve her birinin essiz oldugunu bilme,
yagantilar: tecriibe ederken siikran duygulariyla dolu olma, yasami oldugu
gibi kabul edebilme ve hayatin akisina gilivenerek teslim olma gibi
kazanimlarm elde edilmesini saglayabilir. Bu agidan bakildiginda arastirma
sonuglarinin yasin artmasiyla dini suur ve bilingli farkindaligin arttigim
ortaya koymas: daha agiklanabilir olmaktadir.

Aragtirma sonuglar1 bilingli farkindalik ile dini suur arasinda
istatistiksel olarak anlamli bir iliski oldugunu gostermektedir. Aym
zamanda dini suurun bilingli farkindaligin anlamli bir yordayicist oldugu
goriilmiistiir. Bagka bir deyisle dini bilgi, davranis ve degerlerle ilgili {ist
diizey bir bilinglilik durumunu ifade eden dini suurun, yasanan tim
deneyimlerde tam bir bilinglilik halini ifade eden bilingli farkindalig arttiran
onemli bir etken oldugu ortaya ¢ikmistir. Bu ¢alismada dini suur ile bilingli
farkindalik arasindaki iligkinin Anadolu’da yagsayan Miisliiman-Tiirk
orneklem tizerinden incelenmesinin nedeni Anadolu’da yasayan toplulugun
dini hayat ve maneviyatin1 sekillendiren, dini diisiince ve davranislarina
yon veren bilinglilik halinin tasavvufi ogretiler {izerine temellenmis
olmasidir. Boyle bir toplumda dini anlayis ve yasayis tarzini ortaya cikaran
dinamikler tasavvufi Ogretilerle harmanlanmis bir diisiince ve davranis
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repertuvarin kendiliginden olusturmaktadir. Dini gelenegin kadim bilgeligi
ile bilingli farkindalik arasinda ise temel 6greti ve uygulamalar bakimindan
bir bagmti bulunmaktadir. Bu ¢alisma da s6z edilen toplumsal dinamikler
tizerinden kurgulanmus bir arastirmadir. Dolayisiyla aragtirmanin kurgusu
geleneksel dindarligin ortak bir diisiince ve davranis repertuvari
olusturdugu ve bilingli farkindalik hakkinda higbir bilgisi olmayan
insanlarin bile bu kavrama iliskin bazi1 6greti ve uygulamalarla anlatilan
diisince ve davraniglara kendiliginden sahip olabildigi fikrine
dayanmaktadir. Arastirma sonuglar1 bu agidan degerlendirildiginde dini
suur ile bilingli farkindalik arasindaki anlamli iliskinin beklenen bir sonug
oldugu soylenebilir.

Bu calismanin bulgular1 konuya dair arastirma yapmak isteyen
arastirmacilar ic¢in bilimsel veri sunmaktadir. Son yillarda giderek daha
popiiler hale gelen bilingli farkindalik din psikolojisi agisindan da daha fazla
arastirllmaya uygun bir alan a¢maktadir. Zira bilingli farkindalik, zihnin
egitilmesi yoluyla birtakim tutumlar kazandirmay1 amaglamas: bakimindan
yolunun dini-manevi temalarla kesismesine neden olmaktadir. Ancak
literatiirde konuyla ilgili smirli sayida ¢alisma yapildigy goriilmektedir. Dini
suur ve bilingli farkindalik degiskenlerinin betimsel tarama yontemi ve
korelasyonel/iligkisel yontemle ¢alisildig1 arastirmalarin eksik oldugu goze
carpmaktadir. Bu arastirma 1s1§inda, konuyla ilgili yapilabilecek ¢alismalara
yonelik bazi Onerilerde bulunulabilir. Sonraki c¢alismalarda Anadolu
cografyas1 disinda yasayan Miisliiman-Tiirk topluluklarinda ya da etnik
kokeni farkli Miisliiman topluluklarda dini suur ve bilingli farkindaligin
ayn1 yontemle incelenmesi tavsiye edilebilir. Bunun yaninda konunun gesitli
dezavantajli gruplar, madde bagimlilari, kanser hastalar1 ve diger risk
gruplar iizerinden arastirilmasi ve dini suur ya da dindarhigin yani sira dini
basa ¢ikma yoOndiiyle ele alinmasi 6nerilebilir.
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¢ Insan fradesi ve Sorumlulugu Baglaminda Neocebrizm’in Iddialar1

Oz

Islam inancina gére vahyin insanlara ulagmast ve onlart sorumlu tutmasinin
en miihim ve birinci nedeni insamin akleden bir varlik olmasidir. Insan,
hayvanlardan farkly olarak akil ve suur sayesinde mahiyet olarak imtiyaz
kazanmistir. Aklin ve suurun geregi olarak davramslarim segebilmis ve fiillerinde
ihtiyar sahibi olmugstur. Tiim kutsal kitaplar ve dinler insamn iradeli ve miikellef
varlik olugu iizerinde ittifak etmislerdir. Zira sorumsuz ve iradesiz insan anlayist
Tanri'yla olan bagin kesilmesine ve bireyin sorumlu kul statiisiinden ¢itkmasina yol
acmaktadrr. Tarihte oldugu gibi bugiin de insamn irade ve fiillerinde hiir olmas:
yoniinii g0z ardi eden gruplar ve ekoller olmustur. Nitekim ilk donemler igin
Cebriye ekoliindeki insanmn iradeli ve tercihlerinde hiir oldugunu reddetme durumu
tarihte kalmamgs, modern zamanda da farkli gerekce ve bagka versiyonlarla kendini
gostermistir. Giiniimiizde ise determinizm ve ozellikle de genetik determinizm
(genetik paradigma) anlayist yeni bir Cebriye (Neocebrizm) siiretinde goriinmekte
ve bilime dayandi$ini iddia ederek insan iradesini reddetmektedir. Boylece insan bir
otomat varlik olarak goriip ildhi vahyi ve insamn ona muhatap olusunu kabul
etmemektedir. Calismamizda dinin temel ilkeleriyle celisen bu modern anlay:s, Islam
kelam agisindan incelenerek bilimsel gerceklik degeri ve sosyolojik sonuglar: tespit
edilmeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Neocebriye, Irade, Kader, Determinizm.
Abstract

According to the Islamic belief, the most important and primary reason for
the revelation to reach people and hold them accountable is that man is a rational
being. Man, unlike animals, had gained privilege as a nature thanks to reason and
consciousness. He had been able to choose his actions as a requirement of reason and
consciousness and the person who has freewillin his actions. All holy books and
religions had agreed on the will and responsibility of human beings. Then, because
the understanding of irresponsible and irresolute human has led to severing the ties
with God and leaving the individual from the status of responsible servant. As in the
past, there had been groups and ecoles that ignore the aspect of human being’s
freedoom in his will and actions. As a matter of fact, for the early periods, the
rejection that the people in the Jabriyya ecole have will power and freedom in their
choices had not remained in history, but also had manifested itself with different
reasons and other versions in modern times. Today, however, determinism, and
especially the understanding of genetic determinism (genetic paradigm), has
appeared in the form of a new Neo-Jabrism and has rejected human will, claiming
that it is based on science. Thus, it has seen man as an automat existent being and
has not accepted divine revelation and man’s dealing with him. In our study, this
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modern understanding, which contradicts the basic principles of religion, will be
examined in terms of Islamic theology, and its scientific reality value and
sociological results will be determined.

Keywords: Islamic Theology, Neo-Jabriyya, Will, Fate, Determinism.
Extended Summary

Since the existence of humanity, the most important determination
made by scholars in order to understand human nature is that man is a
willed being. Will is one of the most important aspects that distinguish
human beings from other living things. In the modern era, some scientists
claimed that there is a will in living things other than humans, and they
have conducted experiments to justify this. Some scientists, on the other
hand, have said that there is no such thing as will, and that there is no
difference between humans and animals in this regard. Although the
scientists in the first group mentioned that animals have a will, they said
that it is not as developed and conscious as in humans. The second group of
scientists, on the other hand, rejected the will and claimed that man is not a
responsible being, but an advanced primate formed as a result of
evolutionary processes.

Defining humans as beings without will and responsibility primarily
removes humans from the status of responsible servants who have a
connection with God and invalidates all moral and legal norms at the human
level because, according to the claim of genetic determinists, genes are the
main factor directing human behavior. Therefore, classical Jabriyya and this
New Jabriyya (Neo-Jabriyya) reject the will, albeit for different reasons, and
avoid responsibility. In our study, we will include two groups within the
scope of the concept of Neo-Jabriyya. The first group is the modern theists,
who accept God but see humans as puppets and claim that they have no
freedom of choice, and are in the minority. The second group is atheist,
materialist or determinist scientists or thinkers who see human beings as the
prisoner of their genes.

One of the most important mistakes of modern science is that it makes
hasty decisions about things that it cannot detect by experiment and
observation, which are its own methods. However, the realm of existence
and knowledge is not just what is observed. In addition, reasoning on
existence is not limited to the methods of science itself. In terms of kalam,
logic and philosophy, the types of proof are much richer and lead to
universal thinking.
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Throughout history, people often took refuge in fatalism when they
were helpless and failed, thus making excuses for their failures. Such
approaches are a way of avoiding responsibility for people. Today, this
situation manifests itself as "genetic determinism".

It is clear that in a society where will and responsibility are removed,
the rules of law and the notion of morality will no longer exist. These people,
who support the idea that human beings are prisoners of genes and that
their will is only an illusion, and who generally come out of the scientific
world, mostly supported their views with scientific and evolutionary
arguments. It is clear that determinists, who regard man as an advanced
primate, cannot hold such a being, which they regard as devoid of will,
responsible. If such a life promised by determinists is lived, all social norms,
family and social life, law and moral rules will become meaningless.

Determinists denied that man is a willed and responsible being, on
which all religions and holy books agree, and broke the bond between man
and God. Thus, they freed the individual from all responsibilities and
removed them from the status of a responsible. Such an understanding will
result in people living the world only in line with their own interests and
pleasures by getting rid of all moral, legal and religious values. It is clear
how this situation can cause social chaos because an individual who is a
puppet of genes cannot be blamed. It has neither will nor choice. According
to determinists, the brain, hormones and genes will be responsible for crimes
such as murder, rape, organ theft and incest addiction. Even though this
understanding has emerged in modern times, which removes all
responsibilities from people in the name of wrong inferences and motives, it
is a primitive and problematic orientation. This understanding has no
equivalent in terms of religious, philosophical and scientific reality.

Religion has purposes both in this world and in the afterlife. In this
regard, Islamic theology has given great importance to the issue of human
freedom and will, taking into account the Qur'an and the practices of the
Prophet Muhammad (PBUH). Being strong-willed and responsible is one of
the primary and indispensable conditions of a healthy society. An individual
who has not a will and is not free in his choices does not have any contact
with God, or he sees God as an authority to impute the crimes he has
committed. Therefore, when we consider the claims of Neo-Jabriyya, neither
a religious life can be seen as possible nor a social life order can be
maintained. In this case, the purpose and meaning of man's creation would
also disappear.
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Giris

Insanhigin varolusundan itibaren insan dogasim anlamaya yonelik
olarak bilginlerin yaptigi en Onemli tespit, insanin iradeli bir varlik
olusudur. Irade, insani diger canlilardan ayiran en onemli hususlardan
birisidir. Modern donemde bazi bilim adamlar1 insanin digindaki canlilarda
da irade oldugunu iddia etmis ve bunu temellendirmek iizere deneyler
yapmuslardir.! Bir kisim bilim adamlan ise irade diye bir seyin olmadigm,
bu hususta insan ve hayvan arasmnda herhangi bir fark bulunmadigim
sOylemislerdir.2 Birinci gruptaki bilim adamlar1 her ne kadar hayvanlarda
bir irade oldugundan s6z etmisse de bunun insandaki gibi gelismis ve
suurlu olmadigini sdylemislerdir.? Ikinci grup bilim adamlar ise iradeyi
reddetmis ve insanin miikellef bir varlik degil evrimsel siirecler sonucunda
olusan gelismis bir primat oldugu iddiasinda bulunmuslardir.* Dini
anlamda insanin miikellef olusu en temel hareket noktasidir. Sorumlu
olmanin zeminindeki en 6nemli husus ise irade sahibi olmaktir. Irade,
insanin  sorumlu tutulacagr bir kurallar manzumesi oldugunu
gostermektedir. Tiim kutsal kitaplar ve dinler sorumlu olma {izerinde
ittifakla dururlar. Tanri’nin insanlara kitap ve peygamber gondermesi
onlarmn sorumluluk sahibi olmasindandir. Insanlari iradesi ve sorumlulugu
olmayan varliklar olarak tanimlamak, oncelikle insaru Tanri'yla baglantis:
olan sorumlu kul statiisiinden cikarir ve begeri diizeydeki tiim ahlak ve
hukuk normlarin gecersiz kilar. Zira genetik deterministlerin iddiasina gore
genler insan davraniglarmi yonlendiren temel etkendir. Dolayisiyla klasik
Cebriye ile bu yeni cebriyecilik (Neocebriye) iradeyi farkli gerekgelerle de
olsa reddederek sorumluluktan ka¢maktadirlar. Calismamizda Neocebriye
kavrami kapsaminda iki gruba yer verecegiz. Birinci grup, Tanr1'y1 kabul
eden ancak insan1 kukla gibi goriip se¢im hiirriyeti olmadigini iddia eden ve
azinhkta kalan modern teistlerdir. Ikinci grup ise, insani genlerinin
mahk{imu goren ateist, materyalist ya da determinist goriis sahibi bilim
adami yahut diistiniirlerdir.

1 Matt Ridley, Genom, cev. Mehmet Dogan-Nivart Tasct (Istanbul: Bogazigi Universitesi
Yayinevi, 2019), 180.

2 Kelly James Clark, Bilim ve/veya Din, gev. Enis Doko-ibrahim Akbudak (Istanbul: Destek
Yayinlari, 2019), 283; Ridley, Genom, 184-334-354-357.

3 Francis Fukuyama, Insan Otesi Gelecegimiz Biyoteknoloji Devriminin Sonuglari, gev. Cigdem
Aksoy Fromm (Ankara: ODTU Yaymalik, 2002), 210; Esra Kartal Soysal, Gen Otesi-Insan Sonrast
(Istanbul: Ketebe Yaynlari, 2020), 319.

4 Clark, Bilim ve/veya Din, 266; Ridley, Genom, 184; 354.
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Modern bilimin en 6nemli hatalarindan birisi kendi yontemleri olan
deney ve gozlem ile tespit edemedigi seyler hususunda acele karar
vermesidir. Oysa varlik ve bilgi alemi sadece gozlemlenenden ibaret
degildir. Ayrica varlik {izerine akil yiiriitme de sadece bilimin kendi
yontemleriyle simirli degildir. Kelam, mantik ve felsefe acisindan
delillendirme cgesitleri ¢cok daha zengin ve tiimel diisiinmeye gotiirticiid{ir.
Varliga sadece kendi agisindan ve ¢ogu zaman da eksik bakan genetik
determinizm insan kaderinin genlerde yazildiim1i ve bunun disma
¢ikamadigini iddia ederek insana mahsus olan bir¢ok sey gibi ruh ve irade
kavramlarii reddederek insani bir otomat varlik olarak tanimlamaktadir.

Genel olarak insani, irade ve fiilleri agisindan degerlendiren ekoller su
basliklar altinda tasnif edilebilir: Determinist (Cebri) Yaklasim, Indeterminist
( Ozgiirliikgii) Yaklasim ve Uzlastirmact Yaklagim.® Son donem bilginlerinden
Omer Nasuhi Bilmen, determinist yaklasima “Cebriyye-i maddiye” veya
“Icabiyye” adin vererek modern Cebriye'yi klasiginden ayirmistir. icabiye’yi
materyalist bakisindan dolay1 elestiren Bilmen, klasik Cebriye’ye ise
“Cebriye-i Islamiyye” adim vererek Cebriyye-i maddiyeden (deterministler)
ayrrmustir. Klasik Cebriye'nin biitiin kudreti Allah’a verdigini ifade ederken,
deterministlerin herseyi kudret ve gii¢ agisindan dogaya, doga kanunlarma
ve tabiataverdigini sdyleyerek aralarindaki bu ciddi farki vurgulamistir.”

1. Teolojik A¢idan Kader, irade ve Neocebrizm

Tarih boyunca insanlar, aciz kaldiklar1 ve basarisiz olduklar:
durumlarda ¢ogunlukla kadercilige siginmis, boylece basarisizliklarma
mazeret {iretmislerdir. Bu tarz yaklasimlar, insanlar igin sorumluluktan
kagmanmn bir yontemidir. Giliniimiizde ise bu durum daha c¢ok “genetik
determinizm” olarak kendini gostermektedir.

Genlerin her seyi belirledigi seklindeki determinist yaklasim, insan
iradesini ve sorumlulugunu iptal eden bir tavri ortaya koymaktadir. insan
iradesinin varligini reddeden bu anlayis, insanlar1 yapmis oldugu olumsuz
davrarnislardan muaf tutmakta ve davranislarin kaynaginin genler oldugunu
ileri stirmektedir. Bu durum ise, kisinin bireysel ve toplumsal tim
sorumluluklarindan ka¢masina yol agmaktadir.® Bu ve benzeri tiim kaderci
yonelimler insam1 gayret etmeye gerek goriilmeyecek bir noktaya

5 Bekir Topaloglu, Keldm [lmine Giris (Istanbul: Damla Yayinevi, 2016), 83-95.

6 Metin Ozdemir, Allah’in Bilgisinin Ezeliligi ve Insan Hiirriyeti (Istanbul: Iz Yayncilik, 2003), 29.
7 Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah Ilm-i Keldm (Istanbul: Bilmen Yaymevi, 1972), 302-306.

8 Ridley, Genom, gev. Mehmet Dogan-Nivart Tasci, 81.
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tasimaktadir. Havalecilik seklinde ortaya ¢ikan ve insan iradesini yok sayan
bu anlayis, yaratan giiciin iradesine uymamaktadir. Ciinkii burada insan
roliinii oynamamaktadir. Ya da kendisine agir1 derecede rol yiiklendiginde
ve her yaptigin1 kendinden bildiginde, Yaratici'in yapacagi degisikliklere
miidahale edemeyecegi icin hesaplarinin  disinda baz1  seyler
gelisebilmektedir. Insanin kontrol edebilecegi seyle edemeyecegi seyin smiri,
kaderdir. Kulluk sinirlari iginde insanin neye giiciiniin yetip yetmedigini
bilmesi ¢ok 6nemlidir.?

Islam diisiincesine gore imanin alt1 sartindan biri kadere inanmaktir.10
Her Miisliiman varliga konulan kaderin Allah tarafindan belirlendigine,
hayir ve serrin O'ndan geldigine inarnur.!" Ancak bu kadercilikten farklhidir.
Tevhid inancinin esaslarmi agiklayan "Amentii" ciimlesinde yer alan "ve bi'l
kaderi" (kadere de inandim) unsurunu serh edip agiklayan "hayrihi ve serrihi
minallahi Tedld" kisminda, "kader” denince murad edilen mana, hayir ve ser
her ikisini de belirleyen takdir edici kaynagmn sadece Allah oldugunu
vurgulamaktir.1?

Insan hiir iradeli ve fiillerinden sorumludur. Islam diisiincesinde
kader ve irade bu baglamda kabul goriirken modern bilim farkli kader
anlayiglart ileri stirmiistiir. Bugiine kadar iradeyi onceleyip kaderi inkar
eden maddecilerin “Genom Projesi” ile fikir degistirdikleri goriilmektedir.
Kromozomlardaki genlerde gelecegimizin yazili oldugu ve hatta daha ileri
gidilerek genleri okuyarak kaderimizin belirlenebilecegi soylenmektedir.
Onlara gore insanin davramslari genlerindeki bilgiyle ayarlanmaktadir.
Cogu Kkisilik ozellikleri dogustan gelmekte ve kisilikler arasindaki
farklibiklarm ¢ogu, genlerdeki farkliliklara bagh olarak ortaya ¢ikmaktadar.
Genom Projesi ile su Ozelliklerimizin genlerde var oldugu ve genlerle
ayarlandig1 soylenmektedir: “Yenilik arayist ve endise duyumu, zarardan
korunma, siddet ve saldirganlk, viicut agirhgi, bagmhbk (alkol,

9 Berat Sarikaya, Genlere Miidahale-Ilahi Kader Iliskisi (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2014), 195.
10Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim el-Kuseyri, Sahih-i Miislim, thk.: Muhammed Fuad
Abdiilbaki, (Beyrut, Daru ihyéi't—Tiirési'l—Arabi, tsz.), “Iman”, 36; Ebi Abdillah Muhammed b.
Yezid, Siinen-i Ibn Mice, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, ( y.y.,.Daru 1hyéi'l—Kutubi'l—Arabi,
tsz.), “Kader”, 29; Ebii'l-Abbas Ziyaiiddin Ahmet Bin Omer el-Kurtubi, Sahih-i Buhari Muhtasari,
thk. Rifat bin Fevzi Abdulmiittalib, (Dimesk: Daru’l-Nevadir, 1435/2014), “Kadere Iman”, 93;
Ebti Davud Siileyman b. Es’as es-Sicistani, Siinen-i Ebi Ddvud, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid, (Beyrut: Mektebetii'l-Asriyye, tsz.), “Kader”, 225.

1Kur'dn Yolu Medli. gev. Hayrettin Karaman-Mustafa Cagrici-[brahim Kafi Dénmez-Sadrettin
Giimiis (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 1. Basim, 2018), Nisa, 4/78.

12 M. Saim Yeprem, “Trade, Kader ve Mestiliyet flz'gkisi”, Kur’an-1 Kerim’de Mes’iliyet, ed. M.
Bedreddin Cetiner (istanbul: Ensar Nesgriyat, 2006), 400.
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uyusturucu ve tiitiin), zeka seviyesi, dil 6grenme, escinsellik.” Determinist
goriis sahipleri bu ve benzeri 6zelliklerin genlerimizde yazili oldugunu,
bizlerin bunu degistiremeyecegimizi iddia etmektedirler.'3 Bu soylem agik¢a
sorumlulugu tizerinden atma ve mutlak olarak ozgiirlesme giidiisiiniin
refleksif sekilde kendini gostermesidir. Modern zamanda ortaya cikan
bilimsellik anlayisindan kaynaklanan bu goriis Neocebrizm seklinde kendini
gostermektedir. Modern Cebriye diyebilecegimiz bu goriis sahipleri hem
ilahi iradeyi hem de kul iradesini reddetmektedirler. Zira onlara gore
evrendeki olaylar1 yoneten, is goren kurallar ve yasalardir. Bu yasalar tim
evrende hiikmettigi gibi insanda da hiikmetmelidir. Dolayisiyla insan ve
fiilleri evren iginde bulundugundan dolayr bu durumdan miistesna
kalmamalidur.

Doga yasalarinin mekanik isleyisindeki determinizmin 6zgiir irade ile
bagdasmayacag: ile ilgili sorun bir¢ok felsefeciyi de mesgul etmistir.
Onlardan birisi olan Kant (6. 1218/1804), saf aklin bu sorunu
¢ozemeyecegini ifade etmistir.'* Bir¢ok kisi, insan ruhunun ayr1 bir cevher
oldugunu soyleyerek insanin o6zgiir iradeye sahip oldugunu ve maddi
evrenin mekanik yasalara gore madde disi cevhere sahip insanin bir otomat
varlik gibi degerlendirilemeyecegini savunmuglardir.'5

Fiziksel stireglerin tercihlerimizi etkiledigini diisiinen bazi1 bilim
adamlar1 ise beynimizin maddesel tiim formlar arasinda benzersiz oldugu
ve molekiillerimizi yoneten iirkiitiicli, fizik dis1 bir irade sayesinde fizik
yasalarindan muaf oldugunu sdylemektedirler. Ozgiir irade fikrine pek
sicak bakmayan sinirbilimci Patrick Haggard, “ruhsal anlamda”, yani, bir ruh
ya da kendi deyimiyle “makine icinde bir hayalet” gerektiren bir 6zgiir irade
tanim1 yapmaktadir. Eger ruh-beden bilesiminden olusuyorsak, o zaman,
fizik yasalar1 sadece beyinlerimizi yonetiyor demektir. Ruhlarimiz,
dolayisiyla biz, fizik yasalar1 tarafindan yonetilmiyoruz. Fizik yasalarinin
kolesi olmayan bir parcamiz -ruhumuz, zihnimiz, 6ziimiiz- varsa, o zaman
kendi oOzgiir eylemlerimizin fizigin etkisinde kalmayan gercek failleri
olabiliriz.~ Amerikali  biyolog  Jerry @ Allen = Coyne'ye  gore
“zihnimiz/ruhumuz/6ziimiiz” beynimizde bir eylem baslatip, kisa siire
sonrasinda yine beynimizde bilingli bir se¢im gerceklestirebilir. Her iki

13 Sefa Saygili, Beyin ve Ruh (Istanbul: Elitkiiltiir Yayinlari, 2006), 57.

4 Immanuel Kant, The Critiqgue Of Pure Reason, ¢ev. Paul Guyer-Allen W. Wood (United
Kingdom: Cambridge University Press, 1998), 530-532.

15 Caner Taslaman, “Bedenin ve Ruhun Iki Ayri Cevher Olup Olmadigr Sorununa Kargt Telolojik
Agnostik Tavir”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 33 (2007/2), 61.
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durum da zihnimiz/ruhumuz/oziimiiz tarafindan ozgiirce yapilabilir. Coyne,
Haggard ve sinirbilimci ve filozof Sam Harris ruh diye bir seyin varhigma
inanmasalar da, ruhun olmadigini gosteren bilimsel bir veri yoktur derler.
Eger ruhumuz varsa, o zaman 6zgiir olmamiz da miimkiindiir ¢ikariminda
bulunurlar.’*Coyne ve arkadaslarinin tespiti su agidan manidardir; zira
viicutta bir irade lobu ve organeli mevcut degildir. Iradenin viicuttaki
yansimalari ise deneysel ve gozlemsel anlamda zayif olabilmektedir. Baska
bir ruhsal t6zden kaynaklanabilecek olan irade viicutla etkilesimi sonucunda
tiillere yansimaktadir. Onlara gore ¢oziim, eger bir ruh varsa iradenin
oradan kaynaklandigidir. Ancak determinist bilim adamlar1 herseyi genlerle
¢ozme, bagka bir varliga ihtimal vermeme konusunda 1srarcidirlar.

"Genlerin Ustiinliigii (Primacy of Genes)" denilen anlayisa gore
biyolojideki karmasik problemin ¢6ziimii genlere dayanir. Herseyin
kokenini gene indirgeyen buluslardan hareketle, toplumsal iligkileri ve
insan1 agiklamaya calisan bu deterministik goriise gore, genlerin kodlandig1
proteinler davranisin sebebidir veya davranisi kontrol eder. Genler proteini
nasil sentezlerse, protein o tabiatta olacaktir. Insan da iradeye mahal
kalmadan proteinlerin dedigini yapacaktir. Zira hersey, Onceden
programlidir. Ciinkii bu goriise gore hersey ana rahmine diisiildiigii anda
onceden genlerde yazilidir.”” Watson, insan Genom Projesi baglatilmadan bir
yil 6nce (1989), “Kaderimizin yildizlardan etkilendigini diisiiniiyorduk, oysa simdi
biliyoruz ki kaderimiz biiyiik olciide genlerimizde yazilhidw!" diyerek genlere
olaganiistii bir gii¢ atfettigini beyan etmistir.'8 Bu anlays klasik Cebriye’deki
“Allah kaderimizi 6nceden yazmis biz ne yapabiliriz ki” sodyleminin,
“kaderimiz genlerde yazilidir” diyen modern determinist versiyonudur.

Determinist goriis sahibi bilim adamlarinin disinda biyolojik ve
genetik incelemeleri materyalist bir bakis acisiyla bakmayan ve irade inkéari
seklinde yorumlamayanlar da vardir. Unlii genetik¢i Dr. Francis Collins
"Artik mucizelere ve meleklere inanyorum; laboratuvarda calisirken Tanri'yi
hissettim. Kesinlikle bizden daha biiyiik bir giic var ve ben ona inaniyorum.
DNA'mn sifresini ¢ozmek, beni Tanri'ya yaklastirdr. Hastaliktan kirilan insanlar
gordiim. Bilim onlardan umudunu kesmisti ama mucizevi olarak hayata
doniiyorlardi. Bu da Tanri'min isidir” demistir. Aslinda Collins, determinizmin
disma tasan olaylardan yola ¢ikarak bu tarz farkli sonuclarin ancak ilahi
irade ve kulun yonelimleri ile olabilecegini itiraf etmistir. Bu durum ilahi

16 Clark, Bilim ve/veya Din, 283.
17 Saygili, Beyin ve Ruh, 58.
18 Soysal, Gen Otesi-Insan Sonrast, 82.
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irade ve kul iradesinin kabulii anlamina da gelmektedir. Dr. Collins, ¢alisma
arkadas: biyolog Craig Venter ile birlikte DNA'mn sifresini ¢6zme (Decoding
the Book of Life) calismalariile tarihe geg¢mislerdi. Bu sifreyi ¢ozmek
determinist bilim adamlarmin aksine onlar1 Tanr1'nin giiciine ve varligina
yaklastirmisti. Bu gibi durumlar bilimsel deneylerin iyi gozlemlenip
sonuglarinin  iyi yorumlanmasi gerektigini gostermektedir.’® Insanin
biyolojik, fizyolojik, anatomik ve benzeri bir¢ok 6zelligin temel planlarinin
genlerde bulundugu agiktir. Esas olan nokta Allah’in verdigi bu esnek gen
dilini, insanin iradesiyle ve tercihleriyle sekillendirmesidir. Hastaliklar,
zorluklar ve musibetler karsisindaki bireysel farkliliklar, ayni sartlara
ragmen basarilar yahut basarisizliklar bundan kaynaklanabilmektedir.
Siiphe yok ki genomdaki yasama dair paragraflar1 yazan ve yaratan ilahi
kudret, hayatimizi nasil sekillendirecegimize karar veren ise bizleriz.

Genlerimizde viicut seklimiz tanimlanmigstir. Her elimizde bes
parmak ve agzimizda otuz iki dis olacag1 yazihidir, dil becerimiz ve zeka
kapasitemizin yaklasik yaris1 genler araciifiyla belirlenir. Ancak ig
muhakeme sonrasinda, yapmaktan kendimizi alikoyamayacagimiz higbir
sey olmadigr kamisina ulagiriz. Aynmi sekilde bir seyi yapmak zorunda
oldugumuzu ve bagka bir seyi yapmamamiz gerektigini sdyleyen de higbir
sey yoktur. Istersek su an ortada hicbir sebep yokken arabamiza atlayip
bagka bir sehre gidebiliriz. Ozgiir iradesi olan 6zgiir bireyleriz. Bu dzgiir
irademiz nereden c¢ikt1? Genlerimizden geliyor olamaz, aksi takdirde
iradenin 6zglir bir tarafi kalmazdi. Bir¢oklarina gore cevap, bunun toplum,
kiiltir ve beslenme kaynakli oldugudur. Bu mantifa gore oOzgiirliik,
dogamizin genlerimiz tarafindan belirlenmeyen kismina karsilik gelir,
genlerimizin tiranliklarindan kurtulup acan bir tiir ¢icek gibidir. Genetik
belirlenimciligi asabilir ve bu gizemli ¢icegi, 6zgiirliigii kavrayabiliriz. Bazi
yazarlar, genetik belirlenimciligi reddederken, aile etkisi ya da sosyal
kosullanma Dbelirlenimcilikleri gibi biyolojik belirlenimciligin baska
formlarina sarilmiglardir0 Zira genlerde ya da beyinde bulamadiklarmi
cevreye vermislerdir.

Genlerin kaderimiz oldugu teorisini savunanlar yaklasik yiiz yildir
hiicreler {izerinde yapilan bilimsel deneyleri acik¢a gormezden geldiler.
Ancak genetik determinizme olan inanglarim sarsan yeni arastirmalar1 goz
ardi edemediler. “Insan Genom Projesi” mansetlerde yer alirken, biyolojide
“Epigenetik” ad1 verilen yeni, devrim yapacak bir alanda c¢alismalar

19 Nevzat Tarhan, Inang Psikolojisi (Istanbul: Timas Yayinlari, 2014), 61.
20 Ridley, Genom, ¢cev. Mehmet Dogan-Nivart Tasg1, 347.
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basliyordu. Kelime anlamu olarak “Genetigin dtesinde kontrol” anlamina gelen
epigenetik bilimi, yasamin nasil kontrol edildigine dair inanclarimizda ciddi
degisikliklere sebep oldu. Son yillarda, epigenetik arastirmalar genler
tarafindan aktarilan DNA taslaklarinin dogumda somut bir sekilde mevcut
olmadigim ortaya gikardi. Genler, degismez kaderimiz degildir. Beslenme,
tercihler, egitim, stres ve duygular1 da igine alan cevresel etkenler temel
taslaklarmi degistirmeden bu genleri degisiklige ugratabilir. Bu degisiklikler
tipk1 DNA taslaklarinda oldugu gibi cift sarmal yoluyla gelecek nesillere
aktarilirlar.2! Insan dogasi biyolojik bir doga olmanin yaninda kiiltiirel bir
dogadir. Zira kiiltiir, irade ve tercih eden insan i¢in deneyimin viicut bulmus
halidir. Insan deneyimlerinin sadece kiiltiirii degil genlerimizi de etkiledigi
bilinmektedir. Biyografilerimizin biyolojimiz haline gelebilecegini bugiin
epigenetik sayesinde biliyoruz.

fslam inanci insanin mutlak anlamda 6zgiir oldugunu iddia etmez.
Elbette insanmn oOzgiirliigii Tanr’nmin ona ¢izdigi ve izin verdigi daire
igerisindedir. Insanin diinyaya gelisi, patolojik bir hal olan intihar diginda;
6liimii, anne-babasini, dogdugu cografyay1 ve genlerini kendisi secemez. Bu
haller insana kendi hiirriyetinin smirli oldugunu ve sonsuz hiirriyetin
mutlak sifatlara sahip olan Yiice Yaratici'ya ait oldugunu gostermektedir. 2
Insana ait s6z konusu sinirlamalar imtihana etki edecek olciide degil, baska
bircok hikmetler icindir. Insanin sorumluluk sahibi, duyarli ve tevhid
Ogretisi ile yasamini stirmesine engel olacak bir smirlilik yoktur. Ne zaman
ki, irade, bilin¢ ve akletme bir bireyden diiser o zaman ceza ve miikafat
ehliyeti de ondan diismdis olur.

2. insan Iradesi Baglaminda Genetik ve Evrimsel Agidan
Neocebrizm

Determinizm, dogustan gelen ozelliklerin genetik miidahale ihtimali
disinda degistirilemez, gelistirilemez oldugunu soyler. Insanin kaderi
genleriyle cizilir. Genetik determinizm 20. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren
siyasi, ekonomik, ahlaki degisimlerin de etkisiyle, yasam bilimlerinin temel
yazilimi1 haline gelmistir. Genetikgiler genlerin, insana ait Ozelliklerin
belirleyicileri olmast durumunu dogrudan degilse de dolayli olarak ve
cogunlukla dikkatsiz bir aceleyle beslemislerdir. Genetik paradigmanin
cagdas temsilcilerinden evrimsel biyolog Richard Dawkins’e gore evrimi
bireyler ile genomlar, gruplar, tiirler gibi birimler arasindaki rekabet degil,

21 Bruce H. Lipton, Inancin Biyolojisi, gev. Burcu Unliitabak (istanbul: Kuraldis1 Yayimncilik, 2020),
71.
22 Necati Oner, Insan Hiirriyeti (Istanbul: Divan Kitap, 2013), 33.
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rakip genler arasindaki rekabet belirlemektedir. Genler, se¢ilim birimi olmak
icin gerekli olan istikrara ve siireklilige sahiptir. Bu anlayista evrim ve
kalitimin birimi sadece genlerdir. Yasayan ve nefes alan beden, bencil genler
i¢in sadece bir tastyici aractir. Bu felsefede DNA kendinden menkul bir gesit
yagam glicii olarak kabul edilmektedir.?? Bu kabulle birlikte hem Yaratici’ya
ait gii¢ ve kudret genlere “Tanrisallik” boyutunda yiiklenmekte hem de
insana Tanr1 tarafindan verilen gii¢ ve irade yok sayilmaktadir.

Yaygin bir sekilde kabul goren ve sik sik da giindeme gelen genlerin
biyolojimizi kontrol ettigi fikri nasil ortaya ¢ikt1? Tiirlerin Kokeni’'nde Darwin
kalitsal faktorlerin bir nesilden digerine aktarildigimi ve gelecek neslin
ozelliklerini kontrol ettigini One siirmiigtii.>* Darwin'in etkisi o kadar
biliyiiktii ki bilim insanlar1 ileriyi gormeksizin, yasami kontrol ettigini
diigtindiikleri kalitsal maddeleri belirlemek iizerinde yogunlastilar.
Kromozomun islevleri ile ilgili anlayis, 1944 yilinda bilim insanlarin
kalitsal bilgiyi aslinda DNA’nin muhafaza ettigini 6grenmeleri ile daha agik
bir hale geldi. Bu bilgi, DNAnin kendi kendini kopyalama siirecini kontrol
ettigi ve hatta kendi kendinin patronu oldugu varsaymmina ulagilmasma
neden oldu. DNA'nin kendi kendini kopyalama siirecini kontrol ettigi ve
ayni zamanda viicuttaki proteinlerin iiretimi i¢in taslak olusturdugu 6nerisi
Ingiliz molekiiler biyolog, fizik¢i ve ndrobilimci Francis Crick'in biyolojinin
temel dogmasini, DNAmin hakimiyetine olan inanci ortaya atmasina neden
oldu. Bu dogma modern biyoloji i¢in o kadar 6énemlidir ki sanki aslinda tasa
yazilmig ya da bilimin on emrinden biriymis gibi muamele gormiistiir.?s
Proteinler hiicrenin bi¢im ve davranislarimi olusturan yapi pargalaridir.
DNA hiicrenin proteinlerinin karakterini kontrol eden kaynak olarak ifade
edilmektedir ve dolayistyla DNAnin istiinliigii anlayis1 tanim itibariyle “ilk
neden” anlamina gelmektedir.2¢

Evrim teorisine gore canllarin tim secimleri genetik kodlarimi
yansittig1 i¢in Ozgiir irade kavrami evrim teorisiyle gelismekte, ontolojik
olarak temellendirilememektedir. Ozgiirliik, insann istekleri dogrultusunda
davranma yetisine sahip olmasi ya da isteklerini segebiliyor olmasidir.
Evrim ise insanin istek ve secimlerine miidahil olmadig1, bunlarin beyindeki
biyokimyasal stireclerin sonucu oldugunu kabul eder.” Halbuki evrim

2 Soysal, Gen Otesi-Insan Sonrast, 83.

24 Charles Darwin, Tiirlerin Kokeni, cev. Oner Unalan (Ankara: Onur Yayinlari, 1976), 35, 67, 104.
25 Lipton, fnancin Biyolojisi, 63.

26 Lipton, fnancin Biyolojisi, 66.

27 Soysal, Gen Otesi-Insan Sonrasi, 241.
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teorisinin irade ile ¢elistigi sadece bir iddiadir. Bunun aksini diistinen bilim
adamlar1 da vardir. Ozgiirligiin bir yeti olarak var olmasiyla beraber
kullanilmamasi bir anlam ifade etmeyecektir. Insamin segebilir olmasi ama
hi¢cbir zaman se¢memesi, ¢linkii beyni, genleri ve hormonlarinin &yle
istemesi gibi bir sonug ¢ikar. Oysaki insan bedenine ve ruhuna dikkat ettigi
ol¢lide, secim zamani geldiginde biyokimyasal olaylarin ve aliskanliklarm
tercihte etkili olacagi muhakkaktir. Bu baglamda iradenin tercihi hem anlik
hem de devam eden bir siirecin sonucudur.?

Bugiin beyin tarama yontemleri sayesinde insanin istekleri, se¢imleri
ve kararlar1 kendisi fark etmese bile ongoriilebilmektedir. Biyologlar, insan
davraniginin hormonlar, genler ve sinapslar tarafindan yonlendirildigini,
iradenin etkisinin zayif oldugunu iddia etmekte; cagdas bilimsel bulgular
ozgiir iradeye siipheyle yaklasilmasmma sebep olmaktadir. Genetik
paradigmaya gore tiim canli formlarina, ayr fiziksel ve kimyasal yasalara
tabi genler, hormonlar ve néronlar hitkmetmektedir. Beyin arastirmalarina
gore iradi eylemle sonuglanan elektrokimyasal beyin siirecleri Ozgiir
degildir; zira biyokimyasal olaylarin zincirleme tepkisinde her olay bir
oncekine baghdir. Bu ise Ozgiir iradenin varli§i olasih§ina imkan
taimamaktadir.?? Insamn fiillerinin bir takim zincirleme sebepler sonucu
meydana gelmesi irade ve ihtiyarin bu sebepleri sonuglandiracak sekilde
silsilenin son halkasi olmasma engel degildir. Bilakis irade, zincirleme
tepkimeyi tamamlayici hitkmiindedir. frade olmasa insan yemez, icmez ve
kendini bile koruyamazdi.® Ote yandan insan ruhunun psikonsal toz3!
yapistyla beyindeki dendron baglantilarim1 uyararak sinaps ve genler
kanaliyla davrams ve secim biyolojisini olusturmasi ve bunun uyarimdan
sonra farkedilmesi iradenin yokluguna degil bilakis varligina delildir.
Ayrica hormon, gen yahut sinaps dedigimiz yapilar tercihte bulunacak ve
irade edecek suurdan yoksundurlar. O halde suurlu bir psikonsal toz ve akillh
bir ruh yoniimiiz bulunmalidir.

Darwin oOzgiir iradeyi, kendi giidiilerimizi analiz etmeyi
beceremedigimiz icin ortaya ¢ikan bir yanilsama olarak tarif etmisti. Robert
Trivers gibi cagdas Darwinciler, bu tiir meselelerde kendimizi kandirmanin,
evrimlesmis bir adaptasyon oldugunu bile iddia etmektedirler. Deneysel
psikolog Steven Arthur Pinker'in tarifine gore Ozgiir irade, “Ahlik

28 Oner, [nsan Hiirriyeti, 28.

2 Soysal, Gen Otesi-Insan Sonrasi, 242.

30 Bilmen, Muvazzah [lm-i Keldm, 304.

31 Psikonsal Téz: Insan ruhunun suurlu enerji oldugunu ifade eden bir kavramdir.
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oyunlarmim oynanabilir kilinmast icin insanoglunun idealize edilmesidir.” Filozof
Tony Ingram ise, onu baska insanlarin sahip oldugunu varsaydigimiz bir
sey olarak nitelemektedir.32

Bu konuda bir¢ok haber kaynagi ozgiir iradenin bir yanilsama
oldugunu ilan eden yazilar yayimlamiglardir. Onde gelen Ingiliz sinirbilimci
Patrick Haggard, “Kesinlikle 6zgiir bir iradeye sahip degiliz” diyor, ciiretkar bir
sekilde "sadece bir makine oldugumuzu” sdyliiyordu.3* Ozgiir iradenin (ve
onunla iligkilendirilen ahlaki sorumluluk ve cezanin) 6ldiigii ilan ediliyor,
Ozgiir iradenin bir yanilsama oldugu, basta sinirbilimciler olmak {izere bilim
insanlar1 tarafindan kamtlandigi duyuruluyordu. Bilimin tiim basarisi
evrendeki her bir molekiiliin nasil davranacagini belirleyen bu yasalarmn
diizenliligine baghdir. Se¢gme isini yapan organ olan beyin de tabi ki bu
molekiillerden meydana gelir. Beyninizdeki noronlar ve molekiiller ise
genlerinizin, ¢evrenizin ve c¢evrenizde muhatap oldugunuz insanlarmn
iirtintidiir.* Halbuki insan ne sadece gevrenin ne de genlerin iiriiniidiir.
Beyin, noron ya da molekiiler diizeyde goriilen reaksiyonlarin ¢ogunlugu
bizim biyografimizin, tercihlerimizin, iradeli secimlerimizin ve bakis
acilarimizin biyolojik sonuglaridir.

DNA'nin  biyolojik yasami yoOnetti§i mekanizma, molekiiler
biyolojinin temel dogmalarindan biri haline gelmisti. Insan hayatinda
kalitimin m1 yoksa ¢evrenin mi daha etkili oldugu konusunda yapilan uzun
tartismalarda, kalitimin etkili oldugu cevabi daha gok kabul goriiyordu. Tlk
basta DNA'min sadece fiziksel goriiniisimiiz ve ozelliklerimiz iizerinde
etkili oldugu diglniiliiyordu ama daha sonralar1 duygularimizi ve
davraniglarimizi da yonettigine inanilmaya baglandi. Kisaca eger kusurlu bir
mutluluk geni ile dogduysaniz, mutsuz bir yasam sizi bekliyordu. Aksi
durumda ise eksik ya da mutasyona ugramis bir mutluluk geni ile diinyaya
gelmis kurbanlardan biri olabilirsiniz.?>

Tipk: fizik yasalarinin diizenliliginin evrendeki tiim fiziksel olaylar:
belirlemesi gibi, hareketlerimizin (se¢imlerimizin) her biri de fizik yasalar1
tarafindan belirlenir. Determinizm, gelecegin tamamen geg¢mis ve fizik
yasalariin  etkilesimi tarafindan belirlendigi savidir. Peki, diinya
deterministik midir? On sekizinci ve on dokuzuncu yiizyil boyunca ve

32 Ridley, Genom, 356-357.

33 Tom Chivers, “Neuroscience, free will and determinism: ‘I’ just a machine”, The Telegraph (12 Ekim
2010); Clark, Bilim ve/veya Din, 278.

34 Clark, Bilim ve/veya Din, 279.

35 Lipton, [nancin Biyolojisi, 21.

552



¢ Gifad 22 (Temmuz/July 2022/2) | Ogr. Gor. Samet Yahya Bal, Dog. Dr. Berat Sarikaya

yirminci yiizyilin baglarinda ¢ogu filozof ve bilim insanm1 Gyle oldugunu
diisiiniiyordu. Fakat gilintimiiz fizik¢ilerinin ¢ogu determinizmin yanlis
oldugunu, en azindan baz fizik yasalarinin deterministik degil olasiliksal
oldugunu diisiinmekte, Tanri iradesi, fizik yasalar1 ve kulun fiillerini
bagdastirmaya calismaktadirlar. Bagdasirciligin temsilcileri, meydana gelen
her olayin Tanr1'nin istegiyle oldugunu savunan “Kalvinizmdir.” Calvin'e (6L
971/1564) gore, kisi kendi arzularina gore ve icinden geldigi gibi hareket
ettigi siirece 6zglirdiir. Yani, her seye giicii yeten Tanr1 iyi seyler yaptiklarmi
belirleyerek sevdiklerinin iradelerini gerceklestirse bile onlar bunu 6zgiirce
yapmis sayilmazlar. Insanlarin tiim eylemleri nihai olarak Tanri tarafindan
belirlenir, fakat bu eylemler kisinin arzulariyla uyumluysa, bu kisiler
ozglrdiir. Kiginin isteyerek yaptigi eylemler (kisinin istekleri 6nceden
belirlenmis olsa bile) 6zgiir eylemlerdir. Etten kuklalar olabiliriz, fakat en
azindan Tanr1nin kuklalariy1z dolayisiyla 6zgiir olabiliriz. Liberteryenizm?3
ise Ozglir iradeyi kabul eder, fakat oOzglir iradenin determinizm ile
bagdastigini kabul etmez. Liberteryenlerin hepsi olmasa da ¢ogu ruh-beden
diialistidirler. Ozgiir iradeyi reddeden bazi bilim insanlari; zgiir iradenin,
fizik yasalarna dahil olmayan ruh benzeri bir parcamiz olmasm
gerektirdigini diistinmektedirler.?” Fizik yasalar1 insanin bedensel simirlarim
ve fiillerinin gii¢ potansiyellerini etkileyebilir. Ancak insani, ahlaki ve dini
secimlerini etkilemez. Cok soguk bir hava insan1 kalin giymeye ve eve
donmeye sevk edebilir. Eve gitmez yahut kalin giymezse hasta olabilir. Bu
tercih akil yiiriitme ile verilen bir karardir. Zorunluluk degil gereklilik ve
fayda séz konudur. Ornegin bir fizik yasasi olan yer gekimi insanlarm
tansiyonunu etkileyebilir. Ama inancini, ahldkini ve genel anlamda
tercihlerini etkilemez.

Ozgiir irade aleyhine su ana kadar sunulan bilimsel kamtlar ya
alakasiz ya da abartilmaktadir. Dogrulugu kabul edilmesi i¢in verilerin daha
kesin ve acik olmasi gereklidir. Ruh-beden diializmi dogruysa 6zgiir irade
mimkindiir. Cinkii insanlar fizigin hakimiyet alanindan kurtulmusg
olurlar. Bagdasircilik uygulanabilir ise insanlar yine 6zgiir olabilirler. Fakat
ruh-beden diializmini reddetseniz bile, bilimin 6zgiir iradenin olmadigim
kanitladigryla ilgili iddialar abartilidir.3

Son zamanlarda ruh fikri pek popiiler olmayabilir -etten kuklalar fikri
sinirbilimciler arasinda makine i¢indeki hayalet fikrine gore daha tercih

36 Ozgiirliikgiiliik ve kisisel 6zerklik anlayisidir.
37 Clark, Bilim ve/veya Din, 279-282.
38 Clark, Bilim ve/veya Din, 286.
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edilebilir bir fikir- fakat bilim insanlar1 arasinda popiiler olmasi bir seye
kanit olarak sunulamaz. Se¢im yapmanun bir yanilsama oldugu yoniinde
sinirbilimcilerin One siirdiigii karmtlardan birisi de beyinlerimizin bilingli
kism1 harekete gegmeden ¢ok dnce bedenlerimizin davranis1 yapmaya hazir
goriindiigiidiir. Mesela, beyin taramalarina gore, bir bilgisayarin sag veya
sol tarafindaki bir tusa basilmasi gerektiginde, denek heniiz sag veya sol
tusa basmadan ve hangi tusa basacagma bilingli olarak karar vermeden
milisaniyeler 6nce beynin ilgili boliimleri ise baslamistir.?® Beynin belli bir
bolgesindeki uyarim ve hareketlenmenin, egilim ve karar verme siirecinin
biyolojik yansimalari ile 6zgiir irade arasindaki iliski fazlasiyla karmasiktir.

Beyinde gozlemlenen sinirsel aktiviteler kisinin bir seye, 6zellikle de
onceki sebep ve siiregelen tercihlerden sonra meyilli olusunu gosterebilir.
Ayrica insanin yasami boyunca bu tiir yatkinliklarimi degistirdikleri ¢okga
sahit olunan bir durumdur. Dolayisiyla egilim ve yatkinliklarimiz 6zgiir
irade i¢in bir tehdit olusturmaz. Sinirbilimciler bugiine kadar egilim,
yatkinlik ve karar olgularmin maddesel karsiliklarini ve nicel olgtimlerini
verememiglerdir. Ote yandan bilingli tercihleri baglaminda ok daha yiiksek
tutarlilikta tahminlere ulagilsa bile bu durum insanin eylemlerinde 6zgiir
olmadigr anlamina gelmez. Yani eylemleri 6nceden tahmin edebilmek bu
eylemlerin 6zgiirce yapilan secimler olmadigini gostermez.*0

Onceden bilinme meselesi hangi alanla ilgili olursa olsun -ister teoloji
ister bilim- bir seyin énceden bilinmesi ya da tahmin edilmesi 6zgiir iradeyi
iptal eden bir durum degildir. flm-i ilahideki bilginin insan iradesini
etkilememesi de buna ornektir. Bir olaym 6nceden bilinmesi yahutta tahmin
edilmesi o isin faili olan kimseye etki edecek bir durum degildir. Bizler
Ornegin hiz-zaman hesab1 yaparak iki arabanin ne zaman ¢arpisabilecegini
yahutta iki sehir aras: varig siiresini tahmin edebiliriz. Bu bilgimiz siiriictileri
zorlayan bir bilgi olmadig gibi bizim bu durumlar1 mesela kazay1 6énceden
bilmemiz bizi suglu yapmaz. Bu bilgi kaotik olaylarda tahmini olabilirken
kaotik olmayan olaylarda daha kanuni ve kesin olabilmektedir. Ornegin
astronomiyi iyi bilen bir insan, yaptig1 l¢lim ve incelemeler sonucu elde
ettigi formiillerden yola cikarak, ileri bir tarihte giines ve aym ne zaman
tutulacagini soylerse ve verdigi giinde de bu olay gerceklesirse, biz
hadisenin o insanin verdigi haberden dolay1 gerceklestigini sdyleyemeyiz.
Zira onun bilmesi hadisenin olmasma sebep olmamis, aksine hadisenin

39 Clark, Bilim ve/veya Din, 283.
40 Clark, Bilim ve/veya Din, 285.
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olacak olmasi, onun bilgisine imkan saglamistir.#' Sonug olarak bir seyi
onceden bilmek o fiilinin iradesiz yapildiginm kanitlayan bir durum degildir.
Ayni durum sinir bilimciler i¢in de gegerlidir. Segimle ilgili eylemleri
onceden tahmin etmek veya bilmek kararla ilgili eylemlerin insanin iradesi
disinda oldugunu gostermez.

Insanmi determinist sinir bilimcilerin iddialari iizerinden anlamaya
calistigimizda se¢im  Ozgiirliigiinin  ortadan kalkmasi bir yana,
sorumluluklarimizdan siyrilmis oluyoruz. Insamin kararlarmin birtakim
molekiiler siireclerin sonucu oldugu ve iradesinin olmadig1 seklindeki
deterministik kabul bilimsellik anlayisini da bosa ¢ikarmaktadir. Bilim
adamlari tarafindan bilingli ve iradeli olarak yonetilen tiim bilimsel siiregler,
mecburi fiziksel ve biyolojik yasalarm bir sonucu olmusg olacaktir. Bu ise,
bilimselligi zorunlu stireglerin sonucu olan, se¢im karari ve iradenin rol
oynamadigl amagsiz bir anlayisa gotiirecektir. Hiir olmay1 ifade eden
yonelmek, tercih etmek, karar vermek gibi insani 6zellikler kabul edilmedigi
zaman bilinci ve bilince bagh tiim fonksiyonlari reddetmemiz gerekecektir.*
Dolayisiyla bilingsiz  bir eylemin bilimsel olmasi da s6z konusu
olamayacaktir.

Insan kararlarmi 6zgiirce veren, segim hiirriyetine sahip bilingli bir
varliktir. Genlerin ya da gevrenin insana hiikmetmesi gibi bir durum s6z
konusu degildir. Insamin &zgiir olarak yaptig1 tiim eylemlerde karar insana,
siireci yaratmak ise Allah’a aittir. Allah “emr dleminden” olarak insana
ylikledigi hayatta ruh programiyla her bir organda, hiicrede diizen ve
isleyisi yaratmaktadir. Bu kabul edilmedigi takdirde ise genlere ve dogaya
ilk sebeplik -ki aslinda sonugctur- Tanrilik sifatlar1 ve suur verilmek zorunda
kalinacaktir. Nitekim deterministler iradeyi insana, yaratmay: da Allah’a
vermeyip tiim yetkileri dogaya ve genlere vermektedir.*?

nsanin eylemlerinden tamamen sorumlu olmasi diinyevi ve uhrevi
bircok durumu anlamli kilmaktadir. Sorumluluk duygusu, yargi
organlarmin dogru diizgiin isleyebilmesi igin gereklidir. David Hume irade
ve sorumlulugun kabul edilmemesi sonucu olan ¢ikmazi (Hume catalin)
soyle ifade eder: “Ya eylemlerimiz Onceden planlanmstir, o halde bunlardan
sorumlu degiliz ya da bunlar rastlantisaldir, o halde bunlardan sorumlu degiliz. Her
iki durumda da sagduyu kaybolur ve toplumun diizeni bozulur.”**

41 Bilmen, Muvazzah {lm-i Keldm, 299; Ozdemir, Allah'm Bilgisinin Ezeliligi ve Insan Hiirriyeti, 37.
42 Oner, Insan Hiirriyeti, 22.

4 Ridley, Genom, ¢ev. Mehmet Dogan-Nivart Tasc1, 206.

44 Ridley, Genom, ¢ev. Mehmet Dogan-Nivart Tasc, 355.
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Genetik determinizmin tutarsizligl, sadece insan iradesi konusunda
yaniliyor olmasi degildir. Bu diisiincenin irade konusundaki yanilgisi, insani
bilin¢ agisindan da yanilmalarina neden olmustur. Ayrica kendilerini
yasladiklar1 genetik bilimi de epigenetigi dogurmasi ile dogrusal
nedensellige ve determinist yaklagimlarma ciddi kisitlama getirmistir.
Bilhassa karmasik ozellikler ve pek ¢ok degiskene bagh hastaliklar genetik
belirlenimciligin isini bir hayli zorlastirmistir.

Beyni daha iyi anlayana kadar 6zgiir irade konusuyla bogusmak igin
hala erken sayilabilir. Fakat beyinde genlerin ne yaptigiyla ilgili anlayisimiz
sayesinde ¢oziimiin baglangicina bir goz atabiliriz. Oncelikle Kaliforniyali
sinirbilimci Walter Freeman sunu soylemektedir: “Ozgiir iradeyi yadsimak,
beyni dogrusal bir nedensellik zincirine ilisik olarak gormekten ileri gelir. Ozgiir
irade, evrensel belirlenimcilik bir araya gelemez kutuplardwr, bunlara da dogrusal
nedensellik yol acar.”*Anahtar kelime “dogrusal”dir. Freeman bununla tek
yonii kastediyor. Yercekimi diisen giilleyi etkiler fakat giille yercekimini
etkilemez. Biitiin eylemleri dogrusal bir nedensellik i¢inde gérmek, insan
zihninin o6zellikle bagimhs: oldugu bir aligkanhktir. Freeman'in kaygisi
baska bir hatayla ilgilidir. Bu hata, bilingli davranisin dogrusal bir nedeni
olmasi gerektigine duyulan inanctir. Bu sadece bir goz aldatmacasi, zihinsel
bir serap ve yanls ama oldukca yararh bir iggiidiidiir. Televizyon
ekranindaki iki boyutlu goriintiiniin aslinda {i¢ boyutlu bir sahneymis gibi
goriinmesi kadar yararhidir. Dogal segilim insan zihnini baskalarmin
niyetlerini anlayip boylece hareketlerini tahmin edebilme yetenegiyle
donatmistir. frade kuvvetini animsattig1 igin neden ile etki mecazindan
hoslaniriz. Fakat hepsi bir aldatmacadir. Davramsglarin sebebi dogrusal degil
dairesel bir sistemde yatar. Bu irade kuvvetini yadsimak degildir. Bilingli bir
sekilde davranmak gercek bir olaydir. Beyinde denk geldigi yer de
gosterilebilir. Saglikli bir hayvanda irade ve ihtiyar gozlemlenebilir. Hayvan,
hayatin1 siirdiirebilmek igin gida arar, avlanir, yuva yapar ve kendini
savunur.

Onbeyninden herhangi bir parca kesilmis hayvan oOzellesmis bir
islevini kaybeder. Korlesir, sagirlagir ya da felg olur. Fakat hareketleri yine
de kasithdir. Beynin tabanindaki limbik sistemi alinmis hayvan sorunsuz
duyabilir, gorebilir ve hareket edebilir. Beslenirse yiyecekleri yutabilir. Ne
olursa olsun herhangi bir karar beyin tarafindan tek basina verilemez. Karar1
veren zihindir. Zira beyin duyu reseptorleri ile gelen motor elektrik

4sMatt Ridley, Gen Ceviktir, gev. Mehmet Dogan (Istanbul: Bogazigi Uni. Yaymnevi, 2019), 338.
46Bilmen, Muvazzah Ilm-i Keldm, 305.
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iletilerini simiflandirir, Slger ve frekans olarak karsiliklarmi tespit eder.
Se¢im, duygusal ya da diisiinsel sonuglar ruhun irade direksiyonu
tarafindan kontrol edilen psikonsal toz yoOneliminin bir ara yiizii
konumundaki olan zihinde tezahtir eder. Yani duygusal, diisiinsel sonuglara
ruh/zihin karar verir. Ctinkii suurlu ve usludur.

Freeman, Ozgiir iradenin kaynagl olarak dogrusal olmayan
nedenselligin savunuculugunu yapan tek kisi degildir. Alman felsefeci
Henrik Walter’a gore beyindeki sinir hiicreleri, daha mesajlarimi gondermeyi
bitirmeden, alicidan yanit alirlar. Bu tepki gonderdikleri mesaji degistirir,
mesaj da verilen tepkiyi degistirir. Bu goriis bir¢ok biling kuraminin
temelidir. Simdi de bu diizenegi binlerce sinir hiicresinin aym anda
haberlestikleri paralel bir sistem i¢in diistinelim. Kaos ¢ikmaz ortaya, fakat
baskin bir sablondan oOtekine gecisler olur. Uyanmussiniz, yatakta
yatryorsunuz, beyin de fikirden fikre nispeten rahat bir sekilde athyor.
Onciiliiyle olan baglantisindan dolay1 her fikir kendiliginden geliyor, bir
sinirsel faaliyet sablonunun bilince hakim olmasi gibi; aniden bir duyu
sablonu araya girer, mesela saatin alarmi. Baska bir sablon o6ne cikar
“kalkmaliyim”, sonra bagka biri iistiin ¢ikar “birka¢ dakika daha”. Siz daha
farkina varmadan beynin bir yerlerinde karar alinmigtir, artik yataktan
kalkarsiniz. Bu tamamen iradeyle gerceklestirilmis bir eylemdir, yine de bir
anlamda saatin alarmi 6nayak olmustur. Gergek uyanma anmin ilk sebebini
bulmak imkansizdir, ¢linkii diistincelerle eylemlerin birbirini besledigi
dairesel bir siire¢ icine gomiiliidiir.#” Dolayisiyla genetik determinizmin
dogrusallik  iddiasi, yerini indeterminizmin dairesel siireglerine
birakmaktadir.

Genetik determinizme gore insan; yasam siiresi, zekasi, saghgi,
mutlulugu genleri kadar olan bir organizmadir. Halbuki epigenetik
calismalar, proteinin RNA'yy, RNAmin DNA'y1 degistirme kapasitesine
sahip oldugunu -diger bir deyisle bu etkilesimin ¢ift yonlii oldugunu-
kanitlamigtir. Popiiler algida, bir ozelli§in “6ziinde genetik” olmasinin
anlami genetik olarak belirlenmesidir ve karmasik insan davrarislari igin
atanan genler, genetik determinizmin dogrulandig1 imajim1 dogurmaktadir.
Ne var ki insan, diinyayr dogdugu andaki genlerle terk etmemektedir.
Insanin cevresi (disiinceleri, duygulari, inanglari, beslenmesi, iginde
yasadig tarihi, cografyasi, kiiltiirii, egitimi, maddi-manevi yasam kosullari,
vb.) yasami boyunca DNA'larin1 degistirebilmekte, insan da bu degisimi
sonraki nesillere aktarabilmektedir. Genler sadece giiclii olanlarmn aktarildig:

47 Ridley, Gen Ceviktir, gev. Mehmet Dogan, 341.
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bencil gen kiiltiirii iginde degil, is birligi ve ortak varolus biitiinliigii icinde
nesilden nesile tagmirlar. Epigenetik bilgi, insanin gen yapisin1 dokunulmaz
olmaktan ¢ikarmakta, bu ise evrim siirecine yeni bir kap1 aralamaktadir.*

Molekiiler biyoloji c¢alismalarina gore de genleri basit nedensel
etkenler olarak goren popiiler kavram artik gecerli degildir. Maceraperestlik,
kalp hastalig, asir1 sismanlik, dindarlik, escinsellik, utangaclik, aptallik ya
da zihnin ve viicudun sergiledigi herhangi bir 6zellik icin ayr1 bir genin var
oldugu goriistiniin genetik diizlemde yeri kalmamuistir.#Egitim, irade ve
toplumsal degisim sayesinde bircok Ozelligimizi ve davranigsal
egilimlerimizi degistirmek miimkiind{ir.5

Tanr1 insanlara yasam sartlarma ve ruhlarina uygun bir donanim
bahsetmistir. Bu yiizden irade, suur ve zihin gibi kavramlarin s6z konusu
oldugu insan icin ¢ok daha kaotik birey-evren etkilesiminin yogun oldugu
durumlar mevcuttur. Zira dogrusalligin ve degismezligin diinyasinda degil,
degisim ve etkilesimin merkez oldugu kuantum evrenindeyiz.

3. Kelami Acidan Insanin Ozgiirliigii, irade ve Neocebrizm

Insanin  dzgiirliigii ve iradesi baglaminda Kur'an’a baktigimizda
kargimiza iki ayet grubu ¢ikmaktadir. Insamn fiillerinde mecbur oldugunu
(cebr) ifade eden ayetler; Allah'mm mutlak irade ve kudretini gosterirken,
insana irade ve hiirriyet taniyan ayetler ise; Allah'm her seyi kusatan, yiice
kudreti yaninda ve onun ¢izdigi sinirlar icinde, insanin irade ve kudretinin
bulunduguna isaret etmektedir. Yani Kur'an insana bir hareket serbestisi
tanimakta ve neticesinde onu miikellef tutmaktadir. Bir baska ifadeyle,
Kur’an insanin sorumlulugunu ve giiclinii inkdr etmez ama onu higbir
zaman Allah’m hiikiimranlik alanindan bagimsiz olarak da diigtinmez.>!

Kur'an-1 Kerim'deki irade kelimesi ve miistaklar1 incelendigi takdirde,
kelimenin kullanildig1 baglam ne olursa olsun, tercih anlamini ihtiva ettigi
goriilecektir.’? Kur’an, insanun, irade ve giiciiyle birlikte, sorumlu bir varlik
oldugunu beyan etmekle beraber, daima Allah'mn benzersiz irade ve
kudretine dikkat cekerek, O'nun bu konudaki tekligini ve yegane yaratici
oldugunu vurgulamaktadir. Bu baglamda ilahi iradeyi, tekvini ve teklifi

48 Soysal, Gen Otesi-Insan Sonrasi, 301.

# Eva Jablonka-Marion J. Lamb, Evrimin Dért Boyutu, cev. Mehmet Dogan (Istanbul: Bogazigi
Universitesi Yaymevi, 2011), 16.

50 Jablonka- Lamb, Evrimin Dirt Boyutu, 377.

siMevlit Ozler, Isldm Diisiincesinde Insan Hiirriyeti (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2010), 49-50.

52 Yeprem, “Irade, Kader ve Mesuliyet Iliskisi”, 396.
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irade olmak tizere ikiye ayirmak miimkiindiir.>® Yani Kur'an’da, Allah'in
hiikkiimranhigindan dogan zorunluluk ile ancak hiirriyetle miimkiin
olabilecek insanin miikellefiyeti acikca belirtilmistir ve bunda higbir geliski
yoktur. Nihai gayelerini bulup kavramasi icin aklin vahye ihtiya¢ duymasi
agisindan insan ilahi iradenin yonlendirmesi altindadir. 5

fslam diisiincesinde insanin fiilleri konusunda ii¢ ana egilim vardir;
Cebriye, Mu'‘tezile ve Ehl-i Siinnet. Bu c¢alismada ele alinan Neocebrizm
diislincesi, insanin fiillerinde hi¢bir sorumlulugu olmadigim kabul eden
cebri goriisiin bugtinkii modern temsilcileridir. Bu ii¢ ekolden diger ikisi olan
Mu'tezile insanin fiillerinde tamamen bagimsiz oldugunu savunurken, Ehl-i
Siinnet ise iki ekol arasinda orta bir yol izlemisgtir.>

Cebriye, insana fiillerin nispetinin mecazi oldugunu, Allah'm cansiz
esyada nasil fiil yaratiyorsa, insanda da onun higbir rolii olmadan yarattiginm
iddia etmektedir. Cebri goriis acisindan insan robot varliktir.> Insana hicbir
hiirriyet tanimayan Cebriye’nin bu goriisii Es’ari, Matiiridi ve Mu'tezili
bilginlerce asir1 goriilmiis ve ileri siirdiikleri iddialar kabul gormemistir.5
Insanin fiilleri hususunda Imam Matiiridinin goriisleri insan iradesine
verdigi Onemle dikkat cekmektedir. Matiiridi insanin etkin giicliniin
oldugunu, mecbur bir varlik olmadigimn soyler. Fiillerin yaraticistnin Allah
olmasinmi insanin fiillerinde mecbur olacagina yorumlanamayacagi ve
Allah'in insanda fiillerini yapabilmesi icin gerekli olan kudreti verebilecegini
ifade eder. Dolayisiyla insan yaratma s6z konusu olmadan fiillerine irade ve
kudretiyle etkide bulunmakta® ve sahip oldugu iradesiyle diledigini
yapmakta, istemedigini ise yapmamaktadir.?® Ancak insanin etkisi Allah’'in
takdir ettigi simirlar icinde olmaktadir. Allah’in takdir etmedigi bir seyin
insandan ¢ikmasi miimkiin degildir.s

33 Konuyla ilgili ayrintili bilgi iin bkz. Miicteba Altndas, Kitap-Yasa [liskisi/Kur'an’da Kitdb
Kavrami (Ankara: Aragtirma Yayinlari, 2022).

54 Roger Garaudy, Isldm ve Insanhgin Gelecegi, gev. Cemal Aydin (Istanbul: Timas Yayimnlari,
2021), 205.

55Q0zler, Islam Diigiincesinde Insan Hiirriyeti, 56.

56Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim b. Ebi Bekr Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, nsr.
Miiessetii’l-Halebi, 85.

57 Bilmen, Muvazzah Ilm-i Keldm, 306.

58 Ebi Manstr Muhammed b. Muhammed Matiiridi, Kitibii't-Tevhid, ¢ev. Bekir Topaloglu
(istanbul: [sam Yayinlari, 2018), 526.

59 Kadi Abdulcebbar, Ebii'l-Hasan Abdjiilcebbar b. Ahmed, el-Mugni fi Ebvibi’t-Tevhidi ve’l-Adl
(Masir, tsz), 8/6; a.mlf., Serhu’l-Usiili’l-Hamse, nsr. Abdiilkerim Osman (Kahire, 1384/1965), 336-
337; a.mlf., el-Muhit bi’t-Teklif, thk. Omer es-Seyyid Azmi (Kahire, tsz.), 340.

60 Fahreddin er-Razi, el-Metalibii'l-‘dliye mine’l-'ilmi’l-ilahi, thk. Ahmed Hicazi es-Seka (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1987) 9/46.
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Kur’an’m insana sorumluluk yiikleyen ve onu fiillerinde mesul tutan
acik ifadeleri karsisinda cebri diistinceyi fslam’in ruhuna muvafik gormek
miimkiin degildir. nsana fiillerinde mecburdur, etki sahibi degildir demek;
dinin emir ve nehiylerini, peygamberlerin davetlerini, sevap ve cezay1
anlamsiz kilar. Ayni zamanda bu diisiince, beseri hukuku ve ahlaki
sorumluluklar1 da iptal eder.! Cebriye'nin iddialar1 hem tutarsiz hem de
dini emir ve kurallar1 ve de beseri hayatin diizenini altiist edecek
mahiyettedir. Insan sorumluluk sahibidir. Kur'an'in beyaniyla “Her nefis
kazandi§ina karsilik bir rehindir.”6> Boylesine tutarsiz bir diisiinceye insanlar
elbette nedensiz yonelmezler. Bu fikrin ortaya ¢ikisinda dini, psikolojik ve
siyasal etkenler rol oynamustir. Hayattaki basarisizhik, iradeyi dogru
kullanamama, eylemsizlik, amelde miircilik ve siyasi otoritenin haksiz
davraruslarini ilahi iradeye havale etmek gibi bir¢ok etken bu diistincenin
ortaya ¢ikiyla iligkilidir.6?

Insanin irade sahibi bir varlik olmast ve fiillerini potansiyel bir giigle
olusturmasi, Allah’m onda yarattigi kudret vasfiyla olmaktadir, dyle ise
neticede meydana gelen fiil takdir ve halk yoniiyle Allah’a ve tercih yoniiyle
insana nispet edilmelidir. Insan hiirdiir ancak bu hiirliigii Allah sayesinde
ve onun bir liitfu olarak vardir.®> Allah insani yaratmuis, iyi ya da kotii fiil
isleme hususunda kendini programlama ve karar yetkisini ona vermistir.6
Bu yetki ve irade ile insan diger canlilardan ayrilarak miikellef olmustur.

Hasili insanlarm bir iradeye ve ihtiyara sahip olduklar1 hem ser’an
hem de aklen ortadadir. Zira insan kendisinde bir sec¢im giicii ve irade
oldugunu hem psikolojik agidan hem de bir¢ok yonden miisahade
etmektedir.

Sonug¢

fslam inancina gore Yiice Allah insanlara kitaplar ve peygamberler
gondermis ve onlari miikellef tutmustur. Insan nevi hayvanlardan farkh
olarak akil, irade ve bilin¢gle donatilmis ve sorumlu tutularak ceza ve

61 Ozler, Islim Diisiincesinde Insan Hiirriyeti, 115.

62e]-Miiddessir, 74/38.

63 Ozler, Islim Diisiincesinde Insan Hiirriyeti, 117-118.

64 Cliveyni, 1mamu’l—Haremeyn Abdiilmelik b. Abdullah, el-Akidetii'n-Nizdmiyye, nsr.
Muhammed Zahid el-Kevseri, Kahire, 35.

65René Descartes, Metafizik Diisiinceler, Dérdiincii Diisiince, cev. Mehmet Karasan (Istanbul:
Maarif Vakfi Yaynlari, 1942), 165.

66 Ahmet Akbulut, “Allah’in Takdiri Kulun Tedbiri”, Ankara Universitesi flahiyat Fakdiiltesi
Dergisi, 33 (1992), 130.
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miikafat ile miijdelenmistir. Zira secimlerinde serbest olmayan, istedigini
secerek yapamayan ve cebr altindaki bir insanin hiir iradesinden
bahsedilemeyecegi gibi o insan i¢in sorumlulukta s6z konusu olamaz.5” Bu
ylizden Allah, insana fiillerinde 6zgiir se¢cim imkani vermistir. Bu nedenle
insanlarin yaptig: fiillerin sonucunu kadere, genlere, dogaya, cevreye ya da
baska seylere yiikleme psikolojisi karsisinda ildhi kader ve insan iradesi
iligkisinin dogru temellendirilmesi gerekmektedir.

Tarihte oldugu gibi bugiin de insanun fiillerini ve iradesini Islam
Ogretisi disginda ve onun ruhuna uygun olmayacak sekilde yorumlayanlar
bulunmaktadir. Bunlarin tarihteki ilk temsilcisi insani1 ilahi irade karsisinda
savrulan bir yaprak gibi géren “Klasik Cebriye” ekoliidiir. Cebriye, Islam
icindeki gruplardan sayilmis ancak insanin fiillerini Allah’in yarattigim
dolayisiyla insanin hicbir miikellefiyeti olmadig diistincesini savunmustur.
Bu ekoliin diisiinceleri ¢ok fazla yaygilik kazanmamis olsa da buna benzer
goriisler zamanla yeniden ortaya ¢ikmistir. Bu tiir cebri goriislerin modern
zamandaki yeni versiyonlar1 ¢ogunlukla genetik deterministler,
deterministler ve materyalist goriis sahiplerinde goriilmektedir. Bunlar
insanin kaderinin doga yasalar1 ve genleri tarafindan cizildigini iddia
etmisglerdir. Onlara gore de insan, genlerinin belirledigi bir varliktir.
Dolayisiyla insandan iradeyi ve sorumlulugu kaldirarak her seyi DNA’ya ve
genlere yiiklemislerdir.

frade ve sorumlulugun kalktig1 bir toplumda hukuk kurallarmin ve
ahlak diye bir mefhumun kalmayacag: agiktir. Insanin genlerin mahkéimu,
iradesinin ise ancak bir yanilsama oldugu fikrini savunan ve genellikle bilim
diinyas: iginden c¢ikan bu kimseler goriislerini ¢ogunlukla bilimsellik ve
evrim argiimanlariyla desteklemislerdir. Insan gelismis bir primat olarak
kabul eden deterministlerin, iradeden yoksun kabul ettikleri boyle bir varlig
sorumlu tutamayacaklar1 agiktir. Deterministlerin vadettigi boyle bir hayatin
yaganmas! halinde tiim toplumsal normlar, aile ve sosyal hayat, hukuk ve
ahlak kurallar1 anlamsiz hale gelecektir.

Deterministler, tiim dinlerin ve kutsal kitaplarin tamaminin iizerinde
ittifak ettigi insanin iradeli ve sorumlu bir varlik olusunu inkar edip insanla
Allah  arasmndaki bagi  koparmuglardir.  Boylelikle  bireyi  tiim
sorumluluklardan azade kilarak miikellef kul statiistinden ¢ikarmiglardir.
Boyle bir anlayis insamn, tiim ahlaki hukuki ve dini degerlerden siyrilarak

67 Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, el-I"timad fi'I-I'tikad (Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Sehit Ali Pasa, 1692), 53a; Kemaleddin Ibn Hitmam, Kitab el-Miisdyere (Bulak,
1317/ 1899), 112.
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diinyay1r sadece kendi menfaatleri ve zevkleri dogrultusunda yagamasi
sonucunu doguracaktir. Bu durumun toplumsal olarak nasil bir kaosa neden
olabilecegi aciktir. Zira genlerin kuklas1 olan bir birey suglanamayacaktir.
Ne iradesi ne de tercih hakki vardir. Cinayet, tecaviiz, organ hirsizlig, ensest
ve fitrata uygun olmayan cinsel egilimler gibi daha bir¢ok sugun sorumlusu
deterministlere gore beyin, hormonlar ve genler olacaktir. Bu anlays, yanlis
cikarimlar ve giidiileri adina insandan tiim sorumluluklar: kaldiran modern
zamanda ortaya ¢iksa da ilkel ve problemli bir yonelimdir. Dini, felsefi ve
bilimsel gerceklik acisindan bu tiir anlayislarin bir karsiligi yoktur. Ayrica
insanda bir irade bulunmadigini iddia edenlerin ispat edilmis bir davasi
olmadig1 goriilmektedir.

Modern zamanda insanlarin bir robot ve etten kuklalar oldugu
gorliglinii savunan deterministlerin yaminda yine bilim diinyasinda
temsilcileri bulunan daha azinlik gruplarin oldugu goriilmektedir. Bu grup
da deterministler gibi Neocebrizm kavrami altinda siniflandirilabilir. Zira bu
bilginler de iradenin onceden belirlenmis oldugunu ama en azindan
genlerin degil Tanr’'nin kuklalar1 oldugumuzu sdylemislerdir. Insanlarmn
tercihlerinin Tanri’'min dileklerine uygun oldugunda 6zgiir olabildiklerini
iddia etmislerdir. Klasik Cebriye’ye benzeyen bu gériis sahiplerini de Islam
diisiincesi agisindan reddedilen cebri goriis olarak degerlendirmek
mimkiindiir.

Dinin hem bu diinyaya hem de ahirete bakan gayeleri vardir. Islam
kelam1 da bu hususta Kur’an1 ve Hz. Peygamber’in uygulamalarini nazara
alarak insan ozgiirliigii ve irade meselesine cok 6nem vermistir. Insanin
iradeli ve sorumlu olusu saghkli bir toplumun o6ncelikli ve vazgegilmez
sartlarindandir. Irade sahibi ve segimlerinde hiir olmayan bir bireyin
Allah’la irtibati da kalmamakta yahut Allah’i, yaptig1 suglan yiikleyecek bir
merci olarak gormektedir. Dolayisiyla Neocebriye'nin iddialarmmi dikkate
aldigimizda, ne dini bir hayat miimkiin goriilebilir ne de toplumsal bir hayat
diizeni siirdiiriilebilir. Bu durumda insanin yaratihsindaki gaye ve anlam da
ortadan kalkmis olmaktadr.
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¢ Bursevi'nin Rithu’l-Beyan’inda Siinnetin Degeri

Oz

XVIIL. yiizyilda yasayan ve yiizden fazla eseri bulunan Ismail Hakk: Bursevi
(6. 1137/1725), Osmanlt doneminde yazilan isdri tefsirlerin en kapsamlist ve en cok
ilgi gorenlerinden Rithu'l-beydn fi tefsiri’l-Kur’an isimli eserin miiellifidir. (Isari:
Sadece ilham, kesf ve sezgi gibi yollarla elde edilecek bilgi/gizli olan mdna). O, bu
eserinde muradi ilahinin anlasilmasinda siinnetin roliine ve bu baglamda Hz.
Muhammed'in dindeki konumuna ve salahiyetine dair hem rivayetleri hem dirayete
yonelik aciklamalary dikkate almis hem de isdri olmak iizere bircok degerlendirmeye
yer vermistir. Malum oldugu iizere Hz. Peygamber’in gorevinin Kur'dn’t
muhataplarina aktarmaktan ibaret oldugunu, baskaca bir gorevinin bulunmadigim,
Allah"in Hz. Peygamber’e insanliga iletmek iizere Kur'an'dan baska herhangi bir
sey vermedigini iddia eden bir anlayis soz konusudur. Bu c¢alisma, ilk olarak Hz.
Peygamber’e itaati, ihtivam, ittibayi, onun tebyin gdrevini ve drnekligini, son ilahi
vahiy olan Kur'dn-1 Kerim ile onun ilk muhatabi, uygulayicisi, tebligcisi ve
aciklayicist olan Hz. Muhammed arasindaki siki iliskiyi dyetler baglaminda ortaya
koymayr amaclamaktadir. Bunun yamnda bu calisma, Kur’dn wve hikmet
birlikteligine vurgu yapan dyetlerin meghur bir isdri tefsir ornegi olan Rihu’'l-
beyin’da nasil anlasildigim tespit etmeyi hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an, Siinnet, Hz. Muhammed, Rihu’'l-
beyin.

Abstract

Ismail Hakk: Bursawi (d. 1137/1725), who lived in the 19th century is the
author of the work named Rilth al-bayin fi tafsir al-Qur’dn, which is one of the most
comprehensive and most famous of the ishdri/sufi/mystical interpretations written
in the Ottoman period. (Mystical, hidden meaning that can only be understood
through knowledge and intuition, such as inspiration and discovery.) In this work,
he had included many explanations, both narration, wisdom, and ishdri, regarding
the role of the Sunnah in understanding the divine destined to be desired, and in this
context, the position, role, and authority of the Prophet Muhammad (pbuh) in
religion. As it is known, there is an understanding claiming that the Prophet’s duty
is to convey the Qur’'dn to the dwellers of the earth and that he has no other
responsibility, and that Allah did not give the Prophet Muhammad (pbuh) anything
other than the Qur’dn to convey to humanity. The purpose of this work is to
determine whether the views of those who ignore the close relationship between the
Qur’dn and the Prophet Muhammad (pbuh), who was the last divine revelation, and
the first addressee, implementer, preacher, and explainer of the Qur’dn. In addition,
this study aims to determine how the verses emphasizing the unity of the Qur’dn
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and wisdom are understood in Rithu al-baydn, which is a famous example of ishdri
tafsir.

Keywords: Tafsir, the Qur’dn, the Sunnah, the Prophet Muhammad
(pbuh), Rith al-baydn.

Extended Summary

Ismail Hakki Bursawi wrote his work “Riih al-bayin fi tafsir al-Qur’an”
in 23 years, by presenting it to the congregation as a sermon and a lecture. In
addition to the explanations about the narration and wise interpretation, the
quotations from the essential names of ishari tafsir, their own
interpretations, from Mawlana Jalal al-Din Rimi, the founder of the sect of
Mawlawiyya, a sufi, scholar and courage, from Sadi Sirazi, one of the
greatest poets of Persian literature and Hafiz-1 $irazi there are many Persian
poems and Sufi legends. He stated that the Qur’an has an external and an
internal part, and even an internal part has up to seven internal parts.
According to what Bursawi quotes from the mystic commentator Najmaddin
ad-Daye, who has a commentary named “Bahr al-haqd’iq wa al-ma’ani fi tafsir
as-sab’i’l-masini”, the apparent meaning of the Qur’an is what scholars
interpret; he also stated that the Western part, on the condition that it is
following the book and the Sunnah and that the book and the Sunnah testify
that it is true, indicates what the people of tahqiq declared. It is evident that
dozens of verses in the Qur’an, directly or indirectly, call people to obey the
Prophet Muhammad (pbuh) to follow him and to take him as an example in
their lives. In fact, it is emphasized that one verses the condition for God’s
love and forgiveness for His servants is to follow the Prophet Muhammad
(pbuh).

In this study, we tried to determine the references to the Sunnah of the
Prophet Muhammad (pbuh) in the Qur’an from the Riih al-bayin fi tafsir al-
Qur’dan which is an important example of ishari tafsir. To be able to make
these determinations, we pointed out the verses that call into obedience,
observance, respect, and love to God and His Messenger and reveal the
value of the Sunnah from the verses emphasizing the unity of the Qur’an
and wisdom in addition to pointing to the teaching duty and exemplary of
the Prophet Muhammad (pbuh). When we look at the explanations of
Bursawi in Rih al-bayin fi tafsir al-Qur’dn we see that God wants utmost
regard and respect in the Qur’an to the Prophet Muhammad and hence He
emphasizes his position, role, and authority in religion in many verses of the
Qur’an. In this context, in Rith al-baydn fi tafsir al-Qur’dn shows that to respect
the Prophet Muhammad (pbuh) means to respect God to know him means
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to know God, to take him as an example and to follow him, to follow his
Sunnah. Again, the book insistently repeated that within the framework of
the unity of the Qur'an and the Sunnah, the relationship between the
Qur’an-God, the Prophet Muhammad (pbuh)-Qur’an, Islam- the Prophet
Muhammad (pbuh) is intricate, interrelated, not considered independently
of each other; on the contrary, it presents a structure that complements each
other Bursawi interpreted the word "wisdom" in the aforementioned verses
as "Sunnah" and said that to oppose the Prophet Muhammad (pbuh) is to go
astray. By explaining the Prophet Muhammad's (pbuh) duties which include
speaking the revelation he received from God to his interlocutors, that is
conveying, calling people to the religion of Allah in connection with the
message, that is innovation, explaining the incomprehensible issues, that is
teaching, and showing how the orders and prohibitions of the Qur’an. When
we look at the Quran, it is obvious that one of the most important duties of
the Prophet Muhammad (pbuh) was the Tashri, that is, the authority to
make judgments.

When we look at Ismail Hakki Bursawi’s method of interpreting these
verses, we see a method adopted, such as giving place to the reason that
exists in classical commentaries, making concept analysis, and explaining by
taking into account the narrations. Besides, within the framework of these
verses, Ismail Hakki Bursawi, with an isharial understanding, sometimes
equates obedience to the master with obedience to the Prophet Muhammad
(pbuh). We see that the obedience, affiliation, and love of the Prophet
Muhammad (pbuh) lead to an interpretation as the same obedience,
attachment, and affection to the sheikh/murshid. He also states that neither
that prophet nor his heir, the murshid, will speak out of his own whim and
enthusiasm and that the murshid's words are only a revelation and
inspiration that comes to him. However, Ismail Hakki Bursawi has
expressed at every opportunity that the obedience, affiliation, and affection
commanded for the Prophet Muhammad (pbuh) in these verses should also
be directed towards the sheikh. Undoubtedly, the presentation of the divine
will in these verses in a way that reveals the relationship between the
disciple and the master stands before us as a forced interpretation.

Giris
Hz. Peygamberin Kur'anla ilgili en Onemli gorevleri arasinda
Allah’tan aldig1 vahyi muhataplarina aktarma yani teblig, tebligle ilintili

olarak insanlar1 Allah’in dinine ¢agirma yani davet, anlasilmayan hususlar1
actklama ve sorulan (muhtemel) sorulara cevap verme yani tebyin,
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Kuran'm emir ve nehiylerinin nasil uygulanmasi gerektiini bizzat
uygulayarak gosterme yani ta’'lim/tatbik gelmektedir. Kur'an-1 Kerim'e
baktigimizda Hz. Muhammed’in en 6nemli gorevlerinden birisinin de tesri’
yani hiikiim koyma yetkisinin oldugu asikardir. Hz. Peygamber’in tebli§ ve
Islam’a davet gorevini bihakkin yerine getirdigi siiphe gotiirmez bir
gercekliktir. Nitekim veda hutbesinde iimmetine mesajlar veren Allah
Resulii, hitabelerinin sonunda; “Ey insanlar! Yarm beni sizden soracaklar. O
zaman ne diyeceksiniz?” deyince ashap, “Allah’in risaletini teblig ettin, gorevini
yaptin, bize nasihatte bulundun diye sahitlik ederiz.” dediler. Bunun iizerine
Allah Resulii sehadet parmagini semaya dogru kaldirip, sonra da insanlara
dogru indirerek; “Sahit ol ya rab, sahit ol ya rab, sahit ol ya rab!” demistir.! Yine
ashabm agiklanma ihtiyact duydugu; miicmel ifadelerin beyani, amm
ifadelerin tahsisi, mutlaklarin takyidi gibi hususlarda Hz. Peygamber’in
tebyin gorevi geregi iimmetin Kur’an’a ve Islam’a déniik zihinlerinde olusan
sorularina cevap verdigi erbabmnca malumdur. Kur'an’in dolayisiyla
Islam’m hayata tatbiki gercevesinde Hz. Peygamber muhataplarina nasil
kulluk edeceklerini, kullugun keyfiyet ve mahiyetini sadece anlatmakla
yetinmemis bizatihi kendisi yasayarak gostermigtir. Tabiri caizse Hz.
Muhammed Kur’an’in beser iizerinde hayat bulmus, bir baska deyisle ete
kemige biirtinmiis seklidir. Cyle ki Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’i, “Sen
elbette yiice bir ahlak iizeresin.”? seklinde tasvir ederken, Hz. Aise'nin de
kendisine Resuliillah'tan (s.a.v.) soruldugunda, onun ahlakiin Kur’an'dan
ibaret oldugunu bildirmis olmasi® Kur'an'mn tatbiki hususunda Hz.
Muhammed’in 6rneklik vazifesinde ne denli basarili oldugunu gostermesi
bakimindan oldukga dikkat gekicidir. Cilinkii muhataplarin din algisina dair
sorularinin cevabr peygamberlerin soylemlerinden daha ¢ok eylemlerinde
karsiik bulmaktadir. Kur’an'da direkt veya dolayli olarak onlarca ayetin
insanlar1 Hz. Peygamber'e itaat etmeye, tabi olmaya, hayatinda onu 6rnek
almaya cagirdig: asikardir. Hatta bir ayette Allah'in kullarin1 sevmesinin ve
bagislamasinin  sartinin  Hz. Muhammed'e tabi olmaktan gectigi
vurgulanmaktadir.

1 Ebi AbdillaAh Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cimiu’s-sahih, ngr. Muhammed Ziiheyr b.
Nasr (b.y.: Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001), “Hac”, 131; Biinyamin Erul, “Veda Hutbesi”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/592.

2 el-Kalem 68/4.

3 Ebw'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri Miislim, el-Cdmiu’s-sahih, thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabij, ts.), “Salatu'l-Leyl”, 139.
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Ismail Hakki Bursevi, Rithu'l-beyin fi tefsiri’l-Kur’an isimli eserini 23 y1l
siire zarfinda cemaate vaaz ve takriri bir ders olarak sunmak suretiyle
kaleme almugtir. Iginde rivayet ve dirayet tefsirine dair agiklamalarin
yaninda isarl tefsirin Onemli isimlerinden nakiller, kendi yorumlari,
Mevlana’dan (6. 672/1273), Sa‘di-i Sirazi’den (6. 691/1292) ve Hafiz1
Sirazi’den (6. 792/1390) ¢okga farsca siirler ve tasavvufi menkibeler vardir.*
O, Kur'an'm bir zahiri, bir de batim1 oldugunu,® hatta batminin da yedi
batma kadar batin1 oldugunu bildirmistir. Bursevi, sGfi miifessir
Necmeddin-i Daye’den (6. 654/1256) aktardigina gore, Kur’an'in zahirinin,
alimlerin tefsir ettigi seye; batininin ise, kitap ile siinnete uygun olmas: ve
kitap ile siinnetin onun dogru olduguna sahitlik etmesi sartiyla ehli tahkikin
beyan ettigi seye delalet ettigini ifade etmisgtir.°

Vermis oldugumuz bu kisa bilgilerden sonra Hz. Peygamber’in
stinnetinin Kur’an’daki referanslarinin neler oldugunu -isari bir tefsirin bu
ayetleri yorumlama bi¢iminin nasil oldugunu gérmek admna- 6nemli bir igari
tefsir Ornegi olan Rihu'l-beyin’da tespit etmeye, bu tespitlerimizi ise
asagidaki basliklar ¢ercevesinde sunmaya calisacagiz.

1. Allah’a ve Resuliine itaate, ittibaya ve Muhabbete Cagiran
Ayetlerde Siinnetin Degeri

Miifessirler, Hz. Peygamber'in dindeki konumunu ve misyonunu
ortaya koyan ayetlerden biri olan “Kim Resul’e itaat ederse Allah’a itaat etmis
olur.”” ayetini, Hz. Muhammed’in (s.a.v.), tebligci oldugu, emredenin ise
Allah Teala oldugu seklinde aciklamislardir. Rivayet edilir ki Hz.
Peygamber (s.a.v.) “Beni seven Allah’t sevmis olur, bana itaat eden Allah’a itaat
etmis olur.” buyurunca, miinafiklarin: “Sirki yasakladig: hilde kendisi sirk
kosuyor. Hiristiyanlarin Isa’yt rab edindikleri gibi bu da bizim kendisini rab
edinmemizden baska bir sey istemiyor.” dediklerini, bunun {izerine bu ayetin
nazil oldugunu ifade etmiglerdir.?

* Ismail Hakk: Bursevi, Rithu'l-beydn fi-tefsiri’l-Kur'dn, cev. Hasan Kamil Yilmaz vd. (Istanbul:
Erkam Yayinlari, 2005), 1/6.

5 Abdullah Ahmed b. Muhammed Seybani, el-Miisned. (Kahire: Daru’l-Maarif, 1955), 1/445.

® Nurullah Denizer, “Bursevi'nin Rithu’l-Beyin'inda Bilgi Edinme Yontemi Olarak Kesf ve ilhim”,
Meghur Miifessirler ve Ornek Metinler II, ed. Miirsel Ethem vd. (Ankara: Grafiker, 2020), 132-133.

7 en-Nisa 4/80.

8 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, thk. Abdullih Mahmad Sehéte (Beyrut:
Miiessesetii’t-Tarihi’'l-Arabi, 2002), 1/391-392; Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed el-
Matiiridi el-Semerkandi, Te'vildtii’l-Kur'dn, thk. Heyet (istanbul: Mizan Yayinevi, 2005-2010),
3/344; Eblh Muhammed el-Huseyn b. Mestid el-Begavi, Medlimii't-tenzil tefsiri’l-Kurin, thk.
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Rithu’l-beydn’da, Al-i Imran Stiresinin 31. yeti, Allah’1 sevdigini iddia
edenlere Allah'mm da onlar1 sevmesinin sartinin Hz. Peygamber’e tabi
olmaktan gectigi, Hz. Peygamber’in onlara; “Ben Allah'm Resuliiyiim. Sizi
O'na ¢agiryorum. Eger O'nu seviyorsaniz O'nun dini iizere bana uyup
emirlerimi kabul ediniz ki Allah da sizi sevsin ve sizden razi olsun.”
seklinde tefsir edilmistir.” Bu ayetin Hz. Peygamber’in hem Araplar hem
Yahudiler tarafindan sevilen ve her firsatta Islam’a ve Miisliimanlara
saldiran Yahudi sairi K&'b b. Esref (6. 3/624) ve adamlarini imana ¢agirmasi,
onlarin da, “Biz Allah'n ogullart ve dostlariyiz.”° diye cevap vermeleri
tizerine nazil oldugu ifade edilmistir.!!

Miifessirler, ilgili dyette gecen muhabbet kavramina ozellikle dikkat
¢ekerek muhabbet-itaat arasinda siki bir irtibatin oldugunu ifade ederek
muhabbeti, “itaati istemek” seklinde yorumlamislardir. Allah’a itaatin ise,
Allah Resulii'ne tabi olmak sartina bagli oldugunu sdylemislerdir.!> Bursevi,
ayetin devamindan hareketle Allah'mn yalnmizca sevmesinin degil aym
zamanda bagislamasimin da Hz. Muhammed’e tabi olmaktan gectigini,
insanlarin ona tabi olmadiklar1 takdirde Allah'in magfiret ve
merhametinden yoksun olacaklarini sdylemistir. 13

Bursevi, Al-i imran Stiresinin bir sonraki ayeti olan 32. ayetini de bir
onceki ayetle baglantih olarak tefsir etmistir. O, Hz. Peygamber’e tabi
olmanin ilk sartinin ona itaat etmek oldugunu zikrettikten sonra “Eger yiiz
cevirirlerse siiphesiz  Allah  kifirleri sevmez.” ifadesinin Allah’in onlara
muhabbet etmeyecegi, onlardan raz1 olmayacag: ve yaptiklarini 6vmeyecegi
yani sira onlara bugzunun ve gazabinin kinaye tarikiyle bildirilmesi

Muhammed ‘Abdullah en- Nemir, Usman Cumua Dumeyriyye, Suleyman Musellem el-Haras
(Riyad: Daru Taybe 1409), 2/ 253; Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer.ez-Zemahseri, el-
Kessif ‘an hakdiki’t-tenzil ve ‘uyiini’lekdvil fi vucihi’t-te’vil, (Riyad: Mektebetii'l-Ubeykan, 1998),
2/114; Fahreddin er-Razi, Mefitihu’l-gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 10/199 Nasiru’d-Din Ebi’l-
Hayr Abdillah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi es-Safil el-Beydavi, Envirii't-tenzil ve esrdrii't-
te’vil, thk. Muhammed Subhi Hasen Hallak - Mahmud Ahmed el-Etras (Beyrut: Daru’r-Resid
Miiessesetii’l-Tmén, 2000), 1/374; ismail Hakki Bursevi, Rihu'l-beydn fi-tefsiri'l-Kur'an (Beyrut:
Daru’l-fikr, ts.), 2/243.

® Bursevi, Rithu'l-beydn, 2/22.

19 el-Maide 5/18.

" Ebti Ca’fer Muhammed b.Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-beydn ‘an te’vili ‘ayi’l-Kur’an. thk. Abdullah
Abdulmubhsin et-Tiirki (Kahire: Daru Hecr, 2001), 5/324, 325; Matuiridi, Te'vildtii’l-Kur'an, 2/288;
Begavi, Medlimii’t-tenzil, 2/27; Bursevi, Rithu’l-beyin, 2/22.

12 Taberi, Cami‘u’l-beyin, 5/327; Mattirid1, Te vildtii’l-Kur’dn, 2/288; Begavi, Meilimii't-tenzil, 2/27.
13 Bursevi, Rithu'l-beydn, 2/22, 23.
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anlamina geldigini sdylemistir. Ona gore Peygamberimizin (s.a.v.) serefine
de delalet eden bu ayet, Allah1 sevdigini sdyleyip peygamberinin siinnetine
muhalefet eden kimsenin yalanci oldugunu ortaya koymaktadir. Rithu’l-
beyin, igari bir tefsir olmasi hasebiyle bu ayetleri tasavvufi bir bakis agisiyla
da ele alarak birini seven kisinin sevdiginin yakmn ¢evresini ve ilgisi
bulunanlar1 da, yani kolelerini, hizmetgilerini, evini, binalarini, mahallesini,
mekanini, kisacasi sahip oldugu her seyi sevmesini ve bdylece birini
sevmenin birtakim gostergelerinin olmasi gerektigini vurgulamaktadir.
Cinkii asagidaki beyitte de dile getirildigi iizere bu, askin kanunu,
muhabbetin kaidesidir. 4

Diyara, Leyla’nin diyarina ugruyorum.

Bir o duvari opiiyorum bir su duvar opiiyorum.

Kalbimi celen o diyarin sevgisi degildir.

Sadece vaktiyle o diyarda oturanin sevgisidir.’>

S6z konusu ayete dair Kasani'nin (6. 730/1330); Hz. Peygamber’i
sevmenin yegane sartinin sz, amel, ahlak, hal, siret ve itikatta ona tabi
olmaktan gectigini dolayisiyla Peygamberimize (s.a.v.) tabi olan kimsenin,
Peygamberimize tabi oldugu nispette Allah sevgisinden nasiplenecegi
ifadesi Rithu’l-beydn’da, Hz. Muhammed’e itaati gostermesi agisindan kayda
deger bir yaklagim olarak vurgulanmigtir.1®

“De ki: Allah’a ve Peygamber’e itaat ediniz!”' ayetinden hareketle
Bursevi, miirsit-miirit iligkisinin nasil olmasi gerektigini anlatmak igin soyle
isarl bir yorum yapmustir: Eger gercek muhabbet ehli olamiyorsamiz ve
Habibim’e tabi olmaya gii¢ yetiremiyorsaniz, en azindan emrolundugunuz
seyleri yerine getiren itaatkar miiritler olmaniz ve lazimdir. Ciinkii mdirit,
murada yani once Allah’a sonra miirgidine itaat eden, emirlerini yerine
getiren demektir. Eger bundan yiiz ¢evirirse hicaptadir, yani Allah
sevmekten perdelenmistir.” dedikten sonra su hadisi nakletmistir:
“Ummetimin hepsi cennete gireceklerdir. Ancak imtina edenler/reddedenler
miistesna” Bunu isiten ashap: “Cennete girmeyi kim istemez ki?” deyince,
Peygamberimiz (s.a.v.): “Kim bana itaat ederse cennete girer. Kim de bana asi
olursa o cennete girmeyi reddetmistir.” buyurmustur.!8

14 Bursevi, Rithu'l-beydn, gev. Ali Hiisrevoglu vd. 3/76.

15 Abdiilkadir b. Omer el-Bagdadi, Serhu ebyati mugni'l-lebib, thk. Abdiilaziz Rebah vd. (Beyrut:
Darii'l-me'mun li't-tiiras, 1414/1993). 7/103.

16 Taberd, Cami‘u’l-beydn, 5/327; Bursevi, Rithu'l-beydn, 2/4.

Y7 Al-i fmran 3/32.

18 Buhari, “I'tisam”, 2; Bursevi, Rithu'l-beyin, gev. Omer Celik vd. 3/77.
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Bursevi, cennetin bir ev misali, bu eve ¢agiran davetginin ise Hz.
Muhammed oldugunu, ona itaat edenin Allah’a itaat, ona asi olanin Allah’a
isyan etmis olacagimi soylemistir. Daha sonra cennet ve kurbetin; yani
Allah’a yakinlik ve vuslatin ancak Peygamber’e tabi olmakla tahakkuk
edecegini Cabir b. Abdillah’'tan (r.a.) gelen bir nakille agiklamistir. Bu
aciklamalara ilaveten o, isari bir bakis acisiyla bag goziiyle bakmanin insan
saadete erdiremeyecegini, bilakis sir ve kalp goziiyle bakan ve tabi olan
insanin mutluluga erecegini ifade etmistir. Daha sonra, Peygamberimizin
(s-a.v.) gercek manada limmetinin diinyadan yiiz cevirip kendisini takip
edenlerin olacagmi dile getirmistir. Cuinki Ismail Hakki'ya gore
Peygamberimiz ancak Allah’a ve ahiret giiniine c¢agirmis, diinyaya ve
diinyaliga ragbetten inananlar1 uzak tutmustur. O, kisinin Allah’a yoneldigi,
diinyadan yiiz cevirdigi ve vakitlerini ahiret amellerine sarf ettigi oranda
onun yoluna girmis olacagini, ona ne kadar tabi olursa, o kadar iimmetinden
olacagini, ne kadar diinyaya yonelirse, o kadar onun yolundan ayrilmis
olacagini ve ona tabi olmaktan uzak kalmis olacagini iddia etmistir."

“O’na uyun ki dogru yolu bulasimz.” ayetini Bursevi; “Iste dogru yolu
bulup, maksudunuza ermeyi umarak bu peygambere inamn ve onun din agisindan
tiim emir ve yasaklarima uyun. Hidayetin, peygambere imana ve ona uymaya
baglanmas: gostermektedir ki, bir kimse, onu tasdik etse fakat seriatinin hiikiimlerini
yerine getirerek ona tdbi olmazsa, hidayetten uzak kalmis ve sapiklik iizere devam
etmis olur.”?! seklinde agiklayarak kurtulusun ancak resuliin el¢iligini kabul
edip ona tabi olmakla gerceklesebilecegini soylemektedir.

Miifessirlerin bir kismu1 ve Bursevi “Peygamber size ne verdiyse onu alin,
size ne yasakladiysa ondan da sakimin. Allah’tan korkun. Ciinkii Allah’in azab
cetindir.”?? ilahi buyrugunun Allah Resulii'niin yapilmasini emrettigi her
seyin aymi zamanda Allah'm emri oldugun ve bdylece bu ayetin Hz.
Peygamber’in sari yetkisine delil oldugunu zikretmislerdir.?> Daha sonra
alimlerin, farz-1 aynlarlarda Hz. Peygamber’e tabi olmanin farz-1 ayn, farz-1
kifayelerde tabi olmanin farz-1 kifaye, vaciplerde uymanmn vacip,
stinnetlerde uymanin ise stinnet oldugu goriisiinii zikretmistir. Ayrica Hz.

19 Bursevi, Rithu'l-beydn, gev. Ali Hiisrevoglu vd. 3/79.

20 ol-A'raf 7/158.

21 Bursevi, Rithu’l-beydn, gev. Omer Celik vd. 6/368.

22 el-Hagr 59/7.

23 Begavi, Medlimii't-tenzil, 8/74,75; Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami‘li-ahkdmi’l-Kur tin,
thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Muessetii'r- risale,1427/2006.), 20/354, 355;
Bursevi, Rithu’l-beydn, 9/429.
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Peygamber’e tabi olmanin gerekliligini Abdullah b. Mesud'un (r.a.) bu ayeti
delil gostererek inananlari uyardigimi su Ornekle agiklamuistir:?* Rivayet
edildigine gore Abdullah b. Mes'ud'un (r.a.) aktardigi, “Bedenine divme
yaptiran ve yapan kadmnlara, killarim yolduran ve yolan, giizellesmek icin diglerini
torpiiletip seyreklestiren ve Allah’in yarattiimi degistirmege calisan kadinlara Allah
lanet etsin.” hadisi duyan Esedogullar’ndan Kur’an1 iyi bilen Ummii Yak{ib
isimli kadin Ibni Mes'ud’a (r.a.) gelerek “...senin sOyle sOyle dedigini
duydum.” demistir. Bunun tizerine Abdullah b. Mes'ud (r.a.), “Allah
Resulii'niin lanet ettigi ve Allah'm kitabinda olan bir konuda neden lanet
etmeyeyim?” cevabinu verince kadin “Ben, Kur'ant bastan sona kadar
okudum ama senin soylediklerini onda bulamadim.” diye karsilik vermistir.
Bu cevabi alan Ibn Mes'ud’un (r.a.): “Sayet gercekten okumus olsaydin onu
bulurdun.” deyip kadina, “Peygamber size ne verdiyse onu almn, size neyi
yasakladiysa ondan da sakimin.” ayetini okuyup okumadigini sormustur. “Evet
okudum” cevabini veren kadina Ibn Mes'ud (r.a.): “Iste Allah Resulii bu
saydiklarim yasaklamistir.”? seklinde karsilik vermistir.

2. Hz. Muhammed’in Tebyin Gérevinin Vurgulandigi Ayetlerde
Siinnetin Degeri

Tefsirlere baktigimizda, “Insanlara, kendilerine indirileni agiklaman igin
ve diisiiniip anlasinlar diye sana da bu Kur'dn’t indirdik.”*® dyetine yonelik, ey
Resuliim! Kur’an’i, sana hakkinda ihtilafa diistiikleri seyi tevhit, ahiret
halleri, emir ve nehiyleri, miicmel ve miitesabihleri agiklayasin, iman eden
bir topluma da hidayet, rahmet olsun ve insanlar1 dalaletten hidayete,
azaptan rahmete c¢karmak igin indirdik seklindeki agiklamalar
gormekteyiz.?” Bursevi, bu ayetin tefsiri cercevesinde Kur’an’a sarilmayan
bir kimsenin Allah’a baglanamayacagini, Allah Resuliine sarilmadik¢a da
Kur'an’a baglanamayacagini, Islam’m esaslarini yerine getirmedikce de

Allah Resulii'ne baglanamayacagini ifade etmistir.?® Bu ciimleden hareketle

24 Bursevi, Rithu'l-beyin, 9/429.

25 Buhari, “Tefsir”, 364; Bursevi, Rithu'l-beyin, 9/429, 430.

2% en-Nahl 16/44.

27 Ebir'l-Hasen el-Vahidi, el-Veciz fi tefsiri’l-kitdbi'l-aziz, (Riyad: Camiatu’l-imdm Muhammed b.
Suid el-Islamiyye-Tmadetu’l-Bahsi’l-Tlmi, 1430), 13/67; Ebu’l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman
b. Ali b. Muhammed Ibnu'l-Cevzi, Zadu'l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir (Beyrut-Dimagk: Mektebetu’l-
Islami, 1984), 4/450; Razi, Mefitihu'l-gayb, 20/38; Kurtubi, el-Cami* li-ahkdmi’l-Kurin, 12/329;
Beydavi, Envirii’t-tenzil, 2/263.

28 Bursevi, Rithu'l-beyin, 5/46.
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o, Kur’an-Allah, Hz. Muhammed-Kur’an, Islam-Hz. Muhammed iligkisinin
birbiriyle girift, ilintili, birbirinden bagimsiz diisiiniilemeyen aksine birbirini
tamamlayan bir yap1 arz ettiginin altin1 ¢izmistir.

Bursevi, ayrica bahse konu ayetten hareketle dini beyan edip aciklama
gorevinin davet ve irsat ehlinin hakki oldugunu ve onlara diisenin ancak
acikca teblig ve kullar1 davet ettigi seylerin geregince amel etmek oldugunu
ifade etmistir. Zira Bursevi'ye gore muhataplarin Hz. Peygamber tarafindan
gelenleri kabul etmekten baska bir gorevleri yoktur. Onlar bunu kabul
ettikten sonra miiskil konularda Hz. Muhammed’e ve onun kamil
varislerinden birine bagvurarak bilmediklerini 6grenebilecek, boylece ilim ve
amelin kemaline erip Kur’an'm niizuliinden maksad: elde edip neticede
cennetlerin derecelerini ve Allah’t gérmeyi hak edeceklerini ifade ederek
ayeti tevil etmistir.?

Miifessirler Bakara Stresi 151. ayetin tefsirinde Allah’m kullarina bir
nimet, bir liituf olarak kendi milletinden olan, kendi dillerini konusan Hz.
Muhammed’i peygamber olarak gonderdigini, bu nimetin ise baska
herhangi bir nimetle kiyaslanmayacagini vurgulamislardir.®® Bursevi, bu
nimetin gonderilis hikmetinin ise; size Kur’an-1 Kerim’in ayetlerini okumak
ve boylece sizi, nahos olan giinah kirlerinden temizleyecek amelleri
yapmaya tesvik etmek gibi bir gayesinin bulundugunu, ciinki
peygamberlerin gorevlerinin basinda iimmetlerini, sirk ve masiyetlerden
temizleyecek amellere davet ve tesvik oldugunu zikretmistir.3!

Bursevi, Riithu’l-beyin’inda bu ayeti; ”fginizden biri olan bu Resul, size
Kur’dn-1 Kerim’in manasin ve O’nun icerisindeki hidayet ve nur kaynag: olan
hiikiim ve prensipleri, sirlar1 6gretmektedir. Peygamber (s.a.v.) kendisine indirilen
Kur’dn dyetlerini ezberlemeleri icin ashabima okurdu. Boylece Kur'dn, hem
sadirlarda, hem de satirlarda muhafaza edilip tevatiiren giiniimiize kadar gelmigtir.
Bunun yamnda Hz. Peygamber, O'nun nuru ve hidayeti ile dogru yolu bulsunlar
diye Kur’dn’da bulunan hakikatleri ve sirlart agiklardi.”®? seklinde tevil etmis ve
boylece Hz. Peygamber’in misyonunun neler oldugu agik¢a ortaya
konulmustur.

29 Bursevi, Rithu’l-beydn, gev. Murat Stilin vd. 10/396.

30 Tabert, Cami‘u "I-beydn, 2/692, 693; Begavi, Meilimii't-tenzil, 1/166; Rizi, Mefitihu’l-gayb, 4/158;
Bursevi, Rithu’l-beydn, 1/255.

31 Bursevi, Rithu'l-beydn, 1/255.

32 Bursevi, Rithu’l-beydn, gev. Omer Celik vd. 2/93.
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3.Hz. Muhammed’in Ornekliginin Vurgulandigi Ayetlerde
Siinnetin Degeri

Bursevi, “Andolsun ki, Rasillullah, sizin icin, Allah’a ve ahiret giiniine
kavusmay: umanlar ve Allah’t ¢cok zikredenler icin giizel bir ornektir.”* dayetindeki
(#55/reca) kelimesinin (ummak)” {imit/emel veya korku manasina
gelebilecegini ifade etmistir. Sonra burada iimit/reca ile itaatte devamliligy
gerektiren cokca zikir etmenin bir arada gectiginden hareketle Allah
Resuliinii 6rnek almanin ancak onu takip etmek ve ona itaatte daim
olmakla gerceklesecegini sdylemektedir. Yine o, Allah Resulii vasita ve
vesile oldugundan recasinin gerceklesmesi ve amelinin semere vermesi igin
her miiminin ona uymasinin vacip oldugunu zikretmektedir. fsmail Hakki
benzer manada Hakim Tirmizi'nin (6. 320/932) bu ayetin tefsiri ¢ergevesinde
“Hz. Peygamber’i 6rnek almak, ona uymak, siinnetine tabi olmak, s6zde ve
iste ona mubhalefeti terk etmektir.” goriisiine yer vermistir3* O, tefsirinde
stkca “Seyh Sa‘di der ki” diyerek alint1 yaptig: siirlerden birini de bu ayetin
tefsirinde referans olarak nakletmistir:

Bu tevhit denizinde yigit olandan baskas: bir kulag gidemedi.

Miirsidin arkasindan gitmeyen yolunu kaybetti.

Bazilar1 bu yoldan geri donmiislerdi.

Bircogu Hazreti Peygamber’in yolundan sapip gitti.

Peygamber’in hilafina yol secen kisi,

Menzile asla erisemeyecektir.

Safa yoluna ulagmak imkdnsizdir ey Sa‘di,

Hz. Mustafa’nin izini takip etmeksizin .’

Tefsirlerde; “Hayir, Rabbine andolsun ki aralarnda cikan anlasmazlik
hususunda seni hakem kilip sonva da verdigin hiikiimden iclerinde hicbir sikint:
duymaksizin tam manasiyla kabullenmedikce iman etmis olmazlar.”3® ayeti,
muhataplarin hem Hz. Peygamber’in hiikmiine kars1 gelip hem de iman
ettiklerini sdylemelerinin dogru olmadig1 seklinde agiklanmistir. Ayrica
aralarindaki anlasmazliklarda seni hakem tayin edip de verdigin hiikiimden
dolay1 i¢lerinde hicbir sikinti ve siiphe duymadan tam bir teslimiyet ve
goniil rahatligiyla hiikmiine boyun egmedik¢e iman etmis olamayacaklari

33 el-Ahzab 33/21.

34 Bursevi, Rthu'l-beyan, 7/156, 157.

35 sa‘di-i Sirazi, Bostan ve Giilistan, ev. Rifat Bilge (Istanbul: Zafer Matbaasi, 1980), 17.
36 en-Nisa 4/65.
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ifade edilmektedir.’” Bursevi, bu ayetlerin, Allah (c.c.) ve Resuli’'niin (s.a.v.)
emirlerinden herhangi birini reddeden kisinin Islam’dan cikmis olacagina
delil teskil ettigini, bu reddin, sliphe veya itaatsizlik seklinde olmasmnin fark
etmeyecegini zikretmektedir.3® Hz. Peygamber’in hak yolunun delili/rehberi,
bu rehbere karsi gelmenin ise yoldan sapmak demek oldugunu sdyleyen
miifessir, bu ayetin tefsiri sadedinde su hadislere yer vermistir: “Arzu ve
istekleri benim getirdigim hiikiimlere tabi olmadikca hi¢ biriniz gercekten iman
etmis olmaz.”® “Kim siinnetimi muhafaza ederse, Allah Tedld ona dort haslet ikram
eder: diiriist/takva ehli kimselerin kalplerinde ona karsi muhabbet, giinahkdrlarin
kalbinde ona karst heybet, rizikta bolluk ve dinde giivenilirlik.”40

Ayrica Bursevi, Hz. Peygamber’e tabi olmanin birtakim sartlara haiz
oldugunu onun immetinin, ancak ona tabi olan kisiler olacagini, onun
gosterdigi yolda yiirtidiigii oranda ona tabi olacagimi ve ona tabi oldugu
oranda da onun {immetinden olacagini sdylemistir. Bu meyanda Eb{i Necih
frbaz b. Sariye’den (6. 75/694) naklen su hadisi zikretmistir:

“Bir keresinde Allah Resulii bize ¢ok tesirli bir 6giit verdi. Bu 6giitten
dolay1 kalplerimiz {irperdi, gozlerimiz yasardi.

Bizler de ashab olarak: “Ya Resulallah! Bu, veda eden birinin
oguidiine benziyor. Bari bize tavsiyede bulun.” dedik. Bunun {izerine Hz.
Peygamber s6yle buyurdu:

“Size Allah’tan korkmanizi ve basiniza Habegli bir kole de getirilse dinleyip
itaat etmenizi tavsiye ederim. Icinizden omrii olanlar bircok anlasmazliklar
gorecekler. O zaman benim siinnetime, ragit (dogruya ve hakka simsiki sarilan) ve
hidayet rehberi olan halifelerimin siinnetine sarilin. Siinnetlere dort elle sarilin.
Sonradan uydurulup dine sokulan seylerden wuzak durun. Ciinkii her bidat
dalalettir, sapikliktir.”*! Bursevi, bu hadisi seriften yola ¢ikarak; su halde
miimin, kiyamet giinii Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sefaatine nail olmak,

37 Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 1/386; Taberi, Cami‘u’l-beydn, 6/200; Abdurrahman b. Muhammed b.
Idris Tbn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-'azim, thk. Es’ad Muhammed et-Tayyib (Mekke-Riyad:
Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, 1997), 4/995; Kurtubi, el-Cdmi li-ahkdmi’l-Kur in, 6/445; Bursevi,
Rihu’l-beydn, 2/231.

38 Bursevi, Rithu'l-beydn, 2/231.

39 Ebti Muhammed Hiiseyin b. Mestid Begavi, Serhu’s-siinne, thk. Suayb el-Arnatid, Ziitheyr es-
Savis (Beyrut: el-Mektebii'l-Islami, 1983), 1/213.

0 Bursevi, Rithu'l-beydn, 2/231.

41 Ebfi 1sa Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, es-Siinen, thk. Begsar Avad Maruf (Beyrut:
Daru’l-Garbi’l-Islami, 1998), 4/341.
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cehennem azabindan kurtulmak ve iyilerle birlikte cennete girmek igin onun
stinnetine tabi olmali, her bidat ve dalaletten uzak durmali, digin1 seriat ve
icini de tarikatla 1slah etmelidir. Ahirette cennetlerde bulunan miimin,
bahcede devamli duran meyveli agag¢ gibidir. Cehennemin ¢ukurlarindaki
miinafik ise bahgeden sokiilerek atese atilip yakilan meyvesiz agag gibidir*?
seklinde bir ¢ikarim yapmuagtir.

4. Hz. Muhammed’e Thtiramin Vurgulandig1 Ayetlerde Siinnetin
Degeri

Allah (c.c.) Kur'an’da Hz. Peygamber’e azami derecede saygi ve
ihtiram gosterilmesini isteyerek bircok ayette onun dindeki yerine ve
salahiyetine vurgu yapmustir. Bursevi bu ayetlerden biri olan “Peygamber’in
cagirmasini, aranizda herhangi birinizin digerini ¢agirmasiyla bir tutmayin. Bu
sebeple, onun emrine aykir: davrananlar, baslarmma bir bela gelmesinden veya
kendilerine ok elemli bir azap isabet etmesinden sakinsinlar.”*3 ifadelerini Ebii'l-
Leys (6. 383/993) ve Bakli'nin (6. 606/1209) goriislerine yer vererek actklama
cihetine gitmistir. $oyle ki; Ebii’l-Leys’e gore Allah Resulii (s.a.v.), insanlara
hayr1 6greten bir 6gretmen oldugu i¢in Allah Teala ona sayg1 gosterilmesini
emretmistir. Zira kendisine hayir o6greten kisiye saygi duyulmasi bir
gerekliliktir. Bakli'ye gore ise, Hz. Peygamber'e gosterilen saygi Allah’a
gosterilmis bir sayg1 degerindedir.*

Ismail Hakki, tefsirinde sikca istifade edip alint1 yaptig1 isari tefsir et-
Te'vildtii'n-Necmiyye’de, bu ayetin mesayiha tazime isaret ettigini, kavmi
arasinda geyhin durumunun, iimmeti icinde peygamberin durumuna
benzedigini soylemistir. Dolayisiyla seyhlere hitap ederken saygida kusur
edilmemesi, hizmetlerinde edebe ve hiirmete riayet edilmesi
vurgulanmaktadir.®®

5. Kur’an ve Hikmet Birlikteligine Vurgu Yapan Ayetlerde Siinnetin
Degeri

Miifessirler, ayeti kerimedeki “O  Peygamber size  hikmeti
ogretmektedir.”4® ifadesindeki “hikmet” kavramindan maksadin Kur’an'in

2 Bursevi, Rihu'l-beydn, cev. Murat Siiliin vd. 4/112, 113.
3 Niir 24/63.

 Bursevi, Rithu'l-beydn, 6/185.

% Bursevi, Rithu'l-beyin, 6/185.

46 ol-Bakara 2/151.
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ogiitleri, Hz. Peygamber’in stinneti, dinin hiikiimleri, helaller ve haramlar
oldugunu soylemislerdir.*” Bursevi de benzer sekilde bu kavramin “s6zde ve
amelde isabetli davranmak” anlamma geldigini, ancak bu iki vasfi tagiyan
kimsenin hakim olarak isimlendirilecegini dile getirmistir. Ayrica o, Razi'nin
(6. 606/1210) bu kavrami “Bir seyi ihkdm etmek, onu liizumsuz seylerden
arindirmak ve boylece kisiyi cehalet ve hatadan uzak tutan bir haslettir.” seklindeki
taniminm aktarmigtir.*8

Bundan baska Bursevi tefsirinde savasilmasi gereken Kkisilerin
“Allah’in ve elgisi’'nin haram kildigini haram saymayan...”* yani vahyi metliiv
(tildvet olunan) kitap ile ve vahyi gayri metliiv (tilavet olunmayan) siinnetle
haram kilinmis olan kan, les, domuz eti, sarap gibi seyleri haram saymayan
ve hak olan Islam dinine inanmayan kisiler oldugunu ifade etmektedir.®
Ona gore vahiy, vahyi metliiv ve vahyi gayri metliiv olmak iizere ikiye
ayrilmaktadir. Bu baglamda vahyi metliiv'den maksadin Kur’an, vahyi gayri
metliiv’den maksadin ise Hz. Peygamber’in stinneti oldugu anlasilmaktadir.

Bu izahatlardan sonra Bursevi, “Fakir der ki” diyerek yine isari
yaklasimla Ahzab Siresi 36. ayetindeki teslimiyetin hem Allah’a ve
Resuliine hem de onun kamil varislerine yo&nelik olmasi gerektigini
sOylemistir. Ciinkii ona gore bu ayetteki teslimiyet, kisinin kendi tercihini ve
itirazin1 terk etme konusunda temeldir. Nitekim “hayir/iyilik”; Allah’in,
Resulii'niin ve O'nun kamil varislerinin tercih ettigindedir. Zira varis de bu
mertebede kamil hilafet icin gonderilmistir. Resul de varis de kendi
iradesinden fani oldugu icin heva ve hevesinden degil kendilerine gelen
vahiy ve ilhamla konusur. Su halde miiridin kendisini irsat eden seyhinin -
sevse de sevmese de- emrine teslim olmasi, nefsinin hevasina/arzularina ve
tabiatinn  muktezasma uymamas1 gerekmektedir. Yine o; “Bazen
hoslanmadi§imiz bir sey, hakkimizda iyi/hayir olabilir. Ve hoslandi§iniz bir sey de
hakkimizda  kotii/ser olabilir.”> Ab-1 hayati karanliklarin iginde bulmak
mimkiin olabilir. Bazen sekerin icine zehir konulmus olabilir. Kim

47 Taberi, Cami‘u’l-beyin, 2/695; Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’an, 1/273; Ebu’l-Hasen Maverdi, en-
Niiket ve’l-uyiin, thk. es-Seyyid b. Abdulmaksud b. Abdurrahman (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-
IImiyye, ts.), 1/208; Begavi, Medlimii't-tenzil, 1/167; Razi, Mefitihu’l-gayb, 4/158;, Eb Muhammed
Abdiilhak b. Galib b. Atiyye el-Endiiliisi Ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitdbi'laziz,
thk. er-Rahhale el-Faruk vd. (Beyrut: Darii’'l-Hayr, 2007), 1/383; Ibnu’l-Cevzi, Zddu'l-mesir, 1/160.
48 Bursevi, Rithu’l-beydn, gev. Omer Celik vd. 2/93.

49 et-Tevbe 9/29.

50 Bursevi, Rithu’l-beyin, ev. Omer Celik vd. 7/294, 295.

51 el-Bakara 2/216.
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sevgilinin isinin de sevgili oldugunu, belay1 verenin/imtihani yapanin
belasina kendisinden baska tabip olmadigini bilip taniyan, saga sola hareket
edip yalpalamaz. Cemale de celale de razi olur diyerek® Bakara Stiresi 216.
ayeti yukaridaki agiklamalarima delil getirmis ve su beyte yer vermistir.

Dost sevgisi, dsiklar: ates iistiine oturtsa da itaat etmek gerek,
Nefsime esir olup Kevser cesmesine bakarsam benden degersizi olmasa
gerek.%

Miifessir Bursevi, bu ayetin tevili baglaminda ‘miirid’i, Allah (c.c.),
Peygamber (s.a.v.) ve Peygamber’in varisi olan miirsit kargsisinda iradesi
olmayan seklinde konumlandirmistir. Yani onun Rabbi cihetinden iradesi
olmasma ragmen kendi nefsi cihetinden iradesi yoktur. Onun igin miirit
ancak Allah'in irade ettigini ister. Iradeyi Allah’m, Resul'iiniin ve
Resul’tiniin varisinin iradesinde yok etmek zor oldugu igin saliklerin ¢ogu
varlik perdesinde kalmis, miisahededen yoksun kalmistir. Boylece onlar tabi
olmanin bereketinden ve destek¢i olmanin nemasindan mahrum kalmigtir.>*

Ismail Hakki, Lokman Stiresi 12. ayeti tefsir ederken et-Te vildtii'n-
Necmiyye'ye atif yaparak hikmetin, vahyin dengi oldugunu, Hz.
Peygamber'in “Bana Kur'dn ve bir de onun dengi verildi.”® hadisini ve
“(Peygamber) onlara kitap ve hikmeti 63retiyor.”>® ayetini delil gostererek ortaya
koymaktadir. O, Lokméan Stiresinde gegen bu ayeti; peygamberlere vahiy
ihsan edildigi gibi evliyaya da hikmet nasip edildigini nasil ki
peygamberligin kesbi olmayip, bilakis Allah'm diledigi kuluna verdigi bir
liitfu oldugu gibi hikmetin de dyle oldugu anlamma geldigi seklinde isari bir
yorum yapmistir. Bursevi, ayrica Allah vergisi ile birlikte hikmetin elde
edilme yollarinin peygamberlerin bildirmesi olmadan kulun sadece kendi
calismasiyla elde edilemeyecegini ifade etmektedir.’” O, Hz. Peygamber’'in
su hadisiyle bize hikmeti elde etmenin yolunu ogrettigini tefsirinde

52 Bursevi, Rithu'l-beydn, 7/178.

%3 Stidi-i Bosnevi, Serh-i Divdn-t Héfiz, Haz. Ibrahim Kaya (Istanbul: Bilnet Matbaacihk ve
Yayincilik, 2020), 3/2189.

>4 Bursevi, Rithu'l-beydn, 7/178.

>° Siileyman b. el-Egas b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi Ebti Daviid, Siimenu Ebi Davud, thk.
Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, ts.), “Siinnet”, 6.

*% el-Cuma 62/2.

57 Bursevi, Rihu'l-beydn, 7/74.
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zikretmektedir: “Kim kirk sabah Allah rizasim gozetir ve kullu§unda samimi
olursa, hikmet pimarlari kalbinden gecip dilinde zuhur eder.”

Bursevi, “Dogrusu Kur’an, sana ve kavmine bir 6iittiir, sereftir. Tleride
ondan sorumlu  tutulacaksiniz.”® medlindeki ayetin tefsirinde insanin
kurtulusu igin ilim ve marifetin yeterli olmayacag, kitap ve siinnetle amel
etmenin yegane yol oldugunu soOylemektedir. Ona gore ilmiyle amil
olmayan alimle, amel etmeyen cahil, ayn sekilde ilmiyle amel etmeyen
arifle, amel etmeyen gafil kisi Allah'm kapisindan kovulmus ve
uzaklastirilmis olmalar1 bakimindan ayrnidir. Bu itibarla kitap ve siinnetle
amel edilmedigi miiddetce, sadece ilim ve irfan makbul ve kiymet sebebi
degildir. Salt ilim ve marifetin kurtulus sebebi sayilmasi, Miisliiman
olmayan bilginlerin goriigleridir. Ilim ve marifet ancak kitap ve siinnetle
amel edildigi zaman kurtulus vesilesi olabilir.®®

Miifessir, “Ey imén edenler! Allah’a itaat edin. Peygamber’e ve sizden olan
uliilemre de itaat edin.”®' ayetindeki “Uli'l-emr” den maksadin hulefa-i
rasidin ve onlarin pesinden giden dosdogru devlet bagkanlar: gibi hak tizere
hareket eden emirler ve adaletle hiikmeden idareciler oldugunu
sOylemektedir. O, zalim idarecilerin ise insanlarin mallarini haksiz yere ve
zorla aldiklari icin zorba hirsizlar olmalar1 hasebiyle kendilerine itaatin
vacip olmasi konusunda Allah ve Resuliine atfedilmeyi hak etmekten uzak
kimseler oldugunu ifade etmektedir.®?

Ismail Hakki, Hucurat Stiresi 1 ve 2. ayetlere dair Ibn Abbas'm (r.a.)
“Ayetin manasi, kitap ve siinnetin hilafina olan seyi soylemeyin demektir.”
seklindeki goriisiine yer verdikten sonra bu agiklamaya “Fakir der ki” deyip
Ibn Abbas'in (r.a.) bu kadariyla yetindigini, asil kast olunan mananin ise
diger hususlar1 yapmamakla beraber bu iki seyi de yapmaym demek
oldugunu ilave etmistir. Ona gore Kitap ve siinnete muhalefet, Allah’in
hududunu ve Allah Resulii'niin hududunu ileri ge¢mektir. O, bu ayet
cercevesinde yapmus oldugu yorumlarmmi: “Uyku ve uyaniklik arasinda

8 Ebii Abdillah Muhammed b. Selame b. Ca‘fer el- Kuda4, Miisnedii $-Sihdb, thk. Hamdi
Abdulmecid es-Selefi, (Beyrut: Miiessesetiir-risdle, 1986), 1/285 (No: 466); Ali Yardim, Sihdb’iil-
Ahbdr Terciimesi (istanbul: Damla Yaynevi, 1999), 107.

%9 ez-Zuhruf 43/44.

80 Bursevi, Rithu’l-beyin, 8/373.

81 en-Nisa 4/59.

62 Bursevi, Rithu’l-beydn, gev. Murat Stilin vd. 4/99.
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ayetle alakali olarak bu mana bana ilham olundu.” seklinde isari bir zemine
oturtmakta ve “Allah, en dogrusunu bilir.”®® diyerek bitirmektedir.

Bursevi, bu ayetle alakali yaptig1 yorumda ilham ile vesvesenin ayni
seyler olmadigini, s6z konusu ayetin ilham ve vesvese arasindaki farki
bilmeden kendi aklinca hiikiim verip maksadi riya ve sohret oldugu halde
“Verdigim bu hiikiim haktir, ona sariln.” diyen kimseye de bir tehdit
oldugunu zikretmektedir. Ayrica o, bu ayetten yola c¢ikarak, inanan bir
kimsenin kendi goriis, akil ve tercihini Hz. Peygamber'in ve seyhinin
goriisiinden iistiin géormemesi, seyhinin uygun gordiigii seye teslim olmasi,
onun hizmeti ve sohbetinde edebi muhafaza etmesi, seyhinin huzurunda
konugsmamas:  gerektigini miiminin bilmesi gereken kurallardan
saymaktadir. Kisinin bunlara riayet etmemesini ise biiyiiklerin goziinden
diismesine yol agacagini sdyleyerek seyhin goriisiiniin ve tercihinin Islam’1
anlama ve yasama noktasinda ne denli Onemli olduguna vurgu
yapmaktadir.®4

Miifessirler, “Ey peygamber hanmlari! Evlerinizde okunan Allah’in
dyetlerini ve hikmeti hatirlayin.”® ifadesindeki “ayetler” kelimesinden
maksadin ‘Kur'an ayetleri’, “hikmet” kelimesinden maksadin ise
‘hadis/stinnet’ oldugunu ifade etmislerdir.®® Bursevi de Vahidi'nin (0.
468/1076), el-Vasit adli eserine isaret ederek; “Bu ayet, Hz. Peygamber’in
hanimlarin1  geriatin smirlarin1  kavramalar1 i¢in Kur’an’t ve hadisleri
ezberlemeye ve miizakere etmeye tesvik etmektedir. Burada hitap, her ne
kadar onlara mahsus kilinmigsa da bagkalar1 da bu hiikme dahildir. Ciinki
seriat bu iki temel esas olan Kur’an ve siinnet {izerine bina edilmistir. Ancak
onlarla Allah'in koydugu sinurlara ve farz kildigr hususla vakif olunur.”
seklinde bir agiklama yapmugtir.®”

83 Bursevi, Rithu’l-beyin, 9/63.

54 Bursevi, Rithu’l-beyin, 9/63.

8 el-Ahzab 33/34.

66 Taberi, Cami‘u’l-beyin, 19/108; Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'ani’l-‘azim, 9/3133; Maverdi, en-
Niiket ve’l-uyiin, 4/401; Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed el-Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, thk.
Nira bint Abdulaziz el-Versan (Riyad: Camiatu Imam Muhammed b. Sulid el-Islamiyye-
Imadetu’l-Bahsi’l-Ilmi, 1430) 18/241; Ibn ‘Atiyye, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-Kitdbi'l- Aziz, thk.
er-Rahhale el-Far(ik vd. (Beyrut: Daru’l-Hayr, 2007), 7/119; Razi, Mefatihu’l-gayb, 25/211; Kurtubi,
el-Cami - li-ahkdmi’l-Kur dn, 17/148; Ebii'l-Fida’ Imadiiddin Ismail Ibn Kesir ed-Dimagki, Tefsiru’'l-
Kur’dni’l-azim, thk. Mustafa es-Seyyid Muhammed; Muhammed es-Seyyid Resad vd. (Giza:
Miiessesetii Kurtuba; Mektebetii Evladi’s-Seyh 1i't-Tiiras, 2000), 11/161; Bursevi, Rihu’'l-beydn,
7/173.

87 Bursevi, Rithu'l-beydn, Ali Namli vd. 15/385.
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1

Yine miifessir, “...Ciinkii iimmilere iclerinden, kendilerine Ayetlerini
okuyan, onlar1 temizleyen, onlara Kitabt ve hikmeti Ogreten bir peygamber
gonderen O’dur. Kuskusuz onlar onceden apagik bir sapiklik icindeydiler.”®8
mealindeki ayetlerde gecen “Onlara Kitab’t ve hikmeti 6greten...” ifadesinden
maksadin baz1 miifessirlere nispet ederek “Onlara Kur’an ve seriat1 6gretir.”
demek oldugunu, buradaki seriattan kastedilenin ise Allah’in kullar igin
kanunlagtirdigr hiikiimler yahut lafzi ve manasi ya da Kur’an ve siinnet
oldugunu agiklamigtir.

Rithu’l-beyin’da ve diger bircok tefsirde “Kendilerine Kitap ve hikmeti
dgreten bir Peygamber gondermekle Allah, mii'minlere biiyiik bir litufta
bulunmugstur.” 7 ayetinde gegen hikmet kelimesinden maksadin ise Bakara
Stresi 151. ayette oldugu gibi Kur’an'm &giitleri, Hz. Peygamber’in siinneti,
dinin hiikiimleri, helaller ve haramlar anlaminda oldugunu ifade
etmiglerdir.”! Ayrica Bursevi, ayetin tefsirine dair su acgiklamalar
yapmaktadir: O peygamber; onlar vahiy duymamis cahil kisiler olduklar1
hilde “Kendilerine Allah’in kitabim1 okuyor.” Onlari, tabiatlarmdaki
pisliklerden, c¢irkin inan¢ ve amellerden, giinah kirlerinden temizliyor,
“Kitab1” Kur’an’1 ve “Hikmeti” yani stinneti 6gretiyor.””?

Bursevi, hakka ulasma arzusu igerisinde olan kimselerin bu arzularina
ancak Peygamberimizin siinnetine tabi olup bu ugurda hizmet etmeleriyle
miimkiin olabilecegine su hikayeyle isaret etmigtir:

Glintin birinde iddiali bir miirit, orada burada “$Seyhim benim bu
seyr-ii siiliikteki makamimi; halifesi olmaya ve miirgitlik makamina
getirilmeye hak kazandigimi bilmezmis gibi bir tiirlii bana halifelik icazeti
vermiyor.” dermis. Seyhi bunu duyunca, bu miiridi birka¢ giinliigiine
hizmetine almis fakat miirit hizmette tembellik gostermis, seyhine sevkle
gayretle hizmet etmemis. Seyhi onun bu durumunu goriince, bdyle
iddialarda bulunmasinin ¢irkinligine dikkat c¢ekerek: “Mahliika bile dogru
diiriist hizmet edemeyen biri, Halik Teald’ya nasil hizmet edecek?!” demis.
Bakiniz bu seyh, mahliika hizmet etmeyi, nasil Halik’a hizmetin ve O'na

88 el-Cuma 62/2-4.

89 Bursevi, Rithu'l-beydn, 9/514.

70 Al imran 3/164.

71 Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 1/311; Taberi, Cami‘u’l-beyin, 6/212; Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'ani’l-
‘azim, 3/809; Ibn ‘Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 2/413; Ibn Kesir, Tefstru’l-Kur’ani’l-‘azim, 3/251;
Bursevi, Rithu’l-beydn, 2/170.

72 Bursevi, Rithu'l-beydn, cev. Ali Hiisrevoglu vd. 3/376.
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ulagmanin sebeplerinden say1yor. Iste kimin kalbinde Hakk’a ulagma arzusu
varsa, her seyden oOnce Peygamber Efendimizin seriatina ve siinnet-i
seniyyesine hizmet etmesi son derece gereklidir; ta ki Hz. Peygamber
kendisini sevsin, o sevdigi i¢in Allah da sevsin.”® Miifessir, bu anlatidan
sonra Seyh Sadi’den su beyte yer vermis;

Ey Sadi! Miimkiin degildir ermek rdh-1 safdya,
Girmeden tarik-1 Muhammed Mustafa'ya.”*

Ve ardindan bu ayete dair aciklamasini su giizel dua ile bitirmistir:
Allah Teala, climlemizi Hz. Peygamber’in siinnet ve edeplerine riayet etme
ve onun ehli beyti ile ashabimin yolundan gitme serefiyle sereflendirsin.
Allah’in magfireti her zaman genis, ihsan1 daima boldur. O, Mennan'dir.”

Sonug¢

Bursevinin bu ayetlere dair yapmis oldugu agiklamalarina
baktigimizda Allah’in (c.c.) Kur'an’da Hz. Peygamber’e azami derecede
saygl ve ihtiram gosterilmesini istedigini, bu sebeple bircok ayette onun
dindeki konumunu, roliinii ve salahiyetini vurguladigim gormekteyiz. Bu
baglamda Riihu'l-beyin’da Allah Resuliine saygimn, Allah’a saygi, onu
tanimanin Allah’1 tanima, ona ittibada edepli olmanin ise Allah’in yaninda
edepli olma seklinde ifade edildigi goriilmektedir. Bursevi, Hz. Peygamber’i
ornek almanin, ona uymak, siinnetine tabi olmak, sozde ve eylemde ona
muhalefeti terk etmek oldugunu soylemistir. Yine o, Kur’an-siinnet
bitiinliiglti ¢ercevesinde; Kur'an’a sarilmadik¢a hi¢ kimsenin Allah’a
baglanamayacagini; Allah  Resuliine baglanmadikca da Kur’dan’a
baglanamayacagini; Islam’m temel prensiplerini yerine getirmedikce de
Allah Resulii'ne baglanamayacagin belirtmistir. Bylece Kur’an-Allah, Hz.
Muhammed-Kur’an, [slam-Hz. Muhammed iliskisinin birbiriyle girift,
ilintili, birbirinden bagimsiz diisiiniilemeyen aksine birbirini tamamlayan
bir yap1 arz ettigini 1srarla tekrarlamstir.

Bursevi, Kur'an ve siinnetin kaynaginin neticede Allah (c.c.)
oldugundan hareketle mezkir ayetlerde gecen “hikmet” kelimesini
“stinnet” olarak tefsir etmis, Hz. Peygamber’e karsi gelmenin ise yoldan
sapmak oldugunu soylemistir.

73 Bursevi, Rihu'l-beydn, cev. Ali Hiisrevoglu vd. 3/378, 379.
74 Sa’di-i Sirazi, Bostan ve Giilistan, 17.

75 Bursevi, Rithu'l-beydn, cev. Ali Hiisrevoglu vd. 3/379.
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Erbabinca malum oldugu iizere bu ayetleri bir yonii itibari ile bu
sekilde anlamak genel anlamda diger miifessirlerin bakis agisinin bir
yansimasli niteligi tasimaktadir. Bursevi'nin -bu klasik anlayisin yaninda-
diger yonii itibari ile ise bu ayetler gercevesinde isari bir anlayigla yer yer
miirside itaati Hz. Peygamber’e itaatle bir tutma; Hz. Peygamber’e itaati,
ittibay1r ve muhabbeti ise seyhe/miirside aymi sekilde itaat, ittiba ve
muhabbete bir tutma gibi bir tevile gittigini gormekteyiz. Yine o, hem
peygamberin hem de onun varisi olan miirsidin de kendi iradesinden fani
oldugu icin heva ve hevesinden konusmayacagini, miirsidin sozlerinin de
ancak kendisine gelen bir vahiy ve inen bir ilham oldugunu dolayisiyla
seyhin sozii -iradesi olmayan- miiridin hosuna gitse de gitmese de ona
teslim olmas1 gerektigini ileri siirmektedir. Hatta o, gercek muhabbet ehli
olamayan ve Hz. Peygamber’e tabi olmaya gii¢ yetiremeyen kimselerin en
azindan itaatkdr miiritler olmas: gerektigini ifade ederek miiridin, murada
yani 6nce Allah’a sonra miirgidine itaat etmesi gerektigini vurgulamaktadar.
Bununla beraber o, bu ayetlerde Hz. Peygamber’e yonelik emredilen itaat,
ittiba ve muhabbetin ayn1 sekilde seyhe yonelik de olmas: gerektigini her
firsatta dile getirmistir. Stiphesiz bu ayetlerdeki murad-1 ilahinin miirit-
miirsit iligkisini ortaya koyar nitelikte sunulmasi zorlama bir yorum olarak
karsimizda durmaktadir.
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¢ Garkad Hadisinin Sened Yoniinden Tenkidi ve Garkadin Dilbilimsel Agidan Tahlili

Oz

Hz. Peygamber, ahir zamanda meydana gelecek bazi gaybi haberleri
sahdbilere anlatarak iimmetini uyarmistir. Hz. Peygamber’in anlatti$r gaybi
haberlerden biri de Miislim’in Sahih’inde gecen, Miisliimanlarla Yahudiler
arasinda ¢ikacak savasa yoneliktir. Bu savasta Yahudilerin tas ve agaclarin
arkasina saklanacagi, onlarin dile gelerek arkasindaki Yahudiyi haber verecegi
ancak garkad ismindeki agacin konusmayarak onlar: desifre etmeyecegi anlatilir.
Tarih boyunca hadis yorumculart agacin ve tasin konusmas: ile garkadin
konusmamasini hakiki/lafzi/literal anlamuyla ele alarak yorumlamislardrr. Ancak
hadiste anlatilan olaylar: giiniimiiz teknolojisi ve gelinen ilim seviyesi acisindan
lafzilliteral anlamiyla okumanin bircok problemi beraberinde getirece$i aciktir.
Bu sebeple garkad hadisinin mecdzi/metaforik anlamlarimin g0z dniinde
bulundurularak yeniden yorumlanmas: gerekmektedir. Arastirmada ilk olarak
hadis metninin sihhatini ortaya ¢ikarabilmek icin hadisin sened yoniinden
tenkidi yapildr ve sihhati tespit edildi. Daha sonra garkad hadisinin kaynak
merkezli yorum analizi yapilarak hadis metninin benzer rivayetleri ortaya
ctkarildr. Calismada ayrica garkadin etimolojik ve morfolojik tahlili yapilarak bu
kelimenin hangi manalara geldigi ve ne tiir bir agac oldugu incelendi. Inceleme
sonrasinda ortaya c¢ikan bulgular g6z oniinde bulundurularak hadiste gegen
garkadin lafzi ve metaforik anlamlar: iizerinde mukayese ve degerlendirmeler
yapildi. Ortaya c¢ikan neticeye gore, Yahudilerin arkasinda saklandigr garkadin
alegorik ve metaforik olarak, sinema/gorsel medya ile soyagaci/niifus kiitiigii gibi
hususlar: simgeledigi anlasiimaktadur.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Yahudi, Savas, Garkad, Agag, Mecaz.
Abstract

The Prophet Mohammed warned his ummah by telling the Companions
about some unseen news that would occur in the End Times. One of the unseen
pieces of news told by the Prophet is about the war between Muslims and Jews
mentioned in Muslim’s al-Sahth. It is told that the Jews will hide behind the
stones and trees in the war that will break out, the stones and trees will speak
and inform the Jew behind them, but the tree called gharqad will not speak and
decipher the Jews. Throughout history, hadith commentators had interpreted the
speech of the tree and the stone and the non-speech of Sharjah by taking it
literally/apparent meaning. However, it is clear that reading the events
described in the hadith literally/apparent meaning in terms of today’s
technology and the level of science reached will bring along many problems. For
this reason, the hadith of gharqad should be reinterpreted by considering its
figurative/metaphorical meanings. In the research, firstly, in order to reveal the
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authenticity of the hadith text, the hadith was criticized in terms of the isnad,
and the authenticity of the hadith was revealed. Afterward, similar narrations of
the hadith text were determined by making a source-centered interpretation
analysis of the gharqad hadith. In the study, the etymological and morphological
analysis of gharqad was made and the meanings of this word, and what kind of
tree it was examined. Considering the findings after the examination,
comparisons and evaluations were made on the literal and metaphorical
meanings of gharqad in the hadith. According to the result, it is understood that
gharqad, which the Jews hide behind, symbolizes, allegorically and
metaphorically, cinema/visual media and genealogy/population registry.

Keywords: Hadith, Jew, War, Gharqad, Tree, Metaphor.
Extended Summary

The Prophet Mohammed warned his ummah by telling the
Companions about some unseen news that would occur in the End
Times. One of the unseen pieces of news told by the Prophet is about the
war between the Muslims and Jews mentioned in Muslim’s al-Sahih. It is
told that the Jews will hide behind the stones and trees in the war that
will break out, the stones and trees will speak and inform the Jew behind
them, but the tree called gharqad will not speak and decipher the Jews.
Throughout history, hadith commentators had interpreted the speech of
the tree and the stone and the non-speech of Sharjah by taking it
literally/apparent meaning. However, it is clear that reading the events
described in the hadith literally/apparent meaning in terms of today's
technology and the level of science reached will bring along many
problems. For this reason, the hadith of gharqad should be reinterpreted
by considering its figurative/metaphorical meanings. In the research,
firstly, in order to reveal the authenticity of the hadith text, the hadith
was criticized in terms of the isnad, and the authenticity of the hadith
was revealed. Afterward, similar narrations of the hadith text were
determined by making a source-centered interpretation analysis of the
gharqad hadith. In the study, the etymological and morphological
analysis of gharqad was made and the meanings of this word, and what
kind of tree it was examined.

The hadith of gharqad has been narrated more than one
variant/way in hadith sources. The hadith is transmitted through a single
narrator in the first three tabaqa/generation, and the number of narrators
increases and changes from the fourth tabaqa. All the narrations in the
chain of isnad of the hadith are based on the chain of Abti Hurairah, Abu

592



¢ Garkad Hadisinin Sened Yoniinden Tenkidi ve Garkadin Dilbilimsel Agidan Tahlili

Salih al-Samman and Suhayl b. Eb1 Salih. Muslim, Ahmad b. Hanbal and
Bayhaki narrations are based on the chain of Abti Hurairah— Abu Salih
al-Samman—Suhayl b. Eb1 Salih— Ya'qub b. Abdirrahman— Kuteybe b.
Sa‘id. All of the aforementioned narrators were evaluated as reliable
narrators by the hadith authorities. Nasiruddin al-Albani evaluates the
authenticity of the hadith of gharqad mentioned in Muslim as "sahih
/authentic".

It is seen that the hadith of gharqad, which is mentioned in the
Muslim narration, has similar narrations in other hadith sources.
Although the hadith of gharqad is not mentioned in Bukhari with the
same text as it was narrated in Muslim, the hadith has been narrated
with similar narrations. In Bukhari, three different texts, which have the
same meaning, are narrated about the war between the Jews and the
Muslims.

Gharqad, an Arabic name, was rarely used in Arabic poetry during
the Jahiliyya (pre-Islamic) period before Islam. In Arabic dictionaries,
gharqad is defined as a tree species, bitter taste similar to Awsaj tree,
branches harder than the branches of the Awsaj tree, the biggest of the
Awsaj tree, a big tree with thorns, high and hard land plant, a plant with
round red and sweet fruit. Ebt Hanifa al-Dinavari, one of the botanical
scholars, states that the Awsaj tree takes the name gharqad when it
grows, while Tbn al-Baytar states that the great white type of the Awsaj
tree is called gharqad. In hadith commentaries, gharqad was interpreted
as a tree species known in the Bayt al-Maqdis region. The belief in the
Jewish tradition that Moses’s (Miisa) staff was from the gharqad tree led
them to respect and value this tree

The remarkable information about the gharqad tree in the sources
written on the science of hadith is in Nawavi’s Muslim commentary.
According to the information given here, gharqad is a tree species known
in the Bayt al-Maqdis region. According to Nawavi, the killing of the
antichrist and the Jews will take place here. One of the hadith scholars of
India, Tahir b. Ali al-Fattani also repeats that the gharqad tree is a tree
known in the Bayt al-Maqdis region and that the antichrist will be killed
here. Muzhiruddin al-Zeydani, in his hadith commentary named al-
Mafatih f1 sharhi'l-Mesabih, includes the information that gharqad is a
“pine tree”. Almost all of the Islamic scholars and hadith scholars
interpreted the hadith of gharqad based on the data of al-Bayan and
adhering to the literal meaning of the text.
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When it is accepted that the hadith is metaphorical, it can be said
that the staff, which represents authority and magic power according to
the Jews, is symbolized by the effective and magical power of cinema
and visual media today. The fact that powerful cinema names such as
Hollywood, Pinewood, Yashilcham and Bollywood are named with
names such as tree and wand, highlights the idea that the gharqad tree,
which will not reveal themselves behind the Jews mentioned in the
hadith, is cinema and media. Due to the difficulty of identifying the real
perpetrators in cinema and media, it strengthens the cinema/media-
gharqad relationship.

Giris

Hz. Peygamber, basta kiyamet alametleri olmak iizere ahir
zamanda meydana gelecek hadiseler hakkinda sahabilere bilgiler
aktarmistir. Bu bilgiler, vahye dayanmaktadir. Hz. Peygamber’in vahiy
alis sekillerinden birisi de aynadaki goriintiilerin diger aynaya yansimasi
gibi ruhuna olaylarin suretlerinin yansimasi ya da peygamberlerin
muhayyile giicliyle ortaya koyduklar1 sembolik temsillerden meydana
gelir.! Garkad hadisinde Yahudilerle Miisliimanlar arasinda kiyamet
kopmadan Onceki bir zamanda savas ¢ikacagr bilgisinin? de vahiy
yoluyla elde edilmis bilgi oldugu anlasilmaktadir. Hz. Peygamber,
kendisine gosterilen goriintii ve sembolleri Arap dilinin verdigi imkanlar
olgiisiinde ashabina anlatmistir. Garkad hadisi de Hz. Peygamber’e
Cebrail tarafindan yazdirilmis metliiv vahiy degildir. Hadisin, goriintii
ve sembollerin kelimelere aktarimi sayesinde olusmus vahy-i gayr-i
metliiv bir hadis oldugunu sdéylemek miimkiindiir.

Garkad hadisi, Ahmed b. Hanbel (6. 241/855),2 Miislim (6. 261/875),
Ibn Mace (6. 273/887),* Ebii’'l-Hasen es-Siikkeri (6. 386/996)5 ve Beyhaki

1 Yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2012), 42/441.

2 Miisliimanlarla Yahudiler arasinda gikacak savasla ilgili rivayetler hakkinda detayli bilgi icin
bk. Siileyman Doganay, “Yahudilerle Savas Hadisinin Isnad Agisindan Tenkidi ve
Degerlendirilmesi”, Bilimname 7/16 (2009/1), 59-90.

3 Ahmed b. Hanbel es-Seybani, Miisnedii’l-imam Ahmed b. Hanbel, nsr. Suayb el-Arnadt vd.
(Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 1421/2001), 15/233 (No. 9398).

4 Eb(i Abdillah Ibn Mace, Siinenu Ibn Mice, thk. Muhammed FuAd Abdiilbaki (Kahire: Daru
ihyai’t-tiirasi’l-'Arabi, 1395/1975), “Fiten”, 33 (No. 4077).

5 Ebtil Hasan Ali b. Omer es-Siikkeri el-Harbi, Niishatii Abdiilaziz b. el-Muhtdr el-Basri ‘an Siiheyl
b. Ebi Salih ‘an Ebthi ‘an Ebi Hureyre (el-Mektebetii’s-Samiletii’ z-Zehebiyye), 47.
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(6. 458/1066)¢ gibi miielliflerin eserlerinde ve diger hadis kaynaklarinda
yer almaktadir.

Klasik Islam alimlerinin ¢ogu ¢arkad hadisini, metnin lafzi/literal
anlamma bagh kalarak yorumlamislardir. Hadis literatiiriinde yapilan
yorumlarmn ¢ogu, ¢arkad agacinin Ozelliklerini agiklamanin oOtesine
ge¢cmemistir. Hadis serhlerinde garkad hadisinin derinlikli bir tahlili
yapilmamistir. Miisliimanlar hadisin lafzi anlamina bakarak “nasil olsa
bir giin savasta Yahudilere galip gelecegiz” anlayisiyla beklentiye
girmislerdir. Halbuki hadiste gecen ve anahtar rol oynayan “garkad”,
Misliimanlarla Yahudiler arasindaki miicadelenin boyutunu gosteren
bir sifre niteliginde uyarilarla doludur. Bu yoniiyle garkadin anlasilmasi,
Miisliimanlarin odaklanmalar:1 gereken asil noktalar1 ortaya ¢ikarmasi
bakimindan biiylik onem arz etmektedir. Giintimiizde garkad hadisini ve
kavramini ele alan akademik bir ¢calisma bulunmamaktadir. Hem hadiste
gecen tas ve agacin neyi simgeledigi hem de garkadin mahiyetinin ne
oldugu bilinmemektedir. Bu arastirmada garkad ve garkad hadisiyle ilgili
muglak yonlerin ve mecazi/metaforik manalarin ortaya c¢ikarilmasi
amagclanmaktadir. Arastirmanin hedeflerinden biri de garkad hadisi
vesilesiyle, Miisliimanlarin Yahudi stratejileri iizerinde bilgi sahibi
olmalar1 ve onlarin tuzaklarina diismemeleri hususunda suurlu hareket
etmelerini saglamaktir.

Arastirmada garkad hadisinin isnad tenkidi, sithhat degeri, hadisin
kaynak merkezli metin analizi, garkad kavraminin morfolojik yapisi ve
etimolojik anlamlari, hadis kaynaklarinda iizerine yapilan tanim ve
yorumlar, ¢arkadin gercek ve metaforik anlamda yorumu, garkadin
sinema, gorsel medya, soyagaci ve niifus kiitligii olmasi gibi konu
basliklar1 ele alinip incelenecektir. Konu, deccal hadisi ve garkad
kelimesinin gectigi diger hadislerle birlikte mukayeseli olarak
yorumlanacaktir.

Hadis literatiiriinde “garkad hadisi” seklinde bir isimlendirme
yapilmamistir. Arastirmada hadis metninde anahtar kavramin garkad
olmasindan dolayi1 boyle bir isimlendirme tercih edilmistir.

1. Garkad Hadisi ve Isnad:

Kaynaklarda ¢arkad hadisinin isnatlar1 su sekilde ge¢mektedir:

¢ Ebi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. All el-Beyhaki, el-Ba's ve'n-niisiir, thk. Eb Asim es-Sevami
el-Eseri (Riyad: Mektebetii daru’l-Hicaz, 1436/2015), 184-185.
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Ahmed b. Hanbel Rivayetinin Isnadi: Ebti Hiireyre—Ebi Salih
es-Semman—Siiheyl b. Ebi Salih—Ya kiib b. Abdirrahman—Kuteybe b.
Said.

Miislim Rivayetinin Isnadi: EbG Hiireyre—»EbG Salih es-
Semman—Siiheyl b. Ebi Salih—Ya'kib b. Abdirrahman—Kuteybe b.
Said.

ibn Mace Rivayetinin Isnadi: Ebci Umame el-Bahili— Amr b.
Abdillah—Eb{i Zur‘a es-Seybani Yahya b. Ebi ‘Amr—Ismail b. Rafi' Ebi
Réfi'—Abdurrahman el-Muharibi—Ali b. Muhammed.

Ebii’l-Hasen es-Siikkeri Rivayetinin Isnadi: EbG Hiireyre—Ebt
Salih es-Semman—Siiheyl b. Ebi Salih— Abdiilaziz b. el-Muhtar.

Beyhaki Rivayetinin Isnadi: Ebti Hiireyre—Ebfi Salih es-
Semman—Siiheyl b. Ebi Salih—Ya'kib b. Abdirrahman—Kuteybe b.
Said— Ahmed b. Seleme— Ebii’l-Fazl b. Ibrahim — Eb&i Abdullah el-
Hafiz.

Garkad hadisinin Mislim’in  Sahil’inde gecen ortak metni ve
terciimesi su sekildedir:

Ssledd Bl B dpled 8 Y 106 o ol o b 0ot O s o oe
deag st osd Jds sty s d o o deasdd B B G0l 2IES Gy
Q}é_;j\ ety K :),3 :\iga c:k;;;j\ }7; L}Ai.;.%\; J\ij.; ¢ ;a.b-f/' f_s;}é_} \::\.& ;,()\ :,\:fa G

Ebti Hiireyre’den (r.a.) nakledildigine gore Rasulullah (s.a.v.) soyle
buyurmustur: “Misliimanlarla Yahudiler savasmadik¢a kiyamet
kopmayacaktir. O savasta Miisliimanlar (galip gelerek) Yahudileri
oldiirecekler. Ancak (bu hengamede bazi) Yahudiler, tasin ve agacin
arkasma saklanacaklar. Bu durumda tas veya agag; “Ey Miisliiman, Ey
Allah’in kulu, su arkamdaki Yahudidir, gel de onu o6ldiir!” diye haber
verecektir. Ancak garkad agaci miistesna, c¢linkii o, Yahudilerin
agaglarindandir.””

Garkad hadisinin isnadinda yer alan rivayet zinciri ve rivayeti
nakleden muhaddisler, tabloda su sekilde gosterilebilir:

7 Ebi'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Caini‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Fuad
Abdiilbaki (Kahire: y.y., 1374-75/1955-56), “Fiten”, 82.
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Ebii’l-Fazl b. Ibrahim
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EbtiAbdullah el-Hafiz

|

Beyhaki

Yukaridaki ortak metnin disinda garkad anlatimi, Ibn Mace'nin
Siinen’inde, Hz. Isa ve deccal hadisesini konu edinen baska bir hadiste
Ebi Umame el-Bahili’den rivayet edilmektedir. Hadis metni uzun
oldugu igin garkad kelimesinin gectigi anlatimlara yer verilmesi uygun
goriilmiistiir. Ibn Mace'nin Siinen’inde gegen hadisin ilgili béliimii su

sekildedir:
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Ebti Umame el-Bahili (r.a.)’den nakledildigine gore Rastilullah
(sav) yaptigi bir konusmada sdyle buyurmustur: ...Isa (a.s.) der ki:
“Muhakkak bana karsilik veremeyecegin sekilde seni dovmem gerekir.”
Onu (Deccali) dogu tarafindaki Luddi kapisinin yaninda yakalayip
oldiiriir. Allah Yahudileri hezimete ugratir. Yahudilerin kendisi ile
Ortiinebilecegi Allah’in  yarattign hicbir sey kalmaz (kendilerini
gizleyemezler); tas, agac, duvar ve hayvan, ne varsa Allah o seyi
konusturur. Ancak garkad miistesnadir. Zira bu onlarin agact olup
Yahudiyi haber vermez. Digerleri konusup “Ey Allah’in kulu
Miisliiman! Su Yahudidir, gel onu 6ldiir.” (derler.)

1.1. Garkad Hadisinin Isnad Tenkidi ve Analizi

fsnad zincirinde goriilecegi iizere hadis, sahabi Ebti Hiireyre'den
itibaren ilk {i¢ tabakada tek ravi kanaliyla rivayet edilmekte, dordiincii
tabakadan itibaren rdvi sayisi artmakta ve degismektedir. Hadis
metninin sthhatini ortaya koymak i¢in Miislim rivayetinde sahabi ravisi
disindaki ravilerin cerh ve ta‘dil durumlar: kontrol edilecektir.

EbG Salih Zekvan b. Abdillah es-Semman (6. 101/719-20): Ebt
Hiireyre’den sonra isnad zincirinin ikinci halkasinda tabiinin hadis
hafizlarindan Ebé Salih gelmektedir. Hz. Omer’in hilafeti déneminde
diinyaya gelmis ve Medine’de yasamistir. Ebi Salih, Sad b. Ebi Vakkas,
Ebti Hiireyre, Ebli’d-Derda, Eb{i Said el-Hudri, Akil b. Ebi Talib, Cabir b.
Abdillah, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Abbas, Muaviye, Hz. Ai@e,
Ummii Habibe ve Ummii Seleme gibi bircok sahabiden hadis rivayet
etmistir.? Kendisinden {i¢ oglu Siiheyl, Salih ve Abdullah’la birlikte, Ata
b. Ebi Rebah, Abdullah b. Dinar, A 'mes, Ziihri ve Yahya b. Said el-Ensari
gibi muhaddisler rivayette bulunmuslardir.!

Ahmed b. Hanbel, EbGi Salih'in adalet ve zapt vasfina sahip
oldugunu ifade etme sadedinde “insanlarin en degerlisi ve en giiveniliri”
ve Ozellikle sika oldugunu, iki defa “sikatiin sikatiin/cok giivenilir”
lafziyla tekrar ederek vurgular.! Bu vurgu, ta‘dil lafizlar1 icerisinde
ikinci dereceyi gosterir. Ayni sekilde Ibn Sa‘d (8. 230/845),2 Yahya b.
Ma‘in (6. 233/848), Ahmed Salih el-Icli (6. 261/875), Ebi Ziir‘a er-Razi (6.

8 fbon Mace, “Fiten”, 33 (No. 4077).

9 Ibn Hacer, Tehzibii't-tehzib (b.y.: Daru’l-fikr, 1404/1984), 3/190.

10 fbn Hacer, Tehzibii't-tehzib, 3/190.

11 {bn Hacer, Tehzibii't-tehzib, 3/190.

12 Eb(i Abdillah Muhammed b. Sa‘d, et-Tabakitii’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1410/1990), 5/231.
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264/878), Ebti Hatim er-Razi (6. 277/890), el-Harbi (6. 285/899), es-Saci (6.
307/920) ve Ibn Hibban (6. 354/965) gibi hadis otoriteleri Ebt Salih'i sika
olarak degerlendirirler.’® EbG Davud Yahya b. Ma'in’e, EbGi Hiireyre
hakkinda adalet ve zabt vasiflarim1 haiz giivenilir ravi kimdir diye
sordugunda Tbn Ma‘in ikinci sirada Ebti Salih’i zikreder. Ibn Ishak (.
151/768), Ebti Salih’in kendisine, “Ebti Hiireyre’den hadis rivayet eden
hi¢bir kimse yoktur ki ben onun dogru mu yoksa yalan m1 sdyledigini
bilmeyeyim” dedigini rivayet eder.!*

ibn Sa‘d, Ebi Salih icin “cedi x572&” degerlendirmesi yapar.'s ibn
Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd’da kesiru’l-hadis tabirini cerh ve ta‘dil lafz1 gibi
yaygmn olarak kullanmaktadir.’6 Ibn Sa‘d’in bu tabiri, ravilerin
dereceleriyle ilgili tek anlamda degil, ravinin rivayet ettigi hocalar ve
kendisinden rivayet edenlerin ¢oklugu; rivayet konusunda genis bilgiye
sahip olmasy; hadis ilmi alaninda uzman olmasy; hadis ilmi tahsili igin
yolculuk  yapmasi; telif ve tasniflerinin  bulunmasi;, biiyiik
muhaddislerden hadis dinlemesi; hadis ilmi ve ezberiyle ¢cok ugrasmasi;
kendi disindaki bir ¢ok raviyle mukayese edilmesi gibi genis anlam
yelpazesinde kullandigi sdylenebilir.” ibn Sa‘d, Eb Salih hakkinda
kesiru’l-hadis degerlendirmesini mezk(ir anlamlardan birine isaret
etmeden kullanir. Bu tabir, tek basina bir ravinin giivenilirlik derecesini
ifade etmede ta‘dil lafz1 olarak kabul edilmese de sika tabiriyle beraber
kullanildiginda cerh ve ta'dil agisindan ravinin giivenilirlik derecesini
gostermede onemli bir veri olarak degerlendirilebilir.

Ebt Salih’ten 1000 hadis rivayet eden A ‘mes (6. 148/765), hocasinin
dini agidan ¢ok hassas bir yapiya sahip oldugunu belirterek sahit oldugu
bir olay1 su sekilde aktarir: “Eb(i Salih miiezzin idi, bir namaz vakti
imam agirdan alip gecikti, bunun iizerine o da bize imamlik yaptu.
Namazda duygulanip agladigi igin neredeyse namazi
tamamlayamayacakt1.”18

13 EbG Hatim Muhammed b. Hibban, es-Sikit (Haydarabad: Dairetii’l-mearifi’l-Osmaniyye,
1393/1973), 4/221; ibn Hacer, Tehzibii't-tehzib, 3/190.

14 {bn Sa‘d, et-Tabakatii'l-kiibrd, 5/231.

15 Ibn Sa'd, et-Tabakitii'I-kiibrd, 5/231, 6/248.

16 fbn Sa‘d, kesiru'l-hadis tabirini yaklagik 250’den fazla yerde kullanmaktadir. Ornek
kullarumlar icin bk. Ibn Sa'd, et-Tabakatii’l-kiibrd, 5/18, 44, 58, 59, 61, 62, 63.

17 Konuyla ilgili tespitler i¢in bk. Rasid b. Ali Hasen Halel, “er-Ruvat ellezine kale ‘anhiim ibn
Sa‘d kesira’l-hadis”, Mecelletii’l-ihyd 20/24 (2020), 91-128.

18 {bn Hacer, Tehzibii't-tehzib, 3/190.
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Mezkir arastirma gercevesinde Eb(i Salih, hadis otoriteleri ve cerh
ve ta‘dil ehli tarafindan hicbir siipheye mahal vermeyecek sekilde
ricdlii’s-sikdt ravilerden biri olarak kabul edilmistir.

Stiheyl b. Ebi Salih (6. 138/755): Ebi Salih’ten sonra isnad
zincirinin {iglincii halkasinda, oglu Siiheyl b. Ebi Salih gelmektedir.
Siihey, basta babas1 Eb{i Salih olmak {izere tabiinin biiyiiklerinden Said
b. Miiseyyeb ve Siileyman el-A‘mes, Nu'man b. Ebi Ayyas, Said b. Yesar,
Ata b. Yezid, Haris b. Mahled, Muhammed b. Miinkedir, ibn Sihab ve
Abdullah b. Dinar gibi bir¢ok kisiden hadis rivayet etmistir.’? Medine ve
Irak ehlinden bir¢ok ravi, Stiheyl’den hadis almistir.22 Ondan, Ebi Ishak
el-Fezari, A‘'mes, Cerir b. Hazim, Hammad b. Zeyd, Mfsa b. Ukbe, Cerir
b. Hazim, Ibn Aclan, Ubeydullah b. Omer, Su‘be, Sevri, Hammad b.
Seleme, Hammad b. Zeyd, Siifyan b. Uyeyne, Siifyan es-Sevri ve
Abdiilaziz el-Muhtar gibi ¢cok sayida muhaddis hadis rivayet etmistir.?!
Siiheyl, Ebfi Cafer el-Manstr'un (6. 158/775) hilafeti doneminde vefat
etmistir.22

Ukayli (6. 322/934), Ahmed b. Hanbel'in, Siitheyl'in adélet ve zabt
vasfiyla ilgili salih degerlendirmesini yaptigim1 rivayet eder.?® Bu
degerlendirme, sikadan daha alt seviyede “hadisi delil olarak
kullanilabilir” demektir. Ravilerin cerh ve ta‘diliyle ilgili bilgi veren
kaynaklar, Yahya b. Main'in Siiheyl hakkinda iki farkli goriisiinii
naklederler. Bunlardan birincisi Ukayli'nin ed-Du ‘afd 'ii’l-kebir’i ve Ibn Ebi
Hatim’in (6. 327/938) el-Cerh ve't-ta dil'ine dayanir. Bu iki eserde gegen
rivayete gore Yahya b. Main, Siitheyl’in hadislerinin hiiccet olmadigini
soyler.2t Tkincisi ise Tarihu Ibn Main’e ve Tehzibii't-tehzib’e dayanr.
Mezkiir eserlerde gegen rivayete gore Ibn Main, Siiheyl’in sika oldugunu
belirtir.2s> ibn Sa‘d, Stiheyl'i sika kesiru’l-hadis olarak degerlendirir.2

19 Ebii'l-Haccac Cemaliiddin Yasuf b. Abdirrahman b. Y@suf el-Mizzi, Tehzibii'l-kemal fi esmd’i'r-
ricdl, thk. Begssar Avvad Maruf (Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 1400/1980), 12/224.

20 Tbn Sa'd, et-Tabakatii’l-kiibrd, 5/427.

21 Mizzi, Tehzibii’l-kemdl fi esmd i'r-ricdl, 12/225.

22 fbn Sa'd, et-Tabakatii'l-kiibrd, 5/427; Salahuddin Halil b. Aybek b. Abdillah es-Safeds3, el-Vaf bi'l-
vefeydt, thk. Ahmed Arnavut & Tiirki Mustaf (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-'Arabi, 2000), 16/20.
2 Ebh Ca'fer el-Ukayli, ed-Du ‘afd’ii’l-kebir, Abdiilmu’ti Emin Kal’acl (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
‘ilmiyye, 1404/1984), 2/155.

24 Ukayli, ed-Du ‘afd’ii’l-kebir, 2/155; Muhammed Abdurrahman ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta 'dil
(Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’l- ‘Arabi, 1271/1952), 4/247.

25 Eb{i Zekeriyya Yahya b. Main, Tarihu ibn Ma ‘in, thk. Ahmed M. Niirseyf (Mekke: Merkezii'l-
buhs, 1399/1979), 3/182.

26 Tbn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 5/427.
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Tirmizi (6. 279/892) de Siifyan b. Uyeyne’nin “Biz Siiheyl b. Ebi Salih’i
hadiste sebt (glivenilir, saglam) kabul ederdik” dedigini rivayet eder.?”

Mezkiir arastirma cercevesinde Ibn Main’in ikinci gorusini
destekleyen degerlendirmelerin ¢oklugu dikkate alindiginda Siiheyl b.
Ebi Salih’in hadis otoriteleri ve cerh ve ta‘dil ehli tarafindan ricalii’-sikat
ravilerden biri kabul edildigi goriilir. Bununla birlikte Siiheyl’in
cerhedilmis ravilerden oldugu yoniinde degerlendirmeler de
yapilmistir.2s Ta‘dil lafizlar1 dikkate alindiginda, Siitheyl’in babasina gore
bir alt derecede oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Ya k@b b. Abdirrahman (6. 181/797): Siiheyl b. Ebi Salih’ten sonra
isnad zincirinin dordincii  halkasinda, Ya'ktb b. Abdirrahman
gelmektedir. Mezklr ravi, el-Kari, el-Medeni ve el-Iskenderani
nispetleriyle anilir. Aslen Medineli olup Iskenderiye’de yasamistir.?
Ya 'kib b. Abdirrahman, EbGi Hazim, Zeyd b. Eslem, Siiheyl b. Ebi Salih
gibi ravilerden rivayette bulunmustur. Kendisinden, Abdullah b. Vehb,
Abdurrahman b. Omer (Ebﬁ’l—(}amr), Hassan b. Abdillah el-Maisri, Said
b. Afir, Amr b. Ebi Amr ve Kuteybe b. Said gibi pek ¢ok muhaddis
rivayette bulunmustur.?® Ahmed b. Hanbel ve Yahya b. Main, Ya kiib b.
Abdirrahman’t sika olarak degerlendirir.3! Ibn Hibban es-Sikit'inda
Ya'kitb b. Abdirrahman’i zikreder.?? Mezk{r degerlendirmelere gore
Ya kb b. Abdirrahman’in, hadis otoriteleri tarafindan ricdlii’-sikat
ravilerden biri olarak kabul edildigi goriiliir.

Kuteybe b. Said (6. 240/855): Miislim ve Ahmed b. Hanbel’e, Ebti
Hiireyre—Ebi Salih es-Semman—Siitheyl b. Ebi Salih— Ya'k(b b.
Abdirrahman—Kuteybe b. Said tarikiyle ulasan ¢arkad hadisinin besinci
ve son zincirinde Kuteybe b. Said yer almaktadir. Kuteybe b. Said (6.
240/855), Ebli Reca kiinyesiyle ve el-Baglani, el-Belhi nispetleriyle anilir.
Hadis hafizi olan ravi, Belh’'te yasamis ve daha sonra Irak, Medine,

27 EbG fs4 Muhammed b. Is4 b. Sevre et-Tirmizi, el- lelii’s-sagir, thk. Ahmet Muhammed Sakir
vd. (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l- ‘Arabi, ts.), 744.

28 Doganay, “Yahudilerle Savas Hadisinin Isnad Agisindan Tenkidi ve Degerlendirilmesi”, 81-
82.

2 Ibn Hibban, es-Sikat, 7/644-645.

30 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta ‘dil, 9/210; Ibn Hacer, Tehzibii't-tehzib, 8/72.

31 Yahya b. Main, Tarthu Ibn Ma‘in, 3/171; Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta'dil, 11/343; ibn Hacer,
Tehzibii't-tehzib, 8/72.

32 [bn Hibban, es-Sikdt, 7/644-645.

33 {bn Sa'd, et-Tabakatii'l-kiibrd, 7/266; Ibn Ebi HAtim, el-Cerh ve’t-ta ‘dil, 7/140.
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Mekke, Sam ve Misir’a seyahatler yapmistir.3* Kuteybe b. Said, Malik b.
Enes, Leys b. Sa‘d, Ibn Hey’e, Bekr b. Mudar, Hammad b. Zeyd, Ya’k{b
b. Abdirrahman, Ebi Avane, Abdiilvahid, Abdiilaziz b. Ebi Hazim gibi
pek ¢ok muhaddisten hadis dinlemis ve rivayet etmistir.3> Kendisinden
ise Yahya b. Main, Ahmed b. Hanbel, Buhari, Miislim, ibn Ebi Seybe,
Muhammed b. Hayhay ez-Ziihli, Ali b. el-Medini, Ebi Hayseme ve Halef
b. Halife gibi alimler de ondan hadis dinleyip yazmislardir.3

Kuteybe b. Said’in adalet ve zabt vasfiyla ilgili olarak Yahya b.
Main ve EbG Hatim (6. 277/890), sika;3” ibn Seyyar sebt sdhibii siinnetin
(cok giivenilir, saglam, hadisi delil olarak kullanilir), sadilk; Nesai sika
me’miin (¢ok gilivenilir); Abdurrahman b. YGsuf b. Hiras ise sadilk
(dogru sozlii) degerlendirmesi yapmuislardir.? Mezkar
degerlendirmelere gore Kuteybe b. Said’in, hadis otoriteleri tarafindan
ricdlii’s-sikdt ravilerden biri kabul edildigi goriiliir.

Garkad hadisinin en kisa tariki, Ebi Hiireyre—~EbGi Salih es-
Semman—Siiheyl b. Ebi Salih— Abdiilaziz b. el-Muhtar tarikidir. Bu
tarik, Ebii'l-Hasen Ali b. Omer es-Siikkerinin (6. 386/996) yazma
niishasinda yer almaktadir. Niisha matbu olarak yayimlanmamigtir.
Ancak Mektebetii’s-Samile Zehebiye versiyonunda niishanin bir kismi
mevcuttur.® Bu niishada agirlikli olarak Ebt Hiireyre—Ebt Salih es-
Semman—Siiheyl b. Ebl Salih— Abdiilaziz b. el-Muhtar tarikine yer
verilmistir. Isnadin dérdiincii halkasinda yer alan Abdiilaziz b. el-
Muhtar hakkinda Yahya b. Main sika, EbGi Hatim er-Razi (6. 277/890)
salihii’l-hadis miistevel hadis sika, EbG Ziira 14 be’se bih degerlendirmesi
yaparlar.#!

Bu yazma niishadaki tarikle, Miislim, Ahmed b. Hanbel ve

34 Eb(i Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddd, thk. Begsar Avvad MarGf
(Beyrut: Déru’l—garbi’l—islémi, 1422/2002), 14/481.

35 fbn Sa‘d, et-Tabakdtii’l-kiibrd, 7/266; Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta'dil, 7/140; Ibn Hibban, es-
Sikat, 8/321.

36 [bn Hibban, es-Sikét, 9/20; ibn Hacer, Tehzibii’t-tehzib, 8/322; Bagdadi, Tarihu Bagdid, 14/481.

37 [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta ‘dil, 7/140.

38 Bagdadi, Tarihu Bagdid, 14/481; Muhammed b. Ahmed b. ‘Usman b. Kaymaz ez-Zehebi,
Tezkiretii'l-huffdz, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l- ilmiyye, 1419/1998), 2/27; Muhammed b. Ahmed b.
‘Usman b. Kaymaz ez-Zehebi, Siyeru a‘ldmi'n-niibeld, thk. Suayb el-Arnafit (b.y.: Miiessesetii'r-
riséle, 1405/1985), 11/18.

39 Bagdadi, Tarihu Bagdad, 14/481.

40 Stikkeri el-Harbi, Niishatii Abdiilaziz b. el-Muhtdr el-Basri ‘an Siiheyl b. Ebi Salih ‘an Ebthi ‘an Ebi
Hureyre, 47.

41 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta ‘dil, 5/394.
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Beyhaki'nin eserlerinde gecen tariklerin, ti¢tincii isnad zincirinden sonra
birbirinden farkli oldugu goriilmektedir. Bu farkliligin ortaya
¢ikmasinda, yazma niishanin matbu olmas: bu imkani1 vermektedir. Bu
durum, hentliz matbu olmayan hadis kaynaklarinin matbu hale gelmesi
halinde isnad zincirlerinde bazi farkliliklarin ortaya ¢ikacagi sonucunu
dogurmaktadir. Matbu olmayan yeni hadis niishalarinin yayimlanmasi
halinde, hadislerin degerlendirilmesinde daha genis ve zengin isnad
zincirlerinden yararlanma firsati da elde edilmis olacaktir. Matbu
niishalarin yeniden yayimlanmasi, her ne kadar hadis metinlerinin
sithhatine dogrudan bir etki yapmasa da isnad edebiyat1 agisindan yeni
degerlendirmeler yapma firsat1 vereceginden 6nemli goriilmelidir.

Garkad hadisinin en uzun isnad zinciri Beyhakinin el-Ba‘s ve'n-
niisiir ve Hatib el-Bagdadi'nin (6. 463/1071) Tarihu Bagddd isimli eserinde
yer almaktadir. Beyhaki rivayeti sekizli isnad zincirinden, Hatib el-
Bagdadi rivayeti ise dokuzlu isnad zincirinden olusmaktadir.#? Bagdadi
rivayeti, Ebi Hiireyre—Eb#i Salih es-Semman—Siiheyl b. Ebi Salih—
Yakiib Abdirrahman’dan sonra Imam Malik'in 6nde gelen
talebelerinden Abdullah b. Vehb (6. 197/813) tarikine dayanmaktadir. Bu
yoniiyle rivayet zinciri, Miislim, Ahmed b. Hanbel ve Beyhaki
rivayetlerinden farkli bir 6zellik gostermektedir. Ciinkii bu fig
muhaddisin rivayet ettigi tarik, EbG Hiireyre—EbG Salih es-
Semman—Siiheyl b. Ebi Salih— Ya'kéib b. Abdirrahman— Kuteybe b.
Said tarikine dayanmaktadr.

Garkad hadisinin isnad zinciriyle ilgili olarak yapilan tiim
rivayetlerin Eb(i Hiireyre—EbG Salih es-Semman—Siiheyl b. Ebi Salih
seklinde ortaya ¢ikan tarike dayandigi goriiliir. Siikkeri rivayeti, Ebt
Hiireyre—Eb Salih es-Semman—Siiheyl b. Ebi Salih— Abdiilaziz b. el-
Muhtar tarikine; Bagdadi rivayeti ise Eb(i Hiireyre—EbG Salih es-
Semman—Siitheyl b. Ebi Salih— Ya'kéib b. Abdirrahman tarikine
dayanmaktadir. Rivayet zincirinde yer alan ravilerin tamami, hadis
otoriteleri tarafindan giivenilir raviler olarak degerlendirilmistir.

Miislim’de gegen garkad hadisinin sihhati hakkinda Nasirtiddin el-
Elbani (1914-1999), Sahthu’l-Cimii’s-sagir ve ziydddtiih isimli eserinde
“sahih” hiikmiini verir.#

42 Hatib el-Bagdadi, Tirihu Bagdad, 8/113.
4 Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Sahihu’l-cdmi‘i’s-sagir ve ziydidatiih (b.y.: el- Mektebetii’l-
islam, ts.), 5/1238.
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1.2. Garkad Hadisinin Kaynak Merkezli Metin Analizi

Miislim rivayetinde gegen garkad hadisi incelendiginde, bu hadisin
benzer rivayetlerinin diger hadis kaynaklarinda yer aldigi goriiliir.
Garkad hadisi, Miislim’de rivayet edildigi metniyle Buhari’de gegmese de
benzer sekilde nakledilmektedir. Buhari’de, Yahudilerle Miislimanlar
arasinda ¢ikacak savasla ilgili olarak, birbiriyle ayn1 anlama gelen f{ig
farkli metin gegmektedir. Bu metinler su sekildedir:

a) = B AE Y 06 o gl i Jo B 05k e s B g B of 0
ABG is Eoasks 106 (et b densdd il s Jok E5 3540 1L6E “Eb Hiireyre
sOyle demistir: Restlullah (s.a.v.) buyurdular ki “Sizler, Yahudilerle
savasmadik¢ca kiyamet kopmaz. (Savas ve miicadele esnasinda)
arkasinda Yahudi saklanan tas der ki: “Ey Miisliiman, su arkamdaki

Yahudidir, gel de onu oldiir!”#

b) &sid 1 J6 45113 e Jo & Jeg 8 uge @ STt (L
86 g Easks 108 o 35 b i 06ES s s 28AsT (E 85 55400 “Abdullah b.
Omer soyle demistir: Restilullah (s.a.v.) buyurdular ki “Sizler,
Yahudilerle savasacaksiniz. (Savas hengamesinde) Yahudilerden bazilar
taslarin arkasina gizlenecekler. Bu durumda arkasinda Yahudi olan tas

soyle diyecek: “Ey Allah’in kulu, su arkamdaki Yahudidir, gel de onu
oldiir!”4

o) :Jsks ‘(i;j e w Jo & s s 106 cagis 25 Ak o A O
B (s Eessds 1s plad b s Jok 2 clle 0,k1as 3,491 Kb “Abdullah b.
Omer soyle demistir: Restilullah (s.a.v.) buyurdular ki “Yahudiler
sizlerle savasacak. (Savas hengamesinde) sizler de onlarin pesine
diiseceksiniz. Oyle bir an gelecek ki tas sdyle diyecek: “Ey Miisliiman, su
arkamdaki Yahudi’dir, gel de onu 6ldiir!”4

Bu metinlerin hicbirinde garkad ve secer kelimeleri gegmemektedir.
Garkad kelimesi, Ibn Mace’de Hz. Peygamber tarafindan insanlik
tarihinin en biiylik fitnesi olarak anlatilan deccalin ortaya g¢ikismnin
anlatildigi hadiste ge¢mektedir. S6z konusu hadiste deccal ile
Yahudilerin birlikte hareket edecekleri, Yahudilerin Allah’in yardimi

44 Eb(i Abdillsh Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, ngr. Muhammed Ziiheyr b.
Nasr (b.y.: Daru tavki'n-necat, 2. Basim, 1422/2001), “Cihad”, 94.

45 Buhari, “Cihad”, 94.

46 Buhari, “Menakib”, 25 (No. 3593).
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sayesine hezimete ugrayacaklari, agag, tas, duvar ve hayvan gibi
varliklarin arkasina saklanan Yahudileri desifre edecegi, sadece garkadin
arkasma saklananlari, Yahudi agaa oldugundan dolayr desifre
etmeyecegi haber verilmistir.#”

Ibn Mace’de uzunca anlatilan hadisle, Miislim’de rivayet edilen
hadis metinleri birlikte degerlendirildiginde, garkad agacinin hadisteki
anlatimlarda 6nemli bir yer tuttugu ve kilit rol oynadig1 soylenebilir.
Garkadin hakiki bir aga¢ olup-olmadi§i ve mahiyetine iligkin
degerlendirmeler, bu kelimenin etimolojik ve morfolojik tahlillerinden
sonra yapilacaktir.

2. Garkadin Morfolojik ve Etimolojik Tahlili

Garkad, Arapca’da iiglii kokten/siilds? tiireyen bir kelime degildir.
Bu kelime yap1 itibariyle rubal miicerred yapisinda gelen bir isimdir.
Botanik alimlerinden Ibnii'l-Baytar (5. 646/1248), ¢arkadin Arapga bir
isim oldugunu belirtir. [slam’dan &nce Arap Cahiliye siirlerinde ¢arkad
kelimesinin kullanildig: goriiliir. EbG Ziyad Abid b. el-Ebras el-Esedi’nin
(6. 597/25) divaninda ddl kafiyesinde yazilmis beyit su sekildedir:

N O R = I
Korur onu kusluk vaktinde sik agacliklardaki gibi,
Misafir eder onu misvak ve garkad agaci altinda.*

Beyitte garkad agaci, diger bazi1 agag tirleri gibi, icerisinde
barinilacak ve himaye edilecek bir nitelikte sunulmaktadar.

Garkad kelimesi ilk dénem Arapga sozliiklerinde, bir agag tiirii,®
avsec agacina benzeyen tadi aci, dallar1 avsec agacinin dallarindan daha
sert bir aga¢ tiirii,%! avsec agacinin biiyligii, "2 dikenli biiyiik bir agag

47 Ibn Méce, “Fiten”, 33 (No. 4077).

48 Eb{i Muhammed Ziyaiiddin Abdullah ibnii'l-Baytar, el-Cami* li-miifredati’l-edviye ve'l-agziye
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1412/1992), 3/205.

49 Ebi Ziyad Abid b. el-Ebras el-Esedi, Divin-u Abid b. el-Ebras, thk. Hiiseyin Nassar (b.y.:
Mekebetii Mustafa el-Halebi, 1377/1957), 53.

50 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitibii'l- ‘ayn (Beyrut: Daru mektebeti’l-hilal, ts.), 4/458.

51 Ebi Amr Ishak b. Mirar es-Seybani, Cim, thk. ibrahim el-Ebyari (Kahire: el-Heyetii'l-'amme
li’s-Sutini’l-metabi‘i'l-emiriyye, 1394/1974), 3/9; Ebh Bisr el-Bendenidi, et-Takfiyye fi'l-luga, thk.
Halil ibrahim el-Atiyye (Irak: Vizaretu'l-evkaf, 1397/1976), 334.

52 Muhammed b. Ahmed el-Heravi el-Ezheri, Tehzibu'l-luga, thk. Muhammed Ivaz Mer ‘ab
(Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’l-*Arabi, 1421/2001), 8/190.
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tirii, % yiliksek ve sert arazi bitkisi,** avsec agaci bitkisinden baska
yuvarlak kirmizi ve tath meyvesi olan bir bitki seklinde tanimlanmistir.5
Botanik ilmi sahasinda ansiklopedi sahibi Ebi Hanife ed-Dineveri (0.
282/895) avsec agacinin biiytidiigiinde ¢arkad adini aldigmni belirtir.5
Asmail (0. 216/831), garkadin Hicaz bdlgesine ait bir aga¢ oldugunu
agiklar.’” Muasir sozliiklerde garkad, 1-3 metre uzunlugunda, govdesi ve
dallar1 beyaz, yapraklari giir, dallar1 dikenli, ¢icekleri uzun, riizgar
kokulu, yesilimsi ve beyaz bir agag tiirii olarak tanimlanir.5

Garkad “%%:”, kelimesinin tekili ¢arkade “3333”, cogulu ise gardgid

" s

“a31,e” seklinde gelir.? Yumurta sarisinin tizerindeki beyaz kisma da “ 15z
waul\/yumurta aki” adi verilir.® Ibnii’l-Baytar, Araplar'in avsec agacinin
biiyiik beyaz tiiriine garkad adini verdiklerini belirtir.s!

Emevi sairlerinden Ferezdak (6. 114/732) bir beytinde ¢arkad
kelimesini su sekilde kullanir:

B Gl sl (55 23en o Ul iz
Mehdet'ten 6grendim biitiin dereceleri,
Garkad'e yazilmis Zebur vahyi gibi.?

Ferezdak, bu beytinde bir taraftan kisinin askini sembolize eden

53 Ebi Hilal el-Askerd, et-Telhis fi ma rifeti esmd'i’l-esyd, thk. Izzet Hasan (Dimagk: Daru Talas,
1417/1996), 303.

54 Ebii’l-Hasan Ali b. Ismail Ibn Side, el-Muhkem ve’l-muhitu’l-a ‘zam, thk. Abiilhamid Hindavi
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l- ‘ilmiyye, 1421/2000), 6/71.

5 Ebii'l-Fazl Iydz b. Miisd b. Iyaz el-Yahsubi, Mesdriku'l-envir ‘ald sthihi'l-dsir (b.y.: el-
Mektebetii’'l- ‘atika ve daru’t-turas, ts.), 2/132.

56 fbn Side el-Muhkem ve’l-muhitu’l-a‘zam, 6/71.

57 Ebfi Alf Ismail b. el-Kasim b. Ayziin el-Kali, el-Bari‘ fi'l-luga, thk. Higdm et-Ta"‘an (Bagdat:
Mektebetii'n-nahda, 1395/1975), 449.

58 fbrahim Mustafa vd., el-Mu cemu’l-vasit (Kahire: Daru’d-da’ve, ts.), 2/650.

59 Ebii'l-Hasen Ali b. el-Hasen b. el-Hiiseyn el-Hiinai el-Ezdi Kiiraunneml, el-Miintehab min
garibi keldmi’l-‘Arab, thk. Muhammed b. Ahmed el-Omeri (Mekke: Camiatii Ummi’l-Kur3,
1409/1989), 463.

60 Sahib b. *Abbad, el-Muhit fi'l-luga, thk. es-Seyh Muhammed Hasan Ali Yasin (Beyrut: ‘Alemii’l-
kiitiib, 1994), 5/153.

61 ibnii’l-Baytar, el-Cami " li-miifreddti'l-edviye ve'l-agziye, 3/205; Sadriidddin Ali Han b. Nizamiddin
Ahmed b. Muhammed Ma’stim el-Hiiseyni el-Medent, et-Tirdzii'l-evvel ve'l-kindzu limd ‘aleyhi mil
liigati’l-‘Arabi’l-mu ‘avvel, thk. Miiessesetii ali'l-beyt (b.y.: Miiessesetii ali'l-beyt li ihyai't-tiiras,
ts.), 6/129.

62 Eb{i Firas Hemmam b. Galib b. Sa’saa et-Temim1 el-Ferezdak, Divanii’l-Ferazdak, thk. Ali Fatr
(Liibnan: Daru’l-kiitiibi’l- ‘ilmiyye, 1407/1987), 155.
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Mehdet adindaki kadindan ¢ok seyler 6grendigini, bir taraftan da Zebur
metnine atif yaparak bu Ogrenmenin biiyiik bedellerden sonra
gergeklestigini ifade eder. Burada verilen bilgiye gore orijinal Zebur
metninin, Garkad iizerine yazilmis olmasi muhtemeldir. Beyitten garkad
iizerine yazili metnin dilinin agir ve bliylik emek gerektiren bir nitelikte
oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6. 175/791), Miislimanlarin Medine’de
kurdugu ilk mezarlik olan Bakiu‘l-garkad’in, g¢arkad adiyla anilmasim
daha once bu agag tiiriinlin orada yetismesine bagli olarak verildigini
acgiklar.$3 Asmail, sahabilerden Osman b. MazGn'un (6. 2/623-24)
vefatinda, garkad agaclarinin kesildigini ve yerine onun defnedildigini
bundan dolay1 kabristanin Bakiu‘l-garkad adiyla anildigini zikreder.5* Bu
bilgi, Medine’de Mescid-i Nebevi'nin yaninda yer alan kabristanin
[slam’dan &nce Bakiu‘l-garkad olarak anilmadigini ortaya koymaktadir.
Bakiu‘l-garkad isimlendirmesinin bir baska sebebi de bu bolgede garkad
agact koklerinin bulunmasi olarak agiklanmistir.®> Bolgenin, Bakiu‘l-
garkad adiyla anilmasinin, orada bulunan ¢arkad agacmin renklerinin
degismesinden kaynaklandigi da ifade edilmistir.®® Bakiu‘l-garkad
kabristaninin bir bagka ismi de kefte “%:i<”dir. Kefte isminin verilmesi,

oliileri igerisinde toplayip barindiran mezar olmasindan dolayidir.”

Yapilan tespitlere gore garkad kelimesinin etimolojik anlamlar:
arasinda; yapraklar: giir, dikenli, saglam, yesil ve beyaz bir agag tiirii ve
yumurta aki manalar1 dikkat ¢eker. Bu agacin bir diger belirgin 6zelligi
avsece ismiyle baslayip biliyiidiigiinde g¢arkad ismiyle anilarak, isim
transferine ve dontisiime sahip olmasidir. Cahiliye siirlerinde garkad
agacinin kisiyi dis etkenlere karsi koruyan bir tiir olarak anlatilmasi, bu
agacin govdesinin uzun olmadigini, dallarinin bir semsiye gibi yana
agilarak kisiyi korudugunu ortaya koymaktadir. Ferezdak’in siirinde
gecen Zeblr metninin garkad agacina yazilmis oldugu bilgisi,
Ortadogu’da en saglam agaclar arasinda garkadin yer aldig: fikrini akla
getirmektedir.

63 Halil b. Ahmed, Kitdbii'l- ‘ayn, 1/184.

¢ Ebi AR el-KAli ismail b. Kasim b. Ayzin, el-Maksilr ve'l-memdild, thk. Ahmed Abdiilmecid
Heridi (Kahire: Mektebetii’l-hanci, 1419/1999), 220.

65 Sahib b. ‘Abbad, el-Muhit fi'l-luga, 1/195.

66 Tbnii’l-Miilakkin EbG Hafs SirAciiddin Omer b. Ali b. Ahmed el-Ensari el-Misti, et-Tavzih li-
serhi’l-Cidmi i’s-sahth (Dimagk: Daru’n-nevadir, 1429/2008), 10/129.

67 Sahib b. ‘Abbad, el-Muhit fi'l-luga, 6/227.
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3. Hadis Kaynaklarinda Garkad

Bu béliimde hadis kaynaklarinda garkad kavramiyla ilgili yapilan
tanim ve yorumlar {izerinde durulacaktir.

Hadis kaynaklarinda ve 0zellikle garibii’l-hadis kitaplarinda
yukarida Arapga sozliiklerde yapilan tanimlamalara ek olarak bazi
malumatlar yer almaktadir. Hadis ilmine dair yazilan kaynaklarda
garkad agaciyla ilgili dikkat ¢eken bilgi, Nevevi'nin (6. 676/1277) Miislim
serhinde yer almaktadir. Burada verilen bilgiye gore garkad, Beyt-i
Makdis bolgesinde bilinen bir agag tiirtidiir. Nevevi'ye gore deccalin ve
Yahudiler'in oldiiriilmesi burada gergeklesecektir.®® Hindistanli hadis
alimlerinden Tahir b. Ali el-Fetteni (6. 986/1578) de ¢arkad agacinin Beyt-i
Makdis bolgesinde bilinen bir aga¢ oldugunu ve deccalin burada
oldiiriilecegini tekrar eder.®® Muzhiriiddin ez-Zeydani (6. 727/1327), el-
Mefitih fi serhi’l-Mesdbih isimli hadis serhinde garkadin “g¢am agac1”
oldugu bilgisine yer verir.”

Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449) Fethu’l-biri’de ¢arkad hadisini
yorumlarken cansiz varliklardan agag¢ ve tasin konusmasinin hakiki
manada bir konusma olabilecegi seklinde anlasilabilecegi gibi mecaza da
hamledilebilecegini  belirtir. Ibn  Hacer, agaclarin ve taslarin
konusmasinin mecaz manadan ziyade ger¢cek anlamda oldugunu ve
saklanmanin Yahudilere bir fayda saglamayacagini sdyler.”

Bedriiddin el-Ayni (6. 855/1451), ‘Umdetii’l-kdri fi serhi Sahihi’l-
Buhdri isimli eserinde naklettigine gdre, meshur Arap filozoflarindan
Ebii'l-Ala el-Maarri (6. 449/1057), ¢arkadin engebesiz diiz arazilerde
yetistigini soylemistir. Ayrica EbG Zeyd el-Ensari'nin (6. 215/830)
garkadmm, kumu sicak olmayan her yerde yetistigini soyledigini
belirtmistir.”? Ayni, agacin konusmas: hakkinda, Ibn Hacer’in yaptigl
gibi bir yorum ve acgiklama yapmaz.

8 Eb(i Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, el-Minhic fi serhi sahthi Miislim b. Haccdc
(Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’l-*Arabi, 1392/1972), 18/45.

6 Cemaliiddin Muhammed Tahir b. Ali el-Fetteni, Mecma ‘u bihdri’l-envdr fi gard ibi’'t-tenzil ve
letd ifi’l-ahbdr (b.y.: Dairetii’l-mearifi'l-Osmaniyye, 1387/1967), 4/30.

70 Muzhirtiddin Hiiseyin b. Mahmid ez-Zeydani, el-Mefitth fi serhi’l-mesibth, ed. Nureddin Talib
(Kiiveyt: Daru'n-nevadir, 1433/2012), 5/372.

71 Ahmed b. Ali b. Hacer Ebii'l-Fazl el-Askalani, Fethu’l-bdri bi-serhi Sahihi’l-Buhdri (Beyrut:
Daru’l-ma‘rife, 1379/1960), 6/610.

72 Bedriiddin Mahm@d b. Ahmed b. Miisa b. Ahmed el-Ayni, ‘Umdetii'l-kiri fi serhi Sahihi’l-
Buhdri (Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’l-'Arabf, ts.), 8/188.
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Garkad hadisini yorumlayan Ali el-Kari (6. 1014/1605) hadiste
gecen “wlisd/Miisliimanlar Yahudileri 6ldiiriir” ctimlesini “Misliimanlar
Yahudilere galip gelir” seklinde yorumlar. Hadiste gegen “ s> %s5¢ 135/Bu

e

arkamdaki Yahudi’dir” ctimlesindeki “13s” zamirini uyar1 niteliginde

”

“dikkat et, uyanik ol” manasinda agiklar. el-Kari, agacin “ssdl xz
ifadesiyle  Yahudilere izafe edilmesini ednd miildsebe olarak
degerlendirir.”® Ednd miildsebe; kisinin miilkii olmayan seylerin kendisine
izafe edilmesi ve onunla iliskilendirilmesidir. Gerg¢ekte higbir agag,
Yahudi ya da bagka bir millete ait degildir. Tiim agaclarin sahibinin
Allah Teala oldugu gibi garkad agacinin da sahibi Yiice Allah’tir.
Yahudilerin garkad agacina diger milletlerden daha fazla 6nem vermeleri
ya da agacin Ozelligiyle Yahudilerin karakterlerinin birbirine benzemesi
boyle bir nispeti gerekli kilmis olabilir.

Etiyopyali muhaddislerden Muhammed Emin el-Herari (6.
1441/2019), Tbn Mace'nin Siinen’i iizerine yazdig1 serhte Yahudilerin
garkad agacina, Hz. Mtsa’nin asasimin garkad agacindan oldugu igin
saygl duyup ihtiram gosterdikleri bilgisini giindeme tasimis, ancak bu
bilginin isréiliyat kaynakli oldugu diislincesiyle karsi c¢ikmigtir.”
[srailiyat kaynaklarinda Hz. M{isd'nin asasinin ¢arkad agacindan oldugu
inanci, garkad agacinin metaforik manasinin incelenecegi boliimde ele
almacaktir.

4. Garkad Hadisinin Giiniimiize Bakan Mesajlar

Bu béliimde garkadin ve ¢arkad hadisinin gilinlimiiz ag¢isindan
yorumu ve tahlili yapilacaktir. Garkad hadisini yorumlarken hadisin hem
hakikat hem de mecaz (metaforik) anlamlar1 analiz edilecektir. Ozellikle
garkad hadisinin mecaz manalar {izerinde tahlil yapilarak garkadmn iki
farkli mecaz yorumu merkeze alinacak ve giintimiize bakan mesajlar
aragtirilacaktir.

4.1. Garkadin Hakiki Anlamda Kullanim1

fslam alimlerinin ve muhaddislerin hemen hepsi ¢arkad hadisini,
beyan ilminin verilerini esas alarak ve metnin lafzi/literal anlamina baglh
kalarak yorumlamislardir. Yorumlarin ¢ogunda, agiklama ve serhin

73 Ebii'l-Hasen Nuriiddin Ali b. Sultan Muhammed el-Kari el-Herevi, Mirkitii’l-mefitih serh
migkdtii’l-mesdbih (Beyrut: Daru’l-fikr, 1423/2002), 8/3408-3409.

74 Muhammed Emin b. Abdullah b. Yusuf b. Hasan el-Urammi el-Alevi el-Esytibi el-Herari,
Miirsidu zevi’l-heci ve’l-héce il siinen-i Ibn Méce (Cidde: Daru’l-minhac, 1439/2018), 24/215.
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Otesine gecilmemekte ve hadiste anlatilmak istenen mananin ne
olduguyla ilgili ikna edici malumatlar verilmemektedir. Halbuki Hz.
Peygamber, kendisinden sonrasi igin yasanacak hadiselere iliskin bilgi
vermektedir. Bunlar, tamamen gaybi bilgilerdir. Gaybi bilgiler, olayin
gerceklesecegi donemin hadiseleri esas alinarak dilin imkanlar
Olciistinde kelimelere dokiilmektedir. Bu sebeple garkad hadisi eger
lafzi/literal anlamda yorumlanacaksa, giiniimiiziin ilm1i verileri 15181nda
ele alinarak yorumlanmalidir.

Garkad hadisini Ibn Mace’de gegen deccal hadisiyle birlikte ele
almak gerekir. Ciinkii deccal hadisinde, ¢arkad hadisinde gecen benzer
anlatimlar yer alir. Kiyamet kopmadan 6nce Miisliimanlarla Yahudiler
arasinda meydana gelecek hadiseler, icerik ve kapsam agisindan deccal
hadisinde daha ayrintili anlatilmigtir. Biitiin peygamberler kiyamet
alametlerinden biri olan deccidlden ve fitnesinden, tUmmetlerini
uyarmiglardir. Deccal, yeryiiziiniin en biiyiik fitnesidir. Hz. Peygamber,
deccalin kiyamete yakin bir donemde ¢ikacagini haber vererek {immetini
deccal fitnesine karst uyarmistir.”> Bu uyarilarda Yahudilerin, deccalle
birlikte hareket edecegi ve Hz. Isd’'nin Sam’da niiz{il ederek deccali Liid
kapisinda dldiirecegi beyan edilir.’s Iste bu savas ortaminda Yahudiler
canlarim1 kurtarmak ic¢in kagarak aga¢ ve taslarin arkasina saklanirlar.
Agac ve taslar, dile gelerek arkasindaki kisinin Yahudi oldugunu ve
oldiirtilmesi gerektigini soyler, ¢arkad agaci ise arkasindaki Yahudi'yi
ihbar etmez.”

Hadisin = zahiri anlami dikkate alindiginda Yahudilerle
Miisliimanlar arasinda bir kara harbinin gerceklesecegi anlasilmaktadair.
Hz. Peygamber doneminde yapilan kara harbi anlayigiyla, gliniimiizdeki
anlayis birbirinden ¢ok farkhdir. Giintimiizde garkad agacinin
bulundugu mekan olarak Beyt-i Makdis ve cevresi gosterilmektedir.
Hadisin zahiri yorumundan c¢kan sonuca gore, Miisliimanlarla
Yahudiler arasinda patlak veren savasta Yahudiler kacarak garkad
agaciin bulundugu bolgeye kadar geri ¢ekilecektir. Miisliimanlar garkad
agacinin bulundugu Beyt-i Makdis bolgesinden Oteye
gecemeyeceklerdir. Buna gore ¢arkad agacinin bulundugu bolge,

75 Ibn Mace, “Fiten”, 33 (No. 4077).

76 Ibn Mace, “Fiten”, 33 (No. 4077).

77 Agag ve taglarin Yahudilerin yerini haber vermesi hakkinda yapilan degerlendirmelerle ilgili
bk. Muammer Bayraktutar, “Ibn Teymiyye'nin “Kibris Rislesi” ve Bazi Fiten Hadislerine
Yaklasimi”, Bilimname 29 (2015/2), 82-83.
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Yahudiler agisindan giivenli bir bolge olmaktadar.

Guniumiiz teknolojisi ve savas stratejisi acisindan
degerlendirildiginde hadisin zahiri anlamimin maksiid manay: ifade
etmede yetersiz kaldig1 goriiliir. Ormanlik arazilerin yogun olmadigi,
Ortadogu gibi tilkelerde agaclarin arkasina saklanma fikrinin makul bir
tarafi olmayacaktir. Ayni sekilde taslarin arkasina sipere yatip saklanma
tekniginin de bilinen bir uygulama olmadig1 sOylenebilir. Problemli
hususlardan biri de tas ve agacin, “arkamda Yahudi var gel, onu 6ldiir”
sesini sadece Miisliimanlar duyacaksa, bu belki fayda saglayabilir. Bu
sesi eger Yahudi de duyacaksa, fayda saglamaz, ¢linkii tedbir alir. Bir
diger problemli husus da sudur: Yahudilerin ¢arkad agacina
saklanacaklar1 bilgisi, hadisle birlikte desifre edilmistir. Miisliimanlar bu
istihbari bilgiye sahip olduklarina gore, Yahudilerin artik garkad agacina
saklanmalarinin bir faydasi olmayacaktir. Clinkii Miisliimanlar $arkad
agacini gordiiklerine daha dikkatli bir sekilde bu agacin arkasina ya da
icine bakarlar. Bu da hadiste anlatilan mefhuma uymamaktadir. Zira
hadisin mefhumuna goére garkad, Yahudiler icin bir kalkan gibidir ve
onlar1 koruyacaktir. Hadiste garkadin istisna edilmesi, garkadin Gtesine
gecisin olmayacagi anlamina gelmektedir. Ayrica tas ve agacin
konusmasi, imtihan sirrina aykiridir. Clinkii tas ve agacin konusmasi
mficizevi bir olaydir. Mficize ise peygamberlere has bir durumdur.

Gilintimiizde savas, hava, kara ve donanma giiciiyle yapilmaktadur.
Savas ucaklarinin heniiz kullanilmaya baslamadan o©nce hadisin
lafzi/literal anlaminin anlasilir bir tarafi olabilirdi. Ancak savas ucaklari,
insansiz hava araglari, uzay teknolojisi, 1stya duyarlh termal kameralar ve
hassas diirbiinlerin kullanildi1 bir zaman diliminde aga¢ ve tagin
arkasma saklanma fikri, mak@l goriilemeyecegi gibi bu aracglarin
bulundugu bir ortamda garkad agacinin ya da baska bir agacin, kisiyi
korumasi diisiiniilemez. Garkadin teknolojik imkanlara ragmen igerisine
giren Kkisiyi, yapisal oOzelliginden dolayi, koruyup koruyamayacag:
hususu da ayr1 bir arastirma konusudur. Biitlin bu anlatilanlardan
anlasilacagina gore, garkadin hakiki manasi esas alinarak yorumlanmasi,
hadiste kastedilen mananin anlasilmasini zorlastirmaktadir. Bu sebeple
garkad hadisinin mecazi manalar1 da arastirilarak yeniden yorumlanmas:
gerekir.

4.2. Garkad’in Metaforik Yorumu

Garkad hadisinde gegen, ¢arkad kelimesi muhaddisler ve sarihler
tarafindan ¢ogunlukla gercek bir aga¢ olarak yorumlanmigtir. Naslarin
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(Kur’an ve Siinnet lafizlar1) yorumlanmasinda beyan ilmindeki hakikat
ve mecaz ayrimi, sOziin kullanilisi agisindan Onemli bir yer tutar.
Naslarda yer alan lafizlarin ilgi ve karineye baglh olarak gercek anlami
disinda kullanilmas1 belagat ilminde mecaz olarak tanimlanir. Asil
manasindan alimip bagka bir manaya nakledilen lafizlar hem Kur’an'in
hem de Hz. Peygamberin anlatimlarinda sik¢a goriliir. Hz.
Peygamber’in kiyamet kopmadan once gerceklesecek hadiselere iliskin
verdigi bilgilerin’® bir¢ogu da bu mecazi anlamlar yoluyla olmaktadair.
Hadislerde yer alan anlatimlarda hem hakiki hem de mecazi manalarin
veya ikisinin birden murad edilmis olmas1 miimkiindiir. Dilde esas olan
hakiki mana olsa da dilin gelisim diizeyine ve anlatilan konunun
icerigine gore hakikl anlaminin kastedilmesine engel olan karine, alaka
ve akli ¢ikarim gibi hususlarin varli§i, mecazi manay1 6nceler.”” Mecaz
mana, naslardaki kapaliligi ortadan kaldirma yontemlerinden birisi
olarak goriilmiistiir.s0

4.2.1. Garkadin Sinema ve Gérsel Medya Olmas1

Garkadmn sinema ve gdrsel medya olmasi hususuna gecmeden 6nce
hadisi boliim boliitm yorumlayarak tahlil etmeye calisacagiz.

Miislim hadisinde Miisliimanlarin Yahudilerle savagsacagi “ 2s& ¥
Seill Gealidl & &> delan/Miisliimanlar, Yahudilerle savasmadikca kiyamet
kopmaz” ctimlesiyle ifade edilmektedir. Ciimlede gegen “usta” kelimesi,

gercek bir savas anlaminda anlasilacagi gibi mecazi manada soguk
savas, miicadele, ¢atisma ve diismanlik manalarina da gelmektedir.
Nitekim Ibn Astir, mukdtele kelimesinin gegtigi bir dyetin hem hakikat
hem de mecaz manada kullanildigina dikkat ¢eker.s!

Bilindigi gibi Theodor Herzl'in c¢abalar1 ve onderliginde 29
Agustos 1897’de Basel’de toplanan ilk Diinya Siyonist Kongresi ile

78 Buhari, “Fiten”, 4-5, 22, 24, “‘Itk”, 8, “Cihad”, 95, “Nikah”, 110; Miislim, “‘{lim”, 8-10; Ibn
Mace, “Fiten”, 25-36.

79 Ismail Durmus, “Mecaz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2003), 28/217.

80 Mecazi anlamlara miiracaat etmek suretiyle naslardaki kapaliligi giderme yonteminin dnemi
ve 6rnek galigma igin bk. Necmettin Caliskan, Habenneke ve Niiziil Sirali Tefsiri (Istanbul: Sule
Yayinlari, 2017), 180; Necmettin Caliskan & Ahmet Sait Sicak, “Al-i Imran Stresi 110. Ayetinin
Hakikat Mecaz Tkilemi Baglaminda Tahlili ve Otantik Anlaminin Tiirkce Meallere Yansimast
Uzerine Elestirel Bir Yaklasim -II-”, KSU llahiyat Fakiiltesi Dergisi 34 (2019), 16, 1-28.

81 Muhammed et-Tahir ibn Agﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir (Tunus: Daru’t-Thnusiyye, 1404/1984),
11/38.
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Diinya Siyonist Teskilat1 kurulmustur.$2 Siyonizm, arz-1 mev'ad
idealinin gerceklesmesi arzusudur.®* Arz-1 mev d/vaad edilmis
topraklar ideali, Kitab-1 Mukaddes kaynakli bir kavramdir.8* Yahudiler
bu ideallerini gerceklestirmek i¢in Miisliimanlarla dogrudan savasmak
yerine onlar1 zayiflatma ve kaleyi icten fethetme planini uygulamak igin
perde arkasima gizlenmiglerdir. Bu stratejinin temelleri, ingiliz siyasetci
William Ewvart Gladstone’un (1809-1898) fikirlerine dayanir. Gladstone
bir bildirisinde soyle demistir:

“We cannot rule over the Muslim as long as this Quran remains in
their hands; we must do everything possible to remove the Quran away
from Muslims, or alienate them against the Quran./Bu Kur'in,
Miisliimanlarin  ellerinde kaldikca onlara  hiikmedemeyiz; biz  Kur’'dn’t
Miisliimanlardan uzaklastirmak veya onlart Kur’dn’a yabancilastirmak icin
elimizden gelen her gseyi yapmaliyiz.”85 Gladstone’un II. Abdiilhamit
doneminde sdyledigi bu s6z, Balkan Harbi ve I. Diinya savasi sonrasi
dogrudan savasma yerine Miisliimanlarla perde arkasindan savasma
stratejisine dontismiistiir.

Gladstone’un bildirisiyle sinemanin icad:r yaklagik aym tarihlere
denk gelmektedir. II. Abdiilhamit 1896 yilinda Bertrand adli bir Fransiz
vasitasiyla sinematografik gosterimi izledikten sonra® bu yeni icadin
seyirci {izerindeki tesirini anlar ve Fransizlar'in Istanbul’da yerlesik bir
sinema salonu agmasina izin vermez. Bu sebeple, Osmanli’da ilk sinema
sayillan Pathe, ancak II. Mesrutiyetin ilanindan sonra, 1909 yilinda
Tepebasi'nda agilabilmistir.s”

Amerikan sinemasi olarak adlandirilan Hollywood, holly ve wood
kelimelerinden meydana gelir. Holly, “Chirstmis’te meyveleri ve
yapraklar: siisleme igin kullanilan, dikenli ve koyu yesil yaprakl kiigiik
bir aga¢” tiirtidiir.88 Holly, Noel’de kullanilan bir gesit gobanpiiskiiliidiir.
Holly, “kutsal” anlamina gelen, holy kelimesinden farkl: bir anlam ifade

82 M. Lutfullah Karaman, “Siyonizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2009), 37/329.

83 Abdurrahman Kiigiik, “Arz-1 Mev'Gd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1991), 3/444.

8¢ Karaman, “Siyonizm”, 37/332.

85 Fahriye Begilim Yildizeli, “A Comparative Analysis On Sultan Abdiilhamid II and William E.
Gladstone”, Tarih Okulu Dergisi (TOD) 37 (2018), 323.

86 {smail Giilliik, Islam ve Sinema: Sinemanin Fikih Dili (istanbul: Siyer Yayinlari, 2016), 61.

87 Giilliik, Islam ve Sinema: Sinemanin Fikih Dili, 62.

8 Dictionary of Contemporary English: The Living Dictionary (Pearson: Longman, 2006), 778.
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eder. Wood ise, “tahta, odun, agaclik ve ormanlik” gibi anlamlara gelir.®
Tanimda her iki kelimenin de agagla ilgili oldugu goriliir. Birlesik isim
olan Hollywood, kelime anlami itibariyle “sihirli degnek” seklinde
terclime edilebilir. Hollywood ismi, Amerikanin Kaliforniya eyaletinin
Los Angeles kentinde ormanlik agaglarin yogun oldugu bir bolgede
kurulan sinema sirketinin adidir. ingiltere sinemasinin “Pinewood/yesil
cam”, Tiirk sinemasinin “Yesilgam” ve Hind sinemasinin “Bollywood”
seklinde agag simgeleriyle isimlendirilmesi agag¢-sihirli degnek iliskisini
ortaya koymaktadir. Bu iliskiler ve baglantilar gercevesinde agac¢ ve
garkad sembolii yorumlandiginda diinyayr perde/aga¢ arkasindan
yoneten sistemin Yahudileri sembolize ettigi ifade edilebilir. Netice
olarak hacer/tas metaforunun Ingiliz siyasetini, secer/aga¢ metaforunun da
Amerikan Yahudi siyasetini sembolize ettigi soylenebilir.

[srailiyat kaynaklarina ve terminolojisine hakim olan bir miifessir
ve nesep alimi olarak bilinen®® Muhammed b. Saib el-Kelbi (6. 146/763)
Hz. Misa'nin asasinin avsec agacindan oldugunu/kesildigini belirtir.
Kelbi ayrica Kasas siresinde Hz. Musa’'nin Sina ¢6liinde Tar daginda
Allah’la, vadinin sag tarafindaki agactan konusmasi/seslenmesi
ayetinde?! gecen agacin da avsec agaci oldugunu soyler.”2 Kelbi'nin bu
bilgileri aktarmasi, Yahudilerin zihinsel yapisim1 okumak ve garkad
agacinin onlar igin sayginhigmi ve kutsiyetini ortaya c¢ikarmak adina
o6nemli bir bulgudur. Avsecin biiyiigiine/yaslisina garkad dendigi bilgisi
dikkate alindiginda, Hz. Miisa'nin asasinin garkad agacindan yapildig:
sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Cesitli dinlerde dini-sihri giiciin sembolii
sayilan sopa/degnek, Yahudiler i¢in de ayr1 bir neme sahiptir. Boylelikle
birlesik isimlerden meydana gelen Hollywood kelimesinin hem
Hiristiyanlar hem de Yahudiler igin sihirli giiclin sembolii oldugu
anlasilmaktadir. Hollywood isminde “kutsal” anlamina gelen holy
yerine, Hiristiyanlar icin degerli olan holly kelimesinin tercih edilmesi,
Hiristiyanlik siyaseti ve semsiyesi altinda Yahudi siyaseti giidiildiigiinii
de akla getirmektedir.

Garkad agacinin etimolojik tahlilinin yapildig1 béliimde de
goriildiigl tizere bu agacin en belirgin iki 6zelligi, “beyaz” ve “dikenli”

8 Dictionary of Contemporary English: The Living Dictionary, 1898-1899.

% fbrahim Hatipoglu, “Israililyat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2011), 23/197.

91 el-Kasas 28/30.

92 Ebi Bekr Abdirrezzak b. Hemmam b. Nafi " es-San ‘ani el-Himyeri, Tefstru Abdirrezzik (Beyrut:
Daru’l-kiitlibi’'l- ‘ilmiyye, 1419/1998), 2/492.
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olmasidir. Yumurtanin akma da garkad isminin verilmesi, dilsel
baglantilar agisindan agactaki beyazlifi destekleyen bir veri olarak
degerlendirilebilir. Sinemanin beyaz perdeye yansitilarak gosterilmesi,
agactaki beyazlik arasinda dilsel agidan bir iliski kurulmasina imkan
verirken, beyazligin hayri, dikenin ise serri temsil etmesi gibi bir sonug
da ortaya ¢ikmaktadir.

Siyonist Yahudiler, Miisliimanlara galip gelmek igin sinema ve
gorsel medyayr bir silah araci gibi kullanarak, Miisliiman halkin
hakikatleri ~ gorme  yetilerini  yok  etmeye  ¢alismaktadirlar.
Miisliimanlarin, tasin ve agacin arkasindaki Yahudi'yi goremeyip bizzat
tasmn ve agacin kendi arkasindaki Yahudi'yi ihbar etmesi Miisliimanlarin
basiret gozlerinin koreldigine de isarettir. Miisliimanlar ancak Yiice
Allah’mn yardimi sayesinde Yahudilere galip geleceklerdir.

Taberani’nin  el-Mu ‘cemii’l-kebir'inde  rivayet edilen deccal
hadisinde Yahudileri ihbar edecek nesneler arasinda hacer/tasla birlikte
cizmul'l-hdit “wi\x)l 4" zikredilmektedir.” Cizmul’l-hdit “duvarin asl,

”

kalintisi, temeli” anlamina gelir.®* Arapga’da cizm ile cizm "3

kelimeleri, fonetik acidan benzerlik gostermektedir. Keskin ze ile yazilan
cizm, “pay, hisse, nasip” anlamina gelmektedir.®> Raviler, fonetik
benzerlikten ve “duvarin nasibi” s6ziinii anlamli bulmadiklarindan olsa
gerek, gilincel dilde daha yaygin kullanimda olan cizmul’l-hdit
tamlamasint tercih etmis olabilirler. Cizmul’l-hdit keskin ze ile
kullanildiginda “duvar hissesi, duvar pay1” gibi bir anlam ortaya
¢ikmaktadir. Cizmul’l-hdit'in metaforik olarak, kiiresel sermayeyi elinde
bulunduran ABD'nin New York eyaletinde bulunan Wall Street’e isaret
ettigi sdylenebilir. Arapca’da duvar manasina gelen hdit'in Ingilizce
karsiigr “Wall”dur. Cizm “kok, asil” gibi anlamlara geldigi igin diger
bankalarin bagli bulundugu ana merkez olarak diistiniilebilir. Wall
Street, diinyadaki bir¢cok borsa ve finans kurulusunun ana merkezi
konumundadar.

Cizmul’'l-hditin “duvarin kalintis1” anlami, bir ¢Okiise de isaret
ediyor olabilir. Taberdni rivayetine gore kiiresel sermayeyi yoneten
Yahudilerin, ©6zel ve kisisel bilgilerinin, bu sistem tarafindan

9 Ebii'l-Kasim Miisnidii’d-diinya Stileyman b. Ahmed b. Eyy{ib et-Taberant, el-Mu ‘cemii’l-kebir,
thk. Hamdi b. Abdiilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye, 1415/1994), 7/190.

94 Ebti Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, Garibii’l-hadis, thk. Abdullah el-
Cebiirl (Bagdad: Matba‘atii’l-‘ani, 1397/1976), 3/741; Ezheri, Tehzibu’l-luga, 11/14.

95 Ezheri, Tehzibu'l-luga, 10/331.
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kaydedildigi ve Miisliimanlarla paylasilacag: anlasilmaktadir. Duvarin
desifresini, kiiresel sermayeyi elinde bulunduran Yahudilerin Wall
Street’'teki iliski aglarinin, Wikileaks belgelerinde oldugu gibi
yayinlanmasi seklinde de anlamak miimkiindiir. Bu yorumlarin bir
uzantisi olarak, banka kayitlarinin gézden gegirilerek Yahudilerin tek tek
tespit edilebilecegi de ifade edilebilir.

fbn Mace'nin Siinen’inde rivayet edilen deccal hadisinde,
Yahudileri ihbar edecek hdit “Lsi=i/duvar”, tamlama olmaksizin, tek

basina zikredilmektedir. Yalin halde kullanilan duvar metaforunun,
etrafi duvarlarla kaphh Cin’e isaret etmesi de muhtemeldir. Duvar
kelimesi, lafzi/literal anlamda yorumlandiginda “Aglama Duvari’na da
bir isaret oldugu soylenebilir.

fbn Mace'nin Siinen’inde rivayet edilen deccal hadisinde
Yahudileri ihbar edecek unsurlar arasinda agag, tas ve duvarin yaninda
bir de dabbe “%13” zikredilir.% Ddbbe kelimesinin tiiredigi debbe kokii,

“yavag ve sessizce yliriimek, emeklemek, dort ayak tlizerine gitmek ve
yerde yiiriiyen her sey” gibi manalara gelmektedir.” Dibbe ise “yerde
yliriiyen ve siiriinen hayvan” demektir. Gliniimiiz terminolojisinde bu
kelimenin kok manalarini tasiyan debbibe “a..”, Arapg¢a’da “tank ve

panzer” anlamina gelmektedir. Paletli tank ve panzer yiiriiytisii yerde
debelenerek agir agir ve sessizce hareket eden hayvan yiiriiyiisti gibidir.
Dolayisiyla hadiste gegen ve Yahudileri ihbar eden ddbbe metaforunun,
tanki ve glicii temsil etti§i soOylenebilir. Bir savas tankmnin kendi
arkasinda olan birisini ihbar etmesi diisiiniilemeyeceginden; tank, giic ve
otorite olarak yorumlanabilir. Bu giiciin, NATO giicii veya uluslararasi
baska bir giig¢ ittifaki olup-olmadig1r hususunda, yorumun 6tesinde net
bir sey soylemek de oldukg¢a zordur.

4.2.2. Garkadin Soyagaci ve Niifus Kiitiigii Olmasi

Miislim’in Sahih’inde ve Ibn Mace'nin Siinen’inde gegen hadiste
Yahudilerin arkasina saklanip da onlar1 ihbar edecek tas, agag, duvar ve
binek seklinde dort nesne zikredilir. Bunlar icerisinde sadece garkad
istisna edilmistir. “Agaclar da Yahudileri ihbar edecek ancak bir agac/garkad
miistesna” hadisi, bize adeta istisna edilen agag lizerine yogunlasilmasi
gerektigini bildirmektedir.

9 [bn Mace, “Fiten”, 33 (No. 4077).
97 Muhammed b. Mukrim b. ‘Ali Ebii'l-Fadl Cemaluddin ibn Manzr el-Ensari er-Ruveyfi'i el-
ifrikd, Lisanii’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414/1993), 1/369.
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Hadiste gecen ve dikkatlerden kagan en onemli kistm “ 22 (s &3
sydl/ctinkii o Yahudi agacidir” ibaresidir. Bir agacin Yahudilere ait

oldugundan dolay1 konusmayip onlar1 desifre etmemesi hususunda
diisinmek gerekir. Diger agaclar1 dile getirerek Miisliimanlara yardim
ettiren Yiice Allah, neden garkad agacini dile getirerek konusturmuyor?
Lafzi mana esas alindiginda ve konusmanin bir mficize oldugu kabul
edildiginde, garkadin suskunluguyla Allah’in Yahudilere yardim ettigi ve
onlar1 korudugu sonucu da ortaya ¢ikmaktadir. Agacin miicizevi olarak
dile gelerek konusacagimi kabul eden yorumcularin, sirf Yahudi agac
diye garkadin konugsmamasinin izahini da yapmalar: gerekir. Ruhsuz bir
varlik olan agacin, Yahudileri korumas: halinde, onlarin da kendi
dinlerinde hakli olduklar1 ve Allah tarafindan korunduklar1 gibi bir
diistince akla gelebilir.

Bir oOnceki boliimde garkadin, gercek faillerin g6z Oniinde
olmamasindan dolay1 sinema ve gorsel medya olabilecegi ifade edilmisti.
Yahudilerin arkasinda saklandig1, sinema ve gorsel medya kadar onemli
olan bir baska husus da garkadin, bir soy agaci olabilecegidir. Soyagac
bir soyun, bir ailenin bilinen en eski atasindan baslayarak son tiyelerine
kadar biitiin bireylerini bir kékten ¢ikan agag¢ goriiniimii icinde gosteren
bir gizelgedir.®s Soyagac1 Arapgada seceretii’n-neseb olarak gecer. Her iki
dilde de secere/agag, kelimesi ortaktir.

Agacin dile gelmesi ve “arkamda Yahudi var gel de onu 6ldiir”
demesi, Yahudilerin Miisliiman ya da diger iilkelerde bulunan soyagaci
yoluyla tespit edilebilecegini gostermektedir. Hadisten “ =% (. 4
sydl/ctinkii o Yahudi agacidir” ifadesi, bazi Yahudilerin kendilerini

gizlemek igin tespit edilmesi zor, 6zel bir sistem kurduklarina isaret
etmektedir. Gurkad sistemi, Yahudilerin kurduklar1 bir sistem
olmasindan otiirii ¢arkad, Yahudilere ait/has bir aga¢ olarak zikredilmis
olabilir. Garkad agacinin, avsec agacinin biiyiigiine/yashsma verilen bir
isim olmasi, Yahudilerin ¢arkad ile kurduklar: sistemde 6zellikle yaslar:
ilerlemis tecriibeli kisilerin var olduguna isaret etmektedir.

Yahudilerin gizlilik politikasi, baglangicta XV. yiizyilda Hiristiyan
olmalar1 yoniinde yapilan bask:i ve zuliimlere dayanir. Yahudiler baski
doneminde Hiristiyanliga gec¢misler, ancak Yahudi kimliklerini devam

98 Vikipedi “Soyagac1”, (Erisim: 09 Eyliil 2021).
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ettirmislerdir. Osmanl’nin  duraklama, gerileme ve  ¢Okiis
donemlerinde Sabetaizm gibi gizli Yahudiler hareketi ortaya ¢ikmigtir.100
Sabetaist Yahudiler, kimliklerini genellikle Miisliiman ve Tiirk adi-
soyadir alarak niifus kayitlarinda izlerini kaybetme politikas:
glitmiislerdir.’" Yahudilerin soyagaci seklinde kurduklar: sistemin
garkad agacinin morfolojik yapisiyla bir benzerliginin olup-olmadig: ayr:
bir tartisma konusudur.

Miisliimanlarin neden Yahudilerin pesine diisiip onlar1 6ldiirecegi
ya da etkilerini yok edecegi konusu {iizerinde de ayrica diisiinmek
gerekir. Zira Islam hukuku agisindan Ehl-i kitap, Islam iilkelerinde
miiste'men (Islim iilkesine emanla giren yabanci gayri miislim)
konumundadir. Bu sebeple de onlarin can ve mal giivencesi vardir.
Hadiste bahsi gecen Yahudilerin dogrudan Miisliimanlara zarar veren ve
[slam {ilkelerinde fitne ve kaos cikaran kisiler oldugu sdylenebilir.
Hadisin lafzi anlamina gore Yahudi askerleri, mecazi anlamina gore
Miisliiman {ilkelerinde gii¢ sahibi olup da savas, kaos, isyan, i¢ karisiklik
ve fitne ¢ikaran kimselerin kastedildigi ifade edilebilir.

Deccal ile hareket edecek olan Yahudilerin, diinya ¢apinda savas,
karmasa, kaos, anarsi ve tibbi Oliimler gibi biiyiik fitnelere sebep
olmalari, basta Misliimanlar olmak {izere tiim diinya milletlerinin
uyanigini saglayacaktir.

Sonug

Garkad hadisi, birden ¢ok tarikle rivayet edilerek hadis
kaynaklarinda yer almaktadir. Hadis, ilk {i¢ tabakada tek ravi kanalyla
nakledilmekte, dordiincii tabakadan itibaren ravi sayisi artmakta ve
degismektedir. Ibn Mace rivayeti disinda hadisin isnad zincirindeki tiim
rivayetler, Eb(i Hiireyre, Ebi Salih es-Semman ve Siiheyl b. Ebi Salih
tarikine dayanir. Miislim, Ahmed b. Hanbel ve Beyhaki rivayetleri, Ebi
Hiireyre—Ebi Salih es-Semman—Siitheyl b. Ebi Salih— Ya'k(b b.
Abdirrahman— Kuteybe b. Said tarikine dayanmaktadir. Mezkir
ravilerin tamami, hadis otoriteleri tarafindan giivenilir raviler olarak
degerlendirilmistir. Miislim’de gecen garkad hadisinin sthhati hakkinda
Nasiriiddin el-Elbani “sahih” hitkmiinii vermistir.

9 Salime Leyla Giirkan, “Yahudilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaymnlari, 2013), 43/193.

100 Giirkan, “Yahudilik”, 43/193.

101 Gershom G. Scholem, “Gizli Yahudi Cemaati: Tiirkiye Donemleri”, ¢ev. Abdurrahman
Kiigiik, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 30 (1998), 235.
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Arapga bir isim olan garkad, Islam’dan once Arap Cahiliye
siirlerinde nadir olarak kullanilmistir. Arapga sozliiklerde ¢arkad bir agag
tlirli, avsec agacina benzeyen tadi aci, dallar1 avsec agacinin dallarindan
daha sert, avsec agacinin biiyiigii, dikenli biiyiik bir agag tirii, yiiksek ve
sert arazi bitkisi, yuvarlak kirmizi ve tatlh meyvesi olan bir bitki olarak
tanimlanir. Botanik alimlerinden Eb(i Hanife ed-Dineveri avsec agacinin
bitytidiigiinde garkad adini aldigini, Ibnii’l-Baytar ise avsec agacinin
biiyiik beyaz tiirtine garkad adi verildigini belirtir. Hadis kaynaklarinda
garkad, Beyt-i Makdis bolgesinde bilinin bir agag¢ tiirti olarak
zikredilmistir.

fslam alimlerinin ve muhaddislerin hemen hepsi ¢arkadi, beyan
ilminin verilerini esas alarak tamamen metnin lafzi/literal anlamina bagh
kalarak gercek bir agac olarak yorumlamislardir. Yahudi geleneginde
Hz. Musa'nin asasmin garkad agacindan oldugu inanci, onlarin bu agaca
sayginlik duymalarina ve deger vermelerine sebep olmustur.

Hadisin mecaz anlamda oldugu kabul edildiginde ise Yahudilere
gore otorite ve sihirli giicli temsil eden asa, glintimiizde sinema ve gorsel
medyanin etkili ve sihirli giicliyle sembolize edildigi sOylenebilir.
Hollywood, Pinewood, Yesilcam ve Bollywood gibi giiclii sinema
adlarinin, aga¢ ve degnek gibi adlarla amilmasi, hadiste gegen
Yahudilerin arkasinda saklanip da kendilerini desifre etmeyecek garkad
agacinin, sinema ve medya oldugu fikrini 6ne ¢ikarmaktadir. Sinema ve
medyada gercek failleri tespit etmenin zorlugu nedeniyle,
sinema/medya-garkad iliskisini giiclendirmektedir.

Garkad hadisinde gegen agacin dile gelmesi ve “arkamda Yahudi
var gel de onu oldiir” demesi, Yahudilerin, Miisliiman ya da diger
iilkelerde bulunan soyagaci yoluyla tespit edilebilecegini gostermektedir.
Hadiste gegen “ssidl ;=2 4o &/ciinkii 0 Yahudi agacidir” ifadesinde, agacin
ozellikle Yahudilere aidiyetiyle zikredilmesi, baz1 Yahudilerin
kendilerini gizlemek icin tespit edilmesi zor, 6zel bir soyagaci sistemi
kurduklarina ve gizli yapilandiklarina isaret etmektedir. Garkad agacinin,
avsec agacinin biiyiigiine/yaslisina verilen bir ad olmasi, Yahudilerin
garkad ile kurduklar1 sistemde Ozellikle yaslar: ilerlemis tecriibeli
kigilerin var oldugunu hatirlatmaktadar.

Garkad ve deccal hadisinde Yahudilerin uzun bir siire arkasinda
saklandiklari; tas, agag, duvar ve dabbenin, sirasiyla Gladstone siyaseti,
soyagaci, Wall Street ve giicii/otoriteyi temsil eden tanki simgeledigi
sOylenebilir.
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¢ Sanat Felsefesinde “ifade ve Anlatim” Agisindan “el-Kasibu Habibullah” Levhasi

Oz

Bu calismada herhangi bir sanat eserinin fiziki formu ve bu formun icinde
gizli kalmis ve sanatsever tarafindan kesfedilmesi istenen ifade ve anlatim, sanat
felsefesi acisindan ele alinacaktir. Bu baglamda incelenecek sanat eseri, “el-Kasibu
Habibullah” hat levhast olacaktir. Once “el-Kasibu Habibullah” levhasinin konusu
olan rivayetin, Hz. Peygamber’e ait bir soz olup olmadig iizerinde durulacak daha
sonra sanat felsefesi agcisindan ele alinacaktir. Bu meyanda rivayetin kaynak bilgisi,
sthhat degeri ve metin tenkidi yapildiktan sonra hat levhasimin fiziki formu olarak
yazimin ta’lik yaziya benzerligi, yazimn istiflenmesindeki miikemmellik, renk segimi
gibi konular iizerinde durulacaktir.

Ikinci asamada bu levhanin sanatsevere verdigi mesaj, sanatseverin giinliik
hayatta karst karsiya kaldig1 problemler iizerindeki etkisi yaninda ayrica sanat
eserinde olugan ifade ve anlatim ele almacak ve sanatin ahlak ile olan iliskisi
iizerinde durulacaktir. Boylece “el-Kasibu Habibullah” levhas: iizerinden, Islam
sanat felsefesi acisindan sanatin insan icin mi yoksa sanat sadece sanat oldugu icin
mi icra edilmesi gerektigi acikliga kavusturulmaya calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: el-Kasibu Habibullah, Sanat Felsefesi, Sami Efendi, Ali
Haydar Bey, Ifade ve Anlatim.

Abstract

In this study, the physical form of any artwork and the expression and
exposition hidden in the physical structure of that artwork and desired to be
discovered by the art lover are discussed in terms of the philosophy of art. This
situation has been evaluated in the context of the calligraphy plate of "al-Kasibu
Habibullah” calligraphy plate. First, the origin of "al-Kasibu Habibullah” plate,
whether it is a hadith or not, is discussed, and then it is also discussed in terms of
art philosophy. In this sense, after criticism of the narration, the source information,
health value, issues such as the similarity of the calligraphy plate to the tal’iq script,
the perfection in the stacking of the script, and the choice of color were emphasized.

In the second stage, the message of this plate to the art lover, the effect of the
art lover on the problems he/she encounters in daily life, as well as the expression
and exposition formed in the artwork are discussed. The relationship between art
and morality will be emphasized. Thus, it will be tried to clarify whether art should
be performed for people or because art is the only art in terms of Islamic art
philosophy through "al-Kasibu Habibullah” plate.

Keywords: al-Kasibu Habibullah, Philosophy of Art, Sami Efendi, Ali
Haydar Bey, Expression and Exposition.
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Extended Summary

An art object is formed in the artist's mind first. Then the object comes
out of being an abstract concept and passes to the asset field. In this respect,
each art object is treated as a detached asset, such as the other objects.

There should be certain beauty criteria of an art object in the asset
field. These are both the external and internal criteria of that object. An art
object with these criteria is one and only one. Because the moment when the
art object passes to the asset field, there is no more emotional atmosphere in
which the artist has been creating that art object, nor has the opportunity to
live the same time in terms of time zone.

It is possible to sort the external qualities that an art object must have
the mathematical determination, multi-part unity, the harmony that two or
more objects merge into a whole, and proportion or symmetry, defined as
the enjoyment or pleasure that emerges in the harmony between parts in an
object.

On the other hand, it is possible to deal with the intrinsic qualities of
the art work to in the sense of the type or type in the sense of compliance
with the truth in their own extract or existence, competence that can be
characterized as the emotional-visual aspect of the art object in the
emotional-visual direction, competence in spiritual point of view, and
elicitation the difference from other species in the sense of all kinds.

The origin of the "al-Kasibu Habibullah" plate, which is the article's
subject, was investigated whether it is hadith in terms of description and
critique. As a result of this research, the phrase "al-Kasibu Habibullah"
written on the plate is not a one-to-one hadith text. Still, the text expressed
on the plate is not contrary to the Qur'an, the hadiths and the Prophet's
order. This narrative, which encourages extra work and effort, has attracted
the attention of calligraphers because of its vast work ethic and messages
regulating commercial life. The desires of the person who opened his shop
by reading the word written on this plate and a normal person who took
over his counter will, of course, be different.

On the other hand, calligraphy incomparably stands out among other
arts in transforming an art product into expression. When we consider this
situation through "al-Kasibu Habibullah" plate, the first thing to consider is
its physical competence in terms of the type of writing in which that plate is
written. So in terms of jali ta'liq writing, does this plate fully reflect the jali
ta'liq typefacy? An art lover who examines the plate in terms of typeface
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encounters an excellent stack. In other words, the plate, which is perfect in
terms of writing aesthetics, is a jali ta'liq script that exemplifies the writings
written after itself. Besides the harmony between the space between the
writings and the thickness of the writing, the perfection of the harmony
between the ground color used and the visibility of the writing is revealed.
In this respect script is a complete source of pleasure as aesthetic
appreciation when perceived by the art lover.

At first glance, the second artistic aspect of the script, which is so
harmonious and beautiful, is found in the sense expressed by the writing.
Script means "The one who earns is the lover of God (beloved human
being)". There is a warning and a caution here that people's earnings are
clean and halal. Accordingly, it implies that the Prophet (PBUH), who is the
most authoritative person in Islam, gives the gospel of the commercial life
that is analyzed above and expressed in hadiths similar to this word and the
gospel as a result of being honest, as well. In this respect, there is an
attractiveness and yearning in the meaning of script. For example, every
merchant who prays in Suleymaniye Mosque, where the plate is located, or
every person, who enters through the Fesci gates of the Grand Bazaar, sees
and reads this plate, which hangs on the gate. The trader who reads the plate
learns what it means to be honest in the trade, and at the same time what the
reward of being honest is. This awareness, which occurs in the person who
reads the plate, reveals the characteristic of being honest in that person's
non-worship life. This situation highlights the fact that art gives a purpose to
man. In this respect, the work of art, especially in terms of Islamic art
philosophy, increases art lover awareness and understands the importance
of living as an honest and exemplary person at all hours of the day. In terms
of Islamic philosophy of art, it is necessary to take this situation as an
example that art is not only perceived as art, but also that art should be
made for the people. This perception is a good example of the moral
purpose that art creates in man.

Giris

Genel anlamda yazinin sanata doniismesi, Kur’an'in niizuliinden ¢ok
sonralara rastlar. Hz. Peygamber hayattayken nazil olan ayetler, vahiy
katipleri tarafindan tas, deri, parsomen kagidi, diiz kemik gibi malzemeler
lizerine yazilarak muhafaza edilirdi. Ancak yazilan bu ayetlerde sanatsal bir
kaygi veya caba yoktu. Arapca yazi heniiz tam olarak gelisimini

tamamlamamis  olmasindan dolayr  kelimeleri olusturan  harfler
birlestirmeden yaziliyordu. Ancak Kur’an'm niizulii ile baslayan siiregten
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itibaren baslayan yazidaki gelismeler 10. Yiizyila kadar gegen siire icinde
gelismeye baslamis ve bu donemde yazi kaleminin ucu 23.5 derece egik
kesilmesi ile birlikte harflerin formati yuvarlaga dénmiistiir. Boylece yazi,
yuvarlak forma girmis, kiifi yaz1 formundan kurtulmus ve en onemlisi
yazida gesitlilik ortaya ¢ikmuistir. Iste bu dahiyane fikri ortaya ¢ikaran ve
yaziy1l sanata doniistiiren ilk hattat Yakat el-Miista’simi’dir (6. 698/1299).
Amasyali olduguna dair rivayetler bulunan Yakt, kole olarak Bagdat'a
getirilmis ve el-Miista’simi tarafindan satin alinarak saraya gotiirtilmiistiir.
Yakiit geleneksel usulde hat 6grenimini tamamlayinca kendinden o6nce
yasamis Ibn Mukle'nin (6. 328/940) Ibnii'l-Bevvab'in (6. 413/1022?) ve diger
iistatlarin yazilar iizerinde yaptifi uzun inceleme ve g¢alismalar sonunda
kendi zevk ve sanat giiciinii de ortaya koyarak yeni bir iislip gelistirdi. Iste
Miista’simi’'nin gelistirdigi bu {islup zaman icinde sanata doniistii. Ozellikle
onun ucu egik kesilmis kalemi sayesinde yazi1 daha kolay yazilmaya
baslamis ve sanata merakli pek ¢ok insan yazi sanati ile mesgul olmustur.
Boylece yazi bir sanat nesnesine doniismiis oldu.!

Sanata doniisen bu yazilar zamanla gelisti ve her hat sanatcis1 kendi
beceri ve {lislubu ¢ercevesinde harflerin yazilisinda sanatsal yenilikler
olusturdu. Bu yenilikler arasinda bir baska yaz1 gesidi olarak ta’lik yazisi
fran ekoliinden geldi. Iste makalemize konu olan el-Kasibu Habibullah levhasi
bu ekoliin Osmanl hattatlarindan Yesari Mehmet Esat Efendi (1730-1798)
tarafindan yeni bir {islupla gelistirilerek yazilmis halidir. Makalede 6zellikle
bu yaziy1 segmemizin nedeni, Istanbul Kapali Carsimin Fesciler Kapisi
tizerinde bulunan bu levha, biiyiik hattat Sami Efendi tarafindan celi ta’lik
olarak 1896 yilinda yazilmistir. Bu levhanin {izerine matkapla ti¢ delik agip
kamera yerlegtirilmesi ile giindeme gelmesinden dolay1, bu levhanin sanat
felsefesi agisindan ne ifade ettigini ortaya koymak istedik. Diger taraftan
levha ayn1 yazi sekli ile Sultanahmet Cami'nin i¢ tarafinda kapinin tizerine
asili olarak bulunmaktadir. Bu levha ise Sami Efendinin hocasi Ali Haydar
Efendi tarafindan megk edilmistir.

1 [smail Raci, Faruki, L. Lamia Faruki, Islam Kiiltiir Atlasi, cev. M. Okan Kibaroglu, Zerrin
Kibaroglu (Istanbul: inkﬂap Yayinlari, 1999), 388, 390; Hicabi, Giilgen, Ana Hatlariyla Tiirk
Islam Sanatlar: Tarihi (Bursa: Emin Yayinlari, 2012), 87; Mubhittin, Serin, “Ibnii’l-Bevvab”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 20/534 (Istanbul: TDV Yaymevi, 1995); Abdiilkerim,
Ozaydm, “Ibn Mukle”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi 20/212 (Istanbul: TDV
Yaymevi, 1995); Ugur, Derman, Tiirk Hat Sanatimin Saheserleri (Ankara: Kiiltiir Bakanhgi
Yayinlari, 1990), 1.
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S6z konusu levha Papa 16. Benediktus'un Tirkiye'yi 28-30 Kasim
2006 tarihleri arasinda ziyaret ettigi zaman, Istanbul’da Ayasofya Cami’sini
ziyaret ettikten sonra Istanbul Miiftiisii ile beraber Sultan Ahmet Cami’sini
ziyaret ettiginde ¢ikis kapisinin {istiinde asili olmasi ve Istanbul Miiftiisiiniin
o levha hakkinda Papa’ya bilgi vermesi ile giindeme gelmisti.

Bunlara ilaveten el-Kasibu Habibullah tablosunun hattatlar1 hakkinda
bilgi vermenin uygun olacagm diisiinmekteyiz. Bu baglamda bu
hattatlardan biri olan Sami Efendi 1838 yilinda Istanbul’da dogmustur.
Bosnak Osman Efendi’den siiliis-nesih yazilarmi meske basladi ve icazet
ald1. Ta’lik hatti1 Kibrisizade Ismail Hakk: Efendi’den mesk etti ve 1857’de
icazet aldi. Ayrica Miimtaz Efendi’den rik’a, Divan-1 Hiimayun'un hat
hocas1 Nasith Efendi’den divani, celi divani yazmasin ve tugra ¢ekmesini
ogrendi. Celi Siiliis yazisin ise Mustafa Rakim’in 6grencilerinden Mehmed
Sakir Recai Efendi’den ders alarak ogrendi. Cesitli devlet gorevlerinde
bulundu. Aralarinda Elmalili Hamdi Yazir'm da bulundugu cok sayida
dgrenci yetistirdi. 1912 yilinda Istanbul’da vefat etti.2

Tkinci tablonun hattat: olan Ali Haydar Bey 1802 yilinda Istanbul’da
dogdu. Sudiirdan Abdiilkadir Bey’in oglu, Sultan III. Selim devri
sadrazamlarindan Melek Mehmed Pasamin torunudur. Bu sebeple
yazilarinda Hafid-i Melek Pasa imzasini kullanirdi. Yesarizade Mustafa Izzet
Efendi’den ta’lik hattim1 dgrenerek icazet aldi. 1870 yilinda Istanbul’da vefat
etti. Kendisinden ta’lik yazisin1 mesk edenler arasinda Carsambali Arif Bey
ve Sami Efendi meshurdur.?

Bilindigi gibi ta’lik yaz1 ¢esidi, baslangig itibariyle [ran menseli olup,
zaman iginde tevki’ ve rikd" yaz tiirlerinden gelistirilerek 13. Yiizyildan
itibaren ortaya ¢ikmistir. Bu yazi gesidi, hizli yazilabilmesi, harflerin sekil ve
oOlgiileri, hat sanatqisinin zevkine gore degistirme imkam vermesi, kati
kurallar iginde yazilmamis olmasi, harflerde olmasi gereken nokta ve
harekelerin yazilmamasma izin vermesi yaninda, birlesmemesi gereken
harflerin bile birlestirilerek yazilabilmesi nedeniyle Osmanli devletinde
resmi yazismalarda da tercih edilmistir.*

2 M. Ugur Derman, “Sami Efendi, Ismail Hakk1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yaynevi, 2009), 36/72.

3 M. Ugur Derman, “Ali Haydar Bey”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinevi, 1989), 2/395.

4+ M. Ugur Derman, “Ta’lik” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymevi,
2010), 39/507.
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Simdi biiyiik hattat Sami Efendi tarafindan kaleme alinan ve Istanbul
Kapali Carsimin Fesciler Kapisimin duvarm siisleyen levhada yazih
rivayetin Hz. Peygamber’e ait bir s6z olup olmadigin ve anlamin ele alalim.

1.”el-Kasibu Habibullah” Rivayetinin Kaynak Bilgisi, Sthhat Degeri
ve Metin Tenkidi

Hz. Peygamber’in hadisleri, Miisliiman toplumlar igin biiyiik 6neme
haizdir. Zira bu Ogretiler, onlara her alanda rehberlik edecek
yonlendirmelerle doludur. Bunun farkinda olan hat sanatkarlari, Hz.
Peygamber’in hadislerini hem en giizel tasarimlarla nakletmeyi hem de
onlarda ifade edilen manalar1 estetik bir iislup ile yaymayr amag
edinmiglerdir. Ancak hattatlarin giizel bir estetikle kaleme aldiklar1 bu
rivayetlerin bir kismi sahih bir kismu zayif hatta bir kismi da Hz.
Peygamber’e ait degildir. Ayrica bu rivayetlerin kaynaklari, sahih hadisleri
toplayan eserler olabilecegi gibi bircok problemli rivayeti iceren kitaplar da
olabilmektedir. Asil olan Miisliimanlarin hafizasinda yer tutmasi istenen bu
hadisleri giivenilir kaynaklarda yer alan sahih rivayetlerden sec¢mektir.
Fakat rivayetlerdeki mesaj diisliniilerek zaman zaman bu ilkeye riayet
edilmedigi agikdrdir. Bu baglamda estetik giizelliginden ve engin
anlamindan yararlandigimiz Istanbul Kapali Carsi'min Fesciler Kapist
tizerindeki levhada yazilan “d o~ " Caligip kazanan Allah’in

sevgilisidir (sevgili kuludur)” rivayetinin kaynak ve sthhat degeri 6nem arz
etmistir.

1.1. Rivayetin Kaynak Bilgisi ve Sthhat Degeri

Rivayetin kaynak bilgisinden kastedilen onun hangi kaynakta yer

“

aldigidir. Bu meyanda yaptigimiz incelemede, levhada yazili * o nlSJ)

&” Caligip kazanan Allah’in sevgilisidir (sevgili kuludur)” ifadesine klasik

hadis kaynaklarinda rastlanilmamistir. Ancak bu rivayet, Mevlana
Celaleddin-i ROmi'nin (6. 672/1273) Mesnevi'sinde tevekkiille calisip
kazanma arasindaki iliski agiklanirken soyle zikredilmistir: ‘Calisip kazanan
Allah'in sevgilisidir (sevgili kuludur)’ isaretini dinle; tevekkiilden dolay1
sebepte tembel olma.”s Misirh dil ve edebiyat alimi, fakih ve miifessir
Sihabiiddin el-Hafacl (6. 1069/1659) de bu rivayeti, rizik temini i¢in gayret

5 Mevlana Celaleddin-i Riimi, Mesnevi-i Ma’nevi, gev. Derya Ors- Hicabi Kirlangig (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2015), 65.
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”

gosterilmesinin oviilmesi baglaminda ve “nakledildigi gibi...” ifadesinden

sonra nakletmistir. ¢

Bunlara ilaveten Ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1725) tasavvufi
tefsirinde, tevekkiiliin ancak ge¢im temini ic¢in insanin elinden geleni
yapmasindan sonra olmasi gerektigini ifade ettikten sonra bu rivayeti
Mesnevi’den nakletmistir.”” el-Altsi (6. 1270/1854) de Rithu'l-Me ‘4ni adli
tefsirinde bu rivayete rizik temini igin gayret gosterilmesinin oviilmesi
baglaminda atifta bulunmustur.® Endonezyali miifessir ve alim Muhammed
b. Omer en-Nevevi (6. 1316/1898) ise bu rivayeti, ayni baglamda ancak “bir
hadiste nakledildigi gibi...” ifadesinden sonra aktarmigtir.? S6z konusu
rivayeti bu sekilde nakledenlerden birisi de ¢agdas alimlerden Muhammed
el-Emin el-Herer?’dir (6. 1441/2019).1° Yine Sultan Mahomed Khan (5.
1432/2010) da “Peygamberimiz diyor ki:...” ifadesini kullanarak incelemekte
oldugumuz rivayeti Hz. Peygamber’e nispet etmistir.!! Irak merkezli Siiligin
en Onemli Merci-i taklidi kabul edilen $ii alim Ebii’'l-Kasim HGi (6.
1413/1992) ise bu rivayeti, hadis olup olmadigina isaret etmeksizin “ ot

& o K seklinde nakletmistir.’? Fransiz tarih¢i Fernand Braudel (6.

1406/1985) ise “Peygamber’in kendisinin sdyle dedigi rivayet edilir: Para
kazanan Tanri’y1 hogsnut eder”'® alntisiyla inceledig§imiz rivayete atifta
bulunmustur.

Biitlin bu bilgiler 1s5181nda, s6z konusu rivayetin son dénem bir kistm
miifessirler ve cagdas bazi yazarlar tarafindan senedi olmaksizin Hz.

6 Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Omer el-Hafadi, ‘Tndyetii’l-Kidi ve Kifdyetii'r-Razi
(Hasiye ‘ald Tefsiri’l-Beyzdvi) (Beyrut: Daru sadr, ts.), 7/84.

7 Ismail Hakk: Bursevi, Rithu’'l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur'dn (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi,
ts.), 5/228; 10/33.

8  Ebu’s-Sena Sihabiiddin Mahmiid b. Abdilldh b. Mahmd el-Hiiseyni el-Aliisi, Rihu’l-Me ‘dni
fi Tefsiri’l-Kur 'ani’l-‘Azim ve’s-Seb 'i’l-Mesini (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1415), 10/315.

9 Eb(i Abdilmu‘ti Muhammed b. Omer b. Arabi b. Ali en-Nevevi el-Cavi el-Benteni, Merdhu
Lebid li-Kegfi Ma ‘ne’l-Kur dni’l-Mecid, ngr. Muhammed Emin ed-Dannavi (Beyrut: Daru'l-
Kiitiibi'l-[lmiyye, 1417/1997), 2/205.

10 Muhammed el-Emin b. Abdullah el-Uremi el-Alevi el-Hereri es-Safii, Tefstru Haddiki'r-Ravhi
ve'r-Rayhan fi Ravabi Uliimi’l-Kur’dn, ngr. Hasim Muhammed Ali b. Hiiseyin Mehdi (Beyrut:
Daru’l-Minhac / Daru Tavki'n-Necat, 1421/2001), 21/262.

1 Sultan Mahomed Khan, The Life of Abdur Rahman Amir of Afghanistan (London: John Murray
Albemarle Street, 1900), 30.

12 Ayetullah Ebu’l-Kasim b. Ali Ekber b. Hasim Misevi Hii, Misbdhu’l-Fekdhe fi'l-Mu ‘Gmeldt,
nsr. Mirza Muhammed Ali et-Tevhidi (Necef: Matbaatu’l-Haydariyye ts.), 6/474.

13 Fernand Braudel, The Wheels of Commerce Civilization and Capitalism 15Th-18th Century, gev.
Sian Reynolds (London, Book Club Associates, 1983), 2/558.
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Peygamber’e nispet edildigini gormekteyiz. Ote yandan hadis kiilliyatinda
ise s0z konusu kelimeleri igeren herhangi bir rivayete rastlanilmamistir. Bu
durumda herhangi bir referans ve atif olmaksizin nakledilen bu rivayetin
Hz. Peygamber’e ait bir hadis olmadigini, tam aksine hikmetli 6zlii bir s6z
oldugunu soyleyebiliriz. Kisacasi, “Calisip kazanan Allah'm sevgilisidir
(sevgili kuludur)” rivayeti Hz. Peygamber’e nispeti acisindan uydurmadir.

Burada ifade etmemiz gereken diger bir husus ise hadis literatiiriinde
inceledigimiz rivayeti mana bakimindan destekleyecek bazi rivayetlerin
bulundugudur. Nitekim Hz. Peygamber, bir rivayette, “Allah, meslek sahibi
miimini  sever”'* buyurarak, Allah sevgisini, ¢alismaya bagladig
goriilmektedir. Bu rivayeti el-Beyhaki (6. 458/1066) de nakletmis ve ardindan
senedi hakkinda; “Ebu’r-Rabi’ bunu Asim’dan rivayette tek kalmustir. Tkisi
de rivayette giiclii kisiler degildir” demistir.!>

Bu konuda zikredecegimiz bir diger hadis ise miifessir ve siifi olan es-
Semerkandi'nin (6. 373/983) naklettigi merfi bir rivayettir. Bu rivayetin
isnad ve metni ise sOyledir: Sald b. el-Miiseyyeb (5. 94/713), Ebt Said el-
Hudri'den (6. 74/693-94), o da Hz. Peygamber’den rivayet ettigine gore, O
(sav.) soyle buyurmustur: “Yeryiiziindeki, amellerin en faziletlisi su ii¢ seydir:
Ilim talep etmek, cihad ve ¢calisip kazanmak. Ciinkii Ilim, Allah’'m sevgilisidir. Gazi,
Allah’in velisidir. Calisan ise Allah’n dostudur.”16 Isnadda yer alan ravilerden
Said b. el-Miiseyyeb, Medine'nin meshur yedi fakihinin (fukaha-yi seb’a) en
onde gelenidir. Sika, sebt, hiiccet gibi ifadelerle ta’dil edilmistir.”” Ancak
miiellif tarafindaki kisimdan bir¢ok ravi zikredilmedigi i¢in bu sened
muallaktir. Muallak hadis de senedinde kopukluk bulundugu icin hadisgiler
nezdinde zayif sayilmistir. Ayrica bu rivayetin son kismindaki “ &% LK

& buyrugu ile “4) > KV ifadesi arasinda biiyiik bir benzerlik vardir.
Muhtemelen es-Semerkandi’nin naklettigi bu ifade, zamanla tasavvufi
cevrede “d cu> S’ haline doniismiis ve ardindan da sufl miifessirler

tarafindan Hz. Peygamber’e nispet edilmistir.

14 Ebu’l-Kasim Suleyman b. Ahmed b. Eyyfib Taberani, el-Mu’cemu’l-Evsdt, thk. Tarik b.
Ivedullah b. Muhammed - Abdulmuhsin b. Ibrahim el-Hiiseyni (Kahire: Daru’l-Harameyn,
1415/1995), 8/380.

15 Eb{i Bekr Ahmed b. Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, Su’abu’l-Imdn, thk. Abdiilali Abdiilhamid
Hamid (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1423/2003), 2/441.

16 Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim es-Semerkandi, Tenbihii'l-Gafilin, thk.
Yusuf Ali Biideyvi (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1421/2000), 1/428.

17 bn Hacer, Ebu’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Tehzibu't-Tehzib
(Hindistan: Dairetu’l-Mearif, 1326/1908), 4/85-88.
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1.2. Rivayetin Metin Tenkidi

"4 e Y rivayeti, sosyal hayatin ayrilmaz bir pargast olan

calismak ve kazanmakla alakalidir. Kur’an, biitiin Miisliimanlar: ¢alismaya
tesvik etmistir.’® Hz. Peygamber de ¢alismayr hicbir zaman ihmal
etmemistir. Nitekim ticareti gerekli goriip tesvik etmis ve kendisi de
niibiivvetten once ticaretle ugrasmustir. Sahabiler de bir meslek ile mesgul
olmuslardir. Ote yandan Hz. Peygamber, helal kazang saglanan calismay1
bir ibadet olarak degerlendirmistir. O (sav.), dul kadinlarin ve fakirlerin
ihtiyaclarin1 gidermeye c¢alisan kimsenin, Allah yolunda cihad eden veya
geceleri namazla, giindiizleri orugla geciren kimselerle esdeger oldugunu
belirtmistir.’® Yine bagka bir rivayete gore, insanin yedigi seylerin en giizeli,
kendi kazancindan elde ettigidir?0 Bunlara ilaveten Hz. Peygamber,
gecimini alin teriyle temin eden Miisliimanlar: da soyle dvmiistiir: “Kesinlikle
hi¢ kimse elinin emeginden daha hayirli bir yemek yememistir. Allah’in Peygamberi
Daviid (as) da kendi elinin emegini yiyordu.”?!

Sonug olarak incelemeye calisti§imiz rivayetin anlami; Kur’an, sahih
hadisler ve Hz. Peygamber’in siretine aykir1 degildir. Muhtemelen calisip
cabalamay1 tesvik eden bu rivayet, igerisinde barmdirdig1 boylesi engin
mesajlar1 nedeniyle hattatlarin ilgisini cekmistir. Nitekim bu tabloda yazilan
sozii okuyarak diikkdnmmi agan ve tezgahimin bagma gecen bir insanin
calisma arzusu elbette ki farkli olacaktir. Biitiin bunlara ragmen
muhtevasindan dolay1 bu rivayetin Hz. Peygamber’e nispet edilmesi dogru
bir yaklagim degildir.

Bu tespitlerden sonra simdi de bu levhanin sanat felsefesi agisindan
ne ifade ettiini ortaya koymaya calisalim.

2. “el-Kasibu Habibullah” Levhasinin Sanat Felsefesi Agisindan
Degerlendirilmesi

2.1. Sanat Nesnesi veya Eseri Nedir?

Sanat’i, insandaki estetik duygunun disa vurumu ile ortaya c¢ikan
iiriin olarak algilamak gerekir. Diger taraftan sanat eserleri de tipki canl

18 “Insan icin ancak cahistigr vardir” (Necm, 53/39); “Sonra cahsmasiun karsilir kendisine
tastamam verilecektir.” (Necm, 53/41); Ayrica bk. Al-i imran, 3/195; Tevbe, 9/105.

19 el-Buhari, Eb(i Abdillih Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu’fi, el-Cimi ‘u’s-Sahih
(Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “Nafakat”, 1.

20 en-Nesai, Ebi Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali, es-Siinen (Istanbul: Cagr1 Yaymlari,
1992), “Biyt”, 1

21 el-Buhari, “Biyd”, 15.

634



¢ Gifad 22 (Temmuz/July 2022/2) | Dog. Dr. Osman Mutluel, Dog. Dr. Hiiseyin Akyiiz

varliklar gibi bir varliga sahiptir. Ciinkii onlar da diger varliklar gibi zaman
ve uzay kategorileri i¢inde var olurlar. Bunun neticesi olarak sanat eserleri
gercek ve reel varliklar smifi icinde degerlendirilmelidir.?2

Diger taraftan her sanat eseri aym zamanda bir bilgi objesi olarak ele
alinmasi gerekir. Ciinkii bilgi, siije ile objenin etkilesiminden dogar. Bir
sanat eserini seyreden sanatsever, o sanat eserinden aym zamanda bilgi de
Ogrenebilir. Bir sanat yapitinin neden yapildigi, bir miizik parcasinin hangi
notalarla seslendirildigi, bir tuval {izerindeki resmin hangi renkleri nasil
kullaruldigin bilebiliriz. Bu agidan bakildiginda sanat eserleri bilgi objesi
olarak ele almak miimkiindiir.

Ayn sekilde bir sanat eseri, sanat1 icra eden sanat¢imin duygularinm
disa vurmasmdan olusur. Sanatg1 sanat eserini olustururken yaptigi her
hareketin, her vurusun veya her sesin dyle olusunun bir anlami olmalidur.
Bu ayni zamanda o sanat eserini ortaya koyan sanat¢inin kendi diinyasinda
olusturdugu bir anlam olarak ele alinir. Bu durum 6rnegin Hartmann’a gore
sanat¢inin yaratisi olarak ele alinir ve sanat eserinin orijinalligini gosterir.
Artik herhangi bir sanatgi, tuval {izerinde resim yaparken veya herhangi bir
miizik icra ederken veya bir hat megk ederken o sanat¢ida meydana gelen
duygular acisindan kisisellesme meydana gelir ve o duygular sadece o
tabloya, miizik parcasina veya o hat tablosuna ait olarak kalir. Sanat¢inin o
duygular1 artik bir daha yasamasi s6z konusu degildir. Bu durum, aym
zamanda sanat eserinin biricikligini ortaya koyar.?

Baska bir agidan bakildiginda sanatci sanat eserini olustururken,
kendi i¢indeki soyut olan duygular1 somut hale getirmis olur. Bu sanat¢inin
kendi diinyasinda olusturdugu soyut diisiincelerin maddeye veya reel alana
¢ikisini temsil eder. Bir sanat eserini seyrederken sanat¢inin hiizniinii veya
negesini gorebilmek miimkiindiir. Bu sanatgmin duygularmi maddi
nesnelerle ifade etmesidir.

Sanatc¢i kendini sanat eserinin dili ile ifade eder. Bu dil ile ifade sekli
resimde renk, miizikte nota ve ses, romanda sozciik, goriintiide fotograf
olarak ortaya c¢ikar. Bu, ayn1 zamanda sanat¢inin diger insanlara vermek
istedigi mesajdir. Cilinkii sanatg, tagidifi mesaji diger insanlara kendi
dilinde anlatmak ister. Diger taraftan o, bilinmek ve duyulmak da ister.
Sanat¢1 bu amacina ulasmak i¢in sanat eseri {iretir ve o sanat eserinde kendi
duygularmi ifade etmis olur. Ancak sanat¢inin yaptig1 sanat eserinde ifade

2 fhsan Turgut, Sanat Felsefesi (Izmir: Universite Kitapevi, 1993), 87.
2 Turgut, Sanat Felsefesi, 88.

635



¢ Sanat Felsefesinde “ifade ve Anlatim” Agisindan “el-Kasibu Habibullah” Levhasi

ettigi duygu ve diisiinceleri ile mesajini, sanatseverin algilamasin saglamak
zorunda degildir. Ciinkii sanatgl, sanat eserini ortaya koyarken kendi
duygularmi g6z oniinde bulundurur. Sanatseverin hangi duygu ve diisiince
ile sanat eserini seyredecegini bilemez. Bu asamada sanatginin duygular ile
sanatseverin sanat eserini seyrettiginde kendisinde olusan duygu birlesirse o
zaman sanat¢l amacina ulasmis ve mesajini sanatsevere ulastirmis olur.2*
Ancak bu durum her zaman gergeklesmez. Ciinkii iki insanin ayni duyguyu
ayn1 zaman diliminde hissetmesi miimkiin degildir.

Sonug olarak bir sanat eserinin ortaya ¢ikmasmnda ii¢ 0geden soz
etmek gerekir. Bunlardan ilki, sanat egitimi almis ve sanatin ortaya koymak
igin gaba gosteren sanatcidir. Tkinci olarak ortaya gikmasi gereken sey, sanat
eseridir. Sanatginin sanatimi icra ederek ortaya koydugu sanat eserini takdir
eden, seyreden, begenen ve sanatla ilgili kisiler olmalidir. Bu {i¢ unsur bir
arada oldugunda sanat tam olarak icra edilmis sayilir. Ciinkii sanatc
diinyanin en iyi sanatini icra etse bile, eger o sanat1 takdir eden, begenen ve
deger veren bir sanatsever yoksa o zaman sanattan sz etmenin ve sanat
eseri liretmenin bir anlami kalmaz. Diger taraftan ifade edilen bu {igli
kombinezonun ortaya c¢ikardig: toplumsal etki, kiiltiirii olugturur. Ciinkii
sanatci, sanatci olmasi yaninda ayni zamanda toplumun iginde yagayan bir
bireydir. Aym zamanda icinde yasadigi toplumun degerlerinden
etkilenerek, kendi sanat anlayisi ¢ergevesinde miizik, resim, hat, tezhib gibi
sanat eserleri ortaya koyar. Iste sanatgi ile toplumun bu tiir etkilesim iginde
olusu, kiiltiirii ortaya cikarir ve toplumu sanat bilinci agisindan dinamik
tutar ve ayn1 zamanda toplumsal kimligi ortaya ¢ikarir.?

2.2. Sanat Eserinde Olmasi Gereken Kriter Nedir?

Bir nesnenin sanat eseri kimligini kazanabilmesi icin hangi kriterler
g0z oniinde bulundurulmalidir? Sanat felsefesi agisindan bir sanat eserinde
olmas1 gereken ilk kriter, o sanat eserinin insan elinden ¢ikmis olmasidir.
Burada su ayrintiy1 gdzden kagirmamak gerekir: Ozellikle doga giizelligi
insan elinden ¢ikmadig: icin sanatsal giizellik icermedigine dair 6zellikle
idealist filozoflarin itirazlar1 vardir. Ornegin Hegel’e gore insan {iriinii sanat
eserlerinde oOzgilirliikk ve segicilik vardir?¢ Oysa doga giizelliginde bu
ozellikleri bulmak miimkiin degildir ve ayn1 zamanda herhangi bir dlciitten
de s6z edemeyiz Ciinkii doga giizelligi insan elinden ¢ikma bir sanat eseri

24 Osman Mutluel, Giizelin Dile Geldigi Alan Islam Sanat: (Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 63-66.

25 Bk. Turgut, Sanat Felsefesi, 89.

2 G. W. F. Hegel, Estetik Giizel Sanat Uzerine Dersler, cev. T. Altug-H. Hiinler (Istanbul: Payel
Yayinlari, 1994), 1/110-111.
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degildir.?” Oysa Timugcin’in de belirttigi gibi “giizel énce dogada gerceklesir
ve bizi yakalar.”? Bu agidan dogadaki glizelligi gormezlikten gelmemiz de
mimkiin degildir. Ciinkii dogal giizel de tipki, sanatgi elinden ¢ikan sanat
eseri gibi, estetik bir degere sahiptir.

Ancak Islam sanat felsefesi agisindan bakildiginda, dogal giizellik,
tipk1 insan elinden ¢ikma giizel gibi degerlendirmek gerekir. Ciinkii dogal
giizel, Islam estetigi agisindan bakildiginda evrendeki olusum iginde
tesadiifen veya kendi kendine olugsmus bir nesne so6z konusu degildir. Bu
acidan evrenin tim gilizelligi Allah’in yaratmasindaki giizelligin ortaya
¢ikmasindan bagka bir sey degildir. Ciinkii Kur’an her seyin bir dl¢iiye gore
yaratildigini ifade eder.?? Bu agidan Islam estetik anlayisinda ontolojik bir
yaklasimla konu ele alinir ve gercek anlamda giizel varligin Allah oldugu
ifade edilir. Hatta Allah, insan sanatc1 olsun veya olmasin ondaki sanat eseri
iiretme yetenegini veren varliktir. Bu acidan Islam sanat felsefesinde
Allah'in yaratmas: mahza giizeldir. Orada cirkinlikten soz edilemeyecegi
gibi herhangi bir kriter de konulamaz.

Ancak bizim bu asamada {izerinde durmak istedigimiz konu, insan
elinden g¢ikan sanat eserlerinde olmasi gereken kriterlerdir. Bu anlamda
sanat felsefecilerine gore, bir sanat eserinin igsel ve dissal olarak, iki gesit
kriterden s0z etmek miimkiindyiir.

2.3. Sanat Eserinde Bulunmasi Gereken Dissal Nitelikler

Herhangi bir sanat eserinde bulunmasi gereken bazi dissal nitelikler
olmalidir. Ciinkii o nesneye giizel diyebilmemiz bu kriterlere baghdir. Bu
ayni zamanda estetik nesnenin formsal nitelikler olarak adlandirilan
matematiksel ayrimlardan ibarettir. Yani herhangi bir sanat nesnesi giizel
olabilmesi icin oran ve simetri, harmoni ve ¢oklukta birlik gibi kriterler
icermelidir. Bu kriterler i¢inde bulunan matematiksel bir belirlenim olan
oran ve simetri, iki biiyiikliik arasinda veya bir nesnede parcalar arasimndaki
uyumdan ortaya ¢ikan hoslanma veya haz olarak tanimlanir.®® Bu anlamda
hat sanatmin ortaya ¢ikardig1 oran, hat tablosunun en ve boy biiytikliigii,
harfin uzunlugu ve kalinlig1 arasindaki uyum ilk géze garpan oran ve oranti
ozelligidir. Bu agidan bakildiginda 6rnegin ince bir kalemle yazilmuis biiyiik
ebatli (celi) bir yaz1 goze giizel goriilmezdi. Yazidaki bu oran sanatsever ile

27 Hegel, Estetik Giizel Sanat Uzerine Dersler 1/2-3.

28 Afsar Timugin, Estetik (Istanbul: Bulut Yayinlari, 4. Basim, 2000), 126.
29 Kamer 54/49.

3% {smail Tunali, Estetik (Istanbul: Remzi Kitabevi, 4. Basim, 1996), 207.
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yazi arasinda olusacak mesafeye gore ayarlanmalidir. Bu anlamda camilerin
kubbesine yazilan yazilarin harf kalinliklar1 genis ve harf boylar1 uzun iken,
duvarlara yazilmis olan ve sanatseverin yakindan okudugu ve seyrettigi
yazilarin harf kalmhg ile biiyiikliigii arasindaki oran ve simetri daha
kiigliktiir. Yani Aristo'nun ifade ettigi gibi giizel olarak gordiigiimiiz nesne
belli bir diizen iginde ve sanatseverin kavrayabilecegi bir siurlilik icinde
olmalidir.3! Ciinkii insanin akli ve hayal diinyasina sigmayan bir giizelligi
kavramasi miimkiin degildir. Sanatin belli bir 6l¢ii icinde olmas1 sanatsal
glizelligi acgisindan olmazsa olmaz sart olarak goriiliirken ayn1 zamanda
insanin begeni yargisini da etkileyen bir unsurdur. Ciinkii insan, 6l¢iilerini
kavrayamadig1 nesnelerin giizelligini kavrayamadig1 gibi begeni yargism
da olusturamaz.

Diger taraftan maddi bir nesnenin giizel olabilmesinin ikinci sarti, iki
ya da daha fazla nesnenin bir biitiin i¢inde birlesmeleri anlamina gelen
Harmoni (uyum) dir.** Bu uyum bazen sanat nesnesini olusturan renklerde
ortaya c¢ikar, bazen ¢izilen nesnenin boyutunda bazen de nesnelerin tuval
icindeki boyutu ile ilgilidir. Bu agidan “el-Kasibu Habibullah” tablosunda
olusan zemin rengi ile harflerin renginin uyumu yaninda harflerin birleserek
olusturduklar1 kelimelerin ta’lik yazidaki uyumu, tablonun giizelligi
agisindan son derece onemlidir. Ayrica bu uyumun bir adim Gtesi canlilik
olarak ifade ettigimiz ruhsal uyumdur. Bu bir sonraki konuda ele
alinacaktir.

Maddi bir nesnenin giizellik kriterleri arasinda bulunan ve sanat
eserinin biitiin unsurlarmin bir araya gelerek tek bir sanat eseri olusturmasi
anlamina gelen ¢oklukta birlik ilkesi®*, sanat eserinin orijinalligi a¢isindan ele
alinmalidir. Ciinkii sanat eserini olusturan ogeler tek baslarina bir sey ifade
etmezken, bir sanat¢i tarafindan belli bir amag cercevesinde bir araya
getirilmeleri sonucunda sanat eseri ortaya cikar. Coklukta Birlik ilkesi aym
zamanda sanat eserine sanat¢ tarafindan verilmis ruhi bir yetkinliktir. Ayn
zamanda o sanat eserinin kime ait oldugunu gosteren bir isarettir. Bu bilgiler
1s181inda yukarida yer alan ta’lik hat levhasini ele aldigimizda; pek ¢ok harfin
belli bir 6lgii iginde bir araya getirildigi sdylenebilir. Oyle ki harflerin

31 Aristoteles, Metafizik, cev. Y. Gurur Sev (istanbul: Pinhan Yaynlari, 3. Basim, 2017), 282
(1078a5).

32 Platon, Philebos, ¢ev: Furkan Akderin (1stanbu1: Say Yayinlari, 2013) 112 (64e); Platon, Devlet
Adami, cev