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ANADOLU ORF VE ADETLERINDE ESKI
KULTURLERIN iZLERi!®

HiLMI ZiYA ULKEN

Konumuza girmeden énce, makalenin ad iizerinde bir ka¢ hatirlatmada
bulunmak isterim. “Payen dinlerin kalmtilar” denebilirdi, fakat “izleri”
kelimesini tercih ettim. Ciinkii birinci kelime gerek etnolojinin gerek sosyo-
lojinin bugiinkii durumunda savunulmasi gii¢ olan evrimci (évolutionniste)
teoriyi hatirlatiyor. Sosyologlar evrim yerine defisme kelimesini kullam-
yorlar. Yayillma kelimesi de (diffusion) ondan daha talihli degildir. Unsur-
larmi  bagka kiiltiirlere yayma giiciinde olan hangi kiiltiirdiir? Her
kiiltiiriin, bash¢a gic eden kavimlere ait kiiltiirlerin, biiyiik dinleri kabul
etmis ve aleme yaymis olsalar bile, kendi érf ve adetlerini onlara sokacak
kadar orijinallikleri vardir. Bu iki teori bize soyutlama (abstraction) gibi
giriiniiyor. Bir yandan tarihei bir yandan etnolog, sosyal tegkilatin digguura
ait cihetini aydmnlatiyorlar, Claude Lévi - Strauss bunlardan birincisinin yazi-
I vesikalar yiiziinde kaldifn icin tekei (particulariste), dtekinin iiniversalist
oldugu, dissuura dogra derinlestifini séyleyerek onlan yaklagtirdi? Zaman-
dashk ve ikizamanhlk metodlarna uymak suretiyle birbirini tamamlayan
bu iki goriis Piaget tarafindan sosyolojiye sokulmaya baslandi.’

Siiphe yok ki milletler az ok her yerde gesitli tesirlerin terkibinden dog-
muslardir. Meseld Fransa’da sosyal birlikten mahrum pargalardan meydana
gelmis eski Gaule, César’dan sonra latincenin ortak dil olmasiyle birlik ka-
zanmaga basladi. Franklann yerlesmesi, hiristiyanhja girigle kesin simrlarim
¢izdi ve bu simrlar devamh savaslarla gelisti. Tiirkiye’de de buna benzer bir
tabakalagma buluyoruz: A. Orta Asya’dan ve iilkenin eski kavimlerinden
gelen payen inang unsurlan; B, Hiristiyanhk ve mazdeizm gibi gecici tesir-

1 1970 Strasbourg Universitesi Tiirkoloji kongresinde okunmug tebligin tiirkge gevirisidir

2 Clande Lévi - Strauss, Anthropologie Structurale, 1958, I;lon; Aym zat, La Pensée Sau-
vage, 1962, Plon

3 Jean Piaget, Recherches Sociologiques
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ler; C. Islim dininin biitiin olarak kabulii; D. Modern milli biinyenin dog-
maya baglamas: bu tabakalagmamn katlanidir. Avrupa milletlerinden farkh
olarak, iki iiniversel din Anadolu tiirklesmeden énce rakabet halinde idiler:
Islamiyet ve hiristiyanlk. lk¢agda Anadolu Ege ve Iran kiiltiirleri arasinda
yarnyg sahasi idi. Fakat biitiin rakip tesirler yerli kiiltiirler tarafindan éziim-
senmigti, Rakiplik Ortacag’da Bizans’la Abbasiler, Osmanh Devleti ile fran,
Siinnilerle Siy’iler arasinda devam ediyordu. Hiristiyan ve miisliman diin-
yalan arasindaki gerginlikten dogan toleranssizha ragmen, ayricinsten kiil-
tiirlerin birbirine karigmasi, yayilmakta olan dinlerin taasubunu hafifleti-
yordu. Sunu da katahm ki aym gerginlik, Avrupada oldugu gibi Anadolu’-
da da o kadar gesitli unsurlarin biitiinlesmesinin bashica saiki oldu.

Memleketin - orf wve Adetleri incelenirken bashea su ii¢ eski tesir
iizerinde durmahyiz: 1) Altay kiiltiiriiniin  tesiri  birinci derecede
rol oynamugtir. 2) Onlarla kangan ve yerli olan payen ve hiris-
tiyan tesirler.® 3) Tirkler miisliman olduktan sonra éncekilere gire
gittikce afir basan Arap-fars tesiri ki, medrese ve siinni tekkelerin
bulundugu sehir ve kasabalarda daha kuvvetlidir. Payen tesirler daha
cok kiylerde ve gocebeler arasinda kalmistir, Kékii Orta Asya olan orf ve
adetler yériiklerde, yan gicebe veya kapali kiylerde bulunuyor. Buralarda
Oguzlarm (OZuz Téresinin) adetler hukukuna veya 24 Oguz boyu ve dal-
larma ait kéy ve yer adlan (toponymie) yasamaktadir’. Ardarda gelen tiirk-

4 Selguklular kumandasinda Ofuzlann Anadoluya yerlesmesinden énce, Kuman, Pete-
heneg, Khazar, Bulgar tiirkleri Balkanlardan gegerek Anadoluya gelmislerdi. Bizansa iicretli
asker olan bu tiirkler hiristiyan olmus ve dillerini muhafaza etmislerdir. (Steven Runciman,
The Crusades, v. 1. 5. 62 and 72-73, 173; Cami, Osmanl Ulkesinde Hiristiyan Tiirkler, 1. bask.
1922, 2. bask. 1932)

5 Cengiz Orhonlu, Osmanh Imparatorlugunda agiretleri iskin tesebbiisii (1691-1696) bask. 1963
Bu yerlesme tesebbiisiinden sonra bir ¢oklan oldu. 19. yiizyil sonunda Ahmet Vefik pasamnki
baghcasidir. (Ahmet Refik, Anadoluda Tiirk Asiretleri 1930, Devlet Matb.) Ali Riza, Tiirkmen
Oymaklari, 4 fasikiil, 1933-1939, Ankara.- Hamit Ziibeyr Kosay, Identité et diversité entre les
préhistoires anatoliennes et balkaniques, 1962 (Les Actes du Colloque des civilizations balkani-
ques). H.Z. Kosay'a gire Anadoluda Ofuz ashndan gelen zengin sehir ve kéy adlar olmakla
beraber, Etiler zamanindan beri kiigiik farklarla devam eden gehir isimleri de vardir: Kovanova -
Iconium - Konya; Kumuha - Kemah; Dolichenus - Diiliik; Ankyri - Angora - Ankara (Engiirii),
v.b. Eymir mezarhgindaki Eymir damgasi, Ali Riza'ya gore, aym addaki boyun ongun'larindan
biridir (Ali Riza zikr. eser, Fas. 3, 1933) Z. Gokalp, Orta Asya tiirk kabilelerinin ongunlan ile
Avustralya klanlan arasinda karsilagtirma yapti ve onlar aym tipte saydu. (Gokalp, Tiirk Me-
deniyeti Tarihi, 1923). Fakat bizce eski tiirk tarihinde totemeilik aramak zorlama bir tegebbiis
gibi goriiniiyor, Gok tiirklere ait ilk tiirk dininde totemcilik izi yoktur. Yalmz Yer - Su’larda
animizm ve natiirizm goriilmektedir. Ongunlar hayvanlara ait damgalardir. Cok eski bir devirde
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men akinlar1 her yerlesmenin arkasindan yeni gocebeler getirdigi icin, Orta
Asya izleri daima yenilesmis ve yerlesmeler son yiizyillara kadar devam
etmistir.’ Oguz Efsanesinin bir kismim Dede Korkut masallan adi altindaki
tamamlayier kism ile birlikte biliyoruz. Yanhs olarak Altay dini diye tam-
nan Samanizmin hi¢ degilse Yaylammn kapal cemaatlerinde devam ettigi
farz edilebilir ve baz gozlemler boyle bir yaklagtirma iizerine dikkati gekmis
bulunuyor. Bu vesileyle oldukca farkh iki aciklamay: kargilagtirmak isteriz:
A.- Bu ayncinsten inanglarin kékiinii memleketin eski dinlerinde arayan
aciklama. Bu goriis once Luschan tarafindan Z.M.G. deki makalelerinde
ileri siiriilmiistiir. Yazarin bu noktada yeteri kadar delili yoksa da sonraki
baz arastirmalar bunu desteklemektedir.” B.- Kapali cemaatler ve mezhep-
ler gocebeler arasinda da daha az yer bulmus degildir. Osmanh Imparator-
lufu zamamnda mezhep isyanlar, agiretler arasinda tarikat seyhleri tara-
findan uyandiridmstrr. Oyle ise, bu inan¢lann yalniz Horasan erenlerinden
degil, dogrudan dogruya eski tiirk dininden geldigi kabul edilebilir, Bu goriig
once sema halinde Baha Sait tarafindan 1916 da istanbulda verilmis bir
konfransta ifade edilmisti.? Bu gériisten miilhem olarak 1922-23 deki ma-
kaleleri yaymladik.® Aymi tarihte tammmms edebiyat tarihcisi Fuad Képrii-
li'niin bu konudaki goriigii busbiitiin farkh idi."® Kendisine gore “ziihdi

totem gorevini gormiis kahntilar olabilirler. Gokalp totemcilik simiflamalary ararken Scythe’
lerden (sek - it) kopek, giineyin Kouey- Chouang’larinda kus (kusan) totemlerini arryor. Her
iki kelime zorlama olarak totem smmflamasma konmustur. Ciinkii Scythe’den it (kipek) keli-
mesi gikanlamiyacag gibi, Kugan da gince kelimenin fran’da aldifn sekildir.

6 Oguzname parcas: 1928 de Iskenderiye’de Riza Nur tarafindan yayinlandi. Daha dogru
olarak Pelliot tarafindan nesr edildi. Dede Korkut Hikayeleri Kilisli Rifat tarafindan kopye
edilerek fstanbulda 1916 da yaymlandr. Tkinci defa Hiiseyin Namk Orkun, yakinda da 1000
temel kitap arasinda tekrar yaymlanmgtir.

7 Felix Luschan, Reisen in Lykia (Zeitschrift fiir morgenlaendische Geselschaft, 1912) Ba
binger, Hasluck, Jacob, v.b. bu makaleleri sonradan kismen desteklemislerdir. Fakat bu yazar-
larin goriigleri inanclarn kokiine ait biitiin agklamalarda birbirine uymamaktadir.

8 istanbul Binbirdirek civarinda Hiikiimet himayesiyle ozel olarak kuralmus olan “Milki
Talim ve Terbiye Cemiyeti’nde verilmis konfranstir. Baha Sait, Ittihat ve Terakki teskilate:-
larmdan olarak Anadoluda yaptifi aragtirmalarndan bir kismim 1926 da “Bektasilik tetkik-
leri” adiyle Tiirk Yurdu dergisinde yaymladi. 1939 da 6liimiinde basilmamig notlarmm hirakti.

9 Baha Sait’in tavsivesi iizerine, bu tarihte Istanbul Emniyet Midiirliigii kiitiiphanesinde
bulunan Hacr Bektas'in “Makalat1 Erbain™ terciimesine ait yazma tek nushayi kopye ettim.
ilk galiymalarim 1923 de Mihrab dergisinde gikt1 (Hilmi Ziya, Tiirkmenlerin dini, seri makale,-,
Anadolu Tarihinde dini ruhiyat miisahedeleri)

10 Kopriilizade Mehmet Fuad, Tiirk Edebiyatinda Itk mutasavviflar, . 178, 2. bask,
1966; 1. baski 1919 da gikmustir. Aym yazar “Anadoluda Islamiyet” adh seri makalelerinde
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islamiyete sadik olan Orta Asya tiirkleri, Batmni tesirlere acik asin tasavvu-
fa asla meyletmemislerdir. Anadoluda Babai hareketini tiirklerin siinni inang-
larma zit olan kizilbas ve bektasi rafizilifinin teessiisiine baslangic gibi

gormek yanhs olmaz”.

Fakat “Yunan-Roma ve hiristiyan gelenekleri ile hazirlanmis Anadolu-
nun toleransh ¢evresinden, Orta Asyanin miiteassip islamiyetine zit olan
¢evreden” bahsederken F. Képriilii kismen Luschan’in, Jacob’un Hasluck’un
goriiglerine katiliyordu.!" Halbuki aym yazar, Baha Said’in ileri stirdiigii
tezin tesiriyle sonradan Babailik ve Bektasilik gibi halk tarikatlarinin Os-
manh Devletinin kurulusundaki miisbet roliinii belirtiyordu.'? Belleten’de 1929
da cikan bir makalesinde, samanizmin yalmz Bektasilik iizerinde degil, Ye-
sevilik ve Rufailik iizerinde de izlerini ileri siirdii.® Bu fikir daha sonra S.
Yaltkaya tarafindan Tarih Kurultayma verilmis bir tebligle desteklendi.

Konuyu derinlestirmeden, simdilik yalmz Samanizm iizerinde duralim.
Bu tabirle eskiden beri tiirklerin Islim’dan énce mensup olduklan bir din
sistemi anlagilmakta idi."* Siérozewsky’ye dayanan ilk tiirk arastimcilarma
gore bugiin Yakutlarda yasayan Samanhk eski tiirklerin de dinidir. Gikalp,
vakaa, sonradan samanhgin sihir sistemi ve toyonizmin din oldufunu séy-
liiyorsa da," temel fikrinde Siérozewsky’den miilhemdir. Etnolojik verileri
tarihle tamamlamak igin de Kadi Regidiiddin’in CAmi iit - Tevarih’inden
faydalanmaktadir. Burada iizerinde durulmas gereken iki nokta var: 1)
Yeni aragtirmalar Samanizmin tiirklere mahsus olmayip biitiin Asyada yay-
gin (Samoyet’lerden Indonezya adalarina kadar), hatta verli Amerika Ikiil-

(E.F.M. 1922 - 23) bu konuyu derinlestirdi. Serafettin Yaltkaya sonradan “Eski tiirk gelenek-
lerinin baz1 dini miiesseselere tesiri” bashi altinda Tiirk Tarih Kurultaymda verdigi bir teblig-
de Samani kokii hakkinda yeni vesikalardan bahsediyor: §. Semerkandi’nin 1bn Sina Isarat’ina
yazdifs serh’ten ahnmis ve Burak Baba'ya ait olan bir parga gibi (6. Tiirk Tarih Kongresi, 1937).

11 Bu konuda Hasluck'un Ragip Hulusi tarafindan terciime edilen eseri ile, Jacob ve
Babinger'in aragtirmalarina bhakinz.

12 Fuat Kopriilii, Osmanlt Devletinin Kurulugu, Tiirk Tarih Kurumu, (Aym tetkikin Sor-
bonne’da verilmis konfranslardan ibaret fransizeas: daha snce yaymlanmistir.

13 Fuat Kopriilii, Influence du chamanisme turco - mongol sur les ordres mystiques musul-
mans, 1929, E.F.M. Kopriili, Anadoluda Isl&miyel makalelerinden birinde Burak Baba’dan
bahsederken “kilik kiyafeti ile Altay samanlarim hatirlatan bir tiirkmen babasi oldugunu”
styliiyordu. Bu ciimle eski kanaatinden uzaklasmaya basladifimn alameti idi.

14 Gokalp, Kopriilii ve onlann izinden gidenler tarafindan bu fikir yakin zamanlara kadar
savunulmustur,

15 Siérozewsky, Le chamanisme chez les Yakoutes, 1900, R.H.R.
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tiirlerinde benzerlerine rastlanan bir sihir sistemi oldugunu gostermektedir.
Samanlarla “Kam”lar arasindaki miinasebet de isbat edilmekten ¢ok uzak-
tir.'s 2) Bir ¢ok Asya kavimlerinde yer bulmusg olan saman’lar, tarihi vesi-
kalara gire Mogol istildsindan sonra tiirkler arasmda yayilmig goriiniiyor.
Gokalp’n dayandign, Islim devrine ait baghca kaynaklar (Cami -iit Tevarih
ve Tarih i Cihankiisa) Mogol idaresi zamaninda, yani Mogol tesirlerinin tiirk-
ler arasinda yayildin devre aittir. Ondan énceki Tiirk tarihinde Samanhga
ait hi¢ bir kayda rastlannmyor. Gék Tirklerin dini Samanhk degil, benzer-
lerine Cin ve Japonyada rastlandifimuz diialist ve ahenkei bir Gok - Yer
dinidir'’,

Bugiinkii bilgimize gire Anadoluda Mogol istilisindan basglayan Sa-
manhktan degil, Uzak Ve Orta Doju’daki baska kaynaklarin da izleri olan
eski tiirk dininin tesirinden bahsetmek yanhs olmaz. Bu izler arasmda Bu-
dizmi, Maniheizmi, hiristiyanhii zikredebiliriz. Ayrica Islamiyetten ¢ok dnce
Anadoluda yerlesmis olan ilk hiristiyanhk yalmz bu memleketin ayn kik-
lerden gelen eski ahalisi arasmda degil, Bizans imparatorlufu zamaninda
iicretli asker olarak Balkanlardan Anadoluya yerlesmis olan Kuman, Pete-
heneg, Ghuz tiirkleri arasinda da yayilmisti. Uzun bir siire ortodoks olarak
ana dillerini saklams olan bu tiirkler yakin zamana kadar Incili tiirkce
yazyor ve dualamm tiirkge okuyorlardi’ Anadoluda yayilan ilk hins-
tiyanltk hazreti Isd tarafindan degil, havvarisi olan Tarsus’lu Paulus
tarafindan Kiicitk Asyaya yayillmis ve bu memleketin payen kiiltiirlerine
nufuz ederek onlan Oziris - Izis - Horus veya Jupiter - Aleméne - Herakles
teslisi gibi bir Akdeniz hénothéisme’i sekline sokulmus olarak kurulmug
bulunuyordu. Bu ilk teslis gériigiinde Sark synerétisme’inin (Mezopotamya
eski inanglarmn), Eleusis mister’i gibi Gige ¢ikig inancinin, insan kurbamna
ait Mezopotamya misterlerinin tesiri vardir. 1lk hiristiyanhfin ocaklarmdan
biri olan Antakya’da her yil Tanr1 Tammuz veya Adonis’in 6liimii ve yeni-
den dofusu kutlaniyordu. Bu ibadet yahudi diisiincesine tesir etmisti. Ez-
kiya A.S. (Ezechiel) Tammuz'un éliimiine aflayan kadinlara vaaz etmekte
idi. Sonradan hiristiyvan diisiincesinde Tammuz veya Adonis, Jésus - Christ

16 Mircea Eliade’in Chamanisme, 1952, Bouteiller'nin Le chamanisme et la guérison magi-
que eserlerinden bagka Koppers'in Belleten’de yaymlanms en eski tiirklere ait yazlan gibi
etlologlarin tetkiklerini de zikretmelidir.

17 Hilmi Ziya, Orta Asyada Tiirkmenlerin dini, Mihrab derg. 1923.- Gokalp. Tiirk Mede-
niyeti Tarihi, 1923 (daha énce M.T.M. ve E.F.M. daki yamlan).

18 Cami, Osmanlt iilkesinde Hiristiyan Tiirkler 1922; Steven Runciman, The Crusades,
vol, 1,



6 HiLmi ziva ULKEN

ile kanstinld,’ Islim diinyasinda Nusayriler (Antakya civarnda) haz-
reti Ali’de gahislanan Allah doktirinleri ile aym inanca yeni bir sekil verdi-
ler”® Guignébert’e gire hiristiyanlktan once 1) insan gikten diigmiis bir
varhktir, 2) insanda kurtaric1 olan (miinei) bir prensip vardir, 3) her mister,
miiridin seldmeti icin bir yoldur (tarik) gibi inanglar Orta Dogu memleket-
lerinde yayilmisti*' Bu suretle Paulus’de kurtarica Christos fikri dogdu.
Mehdi fikri de yalmz giy’iler arasinda degil, siinniler arasinda da bu sahada
yayildi??

Mogollarla yayilan Samanlikta bir yiikselis (uru¢) menscki vardir ki,
bu mistere mahsus degildir, Anadolu yerli misterlerinde de esash tema ol-
mustur, Samanhfin Anadoludaki payen misterlerle kansmasindan sonra,
onlardan hangisinin Bektagi tarikatindaki Girig (Initiation) merasiminin
kokii oldufuna karar vermek gok giictiir. Hatta Samaniligin nufuzu varm-
dir ve efer varsa Bektasi tarikatinda ve rafizi mezheplere bagh gizli cemaat-
lerde bu nufuzun ne dereceye kadar hissesi vardir diye sorulabilir. Muayyen
bir bilgi ve yetisme seviyesi olan tarikat ile daha iptidai cemaatleri ayirmak,
birineisiyle 1lkgag misterleri mesela Eleusis misteri arasmda benzeyig aramak
akla daha yakm gériiniiyor.

Tiirklerin islamiyeti az zamanda ve hep birden kabul etmelerine eski
Gok dinlerinin tesiri olmustur.?’ Gék tiirklere (Tou - kioue) ait vesikalar Gik
ve Yer tannsindan baska Yer - Su dedikleri perilere inandiklarini, yani ani-
mism izleri oldugunu gosteriyor. Yakut’larin tabakah gik alemindeki gok-
tanncihi ile bu tiirk dini arasinda benzerlik bulmak kabil degildir. Tiirk-
lerin ahenkei dualism’i monism olmaZa ¢ok elverisli idi. Nitekim manich éis-
me’in ¢atiskan iki prensipe dayanan dualisminde pek az kaldiktan sonra
Islimmn vahdaniyeteiligine ge¢meleri bundan ileri gelmistir.

Baha Sait, Bektasilerdeki Girig ayinini goyle anlatiyor: Bir talib Sufi-
yan meydanma girmek istedigi zaman Girig ayininin sartlan sunlardir: 1)
evli ve eriskin olmak, 2) sir saklamak, 3) ayinin masrafimi gérebilmek, 4)
derviglerin oy birligi ile kabul edilmek, 5) Meydana girmek i¢in bir musahib

19 Guignébert, Jésus, 1942;-, Le Christ, 1948, Evolution de I'Humanité

20 Ahmet Turan, Nusayrilik (Pariste hazirladin doktora tezi)

21 Guignébert, Le Christ, 1948, Albin Michel

22 Arthur Weigall, Survivances paiennes dans le monde chrétien, trad. de Claparéde, 1934,
Payot.- Anadolu kadmn tanns: olan Mater Magna hiristiyan devrinde Sainte Marie seklinde ya-
samigtir. Siy'f miislimanlar arasmda da Hazreti Hiiseynin anasi Fatima seklini almistir. Clé-
mens Bosch, Tarihte Anadolu Mahsusati, 1937 (2. Tiirk Tarih Kongresi)

23 H.Z. Ulken, Tiirkler Islamliktan énce Hangi inanglarda idiler (Yeni Insan Derg. 1969).
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bulmak, Miirid olan kar - koca kurban edilecek hayvam getirirler, rehber
(musahib) onlarn Dede Baba’nin huzuruna cikarr, talib yere yatar, iizerine
beyaz bir értii értiiliir. Béylece onun énceki hayati i¢in 6lmiis olduguna ina-
nihr. Bazi ayin ve dualardan sonra talib ayaga kalkar, Dede Baba'mn elini
éper. Bu da onun yeni bir hayata dogmus olduuna isarettir. Bu merasim
“mita kable en temftd” (Olmezden nce 6liiniiz) merasimi diye tanmmak-
tadir’® Misterin baskam, talib, rehber, ayini idare eden (meydanci), mes’-
aleyi tutan ({irager), ase1 bir gok eski dinlerin Misterlerinde bulunan girev-
lere kargibktir. Tiirlii hermétisme Giris merasimleri ve dlmezlik (immorta-
lité) ayinleri hemen hemen birbirinin aymdir. Misterlerin sembolik mana-
lar1 vardir: Talib ebedi hayata yeniden dogmak icin élir ve fikrini goge
dogru yiikseltir. Bedeninden ve bedenin pisliklerinden kurtulur?® Hiérop-
hante ’a (Dede’ye), rehbere (musahib), conducteur’e (gbzeii) ayinin miirid-
lerine (Erkan) muayyen bir para vermek yiikiimliiliifii hemen aymdir. Bek-
tasilerde Pir 12 akca aldig1 halde Eleusis misterinde Hiérophante 30 drahmi
alr, Bektagilerin “talib”i bu eski mister deki myste’in, “musahib” mysta-
gogue'un kargihindir?® Her iki Girig menseklerinde musiki aletleri kullanihr
ki Bektasilerde bunlar def, tanbur, zilli aletlerdir (Tanburun ilk¢agdan gel-
digini Mahmut Ragp ileri siiriiyor). Mevlevilerin Sema’inda (danse mysti-
que) bunun daha ince bir sekli goriiliiyor ki,”’ burada ney (kamustan fliit),
uzun tanbur (bir nevi guitare), kudum (iki par¢adan ibaret trompet) denen
musiki aletleri M.0O. 2300 de yasamms olan Etiler ve Etilerden oncekilerde
(proto-hittite) goriiliiyor. Alacahdyiik kazlari arasinda iki bash kartal ka-
bartmas1 sonradan Selguklular tarafindan kullanilan bir mimari siislemesi
halini almigtir.2® Anadolu halk sairlerinin tanburu olan cura veya saz ve Orta
Asya’daki kopuz’un benzeri, Mahmut Ragip’a gore Eti kabartmalarmnda
goriilmektedir.?” c

1922 de ¢ikan bir makalede Bedreddin b. Mahmud el - Ayni'nin Ikd el-
Ciimman’mna dayanarak Anadolu ve Suriyede vecd iginde gezen bir dervi-
sin, Burak Baba’mm hayatini, onun “Kelimati Burak Baba™ diye tekerle-

24 Baha Sait, Bektasilik tetkikleri (Nesredilmemis)

25 Vietor Magnien, Les Mystéres d’Eleusis, 1929, Payot

26 Victor Magnien, Ayn: eser,

27 Mevlevi ve Bektasi ayinleri farkh olmakla beraber, Gélpmarli’ya gore Horasan eren-
lerinden gelmektedir (Abdiilbaki Giilpn.na.rh, Mevlevilik, Islam Ansiklopedisi, c. VIIL, s. 164—
171)

28 Remzi Oguz Ank, Alacahdyiik hafriyat

29 Mahmut Ragip, Anadolu tiirkiileri ve Musiki istikbalimiz, 1928,
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melerden ibaret risalesesini,” onunla samanlar arasindaki benzerligi isaret
etmigtik.* Fuat Kopriili Tiirk tarikatlarinda samanhk tesirine dair fransizea
makalesinde (1929) buna Ibn-i Hacer’in Diirer el -Kamine’si gibi bagka kay-
naklar1 katiyor ve iki boynuzlu baghk, tiras eclihﬁig sakali ve uzun biyiklan
ile saman ve bektasi babasi arasindaki benzeyisi belirtiyor. Fakat kizilbas-
larin uzun sakallarm hesaba katmak daha ihtiyath olurdu.

Gokalp’a gore samanilik bir sihir sistemi, gok tannlarna ait kozmogo-
nisi ile Toyonizm bir din sistemi gibi goriilmelidir. Fakat bu isimde bir din
bilmiyoruz. Toyon ancak simdi samanlhm yasadifn Yakutlar arasinda bir
kisim tannlara verilen ikinei isimden ibarettir.?’ Saman bir Kilisenin rahibi
olacak yerde bir misterdeki hiérophante roliinii oynamaktadir. Gékalpin
bu aymsi Yakutlardaki polythéisme’den geliyor. Fakat onlarda coktanni-
lar Mircea Eliade’n gosterdigi gibi Akdeniz kavimlerindeki ¢oktanmlardan
tamamen farkhidir, Yakutlardaki tanmlar tabiata kansmazlar ve onu kendi
kaderine brrakirlar.?? Eliade’in ve Bouteillernin anlattiklan samanhk eski
tiirk dinine hi¢ benzemiyor, Tiirk dini Orhun kitabelerinin ilk ciimlesinde
goyle dzetleniyor: “Ustte Gok Tanri, altta Yafiz Yer yaratildiginda, ikisi
arasinda kiginin oflu yarauldi. Kisinin ¢ocuklarindan onun atasi olan Bu-
min kagan ve Istemi kagan yarauldi”. Burada valmz kozmogoni degil, bir
Théogonie gériiliiyor. Tanri, géZe mensup anlamna geliyor. Nitekim asra,
yukar, ucra, tagra (digan), igeri, igri biigrii, v.b. kelimelerindeki 11 ve ra
ekleri cihet ve nishet gésteriyor. Bizce M. Eliade yanhs olarak tann kelime-
sini Mogol sbzliigiinde aramaktadir. Halbuki bu kelime mogolcaya tiirkce-
den ge¢mig olmalidir. Ciinkii Cengiz Han okur yazar olmadif1 gibi, devlet
tegkildtindaki katiplik islerinde Uygur tiirklerini kullamyordu. Kendisinin
ana dili tiirk - tatar dillerinden cok farkh idi.»?

* Unkapam (Istanbul) Veliyiiddin e’endi dergihinde buldugum bu *Kelimar™ 1922 de
Dergah’da kismen yaymladim. Birkag yil énece Pertev Buratav’a tamamimi verdim. O da
tekerlemelere ait (nerede qiktigim bilmedigim) bir makalesinde yayinlad. [Veliyiiddin Ef-
Kitaplart simdi Siilleymaniye Kiitiiphanesindedir].

30 Hilmi Ziya, Anadolu Tarihinde dini ruhiyat miisahedeleri, Mihrab Derg. 1923.- Keli-
matr Burak Baba, Veliyiiddin efendi, Unkapam dergahi kiitiiphanesi (Kopye tar. 1917)

31 Siérozewsky, La Religion chamane selon les croyances yakoutes (Revue d'His, des Re-
ligions, 1900)

32 Mircea Eliade, Traité d’Histoire des Religions, 1948, Payot.- Yunan dininin baglang-
cinda diinyadan ayrmlmis olan, yer yiizii islerine karismayan Ouranos ve Ocean adinda Tannlar
goriiliiyor (Jules Baissac, Les origines de la Religion, 1899, ch. I, p. 9-10)

33 Hilmi Ziya, Tiirkler ve Mogollar, Anadolu Mec. 1923, .-Klaproth'un Mogol siz-
liigii adl eserine dayanarak tiirkce ve mogolca isim, say1 ve fiillere ait paralel misaller verdik.
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Miihim olan nokta Uzak-Doguda Gok - Yer ikicilifinin yayilmas: idi.
Toyon kelimesi Orta Asya tiirkleri ile ¢incede ortaktir. Cincede To-yin fazi-
let ve prestij ifade ediyor. Cince hikiimdar Gégiin oflu (Tien Tsen) dur.**
Hiong -Nou'larda da hiikiimdar gogiin oglu (Tan -Ju) dur.’® Shiratori'nin
yorumlamasina gore, Japonyay: istild edenlerin bagkam Tan Siou Daitchin
idi ki Hiong -Nou bagkam olan Tan Ju'dan bagka bir sey degildir.’® Tirk
kozmogonisindeki Tan ve Yir karsihii Cin kozmogonisinde Tien ve Yin'i
goriiyoruz. Ciinkii gincede r harfi yoktur. Her ikisinde digi yer ile erkek gl
iin birlesmesi kiinatin ahengini dogurur. Birbiriyle ¢arpigan ihtirash tann-
larm iizerinde ayni ahenkli ditalizm uzaktan griiliiyor, Biitiin bu dinler canl
tabiatin bereketini ifade ediyorlar: Ana toprak Gaia yildizh gégii, kendisini
srtmesi ve kendine es olmas: icin dogurdu (Hésiede, Théogonie, trad. Ber-
gougnan). Elioth Smith bu medeniyctlerin bityiik devresine (cyele) héliolit-
hique diyor ve onlarda su ortak vasiflar gériiyor: 1) Hitan (siinnet olmak),
2) couvade (babanin lohosa yatmasi), 3) Cesetlerin mumyalanmasi, 4) Pira-
mit gibi megalitik abideler, 5) yeni dofanlarm bag sekillerini degistirmek,

6) Cildi damgalamak (Vesm), 7) % igareti ki bereket ve talihi
gisterir.* Bu medeniyet ikilikei kozmogoni kadrosuna girmektedir®,

Gok - Yer ikiligini “Anam yer - atam Gk kelimeleriyle ifade edilen
Bektasi geleneginde buluyoruz. Haci Bektas, Hatiboglu'mun 812 H. de
terciime ettifi tiirkce manzam Makalati Erbain’de sbyle diyor:

Makalat issi ol sdh-1 Horasan Ana ikrar idenler buldu iman
Gel imdi aslina déava sbziine Nazar kil bes yiirii ash yiiziine
Kisi aslna dénmek hog sindat Nedir ash eyit bilsin Cemaat
Amelin héas1 asla benzemektir Kalanm dir-isen kuru emcktir
Eya arif, beyan et bu peyam Asil dedigin atami, anam?

34 Zenker, Histoire de la Philosophie chinoise da K'oun (yer) ve K'ien (gok)i ilk dualité sa-
yiyor. Chou Koua serhlerinde Yin (yer) ve Yang (gok) ikiligi meydana gikiyor. Daha sonra
Tien ve Yin ikiligi geklini alyor.

35 Marcel Granet, La Civilisation chinoise, 1929, p. 15 .-Deguignes, Histoire des Tures

36 Shiratori, Sur I'Origine des Hiong- Nou (Journal asiatique, 1929, p, 71-81)

37 Nadji Fikret, Bastak, Konya tetkikleri, Elioth Smith’den naklen, 1945. Sunu da kata-
lim ki Selguklarda mumyalama ve megalitik abide vards, bas degigtirme bugiine kadar devam
etmistir,

* Jiski Anadolu’da Cermenlerde scythe'lerde, v.b. goriilmektedir Hitler bunu “gamah
ha¢” diye milli sembol yapmak istemisti.
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Bir niceler dedi anadiiriir asl Atadan hasil olur asl ile fasl
Atanm oldu bu kavlin muradi Musanniftiv asahh kavli aradi.

Ana asil, ata kdktiir (géktiir) Ulular Saadet devlet issi bahtlular,

Zire her nesnenin ashi tohumdur Yire ekilse az umma zuliimdiir.
Tohum ¢iin yire diistii kok tutar bul Bu vasfiyle bular séz oldu makbul
Oziin kim bildireler ol kigiye Degil er siylemez ola disiye

Makalat® dan aldynmuz bu parga Uzak-Dogu ve Orta Asyanmm ahenkli
diializmini hatirlatiyor, Eski tiirk dininin kozmogonisine ait incelikler goriil-
miiyorsa da ana hatlari vermektedir. Zaten fslim inaner icinde bundan faz-
lasi devam edemexzdi.

fran dini (Mazdeizm) bu kozmogoni ¢evresine girmiyor. Her ne kadar
kesin ikicilik gériiliyersa da, bu étekilerden farkh, carpisan kuvvetlerin
ikiligidir. Bundan dolayr Uzak-Dogu ve Akdeniz dinleri ile uyusmakta olan
eski tiirklerin dini Iran kozmogonisine yabanc kaliyor. Bir yandan Iran di-
ninin ilk sekli ¢obanlik devrine ait tanrilariyle, belki de, Altay tesirini gos-
terdifi halde™ 6te yandan Mazdeizm erkenden Orta Asya tiirk diinyasinin
baz1 bélgelerine sokulmug ve bu nufuz Islim caginda Azerbaycan ve Ana-
doluda siy’ilik geklinde devam etmistir.* Iran dininin kutsal kitabr olan
Zend - Avesta’da, en miihim béilimleri kaybolduktan sonra hile, hinduizm
veya bagka Asya dinlerinde bulunmayan afir bir “vaad ve vaid” (Eschato-
logie) teorisi vardir. Orada Gog ve Magog (Kuran’daki Ye’cue ve Me’cuc)
Genie'ler (Kuran'daki cin’ler) kutsal hayvanlar (Buga ve kipek) goriilmek-
tedir. Mani din kitaplarnn iistiin aleme ait olan tafsilat, gsamanlarin gbge
yiikseliglerinden farkli olarak, cennet ve cehennem tasvirleriyle dolu olup, bu
tafsilat, islami devir de “Miracndme™ adiyle Tran ve Tiirk edebiyatina nufuz
etmigtir. Palacios M. Asin’in tetkiklerine gire Ibn Arabi’nin panteist gorii-
giyle anlagilan Mirac tasvirleri hiristiyan Orta cafinda latinceye terciime
edilmig ve Dante’nin Divina Commedia’sinde iistiin aleme seyahat tasvi-
rinin esasim teskil etmistir®!,

38 Istanbul Emniyet kiitiiphanesinde 775 No. 11 tek yazma nushadan 1917 de kopye ettik,
1918 de Itilaf kuvvetleri isgal edinee Gotiirdiikleri bu kiitiiphane ile birlikte yazma kayboldu,
Dr. Esat Cosan bizdeki bu nushaya dayanarak doktora tezini hazirlad

39 Chantepie de Saussay, Histoire des Religions, trad, de Iallem. 1921, p. 436

40 Edgard Blochet, Mazdeizmin Tiirklerin itikatlarina tesiri, ¢ev.Kopriiliizade, 1915,
M.T.M.

41 Gibb koleksiyonunda Les Textes Houroufites adh cildin Introduction'n Riza Tevfik
tarafindan yazilmugtir. Tahir Harimi ve Golpmarh’'nin Anadoluda mezheplere ait kitaplarina
bakin.



ANADOLU ORF ADETLERINDE EsSKi KULTURLERIN iZLERi EL

14, yiizyil sonlarma dogru Mehmet Bican’m kaleme aldifn, ve Hazreti
Muhammedin Mirac1 dolayisiyle Kuran’da verilmemis olan tafsilat Anadolu
halk edebiyatinda miihim bir rol oynamis olan “Muhammediye™ aym kok-
lerden gelmektedir®?. Tahmin edilebilir ki bu tafsilit Miracndmeler yoluyla
geemis olsun, Samanhktaki goge yiikseligte de kanath bir at1 temsil eden bir
tahta aym zamanda géZiin katlanm temsil eden kertikli bir nevi merdiven
vardir, Saman gige barak’la yiikseliyordu. Mirac’da zikredilen de Buralk’dar.
Cennet ve cehennem, “u¢gmak” ve “tamu” tiirkge kelimeleriyle anlatilmak-
tadir. Buna karsilik, Kuran’da Mirac sra Suresinde zikrediliyor ve yalmz
soyle deniyor: “Muhammedi bir gece Kabeden (Mescidi Haram) bir lasim
mucizeleri gistermek icin Mescidi Aksa’ya gotiiren Allahin sam yiicedir™.
Biitiin Sure’de dini ve ahlaki emirler arasinda Miraca dair hemen hig bir ka-
yit yoktur. Aym Surenin basgka bir ayetinde insan bilgisinin smirhihfing gos-
termek iizere géyle deniyor: “Bilmedigin geyin ardina diigme. Dofrusu, ku-
lak, géz ve kalb o seyden sorumludur.-Yer yiiziinde bobiirlenerek yiiriime.
Ciinkii ne yeri delebilir, ne daglara ulasabilirsin”. Yine aym Sure’de “Bizi
mucize géndermekten ahkoyan, éncekilerin onlar yalanlamg olmalaridir™.
deniyor.- “Sana génderdigimiz ritya ile sadece insanlam denedik” derken
Tefsirciler “ritya”dan miracin kasdedildigini soyliyorlar. Haslh, fsra Sure-
sinin ayetleri Miraca dair hig bir tafsilit vermemektedir. Buna karsi, Budiz-
min tesirlerini tagiyan manichéisme’de Eschatologie biiyiik bir yer ahr. Her
iki dinde cennet ve cehennem tasvirleri Uygur sanatinda gok incelenmis ve
biiyiik fresk resimlerinin konusu olmustur. Tiirkler miisliiman olduktan
sonra, Isrd Suresindeki Mira¢ dolayisiyle bu tesirleri devam ettirdiklerine
giiphe yoktur.

fslamin farzlarmdan biri olan salat (Priére)a tiirkler namaz derler ki,
kékii hintce olan bir fars kelimesidir ve manihezm’den gegmistir. Pehlevi
dilinde Zerdiist adina yapilan duay: ifade etmek iizere Namad (c) kelimesi
kullambrdi. Nam isim (nom) demekti. Hintcede dua (salat) Namas veya
Namazh, Efganca’da Namanj, Biiluc dilinde Namash geklini almigta®. Tiirk-
ler miisliiman olmadan énce kismen maniheizmi ve budizmi kabul etmiglerdi;
belirli fasilalarla yapilan ve farz olan “namaz™ biliyorlard. Temizlenme
mensekleri de Tiirkistanda yayilmig olan namaza hazirhk girevinden ibaret

42 L. Massignon, Le rile des études totémiques en Islamologic (Revue du Monde Musul-
man, 1921)

43 Burham Kaatt' (Biiyiikk Arab Sozliigi) c. 4
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idi. Pehlevi dilinde bu hazirhga Padi ab (Pay-ab) deniyordu ki* sonradan
el suyu anlamuna gelmek iizere “ab - dest” olmustur, Oruc kelimesi de (Urdi-
ze- Rize) fars kikiinden gelmektedir. Giinkii bu farzlar miisliiman olmadan
dnee gecilen bir ka¢ dinin tesiri ile yerlegmigti. Islami beg farzdan biri olan
Hac de yunan menselidir (Hagia - Hadg) ve daha énce ortodokslar tarafin-
dan Kudiise yapilan dini ziyaret i¢in kullamlmakta idi, Sonradan Mekke’ye
vapilan ziyaret i¢in de kullamlmustir, Farzlardan arapca kalmg kelime Ze-
katdir®, Zira bu farz tiirklerin daha énce kabul etmis olduklar: dinlerde yok-

tu ve Islim dininin temeli olmustur. Bu sbyledigimiz hazirhklar, dyle gorii-
niiyor ki, tiirklerin Islamm kabuliinii kolaylastirmustar, *

Mehmet Muin, Sehristani'nin Milel ve Nihaline dayanarak Zerdiist'iin
geceresine dair bilgi veriyor. Bu bilgiye gire Iran peygamberinin anasi Dog-
du idi. (Bu isim bugiin Anadolu kéylerinde kullanislmaktadir). Kelimenin
Dogduye seklinde de yazmldigam, Parsilerin Dudu vani Bibi dediklerini ve
bunun biiyiik ana anlamma geldigini séylityor. Muin, Jackson'un Zerdiist’e
dair eserinden faydalanmak iizere bir secere listesi veriyor ki, bunun icinde
Zerdiigtiin babasi Khurusha ve anasi Dogdu olarak goriiniiyor.*” Ash Bakt-
rianali olup annesi bir tirk adi tasiyan Zerdiigt'iin gogebe Altay tesirinde
kaldin, geligmig mazdeizmin tiirklere tesir etmesine kargilik ilk mazdeizmin
iizerinde gogebe tesiri oldugu farz edilebilir.

fran kozmogonisinde ki Diva’lar (les dieux) veya dev’ler ile keloglan
(garyon chauve) tiirk efsanelerinin esash temalan olmuglardir.®® Peri (fée),
Ejderha (dragon), efsanevi talih kusu (Devlet kugu) Orta - Dogu kavimlerine

44 R.P. Masani, Le Zoroastrisme, religion de la vie bonne, trad. de J. Marty, 1939, Payot,
p. 161-16

45 Kuran'in Fussilet suresinde Ayet: 5-6 “Zekat vermeyenler ahrette kafir olarak diri-
lecektir™,

46 Barthold, Islim Medeniyeti'nde vakaa yeni dine girmede iicretli askerligin rolii iizerin-
de duruyorsa da, tiirklerin Orta Asyada gegirdikleri mistik dinler efritiminin biiyiik tesiri ol-
mugtur,

47 Dr, Muhammed Muin, Mazda Yasna ve tesir-i an der Edebiyan Parisi, c. 1,Tahran,
1959.- Yazar 1947 de gikmng aym konuya dair baska kitabinda Dogdu kelimesine Duhter
(Daughter) den gikarmak. istiyor ki akla yakn goriinmiiyor. O halde aym kelime nigin biiyiik
anga anlamina geliyor? Halbuki Anadoluda ana dilleri tirkge olan yagh hiristiyan kadinlarina
dudu dedikleri gibi, baba'min kiz kardesine de Bibi denir.

48 Clément Huart’a gbre (La Perse Antigue, p. 215) Drudje, Drug farscada hem ejder
(dragon) hem yalan (drug) demektir. Pehlevi dilindeki Pairika sonradan Peri ( fée) seklini alms-
ur. Hindistanda Diyu - Isik kelimesi Daéva, franda da Deva veya Dev geklini almistir. Ana-
dolu halk masallarnin dev™i buradan gelmektedir.
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ait masallarnin ortak unsurudur. Denebilir ki onlar Mezopotamya senkretiz-
mindeki pek eski bir hazirhktan sonra tiirk - iran islimi hikayelerine gec-
miglerdir.* Gikalp’m yorumlamasma gére Seg - Murg, kipek ve kugtan
miirekkep mitolojik hayvan, Iranin efsanevi kugudur. O eski Misir ve Yu-
nandaki Sphinx’e benzer. Genetik psikopatolojide catathymique hayal gek-
linde agiklanmak istenmistir®® Fakat dinler tarihi ve din sosyolojisi (eskiden
Descartes’m idées factices dedigi) bu yapistirma hayalleri kutsal varhklar
arasmdaki “mana” birliginden dojan bir nevi katilma (participation) kanunu
ile agiklamaktadir ki, L.Lévy - Bruhl’e gire bu kanun mantiki diigiincemi-
zin nufuz edemedifi mantiktanénceki (prélogique) bir zihniyetin eseridir:
Deniz kizi, yedibash ejder, Gul yabani, v.b. gibi masal motiflerinde goriilen
bu yapistirma hayallere bir ¢ok kavimlerin mitolojilerinde ve masallarinda
rasthyoruz. Tiirk masallarinda Sigmurg “ziimriit” geklini aldiktan sonra buna
Arap mitolojik kusu olan “anka”nin da katilmasmdan “ziimriit anka™ gek-
lini almstar.

Masallarda sik sik gecen yan kutsal sayilar da eski dinlerin izlerini tagi-
maktadir: Bir padisahun daima ii¢ kiz1 veya ii¢ oflu vardir. Talihinde biiyiik
rolii olacak bir smav gegiren kimseye ii¢ soru sorulur. Kirk giin kirk gece
diigiin yapihr, Kétii insanm akibetini kirk katir veya kirk satir tayin eder.
Ejderin yedi bagi vardir. Aymca “iigler, yediler kirklar” Erenlere mahsus
ii¢ esash rakkamdir ve daima birlikte kullamhr. Bu rakkamlarn tiirklere
kismen Uzak-Dogudan geldigi, kismen Orta-Dogunun eski medeniyet-
lerinden gectigi, hem onlarin islimdan nceki ve islami kiiltiirde yer alma-
sindan, hem de islimdan énce tiirklerde baslica kutsal sayilarin yagamig ol-
masindan (12,10,9) anlasilmaktadir. Bu noktaya tekrar dénecegiz.

Yanm yiizyil éncesine kadar Tiirkiyede kargilagilan Horasan erenleri,
dervigler, babalar goygoycular Orta Asya tiirk tarikatlannin son izleri idi.
Goygoycular Hazreti Hiiseyn i¢in matem ay1 olan Muharrem aymnda dua
eden bir dervigler ziimresinden ibaretti. Goygoycular Tiirkiye sehirlerinde
o ayda her evden istedikleri bir par¢a hububati “keskiil”lerine koyarak on-
lardan “asure” pigirirlerdi. Kullanilan malzemenin cesitlilifinden dolays,
ayrica muhallebi cinsinden yapilan tathya “keskiili fukara” denirdi. Bu ke-
lime Muharrem aymmn 10. giiniinii hatirlatiyorsa da, ¢ok eski bir kokten

49 Z. Gokalp, Eski tiirklerde igtimai teskilat, M.T.M. 1917; -, Eski tiirklerde din, E.F.M,,
1917.

50 Kretchmer, Manuel de la Psychologie médicale, trad. de S. Jankélévitch, 1939, Payot,
p. 135
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geldigi soylenmektedir. Hiristiyan diinyasmdaki dilenci tarikatlarmin (ordre
des mendiants) karsihifn olan bu dervisler Hazreti Hiiseynin sehit olugunu ifa-
de eden beyitler okuduktan sonra, yiiksek sesle bir agizdan “Goy. Goy!" na-
karatim tekrar ederlerdi ki, belki farscada “séyle”den gelmesi akla ¢ok ya-
kindir. Bu adetin bir Buda gelenegine bagh oldufu da tahmin edilebilir.
Ciinkii Horasan’in en taminmus sufilerinden olan Ibrahim Edhem’in efsanevi
hayati tamamen Buddha’nin hayatim hatirlatiyor.’! Ashuré veya Ashura
yalmz alevilere mahsus olmayip biitiin memlekette yayilmig kutsal bir ye-
mektir. Bu adaklar ve bu yemeklerin charismatique bir degeri vardi ve her-
kes ugur getirir inanci ile onlara bol bol verirdi. Bu adetlerin kéklerine gelin-
ce, onlarm ilk izlerini eski Misir dininde buluyoruz. Misirda 6lmiis Tanriy:
temsil etmek iizere Osiris’in ¢amurdan yapilmis ve yere uzatilnus heykeline
arpa taneleri ekilir, taneler yeserdigi zaman, bu onlara gére Tanrinin yeni-
den dogduguna isaret ederdi.* Orada Kerbeld ayininin hemen hemen aym
tarzda matem ve éliimden sonra dirilme merasimi kutlamrdi. Iranda Ker-
beld ayini bir sahne temsili geklini almig ve hiristiyan Ortacagimin dini tiyat-
rosuna benzer (Miracle, Martyr, Passion, v.b.) bir dini tiyatronun kikii
haline gelmisgti’* Bu merasim, yalniz Muharrem ayinda Vezir hamile Valde
ham arasimnda Istanbul’da Iranh matemeilerin dégiinme merasiminde kalmak
iizere, isldmi tiirk tiyatrosunda yer almamistir.** Hindistanda Brahma-Siva
Vignu, tek Tanri Brahm’in élmesi ve yeniden dofmasimn goriiniigleri idi.
Biitiin bu inanclar bir ‘yiln tamamlanms devrimini (révelution) sembolles-
tiriyordu ki, orada ardarda kithk ve bereket ayini kutlanmakta idi. Adnan
Saygun’a gore, bugiin Fasta kutlanan “Asur baba™ béyle bir menscktir:
orada Asur baba 6ldii, Asur baba dirildi demekte imisler. Bu kelime, bize

51 Max Horten'in ileri siirdiigii Islam mistisizminde Hint kokii tezi L. Massignon tara-
findan Essai sur le lexique de la Mystique musulmane, 1922 adh kitabinda siddetle reddedilmisti.
Fakat bizee bu red fazla serttir ve Buda ile Ibrahim Edhem arasinda miinasebet vardur.

* E. Chassinat, Le mystére d’ Osiris au mois de Khoiak, 1966, 1969, 2 fascicu-
les (Etude sur Dendara) (Dendara, Etude de mystére d’ Osiris au mois de Khoiak) Muhar-
rem ayini ile ilgisi ve dlen Tanrmin yeni mevsimde dirilmesi sembolii igin balica su ese-
re bakin; A. Moret, La mise @ mort du Dieu en Egypte, 1922

52 Casanova, Le théatre Persan (Tiirkiyat Enstitiisii)

** I. Melikoff, Le Drame de Kerbeld dans la littéraiure épique turque, T. RET,
Ch, Virolleaud, La Passion de I'Ilmam Hosseyn, drame persan, publié et trad. 1966 VI. 1926
Ch* Virolleaud, Le théatre persan ou le drame de Kerbeld, 1950, (La légende de

Hossein et le mythe d’ Adonis-Tammous)

Bu konuda en eski ve baslangi¢ halindeki arastirma sudur: Casanova, Le Théatre
Persan
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iyle geliyorki, Asur’dan geliyor, Mazdeistlerde ve Hintde onu Asura geklinde
buluyoruz. Budistlerde tipki goygoycular gibi dilenci dervigleri (moines des
mendiants) vardu, Goygoyculair Anadoluya Horasandan gelmekle beraber,
Budizm onlardan ¢ok eskidir ve Islim diinyasinda bu g ilk kékleri ol-
mas1 gerekir.*?

Ege mitolojisine ait olan kral Midas efsanesi bugiin Anadolu ve Rume-
lide “padisahin boynuzu var” hikayesi seklini almistir. Gerek eski gerek bu-
giinkii seklinde mitos'un bashca unsuru kér bir kuyudan bitmig sazlann,
cobanlarm ilham kaynaji olan fliit (ney) olarak kullamlmasidar.*** {lk¢agda
Lydia Akdenizin sarkialan ve danseilarimin besigi idi. Romahlar oyun an-
lamma gelen ludus kelimesini bu kékten gkarmuglardi® Lydiahlarm saz-
dan fliit ¢alarken oynadiklan dans hiristiyan ve islim devirlerinde de devam
etti ve galiba “zeybek”lerin profan dansi geklini aldi: orada davul ve bir nevi
zurna dansa yardim etmektedir. Zeybek kelimesinin kikii de “bey”den ge-
lebilirse de ¢oziilememektedir.**** Mevlevilerin “sema’1 (sufi dansi) ile Alaca-
hiyiik kabartmalarinda gordiigiimiiz Eti 6éncesi baglayan gelenek arasinda
Lydia danslar1 ve musikisi onlan baglayan bir halka gibi goriilebilir. $unu
hatirlatmaliyiz ki “Sema”™m bir bagka kayna da Orta Asyadadir. Anadolu
folkloru ve gelenegini bilmeyen ve Cengiz akimndan bir az énce yagamg
olan biiyiik tiirk sufisi Necmeddin Kiibrda Semerkant’de sema’ anlatan bir
risale yazmist1.® Kirgehirde dogmusg ve Garibnime adh biiyiik tasavvufi siir
eserini yazmg olan Agik Paga da tiirkce bir sema’risalesiyle bu gelenegi Ana-
doluda devam ettirdi.

53 Clément Huart, La Perse Antique, 1925, p. 215-217
*** Alhert Gabriel, Phrygie, Exploration archéologique, t. II La Cité de Midas; édit.
de Boceard, 1952 (Yazmh-Kaya amti ve gehir kalntilan hakkinda)
A. Gabriel. Phrygie,t. III, Céramique (La Cité de Midas), 1951.-Kral Midas-in

54 Charles Texier, Asie Mineure, tiirk. ¢ev. Ali Suat: Kiigiikk Asya, 1924, cilt 1

##++ Zovhek kelimesi igin Babinger doyurucu bilgi vermiyor (Encyclopédie de I' Is-
lam, pp. 1292) Ona gore Trakyroglous, bir risalesinde bu kelimenin palikaria’dan geldigi-
ni ileri siiriiyorsa da bu iddia tamamen asilsizdir. Ahmet Vefik Paga Lehcei Osmani’de
“Devleti Selgukiye zamamnda Teke ve Aydin tarafindan Misira celbolunan Zeybak zabti-
ye askeri. Hald onlarm ahalisine denir” diyor. (e. 2, s. 617) Zeybak civa demek ve bu
oyuncu zaptive kuvveti civa gibi hareketli oldugu igin héyle denmis olmas: akla gelebilir.
Tiirkce sozliik’de Zeybek; Ege bolgesinde efe diye geciyor. (1959 baskisi) Efe ise agabey
ve yigit, kabaday: anlamlarmda zikrediliyor. Efe kelimesi eski Tiirkcede (Divan-:i Ligat)
yoktur. Ephesus’den gelmesi ihtimah vardir.

55 Necmeddin Kiibra, Adab iit - Tarika, Ayasofya kiitiiphanesi, No. 4821, Resdil: 10
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Tirk miizikologu Mahmut Ragipin sbyledigine gére Eugéne Borel
Avrupa musikisindeki suite (partita) ile tiirk musikisindeki “fasil” (partie)
arasindaki benzeyis iizerine dikkati ¢ekmisti.®®

Her ikisinde irticali (semai) giris (ouverture: Pesrev), “makam™ (prélude),
“nakarat” (refrain), “taksim” (musical ciimlenin hiir yaradilisi) hemen aym-
dir. Carole veya Corone denen ve halka halinde oynanan fransiz dansinda
simdiki trabzon Horon dansinin aym karakterleri vardir. Aym tipin bu iki
cesidinden hangisinin kék oldufuna karar vermek giictiir. Mahmut Ragip’a
gire bu kokii uzak bir gegmiste, Akdeniz memleketleri arasinda ortak bir
kiiltiirde aramak daha ihtiyath olur.’’ Ilkel kavimlerin danslan da adimlarim
yere hizla vuran at yiiriiyiigiinii taklit ederken bu karakteri gosteriyorlar. Ana-
dolunun baz halk sarkilarninda, bu yazara gire, daha esash olan bes sesli
(pentatonique) i¢ karakterini gizleyen acik yedi sesli (heptatonique) bir vasif
goriilmektedir. Orta Asyada biitiin Ural - Altay kavimleri arasinda taninan
bu ézellik tiirk halk sarkilarinin genel bir belirtisi gibi goriilebilir.* Yazar,
Anadoluya ait gahsi arastirmalarimdan bagka, bu konuda Adnan Saygun’un
bazi ¢ahgmalar1 ve kompozisyonlarim, Enno Littmann’m bu Anadolu te-
mas1 iizerine bazi yaymlarm zikrediyor. Bu vesileyle Alacahéyiik ve Maras
kabartmalariyle, pentatonique sarkilar i¢in bugiin kullanilmakta olan musiki
aletleri arasinda oldukea ihtiyath yaklastirmalar yapiyor. Birbirinden g¢ok
uzak olan bu tarihi devirleri baglayabilmek icin, Ilk¢ag musiki aletlerinden
bahseden Plutarque gibi yunan yazarlanm da zikrediyor.

Tekrar Bektasi tarikatindaki Girig ayinine donelim. “Ayn el- Cem’”
(Union mystique) denen bir sufi terimi ile tamnmakta ise de, Bektasi’ler bu
terimi “Ayini Cem” (Cemgid menseki) sekline koymuslardir ki, bu ikincisin-
de Cem veya Cemsid bereketi ve serhoglugu temsil eden Iramin bir yan tan-
nsidir. Cemsid Yunanlhilarm Dionysos’ina, Romahlarin Bacchus’iine karsi-
hktir. Cem ayini bir nevi Bacchanale’dir ki tabiatin bereketini, insanlarn ve
biitiin canhlarin gogalmasim kutlamak i¢in yapihrdi.®® Nietzsche, bu ayini

56 Mahmut Ragip, Tiirk Halk musikilerinin kékleri, 1935, Aksam matbaasi (Tiirk Tari-
hinin Ana hatlan, S. III, No. 8) - Mahmut Ragip mesela Fernand Pélagaud tarafindan bir
Eti kabartmasindaki oyuncularla bugiinkii Anadolu halk oyununun aymlastirlmasma ait tezi
reddederken bu ihtiyathhfn gosteriyor.

57 Mahmut Ragip, Sarki Anadolu tiirkii ve oyunlarr, Evkaf math, 1929, Istanbul, sh. 64—
66

58 M. Ragip, Aymi eser

59 Dulaure, Les Divinités Génératices.- J. Evola, Métaphysique du sexe, p. 73-76 et 174
182, trad. de Hamard, 1959, Payot
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Kudret Iradesi'nin sembolii diye yorumluyor.” Bu menseklerde Pan’lar,
satyre’ler gibi catathymique varhklar yan tann sayilan Dionysos'un etra-
finda bulunuyorlardi. Putlan kiran biiyiik dinler (hiristiyanhk, islimhk) bu
mitos unsurlarim ortadan kaldirdifn igin “Ayini Cem” mistik cogkunlugun
kahntis1 geklini aldi. :

Eski Iran inanclanmn izi olarak yayilmis baska bir bereket menseki,
hidrellez (Hizir ilyas) giiniidiir. Her yil 6 Mayista kutlanan bugiin iranda
senenin ilk giinii sayilan “Nevruz”la aymlastimlmistir. Bu yil déniimiiniin
islimi kokii yoktur. Ancak onu 21 Mart olinak iizere kati surette Celaleddin
Meliksah tesbit etmistir®. Hidrellez, hzir ilyas kelimesinin sekildegistir-
mesinden dogmustur: Hizir talih ve bereketi temsil eder ve gizle goriillmez
bir islam velisidir ki umumiyetle hiristiyanhktaki Saint Georges’un, orto-
dokslukta Aya Yorgi'nin karsihfidir. Bir hiristiyan Azizine karsi bir miislii-
man Velisi dogmustur. Fakat Mezopotamyaya ait bir payen inane1 hepsine
altyap: gorevini gormektedir. Bu suretle 3000 yildan beri tabakalanan adet-
ler bugiinkii kiiltiiriin iistiiste konmug katlarim tegkil ediyorlar. Payen kokii
unutulmus olan Hidrellez giinii her zaman Anadoluda su tarzda kutlanmak-
tadir. Bir onceki aksam gencler bir desti alarak igine her biri belirli dilekle
yiiziik, bilezik, gerdanhk, kiipe, v.b. gibi seyler koyarlar; iizerine giil yap-
raklan konur ve bir az su serpilir. Ustii iglemeli bir ipekli ile ortiiliir, desti-
nin boynuna bir kilit takihr. Gelin gibi siislendikten sonra bir giil fidamnin
dibine birakilir. Bioylece hazirlanan destiye “martaval ¢anafn” denir. Ertesi
sabah gengler yeni elbiselerini giymis olarak halka halinde toplamrlar. Cok
" iyi giydirilmig bir kiigiik kiz bu halkamn cevresinde ii¢ defa déner. Kizin
oniinde duracag yerde destinin kilidi agihr. Ik kismet olarak cekecegi sey,
onu koyana talih getirecektir. Aym: giin maniler séylenir, servet tilsimi yapi-
hr*. Aksam, hamur yoZrulur ve iki par¢aya béliiniir: biri varhk hamuru,
teki yokluk hamuru adim ahir. Eger birincisi sabaha kadar mayalanirsa, bu
onun talih getireceZini gésterir®?,

60 F. Nietzsche, Origine de la Tragédie, trad. de Marnold et J. Morland, 1947, Mercure de
France

61 R. Lévy, Nevroz (Islam Ansiklopedisi, cilt: 9)

* Kemal Giingor, Anadoluda Hizmr gelenegi ve Hidirellez Torenlerine dair bir ince-
me (Etnografya Dergisi, Sayi: 1, 1956, sh. 56-72) Yazar bu makalede Osman Bayath’'nin
kaynagumz olan “Bergamada efsaneler, ddetler” adh eserinden baska bam yamlara daha
bas vurmaktadir.

62 Osman Bayath, Bergamada Efsaneler, Adetler, 1942 -
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Kiiltiir tabakalagmasimin bagka bir gekli Erenler, Veliler ve Kahraman-
larmn tiirbelerine yapilan ziyaretler ve kutlamalardir. Anadolunun her tara-
finda “yatrr” adiyla tammnan Erenler ve Velilerin mezarlan (tiirbeleri) var-
dir. Onlardan yardim beklenir, korumalan istenir. Onlara bir dilekle adaklar
adanmir. Ugurlu sayilan bu yerlerin charismatique kudreti tiirbenin civarina
yayilir. Béylece o civarda yetigen ve yagayan her canhya bu kudretin yayil-
difina inamildifn igin, bir siire sonra tiirbenin civan bakir bir orman halini
abr, iginde kimsenin dokunamiyacafn hayvanlar yasar. Bu kutsal yerler
Orta Asyada vardir. Yakutlarda yir - sub (yer - su) adin1 aliyorlar. Anadolu-
da Ilk¢agda yasayan eski kavimlerin kutsal pmnarlar1 sonradan hiristiyan
Azizlerinin parlan (Hagiasma: Ayazma) halini almg, aym yerler tiirklerin
yerlesmesinden sonra Orta Asya inanglanmi da naklederek miisliiman tiirk
pmarlart ve gesmeleri olmustur. Orta Asyadaki samanlar ve bakhsiler (mé-
decin guérisseur) miisliman Anadoluda da vardir. Kékleri bir yandan Tiik-
kistana, bir yandan eski Akdeniz inanclarina kadar giden sihri - dini dua-
lardan ibaret tilsimlar ve muskalar yazabiliyorlar. Hikmet Tanyu’nun An-
kara civarinda Adak yerlerine dair aragtirmasi® bu konuda pek gok malze-
me vermektedir.

Orpheus misteri bunun flk¢aga ait bir misalidir. Bu mistere gire Orp-
heus’iin vahsi hayvanlan biiyiilii sarkilar ve ilahi (numineux) musiki sesleriy-
le kendine baglama kudreti vardi. Aym charismatique okuyup iifleme (in-
cantation) seyh Burak baba’mn yukarda zikredilen vahsi hayvanlar iizerin-
deki sihirleyici giiciinde gériilmektedir. Burak babammn gohretini duyan il-
hani hiikiimdan kendisini tecriibe icin vahsi hayvanlarn kafesi i¢ine attir-
mig, fakat boynuzdan borusiyle iifledigi esrarh ses hayvanlan biiyiiledijsi
igin, hiikkiimdar bu “miithis” keramet éniinde hayrete diigerek ona saym
gostermis oldufunu $erafettin Yaltkaya, Buraka ait tarihi vesikadan nakille
anlatiyor®. Sonradan Anadoluda tiirbelerin hizmetkérlan (tiirbedar) aym
rolii oynammslardur: onlar, hastahgm sifas1 veya manevi bir ihtiyac icin gelen
ziyaretcilere tilsim ve muska vermek giiciinde olan geyhlerdir. Istanbulda
en tanmmglant Eyyub Sultan, Tezveren Dede, Telli Dede, Laleli, v.b. tiir-
beleridir®, Bursada Geyikli baba, Malatyada Niyazii Misri, Ankarada Hact

63 Hikmet Tanyu, Ankara cwarinda Adalk yerleri, 1969, ilihiyat Fak. yayim
64 Serafettin Yaltkaya, yukanda zikredilen T.T.K.indeki makalesi

65 Rivayete gore Fatih Sultan Mehmet Eyyub Sultanin savasta &ldiigii yeri riiyasinda
girmiiy ve tiirbenin inga edilmesini emretmigti. Aym yerde Bizans zamammda Cosmidéon
adinda bir hiristiyan azizinin tiirbesi vardi.
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Bayram, Eskigehirde Seyid Gazi, Elbiistanda Eshabi -kehif, Konyada Mev-
lana, Kirsehirde Haca Bektas, Ak Pasa, v.b. tiirbeleri bunlardandir. Tiir-
kiye eski vilayet salndmeleri tetkik edilecek olursa hemen her yerde bu Veli,
Eren ve Yatr tiirheleri goriiliir.

Bergama yanmmnda Parmakbatiran kaynafinda bir dilek i¢in para atilir.
Hidrellez sabah1 dilegin yerine gelecefine inamhr. Yine Bergamada aym giin
Kilképrii kaynaginda panaymr yapilmaktadir. Bu vesileyle bir ¢ok eski inang-
larin pek az degisikliklerle devam ettifi tesbit edilebilir. Belki de hiristiyan-
liktan énceye ait olan ve “giimiisten hoslandify” soylenen bu yatir’mn pinari-
na gidilir. Giimiig takimlan olan atlara binilir, oraya giimiis esya gotiiriilir.
Giin orada kutlamr, Aym zamanda “Miskinler” tekkesinin ciizamhlar iyi-
lestirici kudretine inanilir. O civarm gelencgine gore kraln kizi (her halde bir
payen kral) vaktiyle bu hastahga tutulmus ve bu kaynagmn suyu ile iyiles-
misti. Bozerenler tekkesine adak adamr, orada kurban kesilir, “erenler ¢or-
bas1” yapilir ve dualar edilirdi. Sonradan helva adandifr da olmugtur.® Yag-
mur beklendigi zaman kadnlar “nazli gorbasi” yaparlar ve bunu halka da-
gitirlard”” Bu yatirdan beklenen gey gocuksuz kadmlarm gocugu olmasim
saglamasidir. Cocuksuz kadmlarm dogurmas: igin kutsal yerlere bag vurma
inana flk¢agda gok yaygmndi Kibrs'ta, Bat1 Anadolu layilarinda kadinlarn
gebe kalmasim saglayan kutsal taglar vardi.® Umumiyetle animism inan-
cinda ruhlarm toplum gevresindeki kayalar ve gahiliklarda yerlestigine ve o
crvardan gecen kadinlarin bedenine girmek suretiyle onlan gebe biraktifina
inamilirdi. Daha iistiin kiiltiir cevrelerinde bu inang kutsal kayalardan cocuk
bekleme adeti halinde devam etmistir. Arap Dede tiirbesinde hasat mevsi-
minde orak kullanmadan énce zenciler siislii bir danammn etrafinda toplamr-
lar, kabak qalarlar (bu, su kabagindan yapilmis bir nevi darbukadir). Sinir-
leri siddetle sarsan (frénétique) danslar yaparlar ve tam “baba tutmas1” de-
nen cezbe haline geldikleri zaman danay: kurban ederler ve etlerini hazir
bulunanlara dagtirlardi® Bir nevi yagmur duasi gorevini géren bu adet,
giiphe yok, Afrikadan gelmigtir. Istanbulda da Uskiidarda zenciler aym
tarzda kabak calarak vecde gelir, kurban adar ve aym ayinleri yaparlardi.

66 Osman Bayath, aynt eser.

67 Anadoluda yagmur duas: ile birlikte ssylenen halk sarkalari ok yaygindir ve bunlarin
kokleri Ilkgag kiiltiiriine kadar gider.

68 Kibnsta bunun kikleri phallaphorique ayinlere kadar gider (Dulaure, Divinités gé-
nératrices )

69 Osman Bayath, ayn: eser
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Bergamada kurakhk zamamnda Alaca Dede ye gidilir, yagmura ait halk
sarkilariyle birlikte dua edilir ve yagmur beklenirdi.” Bergamada Hacet
kuyusu Eyyub Sultandaki kuyunun aymdir. Her ikisi de bir psikanaliz tet-
kikine konu olabilirler. Ziyaretciler Eyyubde oldugu gibi Hacet kuyusuna da
gelirler, bir nevi giinah qikanrlar (confession) ki, bu dissuura ait bir bosalma
(catharsis) gbrevini gérmektedir,”

Hac1 Bektas tiirbesi ve tekkesi gok genig olan cevresi ve biitiin binalariy-
le birlikte bu tipte ziyaret yerlerinin en biiyiiklerinden biridir. Tekke Suluca
Karahéyiik kéyiiniin yaminda kurulmugtu. Koylii ve gigebe alevilerin bas
olan Celebi’lerin konaf ve gehirli bektasilerin baskam olan Dede Baba’larin
tekkesi aynlmigtir. Fakat birbirinden uzak degildir. Hiristiyan ziyaretciler
de ikincisini ziyarete gelirler. Orada eskiden Hagios Haralambos adinda bir
manastinn bulundugu tahmin ediliyor. Tekkeye giren hiristiyanlar hac c-
kanrlar. Bu da tekkenin dinleraras: bir humanizm yaratbfamn alimeti sayl-
hiyor. Hag kelimesinin kékii ermenicedir. Isa’nin asildign belirli gekilde tahta
anlammna gelmek iizere “asilmak” fiilinden arapc¢a Salib denir. Fakat bu ke-
lime gekil degistirerek “gelipa” geklinde kullamldig gibi, Isa’min Tann sayil-
masindan dolay1 “gelep” ve ya “Calab” seklinde Allah anlamini almstir.
Nitekim Allaha mensup (Allahlik) insan, dervis anlaminda “gelebi” kelimesi
dogmustur. Alevilerin bagkanina Celebi dendigi gibi, mevleviler de bu keli-
meyi benimsemislerdir. Osmanh devletinin basinda dervisligin biiyiik roli
oldufu igin Yildinm'mn ofullani Celebi mahlesini benimsemislerdi.

Hae1 Bektag tekkesinin kurulus plam ve kiilliyeye giren biitiin binalar
Tiirk Etnografya dergisinde tafsilath olarak yaymlanmistir.”> Orada 1lk¢ag
izleri, hiristiyanhk, oniki imameihk ve sekiz imamahk etkileri, Mahmut II
zamamnda Dede Baba makaminin kaldinlarak yerine bir naksi geyhi getiril-
digi zamana kadar tekke biinyesindeki biitiin tarihi tabakalar goriilmekte-
dir. Ancak, bu konuda arastirma yapmis olan Hasluck’a gire Haci Bektasa
hiristiyanlarin  kutsalik vermeleri gelenegi, sonradan miisliman tarikati

70 Istanbulda séylenen yagmur duasiyle kangik sarkilardan “Teknede hamur - Galatada
camur Ver Allahim ver - Hayirh yagmur” ile “Yagmur yagiyor - seller akiyor - Arap kizi dam-
dan bakiyor” wv.b. bilinmektedir.

71 Dr. lzzettin Sadan Eyyub kuyusundaki ziyaretin psikanalitik incelemesini yapmig
ve bu tetkik Viyanada almanca olarak Psychanalyse dergisinde gikmstir,

72 Hac: Bektas esyasimin nakli igin Maarif vekaleti 1925 de Hars miidiirii Hamit Ziibeyr
ile beni gonderdi. Kiilliyeyi ve kitabelerini tetkik ettim, plami gizdim. Hamit Ziibeyr plam
tam olarak yaymladi, Benim notlanm yaymlanmamis olarak kald:.
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icinde toleransm neticesi olarak dogmustur.”* Aym yazara gore tekkede bir
payen velisine ait olan Seklan adinda birinin tiirbesi vardir. Bu ii¢ tiirbe, ¢ag-
lar birbirine baglayan Hac1 Bektas tiirbesinin kuvvetini bir kag bin yil 6n-
ceden aldigam gésteriyor. Hac1 Bektasg bekir olarak 8ldigii i¢in, tegkilatin
bagkani olan Dede babalar secim yolu ile buraya yiikselirlerdi. Fakat alevi-
ler (kizilbaslar, tahtacilar, ¢epniler, v.b.) Hac1 Bektagin burnu kam damla-
siyle derviglerinden Kadineitk Ana’mmn bakire olarak cocuk dogurdugu ve
buradan Celebiler neslinin geldigini kabul ederler. “Kadmeik™ kelimesinde
gorilliiyor ki Anadoluda evlenmemis kiz Fraulein veya Mademoiselle anla-
minda kullamlmakta imig. Bu bakire dogurus inanc isd’min dogusuna ben-
ziyor. Aym bakire gebelik Cengiz Hamm dokuzuncu anas olan Alanguanmn
cadirma gékten inen bir nurla gebe kaldifn inancinda da vardir™.

Kahraman tiirbelerinin en taninmis1 Battal Gazi'ye ait olamdir ki, Es-
kigehir yakininda Seyid Gazi tiirbe ve kiilliyesini meydana getirir. Arap
kumandam tarihi sahsiyet olan Abdullah el-Antaki hicretin ilk yiizyilinda
yagamug oldugu halde, Anadoluda halkin hayalgiicii onu yerli tiirk kahra-
mam olan Battal Gazi haline getirmigtir. Epopenin Battal Gazi’si Antakyah
degildir, Malatyada dofmustur ve adi Cafer’dir. Selcuklu yerlesmesinden
snee tiirk iicretli askerleri Abbasilerle Bizans arasindaki savaslarda (stighr
savaslan) biiyiik rol oynamislardi. Arap kumandammnm bir tiirk kahramam
haline getirilmesinde bu ilk savaslarmn tesiri olsa gerektir. Tiirklerin toptan
miislimanhg kabulii, Anadoluyu dnce Bizansa, sonra Hagh ordularma kars:
savunmasi yeni dine heyecanla baglanmalarma sebep olmus ve payen devre
ait Oguz, Kiiltegin gibi kahramanlar unutarak islami - tiirk kahramanlarim
millilestirmislerdir. Battal, efsaneye gore Bizans baskendine kadar. gelir ve
“kral” tarafindan kiz kulesine kapatilmis olan sevgilisi prensesi de alarak
Anadoluya déner, onunla evlenir. Bizansla son savaginda ikisi de oliirler.
Bugiin tiirbede Battal mezarmin yaminda hiristiyan prensesine ait bir merkad’
de bulunmaktadir ki, halk kutsallagtirdiklar: her iki mezara dua ederler.
Battal epopesine karsi, gelenefe gore, Bizans kahramam Diogenes Acritas
bir miiskiman emirinin kizim kacgirarak onunla evlenmistir. Her iki Des-
tan’m yiizyillar boyu birbiriyle yansan iki din arasindaki savaglan kutlama
rolleri vardir, Fakat dikkate deger nokta bu Destan’larn karsiikh fanatizm-
leri gevsetmesidir.

73 Hasluck, Bektagilik Tetkikleri, tirk. ¢ev.: Ragip Hulusi, 1924, Tiirkiyat Enstitiisii
yaym
74 Z. Gokalp, Tiirk Medeniyeti Tarihi, 1923.-
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Masallar: ve mitoslariyle birbirinden aynlan, fakat esasta benzeyen eski
dinlerin toplandif1 “Sark” zemininde, gesitli yabanei dinlere kargi aym konuk-
severligi gosteren Orta Asya tiirklerinin panthéon’unu aramak dogru degil-
dir, ¢iinkii burada karsihkh “din savasi” hakimdir. Bununla birlikte miis-
liman Anadoluda ya ilk hiristiyan kiliseleri magaralar ve katakomb’lar ha-
linde (Goreme’de, Urgiip’te, Thlasa’da veya 101 kilisede) olduklan gibi sakh
kalmuglardir™ ki, bu kiliseler Uygurlanin Gin Tiirkistaninda yapmus olduklan
Budist couvent’larma dikkate defer bir derecede benzemektedir; yahut
Anadolu bélgelerine mahsus payen izleri Altay temeli icinde eritmislerdir
ki, etno-arkeolojik bir aragtirmadan sonra bile bu geleneklerin izleri giigliikle
kesf edilmektedir. Bizans imparatorlufu zamamnda Anadoluya yerlesmis
ve anadillerini saklamak iizere hiristiyan olmus olan tiirkler (Kumanlar,
Petcheneg’ler, Ghuzler) baghca bu bélgede, Kayseri ve Karamanda o kadar
coktu ki, Bati yazarlarin ifadelerine gire, Alp Arslan Malazgirt savasinda
bunlarla kargilagnug, birinci hachlar Bizans surlan éniinde bunlarla ugras-
maya mecbur olmuglardir”, Bu hiristiyan tiirkler rumca bilmiyorlar, Tneili
tirkge yaziyor ve okuyorlard.

Anadoluya yerlegen tiirkler buraya kendi geleneklerini getirdiler, bun-
lar1 isldim dini kurallari, medrese ve tekkenin verdigi arap ve fars kiiltiirii
unsurlari, yerli Anadolu kiiltiir izleriyle birlestirdiler. Bu sentezden Anadolu
tiirk kiiltiirii dogdu. Yerlegenler burada eski sehirleri buldular. Onlarin yapi-
lari, gars1 ve pazarlari, bir kinm maddi kiiltiir unsurlarindan faydalandilar.
Mutfak esyasi, yiyecek, bir kisim kullanacak adlar, eski sehirlerden bir kis-
mmin adlarim benimsediler ve kendi kiiltiirleri i¢inde erittiler. Nitekim Fran-
sizlar da Gaule iilkesinde aym geyi yapmuslardi. Fakat 24 Oguz boyunun ad-
lari Anadolunun biitiin bilgelerinde kasaba ve kéy adlar oldu. Uzak-Doguda
ortak olan baz kutsal sayilar, mes. 7 sayisim getirdiler. Fakat 40 sayisim
burada buldular. Bu say1 bir ¢ok exorcisme’ler icin kullamilir, Tevrat’da 40
rakanum buluyoruz ki, A. Karahan’a gire belki de eski Misir astronomik dev-
relerinden gelmektedir™* 7 kutsal sayis: eski Cinden geliyor.”” Ruffat’a gore
baz faleihk hallerinde yedi giin yedi gece besigin yaninda yedi lamba yak-
mahdir. Ciinkii Cin geleneginde 7 sayisimn kutsal degeri vardir. 3 sayisimn

75 Ch. Texier, Asie Mineure, vol 1

76 Steven Runciman, The Crurades, v., p, 62-73

76a Abdulkadir Karahan, Islimiyette 40 adedi hakkinda (Tiirk Dil ve Edebiyat1 Derg. c.
IX, 3)

77 A. Ruffat, La superstition & travers les ages, p. 117, 1951, Payot
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Yakin-Dogu kiiltiir ¢evresindeki gok eski deZeri iizerinde daha énce durmusg
ve bunun bir ¢cok hénothéiste dinlere yaygin oldufunu gérmiistiik. Anadolu-
da “iicler, yediler, karklar” diinyay1 esrarh bir surette idare eden ve “rical iil-
Gayb” adini alan gériinmez erenlere delilet eder. Kirk giin zitht perhizi gegir-
mek yani ¢ile doldurmak miisliiman ve hiristiyan tarikatlar da Pénitence
gibi gorilmiistiir ki, buna “Erbain cikarmak”da derler.

Kutsal tasglan ziyaret Anadoluda oldufu gibi Orta Asyada da miihim
rol oynuyor.” Ugurlu sayilan ve ziyaret edilen kayalar, yagmur yagdirma
kuvvetine sahip olan taglar™, eski payen mihraplan, hiristiyan azizleri ve
miisliman velileri i¢in ziyaret yeri olarak kullamlmistir. Orta Asyada kutsal .
taslara inamg, Uygurlarm Yeda tagi (yesim) Uygur tiirklerinin go¢ efsanesi-
ne konu olmustur.®® Cinde 3000 yildan beri Jade’m biiyiik sihir kuvveti kabul
adiliyordu.’' Anadoluda Phrygia da, Hourite'ler, yunanhlar ve romahlarda
ayn kutsal taglar vardi. Fakat tiirkler yerlegince Orta Asyadan kutsal taglara
ait inanglarm getirdiler. Bu iilkenin eski kutsal tag inan¢ hatirasim silecek
yerde kendi inanglarm bu eski yerler iizerine nakl ettiler. Bu suretle etnolojik
tabaklagmanmn biitiin ézellikleri gériiliiyor.

Bundan baska, kutsal say1 bakimmdan “Eshabi kehif” (Magara arka-
daslan) veya “yedi uyuyanlar” (les sept dormants) diye tammnan hikaye iize-
rinde durmahyiz. Yedi uyuyan hikayesi Anadoluda iki yer icin soylenmek-
tedir. Biri Ephese de, 5teki Adana ile Elbiistan arasmdaki Tarsus ve Efsus’-
da. Birincisindeki magara adamlar, M.0. 600 de yasamis alu tarihi gahsiyet-
tir. Halbuki Tarsus’daki “Eshab1 kehif” efsane halinde yayilmig yedi uyu-
yanlara ait olup payen devirden hiristiyanhga oradan Kuran’a ve islam
gelenegine ge¢mistir. Halk arasinda bu magaranin bir kapis1 Tarsusa, teki
Efsusa agildigi, majaraya siginanlarm orada 300 yil uyuduktan sonra diri
ciktiklan, yanlarinda Kitmir adinda képeklerinin bulunduZu soylenir. Ana-
doluda halk bu yere o kadar deger verir ki Kurban bayram oraya birakilan
kurban derileri Kizlay’a mithim bir irat saglamakta oldugu gibi, oras: de-

78 Hikmet Tanyu, Tiirklerde Tasla ilgili Inanglar, s. 6-31 ve 81-161 llkcag Anadolu ka-
vimlerine ait ve bugiin yasayan kutsalla ilgili inanglar aymlmgtir.

79 0. Acipayamh, Tiirkiyede yagmur duast ve psiko-sosyal metodla incelenmesi Dil-Tarih
cog. Fak, e. 21

80 Abd. Inan. Yagmur duas: (Halk Bilgisi Haberleri 1930, s. 4) Aym zat, Tiirkiyede
yagmur duasi, Dil-Tarih. Cografya Fak. Dergisi F. Kopriilii, Tiirk Edebiyaimn Mengei

81 A. Ruffat, ayni eser, p. 115
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vamlh olarak biiyiik halk kiitlesini toplayan ziyaret merkezlerinden biri ol-

musgtur.®?

Baba kelimesi énce yalmz Babai diye taninan Horasan tarikatinin sey-
hini, tarikat bagkamm ifade etmekte iken, sonradan onlarin halefleri olan
bektasiler tarafmdan da kullamlmistir. Kelime o devirden beri Orta Asyada-
ki “ata” kelimesi yerine aile baskanina, ananin kocasma da delilet etmefe
basladi. Ata kelimesi sonradan cet veya ecdat anlaminda kullamldi®® Bize
kalirsa, baba kelimesinin hindu - Avrupai bir kékii vardir ve papa, papang,
Pater, father, pére, peder, v.b. kelimelerinden gelir.* Bagka bir hipotez bu
kelimeyi arapca “Bab” (kap1) kelimesinden ¢ikarmaktadir ki, ésotérique
hakikata girige isaret eden kapr'yla agiklama bizee akla yakin goriinmiiyor.*
Ciinkii, Bab tabiri, Orta Asyada ¢ok nadirdir ve onun nasil baba seklini al-
difn izah edilemez.®®

Orta Asyadan gelmis olan Ofuz boylan biitiin payen tiirk adetlerini
getirdiler. Bunlar Ofuznime’nin ele gecmis olan parcasi ile Dede Korkut
hikayelerinde toplanmaktadir. Fakat bu gelenckten bir ¢ofu kaybolmus, ya-
sayanlar da islami sekle biiriinerek devam etmistir. Dede Korkut hikayelerin-
den gimdi halk arasinda hemen hig biri yasamamaktadir. Yalmz Giiney tiirk-
men oymaklan arasinda aragtirma yapan Ali Riza, Bay-Béyrek hikayesini
tesbit etmistir”. Ancak ikinci tiirkmen gécii ve bashca Mogol istilisindan
sonra Anadoluya yeni kiiltiir tesirleri geldi ki, bunlar Horasan erenleri ad:

82 Sidersky, Les Origines des légendes musulmanes dans le Coran.- Yazar bu eserde yedi
uyuyan magarasma ait efsanevi isimlerin ashnda tarihee sabit su kimseler oldugunu yazyor:
Melchios, Jamblique, Maximilien, Dionysos, Johannes, v.b. Bu suretle efsane ile tarih birbirine
baglamyor. Kuran'da Suret el-Kehf’de (ayet: 22) Eshaln kehf goyle anlatihyor: Onlarm iig ol-
duklan dordiinciiniin bir képek oldugu, yahut dért olduklan begincisinin bir kipek oldugu soy
leniyor. Yahut da geceye tas atar gibi yedi olduklan kispekleriyle birlikte sekiz ettikleri de shy-
leniyor. “Kuramn metni magara adamlarmmn adlarim zikretmiyor, Yalmz bazm Tefsirlerde bu
isimleri buluyoruz. L. Massignon, Les sept dormants d’Ephése (Ahl -al-Kahf) en Islam et en ch-
rétiénté, 1955-1963.- Ch. Quelquelay, Les Versions Kirghize et tatare de Kazan de la légende des
sept dormants, 1960, T. REI (Kuran’da yazili olmayan Eshabi Kehf’in adlarindan ibaret lay-
halar biitiin Anadolu evleri ve Kahvelerinde yaygindir).

83 Islimdan énce veya biraz dnceki metinlerde Baba kelimesi yoktur. Divan Liigat iit-
Tiirk de biz yalmiz Ata ve ana kelimelerini buluyoruz. Ata, Ede, Dede biiyiik baba ve baba
anlamlarinadir.

84 Avustralya ve Indonezya yerlilerinde papang var. Katoliklerin bagskam Papa’dir.

85 Regehatr Ayniil - Hayat da Bab 1 Fergani diye bir seyhden bahs ediliyor.

86 Ali Muhammed Bab tarafindan kurulmus olan Babilik cok yeni bir mezheptir.

87 Ali Riza, Cenupta Tiirkmen Oymaklari, c. 3, Ankara, 1933. Bay Boyrek hikayesi
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alunda toplanmakta olan tarikat hareketleridir. Biz Samanlik tesirlerini de
bu Mogol akimimn getirdigi dalga iginde tetkik etmek gerektifini goriiyoruz.
Babai’ler, Kalenderi’ler, v.b. adlariyle taninan derviglerin miihim bir kismim
Alp-eren’ler denen yari dervig yan asker olanlar tesgkil ediyordu. Bunlara
Hach seferlerinin getirdigi ve dini tagkinhik kaynaf olan Teuton, Hospita-
lier ve Templier askeri tarikatlarina karst tepki goziiyle bakmahdir. Haghlar
Anadoluya geldigi zaman karsilarinda din savagl yapmay1 diisiinmeyen, yal-
niz yeni yerlesdikleri yurtlarim koruyan Selguklular1 bulmuslardi. Selguklu-
lar din bakimindan toleransh idiler®®, Medresenin tenkitlerine ragmen Mev-
land’y1 korumalari, Sahabeddin Siihreverdi gibi Kelim ve dogmatik felsefe
arlan yaninda tehlikeli sayilan igrak (illuminisme) yolunu acanlar kendi-
lerine ve ogullarina hoca olarak se¢meleri, v.b. da Selguklularin toleransim
gosterir. Ancak Anadolu Selguklu devleti parcalandiktan ve Mogol akinmnin
getirdigi Horasan erenleri ve onlarn askeri tarikatlan (alp Erenler) inang-
larim yayie: (prosélytique) yeni bir qifiir agtiktan sonradur ki Anadoluda kuru-
lan siyasi kuvvet din savasglarina giren tagier bir kuvvet olmaga basladi. Os-
manh devletine bu bakimdan bir dervis devleti olarak kurulmus géziiyle
bakilabilir. Rumsliye gecen Alp Erenlerin efsanevi sembolii Sar1 Saltuk da
toplanmistir. Onun sahsiyeti de biitiin o devir dervisleri gibi universalist
bir vasif tasimaktadir®®, Sar Saltuk, efsaneye gore biitiin Avrupay: dolas-
ms, Bati iilkelerinde hiristiyan adiyle garip kahramanhklar gostermig, yar
miisliiman yar hiristiyan bir Alp Eren tipidir, bunun benzerlerini Bektasi-
lizin Rumelide yayihsinda bulmak kabildir®.

Memleketin halk edebiyatinda miithim bir yer tutan lirik destanlara ge-
lince, onlar da Orta Asyanin esash payen ruhunu muhafaza etmigler, yahut
kismen fars ve arap hikayelerinden miilhem olmak iizere Anadoluda halk
hayalgiiciiyle islenmislerdir. Sunu hatrrlatmaliyiz ki, Ortagad efsaneleri ruhla
bedeni ayiran, ruhu biiyiilterek bedeni alcaltan Gok dinlerinin damgasim
tasimaktadirlar. Islimhg kabul etmeden énce maniheizm, budizm, hatta
kismen hiristiyanlik (ve yahudilik) manevi terbiyesinden gegmis olan Tiirk
halk hayalgiicii {s1d m mistisizmini anlamak i¢in giiclilk ¢ekmemigtir® *. Ana-

88 Osman Turan, Studio Islamica’da gkan gsu iki makalesine bk.: O. Turan, -L'Is-
lamisme dans la Turquie du Moyen-Age, 1959, Larose; 0. Turan, Les souverains seltchouki-
des et leurs sujets non-musulmans (Studio Islamica, 1953, Larose)

89 Orhan Képriilii, Sari Saliuk, doktora tezi .

90 H.Z. Ulken, Tiirkler 1slam olmadan énce hangi inangta idiler (Yeni Insan derg. 1969)
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doluda Ug tiirlii Ortagag tiirk lirik siir ve nesri vardir 1) Mutlu bir ¢éziim ile
sona eren bir talih macerasim anlatmak iizere senkretik hayalgiiciiniin peri
masallari; 2) Cogu trajik bir kapanisla sona eren platonik ask hikayeleri, Bu
tip hikayelerin ilk 6rnegi olan arap sairi Kays ibn Amir’in Leyla ve Mecnun’
undan, kismen nazim kismen nesir olmak iizere Keremle Ash, Ferhadla Si-
rin, Elifle Mahmut, Asik Garib gibi halk lirik destanlar dogmusgtur. Bu tipin
bir kaynag arap sairi ise de ikinci kaynagi Iran hikédyesi olan “Husrev ve
Sirin”dir ki Anadoluda Ferhatla Sirin geklini almigtir. Kerem’de Battal gibi
islim - hiristiyan zithf asilmig goriiniiyor. 3) Ask maceralariyle kangik Kah-
ramanhk hikayeleri -Battal’dan farklh olarak- payen rengi kismen saklamak-
tadir. Burada Ofuz Han, $ah Ismail geklini almistir, Oguz’un Karahan’la
miicadelesi $ah Ismail'in babasiyle miicadelesi olmugtur. Gizli OEdipus
kompleksi yerme agik baba - oful miicadelesi ge¢mistir. Burada Gilgames
ile Kéroglu ve Tepegiz ile yunan mitolojisindeki Polyphéme arasindaki u-
zaktan miinasebeti isaret etmeden gegemeyiz.

Batil inanglarla karsik Anadolu érf ve Adetlerine gelince, bunlardan
en goze carpanlarindan bazi misaller verecegiz. Cinde aksirmak ugursuzluk
sayilirdi. Esnemek i¢in de bir ¢ok tabu’lara riayet etmek gerekirdi®’, Tiirkis-
tanda aym tabu inanglan ddet halini almistar. Esnendigi sirada agiz sag elle
értiillmeyecek olursa, kotii ruhlarin hiicumuna ugranacagima inanihr., Bu adet
bugiin de Anadoluda devam etmektedir. Kem gozden korunmak i¢in bebeklerin
takyelerine mavi boneuk takilir. Arap harfleriyle basilmig halk masallarinda
eski ¢ag devleri carpik, boynuzlu ve killi yaratiklar scklinde acemice resimlerle
tasvir edilmistir®. Onlar bu bakimdan Gilgamesh gibi mitolojik salislara benzi-
yorlar. Halk astrolojisi arkasinda bazen eski Iranin inan¢lar bulunan efsanelere
dayanmaktadir. Meseld ay tutuldufu zaman bir ejderin gezegeni pencesine
aldima inamiliyordu. Ruffat’m anlattifina gire savagta askerler giines tu-
tulmas: iizerine silahlanim “giinesi bogan ejdere” cevirmisler”. En modern-
lesmis memleketlerde de rastladifimz ugura ve ugursuzluga yorma inang-
lanmin kékiinii eski ¢ag dinlerinin kahinlerinde (oracle), sihirbazlarinda
(magicien), biiyiiciilerinde (sorcier) buluyoruz. Bugiin gingeneler bu inang-
larmn izlerini kendi gigebe hayatlarnda tasimakta, biiyiiciilik ve falelik sa-
natim biitiin diinyaya yaymaktadirlar.* Sunu da katahm ki, Cabbalisme’

91 A. Ruffat, sikredilen eser, p. 121.

92 Malik Aksel, Anadolu Halk Resimleri, 1960 Baba bask, sh. 17, Geng kiz ve Dev
93 A. Ruffat, Zikred, eser, sh. 152

94 Riza Tevfik, Les Textes Houroufites, Introduction, publiées dans la collection de Gibb
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den gelen Hurufi edebiyatimn bu bakimdan 14. yiizyildan beri Osmanh ta-
rihinde biiyiik tesiri olmustur.”® Gelecegi haber veren riiyalar Ilkcag dinlerin-
de oldugu gibi sonraki kavimlerin dinlerinde de rol oynamgtir, Bunlarmn izleri
“tabirnimeler’’de yasamugtir, bugiin de ilgilileri vardr.

Anadolu adetlerinden biiyiik bir kism kuraklhk - Bereket, Hayat - Oliim,
Kitlik - Bolluk, Eski - Yeni, v.b. zithiklarma aittir. Bu olaylarda Adonis ayi-
ninin, bitkilerin uyanmasina ait Dionysos merasiminin, basitlestirilmis Folk-
lor oyunlar: seklinde Eleusis ayininin izlerini goriiyoruz. Anadoluda gok
rastlanan geyik oyunu Demeter’in kizinmn geyik haline geldigi Eleusis mis-
teri ile biiyiik bir benzeyis gostermektedir.”® Kiz kagrma oyunlarmmn bir
¢ok cesitleri (variante) vardir. Fakat bu konuda benzetme yanhgima diigme-
mek icin sunu siyleyelim ki, rapt veya kiz kagirma Cerkesler gibi kabile biin-
yesinde yasayan kiigiik toplumlarda yaygin bir adettir. Halk batil inams-
larma gelince, baykus sesi isitmek ugursuz sayildifi halde bir ev iizerinde
kirlangig yuvast gormek ufurlu bir aldmettir. Kirlangic yuvasimi bozamn
bagina feliket gelecegine inamhr. Oriimeek agim bozmamak talih verir. Aksi
hal ise talihsizlik dogurur. Bu faleihk inamiglarinin bir kaynag Ilkcagda Tran-
dir. Sabah horoz éttigii zaman Bushyata’min geytani uyanmghir. Kutsal
ates ocagin koruyucusudur. Buna Yakutlarda son derece dikkat edilir.”” Ni-
tekim ilk¢ag mazdeistlerinde de aym édet vardir. Anadoluda “ocagin tiit-
mesi’® mutluluk alametidir. Birinin “ocagna incir dikmek™ bir aileyi sondiir-
mek demek olan bir ata soziidiir.?® Atesin kutsallagtmlmasi Mazdeism ve
samanizme mahsus degildir. Onu Hint’de Tanm Agni seklinde, Romahlarda
iktidarmn devam sembolii olan Vestale rahibelerinin korudugu kutsal ateste
goriiyoruz. Abdiilkadir inan’mn gézlemlerine gire Yakutlar, Bagkurtlar, Ka-
zaklar hastanin yatag etrafinda tutusturulmug bir pacavrayl dondiirerek
ona saglik getireceklerine inamrlar, ve buna “alaslama” derler. Aym adete
Anadoluda da “alazlama” denmektedir.”

Kilik, kiyafet, nezaket kurallar, erkekler ve kadinlar arasinda davranig
ve yasayis tarzlam, sosyal tabakalan ve yetisme tarzina gore ozellikler gos-

95 C. Zucker, Psychologie de la Superstition, trad. de Francois Vaudon, 1952 Payot, p.
140-141

96 Metin And, Dionysos ve Anadolu kdyliisii, 1962, Elif Kitabevi

S. Przeworski, Le Culte du cerf en Anatolie (Revue Syria, 1940, IV)

97 Abdiilkadir Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, T.T.K. 1954, s. 66

98 Z. Gokalp, Aile Igimayatr (Yeni Meemua, 1917)

99 A. Inan, Aynu eser, s. 68
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teren “muaseret” kurallan Anadoluda Orta Asyadan geldigi kadar Islam
gelenegine ve eski yerli kiiltiirlerin izlerine de bagh bulunan bir érf ve adet-
ler sentezi meydana getirmistir. Mesela Mevlevilik zarafet ve incelik baki-
mindan iistiin bir gevre yaratmis oldugu gibi'®, bektasilik de orta taba-
kada “rind” kelimesiyle ifade edebilecegimiz bir hayat tarz1 ve adetleri
dogurmustur. Bu yazida, konusu ok genis olan Anadolu érf ve adetlerinin

kiklerinden yalmz eski kiiltiirlerle ilgili olanlarindan bazmlan iizerinde dur-
makla yetiniyoruz.

Kisaltmalar;

Z. M. G.- Zeitschrift fiir margenlaendische Geselsehaft
E. F. M.- Edebiyat Fakiiltesi Mecmuas:

M. T. M.- Milli Tetebbular Mecmuas:

T. T. K.- Tiirk Tarih Kurumu

R. H. R.- Revue d’Histoire des Religions

100 A. Gélpmarl, Mevlevilik (Islam Ansiklopedisi)



iSLAM MESSAI FELSEFESINDE iLK ADIM

(EL - KINDI)

Prof. Dr. CAVIT SUNAR

Kaynaklart ve eserleri:

Ebu Yusuf Ya’kub b. Ishak EL - Kindi (801-830), dokuzuncu yiizyihn
baglarinda Kife'de dogmus, Basra ve Bagdat’ta Hint, Iran ve Yunan kiil-
tiirlerinin etkisi altinda yetismis, bir ¢ok ilimlerle, fakat, 6zellikle, Kelim ve
Felsefe ile ilgilenerek, felsefi konularla kansmaga baslayan ve Kaderiye ve
Cehmiye mezheplerini iceren Mu’tezile Keldimi yaminda ve ona karsi bir de
felsefe okulu kurmus, Islimda felsefe ile kangik kelamdan sirf felsefeye geci-
gin temsileisi olmugtur. Zamaninda, Irak’ta bas gosteren felsefe hareketinde,
ondan bagka, Yemenli Hasan b. Ahmed Al-Hemdéni™ Sabit b. Kurra, Kusta
b. Luka gibi terciimeci ve filozoflardan soz edilebilir.

El-Kindi, Yunanca bildiginden, Aristo eserlerini ilk olarak terciime ve
gerh etmis, felsefede de onu pesleyenlerin basi olmustur. Terciimeleri ve gerh-
leri arasinda Aristo’nun Metafizifi ve bam kisimlaryla Organon’u ve Siir.
kitab1 ile Porphyrios'un Isaguci? (Isagogé)si, Ptolemaios’un El-Macest (Al-
mageste)i’, Eukleides’in Usul (Les Eléments)u ve ézellikle, Aristo’ya dayan-
dinlmis olan, fakat, gercekte Eflatun, Aristo ve Plotinos’un baz: yamlarinin
biresiminden meydana gelen, Esolocya (Théologie) kitabi sz edilmege deger.

1 Ibn al-Haik Lakab: ile de amlan bu dlim (Serair'ul-Hikme) adh eseri ile namhdur.
Bk. Bagdath Ismail Paga, Esma ul-Miiellifin..., C. 1, s: 269, Istanbul, 1951. O, R. Kahhile,
Mu’cem ul-Miellifin, C. 3, s: 204-205, S$am,1957. Islam Ansiklopedisi. C. 5, s: 419 ve
oradaki bibliyografya.

2 Tsaguci, Aristo’nun kategorilerine girig olarak bes tiimel (kiillij)den soz eden bir kitaptir
ve sonradan Skolistik dgretimin de esaslarindan biri olmustur.

3 Biiyiik matematik kompozisyon diye de adlandinlan bu kitap Copernicusa kadar ast-
ronominin gegerli kanunu sayilmistir, j
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Aristo’nun ilimler simflamas1 onunla Islima girmis, mantik ta onunla bas-
lanugtir®,

Ozellikle Yunan’dan yvaptigi terciimelerle tabiat ilimlerinin temelini
atan ve tabiat ilimleriyle nazari ilimleri birbirlerinin yardimeisi ve tamam-
layicist sayan El-Kindi, ilmin de dinin de, en sonda, bir ilk sebebe dayandi-
gam belirtmis ve bu ilk sebebin ilahi éziinii bilme ve bulmamn da her akil
sahibi i¢in zorunlu oldugunu savunmustur.

Ilimler smiflamasimi Aristo’dan alan El-Kindi’ye ve onu pesleyenlere
gore, ilmin konusu, kendiliklerinde wvarliklardir, Bunlarda insan kudret ve
ihtiyarimin etkisi olup olmadifina gire de ilim ikiye aymhr:

1- Nazari (Teorik) ilim (veya hikmet) ki bunda insan kudret ve ihtiyar-
nin rolii yoktur.

4 Aristo'nun ilimler simflamasinin fslima girip tanmmasma aracihk eden El-Kindi'nin
(Mahiyet al-llm ve Aksamuhu) adl risalesidir.

Mantiga geliice: El-Kindi'ye gore manuk, yiiksek ilimlerden olmayip, ilet ilimlerinden-
dir ve ozellikle felsefenin Aaletidir.

Allab’n birligi hakkinda, manuk yolunda, ilk eser yazan da El-Kindi'dir. O, bu meselede
de Aristo’yu pesglemistir. Bu konuda materyalist ve ateistlerle yaptijn gatismalarla biiyiik nam
yapmstir. Ozellikle, (Al-Tac) adh kitabinda alemin ezeliligini savunan, (Al-Zumurrud) adli kita-
binda peygamberlikle alay eden, (Kitab ad-Dafi) adl eserinde, Allah'in insanlan éldiirmekten

baska bir gey yapmadiim sbyleyen ve Kur'an’a saldiran Ibn Ravendi ve ondan olanlara siddetle
karsi koymustur,

El-Kindi, peygamberligi de yine mantik yoluyla ispatlamaga ¢absms ve bu yolda da
(Risala fi Tesbit al-Rusiil) adh bir eser yazmustir,

El-Kindi’nin terciimecilifine ve eserlerine gelince: soylentiye gire o, bir ara, Abbasi sara-
yma girmegi ve orada agilan bir terciime dernefinin bagina gegmeji ve miineccimlikte etmegi
saglamigsa da Miitevekkil (847-861) zamanmnda ehl-i siinnet goriigiiniin yeniden kuvvetlenme-
siyle saraydaki bu goérevinden uzaklastirilmstir.

El-Kindi'nin yazdir ve terciime ettigi eserlerin topu iki yiiz yetmis kadardir. Goju kay-
bolan bu eserlerin otuzdan fazlas: felsefe ve mantiga, pek gogu da matematik ve astronomiye
aittir. Aristo’nun samp terciime ve serh ettigi Esolocya kitabi kendisini pek ziyade etkilemistir.
Kendisinin yazdifi eserler arasinda da latinceye de terciime edilen (Kitab al-Akl) 6zel bir énem
tagir.

El-Kindi, eserlerinin ¢oklugu ve gesitlilifine ragmen bir gok hucumlara ugramis ve mesela
Ahmed b. Said’in Tabakat al-Umem'inde mentigin ruhu olan dogru ve yanhs: ayiracak ¢éoziim-
leme san’atim bilmemekle, Yikiat'un Mu’cem'ul-Udeba’sinda da iislup ve ifade hozuklugu ve
alal zayifhin ile suclandinlmstir.

El-Kindi'nin gahst ve eserleri i¢in dzellikle bk: EL-Fihrist (Ibn Nedim), Tabakat al-U-
mem (Ahmed b. Said), Tatimma Sivan al-Hikma veya Tarih Hukami al-Islim (Zahiruddin
Beyhaki), Ahbar al-Uldma... (Al-Kifti), Uyun al-Anba.....(Ibn Ebi Usaybia), Murue al-Zahab
(Mes'udi), Felsefe-i Islamiye Tarihi “El-Kindi” (Ismail Hakk: Tamirli).
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2- Ameli (Pratik) ilim (veya hikmet) ki bunda insan kudret ve ihtiyar-
nin rolit vardir,

Nazari ve ameli ilimler de tekrar iicer kola ayrnlrlar: metafizik (veya
teoloji), matematik, fizik nazari ilmin; ahlik, ekonomi ve sosyoloji de ameli

ilmin kollaridirlar®.

Nazari ilimler, insanlar hakka ulagtiran, ameli ilimler de insanlan hay-
ra ulagtiran yollardir. Nazari ilmin ii¢ kolundan biri olan matematik diger
iki kolun ortasinda bulunur ve metafizikle fizigi ve bu ilimlere ait iki alemi
birbirine baglar, Bu sebeple, felsefe dgrenmek veya bilmek i¢in, daha énce,
matematik ilmini geregi gibi bilmek zorunludur®.

Nazari ilmin birinei kolu olan metafizik veya teolojiye ilk felsefe de de-
nir. El-Kindi'ye gore felsefe, gayesi, insanin giicii i¢indeki, esyanmmn gercek-
lerini bilme olan san’atlarm san’atidir. Felsefenin en yiicesi de ilk felsefe yani,
ilk sebebe, Allah’a ait felsefedir’. Felsefe, esyamin gergeklerinin ilmi ol-
makla, o, ayni zamanda, rububiyet ilmi, vahdaniyet ilmidir ve dolayisiyle
dinle felsefe arasinda uyusmazhk yoktur; var demek cahilliktir®, El-Kindi,

5 Nazari ilim veya hikmetin birinci koluna yiiksek ilim (Ilm-i A’ld) denir ki bu, zihinde
de zihin diginda da maddeye muhtag olmayan ilimdir, teoloji gibi.

Aym ilmin ikinei koluna orta ilim (Ilm-i Evsat) denir ki bu, zihinde maddeye muhtag ol-
mamakla beraber zihin disinda maddeye muhtag olan ilimdir, matematik gibi.

Ayni ilmin iigiincii koluna agafn ilim (Ilm-i Esfel) denir ki bu zihinde de zihin disinda
da maddeye muhtag¢ olan ilimdir, tabii ilimler gibi.

6 El-Kindi, Eflatun gibi, matematige tnem verir. Zira, matemetik ilmi olmazsa nicelik
ve nitelik ilmi olmaz. Bunlar olmaymca, bu ilimler arae ile algﬂa.ﬁn.bilecek olan cevher ilmi de
olamaz. Nicelik, nitelik ve cevher ilmi olmaynca da felsefe ilmi olamaz. Bk. Muhammed Ab-
dulhadi Abu Reyde, Resail al-Kindi al-Falsafiyya, s: 369-370, 378, Misir, 1950. El-Kinds, ale-
min sonlulugu hakkindaki risalesinde de matematik yolunu pesler, Bk. Abu Reyde, ayni eser,
s: 186-192. El-Kindi bu konuda ayrica bir de kitap yazmus imis. Bk. Al-Kufti, Ahbar al-Ulama..
s: 241, Misir, 1326 (Hicri).

7 Abu Reyde, ayni eser, s: 97-98. Felsefe ve filozoflar igin ayrica bk. Abu Reyde, ayni
eser, s: 172-174.

8 Dinle felsefeyi bagdastirmada El-Kindi’den once Mu’'tezile de gabada bulunmug, bir

gok ayetlerin te'vilinde, adl ve tevhid, niibiivvetin 1spati, alemin yaratilis1 ve sifatlar gibi baz
meselelerde hep akli karsilastirma (mukayese}lara dayanmiglardir. Ancak, El-Kindi'nin bilgi
nazariyesi, kendisine kadar gelen bir gok goriiglerle birlikte, yildizlara, feleklere, insana ait olan-
lani da igermektedir. Aynca bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 244-261,

El-Kindi, Falsafat al-Ula adl risalesinde felsefe ile dini birbine yaklagtirir. Zira, ona gire,
esyanin ilmi, egyamin ger¢eklerinin ilmidir. Egyanin gergeklerine ait ilim ise rububiyet ilmi, vah-
daniyet ilmi ve fazilet ilmidir. Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 102-104.

El-Kindi, dnce, viicudu ikiye ayirmaktadir: duyulara ait viicut ve akla ait viieut. O, bu
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vileut aymmina dayanarak bilgi yolunu da énce genellikle, ikiye ayinr: biri duyulara ait alg,
diger de akla ait nazar. Birinci yol insana yakm, fakat, gerek alanina uzaktir, Ikinci yol ise
duyulara ait viicudumuzdan gok uzak, fakat, gergek alanma gok yakinduir. Iste biz, bu ikinei
vollardir ki tiimelleri, akli ilkeleri agik¢a kavrar, dolaysiyle, esyamn tabiatlarimi, mahiyetlerini,
zatlarim ve gergeklerini sezebiliriz. Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 106-112.

Esyanimn zatlarim, gergeklerini bilmede de El-Kindi, yine, iki yol gostermektedir: filozof-
larin yolu ve peygamberlerin yolu.

Filozoflarm yolu, akil yoludur. Onlara gore insan akh biricik bilgi kaynagidir. Zira akil,
duyulara ait suretleri maddelerinden, tiimel suretleri de hayil ve kuruntu giiciinden siyinp ma’
kullere yiikselir. Insan, alalla her geyin gergegini bilir, iyi (hayr) ve kotii (ser) arasim ayinr ve
mutluluga ulagir. Bu ilim yolu, nefsin, duyulardan ma'kullere gegebilmesi igin siirekli bir ¢aba
gerektirir. Bu sebeple, felsefe ilimleri pek gok gaba ve zaman ister ve bir insamm émrii siiresine
sifmaz. Dolaysiyle, gergek ilmi de bir tek insana defil, ancak, insanhga ait olabilir.

Peygamberlere gelince, onlarin yolu, ilham ve vahy yoludur. Onlar, uzun aragtirmalara,
cabalara ve zamana muhtag degillerdir. Allah, onlara gergegi kendi irade ve fiili ile bir anda
agar.

Kisaca, El-Kindi'ye gore, din ve felsefe, gercege ulagmada gittikleri yollar bakimindan
aynhrlar. Ciinkii, gergefie ulasmada felsefe yolu bir arastirma yolu, akil ve nazar yoludur; din
yolu ise ilham ve vahy yoludur. Fakat, din ve felsefe, konulan ve gayeleri bakimindan aynidir-
ler. Giinkii, her ikisi de gergegi ararlar. Gergek ise birdir, yolu da burhan (mantiki ispat)dur.
Seriatin emr ettigi ile akhn deldlet ettigi sey biribirine uygundur. Felsefe de din gibi Allah’a
gitiiriir. Felsefe, en gerefli varhiin en serefli ilmidir ve insan, ancak, boyle bir ilimle tamamlamr
ve olgunlasir. Dini gergek ile felsefi gercek arasinda aykinhk yoktur. Zira, gerek felsefi gerek
dini gercek igin en yiiksek kaynak ilk akildir, dolayisiyle, Allah’tir. Bk. Abu Reyde, ayni eser,
s: 102-104, 244-245, 372-373.

El-Kindi, dinle felsefenin birligini savunmakla beraber (Aristo’nun kitaplarmin diizeni
hakkinda) adh risalesinde felsefe ile dini birbirinden ayirip felsefeyi insani, dini de ildhi bir ilim
diye vasiflandinr ve ikincisinin Peygamberlere ait oldugunu soyler. Bk. Abu Reyde. ayni
eser, s: 372-373.

El-Kindi'den sonra Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riist te felsefe ile din gergeklerinin tek bir
ve ilahi kaynaga dayandiklarim ve gerek akil gerekse ilham yoluyla ulasilan gergeklerin tiimel
(ciinkii cins ve nevi'leri kaplar), zorunlu (giinkii kendiliklerinden aqk ve seciktirler), ve mutlak
(ciinkii sabittirler, degigmezler) olduklarm ileri siirmiiglerdir,

Gergekler, ister esya alanma, ister ilahf alana ait olsunlar, bunlar hakkindaki burhanlarm,
en sonda, akli ilkelere dayandiklarim ve bzellikle matematik, mantik ve felsefenin esaslarmin da
bunlardan bagka bir sey olmadiklarm séylemege luzum yoktur.

Burada su noktaya da isaret etmek yerinde olur ki bir taraftan Aristo’'nun mantifina ve
terimlerine diger taraftan da Yeni-Eflitunculuga ve onun kaynaklarma dayanan Islim filozof-
lar: kdinat1 ve ona ait biitiin sorumlulugu Allah’a degil de araci bir role sahip olan (Logos) veya
(Nous) veya (Kainat Ruhu) veya (Ilk Sebep) denen akla dayandiran goriisii tamamlayp gelis-
tirerek dinin gercekleriyle bagdastirmislar ve kendilerine has Islami bir sistem haline getirmis-
lerdir.



iSLAM MESSAI FELSEFESINDE iLK ADIM 33

nebiligi, insanm ulagabilecefi en yiiksek bir kemél sayms, fakat, vahye de
felsefi bir anlam vermis, bagka bir deyisle, dini felsefi akilla kabullenmistir®.
Bunun icin de tasavvufa yonelmeyip sadece akla saridmastir,

fslimda ilk fikir hareketine Kur’an’in tefsiri sebep olmus ve bu yolda
ortaya atilan serbest fikirler sonucu, sirasiyle, Kaderiye ve diger mezhepler
meydana gelmisti. Iskenderiye kanaliyle gelen Yunan felsefesi de Islam dini
akidelerine aykin olmakla Islim dini ile Yunan ve dzellikle Aristo felsefesi
birbiriyle uyusturulmak zorunda kalnmusti Iste, ilk muallim Aristo’nun
felsefi fikirlerini sirf gergek olarak kabul, Kur’an’daki naslan da felsefi ger-
cekler igin birer senbol sayan El-Kindi Esolocya kitabim tefsir ile fslamda
Messai hareketini'® agnus, bu hareket, Ahmed b. Tayyib al-Sarahsi ile devam
etmis, fakat dzellikle, ikinci muallim Farabi’de tam bir felsefe halini almustir,

Metafizik : Nazari ilimlerle tabiat ilimlerini felsefesine temel yapan,
Yeni-Eflitunculuk’la Yeni-Fisagorculukun birbirine kangtifn bir matematik
ve tabiat ilmi ile birlikte!! tefsir ettigi Esolocya’daki “Birden bir gikar’* '* gérii-
siine dayanan El-Kindi’ye gore “Bir”, her geyin sebeb ve prensibidir'. Aris-
to’da hareket etmiyen hareket ettirici olan bu “Bir”, El-Kindi’ye gire her
geyin yaraticisi (ibda’ edicisi), her geyin tedbir ve idare edicisi, her geye feyz
veren, fa’dl ve hakim olan Allah’ur'®, Bu Allah, zat bakimindan da say1 ba-
kimindan da mutlak birdir, hareket ettirici ve yoktan yaraticidir, basittir,
biliinmezdir, goriinmezdir, ezelidir, daimidir, degismezdir, tamdir, mitkem-

9 El-Kind{'nin dini usulle felsefi usulii birlestirmesi hakkinda bk. Zahiruddin al-Bayhaki,
Tarih Hukima al-Islam, s: 41, Dimsgk, 1946.

10 El-Kindi, Aristo'nun felsefe goriigiine, ozellikle, (Aristo kitaplannin diizeni haklknda)
adli risalesinde dokunmaktadir.

Messai felsefesi, akla, deneyi de igine alan akla énem veren ve ii asla dayanan bir felse-
fedir: metafizik alana ait mantiki 1spat (burhan), diyalektik alana ait felsefi yolla diisiindiiriip
raz etmek ve dini deyimlerle felsefi tasavvurlan bagdagtirmaga ait ilahi igaret, senmol.

11 El-Kindi'nin ilmi durumu, felsefi kaynaklari hakkinda aynca bk. Ismail Hakks, 1z-

mirli, Felsefe-i Islimiye Tarihi (El-Kindi), s: 1-59. Istanbul, 1338. Abu Reyde, ayni eser, s:
1-42.

12 Kitab al-Rububiye de denilen ve Aristo’nun samlan bu kitap, ashnda, Plotin’in En-
ned’larimin 4,5,6 me1 baliimleriyle Eflatun'un Devlet ve Aristo’nun Metafizik adh kitaplarnndan
almp meydana getirilmigtir.

Esolocya kitaby, ilk once, Abd al-mesih b. Abdullah al-Himsi tarafindan arapcaya gevril-
mis, sonra da El-Kindi onu, halife al-Mu’tasim igin tekrar diizeltmistir. Bu eser, 1882 de de
Berlinde yaymlanmstir.

13 Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 140-143, 158-162.

14 Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 165.
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meldir, cinside fash da nev’i de arazm da sahsi da yoktur, ¢ogalmaz ve yok
olmazdir da. Onda madde, form, nicelik, nitelik, nisbet... olmadigindan O,
ancak selbi sifatlarla vasiflandirlabilir. Allah, ger¢ek Bir'dir ve her geyin
tesinde ve iistiinde (transcendant, miitedl)dir's,

El-Kindi’nin béylece tammladizi Allah, sebepler zincirinin dayanajn
olan ilk sebep, gergek sebeptir. EI-Kindi de Aristo gibi, dért sebepten siz ederse
de o, fail sebebi esas olarak alir ve onun da gercek sehep olan Allah oldu-
gunu séyler's. Ona gire fail sebep te iki gesittir: gergek fail sebep ve gergek
olmayan diger biitiin fail sebepler'”, Gergek fail sebebin kendine has aksiyonu
da ademden var etmektir, ibda’dir!®, Diger fail sebeplere gelince, bunlar, arac
sebepler olup bir taraftan baska sebepler tarafindan hasil edilirler bir taraf-
tan kendileri de bagka olaylara sebep olurlar; dolayisiyle, gercek sebep olan
Allah, her seyi etkiler, fakat, kendisini hig bir sey etkileyemez. Su halde a-
lem, baglangigsiz olmayip yaratlmugtir. Ancak, dlem, zamanda olmaksizin
yaratilmistir; Allah’in mutlak ibda’ edici kudreti ile bir anda ibda’ edilmis-
tir yani, (leyse) den meydana ¢ikanlmistir!®, Eger, Allah’in bu iradi fiili bir
an kesilecek olsa, dlem, yine, bir anda yok olur®®. Yaratilmig olanin sonlu,
dolaysiyle, gelip gegici, yaratamin da sonsuz, dolaysiyle, ezeli ve ebedi olmas:

15 Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 160-163. El-Kindi'nin bu Allah tamm Islimi goriig ile
son Yeni-Eflatuncu gériise uymaktadir,

16 El-Kindi de Aristo gibi dort tabii sebepten siz eder ve onlan goyle ayirir: maddi, surf,
fail, tamami,

Tamami sebepten maksat gt sebeptir ve bu sbz, El-Kindi'den sonra, gai olarak adlan-
dinlmstir,

El-Kindi, bu dért sebep arasinda, ézellikle, fail sebebi esas olarak ahr ve bu bakimdan
da sebepleri uzak ve yakin veya gercek ve aract diye, genellikle, ikiye aymr.

Bu var olup yok olan gériiniisler aleminin arac: sebepleri dért eleman, semavi cisimler
veya bir kelime ile, (Felek), ise de gercek sebebi Allah’tir. Felek, Allah'mn ibda’ edici iradesi al-
tinda varhklan ve olaylart meydana getirmek igin ancak bir aragtir. Alemde her seyi yaratan,
ban seyi bazisma sebep yapan, her seyi tedbir ve idare eden, her seyin faili ve gayesi Allah'tir.
Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 182-184, 217-219, 236, 247-253.

17 Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 161-162.

18 Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 118, 123-124, 182-184, 215, 247-253.

19 Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 162. Ibda’ kelimesinin tanim: icin ayrica bk, Abu Reyde,
ayni eser, s: 165 ve oradaki bibliyografya. El-Kindi'nin Ibda’m tamm olarak kullandin bu
(Leyse) kelimesinin (adem, yokluk) anlamima geldii ileri siiriilmiisse de, bu kelime, daha baska
gekillerde de tammlana bilmektedir. Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 182-183 hasiye: 2.

20 Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 231, 247.
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zorunludur?!. Aristo’nun éleminin baglangigsiz olarak harekette olmasina
karsibk, El-Kindi’nin alemi baglangich olarak harckettedir ve madem ki
dlemin bir baglangier vardir yani, sonradan olmustur, onun bir yaraticisi
olmasi da zorunludur??, Alemin yalmz yaratihsi degil, onda gorillen tertip,
diizen ve gaye de kainattaki her seyi ve ondaki biitiin kuvvetlere sahip ol-
mas1 bakimmdan onun en serefli mahluku ve kiiciik bir lem olan®® insam en
yiice bir akla ve hikmete gire idare ve tedbir eden mutlak ve kéamil bir yara-
tiamin varhfim gerektirmektedir®. Allah’m alemi tedbiri de nefsin bedeni
tedbiri gibidir.

Yaratihgin bir ibda’ isi olup zamana ait olmadifm ileri siirmekle bir
bakima Yeni-Eflitunculufun sudur nuzuriyesine yaklagsan ve biresik (mii-
rekkep) geyleri zaman bakimmdan baslangich, fakat, basitleri de sadece ib-
da’ bakimindan zamansiz olarak baslangich kabul eden Eflitun gériigiine®
uyan, yaratiar bir gergek fail kabuliyle de fslam goriisiine dayanan ve dle-
min baglangigsiz olmadiim séylemekle de Aristo goriigiinden uzaklagan El-
Kindi’nin, pek ziyade etkilendigi Esolocya kitabmin gerhinde yaptifr agiklama-
ya gire de her seyin ilk sebebi ve bagi olan Bir'den yani, Allah’tan, nce, bir

21 Alemin sonlilugu hakkinda szellikle bk, Abu Reyde, ayni eser, s: 115-123, 162, 187
192, 194-198, 203-207.

El-Kindi'ye gore cisim, hareket, zaman, mekin, hepsi birlikte vardirlar ve hepsi sonla-
durlar, yani hepsinin bir baslangier vardir, Dolayisiyle, zaman da sonsuz olamaz. Sonluluk ve
sonsuzluk kavrammm bize kavratan gey de esitlik ile daha biiyiikliik ve daha kiigiiklik kavram-
lardar.

El-Kindi, alemin sonlu oldugunu ileri siirmekle, dlemin sonsuz ve bagsiz oldugunu ileri
siiren Aristo’dan aynlmakta ve zamammn Kelamer goriigiine uymaktadir.

22 Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 123-124, 162, 207.

23 Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 260.

24 Bk. Abu Reyde, eser, s: 173-175, 214-215, 257-258.

25 El-Kindi, bu konu da Eflatun goriisiine uymustur. Farabi ise Aristo gdriigiine uyup
alemin baslangigsiz oldugunu iddia edecektir. Eflatun’un yaratihg ve zaman gbriisii hakkinda
ayrica bk. Erol Giiney ve Liitfii Ay, (Timaios) terciimesi, s: 34, Istanbul 1943.Hareket, zaman,
mekin, dolayisiyle, yaratihs ve Allah meselesinde Eflitun, Aristo ve yeni Eftatfincularn sta-
tik goriisii ile Yeni zaman filozof ve ilim adamlarimin mekanik goriislerinin elestirimi hakkinda
ayrica bk, Cavit Sunar, Mistizmin Ana Hatlar, s: 30-44, Ankara, 1966.

fslim felsefesinde zaman kavram ile birlikte bir de dehr kavram vardir ve bu ikisi ara-
ginda da aynlik vardir. Degisen seyler zamana ait sayilirlar, degigmeyip ezelen ve ebeden oldu-
gu gibi kalanlar da dehre ait sayilirlar. $u ayinma gore alemdeki olaylar zamana aittir. Zamana
ait alemde gizlenis, goriinilg, degisis ve yok olug vardir. Fakat, dehre ait alemde ne gizlenis, ne
goriiniig, ne degisis ve ne de yok olug vardir. Bu bakimdan, soyut akillar, felekler ve feleklerin
nefsleri dehre aittirler. Bu konuda ayrica bk. Ismail Hakk Izmirli, ayni eser, s: 69.
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gey sudur eder ki o da ilk akildir®, Bu ilk akildan ikinei bir akil ve ilk
felefin nefsi ve maddesi gikar ve bu suretle, cokluk ta baslamus olur. Ayni
makanizma ile difer okillarla felekler ve feleklerin nefsleri ve maddeleri
sadir olur ve bu béylece, onuncu akla, fa’al akla kadar gider. Unsurlarnn
temeli olan madde de bu fa’al akildan gikar ve ondan da maddeye ait alem
meydana gelir. Bu suretle, kdinatta her gey birbirine sebep ve sonuc bag
ile baghdir, delayisiyle de olaylar hakkinda pegin hiikiimler verilebilir.

Bagka bir deyigle, Allah’tan ilk sudur eden ilk akildir ve biitiin faaliyet
bu ilk akla aittir. Bu akil, ilihi Alemle madde arasinda bulunan nefs ve on-
dan sudur eden felekler dlemi araci ile maddeyi yaratir ve onu kullanir. Mad-
de, yaratilmus oldufundan, bu dlem de sonludur. Dolayisiyle, bu aleme ait
zaman, mekan ve harekette sonludur. Zira bunlar maddeye baghdir; daha
dogrusu, bunlarm hepsi birbirine baghdir ve hig biri digerinden énce veya
sonra degildir. Bunlar kuvve ve imkén halinde sonsuz olabilirlerse de fiil
halinde sonsuz olamazlar?’,

Maddenin cegitli suretlerde birlesmeler yapmasi ve bu birlesmelerden
de madenlerin, bitkilerin ve hayvanlarin meydana gelmesinin sebebi de yil--
dizlarin hareketleridir®®, Yildizlar da Allah’in iradesi ile hareket ederler®,
Alemde meveut her seyin, her olaym bir sebebi vardir ve o sebeplerin de se-
bepleri vardir ve bu sebepler, en sonda, semanin devir hareketine dayanirlar,
Bu devir hareketine sebep te semavi nefslerdir. Semavi nefslerin bu hareke-
tine sebep te akla ait cevherlere veya Allah’a benzemege olan 6zlemdir. Bu
suretle, her felegin iki hareket ettiricisi vardir: biri maddi olmayan ve son-
suz derecede kemal ve kudret sahibi olan hareket ettirici ki bu akildir; digeri
de hareketi meydana getirme ¢abas icinde bulunan hareket ettirici ki bu da
nefstir. Bu iki gegit harekette akil, ma’suk; nefs te asik roliindedir®®, Alkl,

26 Alkal, bir bakima tek bir varhktr, bir bakima da kendinde gokluk olan bir varhktir.
Tiimellerin ¢ok olmasi bakimindan akilda ¢oklukta baglams olur ve o, kendisinde, ilk ¢okluk
olan gey olur. Ama, akil, kendiliginde, yine de, bir biitiindiir, dolayisiyle de tektir. Ancak, ger-
ek teklik ile akil tekligi arasinda aynlk vardir. Bu sebepledir ki El-Kindi'nin “Bir”in mahiyeti
agsindan Plotin’nin metafizigi ile Aristo’nun varhk hakkindaki metafizigini birbirine karis-
turdinn, dolayisiyle, bu esash noktada da sisteminin kapal oldugu ileri siiriilmiistiir,

27 Bk. Yukandaki (21) sayih hagiye. Aynca bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 152-154, 214~
238.

28 Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 226-237.

29 Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 226.

30 Bk. Abu Reyde, ayn eser, s: 249-250.
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cisimle ilgisiz, fakat, nefs cisimle ilgili oldugundan cismi kullanan nefstir,
ama, nefse feyz veren ve onu kullanan da akildir. Akil, etkilenmeyen etkile-
yici, ama nefs, etkilenen etkileyicidir. Dolayisiyle, meydana gelmis her gey
birbirini etkiler’’. Fa’al akhn geriat dilindeki karsihjn cebrail, soyut akillar
ve nefslerin karsihgi da meleklerdir. ;

Topluca diyecek olursak, biitiin hareketler ilk hareket ettiriciye gelip
dayamir ki o da kendiliinde canh, dliimsiiz, defismez, ikl ve kamil olan
viicudu zorunlu (vacip) olan varhktir, Bu viicudu zorunlu varhktan ilk ¢tkan
sey (Cirm’ul-Aksa) veya (Felek-i A’ld) veya (Felek-i Mubhit) denen felektir ki
bu felegin hareketi hayvanidir ve kendi zatindandir. Bu felek, canh kainatin
maddi, suri ve gai sebebi olmayip, sadece, canh arac sebebidir.’? Dolaysiyle,
esyamn kuvveden fiile qikigi ile, harcketleriyle, olaylariyle, kanunlariyle,
kisaca, bitiinliigii ile fail ve hikmete dayanan bir iradeye bagh olan bu éle-
min®® Allah’a ilgisi, bir boyun egme veya secde ilgisidir. Zira, akillara henze-
mek, Allah’a ibadet ve secde demektir. Ibadet te yaklasmak, yaklasmak ta
yakin olmaj istemek, yakin olmag istemek te Allah’a sifatlarda yaklagma
demektir. Sema da devr hareketi ile Allah’a ibadettedir.* Tabiatta bog bir

31 Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 234-237.

32 Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 161-162, 169; aynica bk. s: 214-237. El-Kindi'ye gore
esya iig gegittir: ebedi olarak fiil halinde olanlar veya ebedi olarak kuvve halinde olanlar veya-
hut kuvve halinde olup sonradan fiile gikanlar. Ebedi olarak fiil halinde olanlar, kuvve halinde
olanlardan oncedirler, bunlarm zatlann vardir ve bunlar bir seye sebep (illet) olabilirler. Iste
(Cirm al-Aksa) veya (Felek-i Muhit) te ebedi olarak fiil halinde olanlardandir. Bk. Abu Reyde,
ayni eser, s: 251.

33 El-Kindi'nin bu sézi ile akli bir determinizme baglandi1 goriilmektedir Ayrica bk.
fsmail Hakk: Izmirli, ayni eser, s: 32.

34 Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 244-261. fsmail Hakks Izmirli, ayni eser, s: 38

fzmirli fsmail Hakka'ya gore, El-Kindi'nin Cirm al-Aksa veya Felek-i Muhit'in Allah’a
ibadet ettigi ve degismez ve bagkalagmaz oldugu ile Felek'in mahiyeti hakkindaki risaleleri
fslim felsefesine esas teskil eder. Bu risalelerden, bzellikle, gunlan sayabiliriz: Risala fi Sucud
al-Cirm al-Aksa li Bariihi: Risala fi mtina al-Cirm al-Aksa min al-Istihala; Risala fi Mahiyat
al-Falak. Bk. Ismail Hakk: Izmirli, ayni eser, s: 18 deki feleklere ait risaleler.

Yine, Izmirli'nin isaret ettigine gore, Cirm al-Aks. Yunanhlarea, sabit feleklerdir, fakat,
fslima gore yildizlar bulanmayan Felek-i Atlas'tr ve El-Kindi'nin hangi goriigii kabullendigi
belli degildir. Bk. lsmail Hakk: Izmirli, ayni eser, s: 37.

Fl-Kindi'nin felekler ve yildizlar hakkindaki goriisii, Islimi bir ruh ve anlam tagimakla
beraber, onlann akilh varhklar oldugunu ileri siiren Aristo, dlemin yaratihgim ve iist dlemin alt
ilemi etkiledigini ileri siiren Eflatun, ve yine ayni fikirde bulunan Sibie goriigleriyle ilgili ol-
dugunda da giiphe yoktur.
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gey yoktur; her geyin ilahi irade ile kurulu tiimel diizene gore bir gorevi var-

dir, 3
Fizik :

Akillar ve ruhlar aleminden cisimler ve bedenler alemine, tabiat iistii
alandan tabiat alanmna inildiginde EI-Kindi, bu dlem hakkinda atom ve bos-
lugu (hald) red ile madde (heyula) ve suret (sekil, form)i kabul eder. Ona gore
dlemin diginda ne hosluk ne de doluluk (meld) vardir. Tabiatin iistiinde bir
doluluktan sbz etmek, ancak, akil bakimindan miimkiin olabilir, fakat, nefste
sureti olamaz.’

Alemin ashnda, biitiin cisimleri kaplayan, beg eleman vardir: suret, mad-
de, hareket, zaman, mekéin.

SURET : suret, kendiliginde bitisik olan ve cesitli niceliklerin degigme-
siyle ash degismeyip oldugu gibi kalan ve maddenin igine girip onu diizene
sokan ve ayakta tutan bir cevherdir.?

MADDE : madde, ayrlmag ve birlesmegi kabullenen ve fail bir nitelik
tasiyan geydir. Maddede egyayr meydana getirme giicii vardir. Madde ol-
maksizin hi¢ bir sey meydana gelemez.?® Madde, kaldimldifinda, kendisinde
bulunan biitiin diger geyler de kalkmis olur; fakat, ondaki diger biitiin seyler
kalduilldiginda  kendisi kalkmis olmaz.?

Tabii cisimler suret ve maddenin biregimidirler. Suret ve madde ise kendi
baglarma var olan birer cevherdirler, dolaysiyle, her ikisi de baslangicsiz
(kadim)dirlar.

35 Bk. Abu Reyde, ayni eser, 214-237, 244-261. Aynea bk, Ismail Hakka Izmirli, ayni
eser, s: 62-63.

36 Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 107-110. El-Kindi, atomu kabul eden goriigii red husu-
sunda ayrica bir risale de yazmustir.

Kelimeilar, filozoflarm tersine, atom ve haliyi kabulleniyorlardr. Allah’m sifatlarm
inkir etmekle Mu’tezile'nin igerdigi Cehmiye mezhebini etkileyen Sabii kozmogonisindeki Al-
lah, akil, nefes, mekén, bosluk (hald) denen bes asildan biri de (hala) idi. Yine, Allah"in sifatla-
rm inkér eden Bitmi kozmogonisi de Sabii kozmogonisine benzemekte, onlarin da Sabik (ka-
lem), Téli (levh), Ced (heyula, ilk madde), Feth (mutlak hald), Hayil (mutlak zaman) deye
kabullendikleri bes asildan birine mutlak haldi denmekte idi.

37 Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 120, 150, 166, 217-218.

38 Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 166.

39 Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 217-218.

Megsailere gore madde kelimesinin, genellikle, dort anlamu vardar:

1- 1lk madde. Bu, cisimlere ait kiinatin asli maddesi olan ve degismeksizin biitiin kar-
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Maddenin ilk sureti ii¢ boyuttur.** Madde bu ii¢ boyuta sahip olunca
cisim (cirm) olur ki bu da ikinci maddedir. Bu ikinci maddede henuz nitelik-
ler yoktur*'; nitelikler maddeye bundan sonra eklenirler. Biylece, iigiincii
madde olan dort eleman*? meydana gelir. Bunlan da biresik geyler pesler ki
bunlarin bazilar1 bazlarna madde olur ve bunlar durmadan var olup yok
olurlar, Madde, asla, suretsiz bulunamayacafndan, biitiin bu tertip ve dii-
zen, duyulanmz bakimmdan degil, ancak, akil bakimindan siz konusudur®’.

HAREKET : Hareket, alti cesittir:

1- Dogup meydana gelme (tiire ait suretin meydana gkmas).
2— Bozulup yok olma (tiire ait suretin yok olmasi).

3— Nicelik bakimindan goZalma.

4- Nicelik bakimindan azalma.

5- Degisme veya bagkalasma.

6~ Nakil hareketi

Birinei ve ikinci hareket gesitleri cevhere ait hareketlerdir. Uciineii ve
dérdiineii hareket cesitleri de nicelige ait hareketlerdir. Beginci hareket ¢e-
sidi ise nitelie ait bir harekettir. Altne1 hareket gegidi de mekéna ait bir

gitlan (zitlari) kabullenen bir cevherdir, iig boyuta sahiptir.

2- Tiim (kiil) olan madde ki bu, cisimler dleminin baglangici olan mutlak cisimdir; felekler
ve elemanlar bundan meydana gelirler, bunda, henuz, nitelik yoktur.

3- Tabiata ait madde ki dirt elemandir.

4- San’ata ait madde ki bu, her san’atkinn igledigi san’at1 gosteren cisimdir; dort ele-
mandan meydana gelen bu dlem gibi.

Simdi, suret te ikiye ayrilir: cisme ait suret, tiir (nev'e)e ait suret. Fakat, bu her iki suret
te maddeden aynlamaz. Dolayisiyle, felekler, maddesi, cisme ve tiire ait sureti ve arazlariyle;
elemanlar da maddesi, cisme ve tiire ait sureti ile baslangigsiz olmug olurlar. Birincilerden, an-
cak, parca (ciiz') hareketler, ikincilerden de, ancak, elemanlarn tiirlerine ait bazm suretler basg-
langigsiz degillerdir. Bu durumda da Allah'mm mutlak yaraticr olup olmadifn meselesi ortaya
cikar. Bu mesele de Kelimelarla filozoflar arasmda tarigma konusu olan en hiiyiik meseledir.
Kelamelara gore, cisimler alemi, biitiin gegitlikleriyle, muhtar bir Allah’in eseridir. Filozoflara
gore ise yaratihgta irade, hikmet ve maksat yoktur. Yaratilis, Allah’m en hayirh ve kerim bir
varlik olmas: sonueudur. Dolayisiyle, alemdeki diizen de, ashnda, hayra yinelmis Ollilp, ger,
gegicidir. Boyle olunca da Allah’m ilmi ve inayeti de, ancak, alemin tiimel kanunlariyle ilgili-
dir. Aynica bk. Ismail Hakk 1zmirli, ayni eser, s: 67-68.

40 Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 204.

41 Yani sicaklk, sogukluk, yashk kuruluk.

42 Yani ates, hava, su, toprak.

43 Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 207, 219-220, 224, 230-231.
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harekettir. Mekéna ait hareket te iki tiirliidiir: dogru hareket veya devir ha-
reketi. :

Bagka bir béliime gore de hareket ikiye ayrilir: cismin kendisinden olan
ziiti hareket veya cisme tesadiifen gelen, kendisinden olmayan hareket. Zata
ait hareket te tekrar ikiye ayrihr: distan gelen hareket ve igten gelen hareket.
Distan gelen harcket, zorlayici harekettir. Igten gelen hareket te ikiye ay-
ribr; suurlu hareket ve suursuz hareket. Suurlu hareket, iradi hareket; suur-
suz hareket te tabii hareket adim alr.*

Kisaca, metafizik konusunda da belirtildigi gibi, mutlak hareket te en
sonda, fail bir hareket ettiriciye dayanir, bu suretle de, zaman bakimindan
baglangigsiz (kadim) ve ancak zit bakimindan baslangich (hadis) sayilir.
Mutlak hareketten énce gelen bu hareket ettirici ise tektir, kendi kendisiyle
ve zorunlu olarak vardir, dolaysiyle, defismez, canhdir, akilidir, tam ve
kamildir, éliimsiizdiir.

ZAMAN : zaman, felek-i a’zamin hareketinin mikdandir 5, yani bir
hareket edenin, bulundugu kendi yerinden ayrlmaksizin durumlarmin degi-
sikligi ile olan devir hareketidir. Ancak, bu hareket te en sonda, mekinda
harekete, dogru harekete baglanir. (An) da kendiliginden var olmayip gecmisi
gelecege baflayan bir kavramdan ibarettir.

MEKAN : mekin, cisim degildir, cisimden bagimsiz olarak vardir, O,
cisimin digindaki iki boyutlu yiizeydir,*

Psikoloji : A - (Akillar Simiflamasi), B - (Nefs). -

A - Akdlar Simiflamast :

El-Kindi'nin psikolojisi, onun, fa'il akil goriigine dayamr. Ona gire
Allah’tan meydana ¢iknus olan tabii varhklar veya parca esya duyularla

44 Genellikle hareket hakkinda bk, Abu Reyde, ayni eser, s: 116-122, 133134, 138, 152
154, 160-162, 196-199, 203-206, 223-237, 252-254. Hareket cesitleri igin aynica bk. Abu Rey-
ayni eser, s: 216-217, 220, 258-259.

45 Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 167,220,

46 Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 167. Mekan ve zaman igin genellikle ayrica bk, Abu Reyde,
ayni eser, s: 116-122, 151-152, 167, 169, 196-198, 203-206, ?16—217, 226-231,

Cisimler dlemindeki be; asl hakkinda gerekli bilgi, dzellikle, El-Kindi’nin su risalelerinde
bulunmaktadir: Sem’ al-Kiyan, Cevahir al-Acsam, Evail al-Acsam, Cevahir al- Hamsa.

Genellikle fizik konusu igin ayrica bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 201-208, 214-237. Ismail
Hakki Izmirli, ayni eser, s: 65-72.
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algilanirlar; tiimeller, tiirler, ilk sebepler gibi olanlar da akilla kavramlrlar.
Bagka bir deyisle, duyular alemindeki esya, yani maddi suret, duyularla;
ma’kuller dlemindeki seyler de, yani akli suret te akil tarafindan kavranir.
El-Kindi, biitiin ma’kulleri kavramada, dolayisiyle, Allah’ bilip ona ulas-
mada da burhandan, yani mantiki ispattan ziyade akillar simflamasina daya-
mr. Akil goriigiinde Yeni-Fisagorcu ve Yeni-Eflitunculuktan da uzak kal-
mamakla beraber, dzellikle, Eflitun ve Aristo yolundan giden ve her ikisini
birlestiren El-Kindi, akil derecelerini dérde ¢ikanr.*” Ancak, El-Kindi'nin,
esyay1 gercefi iizre algilayan basit bir cevher olarak tammladifn®® akal hak-
kindaki bu nazariyesi de pek kapah kalmug ve yine Farabi tarafindan geregi
gibi aciklanabilmistir. Bununla beraber onun akil hakkindaki risalesi latin-
ceye de gevrilmis, Sark ve Garp Orta Caginda biiyiik rol oynamistir.

Aristo, akh ikiye aymyordu: aktif (fail) akil ve pasif (miinfail) akil. Ak-
tif akil, kendilizinde aktiieldir, bedenle ilgisi yoktur ve ezeli bir sebeptir.
Pasif akil ise bedenle ilgilidir ve ona baghdur.

Aphrodisias’h Alexandre ise akh iice aymiyordu:

1- Maddi akil (miimkiin, potansiel akal).

9 Meleke halinde akil veya miistefad akil (maddi akln gelismesi ki
i'tiyadlarla kazamhr).

3- Fa’al akil (akilla ma’kulun birligini saglayan zeka, fiil halinde akil).
Bu akil, baz tef sircilere gore, insan ruhuna akan ildhi akildir.

El-Kindi akli dérde ayinir; o, meleke halindeki akh ikiye hiler: biri, uy-
gulama soz konusu olmadan bilgiye malik olmak, digeri, malik olunan bil-
giyi uygulamak. Birincisi, sadece, el yazisim 6Frenmis bir yaziciya, ikineisi
de bu yazy: aktiiel olarak yazan kimseye ornek olabilir. Bu duruma gore
El-Kindi’de akil dereceleri soyledir:

47 El-Kindi, her seyi dort boliime veya dereceye veya devreye ayinr ve dort sayisina ozel
bir Gnem verir.

Farabi'ye gore El-Kindi'nin bu akillar siniflamast Aristo'nun (Nefs) adh kitabinda da
vardir.

ELKindi'nin akil hakkindaki sézleri de pek kapahdir ve ancak, Farabi'nin, (Uyun al-
Mesail) ve ozellikle, (Maaniy al-Akl) adh kitabinda agikhga kavusmuglardir. El-Kindi'nin akal-
lar ve felekler nazariyesini de Farabi tamamlamagtir.

48 Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 165.
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1- Ezeli ve ebedi olarak fiil halindeki ilk akil veya Allah’tir ki biitiin
varhgin ash ve sebebidir.

2— Insan nefesinde kuvve halinde bulunan alkildir.

3— Nefste kuvveden fiile ¢ikan veya nefste fiili olarak mevcut olan me-
leke halinde akildir ki bu nefs, kendisinde ma’kullar hasil olmadan once, be-
yaz bir kagida benzer.

4- Bu akil insanin zitima ait fiil halinde akildir, nefs icin kazamlmis o-
lan fiil halindeki akhm diga gikisidir,®

Kisaca:

1~ Kuvve halinde akil (isti’dad halinde akal).

2~ Fiil halinde akil (isti'datlarin meydana ¢ikisi).

3— Miistefad akil (yukaridaki derecenin daha ziyade geligmesi).
4- Fa’dl akil (nefse feyz veren akl).

Kuvve, fiil ve miistefad akil dereceleri insan nefsindedir. Fa’al akil de-
recesi ise insan nefsinin digindadir.

Kuvve halinde olan insan akh, kendi kendine kuvve halinden fiil haline
gecemez. Kuvve halinde olan insan akhm fiil haline geciren, ilk akil veya
Allah’uir, dolaysiyle, asil akli, Allah bize bahgetmis olmaktadir. 11k akil ta-
rafindan fiil haline gecen insan akh, artik, biitiin tiimelleri (El-Aklul-Mufa-
rakat) ve ma’kulleri kavrar ki aklin bu derecesine de miistefad akil denir.5

El-Kindi’deki bu dért alkal derecesi ikiye de indirilebilir:
1- Fiil halinde akil, ilk akil ki biitiin ma’kullerin sebebidir.

2- Insan akh ki énce, nefste kuvve halinde iken sonra fiil haline geger
ve fiil halinde veya meleke halinde akil adini alir; en sonda da nefs digma q1-
karak zdhir akil olur ve biitiin insanlarda ortaklasa bulunur.

El-Kindi, ortaya attyzn akil nazariyesi ile Aphrodisias’h  Alexand-
re’t agms ve Islim dininin her seyin istiinde olan (miitedl) Allah’inin  iis-
tiinliigiine golge diigiirmeden, yaratma ve yénetme bakimindan, O’nunla esfel
duyular dlemi arasinda bir iligki saglamistar.

49 Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 353-358.
50 Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 154-155, 356,
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B - Nefs:

Akillar konusunda, esasta, Aristo’ya dayanan, fakat, kendine has bir
goriis te ekleyen El-Kindi, nefs konusunda da, ozellikle, Plotinos’tan ilham-
lanmigtir. Ona gire, yukanda da isaret edildigi gibi, ilahi aleme ulagma yo-
lunda akhn ii¢ derecesini kendinde toplyan nefs, ilahi alemle madde alemini
birbirine baglayan tiimel nefsten sudur eden seref ve kemal sahibi, bedenden
bafims1z ve ondan énce meveut, ruhani ve ilahi, basit bir cevherdir™. Nefs,
bilgiyi saglayan biitin duyulara ve ma’kullara ait seylerin yuvasidir ve ta-
biat1 geregi bilicidir;** ¢iinkii o, Allah’in nurundan bir nurdur.” Bu nur, be-
dene girmekle karanhga gomiilmiis olduysa da o, akil aleminden geldiginden
oradaki ilk duramunun hitirlarim da beraberinde getirmistir. Bu yok olucu
ve sonunda bir kiyamet ve hasr bulunan dlemde de insan nefsinin baghca
gorevi, tekrar, ezeli olan akil dlemine ve onun ni'metlerine yonelmektir. Bu
da akil yéniinden kuvvetlenmekle miimkiindiir. Bu suretle nefs, felekten fe-
lege ve en sonda akil alemine yiikselir. Akil alemine yiikselebilmek icin nefs
aynasm da iyice cilalamak gerekir. Ancak o takdirdedir ki kendisinde kuvve
halinde bulunan seyler fiil haline gegerler, gizli olan seyler de ona acihirlar.
Bu yolla hikmete ulagan nefsin kuvveti Allah’m kuvvetine benzer ve beden-
den aynldiginda da kendi rububiyet dlemine girebilir, Allah"r gorebilir ve

ona benzeyebilir.**
Ahlak ve Siyaset:

Ahlik ve siyasette Eflatun’a, dolaysiyle, Sokrat’a uyan El-Kindi, Is-
lam dlemine felsefi bir ahlak ve siyaset geirmis*® ve bunlari bir takim fazi-

letlerle temellendirmistir.

51 Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 165, 273, El-Kindi, nefsin, duyular aleminden dnce akil-
lar dleminde mevcut oldugu hakkinda ayr bir risale de yazmustir.

52 Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 302.

53 Bk. Abn Reyde, ayni eser, s: 274.

54 Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 274-280.

fnsan bedenini ve dzellikle, nefsini, bityiik capta etkileyip kuvvet verici ve harekete ge-
tirici olmasi bakumndan, El-Kindi, musiki ile de ufragnug, onun insan ruhunu ilihi ve nurani
ileme yiikseltip Allabin vasiflariyle vasiflanmasmna yardim ettigini ileri siirmiiy ve bu yolda
yedi kadar da risale yazmstir. Musikinin bu biiyiik etkisinden dolay1 gogu f ilozoflarn da musiki
ile ugrastiklary, hatta, musiki dletleri icad ettikleri hep bilinmektedir; meseld, Aristo, bu mak-
satla, Erganon’n icad etmistir. El-Kindi'nin de ud calmakta pek usta oldujgu ve ud calma tak-
tigi ile bir felgliyi iyi ettigi soylentisi yaygndir. Fakat, bu alanda da iistadhk payesini Farabi
kazanmistir.

El-Kindi'nin miizisiyenligi ve musikiye ait risaleleri icin bk. Ismail Hakk Izmirli, ayni
eser, s: 9-10, 17. Ayneca bk. Kifti, ayni eser, s: 246-247. :

55 El-Kindi'nin siyaset ve ahlika ait gbriig ve risaleleri igin bk. Ismail Haklka Tzmirli, ayni
eser, s: 20, 32-33, 62.



44 CAVIT SUNAR

Sokrat’a gére hikmet, secaat ve iffet, gahsi faziletler; adalet, sosyal fa-
zilet; ibadet te dini fazilet idi.

El-Kindi de duyular aleminden ve maddi zevklerden uzaklasmag ve bir
takim faziletler kazanmafi éne siirer. Fazilet te her seyin ortasim bulma,
ortamda olma demektir. Bu ortanmn agi uglar: da (ifrat ve tefrit) reziletler-
dir. Fazilet, nefs saghi ve tamh; reziletler de nefs hastahklandir. Ona gore,
sayisiz fazilet dereceleri vardir, fakat, biitiin bunlarn dayanaklan olan te-
mel faziletler dérttiir: hikmet, secaat, iffet, adalet.

1- Hikmet : hikmet, akil kuvvetine ait bir fazilettir ki akil onunla eg-
yay1 gergekleri iizere bilir ve bu gerceklerden faydalamr.

2~ Secaat (veya Necdet) : secaat, gazap kuvvetine ait bir fazilettir ki kor-
kung hallerde 6liime nem vermemek ve yine akhn giizel muhakemesi ile nef-
si korumaktir,

3 Iffet: iffet, sehvet kuvvetine ait bir fazilettir ki bedene ait arzu ve
igtihalar i’tidal iizre bulundurmaktan ve nefse hikim olmaktan ibarettir.

4— Adalet : adalet te hikmet, secaat ve iffetin insanda bulunmasindan,
dolayusiyle, gerekeni, gerefi iizre yapip zulm etmemekten ibarettir. Zulm,
hikmetsizlik, gecaatsizhik, iffetsizlik, yani adaletsizliktir.

Bu dért faziletten hikmet, secaat, iffet nefsin kendisinde meveuttur, A-
dalet te insan bedeninin, nefsin bu ii¢ eserinin diizen ve ahengine sahne ol-
masidir; insanin bu eserler igin istidada sahip olmasidir. Adalet, insana ait,
hayirla sonuclanacak, biitiin hareketleri icerir®®,

El-Kindi, Sokrat’m, gerek ferdi gerek sosyal hayatta, akhn iyi dedigini
peslemek ve yapmak gerektifini éne siiren determinist goriisiine baglanms-
tir.

Kisaca: Kaderiye ve Cebriyeyi pesleyen Mu’tezile Kelim’ yaninda fel-
sefeye yonelen ve ézellikle, Yeni-Eflituncu rengi ile Aristo’ya énem verip
Islimda bir Messai okulu kurmaga ve dinle felsefeyi bagdastirmaga calsan

56 Bu dért insani fazilet igin bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 177-179.
Bu dort temel faziletin karsihi olan dart temel rezilet te sunlardir:
1- Cahillik

2~ Korkakhk

3~ Namussuzluk

4~ Zulm
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yaraticr Allah yaparken; kiinati, dolaysiyle, maddeyi, zamansiz bir ibda
fiili ile, ve kendi deyimi ile, (Leyse)den gikarirken yani, tabiat giiciiniin ve
kanunlarmn iistiinde ildhi bir iradeye baglarken; gercege ulagmada, aragh
akil yolu yammnda bir de ara¢siz vaya yolunun bulundugunu ve ilihi bir ilim
olan teolojinin insani bir ilim olan felsefeden iistiin oldugunu ileri siirerken™’;
diger taraftan da felsefe namina, yaratilmig olduklarimi séylemekle beraber,
temelde, Aristo’nun madde ve suret goriigiine dayanmis™; yaratihsi, Yeni-
Eflatuncu feyz veya sudur nazariyesindeki tertip ve diizene gore serh etmis;
insan ilmi olan felsefe ile ildhi ilim olan teolojinin ayni bir ilim olduklarm,
aralarindaki ayrihin gayede olmayip, ancak, gittikleri yollarda bulundugunu
ileri siirmiistiir. En nihayet, esasta, maddeye Aristo kadar 6nem veren El-
Kindi’nin zamansiz ibda’ goriisiiniin, genellikle, Yeni-Eflatuncu (Bir) ve feyz
nazariyesine uygunlugu da diisiiniilebilir. Bu yiizden de o, Islim &leminde,

57 Bk. Abu Reyde, ayni eser, s: 376.

58 El-Kindi'nin Aristo’dan aynldifn belli bash meseleler sunlardir:

1- Alem yaratilmgtir,

2~ Hareket ve zaman sonlu ve sumrhdir.

3~ Ibda’ edici fail bir scbep vardir.

4~ Insanda iki bilgi yolu vardir: akil yolu, niibiivvet yolu.

Biitiin bu dért mesele de tek bir meselede, Allah'm alemi (Leyse)den meydana getirmesi,
yani ibda’s meselesinde dzetlenebilir. Dolayisiyle, El-Kindi, biitiin diger konularda, Yeni-Ef-
latuncu renkli Aristo felsefesinden ayrmlmig degildir.

El-Kindi felsefesinin, gogu Yunan'dan gelen, esaslanm giylece ozetleyebiliriz:

1- Suret ve madde her cismi meydana getiren iki esastir.

2- Dért sebep vardir: siiri, maddi, fail, tamami (gaf).

3~ Var olan her sey ya kuvve halinde ya da fiil halinde var olabilir. Kuweden fiile gecis te,
ancak, baska bir geyin fiili etkisiyle miimkiindiir ve fiil halinde olan baslangigsiz (kadim)dir.

4~ Hig bir sey kendi kendisinin sebebi olamaz, sonradan olan her bir gey igin bir sebep
vardir.

5- Hig bir gey, cisim, hareket, zaman, mekin bakimindan fiil halinde sonsuz olamaz, an-
cak, kuvve halinde sonsuz olabilir.

6— Allah, alemin sebebi ve idare edicisidir; ezelidir, tektir, basittir, tamdir, hakimdir, se-
riki yoktur....

7- Felek-i Aksa’dan Felek-i Kamer'e kadar igige felekler bulunur, kamerin altinda da diin-
ya vardir. Felekler ileminde deggigme, bagkalasma ve yok olma yoktur; fakat, ateg, hava, su ve
topraktan meydana gelen diinyada her sey degigici, baskalagici ve bozulup yok olucudur.

8- Nefs basittir, bedenden énce vardir, dliimsiizdiir. Nefsin saadeti ilm iledir ve nefs saf-
lastinldikga da gizli ilimler ve dlemler kendisine aqlir. Bilgi bakimindan da akhn dereceleri
vardir. Nefsin Allah’a nisbeti, giines wZimn giinege nisbeti gibidir.

9- Kur’an’a gore, cismani hasr ve nesr vardir.

10~ Ferdi ve sosyal hayat dort temel fazilete dayamr. Fazilet te iki asirt ug arasindaki or-
tam demektir.
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yalmz Aristo’cu tutumu bakimindan degil, ayni zamanda, tevhid goriisii ba-
kimindan da elestirilmistir,

Yine, El-Kindi, doktor, miihendis, miizisiyen, siyasi, astronom, filozof,
kisaca, pozitif fikirli olmakla ve zamanmn sirlan kesfe ugrasan felsefesini
reddetmekle beraber ilimsel olmayan bazi goriislere de dayanmig ve mesela,
yildizlarin insanlar iizerinde etkide bulunduklarim da kabullenmis ve onlar-
dan meded ummustur®™.

El-Kindi, say1 ile fal bakma ve zicr usulii iizerinde® ve yeni dogan co-
cuklarin hayatlarinin siiresi ve gegimlerinin niteligi hakkinda da birer risale
yazmustir®'. Ayrica, efsunculuk ve iifiiriik¢iiliik hakkinda da bir®, simyay:

59 Ozellikle bk. Ismail Hakki lzmirli, ayni eser, s: 17 (nucuma ait eserler boliimiindeki
“7" sayilt risale), s: 19 (ahkdm-1 nucuma ait eserler boliimiindeki #5,6,11"" sayih risaleler).

60 Bk. Ismail Hakki Izmirli, ayni eser, s: 16 (hesaba ait eserler béliimiindeki “7" sayih
risale).
Fal, istenen bir ige girismegi istemek: zecr de, tersine, istenen bir isten uzaklasmag iste-

mek  demektir.

61 Bk. Ismail Hakk:, Izmirli, ayni eser, s: 17 (nucuma ait eserler boliimiindeki “7" sayih
risale).

El-Kindi'nin (Yeni dogan gocuklarin miir ve hayatlariyla gegimleri) ne ait risalesinde,
hayat1 deyimleyen, Heylic ve Kethudah kelimeleri 6zel birer tnem tasirlar.

Heylie, Hind veya Yunan'ca, hayat kaynajp, hayat merkezi anlamma olup beden delili,
kethudah ta hayat anlamma olup ruh delili sayilmig ve bu iki kelime, sonradan, Arap diline
de aynen gecmistir.

Eskiden, bu iki delile dayamlarak dogum zayiceleri yapildign bilinmektedir. Zeye demek,
semavl cisimlerin, ozellikle, Kamer, Utarid, Ziihre, Giines. Miisteri, Merih ve Zuhil’dan ibaret
yedi gezegenin seyr ve hareketlerinin hesaplanim genel bir kaide sekline sokup belirlemektir ki
bununla elemanlar aleminde gegerli olan hiikiimler bilinirler.

Islim'da ilk zeye, Muhammed b. Ibrahim al-Feziri tarafindan yapilmigtir. El-Kafti’nin
bildirdigine gore (Kitab Ahbar al-Ulama... s: 177-178) 156 hicride Hint’ten Sind-i Hind (Sansk-
rit dilinde Sid Hanta kelimesinin karsihgi oldugu sdylenen bu kelimenin “ad-Dahr ad-Dahir”
yani, ebedi bir miiddet anlamina geldigi yine, Kafti’nin ayni Tarih kitabmn 177 inci sayfasinda
bildirilmektedir) adiyla, yildizlerm hareketlerinin hesaplarina dair bir kitap, Mansur'un emriy-
le, Arapcaya cevrilmig ve yine ondan yeni bir kitap meydana getirilmistir ki bu da Fezari'nin,
miineccimler arasinda pek iin kazanms olan (al-Sind al-Hind al-Kebir) adh kitabidir. Me’'mun
zamanmna kadar ilim adamlar arasinda gecerlikte kalms olan bu kitap al-Harezmi tarafindan,
Me’mun igin, kisaltilms, ondan sonra da Héarezmi zeyci deye nam alan bu zeye kullamlmaga
baslanmustir. Iste, El-Kindi zamaninda da o zamamn miineccimlerince her tarafa yayilmus olan
bu Hirezmi zeyci kullamlmakta idi.

Zeyc'ten baska bir de Zairce denen bir ilim vardir ki bu, gypta olanlan meydana gkar-
mak maksadiyle kelimeler arasinda harf baglantilariyle sorunlardan cevaplar gikarmak ilmidir.
Ayrica bk. Ismail Hakk: [zmirli, ayni eser, s: 40-44. Ibn Haldun. (T. ter.) Ahmet Cevdet, Mu-
kaddeme Fasla Sadis, s: 135-136, 166-169, 173-191, Istanbul, 1277. .

62 Efsunculuk ve iifiiriikciiliige, eskiden, terim olarak Ruhani Tib denirdi. El-Kindi'nin
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reddine™ ve ger¢ek kimyay: kabuliine dair de iki risalesi vardir®. Doktor-

lukta yildizlardan faydalanmaktan séz eden risalesi de onemlidir®,

Yukanda, kisaca dokundufumuz tutumlarindan dolayi, El-Kindi, ne
dinci kalabilmig, ne filozof olabilmis ve yvapabildigi sey de bir din-felsefe

bu yolda da (Fi Tib al-Ruhini) adli bir risalesi vardir.

Ruhani ub veya efsunculugun ash Kur'an'daki Allah'in adlarindan, baz dyetlerden ve
dzellikle, muavvezeteyn (113 ve 114 iincii sureler)i tam bir inangla ve kilb safli ile okuyup
Allahtan yardim dilemekten ibarettir.

Ruhani tibba, eskiden (Rakiye), ruh doktoruna da (Réki) denirdi. Ayrica bk. Ismail Hak-
ki fzmirli, ayni eser, s: 19, 47-50. Ibn Haldun, ayni eser, s: 169-171.

63 El-Kindi, Simyay1 veya vehmi kimyay: reddeder. Bu yolda (Ma'denlerin dzelliklerini

degistirerek altin ve giimiis yapma iddiasmda bulunamn davasim red) adh bir de risale yazms-
tir.

Stylentiye gire Simyay red hususunda Ibn Sind El-Kindi tarafim, Zekeriyya Rizi, Fah-
rettin Razi ve Necmettin Bagdadi de bunlara karsi olan tarafi tutmuslardir, Ayrica bk, Ismail
Hakk: Izmirli, ayni eser, s: 52. Ibn Haldun, ayni eser, s: 194-202.

64 El-Kindi, (llaglarin terkibi) yani, eczacihiga ait bir risale de yazmistir. Bu da onun
Simyadan ziyade gergek kimya ile ugrastjom gosterir. El-Kindi'nin bu risalesi de litinceye
cevrilmis ve basilmistir, Bk, lsmail Hakk: Izmirli, ayni eser, s: 19, 50.

65 Bk. Ismail Hakka Izmirli, ayni eser, s: 19 (ubbi eserler boliimiiniin “31" sayil risalesi,
ozellikle, soze deger.

El-Kindi'nin eserlerinin konularina gére boliimlere ayrilmasi, sayilan ve en onemlileri
hakkindaki bilgi igin 6zellikle bk, Ismail Hakk: Izmirli, ayni eser, s: 14-54. Kafti, ayni eser, s:
241-246.

Abu Reyde'nin (Resail al-Kindi al-Falsafiyya) adh ile bir araya topladin El-Kindi risa-
lelerinin adlanmn tiirkgeleriyle sayfa numaralar: asajndadir. Biz. yazimzda, sadece, sayfa nu-
maralanna isaretle yetindik.

(Resail al-Kindi al-Falsafiyya).

1- 1lk felsefe hakkinda ( 97-162)
2- Esyamn tanum ve tasviri hakkinda (165-180)
3- Ik ve tam hakiki fail hakkinda (182-184)
4- Alemin (ilem cisminin) sonlulugu hakkinda (186-193)
5- Sonsuz olmasina imkan olmayan seyin mahiyeti hakkinda (194-199)
6~ Allab’m birligi ve alemin sonlulugu hakkinda (201-208)
7- Dogma ve yok olma (kevn ve fesad)mn fail yakin sebebi hakkmda (214- 238
8- Cirm al-Aksa (veya Felek-i Muhit)mn Allah’a boyun egmesinin agiklanmasi
hakkinda (244-262)
9— Cevherler (cevher olarak mevecut seyler) hakkinda {265-270)
10— Nefs iizerine soylenenler hakkinda (272-281)
11- El-Kindi'nin nefs hakkindaki sézii (281-282)
12— Uykunun ve riiyammn mahiyeti hakkinda (293-312)
13- Akil hakkinda (353-359)

14— Aristo kitaplanmn diizeni hakkinda (363-384)
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barism degil, bir din-felsefe kangimi olmaktan ileri gidememistir. Bu se-
beple de belli bash felsefi konulardaki bildirileri pek kapah ve tiirlii tefsirlere
elverigli olup agik ve secik degildir. Yine bu sebepledir ki El-Kindi'nin et-
kisi, felsefeden ziyade, ilim alaminda olmus ve kendinden sonra gelenler onu,
bzellikle, bu alanda peslemiglerdir. O, sadece, bir gegit filozofundan baska
degildir,

Dini ve felsefi konular, tam bir felsefi goriis ve tutusla, ancak, bir Tiirk
dehasinda, Farabi'de acikhk ve segiklife kavusabilmis, dolaysiyle, gercek
islma felsefesi onda baslammstir. 1k Islim filozofu olmak serefi, pek hakh
olarak, ancak, Farabi’ye aittir.
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NUSEYRILER

Prof. Dr. IBRAHIM AGAH CUBUKCU

Nuseyriyye firkasi Batnilikten dogan dini bir akimdir. Ibn Teymiye
Nuseyriyye ile Alamut’ta vezir olan Nasir at-Tusi arasinda ilgi gormektedir.
Bunlarin Hz. Ali'nin kélesi Nuseyr’in taraftarlarindan oldufu da séylenir.

Bunlar gériiniiste Hz. Ali’'nin Allah, Hz, Muhammed’in Hicap ve Sel-
man-1 Farisi’nin Bab oldugunu siylerler. Gergekte ise goriigleri dinin teme-
lini yikmak ve Miislimanlan bélmek icin diizenlenmigtir. Nuseyri imamlar,
Allah’in cismani suretler bigiminde giriindiigiinii ve bu suretleri Ali evlit-
larmin temsil ettiklerini séylerler. Kisacasi Nuseyriler hulul nazariyesine
inanirlar,

Bunlar, tenasiih nazariyesini de kabul ederler. Bu demektir ki ruhlar
bedenin éliimiinden sonra bagka insanlara ve varhklara gegerler.

Nuseyri inanglara gore dlem kadimdir. Ahiret’te yeniden dirilmenin
ash yoktur. Cennet ve Cehennem asilsiz seylerdir. Bes vakit namaz bes sahsa
delilet eder. Bu sahislar Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin, Muhsin ve Fati-
ma’dan ibarettir, Nuseyrilere gire bulutlar Hz. Ali'nin evidir. Gok goriiltiisii
onun sesidir. Simsek ise onun giilmesidir. Bu sebeple bunlar bulutlara gok
hiirmet gosterirler. Bunlar garaba, iiziime ve sakiz afacina da ok sayg bes-
lerler.

Nuseyriler’e gore yukarda sozii gegen 5 kutsal gahsin ismini zikretmek
insan1 gusul ve abdest mecburiyetinden dzide kilar. Bu salislann adm zik-
retmek nmamazin sartlarimi yerine getirmek demektir.

Nuseyriler, Batmiler'de oldugu gibi tevile de ¢ok énem verirler. Bun-
lara gire orucun anlam 30 ermis erkegin ve otuz ermis kadinin adm bilmek
demektir. Kur’an'da sozii gecen Allah gercekte Hz. Ali'dir. Gokte ve yerde
imam odur. Allah ibadet sekillerini insanlara égretmek igin Ali bi¢iminde
goriindii.

Gergek Nuseyri olmak icin sohbet etmek, bir arada sarap i¢mek, faz alip
vermek ve silara vakif olmak yetmez. Bir insan, Imam'm 6gretilerine mu-
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hatap olduktan sonra ancak ger¢ek Nuseyri olabilir. Imamin bir miiride hi-
tabi ancak miiridin kendi dinini saklayacagina dair yemin etmesinden sonra
miimkiin olur. Yine miiridin geyhlerini ve Nuseyriyye firkasinin biiyiiklerini
gizlemege dair yemin etmesi de sarttir. Miirit, Nuseyri firkas1 disindaki her-
hangi bir kimseye nasihat vermiyecegine, Rabbim tanitmiyacagma ve ima-
mim1 hichir kimseye bildirmiyecegine dair ahdetmelidir.

Nuseyriler'e gore din biiyiikleri arasinda isim ve méana vardir. Bunlar
her zaman bulunurlar. Meseli insanlar arasinda ilk isim Hz, Adem’dir. lk
miina ise $it’tir. Diger bir isim Hz. Yakup’tur. Ya’kup’la beraber olan ména
ise Hz. Yusuf’tur. Nuseyriler Hz. Musa’y1 isim ve Hz. Yugas méina sayarlar.
Bunlar Yuga'min gergek Tann oldufunu ve giinegin ona itaat ettigini ileri
siirerler. Hz. Siileyman’in isim ve Asaf’in ise ména olduklarim séylerler. Hz,
Siileyman’m Belkis'in saraymi huzuruna getirmekten aciz  bulundugunu
fakat Asaf’m bu isi bagardifim, ciinkii Siileyman’in suretten, Asaf’in ise ma-
nadan ibaret oldufunu iddia ederler.

Nuseyriler boylece her nebi’'nin yaminda bir mananm bulundugunu ileri
siirmiiglerdir. Hz. Muhammed’in isim, Hz. Ali’nin de ména oldugunu anlat-
mak istemiglerdir. Bunlar bagka bir iddialarinda da Hz. Ali’nin Allah, Hz.
Muhammed’in Hicap ve Hz. Siilleyman’in da Bab olduZunu ileri siirmiisler-
dir.

Her devirde bir Rabb’m, bir Hicabin ve bir de Bab’in bulunacagim siy-
lerler. Imamlar gercekte dini inkér ettikleri halde, kiiltiirsiiz miiritlere bu
gibi yanhs inanglan agilamaga ¢ahgirlar. Dine ait her geyi celismeye diiserek
tevil ederler. Meseld bunlara gére iblislerin iblisi Hz. Omer’dir. Ikinci sirada
iblis olarak Hz. Ebu Bekir ve iigiincii sirada da Hz, Osman vardir.

Nuseyriler zayif olduklan anlarda daima gizlenmege ve miisliman gé-
rimmege ¢ahsmiglardir. Kuvvetli olduklan bélgelerde veya toplumun buh-
ranh anlarinda Miisliimanlara muhalefet etmekten ve kanigikhiklar gikarmak-
tan ¢ekinmemislerdir. Sam tarafindaki Nuseyri’ler Hach seferleri sirasinda
Hiristiyanlara yardim bile etmislerdir. Genellikle Suriye taraflarinda azinhk
halinde olan Nuseyriler’i Batinilerin bir kolu saymak yerinde olur. Batiniler
nasil gizli ¢aligirlarsa, bunlar da &ylece gizli calisirlar,

Batmniler’de oldugu gibi bunlarin da propaganda usulleri vardir, Bu fir-
kanin en yiiksek derecesi, al-Belag al-Ekber veya an-Namus- al-A’zam dedik-
leri mertebedir.

Bu dereceye varanlar, her seyin yaraticis1 olan Allah’ inkar ederler ve
biitiin dini yasaklarn iglemekten c¢ekinmezler, Kisacasi ibahata dalarlar.
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Dinde rehber olarak Kur'an, Siinnet, icma, kiyas ve akil varken, bam
insanlarin béyle karanha sapan bir firkamn giriiglerini benimsemesi garip-
tir. Gériiliiyor ki bu gibi sapik goriislii firkalarin gelismesinde siyasi kigkort-
malar ve bilgisizlik bas rolii oynamstir. Miisliimanlar arasinda saglam iman,
miisbet kiiltiir ve dogru diigiince arttikca bu gibi zararh firkalarn gerekli or-
tam1 bulamiyacafn siiphesizdir.

(Nuseyriyye i¢in bakimaz. ibn Teymiyye, Fetevid, C. IV, s. 210-212,
Kahire 1326-9; ibn Teymiyye, Risale fi'r-Redd ala’n- Nuseyriyye, s. 97 vdd,
al-Matbaat al-Huseyniyye al-Misiriyye baskisi, 1323; Ebi’l-Abbas Ahmed
al-Kalkagendi, Kitab Subh al-A’sd, c¢. xm, s. 249, Kaéhire 1337 /1918; al-Mi-
lel Va’n-Nihal, var. 77 a, Auf Ef. Kiitiiphanesi, No: 1373; Fyzee, Doctrines
Juridiques Shi'ites, s. 52, Centre National de la Recherche baskis1 1956. as-
Sehrestani, al-Milel Va'n-Nihal, c. II, s. 24-25, Misir 1317; Ibrahim Agdh
Cubukcu, Gazzili Ve Batmilik, s. 36. Ankara 1964).



‘ALI iIBN ABI TALHA'NIN TEFSiR SAHIFESI

Do¢. Dr. ISMAIL CERRAHOGLU

Kur’ani Kerimin Tefsiri ilmi, isldmin zuhuru ile baglams, bizzat Kur'-
anin kendisi, kendinin tefsir edilmesini istemisti. Rivayetle baslamms olan
tefsir ilmi, tedvin edilinceye kadar biylece devam etmisti. Bu bakimdan ilk
asirlarda bu ilmi, hadis ilminin bir kolu olarak girmekteyiz. Bidayette ise
hadis ilmi biitiin dini maarife samildi. Eger tefsir ilmi sadece rivayete daya-
mp kalmig olsaydi, onu hadis ilminin bir ciiz’ii olarak diigiinebilirdik. Hal-
buki rivayet tefsirinin yaminda dirayet tefsiri de gelismeye baslamis, hicri
ikinei asirdan itibaren, hadis ilminden miistakil olarak, tefsirlerin meydana
geldigini gormekteyiz. Mesela, ‘Ali b. Abi Talba, Siifyan et-Tavri, Siifyan b.
‘Uyayna, ‘Abdu’r-Razzik b. Hammam, Yahya b. Sallim gibi zevatm tef-
sirleri gibi.

Yine biliyoruz ki, Kur’am Kerimin tefsiri ilmi, gerek cemiyetin ve ge-
rekse miifessirinin durumuna gore degisiklik géstermis ve ilk ginlerden iti-
baren icinden ¢ikilmaz bir kangikhk arzetmeye baslamigts. Islim Devletinin
simrlan arap yarimadasim agmig, kendi biinyesine yeni iilkelerle beraber,
ayr ayn kiiltiir ve dine silik cemiyetleri de katmaya baglansti. Zuhiir et-
mis olan fikri, siyasi ve dini cemiyetler devamlarim saglayabilmek i¢in Kur’-
dna dayanmak mecburiyetini hissetmislerdi. Bunlarn hepsi de kendi fikir-
lerinin dogrulugunu iddia etmekte idiler. Hele ilk asirdan itibaren zuhur
etmeye baslayan firkalar, kendi fikirlerinin asil oldugu noktasindan hareket
ederek, onlar teyid edecek mahiyette Kur’andan deliller aramaya baslams-
lardi. Ekseriya onlan teyid eden naslar bulunamiyor, baz ayetler zorlanmak
suretiyle tevil edilmeye calihyordu. Bu arada pek ¢ok haberlerin de uydu-
rulmasi icab ediyordu. Bunlara isriliyat dedigimiz haberler de ilave edilirse,
tefsir ilmindeki kansik durum kendiliginden ortaya qkacakur. Boyle bir

durum karsisinda, baz ciddi ilim adamlarmimn tefsire karsi olan itimadh sar-
silmists, Mesela, Imam as-Safi'i (0. 204/819) “Ibn Abbis’dan bize tefsire
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déir yiiz kadar hadisten bagka bir gey gelmemistir'” derken, Ahmad b. Han-
bal (164-241 /780-855) de “Tefsir, Meldhim ve Megézi gibi ii¢ seyin ash yok-
tur®” demigti. Meshiir “miisnedinde” tefsire dair binlerle haber toplayan ve
Misirdaki "Ali b. Abi Talha niishasim medheden bu zéat, acaba neden dolay1
tefsire itimat etmemis ve yukanda zikrettifimiz sbzii soylemistir. Kanaati-
mizca, Ahmad b. Hanbal’in bu séziinde, zihinler icin ikdz ve tenbih vardar.
Tefsire dair olan haberlerin sahih olmayanlan, sahihlerine nishetle ¢ok ol-
duguna isaret etmek istemistir. Yoksa onun maksadi sahih tefsir rivayet-
lerini nefyetmek degildir. Bu zatin devrinde firka fikirleri ve isrdiliyitla dolu
olan tefsirler o kadar gogalmisti ki, biyle bir sizii soylemek mechuriyeti ha-
sil oldugu anlagilmaktadir.

Tefsir rivayetlerinin en eskisi ve en meshuru, ibn ‘Abbasiinkilerdir.
Ondan pek ¢ok kimseler cesitli tariklerle tefsiri rivayet etmiglerse de, onlar-
dan bir sahife halinde bize kadar ulasami “Ali b. Abi Talha’ninkidir. Tefsir
tarihinde miihim bir yer isgal eden bu eser, maalesef bu giin tam bir sahife
halinde elimizde mevcud degildir. Ahmad b. Hanbal, Misirda var oldugunu
soyledigi bu eser hakkinda “Misirda tefsire it bir sahife vardir. Bu sahifeyi
‘Ali b. Abi Talha rivayet etmistir. Bir kimse bu sahife igin Misira seyahat
etse, seyahat1 boga gitmis sayilmaz’. Basgka bir rivayettede “Misirda Mu®
aviya b. Salih’den riviyet edilen kitabu’t-te’vil meveuttur. Bir kimse Misira
giderek bu kitabt yamb geri dénse, o kimsenin seyahati benim nazanmda
batul sayilmaz*’ demektedir.

Hakikaten Ibn “Abbés’tan bir tek isnad zinciriyle iigiincii asra kadar
gelen ve rivisine izafeten ‘Ali b. Abi Talha’'nin sahifesi olarak tammnan bu
tefsire, bu giin mélik degiliz. Gayemiz, Kur'am Kerim tefsirinin temel tasla-
rindan biri olan bu eseri, girmig oldugu, et-Tabari (0. 310/922), ibn ’Abi
Hatim (0. 327/939) ve Ibnu’l-Mundir (0. 318 /930) in tefsirleriyle, al-Bu-
hari (0. 256 /870)nin al-Camiu’s-Sahik’inden tarayip qikarmak ve mukaye-
seler yapmak suretiyle yeniden inga etmek idi. Ibn *Abi Hatim ve Ibnu’l-
Mundir’in tefsirlerinin tam olarak bulunmamas: sebebiyle, yeni bir insaya
gitmek miimkiin olamamugtir. Ancak okuyuculara bir érnek verebilmek igin
Ali “Imrin siresini ele almay: uygun gérdiik. Ciinkii bu siireyi, at-Tabari

1 As-Suyitl, al-Itkén fi “Ulimi’l-Kur'an, Kahira (Matbaatun Hicaziyyun) II. 189; éz-
Zarkini, Menahilu'l-Irfin fi *Ulimi’l-Kur'an, Misr 1372, 1. 485

2 Ahmad Amin, Facru'l-Islam, Misr 13741955, s. 199.

3 Al-Itkan, II. 188.

4 Abu Ca*far an-Nahhas, an-Nasih va'l-Mansih fi'l-Kur'ani'l-Karim, Misr 1338, s. 15.
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ve ibn Abi Hatim tefsirlerinde kargilagtirmak imkanma sahip olduk. Bu
hususta daha tafsilath bilgi, sonradan verilecektir. Zikrettigimiz bu sahife
ve onu nakledenler hakkinda, Muhammad Fuid Abdu’l-Baki’nin nesrettigi
“Mu‘camu Garibi’l-Kur’an, Mustahracan min Sahihi’l-Bubari'” adh eserde,
Dr. Muhammad Kamil Fusayn tarafindan epeyce bilgi verilmig ise de, biz
ona baz ilaveler yapmay1 da uygun girdiik. Bu sahifenin mahiyetini iyi an-
layabilmemiz i¢in, evvela bunu rivayet eden sahsiyetleri iyi tamimamuz icab
eder. Yukanida da séyledigimiz gibi bu sahife, Ibn “Abbas, ‘Ali b. Abi Talha-
Mu‘aviya b. Salih-*Abdullah b. $alih isnadiyle yani tek bir isndd zinciriyle
gelmektedir. Simdi biraz bu gahsiyetler iizerinde durabm. Yalmz Ibn “Ab-
bas meshur ve ma‘ruf oldugu igin onun iizerinde durulmayacaktir.

1) ‘Ali b. Abi Talha: Ismine izafeten sahifenin sahibi olarak zikredilen
bu sahis, ‘Ali b. Abi Talha, Silim b. al-Muharik al-Hasimi’dir. Kiinyesi Abt
l-Hasen’dir?. Ash Cezirelidir. [lims’a gelip yerlegmis ve mrii boyunca orada
kalmistir. Hayati ve muhiti hakkinda fazla bir bilgiye sahip degiliz. Baz
tarihciler ve muhaddisler onun Ibn ‘Abbas’dan dogrudan dogruya nakletti-
gini soylerken®, bazilart da onun, ibn “Abbas girmesi miimkiin olmadifin,
onun tefsiri 1bn ‘Abbas’dan bir vasita ile almig oldugu fikrini ileri siirmiig-
lerdir. Bundan sonra, ibn ‘Abbas’la, “Ali b. Abi Talha arasinda vasita olan
gsahsin kim oldufu hususunda ihtilaf e¢dilmistir. Abii Ca‘far an-Nahhas*, bu zatin
Mucihid ve ‘Tkrime oldufunu soylerken, as-Suyiti, aradaki bu viisita bazen
miicihid, bazende Sa‘id b. Cubayr’dir der’. Al-Hazrecl, Mucahid ve al-Ka-
sim’dir derken®, ed-Dahabli ise bu vasitanin yalnizea Mucihid oldugunu sdy-
ler”. Tbn Hacar ise Mucihidden baska gahislan da ilave eder®. Sunu da ilave
edelim ki, ‘Ali b. Abi Talha’nin tefsiri, ibn ‘Abbis’dan dogrudan dogruya
almas: gériisiyle, bir vasita ile almyg oldugu giriisiinii kat'i bir delille acikla-

1 Bu eser 1950 senesinde “Mesailu Nafi* b. al-Azrak™ ile birlikte Migirda basilmagtar.

2 Bu zatin Abii Talha diye kiinyelendigi rivayeti de mevcuttur. Bkz. Ad-Dahabi, Tari-
hu'l-islam va Tabakati'l-Magahir va'l-Aflim, Maktabatu’l-Kudsi negri, VI. 103.

3 Ibn Sa‘d, Kitabu Tabakati'l-Kabir, Leiden 1904-1940, VII. 164; al-Hazraci, Hulasatu
Tedhibi’l-Kamal, s. 232 (miirsel olarak naklettigini sbyler), Ahmad b. Hanbal'de ‘Ali b, Abi
Talha, Ibn ‘Abbas’ gérmedigi halde, dogrudan dogruya ondan nakletmistir der (bkz. Tarihu’
l-fslam, VI. 103).

4 An-Nasih va'l-Mansih, s. 15.

5 Al-Itkan, IL 188,

6 Hulasatu Tadhibi'l-Kamal, Msr 1322, s. 232,

7 Ad-Dahabi, Mizanu’l-1tidal, Misr 1382/1963, IIL. 134.

8 ibn Hacar, Tahdibu't-Tahdib, Haydarabad, VII, 339.
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maya muvaffak olamiyoruz. Bu hususta “Ali b. AbI Talha’dan rivayet eden-
ler de bir agiklamada bulunmamuslardir. Kanaatimea bu hususu en iyi izah
eden ed-Dahabl olmustur. Ona gore!, ‘Ali b. Abi Talha, Ibn ‘Abbas’tan tef-
siri Mucdhid vasitasiyle almistir. Fakat nedense ibn Abi Talha, Mucihid’in
ismini zikretmemis, seyhini athyarak (miirsel olarak) Ibn ‘Abbas’s zikretmesi,
kendisine hiicum edilmesine sebeb olmugsa da, Abii Ca‘far en-Nahhas, ‘Ali
b. Abi Talha’y: miidafaa sadedinde “0, Ibn ‘Abbas’dan isitmedi, o, tefsiri
Mucahid ve ‘Tkrima’den aldi. Bu s6z ona ta’n etmeyi icdb ettirmez. Zira nak-
letmis oldugu iki sahista tika’dandir?” demektedir.

‘Ali b. Abi Talha’dan, al-Hakam b. ‘Utayba, Divud b. Abi ‘Amr, ‘Ab-
dullah b. salim, al-Hasan b. Salih, Tavr b. Yazid, Budeyl b. Meysere, “Utha
b. Tamim, ve Muaviya b. Silih gibi zevat rivayet etmislerdir, el-Carh ve’t-
Ta'dil’ciler, hakkinda ¢esitli sozler séylemislerdir. Ahmad b. Hanbal “onda
miinker geyler vardir” derken, Abii Davud’da “Ingaallah hadisi dogrudur,
fakat onun kétii bir gériisii vardir o da kiligtir®™ yani, kilier siyasette imha
hareketi olarak kullanmada muvafik goriiyordu, diye séz eder., Abii Zur‘a
ad-Dimaski’den rivayet edilen bir habere gore, “Ali b. Abi Talha, harbde esir
ahnan kadin ve cocuklarin dahi katledilmesine cevaz verir, Duhaym’de
““Ali b. Abi Talha, tefsiri Ibn ‘Abbas’tan isitmemigtir’der®. Ya'kiib b. Suf-
yan, onun hakkinda “da‘ifu’l-hadiftir ve miinkerdirs” demekte, an-Nasai
ise “beis olmadr*’, Tbn Hibban'da ondan “Tikatin’da” bahsetmektedir®.
Ahmad b, Hanbal, “Ali b. Abi Talha isminde iki sahsin bulundugunu zikre-
derek, Mu‘aviya b. Salih, Abi Fudala ve Davud b. Abi Hind’in rivayet ettik-
leri “Ali b. Abi Talha Sambdir. Sufyan at-Tavri, Hasan b. Salik’in rivayet
cttikleri ve Hacecde al-A'varin girdiigii ‘Ali b. Abi Talha ise Kiafelidir, de-
mektedir’. Thn Hacar, bu rivayeti naklederse de, bu iki sahsin, ayni sahis
olmasiin daha dogru olacajim zikreder!. Her nekadar Siifyan at-Tavrinin
ondan rivayet ettigi séyleniyorsa da, yakin zamanda Hindistanda nesredi-

1 Mizanu'l-1'tidal. IIL. 134.

2 An-Nasih va'l-Mansith, s. 15.

3 Mizanw'l-1*tidal, IIL. 134; Tariho'l-Islam, VI, 103: Tahdibu’t-Tahdib, VII. 340.
4 Mizanw’l-I*tidal, 11I. 134; Tahdibu’t-Tahdib, VII. 340.

5 Aym yer.

6 Tahdibu’t-Tahdib, VII, 340.

7 Aym yer

8 Aym yer.

9

Ahmad b. Hanbal. Kitabu'l-‘Ilal va Ma ‘rifati’r-Rical, Ankara 1963, 1. 94; fbn Abi
Hatim, Kitabu'l-Carh va’t-Ta‘dil, Haydarabad 1371 /1952, I11. 191; Tahdibu’t-Tahdib, VII. 340,
10 Tahdibu’t-Tahdib, VII. 340,
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len Siifyan at-Tavri'nin tefsirinde yaptgim arastirmada, ‘Ali b. Abi Talha’-
min ismine rastlayamadim. Al-‘Acali, onu tevsik etmistir. Al-Bubari, onun
tefsirinden Mu‘aviya b. Silih vasitasiyle ve ibn Abi Talha’nin ismini zikret-
meksizin bol miktarda almustir. Muslim, Sahih’inde “Ali b. Abi Talha’dan
azlin hiitkmii hakkindaki su haberden baskasim nakletmemistir. ‘Ali b. Abi
Talha, Abi’l-Vaddak’tan, o da Aba Sa‘id el-Hudri'den soyle isittigini haber
verdi. “Allahin Rasuliine azl’den soruldu. Bunun iizerine Rasulullah: Her
sudan ¢ocuk hasil olmaz Allah bir seyi yaratmay: murat edince. onu hi¢ bir

sey men edemez, buyurdu'".

Yukarida zikrettigimiz haberlerden anlagildigina, gore, Onun gerek
miirsel haber nakledisinden gerekse gidya temdyiil ve kilict muvafik gérmiis
olmasindan dolayr onu tika gérmek istememislerdir. Su hususu da belirte-
lim ki, Hims ikinci asirda mithim bir ilim merkezi degildi. Genellikle ulema
oraya seyahat etmiyordu. Bu bakimdan ondan, belde ehlinden bagkasi riva-
yet etmedi. Bu sahifeyi de Himsh bir sahis olan Mu‘aviye b. Salih, ondan da
al-Layt’m katibi olan “Abdullah b. Salih rivayet etmistir, Gerek ‘Ali b. Abi
Talhanin Himg'dan disan gikmamasi disaridan gelen kimselerle fazla temas
etmemesi, diger iki ravinin de Simali Afrikal olusu sebebiyle, bu niisha faz-
laca tammamamistir.

Yukanda ibn Hibban’in onu “Tikatinda zikrettigini séylemistik, yine
bu zat “Ibn ‘Abbash gormedigi halde ondan rivayet etti?” demektedir. O,
halde ‘Ali b. Abi Talhanin bu haberlerinde meveud inkita’dan dolayz, isnad
zayifdir fakat bu haberler, mana yéniinden sahihdir ve ibn ‘Abbas’dan gel-
digi sabittir. Buna benzer giizel bir Grnegi ibn Katir, tefsirinde bizlere nak-
letmektedir’. Ab@i ‘Ubayd al-Kasim b. Sallam, en-Nasih va'l-Mansiih adh
eserinde, 3
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ibn Ciiraye’in, “Ata’dan rivayeti cihetiyle sahih bir isnad kabul edilmekte-

dir. Burada zikredilen “Ata, “Ata b. Abi Rabah’dir. Ama isnadda bulunan “Ot-

1 Muslim b. Haccic al-Kusayri, al-Camiu’s-Sahih, Msr 1374 /1955, 1. 1064.
2 Tahdibu’t-Tahdib, VIL 340.

3 ibn Katir, Tafsire’l-Kur'ani’l-‘Azim, Kihira 1373/1953, L. 157

4 Siiratu’l-Bakara 115,
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min b. ‘Atd, Horasanhdir ve zayif bir kimsedir. Haccic b. Mubhammad ise
Ibn Ciirayc ve ‘Otmian b. “Ata’dan isitmistir. Bunlardan biri tika, digeri ise
zayifdir. boyle olmasma ragmen biyle bir isnadda beis yoktur, denilir. al-
Hakim’de ayni isnadi Ibn Curaye, ‘Ata-ibn ‘Abbas tarikiyle nakleder ve bu
hadisin seyheynin sarti iizerine sahih oldugunu séyler!.

‘Ali b. Abi Talha Himsda 6lmiigtiir. Oliim tarihi hakkinda eserlerde
gesitli kayitlara rastlanmaktadir®. Hims tarihinin yazar olan Abdi Bakr b,
‘Isa, onun hicri 143 tarihinde oldiigiinii sbylerken, Halifa b. Hayyat ise 130
(120) de éldiigiinii zikreder. Tbn Hacar, yukandaki taribleri zikrettikten son-
ra, dogru olanmn 143 tarihi oldufunu kaydeder®,

2) Sahifenin ikinci sahsiyeti Mu‘aviya b. Salih b. Hudayr b. Sa‘id al-
Hadrami'dir. Kiinyesi Abii ‘Amr*, veya Abii ‘Omar’ veyahutta Abi ‘Abdir-
rahmén’dir®. Bu zatta Hims’hdir, Asil itibariyle Hadramavthidir. Onun da
hayat: hakkinda fazla bir bilgiye sahip degiliz. Mu‘aviya’mn Hims'dan cikap
Endeliis’e gittigini biliyoruz. Bu ¢ikis tarihi hakkinda tam bir ittifak yok-
tur. Bu tarihin hicri 123 oldugunu sbyleyenler’ oldugu gibi, 125 oldugunu séy-
leyenler® de vardir ve bunlar daha ekseriyettedirler. Endeliise yerlestikten
sonra, oramin kddi ve ulemasindan olmustur. Ishik b. “Abdillah, Yahya b.
Sa‘id, Abii ‘Otmin, ‘Abdullah b. Abi Kays, ‘Ali b. Abi Talha, Rabi‘a b. Ya-
zid, Habib b. *Ubeyd, Bucayr b. Sa‘d,"Abdu’l-Vahhib b. Baht ve daha pek
¢ok kimselerden rivayet etmistir. Ondan da, at-Tavri, al-Layt b. Sa‘d, ibn
Vahb, Ma‘n b.‘Isa, Zayd b. al-Hubab, ‘Abdurrahmin b. Mahdi, Hammad

1 Muhammad b. Carir et-Tabari, Camiu’l-Bayan an Ta'vili'l-Kur'an, Misr 1374 (Ahmad
Mubammad $dkir negri), II. 527-528 (dip not).

2 Oliim tarihi hakkinda bkz. Tahdibu’t-Tahdib, VII. 341; Mizanu'l-I*tidal, ITL 134; Hu-
lasatu Tadhibi’l-Kamal, s. 233; Bagdath fsma‘il Paga, Hadiyyetu'l-“Arifin Esmau 'l-Mualli-
fin va *Asiru’l-Musanmfin, Istanbul 1364-1366, 1. 667 (Burada &liim tarihi 123 olarak gés-
terilir).

3 Tahdibu’t-Tahdib, VII. 341.

4 Tahdibu’t-Tahdib, X. 209; Mizinu’l-I*tidal, IV. 135; el-Carh va't-Ta'dil, IV. 382.

5 Al-Humaydi, Cazvatu'l-Muktabis fi Dikri Vulati’l-Endeliis, Kihira (Tahkik Muham-
mad Tavit et-Tanci) s. 320; Ibnu'l-Faradi, Tarihu'l-"Ulema ve'r-Ruvat, Misr 1374 /1954, 11.
137; Taribw’l-Islam, VI. 291.

6 Tahdibu't-Tahdib, X. 209.

7 Abi'l-Hasan an-Nubahi, Tarihu Kudati'l-Endeliis, Kahira 1948, s. 43; Tarihu'l-“Ule-
ma ve'r-Ruvat, II. 138,

8 Ahmad b. Yahya ed-Dabbi, Bugyatu’l-Multamis fi Tarihi Ricali Ahli’l-Endeliis, Madrid
1884, s. 443; Cazvatu’l-Muktabis, s. 318; Tahdibu't-Tahdib, X, 210; Tarihu'l-Islam, VI, 291;
Hayruddin ez-Zrikli, al-A‘lam, VIIL. 172.
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b. Halid al-Hayyat, Bisr b. as-Sirri, Asad b. Misa, Aba Salih Katibu’l-Layt
ve digerleri riviyet etmiglerdir.

Mu‘aviya b. Silih Endeliise ge¢ince orada Malaga sehrine yerlesti ve
orada kendine nishet edilen bir mescid insa etti. Bu mescidin VIIL ci asra
kadar kendi ismiyle bilindigini tarihgiler kaydetmektedirler’. Sonra Isbiliy
yeye gecti ve orada yerlesti. ‘Abdurrahman b. Mu‘aviye ile tamgti ve onun
bazi islerini ifa etmek icin Sama génderildi. Samdan déndiikten sonra kendi-
sine Endeliis Kadiligi verildi. Boyle bir miikafata nail oldufuna gbre, daha
evvel kendisine verilen vazifeyi haklaiyle yerine getirmis oldugu anlasilmak-
tadir. ‘Abdurrahmanin vermis oldugu bu gizli vazifeyi Abbasilerden sakla-
yabilmek igin, onun hac mevsiminde hacilarla yola gikmug olmas: muhtemel-
dir. Zaten bir ¢ok eserler, onu hayatinda bir kerre haccettigini soylemekte-
dirler?, ‘Abdullah b. Salih’de “Mu‘aviya b. Salih hicri 154 senesinde hacilarla
bize ugradi, Misir ve Medine Ehli ondan yazdi” demektedir’. Onun, gizli bir
vazife ile ¢ikisinin da bu tarihte olmasi muhtemeldir. O, hac esnasinda Medi-
neye de ugramis, orada Irak ehliile de gériigmiis ve “Abdurrahman b. Mahdi,
Zayd b. al-Hubab al-<Akali, Muhammad b. ‘Omar el-Vakidi, Hammad b.
Halid al-Hayyat ve Ma’n b. ‘Isd gibi zevéta miilaki olmustur®.

Mu‘aviya b. Salih hakkinda tarihgiler ve muhaddisler miishbet ve menfi
seyler séylemiglerdir. Ebd Hatim “onunla ihticac olunmasz, bu sebebten al-
Bubiri ondan tahri¢ etmedi™ demekte, “Ali b. al-Madini, Mu‘aviya b. Salih'i,
Yahya b. Sa‘id al-Kattan’dan sordum, bana “biz su anda ondan bir harf bile
ahr olmadik®’, diye séylemistir. ‘Abdurrahmin b. Mahdi onu tevsik eder,
Abii Zur'a’da onu tika giriir’, Milik b. Enes’in ondan bir hadis rivayet et-
tigi soylanir®. An-Nabahi “O, ilim ehlindendir, hadis rivilerinin ileri gelen-
lerindendir, Zayd b. al-Hubab ondan ilim almak igin Kifeden geldi, Endeliis-
de pek ¢ok kimse ondan hadis igitti” demektedir®. Ibn Sa‘id O, tikadir ve
ketiru’l-Hladit’tir, Ibn Harras, onu sadiik goriir'®, Ibn “Adiy “onun hadisi sa-

1 Tarthu Kudati'l-Endeliis, s. 43.

2 Tabakatu ibn Sa‘d, VII,. 207; Tadkiratu'l-Huffaz, 1. 176; Cazvatu’l-Muktabis, s. 319.
3 Tahdibu't-Tahdib, X. 210.

4 Tabakatu b. Sa‘d, VIL,. 207.

5 Mizanu'l-I*tidal, IV,. 135.

6 al-Carh va't-Ta'dil, IV,. 382.

7 Aym eser, IV,. 383; Mizanu'l-I‘tidal, IV. 135,

8 Tarihu Kudati'l-Endeliis, s. 43.

9 Aym yer.

10 Tahdibu’t-Tahdib, X. 210.
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hihdir, hadisinde beis gérmiiyorum. o benim indimde sadfiktur ancak hadi-
sinde ifradat viki olur” demektedir’. Sa‘id b. Meryem dayis1 Misa b. Sele-
me’den gu haberi nakleder “Hadis yazmak icin Mu‘aviyeye geldim, yanmnda
eglence aletleri giordiim Bunlar nedir diye sordugumda, Endeliis Melikine
hediye edilecegini séyledi. Bunun iizerine onu terkettim ve ondan bir sey
yvazmadim, demektedir’?. Ca‘far at-Tayilisi®, ‘Abdurrahmian b. Mahdi?,
ibn Sa‘d®” ve Ahmiad b. Hanbal®, onu tika gériirler.

Hakkinda ne sdylenirse sdylensin, Mu‘aviya b, Salik’in ismi, “Ali b. Abi
Talha’mn tefsir sahifesini muhafaza i¢in ebedilesmistir. Yalmz Mu‘aviya bu
sahifeyi “Ali b. Abi Talha’dan ne zaman almistir? bunu tesbitte biraz giig-
liikk ¢ekmekteyiz, Bildigimiz baz hakikatler degerlendirilecek olursa, tahmi-
ni bir neticeye ulagabiliriz, Biliyoruz ki “Ali b. Abi Talha Hims’dan hi¢ di-
sariya gkmamustir. Mu‘aviye b. Salih’in ise, Hims’dan aynhs: 125 (veya 123)
senesidir. Elimizdeki kaynaklarda, Mu‘aviyanin Hims’dan ayrildiktan sonra,
tekrar oraya dondiiiine dair bir igarete rastlanmamaktadir. O halde Mu‘avi-
yanin bu sahifeyi, Hims’dan aymlmadan evvel alms olmasi lazim gelir.

Tarihgiler, bu zatin vefit: hususunda da ihtilaf etmislerdir. An- Nabihi
onun 168 de Kurtubada éldiigiinii ve Emir Hisim b. ‘Abdirrahman onun
canaze namazim kihp, mezarha kadar yaya tegyi’ ettigini soylerken’, ibn
Yinus el-Misri 158 tarihinde 6ldiigiinii zikreder®. Endeliis Tarihi sahibi Abd
Marvan b. Hibban 172 de vefat ettigini séyler’. Baz kaynaklar da onun 168
tarihinde haeccettigini kaydetmektedir'®. Bu haberlerden en dogru olami, bu
zitm 158 tarihinde 6lmiis olmasidir. Zira, Muhammad b, Tsma‘il es-Siilami,
Aba Silih’ten naklen “Mua‘viya b. Salih bize 157 senesinde geldi ve 158 se-

1 Aym yer, Mizanu'l-I'tndal, IV. 135; Tarihu'l-Islam, VI, 203,

2 Tahdibu't-Tahdib, X. 211.

3 Bugyatu'l-Multemis, s. 446.

4 Aym yer, Cazvatu'l-Muktabis, s. 321; al-Buhari, Kitabu't-Tarihi’l-Kabir, Haydari-
bad, 1V,. 335.

5 Tabakitu ibn Sa'd, VII,. 207.

6 Al-Carh va't-Ta‘dil, 1V,. 382; Tadkiratu'l-Huffiz, 1. 176; Mizanu'l-i*tidal, 1V, 135;
Taribu'l-Islam, VI. 292.

7 Tarithu Kudati’l-Endeliis, s. 43; Tarihu’l-"Ulema va’r-Ruvat, 1I. 138,

8 Tarihu'l-“Ulema ve'r-Ruvat, 11. 139; Tadkiratu’l-Huffaz, 1. 176; Hulasatu Tedhibi’
1-Kamal, s. 362.

9 Tahdibu’t-Tahdib, X. 212,

10 Cazvatu’l-Muktabis, s. 320.
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nesinde de 6ldii!” demektedir. Keza Mizanu’l-1‘tidal’de?, Mu‘aviya hacdan
kisa bir miiddet sonra 158 tarihinde vefat etti denilmesi, yukarki haberi te-
yid eder mahiyettedir.

3) Sahifemizin ticiincii sahsi, Misirin isldmi ve fikri hareket tarihinde
meghur olan ‘Abdullah b, Salih b. Muhammad b. Muslim al-Cuheni, Abd
Salih’dir, Meshur Misir fakihi al-Layt b. Sa‘d (0. 175/791)m katibidir. Bu
zat, daha evvel gecen iki sahsa nisbhetle garkta daha fazla tanmmaktadir.
Takvasi ve ilmiyle marufdur. ed-Dahabi, onun 137 tarihinde dogdugunu
séyler’, Mu‘aviya b. Salih, Miisa b. ‘Ali b. Rabah, Harmala b. ‘Imrin, Sa‘id
b. Abdilaziz, al-Layt b. Sa‘d, al-Mufaddal b. Fudale, Ibn Lahia, ibn Vahb,
Bigr b. as-Suri, Yahya b. Ayyiib, ‘“Abdurrahman b. Surayh, Abdulaziz b.
‘Abdillah ve daha pek ¢ok kimselerden riviyet etmistir. Ondan da, al-Hasan
b-“Ali, “Abdullah ad-Darimi, Muhammad b. Yahya, ‘Ali b. Divud, Muham-
mad b. Abi’l-Husayn, Abi Hatim ar-Razi, Abii’l-Ezher an-Naysabiri, Abi
‘Ubayd al-Kasim b. Sallam, Yahya b. Ma‘in, Ahmad b. al-Hasen, Humayd
b. Zancuya, ar-Rabi‘b. Sulayman, Duhaym, Muhammad b. Isma‘il, Muham-
mad b. Ishik, Muhammad b. Muslim, Ya‘kiib b-Siifyan, Isma‘il b. ‘Abdillah,
Abii Zur'a ad-Dimaski, Yahyd b. ‘Otmian, ‘Ali b. ‘Abdirrahman, Allan,
Abiw’l-Hasan Muhammad b. ‘Otmin ve digerleri riviyet etmiglerdir. Ken-
disinin geyhi olan, al-Layt ve Ibn Vahb de ondan haber nakletmislerdir®.
Bir ¢ok ulema onu medh ve tevsik etmistir. Abii Hatim der ki: “Muhammad
b. ‘Abdillah b. ‘Abdilhakem (0. 268 /881) den, Abd Salih’i sordum, bana,
al-Layt b. Sa‘d’a en yakin olan1 m1? soruyursun o, onun hazerde ve seferde
daima yaminda bulunurdu” dedi’. ‘Abdulmalik b. Su‘ayb, onun hakkinda
“tika ve emindir®, Abai Hatim “0O sadiktur, emindir’, Abi Zur'a “O, benim
indimde kizbe kasdedenlerden degildir, hadisi iyidir®, Ya'kib b. Siifyan
da “Salih bir kimse idi®”’ demektedir. Ibn Ma‘in’de onu tevsik eder!®,

1 Tarihu'l-Islam, VI. 293.

2 Mizanu'l-1‘tidal-1V. 135.

3 Tadkiratul-Huffaz, I. 388.

4 Tahdibu’t-Tahdib, V. 256-261; Tadkiratu'l-Huffaz, 1. 389; Mizanu'l-Itidal, II. 440-
445; al-Carh va't-Ta'dil, IL,. 86-87.

5 Mu‘camu Garibi'l-Kur’an, Mukaddima &b .

6 Tahdibu’t-Tahdib, V. 257.

7 Ibn Hacar, Hadyu’s-Sari Mukaddimatu Fathi'l-Bari, Misr, 1347, II. 137,

8 Tahdibu’t-Tahdib, V. 258; Huldsatu Tadhibi’l-Kamal, s. 171.

9 Hadyu's-Sari, II. 137-138,

10 Tadkiratu’l-Huffaz, I. 390; Hadyu’s-Sari, II. 137; Tahdibu’t-Tahdib, V. 257.
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Bazilan da onu tika gormezler. An-Nesai' ‘o, tika degildir “*Ali b. al-
Madini” haditi darbolunur?”, Ibn Adiy “0, Mistakimu’l-Haditdir, ancak
onun metinlerinde ve isnadlarinda galat hasil olur ki, onlarla kizb kastolun-
maz*’ demektedirler. Ibn Hibban “cidden Miinkerii’l-Hadit’tir’der*. Ahmad
b. Hanbal’a onun hakkinda soruldugunda “ilk basglarda miitemessik bir kimse
idi, sonralan ise ona fesad ducar oldu” demistir’. Keza “Abdullah b. Ahmad
b. Hanbal, babama Abii Salih’den bahsettim “babam onu kerih gordii ve o,
al-Layt’den, al-Layt’de ibn Abi Di’b’den rivayet etti. Halbuki, al-Layt, ibn
Abi Di'h’den igitmemistir” dedi®. Zikrettifimiz diger iki sahsiyet hakkinda
oldufu gibi, ulema bu sahis hakkinda da ihtilaf etmistir. Onlarin hemen he-
men ittifak ettikleri nokta, Abi Salihin bidayette miistakim ve onun kizbi
kastedmemis olmasidir. Onun bidayette iyi olup, sonradan hataya disiigiine
it mithim bir 6rnek te verilmektedir. Bu érnekte, onun hadis uyduran bir
komsusu oldugu siylenir. Bu komsu hadisler vaz® eder ve yazisim Abd Sa-
lihin yazisina benzer bir sekilde yazardi. Sonra bu yazdiklarimn Abd Salih’in
evine atardi. Aba Salih, bu yazilarin kendi yazisi olup olmadiginda siipheye
diiser, fakat onlan yine rivayet ederdi, denilmektedir’. Bu sebebten dolay:
muhaddisler, onun rivayetini ancak Yahya b. Ma‘in, al-Buhiri, Abii Zur‘a
ve Abii Hitim gibi saglam kimselerden gelirse kabul edeceklerini zikrederler.
Nedense, Ahmad b. Hanbal, Abi Salihi kerih gérmesine ragmen, yine bu
zat elinde bulunan “Ali b. Abi Talha’mn tefsir niishasim, yukanda zikretti-
Fimiz gibi, medhetmekten kendini alamaz.

Bu sahifenin, Mu‘aviya b. Salih’den, “Abdullah b Salih’e intikalinin
zamanim tesbitte giicliik ¢ekmekteyiz. Biliyoruz ki, Mu‘aviyva b. Salih, Misim
iki defa ziyaret etmigtir. Birincisi 125 (veya 123) de Hims'dan aynhp Ende-
liise giderken, Ikincisi ise 154 senesinde hae ve kendisine verilen diger vazife-
vi ifa etmeye giderkendir. Acaba zikrettigimiz bu sahife., “Abdullah b. Sa-
lihe bu seyahatlarimin hangisinde intikal etti. Mantik ve kronolojik durum,
bu intikalin ikinci seyahatta oldufunu séylemeg hak kazandiracak durum-
dadir. Zaten “Abdullah b. Silih, Mu‘aviyenin birinei seyahatindan bahset-

1 Hadyu's-Sari; II. 137-138-Tedkiratu’l-Huffaz, I. 390; Tahdibu't-Tahdib, V. 257.

2 Tahdibu't-Tahdib, V. 257

3 Tadkiratu’l-TTuffaz, I. 390; Tahdibu’t-Tahdib, V. 259; Hulasatu Tadhib, s. 170

4 Tahdibu't-Tahdib, V. 257; Ibn Hibban, kitabu'l-Mécriihin (yazma, Ayasofya No: 496);
137 b.

5 Hadyu's-Sari, II. 137-138; Tahdibu’t-Tahdib, V. 257; Hulasatu Tadhib. s. 170-171

6 Tahdibu’t-Tahdib, V. 257.

7 Tahdibu’t-Tahdib, V. 260-261; Hadyu’s-Sari, II. 137-138; kitabu'l-Mecriihin, s. 137. b
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memekte, onun 154 senesindeki ikinci seyahatindan bahsetmektedir. Abdul-
lahin 137 senesinde doZusu, Seyhi olan ibn Vehb’in bile 125 senesinde doZup,
Mu‘aviyeden nakletme imkanina sahip olamamasi, yukanda arzettiZimiz
giriigii kuvvetlendirmektedir. Abdullah b. $alih 223 /837 senesi Muharrem
aymm Asura giiniinde vefat etmistir'.

Sahifenin Muhtelif Eserlere Intikali:

Kur’ant Kerimin Tefsiri tarihinde biiyiik bir ehemmiyet kazanmig olan
‘Ali b. Abi Talha’min bu sahifesi, esrarim tarihin derinlikleri igerisinde halen
muhafaza etmektedir. Bidayetten beri zikredegeldigimiz baberler, bu niis-
hanin, Ibn ‘Abbis’dan tedvin edilenlerin en eskisi ve ondan gelen tefsir ta-
riklerinin en dofrusu oldugunu géstermektedir. Bu tefsir, biitiin tefsirciler
indinde meshur olmamg, bazi mahdut kimseler onu gérmek serefine néil
olmuslardir, 1k devirlerde tefsir te’lif edenlerin isimlerini veren fbnu’n-Na-
dim, al-Fihrist adl eserinde, bu sahifeden bahsetmemektedir?, Bu sahifenin
meshur olmama sebeblerinden biri de, onun révilerinin garbh olusudur. Ne-
dense sark ulemasi, magrib ulemasina gereken yeri vermemis, ddima onlan
kendilerinin talebleri olarak gérmiisler ve kendilerini onlardan iistiin tutmus-
lardir. Bu yén de, onun meshur olmamasinin sebebi olabilir. isnadinin yaygmm
olmamasi, haberlerin garib kalmasma sebeb olmustur. Eger Sarkh olan al-
Bubiri ve at-Tabari, Misira gelmemis olsalards, o sahifeyi goremiyecekler ve
belki de bu sahifede kaybolan diger eserler gibi yok olup gidecekti.

Simdiye kadar fbn ‘Abbas’dan, “Ali b. Abi Talha-Mu‘aviya b. Silih-
‘Abdullah b. Silih isnadiyla, yani tek bir isnadla gelen nakli gérdiik. Simdi
de, elimizde tam bir kitab halinde bulunmayan bu sahifeden ahnmis kisim-
larin diger eserlere intikali iizerinde duralim. Kaynaklarm beyammna gore bu
sahife, daha ziyade al-Buhari’'nin al-Cimiu ‘s-Sahih’inde, at-Tabari, ibn Abi
Hatim ve Ibnu’l-Mundirin tefsirlerinde yer almaktadir. Acaba su zikretti-
gimiz kaynaklar, bu sahifeyi nasil almuglardir?.

1) Al-Camiu‘s-Sahih: Biliyoruz ki al-Buhari 194 /810 senesinde dofmus-
tur. Yine Ibn Hacerin ifadesine gire, o iki defa Misira gelmistir. ik Msir
seyahati, hac miinasebetiyle 210 senesinde olmustur. Dr. Muhammad Ka-

1 Tabakitu ibn Sa‘d, VIL,. 205; Tadkiratu’l-Huffaz, 1. 390; Tahdibu’t-Tahdib V. 260;
Hulasatu Tedhibi'l-Kamal, s. 171; Hadyu's-Sari, II. 138.

2 1bnu’n-Nadim, al-Fihrist, Misr (Matbaatu’r-Rahmaniyya), s. 50-51.
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mil Husayn, elimizdeki kaynaklar, onun Misira geligini zikretmemektedirler,
der ve arkasindan biz onun iki defa Misira geldigini ve bunlarin birinde ‘Ab-
dullah b. Silih’e miiliki' oldugunu ve ondan bu sahifeyi almis oldugunu soy-
leyebiliriz demekte bu seyahatlarm da 210 senesiyle 223 seneleri arasinda
olabilecegini kaydetmektedir?, Halbuki, Prof. Dr. Fuad Sezgin, al-Buhari’nin
bu sahifeden muhakkak istifade ettigini fakat bu istifadenin, Misira yaptigi
217 senesinde mi, yoksa bagka bir yerden mi intikal edip, istifade ettigini
bilemiyoruz, demektedir’. al-Bubari’nin bu seyahatinda, sahifenin son ravisi
olan ‘Abdullah b. Silih hayatta idi. Al-Bubiri bu sahifeden “kila Tbn ‘Ab-
bas” veya “va yudkaru ‘an Ibn ‘Abbas” seklinde talikan riviyet etmekte-
dir. Fuad Sezgin, “Bu ve aym zamanda nadiren diger rivayetler i¢in, ismini
zikrettigi Abii $alih’den aldiklarmin hepsi, al-Bubirinin ondan birgey din-
lemedigini onun huzurunda birgey okumadifim gostermektedir. Hatta Sahih-
inde Abi Salil’in geyhini kastederek™ va kila al-Layt “diye aldiklarimin da
hepsi Abii Salih’den gelmektedir. Bunun bizzat -al-Bubﬁri tarafindan ifade
edildigi naklolunur. al-Bubérinin, yanmnda bulundugu ihtilafaz olarak kabul
edilen bu sahifenin ne kadarmi as-Sahihine ithal ettifi miinakasa mevzuu-
dur” demektedir*. Yukanda zikrettigimiz, Dr. Muhammad Kamil Husayn’in
goriigii ile Prof. Fuad Sezginin giriisii arasinda bériz bir fark oldugu gériil-
mektedir. Al-Bubiri, Ibn Salih’le goriigmiis olabilir ve sahifeyi de ondan ri-
vayet etmemis olabilir, Bizim i¢in miihim olan, al-Bubari nigin sahifenin is-
nadinda bulunan gahislan zikretmemis de talikan ibn ‘Abbis’a ulagmisti.
Acaba, al-Bubari, sahifeyi nakleden bu ricali sahih gormemektemiydi. Sonra
al-Bubari’nin, bu sahifeden naklettikleri tetkik edilirse goriiliir ki, onlar Kur’
anmn garib kelimelerinden daha ileri gidemez. Hatta as-Suyiti, al-Buhiri’nin
bu sahifeyi tamamen nakletmis olmas1 vehmine kapilmisti. Yine o, ibn Ha-
car’den naklen bu sahifenin, al-Bubari’nin elinde bulundugunu ve Abi Sa-
lih’den nakledildigini ve bu sahifeye itimad ettigini séyler’. Simdi, al-Camiu’
s-Sahih’den bu garib kelimelere Ait bir ka¢ érnek verelim:

1 Abii Salil’in, al-Bubéri'ye miiliki oldugunu gisteren delil igin bkz. Hadyn’s-Sari, II.
137-138; Tadkiratu’l-Huffaz, I. 338.

2 Mu’cimu Garibi'l-Kur'an, s 45,

3 M. Fuad Sezgin, Buhdrinin Kaynaklar1 Haklanda Aragtirmalar, fstanbul 1956, s. 123.

4 Bubirinin Kaynaklan, s. 122,

5 Al-Itkan, II, 188,
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2) Tafsira’t-Tabari: Muhammad b. Carir at-Tabari (0. 310/922), ‘Ali
b. Abi Talha’mn bu sahifesinden bol bol istifade etmig ve eserinde hemen he-
men onun biiyitk kismim zikretmistir. ilk bakista at-Taberi’nin, bu sahifay
tam olarak tefsirine aldifn diiiiniilebilirse de, boyle bir diisiincenin hatah
oldugunu biraz sonra gosterecefiz. At-Tabari, bu sahifay1 ‘Abdullah b. Sa-
lihten mubagereten almasmna imkan yoktur. Ciinkii at-Tabari, Abid Salik’in
sliimiinden bir sene sonra diinyaya gelmistir. At-Taberi 253 ve 256 senelerin-
de Misim ziyaret etmis ve es-9afi‘l eshabindan er-Rabi® b. Sillayman’mn yanin-
da kalmisti. Iste o ziyareti esnasinda, “Abdullah b. Salib’i isitmis olan, al-
Mutanni b. Ibrahim', “Ali b. Davud!?, Yahya b. ‘Otman" vasitasiyle almisg

1 Siiratu’l-Bakara 264.

2 Al-Bubar, al-Cimiu's-Sahih, Musr 1345, VI 28.
3 Siratu’l-Bakara, 264.

3 Salffiml-Bubmi, VI. 38.

5 Siiratu'l-Bakara 286.

6 Sahihu’l-Bubari, VI. 41.

7 Siretu’l-Enfal 1.

8 Sahihu’l-Buhari, VI. 76.

9 Siretu’l-En‘am 146.

10 Sahihu’l-Bubari, VI. 72.

11 Al-Mutanna b. Ibrahim al-"Ubulli.

12 *Ali b. Davud b. Yazid at-Tamimi al-Kantarl, Abi’'l-Hasen al-Bagdadi, Sa‘id b. Abi
Maryam, Aba Salih Katibu'l-Layt, Nu'aym b. Hammad al-Marvazi, Adem b. Abr'Iyas gibi
zevattan hadis almistir. Ondanda, Ibn Mica, Ibn Carir at-Tabari, ibrahim b. shak al-Harbi,
Abdullah b. Muhammad al-Bagavi, Yahya b. Sa‘id, Muhammad b. Ahmad, Tsma'il b. Mu-
hammad as-Saffar nakletmislerdir. Al-Hatib al-Bagdadi onu tika goriir, ibn Hibban da onu
tikat'inda kaydeder. 272 /885 senesinde vefat etmistir. (bkz. Tarihu Bagdad, XI. 424-425; Tah-
dibu’t-Tahdib, VII. 317; Hulisatu Tedhibi'l-Kamil, =. 231.

13 Yahya h. ‘Otman b. Salih b. Safvin al-Kurasi as-Sahmi, Abi Salih “Abdulgaffar
b. Davud al-Harrani, Aba Salih al-Misri, Sa‘id b. Abi Maryam, ‘Amr b. Rebi, ‘Amr b. Halid
gibi zevattan hadis rivayet etti. Ibn Maca, ishak b. ibrahim b. Salih, ‘Ali b. Husayn, Abi’l-
Kisim at-Tabarani de ondan riviyet etmiglerdir. ibn Abi Hatim, onun hakkmda konusuldugu
halde, ben ve babam ondan yazdik demekte, ibn Yimus, o, belde haberleri, alimlerin oliimleri
hakkinda alim ve hadiste de hafiz idi demektedir. Siaya temayiili oldugu da sbylenir, 262 /895
senesinde vefat etmigtir. (bkz. Tahdibu’t-Tahdib, XI. 257.)
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ve aldiklarimi tefsirine dercetmisti. Aldigi bu haberlerin herbirinde muttasil
bir isnad sistemi kullanmisti. Al-Bubiri, bu sahifeden sadece filolojik veya
garib kelimelerin tefsirlerini aldigs halde, at-Taberi, ondan garib kelimelerin
izahlariyle birlikte, ahkdm, sebeb-i niiziil, nisih ve mensih gibi hususlara
ait haberleri de almistir. Bazen de, bu sahifeden alinan bir haber, at-Tabari
tarafindan bir ka¢ kerre tekrarlanmaktadir. Meseld, Kiblenin tahvili mese-
lesinde, al-Bakara suresinin 115.ci dyetinde, ‘Ali b. Abi Talha’dan zikredilen
rivayet, aynen yine aym strenin 142 ve 144.cii ayetlerinde de tekrarlanmis-
tir. Bu hususta érnekler daha gogalulabilir. Biraz da ‘Ali b. Abi Talha’nin
tefsir sahifesinden, at-Taber’nin tefsirine girmis olan cesitli haberlerden
bazlarimi 6rnek vermemiz yerinde olacaktir,

a) Lugavi tefsire drnekler:
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b) Ahkdm Ayetlerine ait tefsic Ornekleri
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Stiretu’l-Bakara 15.
Tafsiru’t-Tabari, 1. 310.
Siretu’l-Bakara 19.
Tafsira’t-Tabari 1. 334.
Siiretu’l-Bakara 135.
Tafsira’t-Tabari. III. 106.
Saretu’l-Bakara 3.
Tafsirn’t-Tabari, 1. 243.
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c) Neshe ait drnekler.
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Siiretu’l-Bakara 178,
Tafsiru’t-Tabari, IIL. 362-363.
Siiretu’l-Bakara, 185.
Tafsiru’t-Taberi, IIL. 475.
Siiretu’l-Bakara, 109.
Siiretu’t-Tavba 5.
Tafsiru’t-Tabari, II. 503.
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Bunlar gibi daha pek ok drneklerde, at-Tabari, al-Buhari gibi sadece
garib kelimeler iizerinde durmams, difer hususlara da temas ederek ve is-
nadlari tam olarak vermistir. Bu bakimdan, at-Tabari’nin Tefsiri, “Ali b. Abi
Talhanin tefsir niishas: i¢in en miihim kaynaklardan biri oldugunda giiphe
yoktur.

3) Tafsira Tbn AbI Hatim: ‘Ali b. AbI Talha’mmn tefsir sahifesinin en
miihim kaynaklarindan biri de ‘Abdurrahman b. Abi Hatim (0. 327/939)
in tefsiridir, Istanbul Ayasofya Kiitiiphanesinde 175 numarada noksan ola-
rak bulunan bu tefsirin tamamim elde edemedik’. Ayasofya Kiitiiphanesinde
sadece ikinei ciiz’ii bulunan bu tefsir, *Ali ‘Imran ve en-Nisa stirelerini ihtiva
etmektedir. Tbn Abi Hitim, bu tefsirini babas1 vasitasiyla almug  oldugunu
verdigi senedlerden égrenmekteyiz. Bu daisnadlarm at-Tabari gibi tam olarak
verir. Yine ¢ok iyi bir tesadiif ki, Ayasofya Kiitiiphanesinde noksan olarak
meveud olan bu tefsirin kenarnda, Ibnu’l-Mundir (0. 318/930) ve “Abd b.
Humayd (0. 249 /863) den nakiller vardir. ibn Abi Hatim’de bu tefsirinde
at-Tabarl gibi, dyetlerin tefsirinin gesitli ydnlerini ele almistir. Bu tefsirde

bulunan ‘Ali b. AbI Talha rivayetlerinden bazi ornekler verelim.

1 Siratu’l-Bakara 194.
2 Tafsiru’t-Tabari, I1I. 580.

3 Aymca bkz. Brock. S.I. 278-279 da bu tefsirin Kairo I, 139 da meveud oldugu zikredi-
liyorsa da, orada da tefsir tam m yoksa eksik mi oldugunu tahkik edemedik.
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Siretu'n-Nisa 11.
Tafsiru Ibn Abi Iatim (yazma) 112 a-b.
Siiretu 'Ali‘Imran 164.
Tafsirn Ibn Abi Hatim, 84. b.
Siiretu’n-Nisa 19,
Tafsjru ibn Abi Hatim 120 b.
Siretu’n-Nisa 36.
Tafsiru Ibn Abi Hatim, 137 a.
Siretu’'n-Nisa 127.
Tafsiru Ibn Abi Hatim, 186 a.
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4) Tafsiru Ibni’l-Mundir: ‘Ali b. Abi Talha’nin tefsir niishasindan na-
killer yapan eserlerden biri de Muhammad b. Ibrahim ibni’l-Mundir al-Mun-
diri an-Naysabiirl, Abi Bakr (0. 318/930) in tefsiridir. C. Brockelmann™mn'
beyamna gore, onun tefsirinin al-Bakara suresinin 27.ci ayetinden an-Nisa
stiresinin 94.cii dyetine kadar olan bir bélim Gotha Kittiiphanesinde 521
No.da mevcuttur. Bu eseri gormek veya mikrofilmini getirmek firsatim bu-
lamadik. Yalmz, ibnu’l-Mundir’in bu tefsiri hakkinda bilgi edinmek ve mu-
kayseler yapmak icin, ibn Abi Hatim tefsirinin kenarmnda bulunan ibnu’l-
Mundir rivayetlerinden istifade ettik. ibn Abi Hatim tefsirinin kenarmdaki
ibnu’l-Mundir rivayetleri Allin b. al-Mugira vasitasiyle gelmektedir. Allan’
da ‘Abdullah b. Salih’den riviyet etmektedir. Okuyuculara bu tefsir hak-
kinda bilgi edinmeleri igin bir ka¢ érnek vermeyi uygun gordiik.
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1 Brock. G.I. 191.

2 Saretu Al ‘[mran 27,

3 Tafsira ibn Abi Hatim (Kenarinda) 16 b.
4 Siretu'n-Nisa 3.

5 Tafsiru Ibn Abi Hatim (Kenarinda) 104 b.
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Bu érneklerden anlasildigina gire, ibnu’l-Mundir’de at-Tabari ve ibn
Abi Hatim gibi, dyetleri tefsir ederken cesitli yonleri ele almgtir, al-Bubiri
gibi sadece garib kelimeler iizerinde durmamustir ve isnadi da tam olarak
vermistir.

*
* *

Yukanda, ‘Ali b. Abi Talhamn tefsir sahifesinden nakillerde bulunan
dért eseri, bu niisha yoniinden tetkik ettik, Asil gayemiz, bugiin ilim ilemi-
nin elinde bulunmayan bu sahifeyi yukandaki dort eserden yeniden insa et-
mek idi.

At-Tabarinin tefsirindeki biitin “Ali b. Abi Talha rivayetleri figlenip
al-Bubari'nin, al-Camiu’s-Sahihi ile karsilastinldi. Fakat Tbn Abi Hatim ve
Ibnw’l-Mundir tefsirlerinin tam olarak bulunamamas: sebebiyle, tasarladigi-
miz insa igini tahakkuk ettiremedik. Velev ki yukanda zikrettigimiz dort
eser meveud olsa bile, onlardan gikartilacak “Ali b. Abi Talha rivayetleriyle
meydana gelecek eserin, tamamen ‘Ali b. Abi Talha nushasmn aym olammya-
cagl kanadt1 hasil olmustur. Ciinkii bu eserlerin sahipleri ekseriye aym riva-
yetleri aliyorlarsa da, birinde bulunan bir haberin digerinde, bir digerindelki
bagka bir haberin, digerlerinde bulunmadign miisahede edilmistir.

Kargilagtirma imkanma sahip olabildigimiz Ali Imréan stresini, okuyu-
cularimuza 6rnek olarak vermeyi miinasib girdiik. Bu sure yukarida zikre-
tifimiz eserlerden yeniden teskil edilirken, su esaslara dikkat edilmistir.

1 Siiretu’'n-Nisa 5.

2 Tefsiru Ibn Abi Hatim (Kenarinda) 122 a.
3 Siratu ’Ali ‘Imran 97.

4 Tafsiru Ibn Abi Hatim (Kenarinda) 48 b.
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a) Sag tarafa koydufumuz rakkamlar Ali Imran suresinin dyet numara-
larim gostermektedir.

b) Her haberin sonuna koydugumuz rakkamlar, o haberlerin nerelerde
bulunduguna isaret etmektedir.

¢) Yukarida zikrettigimiz eserlerden ahnan bir haber, dierleriyle miis-
tereklik arzetmiyor veya lafizlar arasinda bir degisiklik varsa, o degisiklik
asafnda gosterilmistir.
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MEMLEKETIMIZDEKI iLiM VE DIN ANLAYISI
UZERINE

I
SAHSIYET BUHRANININ NEDENLERI

Dog. Dr. H. ATAY

Bir agacin meyvalanm devsirip bir sergi iizerine yigms olsak, bu mey-
valarin her birini digerlerinden aywrmak imkim mevcut olmayabilir. Cogu
birbirine benzer. Ama gene de renk, sekil, hacim yoniinden birbirinden de-
gisik olan ve benzesmeyen bulunur. Bu tek bir agacin meyvalan igin boyledir.
Her birinin cinsi, soyu sopu ve beslendigi yol ve aldif1 gida aym olmasina
ragmen, bu degisiklik, her birinin bulunduju yerdeki rengine, hacmine ve
sekline tesir eden faktorlerden meydana gelmistir. Giinesi az veya ¢ok gormek
hepsi igin aym olmamgtir. Suyu ve karbonu aym anda, hep aym dlgiide ve
aym siiratle alamamuglardir. Bu tek bir afacm meyvasi igin béyle olursa,
giiphesiz aym cins afacin, bu afa¢ elma olsun, degigik iklimlerdeki gartlara
gire ve ayrica elma agacimn kendi cesitli ailelerine gore meyvalar daha gok
degisiklikler gisterirler. Elmalarin dig goriiniigleri onlara kars: olan istegimi-
zi, arzumuzu artirr ve bizi kendilerini segip almamiza kadar siiriikler. Biz
onlarm dis gériiniislerine bakarak, onlardan bekledigimizi elde edebilecegi-
mizi diigiinmiigiizdiir. Bu diigiincemizde bazen aldanmisizdir, fakat bazan da
isabet etmisizdir. Ashnda sectifimiz istedifimiz gibi gikmamug olsaydi, bir
defa aldanmus olurduk. Oysa arasira aldamr, ara sira isabet ederiz ve bu
biyle devam eder. Elmanmn her birini digerinden ayirdifimiz, bir takim ozel-
likleri vardir. Bu ozelliklere verdigimiz deger ile meyvamm her biri deger
kazamir. Fiziki varliklarda ve fiziki sartlar alunda olan meyvada béyle de-
gisiklikler ve ozellikler meydana gelmektedir.

insan da fizik diinyasmnda yer almaktadir. Insanoglunun her bir fer-
dinin kendine has bir takim goriiniir ve gériinmez ozellikleri vardir. Bu zel-
likler vasitasiyla insanlar birbirinden ayirdedilirler ve aymhrlar. insanlan
birbirinden ayiran bu 6zelliklerin tiimiine gahsiyet denilir. Sahsiyet sozil,
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insamin disinda kalan diger canh ve cansiz varhklara verilmemektedir. Diger
varhklarin her birine ait 6zellikler meveuttur., Ancak bu ézellikler onlarda
teker teker bulunur. Insan(_la ise, bu ozellikler bir biitiin teskil eder, biitiin-
lesir ve béylece insanin fizik yapisi diginda bagka bir yapisimt meydana geti-
rir. Insanmn fizik yapisi disinda olan bu yapiya insamin gahsiyeti, sahsi yapis:
denmektedir. Iste bundan dolay1 insanin fizik yapist gozéniinde bulundurul-
dugu takdirde ona fert, ama sahsiyet yapisi gbzoniinde bulunduruldugunda
sahis denir. Fiziki bir yapimin meydana gelmesi, bir takim fiziksel unsur-
larn, bir takim gartlar ve élgiiler altinda bir araya gelmelerini gerektirir.
Fiziki yapiy1 meydana getiren unsurlarm tesbiti, sartlarmmn tayini ve mik-
tarlarin élgiilmesi imkan dahilindedir. Ama sahsiyeti meydana getiren un-
surlar ve onlann sartlarimin, miktarlarinin bilinmesi-, ¢ogunlukla imkéin da-
hilinde degildir. Bunlar ancak zan, tahmin ve miinasebetler bulma yardimi
ile, dolayisiyle bilinmektedirler. Bunun i¢indir ki, fiziki bir yapiyl unsurlarina
kesinlikle aymp 6grenmek miimkiin oldugu halde, bir gahsiyeti unsurlarina
aymp kesinlikle bilmemize imkan yoktur.

Sahsiyetin fizik yapis1 disinda bir yapr oldufunu séyledik, ama bu iki
yap1 birbirinden apayn iki varhk degildir. Sahsiyet yapis: fiziki yap iizerine
kurulur. Insammn fizik yapismda anasinmn, babasinm, beslenmesinin ve yaga-
i iklimin tesiri vardir. Sahsiyet yapisinda gevresinin, okulunun, toplumu-
nun, milletinin gelenek ve goreneklerinin tesiri vardir. Bunlardan ayr olarak
da Allah vergisi diyecegimiz akil ve zekisinm tesiri inkar edilemez. Insanm,
bu tesirler altinda meydana gelen fizik ve sahsiyet vapilani kendine has bir
yapidir. Bir insamin fiziki yapisim digerinden ayirdettigimiz gibi gahsiyet
bakimindan da insanlar birbirinden ayirdederiz. Yukarda degindigimiz gibi
bunlarin birineisini ikincisinden ayirmak daha kolaydir. Bir ferdi digerlerin-
den aywran 6zellikler onun ferdi sahsiyetini meydana getirir. Bu ferdin men-
sub oldugu ailenin de kendine has bir takim ézellikleri bulunur ve o ézellik-
ler de o ailenin gahsiyetini meydana getirir. Boylece aile sahsiyeti dogar.
Ailelerin bir araya gelmesiyle ortaya ¢ikan toplumun da o ailelerin gahsiyet-
leri ile biitiinlesen toplum sahsiyeti ve sonra da aym sekilde millet sahsiyeti
tesekkiil eder. Her ne kadar millete gelene dek ortaya ¢ikan miisterek gah-
siyetler yani méanevi bzellikler, ferdden bashyorsa da, ferd onun meydana
gelmesini saghyorsa da, ferdin sahsiyeti de bu méinevi 6zelliklerin tesirinde
tegekkiil ediyor. Oyle ise ferdin gahsiyeti, ailenin sahsiyeti, toplumun sahsi-
yeti ve milletin gahsiyeti dedigimiz zaman, her ferdin, her ailenin, her toplu-
mun ve her milletin kendilerine has bir ézellikler biitiinliigiinii kasdederiz.
Bu bzellikler biitiinliizii ile de fertler, aileler, toplumlar ve milletler birbirin-
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den aynhrlar. Ancak ferdin disindaki sahsiyetlerde biitinlesmis fiziki bir
yapr yoktur. Bunun igin onlarda fizik yapism bir unsur olarak ele almak
imkansizdir. Buna karsihk ferdin fizik yapisi, sahsiyetinin tesekkiilinde bir
unsur olarak ele alnmaktadir.

isaret ettiimiz gibi insamn sahsiyetini meydana getiren unsurlan iig
gurupta toplamak istiyoruz.

a) Fiziki ve psigik unsurlar
b) Sosyal unsurlar

¢) Ilahi unsurlar

a) Fizik ve psisik unsurlar ile insamn boyu bosunu, kiyafetini, giizelli-
gini, saglam viicutlu olusunu, fiil ve infialini v.s.

b) Sosyal unsurlar ile de gevresini, i¢inde dofup biiyudiigi gelenek ve
gorenekleri, insanlar arasindaki miinasebetleri, uymak ve kaginmak zorunda
kaldignn dini ve ahlaki buyruk ve yasaklar ile dgretilen ilim ve kiiltiirleri,

¢) Ilahi unsur olarak da akil, zekd ve anlayisi kastediyoruz.

a) Fiziki unsurlar insamn kendi iradesine tabi degildir. Onlarm gofu
tabiat yoluyla gelir, bir kism ise iradeye bajh olabilir. Bir insanmn viicut sag-
lin irsi hastaligin disinda insanin kendi elindedir. Kendi eline gegene kadar
da ana ve babasmin elindedir.

b) Sosyal unsurlarin ¢ogu, ashinda insanin ferdi hiir iradesine dayanirsa
da, toplumun mali olduktan sonra ferdin iradesinden gikmug sayihrlar. Ama
okuma ferdin bizzat kendisinin veya kendisini terbiye eden ana babasimin
iradesine baghdir. Ahlaki davramslarda bir dereceye kadar, insanin iradesine
yer vardir.

¢) Nahi unsur saydigzmiz akil ve zekd sif Allah vergisidir. Akalh ve ze-
kil olmak insamn elinde degildir. Ancak, akhin fonksiyonu olan diisiinmek
ise insann elindedir. Akl ve zekdy1 kullanmak, biylece akilhca isler yap-
mak, diisiiniir olmaktan insan bizzat sorumludur. Dofrusu akh igletmek,
akh kullanmak bazan yukarda sayilan sosyal unsurlarn etkisinde kalabilir
ama bu dnzi oldufu igin insanin diigiiniir olmaktaki sorumlulugunu kaldir-
maz. Iradeyi de bu kisma sokabiliriz. Iradenin iglemesi insanin sorumlulugu
altindadir. frade de diisiince gibi-akhn fonksiyonlarnindan biridir.

[nsanin gahsiyetinin unsurlan olarak saydifimiz bu ii¢ gurup faktiriin
icinden birer bas faktér alacak olursak a) saglam viicut, b) egitim-6gretim
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ve c) akl’y segebiliriz. Atalarmuzin dedigi gibi, saglam kafa sajlam viicutta
bulunur. Saglam kafah olabilmek, dogru digiinebilmek i¢in bedeni bir has-
talifa uramams olmak gereklidir. Insanin viicudu dert ve bela icinde kv-
ramrken saflam diigiinemez. Fakat bunun tersi dogru degildir, yani saglam
viieutlu olan kimse akil ve fikir sahibi, demek degildir. Oyle olsa, boyu
bostu yerinde, bedence giiclii kuvvetli nice alalsiz, diisiincesiz kimseler bulun-
mazdi. Yukarida gegen elma misalinde oldugu gibi bu bakimdan aldanmama-
liy1z. Bunun peginden hemen akilh, diisiinebilen ve iradeli olup olmadiim
aragtirmahyiz. Sonra da efitim ve 6Fretimini gz éniinde bulundurmahyz.
Bunlar bize bir kimsenin sahsiyeti hakkinda ana unsurlar verir, gerisi tefer-
ruatta kalir. Sahsiyetin tegekkiiliinde kabul ettifimiz bu ii¢ ana unsurdan
akal ile 6grenim iligkisi iizerinde bir kag sz séylememiz yerinde olacaktir,
Bir kimse akilli ve zeki de olabilir, fakat sahsiyet sahibi olabilmesi icin top-
lumun iginde bulunacag mevkilere gire efitim ve dgretim gormesi sarttir.
Kiiltiiriiniin gerektirdigi mevkiden yukarda bulunanlarda sahsiyet eksikligi
apagik goriilmektedir. Bu durumda olanlar eksikliklerini cesitli yollardan
ve ¢ofu zaman gayri megru yollardan tamamlamaga koyulurlar. Eksik sah-
siyetlilik biylece ortaya gikar. [lim, insammn gahsiyetini biitiinleyen énemli
bir unsurdur, dedik, Ilmin eksik olmas1, metotla dgretilmemesi, insanin sahsi-
yet noksanhgm dogurur. Burada ilimden kastetdigimiz, biitiin ilimler degil-
dir. Her insanin kendi sahasi ve meslegine giren ilim kolunu kasdediyoruz.
Her insan, meslefinin gerektirdigi bilgiye saglam gekilde vakif oldugu taktir-
de, onun ilmi gahsiyeti tam sayilir. Bundan sonra aklin gereklerini yerine ge-
tirip ilmine gore is isleyip islemedigi ve yaptifn islerin bir muhakeme ve dii-
giince eseri olup olmadif, verdigi hiikiimlerde iradeli ve azimli olup olmadig
goz oniinde bulundurulur. ;

Toplumumuzda gérdiiiimiiz sahsiyet buhraminda yukanda zikretti-
gimiz unsurlar iginde iki tanesinin eksikliginin biiyiik rol oynadifmi ileri
siirmek miimkiindiir. Biri ilim, digeri aklin fonksiyonu olan diisiincedir. Bu-
giinkii toplumumuzun sahsiyet buhraninin nedenini bir bu¢uk asir éncesine
gotiirmek istiyoruz. Bunu 1683 yenilgisine kadar gétiirenler de vardir. Sah-
siyetler ge¢mislerin, gelenek ve gireneklerin tesiri ile tesekkiil ettifiine gore,
béyle yapmakta bir sakinca olmasa gerektir, Gegmisin sahsiyet tahlilini yap-
mamiz ancak dolayisiyle olabilecektir. Biz bugiin gordiigiimiiz eksikliklerin
ancak ferdin sahsi ¢ahgmasinin diginda kalan, toplum tarafindan gahsiyetine
tesir eden ilmi gelenek ve demokratik tiﬁgﬁuce yoniinden iizerinde durmak
istiyoruz. Bir buguk asir 6ncesinde meveut olan ilmi gelenegin demokratik
diisiinceye dayanmadift oldukga dgikérdir. Bizden énceki nesle kadar gelen
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medrese dgretimi, ilerde anlatacafimiz gibi, idare tarafindan bir kenara itil-
mig ve bu suretle cemiyetten elini ¢ekerek i¢ine déniip kapanmistir. Bu igine
diniikliik, digardan gelen ilim ve fikir akimlarna kargi ancak tepki goster-
mekle yetinmis, onlan inceleyip gercken istifadeyi veya metod deisik-
ligini yapmamugtir. Bu metod farki Kiyas ve Istikra metoduydu. Islimm
biiyiikk medeniyeti istikraya (tecriibe) dayanryordu. Hach, seferlerine kadar
kiyas1 kullanan Bat1 bizden istikray: aldi. Biz de onlardan kiyas metodunu
aldik ve biylece metodlacimzi degistirdik. Batidan almamiz gereken bizim
eski mirasimiz olan istikrayr hila da almug degiliz. Medrese sadece asirlar
once, degisik kiiltiir ve toplumlarda yayilnug ve ortaya atilmgs fikirlerle ce-
vap vermekle yetinip, diinya durdukea ileri siiriilecek yeni fikirleri kargi-
layacak eslifn fikirlerinin yeter ve artar oldugunu savunmustur. Medresede
uzun asirlar ilmi otorite gahis ve kitaba dayamyordu. Fikire karg fikirle de-
gil, fikre karg: falancamn sézii veya falan kitabm ciimlesi ile kargilik verili-
yordu. Bugiin de durum aymdir. Defisen bir sey yoktur. fste bu yanhs ve
eksik diisiince ve metod sistemi kendini yenilemeyip kendi kendini yiyerek
bitirdi. Medresenin karsisina diktirilen mektep her ne kadar, degisik bir men-
gee dayanms ise de, ve her ne kadar batida tekdmiil eden ilimlere dayand-
rilms ise de, onlarin kurulma gayeleri medreseyi bertaraf etmege yoneldigi
icin olmah ki, onlar da medreseyi sucladiklan skolastik i¢ine diigmiigler ve
iddia ettiklerini hald verememislerdir. Bir buguk asir éncesinde tek tek kisi-
lerin bir kag ilmi sahada ortaya giktijn gériiliir. Fakat ilmi otoriteye daya-
nan, metodik cahsan bir akim getirip yerlestirememiglerdir. Aruk bu bece-
riksizligi medreseye yiiklemek insafsizhk olur. Onlarin sebeplerini bagka yén-
lerde aramalidir. Oyle goriiniiyor ki, siyasiler, ilmi otoritelerden korktuklars,
daha uzun siire hiikiimran olmak i¢in ilmi ¢ahgmalar1 kontrollerinde bulun-
durmuslar, onlara biiyiik imkénlar vermemislerdir. Tanzimatin ileri gelen-
lerinin sistemli bir efitim gérmemeleri de sahsiyetlerine tesir etmis ve eksik
sahsiyet tipi, duruma hdkim olmustur.

Osmanh Imparatorlugu heniiz kurulma halinde iken biiyiik zaferler ka-
zamhyor ve biiyiik ¢alkantilar oluyor, Imparatorluga yeni memleketler ilti-
hak ediyordu. Her ne kadar bu memleketlerin biiyiik kism aym kiiltiirii ta-
styor idiyse de gene her birinin kendine has bir 6zelligi vardi. Tedrisat daha
hiir ve serbesti, ilimden yana bir gaye tasiyordu. Sosyal durum dolaysiyle
toplumda ilim adamu mevkiini, ilmi gahsiyetin tayin ettigi bir devirde, el-
bette ilim daha ¢ok kiymet kazamr. Bunun igin isim yapmg baz ilim adam-
larina, Fatih ve Yavuz devrine kadar raslamir, Ama Fatih de dahil, hosa
gitmedii zaman, gohret yapmus herhangi bir ilim adanunmn mevkiinden
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uzaklagtinlmasi an’ane haline getirildikten sonra, artik ilmin hiirriyetine de
son verilmigtir. Bundan sonra medreselerin resmilestigini giriiyoruz. Yani
medrese devlete memur yetigtirme fabrikas: haline gelmis, hocalar ilim oto-
ritesinin tesirinden ¢ikip, idarecilerin otoritesine girmisler, ve medreseden
mezun olanlarm tayini, hiikiimetce hemen yapihr olmus ve béoylece
ilim kaygisi yerine diploma alma kaygisi hakim olmustur. Bu durum
bugiin de defismemistir. Muhtar iiniversitelerimiz dahil, 6gretim miies-
seselerimiz memur yetistirme gayesini asmus degildir. Biitiin ilim, med-
resede okunan bir ka¢ kitaba inhisar etmisti. Bunun nedenleri iizerinde ay-
rica durmaga deger. Yalmz biz bir tanesine temas etmeden gecmiyecefiz.
Osmanh Imparatorluu her ne kadar Islim memleketlerini, bilhassa arap-
¢anin ana dil oldugu yerleri bir araya getirmis idiyse de, Imparatorluga ha-
kim olan devlet otoritesi Tiirk stilinde idi. Oralardaki 6gretim de devletten
vazife almayr amag¢ edinmenin tesirine girmigti. Osmanh imparatorlugunun
yeni bir ilmi olusmaya sebep olamamasinin nedenini biz dile yiitklemek is-
tiyoruz. Hakim olan ve idareyi ellerinde bulunduran unsur Tiirk olup, im-
paratorluk merkezi ve agirhifn Tiirk halkinin bulundugu bélgede idi. Boylece
merkez ve etraf halkimn ana dili tiirkge idi, ancak, ogretim dili arapca idi.
Arapga kendi vatamindan uzakti, onunla égretim yapanlar ona yabanen idi.
Halkin dili ve medresenin dili ayni olmadif igin, medreseli ile halk kaynasam-
yor, gittik¢e birbirinden uzaklagiyor, halk medresenin ilimlerine istirak ede-
miyordu. Eger Imparatorluk kurulurken biiyiik ilim eserleri Tiirk¢eye kazan-
dinlsaydi, medresede arapcamin yamnda da tiirkge derslere yer verilseydi,
ve bir kiim dersler iirk¢e kaleme ahmp okutulsaydi, yeni bir ilmi kalkin-
manin niivesi atiirdi. Her dil, kendi sahibine kiiciikken mantifim dgretir ve
onunla diigiiniir. Tiirk ¢ocuklarnmin mantifn da iirkgeye gore tesekkiil
etmisg iken, kendi dil mantiklarina zid bir dil olan arapca mantif ile dgreti-
me tabi tutulmuglardi. Medrese dili ev, ¢arsi, pazar ve halk tarafindan bes-
lenmiyor, ona bir yardinda bulunmuyor, ve ona yasayan hayattan canllik
katamiyordu. Bundan dolay: gaye, medrese kitaplarmi anlamaya tikamp
kahyordu. Batiya doniik okullanmiz da béyledir. {lmi ve fikri bir
uyamikhgn hald bizde meveut olmayigimi yabaner dillerde yazlan ilmi
ve felsefi eserlerin dilimize terciime edilmemesine baglamak lazimdir.
Bu terciime faaliyetine Tanzimatta baglansaydi, gimdi meyvasim verirdi;
gimdi baslaniwrsa elli yil sonra meyvasim verir. Bizde dil bilenler ele
gegirdikleri kitaplan evlerine hapsetmekte ve boylece baskasmn ondan
istifadesini engellemege cahsmaktadirlar. Bu gibi ve daha baska etkenler
altinda oligarsik diigiince tarzi hikim olmaga baslamis ve onu besleyici sart-
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lar devam ettigi i¢in de, hala kendimizi bu diigiince tarzindan kurtarmig de-
giliz. Bu suretle oligarsik diigiince altinda ve hem de eksik bir d6Frenim gor-
miis olan birtakim kiit kafali aydinlarn tiiremesine meydan verilmigtir. Bun-
larin diigiinee seviyeleri bir dereceye kadardir ve bir ybnde normal diigiin-
diigii halde; bagka sahalarda normal diigiinemeyip tam bir pesin hiikiimlii-
liik ve saplant1 halinde, diisiincesi kiit diye o noktada durmakta, mantik ve
akil digi, daha dogrusu, diZer sahalardaki normal diisiinmesine aykir fikir
ve yargilar ileri siiriip savunmaktadir. Oyle anhyoruz ki, ilim otoritesinin
ve ilmi sahsiyetin tesekkiil edememesinin nedenleri iizerinde durmak lazim-
dir. Bizde siyasi adamlar yalmz idareyi ellerinde tutmug degil, ilim adamlan
iizerindeki baskilarm siirdiirmiistiic ve héld siirdiirmektedirler. Eksik sah-
siyete sahip idéreciler, ilim adamlarmm caligmalarma miidahale etmig ve
birtakim fikirler ileri siirerek onlar oligarsik diisiincenin altina itmislerdir.
Son kolera olaylarnda ilim adamlarnmin tutumu hakkinda I¢ Hastaliklan
Uzmam Dr. Sedat Pmar’in, Milliyet Gazetesi 28 Ekim 1970 tarihli niishasinda-
ki su sbzleri yeter gahittir: “Miisbet ilmin en bityiik dallarindan biri olan tip,
tarih boyunca politikanin bu derece sorumsuz tecaviiziine sahit olmamgtir”,
Biylece tam hiirriyet istiyen ilmi cahgmalar kisirlastinlmigtir. Bath bir
profesirle Tiirkiyenin elli yilhk diigiince ve kiiltiir tarihini yazmaga ¢aligan
bir Tiirk profesoriiniin su ifadesi ne kadar acikhdir. “Elli y1l i¢inde ilim ve
fikir adamlarimn yaptiklan ilim, ve ileri siirdiikleri fikirler, siyasi adamlarm
nutuklarmin seviyesini asmamus, biitiin gayretleri siyasilerin nutuklarin
serhetmek ve onlarn felsefesini yapmaktan ileri gitmemistir”. Siiphesiz bun-
larin nedeni yenilenme ve aydinlanma devri dememiz gereken Tanzimata
dayanir. Oyle devir ki, ne aydimnlatti, ne de yeniledi; sidece dejenere etti ve
hila o devrin beceriksizlikleri alinda milletge kivramyoruz. Ciinkii idareyi
ellerinde tutanlar kendi memleketlerinin kiiltiir ve an’anelerine vakif degillerdi.
Batiy: da ancak o derocede bilirlerdi; yenilik yapacak onderlik sahsiyetini
kazanmamuslardi. Meseld, Gandi’yi yapan onun bati kiiltiirii degildir. On-
dan daha ¢ok batiy1 bilen vardi. Ama o bat1 kadar kendi oz kiiltiiriinii bili-
yor ve biylece batmm ve kendi kiiltiiriiniin esprisini kavramig bulunuyordu.
Ve bunun i¢in ise nasil ve nereden basghyacagm biliyordu. Biz de dyle bir
gahsiyeti bulamamanin nedenlerinden birini kendi kiiltiriinii hazmedememek-
de ve onun ruhunu anlamamakta buluyoruz. Kendi kiiltiiriiniin ruhunu an-

lamayan kimse yabanci kiiltiiriin ruhunu nasil anlar?
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11
NOKSAN SAHSIYETIN GETIRDIKLERT

Osmank Imparatorlugunun diistiigii stkintilara ve basma gelen belalara
bir teghis koyup onlarin islahina caliganlar gtkmamis degildir. Ancak esash
bir 1slahat yapmay1 da tek bir kisiye baglamak veya béyle bir kisinin yetig-
mesini beklemek de dogru degildir. Bir kisi sidece bir sahada basar sagla-
yacak ihtisasa veya konuya kendini verirse faydal olacagina gire, her saha-
da 1slahat yapmaya kalkismanin, tek kigiyi asan bir konu oldugunda kimse-
nin itirazi olmasa gerektir.

Iste arasira 1slahatc: cikmasina ragmcn Osmanlh Imparatoriuéunun tam
islahata yonelememesi, anlattigimz yetersizlifin diginda, islahat yapacak-
larin azhfn ve gegitli sahalara yayilmamis bulunmalari, slahatin bir cok
yonden yapilmasina firsat vermemis ve bir sahada yvapilmasi da istenen so-
nucu saglayamamis ve yapilanlar renkli bir yama gibi smtmsgtir.

Misir gailesinin basa gelmesi ile Imparatorluk igte ve digta pek siddetli
maddi ve manevi sarsimtiya ugramus, 1slahat carelerinin aranmas: én plana
alnmigti. Ne var ki bu gailenin en biiyiik etkisi milletin ileri gelenlerini sag-
kina déndiirmiis, hiikiimet ve millet ne yapacagimi sasirmisti. Bir defa bu
hale geldikten sonra, akil verenler ¢ogalmis, asirlar boyunca sadece hiikiim-
ranhfimzin degil, 6ziimiiziin ve varhigmmzin da diismani olanlardan akil
alma perisanhi icine diisiilmiistiir. Burada goyle iki maddelik bir dlciiniin
uygulanmas: gerektifine kaniyiz.

a) Kim olursa olsun, nekadar insanperver olursa olsun, yabaneci bir mil-
let ve devlete mensub olan kimsenin yapacaf tavsiyeleri, zahirde pek fay-
dah gériinseler bile, daima siiphe ile karsilamali ve mutlaka kendisinin ne
derece fayda saflayacagim kesfetmege cahsmahdir. Bundan sonra onun sa-
mimiyet derecesi ve yaptifi tavsiyelerin gercekligi iizerinde durulmalidir.
Yoksa, yabaner bir kimseyi, insanin kendi vatam ve milleti igin kendisi gibi
kabul etmesi aptalliktan ve bénliikten bagka bir sey sayilmamahdir.

b) Vatandas olan bir kimsenin ileri stirecegi her hangi bir fikrin 6nce sa-
mimi ve sadikdne oldugu kabul edilir ve sonra incelenmeye tabi tutulur.

Bizim ortaya koymak istedigimiz husus, vatandas olmayandan mutlaka
giiphe edilmeli ve vatandasa mutlaka giiven beslenmelidir. Daha bagka bir
ifadeyle yabancmin séziine yanhs nazan ile bakip dogrulugu incelenmeli,
vatandaginkine dogru nazan ile bakip yanlishi incelenmelidir. Tanzimat-
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cilarin, yabanei olan akil hocalarimi biyle bir 8lgiiye tabi tutmadiklari, onlarin
ogiitlerini oldufu gibi yapamamaktan yakinmalan ile de anlagihyor. Bir
vatandas olarak onlarm bu davrams ve sbzlerini nasil kargilamak gerekti-
gini okuyucuya birakiyoruz.

Osmanh Imparatorlugu, Misir feliketinden sonra icte ve dista biiyiik
sarsintiya ugradifandan, herkesin séziinii dinlemeye ve her hangi taraftan
gelirse gelsin yardim veya 1slah séziine, kaynagini incelemege firsat kalma-
dan, veya énem vermeden, kulak vermeye baglamsti. Artik 6giit vermede
dig iilkeler yarisa girmis bulunuyordu. Bag rolde kim daha cok gayesini giz-
leyip, goriiniirde kendi memleketi imig gibi samimi oldugunu gosterirse, ya-
nst o kazanmug, ashnda kendi memleketine en biiyiik fayday: saglamug ola-
cakti.

Bunlarmn i¢inde Tiirkiyeye ilk defa 1806 da gelmis olan Ingiliz Stratford
Canning vardi. Bu zat, uzun siire Tirkiyede kalmus, bir kag defa gidip
gelmis ve biiyiik el¢i unvanm kazanmsti. ikinei Sultan Mahmud’a ve Tan-
zimatin ileri gelenlerine akil hocahfinda bulunmug ve imparatorlugun za-
hirde yikilmasmi énleyecek 1slahatin neler olacafim telkine calismus ve tav-
siyelerinin harfiyyen yapilmasmm iizerinde israrla  durmustu. Stratford
Canning’in fikirleri hala memleketimizi etkisi altinda bulundurdugundan adm
anmis oluyoruz. Uzun siire Osmanh Imparatorlugunda biiyiik elgi olarak
bulunmas: ileri siirdiigii fikirlerin dogruluguna herkesi peginen inandirmistir.
Memeleket ve milletimiz igin yikic olan fikirler, bildigimize gire ilk defa bu zat
tarafindan ortaya anlmigur. Stratford Canning’e gore:

1- Osmanly Imparatorlugunun Avrupahlasmast igin Islamiyetten ve Onun
miiesseselerinden ayrilmasy sartur. (s: 248)

2— Tiirkler yenilik yapacak kabiliyette olmadiklarindan geldikleri Orta
Asyaya gitmege mahkimdurlar. (s: 249)

3 Zor ve yavas da olsa, Tiirkiyenin tek gikar yolu, Huristiyvan anlaminda
medenilesmesidir, (s: 254)

4— Bu memlekette (Osmanh Imparatorlugu) bas muzr, hakim olan (Islam)
dinidir. Bu Tiirkiyenin heba olan enerjisinin iizerinde yatan gercek bir cana-
vardir. (s: 249,263)

Bu dért madde, Prof. Allan Cunningham tarafindan 1966 son baharimda
Chicago Universitesinde on dokuzuncu asirda Orta Dofunun Kalkinmas
ile ilgili konferansta okunmus olan teblifden alinmistir. Bu konferanstaki
tebligler William R. Polk ve Richard L. Chambers tarafindan “Beginnings
of Modernization in the Middle East, the Ninteenth Century” aduile 1968
de Chicago Universitesinde basilmgtir.
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Bu maddeleri okuyup diisiindiikten sonra o zamandan beri memleketi-
mizde cereyan etmis ve etmekte olan olaylan gézéniinde bulundurdugumuz
takdirde, hangi olaymn altinda nasil bir gaye ve hedefin yattiim kolayca
anlama imkim dogar. Bu dért madde memleketimizi gec¢miste parcala-
mustir, gelecekte de parcalayacagindan korktufumuzu ifade etmeliyiz. Os-
manh devrinde farkina varmadan bu maddelerin ruhu benimsenmis ve on-
larm insiyatifinde hareket edilmis ve bilmeden yokluga ve pargalanmaga
sebeb olunmustur. Bu giinkii memleket gerceklerinde ve olaylarinda bu mad-
delerin tesirinde kalmig olarak yetismis sig, iirkek ve endigeli bir zihniyetin hii-
kiim siirmekte oldufunu gériiyoruz. Sigdir, ¢iinkii bir sihada giiniimiiziin
ilmi metodlarmm kullanarak derinlesmis degildir; bununla beraber, tam ye-
terli olmadifr kendi sihasinin disinda daha cok akil hocahg etmekte ve faal
rol oynamaga calismaktadir. Urkektir, ¢iinkii tam ve yeterli bir bilgi ve sah-
siyete sahib olmadift igin sorumluluktan kagmakta ve suc ortaya gikinca
onu bagkasma yiiklemege galismaktadir. Endiselidir, ciinkii yaptif1 ve ya-
pacaf isin gercek nedenlerine inememektedir, bunun icin de giindelik isleri
girmek ve giinliikk olaylar savmakla vaktimi gecirmektedir. Memleketin ve
milletin gergekten ¢oziim bekleyen sorunlamm ele alip gereken isi yapma
cesaretini gostermekten dcizdir. Kendisinin bu acizlifini baskasina agilama
¢abas: igindedir. Ashnda ne yapacagim ve ne olmas1 gerektigini bilmemekte-
dir.

Siglik, iirkeklik ve endigse ruh yapimz dyle kemirmis, éyle yikms ki,
artik yikilacak bir tarafimiz kalmamstir denebilir, Ruh yapimizda ve ah-
lakimizda éyle bir ¢éziilme gozle goriiliir hale gelmigtir ki, baba ogula, ogul
anaya, kan kocaya ve vatandasin bakkahna, elektrikcisine, ustasina, iscisi-
ne, patronuna, dmirine, memuruna giiveni kalmamstir. Biitiin bu kisiler
arasindaki manevi baglar kopmusg, bunlan birbirine baglayan, sadece mah-
kemelerin ve polis kuvvetinin korudugu bag kalmistir.

Bizim inancimza gore gahsiyet ruhi bir yapidir. Bu ruhi yapmn iki
onemli unsuru vardir. Biri inang, digeri ilimdir. Inang verileri ile ilim veri-
leri nekadar saglam olursa sahsiyet o derece kuvvet kazanir ve granit gibi her
basit riizgar ve akima karsi varhiim devam ettirebilir, Inan¢ ve ilim konu-
sunda geregi gibi hareket edilmemis; sahsiyeti meydana getiren bu iki un-
surun ruh yapisinin temelini teskil etmesi lazam gelirken, ikisi birbirinin diig-
man yapilarak birbirini yikmakta kullamlmiglar ve béylece de sahsiyet te-
sekkiil edememistir. Ancak inang verileri ile ilim verileri arasmnda hala siir-
diiriilen diigmanhk da 6z mahmiz olmayip, bu da ithal edilmigtir, Avrupanin
aydinlanma déneminde kilisenin inang verileri ile ilmin verileri arasinda olan
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catigmaya zorla varis kilnan okur yazarlarimz, onu, tarihi gelisim icinde de
gormemigler ve kendi inan¢ verileri ile bir deferlendirmeye gitmeden korii
kiriine selden kiitiikk kaciran gibi bu ¢atismay1 memleketimizde siirdiirmenin
varisligini kabule 6zenmislerdir. Oysa inang ile ilim, dedigimiz gibi, sahsiyetin
temel tasi olduklarindan biribirinin lizim ve melziimu durumundadirlar.
Burada kullandigimiz inan¢ kelimesini sidece dine inanmak olarak almiyo-

ruz; dini de i¢ine alan daha genis bir anlam kasdediyoruz.

Ilim verilerine inanmak da sz konusudur. Bu noktadan inanc yalmz
Allaha inanms olanlarin sézliiklerinde degil, Allahsizlann sozliklerinde de
meveut olmahdir. flim verilerine, her hangi bir diigiince sistemine bagh kal-
mak, onlara goniilden raz: olmak, gonliinii onlara vermek, inanmaktir. Gén-
liin bir nesneye yatkin olmasi, 1smmasi, siikiin bulmas1 ve giivenmesi ona
inanmas1 demektir.

Biyle bir iman, ilimden sonra gelir, Islim dini de imam ilimden sonraya
almig ve béylece insan mantiimin diizeyinde yiiriimiistiir. lim, mélumu ve
bilineni verecek; bir nesne bilinecek ve sonra ona inamlacaktir. Islamiyet
bilinmeyene inanilmay1 ya da énce inanip sonra é3renmeyi taysiye etmez.
Once bilmeyi sonra inanmay égiitler. Islimda durum béyle iken, hala bu isi
¢oziime gitiirememigizdir. [lim yaptigini sananlar, inanein aleyhinde ve inandi-
g sananlar da ilmin aleyhinde olduklarm firsat diistiik¢e belirtmege cahsir-
lar. Bu sekilde davranan ilimciler, ashnda kendi deneyleriyle elde etmis ol-
duklar ilmin verilerine inanmaya karsi qikiyorlar ve béylece ilmi, inancin
karsisinda diigman olarak gordiikleri i¢in, ne yaptiklarinmn farkinda degiller-
dir. Iste bundan dolay1 tam ilmi ¢alisamiyor ve galismas: ilim olmuyor. Ciin-
kii ilim yaptigim samiyor ama yaptiginin ilim olduguna inanmiyor. Inanmak
kelimesini kullanmaktan korkuyor. Inanmanin, sif dindarlarn sbzliigiinde
olduguna inanmstir ve kendisinin dinli olmadigimi gdstermek zorunda ol-
dugunu hissetmektedir. Sikistigi zaman inandizim ifade etmesinde, samimi
olmadiga iirkekliginden ve endisesinden kolayca anlagihr.

Inananlarm iist tabaka aydinlar ki, varliklarindan siiphe edilir, ilim ile inang
arasimi ayirmazlar. Sunu da siylemekte isabet vardir. Inananlarm alt tabakas:
da, nazari olarak ilim ile inang arasinda bir ¢atigma olmadigim ileri siirerler.
Ancak bunlar, ilimeilerin inan¢ diigmanhginin etkisi alinda, dayvramslannda
ve bilgilerinde ilim verilerini, bir tepki olarak, benimsemezler. Bunlarn da
sozlerindeki samimiyetsizlik boylece ortaya gikiyor. Bunlarin yamldig cihet,
boyle yapmalarimn farkinda olmayislanidir. Bunun igin milletimiz, kuvvetli,
sahsiyetliilim ve inan¢ adami bulmanin zorlugu iginde kivranmaktadar. ilim ve
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inang ile, yukarida belirttigimiz ve batihlarmn bize anlamakta caba gosterdikleri
sighk, iirkeklik ve endige kalkabilir. Bunun da ancak ilim ve inancin ayril-
maz derecede biribiriyle dsik ve mésuk olarak sarmas dolag olmalan ile miim-
kiin olacagmna; ilim ile inancin birbirine diisman olmalan ile de tedavisi im-
kinsiz ruh bozuklugunun ve silik sahsiyetin ortaya cikacagina, inaniyoruz.

Sirast gelmigken, burada gu, batidan bize gerekli olanlar1 mi, yoksa ge-
rekli gereksiz her seyi mi almaliyiz? sorusuna dair diisiindiifiimiizii belirtme-
ye c¢alisalm.

Avrupa pazar, biz ihtiyaglanimizi gidip pazardan alacagiz. Nasil ki, ev-
de bir takim geyler eksik olur, onlar gidip cars1 pazardan aldifimz gibi, mil-
let olarak eksik olan ve ihtiyacimiz bulunan geyleri de gidip almamiz gerek-
mektedir. Burada iki nesnenin iyice bilinmesine liiziim vardir. Once cksiklikler
nelerdir ve bu eksiklikleri kim tayin ve teshit edecektir ? Ya evin biiyiigii, ya
evin gocuklar, ya da yabanei biri yani bir komisyoncu olur. Evin biiytigii evin
neye muhtac olduZunu en iyi bilen kimsedir. Cocuklar evin degil, ancak ken-
di ihtiyag¢larmi bilebilirler. Komisyoncu ise, kendi karimn pesindedir. Hangi
maldan daha ¢ok ve her zaman satabilecekse onu satin aldiracaktir.

Sonra, ¢arsida pazarda neler var, onlan bilmek gerekmektedir. Evin bii-
yiigii garsida pazarda olanlarin hepsini bilmeli ki, evinde tesbit etmis oldugu
ihtiyaglarindan daha baska bir seye muhtac olup olmadigini 6grenmis bulun-
sun, Eer ihtiyaclan yalmz evde tesbit edip sidece onlar temin icin ugrasmr-
sa, ¢arsida bulunan her geyi goriip 63renemez, Hi¢ olmazsa, ihtiyaclann bir
kismim gargida gorecedi seylere gore ayarlamay: diigiiniirse, ¢arsida ve pazar-
da bulunan her geyi gormesi ve bilmesi gerekecektir. Demek ki, dnce, ihti-
yac1 kim tesbit edecek ve sonra bunu nerede ve neye gére teshit edecek sorun-
lann aqikhga kavusmak zorundadir. '

Avrupa da, Tanzimatta yeni bir pazar olarak karsimiza cikmisti. ilim,
teknik, metod ve bir ¢ok yenilikleri olan bir pazar. Biz de gidip o pazardan
bir seyler almaliyiz. Peki kim gidip alacak? Sonra ne alacak? Iste ¢ekisme
bunlarda bagladi. Pazarda bize yaramayan seyler bulundugunu iddia eden-
ler, bizim muhta¢ olacagimuz iyi seylerin almmasini savundular. Pazarda
bulunan géz alict ve gagirtier seylerin yaninda zararh olanlar gérmeyenler,
tiim olarak pazar kaldirmay: iddia etmislerdir. Bize dyle geliyor ki, bu iki
tutum da nazari bakimdan yanhgtir. Giinkii iyiyi anlayabilmek ve sectifi
nesnenin iyi oldugunu bilmek i¢in kotisiinii de bilmek gerekir. Yoksa insan,
iyiyi sectigini nasil bilecektir, Bunun i¢in iyiyi ve kétiiyii yanyana gérmek
lazimdir, Diger yandan iyi nesnelerin bulundugunu goriip de kétiilerini gor-
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memek ve onlari da iyilerin yamnda iyi diye ve iyilerin zorunlu geregi diye
savanmak da yanhgtir. Kétiiniin, bize iyiyi se¢tifimizden emin olmak igin
gerekli oldugu unutulmamahdir. Iste bu ¢atisma hald siirdiirilmektedir. Bir
asir devam eden bu gériiglerden pratikte biri iistiin geldi. O da biitiinii ile
pazan kaldirmay: savunan taraftir. Ancak aci olan sudur ki, bunlar pazarn
tiimiinii kaldiramamiglardir; pazardan getirdikleri hep kétii seylerdir. Ciinkii
onlar da pazarda olan her seyi bilmedikleri ve neyi alacaklarna dair daha
énce bir diisiinceleri olmadif icin, pazarda igportacilarn ellerine diistiiler ve
boylece pazardan eli bog degil ama, ¢opliikleri dolduracak kucak kucak, tii-
men tiimen seyler getirdiler ve bunlary, da en iyi gey diye kabul ettirmek igin
canlar1 gikana kadar gahgtilar. Bugiin benlifi ve gérgiisii yerinde bir vatan-
dag, Avrupa ve Amerikay: gordiigii zaman, hep kétii geylerin ahndigim ve
iyilerin hirakildigim gozleri ile gériir, kulaklan ile isitir ve iiziilmekten ken-
dini alamaz. Bunun i¢in yillar yili batiy1 okuyan, okutan ve ona hayran olan,
ddeta ona tapan ve omriinii bu ugurda tiiketen, bakarsimz bir gece giindiiz
iginde hemen Kuzeydoguya yonelmis, sosyalizme ve komunizme yesil 151k
yakmaya ¢algir olmustur. Ciinkii, o batiy: anlamamg, kayramams, derin-
lizine, ilim, kiiltiir ve-demokratik diigiiniisiine inememis, metodunu icememis
yillarca hep iistte, sy kalmistir. Simdi yeni bir ka¢ eserin terciimesiyle eski
olan bir akima yeni imis gibi sanlmaga baglamgtir. Iste bunlar diin bir sey
degi'lerdi, bugiin de degiller; yarna émiirlerinin yetip yetmiyecegini bilmi-
yoruz. Yetse bile aym sekilde kalacaklar. Evet, batidan ahman kétii seylerin -
yaninda iyi seylerin ahnmadigim inkar etmek, elbette isabetli degildir. An-
cak iyi olamn ahnmasi gaye olsaydi zaten araya kotiisii de kangirds, iyiyi
alma gaye olunca kotii kenara itilmis olurdu. Kétiiyii alma gaye olunca, iyi,
bir yanda kald.. Bunda kabahathiyr arayip bulmak gayreti icinde deiliz.
Bugiinde aym durumda oldugumuzdan, bundan kurtulmak igin bunun ne-
denlerini bulmaya cahgiyoruz.

Her iki goriig sahiplerinin yanilmasimn acisimi millet ¢ekiyor. Her sey
gercek degerine gore millete sunulup gerekeni segmek, alinacagn almak ve
birakilacag birakmak, millete birakilsaydi daha iyi sonug alimrdi. Avrupaya
ginderilip gelenleri, memlekette kontrole tabi tutacak benlik ve sahsiyet
kalmamis oldugundan, onlara kurtarier goziiyle bakilip onlar en iist kogelere
oturtulmuslardi.

Bunda vardigimiz sonug¢ ve bugiin yasadifimz ortam sudur: Yukarda
Tanzimat 1slahatin1 bir yamaya benzetmistik, simdi bu artik kiigiik bir yama
degil, biiyiimiis ve biitiin viicudu érten hazir bir elbiseye doniigmiistiir. icer-
de, 6zde hi¢ bir kutupta énemli bir degisiklife ve slaha derinligine iglemis
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bir yap1 meydana getirememistir. Eskiyi tutanlar eskiyi yitirmis, yeniyi tu-
tanlar yeniyi getirememistir. Bizi yetigtiren nesil, eskinin yikintilan ile yeni-
nin yetersizligi ve sighi iginde milletin i¢ ve dis yapisinda bir senteze gide-
memis, ancak iizerinde gordiigii dis elbiseyle ¢ocuklar gibi Gviinmiis ve onu
elde etmeyi en biiyiik basan saymustir. Biz, ¢ok énce kiigiikk bir eserimizde
dofunun geleneginden, batimn gireneginden kurtulup ger¢efe yonelmemizi
tavsiye etmede bunlan kasdedivorduk. Her ikisinde de taklitei kalmak bizi
yikmis ve yikmaktadir. Gergeklik takliteiligin icinde degil, disindadir. Tak-
litgilik, iyi nesneyi takilt olursa iyi, kétiiyii taklit olursa kotii degil, her iki
durumda da taklitcilifin kétii oldufw kabul edilip orijinallife gitmeZe nem
vermelidir, Orijinallikte kétii yoktur, Ciinkii her orijinal orijinaldir. Orijinal
olan bir nesnenin kétiiliigiinii ancak basgka bir orijinal ile 6lgmek miimkiin-
diir. Orijinallik, taklit¢ilikle kiyaslanamaz. Kiyaslanabilmeleri i¢in aralarm-
da ciheti vahdet bulunmahdir.

11T
DIN ANLAYISINDAKI CIKMAZ

Tanzimata kadar bazan kosarak bazan aksayarak ve bazan dinlenerek
gelen Osmanh Imparatorlugunun, ii¢ tiirlii yiiksek tabaka (elit)nmn idaresinde
bulundugu ve bunlarn, Medreseli, Askeri ve Siyasi elitlerin oldugu ileri sii-
riiliiyor. Bu ii¢ simif kendi aralarinda anlagmis durumda halka yénetiyordu.
Ancak devletin dis diismanlarinin kuvvet kazanmalan karsisinda, asirlar
boyunca meml:kete yeni bir diizen ve yeni bir ilim ask: verilmedigi i¢in eski-
nin aynen devamu bir ¢ok aksaklklara, yikintilara ve basansizliklara sebeb
olmugtur. Ne var ki Medrese her nckadar zamanin inkisafina ayak uydur-
may1 hedef almamus ve bu noktadan geri kalmissa da gene de milletin ve dev-
letin minevi degerlerinin belkemifini tegkil etmis ve din ilimlerinin égreticisi
olmasi yéniinden de milletin gahsiyetinin meydana gelisinde ana unsur olmus-
tur. Bunun béyle olusunu dis diismanlar da iyi kavramg, ve dine dogrudan
karsi gilkalamiyacagini anlamg ve gayelerine erismek i¢in medresenin yikil-
masim plinlamaya dnem vermiglerdi. Bunun igin, ii¢ kardes gibi caligan med-
rese, asker ve siyasctin, arasmmi medresenin aleyhine olmak iizere agmaga
galismislar ve bioylece memlekette tarih boyunca olan aksakhk ve hozukluk-
lar medreseye sug olarak yiikletilmistir. Oysa suclu olan her ii¢ii idi. Dis kuv-
vetler askeri ve siyasilerin tarafini tutup onlara kendilerinin hakh oldugunu
agilayarak medreseye karsi ¢ikmalarm saglamiglardi. Boylece memleketin
iist kademesinde (elit) bir ¢atlaklik devletin ¢atilarimin bir an énce ¢atirdama-
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ya baslamasimi intag etti. Medrese diigmanhgnin iginde din dégmanhfmm
sakli olduguna isaret etmistik. Dig kuvvetler, boylece memleket i¢inde mem-
leket evladindan zahirde medreseye diisman, ama iginde dine de diisman
kimselerin yetigmesine yardim etmigtir. Dig kuvvetlerin dini, memleketi-
mizin dininin aym olsaydi, herhalde memleketimizde bir medrese ve din
diismanhg olmazdi. Medreseliler iginde bu gergefzi anlayanlar da bos dur-
mayip kars: tarafin din diigmam oldufunu halka yaymaya basladilar. Med-
resenin aleyhinde olanlar onu yikmayi bagardilarsa da, medreseliler de diis-
manlariin din diigmam oldugunu halka agllamakta muvaffak oldular. Her
iki tarafin basanya ulasmasinda hakh bulunduklan noktalar kendilerine
yardimer oldu. Yani her iki taraf her yonden ve tam bir basan saglayamams,
ancak hakh olduklan hususlarda basan elde etmislerdir.

Sonug su oldu: Zahirde ve resmen medrese yikildi, ama yikanlar dinsiz
ilan edildi. Ikincisonug, fikir hiirriyeti ile ilgilidir. Medresenin son devirlerin-
de medreseye hikim olan diigiince tarzi oligarsik bir diigiince tarzi idi. Ken-
disi gibi diigiinmeyen kimseler afaroz edilir ve onlara biiyiik sug iglemis dam-
gasi varulurdu. Medreseyi yikan zihniyet, her nekadar, demokratik diigiin-
coyi getirecegim diye iddia etmis ve kendini bu sloganla kamu oyuna kabul
ettirmis ise de, o da, madreseyi itham ettigi aym oligarsik diigiincenin ba-
taina ters yonden saplanmistir. Medrese ilimlerinin ve dinin kargisina ak-
mis, kendisi gibi diigiinmeyen kimseleri aforoz etmis, kendine has bir oligarsik
diisiince tarzina esir olmus, Batimn demokratik diigiince tarzina yanagma-
mstir. Memleketimizde bu iki yénlii diisiince, biri iistten biri alttan, hiik--
miinii siirdiirmektedir. Iste bugiinkii huzursuzlufu doguran basghea iki olay
bize gire budur.

Hila yiiksek tabaka nazarinda medrese soziinii ve dolayisiyla medrese-
nin égrettigi dini ilimlerin sbziinii etmek, gericilik ithami ile kars: karsiya
oldugu igin, bir cesaret sayilmaktadir. Okul, dem=k olan medrese soziinii,
ona kargi olanlar duyduklan zaman, bir canavarn-S.Cunning’in yukarda
gecen ifadesine gire-dirileceginden tir tir titremektedirler. Medrese taralh-
lar1 da medrese soziinii edebildikleri vakit, Allaha siikrederck biiyiik bir se-
ving ve zevk duymaktadirlar. Oysa gergekten ne dyle bir korkuya ve ne de
biyle bir duyguya lizim vardir. Artik, idari mekanizmanin din diigmani
oldugu kanaatim silmek lazimdir. Bu ¢ekigmeye bir son vermenin zamant
goktan gelip ge¢mistir. Kendi yéniimiizden, bunun nasil ¢oziimlenecegini
gistermege cahsacafiz.

{Izerinden on yil gegmis olan 1960 olayim herkes girdii ve yasadi Hii-
kiimet polis jopu ile iiniversiteyi, bir ilim ocafim susturacafini sanmigti. Jop
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ile iy ¢oziimlenemedi. Bu, siingiiniin ige kangmas: ile goziimlenecefine ina-
nanlart harekete getirdi. Ve sonunda siingii de ige kansti. Ama siingiiniin
nereye kadar g¢ozdiigii bellidir. Iste bu oligarsik diisiincenin memlekete
hila hikim olmasidir, ki Mar. 1971 olaymmn sebep ve neticesini dogur-
mugtur. Bu belki tarihten geliyor, her seyin jop veya siingii ile coziim-
lenecefine inananlarm hakimiyetini gisteriyor. Bu ruh, ilim adamlarina
da sirayet etmiy ve onlara da hikim olmustur. Ug yildan beri yazilarim
okuma firsatim buldugum ilim adamlarinmn yazs, iisliip eddsi bende su kanaat
yaratmistir, Bunlarm, ue akimlar hakkinda yazdiklan yamlan iki kiginin
yazsia benzetiyorum. Ya polis komiseri gibi su¢ unsurlarmi tesbit edip
saverya bildirmek veya saver gibi davranip ele gecirdigi suc unsurlarina gire
sugluyu cezalandirmaktan ve kanun maddelerine gore cezayl tayin etmekten
dteye gidememislerdir. Bir ilim adammna yarasan ne bir cinayet masas1 komise-
ri gibi ve ne de bir saver gibi davranmaktir. Onlara yaragan, ister inansin ister
inanmasm, bir fotorafemin objektifi gibi hadiseyi karsidan, disardan ele
alip yazar sosyolof ise sosyoloji yéniinden, psikolog ise psikoloji yéniinden,
iktisatq ise iktisadi yonden, hukukeu ise hak ve adalet yéniinden, save: veya
polis ise kanun yéniinden ele almaktir. Hukuk¢u baska, kanuncu baskadar.
Hukuke¢u kanuncu gibi davramrsa hukuk¢ulufa aykin hareket etmis olur.
Demek istedigimiz hi¢ kimsenin bilmedigi bir sey defil, tersine herkesin bil-
digi fakat yapmadig bir seydir. Nasil adalet hakhhk iizerine dayamrsa, otori-
te ve hiikiimranhk da ilim iizerine dayamr. Bir milletin varhi, sahsiyeti,
uistiinliiZii ilmi temellere dayamrsa siirer gider, sidece jop ve top ile bir mil-
let ayakta duramaz. Top, tiifek zihinlere ve géniillere hikim olamaz ve nasil
siingii ile zihinlerdeki fikir kazinamazsa, kazma ile de zihinlerde cukur acilip
fikirler oralara yerlestirilemez. Zihinlere hakim olan inan¢ ve ilimdir. Bunun
igin, bir ideolojinin ve bir karakterin zihinlere yerlesmesi i¢in ilim ve inang
yolu izlenmelidir. Bu yol uzundur, ama emniyetlidir, mutlaka maksadma
erigir. Jop ve top yolu kisadir ve mutlaka basansizhktan dtede aksi tesir eder.
Oyle ise ilmi verilere dayandike¢a, salamhk, haklihk ve isabetlilik devam
edecek ve bagan saglanacaktir.

Céziim isteyen meselemizi daha acgik¢a ortaya koymamuz igin sebepler
iizerinde biraz daha duralm. Bizim kanaatimiz odur ki, medresenin lagve-
dildigi tarihe kadar doganlar, takriben bugiin elli yasindan yukar clanlar,
medreseli ve aleyhtan olarak iki guruba aynldiktan sonra, bu her iki ucun
dini anlayiglant aym, fakat imanlan ayn idi. Her iki taraf da medreselerde
okunanlarin din oldugunu ve onlarin digina ¢tkmanin dinsizlik oldugunu bi-
biliyordu. Aymldiklar1 nokta, medreseliler, bunlarin disina ¢gatkmanm dinsiz-
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lik olacagm biliyor ve ona simsiki inaniyorlardi. Diinya ve ahirette kurtulug
yolunun bu olduguna ve mutlaka diinya diizeninin bu olacagma candan bagh
olup bunun igin gerekeni yapmaga hazird1 ve yapiyordu. Aleyhte olanlar da
medreselerde okutulanin din oldugunu ve onlarm digma gkmanmn dinsizlik
sayilacagimi biliyor ama, batidan gelen akimlarin ve devletin basansizhik-
larmn tesirinde bunlarla diinya nizammm yiiriiyemiyecegine inaniyor ve bu
dini hiikiimlerin disina gikmanin gerekli oldufuna kanaat getiriyor ve din-
den cikmay: goze ahyordu. Memleket biylece yiiksek tabakada iki karsit
kutba aynlmist, Dedigimiz gibi iki taraf ta dini anlayista birlegiyorlar. Bu
anlayisa bagh kahp kalmamakta ayriliyorlardi. Bu yasta olanlar i¢inde bu-
giin hayatta olanlarin duramunun 8lenlerin durumundan farkh olduguna kani
degiliz. ste diigmann basardigi bu aynhk memleketi yikt1 ve hala yikmak-
tadir. Her nekadar medreseler kapatilmis ise de, sahsi olarak jopun ve sav-
cmnm niifuz edemadigi zihinler bildiklerini 8gretmege devam ettiler. Ote ta-
raf ise dinin aleyhine sistemli ve resmi olarak istedigini okutmaya ve ogiit-
lemeye devam etti.

Bizim anlaysimiza gére, bu her iki gurubun din anlayist yanhgti. Iste
bugiin bunu ortaya koymak gerekmektedir. Ama bu ¢ok zordur. Her iki u-
cun varislerini bu noktadan karsilagtiracak olursak, medreselilerin vérisle-
rine byle bir seyi anlatmak, yani medresenin son tutumundaki din anlay-
s yanhs oldugunu séylemek, onlarca kiifiir sayildigi halde, medresenin
aleyhindekilerin vérislerine bu séz hog ve makul gelecektir. Bunu su sekilde
de ifade etsek ve her hangi bir meselede gerek dini hitkiim, Kur’an ve Hadi-
se, ilk miictehitlerin eserlerine dayanarak anlatilmig olsa, bu mesele de med-
rese kitaplarmda olan hilkme aykini bulunsa, gene de medreseli varisler bunu
her nekadar kiifiir saymazlarsa da, kabul etmezler veya daldlet sayarlar.
Medrese aleyhindekilerin vérislerine gére, medrese aleyhine oldugu igin, biayle
bir hiikiim daha makul ve kabule sayan goriiliir. Bugiin seldhiyet bu sonun-
cu gurubun elindedir. Memleketteki bir asirhk ¢atismay: ilmi yoldan ¢bziim-
leme imkénlar1 da bunlarm elindedir. Yapilacak dini 6gretim ve efitim prog-
ramlart da bunlarmn elindedir. Ne yazk ki, Milli Birlik Hilkiimetinin Marifi
fslah Komisyonuna, Imam Hatip Okullarmmn ve Yiiksek islam Enstitiilerinin
programlarinin islah1 igin davet edildigimizde, miisahedemiz su olmustu.
Bir ezan, Inna atayna, ve Kulhuvellahu’yu iki saatte dgretip, imam ve miiez-
zin yetigtirmeyi yeterli bulan bir zihniyetle karsilagtik. Bu zihniyetin hala
maarifte devam etmesinden korkarim.

Artik, bugiin yeni bir gurup ortaya cikmaktadir. lahiyat Fakiilteliler
ve Yiiksek Islim Enstitiiliier. Bunlar, yukarda aqkladigimz medreseli ve
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medrese aleyhindekiler (bunlara maarifliler diyelim) arasinda kalmis, med-
reseliler bunlara maarifliler diye tas atmakta ve aleyhte bulunmaktadir.
Maarif de bunlara medrese senpatizanlan damgasini vurarak onlara iivey
ana gibi davranmaktadir. Her iki tarafin da bunlara yan gozle bakmalarimin
sebebi, yukarda agikladifimiz medresenin din anlayisinin varisligini her iki
tarafin aym derecede siirdiirmeleridir. Hakiki din anlayisini bunlar getire-
cek ve medrese, maarif kavgasi boylece tarihe kamsacaktir, Bundan ancak

dhg diigmanlar ve onlanin goriisiine gire galisanlar memunun olmayacaklar
igin bir tirlii kavga bitmiyor.

v

YUKSEK DIN ANLAYISINI HAZIRLAYACAK OLAN
OGRETIM UZERINE DUSUNCELER

Yukarda anlatmaga calstufimiz aksakliklarin din yéniinden géziime
ulagabilmesi i¢in uygulanmasim én gordiigiimiiz program hakkinda diisiin-
diiklerimizi ortaya koymak istiyoruz.

Islam ilimleri terimi ok genis anlamda kullamlabilir. Bu genig anlam
i¢ine, asirlar boyunca miisliiman olan milletlerin en genig anlamu ile kiiltiir-
leri de girer. Biz, Islam ilimleri dedigimiz zaman, miislimanlarin ugrastiklan
ilimleri kastetmiyoruz. Biz, bu ilimlerin, konularna gére iige aymlabilecegini
goz oniinde bulundurursak séyle bir simflamaya gideriz.

1) Miisliman milletler kendi milletleri ile ilgili meseleleri ¢alisma konusu
yaparlar ve mesela kendi 6z dilleri ve 6z tarihleri, gelenekleri ve saire iizerin-
de galgirlar, Bunlari yapanlarin da miisliman olmalarna ragmen yaptiklar
bu ilimlere Islam ilimleri demiyoruz.

2) Miisliimanlar, bir milletin mah olmayan ve insanlar arasinda ortak
olan konular iizerinde ¢aligir, ilim yaparlar. Meseld, fizik, kimya, tabiblik,
matematik ve saire. Bunlarn yaptiklar zaman kendilerinden de elbette bun-
lara bir sey katar ve belki de biiyiik kesifte de bulunabilirler. Bu gibi konular-
da miisliimanlarn yaptiklan ilimleri de Islim ilimleri diginda tutuyoruz.

3) Islamiyeti ve onun tatbikgisi olan miislimanlar konu alp ilim ya-
panlara gelince bunun iki sekilde diigiiniilebilecegine inaniyoruz.

1~ Miislimanlar: inceleyen ilimler: Miislimanlarn siyasi, sosyal, sanat
ve medeniyet tarihleri gibi.

2- Dogrudan dogruya Islimiyeti din olarak konu alip isleyen ilimler ki,
bunlan bes gurupta toplayabiliriz:
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a) Kur'an Tefsiri ve yardimealar: Kur'am Kerim tarihi, ayetlerin inis
sebebleri, Tefsir tarihi.

b) Hadis ve yardimeilari: Hadis tarihi, hadislerin siylenis sebebleri, ha-
discilerin degerlendirilmesi (Nakdur-Rical)

¢) Islim Hukukunun esas dersi, Usul ul-Fikh, yardimeilari: Fikah, Fikih
Tarihi, Mukayeseli Fikih Mezhepleri (Hilafiyat).

d) Kelam, yardimeilan ise Kelam tarihi, Islaim Felsefesi ve Tarihi, Man-
ttk ve Miinazara.

e) Ahlik, yardimeidlan: Ahlik tarihi, tasavvuf.

Bu ilimlerin yamnda baskalanm koymak ok teferruata inmek olur ve
onlar yardimemmn yardimest durumunda bulunur. Siiphesiz arapca da biitiin
bu bes esas ilmin ana dilidir. Ancak o dil ilmidir. Ama biz din ilimlerinin na-
sil okutulmasimi uygun girdiigiimiizii agklayacafz.

Konuya girmeden énce konuyu sunug sayilabilecek bir kag soz sdyleme-
nin konumuza aydinhk verecefine kaniyiz. Onee Islim dininin ana kaynag
olan Kur'an ve Hadis’in ilk miislimanlarca nasil inamlip uygulandigim be-
lirtmemiz yerinde olacaktir.

Ad gegen iki kaynak (Kuran ve Hadis) insanin hem ig, hem dis diinyasim
diizenleyen esaslari getirmisti. Ilk miisliimanlar, bu iki kaynagn ihtiva ettigi
her cesit hiikme esit surette inamyorlar, onlan esit surette ‘Breniyor ve esit
surette tatbik ediyorlardi. Bunun icin de ilk miislimanlar, inamg ve davra-
mglarinda Islam dininin ruhuna daha uygun hareket ediyor, Islamiyetin ge-
tirmis oldufu insanhk anlayigmna uygun olan, onun cihangiimul ilkelerini
insanhfi kucakhiyacak sekilde uyguluyorlards.

Zaman gegtikge miislimanlarn sayisi, yeni miisliman olanlarla ¢ogal-
mug, olaylar artmug ve hiikiim sahas geniglemisti. Bu duruma paralel olarak
da i¢ ve dis nedenlerle kiiltiir genislemis, kiiltiir ve ilim miiesseseleri kurul-
maga baglamigti. Kiiltiir genigleyince de, zorunlu olarak kiiltiir meseleleri
bir yigin olmaktan ¢ikip simflanmaga baslamis ve her bir simfin meseleleri
bir konu etrafinda toplanarak ilimler istiklallerini kazanmuslardi.

{limler belli olup ayrnulanyla ortaya giktiktan sonra, fslanun iki ana
kaynagt olan Kur’an ve Hadis de bu ilimlere gore incelenmege ve tasnife
tabi tutulmaga baslandi. Béylece, bir edibin, bir hukuk¢unun, bir siyasinin,
bir kelamemnin ve bir felsefecinin Kur’an ve Hadisle ilgisi, ancak kendi konusu-
nu ilgilendirdigi nisbette oluyordu. Neticede tam bir miisliiman tipi yerine eksik
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bir miisliiman tipi ortaya gikiyordu. Bir kelimei, kendini Kur'amin tiimiine
degil, ancak kelim konularim ilgilendiren ayetlere, bir hukukcu da, hukukla
ilgili dyetlere v.b. hasrediyordu. Her meslek sahibi genellikle meslegini ilgi-
lendiren hiikiimlerin tesiri altinda kaldifandan, hayatina o hiikiimler yon
vermis, ahlikim o hiikiimler formiile etmis oluyordu. Bu sebeple inanci yé-
niinden degil, fakat tatbik yéniinden her meslek ve ilim sahibi, meslefinin
ve ilminin yénii él¢iisiinde miisliiman olmustur, diger deyimle, Islim bu 5l-
giide tatbik etmistir. 11k miisliitmanlar, Islﬁmiyeti, imkénlar1 nisbetinde her
yonii ile temsil etmigken, sonrakiler bir yonii ile temsil etmisler ve béylece,
kelim miislimam, fikth miislimam, tasavvuf miisliman1 olma durumuna
diisiilmiistiir.

Asirlar boyunca siire gelen bu tutum islim dininin temelinde (kaide)
vatan cihan sumiilliifiin, cesitli nedenler altinda gittikce daraldigim intac
etmig ve islammn ilk devirlerindeki insanhk goriigii, insanhifa verdigi deger,
insanlk miinasebetlerinde 6n gordiigii ve hatta din, ik ve renk fark: gizet-
meden uyguladifn hos goriirliikk, miisimaha ve yaydig1 adélet kavram ve
dzellikle ilim agk: gittikce daralms ve kaynafindan uzaklasarak igine kari-
gan yabaner unsurlar da ash ve esas1 golgelemis ve kokusunu yitirmeye sebeb
olmugtur. Sonraki miisliimanlar, ilklerin tersine islimiyeti tiimii ile degil bir
parcasi ile benimsemisler, kendilerindeki bu parcalanma islimn ruh ve ma-
nevi birligini bozmus, gotiirmiistiir. Nasil ki bir agacin dallan, givdesi ile ne-
kadar siki temasta ise o kadar canh olur ve temasim kestigi élciide 8liime
mahkim ise, islim dininin insanha sundugu ana ruhundan uzaklagtik¢a ve
ondan bag kopardikea, ilk verdigi dinamizmi ve cihan sumiilligiinii yitir-
mis ve o ruhu kaybetmistir, sonunda Miisliimanlar robot hiline gelmistir.,
Bunlarin nedenlerini biitiin gesitleriyle ele almamiza imkéan yoktur.

Ilahiyat Fakiiltesi ve Yiiksek fslam Enstitiilerinde din derslerinin metod
ve proframlan hakkinda goriislerimizi agiklayalhm, Yukarda zikrettifimiz
esas ve yardimer disiplinlerin anlatacagimz sekilde okutulmalari, dinin ger-
¢ek ménada anlasilmasina yardim edecektir. Memleketimiz gercek dini
ve esaslanm anlamaya muhtagtir. Ashnda béyle yvapilagelmedigi igin bir
yerde kuruyup kalmasinin 1zdirabimi gekiyoruz, Bunun bizde bir yeni olug-
maya 6n ayak olacaga ve olusma halinde olan milletimize manevi bir itme
giicii verecegine giiphemiz yoktur.

a) Tefsir esas bir ilim olarak okutulmalidir, Ancak, ister eski ve ister yeni
olsun, her hangi bir tefsir ders kitab olarak tayin edilmemelidir. Bize kadar
gelen tefsirler mezheplerin tegekkiilinden sonra yamlms olduklarmdan ve
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yabaneilarmn kiiltiirleri yaygin hale geldikten sonra yazldiklan igin, dofrusu
yanlist hep bir arada okunmus olacaktir. Yanhsina her zaman dikkati ¢ek-
mek zordur. Giinkii yapilan bir ¢ok yanhslar ve anlatilan hurafeler hayal
giiciiniin cazibesine kapilmig veya dofruluk kisvesine biiriinmiis olabilir.
Tefsir okutan mutlaka muteber bir kag tefsiri gormelidir, Tefsiri yazmis bu-
lunan biiyiik bir muctehid de olsa, aym ayarda bagka birinin tefsirini gor-
mek bir dyet hakkinda en saldhiyetli muhtelif kimselerin anlayislarma mut-
tali olunmasimi saglayacak ve dyetin ne gibi genis anlamlara gelecefine ve
béylece zikredilenden zikredilmeyeni bulmaya yol verilmis olacaktir ki, bu
insanin diigiince ufkunu acacak ve genig surette anlayisim gelistirecektir.

Ayetlerin nerede, nezaman, ni¢in ve nasil indikleri incelenmelidir. Bu
dért soruya cevap vermekle su faydalar saglamr. Ayetin indigi cevre gre-
nilir ve nasil bir cevrede meydana gelen olaya nasil bir hiikiim verildigi orta-
ya gikar, tarihi de bize diger dyetlerle olan miinasebetini tayin eder, ve hii-
kiimlerdeki tekamiilii gosterir. Nigini de bize dyeti kerimeden maksadin ve
gayenin ne oldufunu ve neye yoneldigini anlatir. Biylece biz de aym gaye
ve hedefte onu kullammnz. Nasilhifindan da iislibunu ve hitap tarzim ve
dolayisiyle miinazara metodunu 6greniriz. Nerede, ni¢in ve nasil konugma-
miz gerekecegini boylece Kur'anin kendisinden dgrenmis oluruz. Din namina
en ¢ok muhtag oldufumuz da budur. Bir hiilkmii nerede, hangi gaye i¢in ve
hasseten nasil birifade ile anlatmamuzm gerektigini bilmek gok énemlidir. Kur’
am Kerimin basans: bunda iken, bizim de basansizhfimizin bas sebebi bunu
bilmemektir. Sonra dyetler arasmdaki baglantiya nem vermeli ve aym an-
lamda olan dyetler arasindaki umumilik ve hususilifi géz éniinde bulundur-
mali, gesitli ilim dallarma temas eden dyetleri, o ilmin miitehassis1 gibi ele
alma imkéansizhfini kabul edip, boyle dyetlerde Kur’amin maksat ve gayesi-
nin ne oldugunu gostermeli ve boylece Kur'anmn kastettifi ména ve gaye bir-
ligini ve vahdetini ortaya koymaya g¢ahsmahdir.

Bundan baska tefsir tarihine de ihtiya¢ vardir. Ancak tefsir tarihi de-
ninee tefsir yazanlarn hal terciimeleri anlagilmamahdir. Daha ok, Kur'am
Kerimin tefsirine ildve edilen ve verilen yeni bir minanm hangi ¢evre ve kiil-
tiir tesirinde verildigi ve bu ménanin isabet derecesi incelenmeli ve béylece
tarihi seyr icinde kelimenin sosyolojisi ve psikolojisi yapilarak ayetlerin kap-‘
samimn nasil genislediini ve genisleyebilecefini gostermelidir. Siiphesiz
miifessirlerin okuduklar ve yasadiklan gevre incelenecektir. Ancak sirf ta-
tarihi olaylara dersi hasretmenin tefsire bir faydasi olacagim diigiinmek zor-
dur. Bu inceleme daha gok, orijinal olan miifessirlere hasredilmelidir.
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b) Hadisde de énemle iizerinde durulmas: gereken hadis metnini oku-
yup anlamaktir; dyetler hakkinda séyledigimiz gibi nerede, ne zaman, nigin
ve nasil sdylendigini dfretmeye gayret gostermelidir. Hadisler arasindaki
iliskiye ve hadislerin arasindaki senet bakimindan olan farka énem vermeli
ve Kur’anla olan iliskilerine temas etmelidir, Hadislerde de mana ve gaye
birligine gétiirecek bir yol izlenmelidir. Hadis tarihi ve hadislerin ve hadis-
cilerin degerlendirilmesi de énemlidir. Hadis metni, dinin ana kaynaklarin-
dan biri oldugu i¢in, hadisin kendisini dgretmekle dinin 6gretilmis olacagin-
da siiphe yoktur. Hadisin sirf terciimesini yapip gegmek de yeterli degildir,
Bu usil orta ve lise seviyesindeki ogrencilere uygulanabilirse de, yiitksek
6frenim gencligi igin, hadisin gaye ve iisliibuna igaret etmenin yararh ola-
caginda da siiphe olmasa gerektir. Hadis terminolojisini okutmada ifadesi
acik ve dili kolay bir kag derste bitebilecek arapca bir metin okutmanmm
faydas1 vardir. Ancak, bu tiirkce de okutulabilir. Maksat terimleri ogrenmek-
tir. Ama hadisleri mutlaka arapca okumalidir.

¢) Islim Hukuku; Bu derste, Usul il-Fikhi asil ders alip, fikhi asil ders
almayismmzin sebebini bir iki kelime ile agiklamaga cahisalim. Fikih ve yeni
deyimle Islim Hukuku, asilar boyunca fakih ve miictehit, kadi ve miiftii-
lerin, zaman ve mekénlarinin iginde bulunduklart sosyal, siyasi, psikolojik,
tabii ve fiziki sartlar altinda Kur’an ve Hadise dayanarak verdikleri hiikiim-
lerin simflanarak bir araya toplanmasindan ibarettir. Fikih eserleri her ne-
kadar meseleleri tartisirsa da, artik verilmis olan hiikiimler iizerinde miina-
kasa eder. Zaman ve mekéna gére verilmis bu hiikiimlerin zaman ve mekén-
lar, alunda verildikleri gesitli sartlar degismis oldugundan onlarn da degis-
mesi gerekmektedir. Boylece zamam zamanimiza, yeri yerimize ve sartlan
gartlarimiza uymayan hiikiimlerin bilinmesi ancak tarihi bir degfer tagir. A-
ma Usuliil-Fikih béyle degildir. Eskiden fikih hiikiimlerinin de kendisiyle
istinbat edildigi bir mstod veé esaslar ilmi oldufu i¢in, eskiden nasil hiikiim
¢ikarmaya yaramigsa, bugiin de ve yarmn da hiikiim gikarmaya yarayacaktir,
Bunun icin Usuliil-Fikha ihtiya¢ daha goktur. Islim Hukukunun tarihi de-
geri var dedik, bununla fakih ve mii¢tehitlerin zaman ve mekana gore istin-
bat ettikleri hiikiimleri kasdediyoruz. Islim hukukunun bir de din yonii var-
dir. Yani dogrudan dogruya Kur’an ve Hadis’in vazetmis oldugu hiikiimler
vardir. Siiphesiz, din olarak onlarn hiikmii bakidir. Iste Usuliil-Fikih ile
Kur’an ve Hadiste sabit olan din hiikiimlerinin zamammiza ve mekémmiza
nasil uygulanacagim égrenecegiz. Yoksa, kolelik bahislerini, devletler arasin-
daki miinasebetleri, alig verig, ticaret, havale, kefalet gibi memleketimizde
yiiriirliikte olmayan bahisleri okutmanmn bugiinkii uygulamada bir tesiri
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yoktur. Ancak, Usuliil-Fikih okunurken misal olarak zikredilen bir hiilkmiin
tarihi tekamiiliinii ve tarihte gegirdigi safhalan bilmek gereklidir. iste fikih
ve tarihi bu noktada lazimdir. Bunu daha iyi agklamak icin islam Hukuku-
nun gegirdigi devrelere bir géz atmaliyiz.

fslam Hukukunu bes devreye ayirmak miimkiindiir:

I-Dogus ve Varolus devri: Bu devir, Hz. Peygamberin M. 610 yihnda
peygamber olusuyla baslar ve vefatina kadar siirer ki, 22 yil ve bir ka¢ aydir.

I[1-Sahabe Devri: Bu devir, Hz Peygamberin vefatindan baglayip 100.
hicri yila kadar uzanan 90 yilhk bir siiredir. Bu devir, miislimanlarm Kur’an
ve Hadis’le baghasa kaldiklan ilk devirdir. Miisliimanlar, bundan sonra mese-
lelerini ¢dzmek igin artik peygambere degil, Kur’an ve Hadis karsisinda
ne yapacaklarinda sasirip kalmamusglar onlar1 anlayip uygulamak icin akil-
larma basvurmuslardir. Bu hususta ilk drnegi vermesi bakimindan da bu
énemli bir devirdir.

III-Miictehidler ve tedvin devri: 100. Hicri yildan 350. yila kadar siiren
250 yillik olgunluk devridir.

IV-Taklit devri: Duraklama devridir, H. 350 den 1300 e kadar.

V-Taklitten ¢oziilme ve yeniden dusma sancilarmin ve kipirdama-
larimn basladin 1300 den sonraki devir.

Bize her zaman 151k tutacak olan birinci devrenin genel ozelliklerinden
su dért ilkeyi gérmemiz yerinde olacaktir.

1- I¢timai gelismeye uymak ilkesi: Buna tederriic yani derece derece,
adim adim ictimai olaylan takip etmek ve onlardaki gelismeyi gozoniine ala-
rak, bu gelismeyi engellemiyecek, ama ona yon verecek hiikiim koymak,
Kur’anda bu tederriicii gosteren hiikiimlerin sayis1 az degildir.

9— Miimkiin oldugu kadar az hiikiim koymak ilkesi: Kur’am Kerimin 23
yilda par¢a parga inmesinin hikmetlerinden biri de budur. Ancak ihtiyaca
gore ve ihtiyag oldugu anda hiikiimler inzal buyurulmustur. Kur'an ve Ha-
disle sabit olmustur ki, ¢ok soru sorup hadise cikarmak ve ona dair bir hii-
kiim konmasina sebep olmak menedilmektedir. Bundan da anlasihyor ki,
fslam dini umumi kalmayi, genel bir yon ve ruh vermeyi amag edinmistir.
Biylece insanlara, meselelerin tatbikat ve teferruatim, bu genel ilkelerin 15131
altinda, herkesin kendine, cemiyetine ve caginin gerektirdifi gartlara gore
halletme izni kasten verilmistir. Bu kasith izni dyet ve hadislerle ispatlamak
miimkiindiir. Ancak séziin uzamamas: i¢in, bunun iki noktadan diisiiniil-
mesini fa}}'dah goriiyoruz: Birincisi, fslam dininin, her topluma ve her ¢aZa
nasil uyacagim ve nasil yon verecegini, daha baslangicta planlamuig olmasidur.
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Ikincisi de, zaman ve mekana gire yeni dofmusg veya dogacak hiikiim ve
miiesseselerin Islimda bulunmadifn tenkidinin yersiz olmasidir. Ciinkii bu
ig, insanlarn kendilerine birakilmistir, ihtiyag duyduklarinda onlam tesis
ederler.

3— Kolayhk ve Hafiflik gozetme ilkesi: Kur’am Kerimin, Hadislerin acik
bir 6zelligi olan bu ilke ile insanlarin zora sokulmamasi, her an uygulayabile-
cekleri sekilde kendilerine kolayhk gésterilmesi ve hiikiimlerin altinda ezil-
memelerine bilhassa dikkat edilmesi, dinin emirlerinden olmustur. Ama,
ne gariptir ki, bugiin bu ilkeye gire hareket edanler, en azindan dini
hafife almakla itham edilmektedirler. Bu, oligarsit diisiincenin baskisidir.

4— Insanlarmn yararna olam (maslahat) gézetme ilkesi: Bu ilkenin en
onemli kaidesi, hitkkmiin énce nedeninin, sonra gayesinin bilinmesi gerektifi-
dir. Herhangi bir olayda insammn lehinde verilecek olan bir hitkmiin, mutlaka
bir kanuna ve kaideye dayandinlmasi sarttir. Kimsenin hakkina tecaviiz
ctmemek ve basgka dini ve kanuni ilkelere aykir olmamalk gibi sartlar, bu
ilkenin keyfi ve kangiklik ¢ikaracak sekilde anlagihp uygulanmasim engeller.

Iste kaynagin sadece vahiy oldugu ilk devrede, bu gibi ana ilkeler kon-
mus ve onlarin uygulanmalari, zaman zaman ve yer yer, firsat diigtiikce gos-
terilmigtir. Bu devirde, islimin kaynagmin vahiy oldugunu séyledik. Bu
kaynak bize iki gekilde intikal etmistir. Biri Kur’an, digeri Hadis. Bu iki
kaynagm disinda, her nekadar icméin da bu iki kaynaga esdeger olacak se-
kilde, bir kaynak oldugunu ileri siirenler varsa da, biz Usul-iil Fikih kitapla-
rinda, biyle herkesin fikrini sézlii olarak agiklamis oldugu bir icmaya rast-
lamadik. Ancak fikirlerini beyan etmesi gerekenlerin fikrini beyan etmedigi
ve boylece siikiiti icmain vuku buldufuna dair misal bulmak miimkiindiir.
Bunun ise, kesin bir delil olmayacagi belirtilmektedir. Bu duruma gore, ic-
mam miistakil bir delil ve ézellikle Kur’ana ve Hadise egdeZer bir delil ola-
miyacafi, sadece kiyasa dahil bir ictihat sayilmasin dogru olacag kanaa-
tindeyiz. Ciinkii, kiyas ictihat demekse, iema da ictiha: eden birkag miic-
tehidin ictihadlarinda birlesmeleri demektir. Béylece icmam degeri icti-
hadin degerinde olur.

Daima umumi kalmay: amag edinen Kur’an ve Hadisin, zaman ve me-
kina gére uygulanmasin iizerine alan, kiyas veya ictihat miiessesesidir. Hz.
Peygamberin vefati ile kapanan birinei devreden sonra, ictihadin eklenmesiy-
le islim dininin kaynaklar iice yiikselmistir.

Sahabe devrinde, miictehid, Kur’an ve Hadisle dogrudan dogruya te-
masta olarak, onlarla belirtilmeyen hiikiimlerde, kendi anlayiglarimi ortaya
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koyuyorlardi. Bu durum, mezheplerin tegekkiil ettigi miictehidler devrine
kadar béylece devam etti. Burada su noktay: belirtmemiz yerinde olur: Sa-
habeden sonra gelenlerin éniinde, sahabenin ictihatlann bulundugundan, on-
larca bu ictihatlan gézéniinde bulundurma zorunlugu hissedildi ve buna
gire hareket edildi. Bu sebeple, bunlann fikir beyan etmelerinde, sahabe-
den daha az hiirriyete sahip olduklar anlagihyor. Ebu Hanife bile, kendisi-
nin, sahabe ictihadlar ile bagh bulundufunu kabul ediyor. fmam $afii
ise, kendisinin daha serbest davranabilecefini, sahabenin ictihatlarma aykin
ictihat edebilecegini zira onlarin masum olduklarna ve yaptiklar: ictihatlar-
da yamlabileceklerine gére, herhangi birisinin ictihadina uymak zorunda

olmadimim kabul ediyordu.

ikinei ve iiciincii hicri asirda, toplumun ve toplumsal kurumlarn ya-
mnda seriat (hukuk) okutan okullar da kurulmug ve her bir okulda okutulan
kurallar hakkinda kitaplar yamlmaga baslannustir. Béylece miisliimanlar,
bu okullarin kanalize ettigi ve yon verdigi fikir ve usullere gire ayrilmaga,
simflasmaga baglamiglardi. Bu okullardan yetisen ilim adamlan, kendilerini,
bu okullarin verdigi 6gretiler ¢ercevesi icinde kalmaga ve bu ogretileri savun-
maga, onlara bagh kalmaga ve mutlaka mezhep kurucusunun ileri siirmiig
oldugu fikirleri ve yapmus oldugu ictihatlan tereddiitsiiz benimseyip yayma-
ga mecbur hissettiler Bunun neticesinde ne Hanefiler, imamlan gibi diigii-
niip sahabenin ictihatlar arasindan igtihat se¢mege tesebbiis ederek imam-
larinin yolundan yiiriidiiler ve ne de Safiiler, imamlan gibi diisiiniip sahabe-
nin ve bu arada kendi imamlarinmn ictihatlarmn disina ¢ikabilme casaretini
gosterdiler.

iste tarih béylece akip gitmis, bir sonraki kendinden once gelenlerin
fikrine ve ictihadina uya uya, zamanla diigiince hiirriyeti biisbiitiin kasilmg
ve durum gordiigiimiiz hale gelmistir. fmamlarin ortaya koyduklari metod-
lar, ve kurallar her nekadar okutulmaya devam edilmis ise de, tatbikat1 dii-
giiniilmemistir. Bunu bir misalle agiklamak yerinde olur: Usuliil- Fikihta, sen1
delillerden bahsedilirken, aralarinda nasil bir sira takip etmenin gerektifi
de anlatihr. Buna gire herhangi bir olay kargisinda, o olay hakkmda dini
hiikmiin ne oldugunu dgrenmek i¢in, 6nce Kur'ana bagvurulur. Eger hiikiim
Kur'anda mevcut ise, onunla yetinilir, meveut degilse, Hadise basvurulur.
Hiikiim Hadiste bulunursa ahmr, bulunmazsa icmaa gidilir, onda bulunursa
ahnir, bulunmazsa kiyasa gidilir, yani ictihat edilir. Iste imamlar bu kaideyi,
yine bir Hadise dayanarak koymuslar ve kendileri tatbik etmislerdir. Fakat
imamlardan sonra tesekkiil eden mezheplere bagh fakibler, bu kaideyi oku-
makla kalmslar, bir olay karsisinda ise, Kur’ana, Hadise ve icmaa hi¢ bas-
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vurmadan dogrudan dogruya mezhep imamlannm ictihatlanina basvurmug-
lar ve o ictihatlardan méana ¢ikarp olaya cevap vermege ¢alismiglardir,
Bizim Usuliil-Fikh’a éncelik vermemizdeki maksad, miictehidlerin Ha-
disi gerife dayanarak koyduklan kaideleri giin 1s1fina cikanp yeniden gozden
gegirmek ve ona gire hareket edilmesini saglamaktir. Béylece her hangi bir
olay kargisinda mezheplerin fikih kitaplarina degil, Kur'an ve Hadise bas
vurulmasim ve onlardan nasil hiikiim alinmasi gerektigini dgretmektir. Ge-
reksiz yerde direnilir ve illd da fikih iizerinde 1srar edilirse, bize gore gelecek-
te bunun bir faydas: olmadigi anlagildifn zaman, biraz daha ge¢ kalinms
olacaktir. Memleketimizin Usuliil-Fikh’a olan ihtiyae: fikihtan ¢oktur. Baska
memleketlerde fikih uygulanmakta ise de onlarda da aksayarak gittifiini
biliyoruz. Onlarin da kiklii bir yeniden tesise ve kaide koymaga (tak’ide)
gitmeleri gerekecek. Mezhep icinde kiiciik ictihadlarla, yildinm iz ile iler-
leyen hayata intibak imkénsizdir. Biiyiik miictehitlerin oynadig rolii oyna-
yacak ilim adamlan yetistirmeyi gize almahyiz. Yoksa gelecekteki felaket
daha kitii olur. Zamanin baz insanlara ve fikirlerine verdigi kudsiyetin al-
tinda ezilmekten islimiyeti kurtarmanin gerekli oldugu kabul edilmelidir.
Iste bundan étiirii fslaim hukukunun su gekilde okutulmasina taraftanz.

a) Bir ders “Islim Hukuku Felsefesi” olmaldir. Bu derste, Islim Dini-
nin getirmis oldugu hiikiimlerdeki maksat ve gaye anlatihr, Islim dininin
ve getirdigi hiikiimlerin ruhuna niifuz edilir, onlarin zaman ve mekéna gore
nasil uygulanacagini dgretir ve bu rubu agilar. Boylece, Islimin genis goriig-
liliigiiniin ve miisamahall ahliki davramslarinin ogretilmesi saglanir.

b) Bir ders de “Usuliil- Fikih” olmaldir. Bu ilim kanun yorumlama ilmi
ve metodudur. Ayni zamanda bu ictihat ilmidir ve ictihadin nasil yapilacag-
m égretir. Islim Hukukunun, insana vermig oldufu, kanun koyma salihiye-
tini nasil kullanacagim dgretir. Bu ilim Islim Hukukunun beseri yoniinii ele
ahr.

Iddia edildigi ve herkesin bildigi gibi Islim Hukuku, tam ve halis bir
teokratik hukuk degildir, En gok teokratik olmas1 gerektigi Hz. peygamberin
giiniinde bile insani ciihd ve cabaya yer vermistir ki, bizzat peygamberin
kendisi ictihad etmis, ve sahabesini ictihada tesvik etmistir.

¢) “Mukayeseli Fikhi Mezhepler” adi altinda da bir ders olmalidir. Bu
ders, islim diinyasiimn gesitli bélgelerinde bulunan mezheplerin goriiglerini
ve oralarda islamiyetin uygulanma yollanm égretecektir.

Eskiden “Hilafiyat” diye bir ders okutulurdu. Ancak bu ders, kendi
mezhebini savunmayi, bagkasinmnkini giiriitmeyi gaye edinirdi. Mukayeseli



MEMLEKETIMIZDEKi iLiM VE DIN ANLAYISI UZERINE 109

mezheplerin amac boyle olmayacak, aksine Islim Dininin gegitli mezhepler-
ce nasil anlasildifam tesbit edecek, biylece hem baska tiirlii anlayisa zemin
hazirlanacak, hem de mezhep taassubu ortadan kalkip, her mezhepten dogru
olan fikir alinarak fikirlere gisterilmesi gereken miisamaha ufku genisleye-

cektir.

d) Ayrnea “Islam Hukuk Tarihi”’ okutulup hukuki meselelerin gecirmis
olduklan tarihi gelismeye muttali olunmakla birlikte onlarn nedenleri de
ortaya konmus olacagindan, yanhslanmin tashihine kolayca gidilebilecektir.

Bir hiikmii, yalmzca yanhs demekle diizeltmek zordur. Fakat, tarihi
olaylarla, ni¢in yanhs oldufu anlatilirsa, daha kolay diizeltilir.

¢) Zamammizin hukuk formasyonunu vermek igin de “Hukuk Felsefesi”,
“Ana Hukuk”, “Beseri Hukuk” gibi derslerin verilmesi, 6grenciyi islim hu-
kukuna daha ¢ok hakim kilacaktir.

f) Gereken konularda, Fikih kitaplarinda, neler bulundugunu égretmek
iizere, baz1 metinler okumak yerinde olur. Bunlara gerefi gibi énem veril-
digi takdirde, gelecegin din adamim hem yetistirmis, hem de din adammdan
bekledigimiz ruhi davramsi ve hos goriirliigi ona aslamug oluruz.

fslim hukuku anlattifimuz sekilde gretilirse, meydana gelecek fayda-
lardan bir iki misal vermek yerinde olur.

1- islam Aile Hukukunda ve memleketimizde ¢ok yaygn olan ve tarih
boyunca bir ¢ok ailenin bedbahlhifina sebep olan “li¢ten dokuza sart” mesele-
si vardir. Bu fikih kitaplarinda ii¢ rakam ile, bir anda ii¢ defa bogamak ola-
rak anlatilir ve ¢ok savunulur. Oysa, Miislimi Serifteki bir Hadiste bunun
Hz. Omer’in ictihadi oldugu anlatilir. Bu kadar yerlesmis bir mesele hakkin-
da herkesin giivendigi iyi bir din adamu qikip da, béyle bir boganmanin uygun
olmadigam ileri siirmiis olsa, kimseyi ikna edemez, fakat onu tarihgesiyle ele
alarak, ge¢irmis oldufu devirlerdeki tatbikati ve sonuglan, o tatbikatin da-
yandifn usil ve gayeyi gizeterek, yanhshiim ortaya korsa, artik herkesin
kabul edecegi ilmi bir agiklama olur.

2— Mirasta “dede mahrumu” diye bir hiikiim vardir. Aragtirdim, bunun
ictihada dayanan bir hiikiim oldugunu tesbit ettim. Bir yetimi, dedesinin
mahndan mahrum etmek ve onu, dedesinin 6lmeden énce gosterecefi mer-
hamete terketmenin, o yetimi, amcalanimn babalanm kandirma hususunda
oynayacaklan oyunlan da hesaba katarsak ne hale diisiireceZi bellidir. Ye-
timin hakkinin, kanuni bir miieyyideye baglanmasimin gerekligine inanan
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bir kimsenin, bir ictihatla torunu da amcalar gibi varis kilmaya gidebilmesi,
Islim Hukukunun arzettifim gibi okutulmasi ile saglanabilecektir.

d) Keldm ilmi, ii¢ esas ders olarak giriilmelidir. Kur’an ve Hadise dayah
bir kelim dersi olmah, digeri orta cagda gelisen sistematik keldm diye bir
ders ve iigiinciisii de ¢afimzin felsefe akimlarim ele alacak bir kelam dersi
okutulmalidir. Yukarda kelima yardimer olarak zikrettifimiz, kelam tarihi,
kelam, tarihi gelismesi iginde cle alacaf icin kelimin anlasilmasim kolay-
lastiracaktir. Islim Felsefesini, onun kollart olan tasavvufu ve tarihleri ya-
ninda mantifn da fikir ve diigiince saglamhfm saglamasi bakimindan kela-
min yardimeis: olarak giriiyoruz. Buradaki yardimeidan maksat da kelim
gibi dogrudan dogruya dini tedris etmeyen ilimlerdir. Keldmn fikir iizerine
kurulmasindan dolay: fikir ve diigiince ile ugrasan her ilim keldma yardime
sayilir. Oysa bu, ilimlerin kendi baglarinda miistakil temel ilimler olmasina
mani deZildir. Mesela, Felsefe ve Mantik, Hadis¢iler ve bir kisim fakihler
tarafindan yasaklanmigsa da Gazaliden sonra, ézellikle Mantik’in miistakil bir
ilim olarak okutulmasi yammnda, Gazaliden baglayan bir gelenek halinde
Usulul-Fikih kitaplarinin bag tarafinda giris mahiyetinde kendisine bir yer
ayirdifn gibi Fahreddin Raziden sonra da Kelim kitaplarinin basmda kela-
ma giris olarak Manuk ilkeleri tedris edilmege baslanmstir,

e) Ahlak, yardimcilari: Ahlik tarihi ve tasavvuf.

Hz. Muhammed’e peygamber olarak biribirini tamamlayan cesitli 6dev-
ler verilmistir. Insanlara dogru yolu gostermek, Allahtan gelen vahyi teblig
etmek, bu vahyi agiklayip anlatmak, ameli tathikatim gostermek gibi. Hazreti
Peygamberin, peygamberliginin sebebini bu édevlerin i¢inden gikarmak miim-
kiin ise de, peygamber olmasinin sebebini bizzat kendisi bir séziinde agikla-
mugtir. Baza miiellifler eserlerine unvan yaptiklar bu sézii “Iyi Ahlak™ (Me-
karimul-Ahlak) soziidiir. “Iyi ahliki tamamlamak icin peygamber olarak
gonderildim™ demekle bu sebebi agik¢a ortaya koymustur. Bu hadisi serifi
ilk okudugum anda bende, peygamberin diger ddevlerini kiiciimseme ve on-
lar kenara itme gibi bir siiphe ve intiba meydana gelmisti. Yani Hz. Pey-
gamberin, peygamber olmasmn sebebi sadece “lyi Ahliki” tamamlamak
oluyor. Oysa yukarda saydigimz édevlerin 6nemi daha biiyiik olmal degil
miydi? Bu hadisi her duydukca bu sorular zihnimde tazelenirdi., Ama Islim
kiiltiiriinii teskil eden Islim Felsefesi, Islam Hukuku, Kelim, Tefsir, Hadis
gibi temel ilimleri 6grendigim zaman, gercekten Islamin gayesinin “lyi Ah-
lak” oldugunu anladim ve yukardaki soru ve siiphe zihnimden silinmis oldu.
Miisliitmanlarda gériilen gerileme, kabahk, anlayissizhk, sahtekarhk, maddi
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tamah, manevi ve kutsal degerleri diinyevi ve sahsi gikar igin istismar et-
melerini iyi ahlakh olmamalarinda aramak lizumdir. Yukarda belirttigimiz
gibi Islam ilimleri ayn birer ilim kolu olarak tegekkiil etmeden énce, Kur’a-
mn ve Hadisin koydugu hiikiimler bir biitiin teskil ediyordu. O biitiinii an-
lamak ve kavramak kolaydi, kelay oldugu dl¢iide de gogunluk tarafindan
cabuk anlasthyor ve uygulamyordu. Kanuni davramsla ahliki davrams he-
niiz birbirinden ayrilms degildi. Gene de ikisinin stmrim kesin olarak ¢izmek
zordur. Kanuni davrans ile ahlaki dayvrams aynldifn ve aynlmadifn zaman-
larda da ahlaki davrams kanuni davramstan sonra gelir, Yani insamin ahlakh
olabilmesi sirf ahlik kaidelerine uymas: ile miimkiin degildir. Once kanuna
riayet edip sonra kanun iistii olan ahlik kaidelerini yerine getirdigi zaman
iyi ahlikh olma vasfim kazamr. Kanun kaidelerine gire sug igleyip ahlik
kaidelerine riayet eden iyi ahlikh olamaz. Iste bundan dolay: Hz. Peygam-
berin “iyi ahliki tamamlamak igin peygamber olarak gonderildim™ soziinde-
ki iyi ahlak, dinin biitiin hiikiimlerini igine ahr. Islimda din ilimleri biribirin-
den ayrilip istiklaliyet kazandiklan zaman, kanun (seriat) hiikiimleri de ah--
lik hiikiimlerinden aymlms oldugundan her birini ayn ayn dgretmenin zo-
runluffu ortaya gikmigtir. Ancak ayn ayn dgretip birakmak dogru degildir.
Onlan bir terkibe, bir biitiinliige ve birlige gétiirmek lizimdir. Bunun i¢in
fslam ilimlerini yalmzea okutmak yeter degildir. Islamun 6n gérdiigii iyi in-
san ornefini, iyi ahlikl insam yetigtirmege Gnem vermek gerekmektedir.
Buna énem verilmedigi igindir ki, Islamiyeti biraz bilene rastlamak miim-
kiin oldufu halde, Islamn 6n gordiigi Islami davramsga, iyi ahlakh kimseye
rastlamak daha az miimkiin olmaktadir. Hz. Peygamberin yukandaki séziin-
den de anlagildigi gibi Islaimin gayesi, iyi insan, iyi ahlikla muttasif insan
yetigtirmektir. Islamiyeti 8greten Akaid ve Seriat1 taban sayarsak, onlarin
iizerine kurulan Ahlik da tavan olur. Akaid zihni iglemleri diizeltir ve dogrul-
tur, Seriat da bedeni hareketleri diizenler, ahlik ise bu ikisinin dogru gordii-
giinii, insancil, zerafet ve nezaket katkisiyla tatbik eder. Bunun igindir ki
islimi ilimlerde iin yapumus tefsirci, hadisci, kelimei, felsefeci, tarihei, siya-
seti, tasavvufcu zatlar tarafindan ahlika dair eserler yazilmg, islamin ah-
lik yoniine hizmet etmek ihmal edilmemistir.

Ahlak, insanhga yakigir surette en iyi davramslardan ibaret olunca, bu
davramslan elde etmege ve onlan égretmege yonelmek bir insanhk édevidir.
Ahlak bir davramslar biitiinii oldugu igin, ve bu hususta Islamm éngérdiigii
en iyi dayramslan mantiki ve tutarh bir gekilde gretip tatbik edilmesini
miimkiin kilmak igin goyle bir metodun uygulanmasim uygun gériiyoruz.
Mukayeseli olarak eski ve yeni felsefi ahlak gretilerini tedris etmek, Kur’an
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ve Hadise dayah ahlik ilkelerini ve dgretilerini 6gretmek ve Hz. Peygamberin
ve ileri gelen sahabenin yasantilar ile bunlarin tatbikatina érnek vermek,
tarihi seyr igcinde ahlaki davramis ve yasantilarda vuku bulan defisme ve
gelismeyi Ahlak Tarihi dersinde gormek yerinde olur. Her nekadar bazm
tefsirci, hadis¢i, kelimer vesaire tarafindan ahlaki eserler yamlmigsa
da, bunlar, ahlik¢i olacak sekilde ahliki 6n plina alma firsatim
bulamamiglardir. Bunun igin, ahldk gereken &nemi gérememis ve ge-
nellikle tathikat yéniiniin ihmal edilmesine sebep olmustur, denebilir. 1s-
lamin temel ilim énderleri (imamlan) tarafindan béylece ihmal edilen ahlik,
tasavvufcularca benimsenmistir. Ancak, bunlar da ahlidk’:, yukarda bu il-
min temeli saydiimiz ilimlere degil, dogrulugu c¢ok sz gotiiren yabane: kiil-
tiir verileri iizerine kurmuglar ve onu tasavvufla mezcederek bir yasant1 dii-
zeni olmaktan ¢ikartip bir doktrin haline getirmislerdir. Béylece Islamin
ameli ahlakim1 ¢ikmaza siiriikklemislerdir. Bunun i¢in de temel ilim énder-
lerince ¢ok tenkide ugramislardir. Bundan dolayi, bir tasavvuf¢unun fikir
ve davramsimdan depil, fslam akaidi ve dinine dayal gercek bilgin, zihid
bir siifinin, fikir ve davramsindan, Islami ilkelerle mukayese ederek, istifade
etmek imkinm oldufunu belirtmemiz yerinde olur. Doktrinli tasavvuf Islim
Felsefesi icinde ve Kelimda ele alinmahdir. Zaten tasavvuf ile ahlik ayn
seylerdir. Her birinin nazari ve tatbiki kismu vardir. Yalmz, islam, ahlikin
ameli yoniine énem verir. Bunun i¢indir ki, Islamiyet, bu diinya ve oteki
diinyada insana faydasi olmayacak, tatbiki imkénsiz fikir ve goriisleri tervic
etmez. Bu bakimdan Islim ahliki nazari olmaktan gok amelidir, ve miimkiin
oldufu kadar herkes tarafindan tatbik edilecek bir gaye giider.

Biz, sirf dini dgreten ilimleri ve dogrudan dogruya yardimest olacak-
lari, ana hatlan ile kaynaklarmm ve bunlarda tutulmasim 6ngordiigiimiiz
yolu zikretmis bulunuyoruz. Bu ilimlerin teferruata inen programlan ve her
birinin 6zel metodu, okutulacaklari hocalar tarafindan tayin edilecektir.
Bu teferruati igine alacak esaslar1 heyetge tesbit etmek yerinde olur. Biz,
sadece bu ilimlerin nasil bir gaye ve hedefe nasil bir yol takip edildigi zaman,
ulagilacafnm belirtmeye cahstik. Bu derslerden gayenin ne oldufu kimseye
gizli degilse de o gayeye ulagsmak igin ¢ok defa gayenin etrafinda dolagilmak-
tadir. Tali nesnelerle ugragirken, esasa ulagmadan vakit ve zaman ge¢mis
bulunmaktadir, Bunun igin esas ders ve ondaki gayeye ulagmak i¢in ayrla-
cak zaman, ona yardimer olacak dersin zamamindan farkh olmahdir.

Iléhiyat Fakiiltesi ve Yiiksek Islim Enstitiilerinin ders programlari,
kiirsiileri, esas ve yardimer dersleri tekrar yeterli heyetler tarafindan ele alin-
mali ve gerekirse ihtisasa yer verilmelidir. Yirmi ve on yillik tecriibe her hal-
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de yeniden olugmaya gitmegi gerektirmektedir. Bundan sonra, bu program-
lara gire hocaya ihtiya¢ vardir. Hocasiz hig bir gey olmaz. Yirmi Yillik bir
maziye sahip olan Ilahiyat Fakiiltesi hala Profesirsiiz kiirsiilerle doludur.
Dogenti olmayan kiirsii de az degildir. Yiiksek islim Enstitiilerinde durum
daha acikhidir. Zamaninda ilﬁhiyat Fakiiltesine énem verilseydi, simdi Yiik-
sek f<lam Enstitiilerinin ihtiyaclan bir dereceye kadar kargilanirds. Yukarda
belirttigimiz medreseli ve maarifli aymmmm ve maariflinin duruma hikim
olmasimn bunda da tesirini gormemek imkénsiz gibidir. Digardan hoca ge-
tirmek bir problemdir. Buna engel olmak igin istedikleri ve kanunen su¢ sa-
yilacak ithamlar hemen hazirdir. Siiphesiz getirilecek gahus rasgele bir kimse
olmayip durumu, tutumu arastinihip incelenecek bir kimse olacaktir. Buna rag-
men zorluklari agsmak zordur. Ama islami olmayan ilimlerde hocalarn in-
celenip incelenmedigini bilmiyoruz.

Burada yabanci memleketlerde gordiigiim miigahedemi anlatmadan
geemek istemem. Bunu da, dindarhg kendisinden baska kimseye reva gor-
meyenlere ithaf igin zikredecegim. fslam milletlerinden gordiiklerim iginde
maalesef, biz tiirklerden dinini daha az bilene rastlamadim. Tiirklerden ce-
gitli sahalarda doktora yapanlarmn i¢inde namazin ne oldugunu bilmeyenin
ve hele nasil kihnacagm bilmeyenin az olmadifim séylemekte isabet bulun-
dugunu herkes takdir eder. Ama, omriinii islam ilimlerine vermis olan bir
tiirkiin, dini bilgisi ile bagka iilkenin miisliman bir fizik doktorunun dini
bilgisi karsisinda zor durumda kaldifim gordiim.

fslim dini ilimlerinde én gérdiigiimiiz derslerin metodlarina dair ileri
siirdiigiimiiz fikirlerimizle sunun gergeklesmesini gaye edindik. Islamda fikir
hiirriyeti piramit gibi bir seyr takip etmistir. Piramitin tabam (kaidesi) is-
limn ilk devirlerini ve tepesi de medresenin son devrini gbsterir, Piramitin
tabam ne kadar genigse, ve gittikge nasil tepeye dofru daraliyorsa, islimda
da fikir hiirriyeti baslangicta o derece genis ve miisamahahdir. Sonralan
gittikce daralmig ve nihayet medreselerin ilgas: ile daralmanin tepesine ulas-
mistir. Bunun i¢in miislimanlik ilk anda pek siiratli bir gekilde yayilmgtir.
ilkelerinin cihansumiil olmasi kapsamumm genis olmasim gerektirdigi icin,
kimsenin kagina, kirpifine bakmadan onu dine kabul ediyordu. Ama gittikge
cihansumiillik daralmaya ve onu daraltacak sartlar ileri siiriilmeye basla-
ymea iclemi azalmaya basglamigtir. Ve artik giiniimiizde miislimanhk baz
kimselerin inhisarina girmis, onlara gire kendilerinin diginda kalanlar miis-
liiman olmaktan uzaklasmslardir. Buna sbyle bir terim de kullamlsa isabet
edilmis olur: 11k miisliimanlar, islamlagtinyerlardi, simdikiler kafirlestiriyor-
lar (yani tekfir ediyorlar), ama kendilerince miisliman yapiyorlar. 1k devir-
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lerde islimlastirma miiessesesi isletilmis ve miislimanhk yayilmst:, giiniimiiz-
dekiler de kafirlegtirme miiessesesini isletiyor, miisliimanlan dinsiz yapmaya
gayret ediyorlar ve boylece miisliimanlan bir kac kisiye inhisar ettirme pe-
sindedirler.

Dogrusu, biz piramitin tabanmna inip tekrar oradaki fikir hiirriyeti ha-
vasim teneffiis ederek ise baglarsak, Islimin cihangumiil ilkelerini uygular-
sak, yeniden bir dini olusmaya gideriz. Biz, béyle bir dini olusmaya gitmek
mechuriyetindeyiz de. Ciinkii, cemiyetimizin, milletimizin yiikselebilmesi
i¢in manevi degerlerle sahsiyet kazanmasi, ve kendine giivenmesi igin de sah-
siyet sahibi olmas1 sarttir. Manevi degerlerin temeli olan dini, hayat: ile be-
raber yiiriiyemezse ve dini, hayatinda kendisine canhlik ve giiven vermezse,
ya dininden uzaklasir veya dinine sadiksa, geri kalr. Su bir gercektir ki, afz
laf edenler islaim dininin asla ilme, ilerlemeye, akla kars: olmadizim ifade
ederler. Bu bir gercektir. Ama gel gor ki, bunu din namina styleyenler biitiin
davramslarinda ilme ve akla karsi gikarlar da farkinda degillerdir. Ne zaman
din namina konuganlarn sézii ile, fiili birbirine uyar ve uymadig1 zaman uy-
madiginin farkma kendisi vanrsa, din lehine bir basan olacaktir. Iste ilmi
ile amil olmak demek budur.

Sonug olarak sunu diyecefiz: Millet biitiinliigii, yonetenlerle yonetilen-
ler arasindaki karsihkh mensubiyyet suuruna dayami. Bu birlik guurunun
dofup yasamasmda en onemli faktorlerden biri giiphesiz dindir. Giinkii din,
aynhga degil birlesmege cagirmaktadir. Gerek her vatandas ve gerekse d%-
retim ve efitim imkanlar: resmen elinde olan gérevliler, din dgretim ve efiti-
mine giiniimiiziin gerektirdigi sekilde énem vermek durumundadirlar. Din,
siyasetcilerin istismar konusu sayilip onlarla beraber ve onlar namma hal-
kmn goziinii boyama yolunu izlemek ve din égretim ve egitimini dejenere et-
mek, memleket ve millet severlikle bagdasmaz. Memleketin yiizde doksan do-
kuzu aym dine mensubdur. Din ise ictimaf miiesseselerden biridir. Bifkadar
biiyiik bir kiitleyi dinsiz yapmak imkénsizdir. Eger Islimdan daha kuvvetli
bir din gelmis olsa, ve bu biiyiik kiiltenin de dini ile ogiinecefi gerefli bir geg- .
misi ve gelenegi de olmasa, anti demokratik sartlar altmda béyle bir ihtimale
yer verilebilir. Sonra, bukadar biiyiik bir vatandas kiitlesinin dinine kars
cephe almak-oysa kendileri, ana ve babalan bu dinin mensubudur-
lar- vatandaghk ilkelerine aykmdir. Din bilgini yetistirme kanunca
Maarife yiikletilmis oldufuna gire, Maarifde, Osmanh déneminden kalma
din anlayigina sahip kimselerden degil, hem din ve hem realiteyi anlamada
gergekei olan kisilerden bir ihtisas heyeti kurulup bu konuya 11k tutmah ve
yon vermelidir. Diger 6nemli bir nokta da iyi hoca bulmak ve nerede ise ara-
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yip getirtmektir. Iktisadi kalkmmma yabancinmn katkis1 olmadan olmuyor,
dinin diginda biitiin ilim kollarinda yabana ilim adamimn igtiraki olmadan
ilerleme olmuyor da din konusunda disardan ilim adam getirmeden hi¢ bir
ilerleme olur mu.? Dogru ve gergek din ilminden ve dliminden zarar gelmez,
Zarar cehaletten gelir. Bunun igin cchalet yollanm kapamak lazimdir. Bu,
ilmi yaymakla olur. Hem cehalete diigmanhk ve hem de ilme sirt gevirmek
celismedir. Bu hususta bag sorumluluk Maarife aittir.
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itikad, ibadet ve ahlik olarak, bir biitiin halinde islam Dininin bize
intikalini saglyan ilk kaynak sahabiler olmustur. Hazreti Peygamberle be-
raber bulunduklar1 miiddet¢e vahyin gelisine sadhid olan sahabe, yeni bir
diinya nizamimn kurulusunda bu vahiyden istifade etmenin ve hiikiim gikar-
manm biitiin yollanm égrenmislerdi. Bununla beraber, 6grendikleri geyle-
rin, giinliikk yasayslannda kargilastiklarn héadiselerin degerlendirilmesinde,
veya aralarmnda zuhur eden anlasmazhklann ¢éziimlenmesinde yeterli ol-
madifim goriiyorlar ve daha bir ¢ok seyin égrenilmesi gerektigini hissediyor-
lardi. En biiyiik miigkilleri naz 1 olan dyetlerin anlagilmasiyle ilgili oluyordu.
Hazreti Peygamber aralarinda bulundufu miiddetce gerek bu dyetlerin serh
ve izahi, gerekse bu dyetlerden hiikiim istinbati icin ona basvuruyorlar, on-
dan égrendiklerini onun yoklugunda daima bagvurabilecekleri bir kaynak
olarak titizlikle muhafaza ediyorlardi. Hazreti Peygamberin sézlerinden
ibaret olan bu kaynagin, nézil olan dyetlerin serh ve izaln ile ilgili kismi Kur-
an tefsirinin, bu dyetlerden istinbat edilen hiikiimlerle, istinbat yollan ise,
fikhin temelini teskil ediyordu. Fakat hepsi de Hazreti Peygamberin sozleri-
ne, yahut bu sozlerin tatbik sahasindaki tezahiiriinden ibaret olan fiil ve ha-
reketlerine istinad ettigi i¢in, Sunnet veya daha umimi tabiriyle Hadis, hem
Tefsirin, hem Fikhin, hem de Islam’m talim ettigi diger konularmn asil kaynag
sayiliyordu. Burada suna hemen isaret etmek isteriz ki, Sunnet veya Hadisi
Islim in asil kaynag olarak tavsif ederken, onu Kur’dmmn éniine gecirmek
diigiincesi i¢inde bulunmuyoruz. Belirtmek istedigimiz husus, Kur’anmn serh
ve izahi ile, Islam’a yon veren asil kaynagin Sunnet veya Hadis olugudur.
Nitekim meshur imamlardan Yahya Ibn Ebi Kegir (0. 129) Sunnetin Kur’an
"iizerinde kaza edici oldufunu séylerken kanaatimizca bu hususu belirtmek
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istemigtir'. Fakat konu ile ilgili goriisler ne olursa olsun, hadisin, sahabe
arasinda daima bagvurulan bir kaynak olusu, Kesfu’z-yuniin sihibinin de
ifade ettigi gibi, onun, sahabe devrinde baslamak iizere tabi’tin ve tabiu’t-
tabi’in devirlerinde seleften halefe, giderek gelisen ve gelistikce serefi artan
bir ilim hiiviyeti kazanmasma yol a¢nus; 6yle ki, bir kimsenin gerefi, Kitabu’l-
lah'in  lifzindan sonra hifzettizi hadis miktariyle 6lciiliir, kendisinden hadis
isitildigi nisbette kadri ve azameti bilinir olmustur®. Bu sebeple hadise kars:
raghet artmig, bazan tek bir hadis isitmek icin uzak iilkelere mesakkatli se-
yahatlar yapilmistir. ‘Ata’ Ibn Ebi Rabah (0. 114) mn anlattifina gore, mes-
hur sahabi Ebii Eyyib el-Ensari, Hazreti Peygamberden isittigi bir hadiste
tereddiide diigiince, bu tereddiidii izale etmek ve kalben miitmam olmak icin,
ayn1 hadisi isitenlerden kendisinden sonra tek kalmis olan ‘Ukba Ibn ‘Amir’e
kadar gitmekten yilmamigtir. O siralarda “Ukba Misir’da bulunuyordu ve
Ebii Eyyibun Hiciz’dan Misir’a kadar olan bu uzun yolu bir hayvan sir-
tinda katetmesi gerekiyordu®. Tek bir hadis 6grenmek i¢in de olsa, sahabe
devrinde sik sik gériilen bu tiirlii seyahatlar, “ilim talebi” gayesini giidiiyor
ve bazi énder sahabiler tarafindan da tesvik ediliyordu. Mesela ‘Abdullah
Ibn Mes‘id “Allah’in Kitabim benden daha iyi bilen birini bilsem devemle
ona giderdim” diyordu®,

Islim’m Arap Yarimadas: digindaki iilkelerde yayilmas1 ve hadis hilen
sahabilerin miithim bir kismumin da bu iilkelere dagilmasi neticesinde, bahis
konusu ettifimiz bu tiirlii seyahatlar daha ¢ok artmus ve ileriki devirlerde

1 Imam el-Evza'rnin rivayetine gore Yahya Ibn Ebi Kesir séyle demistir: “Sunnet,
Kitap iizerine kdziyedir; fakat Kitap, Sunnet iizerine kézi degildir”. Ahmed Ibn Hanbel’e bu
sozle ilgili goriisii soruldugu zaman “ben bunu siylemefe cesaret edemem. Bununla beraber,
Sunnet Kitab: tefsir ve tebyin eder” cevabm vermistir. Bu haber igin bkz, Ibn ‘Abdi’l-Barr,
Cami‘beyani’l-“tm (Misir?), 11. 191-192. Buna benzer bir haber, yine el-Evza‘i tarafindan Mek-
hiil’den rivayet edilmigtir, Mekhiil der ki: “Kitap Sunnete, Sunnetin Kitaba olan ihtiyacindan
fazla muhtactir” (Aym yer).

2 Kiatib Celebi, Kegfu's-suniin, 1. 637.

3 Bu haber i¢in bkz. El-Hikim Ebi ‘Abdillah, Ma'rifer ulami’l-hadis (Kahire 1937), s.
7-8; Ibn *Abdi’l-Barr, Cami* beyani’l-“dm, 1. 93-94; el-Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye fi “dmi'r-
rivaye (Haydarabad 1357), s. 402. Keza meshur sahabi Cabir Ibn ‘Abdillah, Hazreti
Peygamberden igitmedigi bir hadisin ‘Abdullah Ibn Uneys isminde bir sahabi tarafindan ri-
vayet edildigini 6grenince, hadisi bizzat bu sahabinin agzindan dinlemek maksadiyle Hiciz-
dan $am’a bir ayhk bir yolculuga gikmustir. Bkz. el-Bubari, el-Cami ‘u’ s-Sahih (Ist. 1315),
I. 27 (Babu'l-buriic fi talebi’l-“1lm).

4 El-Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, s. 402.
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hadis tarihini inceleyenler igin er-rikle fi talebi’l-‘tlm adi altinda miistekil bir
tetkik konusunu teskil etmistir’.

Ancak, burada sunu hemen kaydetmek gerekir ki, hadis, sahabe devrinde
biiyiik bir deger kazanmyg olmakla beraber, Kur’dn gibi tedvin edilmemisti.
Her ne kadar Halife ‘Omer ibnu’l-Hattab bidayette sunnetin tedvinini dii-
siinmiig ise de, sahabe ile yapuif istisareden sonra, tedvin edilmesi halinde
Kur’an ile karismasindan korkarak bu diisiincesinden vazgecmistir®. Bu su-
retle, “Abdullah ibn ‘Amr Ibni’l-*As’in Sddika ismini verdigi ve bizzat Haz-
reti Peygamberin afzindan igitmis oldug;x hadisleri i¢inde topladifn sahife
miistesné ilk devirde hadisler tedvin edilmemis oldu’. $u var ki, sahabe, ha-
dislerin muhafazasinda héfizaya itimad ediyor; bir taraftan Allah’m kendi-
lerine bahsettigi yiiksek bir hafiza kudreti, diger taraftan hadisin kazandifin
biiyiik deferi miidrik olarak aralarinda yaptiklan miizakereler sayesinde,
onlani Hazreti Peygamberden isittikleri gekliyle mubafaza edebiliyorlardi.

Ancak bu durum uzun miiddet devam etmedi. Islim’n uzak iilkelerde
yayilmasi, devlet hudutlarmin geniglemesi ve hadisin ilk kaynag olan saha-
bilerin birbirinden uzak iilkelere dagilmasi, biiyiik bir kismmn da gittik-
leri yerlerde vefat etmeleri iizerine, hadisin yok olmasmdan korkularak ya-
zmiyle takyid ve tedvin edilmesine ihtiya¢ duyuldu. Bu ihtiyaa ilk defa his-
seden Halife ‘Omer Ibn ‘Abdi’l-‘Aziz olmustur.

‘Omer Ibn “Abdi’l-‘Aziz (hilafeti 99-101 H./717-719), ulema arasmda
yagamig ve ilmi bir hava icinde yetigmisti. Kendi gahs: icin hadis yazdig

5 Bir evvelki notta naklettigimiz Cabir Ibn ‘Abdillah’m Hicaz'dan $am’a yaptifi seya-
hatla ilgili haberi el-Bubari, el-huriic fi talebi’l-“slm bab baghi altinda zikretmis, {bn ‘Abdi’l-
Barr ise, bu konudaki haberleri Babu zikri'r-rible fi talebi’l-1lm baghg altnda toplamustir,
Bkz. Cami'beyani'l-ilm, 1. 92.

6 ‘Omer Ibnu’l-Hattab n bir Sunen Kitah1 yazmaktan vazgegmesiyle ilgili haberler igin
bkz. El-Hatib el-Bagdadi, Tekyidu'l-tm (Dimask 1949), s. 4 vd ‘Urva Ibnu’z-Zubeyr’den
gelen bir rivayette goyle denilmektedir: “Omer Ibnu’l-Hattab, bir Sunen yazmak istemis ve bu
husustaki goriiglerini almak iizere ashaba bagvurmugtn. Ashab bu giriisii miisbet kargiladi,
Ancak ‘Omer Ibnu’l-Hattab, bir ay miiddetle Allah’a istiharede bulundu; sonra ashab topli-
yarak onlara soyle dedi: Ben, bir Sunen yazmay istemigtim; fakat sizden @énce kitaplar yazan
kavimleri hatirladim. Bunlar, yazdiklary kitaplann iizerine diiserek Allah’in kitabim terket-
tiler. Ben, kasem olsun ki Allah’m Kitab: Kur'dm Kerimi hig bir seyle golgelemem™. Bkz. El-
Hatib, adi gegen eseri, s. 49.

7 11k devirde “Abdullah Ibn ‘Amr Ibni’l-‘Ag’tan bagka hadis yazan sahabiler yok degil-
dir. ‘Abdullah ibn ‘Abbas, Cabir ibn *Abdillah, “Ali 1bn Ebi Talib, Semure {bn Cundeb ve
diger baz sahabilerin hadis yazdiklary bilinmektedir. Ancak bunlar, mahdut sayida hadisleri
ihtiva eden ve Sahife adi verilen kiigiik hacimde sahsi notlardan ibarettir.



120 TALAT KOQYiGiT

gibi, hadisle mesgul olanlar1 da hadis yazmaga tesvik ediyordu. Devlet ida-
resinin bagma gegtii zaman, bu isi resmi yollardan halletmek liiziimunu
hissetmis ve Medinelilere su yazihi emri gondermistir: “Peygamberin hadis-
lerini aragtinmz ve yazimz. Ben, ilim ehlinin gitmesinden ve ilmin yok ol-
masindan korkuyorum’®, Medine’deki 4mili Ebii Bekr ibn Muhammed ibn
‘Amr Ibn Hazm’e yazdign bir mektupta da siyle demistir: “Hazreti Peygam-
berin hadislerinden tesbit ettiklerini ve ‘Amra tarafindan rivayet olunan-
lant bana yaz; zira ilmin yok olmasmmdan korkuyorum™”.

‘Omer Ibn ‘Abdil-‘Aziz’in, hadislerin tedvini ile ilgili bir emri de meg-
hirr hadis imamlarindan Muhammed Ibn Sihab ez-Zuhrl (0. 124 H./741) ye
gelmistir. Bu konuda ez-Zuhri’den su haber nakledilmistir: “‘Omer Ibn ‘Ab-
di’l-*Aziz, bize Sunenin cem‘ini emretti. Biz de onu defter defter vazdik.
Bundan sonra Halife, idaresi altinda bulunan iilkelere bu defterlerden birer

tane ginderiyordu™®,

Zikrettigimiz bu haberlerden anlagihyor ki, hadislerin resmi yoldan ilk
tedvini Halife ‘Omer Ibn “Abdi’l-‘Aziz zamaninda baslamistir. Nitekim bu
konuya egilen kaynaklar da mezkiir habere istinaden aymi neticeye isaret
ederler. Mesela es-Suyiiti, ikinei Hicri asir boyunca kitap tasnif eden bam
isimler zikrettikten sonra séyle der: “...Hadis tedvininin baslangicina gelince,
bu, ikinci asrin baslarinda “Omer ibn ‘Abdi’l-*Aziz’in emriyle ve onun hila-
fetine rastlar™!. Yukanda ‘Omer Ibn ‘Abdi’l-‘Aziz’den aldif1 emirle hadis
tedvin ettigini belirttiimiz Ibn Sihdb ez-Zuhri ise, Malik Ibn Enes tarafin-
dan ilk miidevvin olarak tamtilmistir'2,

8 Er-Ramahurmuzi, el-Muhaddisu'l-fasil beyne'r-rivi ve'l-va'i (yazma, Sehid Ali Ktb,
No. 531), v. 4a; ed-Darimi, es-Sunen (Dimask 1349), I. 126.

9 Ed-Darimi, es-Sunen, I. 126; el-Hatib, Takyidu’l-“dm. =, 105; el-Bubari, el-Cami‘u’s-
Sahih (I. 33) inde Keyfe yukbazu'l-1lm bab bashi alunda su haberi ta'lik etmistir: “‘Omer
Ibn ‘Abdi’l-*Aziz, Ebi Bekr Ibn Hazm’e bir mektup yazarak soyle demistir: Hazreti Peygam-
berin hadislerini arastir ve onlar1 yaz. Ben, ilmin yokolmasindan ve ulemanin gitmesinden
korkuyorum. Hadis, ancak Hazreti Peygamberin hadisi oldugu zaman kabul edilir. Ilmi yay-
sinlar; meclisler kurulup bilmeyenler ogretilsin; zira ilim, ancak sir olarak kaldizn zaman yok
olur™.

10 ibn ‘Abdi’l-Barr, Cami' beyani’l-4UIm, 1. 76.

11 Es-Suyiti, Tedribu'r-ravi (Misir 1379 /1959), s. 40

12 Ibn *Abdi’l-Barr, Cimi* beyani’l-“tlm, s. 76; keza bkz. el-Kasimi, Kava“wdu't-tahdis
(Dimagk 1353 /1935), s. 46.- El-Kasimi burada 1bn Hacer’den naklen, ‘Omer Ibn ‘Abdi’l-‘A-
2iz'in emriyle hadisi ilk tedvin eden kimsenin Ibn Sihib ez-Zuhri oldugunu kaydeder. Burada
suna da isaret etmek yerinde olur ki, hadis kitabeti veya takyidi, Hazreti Peygamberin haya-
tinda sahabe tarafindan da bilinen ve kiigiik gapta hadis yazma igine delalet eden faliyetlerden
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Birinei Hieri asrin sonlarinda tedvin devrinin baglamasmdan sonra,
muhtelif hacimde hadis kitaplart meydana ¢gikmaga baslams, bunlar, ted-
vin edilen kitaplarin fikih biblarma gire tasnif edilmis sekilleri takip etmis-
tir. Er-Ramahurmuzi (0. 360), mustalahu’l-hadige ait telif ettigi bir kitabmn
“e]l-Musanmfin min ruvati’l-fikhi fi'l-emsar” adli bibinda bu konu ile ilgili
genis bilgi verir ve goyle der: “Bildigime gore hadisleri ilk tasnif edip bablara
ayrran kimse Basra’da er-Rabi® ibn Subeyh (0. 160), Sa‘id ibn Ebi “Ariibe
(0. 156), Yemen’de ‘Abd diye amlan Halid ibn Cemil ve Ma“mer ibn Rasid
(0. 152), Mekke'de ibn Curaye (0. 150), sonra Kiife’de Sufyin es-Sevri (0.
161), Basra’da Hammad ibn Seleme (0. 176), yine Mekke’de Sufyan ibn
‘Uyeyne (0. 198), Sam’da el-Velid ibn Muslim (0. 194), Rey’de Cerir ibn
¢Abdi’l-Hamid (0. 182), Hordsan ve Mery’de “Abdullah fbnu’l-Mubarek (0.
181), Vasit'ta Hugeym ibn Besir (0. 183), Kiife’de Ibn Ebi Zaide (0. 182),
ibn Fuzayl (0. 196), Yemen’de “Abdurrazzak (0. 211) ve Eba Kurra Masa
ibn Tank olmustur'.

Hepsi de ikinei Hicri asra mensup olan bu musanniflann eserleri, ashn-
da birer hadis mecmuasi olmakla beraber, naklettikleri hadisler arasinda
baz: sahabe sézlerini ve tabi'éin fetvalarim da ihtiva ediyorlardi. Fakat ii¢iin-
cii asrn baslarindan itibaren, yalmz sahih hadisleri toplamay: gaye edinen
kitaplarm ¢iktign goriiliir ki, bunlarm basinda el-Buhari ile Muslim’in el-Ca-
mi ‘us-Sahik’leri gelir. Bunlan da sihhat yoniinden birbirinden farkh diger

hadis kitaplarn takip etmistir.

Ugiineii Hieri asirda sahih hadis kitaplarimin zuhuru, hadis ulemasinin
her tiirlii miicadeleyi gize alarak gesitli giicliiklere siddetle gigiis geren azim-
li ¢ahsmalarmin bir neticesi olarak tezahiir eder. Hadiscileri boyle bir gay-
rete sevkeden tek amil, yukarida huldsa etmege cahgtifimiz durumdan da
anlagilacagn iizere, hadislerin ilk devirde resmi yoldan tedvin edilmemis ol-
masidir.

Esasen bu durum, yani hadislerin bidayette tedvin edilmemesi, iki bii-
yitk netice ortaya cikarmustir.  Birineisi, miisliimanlarin  Kur’in iizerinde

ibarettir. Bu bakimdan kitabet veya takyid ile tedvin tabirlerini ve bunlarn hadis tarihi yé-
niinden delalet ettikleri manalan birbirinden ayirdetmek gerekir. Kitabet veya takyid, Haz-
reti Peygamber devrinde baglamis ve hi¢ inkitaya ugramadan devam etmis bir hadis yazma
isine dellet ettigi halde, tedvin, yukanda da belirttigimiz gibi, birinci Hicri asrn sonlarnda
Halife ‘Omer ibn ‘Abdi’l-*Aziz’in emriyle baglamis genis capta hadis toplama ve yazma igin-
den ibarettir.

13 Er-Ramahurmuzi, el-Muhaddisw’l-fasil, 126b — 127a.
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ittifak ettikleri gibi, belirli bir hadis mecmuas: iizerinde ittifak edememeleri,
digeri ise, birincinin neticesi olarak, hadis ulemasinin, daha sonraki devirlerde
sahih hadisleri biraraya getirebilmek i¢in insan iistii bir gayret sarfetmeleri-
dir. Birinci neticenin hadis tarihindeki tesiri cidden biiyiik olmustur. Fil-
hakika, eger hadisler, Kur’an: Kerim gibi, onlar bizzat Hazreti Peygamberin
agzindan igitenlerin hayatta bulunduklan sirada titizlikle toplanip kayde-
dilmis olsaydi, daha sonraki devirlerde devam edip giden rivayet kapisi ka-
panmig ve rivayet yolu ile zuhur eden hatalarin, tahrif ve tashiflerin hadis-
lerde meydana getirdigi mand degismelerine meydan verilmedigi gibi, sahsi
ve siyasi gayelerle diiziilen sozlerin hadis olarak rivayet sahasina atilmas: da
onlenmis olurdu. Biylece, her tiirlii siipheden uzak, cesitli rivayet hatalarm-
dan séilim bir hadis koleksiyonu, miislimanlarm, Kur’an1 Kerim gibi daima
miiracaat edebilecekleri ikinci bir kaynak olarak elaltinda bulunurdu.

Fakat durum béyle olmamigtir. Hazreti Peygamberin vefatindan sonra
fetihler siiratle geligmis, Suriye, Liibnan, Urdiin ve ‘Irik Hicretin daha 17
nei senesinde Islim Devletinin hudutlan icine girmistir. Bunlan $imali Af-
rika ile Endiiliis’in fethi takip etmistir. Fetih ic¢in sefere qikan orduda
Hazreti Peygamberin ashabindan bir ¢cok kimse bulunuyor; bunlarin bir kismi
kumandan, biiyiik bir kismu da asker olarak hizmet gériiyorlardi. Bu saha-
biler, ok defa gittikleri yerlerde kahyorlar ve oralarda halka Islam Dininin
esaslarimi d3retiyorlarda,

Sahabenin kisa bir zaman icinde genisleyen Tslam iilkelerinde dagilma-
lar1, tabiatiyle, onlarm Hazreti Peygamberden isitip hifzettikleri hadislerin
de muayyen beldelere miinhasir kalmasina sebep oluyordu. Ciinkii bir sa-
habi tarafindan igitilmis olan bir hadis, baska bir sahabi tarafindan igitilme-
mis olabiliyor ve bunun neticesi, o hadis, sadece onu isiten sahabinin yerleg-
tigi iilkede biliniyor, diger iilkelerin mechulii kaliyordu. Bu durum ise, o ha-
disi 6grenmek isteyen miisliimanlarin, diger iilkelerden o iilkeye uzun ve
mesakkatli seyahatlara katlanmalan neticesini dofuruyordu. Bu, bir baki-
ma hadis rivayetinin baglamas1 demekti. Sahabeyi takip eden tabakalarda
miisliitman niifisunun ve buna miivazi clarak hadisle mesggul olanlann ¢o-
galmasiyle hadis rivayeti de miislimanlar arasinda yaygmn bir hal almistir.

Ancak hadisler ilk dért halife devrinde her tiirlii siiphe ve tereddiitten
uzak, yalmz Tslam Ilz’ihiyatq,llarl arasinda almip rivayet edilmis, ehil olmi-
yanlarm eli bu sahaya uzanmamustir. Fakat aci bir gercektir ki, bu devir
uzun siirmemis, Islim alemi, yarmm asirhk bir miiddeti heniiz tamamlama-
dan biiyiik bir badireye siiriiklenmistir, Bu badirede Islam’m iiciincii hali-
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fesi “Osman Ibn “Affin sehid edilmis; onun sehadetiyle Tslim’in binasi sar-
silms, inanc ve iman duvarlarmda meydana gelen tamiri gayri kaabil cat-
laklar zamanmmza kadar devam edegelmistir. ‘Ogmin’m katlinden sonra,
miisliimanlar ‘All Tbn EbI Talib’e bey’at etmis olmakla beraber, vukubulan
yeni hidiseler, eski sulh ve siikinu jade edecck yerde, anlagmazhklan bir
kat daha artirmisur. Ciinkii bir taraftan Ha. ‘Ali’'ye bey’at edilirken diger
taraftan Hz. ‘Ogman’in éliimiinden mes’dl oldugu ileri siiriilerek yine Hz.
‘Ali’den onun “dem”i talebedilmistir. Bu olaylar, miisliman saflarinda bii-
yiik béliinmelere sebep olmus, bir taraftan Hicaz ve ‘Irdkhlarn takviye et-
tikleri ‘Al karargahi tesekkiil ederken, diger taraftan, Sam ve Migir halkimn
destekledigi Mu‘dviye karargaln 6biiriiniin kargisinda yer almugtir. Miislii-
manlar arasindaki bu béliinme, taraflar arasinda giddetli carpismalara sebep
olmus, is tahkimle neticeye ulagms olmakla beraber, yeni yeni siyasi firka-

larin zuhuruna vyol agmstir'®,

Bu firkalar arasinda, Kur’dn nasslannin mané ve mefhumlar iizerinde
ortaya ¢ikan ve zaman zaman itikada da taalluk eden miinakasalar, felsefi
goriiglerin de inzimamyle yeni mezheblerin meydana gelmesine sebep olmus;
her mezheb, kendi muhalifini séhip oldugu inang ve itikadindan dolay: tek-
fir etmege baslamigtir. Bu firka ve mezhepler, gerek kendi goriislerinin vaz-
inda ve gerekse mubhaliflerini tenkidde daima dini nasslara istinad etmek
zaruretini hissettikleri i¢in, Kur’dn ve hadis hiikiimlerine bagvurmuslar,
ancak goriislerine uygun hiikiimleri ¢ok defa bulamadiklan i¢in de, Kur’an
ayetlerini tevil, hadisleri ise tahrif ve tashif etmek, yahutta yeniden hadis
uydurmak zorunda kalmiglardir. Bu suretle hadis vaz’ siiratle gelismis, kisa
bir zaman icinde aklin kabul edemiyecefi sayida hadis vazedilmigtir'®,

iste, Islamm bidayetinde hadislerin tedvin edilmemis olmasimn orta-
ya gikardi ilk netice budur ve kisaca huldsa etmek gerekirse diyebiliriz ki:
Hadislerin tedvin edilmemesi, daha sonraki devirlerde rivayet miiessesesinin
jstismarma ve siyasi, yahut itikadi sahalarda kullamlmak iizere bir ¢ok ha-
disin tahrif ve tashifine, bir goklarmn da uydurulmasina sebep olmustur.

Hadislerin ilk devirlerde tedvin edilmemis olmasimin ortaya cikardig
ikinei biiyik netice ise, hadis ulemasin, rivayet miiessesesine karsan eh-
liyetsiz elleri kirmak ve Hazreti Peygamberin hadislerini bu ellerin meydana

14 Talat Kogyigit, Mevzi hadislerin zuhuru ([lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y1l 1967, cild

xv.), 8 060.
15 Bu konuda daha genig bilgi igin bkz. Adi gegen makale.



124 TALAT Kog¢yiéit

getirdigi zararlardan kurtarmak igin biiyiik gayret sarfetmek zorunda kal-
malardr,

Ashnda hadisin bu tiirlii zararlardan korunmas: gerektigi sahabe tara-
findan bilinen bir keyfiyetti. Hadisin, Kur’am Kerimden sonra ilk tesrii kay-
nak olmasi itibariyle, onun tahrif veya tashife ugramasi, yahut Hazreti Pey-
gamberin séylemediZi bir soziin yalan olarak ona sizmasi, sahabeyi en gok
endigseye sevkeden hususlardandi. Bu itibarla Hazreti Peygamberden riva-
yetlerinde itidali muhafaza ediyorlar, hatta bazilari, ya hig rivayet etmiyor-
lar, yahutta rivayeti miimkiin oldugu kadar azaltiyorlardi. ibn Kuteybe’nin
de belirttizi gibi, bilhassa “*Omer Ibnu’l-Hattab, rivayeti ¢ogaltanlarin,
yahut hiikiim getiren bir haber rivayet edipte rivayetine sahid getiremiyen-
lerin giddetle karsilarina dikiliyor, onlara az hadis rivayet etmelerini emre-
diyordu. Bununla, halkin rivayete dalip, ona bagka seyler kanstirmamala-
i, miinafik ve facirlerin yalan ve desiselerine diismemelerini istiyordu. Bu
itibarla Ebii Bekr, ez-Zubeyr, Ebii ‘Ubeyde ve ‘Abbas Ibn ‘Abdi’l-Muttalib
gibi sahabenin ulular1 ve Hazreti Peygamberin hés yakinlari, Ondan az ha-
dis rivayet ediyorlar, hatti asereden olan Zeyd Ibn ‘Amr gibi bazi sahabiler
de hemen hi¢ rivayet etmiyorlardi™9,

Meshur sahabi Enes Ibn Malikin Hazreti Peygamberden oldukca cok
hadis rivayet etmis olmasma ragmen !’ soyle dedigi rivayet olunur: “Hata
yapmaktan korkmamig olsam, size Hazreti Peygamberden isittigim seyleri
rivayet ederdim”'®, Yine Enes’ten gelen bir rivayette “size ¢ok hadis rivayet
etmems, Hazreti Peygamberin ’kim bana valan isnad ederse cehennemdeki
yerine hazirlansin’ sézii mani oluyor” dedigi nakledilir'?,

Sahabenin hadis rivayetine karsi gosterdigi bu siddet, yukanda da isa-
ret ettifimiz gibi, rivayette yapilacak bir noksanhk veya fazlahk sebebiyle
hataya diismek ve Hazreti Peygamberin séylemedigi bir seyl ona isnad etmis
olmak korkusuna dayamyor ve bu sebeple ondan rivayeti azaltiyorlardi.
¢iinkii onlara gire, ne kadar ¢ok hadis rivayet edilirse, bu rivayette hataya
diisme ihtimali de o kadar cok olurdu.

16 ibn Kuteybe ed-Dineveri, Te'vilu mulitelifi’l-hadis (Kahire 1326), s. 48-49,

17 Enes {bn Malik; hadis rivayeti yoniinden muksirundan addedilir ve Ebi Hurayra ile
Hz. ‘A’ige’den sonra iigiincii derecede gelir, Ahmed Muhammed Sikir'in Ibnu'l-Cevzi'den nak-
len belirttigine gore Enes’ten rivayet edilen hadis sayis1 2286 dir. Ahmed Ibn Hanbel’in Mus-
ned’inde Enes’e ait 2178 hadis yer almstir, Bu konuda daha genis bilgi i¢in bkz, Ahmed Mu-
hammed S$akir, el-Ba‘isu'l-hasis (Misir?), s. 211.

18 Ed-Darimi, es-Sunen, 1. 77.

19 Bkz. El-Ilakim Eba ‘Abdillah, Ma'rifet “uliimi’l-hadis mukaddimesi.
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Sahabe, hata yapmak korkusuyle rivayeti azaltirken, rivayet edilen ha-
dislerin kabuliinde de ihtiyati elden birakmiyorlardi. Hadis rivayet edenden
gihid talebedilmesi, yahut rivayetinin dogrulugu i¢in yemin ettirilmesi ¢ok
goriilen ihtiyat tedbirlerindendi. Ez-Zehebi, bu yola bagvuran ilk sahabinin
Ebii Bekroldugunukaydeder ve bununla ilgili olarak su haberi nakleder: Yagh
bir kadin miras talebiyle Ebi Bekr'e miiracaatta bulunur; fakat Ebii Bekr,
ne Kur'dim Kerimde ve ne de Sunnette nineye diisen miras haklyle ilgili bir
hiikiim bulunmadigin ileri siirerek kadimi geri ¢evirmek ister. Bu sirada yan-
larinda bulunan el-Mugire’nin, bu gibi kadmmlara Hazreti Peygamberin siidiis
(altida bir) verdigini rivayet etmesi iizerine Ebii Bekr, el-Mugire'den, bu ha-
beri isiten bagka kimse bulunup bulunmadigim sorar. El-Mugire’nin, Muham-
med Ibn Mesleme’yi sihid gostermesi ve Ibn Mesleme’nin de buna sehadet
etmesi iizerine, Ebii Bekr, mezkiir hadisle hiikiim verir®’,

‘Omer Ibnu’l-Hattab ile diger sahabiler de Ebii Bekr’in izinden giderek
igittikleri hadisi teyid ve takviye edecek sdhidler bulunmadikca kabul et-
memislerdir. Kaynaklar, buna delilet eden haberlerle doludur®’.

Sahabenin, hadislerin ahz ve rivayetinde gosterdikleri bu siddetli tedbir
gozoniinde bulundurulursa, ilk devirde dillerde dolagan hadislerin hi¢ bir
tahrif ve tashife ugramadan hatadan silim bir gekilde rivayet edildigine ko-
layca hiikmolunabilir. Hele bu devirde hadis uydurulup, bunlarin Hazreti
Peygambere isnad edilmig olmasi, aklin kabul edebilecegi bir husus degildir.

Bununla beraber, yukanda da isaret ettifimiz gibi, bu devir uzun siir-
memis, iiciincii Halife ‘Ogman Ibn ‘Affin’in sehid edilmesiyle miislimanlar
firka ve hiziplere aynlms; her firka kendi gériigiiniin hak oldugunu muhalif-
lerine telkin edebilmek igin, hadisleri keyiflerince tahrif c¢tmeye, yahut bir
takim sézleri hadis adi altinda tedaviile gikarmaga baslamiglardir. Buna

20 Ez-Zeheby, Tezkiratu'l-huffaz (Haydarabad 1375 /1955), 1. 2. Keza bkz. el-Hakim Ebi
*Abdillah, Ma'rifet ‘ulimi’l-hadis s. 15; el-Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, s. 26.

21 Meselad ‘Omer Ibnu’l-Hattib, Hazreti Peygamberden “biriniz kapiya gelipte igeri gir-
mek icin ii¢ defa izin istedikte izin verilmezse geri donsiin” hadisini rivayet eden Ebi Misa-
dan gihid istemis, Ubeyy Ibn Ka‘b'in gehadeti iizerine de hadisi kabul etmistir. Bu haber igin
bkz. el-Buhari, el-Cami'u’s-Sahih, VIL. 130 (babu’t-teslim ve’l-isti’ zin gelagen); Muslim, el-
Cami'u’s-Sahih (M. Fu'ad ‘Abdu’l-Baki negri), IIL. 1694 (kitabu’l-isti’zan). *Ali Ibn Ebi Ta-
lib’in de bu konu ile ilgili olarak soyle dedigi rivayet olunur: “Hazreti Peygamberden bir ha-
dis isittigim zaman, Allah'in diledigi kadar o hadisten faydalamrim. Bir baskas1 bana hadis
rivayet ederse ondan yemin etmesini isterim; ederse dofrulugunu kabul ederim™. Ahmed Ibn
Hanbel, I, 154, 174, 178; el-Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, s. 28; ez-Zehebi, Tezkiratu'l-huffaz,
I 10
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muvazi olarak miislimanlar arasma kangan ve Islim’m parcalanmasmdan
fayda uman bir takim kimseler de hadislerden diledikleri sekilde istifade et-
me yoluna gitmislerdir.

iste bu durum, tabi’in ulemasim harekete ge¢irdigi gibi, halk arasinda
rivayet edilen hadislerin siki ve devamh bir kontrola tdbi tutulmas: i¢in bir
talam prensiplerin vaz’ i1 da zaruri kilmistir, ilk olarak, her hadis rdvisinin,
rivayet ettifi hadisin kaynagim belirtmesi sart kosulmustur. Bu, tabii olarak
hadislerde isndd kullanilmasi zorunlulugunu intac etmistir. Isndda wverilen
bu ehemmiyet, bir bakima, onu teskil eden ravilere matuftur. Zira bir isna-
din sihhati, her seyden énce, o isndddaki ravilerin sika (adalet ve zabt yéniin-
den giivenilir) olmalarina baghdir. Bu balkimdan hadis imamlar, tedvin et-
tikleri hadislerin sthhatini tetkike giristikleri zaman, énce onlar rivayet eden
ravileri adalet ve zabt yoniinden siki bir tetkike tibi tutmuslar, bunun neti-
cesi rivayeti kabul edilenlerle reddedilmesi gerekenleri, bunlarin kabul ve
red sebeplerini tesbit ile her biri igin mufassal biyografiler tanzim etmislerdir.
Ravilerin tetkikine muvazi olarak rivayet halleri de ayrica tetkike tabi tu-
tulmugtur; ¢iinkii rivilerin tetkiki neticesinde gériilmiistiir ki, adalet ve zabt
sifatlarim héiz olan her ravinin rivayetini kabul etmek dogru degildir: zira
insan ne kadar adil ve ne kadar zéibit olursa olsun, bazan vehim ve hataya
diismekten, yahut nisyan illetine maruz kalmaktan kurtulamamaktadir.

Gerek rivilerin ve gerekse rivayet hallerinin tetkiki neticesinde, bun-
larin birbirinden farkh dereceleri tesbit edildigi gibi, bu tesbit isinin
daha salim ve daha kesin bir sekilde yapilmasim1 miimkin kilacak baz kaide-
ler vazedilmis, bu kaideler yardimiyle tesbit edilen farkli derecelerin her bi-
rine uygun sithhat yiniinden yine birbirinden farkh hadis cesitleri ortaya cik-
mistir. Ancak hadis imamlar1 arasinda bunlarin her birinin ayri ayn bilinme-
si ve kolayca tanmmasi igin, her birine delilet eden 1stilahlar vazolunmug-
tur. Mesela her yonden miikemmel olan bir hadise sahik denilmis, ancak sa-
hih hadisler arasinda da, rdvilerinin hal ve durumlarindaki farkhliklar dola-
yisiyle farkh dereceler goriildiifii icin en iistiin derecede olanlar sahih li-zd-
tthi, bu dereceye ulagsmamig olanlar ise sahilh li-gayrihi adim almistir. Sahih
li-gayrihi’nin altinda derece alanlara ise sirasiyle hasen li-zatihi ve hasen li-
gayrihi denilmistir. Hasen li-gayrihi derecesine ulagmiyan hadisler ise zayif
hadislerden sayilmigtir??,

Ancak, bir hadisin zayif vasfini kazanmasinda cesitli dmiller rol oyna-
mistir. Bu dmillerden bir kismi, ya rivayet hallerinden olmak iizere dogru-

22 Bkz. ibn Hacer el-‘Askalani, Serhu Nubbeti’l-fiker (Ist. 1305), ¢ 18-19.
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dan dogruya isnadla ilgilidir ve isnadin baginda, ortasinda veya sonunda ravi
diigmesiyle olur. Yahutta, bu amillerden bir kismu révinin halleriyle ilgilidir.

Birinci sikta, birbirinden farkh rivi diismesiyle cesitli hadis sekilleri
ortaya ¢ikmms ve her biri i¢in ayn bir 1stildh vazedilerek birbirinden ayirt
edilmeleri kolaylastirilmistir. Meseld Isnadin basinda ravisi diismiis hadis-
lere mu'allak??, ortasinda rivisi diigmiis hadislere munkan®** (diisen rivi sa-
yis1 birden fazla ve birbirini takip ederek olmugsa mu‘zal)* isnadin sonunda
ravisi digmiis hadislere de mursel denilmistir®®, Bazan da isnadda ravi diis-
mesi, herkesin kolay anlayamiyacag kadar gizli olmugtur. Bu, ravinin miila-
ki oldugu seyhten isitmedizi bir hadisi rivayet etmesi halinde ortaya cikar.
Bu cesit hadislere de istilahta mudelles adi verilmigtir®”,

Ravilerin halleriyle ilgili olan dmillere gelince, bunlar da birinei gikta
oldufu gibi, degisik isimlerle zikredilen cesitli hadislerin ortaya c¢ikmasma
yol agmugtir. Meseld rivayetinde yalancihfy sibit olan bir rdvinin hadisine
meviia®® denilmis, yalancilikla itham olunan révilerin hadislerine metrak®,
hatas: falns, gafleti ¢ok ve fiski zdhir olan ravilerin hadislerine munker®, ri-
vayetinde vehim oldugu tesbit edilen ravilerin hadislerine mu‘allel*, riva-
yetinde yaptign bam ildvelerle bagkalarmin rivayetine muhalefet edenlerin
hadislerin mudrec®?, takdim ve tehirle yaptiklan rivayetlere maklib*® denil-
mig ve bunun gibi, 200 den fazla konuya delélet eden cegitli 1stilahlar vazedil-
mek suretiyle, her konunun digerinden ayirt edilmesi ve miistekillen bilinip
ogrenilmesi temin edilmistir. Bu bakimdan hadis ilmi bir 1stilihlar ilmi ol-
mus, her bir 1stildh, bu ilmin birer temel tas1 addedildigi gibi, hadis imamlar
arasinda hadis ilminin miistekil bir béliimii olarak ayr aym inceleme konusu

23 Aym eser, s. 36. )

24 Bkz. Ibnu's-Salah, ‘Uliamu'l-hadis (Haleb 1386 [1966), s. 51; es-Suyiiti, Tedribu'r-
ravi, s. 126; Ibn Hacer, Serhu Nuhbeti’l-fiker, s. 38.

25 Ibnu's-Salah, *Ulimu’l-hadis, s. 54; es-Suyiti, Tedribu'r-ravi, s. 129; ibn Hacer, Ser-
hu Nubhbeti’l-fiker, s. 38.

26 Ibnu’s-Salah, ‘Ulamu’l-hedis, s. 47; es-Suyuti, Tedribu'r-ravi, s. 117; ibn Hacer, Ser-
hu Nubhbeti'l-fiker, s. 37.

27 Bkz. Ibnu’s-Salah, ‘Ulimu'l-hadis, s. 66; es-Suyiti, Tedribu'r-ravi, s. 130; ibn Hacer,
Serhu Nuhbeti'l-fiker, s. 39.

28 Ibn Hacer, Serhu Nuhbeti’l-fiker, s. 42.

29 Aym eser, s. 45.

30 Aym yer.

31 Aym yer.

32 Aym eser, 46.

33 Aym eser, s. 47.
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yapilmistir. Her biri hakkinda miistekil eserler telif edilmis, bazen de biitiin
stlahlan icinde tophyan muhtasar veya mufassal kitaplar meydana geti-
rilmistir. Iste bu eserlere, hadiste 1stilah olarak konulmus elfaz sdmil olmalan
itibariyle mugtalahw’l-hadis ad1 verilmistir®,

Mustalahu’l-hadis  kitaplarinda hadis ilminin tarifi yaplarak rivayet
ve dirayet yoniinden olmak iizere iki kisma taksim edilmistir®. Rivayet yé-
niinden hadis ilmi, Hazreti Peygambere izafe edilen séz, fiil ve takrirlerin
bilinmesi, zabt1 ve rivayetinden ibarettir. Dirayet yiniinden hadis ilmi ise,
rivayetin hakikatim, sartlarin, gesitlerini, hiikiimlerini, ravilerin hal ve gart-
larmi ve merviyyatin simflarmi inceleyen bir ilimdir.

Hadis ilminin bu taksimi gézéniinde bulundurulursa, hadis metinleri-
nin toplanip yazmlmasindan, sonra da lafzedilip rivayetinden ibaret olan bi-
rinci kismin, yani rivayete dayanan hadis ilminin, dirayete dayanan ikinci
kisimla ilgisi bulunmadik¢a, hi¢ bir sey ifade etmiyecedi kolayca anlagilir;
ciinkii dirayet olmaksizin hadislerin tahlil ve tenkidini yapmak ve dolay-
siyle sahih olanlarim sakim olanlarndan ayirmak imkam yoktur. Bu bakim-
dan hadis ulemas: arasinda dirayete dayanan hadis ilmi “Ilmu usali'l-hadis
adiyle gohret kazanmistir. Aym zamanda bu ilim, konusu ve gayesi itibariy-
le bizim daha énce agiklamaga cabstigimz mustalahu’l-hadis ilminden baska
bir sey degildir. Buna gire ‘Ilmu dirdyeti’l-hadis (Dirayet yoniinden badis
ilmi), “Iimu ugali’l-hadis (Hadis usilii ilmi) ve ‘Ilmu mustalaht’l-hadis (Ha-
dis 1stilahlar ilmi), hadis ilminde aym1 manéda kullamlan ibarelerden ibaret
olmustur.

Mustalahu’l-hadig ilmi, islim’m ilk ii¢ asrinda, bu isimle bilinen bir ilim
hiiviyetini heniiz kazanmadign gibi, cesitli béliimlerini bir araya getiren tek
bir kitap halinde de tasnif edilmemisti. Bununla beraber, miinferid béliim-
lerde 6z sahibi olanlar da yok degildi. Mesela haberlerin kabulii icin ravilerin

34 Istilah, bir ilim dalma mensub olanlarn, bir lafiz veya kelimeyi, lugatta delilet ettigi
manidan bagka bir mana i¢in vazedip kullanmalan ve bu mana iizerinde ittifaklaridir. Mesela
“vacib” kelimesi, lugatta sibit ve laizim mandsinda kullamldign halde, fukaha bu kelimeyi ki-
ginin, yapmasi halinde sevab kazanacaj, terketmesi halinde ise 1kaba maruz kalacag seyler
igin kullanmig ve bu mand iizerinde ittifak etmislerdir. Mutekellimiin da aym kelimeyi, aklen
yoklugu tasavvur edilemiyen seyler hakkinda kullanmislar ve meseld “Vicibu'l-vucid” de-
miglerdir; bununla viieidu zorunlu olan, yahut olmamas: aklen miimkiin olmayan Allah Ta-
dlayr murad etmiglerdir. Buna gore, vicib kelimesinin mutekellimfin nazarindaki bu manas:
bir 1sulah manasidir,

35 Mesela bkz. el-Kasimi, Kava'idu't-tahdis (Dimask 1353/1935), s. 51.
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cerh ve ta’dil siizgecinden gecirilmeleri gerektigi sahabe devrinden beri bili-
niyordu. Ibn ‘Abbas (0. 96) ve Enes I1bn Malik (0. 93) bu konuda biiyiik séh-
ret kazanmuslardir. Tabi’andan eg-Sa‘bi (0. 104) ve Ibn Sirin (0. 110), bu
tabakamn sonlarindan el-A‘mes (0.148), Su‘be (0. 160) ve Malik Ibn Enes
(0. 179); bunlan takip eden tabakadan ‘Abdullah Thnu’l-Mubarek (0. 181),
Sufyan ibn “Uyeyne (0. 197), ‘Abdurrahmin ibn Mehdi (0. 198) aym konu-
da s6z sdhibi olmuslardir, Yahya Ibn Ma‘in (0. 233) ve Ahmed Tbn Hanbel
(0. 241) ile cerh ve ta’dil ilmi zirveye ulagmigtir.

Muhtelifu’l-hadis sahasinda es-3afi‘i (0. 204) ve ibn Kuteybe (0. 276)
telif ettikleri kitaplarla séhret kazanmiglardir.

Tlel bahsinde, ‘Ali ibnu’l-Medini (0. 234), Imam Muslim (0. 261), Ah-
med ibn Hanbel (0. 241) ve Ibn Ebi Hatim (327); garibu’l-hadis bahsinde
Ebii ‘Ubeyde Mu‘ammer {bnu’l-Mugenna (0. 210) ve Ebii “Ubeyd el-Kasim
ibn Sellam (0. 223) yine biiyiik gohrete sdhiptiler ve her birinin bu konular-
da yazlms miistekil kitaplan vardi. Fakat mustalahu’l-hadige ait, bu ilmin
biitiin béliimlerini i¢ine alan ve kaidelerini toplu olarak ortaya koyan eser-
ler ii¢iincii asirdan sonra ortaya c¢ikmustir. Bu konuda ibn Hacer bize su
bilgiyi vermistir:

“Hadiscilerin 1stildh:1 hakkinda tasnif edilmis kitaplar pek coktur. Bu
konuda ilk kitap tasnif eden kimse el-Kii1 Ebi Muhammed er-Ramahur-
muzi’dir. Kitabma el-Muhaddisu’l-fasil beyne’r-ravi ve'l-va‘i adim vermis-
tir. Ancak, er-Ramahurmuzi, bu kitaba biitiin konulan almamistir’®, Bundan
sonra el-Hakim Eba ‘Abdillah en-Neysabirl gelir; fakat bu da kitabim iste-
nilen sekilde tertib ve tehzib etmemistir’. El-Hikim’i Ebii Nu‘aym el-Is-
bahini takip etmis ve onun kitabmna banm ilaveler yaparak yeni bir kitap

36 Ebit Muhammed el-Hasan {bn ‘Abdirrahman ibn Hallad el-Farisi er-Ramahurmuzi,
Hicrd 360 senesine kadar Basra’min dojusuna diisen ve Huzistan iginde yer alan Ramahurmuz
sehrinde yagamstir. 290 Hicride ilimle mesgul olmaga baglamig ve basta babasi olmak iizere
bir gok tamnms kimselerden hadis dinlemistir. 1bn Hacer'den naklen yukanda da belirttigi-
miz gibi, hadis ustliine ait ilk kitabn musanmifidir. El-Muhaddisw’l-fasil adh bu kitabn bir
niishasimi elinde bulundurdugunu belirten ez-Zehebi, er-Ramahurmuzi’yi bu sahanm adam
olarak tamtir ve “onun, hadis ilmine ait kitabim gozden gegiren herkes bunu kolayca anlar™
der. (Bkz. ez-Zehebi, Tezkiratw'l-huffaz, I1IL. 906).

37 Asrinda muhaddislerin imam olarak gohret kazanan Hafiz Ebii ‘Abdillah Mubam-
med Ibn ‘Abdillah ibn Muhammed Ibn Hamdeveyh Ibn Nu‘aym ez-Zabbi en-Neysabiri,
Hicri 321 senesinde dogmus, babasimin ve daysmmn tesvikiyle kiigiik yasta hadis 6grenmeje
baslamistir. Ez-Zehebi, onun, 330 senesinde yani heniiz dokuz yaginda iken hadis tlinlemgge
basladiini, yirmi yaginda bu maksatla ‘Irik’a seyahat ettifini, sonra Hordsan ve Maveraun-
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viiclida getirmis, bir ¢ok geyleri de kendinden sonrakilere birakmistir®®. Bun-
lardan sonra el-Hatib Ebii Bekr el-Bagdadi gelmis, el-Kifaye adim verdigi
rivayet kaideleriyle ve el-Cami® li-adabi’s-seylh ve’s-sami® adin1 verdigi riva-
yet adébiyle ilgili birer kitap tasnif etmistir. Hadis ilmiyle ilgili ne kadar ilim
(fen) varsa, o konuda miistekil bir kitap viiclida getirdizi icin, Hafiz Ebd
Bekr ibn Nukta, el-Hatibu’l-Bagdadi hakkinda séyle demistir: Her insaf
sahibi bilir ki, el-Hatib’ten sonra gelen muhaddisler onun kitaplarma dayan-
mslardir®,

nehr’i dolasarak iki bin civarinda geyhe miilaki olup onlardan hadis kaydettigini zikreder (Tez-
kiraws'l-huffaz, III. 1039).

El-Hakim, sika (giivenilir) imamlardan olmakla hberaber teseyyu'a meyyaldir. El-Bu-
bari ve Muslim’in sartlarma uygun oldugu iddiasiyle topladifa hadisler arasmnda, si'ilerin bii-
yilk ehemmiyet atfettikleri hadislere de yer vermesi dikkat cekicidir.

El-Hakim’in tasnif ettigi kitaplann sayis1 bin ciizii bulur. El-Mustedrek, Tarithu Ney-
sabir, el-Medhal ila dmi’s-sahih, Kitabu'l-iklil, Fe:d'ilu’s-Safi'i ve Ma'rifet *ulimi’l-hadis
bunlarin en meshurlaridar.

Ibn Hacer'in, yukanda er-Ramahurmuzi'nin kitabindan sonra tasnif edildigini agikla-
i1 hadis usiliine ait kitap Ma'rifet “uliumi’l-hadis’tir. Hadis ilminin 52 nev'ini ihtiva eden bu
kitap, 1937 senesinde Kahire'de tabolunmustur.

38 Hafiz Ahmed Ibn ‘Abdillah ibn Ahmed Ibn Ishak Tbn Masa Tbn Mihran es-Siifi, Eba
Nu‘aym el-Isfahani 336 H. de dogmustur. {1k sema’s 344 de Ishahan alimlerinden Ebii Mu-
hammed Ibn Faris'tendir. Horasin ve ‘Irik’a yaptifa seyahatlarda asrmin bir ¢ok ileri gelen-
lerine miilaki olmus ve onlardan hadis dinlemistir. Hifziyle gohret kazanan Ebd Nutaym, daha
sonralant kendisinden ilim almak i¢in daima ziyaret olunan bir sahsiyet olmustur. Rivayet
olunduguna gére, hergiin dgle vaktine kadar etrafinda toplananlardan biri ona diledigi bir geyi
okuyarak arzeder, ve bu, eve gitmek igin yola gktifn zaman da devam ederdi. Ebi Nu‘aym
bundan usang duymaz, yilgimhk gostermezdi.

Hilyetw’l-evliya’ adh kitah1 en ¢ok gohret kazanan eserlerindendir. Bunun yaninda Ki-
tabu ma'rifeti’s-sahabe, Kitabu dela’ili’n-Nubuvve, Taribu Isbahan, Sifatu’l-cenne, Kitabu't-
tib, el-Buhari ve Muslim iizerine yaptin Mustahracat da meghur kitaplan arasindadur.

Ebit Nu‘aym 430 H. de 94 yasinda iken vefat etmistir (Ez-Zehebi, Tezkiraw’l-huffasz,
ITI.  1092-98).

39 Hafiz, Sam ve ‘Irik Muhaddisi, sayisiz tasniflerin sihibi Ebii Bekr Ahmed Ibn ‘Ali
Ibn Sabit Thn Ahmed Ibn Mehds, el-Hatib el-Bagdadi 392 H. de diinyaya gelmistir. Babasy,
“Irdk’ta bir karyenin hatibi idi ve el-Kettani'den hadis dinlemis, ona Kur’an okumustur. Og-
lunun yetismesinde biiyitk tesiri olmustur. Ibn Makiila’mn ifadesine gore el-Hatib, Hazreti
Peygamberin hadisleri haklanda bilgi, Iufz, itkan ve zabt yoniinden oldugu gibi, hadislerin
isnad ve illetlerine, sahih ve garibine, miinker ve zayifina vikif olan ayanmn sonuncusudur. Ez-
Zehebi'nin es-Sem‘ani’den naklen belirttigine gore, el-Hatib 56 kitap tasnif etmistir. Taripu
Bagdad, el-Kifaye, es-Sabik ve'l-liluk, Serefu ashabi'l-hadis, el-Muttefil ve'l-mufierilk, Takyi-
dw’l-“dm bunlardandir,

Ibn Hacer'in yukarida bahis konusu ettigi rivayet kaideleriyle ilgili el-Kifaye fi‘dmi’r
rivaye adh kitabr Haydarabad'ta (1357) tabedilmis, fakat rivayet ddabiyle ilgili olan el-Ca-
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Daha sonralari, el-Hatib’i takip eden baz kimseler gelmisler ve bu ilim-
den nasiblerini almislardir. El-Kazi ‘Iyaz kiigiik ve faydah bir kitap ceme-
derek ona el-1lma® adim vermistir®. Ebi Hafs el-Meyaneci de Mala yesa'w’l-
muhaddise cehluh adh kitabim tasnif etmistir. Bunun gibi daha bir ¢cok mes-
hur, mufassal veya muhtasar kitaplar ortaya ¢ikmis; nihayet hafiz ve fakih
Ebii ‘Amr ‘Ogmin Ibnu’s-Saldh, Dimask’taki Esrefiyye Medresesinde hadis
derslerini iizerine alipta meshur kitabm tasnif edinceye kadar bu is devam
etmistir. Ancak ibnu’s-Salah, tasnif ettigi kitabim, talebelerine kisim kisim
imla etmek suretiyle meydana getirdigi iin tertibi istenilen bi¢imde olmams-
tir. Musanmf, daha ziyade el-Hatib’in dafimik tasniflerine itina gbstermis,
onlardaki degigik konulan biraraya getirerek bagka kitaplardan da ilaveler-
de bulunmustur. Bu suretle, diger kitaplarda dagmk olan bilgiler onun ki-
tabinda biraraya gelmis ve hadis ilmiyle megghl olan herkes Ibnu’s-Saldh’m
bu kitabina egilmistir. Kag kigi onu nazmetmis, kac kisi hulisa edip kisalt-

mus, ka¢ kisi onun muédnz ve miidafii olmustur, sayllamaz...”*!

Filhakika, Seyhulislam Ibn Hacer'in yukanda naklettifimiz ibarelerin-
den de anlagildin gibi, Ibnu’s-Salah’'m * Ulimu’l-hadis adh kitabmn hadis-

mi® li-adabi’s-seyh ve's-sami adl kitab1 heniiz tabedilmemistir. Kitabin muhtelif yazma niis-
halarn mevcuttur.

El-Hatib Hicri 463 senesinde vefat etmigtir. (ez-Zehebi, Tezkiratu’l-huffaz, III. 1135-
1146).

40 Magrib alimi olarak gohret kazanan el-Kazi ‘Iyiz Ibn Misa Ebu’l-Fazl el-Yahsubi
476 senesinde dogmustur. Aslen Enduluslidiir. Ceddi Fas'ta yerlegmis oldugu igin el-Kaii
‘Iyaz da orada yetismis ve heniiz 20 yaginda iken Eb@ ‘Ali el-Gassani’den icazet almigtir. 28
yaglarinda iken miinazaralara istirak etmis, 35 yaginda da kaza miiessesesinin bagma gegmig-
tir.. Eg-Sifa’ fi gerefi’l-Mustafa, Tertibu'l-medarik, Mesariku'l-envar adh kitaplart biiyiik goh-
ret kazanmustir. Usali hadise ait telif ettigi el-Ilma® ila ma'rifeti usiili’r-rivaye adh kitabimn
miiteaddit yazma niishalari meveut olup heniiz tabedilmemistir.

El-Kaz Iyaz Hicri 544 senesinde vefat etmistir. (Ez-Zehebi, Tezkiratw'l-huffaz, IV.
1304-1307).

41 Ibn Hacer'den naklen zikrettigimiz bu ifadeler icin bkz. Serhu Nuhbeti'l-fiker, s. 4-6.
Metinde zikri gegen “Uldimul-hadis miiellifi Seyhulislim Telayyu'd-Din Ebi ‘Amr “Ogmin
ibni's-Salah es-Sehruziiri es-5afi's, 577 H. de Sehruzir'da diinyaya gelmigtir. Once babasmdan
fikah dersleri almus, sonra bir miiddet Musul'da kalmus, Bagdad, Hemedan, Nisabir, Merv,
Dimask, Haleb ve Harrin’a seyahat ederek oralarda bulunan meshiir ulemadan hadis dinle-
mistir. Esrefiyye Medresesinde hadis dersi vermege bagladiktan sonra bir ¢ok kitap tasnif et-
mis, fetvalar vermistir. Tefsir ve fikih sahasinda da asrinn ileri gelenlerinden biri idi. 643 se-
nesinde Dimask’ta vefat etmistir.

Usuli hadise ait telif ettigi Ulimu’l-hadis adh kitab, Mukaddimetu 1bni’s-Salah adiyle
de gohret kazanmms olup miiteaddit defalar tabedilmistir. (Ez-Zehebi, Teskiratu'l-huffaz, IV.
1430-1433).
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ciler arasmda gohret kazanmasindan sonra, ustl-i hadise ait kitap tasnif e-
den pek gok kimse, onun kitabim ele alarak ya iizerine gerh yazmig, yahut
onu ihtisar veya nazm etmistir. Ancak bu manziim ve muhtasar eserler, konu
ile ilgili meseleleri ok defa dar ve anlagilmas: gii¢ kahplar icerisinde verdik-
lerinden, bunlarin da agiklanmasina ihtiyac hissedilmis, bu suretle bir kita-
bin gesitli ellerden yapilmis serh ve hasiyeleri ortaya gikmistir. Hadis usiilit
igin kaynak olmak bakimmdan da biiyiilk ehemmiyeti olan bu eserlerden
tesbit edebildiklerimizi miiellifleriyle birlikte burada zikretmeyi faydah gé-

rilyoruz.

Muhyi’d-Din Yahya Ibn Seref en-Nevevi (0. 676), ‘ Ulumu’l-hadis’i ilk
ihtisar edenlerden sayilir. Bu ihtisar ile meydana getirdigi kitaba Takribu’l-
irgad ila “dmi’l-isnad adim vermistir. Yine en-Nevevi tarafindan et-Takrib
ve't-teysir li-ma'rifeti suneni’l- Besiri'n-Nezir adiyle ikinci defa ihtisar edilen
bu muhtasar, hem Zeynu'd-Din ‘Abdurrahim el-‘Iraki (0. 806), hem Bur-
hanu’d-Din Ibrahim ibn Muhammed el-Kabakibi el-Halebi (0. 851), hem
es-Sehavi (0. 902), hem de Celilu’d-Din es-Suyiiti (0. 911) tarafindan ser-
hedilmistir. Es-Suyati'nin Tedribu’r-ravi [fi serhv Takribi’n-Nevevi adh kitabh
bunlar arasinda en ¢ok géhret kazanan ve miiteaddit defalar tabedilen bir
gerhtir?,

‘Ulamw’l-hadis’in diger bir muhtasari Bedru’d-Din Muhammed ibn ib-
rahim Ibn Sa‘d Allah Ibn Cemia‘a el-Kinani (0. 733) ye aittir. El-Menhelu’r-
revi fi'l-hadigi’n-Nebevi adh bu kitap, Ibn Cemi‘a’mmn torunu ‘Izzu’d-Din
Muhammed Ibn Ebi Bekr Ibn ‘Abdi’l-‘Aziz ibn Bedri’d-Din ibn Cemi‘a
(0. 819) tarafindan el- Menhecu’s-sevi fi serh’l-Menheli’r-revi adiyle serhedil-
mistir?,

‘Ulimw’l-hadis, ‘Ala’w’d-Din Ibn ‘Ogmin el-Mardini (0. 750), Ibn Ke-
sir adiyle maruf ‘Imadu’d-Din Ebu’l-Fida’ Isma‘il Ibn ‘Omer el-Kurasi (0.
173) ve Sirdcu’d-Din Ebi Hafs ‘Omer Ibn Raslin el-Bulkini es-3afi‘i (0.
805) tarafindan da ihtisar edilmistir. Thn Kesir'in muhtasari, zamanimizda
Ahmed Mubammed $akir tarafindan el-Bd‘wsu’l-hasis serhu thtisari “Ula-
mi'l-hadis adiyle serh ve nesredilmistir. El-Bulkini’'nin Mehasinu’l-isnlih
fi taimini kitabi Ibni’s-Saldh adh muhtasan ise ‘Izzu’d-Din Tahir Ibn Ha-
san el-Halebi (0. 808) tarafindan nazmedilmistir®,

42 Bkz. Haci Halife, Kesfu'z-zunin, 1. 465; II. 1161,
43 Aym eser, II. 819,
44 Aym eser, II, 1161; 1608.
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‘Ulimu’l-hadig’in  yukarida zikrettigimiz muhtasarlart  yaninda,baz
miiellifler tarafindan yapilms gerhleri de vardir. Nuket adi verilen bu gerh-
lerden biri Zeynu’d-Din el-‘Iriki (0. 806) ye ait olup et-Takyid ve'l-izah li-
ma utlika ve uglika min kitabi 1bni’s-Saldh ismi altinda nestedilmistir. Diger
iki serhten biri Bedru’d-Din ez-Zerkesi (0. 794) ye, ikincisi ise Seyhulislam
ibn Haceri’l-*Askalani (0. 852) ye aittir. Ibn Hacer’in gerhi, el-Ifsah bi-tek-
mili’n-nuket ‘ald Ibni’s-Salah adim tasir®,

‘Ulamw’l-hadis’in nazim halindeki ihtisarlarina gelince, bunlarm en
meshuru, Zeynu'd-Din el-‘Traki (0. 806) ye aittir ve bin beyt iginde ‘Ula-
mu’l-hadis hulasa edilmistir. Elfiyetw’l-'Iraki adiyle sohret kazanmus olan
bu kitap, muhtelif miiellifler tarafindan gerh ve ihtisar edilmigtir. 11k iki gerhi,
mutavvel ve muhtasar olmak iizere, yine el-‘Triki’nin kendisine aittir. Bila-
hara, muhtasar olan miiellif serhi es-Seyyid es-Serif Muhammed Emin tara-
findan 6zetlenmis, Seyh Kasim ibn Kutliboga (0. 879) ve Burhdnu’d-Din
‘ibrahim Ibn ‘Omer el-Buka‘i (0. 885) tarafindan da iizerine hisiye yazil-
mustir. Bu ikinei hagiyeye en-Nuketw'l-Vafiyye bi-ma fi serh’l-Elfiye ad1 ve-
rilmistir. :

Elfiye'nin miiellif gerhinden bagka gerhleri de vardr. Zekeriyya' Ibn
Muhammed el-Ensari (O. 928) nin Fethu’l-baki bi-serh Elfiyeti’l-*Iraki adh
serhi, Celalu’d-Din es-Suyiiti (0. 911), Ibrahim ibn Muhammed el-Halebi
(0. 955), Zeynu’d-Din Ebii Muhammed “Abdurrahmién ibn Ebi Bekr el-‘Ay-
ni (0. 893), Ebu’l-Fida’ fsma‘il ibn Ibrahim Ibn Cema‘a el-Kinéni (0. 861)
nin serhleri ile, Kutbu’d-Din Muhammed Ibn Muhammed el-Hayzari (O.
894) nin Su‘idu’l-Meraki serhu Elfiyeti’l-"Iraki ve Semsu’d-Din Muhammed
ibn ‘Abdirrahmin es-Sehavi (0. 902) nin Fethu’l-Mugis bi-serhv elfiyeti’l-
hadis adh serhleri bunlardandir,

‘Ulumuw’l-hadis’i nazmeden diger iki miielliften biri $ihabu’d-Din Mu-
hammed Ibn Ahmed 1bn Halil el-Kazi el-Hayi (0. 693), obiirii de Celalu’d-
Din es-Suyiiti (0. 911) dir. Es-Suyiiti'nin Elfiye’si Nazmu'd-durer fi “mi’l-
eser adiyle sohret kazanmugtir’.

Ash, yine Ibnu’s-Salah’in ‘Ulimw’l-hadis’i oldufu halde ¢ok veciz bir
sekilde huldsa edilen, sonra da iizerine yazilan gerhle daha faydal bir sekle
sokulan Nuhbet'l-fiker fi mustalaht ehli’l-eser adli kitap, hadis usiliinde,
bilhassa bu ilme yeni baghyanlar i¢in elden diisiiriilmiyecek kiymetli bir kay-

45 Aym eser, IL. 1161.
46 Aym eser, I. 156.
47 Aym eser, IL. 1963.
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nak vasfim hiizdir. §ihabu’d-Din Ahmed Ibn Ali ibn Hacer el-‘Askalani
(0. 852) tarafindan telif edilen Nuhbetw’l-fiker, yine onun tarafindan serhe-
dilmis ve bu serhe Nushetu'n-nazar fi taviihi Nuhbeti’l-fiker ad verilmistir,
Hem Nuhbetw’l-fiker ve hem de onun serhi Nuzhetu’n-nazar, hadis ulemas:
arasinda biiyiik kabil gérmiis, Ibnu’s-Salah’n *Ulimu’l-hadis’i gibi bir ¢ok
kimse tarafindan ya iizerlerine gserh veya hisiye yazlmis, yahutta nazme-
dilmigtir. Ebu’l-Imdad Ibrahim Ibn Ibrahim Ibn Hasan el-Lakani (0. 1041)
nin Kazid'wl-vatar min Nuzheti'n-nazar adh Nuszhe iizerine yazdign hasiyesi
ile, Sirriyyu’d-Din Ibnu’g-Sﬁ’i;‘g (0. 1066) ve Kasim Ibn Kutliboga el-Hanefi
(O. 876) nin hagiyeleri bunlardandir.

Nuhbe iizerine yazilan gerhlerden biri, miiellifin oflu Kemailu’d-Din
Muhammed Ibn Ahmed ibn Hacer el-‘Askalini’ye aittir ve Neticetu'n-na-
zar fi serhi Nuhbeti’l-fiker adim tasir. Diger gerhler ise, miiellifin muésirla-
rndan olan Kemilu’d-Din Ebdi “Abdillah Muhammed Ibni’l-Hasan ibn
‘Ali Ibn Yahya ibn Muhammed ibn Halef ibn Halife et-Temimi eg-Semeni
(0. 821) ye ve Im‘anu’n-nazar fi taviahi Nuhbeti’l-fiker adiyle Muhammed
Ekrem Ibn ‘Abdirrahman el-Mekki'ye aittir. '

Nuhbe'nin gerhi olan Nushe ise, ‘Ali Ibn Sultan el-Herevi el-Kari (0.
1014) tarafindan gerh edilerek, buna Mustalahdtu ehli’l-eser “ald serh Nuh-
beti’l-fiker ad1 verilmigtir. Keza ‘Abdu’ r-Ra’if Ibn Tiac el-Munavi (0. 1021)
nin el-Yevdkitu ve'd-durer fi serhu serhv Nuhbeti’l-fiker adh bir serhi oldugu
gibi Ebu’l- Hasan Muhammed Sadik Tbn ‘Abdi’l-Hadi es-Sindi (0. 1138) nin
de serh iizerine yapilmis bir serhi vardir.

Nubbetw’l-fiker'in manzim teliflerine gelince: Kemilu’d-Din es-Semeni
(0. 821) tarafindan yapilan Nubbe nazmi, oflu Tekiyyu’d-Din Ebu’l-‘Ab-
bas Ahmed ibn Muhammed es-Semeni (0. 872) tarafindan gerhedilmis ve
el-“Aliyw’r-rutbe fi serhi nazmi’n-Nuhbe adi verilmistir, Keza Muhammed
Raziyyu’d-Din Ebu’l-Fazl ibn Muhammed Ebi’l-Berekat (0. 935) 1 Silku’d-
durer fi mustalaht ehli’l-eser ve nazmu Nuhbeti’l-fiker Ii’bni Hacer adl nazm
ile Eba Hamid Sidi’l-‘Arabi ibn Ebi’l-Mehasin Yisuf ibn Muhammed el-
Fasi (0. 1052) nin “Ikdw’d-durer fi nagmi Nuhbet’l-fiker’i ve bu nazim iizeri-
ne yaptigi gerhi bu ciimleden olarak zikredilebilir*,

Hadis usiliiniin yukarida saydigimiz ana kaynaklar yaninda telif edil-
mis daha bir ¢ok kitap vardir. Meseld Semsu’d-Din Muhammed ibn Muham-

48 Aym eser, Il. 1936
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med Ibni’l-Cezeri (O. 833) nin tezkiratu’l-ulema’s*, takiyyu’d-Din Muhammed
‘ibn “Ali Ibn Dakikr’l-"Tyd (0. 702) in el-Iktirah fi ugali’l-hadis’i, Sercfu’d-
Din Hasan Ibn Muhammed et-Tibi (0. 743) nin, ibnu’s-Salah’in “Ulimu’l-
hadis’i ile en-Nevevi'nin ve ibn Cemi‘a’nmin muhtasarlarindan telhis ettigi
ve es-Seyyidu’s-Serif ‘Ali ibn Muhammed el-Curcdni (0. 816) nin iizerine
hasiye yadign Huldsa fi usili’l-hadis adh kitabr®!, Hafiz ‘Abdullah Ibnu’l-
Mavvik (0. 897)m Bugyatu'n-nukkad fi usali’l-hadis’i*?, ibnu’l-Vezir adiyle
mariif Muhammed Ibn Ibrahim es-San‘ani (0. 840) nin Tenkihu'l-enzar fi
‘ulami’l-dsar1®, Celalu’d-Din es-Suyati (0. 911) nin er-Raviu'l-mukellel
ve'l-verdw l-mutallel’i™*, Yiinus Ibn Yinus er-Regidi el-Eseri (0. 1020) nin
ed-Durer fi mustalaht ehli’l-eser’i ile yine aym miiellifin bu kitap iizerine yaz-
difn Tuhfetu ehli’'n-nazar adh gerhi®, Ahmed ibn Bekr el-Magribi (0 ?)
nin Mu‘allimu’t-tullab bi-ma li’l-ahadisi mine’l-alkab’r® bunlar arasinda yer

alir.

Astimzda telif edilen ve hadis usiliine ait ihtiva ettikleri genis bilgi
dolayisiyle kaynak olarak biiyiik sohret kazanan Muhammed Cemalu’d-
Din Ibn Muhammed Sa‘id Ibn Kasim el-Kasimi ed-Dimagki (0. 1332/1914)
nin Kava‘wdw't-tahdis min funini mustalaht’l-hadis’i ile Tahir ibn Salih Tbn
Ahmed el-Ceza’irl ed-Dimaski (0. 1338 /1920) nin Tevcihu’n-nazar ila usali’l-
eser adli kitaplanm da burada zikretmek yerinde olur. Her ikisi de matbu
olan bu kitaplarla, fslim ulemasimn hadis usilii konusundaki faaliyetlerinin
nasil semereli bir sekilde.devam edip gelistifini anlamak miimkiindiir.

49 Aym eser, I. 389.
50 Aym eser, I. 135.
51 Aym eser, I. 720.

52 Aym eser, I. 251.

53 Aym eser (zeyl), IL. 450.
54 Aym eser, I. 920.

55 Aym eser, I. 751

56 Aym eser, IL. 1741.



«ZUAMA’ UL-ISLAH=—ISLAHAT ONCULERI” HAKKINDA
GORUSLER

OSMAN KESKIOGLU

Islamiyyat sahasinda yazdifn eserleriyle, ozellikle Fecr’ul-1slam, Du-
ha'l-Islam, Zuhr'ul-Islam, Yevm'ul-Islam' adh kitaplanyla iin yapmis olan
Kahire Universitesi miidderrislerinden merhum Ahmed Emin, Islaim alemin-
de son devirlerde muhtelif sahalarda icraatlan ve fikriyyatiyle ilgi ¢ekmis,
iin salmug 10 kisinin hal tercemesini Zuama’iil-Islih fi’'l-Asr’il-Hadis = Yeni
Cagda Islahat Onciileri veya Islahatq liderler adh eserinde toplamus ve bu
eser 1965 yihnda Misirda Matbaa’tiin-Nahdat’il-Misriyyede basilnugtir.

Saymn Ord. Prof. Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiyede Cagdas Diisiince Tarihi
adh iki cildlik eserinde bize Tiirkiyede yetisenleri tamtmig bulunuyor. M-
sirh bir yazarm Islim diinyasindan kimleri seqtifini, onlar hakkinda goriig-
lerini grenmekte fayda gordiim. Bu maksadla esere bir gézatmak istiyorum.

Kitap 350 sayfadir. Yazar bir girigle esere giriyor. Burada islam alemi-
nin ilk ¢aglarda muhtegem bir medeniyet kurdufunu, ilim dallarimn her bi-
rinde ilerlediklerini, eski medeniy.tleri hamur yaparak yeni bir Islam Me-
deniyeti meydana getirdiklerini, Bagdad, Sam, Kahire, Kayravan, Kurtuba
gibi sehirlerin medeniyet merkezi olduklarm anlatiyor. Sonralan ¢egitli imil-
lerle inhitat, ¢okiintii bagladigiu séyliiyor ve burada, bazi arap yazarlarmn
adeti iizere, Tiirklere hafiften ¢atmay1 da unutmuyor. islam alemini, dini, ilmi,
siyasi, iktisadi c¢okiintiiden kurtarmak igin ¢alisanlardan 10 kisi seciyor,
Bunlardan Muhammed b. Abdulvehhab 10-25, Midhat Pasa 26-58, Cemaled-
din Afgani 59-120, Seyyid Ahmed Han 121-138, Seyyid Emir Ali 139-145,
Tunuslu Hayreddin Pasa 146-183, Misirh Ali Pasa Mubdrek 184-201, Ab-
dullah Nedim 202-248, Abdurrahman Kevakibi 249-279, Muhammed Abduh
280-337 sayfalar arasinda yer almiglardir. §imdi bunlar birer birer tamya-
lim ve bizi alakadiar eden hususlara temas edelim.

1 Bu eser Ilahiyit Fakiiltesi Dergisinin 1966 yilinda xiv cildinde okuyuculara tarafim-
dan tamtilmgtir,
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Muhammed b. Abdulvehhab
1115-1206 H./1703-1791 M.

Bugiin Suiidi Arabistanin resmi mezhebi olan Vehhabilik denen dini
akimin kurucusu bulunan Muhammed b. Abdulvehhab, Neeidde 70 hanelik
bir kéy olan Der’tyye’de dogdu. Orada Henbeli alimlerinden ders aldi ve tah-
sil icin Medineye gitti. Sonra 4 y1l Basrada, 5 yil Bagdad’da, 1 yil Kiirdistan-
da, 2 yil Hemedanda kaldi. Oradan Asfahana giderek tasavvuf okudu. Bir
miiddet Kum’da bulundu. Sonra memlcketine déndii. Sekiz ay kadar itikafa
cekilip inzivada kaldiktan sonra ortaya gikip yeni davetine baslads.

Onun itizerinde durdufu mesele TEVHID akidesidir. Sirke kacan, dine
kargan hurafe ve bidatlan temizlemek icin ¢ahgti. Seyhlerin, yatirlarin, me-
zar ziyaretlerinin aleyhinde bulundu, onlan bir nevi sirk saydi. Halis tevhid
akidesini golgeleyen her seye diismandir. Evliya mezarlarm ziyaret, onlara
adaklar, orada kesilen kurbanlar, yatirlar, tiirbelerin parmaklarina pacavra
ve ip baglamalar, baz taglardan ve agaglardan meded ummak (hacer ve ge-
cerden fayda beklemek), hattd mevlid ve delail’il-hayrat okumak bunlar
bidattir. Haz. Omer gecere-i ndvam kesdi, diyor. Bu husustaki goriislerini
Kirab’ut-Tevhid’de topladi, Ondan énce VIIL. asirda Ibn-i Teymiyye de buna
benzer bir ise baglamisti. Kitdb ve Siinneti esas tutup bidatlara savas acms-
tr. Vehhébi, ibn-i Teymiyyenin tesiri altinda kalmist. Ancak onun mem-
nu saydiklarim, bu kiifiir ve sirk sayiyordu, bu derece asin gidiyordu. Ingil-
tere Miizesinde Vehhabinin el yamsaiyla yazilmg fbn-i Teymiyye risaleleri
mahfuzdur.

Miisliimanlarin inhitatmi, akide bozukluguna baglad: ve saglam akideyi
yaymaya cahsti. Ilk zamanda bunu sbzle, kalemle yapti, sonradan Al-i Suiid-
la anlasarak kuvvete basvurdu. Sultan Mahmut zamaninda Tiirklerle savag
basladi. Yillarca miisliman kani dékiildii. Misirh fbrahim Pasa, Vehhabileri
yendi. Uzun yillar ¢élde sesleri ¢tkmadi. I. cihan savasmin sonunda, Serif
Hiiseyin Tiirklere isyan neticesi Mekkede hiikiimet kurmustu. Vehhabiler
onunla savasarak Mekke ve Medineyi aldilar, ve Suu’di Arabistan hiikiimeti-
ni kurdular. Mekkeye girince tarihi kubbeleri yiktilar, Haz. Haticenin kabri
bunlar arasindadir. Medineyi ahnca da aym seyi yaptilar, Baki’ mezarhfimda,
basta Haz. Osmamn merkadi olmak iizere bir ¢ok sahabi mezarlarimin kub-
belerini yikular,

Vehhabilerde naslara baghhk vardir. Baz1 hususlarda, ¢él hayatinin ica-
b1 olarak ¢ok siddetli giderler, gavur icadi diye yeni icadlan kabul etmezler,
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1912 de Kiral, Riyad’da telgraf, telefon kurmak istedi. Ulema mani
oldular, bisiklete seytan arabasi dediler. Medeni vasitalara dusmandirlar.
Kiralm oflu Sutidu sirk iilkesi saydiklari Misirda okutmasim kmmadilar,
Simdi ¢ile medeniyet girmeye basladi...

Vehhabilik Necid ulemasimin siddetli hareketi yiiziinden pek yayila-
madi. Hindli Seyyid Ahmed, Hindistanda bu fikri biraz yaydi. Afrikada Seyh
Seniisi, Yemende Imam Sevkini, Vehhabiler gibi, bidatlarin aleyhindedir-
ler. Resid Riza, El-Menar dergisinde, Selefiyye namu altinda Vehhabiligi sa-
vundu. Islaim aleminde bidat ve hurafe aleyhdarhi vardir. (Tirkiyede Meh-
med Birgivi, bidatlar aleyhinde bulunmustur. Cevdet Pasa Tarihi’nin YIE
ve IV. cildlerinde Vehhabilik hakkinda bilgi vardir.)

Vehhabi olmadan da bidat aleyhinde bulunulur®.

Yazar, Kemalist Tiirkiye Cumhuriyeti Hiikiimetinin de bidatlar ve hu-
rafelerle miicadele ettigini, bir aldatma yuvas: haline gelen tekkeleri kapat-
tifim, tarikat seyhlerini kovdugunu séyliiyor. (S. 24)
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Midhat Paga
1238-1301 H./1822-1883 M.

Yazar, Bu baska neviden bir islahatci, diye séze baghyor. Vehhabi, dini
islahiter, bu ise ictimai islahatq, diyor. Biri Necidde, digeri istanbul’da ye-
tigti. Biri Islam, safiyyet-i ashyyesine gotiirmeye galsti, digeri ictimai ve
siyasi yonden medeni milletler seviyyesine ulagtirmaya ugragti. Hasta adam
canlandirmak igin, bu Tiirk devlet adaminin nasil didindigini séyliiyor, Ab-
diilhamid devrini anlatiyor. _% i o i Y1 Hadisi yazmh kitablarn toplatildig-
m, hilafetin sartlarm yazdifn igin Akaid-i Nesefiyye'nin basilmasin yasak-
landiginy, Irakta, Suriyede, istanbulda basilan her kitap i¢in Ruhsat-1 Celile
istenildigini sbyliiyor, hafiyyelerin bollugunu anlatiyor®.

2 flahiyat Fakiiltesi tarafimdan yaymlanan Islim Diinyast adh kitabimda: Vehhabilik,
Senusilik, Kadiyanilik ve Bahailik hakkmda bilgi vardur.

3 Akaid-i Nesefiyenin Istanbulda 1309 da Matbaa-i Osmaniyyede basilan niishasinin 5.
sayfasinda ;JLJ 5 &l sy rf T Uﬁ)\; Wyl ibaresi, 6. sayfadan ise halifenin sart-
larina ve vazifelerine ait 7-8 satir grkanlmgtir. Bunlar 1331, yih baskisinda meveuttur,
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Dindér bir ailenin ¢ocugu olan Hafiz Ahmed Sefik’m Divanda adr Mid-
hat olmug, Divan kaleminde yetigmis, namazina miiddvim, tesbihi elinde bir
zattir. Avrupa seferinde garh1 yakindan tanimus, idarede islahat yapmanin
zaruri oldugunu anlamus. Bulundugu vilayetlerde yapieiicraatta bulunmusg,
hastahaneler yapmus, yollar agmg, (1400) képrii yapmig, Kurdugu Memle-
ket Sandiklari, ziraat ve sanayii gelistirmistir. O zaman devlet, hercii-merc
iginde. Osmanh adi verilen unsurlar miicadele halinde, milliyet fikri uyanms.
Tanzimattan umulan netice alinamams. Avrupa her vesileyle miidahale edi-
yor. Devletin bagindan giile eksik olmuyor. Islihatin lizumuna kail olanlar
var. Misirh Mustafa Fazil pasanin Abdiilazize yazdijn mektup, (Bir Emirden
Sultana gibi.) Hiirriyet, miisavat, adalet sézleri duyuluyor. Midhat pasa mesg-
rutiyet¢i. Abdiilazizin israfi. Abdiilmecid zamanminda devletin boreu 25 mil-
yonken 12 yil sonra Aziz zamanminda 250 milyona balig olmus. Sultan Abdiil-
azizin hal, Muradin kisa saltanati, Abdiilhamidin Kanun-i Esasiyi kabulle
megrutiyeti ilan1. Memleketin her yerinde bayram havasi var. Midhat, Ha-
midden, Hamid Midhattan memnun. Hayirh giinler bekliyor herkes. Cok
gegmiyor, Meclisler kapanmiyor, Sadrazam Midhat Pasa Taifte siirgiindiir.
Orada ii¢ yil kaldiktan sonra feci akibet: Bogularak 6liim.

Yazarm, Midhat Pasa hakkinda yazdiklar basarih saylmaz. Biz, bir
Islam yazarimn bu devlet adami hakkinda diigiindiiklerini aktarmak istedik.
Tiirk islihdtgs: olarak Midhat pasay: se¢mesi dikkata deger.

Cemaleddin Afgéni

1254-1314 H. /1839-1897 M.

Muhammed b. Abdulvehhab akideleri, Midhat Pasa idareyi, Afgini ise
akil ve ruhlar islahi hedef tuttu. Yazara gore: Midhat Pasa hiikiimeti islah
yoluyla halka isldh etmek istedi, Afgani ise halk: islah yoluyla hiikiimeti is-
laha ugrasti.

(Yazar, Afganiye encok yer ayirmus. Biz, IHahiyar Fakiiltesi Dergisi’nin
1962 yih x. cildinde Afgini hakkinda genisce bir yam yaymlamistik. Bu iti-
barla burada oradakilere ilaveten bazi noktalara kisaca deginecegiz.) Afga-
ninin asla gohret ve mevki pesinde olmadifini, sirf miislimanlara hizmet
etmek, itibar ve gereflerini kazandirmak i¢in cahstifin1 séyleyen yazar; onun
elbiseleri sirtinda, kitaplan gogsiinde, diisiinceleri kafasinda, elemleri kal-
bindeydi. diyor.
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Afgani, Irandan giktiktan sonra Londraya gidiyor ve orada Zuyaiil-Ha-
fikayn dergisini ¢ikarniyor. Bunda Iran Sah aleyhinde siddetli yazlar yaz-
yor. (S. 98) Yazar burada sbyle bir mukayese yapiyor: Afgani Sahtan kétii-
lik gordii. Avrupaya gidince onun aleyhinde yazdi. Midhat Pasa, Abdiilha-
midden kotiiliik gordii, fakat Avrupaya siirgiin edilince, onun aleyhinde
yazmadi, bilakis Tiirkiyenin lehinde bulundu, Padisahin aleyhinde bir keli-
me sdylemedi. Midhat Paganin tutumu ¢ok bityiikliktiir.

Afganinin Jén Tiirklere katilmasindan korktugu i¢in Hamid onu istan-
bula davet etti, alun kafese koydu, diyor. Sarayda Padisahla gériigiiyor.
Afgani elindeki tesbihiyle oynuyor. Mabeyn Bagkatibi bunun uygun olma-
dizim Afganiye hatirlatmalk istiyor, aldign cevap sudur: Padisah milyonlarca
miisliimanin istikbali ile oynuyor, ben tesbihimle oynamigim, bunda ne var?

(S. 100)
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Sarayda biiyiik rol oynayan Ebulhiidda, Afganiye diigman kesiliyor. Hi-
div Abbas, Istanbula geldiginde, Afgani ile goriigmesine Saray miisaade et-
miyor. Kagithane gezisine giktiginda, Afgani, Abbasla goriigiiyor. Bunu
saraya jurnal ediyorlar ve bir de siir uyduruyorlar. Padisah bu isi Afginiye
soruyor, cevap ¢ok susturucu:

-1s gayet basit, Jurnaleci, bizim ikimizin gizlice goriigtigimiuzii soyli-
yor, iigiincii bir sahis yok ki, konustuklarmizi duysun. Ben ve Abbas bu
gizli sbzleri yaymayacafimiza gire bunlari kimden ve nasil 6grenmis?...
Demek bunlar uydurma seyler. Bunlarm yakistinp uyduran Ebulhiida idi.

Afgani, Abdiillhamidin zekésimi, dehésini, siyasi dirayetini begenirmis,
evham ve korkakhii enbiiyitkk kusurudur, dermis.

Yazar Afganinin masonluk isine de temas ediyor: Misir ileri gelenleri-
nin dihil bulundugu mason localannda, onlara fikirlerini asilayabilmek mak-
sadiyle aralarma girdi, hiirriyet, miisivit, kardeslik gibi tath sozler cézip
geldi. Girince onlan begenmedi, sonra aralarindan qikti. Bir defa birine para
toplamak igin geldiler. -Hasta m1? diye sordu-Haymr dediler-Saglam adam
dilenmege tenezziil etmez, dedi.

Yazar, onun Renanla olan miinakasalan iizerinde uzun boylu duruyor.
Afgini, Darwin nazariyyesiy’le alay edermis, ona; nevilerin hayatim devam
ettirme gabasi degil, nevilerin hayat1 yok etmek cabasi dermis.
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0 sulhgu idi. Insanlar vahsette hayvanlardan gok ileri, diyor. Harplerin
tahribat1 meydanda. Ugyiizbin yilanin kars1 karsiya durup birbiriyle bogus-
tugunu, arslanlarm sira sira olup birbirini parcaladigim duydun mu? insan-
lar bu vahsgeti yapiyor iste...

Yazar 1928 de Istanbula geldiginde Afgininin Mackadaki mezarmi zi-
yaret ediyor ve ozaman mezar1 basindaki duygularm géyle ifade ediyor:
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(Arap aleminde Afgini ve Abduh sevilen ve takdir goren iki zattir, Bizde
ise dudaklarim ve kalemini oynattif zaman onlar aleyhinde bulunmay: adet
edinenler var. Ahmed Eminin bu ikisi hakkinda yazdiklan ¢ok dikkata deger.
Fasta ¢ikan Davet’iil-Hak dergisinin Rebiul-Evvel 1390 /1970 tarihi sayisinda
Afganiyi 6ggen bir makele var. Orada da Afganinin kendisini Islima hizmete
vakfettigi soyleniyor. Miislimanlarm garbm esarctinden kurtulup serefle,
izzetle yasamalari i¢in calistifn belirtiliyor. “Damarlanmizdaki kan cogsa,
hasmizda izzet ve seref hissi varsa, zillete, esarete katlanmazsimz. Siz de di-
ger milletler gibi mesiid yasaymn, yahut serefiniz ugrunda sehid olarak 6liin.”
diye islimlan uyandiran odur., Sarkin temizlige dikkat etmedigini goriince,
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bu kusuru diizeltmek i¢in hemen géyle diyor: 'I_,L_.';’l ¢ gi?)‘ 1‘,1,&4_.

Mo F‘ _,” | gheus! ¢ F_L,l Ayaklarmmz yikayimn, ellerinizi yikaym, elbi-
senizi yikaymn”. Bu tenbihlere muhta¢ yerler hila var. Dergi. Haz. Pey-
gamber: Ummeti, Ummeti, demisti, o ise Milleti Milleti, dedi, diyor*

Seyyid Ahmet Han
1817-1898 M.
Misirin Abduh’una benzeyen bir hindli sayilir, Hindistanda islahat yap-

t1. flme, fenne énem verdi. Din ve diinya ilmi, her ikisi de bize lazim, dedi.

Dedeleri, Ekber Sah zamaninda Herattan Delhiye gelmisler. Seyyid Ah-
med Han memur olarak hayata atildi. Kadihik yapti. Hindlilerin ingiliz idare-
sinde iyi yasamalan yollarim aradi. Yeni usul mektepler acarak Hind miis-
litmanlarini hayata hazirlamag diisiindii. Hindistanda o zaman baz ce-
miyetler kurulmaya baglamisti. 1804 te Hacy Seriatullah adinda biri, Cemaa-
tiil-Lacumua-Cumasizlar Dernefi kuruyor, cuma namaz Dar-1 Islam olmayan
yerde kilinmaz, diyor. Seyid Ahmed adinda diger bir zat (1782-1831) hacca
geldigi zaman Vehhabiligi benimsemis, onu yayiyordu. Ahmed Han bunlar
begenmedi. Islami terbiye veren bir dernck kurmay: diigiindii. 1861 de Ali-
garh’da kadiyken ise basladi. 1869 da Ingiltereye giderek girgiisii arttr, Tho-
mas Carlile ile goriistii, Haz. Muhammed hakkinda onunla konugmalar yap-
t1. Kahramanlar kitabindaki giizel fikirlerde onun tesiri vardir.

Seyyid Ahmed Han, garbi gordiikten sonra kanaat getirdi ki, milleti
uyandirmak i¢in ilim ve fen ldzim. Garp bilgilerini kendi dilimize cevirip ana-
diliyle millete sunmaltyiz, dedi. Bu goriise okadar baglandi ki; Bunu biiyiik
harflerle Himalaya daglan iizerine yazp gelecek kusaklara dainta hatirlat-
mak istedi. Avrupanin uyanmast milli dil ve milli edebiyatla olduguna ka-
nidi. Yazar burada, araplarda edebi dille halk dili arasmndaki bagkahga dik-
kati ¢ekiyor, bu ikisi arasindaki fark kalkip birlesmedikce, bilgiler halkin
anlayacaf dille verilmedikce gergek islihdta imkan yoktur, diyor ve bir am-

4 Afgani hakkinda Tiirk basim daima biiyitk kadirsinaslik géstermistir. Burada su nok-
taya da isaret edeyim ki, Abdiilhamidin onu zehirlettigi bir sayiadan ibarettir. Her biiyiik adam
igin bazi yakigtirma uydurmalar yapihr., Bu o zamanlar pek yaygm oldugundan gair Egref
meshur kasidesinde buna yer vererek soyle demis:

Igince saye-i liitf-u hitmayununda bir kahve
Cemilu'llahn seyretti Cemaleddin-i Afgani.
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sim1 anlatiyor: 1928 de Istanbula geldigi zaman iistadi Ali Bey Fevsi'yi ziya-
ret ediyor. Bir defasinda ona Tiirk inkildbim soruyor. O da cevab verirken:
Tiirkceyi 6frenseniz de bir gorseniz, Tiirkler dillerini ve edebiyatdarinu islih
edip kendi yararlarina nasi kullanvyorlar, demis ve ilave etmig: Misirda ilim
dili bagka, konusma dili baska oldukc¢a islahat miimkin degildir. (Araplarda
bu dil meselesi zaman zaman ortaya atiir. Yazar bu kitabin son bélimiinde
bugiinkii islim &aleminin miigkillerini sayarken avam dili-fasih arapga diye
iki dil mevcud olmasim da ele ahyor.)

Batidan kiiltiir ve teknik almaga ihtiya¢ duydu ve aydinhk bugiin ora-
dan geliyor, dedi. iste bu inancla halka hizmet eden adamlar, halkel aydn-
lar yetigtirmek icin Aligarh kolejini kurdu, ki sonra iiniversite oldu. Bu yuva
hind miislimanlarina aydm, uyamk, milliyet¢i adamlar yetistirdi. Bir de
Tehzib’iil- Ahlak dergisi gikardi. Ciinkii 6gretimle beraber egitime de Gnem
veriyordu. Bunda baz agin goriigleri ileri siirdii, daha degrusu eskiden séy-
lenmis, sonradan kiillenmis moseleleri ortaya atti. Ornegin: vahyin mana itiba-
riyle oldugunu yazdi. Hind ulemasi bundan dolay1 ona hiiciim ettiler, tekfirine
bile gidenler oldu. Siiyati Itkan’da bunu daha énce nakil etmisti C.LS. 54.
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0, yolunda yiiriimefe devam etti. Batinin ilmini almakta fayda gordii.
Bugiin ilim yeni bir sekil aldi, diyor. Aristo'nun tabiiyyati, Ibn-i Sina’'mmn
nazariyyeleri, Hayyam’in cebri, Cabir'in kimyas1 kafi degil. Biz yeni Ibn-i
Sina’lar, Ibn-i Rusdler yetistirelim, Bizim icimizden de yeni aletler icad e-
den Ibn-i Misalar, yildzlar kegfeden Tisiler giksin istedi...Oliimiinden beg
vil 6nce bir de kongre yapti. Muanzlarn onu begenmediler. Baz yanhs tevil-
leri, saz fikirleri vardi. Fakat, hizmeti inkar olunmaz. “Ne derlerse desinler,
hen uyuyanlar uyandiracagim, hastalara devalar sunacagim, sifi bulmalan
i¢in ilag verecegim”. dedi ve bu yolda yiiriidii. (Aleyhinde konusanlar var,
Sair Ikbél onu takdir edenlerdendir.)

Seyyid Emir Ali
1849-1928

Tiirk okuyucularin biraz tamdift bir isim bu. Omer Riza Dogrul onun
Islamin Ruhu kitabim Tiirkgeye gevirdi ve Sebiliirregad kiitiiphanesi bunu
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nesretti (1924). O da Seyyid Ahmed Han gapmda bir islahatqi. Bati medeniy-
yetinden almaya tarafdar. 1878 de Cemiyyet-i Vataniyye-i Islamiye’yi kurdu,
miisliimanlarim hukukunu miidafa ile ise bagladi. Sark ve garp ilimlerini ge-
nig dlgiide bilirdi. Hindde yetisti, Ingilterede okudu. Islimu tamtan eserler
yazdw. Kisa Arap Tarihi, ile islim tarihini, Islamin Ruhu kitabiyla da Islam
dinini anlatti. Garplilar, ilk defa bir miisliman yazarn kaleminden islami
okudular. Hindde kadihk yapti. Tiirkleri severdi. Vakiflarin islahina ufrasti.
Kadin haklarim korudu, Hindde yapilan islim kongresinde (1900 da); Valaf-
lar sayesinde hayrat yagads, ilim yayildi, Vakiflar islah etmeliyiz, dedi, Ka-
din hakkinda fikrini géyle ézetler: Miisliimanlarin dyle ¢aglan oldu ki, kadin-
lar arslan yigitler dogurup yetistiriyordu, Ummehdtu- Rrical idiler, bugiin
dyle degil, kadmnlar erkeklerin esiri oldular (Esirdtii- Rrical). Medeniyette iler-
lemek istiyorsak kizlan da okutmaliyiz. Kadin hayatin yansidir, dedi.

Trablusgarp harbinde Kizil Hagin, Tiirk-Arap yaralilarim ihmal ettigini
dgrenince hemen bir cemiyet kurdu ve tegkil ettigi ekipleriyle miisliiman ya-
ralilarmin imdadina kostu. Balkan harbinde de bu vazifeyi ifa etti.

0, cahsmalarinda samimi idi. Eserleri ile garba islam tanitti (Ruh-2
Islam arapgaya da cevrildi. Tiirkce terciimesinde Kur'an terciimesi bahsi
atlanmis)®

Oliimiinde mezarina konan c¢elenklerden birinde su yazmlar varms:

“Burada yatanin himmetiyle nice aclar doydu, giplaklar giyindi, hasta-
lar sifa buldu. Onun sayesinde niceleri huzura kavustu, analar yavrularnm
sicak bagrma basti, yoksul ¢if¢i, harbin harap ettigi tarlasinda cahsma im-
kimm: buldu, tohumunu ekip gegimini sagladi, karmm doyurdu.”

Yazar, bu sizlere ben de sunlan ilave ederdim, diyor:

“0, kalemiyle ve lisamyle kalpleri diriltti, akillari uyandirdi, sapiklar
yol buldu, bozuklar salaha erdi, egriler diizeldi, miislimanlarin haklan yeri-
ni buldu, kizlar okuyarak mesud bir yuva kurdular, kocalari mutlu oldu,
ogullariyla da bir millet mutlu oldu.”

5) Sarkin degerlerini, yetisen zatlari giiriiterek hizmetlerini golgelemek isteyen bir
zihniyet vardir ki, bu, digerleri gibi Emir Alinin de aleyhinde bulunur. Meryem Cemilenin
(Garp Materyalizmi Karsisinda Islam) adh eserinde Emir Aliden ve Ruha fslam ki abin-
dan bahsedilirken; (Bir fmansizlik Ruhu; Emir Alinin Ruh-1 Islim adh eserinin tenkidgi
bir tahlili) baghfx konmng.
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Hayreddin Paga
1225-1307 H./1810-1879 M.

Kafkasyadan aginlan bir gerkes gocugu. Istanbulda Tahsin Beyin kéle-
siydi. Tunus Beyi Ahmed Pasaya satildi. Onun sarayinda yetisti. Arapca,
Tiirkce, fransizea 63rendi. Tunus ozaman, diger Islam iilkeleri gibi geriydi.
Maarif, tahsil azdi. Zeytine Cimii’nde de ilmin gekli kalmsts, bog cedellerle
ugrasihiyordu. Tekkeler meskenet, tenbellik yatagiydi. Halbuki fransizlar,
italyanlar oralarda yerlesmeye baslamuslar, ticaret, servet onlarm elindeydi,
Msirda Hidiv neyse, Tunusta da Bay oydu. Zahiren Osmanh devletine baj-
hydr. Tiirkiyede Sultan Mahmud’un baslattijn islahdt hareketleri aksayarak
yapihyordu. Devletin bir eyaleti sifatiyla Tunusta Ahmed Pasa (1253-1271)
baz islahata basladi. Bu iste Hayreddin Pasa’dan faydalandi, Hayreddin,
ciddi ¢ahsmalara basgladi. Fransiz zabitleriyle tanisti. Ahmed Paga, memle-
ketini severdi, Hayreddin ona sadikti. Isler iyi gidecekti. Fakat Magripli
olup Tunus Baymn saraymda yetisen Mustafa Haznedir adinda biri Maliye
nazin idi. Sofu gériiniir, evrad okur, fakat sahtekardir, kurnazdir, hirsizdir.
Hirsizhimi érttiirmek igin cami tamir eder. Halki ve hazneyi soyar, Parise
kagar. Tunus hiikiimeti ile daval olur. Bu davay: takip i¢in Hayreddin Pasa
Parise gonderilir. Uzun siire orada kaldi, hem davay: kazandi, hem de orada
gesit insanlarla temas ederek diinyay: anladi, gorgiisii artti, medeniyet diya-
rim yakindan gordii.

Déniigiinde Harbiye Néazir1 oldu. 1273 H. de Meclis-i Surd acildi, kanun-
lar yapilmaya baslandi. Din adamlan buna kars1 iktilar, ona hiiciim ettiler.
O haktan ayrlmaz bir kigiydi. Hiikiimet, evkaftan islahat-1 askeriyyeye sarf
etmege kallasti, Méliki ulemésimn bunun cevazina fetvasi var. Hayreddin
Pasa buna karsi durdu, Askeriyyenin devlet biit¢esinde tahsisiti var, dedi.
Muarizlart ¢ogaldi. Islahatin sékmiyecegini anlady, istifasim verdi.

Buarada Akvam’iil-Mesalil: fi Ma'rifer’i Ahvdlil-Memalik adl kitabim
yazdi. Kitap fransizeaya cevirildi. Bunu zamanin ihtiyaclarina cevap vermek,
¢agma 15tk tutmak amaciyla kaleme aldi. Islamin istikbaline titreyen goniil-
lere seslendi. Avrupa medeniyyetini, ilim ve fendeki ilerlemeyi anlatti, yeni
icadlar1 miislimanlara duyurmak istedi. Mukaddimesi ¢ok miithimdir. Miis-
liimanlarm isldhéta olan ihtiyacini, avrupanin teknik ilerleyisinden faydalan-
mak gerektigini, dinin buna asld mani olmadigim anlatir. Avrupadan gelen
hergeyin haram sayilmayacagim séyler. Sark ilerlemez, uyanmazsa, medeni-
yet ve teknikte iistiin olan garp, sark: ezer, der, Zaten hikmet miiminin yitigi-



“ UAMA’UL-ISLAH—ISLAHAT ONCULERI” HAKKINDA GORUSLER 147

dir, nerede bulursa alir. Ahzap harbinde Selmén Farisi, hendek kazmay tek-
lif etti, bu eskiden onlarca bilinmiyordu, miisliimanlar bunu kabul ettiler,
ciinki faydalyd:. Faydah geyler alinr. flk miislimanlar, hind, yunan ilim
ve fennini aldilar. Giyim ve ev esyasim garptan aliyoruz, ilim ve fenleri neden
almayalim? diyor ve kadinlarin okumasindan nigin korkuyorlar diye soru-
yor? Ziraat, sandyi hepsi lazim. Ulkenin kalkinmas: bunlarla olur. Kesf uz-
Zuntindan sunu naklediyor: “Eger Allahmn kullari, arazinin imériyle elde edi-
lecek Allah mzasinin nekadar yiiksek olduunu bilselerdi, yer yiiziinde bir
kang harap yer birakmazlard.”

Adalet ve hiirriyet iizerinde fazla duruyor, bunlarm liizumunu anlatiyor.
Miisliimanlarin ilerlemesine iki engel var, diyor 1- Din adamlan diinyay1 bil-
mezler, zamanin ihtiyacini kavramazlar, fikih kitaplanndakileri aynen tat-
biki diigiiniirler. 2-Tdareciler ve siyasiler, bunlar da dini bilmezler. Bu ikisi
birbiriyle uyusmadik¢a miislimanlar felah bulamaz. Biz, birincilere: Diin-
yays anlaywn, ikincilere de: Dini dgrenin deriz. Nas olmayan hususlarda mas-
lahata gire hareket olunur, diyor. Kitabm mukaddimesi, [bn-i Haldun Mu-
kaddimesi gibidir. (Kitap Tiirkgeye gevirilmis ve basilmstir. Ancak her ciddi
eser gibi kosede kalmugtir, Meshur Adamlar Ansiklopedisi, kitab ona nisbet
edilirse de baskasmmdir demek gafletini gosteriyor.)

Hayreddin Pasa, Zeytune Camiini islah etti, bir kiitiiphane kurdu, bagka
camilerdeki kitaplan oraya topladi. Mektepler agti, Tiirkee, fransizea, ital-
yanca dersleri koydu. Hiikiimet matbaas: acti. Tunusla Osmanh Devleti
arasmdaki baglar kuvvetlendirdi. Bu, Tunusa gozkoyan fransizlarn ve ital-
yanlarin igine gelmedi. fstanbulla siki is birligi yapmasimndan Tunus Bay1 da
memnun kalmadi. Onu azlettiler. 1295 H./ 1878 M, tarihinde istanbula geldi.
Abdiilhamidin tevecciihiinii kazandi. Sadrazam tayin edildi. Rus-Tiirk har-
binin gilesi iginde memlekete hizmet etmeye ¢alisti. 8 ay sadarette kalda,
Sonra Ayan iiyesi oldu. :

Ali Paga Miibarek
1239-1311 H./1823-1893 M.

Misirh fakir bir fellah gocugu. Sibyan mektebine devam etti. Kahirede
acilan Kasr-t Ayni mektebine girdi. Sonra Bulak’taki Miihendishane’ye geg-
ti. Mehmedali Pasamin fransaya gonderdigi talebeler arasmdaydi. Memle-
kete déniince, tiirlii vazifelerde bulundu. Rus harbi dolayisiyle askeri birlikle
Tiirkiyeye geldi, iki sene kaldi ve Tiirkee dgrendi. Misira déniince gegidli va-



148 OSMAN KESKioGLU

zifelerde bulundu, miihendis olarak caligti, mektepleri islah etti. Maarif Na-
zirt oldu. Misirda pedagojik ders usuliinii kurdu.

Abdullah Nedim

1261-1313 H. /1845-1896 M.

Bu isim de bize pek yabane degil. Babas: Iskenderiyede tersanede calis-
t1, sonra ekmekgi oldu. Abdullah, mahalle mektebine gitti, sonra da medre-
sede okudu. Arapcanin getrefilli kavéidi onu sarmad:. Halk sairlerini sever-
di. O da onlara katildi. Halka indi, onlan1 dinledi ve halkin derdiyle inledi.
Telgrafer oldu, Kahireye geldi. Edebiyat mehfillerine girip eitkmaya baslada.
Birgok maceralar gegirdi. Bir kéy muhtarina kizinca onv hicvetti ve béylece
siir s6ylemeye basladr. Tanta’da Seyyid Ahmed Bedevi (meshur veli) mevli-
dinde bulundu. Burada Edebiyyatiye denen halk gairleriyle karsilasti, onlan
mat etti. 1879 da Iskenderiyeye déndii, Sehir ve hayat defismigti. Misir uyan-
maya baglamigti. Gazetelere yazdi, Bir hayir cemiyeti kurarak Yetim Okulu
actilar. Kendisi miidiir oldu. Ogrencilere yazi yazma ve temsil vermeyi 63-
retti. Thtifallere katliyorlar, alkiglaniyorlar. Bir gazete ¢ikarmaya baslads,
cehaletle, hurafelerle, gericilikle alay ediyordu, yazilan zevkle okundu. Mem-
leketin umumi dertlerini dile getirdi.

Bu sirada Ardbi Paga isyam patlak veriyor. Abdullah Nedim ayaklanan
halkm hatibidir. Taif adh gazetede de giddetli yamlar yazmyor. Afgani Misir-
da havasin hocasi oldugu gibi Abdullah ta halkin hocasi: Misir, Misirhlarin-
dir, diyor.

Isyan bastinlinca Hiikiimet onu ariyor, 10 yil gizli yasiyor, polis, ma-
cerd romanlarinda oldugu gibi macerah bir hayat gegiriyor. 10 yi1l sonra
1309 da yakalandi. Hidiv Tevfik onu affetti, Yafaya gitti. Hidiv Abbas za-
maninda Msira dondii. Kahirede Ustad dergisini gikarmaya baghyor, 1310/
1892 de. Abbas Istanbulla iyi gecinmek istiyordu. Bu ingilizlerin hoguna git-
medi, Misithlar Abbasi severdi, Abdullah, Abbasi destekledi. I¢timai islahat
istemeye bagladi. Ezher ulemasim tenkid etti, tarikatlara ¢atti. Bir taraftan
da ingilizleri ve misyonerleri agikca tenkide basladi. Misirda yeni bir isyan
hazirlamakla itham olundu. Lord Cromer’in talebi iizerine Misirdan siiriildii.
1893 te Yafaya geldi, 4 ay sonra Sultanm aleyhinde bulunuyor diye oradan
kovdular. Gazi Muhtar Pagamin delaletiyle istanbula geldi ve Matbuat Mii-
Jettisi tayin olundu. Cemaleddin gibi o da Abdilhamidin eline diigtii.
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Ebulhiida, onu karsisina aldi. Ebulhiida, perde arkasinda oynardi. Musir,
Suriye, Irak, Tunus, Cezayir, heryerde tannmsti. Fakir bir Halepliydi. Kur-
naz, diizenbaz oldufundan herkesi parmaginda oynatirdr. Riiyalariyle, tes-
bihiyle saraydakileri teshir etmisti, kadinlar ona taparcasma baghydi. Ha-
fiyeleri, adamlan kerametlerini yayarlardi. Hergeye burnunu sokard:. Bin-
lerce tavsiye mektubu verirdi. (bir ayda 20 bin tavsiye) Padigahin miistesart,
Osmanlilarin himisi, Araplarin seyyidi denirdi. Istedig'mi hapse tikar, denize
atardi. Onun emri yiiriir, Padigahin emri dururdu. Her islahata kargi, her
islahatgiya diigmands, (S. 244) Abdullah Nedim, iste bu adamla catisti. O-
nun aleyhinde Mesamir adh bir kitap yazdi, kitap sonralan Misirda basildi.
A. Nedimin, Istanbul hayati uzun siirmedi. Matbuat miifettigligi yaramadi,
1896 da oldii, Cenazesinde Afgini bulundu. Ebulhiida hakkimda Misich Ah-
med Sefikin, Miizekkirati fi Nisf Karn eserinde enteresan bilgi vardir, hele,
Misira giden Jekibi aramasi hayret vericidir ©.)

Abdurrahman Kevakibi
1265-1320 H./1848-1902 M.

Halep esrafindandir. Medresede okudu. Arapea, Tiirkce, farsca bilir.
Mubharrirdir, kadiik ta yapti. Istipdadi sevmezdi. Idare ozaman bozuktu.
Ebulhiidi’'mn seyyidliginin sahte oldufunu sdyledi. Ebulhiida ona diigman
kesildi ve Halep Nakib’ul-Esrafhiim Kevikibi ailesinden kendisine aldi

Kevikibi, fslim diinyasim dolagti, miislimanlarin durumunu inceledi,
perisan hallerine acidi. Bunlan Tabéyi’ul-Tstibdad adl kitapta topladi. Diger
bir miihim eseri de Umm’iil-Kurd’dir. Birincide hiikiimetleri, ikincide halka

6 Bir rufai seyhi olan Ebulhiida, igkiye diigkiindii. Sekip adinda bir oglam severdi.
Rak: kadehinin iizerine onun resmini yaptirmgti, Sekip, igret aleminden bezdi, 1901 de
Misira kagti. Sekibin iadesi i¢in Hidivle miizakereler yapilmis. Ebiilhiid, hakkinda 70
eser yazilmigtir, iigii lehinde, kalam aleyhindedir. Nil gairi Hafiz Ibrahim, onun agzindan
bir siir yazumstir, orada diyer ki;

Lakdl Spesl3l b —  ully iseSs e
Ll e £ Dl — A s Pl ey 2
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«Benim zikrim, kiblem, imamim o, doktor cagirmak icabedince doktorum o.”
«Seyhin yaninda kackere sarap igtin, nice defa rak kadehi sundun.”
«Teshihime sorun: Ben Sekip, Sekip! diyerek tesbih gekmez miydim.”

A. Saidi, El-Miceddidin fil-Islém, $.519, Kahire, 1962.
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tenkid eder. Ele aldigi konular mithimdi. Ibn-i Haldiindan sonra bu konuya
egilenler olmamigtr. Onun Mukaddimesi neticesiz kalmisti. Kevékibi, Ha-
mid devrinde yasadi. Istipdadtan memnun olmayanlar, Avrupaya, Misira
kacanlar vardi. Araplarda da, Balkan milletlerinde oldugu gibi milliyet fikri
baglamisti. Kevikibi bir arap milliyet¢isi gibi calista,

Tabayi’ul-1stibdad s 1318 de Misirda makale halinde nesretti, sonra kitap
olarak basildi. Kitabin bir ¢ok yerlerinde hiirriyet dgiki Italyan yazan Al-
fieri Vittoria’mn fikirlerinden faydalandi. O da Voltaire, Ruso (Raussean)
Monteskiyo'nun (Monxesquieu) goriislerini benimsemisti. Hiristiyanlar dini
istibdadtan séz ederler, fakat miislimanhgm esasinda istibdada asla yer yok-
tur, Ciinkii $rd usulii esastir. Bu bakimdan Kevikibi serbestce konusmak-
tadir. Miislimanhkta dini sulta yok, giinah qikarma yok, endiiljans satmak
yok, cennet tapisi vermek yok, Miistebidlerin edebiyattan ve din ilminden
korkmadiklarni, ancak ilimden, felsefeden, hukuktan, siyaset ve ictimai
ilimlerden korktuklarim sbyliiyor, milleti uyandirmak istemezler diyor. Her
bahiste devrin padisahim hedef tutuyor, ibn-i Haldun Hasz. Hiiseyin’in agik¢a
tehlikeye karst gitmesini tenkid etmis, buna cevap veriyor: Onlar, zillet i¢in-
de yasamaya, serefle 6lmeyi tercih eden hiirriyet dgiklaridir, diyor. Sermaye
istibdadina da deZiniyor; Caliganla tembel tembel gilgede yan yatan elbette
bir olamaz, Fakat zenginin fakire el uzatmas: gerekir, islam zekat: farz kildi.
diyor,

Biz Tiirkleri, Ummiil-Kura daha cok ilgilendirir. Bu, Mekkede toplanan
hayili bir kongredir. Bunda Seyyid Firati adim almistir. Muhtelif Islim
iilkelerinden delegeler kongreye gelmis, herbiri konusmalar yaparak miislii-
manlann yaralarmi ve devalanm ortaya dékmiislerdir. Suriye, Iskenderiye,
Musvr, Kudiis, Yemen, Basra, Necid, Medine, Mekke, Tunus, Fas, Ingiltere,
Tiirkiye, Kiird, Tebriz, Kazan, Kirim, Tiirkistan, Afganistan, Hind, Cin de-
legeleri konugmustur. 1316 da yapldig: farz edilen kongre 12 toplanti yap-
mug, muhtelif konular ele alinmig, mezhep farklan, siinni, sii davalan bir
yana atilmig, sade miisliman var, denilmis, Miislimanlarin geriliginden,
somiiriilmesinden sbz edilmig, kurtulvs careleri aranmis; Islam-1 sahihe saril-
mak gerek, diyorlar.

Eserde, inhitatin sebeblerini arastirirken 23 dini sebeb gosteriyor, bunu
siyasi, ictimai, ahlaki sebebler takip ediyor. Osmanh idaresinin kusurlarim
sayiyor. Dinde giddet ve taassup ile tarikatlar ve tasavvuf, bu ikisi miislii-
manlan bitirdi, diyor.

Yazar, haklt olarak: Afgani Avrupa devletleriyle ugrasti, Kevikibi de
Osmanh devletiyle, diyor.
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(ek: Hakikaten Kevékibi, Lawrance’tan once araplan tiirkler aleyhine
hazirlads, Ummiil-Kur@'nin elimde ilk baskismma gozatiyorum. Her firsatta
tiirkleri igneliyor: Tiirklerin araplardan hosglanmadiklarim séyliiyor (s. 121)
Buna delil de: dilenci arap, kér fellah, arap cenesi, ne Samin sekeri, ne arabin
yiizii, arap akh gibi tiirk atasbzlerini gdsteriyor. Halbuki Tiirk atasbzleri
icinde Tiirkiin aleyhinde olan da var, bu sevmemeyi anlatmaz, araplarda da
arap aleyhinde olan yok mu? Bidatlar arasmda liristiyanlarn tasvirleri gibi,
camilere levhalar asildifindan bahsedilirken: Istanbul ve Tiirkiye camileri
gibi deniyor. (s. 61) Sanki arap camilerinde bunlar yokmug; Tiirklerin: farz-
lardan ziyade siinnetlere, haramdan gok mekruhlara dikkat ettiklerini sdy-
liiyor (s. 78). Tiirkleri tenkid ederken: Araplarda taassup yok, zira Kur'am
anhyorlar. “Tiirkler anlamiyor. Tiirk siyasetinin, bugiine kadar Kur’anin
Tiirk diline terciime edilmesinin pek igine gelmedigini 6grenince Avrupalilar
buna hayret ederler diyor s. 74"

Kevikibi islahatta ileri gitmektedir. Halka yakimn eserler yayinlanmasim
istiyor ve bunlarda & harfinin . ile, ; harfinin 3 ile yazlmasimi,
tesniyelerin y ile, cemilerin v, ile yapilmasim, avim dilinin kullanilmasimi
teklif ediyor. (s. 146) Bu bir nevi harf islah istefidir. Araplarda harflerin
giigliigii arasira konu oluyor. Meshur edip Taha Hiiseyn Miistakbel’iis-Sa-
kifeh kitabinda bunu ileri atanlardandir. Abdulaziz Fehmi 1943 de araplarn

latin harflerini almasim teklif etmistir.

Osmanllari tenkid ederken Endiilis miislimanlarma yardim etmedik-
lerini, o da séyler. (s. 164) Bu konuyu ben Valkaflar Dergisinde incelemistim
(bak: 1958, C. IV) Kevikibi, Adil olan kafir hiikiimdarin, zilim olan miis-
liiman hiikiimdara tercih edilecegine dair, vaktiyle Bagdad ulemasimn fetva
verdigini sdyliiyor. (s. 26) Gizli muhabere yapmak isteyenlerin sansiirden
korunmalar i¢in, kitabin sonuna bir sifre cedveli de eklenmis, Ahmed
Eminin atladifi, bizimle ilgili bir ka¢ noktaya igaret ettim).

Yazar, kitabinin sonunda, iste zamanlarindaki miiskilleri halletmek icin
cahsan islihéteilardan birkagim anlattim, diyor. Fakat bugiin de dertler
var. Bilhassa II. cihan savasindan sonra derdler artti fslam dleminin de bir
siirii miigkilleri dogdu. Bunlar da ¢dziim istiyor, islahdtg bekliyor.

350 sayfahk kitabtan ilging yerleri aktarmak istedim. Yazarm sectifi
10 zattan 9 u hakkinda bilgi vermege galistim. 58 sayfa yer aywrdign Muham-
med Abduh hakkinda ayn bir makale yazmak niyetindeyim. Merhum
Akifin, Misirin muhtegem iistadi dedigi Abduh hakkmdaki etiitlerimi, bu
Derginin okuyuculari, ingaallah, ileride okuyacaklardir.
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ALI HIMMET BERKI

Hukuk tarihi ne kadar miihim ise, kaza, yani hiikiim ve hakimlik tarihi
de o kadar, hattd daha ¢ok mithimdir. Ciinki himaye olunmayan bir hak,
gerek fert gerek amme hakki olsun, miicerret bir hak olmakdan baska bir gey
ifade etmez ve adélet ve diizeni temin kiymetinde bulunmaz., fert ve cemi-
yet icin bir faide ve teminat teskil etmez. Bunun icindir ki, milletler medeni-
lestikce kaza mevzuu iizerinde durarak Hakemler, Hakem Hey’etleri ve di-
vanlar, gecici ve ddimi mahkemeler kurmuslardir.

iptidai kavimler dahi bu ihtiyagdan véreste kalamamislardir. Tarihlerin
beyanlarima gére Islimiyetden evvel Cahili devirde Arablarda hakki ih-
kak ve teaddi ve tecaviizii men ve tecziye edecek bir hilkimet ve hiikiim-
dar yoktu. Kabile hayat1 yaganmakda idi. Her kabilenin bir seyhi (Reisi)
vardi. Bu seyh emir ve nehiylerini icra ve infaz edecek bir kudrete malikdi.
Bu seyh bu kudrati bir ordudan degil, kabile efradmin kendisine olan hiir-
met ve itimatlarindan aliyordu, sbzii dinlenir, emirleri yerine getirilirdi. Miic-
rimleri tecziye ve aralarindaki hukuki ihtilaflan hal, ve fasl i¢in fertlerin ka-
bul ve tasvibiyle aralarinda bir hikim bulunurdu. Baz defa aralarmmda tahad
diis eden ihtilaflan tayin edecekleri bir hakeme havale ederlerdi. Gerek ha-
kim gerek hakem igin ihtilaflan hal hususunda ne miidevven bir kanun ne
hukuki bir kaide vardi. Bunlar baz hadiselerde ddetlerine ve bazen itikad-
larina, bazen de yahudilerden égrendikleri Tevratin hiikiimlerine miiracaat
ederek o hiikiimlerle amel ederlerdi.

Hakimler, bilgisi ve dogrulugu ile iin salmig kimselerden intihap olunur-
du. Cahili devrin sonuna dogru Mekkede igtimai bir uyamsg belirmis ve ara-
larinda taksimi a’'mal yaparak bu meyanda hakimlik vazifesi kayvmi arasinda
dogrulufu, metaneti ve re’inin isabeti ile temayiiz eden Hz. Ebubekire tevdi

olunmustu.

Verilecek hiikiimleri cebren icra i¢in bir merci yoktu. Kavim ve kabile-
nin ve kabile reisinin arzu ve sultas: hilkmiin icras: igin kafi geliyordu.
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Islamiyetin, kaza mevzuunda neler getirdigini anlamak i¢in yukardaki
bilgileri arz etmig bulunuyorum. Asil maksadimz, Islim Kaza tarihi hakkn-
da mevsuk menbalara miistenit bilgi vermekten ibarettir.

Fikih, yani islim hukuku 1stilahatinda kaza, insanlar arasmda tahaddiis
eden davd ve miinazaalan usuliine uyarak hal ve fasletmektir.

Mecelle 1784 ve 1785 inci maddelerinde kaza mefhumunu soyle izah
etmistir: “kaza, hitkiim ve hikimlik manélarma gelir. Hakim, nis arasinda
vuku bulan davd ve muhasamay: ahkam megruasina  tevfikan fasl ve hal
igin tarafi sultaniden nasb ve tdyin olunan zattir.

Hiikiim, hikimin muhasamay1 kat ve hasim (sona erdirmesi) eyleme-
sidir. Bu dahi iki kissmdir. Kismu evvel hakimin hiikmettim iddia olunan seyi
ver demek gibi sizlerle mahkéimun bihi mahkéimun aleyhe ilzam kilmasidur.
iste buna kazai ilzam denir. Kismu séni, hakkin yoktur, miinazaadan mem-
nisun demek gibi sbzlerle hikimin davdcyr miinazaadan men etmesidir;
buna kazai terk denir”.

Kazai ilzam maddede tasrih olundugu gibi iddia olunan sey’i vermeye
miinhasir degildir; miiddeabihe miidahelenin men’ine miiddeinin hissesinin
teslimine gibi miiddeabihin mahiyetine gore muhtelif beyanlarla da hiikm-
olunabilir. Kazai terkde, keza maddede beyan olundugu gibi, davinm red-
dine bilibeyyine miidahale veya mvarazanin men’ine gibi beyanlarla da hiikm-
olunabilir. Buna kazai terk denmesi davd kabul olunmayarak durum hali
iizre birakilmak itibariyledir.

Biraz evvel her toplulugun mutlak suretde hikime ihtiyac: bulundugu-
na isaret edilmisti. Kaza miiessesesi cemiyet idaresinde mukaddes tutulmas:
gerekli bir miiessesedir. Medeniyetde hangi merhalede olursa olsun kazayi
zaruri ve muhterem tutmayan bir kavim yoktur. Ciinkii beseri topluluklar-
da fertler arasinda tecaviiz, husumet ve ihtilaf vukuu beserin yaradihsi icabi-
dwr. Insanlar akil ve idriki yanminda bir takim temayiil ve kuvvetlerle halk
olunmustur. Menfaatine diigkiin ve merhametsizdir. Kendi basma birakilsa
tecaviiz ve tasalluta baglar, huzur ve siikéin icinde ceryant matlup olan igti-
mai hayat esasindan bozulur. Miitemeddin cemiyetlerde dahi fertler her biri
kendisinin hakh oldugunu iddia eder. Alimlerin beyanlan kendilerini tatmin
etmez. Hukuki meseleler daima basit degildir; yle girift ve midil meseleler
vardir ki, hukuk ilmi ile ofraganlar dahi isabetli bir hiikiim vermekde giicliik
¢ekerler. Bu cihetle kaza gibi hakh ve haksiz1 ayrracak, zaifi koruyacak, zu-
lim ve cinayeti tecziye edecek bir kuvvete ihtiya¢ Asikardir, '
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GAyesi begerin selameti, hayatin emniyet ve sitkin iginde ceryam olan
fslamiyet, kazaya layik oldufu derecede chemmiyet vermis ve onu imandan
sonra efdali ibadet saymistir. Hz. Resulii Ekrem (S.V.S) “bir an adilet, alt-
mis sene nafile namazdan hayrrhdir” buyurmuglardir.

Cenab1 Hak tarafindan Resulii Ekreme kaza ile emrolunmustur’. Nite-
kim evvelce gelmis olan resullerin kaza ve hiitkmettikleri Kur’am kerimde
Hz. Davud’ tarafi ildhiden kaza ile emir buyruldugun beyan olunmaktadir®.

Kaza (Hakimlik), bir amme miiessesesidir. Mevki ve ilmi mertebesi ne
olursa olsun bir ferdin digeri iizerinde hitkmetmek seldhiyeti yoktur. Bu hak
amme veldyetini héiz Cemiyete aitdir. Kadilar (Hékimler) gerek cemiyeti
teskil eden fertler, gerek hiikiimdar veya devlet reisi tarafindan intihap olun-
sun cemiyetin vekilidirler. Yani icray: kazada cemiyeti temsilen hareket
eylerler. Tasarruf ve her tiirlii hareketleri cemiyet nammadir. Bu esas1 Fikha
miiteallik eserler su suretle izah ederler. Hicri altiner Asirda yetigen fukaha-
nin biiyiiklerinden imam Aldaddin Ebubekir Kasani “Bedayiiissenayi fi ter-
tibisserdi”” adh meghur ve muazzam eserinde der ki: kadi (Hékim) vekile ben-
zer, fakat aralarmda fark vardir. Vekil miivekkilin vekéletiyle ve onun adma
hareket eder. ve miivekkilin ehliyeti zail olunca miinazil olur. (yani vekalet
nihayet bulur); lakin kad: Halife veldyetiyle ve onun namina hareket etmez.,
belki miisliimanlarin vekéletiyle onlar namina hareket eder. Halife, aralarn-
da bir vaysitadan ibarettir. Kadimn emir ve hitkmii, ammenin emir ve hiltkmii
menzilesindedir. Bunun igindir ki Halife vefat eder veya hal’ (azil) olunursa,
tayin ettigi kadilar miinazil olmaz. Halife kadiy1 azil edebilir; bu azil de ha-
kikatde halifenin degil, ammenin azil etmesi demektir. Yine Halife arada bir
vasitadir. Naib tdyinine mezun kadimn naib tayininde de hiikiim béyledir.
Kadinm 6lmesi veya azil edilmesi halinde néib miin’azil olmaz. Kadi naibi-
nin tasarruf ve hareketi de cemiyet namnadir.

Fikha dair diger eserlerde o ciimleden olarak ““Mepsutu serahsi” de mescle
bu vechile izah olunmustur. Gériiliyor ki, baz1 kimselerin zanmi gibi, kadi-
lar, ne Halifenin ne Allahin vekilidir, belki miisliimanlarin, miisliman-
halkin miimessilidirler. On dért Asir evvel Allah tarafindzn gonderilen is-
limiyetin hitkmii budur.

Kadilar amme namina hareket ettikleri igindir ki, emir ve hitkiimlerine
her kes tarafindan uyulmak ve muktezasini yerine getirmek icab eder. Aksi

1 “Habibim insanlar arasmda Allahin génderdigi ile hilkmet: Miide saresi, Ayet: 49,
9 Ya Divud biz seni yer yiiziinde halife kildik bu halde nés arasinda hitkmet™: Sad si-
resi, Ayet: 26.
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halde bu emir ve hiikiimler kimin aleyhine ise, icra organlarinca zorla yerine
getirilir. Kadi ile miifti arasindaki en bériz fark bu noktada goriiliir,

Kadilar vildyeti ammeyi héiz olduklan cihetle kendilerine arz olunan
hadiseyi tahkik ederek ne suretle sabit olursa o dairede hiikiim verirler. Miif-
tiler ise hidiseyi tahkik ile mesgul olmayip, anlatisa, kendilerine arz edilen
sekle gore meselenin hiikmiinii beyan ederler. Bu beyan sirf ilmidir, alakali-
lar isterlerse kabul ederler, isterlerse etmezler; bu halde mahkemeye miira-
caat ederler.

Kaza, bir amme vazifesi olduffundan, hilkmedecek olan kimsenin amme
makamindan bu yetki ile miicehhez kihnms olmas: lazimdir. Tefviz viki
olmadik¢a hi¢ bir ferd kazaya, hilkme tasaddi edemez®. Miiftilik i¢in béyle
bir tefvize liizum yoktur. Gerei Islamiyetin baslangicindan beri ifta ile mes-
gil olacak gahislarm ifta ehliyeti olup olmadigi arana gelmistir. Bu, miifti-
ligin bir amme hizmeti oldugundan degil, halk: yanhg iftalardan siyanet icin-
dir. Son zamanlarda miiftilige resmiyet verilmis olmasi da yine bu maksada,
yani halki siyanet giyesine mebnidir.

islamda i1k Kadi. (Hﬁkim)

Islam dininde ve hukukunda kazanin farz ve Allaha imandan sonra ef-
dali ibadet oldugunu ve Hz. Resulii Ekremin nés arasinda kaza ile vazifeli
bulundugunu kayd etmistik. Resulii Ekrem emrj ildhiye imtisalen islami-
yetde kazay ilk evvel kendileri ifa buyurmustur. Islim iilkesi genigledikge
lizum goriilen yerlerde kaza seliliyetini hiiz memurlar tayin olunmustur.
Muaz bin Cebel, Attab ibni Esiyd Resulii Ekrem tarafindan tayin buyrulan
kadilardandir. Muaz bin Cebel Yemene, Attab bin Esiyd Mekkeye goderilmis
Medine ve civarindaki davilan bizzat hal ve f:gsl buyurmuslardi. Attab Mek-
keye vo Muaz Yemene vali olarak tdyin olunmug ve ayni zamanda kaza vazi-
fesiyle vazifelendirilmis idiler.

Attab bin Esiyd, kavmi arasinda zekis:, isabeti re’yi ve hiisnii idaresiyle
tanimmug bir zat oldugu gibi hz. Muaz zamanmn en bilgili alimi ve mubarek
bir zit idi. Resulii Ekrem kendisini Yemene gonderirken orada ne ile hiik-

3 Hakem, hakim gibidir. Yalmz hakemler hiikiim selahiyetini taraflardan, yani kendi-
lerini intihap edenlerden alirlar; verdikleri kararlar da ancak kendilerini intihap edenleri ilzam
eder. Mahaza, Hakemlerin hiikiimlerinin zorla icras: hakimin kabul ve tasdikine miitevakkif-
tir. Hakemlerin kararlarimin hikimin kabul ve tasdikine muhtag olmasi, mesrii hiikiimlere
uygun olup olmadigim kontrol icindir. Muvafik ise, hikim tenfiz ve icrasina hiikmeder. Degil
ise iptal eder. Bundan baska baz ihtiliflar vardir ki hakeme havale edilemez,
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medeceksin diye sormus, o da “Allahin kitabiyle” ya kitabda bulamazsan
deyince “Resuliin hadisiyle”, ya bundada bulamazsan deyince, “Jetihadimla
hiikmederim” diye cevab vermisti. Resulii Ekrem bu zitin yiiksek guur ve
idrakin tahsin eylemisti. Attab bin Esiyd, hz. Ebubekirin irtihaline kadar vali-
lik vazifesini ifa eylemis, Ebubekirin vefat1 haberi Mekkeye vésil olmadan
vefat eylemis; Hz. Muaz da Hicretin 18 inci yilmda vuku bulan koleradan
irtihal etmistir.

Iste kaza ve hiikiim vermek seldhiyeti boyle ehil ve miimtaz zevata tev-
di buyruluyordu ki, sonralan da aym seldbiyet ve liyakatli ilim ve irfan
sahibi zitlara tevdi olunmustur.

Zamam Saadetde miisliimanlarda gorillen yiiksek idrdk ve suur islim
feyzinin eseri idi. Bu zitlar ne hukuk ilmi ne usulii muhakeme tahsil etmig-
lerdi. Onlarn yegéne idrdk ve irfan menbaalann Kur’am kerim ve siinneti
seniyye idi. Asn1 Saadet ve Hiilefai Rasidin devrindeki alimlerin fetva ve hii-
kiimlerine bakip da hayran olmamak kabil degildir. Cahil bir muhitde ¢ok az
bir zaman iginde goriilen niru irfan elbetde ildhi idi.

Hz. Peygamberin irtihalinden sonra ve Hiilefai Résidin ve onlardan son-
ra baz Halifeler kaza ve imamet gibi vazifeleri Devlet Merkezinde (Makarn
Hilafet) bizzat kendileri ifa ve icab eden yerlere kadilar tiyin ederlerdi.

Hz. Peygamber ve birinci Hilfe Hz. Ebubekir ve ikinci Halife Hz. Ome-
rin hilafeti baslangiclarinda, Valilik ile Kaza bir zita tevdi olunurdu. Hz. O-
mer zamaninda bir miiddet béyle devam etti. Bilahare kaza vazifesi aynld
fcab eden yerlere muktedir ve miistakil kadilar tayin olunmaya baglandi

Hiilefai Résidin mazeretleri zuhurunda merkezde kendilerine arz olunan
baz davélan ehil bir zita havale ederlerdi. Havale edilen davd maddi ve
manevi mes’uliyeti kendisine ait olmak iizere bu zat tarafindan balalip hiik-
me baglanirdl, Kadilar da Halifeler gibi, mazeretleri vukuunda her hangi
bir daviy: gormek iizre Naib tayin edebilirlerdi. Halifeler kadilarm, kadilar
da tayin ettikleri Naiblerin muhakeme ve hiikiimlerine miidahele etmezlerdi.
Kadi ve Naibler tam miistakil bir halde bulunurlardi. $u vakia bu hususda
ne derece itina olunduguna delilet eder: Hz. Omer, mesgiliyetinin pek fazla
oldugu bir zamanda igleri Ebuddarda ya birakmglardi. Ebuddarda biri aley-
hine hiikiim vermisti. Aleyhine hiikiim verilen zat bu hilkmiin yanhs oldugu
kanaatinde idi. Hz. Halifeye hadiseyi ve miirafaanm ceryan tarzim anlatti,
Hz. Omer, bu daviya ben bakmus olsa idim senin lehine hitkmederdim dedi.
O zat siz Halifesiniz davaya siz bakimz dedi. Halife i¢tihadda re’y miisterek-
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tir. birinin digeri iizerine rithgam yoktur. diyerek davdya bakmaktan imtina
etti. Hz. Halife ya Ebudradamn rey ve igtihad: dogru ise bu igin vebalini ala-
mam demek istemisti (6).

Kaza, bir amme seldhiyeti oldugunda Kadilar Halifeler tarafinda ta-
yin olunurdu. Yahmz bazm vélilere kadi tayinine izin verilmisti. Ezciimle
Misirda Misir Vililerinin seldhiyetleri ciimlesindedndi. Bu usul, yani kadi-
larin Halife ve Vililer tarafindan tdyini usulii, “Kazil kuzat” ve Endiiliisde
“Kadilecemaa™ miiesseseleri ihdas oluncaya kadar devam etti. “Kazil kuzat”
Abbasiler devrinde Hiceri 170 tarihinde Harunur Regid tarafindan ve “Kaziiil
cemaa’” Endiiliisde birinci Abdurrahman zamaninda 117 tarihinde ihdas
olunmustu.

Kadilar evvelce Hilafet Makamina bagh iken Kadilkuzat tayin olunduk-
tan sonra bu makama baglanmstir. Kadilkuzatlamn Halifeler ve kadilan
da kazilkuzatlar nasb ve tadyin ederlerdi.

“Kazil kuzat” ve “Kazil cemaa”lar Halifeden sonra en yiiksek ve siyam
hiirmet mevkide tutulur ve bunlar ammenin hiirmet ve itimadimi kazanan
en biiyiik dlimlerden intihap olunurlardi. Bunlarin hal tercemelerinden key-
fiyet vazithan anlasihr,

Kazilkuzat ve Kazilcemaa tdyini, kuvvei kazaiyyeyi siyasi ve idari
iktidardan uzaklagtirmak icindir. Filhakika bu miiesseselerin adalet yoniin-
den pek biiyiik faydalan giriilmiigtiir. Zalim ve miistebit baz hiikiimdarlar
zuliimlerini bu mukaddes makama kadar gotiirmeye kendilerinde cesaret
bulamamslardir,

Abbasilerden sonra diger Islim Devletlerinde selahiyetleri farkhi Kazil-
kuzat miiessesesi devam etmis, Osmanhlarda bu vazife Kazmaskerlere tevdi-
olunmustur. Istanbul, Haremeyn, yani Mekke ve Medine ve Edirne gibi ma-
hallerden basgka yerlere gidecek kadilar Kazaskerler tarafindan tiyin olunur-
du. Rumeline tiyin olunacak kadilar1 Rumeli Kaziaskeri ve Anadoluya tayin
olunacak kadilann “Anadolu Kazaskeri tdyin ederdi.

Kaza, bir tefviz nevinden olduZu i¢in vekilet gibi bu vazife bir veya mii-
teaddit kimselere tevdi olunabilir. Miiteaddit kimselere tevdi edilmis olurda
birlikde hitkmetmege mezun kilinmislarsa miinferiden hiikmedemezler: eder-

lese hiikiimleri muteber ve nafiz olmaz.

4 Bidayetlerde Kazaskerler Padisahin kanuni miigaviri olmakla beraber ganimet mal-
larmn tevziine riyaset ederler ve ordu efradi arasinda tahaddiis eden veya orduya mensup biri
aleyhine ahaliden birinin ikame ettigi davalan hal ve fasleylerlerdi.
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Geemis islim Devletlerinde miinferit hikim usulii ciri oldugu gibi Os-
manh Devletinde Ser’iyye Mahkemslerinde miinferit hikim usulii vards’.
Ger¢i Heremeyn yani Mekke ve Medine ve Istanbul Kadibklannda miisavir
ve Naib iinvaniyle hikimler var idi ise de bunlardan her biri miinferiden hiik-
me mezun idiler.

Bir gehirde ihtiyaca gbre bir veya bir ka¢ hikim (kadi) tiayin olunabilir.
Miiteaddit olarak tayin olunan kadilarin kazilan Dairesi tesbit edilir, veya
edilmez. Bir hikim tdyin edilmis ise, bu hakim ancak kazasi Dairesinde ta-
haddiis eden devalara bakar. Hatta bazi Fukahann igtihadma gére miidde al-
leyh velev misafir olarak kendi kazasi dahilinde olmak sartiyle diger bir ka-
za dahilinde bulunan akara miiteallik daviya da bakabilir. Diger bir i¢tiha-
da gore a’kar divasinda gayrmenkuliin daviyr gorecek hakimin kazasi hu-
dudu dahilinde olmas1 sarttir.

Miilga Mecellede birinei igtihad tercih olunmus ve 1807 inci maddede
“Bir kaza hakimi baska bir kaza dahilindeki ardzi davasim istima edebilir”
denmistir.

Mecellenin bu tercihi su esasa miistenittir: Kaza selahiyeti sahislar halk-
kaindadir, Binaenaleyh, miiddeabihin basgka bir yerde olmasi bu esas1 degis-
tiremez. Bazm Fukaha bu tercihi tenkit etmislerdir.

Miiteaddit kad: tayin olunan gehirlerde Kazd Daireleri tesbit olunmusg
ise, ancak bu hudut icindeki ahali arasinda tahaddiis eden divalara bakila-
bilir. Kaza daireleri tdyin olunmanus ise ddvaer bunlardan her hangi birine
miiracaat edebilir.

Kaza vilayet tefvizi kabilinden oldugundan kaza teveihi mutlak olabi-
lecegi gibi, zaman ve mekan ve bazi hususlarn istisnasiyle takyid olunabilir.
Mutlak oldugu takdirde mutlak hiikmii ceryan eder. ancak tedmiil ve hal
delaletiyle takayyiid eder. Takyid suretinde mukayyet hilkmii céri olup ka-
yit vechile amel olunur.

Kazi seldhiyeti zamanla takyid edilmis ise, bu miiddetin hitam ile ni-
hayet bulur. Mesela bir sene miiddetle bir Kazada vazife ifasiyle kaziya me-
zun kimse, bir sene gectikden sonra hig bir daviya bakamaz. Hattd bakmak-
ta oldufu davanin muhakemesi bu miiddet zarfinda hitam bulmams ise ik-
mal edcmez.

5 Misirda tab olunan “Tarihi kazafilislam™ adl eserin Bagdat tarihinden naklen yazdi-
gma gore Abbasilerden Mehdi zamaminda iki zit miigtemian hiikmetmek iizere Basraya kadi
tayin olunmuslardi. Mezkiir eser, sa: 94. Bu eser Ankarada Milli Kiitiiphane de meveuttur
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Bir Kazada hiikiim i¢in tdyin olunan hikim, o mahal ahalisinden olan
kimseler arasinda tahaddiis eden davalara bakabilir. Bagka gehir ve Kasaba
halk: arasinda tahaddiis eden ddvalara bakamaz. Bunun gibi muayyen bir
yerde hiikmetmek iizere tiyin olunan hékim ancak davélara o yerde bakar.
Baska yerde celse yaparak bakamaz.

Kazi hasren baz nevi divalarla veya bz ddvalann istisnasiyle takyid
olunabilir. Meseld su veya bu nevi ddvalara bakmak iizere tdyin olunan hé-
kim seldhiyetinden héri¢ birakilan davilan riiyet edemez. Miiruruzamana
ugrayan davalar dinlemekten men bu kabildendir®. $u hususu ilive edelim
ki, yalimiz bir hususu hal ve fasletmek i¢in hikim tdyini cdizdir. Mesela iki
kéy arasinda tahaddiis eden bir ihtilafi hal ve fasletmek iizere hitkme mezun
hikim tayini cdizdir. Buna Miivelli denir ve kendisine tevdi olunan hadiseyi
hal ve fasletmekle vazifesi nihayet bulur.

Hikimde bulunmasi lazimgelen vasiflar.

Hikimlik ¢ok vebal tasiyan bir vazifedir. Milyonlarca insamin hayat,
seref ve haklar ve cemiyetin emniyet ve selimeti ona mevdi oldugundan
hakimin giyeyi temin edecek vasiflar héiz olmas1 lazimdir. Soyle ki:

1) Hakimde ehliyet bulunmahdir: Hikim meséili hukukiyeye ve usulii
muhakemeye vikif olup kendisine arz olunan davalar onlara tatbikan hal ve
fasla muktedir olmalidir. Miigtehit olmasi, yani igtihad kudretinde bulunmas:
sart degildir. Bu kemalinin sartindir. DiZer sartlarla birlikde bu kudreti haiz
olan varsa o tercih olunur. I¢tihad kudretini biz kimse yoksa, cemiyet ve
insan miinasebetleridevamettigi miiddetce Kaza mevkii bog kalamayacagindan
meveutdan intihab olunur. Nitekim hikimin halkin muaseret usullerini orf
ve Adetlerini bilmesi ve her tiirlii tohmetden &ri bulunmas1 kemal ve evle-
viyetin sartidir. Gergi orf ve ddet muteber ve érfen ma’ruf olan sart kilinmsg
gibi oldugundan iddia halinde bunun Bilirkigilerden tahkikiicab eder. unu
ilive edelim ki, hikim ¢ok kansik ve halli miigkil hidiselerde hukuk ilminde
yiiksek bilgi sahibi zevatla istizare ve onlardan istifta edebilir. Bunlann re’yi
kendizinin anlayisina muvafik ise onunla amel eder; kendisi bir fikir sahibi
degilse istisare ettiZi zevatdan en miitedeyyin ve dlim olamn re’yi ve fetvasi

ile amel eder.

6 Zamanumzda hikimlerin selihiyetleri zamanla takyid edilmeyip, mekéinla ve baz hu-
suslarin istisnas1 ile takyid edilmektedir.
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2) Hakimin tam temyize muktedir olmas1 sarttir. Binaenaleyh, kiiciik-
lere matuh ve Améd ve ahreslere ve taraflarm yiiksek seslerini isitemeyecek
derecede sagir olan kimselere kaza teveih edilemez. Edilirse kaza ve hiikiim-
leri batll olur. Bunlar izaha muhtag degildir.

3) Hakim, adil, miistakim ve metin olmak lazimdar.

Adilet, beger hayatiun emniyetle seyrinde en bagda gelen bir esastir.
Selamet ve huzur ancak adaletle miimkindir. Su halde hikimlerin (kadilarn)
elbetde adil olmasi lazamdir. Cenabi Hak kitah1 keriminde miiteaddit yer-
lerde adéletle emir buyurmuslardir?.

Adalet, hak ile hilkmetmektir. Hak ile hiikiim, biitiin niyet ve ¢ahgma-
nin Allahii Tadlimn mzasi istikametine miiteveccih olmasiyle miimkindir.
Binaenaleyh, adéletinde siiphe olan kimselere kaza tevcih olunmamah ve bu
istikametde hareket etmeyenler hemen kazi mevkiinden uzaklastinlmahidar.

Hakimin miistakim olmas: lammdir. Yani ddima doZru yolda yiriimek,
dogru yoldan sapmamak lazimdir. Ciinkii dogru yol aym zamanda adilete
gotiiren yoldur. Cenabr Hak kitabi celilinde miiteaddit yerlerde kullarma
adileti emretmistir.

Hakim, metin olacaktir. Meténet sahibi olmayan, verecegi hitkiimden
dolay1 melhuz tehlike ve zararlardan korkan hikimden dogru diiriist bir va-
zife beklenemez. Hakim, kimsenin ta’n ve tesniinden korkmayacak, hakka-
niyet ve adil déiresinde hitkmiinii verecektir. Allah béyle hikimleri melhuz
her tiirlii tehlike ve zarardan korur. Kaz Siireyh kismen fitne ile gegen za-
manlara tesadiif ettigi 60 seneyi miitecaviz bir zaman kazé vazifesinde nasil
muvaffak oldun diye soranlara Ben ¢ok kimselerin taan ve tesnii kargisinda
kaldim, fakat hak ve adaletden ayrilmadim, bu siyede Allah beni her tiirlii
tehlike ve belddan korudu diye cevap vermistir.

Hakimlikde vekar ve adip.

Bazi hareketler vardir ki bunlar mubah oldugu halde mahzurlarindan
dolay: hakimlerin ¢ekinmeleri laizamdir. Gergi bunlar hakimlik tevcihine ve
teveih edilmis olan hakimlizin devammna méni degilse de, hikimlik adab ve
siarma aykindir. Thtar olundugu halde bu hallerde isran takdirinde vazi-

7 Allah adaleti emreder. Nahil Stresi, Ayet: 90. “Nas arasinda hitkmettiginiz zaman ada-
letle hiikmediniz.” Nisi Siresi, Ayet: 57
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fesine nihayet verilebilir. Bu hareketleri Mecelle 1790, 1796, 1798 nci mad-
delerinde hiildsa olarak beyan eylemistir:

Md. 1795 “Héakim Meclisi Muhakemede ahs veris ve miilatafa gibi meha-
beti Meclisi izale edecek ef’al ve harekitdan ictinab etmelidir.

Md. 1796 “Hakim iki hasimdan hi¢ birisinin hediyesini kabul etmez.
Md. 1797-Hakim hi¢ birisinin ziyafetine gitmez.

Md. 1798-Esndy: muhdkemede hikim tarafindan yahmz birisini hane-
sine kabul etmek ve Meclisi Muhikemede biriyle halvet etmek (birisi ile yali-
mz kalmak) veya ikisinden birine el veya goz veya bas ile isaret eylemek veya
anlardan birine gizli lakird: yahut digerinin bilmedigi lisan ile sz soylemek
gibi tohmet ve sui zanna sebeb olacak hal ve hareketde bulunmamahdir.”

Bu hallerden her biri diger taraf icin siipheyi miicip olabileceginden
hikimin bunlardan ¢ekinmesi lazmdir. Ancak hikim, davélan olmayan
kimseleri ziyaret ve bunlarin ziyaretlerini kabul edebilir. Ve bu gibilerle go-
riigebilir,

Islimda kaza tarihi bir makale cercevesine sifmayacak kadar teferruati
muhtevi oldugundan bu kadarla iktifa ederek, fevkal’dde ehemmiyetine meb-
ni Halifei muhterem Hz. Omerin Basra kadisi Ebu Musel eg’ari ye usulii mu-
hikemeye dair yazdifi mektubu terceme ve izah ederek makaleye nihayet
vereceZiz. Bu mektup, “Mepsutu Serahsi, Beda yi’iissenayi ve Ila miilmiivek-
kiin ve “ibni Haldun mukaddimesi” gibi meshur eserlerde miinderigtir.

MEKTUP
Birinei Fikra:

“Allaha hamd ve send ve Nebii kerime salat selimdan sonra bilki kazé
muhkem bir fariza ve uwyulmas: lazim bir siinneti celiledir. Ey kadi sana bir
déva arz edilence gok dikkat et hasimlardan birinden digerinin hakknt ik-
rara deldlet edecek bir s6z sidir olursa, ikran ile ilzam et, ikrar sayilmayacak
s6z ve beyanlara kiymet verme.”

Hz. Omeriil Faruk bu ilk fikrada kazinin ehemmiyectine igaret ettikden
sonra, kadiya, taraflarin sézlerine dikkat etmesini tavsiye ediyor. Filhakika
muhikemede iki tarafin iddia ve miidafalarina dikkat lizamdir. Anlatilmak
istenilen hukuki vikialarin mahiyetleri anlagilmadikca muhikemeye dogra
istikamet vermeye ve binnetice, dogru bir neticeye varmaya imkan olamaz.



iSLAM’DA KAZA TARiHi 163

Bu cihetle séylenen s6z ok mithimdir. ifadeler vizih degilse, noksan cihet-
ler istizah olunur. Vakialar tam bir suretde anlagildiktan sonra miirafaa sé-
kim bir istikamet ahr. Meseld miiddei miiddei aleyhe... lira verdim, bunun
hiikiim altina alinmasim isterim dese, bu dava bu sekli ile dinlenmez. Ciinki
bir para hibe suretiyle, édiing olarak verebilir, bir boreu eda icin verilebilir,
emanet olarak verilebilir. Bunlar ayn ayn hiikiimlere tabidir. Binaenaleyh,
paray1 ne sebeble verdigi sorulur. Bunun gibi, bir mebi semeninden alacak
divasinda satilan sey’in ne oldugu, teslim edilip edilmedigi aragtinhr.
Odenmesi gerekli bir para oldugu anlagihrsa diger tarafdan ne diyecegi soru-
lur. ikrar ederse ikram ile ilzam olunur, yani miiddea bihi vermesine hiikme-
dilir. Inkar ederse miiddeiden ve miiddei aleyh istimaa siyan defide bulunur-
sa bu def’i miiddei kabul etmedigi takdirde miiddeialeyhden delil istenir.

Bu fikranin mazmumundan da anlagilacag iizre, dikkate ve sthhati te-
fekkiire méani bir hal vukuunda hikimin miirafaa ve hitkme tasaddi etmemesi

muvéfik olur®.

ikinei Fikra:

Meclisi kazada karsinda ve hitkmiinde bulunan nési miisivi tut, tiki
serefli olanlar zulmiinden iimitvar ve zaif olanlar adlinden iimitsiz olmasn-
lar.

Bu fikrada Halifei miikerrem hasimlar arasinda adalete ve miisdvata
riayet liizumuna isaret ediyor. Nds tabirinden de anlagilacag iizere, taraflar
kim olursa olsun, biri bir millete ve digeri baska bir millete mensup olsun ve-
ya biri esrafdan digeri ahadi nasdan bulunsun mutlaka muhikeme esnisinda
taraflar1 oturmak, kendilerine tevcihi hitap etmek gibi muhdkemeye taalluk
eden hususlarda hikim miisivata riayetle miikelleftir’. Ancak bu suretledir
ki, taraflar ve hususiyle zaif olan bir giina siipheye diismez. fslamiyetin basg-
langicindan itibaren islim hikimleri bu hususa son derece itind etmislerdir.
Halifeler dahi lehlerinde olan hareketlerden dolay: hakimlere karsi ihtarda
bulunmuslardir, Bunun sayisiz misalleri vardir. Bir vakiay: kayitla iktifa
edecefiz:

8 Mecellede mesele su suretle ifade olunmugtur:

Madde. 1812:-Hakim gam ve gussa ve aghk ve galebe-i nevm gibi sithati tefekkiire méani
olabilecek bir riza ile zihni miisevves oldugu halde hiikme tasaddi etmemelidir.”.

9 Hakim, taraflardan birini sag ve digerini sol tarafa oturtmaz; belki kolayca kendisi-
nin ve onlarin sozleri isidilebilecek bir mahalde ve karsisinda oturtur. Miiddei, hikimin sag hi-
zasinda ve miiddei aleyh sol hizasinda bulunur. Héikim ile taraflar arasinda iki metrelik bir
mesafe bulunur,
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Hazreti Omer ile Ubey ibni Kaab arasinda bir ihtilaf ve diva tahaddiis
etmigti. Muhdkeme i¢in zamanin Medine kadisi olan Zeyid bin Sabitin huzu-
runa gittiler. Zeyid Size bir kavmin kerimi gelirse ikram ediniz”” mealinde
olan Hadisi serife imtisilen hz. Omeri mevkii ikramda bulundurmak istedi;
Halife Omer “tarafgirligin ilk alimetidir” diye kabul etmedi. Hasm Ubey
ibni Kéabin yanma oturdu.

Kaziya ne biiyiik itimad ve hiirmettir ki, zzimmiler dahi Halife aleyhin-
de davéi acabiliyordu. Bahsi uzatmamak i¢in misaller vermeye devama lii-
zZum girmiiyoruz.

Ugiincii Fikra: Beyyine miiddeiye ve yemin miinkire diiser.

Bu terceme ettifimiz fikra isbat hakkina taallik eden ¢ok miihim bir
meseleyi beyan ediyor. Bu kaide miitevatir bir Hadisi Serifin tekraridir. Bu
esas her milletin muasir hukukunda yer almistir. Ancak miiddei ve miinkir
kimdir, bunu ayirmak kolay degildir. Nitekim bu Hadisi serifi izah i¢in mii-
teaddit eserler yazilmistir. “Hukuk Mantiki” adli eserimizde mesele izah o-
lunmustur. Arzu eden miiracaat edebilir.

Dirdiineii Fikra: Heldl olan bir sey’i haram ve haram olan bir gey’i he-
lal kilmamak sartiyle sulh caizdir.

Bu fikrada Hz. Halife taraflara sulh teklif edilmesini tavsiye ediyor. ve
Sam Vilisi Hz. Muaviyeye yazdigi mektubun bir fikrasinda da bu tavsiyeyi
tekrarla beraber giipheli hususlarda bilhassa sulh teklifi hakkinda nazan
dikkati celb etmistir.

Sulhun delili “Vessulhii hayr” nazm celili ile fcmai iimmettir. Filhakika,
bir igin hitkmen halli bilhassa adalete muvafik olmayan hiikiimler, hasimlar
arasinda adédvet ve kin dogurabilir. Bu cihetle sulh olmalan elbetde hayir-
hdir. Ancak yapilacak olan sulh, $ar’i tarafindan men olunan mahiyetde,
yani heldli haram ve haram heldl kilacak mahiyettde olmayacakuir. Bayle
olursa sulh ya fisid veya batl olur. Tafsilat i¢in “Adalet Dergisi”nin 1969
senesi 12, nci sayisinda miinderi¢ “Sulh ve ibra’ baghkli makalemize bakimaz.

Mektubun besinei fikras::

Miiddei ddvasmi, miiddeialeyh def’ini isbat igin miihlet isterse beyyine
ikame edecek kadar miisaade et bu miiddet zarfinda beyyine ikame ederse
hakkin ver, aksi, halde aleyhine hiikmet. Bu tarzi hareket kadi i¢in bir oziir-
diir, siipheyi bertaraf eder.

Bu fikra izaha muhta¢ degildir.
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Altiner Fikra:

Bir mesele hakkinda hiitkmettikden sonra hilkmiiniin yanhs oldugu an-
lagihrsa hakka riicii et; hakka riicii baulda isrardan hayirhdir.

Bu fikra i¢tihad mevzuunda miihim bir meseleye temas etmektedir:
Miigtehid igtihadinda bazen isabet ve bazen de hatd edebilir. Hatdsindan
dolayr mes’ul olmaz. Ancak meselenin ictihadi bir mesele olmasi lazimdir.
Hiikmii mansus olan bir meselede i¢tihad bahis mevzuu olmaz. Ciinki, Mevr-
ridi nasda ictihada mesid yoktur. Yani Kur'an ve siinnetde hilkmii mansus
veya hakkinda icma vérid olan meseleler igtihada mevzi olamaz.

f¢tihad kudret ve sartlarim haiz olan hikim bir hadisede bir tiirlii hiik-
mettikden sonra sonradan ictihadr degisir, evvelki ictihadimin hatdh oldugu
neticesine varirsa benzeri hadiselerde son igtibad: ile amel ve hilkmeder. Bi-
rinei ictihadi ile verdigi hiikiim bozulmaz. Ciinki ictihadla ictihad nakzedil-
mez. Ciinki her iki ictihad da zannidir. Hususiyle birinci igtihad hiikiim ile
teeyyiid etmistir. Benzeri hadiselerde ikinei igtihadla hiikmiin lizumu, son
kanaati ilmiyesine gore ikinci igtihadin hak ve birincinin baul olmasindan-
dur. Bir defa Hz. Omer bir hadisede bir tiirlii hiikiim ettigi halde sonra diger
benzer bir hadisede hilafiyle hilkmetmisti. Bir zit “Ya Emirel mii’minin siz
evvelce bunun hilifina hitkmetmistiniz”” deyince Hz. Omer, “evet biliyorum,
fakat evvelki hilkmiim o zamanki i¢tihadimin, bu hiikiim bu giinki igtiha-
dimin neticesidir. buyurmuslardir. Bunun gibi, bir ¢ok miigtehidler hakim-
ler muhtelif ictihadlarda bulunmus ve son ictihadlar ile amel ve hiikmet-

mislerdir. Sunu tekrar edelim ki, bu hiikiimler ictihad seldhiyet ve kudretin-
de olan héakimler ve alimler hakkindadir.

Mektubun yedinei fikrasi: Miislimanlar adildirler. Onlann yekdigeri a-
leyhine gahddetleri makbuldiir; meger ki yalan gahddetle méruf olmak veya
hakkinda haddi kazf icra edilmis bulunmak veya veld, karabet sebebiyle def’i
mazarrat ve celbi menfaat daiyesi (giiphesi) bulunmak gibi sahadete mani
halleri ola. Bu gibilerin sahéddetleri kabul olunmaz.

Bu fikra kimlerin sahédetleri kabul edilip kimlerin sahadetlerinin kabul
edilmeyecegine ve isbat hukukuna aittir.

Fikradaki “Miislimanlar adildirler, yekdigeri aleyhine gahidetleri kabul
olunur” ciimleleri, Hz. Resulii Ekremden menkul Hadisi geriftir. A’dil, ha
sendt1, yani eyi amelleri seyyiatina, yani kétii amellerine galip olan kimse
demektir. Miislimanlar: adéletle tavsif sunun igindir ki, islim dininde ya-
lan sahidet kat'iyen memniidur. Bir miisliiman, miisliman olarak itikad
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ve imam icabt memnié olan geylerden kaginir, meger ki, dininde mubalitsiz-
b ve islami hiikiimlere muhalif hareketleri giriilsiin. Binaenaleyh, yalan
sahitlikle ma’ruf ve meghur olan kimselerle ndmuslu bir kadina zina isnadi
sebebiyle iizerine haddi ser’i icra edilen kimselerin sahidetleri kabul olun-
mayacag gibi, karabet gibi bir sebeble def’i mazarrat, celbi menfaat daiyesi
(siiphesi) olanlarin sahadetleri kabul olunmaz. Bu bahsin tafsiliti icin Mecel-
lenin 1700, 1701 ve 1702 inci maddelerine bakimiz.

Sekizinci Fikra:

Ey Kadi sana kitap ve siinnetde bulunmayan bir mesele geti-
rilirse son derece basiret iizere ol. Bir birinin benzeri olan geylere dikkat
et. Emsali emsale kiyas eyle, Allahin rizasina ve siriin maksadma uygun olan
re'yi ihtiyar et.

Bu fikra, hukuk ilminde pek miihim ve ictihad mevzuunda bahis ve mii-
nakagay1 miicip olan bir esasa aittir. Ehemmiyetine binaendir ki, fikra dik-
kat tavsiyesi ile baglamaktadir. “Hukuk Mantki ve Tefsir” adh eserimizde
izah ettifimiz vechile seriat1 islimiyede hukuki tesri yalmz esaslarm ve ana
meselelerin beyam suretiyle vaki olmug ve degisebilecek hadiselerle teferru-
at iimmetin ictihadima brrakilmistir, Beseri tesrilerde de hal béyledir. Ka-
nunlar bu tarzda tanzim, muhtemel hidiseler ve teferruatla istigal olunmayp
umumi kaide ve kiilli meselelerin tesbiti ile iktifa olunur. Kanunlarin sara-
hat ve delaletiyle hal edilemeyen hadise ve teferruat hukuk alimleri ve ha-
hikimlerin anlayisiyle hallolunur. Zaten insan miinasebetlerini baska tiirlii
tatmine imkan da yoktur. Hi¢ bir hidise Kur’an ve Hadisde beyan olunma-
migtir diye ihmil edilemez. Mutlaka hal ve fasletmek icab eder.

Fikranin sarahatine gire hikim Kur’an ve Siinnetde mansus olmayan
hadiselerde kiyas yoluna miiracaat edecektir. Iste Hz, Halife bu miigkil hu-
sus hakkinda dikkat nazarlan celb ediyor. Filhakika, hukukun gelismesin-
de Kiyas miihim bir vasitadir. Bogluklarin doldurulmasina ve hukuk ilminin
inkisafina medar olan kiyasdir. Kiyasin cevazina kail olan mii¢tehidlerin
delillerinden biri de bu mektuptur. Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbelilerle
Cumhuru fukaha kiyasin lizumuna kail olmuslardir. Ehli Siinnetden zahi-
riye mezhebi fukahasiyle Mitezileden Nezzam ve ona tabi olanlar ve Siiler-
den Imamiye iilemas: kiyasi ahkdm istinbatinda ihticaca salih gormezler,

Dokuzuncu Fikra:

Esnayr muhakemede gazab ve hiddetden, bagirp ¢agirmaktan
ve iglerin  ¢oklufundan sikinti  getirmekten ve eksi  yiizlii  olmak-
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tan sakin; ciinki kaza fazileti ahlakiyedir. Allah yaninda sevabi, halk yaminda
eyilikle yad olunmay icab ettirir. O kad1 ki hitkmii hiisniiniyete makrun ola
Allah halk ile kendi arasmnda vukuu melhuz tehlikelerden korur; nefsinde
olmayan sey’i sureti hakdan gériinerek hiisniiniyeti ihlal edenleri Allah halk
yaninda rezil ve rusvéd eder, ¢iinki Allah ancak hiisniiniyetle olan amelleri
kabul eyler.

Bu Fikrada, Hz. Faruk-u dzam, kaza 4dab ve faziletlerinden, tahammiil,
metanet ve huliisii niyet gibi yiiksek vasiflar iizerinde duruyor. Filhakika,
kaza hizmetinin ecir ve sevabina nail olabilmek icin mutlaka tahammiil sart-
ur. Bafinp cagirmak, islerin ¢oklugundan sikinti duyarak eksi, asik yiiz
gosterecek derecelerde tahammiilsiizliik Meclisde bulunanlara ez vermekle
beraber selaimeti fikir ve cem’iyet-i hatinn ihlal eder.

Mektubda metanet ve hiisnii niyetin diinya ve ahiretde micib olacaf
miikafat ve riyAnin fenahg izah olunuyor. Metin olmayan, verecegi hiikiim-
den dolayr melhuz tehlike ve zararlardan korkan hikimlerden dogru diiriist
vazife beklenemez.

Burada yazmuza son veriyoruz. Eger ilim ve tarih sevenler igin faideli
olursa, bundan sonraki Dergide Kaza tarihi ile alakah ictihad, Kiyas, tali
delil ve miiesseselere dair izahat vermeye cahsacafiz. Muvaffakiyet Cenab
Haktandir.



iSLAM HUKUKUNUN ANA HATLARI

Prof. Dr. SAKIR BERKI

§. 1- Islam hukukunun bu ginkii énemi, ve kaynaklar:

I- islim hukukunun &nemi.
II- Islim hukukunun kaynaklar.

§ 2— Islim hukukunun miistakil bir hukuk sistemi oldufu ve Roma
hukuku ile farklar.

§. 3— Islam hukukunun begeri hukukla ilgisi, ve islim hukukunda
mahkeme ictihadi ve doktrin:

I- Begeri hukukla ilgisi.
II- islamda doktrin ve mahkeme igtihada.
1. Islim hukukunda doktrin
2. Islam hukukunda mahkeme igtihadi.
§. 4- Islim hukukunda hukukun tasnifi ve taksimi.
§. 5- Islamda Amme hukuku:

I- Anayasa Hukuku.
1I- idare Hukuku.
ITI- Ceza Hukuku.
1V- Usul Hukuku.
V- Devletler genel Hukuku.
VI- Toprak Hukuku.

§. 6- islamda 6zel hukuk:

I- Medeni Hukuk: 1. Sahis Hukuku; 2. Aile Hukuku; 3. Ayni Haklar;
4. Miras Hukuku.

II- Borglar Hukuku ve Is Hukuku.
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III-  Ticaret hukuku.

Etiid, bu plin nazara alinarak en genel prensiplere istinatla yapilacak-
tir. i

1- Islam Hukukunun Onemi ve Kaynaklan

I — Islam Hukukunun Onemi :

Gerek memleketimizde, gerek yabaner memleketlerde islim hukukunun
kismen veya tamamen okutulmasi ve mukayeseli hukuk faaliyetlerinde ih-
mal olunmamasi hukuk ilminde bir fantazi degildir. Bu hukuka ehemmiyet
verilmesinin sebebi, halen bu giin dahi mahkemeleri isgal edecek mahiyetde
olmasindandir. Filhakika. bu giin degil yalhmz Tiirk Mahkemeleri biitiin
diinya mahkemeleri Devletler Ozel Hukuku prensipleri icabindan olarak,
gerek re’sen, gerek taraflarin gdstermesi iizerine islim mevzuatini nazara ala-
rak hilkmetmek mechuriyetinde kalabilirler, Tiirk Mahkemeleri ise, fazla
olarak, asagidaki hallerde islim hukukunu uygulamak mecburiyetinde kala-

bilirler:

1) Medeni Kanundan evvelki liimlerle agilan mirasin taksiminde islam
miras hukukunun, yani Kur’am kerimdeki hisse ve taksim esaslarimin tat-
biki karsisinda kahmlabilir, Bu mecburiyet, Medeni Kanunun mevkii mer’
iyet ve sureti tatbikine dair olan kanunun verasetde haklki miiktesebi red
etmemis olan ilgili maddeleri hiikiimlerinden dogmaktadir. Medeni Kanunun
kabuliinden uzun bir zaman ve meseld 100 sene gibi bir miiddet gectikden
sonra artik Tiirkiyede cski miras davilanmn zuhur etmeyecefi binnetice,
Tiirk mahkemelerinin ve hukukcularnin islim hukuku esaslarm tatbik et-
mekden kurtulacaklan tarzindaki bir noktai nazar yanhstir; zira, Medeni
Kanundan evvel élen bir kimsenin bilfarz degil ikinei, iigiincii, altinc1 batin
torunlart miraser olarak rdcih hakka sahip olduklarini iddia ederek bagkasina
intikal etmig olan terekeyi iktisab ig¢in miras sebebi ile istihkak davas: acsa-
lar ve davih bu davida miirurzaman def’inde bulunmasa, mahkeme miirura
zamam re’sen nazara alamayacaindan, bizzarur eski miras hiikiimlerine,

yani islim miras hukuku esaslarina gore hitkmetmek zorunda kalacaktir.

2) Toprak hukuku sahasinda da Tiirk hakimleri Cumhuriyet devrinden
evvel tahsis edilmis olan metrik arazi! ve hususiyle Mer’a, Yaylak ve kig-

1 Metritk arazi ve gesitleri igin Etiidiin 5. nei Paragrafimn VI. Nolu kismma bakimz,
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laklarla ilgili ihtilaflarda evvelki hukukun prensiplerini® tatbik etmekle mii-
kelleftirler. Filhakika, Arazi Kanununun metrik arazi ile ilgili ahkém sabik
hadiseler icin oldugu kadar 2. No. lu atifda isaret olundugu iizere, Cumhuri-
yet devri mevzuatiyle tahsis edilen mer’alar hakkinda da kabili tathik ola-
bileceginden, miilga degildir.

3) Medeni Kanundan evvel yapilmis olan Vakiflarla ilgili davélarda da,
Tiirk hikimleri ve hukukecular:, islaim vakif hukukunu nazara almak mec-
buriyetindedirler. Bu itibarla Tmparaterluk vakif hukukundan bigéine kal-
mak hukukecu, hele tatbikater icin diisiiniilecek sey degildir.

Biitiin bu sebebler ve konu derinlestirildizi ve teferruatla ele alindigi-
zaman eklenmesi miimkiin sair sebebler karsisinda islim hukukunun bil-
hassa memleketimiz bakimindan tatbiki yénden 6nemini tamamiyle kay-
betmemis bir hukuk oldugu kolayca anlagilmaktadir.

4) Nihayet, mukayeseli hukuk sahasinda islim hukukunun beynelmilel
ehemmiyetine de izaret etmek lazamdir. Filhakika, islim hukuku Roma hu-
kukundan miistakil® bir hukuk sistemi oldugundan genel mukayeseli hukuk
ilminde ihmal edilmemekte, Diinya Fakiiltelerinin bazmlarinda ve Mukaye-
seli hukuk Enstitiilerine incelenmektedir. Tiirkiye Hukuk Fakiiltelerinde de
se¢imlik ders olmakla beraber Mukayeseli Hukuk dersleri meveut olup, bu
dersleri islim hukukunu ihmal ederek okutmak muhakkak ki, nakisedir.
Zira islam hukuku ile Roma ve bu giinki baz hukuk sistemlerinin mukaye-
sesi neticesinde, ¢ok original farklarn meveudiyetine véikif olunacaktr. Bu
farklar syle farklardir ki, meslegi hukuk ilmi olanlar tarafindan lakayit ka-
hnamaz. Tlahi hukuk ile bageri hukuk arasindaki enteresanlik ancak bu mu-
kayese sdyesinde meydana qikarilabilir. Keza bu mukayese sayesindedir ki,
ilahi ahlak ve hukukdan istiane etmemis begeri hukuk ve beseri hukukdan
faydalanmamig ildhi hukuk bulunmadifi anlagilacaktir.

Tiirkiye Universitelerinde Mukayeseli Hukuk Enstitiileri de faaliyet-
dedir. Bu kiirsiilerin, yani Mukayeseli Hukuk kiirsiileri ile Enstitiilerinin ga-
vesi yahmz mer’i kanunlar degil, hukuk tarihinin yaratti Roma, Islam,

9 Yani Arazi Kanununun Mer'a ve yaylak ve laslaklarla ilgili ahkiim tatbik edilecektir.
Hattd bu hiikiimler, Cumhuriyet devrinde tahsis edilen Mer’alara dahi uygulamr: Yeni mev-
suatda mer’alar hakkinda%iikat bulunan ahvalde, mer'alara ait orfi hiikiimleri tatbik etmek
Medeni Kanunun 1 inci maddesi icabindandir.

3 Roma ve lslam hukuklarmm yekdigerinden miistakil hukuk sistemleri oldugu aralarin-
daki original farklardan derhal anlagihr. Bu hususda bakimz: Sakir Berki “Etudes de droit”
(Fransizca-Tiirkce), No. 3-4, Ankara 1968, page: 1-3.
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Ingiliz ve Cermen hukuku gibi miistakil hiiviyet ve mevkii olan hukuk sis-
temleri arasindaki farklan da belirtmekten ibarettir. Aksi halde mezkfir kiir-
sii ve Enstitii faaliyetleri naksdir.

Gériiliiyor ki, hangi cepheden bakihrsa bakilsin, Islim hukuku maziye
karigmus, tatbiki ehemmiyetini yitirmig bir hukuk manzumesi degildir. Roma
hukuku gibi ancak baz: miiessese ve kaideleri zamanla ve muhtelif milli hu-
kuk ceryanlaryle islah ve meczedilmis olarak dolayisiyle berhayat bir hukuk
degildir. Hatta Islim hukuku, baz islim memleketlerinde tamamen, bazi-
larinda kismen mevzuat halinde uygulanmakta, yani dogrudan dojruya
berhayat olmakda devam etmektedir.

II — Islim Hukukunun Kaynaklaru :

Hukukda kaynak mefhumu tatbiki ehemmiyeti olan bir mefhumdur:
Bir ihtilaf ancak hukuk kaynaklarindaki silsileye, siraya uyularak halledi-
lir. Medeni Kanunun 1 inci maddesindeki hiikiim bu keyfiyeti teyide kafi-
dir. Bu madde ihtilaflarm hallinde mahkemelerin mer’i kanunlarin (daha
dogrusu mevzuatin, yani kanun, tiiziik ve yonetmelik) lafiz ve ruhunu
yani mevzuatin sarih veya zmni hiikiimlerini, bunlarin yoklugunda orf
ve ddet hukukunu, 6rf de yoksa kendi ictihadlarimi nazara alarak hiikmede-
ceklerini beyan ediyor. Hig bir hikim, kendisine hal i¢in arz olunan ihtilafi,
kanun veya orfde hiikiim yoktur diye red edip, icray1 kaza vazifesinden ic-
tinab edemez. Mevzuat ve 6rf yoklugu karsisinda kendisi kanun koyucu ma-
kam olsa idi o hadiseyi hangi esaslarla tanzim eder idi ise o vechile, o esasa
gore davay: neticelendirerck bir karara varmaya mechurdur. Mahkemelere
tahmil edilen bu mecburiyet, yani kanun ve orfiin mutlak siikiitu karsisinda
daviy: sahsi kanaatleriyle neticelendirici bir karara varmalan mechuriyeti,
kanunlarin ve drfiin derpis etmedigi ihtilaflarin resmen hal caresiz kalma-
masi lizumuna binaendir. Aksi halde bu cesit intilaflar, taraflar arasinda,
kuvvetlinin kuvvetsizi ezmesini, zorbahkla hak alinmasini ve binnetice ce-
miyetde anarsiyi énlemek i¢in ihdas edilmis olan sahsen ihkak: hak yaasag-
nn yeniden ihdas ve ihyast mevzuubahis olurdu.

Burada ehemiyetle kayde deger ki, hikim, bir meselede Temyiz Mah-
kemesi Genel Kurulunun veya I¢tihad: Birlegtirme karar bulunsa bile, bun-
lara mutlaka uymaya machur degildir. Zira bunlara muhalif olarak verecegi
karar belki temyiz edilmeyecek* ve bu suretle karar kaza sahasinda nihai

4 Bir hiikmiin temyiz edilmemesi ya temyiz haklindan feragat edilmekle, veya temyiz
miiddetini kagirmakla miimkin olabilir. Baz kararlar daha vardir ki hig temyiz edilmeksizin
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otorite iktisab eyleyebilecektir. Hele miinferit hikimin karari bozan Yarg-
tay Daire kararma karsi 1srar hakki usul hukukunda enteresan gordiigiimiiz
meselelerdendir. Bizce, Mahkemelerin isrart ancak bir karamn ekseriyetle
bozulmus olmasi halinde kabul edilmelidir. Aksi hal, hem halkin adalete iti-
matsizhgim tevlit eder, hem Genel Kurul Iglerinin hacmini artinir. Usul hu-
kukunun teknigiyle ilgili bu meselede burada bu kadarla yetinmek kafidir.
Meseleyi bu yazida zikretmis olmamuzin sebebi, islimda kaza bahsini iyi
anlamak icindir,

Islim hukukunda da kaynak mefhumunun muasir mani ve chemmiyeti
aymdir. Filhakika kaazi, yani icray: adalet etmekle miikellef memur, yani
hikim® bir devada karar verirken diledigi gibi hareket edemesz, istedigi
sekilde hitkmedemez; islim hukukunun kaynaklarmmda davd konusu ihtilafi
halledecek sarahat veya deldlet, yani sarih veya zimni hiikiim mevcut
olduk¢a bu hitkme uyarak karar vermeye mecburdur. Kaynaklarda mutlak
siilklit meveut ise, daviya bakmamazhk edemez. Igtihadr ile hiikkmeder.

Islim hukukunun menseindeki, yani Hz. Peygamber zamanindaki, Asn
Saadetdeki, kaynaklan, igiitir: Bunlar Islim hukukunun asli kaynaklar-
dir ki, siradan bir hukukcunun mutlaka bilmesi lazimdir. Hele kaza vazi-
fesinde her seyden evvel bunlarla hiikiim zaruridir. Bu kaynaklar eyi bilin-
medikee islim hukukunda aleldde bir hukukeu ve hikim dahi olmak miim-

kin degildir.
Bu 6nemli kaynaklar sirasi ile sunlardir:

1. Kur’amm Kerim.
2. Siinnet.
3. I¢tihad.

1. Kur’am: Kerim.

Islam hukukunun ilk kaynag Kur’am kerimdir. Filhakika bu son kutsi
kitap, yahmz iman, ibadet, ahlik, iktisad, sihhat, ilh. gibi konulara dair ol-

kesin hiikiim (Muhkem kaziye: Kaziyei muhkeme) haline gelir. Diger cihetten hakimlerin Yar-
gitay Daire kararlanna mutlaka uymalar icab etmez. Dairece karam temyiz edilip bozulan
bir hikimin kararmmda 1srar etmeye hakk: vardir; Israr iizerine Yargitay Genel Kurulu haki-
min rey’ini miinasip gorebilir; bu halde mahkemenin karan Temyizden gegmek suretiyle nihéi
otorite, muhkem kaziye (kesin hiikiim) kuvvetini iktisap etmis olur.

5 Kaazi dilimizde (Kadi) haline gelmistir ki bu galatdir; kaim valide kaim birader, yani
ana yerine kaim olan, gegen, kardes yerine kaim olan, gegen kelimeleri de béyledir, yani kaymn
vilide kayin baba, kaymn birader ilh. olarak yanhs kullamlagelmektedir.



174 SAKIR BERKi

maylp, Kamu ve ézel hukukun ve hatti Devletler Hukukuna taalluk eden
prensipleri en genel bir sekilde ihtiva eyleyen ilahi hukuk Anayasasi mahi-
yetindedir. Kur’am: kerimde, teferruati her milletin ihtiyaclarina ve inkisaf
seviyesine uygun sekilde diizenlemek beseri faaliyete terk edilmis olmakla
beraber, Demokratik idare zaruretine isaret eyleyen ayetlere dahi tesadif
olunur. Filhakika, hattd Hz. Muhammede hitaben “islerinde arkadaslarinla
miisavere et..”’ mealinde hiikiim meveuttur®. En genis mandsinda demokrasi,
idare edenlerin cdmialar sahsi ve keyfi kanaatlerine gire idare etmeyip is-
tigsareye miistenit idare tarzidir ki, bunun gekli hattd zamammzda gerek
Anayasalardaki gerek se¢cim kgnunlanndaki aynbklar dolayisiyle tenevvii
eder. Hz. Peygamber zamamnda ve ondan sonraki devirlerde heniiz hallkin
cok ciiz’i bir kismu tenevviir etmis oldugu, ve o devirlerde hiikiimet icraatinm
halka aksettiren, halki hiikiimet tasarruflarindan giinii giiniine haberdar
eyleyen nesriyat mevcut olmadifi nazara alimacak olursa, o devirlerde de-
mokrasinin ancak niive ve mandsmin en genel sekilde belirtilmis olmasiyle
iktifa edilmis olunmasinin sebebi kolayeca anlagihr. Kur’an kerimde demok-
ratik idarenin niivesi meveut olduguna gére, demokratik idare islim dininde
de kabul edilmis addolunmak lazimdir. Ancak muasir gelismede miinkesif
demokrasi insan faaliyet ve diigiincesine terk olunmustur. Esasen Kur’am
kerimde her miiessese hakkinda en genel esaslar mukayyet olup, teferruat
beser zekdsina havele edilmistir.

Beseri Anayasalarda oldugu gibi, ildhi Anayasalarda da baz meseleler
siikiitla gecistirilmis olabilir. Bu gibi meselelere Kur’ani kerimde de tesadiif
edilir. Bu halde mevcut siikiit Hz. Peygamber zamaninda onun emirleriyle
doldurulurdu. Ancak Doldurulan besluk Hadisi Kutsi yardimiyle olmayip,
Peygamberin kendi igtihadi ile véki olmakta idi ise, Cenabi Resul bu husus-
larda daha evvel kayd olunan ayeti kerime emrine uyarak mesai arkadasla-
rim da istisare eder, kendi kanaatini derhal impoze eyleyip tatbik mevkiine
koymazdi. Hz. Peygamberden sonra Halife, yani Resil gibi Devleti Kur’an
ve Hadislerle ve bunlarda sarahat bulunmayan hallerde istisareye onem ve-
rerek idareyi iizerlerine almig olan Devlet reisleri de istisare miiessesesini
ihmal etmezlerdi. :

Anayasa olmak itibaritle ne Hz. Peygamber, ne halefleri Kur’andaki
esaslara muhalif emir veremeyecekleri gibi, bosluklar1 doldururlarken de
aym vechile hareket ederlerdi. Istisare ile elde edilen noktai nazar da Kur’

6 Kur'am Kerim Al fmran Stresi, Ayet: 159. keza: Sura Suresi, Ayet: 36.
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ana aykir olamaz. Istisare edeni aydinlatmak bakimindan énemli olup, ona
kabul mecburiyeti tahmil etmez. istisare eden, beyan edilen fikri, miisavere
edilen noktai nazarim1 kur’ana, hadise uygun bulur ve kendi fikrinin istinat
ettigi delillerden daha kuvvetli delillere dayandiim1 miisahede ederse, onu
kabul eder, aksi halde sahsi kanaatini tatbik mevkiine koyar. Keyfiyet bu
giin de aymdir; Bakanhk miistesarlarinin, hukuk miisavirlerinin fikirleri
hep istisari mahiyetdedir.

Kur’am kerimde 6zel hukukla ilgili en genel prensipler de yer almis bu-
lunmaktadir: Salis hukuku, Aile hukuku, ayni haklar, Borglar Hukuku,
Miras hukukuna ait prensipler bu kutsi kitapda mevcuttur. Hava hukuku,
trafik hukuku ilh.. gibi hukuk mevcut olmamakla beraber, bu gibi hukuk
branglarmmn beger zekds: ile ihtiya¢ hésil oldukca ihdas olunamayacag da
sarih veya zimni sekilde yer almig degildir. Binanaleyh, miisliman milletler
muasir zaruretler karsisinda beliren ihtiyaclar igin kanun yapmak yet-
kisine sahiptirler. Keyfiyet bu giinkii modern Anayasalarda da aymdir. Me-
seld Anayasalar toprak davésina ait en genel prensipleri koyarlar; meseleyle
ilgili teferruat1 Toprak msvzuati, miistakil toprak kanunlarina havale eder-
ler; keza matbuat hiirriyetine ait esaslan kayd edip, teferrnat: Matbuat kanu-
nuna terk eylerler. Daha bir ¢ok misaller verilebilir: Universite hakkindaki
prensibi vaz eder, teferruati Universiteler Kanunu ile ikmal eylerler. Yarg:
hakkinda prensipler koyar, her ¢esit yarg: i¢in iktiza eden usuliin Usul ka-
nunlariyle tanzim edilecegine atif yaparlar. Daha bir ¢ok misaller verilebilir.

Ehemmiyetle kayde deger ki, Kur’am kerimde de ferdi miinasebetlerde
ilk kanun irade muhtariyetinden dofan mukaveledir. Bir mesele hakkinda
mukavele, veya Devletler arasindaki bir konuda muahede meveut ise, ¢ika-
cak ihtilifi mahkemeler mukavele veya muahede hiikiimlerini nazara alarak
halle mecburdurlar Ancak mukavele Kur’ana aykir olamaz. Hatti Kur’anin
amir hiikiimleine aykir olamaz demek daha dogrudur. Zira Kur’ani kerimde
baz hiikiimler vardir ki dmir degildir; cenab1 Allahin tavsiyesi dir. Riayet
olununca Allah miikafatlandirir, hosnut olur, bazi giinahlar1 bagislar. Mesela
miras taksim edilirken mirasci olmayip da taksim sirasinda meveut bir fakire
de terekeden bir miktar verilmesi seklinde tecelli eden hassas miras kaidesi,
Allahin bir tavsiyesidir. Yerine getirilirse, hognut olur, yapilan teberru, tere-
keden yapilan sadakay:, yapanlarin giinahlarim bagislamak, cahsma gayret-
lerini artirmak, daha fazla servet sahibi kilmak icin himmetini esirgemez.
Keza Kur’am kerimde bor¢lanildifn zaman yazmak ve sihit tutmak tavsiye
buyrulmaktadir. Likin bunu yapmamak giinaha gitiiren bir muhalefet
sayilmaz; tavsiyei ildhiye yerine getirilse idi, istikbalde belki menfaati muhtel
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olmazdi. Ciinki cenabi.Hak bu tavsiyeyi sirf fertlerin menfatlerini garanti-
lemek, istikbalde aralarinda bir ihtilaf ¢ikarak mahkemelerde para ve zaman
kaybetmemek ve nihayet béyle bir ihtilaf yiiziinden aralarindaki sevgi ve
dostluk ve hatta kardesligin tezelziile oframamasim temin buyurmak igin
yapmig bulunmaktadir. Su halde bu ve buna benzer Kur’am kerim hiikiim-
leri 4mir hiikiimlerden degildir. O halde bu hiikiimlere riayet edilmeden ya-
pimis olan muameleler batl, keenlemyekin olmayip, muteberdir. Binne-
tice bir hikim, dava acan alacakhya senet ibraz edememesi halinde, davi-
sim redde yetkili degildir; sahit dinlenmesi veya yemin beyyineleri istimal
olunarak #Adaletin tecellisine ¢ahsmak vazifesidir. Buna mukabil Kur’am
kerimde bir ¢ok dmir hiikiim vardir ki, bunlara riayet etmek mechuridir; aksi
halde hukuki muamele hiikiim tevlit etmez. Mesela bir sahis arkadagina 10000
lira 6diing verip, yazili ve sahitli mukavele yaparak 9, 2 fiiz istenmis bulun-
sa, Kur’am kerimde Faiz memni oldugundan ishu mukavelenin faiz talebi-
ne dair olan hiikmii keenlemyekiindur; ancak mukavele re’siilmal igin delil
olarak ibraz olunabilir. Keza evlid edinmek Kur’am kerimde memni degil-
dir; fakat bir kimse evlid edindigi cocufu ancak hakiki babasimin adi ile ¢agira-
bilir, ona kendi soy adim1 veya lakabim1 veremez’. Binnetice, aksine mukave-
le ile evlad edinilse, evlathgin evlad edinene kendi adimi tasimasina dair olan
ve bugiinki evlad edinme hiikiimlerini kabul eden kayitlar hiikiimsiiz olur.

Keyfiyet modern hukukda da aymdir. Filhakika, kanunlarda dmir hii-
kiimler ve tefsir edici hiikiimler olmak iizere iki ¢esit hiikiim vardir. Fertler
tefsir edici hiikiimlere riayet etmeye mecbur degildirler. Aksine mukavele
yapabilirler. Meseld bir menkuliin satilmasinda miisteri satim akdi yapihr-
ken menkul nerede idi ise, satin aldig1 menkulii orada almaya kanunen mec-
burdur. Lakin Bor¢lar kanunundaki bu hiikiim Amir hiikiim degildir. Aksi
mukavele edilmis ise ona gire hiilkmolunur. Buna mukabil fiiz haddini tah-
dit eden kanun hiikiimleri amir hiikiimlerdendir; kanun ne nisbhetde fiiz ah-
nabilecegini kabul etmis ise, o nisbet agilarak fiiz sartim muhtevi bir muka-
velenin ishu sarti hiikiimsiizdiir. Bir ¢ok misal verilebilir.

Hiilasa, Kur’an hukukunda oldugu gibi, modern hukukda da mahke-
meler her seyden evvel taraflar arasindaki anlasmaya gore hiikmederler;
ancak bu anlagma dmir hiikiimlere aykirnt olmamak lazimdir. Demek oluyor
ki, bu kayrtla mukavele de hukukun kaynaklarindandir, hattd ahkami dmi-
re, (dmir hiikiimler) ihlal edilmedikge 6zel hukukun ilk kaynagidir. Keyfiyet,
viki izahatdan anlagilacagi iizere islim hukukunda da boyledir.

7 Ahzab siresi Ayet: 5.: “Ogulluklart babalarmm adiyle ¢aginmz..”.
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Su gok kisa izahat ve kayitlar gosteriyor ki, Kur’am kerimde hukukun
esaslan ile ilgili cesitli hiikiimler vardir; bu itibarla Islam hukukunun ilk
kaynag olarak evveld Kur’am zikretmek zaruridir.

Hz. Peygamber ve ondan sonra devlet basina gelenlerin hig biri iki ba-
kimdan diktatérlik yapamazlard.

1) Evvela Peygamber de dahil olmak iizere Devlet idaresinde Anayasa
mahiyetinde olan Kur’am kerim hiikiimlerine muhalcfet edilemez. Hz. Pey-
gamberin dahi kur’ana aykin icraatde bulunmasi, ve Kur’an hiikiimlerini
kendi arzusuna gire defistirerek tatbik etmesi imkan haricinde idi®.

2) Devlet iglerinin bu iglere ehil olanlara verilmesi, hakimlerin ve sair
memurlarin, riisvet, iltimas gibi ferdi menfaat igin amme menfaatini feda
edici hareketleri Kur’anda siddetle memnidur ki, bu esaslar modern mev-
zuatda da tikip olunmaktadir. Memuriyete alimma sartlarnm derpisi ve
riigvet, iltimas, ihtilas gibi hareketlerin mevzuatla cezalandirilmig bulunmas:

iddiamn agk delilidir.

Diktatoryal idarelerde ise diktatér, bu gibi kayit ve sartlardan azédedir.
Devlet islerine ehil olsun olmasin diledigini getirmek, iltimas ve riigvet gibi
hareketleri yapanlari is baginda tutmak yetkisi dahilindedir. Hz. Peygamber
dahi bu diktaroyal tasarruflarda bulunamazdi; aksi halde Allaha ve onun kul-
larma (halka) karsi biiyiik mes’uliyet yiiklenmig olurdu.

Kur'am kerimde kamu hukukundan olan ceza hukukuna ait prensip-
ler de yer almugtir. Hattd cemiyetin hirsizhk ve yol kesmek gibi emniyet ve
asdyisinin bag diigmani olan hareketler begeri kanunlardaki cezalara nazaran
daha siddetli miieyyidelerle men edilmistir. Meseld hirsizin elinin kesilmesine
dair olan hiikim meghurdur’.

Kur'am kerimde usul hukuku ile ilgili olarak, bilhassa yalan yere yemin
yalan gahadet gibi adaletin aksi istikametde tecellisine hizmet edecek olan
hareketlerin agir gekilde cezay:r mucib olacagi beyan buyrulmaktadir'®,

8 Elhakka sfiresi, Ayet: 45-46: “Eger o elgi bize kargt bir takim stzler uydursa idi onu
sag elimizle yakalar, kalbinin damarlanm kopanrdik..”.

9 Maide Stiresi, Ayet: 38. Mamafih, zaruretler memnuu mubah kilar kaidesi nazara ah-
narak her hirsizhk vak'as: el kesmeyi mucib olmaz. Bu itibarla Hz. Omer kithk devirlerinde
yapilan hirsizhklarin faillerine el kesme cezasim tatbik etmezdi.

10 Bakara Stiresi, Ayet: 283 Nisa suresi, Ayet: 135. Bu hususda daha bir ¢ok ayeti kerime-
ler vardir, Aym konuda ibretle etiid edilecek Hadisler de mebzuldiir /.
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Mamafih, Usul Hukuku bash basma bir mevzi olup, Haz. Peygamberin
koydugu esaslar, Hz. Omerin vaz eyledigi prensipler bu giinki modern Usul
Hukukunu idare eden esaslardan pek farkh degildir'!,

Islam hukukunda Toprak ve Is Hukukunun en genel esaslan gerek
Kur’am Kerim, gerek Hadislerde yer almistir ki, bunlar yeri gelince zlii ola-
rak incelenecektir.

Bu izahat Kur’ami Kerimin hangi sebebe binaen islim hukukunun ilk
kaynag oldugunu teyide kéfidir. Binaenaleyh, Islim hukuku hakkinda en
genel ve asgari bilgiyi edinebilmek igin her seyden evvel Kur’andaki hukukla
ilgili hiikiimleri titizlikle ve ilim gbziiyle etiid etmek zaruridir. Kur’anin hu-
kuka dair prensipleri eyi bilinmedikge, islim hukuku eserlerinden de bihak-
kin istifade etmeye imkan olamaz. Bu eserlerin dogru olup olmadigim kont-
rol de imkdnsizlasir. Keyfiyet aynen beseri hukukdaki gibidir. Meseld bir
kimse Medeni Kanun hiikiimlerini bilmezse, Medeni hukuk hakkinda yazi-
lan eserlerin dogru olup olmadigini takdirden &ciz kahr. Bu eserlerde ileri
siiriilen fikirlerin ve verilen izahdtin kanun hiikiimleriyle ne derece irtibat
halinde bulundufunu anlamak miimkin olmaz. Tefsirlerin isabet derecesi
takdir olunamaz,

Kur’an bilgisine ve ahkdmina vukuf, “Kelam” ilmi ile elde edilir. Bu
itibarla bu ilme ¢ok 6nem vermek zaruridir. Mensuh ayet mensuh olmayan
ayet ilh. gibi nazik ve hatté islim hukukculan arasinda dahi miinakasa ko-
nusu olmus meseleler iizerinde miistakil etiidler, Seminerler, ve hatta tezler
yaparak derinlesmek ve kat’i bir neticeye, gerekgeleriyle vasil olmaya cals-
mak zaruridir.

2. Siinnet.

Islam hukukunun ikinci kaynagi, Hz. Peygamberin ekserisi Kur’am
kerimdeki hukuk esaslarimin tefsirinden ibaret olan sizlerine (Hadis), hareket-
leri veya siikiitlarina genel olarak Siinnet denir. Bu kisa kayitdan, ii¢ cesit
Siinnet oldugu anlasilmaktadir,

A-Siinneti  kavliye, B-Siinneti filiye, C-Siinneti takririye.

A-Siinneti kavliye:

Hazreti Peygamberin sozle ifade ettik]t;ri hukuka kaynak teskil eden
beyanlaridir, Meseld, Hiikmederken nasafetin rehber edilmesine dair olan

11 Bu hususda Ali Himmet Berki nin “Islimda Kaza” adh eserine bakimz.
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hadisler bu kabildendir ve Kur’am Kerimin tefsiri mahiyetindendir. Zira
Kur'anda insaf tavsiye eyleyen gesitli ayetler vardir. Keza Hz. Peygambe-
rin “bana arz olunan vikiaya gore hiilkmederim” mealindeki hadisi de siinne-
ti kavliye ziimresindendir. “Emirin izni ile 6lii araziyi ihya edene o arazinin
verilecegi” mealinde olup toprak hukuku ile ilgili hadis de siinneti kavliye-
dendir. Daha bir ¢ok misaller verilebilir. “Arz olunan vakiaya gore hilkmet-
mek” mealindeki hadis modern usul hukukunda aynen céridir. Filhakika
modern hukuk sistemlerine gore mahkemeler iddia ve vikialarla baghdir.
Yani hikim miiddeinin talebinden fazlasina hiikmedemeyecegi gibi, arz olu-
nup da zabitlara gecirilmis olan vikialar digina gikarak karar da veremez.

B-Siinneti filiye.
Hz. Peygamberin sbz sdylemeksizin, sirf hareketleriyle bir igin cdiz ol-
dugunu veya olmadifim belirtmesidir.

C-Siinneti takririye.

Cenab1 Peygamberin bir hareketi gordiigii halde men etmemesi o hare-
ketin cdiz oldugunu zimnen beyan eylemesidir.

Kayde siyandir ki, Hz. Peygamberin her sozii, fiili ve siikiitu siinnet
sayilmaz; binnetice hukuka kaynak degildir. Bu hususda agagidaki esaslar
bilhassa kayde sdyandir:

1) Peygamberlik cagina kadar ki sézleri Hadis addedilmemek lazamdar.

2) Her insan gibi yaptig1 hareketler de siinnet addolunmaz. Meseld paza-
ra gidip Hanei Saadete dénerken arkadaglamndan bilfarz Hz. Ebubekir e
ograyip biraz oturmas: ilh..Siinnet deildir.; yani her miisliimanin pazardan
evine donerken “Peygamber biyle yapardi veya yapmist” diye bir arkadasgi-
nin biirosuna veya majazasma veya evine oframasi icab etmez.

Hz. Peygamber, gerek Kur’anmn tefsiri mahiyetinde olan, gerek igtihadi
olan hadislerinde hatd yapabilirmi idi? Bu nazik meselede ancak “Zelle”den
bahsedilebilir. insan olmas: hasebiyle hatd etmesi miimkindir'*. Hz. Peygam-
berin diisecei hatiya Zelle denir. Ve Cenabi Peygamber ancak hakkinda
Kur'anda ve Hadisi kutsilerde heniiz hiikiim gegmemis olan hallerde zellede
bulunabilir. Bundan basgka, Peygamber hatas: ile sair kullarm hatds: arasm-
da su miihim fark vardir: Peygamberlerin hatdsim ancak Allah tashih buyu-

12 Zira hata islemeyen yalmz Allahur. Bundan bagka Kur'ani Kerimde Hz. Muhammed’e
de hitaben istisare lizumunu belirten Ayeti kerimeler mevcuttur.
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rur: kullarinkini sair her kul tashihe mezundur. Iste Kur’am kerimdeki “Pey-
gamber haté islemez” mealinde ifade buyrulan hiikiim bu hakikati ifade et-
mek i¢indir. Uzerinde daha ¢ok kayitlarda bulunmak miimkin olan bu mese-
lede burada bu kadar isaret etmeyi kafi buluyoruz. Kisaca yapilan bu izahati
Kur’am kerimdeki “Ey Iman edenler Allaha ve Resiiliine uyunuz.. amelle-
rinizi iptal etmeyiniz..” mealindeki dyeti celile de teyide kafidir. Bu ayeti
kerimeden maksad, Kur’andaki esaslara, yani Allahin ayetlerindeki hiikiim-
lerle Peygamberin Hadislerine itirazsiz itaatin zaruri bulundugunu beyan-
dir. Su halde Hz. Peygambere itaat vardir, muhalefet yoktur; ¢iinki Muham-
med vahiy ile konusur, kendiliginden konusmaz'3 ve bir zellede bulunsa Halika
onu derhal tashih buyurur ve Peygamber bu tashih iizerinde hatisinda asla
1srar etmezdi.

Yukardaki kayitlardan Hz. Peygamberin bir diktator oldufu neticesine
de varillamaz. Filhakika, din ve hukuk sahasinda ilahi Anayasa olan Kur’an
esaslarindan ayrilmaya mezun degildi. Bu hususu teyid eden dyeti celileler
vardir ki, en 6nemlisini daha evvel kayd ettigimizden burada tekrara liizum
voktur,

Hadis bahsinde énemli hususlardan biri de Sahih ve Gaymsahih Hadis
konusudur; Filhakika, Hz. Muhammede izafe olunan her séz ve rivayet olu-
nan her hareket Hadis ve siinnet olmayabilir. Uzatmadan en ehemmiyetli
kistas kayd edilmelidir: Bir Hadisin sahih olup olmadifi1 her seyden evvel
Kur’am Kerim hiikiimleriyle ahenkdar olup olmamasindan anlasilir. Meseld
“Tereke ancak varisler arasinda paylasilir, bagka sahislara terekeden bir sey
verilmez” geklinde bir s6z Hadistir diye nakledilse, bu hadis sahih (Hakiki)
hadis olamaz. Zira, Kur'ani kerime aykindir; Ciinki bastan sonuna kadar
her vesiyle ile sadakaya ve fakirleri himayeye 6nem vermis olan bu son Kutsi
kitabda “Mirasin taksimi sirasinda mevcut fakirlere de terekeden bir gey veri-
niz”’ mealinde gok hassas ve munsif bir Tanri buyrugu vardir',

Keza, daha evvel de isaretlenmis oldugu gibi, Hz. Muhammed in pey-
gamberlikden evvelki bir sizii, peygamber olduktan sonra inzal buyrulan
Kur’an1 Kerim hiikiimlerine aykin olmasa bile Hadis addedilemez. Her ne
kadar Hz. Muhammed 40 yasina, yani Peygamberlik vazifesiyle bahtiyar
oldugu ana kadar, ahlaki, ve ¢ok isabetli diisiiniis ve adéleti ile biitiin Arabis-

13 Yani Ayeti Celileleri vahiy ile telekki eder; binnetice Kur'andaki ayetlerden siipheye
mahal yoktur. Hepsi Allah kelimidir. Peygamberin kendiliginden bir heca, bir harf dahi ila-
vesi yoktur,

14 Nisa Saresi; Ayet: 8.
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tana iin salmis ve “El Emin: kendisine giivenilir insan” lakabim alarak biitiin
hareketleri ve sozleri ile Halka érnek teskil edecek miistesna bir gahsiyet idi
ise de, Peygamberlik gelmedikce emsal teskil edecek mahiyetde olan sézlerine
ve hareketlerine itaat mecbutiyeti olmadifindan o safhadaki yani peygam-
ber olmadan evvelki sbz ve hareketlerini Hadis olarak kabul etmek hem
miimkin hem dofru degildir.

Hadisler ikinci kaynak olarak, birinci kaynak olan Kur’am kerime na-
zaran daha az kuvvetlidir. Su manéida ki, Kur’am kerimdeki ayet hiikiim-
lerinin mevcudiyetinde miigtehitler arasmda hig bir ihtilaf olmadif halde,
bir ¢ok hadislerin sahih olup olmadifi, dort mektebin (Mezheb) kurucular:
ve devam ettiricileri arasmda miinakasa mevzuu olmustur.

Hadisler, muhteva itibariyle ya Kur'am kerimdeki sarih hiikiimlerin
peygamber séziiyle tekrar ve teyidi, baska tiirlii ifade ediligi, yahut kur’anin
lafzi veya ruhi tefsiri, veya Kur’am kerimin ¢ok miinakkah ve miicmel olusu
itibariyle izaha muhtag hiikiimlerinin aydinlatilmas:, yahut, Kur’am: Kerim-
de mutlak siikéit olan! meselelerde cenab1 peygamberin resulliik sifatina miin-
hasir ictihadlandir. Bu sonucu halde Hz. Peygamber, bizzat tesrii kuvvet
vazifesi yapmaktadir. Filhakika Kur'amn beser zekasma biraktifi mese-
lelerde, Peygamberin ve hatti, ilerde I¢tihad bahsinde tafsil edilecegi veg-
hile, sair alimlerin noktai nazarlan ile hitkmedilecektir. Ancak gerek Pey-
gamberin igtihadi, gerek sair bilginlerin kanaatleri Anayasa olmas: itibariyle
Kur’am Kerimdeki esaslara muhalif olamaz.

Hz. Peygamberin bogluklart dolduran ictihadi ile, séir islim miigtehid-
lerinin i¢tihad: arasindaki ehemmiyetli fark sudur: Hz. Peygamberin igti-

15 Hig siiphe yokki Kur'am kerim aynen beseri Anayasalar gibi ancak en genel prensip-
leri muhtevidir; teferruati ve ilerde dogacak ihtiyaclan beserin zihni ve fikri faaliyetlerine
terk eder. Nitekim Kur'am Kerimde Cek, Polige, Trafik, hava ilh.. gibi hukuk konularmna te-
mas dahi edilmemistir. Fakat bu gibi hukuk kollarma sarih veya zmnni gekilde engel yoktur
ve béyle bir engel Hadislerde de bulunamaz. Binnetice degigen ve gelisen medeni ihtiyaclara,
teknik ilerlemelere ticari ve ekonomik zaruretlere binaen islim dininde ve hukukunda hukuk-
cularn faaliyet gostermesi gerekmektedir. Mithim olan nokta yapilacak kanunlar ve tesis edile-
cek igtihadlarin Kur’am kerimin dmir hiikiimlerine aykin olamayacagdir. Amir hiikiimler diyo-
ruz; giinki Kur’am kerimde amir olmayan, ancak ilahi tavsiye mahiyetinde, yapilmadifn zaman
cezayr micib olmayan hiikiimler de meveuttur: Tereke paylasilirken Fakirlere de terekeden
bir sey verilmesine, borglamldifi zaman senede rapt olunmasina ilh.. gibi hususlara dair olan
hiikiimler bu ziimredendir. Bu ildhi tavsiyelere riayet edilmedigi takdirde amme intizam
ihlal edilmez, ancak ferdi menfaatler tehlikeye diigebilir veya Cenabi Hakkin lutfuna mazhari-
yet miimkin olmaz. Uzerinde uzun yamlabilecek olan bu konuda burada bu kadar kayitda
bulunmay: kafi addediyoruz.
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hadi Hadis oldugundan, dért imam (Hukukta ileri giden Reis) da dahil ol-
mak iizere biitiin hukukcular ve mahkemeler tarafindan itirazsiz riayet gi-
recektir. Yani Kur'anda bir mesele hakkinda sarahat veya delilet meveut
olmadigi gerekgesiyle mezkiir sahislar derhal ihtilafi sahsi kanaatleriyle halle
kalksimayacaklar, Hadis bulunup bulunmadifim aragtiracaklardir's,

Lakin ¢ok énemli ve enterasan olan su husus belirtilmelidir: Hz. Pey-
gamber devrinde dahi Hakimler igin ictihad kapisi kapah degildi. Yani bir
hikim (Kadi) kendisine arz edilen ihtilafi hal i¢cin Kur’anda hiikiim bulun-
masa ve Hadis de olmasa Hz. Peygambere miiracaat ederek, miigkil durum-
da kaldifim, davdnin onun tarafindan hiikme baglanmasi lizim geldigini
ileri siiriip, ihtilifi peygambere havale edemez veya keyfiyeti ona sorup ve-
rilecek hilkmiin nasil olmasi lazzm geldigini resmen'” isteyemez. Kendi sahsi
igtihad: ile hiikmetmeye mechurdur.

Hadis, islam, dininin ve hukukunun ikinci énemli kaynag oldugu ci-
hetle Hadis ilmine vukuf sarttir. Aksi halde Islim dininde ve hukukunda
miictehit olmak siyle dursun, alelide bir islim hukukecusu seviyesine bile
ulagilamaz'®,

Hadis ilmini islimda ve islim hukukunda ihtilifsiz bir kaynak haline
getirebilmek icin her geyden evvel Sahih Hadisleri ve bunlarin hukuka taal-
lik edenlerini derlemek lizimdir. Bu derlemede dort mektebin iizerinde ih-
tilaf etmedikleri Hadisleri ilk plana almak zaruridir. Derleme vapilirken ko-
nulara gére tasnif de sarttir'®,

3- Iqtihad.

Kur’an ve Hadislerde bir mesele hakkinda mutlak siikiit bulundugu,
bu kaynaklarin lafiz ve ruhunda ihtilafi halle yardim edici bir hiikiim bulun-

16 Keyfiyet bu giin de farksizdir. Kanunda hiikiim yoktur diye hemen igtihad edilemez.
Kanunlarm tatbikini ve izahim gosteren Nizamname olup olmadify arastinlmak lizimdir.
Varsa igtihad ciiz olmaz. Bundan bagka yiiksek dereceli mahkemelerin benzer meselelerdeki
kararlar1 da bu giiniin hikiminden igtihad yetkisini kismen kaldirmaktadir,

17 Lakin bzel olarak Cenabr Peygamberi istisare edebilir ve adaletde yanhshk yapmamak
igin ona gore hiikmedebilir. Bu giin de boyledir: Bir hakim, miiskil durumda bagka meslek-
dasim veya bir hukukeuyu istigare edebilir. Lakin karar yerinde onlardan bahsetmesi usulden
olmadifn gibi cdiz de degildir.

18 Ilahiyet Fakiiltesitdede "Hadis [lme” okudulmasimin sebebi budurr Bu ilme vukufn
olmayan, miiftilik, véizlik yapamayacag gibi, islim hukuku sahasinda salim bir miitaliada
da bulunamaz.

19 Bu hususda Islim Hukukunun kodifikasyonu meselesine tahsis edilecek olan bahse
bakimz,
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madin takdirde, hukukcu ve hakimlerin kendi fikri faaliyetlerinin meydana
getirecegi sureti hal demektir ki, 6zel ve resmi olmak iizere ikiye ayrhr.

A-Ozel doktrin hukuk ilminde genis vukufu olan hukukcularin bir mese-
le hakkindaki fikri faaliyetleri mahsuliidiir ki, muhtelif olabilir; yani yekdi-
gerine benzemesine, uymasma imkéin olmayabilir. Esasen igtihadm i¢tihadla
nakzedilemeyecegine dair olan kaide de bu gibi gesitli noktai nazar ve fikir
mahsuliine yer verilmesini amirdir. fslam hukukunda 6zel doktrin ¢ok en-
teresan aynhklar gésterdiginden bu hukukda diért mektep (Mezhep) kurul-
mustur. Islim hukukunda i¢tihad kapisi kapah olsa idi béoyle dért mektebin
kurulmas: imkansiz olurdu. Bu dort mektep mensuplarnnin gesitli goriis
tarzlan da nazara almacak olursa, Islam hukukunda ictihad hiirriyetinin
viis’ati eyce anlasiir’®,

B-Resmi doktrin: mahkemelerin tesis etmis oldugu doktrindir, ki ehem-
miyeti bilhassa bu giin s6z konusudur. Zira agaf dereceli bir mahkeme, iist
dereceli mahkemelerin bazi kararlarina uymaya mecburdurlar. Mesela bir
Asliye mahkemesi Temyiz Genel Kurul veya I¢tihadi birlestirme kararma
uymak zorunda kalmaktadir. Aksi halde verdigi kararin bozulmasi, kendisine
not kaybettirir ve dolaysiyle terfi ve maasinda ilerlemeden mahrum edebi-
lir. Temyizin Daire kararlarna ise, bir hakim 1srar hakkim haizdir. Mamafih,
bu giin dahi kaununda, érfde sarahat olmayan hallerde mahkemelerin vere-
cekleri kararlar ictihddidir. Ve ictihad igtihadla nakzedilmez kaidesi muci-
binee iist derecedeki mahkemeler tarafindan hozulamaz., Ancak hikimin bu
suretle tesis edecefi ictihadda hukukun genel prensipleri ihlal edilmig ise,
igtihadin muhteremligi ve istiklali nazara ahmmaz, bu gibi ichadlar da nakiz
edilebilir.

islam Hukukunda Istinaf ve temyiz yoktu. Ancak sonralari ve bilhassa
fslami ahlikin zayiflamaya basladifn devirlerde Divam Mezalim ve Dariil’
adl namlariyle divanlar tesis edilerek hiikiimlerin temyizi safhasi da zaruri
oldu?'.

islimda bu giin dahi igtihad kapisimn agk oldufuna isaret lazimdir:
Bir kimse Kur’an ve Hadis ilmine eyce vékif olur ve tedenberi Isliin huku-
kunu icersesine incelemis, bu sahada fikir yormus bulunup da eserler yarat-

20 Roma hukukunda asli hukuk mektebleri “Proculien” ve “Sabinien” olmak iizere iki
idi.

21 Bu hususda bilgi edinmek i¢in: Ali Himmet Berki nin “ISLAMDA KAZA™ Hiikiim ve
Hakimlik ve tevabii, adli eserinin 60-64 iincii sahifelerine bakimz.
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mus olan miigtehid ve alimlerin bu faaliyetlerini de tikip etmis bulunursa,
ictihad kudretine elbet sahip ve layik olur. Binnetice Kur'anda ve Hadisler-
de hiikiim bulunmayan hallerde kendisi kanun koyucu imis gibi diisiiniip
hiikiim vermek serbestisinden tam manasiyle faydalamr. Surast miithimdir
ki, Kur’am kerim ve Hadislerde mutlak siikiit vardir diye diger eserlere 6-
nem verilmeden igtihad yaratmaya kalkismak hatihdir. Zira Islim hukuk-
cularmm mezkiir eserlerinin tetkiki, bir mesele hakkmmda Kur’anda ve Ha-
disde hiikiim bulunup bulunmadifi mevzuunda da aragtirma yapmak de-
mektir. Filhakika Kur’an ve Hadisler diima sarih hiikiimler ihtiva etmezler,
deldlet yoluyle hiikiimleri de muhtevidirler. Bilhassa Kur’amn ve Hadis-
lerin lafzi ve ruhi tefsirleri ehemmiyetlidir. Bir meselede Kuranda
ve Hadislerde ruhi tefsir yoluyle bir hiikiim meveut ise yine igtihat edilemez.
Iste meshur islim hukukculariin eserlerini tetkik ve ondan sonra ictihadla
hiikiim zarureti olup olmadigaim diisiinmek bunun igin lammdir. Bu tetkikat
yapildiktan sonra Kur’an ve Hadislerin lafiz ve ruhunun mutlak siikat ihti-
yar ettigi anlagilirsa igtihad kapis1 agiktir, Keyfiyet modern beseri kanunlarda
da farksizdir. Bir hukukcu veya hikim, bilfarz Medeni Kanunun lafzi ve ru-
hi tefsirinden istifade igin vaktiyle yazlmug eserleri tetkik ihtiyac: duyma-
dan igtihad etmeye meyil ederse, yanhs yoldadir; dyle ki bu usulii tathik
ederek hareket etmesi halinde belki kanunu tatbik etmemis olmak tehlikesini
yaratir. Zira kanunlar yahmz lafizlariyle degil, ruhu ile de kabili tatbiktir.
Kanunun ruhundan bir hiikiim istidlali miimkin iken bunu yapmayip igti-
hada gitmek Medeni Kanunun 1 inci maddesi hiikmiine de aykindir. Kanun-
larmn ruhi tefsiri hukukda en gii¢ olan bir meseledir. Binnetice boyle mesele-
lerde meshur hukukcularin fikirleri arastinlmak lazimdir. Bu aragtirma ya-
pimadan gahsi i¢tihadla hitkmetmek biraz evvel beyan edilen mahzurlan
doZurur.

Kayd olunan sekilde gahsilmalara ragmen Kur’an ve Hadislerde sarih
veya zimni bir hitkmiin meveut olmadifi anlagilirsa, muasir hukukeular dahi
Imami Azam ilh. gibi deha mertebesine yiikselmis olanlarin ictihadina mut-
laka uymaya mecburiyet duymaz. Ancak bunlarn bir mesele hakkindaki ic-
tihadim red micip sebebsiz olamaz. Hukukeu, miicerret “kammiza gore,
zannimzea ilh..” gibi ibareleri delil yaparak ayn meselede serd edilmis olan
bir fikri tenkit edemez, Tenkit sebeblerini, gerekgeleri zikretmek lazimdir, Aksi
hal, igtihad degil, sahsi ve miicib sebebi olmayan keyfi bir noktai nazar ol-
maktan ileri gidemez. Bunun i¢indir ki, muasir Usul kanunlarinda bir mah-
kemenin hiikmiinii nakzeden Temyiz Mahkemesinin dahi nakiz sebeblerini
zikretmesi mecburiyeti derpis edilmistir.
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Kur'am Kerimde hava Hukuku, trafik hukuku, fikri haklar ilh. gibi
mevzilarda sarahat ve hatt delilet oldugu iddia edilemez. Hadisler hakkm-
da da aym sey’i sdylemek, bu hukuk kollarmm muasir ihtiyaglardan dogmus
olmas itibariyle yanls olmaz. Binnetice, bu mevzularda devrin islim hukuk-
cusu imam Azam ilh gibi biiyiik hukukeularm eserlerinden de istifade edemez
Su halde Kur’an ve Hadislerdeki ana prensibler ihlal edilmedikce, muasir
hayatin icaplarindan olan bu hukuk kollarinin islim aleminde de yer alma-
s cdiz oldugu yolunda bir ictihad elbet de hatah olmaz.

Kur’an ve Hadisler miinakkahtir; miicmeldir, yani en genel prensipleri
veciz ve pek kisa tarzda ilan etmiglerdir. Bu itibarla mutlak siikfit bulunan
hallerde beser zekdsina énem verilmistir. Keza bu en genel prensiplerin lafzi
ve ruhi tefsirleri de hukukeularn gayretlerine terk olunmustur. Bayle ol-
masa idi, iste o vakit Islami ilimler ve islam hukuku donmus, terekkiye
méni bir din ve hukuk haline gelmis olurdu.

Keyfiyet Modern begeri hukuk ve mevzuatda da aymdir: Anayasalar
ve bunlarnn ilan ettigi esaslara uygun tarzda hazirlanmus olan Ana kanunlar
miinakkahtir, ancak prensipleri ve bu prensiplerin akla gelebilen ve tatbikat-
da en ¢ok tesadiif olunan neticelerini ifade ederler. Teferruat: hukukeularin
faaliyetine terk eylerler. Boyle olmasa idi Medeni Hukuk, ceza hukuku ilh..

sahalarda yiizlerce eserler yazilmazdi

Biitiin bu izahatin énemli bir neticesi de gudur: Islam hukukunun ge-
lismesinde, orijinal bir mahiyet almasinda biiyiik dahli olmus bulunan dért
mektep (Mezheb) de muteberdir. Bir hukukcu bu mekteplerden yahmz birine
saplanip kalamaz. Zira, bir mekteb monstibininin derpis etmedigi bir mesele
ve fikir digerinde bulunabilir. Bundan baska hepsi iilemadan oldugu cihetle,
bir mesele hakkinda bir mektebin fikri digerinden bagka olabilir. Bu giiniin
hukukcusu mutlaka Safii mektebinin fikrini veya mutlaka Hanefi mezhe-
binin noktai nazarm kabule mecbur degildir; Hambeli mektebinin aym ko-
nudaki goriigiinii daha miinasip bulabilir ve onu kabul eder. Esasen bu mek-
tepleri kuran biiyiik hukukcular aksini de iddia etmis degildirler. Hattd bii-
yitk Hukukeu fmami Azam talebelerini bile kendi fikrini kabule zorlayier bir
tedris usulii tkip etmemis, aksini tensip eylemistir ki, biiyiikligiiniin sebeb-
lerinden biri de budur.

Biitiin bu izahat, surada burada tesadiif edilip, islim hukukunun terak-
kiye méni donmus bir hukuk oldugu seklindeki beyanlarda ne derece isabet
olduguna dair okuyucuya bir kanaat vermeye kafidir.
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Iste bu ictihad serbestisi sayesindedir ki Islam hukukunda dért hukuk
mektebi ve suabatimn kurulmas: miimkiin olmustur; bu mekteplerden en ky-
metlisi Sabit bin Numan (Imam Azam) tarafindan kurulan ve Hanefi Mek-
tebi (Mezhebi) namiyle anilamidir, Bu mektebe kiymet itibariyle riichan ve-
rilmesinin iki énemli sebebi vardir:

1) Islam Hukukunun temellerini atan evveld bu mektep olmustur. Ima-
mi Azammn Fikhi Ekberi islim hukukunun kurulmasma hizmet etmistir,

2) Bu mektep kurucusu ve mensuplart aynen Asri Saadetde oldugu gibi
hiikmederlerdi. Yani Kur’an ve Hadisde hiikiim bulunmayan hallerde sahsi
ictihadlarryle hareket eylerlerdi.

Ehemmiyetle kayd olunsun ki, Hanefi Mektebinin digerlerinden daha
iistiin tutulmug olmasi, Islim hukukunda kodifikasyon bahsinde izah edile-
cefi iizre, bu mektep mensuplarimin, bunu kurmug olan imami Azamn igti-
hadi ile dahi bagh kalmamalarina miisait bulundugundandir. Zira, daha ev-
vel igaretlendigi iizere, I¢tihadin ictihadla nakzedilmesi miimkin degildir.
Aymi esas, Cenab1 Resil devrinde de meveuttu. Hz. Muhammed, Muaz bin
Cebeli kaza vazifesiyle tavzif buyurdugu zaman ondan Kur'anla bunda hii-
kiim yoksa Siinnetle bunda da hiikiim bulamazsam i¢tihadimla hiikmede-
rim cevabimi almis ve bu cevaba memnun olmustu.
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FEVZIYE ABDULLAH TANSEL

ibrahim Efendi, xvu. asir edebiyatimizin mutasavvif gdir ve geyhlerin-
dendir. Hakkindaki en eski kaynaklardan Ussaki-zdde Hasib Efendi’nin ver-
digi biligiye gore, Egredere (Egridir) kasabasimn zengin ve meshur tiiccar-
larindan bir zatin oglu olup, orada dogmustur. Babasinin meslekini tutma-
yarak, iyiyi kétiiyii ayirdeden yasa erince istanbul’a gelmis, Egri-Kap1 zavi-
yesinde seccide-nisin bulunan Halvetiye tarikatinden Seyh Osman (Hakiki-
zade) Efendi’ye bi‘atla, stkint1 ve zahmetlere bir siire katlandi1 hizmetlerden
sonra Aksaray tekkesi halifelifine getirilmigtir. Oglan Seyh lakabiyle amlan
ibrahim Efendi’nin, bu zaviyede tarikatim yaymaga baslaynca gohreti giin
giinden artmugtir; dlimlerin, vezirlerin de devam ettigi tekkesi dylesine kala-
balk oluyor ki, “fukard ve zu‘afa” iceri girmege imkan bulamiyorlardi. Bu-
rada elli yil kadar irsadlarina devamla, 1065 Rebi‘i’l-Evvel'inde 6lmiigtiir
(Ocak-Subat, 1655). Ussiki-zade, ona dair fikirlerin ikiye ayrildigma dikkati
cekmektedir: Birkisimimn “gaddarhk edith®’ sfi-i zann, birkismun “hiisn-i
zann” eyledigini ve “iimmi iken ibtiday-i halinden agk-1 ilahi sthte olarak
ifndy-i 6mr etmis pir-i sdhib-derin idi” dediklerini kaydediyor. Cagdas seyh-
lerden Nazmi-zade’ye inandif icin, onun Hediye adh kitabina dayanarak su
bilgiyi verir: Ibrahim Efendi yetmis yasini astifn siralarda ru’yésinda Abdi’l
-Ahad Efendi’yi goriip, onun tarikatine girmesi emredilmistir. “Bir bohga
esvab ve bir mikdar sikke-i hasene hediyesiyle gelip” onun halifesi olunca,
ro’yasim asafida gorildiigi lizre nazmen yazmis, Abdii’l-Ahad Efendi’ye
sunmusgtur:

Goniil tahtinda gordiim Fahr-i Alem
Nebiler serveri Sultin-1 Ekrem

Hitab idiib buyurdia bendesine
Ayagi topragi efgendesine
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Li-add’dan zéhir_oldia Vahidiyyet
Goriindfl Vihidiyyet'ten bu Kesret

Li-add saridurur a‘dad iginde
Li-addir gériinen ta‘dad iginde

Ne denlit bi-hisab olsa sagiglar
Tecelli-f li-add surm bagslar

Li-add Esma’-i Kiill'iin mebde ’idir
Ahadd ciimlé kemilin mense ‘idir

Ruciiun merci'l dihi Ahad’dir
Miinezzeh Zath Allahu’s-Samed’dir

Bu gimiz sirrt cimn etsin_idrik
Buyurdi bendesing Sah-i Levlak
Miibérek payiné siirdiim yiizfimii
Hezar germ ile arz ettim sozlimii
Dedim kimdir Ahad sirrina vikaf
Beyan eyle ey kenzii'l-madrif

Buyurdia viérisim Abdii’l-Ahad’dir
Mu‘ini anin_Allahu’s-Samed’dir

Dedim ey kiindtin muktedas:
Sanddir ciimle cinin iktidas:

Dahi kimdir Ahad sirrina vis.

Dilekler olmug_gli 4na has:

Miibarek élini siird@i yiizfime

Diigiirdi veed-ii zevk hemlen ('31}) bzlime

O dem Ucler, Yediler zihir _oldu
Cemild Kutb-i Alem bahir_oldu

Bu hali bbyle gordiim can iginde
Giiher buldum Hakikat kéin icinde

Cihan bir tob gibi ol dem goriindii
Tecelli dyiné vechin biiriindii

Olub ayine igré ciimle esya
Goriindll ciimle Esma® vil miisemma

Bu dem bir nar-i mulrik oldu peyda
Viicadiimden eser kalmadi kat'a

Goniil kim sirra Hak gencinesidir
Hakikat Semsi'nin ayinesidir
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Kami ol nar-i mubrik laldi ifnd
Goniilden dé eser kalmadi asla

Goniil gitti ve ilmi kaldr ancak
Goniil mahvoldu ilmé oldu miilhak

0 dem piir-nar mesnk kildi 1srik
Bedir feth oldu oldum Ilm-i Itlak

Bu ilmin mazhari Abdii'l-Ahad’dir
Cii nrd Nara Allahu’s-Samed'dir '

Siireyya Bey’in Sicill-i Osmani’sinde, Ibrahim Efendi’nin bagka eserleri
zikredilmeyerek, “sddece [lahiydth” bulundugundan bahsolunmug, &liim
tarihi 1064 Rebi‘ii’l-Evvel’inde gosterilmistir’. Bursali Tahir, eserinin Olan-
lar Seyhi Ibrdhim Efendi bashkh bahsinde, onun, Aziz Mahmud Hidayi,
Abdii’l-Ahadii’n-Niri, Hiiseyin Limekéani’den feyz aldigim, 1066’da 6ldiigii-
nii ve Aksaray’daki dergilinda gomiilii oldugunu yazmigtir. Sozii edilen
eserleri Dil-i Dana adh kasidesi ile Divince’si, Miifid-ii Muhtasardir; bu
sonucusundan birka¢ beyitle Miindcary, giirlerine érnek olarak verilmigtir.
Miiellifimiz, Thrahim Efendi’nin halifelerinden Gaybi’nin Sohbet- Niame (bas-
ka adiyle Bi‘at-Nime)'sine dayanarak, Melimiye’den Ahmed Sarban hali-
felerinden Tab-Tab Sah ‘Ali’den halifelik aldizam bildiriyor’.

ibrahim Efendi’den, Prof. Fuad Képriili'niin Tiirk Edebiyat'nda Ilk
Mutasavviflar'mda, “Yunus Emre Te'sirleri ve Muakkipleri” miinésebetiyle
bahsedilmistir. Olim tarihi Osmanli Miiellifleri'ndeki gibi 1066 (1655-56)
gosterilmistir, “Ariz vezniyle yazdifn manziimelerinden bagka, Yunus tar-
zinda-lakin biraz daha san’ath ve istilahh—pek kuvvetli eserleri bulundugu
hitkmiine varan miiellifimiz, siirlerinden aldig1 ii¢ metne dayanarak, onun
Insén-1 Kamil, dem hakkindaki diisiincesini anlatmis, Yunus te’sirinde kaldi-
gina dair fikrini kuvvetlendirmistir. Prof. Fuad Képriilii, Rizéd Tevfik'in
Etudes sur le Religion des Houroiifis adl ve Tiirkge’si Peyam-1 Sabah’in ildve’-
sinde basilan makilesinde Olanlar Seyhi Ibrihim Efendi ile, Oflan Seyh
lakab: verilen ve baz ildhi’leri bulunan Ismail Ma‘stki’yi biribirine kangtir-
digina dikkati gekmis, Hadikatii’'l-Cevimi‘e, La'li-zdde Risilesi’ne, ‘ Atayi’nin
Sakayik Zeyli'ne dayanmak siretiyle, Rizd Tevfik’m bu iki geyhi kanstar-

1 Zeyl-i Saka’ik, Otto Harrassowitz-Wiesbaden, 1965, 8. 545-[274], nu. 435, Oglan Seyhi
ibrihim Efendi bashgiyledir.

2 C.1., Ist., Matbaa-i Amire, 1308, s. 104 v.d. fbrahim Efendi, Oglan Seyh ad ve lakabryle
kaydedilmigtir.

3 Osmanl Miiellifleri, cl., Ist., Matbaa-i Amire, 1333, s. 26 v.d.
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masi yiiziinden Ibrihim Efendi hakkinda verdigi bilgide ne gibi yanhglar
bulundufunu ortaya koymustur®.

Eserleri, tasavvufi fikirleri, halifeleri iizerindeki te’siri ile dikkati ceken
Ibrahim Efendi hakkindaki arastirmalann gittikce ileriyip genisledigi goriiliir.
Abdiilbaki Gilpmarh, F'uad Képriilii'niin verdigi bilgiye ek olarak halifesi
Gaybi’nin Sohbet- Name’sinden, Miistakim-zide’den, Seyhi’nin Sakayik Zeyli’n-
den, sdirimizin muhtelif eserlerinden faydalanmistir. Eserlerine dayamnila-
rak Tendsith Nazariyesi’ne dair fikirleri, si‘ilite meyli, Hurifiler’e dair dii-
giinceleri, giirlerinin husisiyetleri olduk¢a aydinlatilmis bulunuyor. Bu mii-
nésebetle onun giirlerinden yer yer érnekler de veren miiclliften, ibrahim
Efendi’nin Divdn’y hakkimda su bilgiyi ediniyoruz: “Uskiidar kiitiiphanesin-
de, Siilleymaniye, Millet ve Darii’l-Fiintin kiitiiphanelerinde bulunan Divin
niishalar ni-tamamdir. Bende bulunan eski yazma bir niisha ile diger iki
yazma niishay1 tevhid ve bu stretle digerlerine nisbetle oldukc¢a tamam bir
niisha elde ettim; fakat bunun da noksan oldugu muhakkaktir”. Buna ilive
olarak, Ibrahim FEfendi’nin Topkapr Miizesi Kiitiiphdnesi'nde iki Divin
ve bunlardan birinde Dil-i Dand’siin, muhtelif sdirlerin eserlerini icine alan
bir meemuada siirlerinin bulundugunu séyleyebiliriz®. Abdiilkaki Golpmarh,
gdirimizin ihtilafh olan 6liim tarihini de ele alms, muhtelif vesikalardan fay-
dalanarak, 1064, 1066 degil, 1065°de 6ldiigii neticesine varmistir. A. Gélpi-
pmarl’'mn Oglan Seyh Ibrahim Efendi baghkh bu arastirmas: siyesinde, Ak-
saray’daki tekkesi, Gavsi Dede Tekkesi diye meshur olan sdirimizin, “merd=i
méni” olarak vasiflandirdifn Lamekéni’nin emriyle yazdign Tasavvuf ve Vah-
det-Name adh manzum eseri bulundufunu da 6greniyoruzS,

Alu-sekiz yaslarinda iken [lahi’leri Gaybi tarafindan ezberlenen Seyh
Ibrahim Efendi’nin onalti siiri, Divdn’indan ve Riza Tevfik’in Peyim-1 Sa-

, 4 Ist., Matbaa-i Amire, 1919, s. 383-84; Ikinci Basim, Ankara Universitesi Matbaasi,

1966, s. 297-99. Ayrica, her iki basimn Indeks’ine bakimz. Riza Tevfik, sonradan bu yanhgim
diizeltmig, Oflan Seyh’in, H. Limekani’nin tesvik: ile yazdif1 ve oniki fasildan ibiret risale’sine
dayanarak xvn. asirda yasadifim kaydetmistir. Miiellif, kendisinde Dil-i Dénd'mn dort niis-
hasi, Edib Harabi vésitasiyle eline gegen miikemmel bir Divdn’t bulundugunu bildiriyor (Ede-
biyat-r Sifiye—Ibrahim Efendi, Peyim, Hive-i Edebiye—42, 26 Haziran, 1330).

5 Fehmi Edhem Karatay, Topkapi Sarayr Miizesi Kiitiiphdnesi Tiirkee Yazmalar Kata-
logu, c. 11., Ist., Kiigiikk-Aydin Matbaasi, 1961, s, 152, nu. 2414, 2415; s. 249, nu. 2652. Bu
eserde, Ibrahim Efendi'nin éliim yilh 1065 (1654) olarak gosterilmistir; 1065 Rebi‘i’l-Evvel,
veya Rebi‘i'l-Ahir'inde vefat ettigine gire, bu Hicri tarihin Milidi karsihin 1655 olmas: lizm
gelir,

6 Melimilik ve Melamiler, Tiirkiyat Enstitiisii Nesriyat, Ist., Devlet Matbaas:, 1931,
s. 90-113.
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bah’taki makalesinden naklen yine Abdiilbiki Gélpmnarh tarafindan basil-

mugtir’,
*

Buraya kadar bahsettiklerimiz, Divdnindan bagka Dil-i Dana, Mii-
fid-ii Muhtasar, Tasavouf ve Vahdet-Name adli manzum eserleri de bulunan
Olanlar Seyhi Ibrihim Efendi’nin iizerinde durulmaga deger bir sahsiyet
oldugunu gosterir. Onun dikkate deger eserlerinden biri de Vahdet-i Viicud
hakkindaki kaside’sidir. A. Gélpinarh, Ibrahim Efendi’nin Divdan’mdaki ka-
sideler’i kaydederken, biraz sonra negredecefimiz bu manzimesinden, “meghur
Kaside-i Mimiye'si” diye bahs ve si‘ilife temayiilii ile, giirlerinin hustisiyet-
lerini anlatirken fikirlerini kuvvetlendirme maksadiyle érnek olarak bunun
on beytini negretmistir; fakat, siirimizin Divan'mda bu kaside’nin tamam-
nin bulunup bulunmadifn hakkinda birsey soylememektedir. Miiellif, bu
kaside’den aldifn beyitler miinasebetiyle su fikirleriileri siiriiyor: “Sozlerindeki
ihita ve sumil kuvvetlidir. Isma‘ll Ma‘sikiler’in, Hamza Baliler’in, Hiisa- .
meddin ve Idris-i Muhtefiler’in ukiibete ugradign devirlerde ayni silsileden
bulunan ve bu derecede acik sbzler soyleyen Ibrihim Efend’nin” herkesten
hiirmet gormesi gergekten dikkati cekmektedir. Bu hal de, Seyh’in niiftiz
ve siyaset kudretini, goriiniise sbzleriyle olmasa bile “ef*al ve etvéiryle tama-
miyle” bagh bulundugunu bildirir. “Seyh’in en aqk sozlerinde bile te’vil im-
kim” wvardir. Bunun giizel bir 6rnegini, Kaside-i Mimiye’sine,

Hak der ki Kenz-i Mahfi'yem, dlemde pinhén olmsam

Zat'tm miinezzehtir, vell ismimle insin olmisam

beytiyle baglamas: teskil eder; “Ciinki ka’il Hak’tir; kendisi yalmz nakil’dir”.
Miiellif, Gaybi'nin Sohbet-Nime’sine dayanarak, onun, miiridlerine, “Vah-
det’e miiteallik s6z soylemek lizim geldikte ‘ald tariki’'n-nakl séyleyin; nakil
kiifr olmaz mes’elesine binden; ta ki seldmet olasiz” diye égiitlerde bulundu-
gunu bildiriyor®.

7 Kaygusuz Vizeli Aldeddin, Hayan ve Siirleri, Ist., Remzi Kitaphénesi, 1933, s. 14, 87
-96; ayriea, eserin Indeks’ine bakimz, Bu eserde Dukakin-zide Ahmed, Hagimi, Lamekéni,
Oglan Seyh Ibrihim, Gaybi ve Sart Abdullah’im Hece vezniyle yamlmyg siirlerine, Tasavvuf
1stilahlarim igine alan bir Lugatge’ye de yer verilmistir. Vasfi Mahir Kocatiirk’iin Tekke Siiri
Antolojisi'nde bilgi bakimindan onceki aragtirmalara ilive bulunmadiin gibi, alnan iig
ilahi de daha once A. Golpmarh tarafindan basilmistir (Ankara, Bulus Kitabevi, 1955, s. 307
v.d. Krs., Kaygusuz Vizeli Alaeddin Hayat ve Eserleri, s. 88, 89, 93).

8 Melamilik ve Melimiler, s. 98, 100, 106.
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Ibrahim Efendi’nin yiizdoksanalti beyitten ibaret, Vahdet hakkindaki
kasidesinin tamami, Tokat Kiitiiphdnesi'nde mevcut, Jemseddin Sivasi v.b.
sairlerin tasavvufi eserlerinden bazlarmin biitiiniinii, bazlarmdan secilmis
parcalan i¢ine alan yazma mecmuada kayidlidir; kasidenin sonundaki tarih-
ten, 1284 (1867-68)’de istinsih edildigi anlasihyor®.

Seyh Ibrahim Efendi’nin asagidaki siirinde ele ahnan mevzi, Vehdet-i
Viietid ve bu nazariyeden dogan Insin-1 Kamil, Devir telakkisidir. Safiler,
Ahadiyyet-i Mutlaka olarak yad edilen Allah’in zuhirunda, yaradigta, bagka
deyimle hilkatte bir Kavs-i Niiztl tehayyiil ederler ki Viicid-i Mutlak’tan
ayrlan bu ilahi niir'un mertebeleri sirasiyle Akl-i Kiill (Te‘ayyiin-i Evvel, Ha-
kikat-i Muhammediye), Ukiil-i Tis‘a, Eflik-i Tis‘a, Andsir-i Erba‘a, insan’dir;
buna Kavs-i Niiziil’den baska Mebde’ ad1 da verilir. Zat, zuhiirunun en mii-
kemmeli olan insan’a kadar bu mertebelerde tecelli eder. Ayni nur, bundan
sonra toprak’tan ma‘den’e, ondan nebét’a, nebat’tan hayvan’a, ondan insan’a
gecer. Insan-1 Kamil mertebesine erigebilmigse tekrar ashna ruci® eder ki bu-
na Mi‘ad, Su‘tid, Kavs-i ‘Uriic da denilmektedir. Insdn-1 Kdmil mertebesine
yiikselebilmek ancak suliik ile elde olunabilir. Sulik siyesinde Tevhid ve
Fené, Tevhid-i Ef‘al, Tevhid-i Sifat, Tevhid-i Zat ve en sonunda beka ma-
kamlarmi gecerek halk ve Hak mertebelerini cdmi® olanlar bu déireleri ta-
mamlayabilmisler demektir. Iste, bircok biiyiikk mutasavviflarn yazmus ol-
duklan Devriye'ler', Vahdet-i Viicid ve ondan dogan Insin-1 Kémil, Devir
telakkilerinin izah1 mahiyetindedir. Seyh Ibrihim Efendi de, metnini aynen

9 Bu yazma mecmuadan, 1lahiyat Fakiiltesi 1968-69 ders yih me’zunlanindan ve Sem-
seddin Sivasi, Giilsen-Abad-i Bahar mesnevisi iizerinde ciddi sirette gahsarak basarih bir thése
hazirlayan talebem Ayse Yildiz visitasiyle faydalandim. Meemua, ad gecen kiitiiphanede 780,
6 /22 numarada kayithdir; Ankara’da Milli Kiitiiphine tarafindan mikrofilm'i alhnmstir.

10 Aruz’la, Hece vezniyle Bektisi ve Tekke Sairleri tarafindan, divin, halk nazm se-
killeriyle yazilan Devriyeler hakkinda heniiz genis ve ciddi bir arastirma yapilmamgtir. Dev-
riyeler, yalmz kisa manziimeler degil, uzun ve manziim eserler hilinde de yazmlmistir. Devir
telakkisi ve bu husustaki kaynaklar, Niyézi-i Misri, Esref-of'u, Hasim Baba, Gaybi, Siri, Kay-
gusuz ve Yunus'un Devriyeler'i igin bk., Prof Fuad Képriilii, Tiirk Edebiyati’nda Ilk Mutasav-
viflar, Ankara Universitesi Matbaasi, 1966, Umiimi Indeks, Siri ve Harabi'nin birer Devrlye’si
Rizd Tevfik tarafindan basilmigtir (Peydm, Kism-1 Edebi, nu. 25, 10 Mart, 1330); bunlara,
Tekke ve Bektagi Siirleri'ne ait eserleri igine alan antolojilerde de rastlamlmaktadir. Abdiil-
béaki Gélpmarh’nmin eserinde Yunus Emre, Pir Sultan Abdal, $iri, Yeksani, Necmi, Neyzen
Tevfik'e ait olmak iizre yedi Devrlye vardir (4levi-Bektisi Nefesleri, 1st., 1963, s. 70 v.d.); eser-
de, Devriyeler hakkinda kisaca bilgi verilmistir. Ayrica bk., Kaygulu Sultan’m Devriye'si, Mez-
biiretii’l-Hakayik-1 Kaygulu Sultan (Basim yeri ve yih yoktur; s. 47 v.d.). Divdn, Sinan Ummi,
Ist., 1299, s. 75.
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verdigimiz Vahdet Kasidesi'nde Hak’tan naklen, Vahdéniyyet’i, onun Ha-
kikat-i Muhammediye halinde tecellisini, gectifi muhtelif mertebeleri, as-
lina rucii‘dan sonra tekrir zuhiirunu anlatmgtir.

Metin, imld bakimindan oldukca bozuktur; msl. imam (r'L.l) kelimesi,
(plel) seklinde yazlmgtir. Baz kelimelerin harekeli imlaya gire yazldig,
fakat hareke konulmadifi, bu harekeyi bizim ilive etmemiz ldzim geldigi
goriiliiyor; Kur’dn isminin “i”" hali, sidece Kurdn (07,3) seklinde yazihdar.
Arfiz vezninin dért Miistef'ilin kalibiyle olan metinde vezin cihetinden
oldukca bozuk musrilarm sayis1 az degildir; siirin bu bakimdan dogru
olabilmesi icin, eksik ve fazla heceleri, kelimeleri parentes ( ) igéreti
igerisinde gosterdik. Esasen, bu gibi yanhslardan g¢ofunun imla ve istinsah
hatilarindan ileri geldigi hemen ddiméd kolaylikla anlagilmaktadir. Metnin
tamaminda transkripsiyon igaretlerini kullanmaga, dili olduk¢a side oldugu
icin liizum gormedik; bu igdretleri, mana karisikligim énlemek ve kelimelerin
doggru okunabilmesi i¢in lizum hasil oldufu zaman kullanmig bulunuyoruz.

Hak der ki Kenz-I mahfi'yem, dlemde pinhin olmisam
Zat'im miinezzehdir vell ismimle insin olmigam
Zatim ilé Zathmdaymm, vasfimla ayithmdayim
Sun‘imda isbitimdayim, hem cism hem cén olmigam

Hem gevher hem kin Ben'im, hem ‘Ars hem Rahmin Ben'im
Hem stret_hem cin Ben'im, hem in hem &n olmisam

Sozlerde stz olan Ben'im, dzlerde 6z olan Ben'im
Gozlerde goz olan Ben'im, kim ‘ayn-i a‘yin olmisam

Miidrik olan, miidrek olan, hem derk hem idrak olan
Hem carh hem eflik olan gerdiinda gerdin olmam

Evvel Ben’im, ahir Ben'im, (hem) Batmn_(h)em Zihir Ben’im
Her iglerde Kadir Ben'im, her derde dermén olmigam

Géahl mazrif i¢ré nihén, gihi miirekkebdé ‘iyan

Gah bi-niginim, geh nigin, gih dehr-i ezmén olmigam
Goklerde her carh firurum, gih yer yiiziindé yliriiriim

Gah gormezem gah ghriiriim, gih tob (u) ¢evgin olmigam
Gah pidisihem gah gedd, gih piir-gam-fi gih piir-safa

Gah B Cehl, gih Mustafi, gah $ir-i Yezdan olmisam

Gah() Vucdd, gih Mutlak’am, gah(l) mukayyed olmisam
Gah miifreditdd siriyem, gih Cér<1 erkin olmisam
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Gih adem-i Havvd Ben'im, gih Hizr ilé Misi Ben'im
Gih Meryem (i) ‘Isd Ben'im, carmihda siizin olmsam
01 Zat-i pak’imlé kami. Zahir Ben'imlé mi be-mi
Bii sdzii fehm eylé ‘amifi, A'yin’a sultin olmsam

Alem Ben'im, Adem Ben'im, her ism ilé hem-dem Ben’im
Her stireté mahrem Ben’im, her cisme mihmén olmisam
Fiukih, Ferdyiz'dé ‘iyin, Ilm-i lediinni’dé nihan

Her bil-niginda bi-nigin Vahdet'de yeksin olmisam
Canlar kamii cimmdadir, Tilib'ler_Erkin’imdadir

Halk ciimle Divan'imdadir, Ben sgih-i sihin olmisam

Mahiyyet-I esyd Ben'im, hem siret_(h)em ma‘'nd Ben'im
Hem Kenz-i la-yufna Ben'im, hem In hem én olmisam

Adem Safl dédikleri bil bir tecellimdir Ben’im
Nith-i Nebi dédiklerl ezméinda Tiafin olmisam

Ibrahim-i Nemrdd olan, Hak démeyiib merdad olan
Ma‘diim olan, meveid olan akl ile iz'in olmisam

Miasa ilé Fir'avn ilé cengé ser-igiz eyledim

Gih Misa gih Harin ilé Fir'avn-u Hamin olmsam
‘Isa deminds milrii(v)vet ihyd eden nutkumdurur

Sokrat(ve) Bokrat bil Ben'(im), hiikiimiinde Lokmén olmisam

Ciimlé zemin(fl) &sman Ben'den tolid kevn-i mekén
Hep Ben'dedir halk-i cihin, Ben halka hikén olmizam

Adem demindé sbyleyen her eyleyendé eyleyen
Bilinmeyen vé bilinen esrdra Furkan olmisam -

Toprak atan kéfirlere Ahmed eliylé Ben idim

Uyhiiya iletdi(?) anlari bii héile hayrin olmsam

Sonri Ebt Bekr olmigam, sonrdi Omer dahi Ben'im
Osmin-i ZI'n-Nir Ben’de hem, bil Sih-i Merdin olmisam
Mervéniyin oldii tamam, ‘Abdu’l-‘Aziz oldi imém

Bir hutbedé etdim selam, kari-i pakin olmisam

Isnﬁ’-‘Aqer. oldum hemin, [sri®l’'é oldum hemin
Hakkii'l-yakin ‘aynu’l-yakin, Mehdl-i devrin olmigam

Oldii nemidarim cihén, rengim zaméin (zemin-ii) Asmén
Fermin Ben'imdir Kiin fekdn ser-I cihén-ban olmisam

Hem mazharim hem mughirrim, hem nézir(im), hem manzurum
Hem sit(d)irim hem masdurum, ihfi vii ayan(‘fydn) olmsam
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Ciimlé cihanda zahirim, her zerre i¢gré niazinm
Nusrat Ben'imdir ndsrim hem akla fermén olmsam

Edni Ben'im a‘la Ben'im, hem fakd ilé ferdd Ben’im
Hem Evvel-i Ahir Ben'im, cén fle (bir) cin olmigam
Sur-d Muhamméd’ ‘iyin nutk eyleyen ma‘ni beyan
Cibril ilé irsal olan Aydt-i Kur'dn olmigam

Ciin (var?) eyledim ademi, véli iken oldum nebl
Zatimdurur sirr-l cell, Erkan'da burhin olmisam

Dénada &lan sirmmi, sirr (setr) eyledim esrarmm
Gizli olan envirnmi dillerde destin olmigam

Basri denflen Seyh Hasan kalbinde eevlan eyledim
Sonréd Habib ismi ilé “Alem’de destin olmisam
Ma‘risf1 Kerhi ismini ad eyledikdé Zit'ima

Zihirde bir katré olub, ma‘niden_‘nmmin olmsam
Davida TaT’dé ‘iyn ‘abid olub zihid olan

Sirr- serir-i sakti-’I veedinde vicdin olmigam

Oldum Cuneyd, Bayezid ol dem dedim Hel min mesid
Dem-sid olub oldum miirld, rih-i “Azizan olmigam

Kadli Vahyu'd-Din olub, Seyh Sadri gonlindé bulub
Ahir Safiyyu'd-Din olub vechinde Ben &n olmisam
Ciin Haci Bayram’a eriib, gizli iken zahir olub
Sikkini’dé mahfi olub, Béimen'de ilin olmisam

Seyh Pir ‘Ali sirmnda Ben garib idim, magrab idim
Isméa‘il’é erdikde Ben Sidh-I Sehidin olmisam

Gah Hamza (?) zannetdiler Zathm sifitm mazhan
Keykibad (@) yd kabasi, giydigi kaftin olmigam

Mahcith olanlar gormedi, asl-i ustlé ermedi
Hirébolii dédikleri menzilde Sérbén olmisam

Hey niceler da‘vi ediib, hey niceler kavga ediib

Gah(i) Gazanfer(lé) ile Husim resminde lerzin olmgam
Sandi nicéler kim Benl Idris’de zihir olmsam

Ba'z kerre Idris stretin ya‘niler (?) keyvin olmigam
Keyvin giyicek her kisl da'véy-i benlik eyledi

Bii akl ilé hemrah olan eshisa sultin olmigam

Gergl Ben'im bii ciimledé da'vay-i Ben'lik eyleyen
fsm-I muzillim hiilkmeder bunlarda fettin olmugam
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Zatum(la) Ayatim(ilé)la hem sirra kémilat (ile)la
Ibréhim’in sirrinda Ben swran niiméyén olmisam

Bilmek dilersen sen Ben'l, Ibrahim’é ver sen seni
Anda tecelli eyledim, anda nigehban olmigam

Ibrahim’in yliziin géren, bilsin Ben'l gbrsiin Ben'i
Ibrihim’in génlinde Ben giin gibi taban olmigam

Ibrahim_ilé soylesen, Zat'imla soylesmisdurur
Ibrahim'T fark eyleyen cahilde hayvin olmisam

Zat(-u) sfatimdan nisain metn-i metin, gerh(-f) beyéan
Ibrihim’in zdtinda Ben cén ile cinin olmisam

Kutb- zaman, Gavs-I cihin makstid1 Emr-I kiin Sfekin
Sirr-l zemin(-fi) &smén gerdinda devran olmisam

Mahiyyet-I esyda Ben'im, hem zist hem zibi Ben'im
Hem ‘Alleme’l-Esmi’ Ben’im hem hir-u gilmin olmisam

Gah(l) gbrendé ra’lyim, gih glriimendé mer’iyim
Gih ‘ayniyim " gih ‘ayni rindin olmisam
Incil-i Tevrdt-i Zebiir gozler icindé gizleniir

Sur-d Muhamméd’é zuhér nutkiyle Kur’dn olmsam

Ulvi vii siifli her ne var Ben'den olubdur asikér
Pervedigar-ii Kirdgir, Rahmén-ii Subhin olmigam

Ciiz’, kiill kamii Zat'mdurur, Zahir'de Ayar'imdurur
Her zerre mir'dtumdurur, genc-l firivin olmisam

Tevhid eydiir her varak Ben’den alur esyd sebak
Dildé denilen halk ve Hak nutkumda Yezdan olmisam
Var dédigin, yok dédigin, az dédigin, ¢ok dédigin
Mutlak, mukayyed dédigin fehmifide Furkin olmsam

‘Aynifidek] gayriii Ben'im, gayriiideki ‘aynifi Ben'im
Ru'yadaki seyrii Ben'im ‘aynifide seyrin olmigam

Ikrir eden, inkir eden, agyar eden hem yir eden
Yok eyleyen hem var eden Mennin-ii Deyyin olmisam
Gah mest-ii la-ya‘kil olan, gah kabil(-i) mukbil olan
Esrar ilé hamil olan Abdél-ii hayrin olmgam

Peygamber'é iimmet Ben'im, Kadir'deki kuvvet Ben'im
Firkat Ben'im, vuslat Ben'im, gozlerde giryan olmsam

“11 Bu musra, metnin ashnda dért hece eksiktir.
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Gokten Mesih'in inmesi, Magrib’de semsin dogmasi
Olmiiglerin dirilmesi, Mahger’de mizin olmsam

Sair olan, zakir olan, her ni‘meté sikir olan
Meshur olan, sihir olan mahbiis-i zindédn olmisam

Peygamber-i hem Cér-yir, Ashib-ii kiiffar her ne var
Mahliika her sehr-fi diydr her renge elvin olmigam
Mervaniyan'da siretd ser] ridyet eyleyiib
Hacecicsr Zilim ad ediib zulm ile ‘udvan olmsgam
Kur'an’(1) etdim ictihad ser® fle gok etdim fesad
Ser‘in omiin ard eyleyen mezheb’de Nu‘mén olmgam
Geldikde Haran(u'r-)Resid, oldum imam Yasif ile
Hak siretindé cok zaman iblls, geytan olmigsam
Me'miin geliib bii dlemé zulm eyledim ¢ok ademe
Me'mun(’u) me’'min eyleyen hikem-i tugyan olmisam
Gok kimseler cebbir olub da‘viy-i Benlik eyledi

Bii ciimlesindé Ben diyen avaz-i nalin olmigam

Siiretde vii ma‘nade Ben, Esfel'de vii A‘li'da Ben
Diinydda vii ‘Ukba’da Ben gamgin-ii sddan olmisam

Miilhid denen, zindik d , kazib d , sidik denen
Taklid denen, tahkik denen dillerde destin olmisam

Ciiz’dé ve kiilldé zahirim, Kudret Ben'imdir Kadir'im
Afveylerim miicrimleri, fazl fle gufrin olmigam

Giin gibi zahir olmisam, her cenge nizir olmsam

Her dilde nazr (hdzmr) olmisam, nir-i geragin olmigam
Zerrat-i alem her ne var, Zat'mla Slur asikir

Her miilk, her sehr (her) diyar, sultin (-ii) hikan olmisam
‘fsa demindé bii dem’d seyreyledim dem’den dem’e
Oldum papas, oldum kesis, uzlette ruhban olmgam
Géh miifred(l) gih mifredat, gah ma‘den(li) gahi nebét
Gahi meyit gahi hayéat, gih nir-ii nirin olmgam

Gah Calinus, gih filosof, gihi su‘a, gahi husaf

Gahl tali, ghhl kiistf, gih bedr-i rahgin olmisam

Sibli ve Mansar'da ‘iyAn dédim Ene'l-Hak qok zaman
‘Attir dilindé rayegin piir-nazma ‘irfin olmiam

Masi ve ‘Isa vl “Al, bunlardaki nér cell
Géhl nebl, gahi vell feyydz, feygzan olmsam
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Mansir'da Ene’l-Hak diyen, takyld degil, mutlak diyen
Esranmi muglak diyen dillerde destin olmisam

Diyen futihat-i yakin yaradir medréy-i (medér-i) metin
Ol var idi feyz eyleyen Subhéin(-ii) Rahmin olmisam
Sadr'in dilindé Fatihd Tefsiri'ni te’lif ediib

Monla Fenar'dé dahl ilmiyle umman olmisam
Zathmda ki’im dirkamii arz-i semd, cennet, tamu
A’la ve Esfel hep Ben'im, halkia nigeh-bin olmisam
Monla dilindé Mesnevi, Seyh Giil(i)stan’inda ma‘nevi
Takrir eden, tahrlr eden mektiib(-u) divin olmsam

Hayyam dilind(g) siyleyen, dinen tendsuh eyleyen

Tabduk’da Yun(u)s Emré dinen ma‘ni-i irfin olmisam

Her siireté ma‘ni ( ts"‘) Ben'im, her da‘vaya ma'na (L_._. ) Ben'im
Ciimlé ecihdn(da) ma‘ni ( ‘s,_.) Ben'im, Can-ii (fle) cinin olmsam
Evvel Ben'im Ahir Ben'im, Batmn Ben'im, Zahir Ben’im

Her mii'min-i tersi Ben’im, inkér-i Imin olmsam

Zerrat-i alem hep Ben'im, Adem'de élan her dem’im
Hem Ibrahim Edhem Ben'im Belh igre Sultin olmisam

Yinus dilindé ma‘niler te’lif, tasnif eyledim

Adim Nesimi eyledim, hem Fazl-i Yezdin olmisam
illet Ben'im, ma‘lal Ben'im, fi‘il Ben'im, mef‘il Ben'im
Merdéid hem makbil Ben’im kim Car-Erkén olmisam
Zatm sfitidic cihin Ben'den toli Kevn-i mekin
Makstid-i Emr-i kiin fekin cén-i cihin-bin olmigam
Mecniin ilé Leylda Ben'im, Vamik ilé “Agri Ben’im
Diinyéa ilé ‘ukba Ben'im hem hir-u gilmén olmisam
Siret Ben'im, ma'nia Ben'im, edni Ben'im, a‘li Ben'im
Hem zir ilé bald Ben'im, giin gibi tabin olmisam
Siretde siiret olmsam, siretde siret olmigam
Vicib’de Vacibd(ir) adim, imkén'da imkan olmisam
Her lahza bir siiret ilé Zihir olur hilkmiim Ben’im

Her 4n ve her dem her nefes bi-reng-i rengin olmigam

Hakkiyet'em b séizleri hulkiyetinde soyledim
Hakkiyet'em, hulkiyet'em zimninda cunbén olmisam
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Tam metnini verdigimiz yiizdoksanalti beyitlik bu wzun Musammat
Kaside’'nin hemen her beytinde i¢ kifiyelerin de bulunmasi, Seyh ibrahim
Efendi'nin kafiye bulmaktaki ustahffim gésterdigi kadar, bylesine zengin
bir 4henk yaratabilmek igin nasil derin bir Vahdéniyyet heyecan ve zevkiyle
dolu oldugunu da ifide eder. San’at kaygusundan uzak, fikir bakimindan
kuvvetli olan bu siirde Vahdet-i Viiciid Nazariyesi ve ondan dogan inséna
Kémil, bilhassa Devir telakkileri hakkinda bilgi verilmistir. O, Dil-i Dana
ve baska kasidelerinde, Tasavvuf ve Vahdet-Name'sinde, Miifid-ii Muhtasar’-
mnda da ayni fikirleri, ayni iislabla anlatmistir. Miirsidleri ve irgdd ettikleri
arasinda tasavvuf edebiyatimizin mithim sahsiyetlerinden bulunan Olan-
lar Seyhi Ibrihim Efendi’nin eserlerinin ciddi sirette tedkiki, hakkinda
esash bir aragtirma yazlmasi, yalmz kendisinin degil bu sahsiyetlerin de ha-
yatim baz hususlarda aydmlatacaft igin ¢ok faydah olacaktir.

Ankara — 21 Evlil, 1970



TOPRAK VE iSLAM

Dr. SULEYMAN ATES$

Toprak meselesi, insan yaratilah beri iizerinde durulan bir konu olmus-
tur. Esas niivesini topraktan alan insami topraktan aywmak miimkiin degil-
dir. Insan topraktan gikmus ve tekrar toprafa dénecektir. Insam diinya ha-
yati boyunca da emzirip besliyen ana topraktir. Onun igindir ki insan top-
raga yakindan baghdir. Ve toprak miilkiyeti, hemen biitiin miilkiyetlerin
basinda yer alr.

Insanlar yaratihs itibariyle cesitli karakter gosterirler. Kimi var ki bii-
tiin diinya kendisinin olsa doymaz. Kimi de var ki diinya yansa umuruna
gelmez. Kimi giiclii, kuvvetlidir, tuttufunu koparir, bagkalarmna saldinir,
kitleleri kendine bende etmek ister. Kimi de zayifur, elindekini alirlar,
hakkim koruyamaz.

Eger insanlar, bu karakterleriyle bagbasa hirakilsa ve istediklerini yap-
makta serbest olsalardi, kuvvetliler zayiflan ezecek, diinya ¢alkantilar icinde
kalacakti. Buna engel olmak igin insanlar, otedenberi gerek hak, gerek batil;
gerek iyi, gerek kotii bir nizama baglanmiglardir. Toprak meselesi de devirler
boyunca cesitli safhalar gegirmis, gesitli sistemler gormiigtir,

Nihayet islam gelmis, ciham bastan basa adaletle dolduran islam, top-
rak meselesini de adalet 8lgiileri icinde halletmistir. Islam Peygamberi, yalmz
bir kiginin sivrilip, koca bir mahallenin sefalet iginde yagamasma asla raz
olmams; insanlar arasindaki yasayis farklanm, dlgiistizlitkleri miimkiin
mertebe gidermefe cahgmus; fertler arasmdaki refah nishetsizlifini ortadan
kaldirarak insanlan birbirine yaklagtirmak istemigtir.

insanin ihtiyaci ve hirsi tilkkenmez. Bir kere diinyaya daldi mua dalar,
binini milyon, milyonunu milyar yapmak ister insan. Insanhgin bu za’afina
Resul-i Ekrem (S.A.V.) su miibarek sézleriyle igaret buyurmuglardir: “Insan
oglunun iki vadi dolu mah olsa, iigiinciisiinii de ister; insan oglunun karnim
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ancak toprak doldurur”. Bunun garesini de goyle gostermislerdir: “Zenginlik
mal g¢oklugu ile degildir; asil zenginlik nefis zenginligidir™!,

Oyle kiyliler vardir ki yillik kazanc bin liray1 geemez. Kimi de ancak
200-300 lira olan Otellerde kahr. Derebeylik yapmug, topraklar gasbetmis,
bir kéy halkini kéle gibi emrinde gahistirmis fakat onlara karmn toklugunu bile
¢ok gormiigtiir. Islamn yolu bu degildir. Islam “yalmiz bana” sloganindan
nefret etmigtir. Olgiiyii saflamak icin zekat ve fitra yaninda Allah yolunda
infaki emretmis, zenginin malnda fakire hisse aywrmsgtir,

Paralan kasalara doldurup yigmay: haram saymigtir. Bir dyet soyle
diyor: “Onlar ki altun ve giimiisii yigarlar, Allah yolunda sarfetmezler. Iste
onlar1 can yakan bir azap ile miijdele. Kiyamet giiniinde o yigdiklan seyler
cehennem atesinde pullanacak, onunla alinlan, yanlan ve sirtlan daglanacak.
Iste yigdiklarmz, yigmakta oldufunuz geyin tadim tadin denilecektir™,

Cok zenginimiz, Islimn yolunda olsa, zekitin verse fslamm yasakladig
kenz durumu olmiyacak; paralar kasalardan ¢ikip cemiyet hizmetine gege-
cektir. Fakirler de kalkiacaktir.

Imam-1 Azam, toprak bir deste dahi bitirse onun 6riinii vermegi vacip
gormektedir.,

Hz. Peygamber’in ve sahabilerinin hayatlari ortadadir. Onun sahabi-
leri arasinda béylesine bir élgiisiizliik var miydi1? Mekke’den gic edip gelen
miisliimanlari, Medine’li kardesleri bafirlanna basmsglardi. Iki evinden bi-
rini, iki cariye veya kélesinden birini muhacir kardeslerine vermiglerdi. Bu su-
retle yer yiiziiniin esini gérmedigi adalet teessiis etmisti, Islimmn su harika
esitlik anlayigina bakin:

Allah’in Resulii (S.A.V.), Benti Nadir yurdunu zaptedip mallarim miilk-
lerini ele gecirdigi zaman Medine’lilere sordu:

— Mubhacir kardeslerinizin mallarn yoktur. Eger isterseniz fethettiginiz-
yerleri ve sizin mallarmz birbirine katip hepinize birlikte taksim edeyim.
Ve eger isterseniz, sizin mallaniniz sizde kalsmn, bunu sirff muhacir kardesle-
rinize taksim edeyim.”

Resulullah burada iki ziimreyi tam esit vapmak istemistir. Medine’li-

lerin ellerinde bulunan biitiin mallar almip bu mallara katilacak ve iki ziim-

I Bubari, al-Cimi‘u’s-sahih, Rikak, 15; Muslim, al-Cami‘u’s-salih, zekat, 120.
2 Tevbe suresi; 34 - 35.
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reye esit sekilde taksim edilecek veya Medine'liler, kendi mallarma sahip
olacaklar, fethedilen mallar muhacirlere dagitilacak. Her iki halde de tam
esitlik saglanacak.

Ama Allah’m Resuliine goniil vermis insanlar, bununla da iktifa etmiyor-
lar, daha yiice bir ahldk ve fazilet 6rnegi vermek istiyorlar ve cevaben diyor-
lar ki:

— Hayir ya Resulallah, bunu onlara taksim et ve bizim mallanmzdan
da yine istedifini taksim et.

iste onlarin bu érnek hareketleri iizerine su dyet iniyor: “ve yu'sirine
ala enfiisihim velev kina bihim hasasa: Kendilerinin bir ihtiyac: da olsa (kar-
deglerini) kendilerine tercih ederler’'.

Bir dyeti kerime, mahn sirf zenginler arasinda dolasan bir sey olmasim
yasakliyor: “Key 14 yekina dileten beyne’l-agniya’i minkum: Sizin zengin-
leriniz arasinda dolasacak olmasin”2. Hz. Peygamber (S.A.V.) de “Zenginler
arasinda dolasmasm” diye fethedilen arazileri devlete maletmigtir.

Bizim cemiyetimizde durum béyle degildir. Osmanh devrinde bidayette
iyi bir maksatla timar ve zedmet usulleri ihdas edilmisti. Timar ve zea-
met devlete ait araziyi iktac’ yani bir cesit dafitma yoliyle fertlere vermektir,
Timar ve zedmet sahipleri, isledikleri topraa mukabil, devlete muayyen
miktarda asker besler ve silihim temin ederlerdi.

Fakat bunlar sonradan bozulmus, ig derebeylige diokiilmiig, halktan
cesitli adlar altnda vergiler almms ve ibni Abidin’in dedigi gibi halka zu-
lim yapilmgtir.

Yenigerilerin 1dgv1 iizerine timar ve zeimet usulleri de kalkmus, fakat
onlarin yerine derebeyler, afalar konmustur. Bunlar, kuvvetleri nisbetinde

toprak zaptetmisler, “benimdir” demislerdir. Ashnda toprak ne filinin ne
falanmindir. Toprak Allah’mdar. : ;

Miiseylemetiilkezzab Hz. Peygamber’e: “Arzin yamsi senin, yarisi be-
nim” diye yazar. Resulullih cevabinda: “Arz ne senin ne de Yenimdir. Arz
Allah’indar™  der.

Bugiin de “benimdir” diye kdylere sahib olan agalarin mevcudiyeti in-
kir edilemez. Ama gercekte benimdir dedikleri toprak kendilerinin midir,
degil midir? Bunu Allah bilir.

1 Hasr suresi: 9
2 Hars suresi: 7
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Ebu’s-Suud Efendi’nin de belirttigi gibi Tiirkiye’deki arazi, miri, arazidir,
Devletin mahdir. Bu topraklar satin alinamaz, satilamaz. Eger devletin ver-
digi mala sahip iseler, buna kimse bir sey diyemez. Fakat gasbhetmis iseler,
ellerinden ahmr, topraksizlara dagitihr.

Daha yakin yillarda memleketimizde bir Ermeni sevkiyat: oldu. Erme-
niler dldiiriildiiler, canim1 kurtaranlar ka¢tilar. Bunlarm topraklan ortada
kaldi. Gézii agiklar buralara sahip oldular, iglediler ve kendilerinin oldufunu
séylediler. Halbuki Islim hukukuna gire 8lii bir toprak bile ancak devlet
reisinin izniyle ihya edildigi taktirde ihya edenin olur. Mevat olmiyan ve
tamamen devlete ait olmasi gereken bir araziyi devlete sormadan islemek ve
buna sahip ¢tkmak haramdir. Béyle kimseler gisip durumuna diiserler.

Islam bilginleri daima mesrdi haklara el uzatilamiyacafim soylerler.
Fakat gasibin elinden gasbedilen malin geri ahnmasim da farz goriirler. Bugiin
Anadolu’da aga diye bilinen ziimrenin ellerindeki arazinin belki yans: hazi-
nenindir, devlet mahdir. Bu hazineler, kadastro zamanmda ehli vukuflara ve
diger kisilere takdim edilen ziyafet ve riigvetler sayesinde aganm tapulu
mali haline gelmektedir.

Eba Abdillah, atlarimi otlatmak icin bir miktar mer‘a ister Hz. Omer’
den. Hz. Omer Ebti Musa’ya su emri yazar: “Ebii Abdillah benden Dicle
kenarinda atlarim besliyecek bir miktar arazi istiyor. Bak, cizye topragindan
olmayan ve cizye suyu gegmiyen arazi varsa ver.” Ciinkii cizye toprag dev-
letin mahdir. Onun geliri fakir fukaraya sarfedilecektir. Onda yetimlerin hak-
ki vardir.

Resulullah Efendimiz ve Dért Halifesi, biitiin insanlann topraktan fay-
dalanmasim istemislerdir, Yalmz kendi zamanlarindaki miislimanlan degil,
ilelebed gelecek insanlan da diigiinerek onlara hisse ayrmislardir,

Hz. Ome‘, Irak Fatihi Sa‘d ibn Ebi Vakkas’a séyle yazar: “Insanlarin
senden ganimetleri taksim etmeni istediklerini hatirlatan mektubunu aldim.
Simdi su yazdifam sekilde amel et: hayvan, mal, ne varsa harbde bulunan
miisliimanlara taksim et. Fakat arazileri ve nehirleri, isletenlere birak;
ta ki bu, misliimanlann gelirlerinden olsun. Zira sen oralan gimdi mev-
cud olanlara taksim edersen, onlardan sonra gelecek olanlara bir sey kalmaz.
Ben sana, insanlar Islima divet etmeni emretmistim. Her kim savastan once
miisliiman olursa o, miisliimanlardan bir ferttir. Mah kendisinindir. Islimda
da Dbir hissesi vardir. Kim savastan ve bozgundan sonra miisliman
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olursa o da miislimanlardan bir ferttir ama mah miisliimanlara aittir. Ciin-

kii miisliimanlar onu almglardir*”,

Hz. Omer, araziyi fatihlere taksim etmesini isteyenlere soyle demisti:
Cenab-1 Hak, ganimet alacaklan gu sekilde siralamistir: “Allah’in, fethedilen
memleketler halkinin mallarindan Peygamberine verdigi genimetler.....”
“Hicret eden fakirlere”, sonra “onlardan énce Medine’yi yurt edinmis ve
goniillerine imam yerlestirmis olan kimselere”, sonra “onlardan sonra ge-
lenler’”. Simdi arazi taksim edilse, geriden gelenlere bir gey kalmaz*.

Hz. Omer, hara¢ topragim, yani harb yolu ile alinms olan topraklar
satmayl caiz gormemistir. “Zimmet ehlinin arazilerini satin alamay1z” demis-
tir,

Amir’in rivayetine gére Uthe ibn Ferkad, hara¢ topragindan bir tarla
alir. Gelir, Hz. Omer’e boyle bir toprak aldigaim haber verir. Hz. Omer sorar:

— Kimden aldin?

— Sahibinden.

— (Miislimanlar1 gostererek) onun sahibi bunlardir. (Miislimanlara
donerek) siz buna bir gsey sattimz m?

— Hayur.
Utbe’ye doner:

— Git param1 kime vermigsen geri iste (yoksa paran yanar)®.

Biitiin bunlardan anhyoruz ki Islam, gercek sosyal adaleti getirmistir.
Islam, kompradorlar nizam degildir. Ne Batida oldugu gibi murakabesiz,
basg1, bos, élgiisiiz bir kazang sistemini; ne de Rusya’da oldugu gibi ferdi alin
teriyle kazandig mahndan miilkiinden ayinip bedbaht eden bir sistemi kabul
etmemektedir. Bu iki sistem de insanlan kélelegtirmigtir. Biri ferdi fertlere,
kompradorlara kéle yapmakta; digeri ferdi cemiyete, devlete kile yapmak-
tadir. Dolayisiyle iki sistem de insan fitratina aykin diigmektedir. Ruh ve
beden olarak insami tatmin edememis, insam madde yapmis, maddenin ezici
carklarinda birakmg, uziintilerin gayyasmma atmastir.

Islamdir ki bu iki sistemin ortasinda bir ekonomik sistem, bir toprak
sistemi getirmis, insani gerefi zenginlife degil takvaya baglamigtir. Bu suret-

Yahya ibn Adem al - Kurast, Kitabu'l - Harac, . 38, Msir 1347,
Hasr suresi; 7-9.

Yahya b. Adem, Kitabu'l - Harag, s. 19.

Aym eser, s. 57.

W W
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le kéle ile efendi, insanhk bakimindan esit hale gelmis, diinya, kotiilikler-
den arnmig tertemiz olmustur.

Kimsenin alin teriyle kazandig: veya babasinin mesgrii kazancindan ken-
dine intikal eden mahm elinden alip baskasina vermek suretiyle degil; fakat
gayri mesrii olarak gasbedilen mallar, riigvetle tapuya tescil edilen toprak-
lari titiz bir ¢aligma ile tesbit edip ayirmak ve bunlan fakirlere, yani Hz.
Omer’in deyisiyle asil sahiplerine dagitmak seklinde vapilacak adil bir top-
rak reformu, Islimm ruhuna uygundur ve hattd gereldidir.

Islimin gayesi, zayifi korumaktir. Hz. Ebii bekir'in ilk hutbesinde séy-
ledigi sz, ¢cok manidardir: “Icimizde zayif olamniz, bagkas: iizerinde bulu-
nan hakkim alip kendisine verinceye kadar vammda en kuvvetlinizdir,”

Islami dlgiilerle yapilacak toprak reformu, komiinizm bi¢iminde insan-
lari bedbaht eden bir sosyalizm degil, insanlar1 birbirinin malna géz dikmek-
ten uzaklagtiracak, insanlara huzur ve giiven getirecek ilahi bir adaletin
tecellisi olacaktir.

I- TOPRAK MULKIYETI

Hz. Muhammed (A.), her alanda oldugu gibi toprak hukukunda da hu-
susi miilkiyete dokunmamug, ancak topraktan, arazi vergisi yerine ésiir veya
hara¢ almugtir. Hususi miilkiyet kaldinlsaydi, insanlar bir seye baglanamaz,
istekle ¢ahsamaz, ekonomik gelisme geriler, memleketin zahire anban olan
koy ve kasabalar zayiflar, hattd iflds ederdi.

Miilkiyet, ya harb yoliyle veya satin alma, hibe, miras vs. yollarla olur.

Roma da, eski devletlerde toprak kazanmammn ilk ve umumi kaynag
harb idi. Mislimanlar da ilk devirlerde harbetmek zorunda kalmislar ve bu
savaglar sonunda birtakim ganimetler ele gecirmislerdi.

Islimda diismandan alinan mallar hakkinda ii¢ tabir vardir:
1-Fey’, 2-Ganimet, 3-Nefl.

a) Arapcada dgleden dnceki gilgeye zll, égleden sonrakine fey’ denir.
Fey’de geri déinmek manas: da vardir. Iste ditnya mallarinin ya batmak iize-
re olan giiney golgesi gibi gegici oldufunu veya mahn, Islim darma geri don-
diigiinii ifade igin savasta alinan mallara fey’ de denmistir. Fey’ de ganimet-
tir. Fakat Ebu Yusuf’a gire fey’, toprafin haracidir,
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Fey’in gesitli tarifleri vardir. Masse fey’i: “Sulhen fethedilmig yerlerde
harbilerden alinan ganimet” geklinde tarif eder®.

b) Ganimet: Diismandan harb ile alinan maldir. Bir igne dahi ganimet-
tir.

¢) Nefl: Bu da diigmandan aliman maldir. Fakat taksimden énce baz
sahislara bir imitiyaz olarak birakilan maldir. Meseld imam (devlet reisi),
harbde “Kim bir adam éldiiriirse iizerinde ¢ikan egyasi kendisine aittir” di-
yebilir. Bu takdirde bir adama galip gelen kimse, onun iizerinden gikan es-
yaya sahibolur ki bu ganimete NEFL denir’,

Fethedilen Topraklar :

Fethedilen iilkelerin topraklam da ganimettir. Biitiin ganimetler, fet-
hedenlere taksim olunur. Ancak toprak miistesna. Toprak biitiin miisliman-
larm fey’i (ganimeti)dir. Devlet reisi istigare ederck bu hususta su ii¢ hiikiim-

den birini verir:

1) Ya bu toprag: fethedenlere dagitir. O zaman diger ganimetleri oldugu
gibi araziyi de bes parcaya ayinr. Beste birini Beytu’l-mal denen devlet ha-
zinesine birakir. Geri kalan dért pargasim da fatihler arasinda siivari veya pi-
vade olduklarina gére deZisen bir nishet i¢inde boluistiiriir.

Yahut bu araziyi fatihlere degil de diger miisliimanlara taksim eder.
Hiikiim yine aymdir. Iki halde de kendilerine toprak verilenler, topragmn
bulundugu yerde yerlegirler. Bu iki halde toprak dsridir. Yani mahsuliiniin
onda biri devlete verilir.

2) Yahut da topraf, fatihlere veya difer miisliimanlara paylastirmaz,
eski sahiplerinin elinde birakir. Bu takdirde toprak haraci olur. O zaman
bu adamlar, kendi canlarimin korunmasina mukabil verecekleri cizyeden ay-
n olarak topraktan da harag verirler.

3) Ya da devlet reisi, bu araziyi biitiin miisliimanlarin veya fatihlerin
lehine olarak vakfeder. Yani gelir, biitiin miislimanlarin yahut fatihlerin
olur. Biitiin miislimanlar veya fatihler onun haracindan ilelebed istifade
ederler®,

6 Vasfi Rasid, Toprak Hukuku, s. 50, Ankara, 1953
7 Aym eser, s. 51
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Hz. Omer (R.A.) Misir, Sam ve Irakin Sawad denilen arazisini eski sa-
hiplerinin ellerinde birakmugti. Bilal ve arkadaslan, bu arazinin de diger ga-
nimetler gibi taksim edilmesini istediler. Hz. Omer, su gerekceyi ileri siirerek

onlan reddetti:

Cenab1 Hak: “Allah’in, fethedilen memleketler halkinin mallarndan
Peygamberine verdikleri, Allah, Peygamber, yakmlar, yetimler, yoksullar
ve yolda kalmslar igindir; T¢inizdeki zenginler arasinda elden ele dolagmas:
icin degildir. Peygamber size ne verirse onu alin; sizi neden menederse on-
dan geri durun; Allah’tan korkun. Dogrusu Allah’in cezalandirmasi getindir.
Allah’in verdigi bu ganimet mallan, yurtlanndan ve mallarindan gikarnimsg
olan, Allah’tan bir lituf ve rza diliyen, Allah’in dinine ve Peygamberine
yardim eden muhacir fakirlerindir. iste dogru olanlar bunlardir. Daha 6nce-
den Medine’yi yurt edinmis ve géniillerine iman1 yerlestirmis olan kimseler,
kendilerine go¢ edip gelenleri severler; onlara verilenlerden &tiirii i¢lerinde
bir ¢ekememezlik duymazlar; kendileri zaruret icinde bulunsalar dahi onlan
kendilerinden énde tutarlar. Nefsinin tamahkéarhfmdan korurabilmis kim-
seler var ya iste onlar saliha erenlerdir.”” dedikten sonra: “Onlardan sonra
gelenler: “Rabbimiz, bizi ve bizden énce inanmisg olan kardeslerimizi bafsla;
kalbimizde mii’minlere kargi kin birakma; Rabbimiz, siiphesiz sen, sefkatli-
sin, merhametlisin” derler®”. diyor. Burada Cenahn Hak, dnce ganimetin
fakirlere verilecegini, sonra yerlerinden yurtlanndan gkanlanlara, sonra
Medine’de yerlegenlere ve en sonunda da daha sonra gelecek miiminlere ve-
rilecegini bevan etmekte ve gelecek miiminleri bu ganimete igtirak ettirmis
bulunmaktadir. Bu araziyi taksim edersem onlara bir gey kalmaz. “Ve eger
taksim etmez, miiminlere birakirsam, San’adaki bir ¢oban da bu fey’ (gani-

met) den nasibini ahr'®”,

Arazi’nin, Odedigi Vergiye Gire Taksimi:

Odedigi vergiye gore arazi, ikiye aynhr: 1) Osriyye, yani kendisinden
bsiir alman arazi, 2) Haraciyye, yani kendisinden hara¢ ahman arazi.

8 Yahya b. Adem al-Kurasi, s. 18, Kahire 1347; Auf Beg, Kanunname-i Arazi Serhi; Vas-
fi Rasid, Toprak Hukuku.

9 Hasr Suresi: 7-10
10 Ebu Yusuf, Kitabu'l-Hardg, s. 13
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a) Ogri arazi: Uzerindeki sahipleri kendiliginden miisliiman olan top-
raklar ve sahiplerinden cizye kabul edilmiyen araziler 6sridir. Kendi kendine
miisliiman olan kimselerin, kanlarina mallarna dokunmak haram olduZu
gibi arazilerine de dokunmak haramdir. Medine halki kendiliginden miislii-
man oldugu icin arazileri dgri olmustur. Kendilerinden cizye kabul edilmiyen-
lerin arazileri de dsridir dedik. Arabistan miigriklerinden cizye kabul edilmez.
Onlarin ya miisliman olmalan veya oldiiriilmeleri emredilmistir. Binaena-
leyh Arabistan arazisi dgridir. Dinden dénen kimselerin arazileri de dgridir.
Ciinkii onlardan da cizye kabul edilmez. Ya Miisliman olacak veya oldiirii-

leceklerdir'!.

Ne Hz. Peygamber, ne de dort halife, Arabistan arazisine hara¢ koy-
mamuslardir. Mekke ve Taif harb ile ahndig halde arazisi osri kabul edilmis-
tir. Yemen halkindan ehli kitap olan bir kavme de Hz. Peygamber, boyun-
lan icin cizye, arazilerine dsiir koymustur.

Arap toprafn, Kuzeyde Kadissiye ve Kiife’den Mekke'ye gidilen célde
rastlanan ilk nehir Odaib’den bashyarak Yemen’in merkezi olan Hacr'e
dogru inilerek Yemen ve Mahra’y1 igine ahr. Mahra, Oman ile Aden arasinda
ve Yanmada’nin ucundadir. Yani Arap arazisi, Odaib’den Yarnmadanin
ueuna kadar uzamr, tekrar kuzeye ¢ikarak Suriye smirina varr. Suriye dahil
degildir.

Basra arazisi de osri arazidendir. Sulh yoliyle ahnan arazi, ne iizerine
sulh yapilmig ise dyle olur. Ahalisi Miisliman ise arazi dgridir.

b) Miisliimanlar tarafindan anveten (harb yoliyle, zorla) fethedilen veya
sulh yoliyle alinan araziler, eger sahiplerinin elinde birakihirsa haracidir. Once
de ifade ettigimiz gibi devlet reisi isterse buralan fatihler veya miisliimanlar
arasinda taksim eder, yahut hazineye mal eder ki o takdirde arazi osri olur.
imam (devlet reisi), miisliimanlar i¢in ne muvafikise onu yapar. Uygun go-
riirse eski sahiplerinin ellerinde birakir. Fakat baglangicta onlarm elinde bi-
raktiktan sonra bir daha haksiz yere onlarn ellerinden geri alamaz. Ciinkii
fslamda haksiz ‘yere bagkasimin miilkiine tasallut edilemez.

Misir, Irak, Suriye, Sam ve Halep arazileri haracidir. Amr Ibn As, M-
sirt, Hz, Omer Irak Sawad’im fethettikleri zaman arazilerinin haraci oldu-
Zunu ilan etmislerdir. Suriye fethedildigi zaman arazisinin Haraci olacagim
sahabiler kabul etmislerdir.

11 Aym eser s. 35.
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Harag, arza vurulan bir vergidir. Bir arazi hem 6gri hem haraci olamaz.
Osiir almandan harac alinamadifn gibi, hara¢ alinandan da 6siir alinamaz.

Hz. Omer, Irak fatihi Sa’d ibn Ebi Vakkas’a goyle yazmisti: “Ahnan
ganimet mallarindan hayvan ve egyay: taksim et, arazi ve nehirleri iizerinde
cahganlara birak ki bu, miislimanlarn geliri olsun, bunun gelirleri devletin
giderlerine harcansimn 27,

Harag ve @siir arazileri, miilk olan arazilerdir. Miilk arazide sahipleri
rehin, hibe, satma vs. gibi tasarruflarda bulunurlar. Bunlarn intikali feraiz
usuliine gore olur. Kardeslerden erkek iki, kiz bir ahr. Devlet reisi bir araziyi
fethettiZi zaman sahiplerini orada oturtabilir. O zaman miisliiman olmiyan
bu insanlardan bas vergisi olarak cizye, arazi vergisi olarak da harag¢ alir ve
bu arazi onlarin miilkii olarak kalir.

Osiir ve harac arazileri miilktiir. Hatta vakif olmas1 da miilk olmasina
engel olmaz. Islimda milk arazi dérde aynhr:

1) Kéy ve kasabalann iginde bulunan arsalar ve kenarlarinda bulunup
evlerin tamamlayicisi durumunda olan, a’zami yanm déniimlik yerler.
Fakat bu arsalarin, kéy ve kasabalarin i¢inde bulunmasi, muhakkak miilk
olmasimi gerektirmez. Ogri ve haraci araziden,ihya edilmis mevat araziden
veya usulen hiikimetten temelliikk edilmis yerlerden de olabilir.

2) Miri araziden ger’i esasa gore miilk olarak tasarruf edilmek iizere veri
len araziler.

3) Osri araziler,
4) Haraci araziler.

Vakaf araziden de harag lizimgelir. Arzin vakfindan sonra da vazifesi
olan hara¢ baki kalir.

¢) Devlet reisi, isterse fethedilen yerin arazisini ne eski sahiplerine, ne
de fatihlere veya diger miislimanlara vermez, devlet hazinesi icin alikor.
Iste fetih zamamnda kimseye verilmeyip Beytu’l-mal yani devlet hazinesi
igin alkonulan, fetih zamamnda ne sekilde mudmele gérdiizii bilinmiyen;
miilk yani sri veya haraci araziden iken sahiplerinin varis birakmadan &l-
miis olmalariyle devletin eline gegen; miilk araziden iken zamanla sahipleri
mechul kahp da miilkiyyeti devlete kalmak iizere ihya olunan araziye EMIRI
veya kisa gekliyle MIRT arazi denir.

12 Aym eser s. 14
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Ebu’s-Suud Efendi'nin beyanmina gére Rumeli ve Anadolu’da dgri ve
haraci arazi yoktur. Buralardaki arazi miri arazidir. Miri araziye ARZU’L-

MEMLEKET veya ARZU'L-HAVZ de denir .
Miri arazinin rakabesi, yani kendisi devlete aittir.

Sahipleri varis birakmadan 6liip gitmis olan haraci arazi, devlete intikal
eder, iizerinden harac kalkar. Bu araziyi birisi devlet reisinden satin alirsa
ondan harac vermez. Ciinkii devlet reisi, miislimanlar namina onun bedelini
almistir. Ancak bu araziye harag lizim degilse de dgiir lazimdur. Ogiirde miilk
gart degildir. Sart olan, arzin bitirdigi mahsuliin sahibi olmaktir. Bundan
dolay1 vakif araziye de ogiir lizamdir, Arza bagh olan haracin diigmesinden,
mahsule aid olan osriin diigmesi ldzimgelmez '

fmam (devlet reisi), boyle araziyi su iki yoldan biriyle ciftgilere birakar:

1) Ya onlan ziraat etmede ve harag vermede mal sahiplerinin yerine

gecirir. Yani onlar eker bigerler ve arazinin haracin1 verirler.

2) Yahut da araziyi, hara¢ miktarinca kiraya verir. Bu takdirde alinan
sey, imam hakkinda harag, kiraci hakkinda iicret yerine geger. Yani ziraat
icin ciftcilere verilen miri araziden alman icare bedeli, hara¢ ve dsiir degil,
iicrettir.

Ciftci ziraati terk ederek kiralamay1 birakirsa kendisi ziraat etmege zorla-
namaz ve iicret vermesi de lizimgelmez. Mesela ziraati terk edip sehre gelmek
istiven koyliilere engel olunamaz, zorla yerlerinde birakilamaz. Bundan do-
lay1 onlara ceza tatbik edilemez '

Arzu’l-Memleke ve Arzu’l-Havz diye adlandinlan Beytu’l-mal arazisi,
bunu ellerinde bulunduran ciftcilerden alinmaz ve vazifelerini yaptiklar
miiddetce o arazi onlarm ellerinde kalir. Oldiikleri zaman miras olarak gegmez.
Bunlan satamazlar da.

Osmanlh devletinde bu husus sbyle cereyan ederdi:

Miri arazinin rakabesi devlete ait idi. Bunlar, 6nceleri toprak sahibi sa-
yilan timar ve zedmet sahiplerinin ve bir arahk miiltezim ve muhassillarin
izin ve tafviziyle tasarruf olunuyorken sonradan bunlarn lagvedilmesi iizeri-
ne bugiinkii gibi hiikiimet tarafindan bu hususa memur edilen kimselerin

13 Ali Himmet Berki, Feraiz ve Intikal s. 141, Ankara, 1954
14 Raddu’l-Muhtar c. 3, s. 282 ve devam, 1307
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izin ve tafviziyle tasarruf olunmakta ve mutasarnflarna tapu senedi veril-
mekte idi.

Onceleri miri ve mevkuf arazilerin tasarrufu, mutasarnflarinin 6lmeleri
izerine gocuklarma gegmez, mahlil olur ve hitkimet tarafindan basgkalarina
verilirdi. Bu hal, ziraatin gelismesine miisait gériilmediginden (975) de miri
arazinin, mutasarriflanmin 6lmesi iizerine erkek ¢ocuklarina meccanen ve
kiz gocuklarina Tapuy-i misl ile ge¢mesi uygun goriillmiis, daha sonralan da
ihtiyag iizerine gesitli kanunlar ¢ikanlmistir. Arazi intikali feraiz usuliine
gire degil, kanuna gére yapilirdi

Islamda nassolmiyan yerde érf de bir delil sayldigindan arazi hukuku
orfe gore ve memleket ihtiyaclar goz éniinde tutularak kanunlara baglan-
mistir.

Osmanh devletinde bir oful birakarak 6len kimsenin arazisi, meccanen
ogluna gegerdi. Eger oflu olmazsa arazi hazineye intikal ederdi. Bir arazide
tasarruf eden kimse, arazinin durumuna gére ii¢ sene veya daha ¢ok bir za-
man araziyi isletmezse onun elinden alimir, bagka birine verilirdi. Bu husus’-
ta Dort Halife zamaninda tatbik edilmis bir usul idi. Mutasarnflardan hic-
biri, sultamn veya naibinin izni olmadan o araziyi bagka birine devredemezdi.

Konumuz esas itibariyle arazinin, Islim hukukundaki yerini teshit et-
mek oldugundan, Osmanh Devletindeki tatbikata girigmek istemiyoruz.

Bagdad arazisi haraci araziden iken zamanla sahiplerinin ¢ofu varissiz
olerek nesilleri kesildiginden arazileri beytulmale mal edilip miri araziden
sayllmigtir. Nadir olarak sahipleri elinde kalan haraci arazi de miri tarafin-
dan zaptolunarak haracini miriye ve mahsuliinden yirmide biri, yirmi beste biri
gibi belirli bir hisseyi sahiplerine vermek iizere ciftcilere verilmis ve arazi
sahiplerine verilen hisseye (akar) ve bu araziye de (arazi-i akariyye) adi ve-
rilmigtir. Fikih kitaplarinin beyanna gore haraci arazinin maliki, fevt olma-
sindan ya da ziraat sebepleri bulunmamasindan 6tiirii o araziyi tatil etmis
olsa, miri tarafindan o arazi miizaraa yoliyle baskasina verilip malike isabet
edecek hisseden veya icar olunup icare bedelinden veyahut beytulmal tara-
findan ziraat ettirilip mahsuliinden veya satilmakla parasindan beytulmalin
hakki olan haraci almak mesru’ ve caizdir !,

Irak, Sam ve Misir arazisi haraci idi. Eski sahiplerine terk edilmisti.
Fakat sonradan buralar miislimanlarin eline ge¢mistir. Fikih kitaplarinda,

15 Kanunname-i Arazi Serhi, s. 25-26
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bu topraklan ellerinde bulunduran miisliimanlarin buralara tasarruf-i miil-
lik ile tasarruf edecekleri, yani buralara tam malik olacaklar yazhr. Bu-
ralarin, miisliimanlarn ellerine ne vechile gectigi iyi bilinmediginden fukaha
arasinda miilkiyetleri iizerinde ihtilaf vardir. Umumiyetle buralarin, ya Hz.
Omer tarafindan biitiin miislimanlara vakfedildigi, yahut da eski sahipleri-
nin varis birakmadan é6liip gitmeleriyle miislimanlarin ellerine gectigi ileri
siiriilmektedir. Imam Siibki der ki: “Biz, bir adamin elinde bir yer bulsak,
onun o yeri ihya ettigine veya oraya sahih bir sekilde sahibolduguna hiik-
mederiz 157,

ibnu Hacer, Subkinin bu séziinii naklettikten sonra der ki: “Siiphe yok
ki biz, emlik ve evkaf sahiplerine, mallarmm, oldugu gibi kendi ellerinde
kalacagina hitkmederiz. Ashnda arazinin beytulmalin miilkii veya miisliiman-
lar igin vakif olmas: zarar vermez. Kald1 ki gordiigiimiiz her yerin beytul-

male veya miislimanlara aidolmasi lizimgelmez, Mevat olup ihya edilmis
olmas1 da muhtemeldir.”

Beytulmalin oldugu kabul edilse bile, bir mala uzun zaman tasarruf,
ona bakmak, mutasarrifa miilkiyet hakk: verir. Ciinkii uzun zaman bu hu-
susta ona bir itirazda bulunulmamstir. “Eger meveut bir hakk: yani ziilyed-
ligi kaldinrsak, zalimlerin, insanlarin mal ve miilkiine tecaviiz etmelerine
yol a¢mus oluruz '7”.

O halde Misir’da ve Sam’da insanlarin ellerinde bulunan, ne suretle on-
lara gectifi mechul araziler, sahiplerinin elinde kalir, onlara taarruz edilmez.
Nitekim alimler: “Kafirlerin yaptiklan kiliselere taarruz edilmez” hitkmiinii
de bu ihtimale yani oralan imar etmis olmalan ihtimaline gére vermislerdir.

ibni Abidin’e gore bu araziyi sultan satin almak dilerse onu énce devlet
namina baskalarina satar. Sonra kendisi o sattifn adamdan satin ahr. Bu
hareket tohmetten uzaktir. Zira sultan yetimlerin vasisidir. Yetimin malin
vasisi satin alamaz. Fakat bagkasmna sattiktan sonra ondan satm alabilir.
Ciinkii artik 0 mal yetimin degil, baskasinin mahdir.

Bir kimse beytulmale ait bir araziyi satn alirsa ona malik olur. Artik
o araziden hara¢ vermez. O malin, sahiplerinin varissiz élmeleriyle beytul-
male ge¢mis oldufuna hitkkmedilir. O zaman araziden hara¢ diigmiis olur.
Ciinkii sahipleri 6lmekle iizerine hara¢ lazimgelen bir kimse kalmams ve
arazi beytulmale gecerek osri olmustur '7,

16 Raddu’I’'Muhaér, s. 279
17 Aym eser c. 3, 5. 28
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Harac :

Harac, miisliman olmiyan eski sahipleri elinde birakilan araziden alh-
nan vergidir. Tkiye aynhr: 1) Harac-1 mukaseme 2) Harac-1 vazife.

a) Harac-1 mukaseme: Mahsul ile orantili olarak alinan haractir. Mukaseme,
paylasmak, béliismek demektir. Paylagilacak olan, arazinin mahsiliidiir. Top-
rak mahsul vermemisse harag lazimgelmez. Buna karsilik bir arazi senede iki
defa mahsul vermigse harag da iki kere alinir. Hasih yer ne kadar hasilat ve-
rirse o nisbette harag ahmr. Ihni Abidin’in beyanina gore cebren ve kahren
fethedilen araziye, mahsuliiniin beste birinden yarsina kadar bir harag yiik-
lenebilir. Hara¢ tayininde keyfi hareket edilemez. Arzin takati ve taham-
miiliine gore vurulur. Mahsuliin beste birinden az, yansinda da fazla olmaz.

Demek ki harac-1 mukaseme bgiir gibi arzin verdigi mahsule baghdir.
Bundan dolay: fi’liyatta harac-1 mukaseme ile dsiir arasmda bir fark yok-
tur. Senede birden fazla mahsul veren araziden bsiir de o nisbette alnir. Her
ikisi de mahsuliin tekerriiriyle tekerriir eder. Fark bunlarm miktarmda ve
hukuki mahiyetlerindedir. Ogﬁr sadakadir yani zekéttir; harag ise vergidir,
kira iicretidir.

Simdi bir adam tarlasina zeytin, iiziim, agag vs. dikse tipk: ekin gibi
bunlarn mahsulii taksim olunur. Eger adam buray: belirli bir paraya kira-
lamig ise bu da caizdir. Hatta agaclarn sayisina gire bir para takdir edilmig
olsa da caizdir. Her ne suretle olursa olsun takdir, arzin takatine gire olacak-
tir. Ciinkii harac-1 mukasemenin takdiri, imanun re’yine birakilmistir. Ibn-i
Abidin diyor ki: “Memleketimizde her iicii de yapihr: Baz yerlerde agaclar
taksim olunur ve sultanin mezunu, bunlardan iicte bir, dértte bir vs. alir. Bazm
yerlerde de muayyen bir para kesilir. Baz yerlerde ise agaclar sayilr, me’
zun, her aga¢ bagma belirli bir miktar alr. Bunlarin hepsi de harac-1 muka-
seme karsihfinda giic ve rizaya gire ahnabilir. Bizim memleketimizin arazi-
leri haracidir. Bunlarin harac: ise mukasemeli haragtir. Takdiri imama bagh-
dir. Halbuki Misir ve $am arazisinden ahnan hara¢ degil, iicrettir. Bu iicret

harag karsthinndar 157,

b) Harac-1 vazife: Arazi iizerine topragn tahammiiliine gire kesinlik
vechile tavzif ve tayin edilmis olan belirli miktar akgedir. Toprak mahsul
versin, vermesin mutlaka ahnir. Toprak bu haraci vermekle vazifelendiril-
mistir. Muvazzaf, mecburi demektir. Mukaseme ile bunun arasindaki fark,

18 Raddu’l-Muhtér, c. 3, s. 283
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birinin hasilatin paylasilmas: geklinde alinmasi; digerinin ise hasilat ile ilgili
olmamasidir. Harac1 vazife hasilat ile ilgili olmadifindan topragm senede
birka¢ defa hasilat vermesiyle birka¢ defa ahnmaz. Hz. Omer, Trak Sawad
iizerine muayyen bir hara¢ kesmis ve ¢ift harag yiiklememistir. Muvazzaf
hara¢ yalmz bir defa aliir. Arazi ekilmege miisait iken ekilmemesi halinde
de vazifeli hara¢ alinir. Fakat mukasemeli hara¢ alinmaz. Demek ki hasilatin
paylasilmas: suretiyle denen hara¢ hasilata yiikletilmigtir; vazifeli harag ise
topraga yiikletilmistir. Hara¢ vermek yerin vazifesi olmustur.

Hara¢ Miktar:

Gerek mukaseme, gerekse vazife harag, topragm takatine gore, halka
zuliim olmiyacak sekilde vurulur. Ebu Yusuf’a gére bugday ve arpadan
nehir ve yagmur suyiyle sulananlara beste iki; kuyudan elle veya dolapla
cekilip sulananlara beste bir; hurma, iiziim ve meyvalara ii¢te bir; yaz iiriin-
lerine dértte bir vurulur. Heniiz mahsul elde edilmeden tahminle bir sey aln-
maz %,

Ibni Abidin bu hususta séyle diyor: “Beytulmale aidolan araziden alinan
iicret hara¢ miktarindadir ve bu, yariy1 gecemez, Bundan anlagiliyor ki za-
mammizda timar ve zeAmet sahiplerinin, sultanin kendilerine tayin ettifi
msif (yar1) ve benzeri bir kismi kéy halkindan istemeleri zuliimden bagka bir
sey degildir. Ciinkii sultan defterinde vurulan o miktar, ciftgilerden, tayin
edilen o miktardan baska bir sey alinmadigina, geri kalanmn ¢iftgilerin elinde
kaldifaina goredir. Oysa zamammzda hal béyle degildir. Simdi ¢iftcilerden
zehair ve baska adlarla alman ¢ok sey vardir. Oyle olur ki baz arazilerin bii-
tiin mahsulleri alinir. Hattd toprak mahsul vermese de bu, ciftciden ahmr,
Bundan dolay1 baz ciftciler, zulimden kurtulmak i¢in topragim birakip ka-
carlar. Bunun icin topragmn giiciine bakilmahdir ™%,

Resulullahin, Hayber halkina vurdugu harag, vazife harac idi. Resulul-
lah (S.A.V.), Hayber'e yan vurmustu. Hayber fethedildigi zaman Hayber
Yahudileri “Ya Muhammed, bizler toprak sahibiyiz, biz toprag: isletmesini
sizden iyi biliriz. Bizi topragmmzin basinda birak.” demislerdi. Resulullah
da arazilerine yan yariya harag vermeleri ve istendii zaman gikanlmalar
sartiyle onlart arazilerinin baginda birakti. Bu suretle o arazinin asil miilki-
yeti Beytulmale aidolmakta idi.

19 Kitabu’l-Harae, s. 29
20 Raddu’l-Muhtér, c. 3, s. 285
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Bunu duyan Fedek halki da Hayber’e yapilanin kendilerine de yapl-
masi istediler. Resulullah, onlar da Hayber ahalisi gibi yerlerinde birakti.
Bu suretle Fedek, Resulullah®in mali oldu. Ciinkii miisliimanlar harb i¢in

oraya girmediler.

Hz. Peygamber, Hayber haracim almak i¢in Abdullah ibn Rawaha’yi
gonderdi. Abdullah, Hayber'lileri, istedikleri yarry1 almakta serbest birakti
Yada: “Siz ikiye boliin ve beni muhayyer birakin (istedifim tarafi alayim)”
derdi. Onlar da: “Iste gok, adaletle duruyor” derlerdi. Bu hal, Hz. Peygam-
ber’in ve Hz. Ebubekr’in vefatlarina kadar devam etti. Hz. Omer, yahudi-
leri Hayber’den ¢ikard:?!.

Hz. Omer, Osman Ibn Hanif’i Irak arazisini dlgmeye ginderdi, Osman
araziyi ol¢tii ve her iiziim ceribine on dirhem, hurma ceribine iki dirhem ha-
rag; bag vergisi olarak da adam basina oniki, yirmi dért, kark sekiz dirhem
cizye vurdu. Kadinlarla ¢ocuklan cizyeye tabi tutmadi 22

Cerib: eni boyu altmig arsin ve 3600 arsin kare gelen arazidir. Arsin de-
digimiz zira’, bir dirsek boyudur. Zira iki cesittir. Ya yedi kabzalikuir veya
alti kabzahktir. Bir kabza dért parmaktir. Bir parmak alti arpa boyudur.

Abdulmelik ibn Mervan, araziyi uzakhk ve yakinhfna goére aywrdi. Ya-
kin olan her yiiz ceribe bir dinar; uzak olan her iki yiiz ceribe bir dinar; yakin
olan her yiiz kik iiziime bir dinar; uzak olan her iki yiiz kok iiziime bir dinar;
yakin olan her yiiz zeytin afacina bir dinar; uzak olan her iki yiiz zeytin a-
gacina bir dinar vurdu. Ona gére en uzak yer bir giinliik-iki giinliik veya da-
ha fazla mesafe idi. Bir giinliik mesafeden yakin olan arazi, yakin arazi iti-
bar edilmisti. am ve Musul arazisi de bu sekilde iglem gdrmiistii 23,

Ebu Yusuf’a gire araziye vurulan harag, arazinin giiciine gore vurulur
ve topragin verimine gore artirthp azaltilabilir. Bu hususta imamn yetkisi
vardir, Hz. Omer, Sawad ve Necran arazilerine bagka baska hara¢ vurmus-
tu. Ebu Yusuf, Hz. Omer’in Sawad arazisine vurdugu haraci azaltmus, bu
hususta yapilan itiraza cevaben Hz. (ymer’in, hara¢ vuranlara: “Korkarm
ki siz, topraga, giiciiniin iistiinde bir sey yiiklediniz” dedigini hatirlatmistar,
Hz. Omer, bu séziyle haracin, topragim tahammiiliine uygun olarak vurula-
cafim ve buna gire azaltulip arttinlabilecegini isaret etmistir. “Simdi biz de

21 Ebu Yusuf, Kitabu’l-Narac, s. 29
22 Aym eser s. 20
23 Aym eser, s. 23-24
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onun emrine uyarak topragm tahammiiliiniin iistiinde birgey yiiklemek is-
medik.” demistir >4

Fakat Hicaz, Yemen ve Resulullah’in fethettigi diger Arap topragidan
ne fazla ne de eksik alhinamaz. Giinkii o hususta Rusullah (S.A.V) in emir ve

hiikmii vardir. Devlet roisinin bunu defistirmege yetkisi yoktur.

HARACA TABI SEYLER: Umumiyetle biitiin faydah ve kiymeti olan
geyler harag verir. kanus, odun, ot, saman, afag kabugu gibi seylere ne ogiir,
ne de hara¢ lazimgelmez. Fakat Ziireyre ve geker kamislarina harag lazamdir,
Bunlar harac arazisinde ise harag, dsiir arazisinde ise dgiir ahmir. Ciinkii seker
kamsi yenilir meyvadir. Ziireyre kamisi yenilmezse de faydasi ve meyvasi
vardir.

Ebu Yusuf, Zift, petrol, civa ve mumya gibi seylerin haraca tabi olma-
digam séyler. Fakat fakibler o zaman bu maddeler kiymetli olmadig igin
bunlan hara¢ dist birakmslardir. Halbuki bu asirda petrol mahsulden de
kiymetlidir. Faydasi olan her gey haraca veya osre tabi olduguna gire elbet
bunlar da tabidir.

Bal, ceviz, badem ve benzeri geyler eger osiir topraganda ise dgre tabidir.
Harag topraginda ise, haraca tabi degildir. Eger bunlar daglar iizerinde vadi-
lerde, ova yayla ve sahralarda ise ne dsre ne de haraca tabi degildir. Daglar-
da ve vadilerde biten hudai nabit meyvalardan dgiir ve harag verilmez >*.

Denizden ¢ikan seyler: Denizden cikan cevher ve anberden beste bir
almir. Baska bir seyden vergi lizimgelmez. Bu, Ebu Hanife ve Ibnu Ebi
Leyla’ya goredir. Ebu Yusuf’a gire bunlar da balik mesabesindedir. Bunla-
ra da bir sey lizim gelmez *S.

A-IKTA" :

ikta®, devlete ait bir araziyi, devlet reisinin, ekip bigmek iizere birine
vermesidir. Arazinin rakabesi devlete aittir. Yani arazi devletin miilkiidiir.
Ciftci sadece bu arazide tasarruf eder. Satamaz, bagkasma hibe edemez. Bu
ise ikta®, bu topraga da katia denir. Cogulu katayi'dir.

Ebu Yusuf’'un kaydma gére Allah’m Resulii ve ondan sonra gelen ha-
lifeleri, miisliimanlar i¢in faydah gérdiikee ikta® etmislerdir. Toprak, mal gi-

24 Aym eser, s. 48
25 Aym eer s 40
26 Aym eser s 39
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bidir. Nasil ki imam, gerektigi zaman beytulmalden birisine tahsisat verirse,
beytulmale ait bir araziyi de kendisinde islim icin fayda gordiigii kimselere
verebilir.

Ancak araziyi elinde bulunduran kimse bunu devamh islemeZe mechur-
dur. Bir kati‘ay1 ii¢ sene imar etmiyen kimseden o arazi ahmnir, bagkasina ve-
rilir. Resulullah (S.A.V.) Miizeyne ya da Ciiheyne kabilesinden baz kimse-
lere bir kisim araziyi ikta® etmisti. Onlar buray: imar etmediler. Baska kimse-
ler gelip buraya siirdii, imar ettiler. Bunun iizerine iki grup arasmda anlas-
mazhk gikti, Hz. Omer’e geldiler. Hz. Omer dedi ki: “Eger benim veya Ebu-
bekr’in verdigi bir gey olsaydi geri alirdim; fakat Resulullah’in kati‘asidir”.
Ve ildve etti: “Bir kimsenin bir arazisi olsa, orayl ii¢ sene islemese, baskalan
gelip imar etseler, imar edenler o araziye daha ¢ok hak sahibidirler?™.

Demek ki ikta® caizdir. Fakat ikta‘, maln kendisini degil, tasarrufunu
vermektir. Bu tasarruf irsen de gecer. Ama miilkiyyet devlete aidoldufu
igin iyi kullamlmazsa geri almr,

Herhangibir yerde kimseye aidolmuyan ve kimsenin tasarrufunda bu-
lunmiyan, iizerinde imar eseri olmiyan mevat araziyi de devlet reisi ikta® ede-
bilir. O adam buray: imar ettigi takdirde buras: harag¢ topragindan ise hara-
cin, dgiir topragindan ise dgriinii verir, Reis, harag topragim birine ikta® eder-
se giir almak dilerse bunu yapabilir. fctihadna gore bir veya bir bucuk iki
Osiir veya daha fazla alabildigi gibi isterse dgiir almaz da harag alir, Adalet
neyi gerekliriyorsa onu yapar.

Adil imamlarm ikta’larm, onlardan sonra gelenler geri alip basgkasina
veremezler. Sayet valiler, birinin katiasimi haksiz yere alip bagkasina verir-
lerse gasip durumuna diiserler. Birinden gasbedip digerine vermis olurlar.
Binaenaleyh devlet reisi, bir miislimanin veya muahidin halkkimn alip baska-
sina vermez. Ancak geri almayr megru kilacak bir hak olursa baska. Mesela
araziyi ii¢ yil metruk birakmak gibi.

Osiir topragindan olan kati‘alardan dsiir, hara¢ topragmdan olanlardan
hara¢ alimr.

-

Katayi‘in grii: Bunlardan nehir ve yagmur suyiyle sulananlardan ésiir,
koga ve dolapla sulananlardan yanm &giir almr. Ciinkii bunlar sulamak
zahmetli bir istir.

27 Ayni eser s. 34
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Osiir yalmiz nasin elinde kalabilen mahsulden ve meyvalardan ahmir.
Bakas: olmiyan yesilliklere, alaflara ve oduna siir diigmez. Nasin elinde ka-
lamiyan seyler: kavun, karpuz, hiyar, kiite, kabak, pathcan, havug, sebze-
vat, kokulu otlar ve benzeri seylerdir. Hz. Ali “sebzevatin zekit1 yoktur”
demistir 25,

insanlarm elinde kalabilen dlgek ile élgiiliir ve terazi ile tartilir geyler
de: Bugday, arpa, dar, piring, hubub, susam, kendir tohumu, badem, findik,
ceviz, fistik, za’firan, zeytin, anison, sofan, sarimsak ve benzeri seylerdir,

imdi bir toprak bu sayilan seylerden bes vasak (998, 4 kg. Yuvarlak
hesap bes vasak bir TON), veya daha fazla bitirirse o toprak nehir ve yag-
mur suyu ile sulamyorsa bir dgiir lizaimgelir. Kuyudan koga ile veya dolapla
tulumba ile sulamyorsa yarm ogiir lazimdir.

Sayet mahsul beg vasaktan (bir tondan) az ise bir sey laizamgelmez. Eger
toprak iki bucuk vasak (yarim ton) bugday, iki buguk vasak (yarim ton) da
arpa bitirmis ise yine dsiir lazim gelir. Keza bir vasak bugday, bir vasak
arpa, bir vasak piring, bir vasak hurma, bir vasak kuru iiziim vermigse bun-
larin hepsi beg vasaka balig oldugu igin dsiir lazimdir. Eger bes vasaktan az
olsaydi bgiir lazamgelmezdi. Ancak za'firan miistesna. Zira dgiir topragmda
biten za’firanin kiymeti, kendisine ésiir lazimgelen kiymetge en diisiik hu-
bubatin bes vasakima tekabiil ederse ona 8siir lazimgelir. Kendisi bes vasak
olmasa da. Burada za’firan nehir veya yagmur suyiyle sulaniyorsa tam dsiir,
kuyudan cekilerek sulaniyorsa yarm égiir abmr. Bu mahsul harag topragmn-
da ise bu minval iizre harac: alimr, Za'firanin krymeti bes vasaklik hububat
kiymetinden az ise dgiir lazimgelmez.

Ebu Hanife ne kadar olursa olsun za’firana dsriin vurulacag: kanaatin-
dedir. Bir rit1l dahi olsa égiir topraginda ise dsrii, harag topraginda ise haraci
alimir. Ebu Hanife’ye gire yalmz za’firan degil, biitiin yaz ve kig mahsullerinin
hepsine azina da g¢ofuna da ogiir lizimdir. Miktarn énemi yoktur. Bir
deste de.olsa ogiir almir, Baz fakihler de Ebu Hanifeye istirak ederler.

iscilerin iicreti ve okiizlerin masrafi hesaba katilmaz. Nehirle veya yag-
murla sulanandan égiir, kuyudan sulanandan yanm ésiir ahmr. Ibrahim
Neha'i’ye gore toprak bir deste sebze dahi bitirse ondan dgiir alinir. Ebu Ha-
nife de derki: “Bir yer isletilir de ondan, ona vacibolan1 almamak olmaz.
harac topragindan ise harag, dgiir toprafindan ise ogiir ahmir, Az olsun, ¢ok

28 Aym eser s. 32
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olsun **”. Fakat dedigimiz gibi Ebu Yusuf bes vasaki (bir tonu) sart kosmus
ve delil olarak da “Bes vasaktan az olan sadaka yoktur” hadisini ileri siirmiig-
tiir.

Bir vasak, Peygamber (S.A.V.) in élcegiyle altmis sa‘dir. Bes vasak iic-
yiiz sa® eder. Bugiinkii hesapla bir sa® 3,328 kgdir. Bir vasak 199, 680 kg.
Bes vasak ise 998, 400 kg. yani bir tondur.

Bir toprak bu tiir hububattan bir ton bitirse, ¢ift¢i bundan yese veya
¢olufuna gocufuna, yahut dostuna yedirse bundan dolay1 mahsul bir tondan
az gelse geri kalandan Ggiir alnir, Yedigi veya yedirdigi nazara ahnmaz. Hat-
ta bir kisrum calsa da yine sadece geri kalandan, sulandifn suya gore
tam veya yanm odsiir almnir 30,

Said ibn Cubeyr “Hasad giinii O’nun hakkim verin”* dyetinin tefsirinde
goyle demistir: “Misafirin gelir, hayvanina yedirirsin; dilenci gelir, ona verir-
sin. Geri kalana bgiir veya yarmm bgiir lazimgelir 37,

Sehirleri idare eden valilere dmir, hara¢ ve ésiir tophyanlara da (4dmil)
veya (asir) denmistir. Amiller bazan beytulmale belirli bir miktar para gonder-
megi yazili olarak taahhiidederlerdi ve béylece vergi toplamanin (cebayetin)
sorumlulufunu iizerlerine alirlardi. Bu suretle Harun Resid’in halifeligi za-
maminda vergilerin iltizama verilmesi sistemine vanlmst1 ki bu hal, Misir’da
daimi olarak kalacak ve oradan Osmanhlara gececekti. fltizam, kétii bir ma-
liye usili idi.

Iltizam, devlete muayyen bir meblag vermek suretiyle haraci satin almak
demektir. Miiltezim, toplanacak haraca mukabil her sene devlete muayyen bir
para verir ve topladifi hara¢ kendisinin olurdu. Bu ise iltizam, bunu yapana
miiltezim denir. Hz. Omer, bunun ¢iftgilerin ve tarmun aleyhine bir sistem
oldugunu, iltizamu iizerine alacak kimselerin, halktan fazla mal koparabil-
mek i¢in halka zulmedeceklerini diigiinerek iltizam usuliinii kabul etmemis-
ti. Anlagihyor ki bu sistem daha eski devletlerde de vardi. Ibn Abidin, il-
tizam sisteminin caiz olmadifim soyler.

B—- MEVAT ARAZI :

Cebren veya sulhen alinmig yerlerin bam kéylerinde éyle topraklar var-
dir ki bunlarin iizerinde bir bina, bir ziraat eseri yoktur. Kéy halkinin ortak

29 Aym eser s, 30
* Em'an suresi: 141
30 Aym eser, s. 32
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mali, makberesi, odun toplama veya otlak yeri olmadif: gibi kimsenin miilkii
veya tasarrufu altinda da degildir. Iste béyle yerlere mevat arazi yani 6lii

arazi denir.

Mecellede mevat arazi soyle tarif edilir: Madde 1270 “Arazi-i mevat ol
yerlerdir ki kimsenin miilkii ve bir kasaba veya kéyiin mer‘asi, odun toplama
yeri yani baltalig olmadig halde aksay-1umrandan uzak ola. Yani kasaba
ve koyiin en kenarndaki evlerinden, sesi yiiksek olan kimsenin sadas1 isi-
tilmiye.”

Madde 1271: “Umrana yakin olan yerler ahaliye mera ve hurma yeri
ve muhtatab olmak iizere terk olunur. Ve bu yerlere metruk arazi denir.”

Mevat araziyi kim ihya ederse onun olur. Imam béyle bir yeri diledigine
kiraya verip isletir. Ebu Hanife'ye gére mevat araziyi imar etmek i¢in imam-
dan (devlet reisinden) izin almak lazamdir. Béyle bir araziyi devlet reizinden
izin alarak ihya eden kimse buraya sahibolur. Izinsiz imar ederse sahibolmaz.
Devlet bagkam o kimseyi oradan cikarabilir ve bagkasmna ikta® edebilir.

Ebu Yusuf ise mevat arazinin ihyasinda imamin iznini gsart kogmaz.
Kimseye zarar vermedifi ve kimsenin bir nizai olmadifn takdirde mevat
araziyi ihya eden, ona sahibolur. Eker, kiraya verir, arklar acar, imar eder.
Ciinkii Allah’mn Resulii izin vermistir. Aruk hicbir zalimin ona el uzatmaga
hakk: yoktur3!.

Ebu Yusuf’a derler ki: “Hz. Peygamber “Kim mevat bir araziyi ihya
ederse orasi onundur” buyurmus oldugu halde Ebu Hanife nasl imamn
iznini sart kogmustur?” Séyle cevap verir: “Ebu Hanife’nin maksadi, bir,
niza ¢iktifn takdirde imamin izninin, bu nizai ortadan kaldimer olmasidir.
Mesela bir adam bagka bir adamin civarinda olan fakat ona ait bulunmiyan
bir araziyi ihya etmek istese, teki de “Oray1 ihya etme, benim civanmdadir,
bana zarar veriyor” dese, Ebu Hanife burada imamm izninin davay1 halle-
dici bir rol oynamasim istemistir. Eger imam o insana izin vermigse ihya ede-
bilir. Bu izin dogrudur. Fakat izin vermemis, bilikis onu menetmigse ihya
edemez, Imamn izni veya men’i, davay1 halleder, niza1 kaldirir. Ebu Hanife
izni sart kosuyor ki halk arasinda niza ve husumetleri, bagkalarina zarar

vermeleri dnlemis olsun 3!,

Mecelle de izni sart kosmaktadir. Madde 1272: “Bir kimse izni sultani

ile arazi-i mevattan bir yeri ihya ve imar eylese ona malik olur.”

31 Aym eser s. 36.
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Biyle bir yeri ihya eden, dsiir topragindan ise osriinii, hara¢ topragin-
dan ise haracim verir. Eger kendisi orada bir kuyu kazms, veya bir kanal

a¢grms su c¢ikarmussa orast dsri olur 32

Ehl-i harbden bir kavim, bir biri pesi sira éliip gider, arazilerine bakacak
varisleri kalmaz, arazileri muattal kahr, kimse bu arazide mesru bir hak id-
dia etmezse bu arazi de mevat arazi hiikmiine gecer. Imam béyle bir araziyi
beytulmale mal edip miisliimanlarin yaranna uygun girdiigii sekilde sahislara
ikta® eder.

Béyle bir araziyi kim ihya eder, eker diker, haracim veya dsriinii verirse
arazi onun olur. Imam, mesru bir hak olmadan kimsenin arazisini elinden
alamaz.

Miisliimanlarin cebren miigriklerden aldify bir araziyi imam fatibler
arasinda dafittiktan sonra herhangibir sebeple burasi mevat haline gelirse
buray: ihya eden kimse ésriinii verir. Ciinkii o, énceden fatihlere ge¢mekle
osri olmustu. Ogri araziyi ihya eden de eskisi gibi osriinii verir.

imamn paylastirmayip eski sahipleri elinde biraktifi arazi mevat olur-
sa buray1 ihya eden kimse haracimi éder. Zira orasi énceden haraci idi®.

Arap toprag: sayilan yerlerdeki mevat araziyi ihya eden de osrinii verir.

Miisliimanlarin fethettii bir mevat araziyi ihya eden, eger onu sirk
ehlinin elinde bulunan sulardan suluyorsa haraci arazidir; eger kendi agtig
kuyu veya gozeden suluyorsa dsridir. Bu, Imam Muhammed kavlidir. Ebu
Yusuf’a gire bu arazi, yakinina gére hiikiim giyer, Haraci araziye yakinsa
haraci; osri araziye yakinsa osri olur. Iki arazi arasinda ise miislim tarafina
riayeten dgri olur. Miifta bih olan da budur®. Islimdan irtidadeden kimse-

lerin mevat arazilerini ihya eden de ogiir verir®,

Harag sulan: Kafirlerin elinden savasla alinan sulardir. Seyhun, Ceyhun,
Dicle ve Firat nehirleri de hara¢ sulardandir.

Mecelle’nin  Mevat Arazi Hakkindaki Onemli Maddeleri:

Madde 1273-Bir kimse bir kit’a arazinin bir miktarm ihya edip de baki-
sini terk etse, ihya ettifi yerlere malik olup bakisi onun olmaz, Fakat ihya

ettifi arazinin ortasmnda bir miktar yer bos kalsa orasi da onun olur.

32 Aym eser s. 37

33 Aym eser, s. 37

34 Raddu’l-Muhtéar, c¢. 3, s. 282
35 Kitabu'l-Harae, s. 37-38.
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Madde 1274-Bir kimse mevat araziden bir yeri ihya ettikten sonra
diger kimseler de gelip dért tarafindaki yerleri ihya etseler o kimsenin yolu,

en sonra ihya edenin arazisinden gecer.

Madde 1275-Tohum ekmek ve fidan dikmek araziyi ihya oldugu gibi
nadas eylemck, sulamak, yahut sulamak i¢in ark ve cedvel agmak da ihyadr.

Madde 1276-Tas, yahut diken veya kuru aga¢ dallan koyarak arazinin
dért bir tarafim cevirmek, yahut arazinin otlarim ayiklamak veyahut igin-
deki dikenleri yakmak veyahut kazmak o araziyi ihya demek olmayip an-
cak tahcirdir.

Madde 1277-Bir kimse mevat arazide olan otlar1 yahut dikenleri bigip
arazinin etrafina koymakla iizerlerine toprak dahi koyup ancak sel suyuna
mani olacak sekilde miisennatin1 tamamlamasa o araziyi ihya etmis olmayip
fakat tahcir etmis olur. [

Maddel278-Bir kimse mevat araziden bir yeri tahcir etse ii¢ sene miid-
detle o yere digerinden saha fazla hak sahibidir. Uc seneye kadar ihya etmez-
se hakki kalmaz. Ve ihya etmek iizere baskasma verilebilir.

Madde 1279-Bir kimsenin, sultanin izniyle mevat arazide kazdifn kuyu
kendisinin miilkiidiir *¢,

C - SIRB VE SEFE

Sirb, ckin ve hayvan sulamak i¢in sudan faydalanma nébetidir, Sefe ise
su i¢me hakki demektir.

Herkes hava ve siktan faydalandigi gibi denizlerden ve biiyiik goller-
den de faydalanabilir. Kimsenin miilkii olmiyan nehirlerden herkes arazisini
sulyabilir, arazisini sulamak ve defirmen yapmak igin cetvel ve ark acabilir.
Fakat baskalarma zarar vermemek sarttir. Suyu tasmp da halka zarar ve-
rirse, yahut nehirin suyunu biitiin biitiin keserse veya kayiklarn seyrine
engel olursa menolunur.

Muhrez olmiyan suda biitiin insanlarin ve hayvanlarm su igme hakk
vardir. Bagkasinin miilkii olan mecralara giren sulardan girb hakki yoktur.
Bir topluluga mahsus olan nehirden yahut birisinin arkindan, kanatindan
va da kuyusundan baska birisi, izinsiz arazisini suliyamaz. Fakat su igebilir
ve hayvanlarnimin ¢oklugu dolayisiyle nehrin, arkin veya kanalin tahribin-

36 Mecelle, s. 184,



224, SULEYMAN ATES

den korkulmazsa hayvanlarim da suhyabilir; testi ve fig1 ile su ahp evine,

bahgesine gotiirebilir.

Miilkii icerisinde suyu bir yandan girip 6biir yandan akan bir havuz,
bir kuyu vahut bir nehir bulunan kimse, su i¢mek istiyeni miilkiine
girmekten menedebilir. Fakat yakininda baska icecek mubah su bulun-
mazsa, miilk sahibi o kimseye su ¢karmafa, yahut girip almas: igin
ona izin vermege mechurdur. Su qkarmadifn takdirde o kimsenin girip al-
" maga hakk: vardir. Bir zarar vermemek sartiyle.

Miisterek bir nehirde hissesi olan kimse, digerlerinin izni olmadan on-
dan diger bir cetvel veya ark acamaz ve eski nibetini defistiremez. Kendi
nibetini o nehirde hakk: olmiyan birinin arazisine sevk edemez. Bu seylere
diger hissedarlar nza verseler, sonra kendileri veya varisleri tekrar donebi-

lirler®’.
Miilkiyete Dair Miiteferrik Meseleler:

Bir kiy halkinin davarlarimi otlattiin, odun topladiga ortak bir mer‘as:
olsa, orast onlarm miisterek mahdir; satabilirler, tevariis ederler, kendi mal-
lan olarak tasarruf ederler. Ama ot ve suyu kimseden menedemezler, Hay-
van sahipleri hayvanlarini orada otlatirlar ve suyundan hayvanlarimi sular-
lar. Fakat kioy halkindan izinsiz kimse o suyu gitiiriip ekinini suhyamaz.

Kimse sahibinden izin almadan bagkasinin mahnda mer‘a ihdas edemez,

ark acamaz, kuyu kazamaz, ekin ekemez.
Bir mer‘amin otunda ve suyunda sahibi ile baskasi misterektir.

Koruluk, mer‘a gibi degildir. Kimse sahibine haber vermeden birinin
korulugundan odun tophyamaz. Toplarsa tazmin eder. Ama avladifn bahk
ve kus kendisinindir. Ciinkii koru sahibi kusun ve bahfin sahibi degildir.
Nitekim birinin bahgesinden kus avhiyan da avinin sahibi olur. Ev veya bah-
ce sahibi onu bahgesine girmekten menedebilir, girerse kotiiliik etmis olur

ama avladiin kendisinindir.

Biri, dkiiziinii baskasimin korulugunda otlatirsa, otlatip bozdugu seyi
telafi eder,

Sahipsiz yerlerde hudayi nabit olan otlar1 herkes hayvanma yedirebilir
ve onlardan istedigi kadar toplayip gotiirebilir.

37 Mecelle, s. 182-3
38 Ebu Yusuf, Kitabu'l-Harac, s. 58.
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Bir kimsenin miilkiinde kendisinin tegebbiisii olmaksizin yetisen otlar
da mubah ise de miilk sahibi, bagkasim miilkiine girmekten menedebilir.

Bir kimsenin, mubah d-aglarda toplayip da orada hiraktig: odunlan bas-

kas1 alsa, o kimse onu geri alabilir.

Mubhah daglarda ve sahipsiz vadi ve mer‘alardaki sahipsiz agaglarn

meyvalanm kim olursa olsun devsirebilir *°,

Il MUZARA‘A (MARABACILIK):

Miizara‘a. zer‘den gelir. Miifaale babindan masdardir. Zer'in iki anlam
vardir: Biri tohumu vere ckmek, digeri bitirmek. Birinei anlam mecazidir.
ikinecisi zer‘in gergek anlamidir. Bunun igindir ki zer'i hakiki anlaminda kul-
lanmak yasak edilmistir. Bezzar'm Ebu Hiireyye'den cikardign bir hadiste
Hazreti Peygamber (S.A.V.): “La yakulenne ahadukum zara‘tu wa’l-yakul
harastu: Biriniz zer'ettim (bitirdim) demesin fakat harsettim (siiriip ektim)
desin™ buyurmustur. Ciinkii bitiren Allahur. Nitekim Cenab1 Hak: “Afara’
aytum ma tahrusun? Aantum tazra‘unahii em nahnu’z-zari‘tn: O ektiklerinizi
gordiiniiz mii? Onu bitirenler siz misiniz, yoksa biz mi bitiriyoruz* ?”. aye-

tiyle buna isaret etmistir.

Fakat mecazi manay: kasdederek zara'tu (ektim) demekte bir giinah
yoktur. Miizaraa ise miifaale babindan geldigi i¢in miigareket manasim tagir.
ki veya daha ¢ok kisi arasinda gecen isi bildirir. Miizaraa, mal sahibiyle ¢iftci
arasinda miisterek yapilan ekme isidir.

Istilahta miizaraa: Topragm bitirecegi mahsuliin bir kisnum almak
sartiyle yapilan ziraat akdidir. Buna gore miizara‘a, toprak sahibiyle toprag
isliyen cift¢i arasindaki bir akiddir. Cift¢i, ¢tkacak mahsuliin bir kismunt mal
sahibine vermek sartiyle topraf kiralar; yahut mal sahibi, mahsuliin bir
kismim vermek sartiyle ¢iftciyi kiralar. Imam-1 A’zama gore bu sekilde mii-
zaraa caiz degildir. Ebu Yusuf ve Muhammed’e gore caizdir. Hanefilerce
fetva, iki imamn sdziine géredir. Ciinkii bunda insanlara kolayhk vardir.

fmami1 A’zam, miizaraanin caiz olmasi i¢in tarim életleri ve tohumun,
toprak sahibiyle ¢iftgiye miistereken aidolmasim sart kosuyor. O zaman
ciftci topragn muayyen bir iicretle kiralamig olur. Bu iicret, kendine aidolan

39 Mecelle, s. 181-182
40 Wakia Suresi: 63-64.
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ziraat aletleri ve tohumdur. Mal sahibi de ¢ift¢iyi muayyen bir iicretle kira-
lamig olur. Bu iicret de verecegi ekim dletleri ve tohumudur. Her ikisinin
alacagy iicret belli oldugu i¢in bu sekilde miizaraa caizdir. Ve anlagma ile
mahsuliin bir kismu birinin, bir kismu digerinin olur.

Miizara*anin  Sartlart :

Miizara‘amin birtakim riikiinleri ve sartlart vardir. Miizaraamin riiknii,
mal sahibi ile ¢ift¢i arasinda icab ve kabulden ibarettir. Mal sahibi ¢iftciye
mahsuliin yarisi veya ligte biri, dértte biri senin olmak iizere topragim sana
verdim der ve ¢ifi¢i de kabul ettim, raz1 oldum derse ikisi arasinda akid ta-
mam olur. Siiphesiz burada icab ve kabul, ¢ift¢inin ¢aligmasim ve kullana-
cafi dletlerin ve ekecegi tohumun meveudolmasim gerekli kilar. Bundan
dolayidir ki bazi fakihler miizara‘amn riikiinlerini dérde cikarmuglardir: 1)
Toprak, 2) Cift¢inin ¢ahgmasi, 3) Tohum, 4) Tarim életleri.

Miizara‘anin gartlan ise iki kisma aymlir. Bir kismi akdin sihhati igin
garttir. Diger kismi da bulundugu zaman akdi bozan sartlardir. Akdin sih-
hati icin gerekli olan sartlar da cesitlere ayrlr:

a) Birinci gesit, akdi yapanlara aittir ki akildir. Delinin ve heniiz tem-
yize ermemis ¢ocufun miizara‘ast sahih degildir. Velisinden izinli, temyiz sa-
hibi ¢ocugun miizara‘ast dofrudur. Miizara‘ada hiirriyet sart degildir. Efen-
disinden izinli kolenin miizara‘asi da sahihtir,

b) Ikinci cesit, ekilen seye aittir. Ciftei, ekecedi seyi soyliyecektir: Bug-
day, arpa ve saire ne ekecekse onu séylemesi gerekir. Ancak toprak sahibi,
ciftgiye diledigini ek derse o zaman c¢iftei diledigini ekebilir. Fakat aja¢ dike-
mez. Ciinkii miizaraa akdi bitkiye mahsustur. Eger bugday mi arpa m1 ne
ekeceklerini bastan agiklamamiglarsa, tohum ciftciye aitse miizaraa bozulur.
Mal sahibine aitse bozulmaz. Ciinkii iizerine tohum ldzimgelen hakkinda
miizara‘a akdi, tohumu yere atmadan kesinlik kazanmaz., Ekimden dnce hig-
bir sebep géstermeden akdi bozabilir. Tohum mal sahibine aidoldugu zaman,
mal sahibinin, tohumun cinsini agiklamasi zorunlu degildir. Giinkii o, tar-
lasma ekilmesini istedigi tohumun gesidini agklama hakkmna sahiptir. To-
hum kendisinden olduktan sonra sahih olur. Ciftgiye aidoldugu zaman top-
rak sahibi hakkinda akid, icab ve kabul ile tamamlanacagindan, ciftei to-
humun gesidini séylemeZe mecburdur. Sayet tohum ciftciye aidolmasi halin-
de ciftgi diledigini ekmis ve mal sahibi de razi olmussa akid sihhate inkilab-
eder. Mal sahibi, ¢esidin beyan edilmemesinden dolay1 kendisine isabet ede-
cek zarara razm olmakla akdi bozan sey ortadan kalkmstir,
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¢) Ugiincii gesit, mahsule aittir ki altidir:

1- Mahsuliin akidde zikredilmesi. Eger mahsulden ve ortaklarn mah-
suldeki hisselerinden bahsedilmemigse akid bozulur.

9_ Mahsuliin her ikisine aidolmasi. Mahsuliin yalmz birisine aidolacag
konusulmussa akid yine bozuktur.

3— Her iki ortagm hissesi de ¢ikan mahsulden olmalidir. Birinin hissesi
bugday, étekinin pamuk olmasi gart kosulmus ise sahih degildir. Keza biri-
nin hissesinin, bagka bir topraga ekilen pamuktan olmas: konulmussa yine
akid bozuktur.

4— Mahsiilden her birine diisecek hissenin belli edilmesi. Yan, iigte bir,
dortte bir wvs. gibi.

5— Bu hissenin bir ciiz-i sayi olmasi. Meseld yan, iicte bir gibi. Birinin
hissesi iki ii¢ irdebb (bir irdeb: 24 sa’: 80 kg.) olarak tayin edilmisse olmaz.

6— Birisine maliim bir ziyadenin gart kosulmamasi. Mesela birine mah-
suliin yans1 ve bir irdebb gibi. Yahut tohumun kiymeti ahndiktan sonra
geri kalanin yarya, iicte bire taksimi gibi. Ciinkii bazan toprak mahsul ver-
miyebilir.

d) Dérdiineii cesit sart, ekilmek istenen topraZa aittir ki bu da iigtiir:

1- Burammn ziraate miisait olmasi, tashk kumluk olmamasi. Akid vak-
tinde ziraate mani bir gey bulunur da akidde beyan edilen miiddet icerisinde
ziraate elverisli hale gelirse sahih olur.

2— Burammn, sumr belli bir yer olmasi. Topragin siiri belli olmazsa mii-
zara‘a sahih olmaz. Mal sahibi, cift¢iye bitka¢ déniim verse de bugday eken
icin su kadar olur, dan eken igin su kadar olur dese akid sahih degildir. Bug-
day veya darn ekilecek yerin simmm belli etmelidir. Keza bir kismi bugday,

bir kismu dan ekilecek deyip, ekilecek yerlerin miktarim belli etmese vine
olmaz.

3— Toprak ciftciye teslim edilmis olmal, ciftginin orada cahsip ziraat
etmesine mani bir sey olmamaldir. Mal sahibi, ¢ahgmanm kendisine aidol-
dugunu sbylerse olmaz. Ciinkii tarlay: ¢iftgiye tam teslim etmesi garttir. Miig-
terek cahsmay: sart kogsa da olmaz. Zira tarla tam teslim edilmemistir. An-
cak toprak ekilmis olup ekin de heniiz kiigiik ise olur. Ciinkii bu miizara‘a de-
gil, miisakat olur. Fakat ekin biiyiimiis ise ne miizara‘a, ne de miisakat ol-
madigindan sahih olmaz,
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e) Besginei gesit, miiddete dairdir ki iictiir:

1- Miiddetin belirli olmasi,
2- Miiddetin ekim yapmaga miisaidolmasi,

3— Taraflardan birinin yasiyamiyacagi kadar uzun olmamasi.

Eger ekim vakti bilinir, defismezse miiddet beyan edilmeden de akid
sahih olur.

f) Altinc1 gesit, tanim aletlerine dairdir. Bu da életlerin akdin asil sarti
degil, akde tabi olmasidir. Toprag: siiren okiize bir karsihk konursa akid
fasidolur. Ciinkii o, tabidir.

Kimin tohum verecegini belirtmek de akdin sithhatinin sartlarindandir.
Tohumu ister mal sahibi, ister ¢ift¢i versin. Tohum mal sahibinden ise
miizara‘a, ¢iftciyi kiralamak seklindedir. Ciftgiden ise toprag kiralamak
seklindedir. Tohumu kimin verecegi belli edilmezse toprag mu, ¢ifteiyi mi
isticar oldugu belli olmaz, iizerine akid yapilan sey mechul kalacagindan
akid sahih olmaz.

Akdin Sibhatini Bozan Sartlar da Sunlardir:

1- Mahsuliin, yalmz birisine aidolmas,
2— Toprak sahibinin c¢ahsmas

3- Hayvan vs. ziraat aletlerinin mal sahibine aidolmas:.

Bigme ve savurmanin ciftgiye aidolmas: da akdi bozan sartlardandir.
Ancak bizim memleketimizde oldugu gibi érf béyle ise caizdir. Bu hususta
izlenecek yol sudur: Yetismezden ve kurumazdan énce ekinin muhtacoldugu
sulama, bekleme, zararh otlan aflklama, arklar agma ve benzeri seyleri yap-
ma ciftciye aittir. Fakat kuruyup yetistikten sonra ekinin muhtacoldugu
geyler ikiye a_ynhr: 1) Mahsuliin taksiminden énce ekinin muhtacoldugu:
basaktan ve saptan ayirma, savurma, taneyi ayiklama ve benzeri geyler.
Bunlarin masrafi, mahsulden alacaklar hisse nisbetinde her iki ortaga diiger,
2) Tanenin taksiminden sonra muhtacoldugu: eve nakil ve benzeri seyler,
Bunlarda herkes kendi hissesinin masrafini ceker.

4~ Samanin, tohumu vermiyene aidolmasi. Akid samamn tohumu verene
aidolmasini gerektirir. Samanmin tohum sahibine aidolmasi sart kosulmugsa
akid sahihtir. Samam tohum sahibi alir. Akidde samann suna veya buna
aidolacagi konusulmamssa bir kisim fakihlere gore saman tohum sahibinin-
dir, bir kismina gore de 6rf ne ise dyledir, Orfe uyularak her biri hissesi nis-
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betinde saman alir. Ancak su var ki ¢ift¢inin hissesi dértte bir ise bu fakih-

lere gire de samandan bir sey alamaz. Fakat ii¢te bir ise samanin yarisim
alr.

5- Toprak sahibinin, ckiciye, ittifak edilen ekim miiddetinden sonra da
devam edecek bir sey yapmay: teklif etmesi: Bir ev yapmak kanal aqip su
¢ikarmak gibi. Fakat tarlay: siirmege gelince bu ikiye aymlir. Birinin mah-
sule faydas1 vardir, digerinin ¢ikacak mahsule faydas: yoktur. Hasattan 6n-
ce toprag siirmeyi sart kosmussa bunun faydasi mahsule dokunacagindan
sahihtir, Hasattan sonra siirmeyi sart kosmussa sahih degildir. Ciinkii bu-
nun, mahsule bir faydasi yoktur.

Simdi miizaraanin manasin ve miizera‘ay: sahih kilan ve ifsadeden sart-
lan1 bildikten sonra hangi cesit miizara‘anin sahih, hangisinin yasak oldugunu
bilmek kolaydir. Fakat biz yine de sahih ve yasak olan miizara‘a sekillerini
ozetliyelim:

Ebu Hanife ve Imameyne gire caiz olan miizara‘a sekilleri:

1- Toprag ekmek iizre birine vermek. Bu ariyettir. Ariyet alan, toprag:
kendi tohumu, okiizii ve masrafiyle eker. Mahsul kendisine aittir. Harae:
toprak sahibi verir. Toprak &sri ise, dsiir ekene diger.

2— Masraf ve tohum her ikisine ortaklasa aidolan miizara‘a. Bu da caiz-
dir, Mahsul ikisi arasinda taksim edilir. Yine haraci mal sahibi, dsrii ekici
verir.

3— Toprag muayyen bir para karsihfinda bir veya iki seneligine kiraya
vermek. Burada hem dgiir, hem de hara¢ mal sahibine aittir. .

Yalmz imameyne gore sahih olan miizara®a sekilleri:

4~ Toprak birinden, tohum, ¢ahsma, tanm életleri digerinden. Burada
imameyn, toprak sahibine, iigte bir ve benzeri bir hisse verirler. Bu halde
ciftci, toprag mahsuliin bir kismi mukabilinde kiralamistir. Bu caizdir. Na-
sl ki mahsuliin bir kismi mukabilinde cift¢iyi kiralamak caizse. Yasak olan,
toprak veya cift¢iden basgkasim kiralamaktir,

5- Toprak, tohum ve tarim életleri mal sahibinden, caliyma da ciftgiden.
Burada giftgiye yar, iicte bir ve benzeri bir hisse verirler. Bu da caizdir. Ciin-
kii bu, mahsuliin bir kismu karsihfinda ¢iftgiyi kiralamaktir.

6— Toprak ve tohum birinden, gahsma, tarim életleri digerinden. Bu da
caizdir. Ciinkii bu halde de mal sahibi, tarlasinda cahstirmak iizere ¢ift¢iyi
ziraat Aletleriyle birlikte kiralammg olur.
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Yasak Olan Miizara'a Sekilleri:

1- Toprak ve tarim dletleri birinden, tohum ve ¢ahsma digerinden. Bu
caiz degildir. Ciinkii topragm faydasi, tarim dletlerinin faydas: cinsinden
degildir ki ona katilmig olsun, mal sahibi onlar tohum ve ¢ahsma kargihinda
versin, Topragin menfaati ekini bitirmek, 6kiiziin ve diger tarim aletlerinin
menfaati ¢calismaktir. Menfaatler aym cinsten olmadif icin birbirine katila-
maz ve dolaywsiyle miizaraa sahih olmaz. Ancak 6rf béyle oldugu takdirde
bunun da caiz oldugu sdylenmistir.

2— Tohum birinden, toprak, ¢cahsma ve tarim aletleri digerinden. Bu da
fasiddir. Ciinkii bu, tohum sahibinin, tohumu ile toprag: kiralamasindan
ibarettir. Yukanda gegmisti ki akdin sahih olmas i¢in topragm cift¢iye tam
teslim edilmesi lazamdir. Halbuki burada toprak kiraliyana teslim edilmiyor.
Toprakta sahibi ¢alsiyor. Miiste’cir (toprafi kirahiyan) topraga tam mana-
siyle el koyamiyor. Cahsma sarta bagh olursa calisan, toprak sahibinin kendi
elinde bulunan topraga el kcymas: diye bir sey olmaz.

Bundan dolay:r miizara“aya ii¢ kisinin istiraki sahih degildir. Mesela top-
rak birinden, tohum birinden, 6kiiz ve diger tarim aletleri de birinden olmas:
gibi. Bu halde tohum sahibi toprag kiralamamis olur. Toprak ise ¢aliyma
kendisine addolanin elindedir. Kiraliyanin, ona el koymasi miimkiin olam-
vacagindan akid bozulur. Miizaraaya dért kisi istirak etse, siyle ki: Tohum
birinciden, toprak ikinciden, ékiiz iiciinciiden, caligma dérdiinciiden. Burada
akid baska bir illetten étiirii bozulur. Okiizii, topraktan ¢ikan mahsuliin bir
kismina kiralamak. Bu halde ékiiz mahsuliin bir kismiyle kiralanmustir. Ciin-
kii tohum, ¢ahsma ve toprafin karsihfina konmustur, Tanm életleri akdin
sartlarindan degil, sarta tabi’lerdendir. Halbuki burada tarim életi asil sart-
lar arasma katiloug oldufundan bu miizaraa caiz degildir. Hasih toprag
mahsuliin bir kismiyle kiralamak, ya da ¢ift¢iyi mahsuliin bir kismiyle kira-
lamak caiz, bunlardan bagkasim kiralamak caiz degildir.

3~ Tohum ve 6kiiz birinden, ¢cahgma ve toprak birinden. Bu da sahih
degildir, Zira ortaklarin verecekleri menfaatler birbiri cinsinden degildir.
Tohumun menfaatiyle okiiziin menfaati bir olmadifindan caiz degildir.

4— Toprak birinden, tohum da var1 yarya ikisinden, Calismanin mal sahi-
binden olmiyacag, mahsuliin de yan yanya paylasilacagi sart kosulmus ise bu
da fasiddir. Ciinkii bu akid, ¢ift¢inin, tohumiyle topragm yarsim ekip tama-
min1 almasmi gerektirir, Toprak sahibinin tohumiyle de yamsim ekiyor. O
da tamamindan mahsul ahyor. Burada miizaraa, ciftciye topragm yarism
icare sartiyle mahsuliin tamamim alma miizara‘asidir ki batildir.
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Fakat toprak ikisinin miisterek miilkii olur da tohumu miisterek verir-
ler ve beraber gahsirlar, mahsulii de yarn yarnya bilmegi sart kogarlarsa bu
sahihtir. Ciinkii her biri, kendi tohumiyle toprafin yansinda ¢alismaktadir.
Bu, toprafin yansmm icaredir ama yalmz birinin ¢ahsmasi sarti yoktur.

Miizar‘anin Hiikiimleri:
Miizaraa hiikiimleri iki kisma aynhr:

Birincisi, sahih miizara‘anin hiikmiidiir. Sahih miizara‘a, halen topragin
menfaatine malik olmak, gelecekte de ekimden elde edilecek hasilata ortak
olmaktir. Toprak sahibi, verecegi hasilata ortakhk karsihfinda toprafimm
menfaatini ¢ift¢iye ¢cahsmak icin verir. Burada akid, tohumu vermiyeni bag-
layict olur. Akid, tohumu mal sahibine yiikliiyorsa tohum ekilmedigi miid-
detge mal sahibini baglayicr olmaz. Ciinkii tohum ekilmeden énce tohumu-
nun zayi olacafn korkusiyle mal sahibi éziir beyan etmeden akdi bozabilir.
Tohumu vermiyen cift¢iyi, miicerred icab ve kabul, baglayieidir. Akid, to-
humu ciftcive yiikliiyorsa, bu defa ¢iftciyi degil, mal sahibini baglar. Ama
ciftgi de ancak tohumu ekinceye kadar akdi bozabilir. Ektikten sonra boza-
maz. Tohumun kime aidolacagn acik¢a séylenmemigse, zimnen sdylenmis
olmas1 kéfidir, Meseld mal sahibinin: “Toprafim sana verdim ki benim igin
ekesin” yahut: “toprafimda ¢ahsasin diye seni kiraladin™ demesi, tohumu
mal sahibine yiikler. Fakat: “Topragim sana verdim ki kendin i¢in ekesin™
derse tohumu giftciye aidolur.

Ikinei kisim, fasid miizara®amn hiikmiidiir. Bunun cesitleri vardir:

Ciftgiye miizaraa islerinden highbirisinin diigmemesi akdi fasiddir. Cift-
¢iyi ancak sahih akid baglar.

Tohum mal sahibinden ise ciftgiye ecri misli verilir. Tohum ciftciden
ise mal sahibine topraginin ecri mislini vermek icabeder. Tohumu veren bii-
tiin hasilati alir. Eger tohumu mal sahibi vermigse biitiin hasilati ahr; giftei-
ye ¢ahgmasinmin ecri mislini verir. Bu halde mal sahibine biitiin hasilat helél-
dir. Fakat tohum giftgiden ise mal sahibine topragimn ecri mislini verir, bii-
tiin hasilati ahr ama biitiin hasilat kendisi icin helal degildir. Helél olan, an-
cak tohumu ve édedigi toprak iicreti kadamdir. Gerisini sadaka vermesi
gerekir.

Fasid miizara‘ada toprak kullamlmadikga ecri misil lizim gelmez. Binaen-
aleyh ¢ift¢i toprag islememisgse ciftgiye topragn ecri mislini vermek gerek-
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miyecedi gibi mal sahibine de ¢ift¢inin ¢ahsmasimin ecri mislini vermek ge-
rekmez. Zira ciftei ¢cahsmamistir. Ama ¢iftei toprag islemisse toprak mah-
sul vermese de topragin ecri mislini verecektir.

Miizara‘a fasid oldufu zaman ortaklar, mahsuliin kendileri i¢in helil

olmasim dilerlerse siyle yaparlar:

Ortaklardan her biri hasilattan alacag: hisseden vazgecer. Bundan sonra
mal sahibi cift¢iye der ki: “Senin, bana topragimmn ecrini vermen; benim de
sana ¢alismanin ve ékiizlerinin ¢alismasinin ve tohumunun ecri mislini ver-
mem vaciboldu. §imdi (¢ift¢inin hissesini gistererek) benim sana verecegime
ve senin de bana verecegine karsahik su bufdaya razi musin 7 Ciftei de “Ra-
ziyim” der. Sonra ¢ift¢i mal sahibine der ki: “Senin bana, ¢ahsmammn, 6kii-
ziimiin ¢aligmasinin ve tohumumun ecri mislini vermen; benim de sana top-
ragimn ecri mislini vermem vaciboldu. Simdi (Mal sahibinin hissesine isaret
ederck) benim sana ve senin bana verecegimize karsilik su bugdaya razi nu-
sin?”" Mal sahibi de: “Raziyim™ der. Bu suretle her biri, hissesini, kargsisin-
dakinin iizerinde bulunan alacagima mukabil alir ve herbirinin hissesi ken-
disine heldl olur. Ciinkii nihayet hak kendi aralarindadir ve bu hak husu-
sunda birbirlerini raz etmisler, kimsenin hakkina tecaviiz etmemislerdir.
Bunda insanlara kolayhk vardir.

Miizara‘anin Delili:

ibni Omer (R.A.) in bildirdigine gére Allah’in Resulii (S.A.V.), Hayber
halkim, alinacak meyva ve ekin hasilatinin yans: karsihgimda cahstirmustir.
Hz. Ali’den de aym sey rivayet edilmistir. Dért Halife bu sekilde miizaraa yap-
muglardir. Dért Halifenin bu isi ve ashaptan kimsenin ses ¢ikarmamasi, bir
icma olmugtur. Miizara‘anin en meshur delili budur.

Simdi burada iki ihtimal .var:

1- Bu cevazin, hurma dikili toprafa mahsus olmasi ki Hayber toprag
biyle idi.
2— Bunun, gerek meyva dikilsin, gerek ekin ekilsin biitiin araziye sa-

mil olmasi.

Iste bu ihtimaller yiiziinden fakihler arasinda ihtilaf belirmis, kimi
miizara‘ay1 caiz gormiig, kimi de haram saymistir. Toprag, alinacak hasilata;
ya da ¢ift¢iyi alinacak hasilata kiralamak anlamindaki miizaraayl meneden
Ebu Hanife ve Malikiler, bu meélde olan hadislere dayanmslardir. Ciinkii
bu, bilinmiyen bir geye kargi bilinen bir geyi kiralamaktir. Oyle ya olur ki
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toprak hi¢ mahsul vermez de ¢ift¢inin ¢aliymas: bosa gider. Halbuki Islim Se-
riati, insanlari, daima agik muimeleye tesvik etmistir ki aralarinda niza ve
sikdyet sebebleri kalmasm. Yine Islam seriati, isciye sefkati emreder. Onun
calismasinmn, kader terazisinde asii kalmasi, isciye gefkate aykindir. ibni
Omer’den nakledilen ve bu meélde olan hadisler ise Hayber topragna mah-
sus idi. Burast hurma dikili idi. Hurmanin bilinen bir meyvas1 vardir. Tsci
onu sular, bityiimesine calisir. Sonucundan emindir. Bu, miizara‘a degil, mii-
sakattir ki caiz oldugunda bir ihtilaf yoktur. Heniiz ekini meydanda olmi-
yan, ya da zayif bir bitki bitirmis olan toprak, bununla kiyaslanamaz.

Toprag, alinacak mahsul karsiiginda kiralamanmn caiz oldugunu ileri
siirenler de diyorlar ki: Bu husustaki hadis, umum ifade eder. Bunun sadece
Hayber Toprag hakkinda olup digerlerine samil olmuyacagma dair bir delil
yoktur. Kald1 ki miisakatta da iicret mechuldiir. Ciinkii hurma da meyva
vermiyebilir, bir dfete maruz kalabilir, bozulabilir. O zaman da igeinin als-
mas1 boga gider. Bu da mechul karsihfinda kiralamak demektir. O halde
miizaraa da miisakat gibi mechule te’cirin haram olmas: kaidesinden istisna
edilmistir. Ciinkii bunda insanlarin faydasi vardir. Kiminin topragi olur,
ckemez. Kiminin ekme kudreti olur, toprag: olmaz. Alinacak mahsulden her
ikisine belirli bir hisse ayirmak suretiyle bu akdi tecviz etmek, her ikisinin de
yararmnadir. Islam seriatinin gayesi, kolay olan bir seyi giiclestirmek degil,
kolaylagtirmak, insanlarin faydasina olan yolu agmaktr.

Gaoriilityor ki her iki taraf da insanlann faydasmm diigiinmiig ve zayifi
korumayi hedef almistir. Bu tez su sekilde uyusturulabilir:

Agalarin firsat kollaywp ciftcileri aldatmay: adet edindigi zamanlarda
bunun éniine ge¢m-li, kimsenin aldatilmasina firsat verilmemelidir. islami-
yeti iyi anlams, dogru diiriist toplumlarda miizara’a yapilmahdir. Bunda
fayda vardir.

I11 — MUSAKAT

Miisakat, saky’den gelir. Saky, sulamak demektir. Ser‘an miisakat: agag-
lara hizmet akdidir. Saky sulamak anlammna geldigi halde agaclara hizmet,
yalniz sulamadan ibaret degildir. Beklemek, budamak da bu hizmete girer.
Ancak sulama, hele kuyudan ¢ekmek suretiyle olursa ¢ok gii¢ bir is oldu-
gundan diger isler bunun yaminda ddeta zikredilmege degmez sayillmis ve bu
akde miisakat denmistir. Miisakat: Mahsulden bir hisse kargihfinda agaclara,
hurmalara ve ekinlere hizmet akdidir.
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Hanefilere gire toprakta bir y1l ya da daha fazla kalabilecek her nebat-
ta miisakat caizdir. Koknar ve hurma agac: gibi biiyiik agaclarda oldugu gibi
ekinde ve sebzevatta da caizdir. Miisakatin sahih olmas: i¢in agacin suya ve
hizmete muhtac olmasi sarttir.

Miisakatin riiknii: Miisakatin riikknii icab ve kabulden ibarettir. Mal
sahibi “Bu bahg¢eyi miisakat olarak sana verdim™ der, is¢i de “Kabul ettim”

cevabim verirse icab ve kabul tamamlanms olur. Miisakatin da sartlar var-
dir:

1- Akdi yapanlar akilli olmalidirlar,

2— Akid yaptiklari meyval agag, hizmetle artmahdir,

3— Hasilat her ikisinin olmahdir.

4~ Bahcedeki biitiin agaclara samil olmalidir,

5— Bahge isciye teslim edilmelidir,

6— Cahsma isciye aidolmalidar.

Miisakatta miiddet beyam sart degildir. Ciinkii akid, akidden sonra
hasil olacak ilk mahsuledir. Ama ne zaman cikip ne zaman bittigi belli olm-

yan bir meyva iizerine akid yapilmissa miiddet beyami sart olur. Fakat
¢kip bittigi miiddet belli olan meyvalarda miiddet beyam sart degildir.

Miisakat akdini bozan sartlar:
1- Mahsuliin yalmz birine aidolmas,

2 Birinin, sayis1 veya 8lgiisii belli olan bir hissesi olmasi. Meseld birine
yirmi élgek vs. gibi bir hisse kesilmesi.

3

Toprak sahibinin ¢aligmasi veya her ikisinin beraber calismalan sarti,

4~ Taksimden sonra meyvay: tasima teklifi. Ciinkii taksimden sonra
herkes kendi hissesinden sorumludur.

5- Meyvay: kesme veya toplamamn yalmz isciden istenmesi,

6— Menfaati miisakat miiddetinden sonra da devam edecek bir seyin
yapimast garti. Duvar ¢ekmek, afa¢ dikmek vs. gibi.

7- Hissenin, ¢alismaya tabi olmasi. Tki kisi su sekilde akid yapmuslarsa
sahib degildir: igci hizmeti karsihfinda mahsuliin iicte birini alacak, mal sa-
hibi {i¢te birini alacak, hig ¢ahsmiyan biri de geri kalan iigte birini alacak.
Bu akid sahih degildir. Ciinkii akidde amel sart olmuyor. Caligmiyan biri de
hisse ahyor.
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Miisakatin hiikiimleri de gunlardir:

1- Agacin muhtacoldugu geyleri yapmak: Sulamak, arklam, geverleri
diizeltmek, beklemek, hurmay1 asilamak, zararh otlan temizlemek vs. Bun-
lar isciye ittir. Fakat agacin masrafi, yeri kazmak gibi meyvanm biyiimesi
ve artmas: icin lizimgelen masraflar her ikisine hisseleri nishetinde diiser.

2_ Mahsuliin, ikisine akiddeki sart uyarneca taksimi.

3~ Mahsul olmadifn zaman, higbirinin bir tazminat Gdememesi.

4— Akdin her iki tarafi baglayict olmasi. Bu akdi highiri, digerinin nzasi
olmadan feshedemez. Ancak bir dziir hali bagka. Is¢inin, ¢ahsmuyacak de-
recede hasta olmasi, mal sahibinin isginin hirsiz oldufunu anlamasi, birinin
dlmesi veya akid miiddetinin gegmesi gibi.

5- Sartta indirme ve c¢ikarma yapmanin caiz olmasi.

Fasid miizara‘a: Mahsul tamamen mal sahibine aidolmasi, mahsul ol
sun olmasm, isciye calgmasimin iicreti verilmesi halidir ki fasiddir.

Hulasa miisakat akdinin sartlan, miizara'a akdinin sartlan gibidir.
Hitkmii onun hiikmiidiir ki sahihtir. imam A’zam’a gére bu da miizara‘a
gibi caiz degildir.

Miisakat, dért hususta miizaraadan aynhr:

1- Miisakat akdi baglayieidir. Icab ve kabulden sonra taraflardan hicbiri,
digerinin nzasi olmadan akdi bozamaz, Miizara‘a akdi ise tohumu vermiyeni

baglar, tohumu vereni baglamaz.

2- Miisakatta muayyen bir miiddet igin akdederler de meyva olgunlag-
madan miiddet gecerse ig¢i, meyva sonuna kadar agaglara bakmaga hak
sahibidir. Meyvalar olgunlasmadan miiddet biterse mal sahibi “Aruk miid-
det gecti, senin bir hakkin kalmadi. Eger hakkinin baki kalmasim istiyor-
san bir iicret ver” diyemez. Malikin amilden iicret istemege hakk yoktur.
Ciinkii miicerred agaci isti’car sahih degildir.

Fakat miizara‘ada ¢iftci, miiddet gegtikten sonra da ekine bakabilirse
de mal sahibi bu esnada ciftciden toprafmin iicretini istiyebilir. Ciinkii top-
rajn isti’car caizdir. Ciftei miiddet gegtikten sonra ekini toplamamakla top-

raft isgal etmis olur.

3- Bir sahis, bir dieriyle miisakat akdi yapar, orada calisir, sonra ora-
nin bagka birine aidoldugu anlagilirsa is¢i bahge sahibine ecri misl verir, Mey-
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va olmazsa ecri misl vermez. Fakat miizara‘a akdi yapar da toprak baska-
sina ait gikarsa ekinin tamam toprak sahibinindir; ¢ift¢i kendine diisen eki-
nin kiymetini alr.

4~ Miizara’ada miiddet beyani sarttir. Miisakatta sart degildir. Ciinkii

ideten meyvamn yetigme miiddeti bellidir. Miiddet beyan edilmese de akid
sahih olur *.

NETICE

Islamiyet, toprakta da bzel miilkiyete dokunmamigtir. Alin teriyle ka-
zamlan mallar, sahiplerinindir.

Fethedilen araziler, haracidir. Sahipleri savastan énce miisliiman olan
topraklar gri olur. Savastan sonra miisliman olurlarsa o arazinin 6sri veya
haraci olacagim devlet baskam tayin eder. Devlet reisi arazinin haraci ola-
cafimi ildn ettikten sonra toprafin sahipleri miishiman olursa arazi haraci
olmakta devam eder,

Miisliimanlar verdikleri sbzii tutmuslar 4dil hareket etmigler, galip gel-
dikleri yerlerin halkina gsefkatle muimele etmislerdir, Hara¢ vururken daima
topragin giiciinii dikkate almiglar, harag tophyan amillerin zulme sapmama-
lan igin ¢ok titiz davranmuglardir. Cephe disinda kalan halka tecaviiz etme-
mislerdir. Bir mali sahiplerinin elinde biraktiktan sonra o kimse kendisine
verilen toprag kétit kullanmadiktan sonra elinden topragim almamislar,
zimmilerin arazilerini satmamslardar. 7

Islamda baskasimn hakkina tecaviiz haramdir. Bir kavim, diger bir kav-
min topragina hurma dikmiglerdi. Toprak sahipleri durumu Hz. Omer’e
sikdyet ettiler. Hz. Omer, toprak sahiplerine: “Ya siz onlara hurmalarinn
Kiymetini verip hurmalan aln; ya da hurma sahipleri size topragimzin de-
gerini versinler.” dedi. Bu suretle ne toprak sahipleri gadre ugradi, ne de
gtekilerin emegi bosa c¢ikn.

Hz. Peygamber (S.A.V.) “Islimda ne zarar vermek, ne de zarargérmek yok-
tur”* demislerdir. Bu Hadis, Islam hukukunun temel prensiplerinden biridir.

41 Bkz: *Abdurrahman al-Ceziri, Kitabu’l-Fikh ‘ala’l-Mazahibi'l-Arba‘a, c. 3, s. 1-35, Mat-
ba‘atu’l-Trsad, 1354/1935
* tbd Mace, Abkam, 17, Akdiye, 31
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Ashinda miilk Allah’indir, toprak da Allah’mdir. Insanlar onun menfaa-
tinden yararlanmirlar.

Islamda fethedilen topraklar, devlete mal edilmis, satilmasi yasaklanms-
tir.

Her geyin zekitim vermek lizimgeldigi gibi topragin zekitim vermek
de lazamdir. Topragin zekit1 da 8siir veya haragtir. Bu da yandan onda bire
kadar degigir. Yandan fazla, olmaz.

Islam, hile-i ser’iyyeyi kabul etmez. Hasa Allah aldatilamaz. Baz kim-
seler, zekdttan ka¢cmak icin paraciklanm arsaya yatirmakta, arsaya zckat
diismez demektedirler. Bunlar bu hareketleriyle arsa spekiilasyonu yapiyor,
arsalarin pahahlanmasina ¢ahsiyor ve ihtikéra sapryorlar. Spekiilasyon, ih-
tikdrdir. Thtikdr yapan da Resuli Ekrem’in diliyle mel'undur.

Miisliiman cahgir kazamir ama yedi siililesini diigiinmez. Kazandigim
Allah yolunda sarfetmege can atar. Allah’a tevekkiil bunu gerektirir.

Devlet, kendine ait araziyi diledigine verebilir. Arazi yine devletindir.
Verilen, arazinin kendisi degil, faydasidir. Bir araziyi alan, onu giizel iglet-
mege mecburdur. Ug yil araziyi isletmiyen kimsenin elinden o toprak almr,
baskasina verilir.

Toprak hususunda érfe biiyilkk yer verilmistir. Toprak meselesi esas
itibariyle Hz. Peygamberden sonra zuhur eden bir mesele oldugundan bu
hususta orf, énemli rol oynamstir. Bu genislikten istifade edilerek zaman
zaman kanunlar ¢ikarilmis, toprak miilkiyetinde ayarlamalar yapilmistir,

Al teriyle kazamlan mallara dokunulamaz. Fakat gasbedilen toprak-
lan gasiplarin elinden almak devletin vazifesidir. Anadolu’da birgok toprak-
lar, agalar tarafindan gasbedilmistir. Oldiirillen veya camm kurtarp kagan
Ermeni topraklarna da yine gozii agiklar sahip grkmugtir. Bu topraklar dev-
letin malidir. Sahislar bunlara sahibolamazlar. Ciinkii {slimda Ebu Hanife’ye
gire devletin izni olmadan mevat (6lii) topraf bile ihya eden, ona sahip q-
kamiyacagina gore tamamen mamur bir topraja nasil sahip cikabilir?

Titiz bir ¢ahisma ile gasbedilen bu araziler, geri ahnmali, topraksiz kéy-

liye dagitilmaldir.

Islimda miri arazinin rakabesi devlete aittir. Bundan dolayi devlet,
toprakta bir ayarlama yapabilir. Zaman zaman yapilmistir. Bidayetten bu
yana cereyan eden tatbikat gésteriyor ki Allah’in, her zaman kendisini gé-
zetledizini bilerek amellerini ona gire diizenliyen, riigvet ve iltimasa hoyun
efmeyip, kanunu adiline tatbik eden inanmus kisilerin ybnetecegi bir top-
rak reformu, Islamm ruhuna uygundur.
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Yazan : Joseph L. HROMADKA * Ceviren : Asistan Giinay TUMER

1853 de Rus filozoflarimin en énemlilerinden biri olan A4.S. Komyakov,
Dogu Kilisesi iizerinde Laurentie’'nin risalesine verdigi bir cevapta, Bat1 Av-
rupa’daki Rusya ve Dogu Kilisesine dair topyekiin bilgi ve anlayis eksik-
liginden sikdyet etmisti. Durum degisti. Tki harp arasindaki devrede Kilise-
ler aras1 faaliyet, Dogu ve Bat1 Hristiyanhfm yakin bir igbirligine itti. Dogu
ve Bati’min temsilcileri, en derin sadakat ve kabul motifleri i¢inde diiriist-
liikkle birbirlerini anlamaya cahgtilar. Miicadele ve miinakaga metodu, yerini
nazikce dinleme ve iyi niyet metoduna birakti. Miisterek Hristiyan gelenegi
sahasinda derinligine cahsmak; eskimis kaideler, taglasmug tarafgirliklerin
itesinde yanan miisterek iman ve iimit livim gostermek i¢in samimi bir arzu
vardi. Birbirimizi anlamay1 ve sayg giostermeyi dnceki herhangi bir zaman-
dan daha layikiyle 6grenmis bulunuyoruz. Oyleki, Dogu Ortodokslugu, diin-
ya capinda Hristiyan toplumunda yagama amili olmustu. Dogu Hristiyan-
larimin dini, teolojik ve felsefi miinakagalarda aktif istirakinin Hristiyan
Kilisesinin miisterek miicadele tarihinin misli gériillmemis safhalarindan biri
oldugunu siylersek miibalaga olmaz. Bu, tek basma DoZu Kilisesi'ni anla-
ma cabamizi énemli ve gerekli kilar. :

1 Bu ilmi makale, Edward J. Jurji tarafindan sekiz defa yayimlanan “The Great Religions
Of The Modern World” (Modern Diinyamn Biiyiik Dinleri) adh kitabin 1967 baskismdan Tiirk-
¢e’ye gevirilmistir. Kitapta Konfiisyiis Dini, Taoizm, Hinduizm, Buddizm, Sintoizm, Islami-
yet, Musevi Dini, Dogu Ortodokslugu, Roma Katolikligi, Protestanhk konularnda ayn ilim
adamlan tarafindan yazilan makaleler bir araya getirilmigtir. Joseph L. Hromadka’'mn yaz-
difn bu makale, kitabin 284-307. sahifeleri arasindadir. (Ceviren)

2 Joseph L. Hromadka, bu kitab yayimlandigmda Princeton Ilihiyat Fakiiltesinde mi-
safir profesordiir. Evvelce Prag Universitesinde Ilahiyat Profesirii idi. Orta Avrupa’l genis
mal@math bir diigiiniir ve Rus literatiiriiniin ¢ok derin bir otoritesidir. Cekce “Masaryk™, “Dos-
toyevski ve Masaryk™, “Diisiince Ve Hayatta Hristiyanhk”, “Luther’in Mirasi:”, “Calvin’in Mi-
rast” ve bunun gibi, Ingilizee’ “Kiyamet Ve Yeniden Dirilis” adh kitaplan vardir. (Bak. aym
eser, 8. 371. Cev.)
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Dogu Avrupa’daki politik ve kiiltiirel durumun siir’atle degismesi, Dogu
Kilisesi’nin igyiiziine artan ilgimizin baska bir sebebidir. Sovyet Birligi sa-
hasi, tarihi olarak, Ortodoks Hristiyanhgi dairesine aittir. Kiev ve Moskova,
Bizanstan Hristiyan inancim aldi. Teoloji ve Kilise politikas: kadar, ibadet
hayatinda da Rus, Ukrayna, Beyaz Rus ve Kafkas halkinin Hristiyan mirasi;
eski Misir, Suriye, Onasya, Yunan ve Istanbul ruhi, ahlaki ve zihni gelenek-
leriyle kéklesmistir. Simdiki Sovyet Birligindeki Kilise, Ekim-1917 Ihtilali
ve Carhimm ¢okmesinden sonraki yillarda hayret verici bir feliket imtiham
ve biiyiik sikinti i¢ine diismiistiir. Ondan sonra yabane bir gézlemci, Rus
Hristiyanh@inda ne olup bittigi hakkinda hi¢bir haber alamadi. Bu bir éliim
can gekismesi mi, yoksa yeni bir baglangic muydi1? Bir kimse, Kilise’ye zit
idaresi icinde Sovyet [htilalini nasil anlar? Ve bundan baska, bir kimse,
1942-1945 yillarindaki Rusya’da Dogu Ortodoks Kilisesi’nin yeniden tegek-
kiil ve 1slahimi nasil bulur? Rus Hristiyanhfimn bastinlamiyan bir yeniden
dogus ve gelismesi kudretli bir zuhuruyla m1; yoksa Sovyet hiiklimeti tara-
findan kurnaz, tedbirli bir faaliyetle mi yapmahyiz? Rus Kilisesi Sovyct hal-
kimn dini kaderinde esash bir rol oynayacak mi, yoksa herhangibir sekilde
mahkim edilmesi sebebiyle katlanmig olabilecefi gegmisten tamami tamami-
na sadik bir bakiye midir? Biitiin bu sorular, hem bizim ahvilimizi, hem de
Dogu Kilisesinin ilerde niiftizunu kullanabilecegi yolu kavramamiza yardim
eder. Genel olarak, Dogu Kilisesi'nin baghea dini ve tarihi nesriyatindan bilgi
edinmeden heniiz bu sorulara giigliikle cevap verebiliriz.

KILISENIN ismi

Dogu Kilisesi'nin isimleri, resmi veya gayri resmi vesikalarda farkhdir:
“Daogu Ortodoks Katolil: ve Apostolik (Papahk) Kilisesi”, “Ortodoks Dogu Kili-
sesi”, “Dogu Kilisesi”, “Ortodoks Kilisesi”. Son zamanlarda Dogu teologlari,
sadece “Ortodoksluk” veya “Ortodoks Kilisesi” demektecirler. “Ortodoksluk”
terimi; onlar i¢in, dogru inan¢ veya doktrin anlamindan ¢ok, dojgru ibadet,
dogru iman ikran ve papalik kilisesinde viicut bulup zamanimza kadar ke-
sintisiz devam eden hiyerarsi ile mukaddes ayin istirakinin tiimiinii ifade
eder. “Dogu” kelimesi, Kilise’nin mevzii veya cografi bir sitnimm gistermez.
0, Ikinei Roma, Bizans’in sanh hatirasina isaret eder ki, Dogu Hristiyanla-
nnin kafasmda St. Peter ve St. Paul’iin Roma’s: yerine geemis ve Ortodoksluk
ile Papahk geleneklerinin anasi olmustur. 381 den sonra, Bizans Ruhani
Reisligi yalmz Roma Ruhani Reisligine kars: ikinci derecede bir riithe kabul
etmis ve Dogu Kilisesi Roma Ruhani Reisligine karg riithesinin daha ileri
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olmasim kat’iyen arayip sormamisti. Bununla beraber, Roma Kilisesi’nin
reisi, Dogu Hristiyanlarmn yargisinda, dofmatik gelenei bozarak, Papahk
Kilisesi’nin hakiki rub ve hiirriyetini nakzeden saldhiyet, doktrine ait bir
iistiinliik iddia ederek onun imtiyaz ve riitbelerini rehin aldi. Bizans Ruhani
Reisligi'nin Bas rahiplizi, herhangi bir saldhiyete deldlet etmeksizin, sadece
tarihi ve semboliktir.

Bizansin 1453 de ¢okiisiinden sonra Rus Ortodoks Kilisesi, Dogu Hris-
tiyanhn alaninda aktiiel liderliginin, gittike artarak, farkina vardi. Onun
alim temsileileri, Roma ve Bizansin her ikisinin mesru bir mirasgisi olmakta
Moskova’y: iigiincii bir Roma gibi gosteren bir tarih felsefesi gelistirdiler.
Bir Rus kesisi olan Philotheus, Bizans'm ¢ékiisiinden hemen sonra “Ban ve
Dogu’da iki Roma cikiip gitti. Kader, Moskova igin Usiincii Roma durumu
tayin etti. Bir dirdiincii olmiyacakur.” diye bir iddiada bulundu.

Dogu Kilisesi kuvvetle inanir ki; Bati, Roma ve Protestan kollariyle
Hristiyan Kilisesinin hususi tabiatim gittikge bozdugundan beri o, havarile-
rin tek samimi miras¢is1 olmustur. Roma Kilisesi, eski Roma’nm hukuki ve
sivasi ruhuyla beraber sizip girmisti. O, bir¢ok bakimlardan Roma Impara-
torlugu’nun devami idi. Onun hiyerarsisi, Isa’min litfunun halis mistik bir
vasita ve gecidi olmay: birakti, yonetmek, zorlamak hakkini benimsedi; onun
ihsamnm mukaddes ayin vasitasi, papaz ziimresine ait istibdada déniistii;
onun teolojisi, Yunan felsefesinin ruhuna yenildi; ve Isa’min anlagilamaz sir-
rindan énce, miitevazi ve sessiz bir saygi yerine, anlagilamayam anlamaya
ugrastilar. Roma hukugu, emperyalizmi ve rasyonalizmi, Protestan huma-
nizm ve subjektivizminden kendilerini korumada aciz kaliyordu. Dogu Hris-
tiyanlarimn muhakemesinde o, kendini Tek Papalik Kilisesinden- eski zaman-
larda arka yola-ayirms Roma Kilisesi idi. Kendilerini mistik iman ortakh-
gmun iizerine yerlestirmis, istigare ile genel karar prensiplerine aykin olarak,
hususi menfaatlarim ve pilanlarm yiiriitmiis olanlar, 0 Roma ruhani reisleri
idi. Bati, keza Dogu’lu kardeslerinin muvafakat: olmadan (“Oful’dan”™ Kut-
sal Ruh’un zuhuru anlamma gelen) bir “filioque™ kelimesi ¢ikarmusti. Protes-
tan ferdiyetgiliginin ruhu, Roma partikiilirizminin® mantiki bir yansimasidur.
Protestanlar, her hristiyan biitiin Kilisenin fevkinde olarak yol tutup bunun
ona bir diistur oldugunu séyleyerek ilerlemeyi bir ayak daha Gteye gétiirdii-
ler. Bat1 Avrupa’ya mahsus ruhani hayatin ayrihp dafilmas: ve parga parca
olmasi, Roma Kilisesi’nin inhisarci ihtilafiyle bagshyan gidigin nihayet dere-
cesine ait merhalelerdir.

3 Allah’m inayetinin ancak segilmis muayyen kimselere munhasir olmas: (Cev)
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Boylece “Ortodoks™ ve “Dogu’ya ait” sbzleri, Dogu Hristiyanlarinn
inamgim ifade eder ki, sadece Dogu Kilisesi, Bedenlesmis Isa’nin Papa’ya ve
Umumi Kiliseye ait viicudunun hakiki devamdir,

TESKILAT

Dogu Kilisesi, Katolik (umumi kilise), cihansiimil olma iddiasindadir;
fakat merkezilegtirilmis, ser’i, salahiyet sahibi herhangibir otoriteye raz
olmaz. Tarihgiler, tamamen belirli tarihi bir konumu olmas1 dolayisiyle, Do-
gu Kilisesinde bir merkezi hakim otoritenin yoklugunu zikretmektedirler,
Halbukibatida Katolik Kilisesi, Roma Imparatorlugu’nun ¢okiisiinden sonraki
asirlar igin, din ve medeniyetin her ikisinde tek tamamlayier ve birlestirici
kuvvetti; Dogu Kilisesi, diinyevi, kiiltiirel ve siyasi hayat alaminda sylene-
cek ¢ok az gey yapmisti. Onun dig birlik, giiven ve serbestligi siyasi sebeplere,
evveli Bizans Imparatorlufu’na bagh idi. Roma Imparatorlugu’nun impa-
ratorluk alamindan sonra dérdiincii asirda imparatorun cazibe ve saltanati,
birgok yollarla,' Roma’dan Bizans’a aktarilmig, yeni bagkentin ruhani reisine
aksetmisti. Onun dini, ahliki, doktrinel otoritesi, hichir zaman Roma ru-
hani reisligine egit olmadi. O, Roma Ruhani Reisligi’nin kabul ettigi gibi,
merkezilestiren bir kuvvet veya politik ve kiiltiirel niifuz kabiil etme duru-
munda asla degildi. Tarih felsefecileri, tekrar, Dogu hiyerarsi ve otoritesinin
mahiyeti dolaysiyle sorumlulufuna gére, Dofu bélgesinin belirli bir havasi
olduguna isaret etmektedirler. Roma Bati’simin ruhu aktif, pragmatik, huku-
ki, siyasi; Dogu’nun ruhu daha ¢ok spekiilatif, mistik ve pasifti. Hattd hi-
yerargi faaliyeti; kutsal ayin, mistik karakterinden idi. Bir ger’i otoriteye
veya hukuki disipline ne ihtiya¢ vardi, ne de talep. Kilise’nin birligi, baz
goriiliir hiyerarsik ibadet, merasim ve ayinlerine itaatta degil, umumi dua ve
kutsal ayin hayatinda kendini géstermisti.

Biitiin bu tarihi gartlar, Dogu Kilisesinde bir merkezi gorev ve teskilat-
lanmis birligin bulunmamasina siiphesiz yardim etmisti. Bununla beraber,
Dogu’nun ildhiyatgilan, hakh olarak, bu keyfiyetin ruhani ve ilahiyata ait
saiklerini 6nemle agiklarlar: Tanr’nin Hulil etmis Keldmimin maddesi ola-
rak Kilise, bir mistik, kutsal ayin ortakhfidir ve biitiin kanuni sekiller ve
hukuki kurumlarn diginda bulunur. Kilise tegkiliti, cismani idare; Papahk
cihangiimil piskoposluk ve yamlmazhfinin Roma Kilisesi temsileileri gibi,
sadece dig zaruret veya siyaset sebebiyle harig, asla (ilihi seriate gire) “iure
divino™ tegkil edilmemistir. Daha cok tarihi sebepler dolayisiyle, ilihi seriat
yerine biz sadece kilise geriati diyebiliriz. Bizans, Iskenderiye, Antakya, Ku-
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diis gibi eski kiliselerde ve son zamanlarda yeni teskil edilmis ulusal devlet-
lerdeki kilise birliklerinde bu yolda kurulmus cesitli patriklikler vardi. Agik-
cas1, tamamen miistakil ve muhtar olan herbir piskoposluk mintikasi, ma-
demki onun lideridir, ruhani reisiyle beraber, tipk: bir su damlas: biitiin ok-
yanusun mahiyet ve hakikatim ihtiva ettigi gibi, Kilise’nin hakiki mahiyet ve
biitiinligiinii kendisinde yansitir. Fakat baz teskilat ve isbirlifi caresizdir.
Eski iinlii Kilise’nin bakiyeleri olan eski patriklikler ve milli, siyasi alanlarda
kurulan yeni birliklere (Rusya, Romanya, Yugoslavya, Bulgaristan vs) kendi
kendini idare eden (miistakil) Kiliseler denilir. Onlar, biitiin kiliseleri temsil
eden yedi meclisin fikir birligiyle (325-787), bir iman ikran (the Nicene Creed)*
ve aym kutsal ayinler iizerinde birbirlerine baglandilar. Her bafimsiz kilise-
nin hiyerarsisi, biitiin diger kiliselerin hiyerarsisinin dogrulufunu tasdik eder.
Dogmatik veya kazai mahiyeti olmamak iizere, Bizans Patrikligi i¢in riithe
iistiinliigii kabul edildi. O, umumi konsillerin agiklamasim beyan imtiyazim
ve Kilise birliginin sembolik miimessillizini ihtiva eder.

KILISENIN MAHIYETI

Dogu ve Bati Kilise’sinin kesin olarak ayrilmasi (1054) te oldu. Bizans
Patrigi, Michael Cerularius, kendi gehrinde ve bilvasita Bulgaristan’daki
Latin kiliselerini kapattirdi. Roma Ruhani Reisi, Leo 1x, (1053) te Dogu Ki-
lisesi tarafindan Bati’min bir tenkidini takbih etti, Nicolas I tarafindan 865
te agiklanan Papalk Makaminm idari takaddiimii prensibini (Summa Sedes
a nemine iudicatur) yeniden te’kit etti ve 10 Haziran 1054 te Bizans Patrik-
ligini afaroz etti. Buna ragmen tedbirli davranarak o, Dogu Kilisesi ve Pat-
riklik arasina bir bilme gizgisi ¢ekti; onun hareketi, aynhf her zaman igin
miihiirledi. Dogu Kilisesi, kendini Patriklikle bir tuttu.

Dogu ve Bati arasinda resmen miinakasa edilmis miinazaa noktalar
$nemsiz mahiyetlidir. Onlar, kilise babalar devri giinlerine dénmiislerdi:
cumartesi giinii perhiz yapma, papazlarnin bekirlji, vaftizden konfirmasyon®
ayininin ayrilmast, “filioque” takist, Bat1 Kilisesi’nin biitiin bu yeniliklerine
Dogu tarafindan muhalefet edilmisti; fakat sonunda netice vermedi ve kesin
ayrilik, daha uygun sartlar meydana getirmedi. Boliinmenin gerisindeki kok-
lii sebepler tefrik edilmemis, ifade edilmemis, gok kere kavramlmamist: ve

4 Nicene fman Ikrari: 325 te Iznik’te toplanan umumi ruhani mecliste tertip edilen iman
ikrarn (Cev.)

5 Konfirmasyon (confirmation): Belirli yasa gelen gocugun piskopos tarafindan yapilan
dzel bir dua ile Ekmek-Sarap Ayini'ne katilmasi (Cev.)
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bununla beraber onlar, Dogu Kilisesi’nin Hristiyanhgn emsélsiz bir tarihi
sekli iginde geliymesine sebep olmay: tesbit etti. Dogu Ortodokslufu’nun
baglica yénlerinden bazlarmi aragtirahm.

Dogu ilahiyati, Kilise’nin herhangibir doktrinini smmirlamamaktadir,
Onun ildhiyateilar, maziyi hatithyarak, tipk: bir hayat tarifi kendisini an-
lamsiz yapacag gibi, Kilise’nin belirli bir doktrininin imkénsizhin1 miinakasa
ederler. Mesih’in Kilisesi; herhangibir beser diisiince ve faaliyetine yol goste-
ren orijinal, ilk ger¢ek; bize gorme imkéni veren 1s1k; nenin doZru ve iyi ol-
dugunun bilinmesine vasita olan bir hakikat: bizi hemcinslerimizle temasa
getiren, bizi insani anlayis ve merhametle dolduran sevgidir. Kilise, ilk ger-
¢ek gibi herhangibir dogmatik agiklamaya karsi durur; gergek varhk, insan
nazariye ve sozlerinin dtesinde bulunur. Onda hissemiz olmadik¢a, kendimizi
Isa’mn viieudunun biitiin iiyelerini kucakliyan mistik arkadashgin kabili-
yet ve gikiminda bulmadikga, Kilise’yi anlayig ve kavrayistan aciziz. Kilise’nin
bir agklama veya inaneindan ige baglamak anlamsizdir. Mistik, akil ermez
bir tarzda -Kilise’nin dél yataginda- dogmus ve devamh olarak onun cennet
gibi gdalariyle beslenmis olmanin esas1 nedir? Kilise, bizim biitiin bilgileri-
miz, kurtulusumuz, sevgimiz, neg’emiz, bereketimiz kendisinde doZan, bii-
yiiyen ve gayesine erigen Tanr-adamin yagiyan bir teskilaitidir. Mantiga (bu
kelimeyi kullanmak caizse) ve tarihe gore Kilise, miinferit Hristiyanlardan
dnce vardir; o, bizde bir kurum veya sosyal bir fenomen gibi degil, lakin
goriilmemis bir ruhani hayat gibi, manevi bir sihhat gibi, canlandirie1 -tarifi
miimkiin olmiyan, anlatilamiyan- bir vukuf gibi bulunur; o aynca kendi
tarihi ashnda bulunur veya diger bir deyisle, onun kaynag olarak tarihgi-
lerin tasvir ettigi, biitiin tarihi olaylarin gerisinde gizli olan ilahi surin sadece
bir gériilebilen yansimasidir.

Dogu’nun ilahiyateilar, Kilise’den, Isa’min bedenlegmesi (incarnation)
ve Pentekost®un devami diye sz etmekten hoglamrlar. Bedenlesme vasitasiy-
le Tanr’nin élmez Oflu, tarih ve yaratiklar iilkesine girdi; élmez, yaratil-
mamug tannbk iilkesini yaratulmig, giinahl, éliimli, fani alemden ayiran
béliicii ¢izgiyi kopardi. Tslah olmus ildhi hayatin gercegi olarak huldl (in-
carnation), hayatimizda ve tarihimizde Isa’min mezardan gikmasi ve yiiksel-
mesi ile var olmaktan kesilmedi; O, onlarin birbirlerine karsi mistik sevgi-
lerinde; biitiin inananlarin mistik, dini ayin ve toplu duaya ait arkadaghk-
lari iginde; onun orijinal, hakiki ve hayat veren tabiatinda mevecuttur., Kili’
se'nin hayati, Bedenlesmis Isa’'min hayati, Gergegin hayatidir.

6 Pentekost (Pentecost): Paskalya’dan elli giin sonraki Hristiyan yortusu (Cev.)
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Bundan dolayr Dofu Ortodokslugu’'nun énemle beyan ettifi seylerin
bir kismini anlatmahyiz.

Birincisi : isa’min sadece bir bedene sahip olabilmesi gibi, Kilise sadece
Bir'dir. Gériiniir ve goriinmez Kilise bagmmtilan hakkinda miinakasa etmek
faydasizdir. Kilise, fsa’nin ilihi ve beseri tabiatimn birliginde her ikisini de-
vam ettiriyor. O; akl {istii ve tabiinin, Tanr: ve insanin, Tanr ve yaratifin
bir birligi, cennet ve diinyamn bir képriisiidiir. Tegkilata, duaya ait ve mistik
islerinde goriinen Kilise: Isa’mn mistik meveudiyetinde, miinferit mii’min-
lerin hayatlarindaki Kutsal Ruh’un faaliyetinde goriinmez. Herhangibir
sahsi veya mezheple ilgili kendi kendine aynlma, Kilise’nin muayyen tabia-
tim1 bozar veya rahatsiz eder. Hakh ve haksiz, giinahkér ve aziz; kudsiyet ve
kusursuzlukta, sadece Kilise’nin biitiiniiyle mistik sevgide birlesmis olduk-
lan miiddetce ilerler. Bir aziz bir giinahkdn hor goriip te kendini manevi
gurura attif1 an, o, bilgisini ve azizligini kaybeder. Modern Rus diisiiniirlerin-
den bazlarmimn vaz’ettikleri gibi: kurtulus, sadece sevgi ve birlikte miimkiin-
diir; o, herkesin kurtuluguna baghdir. Herhangibir aynlk, isti¥nasiz, iflas ve
oliimle sonuglamir. Biz birlikte kurtulmus, aynhkta giinaha girmisizdir.

Ikinecisi : Kilise, kendinde hakikatin kesin érnek ve élgefine sahiptir.
Kilise ana realite, tiim kurtariei bilgi ve ruhani hayatin pmar ve kaynaf
olahdan beri Kilise disinda daha yiiksek bir otorite olmamgtir. Isa bile Kili-
se’nin tabi oldugu otorite olarak anlagilmamal ve nazan itibara alinmamali-
dir. Kilise, cisimlesmis Isa’dir: Onun hayat: onun hayatidir; O’nun bir yan-
dan Rabbaniligiyle, obiir yandan Kilise arasinda béliicii bir ¢izgi yoktur.
isa, Kilise’nin disinda yasamaz ve faaliyette bulunmaz. O’nun huldliinden
sonra Kilise, O’nun varhfimin tek makamdir. Kilise’nin digindaki fsa, mo-
dern rasyonalizm veya ahlikgihiin Isa’s; hayatsiz, kuvvetsiz, sahte bir tef-
sirdir. Kilise aleyhine Isa’ya bir yalvans, ilihi hayatin kesin hakikatiyla te-
zat teskil eder. Kitab-1 Mukaddesler (the Holy Scriptures) in otoritesinin ash
da aymdir. Eski ve Yeni Ahid’den miitesekkil Kitab-1 Mukaddes’in Kilise
disinda diistur teskil edecek yiiriirligii yoktur. Kanun yapan Kilise’dir, bas-
kas: degil. Kitab-1 Mukaddes, elbette Tanr’'mn ezeli vahyidir ve onun em-
salsiz degerine sahiptir. Bununla beraber o, Kilise'nin yagiyan geleneklerinin
sadece bir boliimiidiir. Kilise, Kitab-1 Mukaddes’in ihdasindan énce duada,
ckmek ve sarap takdisi ayini (liturgy)nde, tefekkiirde, tapmma ve askta ya-
sadi. Kitab-1 Mukaddes, mistik biitiin olarak Kilise’'nin eseridir. Kilise’siz
Kitab-1 Mukaddes, bir kanun olarak Kilise'ye iistiin goriildigii takdirde,
varhgin yitirir. Kilise olmaksizin o, yagiyan agagtan koparlmug bir dal gibi-
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dir. Sadece Kilise ile arkadaghkta, vasitasiz, ihtiyari bir dua ve sevgi igtira-
kiyle miinferit bir Hristiyan, peygambere ve havarilere ait yazlarmn kesin
gerceklifini ve anlamumi anliyabilir. Hakikatin él¢iisii, son temyiz mahkeme-
si, son otorite bizzat Kilise’dir. Kurtarie1 haberin hakikati, sadece Kutsal
Ruh’un deruni sehadetiyle anlagilabilmistir. Fakat Kutsal Ruh, ask ve ima-
mn mistik birlifi vasitasiyle tesirlidir.

Usiinciisii : dogrusunu séylemek gerekirse, yamlmazhgin ézel memuri-
yet veya vasitas: yoktur., Roma Kilise’sinde ya tek basina Papa veya Biitiin
Kiliseleri Temsil Eden Meclis (the Ecumenical Council) ile Papa, yamlmaz
otorite “ Potestas Magisterii”nin ilahi bir sekilde nash ve tayin edilmig kanah-
dir. Dogu Kilisesinde béyle degildir. Siiphesiz ki mii’minler, belirli dogmatik
kaideler, toplu dua ve kutsal ayine ait diizenin 111 olmaksizin omiir siire-
mezler. Onlar, hakikatin sesini duymah ve bilmelidirler; belki sasirmis ve
yamltilmig olabilirler. Kilise; Tanr’ya, Isa’ya, majfirete, ebedi hayata dair
miiphem olmiyan, kesin dogru bir iman ikran (confession of faith)na, bir dokt-
rine sahiptir. Yedi Kilise Konsili, Kutsal Ruh’un kilavuzlugu altinda, Hris-
tiyan akidesini yapan, konusan ve agikliyan resmi toplantilardi. Tarihi ve
tecriibi olarak, biitiin piskoposlarin bu konsilleri, Kilise’yi temsil etti ve bii-
tiin Kilise’'nin yamlmaz sizciisii olarak terciimanhk yapms oldu. Ancak,
Dogu’nun ildhiyatgilar, bu terciimanhga gittikce daha siddetli olarak itiraz
ederler; Kilise’nin, bir biitiin olarak, biitiin mii’minlerin organik, mistik bir
bedeni ve Isa’mn yanilmaz gergeZinin araci, vasitasi, timsali olmus bulun-
mas1 keyfiyeti iizerinde 1srar ederler. Gergekten konsiller tarafindan bir ta-
kim doktrinler ve inanclar aciklanmis ve nesredilmisti, bununla beraber bun-
lar, biitiin Kilise tarafindan kabul edilip tesbit ettikleri yasiyan gelersgin
igine katilmadikca itimada layik, ildhi hakikatin degismez ifadeleri olamaz-
lardr. Dogu patrikleri, 1849 da Papa 1x. Pius’un mektubuna su gekilde cevap
verdiler: Ruhant reisler kadar, biitiin mii’minler ve ruhani stfare bulunmuyan
kimselerin yastyan teskildn olarak ancak Kilise yamilmazhk iddia edebilir;
inang dogrulufunu ve toplu dua sifiyetini koruyabilir. Kilise, gercegi yasar,
gergege sahiptir; miinferit bir mii’'min, resmi olarak nesredilmis doktrini ezber-
leyerek ve kabul ederek degil, ancak Kilise'nin viicudu ile istirak halinde yagi-
yarak ondan gergek bir bilgi edinebilir.”

Burada biz, Rus ildhiyatglarinin Kilise’ye dair sik sik kullandiklar
“Sobornost” (umumilik, dlemsiimillik) kelimesinin anlamimi anhyabiliyoruz.
0, Kilise’nin suur ve vukufunun sahsi olamn iistiinde olmas: goriigiinii ifade
eder; gercek, miinferit bir zihne, mii’minlerin 6zel bir daire veya grubuna
degil (meseld konsil, Roma veya Bizans Ruhani Reisligi gibi), ancak Kilise
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sevgisindeki birlige ilham edilmigtir. Rahipler simfi, piskopos veya Papa
tarafindan pek 6zel dogmatik veya doktrinel otorite iddiasi; Kilise’den mag-
rur, i'tizdlei, yikiea bir aymhga wvanr.

Buradan su kanaata ulasinz ki, Kilise, ancak ruhani bir yolla geligebilir
ve gelistirilebilir. O’nun bir kimseyi kendisiyle hirlesmeye, gercegini kabul
etmeye zorlamaya hakki ve vasitas1 yoktur. O, inatgiyr birlik ve beraberlige
yvargilamaksizin, ayiplamaksizin ¢agirir, Kilise, bir ger’i teamiil, talimat ve
idare kabul etmez; geriat ve ger’i kuvvet, Kilise’nin tabiatina aykindir. Dogu
Kilisesi, bagpapazh olmayi (hierarchy : hiyerarsi), fakat papaz hiikkimeti
(hierocracy : hiyerokrasi) olmamasimi ister; onun otoritesi, manevi ve mistik
oluyor, ger’i ve hiikkiimet niifuzu degil.

DOGU’YA AIT IMAN, TOPLU DUA VE DINI AYINLER

Dogu Kilisesi’nin zihni, ibadete ve pratik hayata ait esasi, Bedenlesmis
Isa’min mezardan ¢ikmas: iizere itikattir. Hristiyanhgm biitiin tarihi sekilleri,
ildhiyatlarmi ve dmentiilerini Isa’min huliliine dayandirmaktadirlar; fakat
onlarin higbirisi, kendisini iman ve toplu duanin merkezi diregi yapacak aym
genislige sahip degildir. Dogu’ya ait sevingli, zaferli imanin 6zel mahiyetini
iyice anlamak i¢in Dogu’ya ait Ekmek-Sarap Ayini ile Roma Katolik Ekmek
Sarap Ayinini veya (Luther veya Calvin’e bagh) Protestan ibadetini karsi-
lagtirmak bash bagina bir zarurettir. Huldl etmis Isa vasitasiyle Tann, éliim
ve fesat dlemine girdi, sevgi ve iyiliginin perdesini kaldirdi. Tann ve O’nun
yaratifn arasindaki fark kalkti, Yaratier ve Rab ile onun yaratma iilkesinin
birligi yenilenmis oldu. Baz Dogu’lu ildhiyatgilar, beger isyan ve giinah ile
muhalefet edilen asli yaratma ameliyesinin yenilenmis olmaktan daha fazla
miikemmellestigini séylerler. Ciinkii Tanr’'nin herkesi kucakhiyan sevgi ve
kendi kibrini kiran fedakarhi, onun kéinata ve insanhZa olan bagim daha
candan kilmigtir. Yaratma aninda Tann, kidinatin disinda durdu. Tann, mi-
cerret olarak, yokluktan ortaya qiktifn sdylenen bagkasina nisbeti olma sa-
hasma girmedi. Bununla beraber, hulil vasitasiyle, sadece 6liim ve kétiiliikk
karalhfim bogmadi, aym1 zamanda kendi ebedi kurtana iyiliinin tikenmez
pinarm agti, kendisi ile yaratilmig dlem arasindaki biitiin engelleri kaldirda.
Huldl, yikilmadan 6nce dlemin yenilenmesinden daha fazla bir seydir. O,
biitiin 4dlemin bitmez tiikenmez mistik ve sakramental defisiminin baslayisi-
dar.

Dogudaki Kilise, Isa’min beseri ve ilahi tabiatimi kabul eder; fakat Isa’y\
Tanr-adam olarak miikemmel ontolojik birlik iginde agiklar. Onun Isa Me-
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sih’te beger tabiatimn ebedi ildhi akil vasitasiyle absorbe oldufunu énemle
ifade eden ildhiyatq ve filozoflarindan bir kistu, Monofizitizm’ ve Monizm?®
den ¢ok Israil Transendentalizm®inin tenkitgileridir. Kilise’nin miisterek
riayetinde Isa’mm yeniden bedeni dirilisi iizerindeki hadsiz hesapsiz énem,
Huliil mucizesinin, Tanri-adamun sirrinin yeniden tasdikidir. Dirilen Isa;
giinah, 6liim ve kétiiliigiin magliibiyetini teyit eder. Biitiin 6liiler cehennem
azabi gayyasindan azat edilmig olurlar. Tarif edilemez bir neg’eyle Dogu’lu
Hristiyan, Paskalya sabahinin zaferini ilan eder. Siiphe edici iimitsizlik i¢in-
de giiriiyen ve kétimserlik i¢inde can gekisen ihtiyar diinyanin devirlerinden
gimdiki periganhk ve karnsikhga kadar Tann-adamun yeniden dirilisi, yegéine
iimit ve teselli kaynag olmustur. Hristiyan zevki, muglik monoteistik dokt-
rinlerden degil, gergek hull ve dirilis olaymdan kaynagim alr. Dogu’lu
Hristiyanlar teyid ederler ki, biitiin insanlik aleminin ruh, beden ile yeniden
dirili ve tebeili, Papahin, herhangibir inanilir kilisenin temel, ana tebligidir.
Olim ve cehennem, biitiin kuvvet ve dehsetini ebediyen kaybetti. Tann-
adam, ge¢misg, hil ve gelecekteki biitiin insanlhk Aleminin reisidir; kdinatin
idrak edilen ezeli gayesi, insanhk aleminin kaderi, bozulmus hayatin iyiles-
mesi ve ebedi sevgi saltanati, kuvvede olarak ondadur.

Tann-adamin hulil ve dirilisi, O’'nun mistik ve dini ayinle ilgili sahsi-
yeti; umumi ibadetin, toplu duanin gayesidir. Toplu duaya ait merasim,
sadece Isa’mn hatirasimn bir ta’zizi degildir; o, sadece peygamberlik ve pa-
pabigm delillerinin telkininden ibaret degildir. Toplu duamin maksadi, tes’id
edilmis olayin gergekten dyinde ve bir araya gelmis Hristiyanlarin hayatinda
vaki olmasihir. Ekmek-Sarap Ayini esnasinda sadece kutsal ihsanlar tahsis
edilmig olmaz; meleklere mahsus “Meryem’e Selim Duasi” (Ave Maria) ve
Beytiillihm’den Calvary'® ve Zeytin dag (the Mount of Olives) na, Isa’nin Do-
gusu (Nativity) ndan Semaya Yiikselmesi (Ascension) ne kadar huliiliin biitiin
esrari canlanmig olur. Toplu duamin kutsal drami, Mesih’e ait mu’cizelerden
Bedenlesmis Rabbin zaferine ve Pentekost kerametine kadar uzamr. Ha-
varilerin karsilastifn aym Isa meveuttur: Incil (the Gospel) hikayelerinde
okudufumuz aym kurtulus ve yeni hayat dramlan devam ediyor. Toplu

T Monofizitizm (Monophystism): Hz. Isa’da yalmz bir tabiat oldugunu veya kendi nef-
sinde ilahi ve insani tabiatlarn birlestigini iddia etme (Cev.)

8 Monizm (Monism): Her seyin bir kaynaktan ortaya giktiam kabul eden doktrin. (Cev.)

9 Transendentalizm (Transcendentalism): Insan bilgisinin beser tecriibesi fevkinde ol-
dugunu kabil eden doktrin. (Cev.)

10 Calvary : Hz. {sa’mn Hristiyan inancina gére ¢armiha gerildigi kabul olunan yer. (Cev.)
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dua, isa ile O’nun Kilisesinin mistik birlifinin bir ifadesi, icad1 ve yeniden
teyididir. O, mii’minleri mu’cizevi armaganlarla besler; onlan goriinmez
Sonsuz Hayat, Magfiret ve Hakikat alemi ile birlestirir. Toplu duamn sirr,
bu giinah, 8liim ve azap aleminin icinde Isa’nin muzaffer hayatinmn bozul-
maz ilahi armaganlarinin kanahdir. “Diin ben seninle gémiilmiistiim, ey Isa;
seninle bu giin éliimden kalkarim.” bu neg’e ve seving teminati sozler, ilahi
yaratica. Hayatin gergek huzurunu ifade eder. Kurtarci, -dini ayinle ilgili
esrarengiz bir yolla- Kendini bir Hristiyanin kalbinde mukim kilar ve Kuv-
vetini onun biitiin davramslannda izhar eder.

Dini ayinlerin gercegi de aymdir. Gergekten, toplu dua (liturgy) ve dini
ayinler (sacraments), organik béliinmez bir birlik teskil ederler. Dofu Kilisesi,
dini ayinleri iliki sirlar olarak agiklar. Bat’’li bir Hristiyan, Dogu dini ayin
anlayisinda ilahi Ahit (the divine Covenant) motifini, gikte bulunan Rabbe
baghlik yeminini bulamayabilir. Bununla beraber, Dogu Hristiyanlarnin
dini ayin hayati, Dogu’nun manevi geleneginin genel biinyesine miikemmelen
uyar. Dini ayinler, Kutsal Ruh’un moveudiyetinin, O’nun gifa vermesi, ha-
yat1 1slah kuvvetinin anlagilamaz ve esrarengiz zahiri vasitalandir. Miinferit
Hristiyan, Isa’mn mistik viicudunu tamamhyan kisimlardan biri kilinmg
ve Sonsuzluk ve bozulmazhk hayatinda vasitasiz bir istirake¢i yapilmistir,
Bam ilahiyatgilanin vaz'ettikleri gibi, Isa’mn kdinatla irtibati; O'nun goge
yiikselmesinden beri, beger tarihinin sonunda tekrar gelmesine kadar, bil-
hassa Ekmek-Sarap Ayininde bastan sona kadar O’nun ger¢ek mevcudiyeti,
kutsal ayin kabilinden tasavvur edilmigtir. Isa (Word: Kelime)'nin tek zati
icinde ilahi tabiat ile onun ittihadi vasitasiyle tamamen ilahlagtinlmg isa’
nn miibeccel viicudu, dini ayinlerde Kutsal Ruh’un esrarengiz faaliyeti do-
layisiyle, Kilise’nin biitiin iiyelerini, daha da fazla olarak, biitiin yaratilmg
kainat: kucaklar. Dini ayinlerde, hiyerarsinin papalik silsilesi sayesinde,
huliil ve Pentekost daima meveut ve daima faaldir. Bununla Beraber, Kut-
sal Ruh sadece dini ayinlere ve toplu duaya hasredilmemigtir “- Riizgar, ne-
rede isterse orada eser ve sen sesi orada duyarsin, fakat nereden geldigini ve ne-
reye gidecegini kesfedemezsin-"" bununla beraber, kilise, onlarm tesirinin vasi-
tasiz, aksiyom nev'inden bir sthhatina sahiptir; dini ayinlerde Kutsal Ruh
mii’minlere ihsanda bulunmustur ve Isa’mn viicudu onlar vasitasiyle miin-
ferit Hristivanlarm kalb ve viicudlarinda yasar. A

Doju Kilisesi, resmen yedi dini ayin (sacrament) kabul etmektedir : vafiiz
(baptism), kutsal yaglama (chrismation : confirmation), giinah itirafindan sonra
kefaret olsun diye papaz tarafindan verilen ceza (penance: second baptism :
ikinci vaftiz), Ekmek-Sarap Ayini (eucharist), Kutsal emirler (Holy Orders),
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evlenme (marriage) ve hastamin ya§ siirerek takdisi (Unction uf sick). Bununla
beraher kilisenin dini ayin kudreti, bunlarn iistiinde, huliil ve Kutsal Ruh’un
gok onemli tecellilerine kadar uzamr. Takdis (blessing)in ézel sekilleri vardar
(mesela kutsal su, ekmek, bir kilise binasi, mezarhk, ikonlar, haglarin takdisi)
ki, keyfiyet bakimindan yedi dini ayinden farkh olmaz. Dini ayinle ilgili
bir tabiat kazandifindan beri biitin varhi boyunca Kilise’de dini ayinler
ve dini ayinlerle ilgili geyler (sacramentalia) arasinda sert bir béliicii cizgi
olmanugtir, Kilise ile her ne temasa gelirse, huldl ve tanrilastirma ameliyesine
baglanmug olur. $ahsi bir iman ve sevgi, merhamet ve yardim fiili, Kilise’nin
dini ayinle ilgili hakikatinda gériinmez temellere sahiptir.

ILAHIYAT VE FELSEFE

Dogu Hristiyanhi, belirli bir diigiince ve diinya goriigii sistemi mey
dana koymustur. Onun mistik, dini ayinle ilgili biinyesi, ilihiyat bakimn-
dan ve filozof¢a, tamamlanmis ve takviye edilmistir; séyleki, onun ibadecte
ait, sahsi, yekviicut ruhani hayati, irtibatsiz ve daha derin anlam olmiyan
tamamu tamamuna bir dini ayin, merasim ameliye ve kaideleri yigim degildir.
Temas ettifimiz gibi, kilisenin ozel tabiati odur ki, kendisini belirli bir hi-
yerarsi, toplu dua ve dini ayin telikkisinde gostersin. Bununla beraber, Dogu
ilahiyat1 héla daha ileri gider: Kilise, kiinat ve Tann arasinda ézel bir kar-
gibkli baginti i¢inde yer tutmustur. Dogu Kilisesi, bu suretle daha derin an-
lamda ilahiyat ilmine ait bir ilgi; Tann, diinyevi Kilise ve begeriyet arasin-
da dini ayinle ilgili igtirakin ilk tahminlerine engel olmak gibi mihaniki ola-
rak ayinden, gelenekten ibaret olmamustir,

Dogu’da vurdum duymazha ve kirlesen ayinden ibaret mezheplere
diigmiis ziimre ve gruplar bulunabilir. Fakat o, Dogu Kilisesi’nin ana giv-
desinin gergegi degildir. Her ne kadar o, hemen hemen bir asir i¢in manidar
akli faaliyetin bir oyun meydam olmussa da. Bati ildhiyat ve felsefesinin dik-
katle hazirlanmug sistemleriyle karsilagtinlarak Bat'min dine ve Hristiyan-
hza aykm tezlerinin meydana okumas: altinda Dojgu diigiiniirleri, Incil ve
Ki'ise’nin gercek anlami olarak neyi kabul ettiklerinin esash, emséalsiz temel-
lerini layikiyle tefsir etmek igin fevkalade bir gayret sarfettiler. Onlar, Miladi
tarihin eski asirlarma bagvurup onun diisiincesinin ¢ok derinligine niifuz
etmek ve miimkiin oldufu kadar layikiyle onu agiklamak icin, St. Athana-
sius, St. John Chrysostom, Biiyiik St. Basil, Nazianz'"h St. Gregory, Antak-

11 Nazians: Bugiin Aksaray’mn 6 saat dogusunda olan Nenizi Koyii (Bak. Ramsay. W.
M. Anadolu’nun Tarihi Cofrafyasi. Cev. Mihri Pektas, s. 315)
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ya'lu St. Ignatius, Nyssa'?h St. Gregory, Iskenderiye'li St. Cyrill, Sam’lv St.
John ve diger bircok Dogu Kilisesi temsilcilerinin yazi ve toplu dualanm
tetkik ederler. O, modern devirde, Dogu Kilisesi’nin pek derin kriz giinlerinde
tamamen olmustur; dyleki, onun miinevver énderleri, Hristiyan diisiincesine
kiymetli yardimlariyle kendilerini temayiiz ettirmiglerdir. Onlar, her ikisi,
Katolik ve Protestan, Bati Hristiyanhginin kendini begenmisligine de mey-
dan okumuslardir. 4.S. Khomyakov, V. Solovyov, F.M. Dostoyevski, P. Flo-
renski, Kiev'in sabik metropolidi Antonius, S. Bulgakov, N. Berdyaev, S. Tsan-
kov, Thyatira'® Metropolidi Germanos isimleri ve birgok digerleri su hakikata
sehadet ederler ki; Dogu Kilisesi, antika dini merasimler, miiesseseler ve
adetlerin bir miizesinden ok daha fazlasim temsil eder. Biylece olabilir ki,
Dogu Hristiyanhf'nm baz ferasetleri, Bat1 diigiincesine gerekli bir panzehir,
Bat: manevi hayat ve medeniyetinin hasta ruhuna bir deva getirecektir.

Dogu ilahiyati, Hristiyanhfnn sadece bir diger tarihi seklidir; anlamak
ve agiklamak i¢in Tanrm’min kainat ile birlesmesi genel prensibini aragtirir,
Reformasyon’un ilahiyati, Tann ve yaratik arasma boliicii simr koydu; Bau
Katolik diisiincesi, Tanr1 ve kéinati, ilham ve delili, iman ve rasyonal bilgiyi
tanzim etti. Dogu diigiincesi, huliil ve kurtulusun gizli prensibini belirtmek-
tedir. Tanm’mn ezeli Kelimesi nasil beden olabilmistir? Tann-Insamn ger-
cegi nasil miimkiin olabilir? Ger¢ekten dogrudur ki, Tannkiinati yaratti, ve
Yaratiaa olarak, keyfiyet bakimindan, kéinattan farkhdir. Ve lakin harikula-
de bir surette gergek olarak kéinat Tann ile gbriinmez, gizli bir baga sahip
olmali; kdinat: Tanr’ya baghyan ve onunla kidinatin arasindaki arahf dol-
duran baz esaslar olmah. Isa’mn hulilii ve diinyada Kutsal Ruh’un faali-
liyeti, ontolojik olarak ve ilahiyat bilgisi bakimindan, imkéansizdir; ta ki bir
sey bulunmal ki, yaratik olmak bakimindan kdinati ve birde ii¢ olan Tann
alemini birlestirsin. Bu birlestirici esas, devamh olarak giinah, 8liim ve bozul-
mamn golgesi altindadir. Bilhassa 6liimiin ugursuz gercefi; kdinatta genel
olarak ve bizim miinferit yagayiumizda ozel olarak, aramizda karmakansik,
parcaliyan, zararh kuvvetlerin meveudiyetini gosterir. Bununla beraber,
kdinat, Tanri’’'nin yaratmas1 olmak, Tanr’da devam etmek, O’nun hikmet
ve gammy aksettirmekten kesilmedi. Isa’nin huliliiniin gayesi, insan irki ve
biitiin kdinati orijinal hayatin parlakhgma, kiyametten dnce bozulmazhga
ve bununla beraber, tam bir ilahlagtirma (theosis) durumuna yiikseltmektir.

12 Nyssa: Bugiin Nevsehir yakminda Kesikképrii'ye 30 mil mesafede bir yer (Bak. aym
eser, S, 317-318)
13 Thyatira: Bergama yakmnda bir yer. (Bak. aym eser, 5. 45)
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Yaratilnug kéinat genel olarak ve beseriyet zel olarak, ontoloji bakimindan,
Tanm’min mahiyetine baglanmg olursa, efer onlar ilihi hayattan hissedar
olurlarsa, bu miimKkfindiir.

Baz Dogu ildhiyata ve filozoflan (baghea Rus), kendi yaratma fiillerin-
de Tann, hikmet (Wisdom : Sophia)ini Kendisi ve yaratilnus kainat arasinda
bir “arac1”, bir bag olarak nasil kullandigim géstermek igin tam bir sofyoloji
(Sophiology : Hikmet Ilmi) sistemi meydana koymuslardir. Bu hikmet, ne
yalmz ildhi, ne de yalmz yaratik kabilindendir. O, Tanm’min kendisini gos-
teren mabhiyetidir. Insanhk -yaratilmig kidinatin en yiiksek tezahiirii-, ilahi
hikmetin yaratilmg seklidir. Isa’min hulilii, su halde ilahi kuvvet ve kadir-i
mutlakhgn ihtiyari bir fiili degildi; o bir “Makina’dan ilah” (Deus ex mac-
hina) degildi; huliil, her ikisi de, ilahi ve yaratik olma bakimindan, isa’daki,
Hikmet'tekiilahi ve begeri tabiat arasindaki hakiki benzeyiste yerini almistir,
Isa’mn Tann-Insan (the God-Manhood)hi, meseldi O’nun iki tabiati’mmn bir-
ligi, onlarin orijinal ontolojik karsihkli miinasebetlerinde yerlesmistir ve bu
benzeyisi, efer biz Isa’mn iki tabiatim -bir sekli Tanri’da, digeri yaratikta-
Tanm’nin bir Hikmetinin iki sekli olarak agiklarsak anlagilmas: miimkiin olur.

Beger irkinin ve biitiin kdinatin kurtulusu, tam bir ilihlagtirma (“Tanru,
her sey olacak”) durumu olarak agiklanabilir. O, huliliin bir sonucudur; o,
Tanr’’'min gufranimn eseridir; ancak aym derecede o, bir kisim ontolojik se-
bep olmaksizin olmiyabilir. Bizim beser tabiatimiz béyle bir hediyeyi kabul
igin dnceden lazim olan istidada sahip olmadik¢a kurtulmus olabilemez. Tip-
kisi Ellinei Giin Yortusu (Pentecost)’nun gergegidir. Kutsal Ruh’un manevi
héle koyan kuvveti, O’nun ilihi tabiati ve yaratma alemi arasinda énceden
ontolojik bagin vukuunu gerektirir. Ellinci Giin Yortusu, Hikmet vasitasiyle
yaratigin, Ruh (Spirit)’un kudreti i¢indeki ilahi ve yaratilmis Hikmet birli-
gine niifuzudur. S. Bulgakov’un séziinii tekrarlayahm: “Hulilde, yaranlms
Hikmet, diinyevi insanlfi kabil eder, Isa’da Tanr’mn zati Hikmetini. Ruh’
un iniginde, aynt beser tabianr, Hikmet'in zati Ruhunu kabil eder.”!*

Aym tarzda Dogu’lu ildhiyatgilar, ekmek ve sarap unsurlarinda yer
alan Ekmek Sarap Ayini degisikliginin ontolojik gorgiisiinii agklarlar. De-
gisiklik hakikidir; huldl mu’cizesi kainatta devamum fsa’nm Ekmek Sarap
Ayinindeki meveudiyetinde saglar. Ve bu devam, miimkiindiir ve kavrani-
labilir; ciinki Isa, kendi viicudunda, biitiin “cisim’ a dlemiyle bir bag imal
etmig ve giinki O’nun Insanh hakiki, ontolojik bir tarzda O’nun ilihi tabia-
tina bagh olmustur.

14 The Wisdom of God, s. 158
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Biitiin Dogu’lu ildhiyatgilar ve hiyerarsiler, ildhi Hikmet (Wisdom :
Sophia) doktrinini kabul etmis degildir. Onlardan bir kisma, muhtemel dala-
letlerle dolu tehlikeli bir yenilik olarak, Bulgakov ve Florenski’nin sofyoloji-
sine ciddi itirazlar yiikseltmiglerdir. Bununla beraber, ifade edilebilir ki,
Doju ilahiyat ve felsefesi, Tann ve yaratmas: arasindaki mutabakat ve “a-
henkli” karsihkh miinasebete, Hristiyan Bati’min baghea tarihi gekillerinden
herhangibirinden ¢ok daha kuvvetli bir berrakhk vaz’etmistir. Tekrar tekrar
Bati, Dogu Kilisesi'nin bazm goriiglerini, Eflitun dualizminin miras olarak
voya Dogu’da asla sénmeyen Monofizitik bir tez olarak yorumladi. Fakat
Dogu’lu diigiiniirler, Papahk Kilisesi’nin hakiki éziiniin korunmug olmas1
iizerinde 1star ederek kendilerini miidafaa ederler. Onlar derler ki: inambr
Incil, huldl etmis Isa’da Tann ve kdinatin ger¢ek birlesmesi, Kilise'de Kut-
sal Ruh’un (sembolik veya manevi degil) gercek mevcudiyeti ve dliim, kan-
siklik, giinah kuvvetleri iizerinde Tanm-adamin gergek zaferi iizerine istinat
ettirilmistir. Kilise’de toplu dua ve dini ayinlerde Tanr-adamin gergek mev-
cudiyeti, biitiin yaratma éalemindeki onun defistiren, yeniden canlandiran
kudreti, bizim mantiki ve manevi kategorilerimizin &tesindedir. O, ildhiyatla
ilgili herhangibir aciklamaya engel olur. O, ildhi bir sir ve ilahi bir gergektir;
0, ildhi yaratiethfin dinmeyen bir ameliyesidir; sadece Adem’in inisi ile bo-
zulmus olam diizeltmek degil, aym zamanda, temas ettifimiz gibi, yeni bir
hayat meydana koyma ve Tann ile kdinati miikkemmel bir fedakarhk sevgisi
istirakine getirmedir. O, dyle bir istirakur ki, Cennet’te bile asla mevcut ol-
mamustir. Her ne kadar biz onu yeterli formiil ve kategorilerle agiklamak,
yorumlamaga muktedir degilsek de, diyebiliriz ki, -Dofu’lu diisiiniirler 1srar
ederler-, Tann ve onun yaratmasi arasindaki ontolojik, ahenkli kargihkh
miinasebetin bir felsefesi, Tanr-adamin hakikatim, Bat1 diisiince ekollerinin
herhangibirinden g¢ok daha layikiyle aksettirir.

Bundan bagka, yine onlar israr ederler ki, bu teolojik veya felsefi dii-
siinme tarzi, hakiki bir Hristiyan medeniyeti yaratmak i¢in zemin hazrlar.
Roma Hristiyan gelenegi; insan hayatinn, tabiat, tarih ve sahsi viedanmn
biitiin alanlarmi; herkesi kucakhyan dinamik, déniistiiriicii, ilahi, fedakar
sevginin ildhi kaynagm agmay sonunda ihmal etti. O, fitrat iilkesini inayet
iilkesinden, yeryiiziinii cennetten, delili sirdan ayirdi ve hakiki bir Hristiyan
medeniyetinin kendi kendine gelismesi igin manevi bir temel yaratma yerine
Latin Kilisesi, zahiri kuvvet adetiyle, teskilit ve ser’i otorite ile begeriycti
birlestirmeye ugrasti. O, hiirriyet ve ihtiyari hareketi &ldiirdii. Protestan
Kiliseleri; hagmetli Tann’y1 diigiik, bozulmus, giinahkér hilkattan ayirmada
Latin Kilisesinden oteye gectiler. Onlar, kurtulusu yalmiz manevi terimlerle
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yorumladilar ve miinferit rahu Tanm’ya miinferit bir bag haline getirerek
onlar, Isa’nin mistik viicudunu kaldirdilar, liik medeniyet dedigimiz biitiin
alan1 tamamen tannlagtirdilar. Ferdi kurtulus tecriibesi altinda bugiin ben-
zeri goriillmemis bir gekilde 1zdirap gektifimiz kendini befenmislik huyunu
ve modern toplumun tedricen aymhp dagilmasim ortaya ¢ikardi. Protestan-
hgmm ¢ok kolayca anlasmilabilen basamsizhin buradadir. O, ferdi viedan ve
iman hiirriyetini geri verdi, fakat kuvvet bulup biiyiiyebilecek hakiki bir
sevgi ve sempati igtiraki alamm zayiflatti ve medeniyet alanin ilihi yarati-
cihiktan mahrum etti. Sonug, laiklestirilmis benlik merkezi insanhfin sadece
birbirinden ayrilmasi ve intihan olabilir.

Dogu Kilisesi, Dogu’nun diisiiniirleri olarak, bizim hasta medeniyeti-
miz igin iyilestirici bir deva olan teklifleri besler. Onun yasiyan geleneginde
bize kuvvetli bir ruhani hiirriyet ve hakiki Hristiyan yaraticihii sunuldu.
Kilise ile dini ayin istirakinde kisi yikic1 kendini befenme ve kendini ayirma
baskilarindan azadedir. Huldl etmis Isa’nmn viicuduna ilive edilerek o, mistik
Tanri Saltanatimn meyva veren dah olur. Ilim veya felsefede, toplumsal
veya politik faaliyette, edebiyatta ve sanatta, ailede ve sahsi hayatta her ne
yaparsa, hepsi Isa’nin goriinmez alemini aksettirir; O’nun ikinci gelis ve
nihai zaferini hazrlar,

PRATIK DINDARLIK VE AHLAKI HAYAT

Batr’lhi gbzlemei, Dogu kilisesi'nin ahlaki dayamikhhk, cabuk iyilesme
kabiliyetini anlamak ve degerlendirmek igin, ¢ok kere basansizhifa ugramak
tadir. O, onun hayatinda sadece akli agikhk ve manevi dirilik degil, ayni za-
manda pratik kuvvetlilik de bulamamaktadir. O der ki: Dogu Ortodokslugu
diyaneti; ayinler, dini merasimler ve sirlarm sofuk bir kargim olur; Dogu’
nun itikady, anlagilamaz eski zaman tertipleri, Doju’lu Hristiyanlarin hayati
da geleneksel aligkanliklar ve dini ddetlerin pasif, eksik usulleri igine diigmiig-
tiir; Hristiyan Dogu, yasiyan manevi kiiltiir veya toplumsal, ya da politik
gelismeye az istirak etmistir.

Bununla beraber, Dogu Hristiyanlannin pratik hayatmm yeterli bir
kavrayisi, biz Bati milletlerine, onlarin diisiince ve felsefesine vukufumuz
kadar zordur. Sadece tarihi bir perspektiften hiilkmiimiizde belki dogru ve
hakh olabiliriz. Unutmayahm ki, Yakin Doju biélgesi ve Balkanlar, asirlarca
Islamiyet’in baskis1 altinda tutulmustu ve boylece serbest manevi gelismesi
ve kendi kendine viicuda gelen ahliki dinglifinin her ikisinde de sakatlandi.
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Rusya’nin genig alanlari, Mogol yayilmas: altinda, hesapsiz yokluklar
ve engellere katlanmaya ve Cermen “Ritter-Orden”™ (Dini Sivalye Tegkilit)
fetihlerine, bir derece de Polonya ve Litvanya ordularna karsi kendilerini
korumaya mechur olmustu. Asirlarca Dogu Kilisesi, hiir Hristiyan medeni-
yetinin canh cereyamindan mahrumdu. Yabana istibdat altinda, devamh
bir yabanci istili tehdidi altinda Hristiyan Dogu halk, gelecek nesil igin
papaya ve patrige ait kilisenin “bozulmamis™ mirasin1 korumak hususunda,
ibadet hayatinin gériinen sekillerine, imanin kutsal tertibine sadik kaldilar.

Bundan baska, yekviicut dini ayin ve toplu duaya ait dindarlk, manen
miitemayil kimseleri, inziva, tefekkiir ve sessizlik i¢indeki manastir hayatimn
sert terbiyesine inkisaf ettirdi. Misir ve Bizans'in manastir gelenegi, eski
Kilise ve Yeni Efldituncu mistisizmin her ikisinde kiklegti; Hristiyan tarihinin
herhangi bir yerinde giicheld bulduumuz gibi, bu sekilde bir zahit ustahgiyle
meramim ifade etti. Bu dteki diinya islerine dalmug zahitligin kat1 ve sakin
hali; Hulil etmis ve Yiikselmis Isa’'mn giiler yiizlii, kdinat1 defistiren me-
sajimn hususi tabiatma bazan karsi geldi. O, bir diinya diigmanhg dini idi;
Tann diinyaya ldnet etmisti; diinyadaki her sey mahvolmaliydi; Tann ve
diinya kargi karsiyadir; Hristiyanhk, sevgi degil, bir korku dinidir, bir kendine
eziyet dinidir; o, herhangibir hayat zevkini, herhangibir insanhk sevgisini
reddeder. Bir Rus diisiiniir, K.N. Leontyev (1831-1891); sakin, hareketsiz,
zevksiz, sevgisiz zahitligin bir dini olarak Ortodokslufun bu hilini felsefi
bakimdan hakh qkarmak igin ¢ok biiyilk gayret sarfetti.

Bununla beraber, Dofu Ortodokslugu’nun pratik ifadeleri, ¢ok daha
verimli ve canl olmustur. Kilise, -en siddetli milli ve politik miicadele giin-
lerinde- Yunanistan, Sirbistan, Bulgaristan, Romanya ve Rusya halki i¢in
yegine toplayicr nokta, biricik sifimacak yer, koruyucu ve teselli oldu. O,
milli birligin bir gardiyan, bir manevi ana idi. Milli hiirriyet ve politik yon-
den kendi istikbalini tayin etmek i¢in kahramanca miicadele onun sessiz
meveudiyeti tarafindan telkin edildi. Bircok bakimlardan diyebiliriz ki, Do-
gu Kilisesi, onun ruhani mirasinin milletlerinin milli kaderlerinde ana tarih
yapma faktériidiir.

Dogu Kilisesi, onun en biiyiik feliketle imtihani giinlerinde Hristiyan
tarihinde emsélsiz bir pratik hamiyet drnegi ortaya koymustur. Dini ayine,
toplu duaya ait dindarhk; onda sevgi ve sempati beger 1zdirabinin en derin
ugurumuna ulastifn miitevazi, fakir ve fedakiar Baba’mn Oflu’na saf, basit,
hemen hemen cocuk ruhluca baghlig asla yutmadi, altetmedi. Algak goniil-
liiliik, sadelik, sevgi vazifesinde fakirlik, zahmet ve nefsinden feragat;-Dofu
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Hristiyanlarinmn kafalarinda- Isa ile begeri ihtilatin hakiki bir ifadesi sayil-
mustir. Bilhassa Rus Hristiyan ve diigiiniirleri, St. Paul’iin hulil agiklama-
sina bagvurarak, Dofu Hristiyanh@’nin “kenotic” (kendini bosaltan) ruhun-
dan bahsederlerdi: Izzetli ve Hasmetli Ogul, kendini tamamen semavi ihtisam-
dan soydu, Kendini “bogalin”, bir kul bedeni giydi, bayag oldu; zahmet, megek-
kat, zillet, fadakdrlk hayatina girdi ve onu huzur, sabir, tahammiil, sarta bagh
olmyyan itaatla yaptr.

Rus tarihgileri; Ortodoks kesislerinin “kenotic” ruhunu, eski Rus tarihi
ve Mogollara karst milli isyanin bagta gelen terbiye edici vasitasi olarak gis-
terirler. Yiiksek ildhiyat egitimli Radones’li Serj (Sergius of Radonesh) gibi
kegigler; ormanlan, batakhklar asmak; tabiatin dost olmiyan unsurlan kar-
sisnda gabalamak; ¢olleri yenmek; kuzey ve dogunun bilinmeyen bélgelerini
kesfedip incelemek; ahgap kiliseler yapmak; daglmus, yolunu sasirnus, yor-
gun, bozulmus ailelere manevi ve maddi himaye bulmak i¢in “kenotic” Hris-
tiyanlardan kiigiikk gruplar teskil ederlerdi. Tabiata kars1 sevgi ile, Saltanath
Rab, bir kul, fakir ve bununla beraber zengin, haga gerilmis ve bununla bera-
ber muzaffer, 1zdirabinda aciz ve bununla beraber yabaner tahakkiime kars:
cabalamada vazge¢meyen bir yardime:r kalibinda onlarla beraber meveut
oldugu itikad: ile masum bir zevk ve itaat ruhu iginde biitiin bunlar olmus-
tur.

XIX. Asirda koylerde ve birkag haneli kiigiik koylerdeki halkin korkung
resmi ihmaline kargi isyan eden Rus miinevver sumfi; halka, ¢ok cahil ve ¢ok
fakir rencberlere gitmek, onlara daha iyi yollanm égretmek, onlan egitmek
ve onlarm yoksulluk yiikiinii hafifletmek igin bir pilin deruhde ettikleri za-
man, Rus tarihgi ve sosyologlar, bu rehberlik etme, misyonerlik faaliyetini
“kenotic” Ortodokslufun eski ruhuna baglamayr adet edinmiglerdi.

Bundan bagka, biitin sunf farklar1 kargihkhlik ve dayamsma ruhuyla
halledilecek milli hayatin kollektif bir teskilatim miidafaa eden modern Rus
miinevver smufi tarafindan dehgetli insaniyetperver gevk, miinferit kurtu-
lusu daima herkesin kurtuluguna baghyan Ortodoks Hristiyanhi'nmin miras:
olmaksizin giigliikle anlasilung olabilirdi, “Biz ayri ayre éliir, fakat toplu ola-
rak kurtuluruz.” Biitiin zayif, fakir, magdur ve mazlum olanlara yardim et-
mek icin Isa, fakirlik, zayiflik, saltanat ve kudretten soyunmusglugu kabul
etti. Herhangibir 1zdirap igin kardesce bir sevgi, alcak goniillillik ve sadelik
igtirakinden daha iyi bir ¢are olabilir mi?

Dogu Avrupa olaylarmin Bat’h bir gozlemcisi, simdiki Sovyet sosyal,
politik yapisimin Rus Ortodokslugu’nun manevi ve milli geleneklerini ne



DOGU ORTODOKSLUGU 257

derece dofru aksettirecegini giiclikle anliyabilir. Rus ihtildli ve onun sonug-
lanmi yalmz Marks'n ideolojisinin bir meyvesi olarak yorumlamak, siiphesiz
ki yanls yola sevkediyor. Marks sosyalizminin fikirleri; eski politik, sosyal
ve Garhk Rusyasi'min dini “teokrasi” (theocracy)si aleyhine isyanda giiphesiz
olarak kuvvetli bir silihtr. Fransizlara ait Aydinlanma Felsefesi olmaksizin
1789 Biiyiik [htilali kadar, Marksizmsiz Rus Komunizmi de anlasilamaz.
Bununla beraber, ¢ok ge¢meden eski nizam ve i¢ savagin tasfiyesinden sonra,
Sovyet sisteminin yapici tegkilit devresinde, Rus tarihinin eski manevi ve
milli elemanlanindan bir gofu, eski rejimin zincirlerinden kurtulmus halkin
hayati1 yeniden su iistime gkarmaya, bigimlendirmeye bagladilar. Simdi-
lik biz, “kenotic”® Ortodoksluk tarafindan millet topluluguna arzedilen ekse-
riya kavranamaz, anlasilamaz yardim agikg¢a goriiriiz. Kendini feda etme,
algak géniilliiliik, fakirlik iizerindeki onun kuvvetis sefil insanlar icin onun
derin merhameti, Rus miinevver simfimn devrimei hareketinin arka pilinm-
da idi. Ve Isa’nin mistik viicudu ile sahsi hayat arasindaki organik birlik ize-
rindeki &nemi, Sovyet nizammmn kollektif temayiiliinii besledi. Biz, Rus
Ortodokslugu olmaksizin Rus Sovyetgiligi anlagilamaz deriz.

1943 Eylil’iinden sonra, Rus Kilisesi, tam élgiide bir 1slahata baslad.
ilkin, Moskova Patrigi se¢ilmisti; sonra Kilise’nin milli levazim 1slah edil-
misti; ¢cocuklarm dini 6gretimine izin verilmis, ilahiyatla ilgili okullar yeniden
aglmig ve dini propoganda kabul edilmigti.

Biitiin Dogu Ortodokslugu alam sosyal ve politik hayatn goriilmemis
bir degigimini gegiriyor. Diinyanin bu kismu ve Dogu Kilisesi liderliginin gele-
cek yapisima gelince, higbirimiz herhangibir kehanette bulunabilemeyiz.
Onun simdiki ruhani kuvveti, miinevverlik ve ahliki temeli hakkinda pek
fazla bilgi sahibi degiliz. Bildigimiz, gelecek giinlerde, Dogu Ortodoks mira-
sinmn milletleri, diinyanin geri kalanina tarihteki herhangibir zamandakinden
daha yakinlagacag ve onlar, kendi gegmislerinin herhangibir devrine iistiin
gelen bir niifuz kullanacaklanidir. Onlann manevi gelenefinin tam bir kav-
ranihigi, Bat1 diinyas: ile Dogu medeniyeti arasinda herhangibir kiiltiirel yar-
dimlagsma kadar, bir harp sonrast pilim igin gereklidir.
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KUR’AN’A GORE MUNAZARA METODU

Dog. Dr. HUSEYIN ATAY

Kur’dn-1 Kerim, siradan bir kitap degildir. Bir inang sistemi, diizen ve
diigiinme metodunun yamnda bir de gergefi arama, inceleme ve telkin etme
gayesi giider. Telkin etmeyi bugiin haberlegmenin bir kolu saymak miim-
kiindiir. Haberlesmenin Ingilizeesi olan “Communication=Komiinikasyon”
sozii Latinceden gelmekte ve miisterek kilmak anlammadir, Terim olarak
anlanm, diigiiniilen bir fikri bagkasina ulaghrmaktir, Telkinde ise dzel bir
anlam olarak, ulagtinlmas: istenen fikrin agilanmasi ve benimsenmesi de
diigiiniiliir. Kur’an, kendi sistemini ve diizenini yalmz ogreti olarak sunmak-
la yetinmez, onun benimsenmesi ve kabul edilmesi i¢in gerekli yontemlere
basvurur. Bu bakimdan bir de efitim metodu vardir. O, dfretir ve dgretir-
ken de egitir. Ogretimin oldugu gibi efitimin, yini benimsetmenin de gesitli
ve degigik usulleri vardir, Bunlar insandan insana degistifi gibi, bir ferdin
bir durumundan diger durumuna gére de defisirler. Bunlarda insanmn Psi-
kolojik durum ve davramglarmmn, toplum igindeki durumunun, egitim ve 63re-
niminin ve daha baska seylerin etkisi vardir. Iste, bir kimseye her hangi bir
fikir anlatilmak istendiginde onun bu durumlan géz dniinde bulundurulmal-
dir ki, soylenen siz, sarfedilen gayret boga gitmesin; aym zamanda zit bir
tepki de meydana getirmis olmasm, Zit bir tepki meydana gelirse, bagka bir
zamanda konusma ve anlasma firsati da kagnlmus olur.

Konumuzu “Kur’dn’a gire miicadele metodu” degil de “Kur’an’a gbre
Miinazara Metodu” olarak se¢memizin sebebi, metodik ve psikolojik bir esa-
sa dayamyor. Miicadele soziiniin Arap¢a aslina gegmeden énce, bunun tercii-
mesi sayilan Yunanca diyalektigin (Ingilizcesi dialectic, Yunancas: dialektos)
hangi anlamda kullamldigina bir goz atmamz faydah olacakur.

Yunancada bu kelime iki kelimeden meydana gelmistir. Biri “dia” ara-
sinda, digeri de “legein” konusmaktir. Bunun tam Arapca kargihfi muha-
vere, muhadese; Tiirkge karsihiin da konugmadir. Ciinkii diyalektik iki kisi
arasmda cereyan eden konugmadir. Arapca’da mufaale babi iki kigi arasinda
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fiilde ortakhk bildirdigi i¢cin muhavere, miikileme, miicadele iki kisi arasimnda
olan konugmalardir. Tiirkgede de konugmak ortakhk bildiren fiillerdendir.
Séylemek tek tarafl, konugmak ise ¢ift tarafhdir. Yunanca diyalektigin mu-
cidi, Aristo’ya gire Eleali Zeno’dur (M.0. 490-430)". Celigmeler djretisi an-
laminda kullamlan diyalektigin bu anlamda kullamilmas: siyle agiklanabilir.

Zeno, Parmanides’e kargi cephe alinca, onun fikirlerinin celisik oldugu-
nu gistermek istemistir. Bunu yaparken, tez ve antitez, nesne ve onun zddi
noktasindan hareket etmistir. Burada karsihkh iki nokta oldugu icin, iki
anlamina gelen bir séz kullamlmig olmaldir, Sonradan Eflitun tarafindan
aym tarzda ilmi bir konusma karsihkh iki kisiye verilmis; bunlardan biri
soran digeri cevaplandiran olarak iki kiginin karsihkh birbirinin fikirlerini
gelistirip yiikselterek metafiziki iist varhklara ¢ikan bir metod olarak kul-
lanilmistir. Ancak, bu kelimeye Zeno tarafindan verilen anlam Aristo’da
kendini bulmustur. Zeno, onu hasmum alt etmek ve tenkit etmek icin kul-
lanmustar. Tleri siirdiigii delillerin kesin degil, de ilk anda dogru giriinen tiirden
olmalar bu kelimenin sonraki anlamlarna tesir ettigi goriilmektedir. Aristo,
Zeno’ya diyalektigi atfederken, onun ileri siirdiigii delillerin baul oldugunu
anlatir’ ve Zeno’nun, hasminin teslim ettigi esaslardan giderek birtakim
celigiklikleri istintac ettigini soyler?.

Béylece diyalektigin ilk anda kullamldifi manayi bir dereceye kadar
tesbit ettikten sonra, gecirdigi geligmelere de bir goz atmamiz konumuza ay-
dinhk getirecektir. Eflitun, Sokrat'm tesirinde diyalektigi ilk ilkelerin bili-
mi olarak kabul eder’. Oysa Aristo, diyalektiZi, burhandan ayirmaktadr.
Diyalektige ikinci derecede yer vermektedir. Ciinkii diyalektik, kesin delile
degil, zayif delile ve herkesge iistiinkérii bilinen ve kabul edilen seylere da-
yamyor®,

Diyalektik konusunda Farabi’yi ve Ibn-1 Sina’yx Aristo’nun anladi
méndnn tesirinde gériiyoruz. Aristo’nun bu konuda yazdifa eserin adi “To-
pikler” yani “Mevzular” oldugu halde Arapcaya “cedel” olarak nakledilmesi,
Eleali Zeno’na dayanarak Aristo’nun da diyalcktige verdifi anlamin tam

1 Dagobert D. Runes, Dictionary of Philosophy, 78. W. Windelband, History of Ancient
Philosophy, 66, John Burnet, Early Greek Philosophy, 313 vd.

2 Aristotle, Physics, 239b 5.vd; Harold Cherniss, Aristotle’s Criticism of Presocratic
Philosophy, 155-161, 1964 New York.

3 J. Burnet, Aym Eser 313.

4 Dagobert, aym eser, 78; Mustafa Cank:, Biiyiik Felsefe Liagat1 1/588.

5 Aristotle, Topika, 100
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kargihf olmasidir. Farabi ve ibn-i Sina, buna “Kitib’ul-Cedel” demiglerdir.
Farabi, cedeli bir san’at olarak kabul ediyor ve onu goyle tammhyor: “Celisik
olan iki nesneden birinin savunulmasim iizerine alan, cevapeidan sorularak
elde edilen, konusu tiimel bir durumu (vaz’1) iptal hususunda, genellikle
kabul edilen énciillerden kiyas yapmay: saglayan san’attr®’. Bu tamm, go-
rildiigi gibi, kisaltlous oldugu halde yine de uzundur.

Farabi, cedelde daima iki sahsin bulunacafim gozéniine aldifn ve her
ikisinin degisik olmasi gereken davramslarim da tamma sokmak istedigi igin,
bu gekilde bir tanima gitmistir. Yine Farabi’nin bu tamim hakkindaki uzun
aciklamasindan akilda kalacak su kisa tammm vermek faydah olacaktir.

“Cedel, verilen cevaba veya kabul edilen bir geye zit bir gey yapmamaya
gayret gbsterme san’atidir”’. Biz bunu soyle dzetleyebiliriz: cedel, konugur-
ken celisiklie diigmeme ve alt olmama san’atidir.

ibn-i Sina’mn tamm her nekadar aym unsurlan ihtiva ediyorsa da da-
ha agiktir: “Sohretli énciillerden istenileni ispatlama ve cevap verildiginde
istenilene (dava) kars: zit bir seyle yakalanmama san’ati®”’ oldugunu sdyle-
mekle, cedele san’at demekte Farabi ile birlegir ve boylece her ikisi Topikler’e
cedel, yol ve yontem diyen Aristo’dan aymhyorlar.

Sonradan biraz degistirilerek ve daha ¢ok kaidelestirilerek bu san’ata,
yini cedele “Adéibu’l-bahs ve’l-Miindzara™ adi verildi ve bu hususta kitaplar
te’lif edildi. Adabu’l-bahs ve’l-Miin4zara’da hikim olan ruh, isimden de an-
lagilacag gibi, gerceii aramadir. Bize dyle geliyor ki, bunun ortaya cikmasima
yine cedel sebeb olmustur. Ancak, Eflitun’un anladifn ve kullandiin “Ha-
kikat: Arama flmi”nin bunda tesiri olmustur. Bunun i¢in Adab ve Miindzara
kitaplarinda cedel ikinei plinda birakilmakla kalinmamis hem de yerilmigtir.
Bu kitaplarda cedelin tarifi, Farabi ve ibn-i Sina’dan oldugu gibi aktanlmis
olarak gosterilmistir. Onlara gire cedelin, gayesi, ne olursa olsun, iginde bu-
lunulan durumu savunmak ve ne olursa olsun karsi tarafi yikmaktir®. Bu,
Farabi ve Ibn-i Sina’nin tammina méina bakimindan uygundur. Bu tamma
“Cedelde gercegi ortaya koymak gayesi yoktur'” ifadesi eklenmistir. Bu,
yukanidaki tammmun bir sonucudur. Ahmed Cevdet, Adab-1 Sedad’da bunu,

6 Farabi, el-Cedel-(163b), Emanet Hazinesi, 1730

7 Farabi, Aym yer.

8 Ibn Sina, el-Cedel, Ahmed Fuad Ehvani, Ibni Sina’mn Cedelinin 6nsbzii, 24.
9 Hasan Pagazide, Serhu'l-Adab Gelenbevi, 4.

10 Aym Yer.
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“Yalmiz hasmu susturmak igin cereyan eden miibdhaseye cedel denir!'” di-
yerek veeiz birgekilde anlatmistir.

Fikir tarihinde cedelin kullamldign diger anlamlardan bahsetmege ye-
rimiz miisait degildir. Simdiye kadar agiklanan hususlardan dolay1 cedel si-
ziinden tiireyen “miicadele” séziinii konunun adinda zikretmedik.

“Miinazara” sbzii “nazar’dan gelmektedir. Nazar, diisiince demektir.
Miinazara, beraberce diigiinme anlamina gelir. Bu, birbirini diisiindiirmek,
diiginmeye sevketmekte kullamlir. Ibn-i Sma, bu kik ménaya dayanarak
tammim yapar. O, “Miinazara, karsibkh konusan iki kigiden biri, gerceZi
agiklamay, digeri de ona yardima olmayn iizerine alip her ikisinin gayesi de
ilim elde etmek olan arastirmadir'?” der.

Hasan Pasazdde’nin, Gelenbevi’nin Adab’ina yaptifn serhteki tanimi,
yukarnida anlatilan cedelin tammina daha yakindir. Ona gore: “Gercefi orta-
ya koymak icin iki salistan biri kendi fikrini ispat, arkadasimnkini iptal et-
mek iizere aralarinda cereyan eden konusma”dir'3, Ahmed Cevdet; Adab-
Sedad’da (sayfa 3) ibn-i Sind ve Hasan Pagazdde’nin tanimm pek kisaltarak
verir ve “miinazaranin gergegi ortaya koymak i¢in cereyan eden arastirma’
oldufunu ifade etmekle Ibn-i Sina’nmn tammim benimsedigi goriiliir.

Anlagiliyor ki, cedel ile miinazara arasinda biiyiik bir fark vardir. Cedel-
de taraflar yerlerini almus, her birinin neyi savunacafi ve neyi iptal edecegi
artik aciktir, Bir taraf, dteki tarafin séziiniin gercek olup olmadigina bak-
madan, ne derse desin, mutlaka onu ciiriitecek ve red edecektir. Bunda
gergek, soz konusu degildir. Mutlaka yenmek ve iistiin gelmek icin dikkatli
davranmak, sekil mantufma siki sikiya yapismak gerekmektedir. Bunun
i¢in konan kaideler oldukga incelik ve iyi uygulama ister, Ama Thn-i Sina’nin
miinazaraya verdigi ménaya bakacak olursak. miinazaranin iki kiginin sa-
mimi olarak oturup miizakere ederek gercegi aragtirmalarindan ibaret ol-
dugu goriilir. Cedel, yukanda zikrettifimiz tammma gire, sohret yapmig
veya hasim tarafindan kabul edilen énciillerden meydana gelir. Bu cedel,
muayyen énciillere ve hiikiimlere munhasir kaliyor. Oysa miinazara gercegi
aramak olduguna gére, énce kesin delil ve onciillere, sonra sihret yapmig
onciillere dayanir. Béylece miinazara, cedelden daha umumi olur.

11 Ahmed Cevdet, Adabl Sedad, 3.
12 Ibn-i Sina, el-Cedel, 15-16.
13 Hasan Pagazidde, Aym eser, aym yer.
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Gergefi ortaya koymak igin, ii¢ tirli 6nermenin veya delilin kullaml-
masmin miimkiin oldugu ileri siiriilmiistiir, Birincisi, kesin delil ve 6nciiller;
ikinecisi, kesinlie yakin dnciiller; iigiineiisii, yalan ve batil olan énciillerdir.
Kesin delil ve énciillerin kullanildifa ispatlamaya “burhan”, gihretli onciiller-
den yapilan’a “cedel” yalan, ve batil énciillerden yapilan a“safsata™ denir'¥,

Mantik kitaplarinda ilim elde edilen yollarin bes oldufu séylenir. Bun-
lar; burhan, cedel, hitabe, siir ve safsata, yini mugalatadir. Burhan, kesin
delillerle bilgi edinme yolu; cedel, gohretli ve kabullenilmis delillerle bilgi
edinme yolu; hitabe, zan (sam) ve hog giriilen delillerle bilgi edinme yolu;
siir ise hayillerden tesekkiil eden delillerle bilgi elde etme yolu; mugalata,
gercege ve gohretli onciillere siinarak yalan ve kuruntulardan tegekkiil ettiri-
len delillerle ilim elde etme yoludur ki, bunlara “bes san’at” adi verilir'.

Bu bes sanat hakkinda Aristo ve ona uyarak Farabi ve Ibn-i Sina ayn
ayn eserler meydana getirmislerse de sonraki mantik kitaplarmnda bunlarn
sadece tanumlan ve birer, ikiser misil verilmekle yetinilmistir. Ashnda, Farabi’
nin ve Ibn-i Sina’mn agikladifn gibi, bunlar iige inhisar eder. Bir gey ya kesin
delil ile bilinir veya da bilinmez. Kesin delille bilinirse ona burhan denir. Ke-
sinin karsit1 zayif, siipheli, ihtimali delil olabilir. Iste bunlarin hepsi cedelin
gegitlerine girer ki, dayandifn delil kesin degildir. Bunun diginda bir sey dii-
pediiz yalan olur. Iste bu da iigiincii tiirii teskil eder ki, buna safsata ve mu-
galita denir.

Farabi, felsefi ilimlerin, ilmi kiyas: kullandigim ve ilmi kiyasm da kesin
delillerden ve énciilerden elde edildigini ve felsefenin en son gayesinin en iis-
tiin mutluluk oldugunu anlatir, Kesin delilleri anlamak, kavramak i¢in cedel
sanatimn hazirlayic1 ve zihin alstiner oldufunu ve bunun da felsefi ilimlere
hizmet etmei gaye edindigini soyler's, Ibn-i Sina, cedelin burham anlamayan
halka karsi kullamldiim zikreder'’.

flmi kryas kesin énciillerden meydana geldigine gire, bu kesin delillerin
kaynaklarini ve gesitlerini kisaca anlatmamuz yerinde olacaktir. Bunlar alt
gesittir:

14 Bk. Farabi el-Cedel, 88 b (Hamidiye 812), ibn Sina, el-Cedel, 43, 45.

15 Siileyman Sirri, Mantik 146-147; Ahmed Cevdet, Miyar-i Sedat, 123-125; Omer b,
Sehlan es-Savi, el-Besair el-Nusayriye 138 wvd.

16 Farabi, el-Cedel, 88 b. 89 a, (812 Hamidiyye) Ibn-i Sina, el-Cedel, 48 vd.
17 Ibn-i Sina, Aym eser, 50.
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1- Akl ilkeleri. Bunlara evveliyat, yani éncekiler denirdi ki, Kant bun-
lara aym: ménada “a priori” demisti. Bunlarn dogrulufu kendilerindedir.
Akhn onlarmn dogrulufunu kabul etmesi igin baska seye ihtiyaer yoktur. On-
larm ciizlerini kavraymca dofruluklanm hemen tasdik eder. Bunlar; bir
seye esit olan iki gey birbirine esittir; biitiin, par¢asindan biiyiiktiir; bir gey
kendisinden baska bir sey degildir gibi aksiyomlardir.

2- Gorgiiye dayanan bilgiler de kesinlik ifade ederler. Giinesin aydin-
latmasi, atesin yakmasi gibi.

3— Deneyler ile elde edilen bilgiler de kesinlik ifade eder. Deneyde iki
sey birlesmektedir. Akil ve duyu. Yalmz duyu ile algilanan nesnenin kesin
olduguna akhn hiikiim vermesi igin, aym cins duyunun tekerrir etmesi gerek-
mektedir. Boylece yapilan bir ¢ok deneyden sonra, akil o duyumun kesinli-
gine hiikkmetmektedir. Fakat bunlardaki kesinlik akil ilkelerindeki kesinlik
derecesinde degildir,

4— Hadsiyat-Sezgi, deneyler gibi duyulara dayamyorsa da, bu tam degil-
dir. Akl duyulardan ve deneyden bam ipuglan elde ediyor ve ondan sonra
kesin bir hitkme varyor. Bu sezgi, bugiinkii diisiince sistemlerinde bundan
otiirii bilgi kaynag olarak kabul edilmektedir. Ciinkii tam deneye ve gorgiiye
dayanmiyor. Her ne kadar onlardan ipuglan ahyorsa da, onlan asiyor ve on-
larla ulagilamayan bir bilgiye ve hiikme variyor.

5- Miitevatir: kesinlik ifade eden yaygin haber ki, bunu anlatanlarin
yalan séylemege karar vermeleri diisiiniilemez. Haber her ne kadar isitme
ile elde edilip ve yine bir duyu vasitasiyle bize bilgi veriyorsa da, bunu girgii
ile deney arasindaki farka benzetebiliriz. Haber bize bir olay hildiriyor. Bu
olayr biz dogrudan algilamiyoruz, onun yaninda hazir bulunmadik, zaman
veya mekidn bakimmdan bizden uzak oldugu igin o uzakhg agacak ve onu
kavrayacak bir duyumuz yoktur. Bize haber verenler ile bizim kulagimiza
gelen ve algimza giren, bize haber verenlerin sesleridir. Onlar bizim dogru-
dan alpimza girmigtir ve o seslerin gisterdikleri birtakim ses igaretlerini de
zihinde bilgiye geviririz. Onlarn séylediklerini anlamamizda kesinlik vardir,
yéani onlan iyi anladifimizdan giiphe etmeyiz. Fakat onlarin bu sézlerinin
anlattify bir hidise vardir, bir olay vardir; bu, onlarn sézlerinin muhtevé-
suir. Biz, o sbzlerle anlatilan olay: gézlerimizle girmedik ve sesini kulak-
lanmuzla isitmedik. Ama, béyle bize intikal eden bir geyin kesin oldufuna
hiikmetmek igin gok kimseyi dinlememiz gerekir ve artik o hususta bagka
birini dinlemeye ihtiyag duymayacak sekilde kesin bilgi elde edene kadar
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dinlememiz devam eder. Iste bu da bir tiirlii deney sayilir. Bunun i¢in hem
kesindir ve hem de duyunun diginda bir geydir. Yani bir defalik duyus deil
tekrarlanan bir duyustur. Bir duyus bir bilgi veriyor, ama bunun kesinlik de-
recesinde olmasi igin haberde tevitiir ve dogrudan olanlarda ise deney olmasi
gerekmektedir. Islim mantik ve kelimeilan, haberin bilgi dejil, kesin bilgi,
yani ilim olabilmesi i¢in miitevitir olmasim sart kogmuslar ve tevitiirii kesin
bilgi kaynag saymiglardir. Yalmz burada kasdedilen tevitiir ile halk dilin-
deki tevitiirii birbirinden ayirmak lazimdir. Siiphesiz, yine de bu, insanin
bizzat kendi terciibesine dayanan ve akli kesinlige yaklagan bir kesinlik de-
gildir.

6— Dogustanciha—fitriyita dayanan bilgiler de kesinligi ifade eder.
Dérdiin ¢ift olmasi buna misdl verilmektedir. Bioyle elde edilen bilgilerde
orta terim zihinde dogustan vardir. Iste, dérdii ve ¢ift szlerini bilen, dérdiin
¢ift olmasimi bilmekte baska bir vasitaya ihtiya¢ duymaz'®,

Buraya aldigimiz bu alti madde kesinlikte egit degildirler. Bunlan iige
indirmek miimkiindiir. Akil ilkeleri ile dogustan (fitrat) olan bilgileri bir say-
mak ve gorgii (miisahede), deney (tecriibe) ile tevatiirii de duyu verilerine
dayanan bir bilgi kabul etmek, ki bunlarin kesinlik dereceleri aynca kendi ara-
rinda defismekle beraber hi¢ biri akli ve manuki zorunluluk derecesinde
degildir; geriye sezgi kahr ki, bu da akil ve duyunun diginda ve her ikisinin
dolayh ilham ve isareti ile meydana gelir. Iste burhan bu bilgilere dayanir.

Cedelin meydana geldizi bilgilere de bir gz atmamiz dogru olur. Ciinkii
miinazarada ileri siiriillecek deliller ve dayamlacak hiilkiimlerin esaslarina
dair bilgi sahibi olmak, daha bilingli olarak miinazaray: izlemeyi saglaya-
caktir. :

Cedelin meshur veya miisellem, yani kabul edilmig énciillerden te-
sekkiil ettigini séylemistik. Cedelci, burhancimin akil ilkelerini kullanmasi
gibi, mutlaka gohretli ve kabul edilmis onciilleri dogru olarak kabul eder ve
kullanir; bu énciillerin hig bir surette siipheye ugramalarina meydan vermez'’,
Sohret bulmus veya kabul edilmis dnciillerin, mutlaka dogru olmalan gart
degildir. Zira bézan batl olan, kabul ve teslim edilir, yalan olan géhret ya-
par; bazan mutlak ger¢ek gohret bulur. Bazan da gergegin ilk akil ilkesinin
a¢ik ve se¢ik olmas1 meshurluk derecesinde kahr. Gergek, gohret yap-
mus olacaf gibi, batil da meshur olabilir. Béylece meghur olan énciiller; ger-

18 Bk: Omer b. Sehlan es-Savi, el-Besair en-Nusayriye, 139-141
19 Ibn-i Sina, el-Cedel, 75.
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¢eklik, dogruluk ve baulhk, yalancihk hususunda esit olurlar. Bunun igin
bizzat gohret sézii agik ve segik bir terim degildir®’, Bundan dolay1 cedeleinin,
daha gok kabullenilmig énciillerin, istedigi sonueu verip vermedigine bak-
mas1 gerekir. Yoksa her énciiliin, dogru ve yalan esitliginden, dogru yéniiniin
ne kadar agir bastifim kontrol etmekle ugrasacak olursa bu isin altindan
kalkamaz?!,

Bir nesnenin meghur olmasi cesitli yollarladir:

1~ Nefse cazib gelmesi, kolayca kabullenilmesini saglar. Iyi konusan
kimsenin sézii bagkasindan daha ¢ok dinlenir ve kabul edilir.

2~ Giivenilen, sayg: gosterilen, sevilen kimsenin sézii baskasindan cok
kabullenilir,

3~ Umumun menfaatim ilgilendiren bir nesne ¢abuk séhret bulur.

4~ Dinlerin ve milletlerin birlestizi bir mesele meshur olur. Yazilmamis
bir seriat gibi mer'iyette olarak terbiye ve efitime tesir eder.

5- Istikra bir nesnenin meshur olmasm saglar.

6- Utangachk, acima ve onurun sebeb oldugu nesne de siir’atle meshur
olur,

7- Gergefe benzemesi, bir nesnenin sohret kazanmasim saglar, Halk
onun gercefe aykin oldufunu hissetmez.

Gériiliiyor ki, bir nesnenin gohret bulmasi ve kabullenilmesi gergege
dayanmayabilir. Bunlar insan zihninin o andaki durumuna ve hayél etme
giiciine gore vuku bulur??,

Johret yapmug bir hiikiim ve nesnenin sihasi darahr veya genigler. Halk
nazarimda meshurdur veya halkin bir kismi tarafindan bilinir. Bazan bilgin-
ler ve diigiiniirler arasinda bilinir ve onlarca meshurluk kazamr, bazan on-
larin da bir kism tarafindan bilinen ve kabullenilen bir sey olur. Cedelin
cedel olmas1 igin, meshur énciil kimin veya kimlerin nazarinda meghur ise
onlara karsi kullamlmahdir. Bagka gekilde kullamilirsa veya bagkasina kars
kullamibrsa cedel olmaz??,

20 Ibn-i Sina, el-Cedel, 34-35.
U S SR
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Cedelin (diyalektigin) tammmda iki kisi arasinda cereyan eden bir ko-
nusma oldufunu séylemistik. Bu iki kisiden birincisine cevap veren (veya
muallil (neden bildiren) denir, biz buna “konugan” diyelim, ikincisine séil
(soran), denir buna da ‘dinleyen” diyelim.

Birinei; davaci; dava, s6z, mesele ortaya koyan kimsedir. ikincisi, soran
veya sorucu, ortaya atilan dava kargisinda ya onu kabul eder, is baslangicta
biter veya kabul etmez. Kabul etmedigi zaman ii¢ durum ortaya cikar.

Cevapel, konugan, meshur ve gencllikle kabul edilmis, séhret yapmmus
onciillere dayanarak davasi ileri siirebilir. Sorucu ise yalmz kabullenmis
oldugu énciillere dayanabilir. Cevapar davasim savunmak, onu korumakla

yiikiimliidiir. Sorucu da cevapeinn davasim ciiriitmek, red etmekle mii-
kelleftir?4,

Cevapei, bir mesele ve dava ortaya atinca, sorucu, dinleyen buna kars:
ii¢ durum takimir demistik. Iste onlar sunlardir.

1- En basiti ve kendi faydasina olan, cevapeimn ileri siirdiigii davaya
delil istemesidir. Buna men’ ve engelleme denir. Béyle oldufunu kabul et-
mem, meseleni agikla, neden dyledir, ben béyle oldufunu sanmiyorum de-
mekle engellemeye gider.

2- Eger sorucu, ileri siirillen davanmn dnciillerine iliymez, kendisi bagka
bir delil ileri siirerek cevapenmn delilini giiriitiirse, sorucunun béyle yapma-
sma nakzetme, bozma denir.

3— Sorucu, bu ikisini yapmaz da iigiincii bir durum takimr, davamn én-
ciillerine ilismez, dogrudan iptaline de gitmez, fakat davanm zddim ispat
ederse, buna “muaraza”, karsi koyma, bagka bir deyisle kargi gkma denir®,

Buraya kadar cedel ve miinazara hakkinda verdigimiz bilgi ile yetini-
yoruz. Simdi Kur’dn-1 Kerim’in miinazara tarzim ve cedel hakkindaki tutu-
munu incelemeye baslamadan sunu goylemek yerinde olacaktir. Aristo’nun
“Topikler” (konular) adh eserinin Arapcaya terciimesine “Cedel” denmesinde
Kur'an-1 Kerim'in cedele karsi takindifn tavrin ve ona vermek istedii ma-
namn tesiri olduguna kaniiz. Cedel adi Aristo'nun “Topikler” de anlattifn
meselelere uygundur. Buna gire Cedel siziinii mantia kazandiran Kur’an-1
Kerim olmustur. Onun mantiga kazandirdign ikinei terim, “burhan™ sbzii-
diir. Mantigin anlattign burhan ile Kur'an’i kullandigt burhan arasinda fark
yoktur. Her ikisi de burham kesin delil anlammda kullamr. Bilindigi gibi

24 Ibn-i Sina, Aym eser, 25, Farabi, el-Cedel, Emanet Hazinesi 1730 (163b)
25 Ahmed Cevdet, Adab Sedad, 9, Hasan Pasazide, Serh'l-Adabli Gelenbevi, 20-50.
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Aristo’'nun “Ikinei Analitikleri”, énce “Analotika es-Saniye”, sonra “Et-
Tahlilit es-Saniye” ve sonunda “Burhan” elarak terciime edilmigtir.

Bu miinasebetle Kur’an’in bilgi gériisiinii bir ka¢ kelime ile belirtmemiz
uygun olacaktir. Kur’an, “ilim™ kelimesini ve tiiremislerini isim ve fiil olarak
ok kullamir. Ilmi her hangi bir bilgi anlamina degil, kesin bilgi, denilebilir ki,
bugiinkii, ilim anlaminda kullanir ve bundan dolay: ilme bazan burhan der?®,
Kur’an, bilginin kesin anlamina ahndig1 zaman ona “ilim” dedigi gibi, bunun
yammnda kesin olmayan bilgiye de “zan” demigtir, Boylece bilgiyi ikiye ayir-
mug oluyor. Birincisine ilim, yani kesin bilgi, burhan yani kesin delile daya-
nan bilgi, digerine zan demekle kalmamis onun gergekten yana bir gey ifade
etmiyecegini de belirtmistir.?” Bu ikisinden baska figiincii bir tiir, sadece tah-
min ve kuruntudan ibaret olan bir bilgi daha zikretmistir*®, Bunlan sinifla-
yacak olursak, Farabi'nin felsefi ilimlerde kesin bilgi saglayana “burhan” ve
kesine yakin bilgi sagliyana “cedel” ve diferine de “safsata?® tasnifine gore,
Kur’an’da kesin bilgiye “ilim ve burhan” ona yakin olan zann’a “cedel” ve
sirf kuruntu, yalan ve tahmin olana da “safsata” denilebilir.

Kur’an-1 Kerim’de cedel ve miigtaklariin kullamilmasii  incelerken
once onun Arap dilinde kullamilan kék anlamim géz dniinde bulundurmak
faydah olacaktir. (CDL) kékiiniin 6z manasim gézden gecirdigimiz zaman
iki asil manada kullamldiimi gériiriiz. Biri, diigmanhfin devami, amansiz
diigmanlik; digeri biikmek, evirmek, ¢evirmek, dokumaktir®®. (z manasi bu
olan cedel kelimesi; ipin bir nesneye dolamip sarmlmasi, déndiiriilmesi gibi,
insann bir mesele hakkinda neticesiz miinakagaya girigmesi, meseleyi evirip
evirmesi; iki cedelciden birinin digerini fikrinden déndiirmesi, caydirmasi
ve giiresme demek oldufuna gire de birisinin arkadagim cedaleye (sert yere)
calmasi, diigiirmesi’! manalarina gelen bu kelimeden Kur’an nefretetmis ve
onu kullanmaktan sakmmstir. Yukarda agikladifiz cedelin gergegi arag-
tirmak olmayip mutlaka yenme anlaminda olmasi ile Kur’anin sevmedigi
anlami arasinda fark yoktur. Cedelden tiireyen “miicadele” kelimesi, diis-
manlik yapma, ¢ekigme, ugrasma, diigmanlasma, muhasama anlamlarina

26 Enam, Suresi, 148,

27 Neem Suresi, 28.

28 Enam Suresi, 148.

29 Farabi, el-Cedel, 88 b (Hamidiye 812).

30 Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah 4 /1653, Ibn Faris, Mu’cem Mekayis el-Lugat
1/433; Dr. Hiiseyin Atay, Kur’ana gore Iman isaslari, 111,

31 Ebul Kasim, Hiiseyin b. Muhammed b. el-Fadl er-Ragib el-Isfehani, el-Mufredat fi
Garibel-Kur'an, 88, Msir 1324,
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gelmektedir, Kur’an-1 Kerim, cedel ve tiiremislerini yirmisekiz yerde kullan-
mis ve hepsinde hognutsuzlugunu ortaya koymustur. Bunlari muanzlarinin
durumlarim yermek icin onlara isnad etmigtir’?, Hatta Kur’an, Nuh'un kav-
minin Nuh’a “miicadele” isnadim1 kaydetmekle Nuhu bu gekilde tenkit etmek
istediklerini ve miicadelenin insanlarca da sevilmeyen birsey oldugunu tesbit
etmistir. Ciinkii “Ey Nuh; Dogrusu bizimle miicadele ettin ve bizimle mii-
cadelende de ileri gittin’ demislerdi®®, Hz. Ibrahim’in meleklerle tartigmasnin
yersizligini anlatmak i¢in bizimle miicadeleye (tartismaya) giristi demigtir*®.
Kocas: hakkinda Peygamberle kadmin tartigmas: da bir miicadele idi. Kadn
derdine bir ¢are bulunana kadar ¢alisti. O andaki kadimn tutumunun ve
sarfettigi sozlerin ne oldugunu bilmiyoruz, ancak miicadele sifati kendisine
isnad edilmigtir®.

Iste biitiin bunlardan anlagihyor ki, Kur’an miicadeleyi sevmiyor, onu
tegvik etmiyor, onun gergegi yikmak oldufunu ve gergefe kars: olan kimse-
lerin niteligi bulundufunu anlatmus oluyor. “Inkarelar hakki batilla orta-
dan kaldirmak i¢in miicadele ederler’®”. Su ayeti Kerime, cedel ve miicade-
lenin ne oldugunu agiklar mahiyettedir. “Bir delilleri olmadan Allah’in ayet-
leri hakkinda miicadele eden, muhasama edenlerin géniillerinde ulasamrya-
caklar bir biiyiiklenme vardir®”, Burada Allah’in ayetlerini gekistirenlerin
iki niteligi ortaya konmustur. Biri, delillerinin olmayis, ki diipediiz tahmin
ve kuruntu olur bunun da safsata olabilecegini yukarda aqikladik. Digeri,
bu g¢ekismelerinin nedeni biiyiiklenmek, iistiin goriinmek, gilip gelmek is-
temeleridir.

Gariiliiyor ki cedel ve miicadele diigmanhk, aynhk, bélinme, gruplagma,
ilim disi davranma, cehalet iginde gurura, biiyiikklenmeye kapilma, yoldan,
dogru yoldan ve Islam’in gosterdigi yoldan sapmaya sebep oldugundan,
Kur’an tarafindan miicadele sozii de, metodu da begenilmemistir. Anlatila
geldigi gibi miicadele Kur'anin gayesine aykindir. Ciinkii Kur’an; birleg-
tiricidir, sevdiricidir. insaniyet¢idir; edep, terbiye, nezaket ve zarefeti em-
reder. Iste bundan dolayr Kur’an, miicadeleyi sevmez, onu tavsiye ctmez,

32 Bakara; 197, Nisa: 109, Hud: 32, Enam: 25, Araf: 71, Enfal: 6, Ra'd: 13, Nahl: 125,
Kehf: 54, 56, Hac: 3, Ankebut: 46, Lukman: 20, Gafir: 4, 35, 56, 69, Sura: 35, Zuhruf: 58.

33 Hud: 32.

34 Hud: 74.

35 Miicadele Suresi: 1

36 Kehf: 56, Gafir: 5.

37 Gafir Suresi: 56.
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eger miicadele etmek zorunda kalirsa bile onu ancak baz sgartlar altinda
muvakkat olarak kabul eder. Bu sartlar, miicadeleyi anlatilandan cikarip
miinazara anlamina soktugu i¢in onlar altinda kabul edilmistir. Bu sartlar,
giizel sozle konugmak ve Allah’in ayetlerine davet ve delillere giizelee isaret
etmektir®®, Nahl Suresi’nin 125 neiayetinde “Onlarla en iyi yolla miicadele et”
seklinde Peygambere olan emre, Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir “Sana yaptik-
lan kétiiliigii affet ve yaptiklan fenahklardan vaz ge¢” manasini vermistir®.
Cedel ve cidalin yerilmesini Ragib Isfehani séyle aciklar. Kur’ans Kerim,
Peygamberi biiyiik ahlik sahibi olmakla®® niteledigi halde, ona bile miica-
dele igin mutlak surette izin vermemis, yapacag miicadelenin giizel tarzda
olmasim sart kosmusgtur” der*'. Kur’an-1 Kerim, miicadelenin hem kelime ve
hem igerdii mana bakimindan aleyhinde olunca, kendi gériisiinii ve davasim
bagkasina iletmesi, ulagtirmas1, ona duyurmas: ve benimsetmesi nasil miim-
kiin olacaktir? Iste bu sebepten Kur’an, miicadele” sbzii yerine “davet”
kelimesini kullamir. Davetin manas1 ¢agirmakiir. Bu, séz ve sesle birinin ken-
dine yonelmesini, gelmesini anlatir'?, Cafirma anlammda olan davet; dostluk,
sevgi, iinsiyet, yakinhk ve bir araya gelmeyi anlatir. Iste Kur’an; birlestire-
cek, sevdirecek, yakinlagtiracak, baglayacak metod ve yollan tatbik eder ve
dyle yapilmasim ister. Ancak suna dikkat etmek gerekir ki, bir kimse davet
soziinii kullamr da metod olarak cedeli kullanirsa, 0 zaman yaptiginin davet
olmayip miicadele oldufunu bilmelidir.

Kur’an, miinakaga ve cedelden kaginmakla, insanlar iizerinde psikolojik
bir tesir birakmak istemistir, Miinakaga daima ugrasma, bogusma ve inad-
qilik oldugundan insanlar iizerinde kétii bir tesiri vardir. Miinakasa esnasinda
¢ofu zaman nezaket kaideleri unutulur ve herkes kendi bos gururuna zafer
saglamak peginde gider*.

Kur’an’m miinazara—ki kendi buna davet diyor—edis seklinde bir talam
kurallan goyle agklamak miimkiindiir: Miinazarada ii¢ faktérii goz éniinde
bulundurmak gerckmektedir. Biri zaman, digeri mekén ve iiciinciisii de bu
zaman ve mekéina gore dig durumu ve i¢ tutumu degisen insandir.

Iste bu ii¢ unsura gére Kur'amn miinazarasi ve daveti cereyan eder.

38 Ankebut: 46, Taberi: tefsiri: 21/1

39 Ebu Cafer, Muhammed b. Cerir b. et-Taberi, Tefsir 14 /194.
40 Kalem suresi: 4.

41 Ragip Isfehani, Kitab uz-Zaria, 93.

42 Ibn Faris, Mu’cem Mekayis el-Lugat 2 /289,

43 Dr. Hiiseyin Atay, Kur'ana gore iman esaslari, 112,
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Kuran, zaman miisait degilse, fikri bir kaziye halinde ve delilden miicerret
olarak séyler gecer. Bunun misali Thlis Suresininki gibi ayetlerdir. Bunlarda
siylenmek istenen fikir dogrudan dogruya séylenmis ve birakilmigtir. Kur’an
bu sekilde fikri, muhatabinin zihnine ulastinp aradan gekilir ve iizerine diig-
mez. Biylece miinazara igin hem karsidakinin zihnini hazirlar ve hem de ona
diisiinme firsati vermis olur.

Kur’an’mn diger bir metodu da, karsisindaki kimseye, her hangi bir fikri,
ikisi arasindaki bir mesele yapmamak igin, iiciincii sahsin aracihfryla anlatir.
Yani o meseleyi baska bir gahsin meselesi ve durumu olarak ortaya siirer ve
biylece her ikisi o mesele hakkinda beraberce diigiinmeye, meseleyi ¢ozmeye
ve bir karara varmaya cafinlmig olurlar. Kur'am Kerimdeki meseleler ve

“hikdyeler bunun érnekleri sayihr. Iste bir érnek:

“Diinya hayatina dair sézii hosuna giden; pek azih diigman iken, samimi
olduguna Allah’ sahit tutan ve sonra ishasina gegince yeryiiziinde bozgun-
culuk yapan, iiriinii ve nesli yok etmefe ugrasanlara Allah’tan kork,
denince onuruna dokunur da sug iistiine su¢ igler durur*”. Iste toplumsal
bir ger¢ek biylece anlatilir. Burada cedeldeki gibi cevaper ve sorucu, karg-
hkh tartigan iki gahsin karsi karsiya gelmelerinden kagmilmisgtir.

Miinazarada oldugu gibi ¢ofu zaman Kur’an’da kars: karsiya gelen iki
sahsiyet vardir. Biri ger¢efi savunan, digeri batihn savunucusu olandir.
Gergegin savunucusu olarak umumiyetle Peygamber girillmekte, batihn
savunucusu olarak degisik tip ve sahislar ortaya ¢kmaktadir, Bunlar
putperestlerden Misir'm Firavunlarma, Babil'in Nemrutlarma, Yahudi ve
Hiristiyanlar’a kadar degismektedir,

Mesela, Yahudiler Cehennemde ancak bir ka¢ giin kalacaklar davasim
ortaya atmislardi. “Ates bize sadece bir ka¢ giin dokunacaktir,” demislerdi®.
Burada Yahudiler nakleden durumunda idiler. Ciinkii béyle bir davada delil
ancak bir kitap ve vahy olabilirdi. Bu, vahyin verdigi haberlerle bilinen bir
mesele idi. Akln buna bir delili yoktur.

Kur’an burada miinazara kaidesine uygun olarak onlardan nakillerinin
sthhatim sordu. Zira davaci, yani miinazarada cevap¢i olan kimse, ileri siir-
diigi fikir eger nakle dayamyorsa, ondan naklin sthhatim ispat etmesi is-
tenir®. Iste Kur’an da burada éyle yapti. Bu hususta bir senediniz ve bel-

44 Bakara, 204-206.
45 Bakara, 80; Imran 206,
46 Zeyn el-Marsafi, Nazm Adabil Bahs, 287, Mecmum Miitiin iginde 1306 Msir.
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geniz, “Allah’tan aldifimz bir s6z mii vardir*”” diye agiklamada bulunma-
larim istemigtir, Yukarda acikladifinuz gibi, miinazarada buna engelleme ve
men denir, Yahudiler cevap vermeyince Kur’an davasm ileri siiriip “Kotii-
liik igleyip kotiliigii kendisini kugatan, cehenneme girecek ve orada temelli
kalacaktir*®””. Bunda Yahudi olmayan da birdir. Miinazarada her birinin ayr
yeri olan, eevapel, dava sahibi ile sorucu, yani red edici bazan yer degistirir-
ler. Bu yer defistirme engellemede olmaz. Yalmz nakzetme ve muarazada
olur. Kur’an, Enam Suresi'nin 136. ayetinden 148. ayetine kadar bir dava
ileri siirmektedir. Bu, putpereslerin putperestlifinden meydana gelen bir
meseledir. O da istedikleri nesneleri ve hayvanlann haram kilip istediklerini
heldl kilmalaridir. Bu davaya karsi putperesler, “Allahisteseydi, ne biz ve
ne de babalarmz putperest olurdu ve ne de biz bir seyi haram veya helal
klardik*”” diye karsihk verdiler. Putperestler, Kur’anin davasim baska bir
delil ile red ve nakzettiler. Burada dayandiklan delil, Allah’in mesiyeti, dile-
mesidir. Béylece onlar séil, sorucu durumundan dava sahibi durumuna geg-
mig oldular. Bu sefer Kur’an-ki onun miimessili Hz. Peygamberdir-sorucu
durumunun gerektirdizi davramslardan birincisini se¢ti ve onlara “Davamaz
ispatlayacak bir bilginiz ve deliliniz var mu? Yoksa zanna uymus ve yalan
sbylemis olursunuz®®’ dedi, Kur’an’in bu delil istegi, bir agiklama ile beraber
oldugu igin, buna miinazarada “agiklamali engelleme” yani “men’ maassened3!”
denir. Tabii putperestlerin, Allah’in dyle istedijine dair bir senetleri, bilgileri
ve delilleri yoktu ve olamazdi da.

Hz. Ibrahim ile babasi arasinda soyle bir konusma gegmektedir.

Ibrahim:

Babacigim; Isitmeyen, gérmeyen ve sana -bir faydasi olmayan nesne-
lere nigin taparsin? Sana gelmeyen bir ilim bana geldi. Bana uy, seni dogru

yola erigtireyim. Babacifim, sakin geytana tapma; yoksa Rahman tarafin-
dan bir azaba wuZrarsin;

Babasi:

Ibrahim; Sen mi tanrlarmi begenmiyorsun? Eger vaz ge¢mezsen seni
gebertirim; beni hirak, defol git.

47 Bakara: 80.

48 Bakara: 81.
49 Enam: 148.
50 Enam: 148,

51 Ahmed Cevdet, Adab1 Sedad 20.



KUR'AN’A GORE MUNAZARA METODU 273

ibrahim:

Sana esenlikler olsun. Yine de senin i¢in Rabbimden af dileyecegim. O

beni kirmaz®2.

Bu konusmada Hz. Tbrahim’in nasml yavas yavas yumusak baglayip
gitgide sertlestigi goriiliiyor.

Birinci derecede, ortaya attifn davamin etrafinda, biitiin konugma ce-
reyan etmistir. Fakat yumusak bir ifade kullanmgti. Her cocuk babasma ne
yaptigim ve nigin dyle yaptigim sorabilirdi. Ikinei derecede, kendisinin ilim
sahibi oldugunu, babasinin ondan yoksun bulundugunu, dolayisiyle babasinin
kendisine wymas: gerektigini ortaya koydu. Béylece babasimin yaninda mev-
kiinin yiikseldigini gériince veya mevkiini saglamlagtirinca, babasina emir
verecek iigiincii dereceye ¢ikti. Babasimn aldimg etmedigini goriince, dér-
diinciide ona sert ve yumugak bir tehditte bulundu.

iste buraya kadar Hz. ibrahim isini bitirmis, davasim neticesiyle bera=
ber sunmustu. Babasi onun davasim temelinden reddetti. Oflunun dava-
sinin zidd1 olan bir davay: savunmakla ona karsi geldi ve muarazada bulun-
du. Bundan baska oflunun tehdidine de daha sert bir tehditle cevap verdi
ve fazla olarak ta onu kovdu. Hz. Tbrahim, ogullugun vermis oldugu bir ya-
mkhkla, babasmmn evinden kovulmus oldugu halde, babasina iyi temenni-
lerde bulunuyoer. Tste sert miinakasa béyle iiziintiilii bir sekilde son buluyor.

Hz. Ibrahim’in kissas1 gesitli sekilde bir cok yerde gegmcktedir; ama
burada miicerred bir konusmasi nakledilmig, hi¢ bir delil ileri siirmemigtir.

Burada bir noktaya isaret etmeji gerekli gérmekteyiz. Kur'an-1 Kerim’
in miinazara tarz, mantik ve adab kitaplarmm siki bir kag kurahina sikisip
kalmaz. O, insanhik hayatimin 6zeti olan bir kitap oldufu i¢in, miinazara
tarzlan ok gesitli ve renklidir. Adabu Miinazara kurallar1, bugiin radyolarda
yapilmakta olan soru miisabakalarina benzer, belli ve elastikiyetsiz kaliplar
seklindedir.

Simdi Furkan Suresin’nin bas tarafindan bir misal verelim: Sure, ilk
ii¢ ayette, bir vakia olarak, giiclii kudretli, bagkalarmimn tuttuklan tannlarin
aciz olduklan, 8ldiirmege, diriltmege, fayda ve zarar vermege kadir, goklerin
ve yerin hiikiimran1 olan tarafindan, insanlara bir uyarma olmak #izere bir
kitap, Furkan indirildigini anlatiyor.

52 Meryem: 42-47,
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Sonraki ayetlerde kafirler buna géyle karsiik verdiler: “Bu Kur’an,
Muhammed’in uydurmasidir ve ona baskalan da yardim etmistir” Béylece
Kur’anin Hz. Muhammed’e (s.a.v.) indirilmis oldugu davasim giiriitmek igin
iigiincii duruma gére onun ziddi bir dava ileri siirerek onu dogrudan red-
dettiler. Bu suretle kéfirler davac: (konusan), Kuran dinleyen durumuna
gegerek birinci konugan ile dinleyen yer degistirdi. Kuran soran (dinleyen)
durumuna gegince yukarda agklanan ii¢ durumdan iigiinciisii olan muara-
zay1 segip “onlarin bu sizleri zuliim ve yalandir” diyerek davalarini esastan
yikmstir, Builk fig ayette 6zetlediimiz gibi, putlan aciz gosterip Tannlhiktan
diigiirmek onlarin yerine Kadiri Mutlak bir varlii koymak ta vardi. Inkirer-
lar nigin yalmz Kur’an’in inzal ediligini inkér ettiler? Bu iki gekilde diigiinii-
lebilir. Biri, bunu yapmanin digerlerinden daha kolay olmasidir. Yani Kur'-
anin vahy olundufunu inkir, Allah’ inkirdan daha kolaydur. Digeri, bu ilk
ii¢ ayette her ne kadar Allah’m sifatlan sayilmis ve putlar kiiciiltiilmiis ise
de, asil dava Kur’an’m Hz. Muhammed’e indirilmesiydi. Inkarcilar bunu
anlamiglar ve onun igin sadece Kur’an’i inkér etmislerdir, Bu, Peygamber-
ligi de igerir. Bunun i¢in onu da bir kag ayet sonra red ettikleri goriiliir.

Diger bir misl: (Sebe, suresinin 7-9. ayetlerinde) “Inkarcilar, size toz
toprak oldufunuz zaman yeniden dirileceginizi séyleyen bir adam gistere-
lim mi? Allah’a karsi yalan m1 uyduruyor, yoksa deli midir? dediler”,

Kur’an, burada onlarn davasini 6nemsememistir ve éyle konugmalarm
normél gormiigtiir ve sadece onlarin ahirete inanmamis olduklarim séylemis-
tir. Burada Kur’an muarezeyi yani ikinci durumu se¢mis, onlarm dava-
st baska bir delil ile ciiriitmiistiir.

Ahirete inanmayan béyle konusur. Fakat ikinci bir cevap vardir kion-
larin anlamaz olduklar belirtilmis olan dokuzuncu ayette “Onlar énlerinde
ve ardlarinda duran géZii ve yeri gormezler mi? Bu anlamayanlar ya yerin
dibine sokacaksm veya gigii kafalarna gecireceksin” denir. Buradaki ce-
vap, agiklamah engelleme olabilir. Iste buradaki kimselerin seviyesi biyle
bir cevap almalarnm gerektirdi.

Oysa Yasin Suresinde (78. ayette) “Bu ufalanan ciiriimiis kemikleri kim
yaratacak? diye bir dava éne siirene Kur’an daha ¢ok énem vermis ve onu
mantiki delillerle nakzetmigtir. “Onu, kemik degilken ilk defa kemik yapan
yaratacaktir” demigtir. Bu cevabin dayandigi mantik sudur. Yokken ve ilk
defa bir geyi ortaya koyan, onu bir daha yapabilir. Onu ilk yapan, zit olanlar
da yapan ve yas afactan ates gikartandir. Gokler ve yeryiizii gibi biiyiik
varhiklarn yaratan, kiigiikleri de elbette yaratir,
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Yukanda agkladiomiz gibi, Kur’an-i Kerim; zaman, mekin ve gahsa
gore degisik metodlar kullamr. Simdi mekéna gore bir iki misal verelim.

Bir yerde dinde alay edilir ve onun aleyhine konugulur ise orada nasil
davranilacafim1 anlatan su éyetlere dikkat edelim:

“Allah’in ayetlerinin inkédr edildigini ve alaya alndifam igittiZinizde
baska bir séze gegmedikce onlarla bir oturmaymn, yoksa siz de onlar gibi olur-
sunuz®®” ve “Ayetlerimizi cekigtirmeye dalanlan goriince bagka bir konuya
gecesiye kadar onlardan yiiz gevir, efer seytan sana unutturacak olursa, ar-
tik hatirladiktan sonra zalimlerle beraber oturma®'”.

Bu iki ayeti kerime, bir miislimana inanglarimn alaya almp, ulu orta
tenkit edilip onlara dil uzatildin zaman miinakagaya katilmamasi, miicade-
leye girismemesi, elinden gelirse konuyu degistirmesi, yoksa onlarin konuyu
degistirmesine kadar kendi halinde kalmasim tavsiye ediyor. Ciinkii biyle
bir toplulukta veya bir yerde pesin hiikiimle dine atip tutana karg1 her hangi
bir sbz sbylemek miicadeleye, koriikériine ve faydasiz yere ufragmaya, ara-
lan agmaya, diigmanliklar pekigtirmeye siiriikler. Kur’an, igte béyle miica-
deleden sakimr. Oyle yerde susmayi, hig bir sey siylememeyi ve gerekirse
yavasca, sezdirmeden oradan aynlmay: on goriir.

Enam Suresi’nin 108 Ayeti de bunlan daha asim gitmemekte destekler.
“Allah’tan baskasina yalvaranlara sovmeyin, yoksa onlar da bilmeden, diig-
manhk ederek Allah’a séverler”. Bir putpereste ve onun kutsal saydifina sé-
viilmemesini Kur’an’in tavsiye etmesi, kim olursa olsun insanlara kars1 kétii ve
edep digt davranmayi, aynilmalarina sebeb olmayi, faydasiz yere miinakagaya
dalmayi yasaklar. Kur’anin davasim giidenlere onu nasil, nerede ve ne gekil-
de savunup benimsetebileceklerini yine Kur’an kendilerine dgretmektedir.
Kur’an, once davammn iyi bilinmesini én gériip miinakasada karsisindakin-
den kesin delil istedifi gibi, kendisi de kesin delil gostermesini bilen kimse-
lerin davasma sahip ckabilecegini anlatir,

53 Nisa: 140.
54 Enam: 68.



KURBAN BAYRAMI VE FELSEFESI

Do¢. Dr. HUSEYIN ATAY

Kurban bayramu Islim dininin kabul ettigi iki dini bayramdan biridir.
Kurban sézii her nekadar Arapca ise de Araplar bu kelimeyi kullanmazlar.
Kurban bayramma “adha” derler. Ashnda “adha” edhatmm c¢ogulu olup
kugluk anlaminda olan “duhd” kelimesinden tiiremigtir. Kugluk vaktinde
kesilen hayvan anlaminda, o zaman kesilen kurbanlarm bayrami demektir’.

islamiyet, insan varhiim bir biitiin olarak ele alir. Onun madde ve ruh-
dan ibaret oldugunu kabul eder. Ve sonra da her ikisi arasindaki dengeyi
korumaya dikkat eder. Ruh yéniinii ele aldif zaman madde ybniinii unutmaz,
maddesini yogurdufu zaman da ruhu onun hamuru i¢ine katar. Béylece in-

sanin dig diinyasinin diizeninden i¢ huzurunu ve i¢ huzuruyla maddi refahim
saglar.

Kurban bayrami, kurban kesmegi kutlamak igin degildir, bayram oldu-
gu i¢in kurban kesilmektedir. Diger bir deyisle, kurban i¢in bayram edilmi-
miyor, bayram i¢in kurban kesiliyor. Bu bayramda asil olan Hac’dir. Hacein
gartlar1 ve farzlan icinde kurban kesmek sadece Kiran ve Temettu denilen
hace: basaran kimseye, bu bagansma siikiir etmesi igin vacibtir’. Bunu kes-
mege parast olmayan kimse, oru¢ tutar. Bu bayrama, Hac bayrami, Tavaf
bayrami, Arafat bayrami, Halil Ibrihim bayramu, $eytan taglama bayrami
ve séir adlar verilebilirdi. Bu is ve fiillerde, insan bedeni ve riihi olarak iba-
detle kendini Allih’a yaklagtiran sahsi ve ictimai bir ibadette bulunmakta-
dir; Allih’a yonelmekte, rihunu O’nun huzurunda anklamaya tabi tutmak-
tadir. Biitiin bunlarm toplammmn yapildiga giinler, Kurban Bayrami olarak
ilan edilip kutlanmaktadir. Bu ibadetler ancak belirli yerlerde ve belirli za-

1 Asm Efendi, Kamus Terciimesi, 4 /1047, Ahmet Abdurrahmén El-Benna, Bulug al-
Emam Serh el-Feth el-Rabbani Tertib Musned Ahmed b. Hanbel) 13 /57, Misir 1358, Ahmed
Riza, Mucem Metnil-Liga 3 /538

2 Abdulgani el-Ganimi el-Meydini, el-Lubab li $erhi'l-Kitab 1/179, Misir 1955.
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manda yapilabilmektedir. Bu ibadetler yalmz basina degil, topluluk halinde
yapilmaktadir. Toplum yéniine énem veren Islimiyet, insanin ruhunu, icini
temizlemeyi, onun sevingli ve negeli olmasim amag edindigi béyle bir giinde
insanlarin birbirine 1smmasim, kansmasim ve kaynasmasim kolaylagtirmak
i¢in maddeten onlarin yaklagmalarimi saglayacak sebeplere de bagvurmustur.
Bundan dolay: diger isimler arasmdan buna Kurban demeyi se¢mistir.  Isla-
miyetin kabil ettiZi bir ilke (esas) de hediyelesmek suretiyle birbirine sev-
giyi, baghlifi ve saygiyr artirmakur®. Yemeden, a¢ karmmna bayram yap-
manin ne kadar negesiz ve sevingsiz, tikatsiz, giicsiiz gececeii apacgiktir,

Ramazan bayraminda fitra vermek sart kosulmustur. Bu, Ramazan
bayraminda yoksullara yapilmas: én goriilen yardimdan bagka bir sey degil-
dir. Kurban bayrammnda degisik bir geyin olmas1 zevk ve neseye daha
uygundur. Bu da yemek ziyafeti olacakur. Yemek ziyafetinde en énemli
yemek, siiphesiz ki ettir. Iste bu, herkesin sofrasma aym cins yemegin temin
edilmesi ve zenginin, fakirin bir ka¢ giin aym1 yemegin tadim miisterek olarak
duymalarini ve béylece rithi beraberlizin yaninda, maddi beraberlik ve yar-
dimlagmalarm saglamstir,

Hazret-i Peygamber’in kurban etinin dagitimi ve saklamisi hakkindaki
emir ve tavsiyeleri bu hususu acike¢a belirtmektedir. Onun, bizan etin hepsinin
dagatilmasini, bézan iigte birisinin geri birakilabilecegini, bazan iig giinden
fazla, etin kalmamasim ve bazan da fazla saklanabilecegini agiklamasi * top-
lumun, komgularin, mahalledekilerin zaman ve mekana gére olan ihtiyaglarinin
gz oniine getirilerek hareket edilmesi gerektigini ortaya koymaktadur.

Islamiyet sadece kendi mensuplarina degil biitiin insanlara, hangi dinden
olursa olsun herkese Kurban eti vermegi hos gormiistiir’, Bayrami bir sokak
gosterisi, kuru bir giiriiltii olmaktan cikarmig, onu her eve, her evin mutfaginda
pisen agma kadar gétiirmiis ve onu herkesin agina katmstir. Bu, ictimai rithu
herkese madde ile tattirmayr amag¢ edinmistir. Bunu yapabilmek icin kur-
bamn kanmim akitmay sart kogmugtur. Bunun i¢in kurbanhk hayvanmn kiy-
metini para olarak dagitmay: kabil etmemistir. Oyle olsa bayramda bir be-
raberlik olmayacak; kimi kurban eti yerken, kimi de aldign bir ka¢ kurusla

3 Abdurrahman b. Ebi Bekr Es-Suyifi, El-Cimiu’s-Sagir 1/132, Musr, 1330:

4 Ahmed Abdurrahman el-Benna, Bulig ul-Eméni Serhiil Fether-Rabbéni (Tertib Miis-
ned Ahmed b. Hanbel) 13 /99 vd. Sahihi Miislim Nevevi Serhiyle, 13 /128 vd. Ibn-i Hazm, El-
Muhalla 7/383

5 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Islim Ilmihali, 545, Istanbul 1953
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kalacak ve hatta kurban eti yerine para dagitan kimse bile kurban eti yeme
zevkinden mahrum kalacaktir. Bu béyle iken Kurbamn aleyhinde bulu-
nanlar vardir. Kitii niyet ne yapmaz, en istiin ilkeleri ve temiz duygulan
en bayafn bir sekilde gisterme giiciine sdhiptir. Kétii niyet insamin en

bityik diigmamdur.

Kurban bayram tarihi bir gelenege dayanmaktadir. Cesitli ve degisik
rivayet ve sdylentileri bir yana birakip, bunu sidece Kur'an-1 Kerim gerge-
vesi iginde inceliyecek olursak, sunu gérmiis oluruz: Hazret-i Ibrahim, Pey-
gamber olunca kavmini imina davet ediyor ve onlarla uzun siire miicidele
ediyor. Sonra babasina aym ¢agnda bulununca, meydana gelen tartigmada,
Hazret-i Ibrahim babas: tarafindan kovuluyor 7 ve biylece yurdunu terk e tmek
mechuriyetinde kaliyor®. Yaglanms, ¢ocuu olmamus kans ile heraber yabanci
diyarlara gig ediyor. Artik gocuksuzluk, gurbet acisi camna tak ediyor, ilikle-
rine isliyor. Tam bu sirada Rabh kendisine halim bir ¢ocuk va'dediyor. Bu
¢ocugun onun igin ne kadar lizumlu oldugu disiiniiliirse, gayet iyi anlagilir.
Bu ¢ocuk biraz biiyiimiis, babasimin yamnda yiiriiyebilecek bir caga gelmistir.
fste tam bu sirada ihtiyar baba riiyada ¢ocugunu bogazladigini goriir. Fakat
bu riiya siradan kimselerin rityas: degildir. O riiya, riiyada bir vahiydir. Zira
peygamberlerin riiyast da bir gesit vahiy demektir®. Eger boyle olmasayd
bu kocams insam oflunu bogazlamaya siiriikleyecek kuvvette kesin bir bilgi
meydana getiremezdi. Zira vahiyle gelen bilginin gereginin yapilmasi zorun-
ludur. Giinkii vahiy kaynag belli olup, sahibine kesin bilgi veren bir bilgi
yoludur. Ihtiyar baba bu durum kargisinda sarsilmugtir. Cocugu kendisine
miijdeleyen Zat-1 Kibriya, bu sefer onun bogazlanmasimi istiyordu. Veren de
alan da aym oldufuna gire, vermesi ile almasinda bir hikmeti olmast lazam
gelir. Baba meseleyi ofluna agikca anlatmaktadir. Cocuk da babasimin aldig
emri yerine getirmesini uygun gérmekte ve kendisinin sabirh bulunacagim
babasma anlatmistir, Gergekten anlatilanlar siradan adamlar tarafinden
kabul edilmeyecek surette goriiniirse de bu olayda baba ve oflun peygamber
oldugu diisiiniiliirse, durum kolayca kavranilr, Ihtiyar baba gérdigi rii-
yay fi'liyata gikarmaya tegebbiis eder, oflunu yam iizere yatinr, bicagn ge-
kecegi an ilahi nida tekrar vuku bulur. Hazreti ibrahim’e rityasinda dogru
oldugu, bu onun samimiyetini bir deneme oldugu, kazandif i¢in de miiké-
faatin gorecgi kendisine miijdelenirken, oglunun yerine bir kurban kesmesi

6 Enbiya Siaresi, 53-70; Saffat Stresi, 84-98

7 Meryem Suresi, 41-46

8 Saffat Suresi, 99
9 Sahih-i Buhari 1/3, Istanbul, Mathaa'y: Amire
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bildirilir ve bu kurbamn geleceklere de intikal edecegi haber verilir'’. Burada
akhma gelen bir noktaya definmek yerinde olacaktir. Oglunu kurban etmelk
iizere denenen Hazreti Ibrahim’den baska bir peygamber yoktur. Béyle bii-
yiik bir imtihan vermek ancak ona diigmiis olmasma, Hazret-i Ibrahim’in
kendisinin sebeb oldugu séylenebilir. Zira daha énce Hazret-i Ibrahim Cenab-1
Hakk’tan oliileri nasil dirilttigini gérmeyi istemisti, Cenab-1 Hakk, inanip
inanmadifim1  sordugunda Hazret-i Ibrahim de evet, inamyorum, fakat
gonliimiin yatmasi i¢in istiyorum, deyince, Cenab-1 Hak istegini yerine
getirmisti'!. Hi¢ bir peygamber de Cenab-1 Hak’tan boyle bir istekte bulun-
mamsti, O, Allah1 denemisti, Allah da onu denedi. Iste Hazret-i Ibrahim’in
bu kissasim isaret icin Peygamberimiz Hazret-i Muhammed (s.a.v.) Kur-
banin megruiyyetini aciklama hususunda onun din biiyiigiimiiz Hz. Ibra-
him’in dini gelenegi oldufunu séylemek suretiyle agiklamustir'?,

Yukarida Hac ibadetlerinin énemlilerinden biri segilip bu bayrama ad
verilmeyip kurban denilmesinin sebeb-i hikmetinin toplum yéniine ehem-
miyet verildigini gosterir demistik. Hac esnasinda yapilan ibadetlerin tarih-
cesi Kur'an-1 Kerim'de ve Hazret-i Peygamberin Hadislerinde belirtildigi
gibi Hz. Ibrahim’e dayanmaktadir. Ancak simdiki yapilan merasim ve iba-
detler fslim’a mahsustur. Mekke-i Miikerreme ve civarmndaki belirli yerlerde
yihin belirli zamaninda toplu halde yapilan ibadet, yalmz o yerlerin sakinleri
ile oraya digardan gidebilecek méli ve bedeni giicii olan hac1 adaylarna in-
hisar ettrilmemistir. Orada yapilan ibadet ve merasimden her yerde yapla-
bilecek ve hepsini ihtiva edecek, ozel yerlere bagh olmayacak iki, 6rnek,
diger biitiin miisliimanlara da tesmil edilmistir. Bunlardan biri bayram na-
maz olup hacein iginde yapilan ibadetlerin bir zetidir. Bayram namazinda
aym gekilde topluluk, 6§iit, hutbe ve sarmas dolag bayramlagma aym havay
teneffiis ettirebilir. Bu, ibadetin ruhi ve manevi yéniidiir. Hac’tan biitiin
miislimanlara intikal eden diger ikinci nesne de kurban kesmektir. Bu da
yukanda anlatildifs gibi ibadetin maddi ve toplumcul yéniidiir, Boylece bii-
tiin miislimanlar Hac’ta Kabe ve civarinda olanlar, diinyanm her yaninda
ve yéresinde bulunanlar aym havayi teneffiis edip ayni bayram aym ibadet-
lerle ve goniil huzuru ile yapip mutluluklarimi duyabilirler.

“Kevser” suresinde ki “Rabbin icin namaz kil ve hayvan kes” anlamin-
daki iki emrin, bayram namaz ve kurban kesmek oldugunu nakledenler '

10 Saffat, 100-108

11 Bakara, 259

12 Sarahsi, El-Mebsut 12 /8

13 Tefsir-i Taberi, 30/326 vd. Misir 1954
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bunu kasdetmislerdi. Biz burada bayram namaz tizerinde degil, kurban kes-
me iizerinde biraz daha durmak istiyoruz.

Buradaki “hayvan kes”in anlaminda ayet-i kerimede kullamlan “in-
har” emridir. Bu kelimenin kékii “nahr” dan gelmekte olup yukan gdgiis,
bogaz ¢ukura demektir'®. Kaburga kemiklerinin yukar: uglarmm bitip bo-
gazin basladifn yerdir.

Bu kék kelime, fiil olarak kullamildifanda aldign ménélan ii¢ gurupta
toplayabiliriz. a) Deveyi gégsii yukansindan, bofaz cukurundan kesmek,
bogazlamak'®, b) Gogsii ile yonelmek, géfiislemek, gogis bir nesnenin kar-
sisinda olacak gekilde durmak, dikilmek, ¢) Elleri namazda bir biri iizerine
gbgse koymak'®, Bu ii¢ manadan ilk ikisi sozliik anlamina dayanmakta olup,
ficiinciisii dinin kelimeye verdigi anlam oldugu aciktir. Simdi burada bir emir
karsisinda bulundufumuzda giiphe yoktur. Meseleyi ashindan bir ¢éziime
gitiirmek i¢in usul ybniinden ele ahnmasinda zaruret oldugu girillmektedir.
Usul-iil-Fikih’ta “mutlaka emir viicub ifade eder'™. diye bir kuralh Hanefiler
daha ¢ok savunur. Bu kaideyi tatbik ettifimiz zaman biitiin ii¢ méinanin da
farz olmasi gerekir. Oysa (c¢) sikka Hanefilerce siinnettir. (a) sikka ki, kurban
kesmek demektir, Hanefilerce vacibtir. (b) sikki ki, namazda kableye dénmek
olursa, bu farzdir. Bu dyet delil ahndizinda namazda kibleye dénmenin farz
oldugu anlagilmasinda kaidenin tam geregi kabul edilmig olur. Aym emrin
kurban kesmek méanasinda farz olmasi gerekir. Kurban kesmek Imim- A
zam’a, Zifer ve Hasan’a gore vacib olup, Ebu Yusuf ve Muhammed’e ve
diger mezheplere gore de siinnettir'®, Eger dyet-i kerime kurban igin delil ah-
nacak olursa, kurbanin farz olmas: gerekir. Ayet delil ahindiktan sonra Kur-
banin vacib veya siinnet oldugunu ileri siirmek igin bagka bir delil goster-
mege ihtiyag vardir. Bunun igin Kurbanin sinnet oldufunu kabul edenler bu
ayet-i kerimeyi delil gdstermiyorlar. Fakat dyot-i kerimeyi delil 2hp ve ora-
daki emrin mutlaka viicub icin oldufunu savunan Kasini (Bedayi'Us-Sa-

14 Asim Efendi, Kamus Terciimesi 2/696, Ebu Ali b. Zekeriyya b. Faris, Mu'cam Me-
kayis El-Luga 5 [400

15 Asun Efendi, Kamus Terciimesi, 2/696,7, Ibn Faris, Mu'cem Mekays el-luga 5 /400

16 Asim Efendi Kamus Terciimesi 2 /697, Ebu Muhammed Ali b. Hazm, El-Muhalla
5/357, Her iig mana igin bak Ebu Bekr el-Cassas, Ahkamul-Kur'an 3 [475-6

17 Semseddin Muhammed b. Hamze el-Feniri, Fusul Bedayi 2 /14, 15, 17, 18, Usul- Pez-
devi 1/118, 120, 121, 1308, istanbul, Abdul Vehhab Hallaf, Usul-ii [Fikh, 228 vd. 1954, Misir

18 Abd-ul Gani, El-Ganimi el-Meydani, el-Lubab serhil-Kitap 3 /124, Misir, 1955, Ebu
Cafer el-Tahavi, Muhtasar el-Tahavi 300, Misir, 1370, Ebu Bekr el-Murgmani, el-Hidaye 4/55
Misir, 1326, ibn Hazm, El-Muhalld 7/358, En-Nevevi, Serh’ul-Muslim, 13 /110, Mir, 1930
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niyr'da) Sesm'ul-Eimme (Mebsitun’da) Ebu Bekr El-Cessas (Ahkdm-ul
Kur’an’da) viicub séziinii hem usiili ve hem fikhi anlamda kullamiyorlarsa
da'® Usul’deki viieub ile Fikihtaki viicub arasinda fark gézetmeleri gerekirdi.
Zira bu bir ¢ok kanigikhia sebeb olur. A¢ikladigimiz gibi mutlaka emir viieub
igin olup baska bir manaya deléleti ikinci bir delile, isarete baglidir. Burada ki
viicub gene dedigimiz gibi usul-i manada olup farz demektir. Oysa Kasani ile
Sarahsi bu usili anlamdaki viicuba fikhi anlamda ve farzin agafisinda olan
manay1 verip usuli ve fikhi anlamdaki viicubu aym tutarak fikahtaki farz ile
arasindaki farka deginiyorlar. Boylece mutlaka emrin viicubu gerektirdigini,
fakat farz olmadifini, farz olmas: igin bagka bir delile ihtiyac oldugunu ileri
siiriiyorlar, demektir. Oysa, béyle séyleyenler mutlaka emrin viicubu gerek-
tirdigini kabul etmeyenlerdir®. Hanefiler farz ile vacip arasim ayirmakta
iseler de emrin viicubu gerektirdigini kabul etmislerdir. Mutlaka emrin viicubu
gerektirip gerektirmedigindeki tartismalarindan farziyet manasi anlasil-
maktadir. Eger, ger¢ekten farzin altinda kalan vacib manasim kasdediyorlarsa,
bu giin farz olarak yaptigimiz ve yapmasinda titizlik gosterdigimiz bir ¢ok hii-
kiimler vacib olacaktir. Bu durum karsisinda Usiil-ii fikhi yeniden ve esash ge-
kilde 6grenmege ve incelege liizum duyulacaktir. Zaten bu ilim terk edilmekle
takilteilik baslads, diyenlerin isabet ettifini séylemek agimhik kabul edilme-
yecefine kaniyiz.

El-Hidaye gibi baz Hanefi fikih kitaplarn Kurban kesmege ayet-i
kerimeyi delil getirmiyorlar. Hazret-i Peygamberimizin hadislerinden delil
getiriyorlar. Bu arada en kuvvetli delillerinden bir ka1 olarak “Zengin olup
kurban kesmeyen namaz gahlarnmiza yaklagsmasin® “Kurban kesin, o din
bityiigiimiiz Hz. Ibrahim’in gelencgidir”. ve “Zengin olan kurban kessin?!”
hadis-i serifleridir. Ayet-i Kerimede miinikasasim yaptigimiz “mutlaka emir
viicub ifade eder”, kaidesi buradaki hadisi serifler i¢in aym tartismay:
gerektirir. Zira Hz. Peygamberin hadisi ile bir nesnenin farz, vicip veya
haram oldugu sabit olabilir.

Kurban kesmenin vacip veya te’kidli siinnet olduguna béylece kisaca
degindikten sonra kimlere vicib veya siinnet oldugunu gérelim.

19 Bak. $emsul-Eimme, Es-erahsi, El-Mebsut, 12/8-9, El-Késani, Bedayius-Sanayi
5/62 Msir, 1910,

20 Abdulaziz b, Ahmet, b. Muhammed El-Buhari, Kegful-esar Serhu Usulil-Pezdevi Li- -
Fahril Islam Ebu’'l-Hasan Ali b. Muhammed b. El-ﬁﬁaey'in El-Pezdevi, 1/108, 109

21 el-Murginiini, el-Hidaye 4/56, Ebu Muhammed Abdullah b. Yusuf ez-Zeylai, Nas-
bur-Raye li-Ahadisil-Hidaye 4 /207, 1938, Kasini, Bedayi’ 5/62, Ibn Hazm, el-Muhalla 7/357,
Sarahsi, el-Mebsut, 12/8
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Kurbann bir kimseye vicip olmas igin, su sartlari hiiz olmasi gerckir.
a) Hiir olmalidir. Kéle olan, mal ve miilk sahibi olmadifn i¢in kesemez. b)
Miisliman olmak sarttir. Zira Islim dininin gerektirdigi bir vecibedir. ¢) Mu-
kim olan kimseye gerekir. Yolculukta olan kimse, yolculuk sikintilan iginde
kurban kesmekle sorumlu tutulmasi, onun kesimi, dagitim ve saklanmasi
ile ugrasmasi zor olacafindan, kurban kesmenin hikmeti tamamen gercek-
lesemeyecei i¢in yolcuya vécib degildir. Bunun i¢in yolculuk ederek hacca
giden hacilara da vacib degildir. d) Diger bir sart ta zengin olmaktir. Kendi-
sine vacib olmayan kimsede kesebilir ve bundan dolay: da kendisine vacib
olmadizn halde, kurban sevabi alabilir. Fakat bu hususta dikkat edilmesi
gereken bir noktay: hatirlatmamiz yerinde olacaktir. O da, kurban kestigin-
den dolayr ailece sikintiya diigmemesinin gerektiZidir. Boyle bir sikintiya
diisecek bir fakirin hi¢ bir suretle kurban kesmesi dogru olmaz. d) imam
A’zam ve Ebu Yusuf’a gore akil béli olmak sart deglise de imam Muhammed
ve Ziifer’e gire akil balig olmak sarttir, ve dogru olan da budur. Biitiin bunlara
gire, kurban, hiir, misliiman, mukim, zengin, akil ve balig olan kimselere
vacibtir.

Bayramda nasil insan siislenir, donanir, iyi ve giizel elbiseler giyinir, her
tarafta giizel intizam, diizen kurulur, senlik iginde herkes gen olursa, biyle
bir giiniin ziyafeti de dyle olmah ve kesilecek kurban da bu sekilde dzel bir
takim nitelikleri haiz olmahdir. Bagka giinlerde et igin kesilen hayvanlardan
farklari bulunmahdir. Bunun i¢in her uzvu tam ve yerinde olan, cinsinin en
olgun ve giizel caginda olmas1 en uygun olamdir. Yalmz her zaman ve herkes
icin bu nitelikte bir hayvam bulmak imkansiz olacafindan, her cins kurban
hayvaniyle ilgili, en az yas simn konmugtur. Kurban ii¢ cins hayvandan
olur. a) Koyun, kegi, disi veya erkek olsun, bir yagindan agag olan kurban
olmaz. Ancak sikink durumda 7 ve 8 ayhk olup ta gisterigce bir yasinda
imig gibi goriiniirse, o zaman kurban yapilabilir. b) Sifr ve manda gibi hay-
vanlarm iki yasindan asafi olmamalan sarttir. ¢) Deve, en az bes yasim bi-

tirmis olmahdir. Bu ii¢ cins hayvamn disinda kalan hayvanlardan kurban
kesilmez*2,

Ortaklasa kurban kesmege gelince hayvanlar iki guruba ayrihr.
Yukarida ii¢ cins dedigimiz hayvanlarmn (a) cinsi ydni keci ve koyun, tek kisi
icin kesilebilir. Hayvanin yas1 tam olduktan sonra, biiyiikliik ve kiigiikliigiin
énemi yoktur. Geri kalan (b) ve () guruplan yani sifar cinsi ile deve, yedi
kisi tarafindan aym gaye ile kurban edilebilir. Aym gayeden maksat, hep-
sinin Allih’a ibadet kasdiyle kurban kesmeleri demektir.

22 Kasani, Bedayi’, 5/7



284 HUSEYIN ATAY

Kurban edilecek hayvanm bir veya iki gbzii kir olam, dislerinin ¢ogu
dokiilmiis bulunam, boynuzlarimin biri veya ikisi dibinden kimlmis olam
kurban olmaz. Ama yaratihgta boynuzsuz ise bu, kurban olmasina méni de-
gildir. Fakat kulagi veya kuyrugu dibinden kesik veya ¢ogu kesik olan kur-
ban olmadi gibi yaradihsta kuyrugu veya kulagi yoksa gene kurban olmaz.
Giinkii kuyruksuz ve kulaksiz hayvan normal degildir.

Dedigimiz gibi bayrama yakisacak bir hayvan olmahdir, Herkes tara-
findan goriilecektir, gorenler tarafindan al. kulagi yok, kuyrugu kopuk,
gozii kor, diye uzuv noksanhi gorenlerin dikkatini ¢ekmiyecektir, ceke-

cek olursa kurban olmaz.

Kurbanin kesilmesi zamam, en doZrusu bayramin birinci giinii giinegin
dogusundan bir saat sonra baslar. Giinesin dojusundan kirk bes dakika sonra
bayram namaz kilinacafina ve namaz da onbes dakika siireceine gire na-
mazin kilnma miiddetinden sonra kesilebilir. Kurban kesme zamam bay-
ramun iiglincii giinii aksamina kadar devam eder.

Hayvan kibleye yani iizere yatirihp “Bismillah’ Allahu Ekber” diyerek
kesilir. Keserken ve kesmeden dnce hayvana hi¢ zahmet etmemelidir. Kur-
banin hi¢ bir seyi satlmaz, satilacak olursa, alman para fakirlere dagtilr.
Eti, zengin ve fakire, gayri miislime de verilir. Ailenin kalabalik ve azhifina
gore etin az veya ¢ogu dajitilir. Bu hususta verilen degisik hiikiimler, o giinkii
toplumun ve ailenin durumuna gore hareket edilmesi gerektigini ifade eder.



MANTIGIN ANA ILKELERiI VE BU IiLKELERIN
VARLIKLA OLAN ILIiSKILERI

Dog. Dr. NECATI ONER

Genellikle mantifan ii¢ ana ilkesinden sézedilir. Bunlar, 6zdeglik, ¢elis-
mezlik ve tigiineii sikkin imkdnsizhifn ilkeleridir. Leibniz bir de yeter sebep
ilkesini ekliyor. Hatta ona gore, bashca ikiilke vardir: Birisi gelismezlik, di-
geri yeter-sebep ilkesidir.

Yeter-sebep ilkesi'nin ortaya konmasindan sonra, mantifin ana ilkeleri-
ni ikiye indirgeme yaygindir. Yukanda saydiamuz ii¢ ilke bir tek ilke iginde
incelenir, ya zdeslik veya elismezlik denilir; diger ikisi birinciye bagh, hatta
onun degisik bir ifadesi gibi kabuledilir. Hemen isaret etmek gerekir ki, yeter-
sebp ilkesi, bazi mantikalarca bir mantik ilkesi olarak anlagilmaz.

Her ne olursa olsun, mantik alaninda kalinca bu dért ilkeden sézedilmis-
tir. Bunlar, akil ilkeleri (les principes de la raison) veya zihin ilkeleri (les prin-
cipes de I'esprit) adlan ile de amhr. ilkelerin varhk alanma uygulanmasinda,
yeter-sebep ilkesine bagh olarak nedensellik (causalité) ve amagsallik (fina-
lité) ilkeleri ortaya cikar.

ilkin, ad: gecen ilkeleri mantik agisindan ele alacafiz, sonra varhia uy-
gulanmalarinda kazanacaklan anlami agiklamaya gahsacagiz. lkeler iizerin-
de tartisma asil onlarin varhk alanlarina uygulandiklarinda ortaya cikar.
A. Virieux-Reymond'un dedigi gibi: “Bu ilkeler ne zaman somut gergek-

1%

lige uygulamrsa, iginden qkilmaz giicliiklerle karsilagihr

Mantik acisindan ilkelerin agiklanmas:
1- Ozdeslik Ilkesi (Le principe d’identité)

A, A dir seklinde ifade edilir. Sembolik mantik diliile soyle gosterebiliriz:
A= A. Ne demektir 4, A dir? Baska deyimle, biz, mantikh diisiinmede bu

1 A. Virieux-Reymond, L'Epistémologie, s. 59, PUF, Paris, 1966.
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ilkeye nasil uyanz? Bir akil yiiriitmenin basinda, bir terime verilen anlam ne
ise o akilyiiriitme boyunca, o terim hep aym anlam tagimahdir. O halde akil-
yiiriitme iginde terimlerin deZigmezlifi bahis konusudur. Béyle bir durum,
fikirlerin saglamhinin, akilyiiriitmenin tutarhgmin zorunlu sartidir. Her-
hangi bir konunun agiklanmasimda, zihin bu ilkeye uymazsa, o konu anlasila-
maz.

Dogru diiginmenin bir ilkesi olarak, tek zihin buna uymak zorunlulu-
gunda oldugu gibi; diyaloglarda yani baska bagka zihinler arasi, fikir ahs ve-
riginde de bu ilkeye uymak zorunlulugu vardir. Baska baska zihinler arasi
fikir ahgveriglerinde, ozdeslik ilkesine uymak su demektir: Diyaloga kati-
lanlar, kullandiklan terimlere aym anlami vermis olmalan gerekir, anlagma
ancak bu yolla miimkiin olur. Diyalogda kullamlan kelimelere taraflar farkh
anlamlar verirlerse, fikir kansikhklarina yol acilir, sonug olarak anlagma ol-
maz, dogru (vrai) yu ortaya koyma imkénsizlagir, Toplum hayatinda gorii-
len, fikir kavgalarimn, taraflarin iyi niyetlerine ragmen, bir anlasmaya va-
ramamalarmin, bagta gelen nedenlerinden birisi, ézdeslik ilkesine uymama-
dir. Tartigmalarn verimli olabilmesi i¢in, kullanilan terimlerin tanimlarnda
fikir birligine varmak, tartigma boyunca kullamlan terimlere, iizerinde an-
lasmaya wanlan tamimdan farkh bir anlam vermemek gerekir.

i1k bakista pek basit goriinen, hatta verimsiz bir ilke izlenimini uyan-
diran A A dir ifadesi, dogru diigiinme igin zihnin uymas: gerekli bas ilkedir.
Biraz sonra gérecegimiz gibi, zihnin diger ilkere uyabilmesi ancak bu ilkeye
uymakla miimkiin olur. Ozdeslik ilkesine uymayan bir zihin igin, celismezlik
ve iigiincii sikkin imkansizhin ilkeleri anlamsiz kalr.

2— Celigmezlik ilkesi (Le principe de non-contradiction)

Celismezlik ilkesi soyle ifade edilir: A non-A degildir. Sembolik mantik
diliile 4.4 yani herhangi bir hiikiim karsit hali ile yan yana bulunamaz. Zihin
bunlardan birisini kabulederse, digerini reddeder. Biri yanhssa, digeri dogru-
dur. Fakat bu herzaman béyle olmaz, yani, bir hiikiim, kendisinin karsit
hali ile herzaman ¢elisme igerisinde bulunmaz. Mesela: “oda aydinbkur”,
“oda aydinhk degildir” bu iki énerme biribirlerinin karsit halleridir, fakat
aralarinda gelisme yoktur. Her ikisi de dogru olabilir Giindiiziin oda aydin-
hktir, gece oda karanhkutr.

iki hiikmiin celisik olmasi, onlarm baz sartlar i¢inde bulunmalarim
gerektirir. Ilkdefa Aristo, celisiklifin tammum verirken gerekli sartlari say-



MANTIGIN ANA ILKELERI - 287

migti, “Aym konuya, aym hassamn (attribut), aym zamanda ve aym iligki
iginde ait olmas1 ve ait olmamasi miimkiin degildir®” Yani bir konuya aym
yiiklem ayn zamanda ve aym sartlar icinde hem olumlu hem olumsuz olarak
baglanamaz. Yukandaki misalimizi ele alahm: Aym sartlar iginde odanm
aydinhk olmasi ve olmamasi miimkiin degildir. Yani ayni anda belli bir oda
igin, aydmbktr ve aydinhk degildir, diyemeyiz. Onermelerden birisi dogru ise,
digeri yanhstir. “Aym anda olumlama ve olumsuzlama miimkiin olmadif
gibi, bir konuda zitlarin bir arada olmas: da miimkiin degildir®”’ “celigik éner-
meler aym zamanda dogru olamazlar”.

Burada celisikle karsit énermeler iizerinde biraz durmakta fayda var-
dir. Klasik mantik, karsit (contraire) énermelerle, celisik (contradictoire)
dnermeleri biribirinden ayirir.

Biitiin insanlar cesaretlidir
Hichir insan casaretli degildir

Bu iki 6nerme, biribirinin kargit halidir fakat geligik degillerdir, kargt
onermelerdir. Tki énermenin geligik olabilmesi i¢in, onlarn yalmz nitelikleri-
nin farklhi olmasi yetmez, nicelik bakimindan da farkh bulunmalan gerekir.

Biitiin insanlar casaretlidir

11

Bazi insanlar cesaretli degildir.

fste bu iki 6nerme celigiktir, birisi dogru ise digeri zorunlu olarak yan-
hstar.

Celisik énermelerin ikisi birden dogru ve ikisi birden yanhs olamaz, hal-
buki, karsit onermelerin ikisi birden dogru olamaz ama ikisi birden yanhs
olabilir,

111 Biitiin insanlar égretmendir
Hicbir insan 6gretmen degildir.

Her iki 6énerme de yanhstir.

Iste bu sebeple, her ikisi de kars1 olma oldugu halde, karsit énermelerle
celisik onermeleri biribirlerinden ayirmuslardir.

2 Aristote, La Métaphysique, T, 3 1005 b 19; (Tricot fransizea ter. Tom 1, s. 195)
3 Aristote, Ayn esr,, T, 6 1011 b 20; Tricot, s. 234
4 Aristote, Ayn esr., T. 8 1012 b 2; Tricot, s. 241
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IIke olarak ¢elisiklik tamamen bigimsel (formel)dir. Onermelerin muhte-
valart dikkate ahnmazsa her karsi olmay: ifade eden dnerme ¢ifti celisme
iliskisini gosterir. Onermelerin muhtevas1 igin igine girerse karsi olmalar,
celigiklik ve karsit diye bir cesitlemeye tabi tutulur.

IIT numaral énerme ¢iftinin, klasik mantikta celisik degil de karsit ola-
rak kabuledilmesi, énermelerin miihtevalan dikkate alindigimdan, birinin
dogru digerinin yanhs degil, fakat her ikisinin de yanhs oldugu gériildiigii
icindir. Halbuki iki 6nerme, yalmz bigimsel olarak ele alinsa celisme ortaya
cikar. Ozaman bu énerme ¢ifti goyle ifade edilmis olur Ave A

Bu iki 6nerme arasmda nicelik farki da kabuledilirse, o zaman hem bi-
¢im hem de muhteva bakimindan celisiklik agkca ortaya gikar

Biitiin insanlar 6Fretmendir
Baz1 insanlar 63retmen degillerdir.

Bu iki énerme arasmnda celisiklik vardir. Ohalde énermelerin ¢elisik ve
karsit diye aymmmlan, onlarin muhtevalart goziniine alindifn igindir.

Insan zihninin gelismezlik ilkesine karsi hassashi digerlerinden daha
fazladir. Bagka deyisle, insan bu ilkeye uyma zorunlulugunda oldugunun
bilincine daha agkca sahiptir.

Lévy-Bruhl ilk eserlerinde, etnologlarn ilkel toplumlarda yaptiklan
gozlemlere dayanarak, ilkel insamin bizden farkh bir zihniyete sahip bulun-
dugu kanaatina vardi. Celigmezlik ilkesi ilkel insanin zihnine tamamiyle ha-
kim olmadigi inancinda idi. Meseld, Tumailer kendilerini suda yasayan hay-
van zannederler, Bororolar kirmizi papagan olmakla dgiiniirler. Burada kas-
dedilen herhangibir akrabahk degildir. 6zdeslik bahis konusudur®.

Bir insanin kendisi ile papagani ayni addetmesi celisik bir hiikiimdiir.
A non-A dir demektir. Ilk bakista ilkel insanm zihni, geligmezlik ilkesine ger-
betli gibi gériiniiyor. Bu nedenle Lévy-Bruhl béyle bir zihniyete “ Prélogique”
deyimini kullandi. “Prelojik terimi mantifin dogusundan onceki bir dere-
ceyi ifade etmez. Ilkel zihniyet alojik veya antilojik degildir. prelojiktir. Bu-
nunla ifade etmek istiyorum ki, ilkel zihniyet gelisme i¢inde bulunmakta hos-
lanmaz, fakat onu bertaraf etmegi de diigiinmez®:

5Lucien Lévy-Bruhl, Les Fonctions Mentales dans les sociétés inférieures, 9 em éd.
PUF, Paris, 1951, s. 76

6 Lucien Lévy-Bruhl, Ayn. esr. s. 79
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Lévy-Bruhl son ¢ahgmalarinda bu fikirlerinden vazgegiyor. Ikellerde
yapilan gbzlemleri yanhs tefsirettigini itiraf ediyor. ilkel insamin zihni de
tipka bizimki gibi, ¢eligmezlik ilkesine uyar. Bizden farkh bir mantiga sahip
degildir. “Zihnin mantki yapisi tanmmmmug biitiin insan toplumlarmda aym-
dir. ohalde prelojik bir karakterden bahsedilemez™.

Yukanda verdigimiz misalde, Bororo’'nun kendisini papagan sanmasi
kavranmis (congu) ve idrak edilmis (percu) birsey degil, hissedilmis birgey-
dir’. Bir istirak bahiskonusudur, zihinsel bir gelisme yoktur.

{1k eserlerinde, ilkel insanin zihninin, ¢elismezlik ilkesine uymadiga tezini
savunan Lévy-Bruhl, éliimiinden sonra yaymlanan Carnes’de, misallerle,
bu ilkenin, ilkel dahil her toplumdaki insanin zihnine hakim oldufunu gos-
teriyor. Ilkelin bizden farkh olan zihniyetini belirtmek icin énceden kullan-
dig1 celismezlik (contradiction) deyimini terkedip yerine uyusmazhk (incom-
patibilité) deyimini kullamyor. Ilkelin zihni celismegi degil uyusmazhi ka-
bulediyor.

Demekki ¢elismezlik ilkesi, sonradan kazamlmg yani insan evriminin

belli bir aninda ortaya gikmus bir ilke degil, insanla beraber varolan ve her
toplumda gegerli olan evrensel bir ilkedir.

3— Usiincii stkkan mkamizhgs ilkesi (Le principe du tiers-exclu)

A ile non-A arasinda iigiincii bir imkan yoktur. Sembolik mantik dili
ile AVA.

Akhn bu ilkesini ilk defa Aristo belirtiyor: “Iki celisik ifade arasinda
herhangi bir araci (intermédiaire)min bulunmasi miimkiin degildir®”.

Uciincii sikkin imkansizhi ilkesi, iki hakikat deferli mantikta, dogru
-yanhs ¢iftine uygulandifinda kendisini gosterir. Bagka deyigle, iigiincii sik-
kin imkansizhf ilkesi daha ¢ok bu uygulama ile tammur. Aristo goyle ifade
ediyor “tasdik veya inkér gerekliolarak dogru veya yanhstir'®”, yani bir éner-
me ya dogrudur veya yanhstir ikisi arasinda iigiincii bir halde bulunamaz.

Sagmaya indirgeme yolu ile yapilan isbat (preuve par I'absurde) da da-
yaniliman ilke budur. Bilindigi gibi sagmaya indirgeme yolu ile yapilan is-

7 Lucien Lévy-Bruhl, Les Carnets, PUF, Paris, 1949, s. 73
8 Lucien Lévy-Bruhl, Ayn. esr, s. 111

9 Aristote, La Métaphysique, T. 7 1011 b 24; Tricot, s. 235.
10 Aristote, Organon IT Onermeler, HR. Atademir terc. s. 14
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batta gerek matematik ve gerek mantikta stk bagvurulan bir isbat yoludur.
Bu yolla yapilan isbatin 6zii sudur: Ishati istenen bir davanin veya onerme-
nin celigiginin yanhs oldufunu géstererek onun dogruluguna hitkmetmek-
tir. Bir drnek verelim.

Bilindigi gibi klasik mantikeilarin gofu, basta Arsito olmak iizere birinci
sekil kiyaslar diginda kalan kiyaslarm dofruluklarimi gbstermek icin onlan
birinci gekil kiyasa indirgerler (irca ederler). Ciinkii birinei sekil kiyaslar,
Aristonun deyimi ile mitkemmel kiyaslardir ve sonueun zorunlu olarak én-
ciillerden gktifn agikca gériiniir. Simdi ikinci sekilden Baroco’yu alahm ve
dogrulugunun nasil isbat edildigini girelim:

Her B A dir
Baz1 C A degildir
Ohalde bazi C B degildir.

Bu kayasin sonucunun megrulugunu isbat igin birinci sekle goyle indir-
genir: Sonucun geligigini alarak biiyiik énerme ile yeni bir kiyas yapahm, o
zaman birinei gekilden bir Barbara elde edilir.

Her B A dir
Her C B dir (sonucun celisigi)
Ohalde Her C A dir

Ikinci kiyasin sonucu olan her C A dir 5nermesi yanhgtir, ¢iinki birinei
kiyasta baza C nin A olmadifam kabuletmistik. Béylece Barbaranin yanhs
oldufunu géstererek, Baroco’nun dogruldugu (sonucunun dogrulugu) ortaya
gkmus oluyor. Burada izlenen yol sudur: Amag yukandaki Baroco’nun so-
nucunun dogru oldugunu géstermektir. Sonucun yanlhs oldufunun kabule-
dersek, celigiginin dogru olmas1 gerekir. O halde sonucun celigigi ile biiyiik
onermeden bir kiyas yapilirsa birinci gekilden Barbara olur. Dogru énciil-
lerden dogru sonu¢ ikacafinda sonug¢ yanhgsa énciillerden hig degilse biri
yanhgtir, Ikinci kiyasta sonucun yanhg oldugunu belirttik, demek ki 6neiil-
lerden birisi yanhstir. Her B A dir énciilii yanhs olamaz ciinki onu birinci
kryasta dogru olarak elel aldik, ohalde her C B dir énermesi yanhstir, Bu yan-
his olunca geligiZi olan baz1 C B degildir énermesi dogru olur. ¢iinki ii¢iineii
bir ihtimal yoktur. Bazi C B dir énermesi yukaridaki Baroco’nun sonucudur.
Béylece Baroco'nun doZrulufu ortaya ¢ikmus olur.

Ugiineii sikkin imkénsizhifnn ilkesi, ifadesini dogru-yanhs ciftinde bul-
dugu zaman uygulamada baz giicliiklerle karsilagihr. Matematik ve fizikte
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iki hakikat degerli mantikla agiklanamayan haller meveuttur. Buralarda
iigiineii sikkin imkénsizhig ilkesi uygulanamaz. Mesela, Ferma Teorem’i ne
cerhedilebilmis ne de dogruluguisbat edilebilmistir. Eger n™>2 ise xn-t-yn=:zn
bu esitligi saglayacak bir saymm olup olmadifn gosterilemez.

Blanché, iigiincii sikkin imkénsizhifn ilkesini giipheye diigiiren su misali
veriyor: gz'nin ondahk kesir halinde vazihginda, devam eden serinin herhangi
bir yerinde 0 1 2 3 4 5 6 7 8 9 dizisinin rastlamp rastlanmiyacag sorul-
sa, buna ne evet ne de hayir cevab verilebilir. Eger bu say1 dizisi sonlu ol-
saydi o zaman evet veya hayir denebilirdi Fakat meveut halde buna karsihk
verilemez (7 nin ondalk kesir halinde yazhsinda bir yerde durulmaz seri
sonsuza gider 3, 1416........ ). Matamatiksel olarak bu dizide yukandaki
seriye rastlamp rastlanmiyacaf gosterilemez. Ohalde sonsuz serilerde bu il-
keyi uygulayamiyoruz.

Yukarida sagmaya indirgeme yolu ile yapilan isbat’a bir 6rnek vermis,

bunun ficiincii sikkin imkénsizhign ilkesine dayandifaim belirtmistik., Blanché,
bu metodun, heryerde uygulanamayacagmi, binnetice evrensel olmadifim
bir misalle belirtiyor: Su sonsuz say: serisini alahm 1,1,2,3,58,...... her
terim, iiciinciiden itibaren, kendisinden 6nce gelen ikisinin toplamina egittir,
Simdi soralim, acaba, bu seri icinde, kendisinden sonra bagka bir asal say1
bulunmayan bir asal sayiy1 ihtiva eder mi etmez mi? klasik matematikeiler
bu konuda séyle akilyiiriitiirler: Bu seri iginde istenen P asal sayis1 ya bulu-
nur ya bulunmaz. P nin bu seride bulunmadiim gésterelim, bu bizi bir gelis-
meye sevkedecektir ki buradan, heniiz ne oldugunu bilmedigimiz halde, do-
layh olarak (indrectement) P nin varhgm isbat etmis oluruz. Blanché diyorki,
Brouwer icin bu yanhs bir yoldur. Ciinki, “P mevcuttur” &nermesi, ancak,
seri icerisinde, belirtilmis, belli bir asal sayiy1 bulmak miimkiin ve o saymmn
da, serinin i¢indeki asal sayilarin sonuncusu oldugu ishbat edilirse, matematik
bir anlam kazamr. Béylece, “P meveut degildir” (¢ift olumsuzlama) P mev-
cutturu isbat icin yeter degildir. Cift olumsuzlama olumlamadan daha zayif-
it

Blanché bu misali ile, sezgici okula mensup matematikeilerin, sagmaya
indirgeme yolu ile ishatin ve dolayusiyle iigiincii sikkin imkénsizhg ilkesinin
evrensel olmadif1 yolundaki fikirlerini belirtmek igin veriyor. Yukanda bizim
verdigimiz misalde de goriildigii gibi, sagmaya indirgeme yolu ile isbatta,
ikili olumsuzlama (double negation), ona tekabiil eden olumlama (affirmation)
ile esdegerdedir. Sezgicilere gére bu esdegerlilik herzaman gegerli degildir.

11 Robert Blanché, La Science Actuelle et le Rationalisme, s. 92-93, PUF, Paris 1967
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Bu sekilde iigiincii sikkin imkéansizhifn ilkesinin evrenselliginden siiphe
edilince, dogru ve yanhs deger ¢iftini esas alan iki hakikat degerli mantik ya-
mnda, asmmuzin bagindan itibaren ikiden fazla hakikat deferli mantiklar
kurulmaya bagladi. “Bu konuda ilk fikri Lukasiewicz (1920) ileri siirdii sonra
Post (1921) ve Brouwer (1925) bu fikri takibettiler'?”,

Lukasiewicz ii¢ degerli mantik kuruyor. Bu ii¢ deger sunlardur: dogru,
) 1

yanlig ve nétr. Dofru i¢in 0, yanhs i¢in 1, nétr i¢in — sembollerini kullaniyor,
. 2

Biylece, dogru ve yanhs arasina iigiincii bir deer koyunca, iiiincii sikkin
imkénsizhi ilkesine uyulmuyor demektir. Lukasiewicz’ den sonra, ikiden
fazla hakikat degerli mantiklar artti; nihayet Reichenbach cok hakikat de-
gerli mantifn olaslik mantif haline getirdi. Ona gére de dogru ile yanhs ara-
sinda siirekli bir degerler skalasi vardir,

Ugiineii sikkin imkansizhg ilkesine yapilan itirazlar ve kurulan ¢ok de-
gerli mantiklar, bu ilkepin yanhshfim degil, onun simrh oldugunu ortaya
koyar.

Verilen misallerden anlasildiga gibi, sonsuzluk bahis konusu olunca ii-
giineii sikkin imkansizh ilkesinin gegmez oldugu haller bulunabiliyor. Bu
sekilde onun evrensel bir ilke olmadif1 séylenebiliyor. Fakat Cuvillierin de-
digi gibi iigiincii giklan imkansizhi ilkesi yanhg degildir; fakat manuki ce-
lismenin bulunmadifn yerlerde uygulanamaz. onlarda ikidir: 1- Sagma éner-
meler, “Sokrat iki dik aqiya esittir” bu énerme ne dogrudur ne yanhstir,
sagmadir. 2— belirtilmemis (indeterminég) haller, mesela Ferma teoreminde

oldugu gibi'’.

Goriiliiyorki agikladiimiz iig ilke sikidan sikiya biribirine baghdir. Her
fi¢iinii bir ad altinda toplayanlar bu bakimdan hakhdirlar. Bunlar ayn1 ilke-
nin farkh sekilde ifadeleri gibidir. “Bir nermenin ya dogru veya yanhs oldu-
gunu kabuleden her mantik, aym zamanda, ézdeslik, ¢elismezlik ve figiincii
siklan imkénsizhg ilkelerini de kabuletmis olur'#”,

12 T. Kotarbinski, Legons sur Phistoire de la logique; traduc. fr. Posner, s. 198 PUF,

Paris, 1964.
13 A. Cuvillier, Nouveau précis de philosophie, tome I, 4 e éd. S, 414, not 1, Colin, Paris,
1967.

14 Ernst von Aster, Bilgi Teorisi ve Mantik, Gokberk terc., s121, Istanbul, 1945
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4— Yeter sebep ilkesi (Le principe de raison suffisante)

Yukarida belirttigimiz gibi, yeter sebep ilkesini ilkdefa Leibniz akilyii-
riitmenin yani mantifn ilkeleri arasinda saymugtir. Monadoloji'nin 31 ve 32
ci paragraflarmda giyle diyor:

“Alalyiiriitmelerimiz iki biiyiik ilkeye dayamirlar: birincisi gelismezlik
ilkesidir, bu ilke geregince celigmeyi ihtiva eden seye yanhs ve yanhsa zit
veya yanhsla celisik olana da dofra hilkiimiinii veririz”

“Ikincisi yeter sebep (raison suffisante) ilkesidir, bu ilke geregince yeter
bir sebep olmadikea hichir vakiamn dojru veya meveut, ifade edilen highir
hiikkmiin hakiki olamiyacagini, vakianin nigin béyle olup ta bagka tiirlii ol-
madiim1 dikkate alinz. Halbuki bu sebepler ¢ok zaman bizce belli degildir'*”.

Gériiliiyorki, Leibniz yeter sebep ilkesini, geligmezlik ilkesi yaninda ve
aym énemde sayiyor. Bu ilke mantifin mu yoksa varhfim mu bir ilkesidir?
Bazi mantikeilara gire, mantifin bir ilkesi degildir'e,

Heimsoeth, yeter sebep ilkesinin bir mantik ilkesi olarak ele alindifinda
ifade ettigi anlamu su gekilde aqikhiyor: Hakikat iddiasinda bulunan her hiik-
miin bu hakikat iddias1 temellendirilmis olmalidir. Béyle bir hiikiim, sebep-
siz hichir iddia ortaya atmamahdir”.

“Mesela bir 6nermenin hakikatim (sebebini) diger bir 6nerme tegkile-
der. Bir insanin 6lmesi lazimdir 6nermesini, biitiin insanlar fanidir, éner-
mesi temellendirir. Fakat bu genel fikrin de tekrar temellendirilmesi lazam-
d1r17"l

Yeter sebep ilkesinin, énceden gordiigiimiiz diger ii¢ ilkeden farkh bir
durumu var, onlardan ayn bir tabiata sahip. Diger ii¢ii kendi aralarmda biri-
birlerine haéh olduklar1 halde, yeter sebep ilkesi ile digerleri arasinda, on-
larm aralarinda oldufu gibi, siki bir iliski meveut degildir.

Celisiklik ilkesi iki 6nermeden birinin dogru, digerinin yanhs olmas1 ge-
rektigini ortaya koyar; fakat bunlardan hangisinin dogru, hangisinin yanhs
oldugunu belirtmez, Ciinki, o, yalniz iki 6nerme arasindaki iligki ile ilgilidir.
Tamamen formeldir. Yeter sebep ilkesinde ise, sebep ararken amag hangisi-

15 Leibniz, Monadoloii, S.K. Yetkin terc. s. 28, Istanbul 1935.
Aym fikir, Leibniz'in Théodicée adli eserinin ikinci boliimii 44. paragrafta var.
16 Bk., Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris, s. 96, Ikinei bas. Istanbul, 1968
- 17 H. Heimsoeth, Felsefenin Temel Disiplinleri, Mengiisoglu terc. s. 53-54 Istanbul,
1952.
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nin dogru oldugunu tesbit etmektir, Ohalde bu ilke, dogrudan dogruya éner-
menin dofru ve yanhsh@ ile ilgilidir.

Sebep ararken, sonsuza kadar gidilmez, bir yerde durmak gerektir. so-
nunda durulan yer, ya aksiomlar, postulalar veya dogrudan dogruya idrak-
lerdir. Ohalde, yeter sabep ilkesi bir baglangi¢ noktasmin varhgm gerektir-
mektedir.

Yeter sebep ilkesinin, diger ilkelerden farkh bir duruma sahip olusu 6n-
ceden belirttifimiz gibi, baza mantikeillarca, mantik ilkeleri disinda tutul-
masma yol agmstir,

ilkelerin varliga uygulanmalar:

Inceledigimiz mantik ilkelerini varha uyguladifimizda acaba durum
ne olur? Zihnimizin ilkeleri varhfm da ilkeleri midir? Yani varlik da aym
ilkelere tabi midir? Bu sorular ta eski Yunan’dan beri felsefe tartigma konu-
su olmustur.

Adr gegen ilkeleri tekrar ele alarak bir de bu agidan inceleyecegiz.

1— Ozdeslik ilkesi :

Parmenides’in “Varlik vardir, var olmayan var degildir” sézii, 6zdeslik
ilkesinin varhga uygulanmasidir, daha dogrusu, varhkta, bu ilkenin meveut
oldugunun isaretidir. Parmenides bu fikri Heraklit’e karsi savunuyor. 13i-
lindigi gibi Heraklit’e gére evrende sabit olan birsey yoktur. Degismez olarak
gordiigiimiiz hergey goriiniigtiir. Esas olan degismedir. “Bir nchirde iki dofa
yikamlmaz™ soézii, hergeyin bir olus bir degisme i¢indé bulundufunu ifade
etmek i¢in sdylenmistir.

Alemde bir degisme var mudir yokmudur tartigmasi felsefenin ilk ciddi
tartigmasidir. Evrenin bir olus iginde bulunduunu yani daimi bir degismeye
tabi oldugu yolundaki fikir kabuledilirse, evrende 6zdeslik ilkesinin meveu-
diyetinden bahsedilemez. Olus taraftar: felsefeler icin, varhkta bir dzdeslik
ilkesinden bahsedilemez. Yeni Cagda, Hegel felsefesi de boyledir. Diyalektik
yiiriiyigse tabi bulunan birgeye dzdeslik uygulanamaz.

Ozdeslik ilkesinin, yalmz zihnin degil varolanin da bir ilkesi oldugu
fikrini Parmenides’ten sonra Yeniga3 felsefesinde Leibniz ve Wolff’da gé-
riiriiz. “Leibniz fransizca yazilong bir metninde giyle bir eiimle vardir: hersey
ne ise odur. Leibniz’i takibeden ve onun talebesi olan Christian Wolff da 6z-
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deslik ilkesini su sekilde ifade etmektedir: Her varolan gey ne ise yine ken-
disinin aymdir'®”’,

Gaoriilityor ki, dzdeslik ilkesinin, varolanin da bir ilkesi olup olmayacag
tartisma konusudur. Bu husus, varolanin daimi bir olus, bir degisme icinde

bulundufu veya varolanin defigmeyip ne ise o oldugu inancma baghdir.

Tecritbe alaminda yani maddi diinyada deZismenin bulundugu heran
gbzlenmektedir. Heraklit “Bir nehirde iki defa yikamlmaz”, Hegel “bugiin-
kii bedenim diinkii bedenim degildir” derken bir gercegi dile getirmektedir-
ler. Duyulur dlemin daimi bir degisme icinde bulunmas1 karsisinda, bu élem

icin odzdeslik ilkesinin gecerli oldufu iddias1 kolayca kabuledilemez.

Bedenin daimi degismesi karsisinda daima aym kalan bir “ben” vardir.
Mesela Ahmet bey, gencken de, orta yash iken de ihtiyarken de hep Ahmet
beydir. Bedenin daimi degismesi kargisinda Ahmet bey hep Ahmet bey ola-
rak kalmistir. Veya sularinin daimi degismesine ragmen, Kizihrmak, hep Ki-
zilirmak olarak kalmaktadir. Demekki varolan ve duyulabilende deZismenin
yaninda ayni kalan birsey de var. Degismeyen ve aym kalan, o seyin kavrami
gibi geliyor bize. Daima degisme karsisinda kalan zihin hichirsey yapamaz.
Ohalde insan varhif, kavrayabilmek igin rasyonalize ediyor. Kavram yapma,
gercegi anlagihr hale sokmadir. Kavram zihne ait olan birseydir. Akla séyle bir
soru geliyor: acaba objede de degismeyen birgey var mudir? Bu konuda Prof.
Hilmi Ziya Ulken goyle diyor: “degismenin olabilmesi i¢in degigen birgeyin
bulunmasi lazzmdir. Degigme ancak defismeyen bir mesnetle (subsratum)
ile miimkiindiir'®” Burada Prof. Ulken, cevherci (substantialiste) goriisii sa-
vunuyor. Cevherciligi savunmak akla yatkindir. Yani manukidir, fakat tec-
rilbe smurmui astit icin tecriibe ile temellendirilemez.

Ozdeslik ilkesinin varlikla olan iliskisi kargisinda sonsiz olarak gunu
soyleyebiliriz: Duyulur dlem, yani zaman ve mekan icinde varclan, daimi
degismeye tabi oldugundan 6zdeslik ilkesine bagh kalamaz. Zihin, bu nite-
likteki objeleri kavrayabilmek i¢in, soyutlama ile onlarin kavramlarim yapar.
Bu kavramlar, zihnin bir ilkesi olan ézdeslik ilkesine bajhdirlar. Ozdeslik
ilkesi, ancak, degismeye tabi olmayan, yani zaman ve mekan disi varhk alan-
lar igin, uygulanan bir ilkedir. '

18 H. Heimsoeth, ayn. esr., s. 44
19 Hilmi Ziya Ulken, Tarihi Muddecilife Reddiye, s. 12, Istanbul, 1951
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2— Celismezlik Ilkesi

Celismezlik ilkesinin varhkta yiiriimedigi fikrini Hegel ortaya atti. Ona
gire, olus halinde bulunan varlik, kendi i¢inde celismeyi ihtiva eder. Bu ne-
denle, geligme ilkesini esas alan klasik mantikla bu dlem anlagilamaz, basgka
bir mantik kurma gerekir. Iste diyalektik mantik biyle bir diisiincenin eseri
olarak ortaya cikmustir.

Hegel, diyalektik gelismeyi, mutlak ruh’da gériiyordu. Marx ve Engels’
le baglayan diyalektik materyalizm, Hegel metodunu maddeye uyguladi ve
maddenin diyalektik bir gelismeye tibi oldugunu iddia etti. Diyalektik gelis-
me iginde bulunan hersey celisme ihtiva etmektedir. “Eger gercek degisiyor-
sa, 0, 6ziinde, aym zamanda hem kendisi hem kendisinden baska birgey olu-

gsundandir®”’,

Diyalektik materyalist bir yazar olan Politzer, modern diyalektik ma-
teralist teoricilerinden Mao Ce-tung’un Teori ve Pratik adh eserinden su fikri
naklediyor: “Seylerin gelismesinin ana sebebi dista degil icte, yani geylerin
i¢ celismelerindedir. Seylerin hareketleri ve geligmeleri iclerinde bu gibi ¢elig-
melerin varhii sebebiyle vukua gelir. Bir sey igindeki bu gelisme, gelismesi-
nin ilk sebebi olup, bir seyin oteki seylerle iligkileri ikinci dereceden bir se-

122

beptir?

Demekki diyalektik materyalistlere gére nesnenin kendisi bizzat gelis-
me ihtiva eder. Ohalde akhn bir ilkesi olan gelismezlik ilkesi objede gecerli
degildir. Acaba béyle mi?

Celismenin, geylerin igerisinde bulundufu fikri diyalektik materyalist
olmayan felsefelerce reddedilmistir. Hatta bir kisim yeni Hegelciler celisik-
ligin sentezi olamuiyacafimi yalmz farkhhklann terkibinden bahsedilecefini
dne siirerler (Bradley, Hamelin, Croce)??, Klasik mantikeilar da boyle bir seyin
muhal oldugunu ifade ederler: “mtlarn birlesmesi (igtima-i nakizeyn) varol-
madifa gibi varolmas1 da miimkiin degildir®*”, Prof. Ulken’de tabiatta gelis-
menin bulunmadifi, onun yalmz zihnimize ait oldugu, tabiatta, benzerlikler,
farklar ve ztlarin olacagimt belirtiyor?*,

20 Georges Politzer, Felsefenin Temel Ilkeleri, Ardos terc., ikinci bas., Ankara 1970.
s. 88.

21 Georges Politzer, ayn esr. s. 90

22 Hilmi Ziya Ulken, Varldk ve Olus, s. 476, Ankara, 1968

23 Gelenbevi, Mizan-ul Burhan, Abdunnafi tere., C. 1, s. 147, Istanbul 1297 (H)

24 Hilmi Ziya Ulken, Tarihi Maddecilige Reddiye, s. 19
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Diyalektik materyalizmin revag¢ buldufu bugiinkii Rusyada, felsefenin
durumunu bir yazsmda inceleyen Guy Planty-Bonjour, rus yazarlarnca,
celismenin seylerin kumasim teskilettigi fikrinin acik bir vakia oldugunu
bolirterek Merleau Ponty, Bloch ve diger birgok filozofun ¢eligmenin varhk
icerisinde bulunabilecegini reddettiklerine isaret ederek diyor ki: “Celisme
objektif olunca bundan su netice gikar: Bu ontolojik ¢elisme bilgide de akset-
mslidir. Bu fikir sovyet filozoflarim garip bir epistemolojiye sevkediyor?*”.

Varhkta ¢elismenin bulunusu fikrinin anlasilmasi, ¢elismeyi ilke olarak
kabuleden akil igin giigtiir. Hegelde baslayip bugiin diyalektik materyalizm-
de devameden bu fikir, ¢elisme ile farkhhfin kanstirnlmasindan ileri gelse
gerektir. Varhkta bir degisme kabuledilse bile, bir halden bagka bir hale ge-
ciste celisme aranmamahidir, Her farkh iki geyin bir arada bulunmas: gelisme
ifade etmez.

Hegel'in varlikta ¢elismenin bulundufunu iddia ederek, onu anlamak
i¢in yeni bir mantik kurma tegebbiisii, Prof. Ulkenin dedigi gibi fazla ciiretli-
dir. “Ger¢egin hakiki akigina uygun mantik kurmak iddias: ile ortaya gikan
bu fikir hakikatta hichir ilmin gelismesi tarafindan teyit edilmemistir. Hig
bir kesif, hicbir icad, hatta hi¢ bir isbat diyalektik mantia goére cereyan
etmiyor?®”,

Baylece, ¢elisiklik ilkesinin varhfa uygulanmasinda ortaya atilan farkh
fikirleri gormiis olduk, Diyalektik materyalistlerin iddia ettikleri gibi eger
alem celismegi ihtiva ediyorsa, bu édlemi anlamak, ¢elisme ilkesine uyan bir
akil igin miimkiin olmaz. Alemde celisme vardir demek, ancak, geligmeye
farkh bir anlam vermekle miimkiin olur.

3- Ugiincii. sikkin imkansizhi ilkesi :

Ugiineii sikkin imkansizhig ilkesini agiklarken, onun ideal varlik alanin-
da, yani mantik ve matematikte uygulamasini gérmiistiik. Sonsuzluk bahis
konusu olunca, bu ilkenin nasil giicliiklerle karsilagtigmi belirtmistik.

Reel varlik alaminda yapilan yanhs bir uygulama ile, onun bu alanda
herzaman gecerli olmadigim iddia edenler vardir. Mesela sicak ile soguk ara-
sinda ii¢iincii bir sik olarak ik vardir. Fakat bu yanhs bir akil yiiriitmedir,

25 Guy Planty-Bonjour, Dialectique et Ontologie Dans la Philosophie sovietique Revue
Internationale de Philosophie No. 91, 1970 iginde Wetteren (Belgique).
26 Hilmi Ziya Ulken, Felsefeye Girig I, s. 111, Ankara, 1957
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Virieux-Reymond’un da belirttigi gibi?’ iigiincii sikkin imkénsizhin karsitlar
arasinda bir derecelenmenin olamiyacagim gistermez, celigikler arasinda
iigiincii bir g1k yoktur der. Yani A ile non-A arasinda iigiineii bir sik yoktur.
Sicaklik soguklukta bu ilke gegerlidir. Ciinki birgey ya sicaktir veya sicak
olmayandir. Soguk ve ihk, sicak-olmayan’m igindedir. O halde birsey ya
kendisidir veya bagka birseydir, bunlar arasinda baska birsey olamaz seklin-
de ifade etmek gerekir. Bu ilkenin reel dlemde gecersiz oldugunu séylemek,
o dlemde gelismenin bulundugunu séylemege gelir, Varlikta ¢elismenin bu-
lunamiyacagint da daha énceden gormiigtilk. O halde, sonsuz seriler disinda,
Ugiineii sikkin imkansizhi ilkesine uymayan bir misal verilemez.

4~ Yeter sebep Ilkesi:

Yeter sebep ilkesi varliga uygulandifinda giyle ifade edilir: Her olgunun
bir nedeni (cause) vardir. Bagka dcylsle meydana gelecek her gey her degis-
me bir nedene baghdir.

Her olgunun, her olusun nedenlere bagh oldugu fikri ilk defa sistemli
bir neden teorisi olarak Aristoda vardir. BilindiZi gibi Aristo tabiat olayla-
rmm meydana gelisinde birbirine bagh dért nedenin rol oynadigim siyler,
bunlar maddi neden, gekil kazandiran neden, hareket ettiren neden ve amac-
sal (final-gai) nedendir.

Aristodan sonra, ondan farkh bir gekilde anlagilmis olsa bile, olgularin
bir nedene baglandig fikri devamatmistir, Hele tabiat bilimlerinde kanun elde
ctme, ancak olgular arasinda neden-eser gibi bir baglantimn bulundugu il-
kesine dayanir.

Genellikle iki tiirlii nedenden bahsedilir. Birincisi 6nce gelen, tayin eden,
ctken neden (cause efficiente), ikincisi sonra gelen, amagsal neden (cause fi-
nale) dir. Béyle bir ikileme iki tiirlii ilkeden soz etmege yol agar: 1— Neden-
sellik ilkesi (le principe de causalité) 2- Amagsallik ilkesi (le principe de fi-
nalité). Her ikisi de yeter sebep ilkesinin, verliga uygulandifinda ortaya ¢i-
kan ve onun “mustaklan” (dérivées) olan iki ilkedir.

a- Nedensellik ilkesi (le principe de causalité)

Bilimsel kanunlarmn dayandigi ilkedir. Meydana gelen her seyin, her
degigmenin bir nedeni vardir. tabiattaki olaylar birbirlerine neden-eser ilis-
kisi ile baghdirlar.

27 A. Virieux-Reymond, L’Epistémologie, s. 59
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Hume’a gire nedensellik ilkesi, olgular1 hep yanyana gérmekten &tiirii
bizde dogan bir ahskanhktan ibarettir. Kant’da ise, tecriibenin zorunlu sarti-
dir, zihnin bir kahbidir; yalmz tecriibe alanina uygulamr. Her iki goriiste
de neden -eser iliskisi bende (siijede) olan birseydir. Bilimsel ¢ahgmalarda ise
neden-eser iligkisinin varhkta oldufu kabuledilir. “Iligki (relation) ve bag
(liaison) nesnelere (choses) ilave edilmemiglerdir. nesneler iligkinin tagiyieist
olarak farzedilmis ve vazedilmislerdir. Onlarn mevcudiyetinde bag zorun-
ludur. Fakat bu demek degildir ki, bu bag a priori olarak vazedilmis, tahmin
edilmistir; ¢iinki o deneysel bir kesiftir?®”, Nesneler arasindakiiligki boyle bir
iliskidir. Bilim, nesneler arasinda béyle bir iliskiye dayanarak kanunlarim

kor.

Nedensellik ilkesine bagh olarak determinizm ilkesi ortaya ¢ikar. Bilim-
sel anlamdaki determinizm, 6nceden gorme ile ilgilidir. Baz sartlar tam ola-
rak bilindi mi sonra gelecek vakalar énceden goriilebilir. Evrendeki olaylar
biribirine zorunlu olarak neden-eser bagi ile baghdir. Aym nedenler aym
eserleri meydana getirir. Ozellikle tabiat bilimlerinde ¢ok énemli olan bu
ilke acaba mutlak mudir?

19. Asir bilim adamlarinda, evrende mutlak bir determinizm oldugu
fikri hakimdi. Bunlarin basinda Laplace gelir. Laplace’a gire olaylara yiik-
sekten bakan bir dev (génie) i¢in onlarmn simdiki halleri gibi ge¢mis gelecek
biitiin halleri birden kavranir, boyle bir gézlemeci i¢in 6nceden gorillmeyecek
hi¢ bir gey yoktur’’. Evrende béyle mutlak bir determinizm hakim olunca,
baslangi¢ sartlari eksiksiz tammndifinda, olaylarn gelecegi de eksiksiz olarak
onceden goriilebilir,

Biyle mutlak bir deteriminizmin isbat edilemiyecegini, Biitiin fiilleri
bilmenin pratik bir imkdm olmadifim Mach ve Poincaré gosterdiler, Enri-
ques, olgiilebilenle yetinen pozitivizm i¢in mutlak bir determinizmin anlami
olmadigim ifade etti. Béylece Laplace’m mutlak determinizmi ilkin meto-
dolojik bir elestirmeye hedef oldu®®. Bu elestiriler, evrende mutlak bir deter-
minizmin olmadifin1 degil, fakat onun isbat edilemiyecegini gosteriyor. bu
eksikligin bizim bilgimizin yetersizliginden ileri geldigi éne siiriliiyor. De-
terminizme yapilan bu metodolojik elestiriler, nedensellik kavramm pek
sarsmaz. Nedensellik kavraminda bir krizin dogmasima sebep Heisenberg’in
kesinsizlik ilkesi olmustur.

28 Jean Ullmo, La Pensée Scientifiqgue Moderne, s. 144, Flammarion, Paris, 1958,
29 Hilmi Ziva Ulken, Ilim Felsefesi, s. 25, Ankara, 1969
30 Jean Ullmo, ayn. esr., s. 163
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Heisenberg gosterdi ki, elektronun hizi ve durumunu aym zamanda
kesin olarak tayinedemiyoruz. Birisini tayinedince digerini olas1 olarak bi-
lebiliyoruz. Buradaki olasihk bilgimizin eksiklizinden degil, objenin tabia-
tindan ileri geliyor. O halde mikrofizikde determinizm degil endeterminizm
hakimdir.

Tam bir determinizmin olmadifn yerde, ancak, olasi kanunlardan bah-
sedilebilir. Asmimizda bu olasici teori, Bohr, Diarc, Born ve Von Neumann
gibi tanmnus fizikcilerce savunuldu. Bu endeterminizm yaninda, determinizm’i
savunan fizikciler de vardir. Einstein ve Louis de Broglie bunlar arasindadir?®”,

Yeter sebep ilkesinin, varhk alamina uygulanmasinda ortaya ¢ikan ne-
densellik ilkesinin, modern mikro-fizikte gecirdigi krize temas ettik. Deter-
minizmin krizi, nedensellik ilkesinin krizidir. Ciinki determinizm nedensellik
ilkesine, dayanir. Endeterminizmi savunanlar, nedensellik ilkesinin &n gegerli
yeri olan, varhgm madde alamndaki durumunu siipheye diistirmiistiir. En
azindan, bu ilkenin evrensel gecerlifi iizerine siipheleri cekmistir. Madde
diinyasimndaki durumu bu olunca, ruhsal diinyaya uygulamada, onun evren-
sel gegerligi tizerindeki giipheler daha da artacakuir. Acaba, irade hayatinda
determinizm hédkim midir? Heimsoeth’un dedigi gibi “Eger insan hiirriyeti
diye birsey varsa, bu takdirde hiirriyet, hadiselerin sebepleri tarafindan
determine edilen birsey degil, bilakis kendi kendisini tayineden bir faaliyet-
tir'’, Madde diinyasinda bile tam bir determinizmin oldugu iddias: hakh siip-
heleri iizerine gekerken, insan hiirriyetinin bahis konusu oldugu ruhsal dlem-
de, tam bir determinizmden bahsetmek savunulmas: ¢ok gii¢ bir iddia olur.

Béylece nedensellik ilkesinin evrensel gegerlifi hakli siipheleri iizerinde
toplayan bir konudur.

b- Amagsallik ilkesi (Le principe de finalité)

Herseyin bir sonu vardir, Hersey bir amaca yénelmistir. Aristo’da bir
amagsal nedenin (cause finale) bulundugunu séylemistik. Onun i¢in bu neden,
fizikte, metafizikte, varhfin her alaminda meveuttur. Bir geyin varolmasmda
zorunlu olan nedenlerden birtanesidir.

31 Zamammzda, determinisme ve indeterminisme goriigleri hakkinda genis bilgi iin bk.
H.Z. Ulken, Ilim Felsefesi s. 25-31; Ullmo, La pensée Scientifique moderne s, 160-177;
Blanché, La Science Actuell. s. 56-67; Virieux-Reymond, P Epistémologie, s. 66-70.

32 Heimsoeth, Ayn. esr. s 59
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Rénesanstan sonra, modern bilim, madde diinyasinda béyle bir amag
fikrini ortadan kaldirdi. Yenigagda, canhlar diinyasinda amagsal nedenlerin
bulundugu fikrini éne siirenler oldu. Hatta amagsallik ilkesi, nedensellik il-
kesinin bir tamamlayicisi olarak kabuledildi. “Amacsallik (finalité) ilkesi,
soyutlamalar diinyasindan, hayat diinyasina gegince nedensellik ilkesinin
zorunlu bir tamamlayiasidir. Ciinkii canhlar diinyasinda, etken nedenler
(causes efficientes) olaylarm agiklanmasinda yeterli degildir”.

Canllar arasinda amagsalhfin meveut oldugu fikrini Kant ileri siirdii.
Kantin ileri siirdiigii amagsalhk bir i¢ amagsalliktir (finalité interne). Burada
parcalar biitiiniin kargihkl nedenidir. Amag ile vasita zamandastr. i¢ amag-
salbktan bagka bir de dig amagsalhk (finalité externe) vardir. Aristo’nun an-
ladifn bu ikincisidir. Amag neden, eserin disindadir, kendi diginda bir amaca
yonelmigtir.

Lachelier, Kant’in ileri siirdiigii, canhlarda i¢ amagsalhgn bulundugu
fikrini canlandirarak tiimevarimn temellendirilmesinde kullaniyor. Yalmz
canhlarda degil biitiin tabiatta amagsalhk ilkesinin gegerlifini kabulediyor.
Tabiat kanunlarimn kavranmasin, ancak nedensellik ve amagsallik ilkeleri-
nin kabulii ile miimkiin olacagim sdyliiyor.

Lachelier’ye gore tabiat kanunlarmin kavranmas: iki ilke iizerine da-
yanir: Birisi, olgularin seriler teskilettigi fikridir. Seriler iginde once gelen
sonrakini tayineder. Ikincisi, serilerin sistemler tegkilettigi ilkesidir. Bu
sistemler i¢inde biitiin fikri parcalalarin varhim tayineder. iste bunlardan
birincisi nedensellik ilkesi, diferi amagsallik ilkesidir. Bunlarm birlikte mu-
talaa edilmesi ile tiimevarimi agiklamak miimkiin olur. “Oyle ise bir tek ke-
lime ile denebilir ki, tiimevarimin miimkiinliigii bais (ethen-efficiente) sebep-
lerle soncul (ama:sal-finale) sebepler ilkesine dayanmaktadir™”.

Béylece Lachelier, tiimevarim temellendirmek igin, tabiatta, etken
nedenligin yaninda, amagsal nedenligin de bulundugunu kabulediyor. Prof.
Ulken tabiatta amac sebebin temel oldugunu iddiaya haklkimz olup olma-
digam, bu ilkeyi a priori olarak kurmadikca, tabiatin bir gayelilifinden soz
etmenin ne derecede dogru oldugunu sorup sbyle cevap veriyor “suurun ob-
jelestirmeden ibaret ickin (immanent) alaninda kaldikca bundan giiphe ede-
biliriz**”. O halde Prof. Ulkenin fikrine uyarak diyeceiz ki, tabiatta amag-

33 Jacques Chevalier, Lecons de Philosophie, Tome I, 5. 249, Arthud, Paris, 1942,

34 Jules Lachelier, Timevarumin Temeli Hakkinda, H.R. Atademir terc. s. 12
Istanbul 1949.

35 Hilmi Ziya Ulken, flim Felsefesi. s. 211
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sal nedenlerin bulundugu iddias: tecriibe ile temellendirilemez, Prof.
Ulken, Bilgi ve Deger adh eserinde, amagsalhigm degerler alaninda bulun-
dugunu sdyliiyor. Buradaki amagsallk, Kant ve Lachelier’de oldugu
gibi bir ig-amagsalhik degil, askin bir objeye yonelmis dis-amacsalliktir®,

Yukanda gérdiigiimiiz i¢ ve dis amaghhk fikrinden farkh bir goriiste
Bergson tarafinda ileri siiriilmiistiir. Her iki anlayista da son, amag ister icte
ister digta olsun bellidir., Bergson, béyle bir ama¢hhk anlayis1 canhlan agik-
lamayaz diyor. Ona gore amagcsall'k (finalité) hayat hamlesi (élane vitale)nin
igindedir. Yeni gekillerin serbest bir fiskirmasidir. Hayat daimi bir tekamiil
iginde bulunur. Bu tekamiilde belirli bir son yoktur. Sonu olmayan bir amac-
sallik bahis konusudur. Bergson’un bu fikri metafizik bir iddia olmaktan ileri
gidemez.

Yeter sebep ilkesinin varha uygulandifinda ortaya qkan, nedensellik
ve amagsallik ilkeleri iizerinde yapilan tartigmalan gordiilk. Bu durum kar-
gisinda bu iki ilkenin varh@m tabi oldugu zorunlu ve evrensel ilkeler oldugu-

nu sdylemek giigtiir.

Ele alip inceledigimiz dért ilke, akil ig¢in uyulmas1 zorunlu ilkelerdir.
Leibniz’in dedigi gibi “Yiiriimek i¢in adaleler ve verterler (tendons) nasil zo-
runlu iseler, bunlar da akil igin éyle zorunludurlar. Onlarsiz asla diisiiniile-

mez, her an zihin bu ilkelere dayamr®’”,

Bu ilkelerin varhfa uygulanmalarinda karsilagilan giicliikleri gérmiis-
titk. Bunlarmm, varhgin da ilkeleri oldufunu séylemek kolay olmasa bile, bi-
zim varh@1 ancak bu ilkelerin gergevesi i¢inde kavradigimz agiktir, Varlikta
bir “irrasiyonel”den bahsetme, mantik ilkelerinin, varlikta gecer olmadig
alamin mevcudiyetini gosterir. Varlik hakkindaki bilimsel bilgimiz, ancak bu
ilkelerin uygulanabilecedi alan i¢in miimkiindiir. Biz varhgin bilgisini, onu
“rasyonalize” ederck elde ediyoruz. “Rasyonellestirme” bu ilkelere uydur-
madir. Bunlarm uygulanamayacag varhk alanlar: bilimsel bilginin simrlar
digindadir. Insan ona da erigmefte gaba harcar. Boyle bir cabada kullandi
yol mantik ilkelerinin hakim oldugu akil degil, imandir.

36 Hilmi Ziya Ulken, Bilgi ve Deger, s. 303 vdd. Ankara,
37 Leibniz, Nouveaux Essais Sur I'Entendement Humain, Livr 1, 20, Garnier-Flamma-

rion, Paris 1966.
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inanma, akhn agklamada yetersiz kaldign alana erismek igin kullamlan
bir giigtiir. Prof. Hilmi Ziya Ulken, insanin suur ve bilme fiilini agklamak
igin askm bir varhgm gerekli olduguna dikkati gekip, biyle bir varhga ancak
inanma yolu ile ulasilabilecegini séyliiyor: “Askim varhga inanmadan bagka
hi¢ bir yolla nufuz edilemez. Gazalinin” kalb gozii, “Pascal’m “kalb man-
tiin” ve “ince goriig”, “Bergson’un” sezgi “dedifi giicler, inanmamn geffaf-
lagtirdiy, kesinlestirdigi yeni yollardir®*”,

38 Hilmi Ziya Ulken, Felsefeye girig I s. 55



HICAZ KUTUPHANELERI

MUSTAFA FAYDA

1969-70 ders yihnda, doktora tezimle ilgili aragtirmalarda bulunmak
ve lisammm ilerletmek iizere gittifim Medine ve Mekke’yi ve oralardaki kii-
tiiphaneleri tamimak imkinimm buldum. fslimmn doZdugu ve yayilmaya bas-
ladigt bu mukaddes bélgede bulunan kiitiiphaneler Islimi sahada arastirma-
larla meggul olan herkesin nazar-1 dikkatini ¢ekmektedirler. Burada su hu-
susu hemen belirtelim ki, Hicazdaki kiitiiphaneler, modern kiitiiphanecilik-
ten nasiplerini heniiz alamamislardir ve bu yolda da bir gayret heniiz gériil-
memektedir. Esasen bugiin Hicaz’a hikim olan Suudi Kralhf, egitim ve
égretimi modern usiillere giére diizenlemek yolunda yeni yeni ¢ahsmalar
yapmakta ve agilan yeni iiniversitelerde modern usiillere uygun kiitiiphane-
ler kurmaya galismaktadir. Yeni miiesseseler disindaki genel kiitiiphanelerin
miigterek bazi ozelliklerini belirttikten sonra her kiitiiphane hakkinda kisa
kisa bam bilgiler vermek istiyorum.

1- Medine ve Mekke’deki genel kiitiiphanelerin hepsi valaflar idaresine
baghdir. Bunun en miihim sebebi kiitiiphanelerin hepsinin birer vakif ile
kurulmus olmalaridir.

2~ Mevcut biitiin kiitiiphanelere yeni eserler ¢ok az alinmakta ve kii-
tiiphanelerin zenginlestirilmesine gayret edilmemektedir. O kadar ki Medine’
deki Islim Universitesinde ders kitabi olarak okutulan ve 6grencilere bedava
dagitilan kitaplarin biiyiik bir ekseriyeti Medine kiitiiphanelerinde bulun-
mamaktadir. Yine merkezi Mekke’de bulunan Rabitat’ul-Alem’il-Islami’nin
cesitli yerlere dagittiga ve bir kismuinda, Suudi kralhinin mezhebi olan Veh-
habilifin propogandasim yapan kitaplar da tam olarak kiitiiphanelerde bu-
lunmamaktadir. Bunun tek istisnasi olarak Mekke’de bulunan Harem-i Serif
kiitiiphanesini séyleyebiliriz.

3— Kiitiiphanelerdeki eserlerin fihristi defterlerde kayith olup Kur’an
ve Tildvet basta olmak iizere cegitli ilimlere gore siralanmigtir. Bir kisminda
yazmalar i¢in aym defterler vardr,
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4— Higbir kiitiiphanede yazma eserlerin mikrofilim veya fotokopilerini
almak imkidm yoktur. Ancak arastine: kendi imkénlar ile, miisade alarak
eserlerin filmini alabilir.

5- Giinliik Suudi gazeteleri ve bazi mecmualar kiitiiphanelere gelmek-
tedir. Ancak muntazam bir siireli yaymlar kolleksiyonu diisiiniilmedigin-
den bu yaymlar dolaplara terkedilmektedir.

6— Mikrofilim veya fotokopisi alinmis eserler yoktur.

Umumi hatlan ile tavsif ettifimiz Hicaz Kiitiiphaneleri hakkinda sim-
di de teker teker bilgi verelim. Medine’de bulunan dért, sonra Mekke’deki
iki kiitiiphane ile Taif’deki Abdullah b. Abbas kiitiiphanesinden kisaca bah-
sedelim.

Medine’de su dért kiitiiphane bulunmaktadir:

1- Seyhiilislim Arif Hikmet kiitiiphanesi

2— Mahmudiye Kiitiiphanesi

3- Harem-i Serif Kiitiiphanesi

4- Genel Kiitiiphane

1- Seyhiilislim Arif Hikmet Kiitiiphanesi: Arif Hikmet Kiitiiphanesi
Mescid-i Nebevi’nin giiney-dogusunda, takriben lible duvarmdan on iki
metre uzaklikta, Ebu Eyyub el-Ensari’nin evinin saf yanminda bulunmakta-
dir. Kiitiiphanenin yeri Hasan b. Zeyd (R.A) e ait oldugu bilinmektedir.
Kiitiiphanenin 1270 hicri /1854 miladi’de kurulduguna dair kapisinda bir kitabe
vardir. Kiitiiphane ebad1 10 x 10 metre olan kare iizerine inga edilmis olup
kubbelidir. Duvarlar dolaplar ile kaplanms olup iki biiyiik penceresi vardir.
Kiitiiphane miidiirii i¢in bir evi de giiney tarafta kiitiiphaneye bitisiktir.

Kiitiiphaneyi, 1200 hicri/1786 miladi’de Istanbul'da dofan Seyhiilis-
lam Arif Hikmet kurmustur. Babas: Raif Ismail Paganin oglu Ismet Beydir.
Arif Hikmet dini ilimlere ve edebiyata valkaf idi. Ug lisan ile (Tiirkge-Arapga-
Fars¢a) yazdign divami matbudur. Ayrica Mecmuat’ut-Teracim ismi ile mes-
hurlarin hayatina dair bagladify eserini tamamlayamamstir. Kesfu'z-Zu-
nun’a da bir zeyl yazmistir ki bunlarin miisveddelerini, Bursah Mehmet Tahir
gormiig oldufunu Osmanh Miielleflerinde zikretmektedir!. Arif Hikmet 1276
hicri /1859 miladi tarihinde Istanbul’da vefat etmis olup kabri Uskiisar'da
Nuh Kuyusu civarindaki cadde iizerindedir. 1262 hieri/1846 miladi yihnda
Sultan Abdiilmecid kendisini $eyhiilislim olarak tayin etmistir.

Arif Hikmet Kiitiiphanesinde 4913 yazma eser bulunmaktadir. Bu yaz-
malar 6zel bir miihiir ile kiitiiphaneye vakfedilmigtir. Matbu eserlerin ekseri-

! Diger eserleri icin de Bak; Osmanh Miiellifleri, C. II. s 327.
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yeti de bu miihiir ile mithiirlenmistir. 2718 de matbu eser olmak iizeri hepsi
7393 adettir.

Arif Hikmet kiitiiphanesinde bulunan yazma eserlerin hemen hepsi ciltli
olup birer kihf ile de muhafaza edilmektedir. Kitaplarin yazlan ve ciltleri
hat ve cilt sanatlar1 bakimindan birer saheserdir. Esasen kiitiiphanenin ku-
rucusu, Vakif gartlari arasinda bir de miicellidin bulunmasim gart kosmustur.
Kiitiiphanenin akarlan arasmda Tiirkiye’de de baz yerler vardir.

Kiitiiphane her giin sabahtan égleye kadar, ikindi namazindan sonra
da aksam namazma kadar agiktir. Bir miidiirii, iki yardimeis: bir de hade-
mesi vardir.

2— Mahmudiye Kiitiiphanesi:

Harem-i Serif igerisinde Babiisselim yanmnda Bab-1 Ebubekir es-Siddik’
m iizerinde ikinci katta bulunmaktadir. 1237 hicri /1822 miladi tarihinde
Sultan Ikinci Mahmut'un ac¢tift Mahmudiye Medresesine ait bir kiitiiphane-
dir. Vakif sartlari Medine’deki Vakiflar idaresinde bulunmaktadir. Medre-
sede 23 oda, bir simf ve bir de kiitiiphane bulunuyormus. Ancak 1372 hieri/
1953 miladi yilinda Harem-i Serif ve etrafi genigletilirken medrese tamamen
yiktinlmig ve yeri bog saha olarak birakilmistir. Medresenin vakfi icab1 biri-
ken paralar bankada durmaktadir. Yeni bir medrese maalesef yaptirlmanugtir.
Kiitiiphane Harem-i Serif icerisindeki gimdiki yerine tagmmgtir. Biiyiik bir
oda olup kitaplar duvarlardaki dolaplarda muhafaza edilmektedir. Bir mii-
diir 2 yardimeist bulunmaktadir.

Mahmudiye Kiitiiphanesinde 3200 yazma ve 3518 de matbu eser vardur.
Muhtelif ilimlere ve bilhassa fikiha ait medrese kitaplarnin ¢ofunlugu teskil
ettigi eserler arasinda baz énemli yazmalar da meveuttur.

3— Harem-i Serif Kiitiiphanesi:

Bu kiitiiphane Harem-i Seref’in kuzey tarafinda Bab’iil-Mecidi iizerinde
ikinei katta bulunmaktadir. ki biiyiikee oda ve duvarlarindaki dolaplarda
kitaplar muhafaza edilmektedir. Beg bin cilt kadar kitap bulunmakta olup
¢ofu basmadir. Yazma eserlerin ekseriyeti medrese ders kitaplandir.

4—- Genel Kiitiiphane:

Son senelerde kurulan ve Arif Hikmet Kiitiiphanesi yaminda bir Tiirk
binasinda bulunan bu kiitiiphanede yazma eserler yok denecek kadar azdir.
Matbu eserler ise bir esas dahilinde kiitiiphaneye kazandimlmamaktadir.
Okuma salonu iyi olan bu kiitiiphanede yedi tane vazifeli memur bir de mii-
diir vardir,
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Mekke'de. iki kittiiphane vardir:

1- Harem-i Serif Kiitiiphanesi.
2—- Mekke-i Miikerreme Kiitiiphanesi.
1- Harem-i Mekki Kiitiiphanesi.

Kurulus tarihi hicri beginei [/ miladi 11. yiizyila kadar giktifn séylenen
bu kiitiiphane, Safa Tepesinin yamnda miistakil bir sekilde iki salon ve kitap-
larin muhafaza edildigi iki odaya sahiptir. Kiitiiphanenin cesitli zamanlarda
sel felaketlerine maruz kaldifn vazifelilerce séylenilmektedir. 1383 hicri [ 1964
milddi tarihinde bu binaya taginan kiitiiphane Hicaz Kiitiiphaneleri icerisin-
de, basili eserler bakimindan, en biiyiigii ve en kaymetlisidir. Kitaplar i¢in
bir okuma salonu, siireli yaymlar igin de bir diZer salon vardir. Eserlerin
yazma ve basma olmak iizere konularma gére ayr aym fihristleri vardir. Ay-
rica her ilim dali i¢in yazma-basma kangik alfabetik (kitap ismine gore) fih-
rist vardir.

Kiitiiphanede 2545 yazma eser 5 bine yakm da basma eser vardir.

2~ Mekke-i Miikerreme Kiitiiphanesi:

Peygamberimizin dogdufu evin yerine modern bir kiitiiphane binas:
yaptinlarak Macid el-Kiirdi isminde bir sahsa ait olan kiitiiphanenin Mekke
Belediyesince satin almarak halkin hizmetine agilmas: ile tesis edilen yeni bir
kiitiiphanedir. Bu yer, hac zamaninda hacilar tarafindan ziyaret edilmekte
ve peygamberimizin dofum yeri olarak dua ve namaz kilmmak istenmekte-
dir. Ancak mevcut dini anlayis icabi buna mani olunmaktadir. Kadinlan
da iceri almamaktadirlar; Onlar da pencerelerden dua ve niyazda bulunu-
yorlar.

Kitiiphanede 1200 yazma ve 7000 e yakin da basma eser bulunmakta-
dir, Fihristleri de defterlere kaydedilmistir.

Burada, Taif’de bulunan Abdullah Ibn-i Abbas Kiitiiphanesinden de
kisaca bahsedelim. Taif’de bulunan Abdullah Ibn-i Abbas Camiinin yaninda
bulunan bu kiitiiphanenin tarihi bir tarafi yoktur. Bazi basma eserler bulun-
maktadir. Yazma eserler yok denecek kadar azdir. Matbu eserlerin de sayist
1000 cildi bulmaz. Kiitiiphanenin yamnda Abdullah ibn-i Abbas’in kabri

vardir,



Kitap Tanuma :

Miicellidoglu, Ali Cankaya, “Son Aswr Tiirk Tarihinin Onemli Olaylart

ile Birlikte” Yeni Miilkiye Tarihi ve Miilkiyeliler, 6 Cild, Ankara, 1968, 1969,
1970.

Miicellidoglu Ali Cankaya’min 1954 yihnda 3 cild halinde yaymlanan,
1. Cildi Tarihce’ye (1859-1949), 2. ve 3. cildi (1860-1949) yillar1 mezunlarma
tahsis edilen (Miilkiye Tarihi ve Miilkiyeliler) kitab1 bu yolda atilmg ilk
onemli adim ve degerli bir deneme idi.

Bu defa yaymlanan 6 Ciltlik yeni eserle, son yiizyihmizin énemli olay-
larn ve sahislarn ilmi bir ifade ve cesaretle yer yer ele ahnmstir.

Birgok belgeler yaminda ayrica devlet arsivlerinden de faydalamlarak,
ilim alemine, tamamen ilmi bir metodla (anket, soru figleri, mukayese, tarih
v.b., muhtelif endeksler) hem Maarif, Kiiltiir tarihimiz, Yonetim tarihimiz,
hem de ilk ¢ok yonlii halterciimeleri ile sahasimin én saflarinda yer alacak,
biyografik-ansiklopedik bir eser sunulmaktadir.

I. Cild Tiirk Maarif Tarihi iizerinde ¢ok zengin ilmi kaynaklan ihtiva
eden bir bibliyografya ile iglenmistir. 1453-1859 yillari arasmda “Mekteb-i
Miilkiyye Acilincaya Kadar Osmanl Imparatorlugu'nda Genel Idare Ele-
mam Yetistiren Kaynaklar”, orijinal belgelerle ve titiz bir ¢ahsmayle, en in-
ce ayrmtilarina kadar (ders programlan, Yaymlar v.b.) dikkate alinarak
yazilmugtir. Diger ilmi dersler, miisbet ilim konular yaninda Namaz Ogretimi,
Dini Ilimler, ARldk Ve Ilm-i Kelam derslerinin bu maarif miiesseselerinde
yer als1 o zamanlar manevi ilimlere ve dengeye (madde ve ruh, maneviyat)
verilen @nemi, degeri gostermektedir.

II. Cild, 1859-1968 yillar: arasindaki Yonetim Sorumlular’m, Miidir-
leri, Dekanlari, Mense’i Miilkiye Olmayan Ogretim Uyeleri ve difer yine-
ticileri, Miilkiyeli Yazarlarin Kitaplar1 Endeksini, S.B.F. Basmn-Yaym Yiik-
sek Okulu ve Miilkiyeliler Birlizi'nin tarihgesini.. ihtiva etmektedir. Bu cild-
de aragtmicilar, bilhassa ilmin bircok béliimlerini kugatan, Miilkiye (S.B.F.)
mezunlan ve orada girev almis kimselerin yaymlan yakindan ilgilendirmek
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gerekir. Konulara, sahalara gére yapilan yaymn tasnifi ¢cok faydal bir hizmet
olmug, eseri bir kat daha degerlendirmistir. Konular 1240-1242. sayfalar
arasinda béliimlenmis ve 2093 kitap konularma gére aynlmistir. Alfabetik
siraya gire bu sayfalara bakanlar kendilerini ilgilendiren konular kolayhkla
segebilirler. 1243. sayfadan 1297. sayfaya kadar “Konular: Alfabetik Siraya
Gire Diizenlenen Miilkiye Mez’unu Yazarlarin Eserleri Endeksi” gibi zahmet-
li bir gabymammn baganyle sonuglandmhsi takdire sayandir.

Bu arada ildhiyatgilan, dinler tarihgilerini.. ilgilendiren birgok eser yer
almistir. Ahlik konusunda 15, Ansiklopedi-Salname konusunda 8, Biyog-
rafya kisminda 98 eser yer almistir. Bu kitaplar arasinda Hz, Muhammed’in
hayatina, Islim Filozoflar:, Mutasavviflart, Farabi, Imam-v Gazali, Hact
Bayram-t Veli, Ibn-i Haldiin, gibi dnemli sahsiyetler yer almaktadir. Tiirk
Ahlakgilar, Tiirk Vaizleri kitaplarina da bu miinasebetle isaret etmek isteriz.
Din Bilgisi konusu (Sf. 1251) icinde Ilm-i Hal kitaplary, Sahih-i Buhiri Muh-
tasar-t Tecrid-i Sarih Tercemesi gibi kitaplar da ihtiva eden 10 eserin adi
yer almigtir. Etnoloji-Arkeoloji de 4, Felsefe, Felsefe Tarihi konusunda 39
kitap kaydedilmistir. (Sf. 1258) Bunlar arasindan, Cin Felsefesinin Kaynak-
lart, Islim Felsefesi : Kaynaklary Ve Tesirler, Islim Felsefesi Tarihi (I. Ki-
sim), Modern Fizik ve Tasavvufa Gire Ruh ve Oliim, Tarih-i Felsefe (Ter-
ciime), bilhassa Tarihi Maddecilife Reddiye, eserine igaret etmek isteriz.

1266-1267. sayfalar Miilkiye, S.B. Fakiiltesi mezunlarvmin (lldhiyat-
Teoloji-Dinler Tarihi) konulu 45 eserinin adlarini kaydetmektedir. Bunlardan
baz kitaplarin adlarin nakletmek isteriz: “Bir Din Felsefesine Dogru; Bir
Garply Gozii Ile Miislimanhk (Laura Veccia Vaglieri'den); Cenab-t Peygam-
ber-i Zisan (Isd) Tarafindan Miisaadat ve Himayeyi Havi Huristiyanlara Ih-
san Buyrulan Ahidnime-i Miibareke; (Prof. H.0. Budda’nin) Cindeki Dinler;
Cinlilerin Dini, Dinler Tarihi; En Nusayriyyum V’en-Nusayriyye (Arapga
telif); Eshab-v Kehf ve Ziilkarneyn Hikdyesi; Garp Menbalarina Gére Garp
Aleminin Kur'an-iv Kerim Hayranl; Hikemiyyiti Islimiye Ve Sarkiye;
Ik Haei, 1k Kurban; (H.0. Budda’nin) Is@ Meselesi; (H.Z. Ulken’in) Islam
Diisiincesi; Islam Diisiincesine Girig; Islam’da iki Facia; Istihrdca Haydari
ve Tebsirit-1 Muhyiddin-iArabi;

(Prof. Dr. Mehmet Taplamacioglu'nun) Karsilagtirmale Dinler Tarihi;
Kualbaghk Nedir?, Kitab-» Mirkad-r Merdtib-t [lm-i Lediinni fi Mendkib-
Abdiilkadir-i Gilani; Nusayriler ve Nuseyrilik; Reybilik, Bedbinlik, Laild-
hilik. Nedir?; Sdirler Siiresi; Serh-i Terceme-i Deldil-i Abdiilkadir-i Gilang;
Seyh Ekberi Nigin Severim?; (Mehmet Esat'in) Tahlili ve Tenkidi Tarihi-
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Edyan; Tarih-i Enbiya ve Islam; Térih-i Islam’dan Birkag Yaprak; Tasavouf
Tarihi; Teshir<i Ebatil (Batl Itikadlarin Agklanmasi); Tiirk Irke Nigin
Miisliiman Olmustur?, (H.Z. Ulken) Tiirk Mistisizmini Tetkike Giris; Tiirk
Tarihinde Mezheb Cereyanlart (H.Z. Ulken, Tahir Harimi’nin Kitabma Notlar
ve llaveler), Tiirkiyat Ve Islamiyat Tetkikleri Kiilliyét...

(Metodoloji- Mantik) konusunda 8 kitap adi verilmektedir: ilm-i Mantik;
Mantik Tarihi v.b. ( Pedagoji-Ogretim Tarihi) konusundaki 32 kitap arasinda
ilahiyatla Dinle ilgili eserler meveuttur: Dariilfiinin Tarihi; (H.Z. Ulken !)
Egitim Felsefesi; (Mehmet ihsan Sungu) Tevhid-i Tedrisat, fst. 1938, ve
(Ihsan Sungu) Tiirklerin Terbiye’ye Hizmetleri.

(Psikoloji- Ruhiyat) konusundaki 27 kitap arasinda da 1ahiyatla, Dinler
Tarihi ile ilgili eserler vardir. Bunlardan (W. Wunt'dan Dr. Mahmud Ziya
Dalat tarafindan cevrilen) Milletler Ruhiyin Esaslari: ve bilhassa Cocuk ve
Gen¢ Ruhu Uzerine (Z. Dalét, Genigletilmis 2. Baski, Ankara 1955, (471 sayfa);
Cocuk Ve Geng¢ Ruhu: 1-21 Yag Psikolojisi, Ist. 1959, kitaplarma onemle
isaret etmek isteriz.

15 (Seyahat) kitab1 arasinda Asya-i Sarki’ye Seyahat, 1641-1642 de Bir
Karayitin Tiirkiye Seyahatnamesi (Terc.); Mukaddes Topraklar; Seyihai-

name-i Ibn-i Battuta (Terc.); Tibet Daglarinda; Yemen Yolunda...ilgili konu-
lardir.

35 kitap ihtiva eden (Siyasi Rejimler ve Ideolojiler) konusunda, mark-
sizmin, sosyalizmin, Bolsevikligin tahlil ve tenkidi ile demokrasinin mevkii,
Tiirk Milliyetciligi ve ayrica Arap Milliyetciligi (4 kitap); Laik Diigiince Ve
Hareketin Gerilemesindeki Tehlike gibi muhtelif kitaplar dikkati gekicidir,

(Sosyal Bilimler-Sosyal Etiidler-Sosyal Tegekkiiller) bashi altindaki
35 kitaptan birgogu ildhiyatla ilgilidir. Bunlardan, Kemaleddin Turgut A-
pak’m Tiirkiye'de Masonluk Tarihi izmir 1932; gene Kemaleddin Turgut
Apak’in, Ana Cizgilerle Tiirkiye'deki Masonluk Tarihi, Istanbul 1958; Ata-
tiirk Ilkeleri Ve Din; Fardabi Tetkikleri; Garp Menbalarina Gire Garp Mede-
niyetinin Menbar olan Islam Medeniyeti; Islim Medeniyetinde Terciimeler
Ve Tesirleri; Tarih-i Medeniyet (Charles Seignobos’dan terc.) Tiirkiye Cum-
huriyetinde Laiklik; birkag¢ ornektir.

1 Ord. Prof. Hilmi Ziya Ulken, IV, Cild, Sf. 1678-1687. Basilmng kitaplarinin tarih sira-
sma gore adlart (65 Kitap), 1683-1687. sayfaya kadar devam etmektedir. Buradan, Yahudi
Meselesi, Istanbul 1944, 244 Sf. eseri ve sosyoloji ile ilgili digerlerine bakilabilir.
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Sosyoloji konusunda: Ahlik Ve Dinin Iki Kaynag (H. Bergson’dan
gevirme); Din Hayatinn Iptidai Sekilleri (Emile Durkheim’den ¢ev.); Din
Sosyolojisi; Din Sosyolojisine Giris; Dini Sosyoloji; Dirasat’dan-Mukaddi-
met-i Ibn-Haldun (ibn-i Haldiin Mukaddemesi Hakkinda Etiidler); ilim Ve

Din (Emile Boutroux’dan cev.); gibi kitaplara igdret etmek isteriz.

1289-1291. sayfaya kadar 106 kitap ihtiva eden (Tarih-Siyasi Tarih)
baghg altinda 9 Islam tarihi kitaln yer almstir, Umumi taribler ve Tiirkiye
tarihleri de dikkate sayandir.

(Terbiye-Egitim Tarihi) kitaplan arasinda, Ahlik Terbiyesi (Emile Durk-
heim’den cev.); Tiirk Gengliginin Milli Vazifesi Ne Olmahdir?; Tiirklerin
Terbiye’ye Hizmetleri, kitaplart bu konuya dair birka¢ &rnektir.

Dikkat ve titizlikle hazirlandifn anlagilan “Miilkiyeli Yazarlarin Kitap-
lary Endeksi”nden ilmi aragtincilann gok faydalanacaklanm iimit ediyoruz.

Eserin IIL cildinde, 1860 (1276 R.)-1909 (1325 R). tarihleri arasindaki
(Atik Mekteb-i Fiiniin-1 Miilkiyye-Mekteb-i Miilkiyye-i Sahane ve Mekteb-i
Miilkiyye Mez'unlar’'nin halterciimeleri yer almaktadir. Gene her sahsm
eserlerine dair etrafh bir bibliyografya, siirleri, fikirleri hatta yaptigl resim-
leri, notalan ile yer almaktadir.

I11. Cild 900. sayfada Dinler Tarihi bakimindan énemli bir zat, 1901 (13-
17 R.) yilinda pekiyi derece ile 776. mezun olan Mehmed Esad (1878-1918),
Bursaly Mehmet Tahir'in Osmanl Miiellifleri adlv eserinden (C. 3, Sf. 24)
faydalamlarak anlanlmaktadir : “Aralik 1913 de Meclis-i Ayén Tahrirat Ka-
lemi I. Miimeyyizlifine getirildi ve Ek girev olarak da Medreser’iil-Viizin
Tarih-i Edydn (=Dinler Tarihi) ve Islam tarihi Miiderrisligini deruhde etti.
Bu girevlerde iken nisan 1918 de pek geng yasinda Hakkin rahmetine kavug-
du.”

Basumas eserleri olarak, Tahlili ve Tenkidi Tarih-i Edyan, Istanbul, Ev-
kaf Islamiyye Mat. 1916; 1 C. 142 1+ 2 Sf. 8°,

Tahlili ve Tenkidi Tarih-i Islam (Tamamlanamadi), Istanbul, Evkafu
Islamiyye Mat., 1916 1.C. 146 -+ 2 Sf. 8°.

Ali Cankaya, bu zat hakkinda (Miilkiye Tarihi Ve Miilkiyeliler, TI-ITT.
C. 1954, Sf. 443, 444) de de bilgi vermisti.

I1I. Cildin sonundaki, I, II, II1. Cildlerde Bulunan Onemli Dipnotlari-
min Alfabetik Endeksi de, ilme ve Tiirk kiiltiiriine ayry bir hizmet olmustur. Bu-
rada cok snemli tarihi, siyasi, egitim, s3retim olaylart, sahsiyetler, cemiyetler,
davalar, yer almisur. Yiizelliliklerin listesi (C. III, Sf. 276) bile verilmistir,
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Dogrudan dogruya Ilihiyat ve Inanclarla ilgili birka¢ maddeye isaretle ye-
tinecegiz: “Cemiyyet-i Tedrisiyye-i Islamiyye: 3. C. 384. Sf.

Diirziler (Diirsi Mezhebi): 3. C. Sf. 631. Halveti Tarikan : 3. C. 598. Sf.

Sofi : 3. C., 140. Sf. Saziliyye Tarikati : 2. C. 1000. Sf. Tuba Agaci: 3.
C. 99. Sf. Vahdet-i Viiciid : 3. C., 298. Sf. Vikia Siresi: 3. C. 131. Sf. Yusuf
Siiresi: 3. C. 7T16. Sf. Aynica 3. Cild de bulunan (ad1 delayisiyle gegen) Mes-
hur Sahislarin Endeks’i de sunularak aragtimeilar igin ilmi bir kolayhk daha
saglanmgtir,

Eserin IV, Cildinde 1909 (1325 R.)-1923 (1339 R.) yillarmn Mekteb-i
Miilkiyye Mezunlar1 (Mesritiyet-Miitareke ve Milli Miicadele Devri Miilki-
yelileri) yer almstir. Gene 1V, Cild’de Bulunan Onemli Dip Notlan ve keza
(IV. Cild de Bulunan ve Miilkiyeli Olmayan Meshur Sahislar Endeksi) sunul-
mustur.

5 ve 6. ciltlerde, Miilkiye Mektebi, Siyasal Bilgiler Okulu ve Siyasal Bil-
giler Fakiiltesi mezunlanmmn (1967 yiliin son mezununa kadar) haltercii-
meleri aym dikkat ve titizlikle yer almigtir. Béylece Miilkiyeli 5993 kisi ve
Miilkiyeli olmayan 103 Profesir, 10 Miidir, 5 Dekan’in halterciimeleri zamanin
sosyal, politik, kiiltiirel, idari ve ekonomik énemli olaylarina da yer verilerek
dikkate alinmis ve anlatilmugter.

flahiyat Fakiiltesinde (1949) da merhum Hilmi Omer Budda, Bedii Ziya
Egemen den baska, halen ii¢ profesériin (Hilmi Ziya Ulken, Mehmet Kara-
san, Mehmet Taplamacioglu) dgretim iiyesi oldufu hatirlanacak olursa, Si-
yasal Bilgiler Fakiiltesinin memleketin hemen bircok ilim, kiiltir kurum-
larnm etkiledigi anlasilabilir.

Miicellidoglu Ali Gankaya’mn L. Ciltte bashk halinde belirtilen:

“Ey Vatan. Gozyaslarin dinsin, yetigtik giinki biz...” musralarim benim-
seyerek soyliyeceklerin ve Atatiirk’iin 18 Aralik 1935 de Miilkiyelilere “temiz
ve Tiirkliige layik islerinden dolay:” “kendilerine minnetle miitehassis” olun-
dugunu gosteren sozlere sadik kahg ve bunlan benimseyis ancak, millet sev-
gisi, Tiirkliik suuru, manevi ve milli degerlere sahip olmak ve bunu ahlak, fazilet
kékiiyle iilkii edinmekle miimkiindiir. Tarih affetmez, kaydeder ve nesiller boyu
bu kayut kalir. Cankaya bu degerli eseriyle, Tarih suuru, sorumluluk duygusu
ve hizmet sevgisini gelistirmis, millet ve onun temel deferlerini koruma, ilerletme

cabasinda emekleri gegmis ve birgogu rahmete kavusmus insanlart, fani diinyada
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unutulmaktan kurtarmistir. Olumsuz icraat zihniyet ve tutumlart olanlari da
tarih sahnesinde nesiller boyu act ve kara bir érnek olacak sekilde ilmi bir goriisle
tescil etmistir.

Tam ve basarils bir ilmi metodla, yillarca siiren ¢ok sabirly, ciddi caligma-
lar sonucunda, Tiirk Kiiltiirii ve Tarihi, nadir ve herzaman srnek gisterilebile-
cek bir eser kazanmis bulunmaktadur.

Do¢. Dr. Hikmet TANYU



Farabi, Ebu Nasr, Kitab el-Huruf, Beyrut, Darul-Mesrik 1970, Prof.
Dr. Muhsin Mahdi Tahkiki.

Eser, 12 sayfa fihrist, 4 sayfa 6rnek olarak fotokopi, 28 sayfa dnséz 170
sayfa metin, 8 sayfa izahlar, 4 sayfa kaynaklar, 14 sayfa indeks, yarm sayfa
yabana kelimeler, 3 sayfa Ingilizce icindekiler, 2 sayfa Ingilizee énsézden
ibarettir.

Amerikada Harvard Universitesinde Islam Aragtirmalan Enstitiisii
Miidiirii olan Irakl Prof. Muhsin Mahdi, Farabinin bir kag eserini tahkik
etmistir. Kendini Islam filozoflarinin 6zellikle Farabinin siyasi felsefesine
vakfetmigtir. Kitabul-Huruf hakkinda yazmis oldufu onsézden de istifade
ederek, kitabin Tiirk okuyucularma tamtilmasinda fayda gormekteyiz.

Bilindigi gibi Farabinin pek kisa olan bir kac defa basilmis Ki-
tabul-Huruf adl bir risalesi daha vardir. Bu risale Aristo’'nun Metafizik’inin
asafn yukari kisa bir fihristi mahiyetindedir. Ancak Prof. Muhsin Mahdi,
elimizdeki kitap iin séyle der: Tlk defa yaymnlanan bu “Kitabul-Huruf” Fara-
bi’nin en biiyiik eserlerinden biridir. Islam Felsefesi ile ugraganlara ¢ok fay-
dalar saglar, Arapca ve diger dillerde yazlan ilmi felsefi terimlerin manalarm
yeter derecede agiklayan ve miitercimlerin Yunanca ve Siiryancadan terim-
leri naklettikleri zaman neler yaptiklarim anlatan dilin ashni, olgunlagmasin,
din ve felsefe ile olan iligkisini inceleyen bir kitaptir. Bu Kitabul-Huruf’a
muttali olmadan énce, Arapca eser yazan filozoflarin bu konularda 6nemli
aragtirmalar yaptiklarm1 bilmiyorduk. Bu kitap Farabinin, Mabadettabia’ya
dair yaymlanan ilk siimillii kitabidir. Ibn Sina ve Ibn Riigd Mabadettabia
kitabim serh ederken, bunu bir kaynak olarak kullanmiglardir. Bundan sonra
Muhsin bey, Farabinin “Huruf” tekili “harf”e vermis oldugu cesitli manalan,
Farabinin bu ve diger eserlerine dayanarak agiklamakta ve ancak 3. ve 4. cii
asirda yaygin hale gelen harflerin tabiat ve dzelliklerinden bahseden “Hu-
rufilik” anlaminda harflere mana vermedigini, zira onun cifir ve tencim gibi
ilimlerin aleyhinde oldugunu belirtir. Harfi, Farabi ya hece harfi ve mana
harfi, ki buna edat da denir, ayirmakta ve Nahivcilerle olan terim birligini
veya ayriifnm anlatmaktadir. Farabi, bu kitapta mana harflerinden yani
Dilbilgisinde edat ad verilen kelimelerin hepsinden degil bir kismindan bah-
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seder. Farabinin bu Kitabul-Huruf’unun konusunu Aristo’'nun Mekulat ve
Metafizik adh kitaplarin konulari teskil eder. Yalmz Farabinin bu kitabmin
Aristo’nun adi gegen iki kitaptan hangisinin serhi veya hulasasi oldugunu
ortaya koymak zor ise de Muhsin bey, Kitabul-Hurufun, Aristo’nun Maba-
dettabia’sinin tefsiri olduguna kani oldufunu agikhyor. Bundan sonra Muh-
sin bey, kitabin adim miinakasa ediyor ve “Kitabul-Huruf” demesinin delil-
lerini gésteriyor.

Muhsin bey, Farabi’nin bu Kitabul-Huruf’u yazmasmmn sebebini soyle,
anlatir: Ebu Bigr Metta ile nahivci olan Seyrafi arasinda gegen miinaza-
rada Seyrafi galip gelmis, bu galibiyet, mantikgilarin nahiv bilmediginin
etrafa yayilmasina sebeb olmus ve bu hususta talebeleri F arabiye aym soru-
lar1 sormalan iizerine Farabi mantike ve filozoflara yonetilen bu ihtam ber-
taraf etmek i¢in bu eseri yazmigtir. Zira Farabi de Seyrafi'nin hocas: Ibn
Serra¢’tan nahiv okumus oldugu i¢in Arapgayr iyi biliyordu. Bundan
sonra Kitabul-Huruf’a nasil muttali oldugunu ve bu kitabin tek nushasmm
Tahran Universitesi Merkez kitaphginda 339 Miskat kismunda 133 varakh
bir mecmuanin 3b ile 52b varaklar arasinda yer aldigini soyler.

Prof. Muhsin Mahdi, kitabi 3 bab ve 33 fasla ayirmustir. Bu bab
ve fasillar kitabin ashnda yoktur. Birinei bab harfler ve Mekulelerin
adlarma ait olup 18 fasildan ibarettir, Birinci fasilda, Farabi “Inne”
harfinden ve arapgada delalet ettiZi, sebat, devam, kemal ve varlik-
taki ve bir nesneyi bilmedeki tekidinden ve onun farsca ve Yunancadakikar-
silifindan bahsettikten sonra tiiretilen “inniyye” séziinden bir nesnenin mahi-
yetinin ve hakikatinin ta kendisinin kasdedildizini anlatir. Ikinei fasil “Me-
ta’ harfine aittir, Burada “Meta’ min zamammn bilinmesi icin bir soru edat1 ol-
dufu, zamanin hareketle ilgili bulundugu ve zamammn hig bir nesnenin var
olmasina sebeb olmadign anlatilir, Ugiineii fasil, Mekulelerden (Category) bah-
seder. Mekulelerin nasil meydana geldigi, tarifin de bir nevi mekule oldugu
ve mekulenin hisse dayanan bir alg1 oldugu ve buna birinci derecedeki kav-
ram (Makul evvel) dendizi anlatilir. Dérdiincii fasilda ikinci derecede olan
kavramlar (makulat sevani) ve bu kavramlann zihinde meveut olan birinci
derecedeki kavramlara dayandifn anlatlir. Bu su demek olur. Birinei dere-
cedeki kavramlar disardaki duyulur seylerden zihince alinan algilar olup bun-
lanin disarda karihi vardir, Ikinci derecedeki kavram sirf zihni kavramlar
olup disarda karsibkdari yoktur. Béylece birinci derecedeki algilar dig var-
liklarin zihne yansimalan ve ikinci derecedeki kavramlar da zihinde mey-
dana gelmis bulunan algilarin nitelikleri olur. Besinei fasil, ilim ve sanat-
larin ilk konularindan bahseder. Mantifan konusunun tiimeller, yiiklem, ko-
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nu, akli dogru yola ileten alet oldugu anlatihr. Diger ilimlerin konulan zihin
disginda mevecut olan nesnelerden, kavramlardan, lafizlardan soyulmug ola-
rak zihinde onlara ilinen durumlardan bahsedilir ve zihindeki durumlan ile
bilinen nesne olurlar. Bundan sonra insanin iradesi ile meydana gelen kate-
gorilerden bahseden ilme siyasi (medeni) ilim ve insamn iradesinin tesiri
disinda meydana gelen nesnelerden bahseden ilme tabiat ilmi dendifini agik-
lar. Farabi bununla tabii varhklarin meydana gelmesinde insanin iradesinin
rolii olmadifim gosterirken, insamin iradesiyle meydana gelen aile, toplum ve
devlet gibi varhklara isaret etmis oluyor ve insanda iradenin varligm kabul
ediyor. Bu da onun determinist olmadifim gistermeje delil sayilabilir. Sonra
matematifin konusunun kemmiyyet oldufunu matematik ile tabiat ilmi
arasmdaki fark: anlatir.

Mabadettabia ilmine de temas eder ve onun konusunu diger ilimlerin
ihtiva ettikleri kategorilerin sebeplerini arastirmak olarak agiklar. Bu fashn
sonunda mantik kisimlarn olan cedel, safsata, hitabe, siir’den bahseder.
Altiner fasil, kategorilerin adlarina dairdir, Burada isimlerin mutevati, mii-
tesabih, miiteradif, mutebayin olanlarimi anlatir. Sonra kelimelerin gekimlerine
ve kullanislarina gére manasini agiklar, Mesela halk kelimesinin masdar iken
mahluk, meful manasinda kullamldifim gésterir. Bununla ilgili olarak on ka-
tegoriye (Mekulata) temas eder. Once duyu ile kavranan seyin ne oldugunu
ve ilk anlagilamn (ilk makulat) neye benzedigini, uzun kavramindan uzunluk
kavrammna nasil gecildigini, birincisine duyusal, ikincisine zihni dendigini
anlatir. Yedinci Fasil lafizlarin sekilleri ve ¢ekimlerinden bahseder. Buradaki
cekim dil bilgisindeki ¢ekim degildir. Burada kelimelerin duyuya dayah ma-
nalan ile duyuya dayah olmayip zihinde bulunmasi bakimindan aldiklan
sekil ve manalan iizerinde durur ve aralanindaki fark: belirtmege ¢aligir. in-
sanhk (insaniyye) ile insan arasindaki farki sdyle, anlatir. “Insanhk” sézii
masdar gibidir. “Insanlik” fertlerden ¢ikanlmis bir kavramdir. Bunun ko-
nusu “insan’’ ise, insan da bil kuvve konusu bulunan bir mana tagir. Bunun
i¢in “insan’in manas iki nesneden miirekkeb olur. Biri adi gecen konu (nes-
ne), digeri éziine delalet etmeyen konudan anlagilan bir manadir. Bu ikisinin
toplamu “insan”in manasi olur. Bu aynen “akhk’m “ak’a gire olan durumu
gibidir. “Ak” iki nesneden meydana gelir. Biri “Akhk” digeri de “akhk’ ken-
dinde bulunan konu, her ikisi birlesince “ak” meydana gelir. “Ak” konusunu
bil kuvve icerdigi gibi “insan’ da bil kuvve konuya sahiptir. “Insan”m ken-
disi ile var oldugu nesne ve tarifinin de gosterdigi sey onun cinsi ve ayimm
(fash) dir. Bunlardan biri maddesi digeri sureti gibidir. Oyle ise “insanhk™
insanin maddesi veya cinsten soyulmus sureti veya ayrnmi (fash)dir. Buna
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gore “insanhk” ya “diisiinen” (natk) dir veya “diigiinme” (nutk) dir. “Insans
hk”, “diigiinen”den soyulmus “diigiinme” (nutk) ise “insan” “diigiinen” de-
mektir, Bu duruma gore “diigiinen”de “hayvan™ bilfiil degil, bil kuvve mev-
cuttur. Oyle ise “diisiinen” kavram, “insanm” “hayvan” olmasmdan daha
¢ok bir nesneye delalet etmez. Aym gekilde “bilen” (alim) “bilen olmak”
(alimiyye) ve bilme (ilim) ve ak, kara vesaire kelimeler arasindaki ¢ekim ve
kavram farklarini incelemektedir, Sekizinei fasil “nisbet” sbziine hasredilmis,
hesapeilar, hendeseciler, mantikgilar ve gramerciler tarafindan bu sbziin
hangi manalarda kullanildifn aciklanmus ve incelenmistir. Dokuzuncu fasil,
izafete dair olup, izafetin iki nesne arasinda ortak bir mana oldugunu, ve
bunun cesitlerini inceler. Ortak mana olan izafeti gosteren bir isim bulun-
madif, iki nesneden birine gére isim oldugu halde digerine gore bulunmadif,
her ikisine gore isim bulundugu, iki nesnenin birbirine zid iki isim oldugu,
tiiremis isimlerden meydana geldigi mesela maélik ile memluk gibi kelimelerin
cekimlerinin gesitlerine gore ilimlerdeki kullamibgsina temas edilir. Onuncu

“izafete” ayrilmigtir, Burada mekana izafet ile miilkiyet

fasil, “nishet” ve
izafeti incelenmektedir. Onbirinci fasil, nisbet ve kategorilerin sayisina has-
redilmistir. Nisbet Aristo tarafindan ilk kavramlardan sayildift halde ba-
zilarmea ikinei kavramlardan sayilmistir. Oysa bir ¢oZu ikinci (derecedeki)
kavramlardandir. Meseld, izafetin izafeti, nisbetin nisbeti bu kabildendir.
Bazilar1 nishetin simflarimi izafet saymslar ve béylece kategorileri yediye
hasretmisler 1— Isaret edilen konuda ve konunun iizerinde olmayan, 2- Ke-
miyet, 3— Keyfiyet, 4- fiil, 5- infial, 6~ Durum, 7- Izafet. Bagkalan durumla
izafeti bir yazip kategorileri alti saymiglardir. Dogrusu durum, izafetten ayn
ve bagkadir. Ugiincii gurup, fiil ile infiah bir izafet sayarak kategorileri bes
kabul etmiglerdir. Farabi, yapmak suretiyle meydana gelen degisikligin iza-
fete girmeyecegini nitelik ve nicelik bakimmndan tesir altinda kalanm da aym
kategorilere girmeyecefini ileri siirerek red eder. Dérdiincii bir gurup ta fiil
ve infiali izafet altinda mutalaa edip her ikisini de izafete sokarak kategori-
leri dérde indirir. Bunlardan bagka besinci gurup dememiz gereken bir gurup
biitiin kategorileri ikiye inhisar ettirmiglerdir, 1- Bu igaret edilen nesne “cevher,
2— Buna anz olan nesne, boylece kategoriler cevher ve araz olarak iki olmus
olur. Burada araz cins sayilip dokuz kategoriye samil olarak ahnmayip fakat
her birine bir gesit izafeti oldugu ileri siiriiliir. Onikinci fasil, arazdan bah-
seder. Araz kelimesinin halk arasinda kullamildiga manalan, filozoflara gire
hangi manalara geldigini, arazin cevherin diginda dokuz kategoriye dendi-
gini agiklar. Oniigiineii fasil cevherden bahseder. Burada cevhere sekiz sayfa
ayrildizin zikretmemiz onemini belirtmege igarettir. Once cevherin halk ara-
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smda kiymetli tag ve madeni geylere dendifini, sonra iyi cins ve soy manasin-
da kullamldigm ve iyi isler yapmaya sevkeden iyi yaratihg ve fitrata den-
digini bir nesnenin mahiyyetine ve maddesine séylendigini inceledikten sonra
felsefede hic bir konuda (mevzu) olmayip kendisine isaret edilen nesneye
cevher dendifi ele abnmaktadir. Bu, birinci manadir. isaret edilen nesnenin
cinsine, ayrimina, tiiriine de cevher denmektedir, Bu ikinci manadir. Cevher-
le bir nesnenin 6ziinii (zat1]) meydana getiren geyler de kasdedilmektedir.
Bunun da iigiineii mana oldugu zikredilmektedir. Bu ii¢iincii manada cevher
bagimh (mukayyed) ve izafetli bir kavramdir. Birinci ve ikinei manadaki
cevher mutlak manada cevher olup bir konuda olmayip igaret edilen nesneden
anlagilan ve bir nesneden anlasilan (makul olan)’m, o nesnenin aymsi oldugu
ileri siiriiliir. Birinci ve ikinci manadaki cevher mahiyeti ve varhn yoniinden
anlatilir ve diger kategorilere muhtag¢ olmayip onlar buna muhtagtir. Ugiincii
mana halkin kullandifi manaya dayal bir manadir. Bunda cevher bir nesne-
nin cevheridir ve gireli bir cevherdir. Bunun igin felsefede cevher iki nesneye
denir. 1- Kendisi son konu (mevzu) olan ve baskas1 kendisinin konusu, ken-
disi de baskasinin konusu olmayan, konuda ve onun i¢inde onun bir ¢iizi ola-
rak bulunmayan ve konuya yiiklem de olmayan cevher, 2- Mahiyyeti olan
her hangi bir nesnenin mahiyetinin (tamam) olan cevherdir. Ondérdiincii
fasil zattan bahseder. Zat, bir konuda bulunmayan her isaret edilen geydir.
Bazan bir konuda bulunan da igaret edilen nesneye de zat denir. Hig bir nes-
neye konu olmayan ve kendisinin de asla konusu bulunmayan nesneye de
denir. Bir seyin zat1 seklinde kullamildifi zaman izafetli olmus olur ve bu
gibi durumlarda o nesnenin mahiyetini, mahiyetinin bir kismm, hiilasa “o
sey nedir” ? sorusuna cevap teskil edecek her seyi anlatms olur. Mesela “Zey-
din zat1” denince onun hakikati ve mahiyeti kasdedilir. Amma “bizatihi” sé-
ziiyle kendisine nisbet edilen seyin mahiyetinin diger kategorilerden miistagni
oldugu, var olmasinda onlara muhtag olmadifn anlagihr. “Bizatihi” ile bir
nesneye verilen bir nitelik o nesnenin mahiyetinin geregi oldugunu ve bun-
dan dolay1 o niteligin daimi bulunacag anlagilir. Bu “bizatihi” sézii “bil araz”
siziine karsihktir. Zat, bizatihi ve bir seyin zati sézlerini filozoflar ve ilim
sahipleri kullamr. Halk bunlarin yerine “binefsihi”’ soziinii kullamr ve bun-
dan, bagkas: degil, kendisini ve bagkasima muhtag olmadifim kasdeder. On-
besinei fasil, meveut (var) soziine hasredilmis olup kitabin en uzun kismu
olup onsekiz sayfadir. “Meveud” (var) sizii arapcada “vucud” ve “vucdan”
kelimesinden tiiremistir. Bu iki manada kullamlir. Bulmak,bulunduZu yerin
bilinmesi ve arzulanan hususta ondan faydalanabilmek anlamuindadir. Digeri
de bagimh (mukayyed) olarak kullamhr ve “bilmek” manasi kasdedilir. Me-
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sela Ahmedi comert buldum ciimlesinde “bulmalk”, “bilmek” anlamindadir.
Meveud s6ziiniin yerine bazan “raslanmig”, “karsilasilmig™ kullambr ki,
“buldum” diyecek yerde “karsilagtim’ ve “rasladim” denir. Farabi, Farsca,
Sogud¢a, Yunanca ve Siiryancada (bu Siiryancada yamhyor zannediyorum)
ve diger dillerde (Aramca ve Ibranca bunlarn diginda olmah, ¢iinkii onlar
da Arapca gibidir) haber ile mubteda’y1 bir birine baglayan bir fiil bulundu-
gunu anlatir. Bu isim ciimlelerinde olur. Bilhassa konu ile yiiklem arasinda
olan baglantinin bir zamanla ilgili olmadign arzulandifn zaman kullambhr.
Farabi béyle bir giristen sonra Arapga “huviyet” ve “mevcut” kelimelerinin
nasil felsefi terim haline geldigini anlatir. Mantik ve nazari ilimlerde konu
ile yiiklemi birbirine baglayan yardimea: fiilere ihtiyag vardir. Fakat Arapca-
da bu gibi fiiller basglangigtan beri bulunmamaktadir. Bunun yerine “Huve”
kelimesi kullanilir. “Iste bu Zeyd’dir” dedigimiz zaman burada bulunan
huve artik zamir degildir. Aym sekilde 4;_11') (5,,'\11 s113 oA fia bu o
gordiigiimdiir, deki ,» huve de bayledir. Burada huve farscada
“Hest”in yerine kullamlmistir. Bunun gibi Farsca “hest” kullanilan her yer-
de arapga 4» huve kullamlmgtir., insandan, insanlik (insaniyye), recul’-
dan (ruculiyye = erkeklik) mastarlar1 yapildig1 gibi .» huve’den de huviy-
yet i s yapilmigtir. Bagkalari huvenin yerine meveud kelimesini kullan-
may tercih etmistir. Meveud sdziiniin ¢ekimleri olup tiireyen bir kelimedir.
Bunlar %, 4+ huviyyetin yerine “vucud” kelimesini koymuslardir. Ancak
“meveud’ szii Arap¢ada ilk bulunusundanberi tiiremis bir kelime olarak bu-
lunmustur. Her tiireyen kelime kékiindeki manaya acik olmayarak delilet
ettigi intibamm verir. “Viicud” sézii de béyle olup vaz edildifi yere araz olma
gibi anlagilma durumu vardir. Viicud sézii ilk vazedildiZi manalar insandan
gikip baska birine ve bir seye sirayet eden manalar ihtiva eder. “Viicud”
sbzii Arap¢a olmasma arapcadir. fakat kokii ve yapisi bakimindan yamltie:
ve kaypak yani tiireme, kahptan kaliba girme manasi olmasim gbz éniinde
bulunduran kimseler, onu kullanmaktan sakindilar ve onun yerine hiiviyyet
4 ve meveud 24> kelimesinin - yerine de s huve’yi kulland-
lar. Ciinkii huvenin Arapcada isim ve fiil olmadigim ileri siirdiiler. Ancak
Farabi, huve ile meveud, huviyyet ile vucud kelimelerinden hangisi istenirse
onun kullamlmasinda bir sakinca gérmez. .

Bundan sonra Farabi mevcud kelimesinin manalarim incelemege gecer.
“Meveud” sozii biitiin kategorilere samil ortak bir sézdiir. En yiiksek cinsin
ad1 olur ve bunun i¢in o cinsin altinda olan her bir cinse séylenir ve cinsin
biitiin tiirlerine esit derecede delalet eder. Ayn, goz (ayn) kelimesi gibidir.
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Meveud ii¢ manada kullambir: 1- Biitiin kategoriler, kavramlarda, 2— Zihnin
disinda bulunan fakat zihinde olamn aym olan her kavranilan (makul)a ki
buna dogru (sadik) da denir, 3— Ister tasarlansim, ister tasarlanmasim zihnin
diginda bir mahiyet ile belirlenmis olan nesneye denir. Yiiksek cinslerden
her birine séylenen meveud sbzii ile viicud sézii bir manadadir. Aym gekilde
bir konuda bulunmayan ve bir gseye de konu olmayan daima basit mahiyetli
olup onun viicudu ve meveud olusu aym tek manadadir. Dogru olan her nes-
ne zihnin diginda bir mahiyetle belirlenmistir. Zihnin disinda bir mahiyetle
belirlenmis olan nesne dogru (sadik) olandan daha umumidir. Ciinkii zihnin
disinda bir mahiyette mevcut olan her nesnenin zihinde bulunmas: gerekmez.
Ama zihinde tasarlananin disarda meveut olmasi lazm ki, dogru olsun. Di-
sarda mahiyeti bulunan mevcut ikiye ayriir. Bilkuvve meveud (var) olan,
ve bil-fiil var olan iki kisimdir. a) bil-fiil bulunmamas1 ve hig bir vakit olma-
mas1 imkansiz olup daima fiil halinde olan, b) bil fiil olmaya ve olmamaya
miistaid kabiliyetli olandir. Farabi, burada bil-kuvve demekle, bil-imkan
demek arasinda fark olmadiimi anlatar.

Halk bil-kuvve meveud olana meveud dememektedir, Onlar mahiyeti
bilfiil bulunana meveud derler. Halk bil-kuvve mevecud olandan bahsetmek

zorunda kalirsa bil-fiil olmay1 anlatan kelime kullanirlar. Mesela, -y _;"““ oM
d J;L. 4 derler ve bununla ilerde déviilmege ve éldiiriilmege miistaid oldugunu

kasdederler g:_.:.,.. OlusY! insan élimladiir, soziinde ayxil manayl kasdederler ve
bu ciimle ile heniiz 6lmemis oldugunu fakat sliime maruz kalacagm anlatirlar.
3 4 JU _né gayrimeveud yani “yar olmayan” veya “varhf1 olmayan” ile de hig

bir snrett-e, ne zihinde ve ne de zihnin disinda mahiyeti olmayan nesne demek
isterler. Ama zihinde mahiyeti bulunup digarda bulunmayan “yalan” olur. Hig
bir surette mahiyeti olmayan yalan da sayilmaz, dogru da sayilmaz. Ciinkii
onun adi yoktur. Onun cinsini, fashm gosterecek bir soz de yoktur, o tasar-
lanamaz, hayal edilemez ve asla séz konusu olamaz. Pek eskiden felsefe ile
uggrasanlar da ilk bakista sbzlerden ne anlagildifina hitkmederler. “Gaymn
meveud” soziinden ilk anlagilan hig bir surette mahiyeti bulunmayan oldu-
guna ve béyle olanin da var olmayacag ve bil-fiil varhk ondan meydana
gelmiyeceZine gére gayn meveud (var olmayan) dan, varlik meydana gel-
mesi filozoflara gire muhaldir. Duyulur nesnelerin olusmalar “gayr mev-
cud” (var olmayan) dan meydana geldigi zihinde ilk dogan bir anlamdur.
Oysa zihnin kavradii bir anlam da, var olmayamn mahiyetinin olmamas
idi, buna gbre var olmayandan varlik meydana gelmig olur ki, bu filozoflara
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gbre muhaldir. Bir kismu da gimdi meveud olup olusmus olamn daha olus-
madan dnce meveud olmasi gerektifini ileri siiriip olusmay: kabul etmemis
ve her geyin ezelden ebede meveud oldugunu ve hig bir nesnenin yok olup
var olmadifim benimsemislerdir.

Iki seyden birleserek meydana gelen, dogruluk ve yanhshin olan éner-
me (kaziyye)dir. Bu olumlu ve olumsuz olur. Ancak yiiklemleri fiil ise ara-
daki baglant1 bil-kuvve vardir. Ama yiiklemleri isim (yani isim ciimlesi) olan
énermelerdeki baglanti bil-fiil vardir. Onermedeki olumluluk ya daimidir
ya da énermedeki olumluluk daha 6nce bil-kuvve iken her hangi bir vakitte
bil-fiil olmustur. Bdyle bil-kuvve olan hald bil-kuvve halinde ise, bu gibi
dnermelere “olurlu (miimkiin) 6nerme” denir. Bu gibi énermeler bil-fiil ha-
line gelmigse ona “varhkh 6nerme” (kaziyye vucudiyye); bu varhk onda dai-
mi olumluluk halinde ise ona “olumlu zorunlu nerme” (kaziyye mucibe
zaruriyye), bu varhk daima ondan soyulmus (selbedilmis) ise ona “olumsuz
zorunlu” énerme denir. Onaltmer fasil “sey’den bahseder. Burada “sey” ile
“meveud” sézlerinin i¢lem ve toplamlar mukayeseli olarak anlatilir. “sey™,
her ne suretle olursa olsun, ister zihinde, ister digarda, ister béliinen, ister
bslinmeyen olsun, mahiyeti olabilen nesneye denir, Meveud ise zihin disinda
mahiyeti olana denir. “Bir gey degil” , st (J”‘:J ifadesi ile zihinde ve zihin

disinda olsun, hi¢ bir sekilde mahiyeti bulunmayan nesne kasdedilir. Par-

manides’in var olmayandan 3 - JH & anladift mana da budur. Onyedinci

fasil...den dolay: al>| o ‘_;_Ul ibaresinden bahseder. Bu ifade bir gaye, se-

beb bildirir ve Farabi bunun alti manasim zikreder. 1- Temelin bina icin ol-
masi, 2— Aletin varhgimin gayesi, onunla elde edilmek istenen nesneyi elde
etmektir, 3— ilim elde etmek igin okumak ki, bu iigiinde netice zaman baki-
mindan sebebden sonradir 4— Insan igin sthhatin aranmasi, yani sthhatin in-
san igin olmasi, 5~ Aletin, onu kullanacak kimse igin yapilmig olmasi, yani
alet, onu kullanana ldzim oldufundan dolay: vardir, 6~ Allah i¢in namaz
kilinmasi, cihad yapilmas, iyilikte bulunulmas: ve kanunlara bagh kalinmast
da bu tiirdendir. Onsekizinei fazil “ an =  kelimesine hasredilmistir, Bu
“an” kelimesi ii¢ manada kullamilir. Fail bildir, ve... dan hasil olmustur, mad-
deyi gosterir, balirdan ibrik gibi ve “heniiz” anlami tasir,

Ikinei bab, lifizlarin felsefe ve millet (din) kelimelerinin meydana ge-
ligine ait olup ondokuzuncu fasildan yirmialtine: fasla kadar devam eder.
Ondokuzuncu fasilda millet ve felsefe ile kelim ve fikhin birbirine kars1 olan
oncelik ve sonraliklan incelenir. Cedel ve safsata kuvvetinin felsefeden énce
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olduu, cedeli felsefi ile sofistaiyye felsefesinin, burhani (kesin) felsefeden
once geldigi, felsefenin milletten (din) once bulundugu, milletin Kelim ve
Fikihtan énce geldigi ve her birinin kullandiklar: metotlar ve deliller anlatilir.
Mesela Kelamer ilk bakista dogru olan 8z ve isleri ele alir iknai bir yolla halka,
cogunluga hitap eder ve onunla degerleri ortaklagir, ancak cedeli kullanmasi
bakimindan ¢ogunluktan ayrihr. O, folsefede kesin delillerle diizeltilmis olup
ilk bakista herkes tarafindan ortaklasa dgrenilmesi i¢in herkesce meshur
olanlar1 arayip secer, bundan dolay: kelimemn da ozel kigilerden oldugu
sanibir; dogrusu kendi milletine gore ozel kigi (havastan) sayihr, ancak fi-
Jozof, biitiin insanlara ve milletlere gire dzel kigidir. Zaten her sanat sahibi
kendi sanatinda ozel kisi (hasse) sayilir. Farabi, ozel kisileri oncelik ve iyi-
liklerine gore séyle swralar: Filozoflar sonra cedelciler ve sofistailer, sonra
kanun koyucular daha sonra miitekellim ve fakih. Yirmineci fasil, seslerin,
harflerin, kelimelerin dofusunu ve bunlarm afiz yolunda, ses yolunda nasil
meydana geldiklerini, insanmn ilk anda sesi nigin ve nasil meydana getirdi gini
inceler. Yirmibirinci fasil, bir milletin dilinin dogusunu ve her milletin dilinin
nasil ayrldigi, énce maddi geylere ad verilerek ise baglandifim anlatir.
Sonra gelen nesil éncekinin vazettiklerini 6grenip biylece dil gelenek halinde
ana ve babadan ogrenilegelmigtir, Yirmiikinci fasil, umumi sanatlarm do-
fusuna ait olup, burada biitiin halkin istirak ettigi dilin esitli sanatlan iize-
rinde durulur, onlar anlatihr ve nasil meydana geldikleri incelenir. Bu sanat-
lar, konusma sanati (hitabet), siir sanati. §iir sanatin dogmas: konugma
sanatindan sonra geldigi ve siir sanatinn, insanin tabiatinin her geyde nizam
ve tertip aramasindan dogdugu belirtiliyor. Sonra hikiye ve kissalarin nak-
ledilmesinin ezbere dayanmasi ve ezberin zorlufundan yazinn dogmasina
gecildigi anlatihr. Bir milletin dilinin en iyi temsilcisinin, kirlar ve kiylerde,
collerde yasayip yabaneilarla kanigmayan halk oldugu, onlarm sbzleri dilleri-
nin kamit1 olacafn anlatildiktan sonra beg sanat olan konugma (hitabet), siir
sanati, ezberleme kuvveti, dil bilgisi, yazma sanatinin tegekkiil ettigini acik-
lar. Yirmiiigiineii fasil, Milletlerle meydana gelen lkayash sanatlardan bah-
seder. Ameli (el) sanatlart ve umumi sanatlardan sonra kryash sanatlara
meylettigi, bunlardan cedel ve safsata sanatinin nasil dogdugu ve metodlan
cedelin safsatadan daha saglam ve ok kullamldig, cedelin gok ve kesin me-
todla kansik kullamlmasi nerde ise ilmi oldugu kabul edilecekti, der; Eflatun
zamanma kadar da felsefenin durumunun boyle oldugu Aristo zamaninda
ise ilmi goriisiin son mertebeye ulastif ve her ilmin metodunun ayrildig,
ilimlerin nazari kisimlarmin tesekkiil ettigi, bunlarnn havass ve halka mahsus
olmak iizere béliindiikleri kesin delilli (Burhani) yollarla 6gretim havassa,
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cedelli, hitabetli ve siirli yollarla 6gretim halka has oldugu anlatilir. Bundan
sonra kanun koyma sanatindan irade ve ihtiyaca dayanan saadete ulasmaga
faydal ictimai iglemlerin teferruat ile ugrasan fikhin dogdufunu nazari ve
ameli igslemlerden kiillileri istinbat etmek icin kelim sanatinin ortaya ¢ikti-
g1, bu kelam sanat1 ile baska yabanci milletlerin, kendi milletinde mevcut
olam yikmasina kars1 cephe almak oldugunu ve yabaner milletlerin mugala-
talarini yikmaga ve onlarimn fesathklarni ortadan kaldirmaga yénelen bir sanat
oldufunu agiklar. Yirmidérdiincii fasil, millet (din) ve felsefe arasmdaki ilig-
kiye hasredilmistir. Eger millet (din) felsefeye tabi ise, felsefe burhani delil-
lere dayamyorsa din de dogrudur, efer felsefe zanni, tahmini ve sahte ise
ondan sonra meydana gelen din (millet) de yalan yanhs fikirlerle doludur.
Bundan sonra millet (din) bir Ummetten dini olmayan bir immete intikal
ettifi zaman ihtimalleri olan durumlan ve bu anda felsefenin dinden sonra
tegekkiil edecegini, hak felsefenin hak din ile (millet) yanhs ve bozuk felse-
fenin bozuk ve yanhs din ile aym kategori iginde olacagim anlatir. Yirmi-
besinci fasil isimlerin icadina ve nakline dairdir. Burada bir iimmette yeni-
den doZan felsefe ve millet (din)’de kullamlan terimler daha énce bagka iim-
mette bu terimler var idiyse onlardan nasil ahmabilecegi, béyle bir iimmet
yok ise, kendi dilinde terimlesmeye gitmek icin ne yapilacagr anlatilir.

Uciincii bab, soru harflerinden bahseder. Yirmialtiner fasilda, hitap
etmenin gegitleri, seslenme olan iinlemin nasil oldugundan dilbilgisi agismdan
ziyade filoloji ve dil ilmi acisindan aciklanmas: vapihr ve soru harfleri

| :_;l ¢ JA géc_ ‘__4:)’ ¢ F‘ C);‘ ¢ o olarak sayildiktan sonra,

bunlarn hakiki ve mecaz manalar oldugu, mecaz ve istiare manalarmmn
felsefede kullamlmadig, felsefede sozlerin ilk defa hangi manada kul-
lanmig iseler 0 manada kullandiklan (bu kelimenin hakikat manasidir) an-
latihr, Yirmiyedinei fasil, L. “ma” harfine ait olup onalt1 sayfa tutan agik-
lamas1 yapilmistir. “Ma” (ne) harfinin ilk olarak tek seyden sorguyu goster-
mek i¢in konuldugu, bu harfle sorulan nesnenin diigiiniilmesi gerektigi, zira
bu harfle 5grenmek istenen seyin daha bnce bilinmedigi, bununla istenen
bilginin ilmin bir tiirii oldufu ve onun zihinde meydana getirilmek istendigi,
bilinmek istenen nesne birazeik bilinmis olsa bile bu soru ile daha fazla bilgi
elde etmek i¢in kullamldifi anlatihr ve sonra bu “ma” (ne) kelimesiyle soru-
lan sorunun mantik bakimindan cevabinm cins, tiir ve bunlarin tammlar,
dereceleri, aralarindaki miinasebetler incelenir ve burada tam bir mantik
ve metafizik yapilir. “sey™ ile “ma” yani “nesne” ile “ne” arasindaki miina-
sebet anlatihr, Sonra ( €, L. “mahuve” nedir 0? sorusunun cevabinin ma-
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hiyetinin tamami veya bir kismu ile olabilecegi gibi, ilintisi ile de cevap verile-
bilecegi ve bunun cevabinin “tarif”in i¢ine girecegi ve biyle bir soru ile elde
edilen mahiyet ve cevher iliskisini anlattiktan sonra cevherin nasil tasarlan-

digim incelerken siyle der: Bazi kimselerin cevheri “kendini tutan® w f: 3¢
“kendi kendine durusu™ 4.3y, 4.l ‘,; gibi tammlamalan sebebiyle sakin senin

aklina, onun kahn kiitle som veya kat1 bir gey oldugu gelmesin. Boyle diigiin-
menin sebebi, bizim duyumlarimiza bir cisim basing yapmazsa, onun yegnik,
hafif oldufunu ve onu kolayca savurabilecegimizi diisiiniiriiz, bunun i¢in onu
yok farzederiz de “yok” demek istedifimiz nesne i¢in “heba” ve riizgir oldu-
gunu sdyleriz. Goziimiiz, arasindan arkasimi gérmedigi nesne de vardir ve var-
hi kuvvetlidir. Bundan dolayr “Hakk:” varliklarm en saglam ve sarsilmaz
olunca, onu som, kat1 bir cisim gibi hayal etmiglerdir. Ona bu manay yiik-
ledikten sonra “ona her geyi tagiyan” demislerdir. Bundan 6tiirii halk ofr
ve sert taslara cevher demistir. Ayrica cevherin yukarda cevher bahsinde
gegen metafizik tammlarma burada da yer verilmektedir. Yirmisekizinci
fasil, %l “Eyy” harfinden bahseder. “Ma” harfinde oldugu gibi bunda da
“hangi, hangisi?”” anlaminda kullamlan bu soruya verilecek cevabin mantik
bakimindan nasil bir cevap olacag, mahiyet, cevher, cins, tiir, ayrim (fasil),
draz veya zat bakimindan hangisi ile cevap vermek gerektigi ve L. “ma”
ile nerede birlegip nerede ayrldiz: misalleri ile anlatihr. Mesela “Ma’ ile bir
nesnenin mutlaka hi¢ bagka bir nesne goz oniine getirilmeden, ona izafe edil-
meden, onun mahiyetinin tamamimi veya bir kismim belirtmek gerekirken,
%l “eyyu” “hangisi?”’ sorusu ile biz bir nesnenin bagka bir nesneyle or-
taklastifn fakat ondan ayrildigi yénii de bulundugunu bildigimizden bu “han-
gisi” sorusu ile o aynlan yéniiniin ne oldugunu sormus oluyoruz. Bu soru
bunun igin bir ortakhk ve aynlk diye iki sey bildirir. Ortakhk kismim bil-
difimiz igin, ayribk olan kismim sorariz. Bu ayrlik gésteren kisim cins olur,
tiir olur, ayrm (fasil) olur, araz (ilinti) olur, her hangi bagka bir nitelik ola-
bilir. Buna hasredilen sayfa sayia1 onikidir. Yirmidokuzuncu fasil u:f
“Keyfe” kelimesine aittir ve yedi sayfa tutmaktadir. Bu “Keyfe’ nasil? so-
rusunun gesitli yerlerde kullamldif: degisik cevaplar alimdif anlatilir. Mese-
la, sarth ve kayith oldugu zaman “falanca viicut¢a nasildir?” denince “has-
tadir” veya “kuvvetlidir” ya da “zayiftir” denir. Bazan da bir nesneyi mey-
dana getiren par¢alarin ve onlann birlesmeleri ve bir bir ardina dizilmeleri
anlatibr ki bu durumda olusmasimn mahiyeti ve mahiyeti bildirilmis olur.
Bu da “duvar nasil yapiir?”” veya “usta duvan nasil yapar?” sorusuna, “ca-
buk”, “yavag”, “iyi veya “kétii” diye cevap verilir, Burada suni seylerin
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olusmasindan soruldufu gibi tabii olaylardan da sorulur ve “ay tutulmas
nasildir 7 sorulabilir. “Deve nasil bir geydir?” sorusuna devenin sekli, o
gekli meydana getiren parcalar ve onlarm sirasi anlatilarak cevap verilir.
Eger “keyfe” ile sorulan zati geyler ise bu durumda “ma” ve “eyyu” ile aym
manada kullanilmig olur, Mesela “ayin tutulmasi nasildir ?”, ayin tutulmas:
nedir ?, aym tutulmas: hangi seydir? sorular1 aym1 manay1 kasdeder. Otuzun-
cu fasil § |» “hel”e aittir. Bu harfile iki karsit &nermeden biri sorulur.
¢ r:li.l U"‘.fj)‘ f.:L; L5 ‘_}b “Zeyd ayakta mudir, yoksa ayakta degil midir?”
Bazan bu karsit énermelerden biri hazfedilir. “Bu evde bir insan var madir?
gibi. Bunda soru edat: olan hemze ( | =mi?) nin? ¢ |» =mi? hel'in yerinde
kullamlacag ve bu ikisinin cevabinda da “evet” ( .ai) veya “haym” ((V))
nasil ve nezaman denecefi misallerle agklanir. Otuzbirinei fasil, felsefi soru-
lar ve edatlardan bahseder. Burada “ni¢in” Il edatimin  bir nesnenin var-
Ligimin nedenini bildirdigi ve bundan sonra ¢ sal3ll ¢ § ga 13lc gn 13l ¢ g [3le ¢
I3 ¢ 9lske ¢ 150 e ¢ 4a Ja sorularmin felsefi sorular oldufu ve bunlar arasin
daki farklar anlatihr. Hangisi bir nesnenin varhigim, hangisi nedenini, han gisi
niteligini gosterdigi agiklanir, Otuz ikinci fasil, ilimlerdeki sorn edatlarma
dairdir. Once bir nesnenin varhginin sebebi bizim onun varhfim bilmemizin
sebebinden ayr oldugu belirtildikten sonra “ni¢in® ile bir nesnenin varhginin
nedeninin anlasilacagi ve ¢ s “hel” ile bir nesnenin var olup olmadi so-
rulabilecegi, burada “var” olmasindan sorulmasi, zihinde tasarlanan nesne-
nin digarda var olana uyup uymamasi oldugu anlatildiktan sonra o nesnenin
mahiyetini bildirecek soru olan “ma’ nin cevabi gelecegi agiklamr. Bundan
sonra “meveud” kelimesinin ciimlede baglanti olarak kullamildign mesele

'l;|J:,. 34 g Olud! Jfg}h her insan hayvan olarak var mudir? veya

daha dofrusu “her insan hayvan mudir?”’ ciimlesinde kullamlan “meveud”
kelimesi konuyu yiikleme baglayan bir bag vazifesi gordiigii i¢in ciimlenin
yiiklemli bir 6nerme oldugu belirtilir. Burada ii¢ tiirlii sorunun gesitli ilimlere
gore aldifn manalara temas eder ve aradaki farki: gséyle anlatir, 5440 * 2 Ja
... Bu sey var mudir? sorusu ile bu seyin varhzmm bil fiil oldufunu égren-
mek isteriz. Bu, onun yapisiin meydana geldigi suret yoniinden mahiyetini

gosterir, l;i‘,:,. 34 ge 'G_*Jl J_; Bu sey hayvan mdir? sorusu ile de dnce
var oldugunu 6grenmis oldufumuz nesne soyle (yani canh) bir nesne olup olma-

dig1 sorulmaktadir. Buna “evet” diye vecap verildigi takdirde § ;» l. mahuve
o nedir ve ,» g keyfe huvve o nasildir ? sorusu ile de onun mahiyeti sorulur,

Bu matematiktedir. Tabiat ilimlerine gelince? ¢ 5 45 44 4B Jg o var mudir?
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veya o, goylece mi vardir? | i§” 34> ga 4 L}‘h sorusu ile her nesnenin varhigim

meydana getiren, yapan (fiil), madde, suret veya gaye’nin ne oldugu sorul-
mus olur. 114hi ilimlerde bu gibi sorularla “fail”, “mahiyet” ve “gaye” kas-

dedilir. Aym gekilde ¢ 5 ;> .0 4] Y| Allah var madir? sorusu ile ne kas-
¥ B

dedilir? Inandifimiz ve zihinde kavradifimz varhfin aynen zihin diginda
bulundugu mu kasdedilir ? Bu ikinci manada onun varhif sorulabilir mi? Bu
ikinci mananin kapsamina sunlar girer. Bir geyin ayakta durmasi (kivamu
-varhi) bagka bir seyle midir? bir seyin kendisi ile var oldugu bir viicudu mu
vardir ki, onda mevcuddur. Bu gibi sorular varhfimin mahiyeti ve zat1 bé-
liinebilen ve varhfmn (kivamini) sebebi olanlar hakkinda sorulabilir. Alla-
hin bagka bir seyle durmasi (kivamu) olmadit ve sebebi bulunmadigi, zati
boliinmedigi i¢in onun hakkinda yukardaki sorular sorulmaz. Ancak “O var
mudir ?”” sorusundan ikinei mana kasdedildigi zaman, bundan onun ayrlabi-
len bir zati mudir, veya zat1 varmudir ? sorusu kasdedilir. Ve bunun miinakaga-
sinda “meveud”’ sozii tekrar ele almir, inceleme yapilir ve difer sorulardan mey-
dana gelen kavram farklan belirtilir. Otuz iigiincii fasd, geri kalan kiyash

sanatlara dair soru edatlarma aittir. Yukarda anlatilan Jg ¢ Lo

gibi sorularmn cedel, hitabet, safsata, siir sanatlarinda nasil kullanildiklar ve
aralarmdaki kavram farklan incelenir. Kitap burada bittikten sonra tahkik
eden Prof. Muhsin Mahdi sekiz sayfahk agiklama “Talikat” eklemistir.

Hiiseyin ATAY



Halid ‘Abdurrahmian el-‘Ak “Usalu’t-Tafsir li Kitabillahi’l- Munir”,
Dimask, 1969, s. 246.

Usfil-u tefsire it bir ¢ok malumat: ihtiva eden bu eserin, bas tarafin-
daki ihdasindan anlagildiina gire, eser Dr. Muhammed Ebi’l-Yusr “Abidin’
in tetkikinden gegtikten sonra negredilmigtir. Miiellif mukaddimesinde (s.
7-9) usilii tefsirin tarifi, mevzud ve giyesini giizel bir gekilde izah ettikten
sonra, eserinde saflam rivayetlere dayamp, zayif olanlarindan két;mdlglm
beyin eder. Daha sonra kisa ve dzlii bir sekilde su baghklar: ihtiva eden ko-
nulara geger:

Tefsir ilminin faziletleri ve miifessirlerin degerinin yiiceligi (s. 10-11),
Usiil-ii tefsir ilmi (s. 12-14), Kur’dam Kerim (s. 15), Tefsir ilmi ve Kur’in
ilimleri (s. 16-19), Miifessirin beyana muhta¢ oldugu kelimeler (s. 20-23),
Tefsir ve Te’vil arasindaki fark ve ikisi arasindaki irtibat (s. 24), Kur’anin
te'vilini bilmek (s. 25-27), Tefsir ilmine taalluk eden ii¢ taksim (s. 28-30),
Tefsir ilminden yardim istemek (s. 31-34), Tefsir ilminin ehemmiyeti (s. 35—
36), Nakli ve Akli tefsir (s. 37), Akli ve nakli tefsir arasindaki tedruz (s. 38—
39), Akli tefsirde dlimlerin yeri (s. 40-44), Miifessirin gartlan (45-47), Miifes-
sirin muhta¢ oldufu hasletler (s. 48-49), Tefsir yollarinin en giizeli (s. 50-51),
Miifessirlerin sézlerini naklederken dikkat edilmesi lazim gelen husus (s. 53),
Miifessirin tefsirinde takip etmesi lazim gelen metod (s. 54-56), Akli tefsirde
tercih kanunu (s. 57), Kur’dn Tefsirinin kisimlan (s. 58), Kur’dn tefsirindeki
ihtilaf sebebleri (s. 59-66), Miifessirin anlayis ve gesitli ilimlerde bilgi sahibi
olmasimin liiziimu (s. 67-68), Kur’Aimn manasim1 bilmenin ash tedebbiir ol-
dugu (s. 69), Siiphe halinde manayi tayin isi (s. 70-72), Miifessirin tefsirinde
kaginmas1 lizim gelen isler (s. 73), Kur’dnda miifessirin hedefi (s. 74-77),
Tenzil hiikiimlerinin ekseriya kiilli olusu (s. 78-79), Siinnetin Kur’anla mii-
nasebeti (s. 80-81), Kur’anla Siinnet arasindaki alakayi hududlandirma (s.
82-85) ilmi tefsir (86-91), Ilmi tefsirin sartlan (s. 92-93), Isari tefsir (s. 94—
95), Kur’dnin inzilinin keyfiyetini bilmek (s. 96-97), Kag¢ dil iizerine nézil
oldugunu bilmek (s. 98), Yedi harfin manas1 haklinda alimlerin dedikleri
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(s. 99-101), Niizal sebeblerini bilmek (s. 102-106), Sened ve ona taalluk eden
sey (s. 107-111), Lafizlar ve ona taalluk eden sey (s. 112-117), Kur’anda
kindye ve ta’riz (s. 118-120), Lafizlara taalluk eden manalar (s. 121-125),
Kur’dnin hakikat ve mecazim bilmek (s. 126-127), Miifessirin muhtag oldugu
miihim kaide (s. 128), Kur’dm Kerimin i‘caz1 (s. 129-134), Kur’am Kerimde
hitab vecihleri (s. 135-140), Kur’ami Kerimdeki sual ve cevaplarm yénleri
(s. 141-143), Kur’dam Kerimin hiikiimlerini bilmek (s. 144-147), Hiikiimlere
miitealhk manalar (s. 148-160), Neshin hikmeti (s. 161), Nasih ve Mens{ihun
bulundugu streler ve bunlardan hali olanlar (s. 162-163), Kirait ve ona taal-
luk eden hususlar (s. 164-170), Kur’dam Kerimin i‘rabin1 bilmelk (s. 171-173),
Kur’dni nazmin manalarmmdaki gizlilifin vecihlerinin beyam (s. 174-175),
Kur’dmmn zahiri ve batim (s. 176-177), Kur’dnin havassini bilmek (s. 178),
Muhkem ve miitegabihi bilmek (s. 180-185), Sifatlar hususunda vérid olan
miitesabh dyetlerin hitkmii (s. 186-187), Ihtilaf vehimlerini bilmek (s. 188—
190), Ayetlerin tedruzu (s. 191-192), ihtilaf ve tenikuz (s. 193-194), Ihtilaf
sebeblerini bilmek (s. 195-196), Ayetle hadis arasinda tedruzun vukuunu
bilmek (s. 197-198), Miiphemét ilmini bilmek (s. 199-200), Tefsirin acayib-
liklerini bilmek (s. 201), Kur’an sirelerinin baslangiclan (s. 202-203), Kur’
anmn kissalari ve bunlardaki faydalar (s. 204-210), Isrdiliyat ve tefsirdeki
tesiri (s. 211-212), Bu haberler karsisinda miifessirin yeri (s. 213-214), Mii-
fessirlerin tabakalari (s. 215-216), Meshir tefsir kitablar1 tabakin (s. 217-
229), Fikhi tefsirler (s. 230-231), Miifessirlerin kiiltiir bakimindan ayn olug-
lar1 sebebiyle tefsirlerin ihtilafi (s. 232-233), Sonunda da, istidrakit, kaynak-
lar ve mevzular fihristi (s. 235-246) yer almaktadir.

Su bagliklardan anlasilacag iizere, tefsire dit cok cesitli konulara doku-
nulmakta ve bu konular ¢ok kisa ve ézli bir sekilde anlatilmaktadir, Bunlar
da, ez-Zerkesi’nin “el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur’én”, es-Suyiti'nin “el-Itkin
fi Ulami’l-Kur’an”, ez-Zerkaninin “Mendhilw’l-Irfan fi Ulimi’l-Kur’an”,
Muhammed Huseyn ez-Zehebi’nin “et-Tefsir Ve'l-Miifessirin”, Ibn Tey-
miyenin “Mukaddime fi Usili’t-Tefsir”i gibi ustle dair eserlerle, et-Taberi
ve el-Kdsiminin tefsirlerinin mukaddimesi ve Tunusun meghiir dlimlerinden
olan Muhammed Tahir b. Astir’'un “Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir” adh tefsiri-
nin genis mukaddimesi, Tabakdtw'l-Miifessirin, Ihyau Ulimi’d-Din, el-Mu-
vafakat, Esbiabu’n-Niizil, ve Seyyit Serifin Tarifan’ndan istifade edilerek der-
lenmigtir. Yukanda zikrettigimiz konular, bu eserlerde daha genis olarak ve
cesitli goriigler zikredilerek verilmigtir. Tamtmaga ¢ahstifimiz bu eser, mu-
kaddimesinde de belirttigi iizere, gesitli gériiglerin en saglam ve uygun olan-
lamm1 segmis, bu sahada ¢alganlara derli toplu bir malumat vermistir.
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Eser, tefsir sahasinda aragtirma yapanlar igin kaynak olacak mahiyet-
te degilse bile, bu yolun miibtedisi olan talebe igin faydal ve yardimer kitab-
lardan biri olabilir. Geng miiellifin bu ¢caligmasimi tebrik ederken, kendisinden
daha degerli ve derin eserler iimit etmekteyiz.

Doc. Dr. ISMAIL CERRAHOGLU



Ebu ‘Amr Halife b. Hayyit, Kitab'ut-Tabakat, Faksimile: Sitheyl Zek-
kar, C.I., Dimegk 1966, s. A-M, 1-561; C.I1. 1967, s. 567-1033, 12 Suriye liras,

Suriye Kiiltiir ve Seyahat Bakanhfimin, son senelerde bastifi eserler
arasinda bulunan, Ibn-i Sa‘din cagdasi Halife b. Hayyat in iki eserinden
bahsetmek istiyorum. Bu eserler, Hadis ve Islim Tarihi agisindan biiyiik
bir énem tagimaktadirlar. Her iki eserin de bilinen birer niishasinin bize ka-
dar ulagmas: ilim adina sevinilecek bir husustur. Biz 6nce yazarin hayati,
sonra da her iki eserinin hususiyeti ve takip ettigi usil hakkinda bilgi vermek
istiyoruz.

Hayan : Halife b. Hayyat, el-Usfuri el-Basri, Sebab (gen¢) diye maruf
ve Ebu Amr diye kiinyelenmektedir. Onun hayati hakkinda elimizdeki kay-
naklarda genis tafsilat yoktur. Dofum tarihi bilinmemektedir. Ancak 80
vaslarinda 240 hicri/854 miladi tarihinde vefat etmis oldugundan hicri 160
(?) /miladi 777 tarihine yakin bir zamanda dogmug olmahdir. 1lim tahsili
i¢in seyahat etmemistir; veya zikredilmeyecek kadar az seyahat etmistir.
1lmi, iiciincii hicri/ dokuzuncu miladi yiizyilda, bilhassa lisan, hadis, siyer
ve tarih sahalarinda énemli Islam kiiltiir merkezlerinden, memleketi olan
Basra’da elde etmistir. Bagdat’a hi¢ girmemistir. Bundan dolay: da Hatip
el-Bagdadi de onu tarihinde zikretmemistir.

Basra’da yasayan ve ilim tahsil eden Halife b. Hayyat, ilimle ugrasan
bir aileye mensuptu. Ismini aldig1 dedesi, Buhari ve ibn-i Ebi Hatim er-Razi’
nin sika (saglam) kabul ettizi hadis ricalindendi. Halife ayrica muhtelif kim-
selerden ilim tahsil etmistir. Bunlar arasinda Yezid b. Ziirey® zikredilebilir.

Eserleri : Tbn-i Nedim’in zikrettigine gére' onun bes eseri vardir: 1-
Kitab’ut-Tabakat, 2— Kitab’ut-Tarih, 3— Kitab Tabakat'tl-Kurra, 4— Kitab
Tarik’iz-Zemna ve I’ Arcan ve’l-Merda ve'l-Umyan, 5— Kitab Eczaii’l-Kur’an
ve A‘saruhu ve Esbauhu ve Ayatuhu.

Halifenin eserlerini ibn-i Nedim’den naklen yanhs olarak dért diye Ma-
kaddimesinde zikdeden Siiheyl Zekkér, Ibn-i Nedim’in Kitab Tabakat'l-Kur-

1 el-Fihri t, s. 232, Fliigel.
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ra ismi ile zikrettigi kitabin, kendisinin nesrettigi Kitab’ut-Tabakat oldufn
kanaatini 1zhar etmektedir. Halbuki, 6nce Tbn-i Nedim Halife’nin eserlerini
dért olarak degil bes olarak zikretmekte ve Kitab Tabakat'sl-Kurra’dan aym,
birinei kitab1 olarak Kitabut'ut-Tabakat'im1 yazmaktadir. Béyle olunca Sitheyl
Zekkarn nesrettigi bu eser dogrudan dofruya Kitab’ut-Tabakat olup Taba-
kat’ul-Kurra ile ilgisi yoktur.

Halife b. Hayyat, hadis imamlarimn biiyiik ekseriyetince sika (saglam)
olarak kabul edilmektedir. Buhari onu sika olarak kabul etmekte ve Tarih’iil-
Kebir'inde hal terciimesini yvazmaktadir. Zehebi de muhtelif kitablarnda
onun hal terciimesini yazmug ve sika olarak kabul etmistir. Halife’nin hayati
hakinda en genis bilgiyi de Siyer-i A'lam’in-Niibeld isimli eserinde yazmistir.
Ayrica Ibn-i Hacer el-Askalani’'nin Tehzib’iit-Tehzib’inde, fbn-i Hallikan’in
Vefiyat‘iil-Ayaninda da onun hayat1 ve hadis rivayet ettigi kimseler anlatil-
maktadir. Ancak iki kisi Halife’yi sika olarak kabul etmezler. Bunlar Ibn-i
Ebi Hatim ve Ali b. el-Medini’dir.

Halife b. Hayvat'm Kitab’ut-Tabakat’s, bize kadar ulasan tabakat kitap-
larinin en eskilerindendir. Halife b. Hayyat, Tabakat’y eksik olarak elimizde
bulunan Ibn-i Sad’mm cagdasidir. Halife’'nin bu eseri, Sahabe, Tabiin
ve Tebeitabiinden kadin ve erkek olarak 3375 kiginin halterciimesini kap-
samaktadir. Bunlardan bazilarinin hal terciimeleri tekrar edilmistir. Bilhassa
Sahabilerinki bu tekrarlar arasindadir. Yazar eserine, kisaca Hz. Peygam-
berin hayati ile baslamis ve daha sonra, memleketlerine gire Sahabi ve Tabiin’
in hal terciimelerine ge¢mistir. Kitabin sonunda da kadin Sahabilere ait bir
boliim aynlmgtir,

Halife b. Hayyat Tabakat'inda takip ettigi usil ile Ibn-i Sa“d’in usilii
birbirine bazan uymakta bazan da farkhhklar géstermektedir. Mesela Ibn-i
Sa’d Tabakat'ina birinci ve ikinci cildde siyer ve Semail-i Rasiilile baglamak-
ta, iiciincii cildinde Bedir ehli ve Ensarm ileri gelenlerini, dérdiincii de Sa-
habinin ikinci tabakasi ve sonra da Mekke fethinden énce miisliman olan-
lar1, besincide Medine’deki Tabiin ile Mekke, Taif, Yemen, Yemame ve Bah-
reyn’deki Sahabe ve Tabiin, altiner ciltte Kiife ehlinden olan Sahabi ve Tabii-
nin, sekizinci ciltte de kadin Sahabilerin hal terciimelerini siralamaktadir.

Halife b. Hayyat’a gelince o, Tabakat'ma Hz. Peygamberin hal tercii-
mesi ile baglamakta sonra Hz. Peygamberin ameas1 Hz. Abbas ve diger Ha-
similerin, Emevilerin ve éteki Kureys kabilelerinin, Mudar ve Adnani kabi-
lelerinin, Yemen kabilelerinden olan Sahabilerin hal terciimeleri anlatilmak-
tadir. Yani Halife eserini, Sahabilerin Islimdaki mevkilerine gore degil, -Ibn-i
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Sa‘d’mn aksine olarak- neseb bakimindan Hz. Peygambere yakinhklarma gire
tasnif etmistir. Tipki Hz. Omer’in maas baglamak i¢in kurdugu Divandaki
simflandirmas1 gibi. Sonra cesitli bolgelerdeki Sahabilerin, Tabiinin hayat-
larm yazmustir. Halife b. Hayyat'in takip ettifi usil kabile ve nesebe gire
olup rivayete gire degildir. Ancak o Tabiinin hayatim anlatirken, onlarin
hangi Sahabiden rivayet ettiZini zikretmeyi ihmal etmez.

Ibn-i Sa‘d ile Halife arasinda tabakalarin adedi bakimindan da fark var-
dir. Mesela: Ibn-i Sa‘d Basra ehlini sekiz tabakaya ayrrmisken Halife bunlan
oniki tabakaya ayirmstir. Kife ehli Ibn-i Sa‘d’da dokuz, Halife’de onbir
tabakadir. Sam ehli ibn-i Sa‘d’da sekiz, Halife’de alti tabakadir.

Halife b. Hayyat'in takip ettiZi bu usiil eserine ayr bir 6nem kazandirmak-
tadir. §oyleki, hal terciimesini yazdifn kimsenin en biiyiikk dedesine kadar
nesebini zikretmesi neticesi onun eseri ensab bakimindan da faydalanmamiza
imkén vermekte, ayrica Islimdan sonra kabile hicretleri ve yerleri hakkinda
cegitli haberlere rastlamaktayiz.

Yine Halife’'nin hususiyetlerinden olarak su noktalan belirtmek lazim-
dir: O bazan, sahabilerin hayatlarim1 anlatirken onlarn Hz. Peygamberden
rivayet ettigi hadisleri de zikreder. Ancak, o, hadisin metnini aynen vermez,
yva basim veya mevzuunu belirtmekle iktifa eder. O hayatim anlattifi kim-
senin ismi nesebi ve annesinin nesebini de zikreder. Onun hal terciimelerinde
anneleri ve onlarn soylanim zikretmesi kabileler arasindaki iliskileri bize bil-
dirmesi bakimindan gayet onemlidir. Ayrica bu husus Araplarin yabana
olan kadinlarla evlenmesini ve bunun sosyal hayattaki tesirlerini teshit ba-
bakimindan da ¢ok ehemniyeti vardir. '

Eser, Samdaki Zahiriye Kiitiiphanesindeki 1248 numaradaki tek yaz-
madan yayimma hazirlanmigtir. Geng bilgin Siiheyl Zekkar, hal terciimelerinin
bitiminde o gahsin, sayet varsa, diger tabakat kitaplarindaki yerlerine isaret
etmektedir. Ayrica eserin sonuna genis bir fihrist ve dizin eklemistir. Eser
iki cilt halinde basilmasina ragmen, ikinci cildin sayfalar birinci cildi takip
etmektedir.

Ayni eser baska bir arastima tarafindan Bagdat’ta basilmistir, Ekrem
Ziya el-Omeri’inin tahkik ettigi bu faksimile 1967 senesinde nesredilmistir.

En eski Islaimi kaynaklardan birini daha ilim dlemine sunan Siiheyl Zek-
kar’t tebrik ederim. Eser bu alanda cahganlar i¢in bir kaynak kitaptir.

Mu afa FAYDA



Ebu ‘Amr Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b. Hayyat, Faksimile: Siiheyl
Zekkar, C.I. Dimesk 1967, s. A-N, 1-453; C.IL. 1968, s. 461-931, 11 Suriye

lirasa.

Yukarida birinci eserinden bahscttigimiz Halife b. Hayyat'in ikinei
eseri Islim Tarihi bakimindan biiyiik bir énemi olan Tarihi’dir. Bu eser,
Halifenin Tabakat’s gibi bize ulagan en eski Islam Tarihi kaynaklarindan biri-
dir.

Yazar bir mukaddime ile eserine baslamakta, Hz. Peygamberin dogu-
muna ait rivayetleri siraladiktan sonra birinei hicri seneden baglayarak 232
hicri 847 miladi seneye kadar, her senede vuku bulan hadiscleri, harpleri ve
ihtilalleri, éliimleri, hac mevsiminde kimin hac emiri oldugunu, halifelerin
cesitli yerlerdeki vali ve kadilarini, bilhassa Medine, Mekke, Basra ve Kife
vilayetlerininkini zikretmektedir. Ayrca halifelerin polis, katip, beytiilmal,
miihiirdar ve posta islerinde kullandijn kimselerin isimlerini siralamaktadar.
Bilhassa ginderilen sefirlerin isimlerini, diger tarihgilerde bulunmayan bir
genislikte, siralamaktadir. Bu hususiyetleri ile Halife’nin Tarihi, islam Dev-
letindeki idare ve kaza tarihi bakimindan ilk kaynaklardan biri olmak ozel-
ligini tagimaktadir,

Halife'nin Tarihindeki dzelliklerden birisi de her biiyiik savagin sonunda
-Bedir, Uhus gibi- bu savasa katilanlarn isimlerini vermesidir ki bu husus
diger tarihlerde pek bulunmaz.

Halife, kendilerinden rivayet ettigi kimselere akideleri, mezhepleri ve
rivayetlerinin dogrulugu bakimindan titiz davranmakta ve ithamlara maruz
kalan ravilerden rivayet almaktadir.

islam fetihleri ile ilgili haberleri Halife iki yoldan rivayet etmektedir.
1- Fethedilen 0 memleketin yerli ravilerinden; 2— Resmi rivayet olarak ka-
bul edilen Medine halkimin rivayetleri. Meseld Misir'in Fethine dair rivayet-
leri énce Misirh olan Ibn-i Liihey‘a ve Ibn-i Habib ve baskalarindan, sonra
da Medine halkindan Urve b. ez-Ziibeyr’den nakletmektedir.

Halife, Islim devletinin iginde cereyan eden cesitli hadiselere daha az
yer verdigi halde, harpler ve fetihlere daha genig yer vermektedir.
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Bu Tarihde, bir ¢gok hadis imami, miitefekkir ve idarecinin 6liim tarih-
lerini bazan da dogumlarimi ve zamanlarndaki énemli olaylan bulmaktayiz.
Emeviler devrine daha genis yer verdigi eserinde Halife, kendisinin de sahit
bulundugu Abbasilere ait haberleri siralamakta ve Emevilerde oldugu kadar
dar tafsilit vermemektedir.

Rabat’daki Umumi Yazmalar Kiitiiphanesi miidiirii Thrahim el-Ketta-
ni’ye ait olan tek niisha yazmadan nesre hazirlayan Siiheyl Zekkar, bazi kim-
selerin halterciimelerini dipnotu olarak tesbit etmektedir. Ayrica eserin so-
nuna Igindekiler ve genis bir Dizin de eklenmigtir.

Aym eser yine iki cilt halinde bagka bir arastiric: tarafindan Kahire'de
basilmstir. Ekrem Ziya el-Omeri’nin tahkik ettigi bu kitap 1967 yihnda
basilmgtir,

Tasidig hususiyetleri ile Islim Tarihi ¢ahsanlar i¢in bu eser yeni bir
kaynaktir,

Mustafa FAYDA



Imam Zeyd b. Ali, Miisned, Mengiirdtiic Dért Mektebeti’l-Hayat, Beyrut
(Liibnan), 1966, s. 1-518.

Eserin miiellifi Imam Zeyd (0. 122 H.), babas: Ali Zeynelabidin ve de-
desi Kerbela sehidi Hiiseyin vasitasiyla Hz. Ali’nin torunu olup Ehl-i Beyt’e
layik, bilgin, yigit ve son derecede saglam bir sahsiyet sahibi idi. Emevi hii-
kiimdar1 Hisam b. Abdulmelik (0. 125 H.)%e kars1 Kife’de ayaklandif1 icin,
hemen hemen biitiin taraftarlariyla birlikte, sehid edilmistir. Babasinin ya-
mnda savasa katibms olan oflu Yahya, Horasan’a kacarak, bu arada ha-
yatim giicliikle kurtarabilmistir.

imam Zeyd’in atalan vasitasiyla dedesi Hz. Peygamber’den yapmms
oldugu rivayetlerden ibaret olan bu eseri ufz edip gelecek nesillere ulagtiran
Ebu Halid Amr b. Halid el-Vasiti (yaklagik olarak 0. 150 H.)'dir. Imam
Zeyd’in bu degerli eserini Ebu Halid’in tek bagina rivayet edisi ve Ebu Halid’-
den de onu, Ibrahim b. Zibrikan et-Teymi el Kufi’'nin yine tek bagina nak-
ledigi, bir kisim tartigmalara yol a¢migsa da, Zeydiler !, bu eserin imam
Zeyd’e ait olusundan asld siiphe etmezler; ciinkii Imam Zeyd’in en yakin
dost ve dgrencilerinden gofu kendisiyle birlikte sehit edilmis ve ancak
O’ndan bu kitabi dinlemis olanlar arasmmda Ebu Halid kurtulmustur. Nite-
kim bu kitabin tamamim Ebu Halid’den rivayet eden fbrahim b. Zibrikan,
O’na, “sen bunu, yalmz bagna imam Zeyd’den nasl isittin?” diye sor-
mug; O da, “Zeyd’in bunu dinleyen biitiin grencileri dldiiriildii, ancak ben
kurtuldum”. demistir. (Bak. Miisned, s. 380)

imam Zeyd’den Ebu Halid’in ve O’ndan da ibrahim b. Zibrikan’m yap-
mig oldugu rivayetler, “el-Mecmi’u’l-Fikhi” ve “gl-Mecmii'u’l-Hadisi” olmak
iizere iki kitap teskil eder. Bizim burada tamtmaya calighifimuz eser, “el-
Mecmii’u’l-Fikhi” adim alan kitaptir. Ne var ki elimizdeki nushayr yaymm-
layan Abdulvasi’ b. Yahyé el-Vasi’i, ona, “Miisnedii’l-imam Zeyd” adimn

1 Zeydiler, Imam Zeyd’e bagh olan siilerdir ve bugiin Yemen halkimn biiyiik ¢ogunlu-
gunu teskil etmektedirler. Imam unvamm tagiyan Yemen krallan da, imam Zeyd soyundan
gelmedirler. Zeydi mezhebi, Siinni mezheblere, dzellikle fikih bakimindan Hanefi mezhebine
gok yakimdir. .
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verilig sebebini énséziinde agiklamuyor; ancak bu kitabin  “el-Mecmi’u’l-
Fikhi” adiyla bilindigini ve bazilarimin buna, “Miisned” ismini verdigini kay-
detmekle yetiniyor (s. 17),

Ote yandan bu “el-Meemi’’u’l-Fikhi”nin bir yazma nushasmin Arapga
metni, E. Griffini tarafindan 1919°da Italya’mn Milano sehrinde, “Corpus
Juris di Zaid b. Ali” adiyla Italyanca énsoz ve dipnotlar eklenerek yayim-
lanmstir?,

Gerek bu yaymmin ve gerekse Imam Zeyd’in 1340 H. yilinda Kahire'de
basilmus olan “Miisnedii’l-imam Zeyd” adli eserinin® nushalarim bulamadii-
miz igin yazimmzin konusunu teskil eden eser ile onlar arasinda ne gibi fark-
lar bulundufunu teshit etme imkammz olmadi.

A

Aynca Imam Zeyd'in “el-Mecmi’u’l-Fikhi”sinin, Serafiiddin Huseyn
el-Haymi es-San’ani (0. 1221 H. /1806 M.)’nin buna yazms oldugu “er-Rav-
du’n-Nadir §erhu Mecmii’u’l-Fikhi’l-Kebir” adh serhiyle birlikte 1348-1349
H. yilinda, Kahire’de tekrar basildigin1 goriiyoruz®. Ne yazik ki biz, bu eseri
de elde edemedik.

Simdi elimizdeki matbu nushay1 inceliyerek, okuyucularimiza bir fikir
vermeye cahsalim. Eseri, bir kistm nemli dipnotlar ilave ederek basima
hazirlayan Abdulvasi’ b. Yahya el-Visi’i el-Yemini, ona 36 sahifelik bir n-
stz yazmig ve eserin pek ¢ok serh ve hésiyeleri bulunduguna isaret ettikten
sonra bu 6nsdzii ii¢ béliime ayirmugtir. Birinci béliimde, Imam Zeyd ile eserin
ilk rdvisi olan Ebu Halid’in haltercemesini verdikten sonra, Ebu Halid’e
yoneltilen ithamlarin yersizligini ve “el-Mecmi’u’l-Fikhi” adim alan bu
“Miisnedii’l-Imam Zeyd”i, Abdulaziz b. Ishak el-Bakkal b. Ca’fer el-Bag-
dadi (273-363 H.)’nin iinlii kadi ve bilgin Ebu’l-Kasim Ali b. Muhammed
en-Nehai (0. 324 H.)’den rivayet yolula cem ve tertip ettigini (s. 13, 14)
belirtmektedir. Ikinci bélimde bu “Miisned” iizerindeki tartismalan sbz
konusu yapmis ve bunun tedvin edilmis bulunan ilk fikih kitabi oldugunu
savunmustur. Ugiincii béliimde ise, Imam Zeyd’e mensup Ehl-i Beyt bilgin-
leri ile onlarin eserlerini tamitmus ve bunlardan basilmig olanlar hakkinda
bilgi vermistir®,

2 Bu eseri tenkitli olarak yayimlayarak ilim alemine tamtan E. Griffini, elde ettigi yazma
nushayi, Milano’daki Amerosiana Kiitiiphanesinin Giiney Arabistan’a ait yazmalar kolleksi-
yonunu incelerken bulmugtur. (C. Brockelmann, GAL., S.I, s. 313, 314).

3 Brockelmann, aym eser, s. 314.

4 Muhammed Yusuf Musa, Tarihu’l-Fikhi'l-Tslami, Kahire, 1958, s. 196, 299.

5 Bu arada, Ahmed Davudoglu tarafindan baz ilave ve gikarmalar yapilarak terceme ve
telif edilip “Selamet Yollan™ adiyla dért cilt halinde basilmig olan (Sénmez Nesriyat, Istanbul,
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Abdulvasi’ b. Yahya, énsiiziinii bitirirken, bu eseri, Yemen ulemésin-
dan on ayr yoldan ve dzellikle 1315 yih Ziilka’de ayinda hocas:1 kadi Hiiseyn
b. Ali el-Umeri’den, bagindan sonuna kadar kirdat ve sema’ (okuma ve din-
leme) suretiyle rivayet ettigini belirttikten sonra, Imam Zeyd’e kadar ula-
san isnad zincirini saymistir (s. 34, 35).

Eserin metnine ge¢meden once, Misir ulemésindan Seyh Mubammed
Bahit, Abdulkadir b. Ahmed Bedran ve Abdulmu’ti es-Seka es-Safii’nin
kitap hakkindaki takrizleriyle Misi'in eski miiftiilerinden Bekr b. Muham-
med Asur es-Sadafi el-Hanefi tarafindan, Imam Zeyd ve Zeydi mezhebine
dair sorulan bir sual iizerine verilmis olan 23 Sevval 1328 tarihli fetva® ve
Cami’u’l-Ezher seyhi Selim el-Bisri (0. 1335 H /1917 M.)’nin bu fetva muh-
teviyatini onayhyan yazisinin suretleriyle karsilasmaktayiz (s. 45-47).

El-Mecmii’u’l - Fikhi'nin  Metni, Kitabin 49 -429. sahifelerini teskil
etmekte olup su ana béliimlerden ibarettir.

1- Temizlik (3 Lkl o).
2— Namaz (Bl olsT),
3— Cenazeler ( yL&l ),

4 Zekit (A ),
5— Orug ( rl:‘dﬁ O
6— Hace (2 7 )

7— Ahm-Satim ( g,.Jl ” ). Bu bélimde ticaret hukuku, siif’a

haklann ve ortaklasa tarim igleri agklanmaktadn.

8- Sirket ( & & oIS ). Bu bélimde de girketlerden baska rehin,
icar, havale, kefalet ve vekalet gibi konular ele alinmaktadir.

9- Sehadet ( <lsldl oS ). Bu bélim, tamkhk, beyyine (delil) ve
kzad (yarg)) konularmm igine almaktadir.

1967) “Biilagu’l-Meram” gerhi “Siibiilii’s-Selam™mn yazar1 Muhammed b. Ismail (0. 1182 H.)
ile “Neylii'l-Evtar Serhu Miinteka'l-Ahbar " ve “Irsadii’l-Fuhul fi Tahkiki'l-Hakk: fi {lmi’l-
Usul™ gibi eserlerin yazar1 Muhammed b. Ali es-Sevkani (0. 1255 H.)'nin adlan dikkati gek-
mektedir.

6 Bu fetvada kisaca, Imam Zeyd ve Zeydi mezhebi tamtilmakta, imam Zeyd'in kimler-
den rivayetler yaptizn ve hangi muhaddislerin O’ndan rivayetlerde bulundugu, O'nun Ehl-i
Beyt’e mensup olup Kur'an ve Siinneti hakkiyla bilen, ziihd ve takva sahibi bir sahsiyet ol-
dugn anlatilmaktadir,
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10— Evlenme (S olsT),

11- Boganma (S 2 ),

12— Cezalar B i

13— Savag ve hiikiimleri ( »Jl o157 ),

14—~ Miras hukuku ( _2fl,4l ). Vasiyet ve valaflarla ilgili hiikiimler
de bu bélime girmektedir.

Bu béliimlerden sonra eserde, bilginlerin distiinliigi ( | e ol ),
ihlas ( ,e3=Y! Y ) ve cesitli konulara dair bazi hadis ve rivayetleri icine
alan bir bab ( oL ) yer almaktadir (s. 382-429).

Su son ii¢ bab istisnd edilirse, asafn yukan diger mezheblerin fikih ki-
tablar1 da bu ana béliimlerden meydana gelmektedir. Ancak bu eserin ori-
jinal yénii, hemen hemen biitiin paragraflann, <! o le 5 45 S4
ek r-t;i‘\.l" e ed= oo “Bana Zeyd b. Ali babasindan, O da dedesin-
den, O da Ali’den - Tann’nin selam onlara olsun - séyle anlatti:” diye bir
isnadla baglamas: ve ekseriyi Hz. Peygamber’in hadisleriyle Hz. Ali’nin hii-
kiim ve fetvalarim ihtiva etmesidir. Kimi paragraflarda Imam Zeyd’in kendi
goriisii verilmekte ve ara sira da, Ebu Halid tarafindan “Zeyd b. Ali’den
sordum...”, “Zeyd b. Ali dedi ki...” gibi sézlerle paragrafa girilmektedir.

Metnin ilk paragraf ve isnadi, aynen sbyledir:
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“Bana, Abdulaziz b. Ishak b. Ca’fer b. el-Heysem el-Kadi el-Bagdadi
anlatt1 ve soyle dedi: Bize, Ebu’l-Késim Ali b. Muhammed en-Nehai el-Kufi
anlatt1 ve goyle dedi: Bize, Silleyman b. Ibrahim b. Ubeyd el-Muharibi anlatti
ve soyle dedi: Bana, Nasr b. Miizahim el-Minkari el-Attar anlatti ve gbyle
dedi: Bana, Ibrahim b. Zibrikan et-Teymi anlatti ve goyle dedi: Bana, Ebu
Halid el-Vasiti - Tann hepsini yarhgasin - anlatt1 ve géyle dedi: Bana, Zeyd
b. Ali, babas1 Ali b. el-Huseyn’den, O da dedesi el-Huseyn b. Ali’den, O da
Emiru’l-Mii’'minin Ali b. Ebi Talib’den -Tanri’min selami onlara olsun- goyle
anlattiz O (Ali b. Ebi Talib) demistir ki: *Hz. Peygamber’in - Tanr, O’na
salat ve selam etsin - abdest alip yiiziinii ve ayaklarnm iiger kere yikadifam,
afiz ve burnuna iicer kere su verdiZini, bag ve kulaklarmm birer kere meshet-
tigini ve ayaklanm iicer defa yikadiam gérdiim.”.Ebu Halid - Tannn O’nu
yarhgasin - gbyle demistir: *Abdesti kuruyanadek bagma meshetmeyi unu-
tan birisi hakkinda Zeyd b. Ali’den - Tanrinin selami O’na olsun - sordum.’
O da, ‘basina mesheder, bu ona yeter, abdestini yenilemez.” dedi.” (s. 49 vd.)

Burada isnad, Abdulaziz b. Ishak ile baglamaktadir. Abdulvési’ b. Yah-
yé el-Vasi'i, Abdulaziz b. Ishak’tan kendisine kadar olan isnadi 6nsbziinde
(s. 34, 35) ve basgka bir isnadi da, el-Mecmii’ metninin sonunda (s. 431, 432)
vermektedir ki bu ikinci isnad zinciri, imam Mansur Billah el-Kasim b. Mu-
hammed (0. 1029 H.)’in torunlarindan ve San’d vakiflar nizin olan Kasim
b. Huseyn b. Muhammed b. Ahmed ile basglaylp Imam Zeyd’e kadar ulag-
makta ve nihayetinde, “Cemaziyeldhir 1339 H. tarihinde Yemen'in San’d
gehrinde yazldifim” gosteren bir ibare tagimaktadir.

Eserin 437-504. sahifelerinde, Abdulvési’ b. Yahyé el-Visi'i tarafindan
tertiplenen ve Imam Ca’fer es-Sadik’in torunu ve Musa el-Kdzim'n oglu Ali
Riza (0. 203 H.) min Miisnedi (Miisnedu’l-imam Ali er-Rid4) yer almaktadar.
Abdulvasi’, bu ikinci “Miisned”in rivileri arasinda Hafiz Ibn-i Asikir ve
Hafiz Beyhaki’nin bulunmas: sebebiyle, onun Misir, Sam ve diger Islam iil-
kelerinde de itibar ve kabule mazhar oldufunu séylemektedir (s. 435).

Bu Miisned’in bablari da su konulara dair hadis ve haberleri igine al-
maktadir:

1- Zikir ve Ilim,

2— Ezan,

3— Bes vakit namaz’a tegvik ve cenaze namaz,

4— Ehl-i Beyt'ten Hz. Ali, Fatima, Hasan, Hiiseyn ve digerlerinin fazi-
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5- Mii'minin iistiinliigi ve giizel ahlak,

6~ Yiyecekler, meyveler ve giizcl kokular,

7— Ana ve babaya iyilik ve akrabalan ziyaret,

8- Aldatma, giybet ve koguculuk’tan sakindirma,
9- Savasqibk ve cihad’in faziletleri,

10— Cesitli konulara dair hadisler.

Esere ilave edilen bu Miisned’de gecen hadislerin, ayrica hangi Siinni
muhaddisler tarafindan rivayet ve tahric edildiZini gosteren hasiyelerin ¢ofu,
Kadi Muhammed b. Ahmed Mesham (0. 1181 H.)’den ahnmsg olup bunlara
ilaveten Abdulvési’ de, baz tahrig ve izahlan kendisi dipnot halinde vermis-
tir.

Gerek Imam Zeyd’in Miisned’inde, gerekse Siilerin Imamiyye (Ca’feriy-
ye) koluna mensup olan fmam Ali Riza’min Miisned’inde rivayet edilmis olan
hadis ve haberler, pek az farklarla, Siinnilerce meydana getirilmig bulunan
hadis meemualarinda da meveuttur ve iyi bir karsilastirma sonunda bu hu-
susu daha acik bir sekilde tesbit ve ifade etmek miimkiindur. Belki bu gibi
ciddi gahsmalar sayesinde, kér bir mezhep taassubu ile miisliimanlarmm bir-
birlerine karst Islim’dan cikmug kimseler goziiyle bakmalarmm yanhshi
gosterilmis ve yirminei yiizyihn ikinci yansinda miisliimanlar arasinda diig-
manhk yerine, manevi yakinhk, sevgi ve yardimlagma duygusu canlandi-
rihp gelistirilmig olur.

Makalemizi bitirmeden énce, burada, bir érnek olmak iizere, fmam
Zeyd’in Miisned’inin Nikdh béliimiinden bir sahifesinin metin ve tercemesin

sunmak istiyoruz.
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“Ebu Halid - Tanrt O’na rahmet eylesin - demistir ki: Zeyd b. Ali (A.
S.)’den kiifiiv? kimselerin evlenmeleri hakkinda bir soru sordum. O da giyle
dedi: Tnsanlar, eger Islam’ kabul etmis ve mii’min iseler, ister Arap olsun-
lar, ister Araptan baskasi olsunlar, ister Kureysli, ister Hasimi olsunlar,
birbirlerine kiifiiv (denk) dirler; ¢iinkii dinleri birdir; bizim lehimize olan
geyler onlarin da lehine ve bizim aleyhimize olan seyler onlarin da aleyhine-
dir. Miisliimanlarin kanlari bir, diyetleri bir, vazifeleri birdir. Bu konuda
kimisinin kimisine bir iistiinliigii yoktur. Allah Teala, “Iman etmedikge miis-
riklerle (kadin veya kizlarimizi) evlendirmeyin...”” buyurmustur. O halde
islam’1 kabul ederlerse, hangi irktan olurlarsa olsunlar, miisriklerin kizlariyla
Arap olan ve Arap olmayan biitiin mii’'minlerin evlenme haklar vardir. Ni-
tekim Zeyd b. Harise, azath kéle oldufu halde, Kureysli olan Zeynep bint-i
Cahs ile evlenmistir; Bilal, Abdurrahman b. Avf’in kizkardesi Héle ile evlen-

7 Islam Hukukunda, birbiriyle evleneceklerin bazi yénlerden yekdigerine denk olmasina
“kiifiiv”® (Cofulu: ekfa’) denilmektedir.
8 Bakara Suresi, 221.
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migtir. Hz. Peygamber’in azathst olan Ruzeyk, Bisr b. Ebi'l-As b. Umeyye'-
nin kizi Amra ile evlenmistir; Muaviye’nin azathsi olan Abdullah b. Razih,
Amr b. Hureys'in kiziyla evlenmistir; Ammér b. Yisir, Amr b. Hureys’in
kizkardesiyle evlenmistir; Ebu Miczim b. Ebi Fiikeyhe de, Ziihre ogullarin-
dan bir kadinla evlenmistir.

“Zeyd b. Ali (A.S.) séyle demistir: Arablardan burnu havada olan
gururlu kimselerden sorduk ve dedik ki: Arap olmayan birisinin Arap kiz
ile evlenmesi helal midir, yoksa haram mudir? bize séyleyin. Kimisi haram-
dir, kimisi helaldir, dedi. Biz ise, size gire, o bir ¢ocuk dogursa nesebi sabit
olur mu? dedik; evet, dediler. Biz de, dyleyse, dedik, helaldir; giinkii haram
olsaydi nesebi sabit olmazdi. Size gire, kocas1 onu zifaftan énce bosarsa,
mehrinin yansini vermesi gerekmez mi? Size gire, zifafa girmigse onun teshit
edilmig olan mehir veya mehr-i misil hakki yok mudur? Size gére, bu Arap
olmayan kisi, onunla zifafa girerse, onun kendisini bosayan énceki kocas: ile
tekrar evlenmesi helal degil midir? Kanaatinize gore siz, o olse ve mali kalsa,
Arap kizin1 ona mirasgi yapmaz musimz? Yine size gore, Arap kizinin babasi
veya kardegi razi olsalar, bununla nikih caiz midir, batil midir ? Iste biitiin
bunlar caiz ve o, helal bir evlenmedir.” (s. 308, 309).

Terceme ve metnini verdigimiz bu iki paragraf, birbiriyle evlenecek es-
ler arasindaki kiifiiv (denk) olma konusunu ele almaktadir. Burada, biitiin
miisliimanlarin birbirine denk olup Kureysli, Hasimi, Arap olan ve Arap ol-
mayan her miisliimanmin birbirinden kiz alip vermesi i¢in hichir sakimnca ol-
madifi belirtilmektedir.

Ote yandan Hanefi mezhebine gire, evlenecekler arasinda kefaet
(kiifiivliik), su dért hususta muteberdir:

1) Sey. Mesela, Kureysliler birbirlerine kiifiiv oldugu gibi, diger Arab-
lar da birbirine kiifiivdurlar. Arap olmayanlar, kendi aralannda kiifiiv olup
Araplara kiifiiv degildirler. Hiir miislimanlar da, kéle miislimanlara kiifiiv
sayllmazlar.

2) Din. Gayrimiislimler, miislimanlara kiifiiv olmadizi gibi, fasik bir
erkek de, dindar bir kadma kiifiiv degildir.

3) Mal. Mehir ve nafakasim temin edemiyecek kadar fakir olan kimse,
zengin bir kadma denk olamaz.

4) Sanat ve meslek. Sozgelimi, siipiirgeci, sarraf veya fabrikatér kizina

denk degildir’.

9 Muhtasaru’l-Kuduri ve serhi el-Liibab, 2. basi, Misir, 1951, c. 2, s. 194,
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Imam Ebu Hanife’ye gore, bir kadm, kendisine kiifiiv olmayan bir er-
kekle evlenirse ve bu arada emsalinden az bir mehr’e raz olursa, biyle bir
nikédl feshettirmek icin velilerinin itiraz hakky vardur',

Gériiliiyor ki Ebu Hanife ve arkadaglan, toplumsal anlayig ve sartlarla,
aile i¢inde gecimi bozacak seylere yer verilmemesine dikkat ederek, kiifiivlik
meselesine nem vermektedirler. fmam Zeyd ise, Islim’mn esitlik prensibin-
den yiiriimekte ve kiifiivlik konusunda sadece mii’'min ve miisliman olmanin
yeterli oldugunu séyleyerek, birlikte yuva kurmaya karar verenlerin arasina
girilmemesi gerektigini belirtmektedir. Imam Zeyd'in goriisii, islamiyetin
ruhuna tamamen uygundur. Ancak Imam Ebu Hanife de, gériigiinii, toplum-
sal gerceklere dayandirmakta ve ileride bozulma ihtimali olan bir evlilige
onceden engel olunmasmmn daha iyi olacaim ileri siirmektedir.

Abdiilkadir SENER

10 Aym eser, s. 195.



iMAM NAFIY, RAVILERI VE KIRAATLARI

Tam ismi Nafi’ b. Abdirrahman b. Ebi Nua‘ym el-Leysi el-medeni
Sl ol & o) de o @l) dir. O; Ebi Ruveym veya Ebd Nuaym
veya Ebi‘l-Hasan veyahut Ebit Abdillah veyahutta Ebéi Abdirrahman
el-Leysi olarak bilinir.

Takriben Hicri 70 tarihinde dogmus wve 169 tarihinde vefat etmistir.
Aslen Isbahanh olup yedi kirdat (el-Kiratii’s-Seb’a)! imamlarindan birinci-
sidir?.

Senelerini kirdat 65renmeye hasreden Nafi’, kardati Medine-i Miinevvere-
de tahsil etmis ve kirdatta Medine ehlinin imam olmustur. Kirdattaki senedi,
miitevatiren Hazreti Muhammed’ (S.A.V.) e kadar uzamr. Bunun igin Me-
dine halki onun kirdatina meyletmislerdir.

Imam Nafi’in kendisi sika ve silihlerden olup Abdurrahman b. Hiirmiiz
el-A’rag, Miislim b. Ciindiib, Muhammed b. Miislim b. Sihab Ez-Ziihri, Ebi
Ca’fer el-Kari, Yezid b. Rman, Salih b. Havvat, Seybe b. Nassah gibi yet-
mig kadar tdbiden kirdat 6grenmistir.

Bunlardan El-A’rac; kirdat1 Abdullah b. Abbas’tan, Ebi Hiireyre’den
ve Abdullah b. Ayyas b. Ebi Rabi’a el-Mahzimi’den; Miislim, Seybe ve Ibn-i
Riman ise kirdati Abdullah b. Ayyas’dan égrenmislerdir. Seybe, Omer b.

1 Yedi kirdattan maksat; Kur'in-1 Kerime miitealhk kardat vecihlerinden yedisi ittifakla
RICTs = | i Sy
tevatiiren sabittir. Bunlara ( ;.l:»_n.” o) ‘)J:J T ) el-Kiraatii’s-Seb’a denilir, Bize kadar

tevatiiren gelen kirdat olup yedi imamin kirdatidir. Kirdat tasnifinde “Miitevatir Kiraat” ola-
rak zikredilir. Bu yedi kirdatin imamlan ise kisa isimleri ile; Nafi’, Ibn-i Kesir, Ebtt Amr, Ibn-i
Amir, Asim, Hamza ve Kisaidir.

Miitevatir Kiraat; sahih senedlerle Hazreti Peygamber (S.A.V.) e kadar varan ve Pey-
gamberin teyidine mazhar olan her hususta kendisine giivenilen ravilerce Peygamberden riva-
yet edilen kiraatlardir.

2 Ebu'l-Hayr Muhammed b. Muhammed b. el-Cezeri, Gayetii’n-Nihiye fi Tabakéti-l-
Gurrda Msir 1933 II, 330.

Ebi Abdullah ez-Zencani, Tarihi’l-Kur’in, Kahire 1935 s. 58

Taskopriizide Ahmet efendi, Mevdiatu'l-'Ulam 1313 I, 467
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el-Hattab’dan da kirdat igitmistir. Salih b. Havvat, Ebi Hiireyre'den; Ziih-
ri’de Sa‘id b. Miiseyyebden kirdat1 6grenmislerdir. Said b. Miiseyyeb de Ab-
dullah b. Abbas ve Ebii Hiireyre’den 6Zrenmistir.

Abdullah b. Abbas, Ebii Hiireyre; ve Abdullah b. Ayyas, Ubey b. Ka’b’
dan kirdat1 6grenmislerdir. Tbn-i Abbas ayrica Zeyd b. Sabitten okumustur.
Zeyd b. Sabit, Ubey b. Ka’b ve Omer b. el-Hattab ise Hazreti Muhammed
(S.A.V.) den ogrenmiglerdir®.

Goriildiizii vechile Nafi’in kirdat: silsile yolu ile Peygamber Efendimize
kadar dayanmaktadir. Kaynaklarda Nafi’in miihim vasiflan giyle siralan
maktadir.

“Imam Nafi’ siyah renkli, giizel huylu, iyi ahlakl ve nurlu yiizli bir
insan olup tabiati mizaha meyyal idi. Her ne zaman konugsa agzindan misk
kokusu gibi bir koku yayihrdi. Bir giin ashabindan birisi kendisine “Ya Eba
Ruveym! Her giin nasa Kur’an talim ettigin zaman sizden gok giizel bir koku
hasil oluyor. Bunun sebebi nedir?” dediinde “Ben ne misk gibi kokarim ne
de o kokuya yakin olurum. Lékin riiyamda Hazreti Muhammedi (S.A.V).
gordiim. Agzima Kur’an kirdat ettiler. O zamandanberi agzimdan bu rayiha

zahir olur.” demistir®.

Talebesi Kalin imam Nafi’ hakkinda “Nasin en giizel huylusu, kirdat
cihetinden de en giizel kirdat sahibi idi. Zahid bir kisi olup altmis sene mes-
cid-i Nebevide namazla mesgul olmustur” der®.

Said b. Mansur, Medine ehlinin kirdatimin siinnet ve bunun da Nafi’
kirdat: oldugunu Malik b. Enes’ten isittifini sdyler. Diger taraftan Abdul-
lah b. Ahmed b. Hanbel’e ““Sizce en sevilen kirdat hangisidir” diye soruldu-
gunda “Medine ehlinin kirdatidir” der. Bagka yok mu diye ikinci soru tevcih
* edildiginde “Astm kirdatidic”® diye cevap vererek Nafi’ ve Asim kirdatimn
ehemmiyetini belirtmis olurlar.

Imam Nafi’den Medineli yirmi kadar kimse kirdat 63renip rivayet et-
mislerdir. Sonraki nesle aktarmiglardir, Bunlarin en ileri geleni Kaliin lakabi
ile bilinen Ebu Musa Isa b. Min&’dir. Onbes kadar kimse de Misirdan gelerek
Imam Nafi’den kardat 6grenmislerdir. Bunlarm en ilerde olam da Vers lakabi

3 Ebu'l-Hayr Muhammed b. Muhammed b. El-Cezeri, En-Negr fil-Kirdat el-Asr, Misir
I, 112. Gayetii'n-Nihaye II, 330, Mevdiatu’l-Ulim: I, 467. Tarihu’l-Kur'an s; 58.

4 En Nesgr: I, 112, Tarihu’l-Kur’an s. 58. Gayetii'n-Nihiye: 11, 330-332

5 Gayetii'n-Nihdaye: II, 333

6 En-Nesr: I, 112. Mevduatu'l-Ulum: I, 468 Giyetii'n-Nihaye: II, 331
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ile bilinen Osman b. Said el-Misri’dir. $am ve daha bagka yerlerden gelip
Nafi’den kirdat 63renenler de olmustur’.

Su hususu hemen belirtelim ki, Imam Nafi’in kirdatim en meshir iki
rividen ogreniyoruz. Yukanda zikrettifimiz vechile birisi; rivayeti, Ebu
Nesit yolu ile bize kadar gelen Kailn, digeri; rivayeti, Ebu Yakup Yusuf
el-Ezrak yolu ile gelen Vers'dir®

Siiphesiz ki, Nafi’in kirdat: sadece bu iki tarik ile yayilms degildir. Da-
ha bagka yollarla da intisar etmistir. Ancak, 6grencileri arasinda kirdat imam-
Ligr mertebesine yiikselen Kiéliin ve Verg’in olmalar aym zamanda Nafi’in
kardatim en iyi 6Zrenen ve éfreten durumunda bulunmalari dolaysiyle bu
iki raviin rivayetleri iizerinde ozellikle duracafz.

Asil ady Ebu Miséa Isa b. Mina olan Kélin, Hieri 120 tarihinde dogmus
ve 220 tarihinde vefat etmistir. Medine-i Miinevvere’nin kérii ve nahiv bil-
ginidir,

Kalin lakabinin Yunanca “Kala™ iyi, giizel’den miistak oldufu igin as-
lin Yunanh; baba adinin MINA olmasi ile de Misith oldugu kaydedilmek-

tedir.

Kalin’un, hocas: ile ilgili olarak “Her ne zaman Nafi’ iizerine kirdat
etsem hemen bana dért parmagim kapayip sahadet parmag ile kalin, ka-
lan, kélin (giizel, giizel, giizel)” dedigi ve Imam Nafi’den sonra Medine’de
kirdat imami oldugu zikredilir. Hicri 150 tarihinde Nafiin talebesi olmus ve
¢ok ¢ok onun kirdatini okumugtur. Kaynaklar, Ebt Muhammed el-Bagdadi’
den Kaliin’un sagir oldugunu fakat bir okuyucu kirdat etse onu isitirdi, dedi-
Zini, ibn-i Ebi Hatim’in ise Kalin icin “Kur’dn’in lahn ve hatalarim dudagin
hareketi ile anlardi” diye sdyledigini naklederler’.

Nifi’ haziretlerinin ikinci meshur ravii Verg’dir, Tam ismi Osman b.
Said el-Misri olan Vers Hicri 110 senesinde Misir'da dogmus ve 197 senesinde
yine Misir’da vefat etmistir. Hicri 155 tarihinde Misir’dan Medine-i Miinev-
vere'ye gelerek Imam Nafi’den Kur'dn égrenmis ve talim etmistir. Misir’da
kardat imamh@ yapmis ve kirdat riyaseti kendisinde nihayet bulmustur.
Sesinin ve okuyusunun giizel olusu, Arapea’ya, tecvid ilmine olan vukifiyeti
dolaysiyle onunla miinazara edilemez oldugunu 6grenmekteyiz'®,

7 Mevdiatii’l-Ulim: I, 468-469. Tarihu’l-Kur’dn s, 58, En-Nesr: I, 112-113
8 En-Nesr: I, 99-106, Abdu'l-fettah el-Kadi; el-Budiiru’z-Zahira Fi'l-Kirdati’'l-Agr El-
Miitevatira, Misir s. 6-8

9 Gayetii'n-Nihaye: I, 615-616. En-Nesr: I, 112" Mevdiatu’l-Ulim I, 470. Tarihu’l-Kur’-
an s, 58

10 En-Negr. I, 113. Géyetii'n-Nihaye: I, 502-503.
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Imam Naf’i kendisine VERS lakabim vermistir. Liigatta yaban giiver-
cini veya kumru kusunun erkegi manasmadir. Kendisine, kisa boylu olusu
ve kisa elbise giyisi neticesinde yiiriirken ayaklarmm renk renk, alacah gi-
riinmesi dolaysiyle Veresdn veya Vers lakabimn verildigini séyleyenler ol-
makla beraber, az yedifi ve hafif oldufu igin bu lakab verildi diyenler de
vardir.!

Nafi’ ve Iki Ravi'in Kirdati:

Biitiin Jirdat imam ve ravilerinin okuyus tarzlarm karsilastirdiginuz
zaman ufak tefek sézde ayrhklar goriilecektir. Bunlar ya lehg¢e farklarindan
veya asil metni izah maksad ile yapilan tefsir degisikliklerinden ileri gelmek-
tedir. Yoksa birbirine taban tabana zit demek degildir. Lafizda bu degisik-
liklerin gériilmesi yaminda manada en ufak bir baskalhk yoktur. Kurrica
malum olan bu degigiklikler tamamen tevatiire dayanmaktadir,

Kirdatla ilgili kaynaklar, Kur’dn-1 Kerimi okuma konusunda Nafi ve
iki meghur ravii ile ilgili vecihleri bildirir iken, ya dogrudan dogruya okuyu-
cularmn isimlerini zikrederler yahut rumuzlarm kaydederler. Rumuz; Kirdat
imam ve ravilerini tamtan helirli bir isaret olup Nafi'in rumuzu elif ( | ) harfi,
Kali’'nun rumuzu bd ( ) harfi, Verg’in rumuzu ise cim ( , ) harfidir."?

Degisik vecihle ilgili, sayet sadece Nafi’in ismi veya rumuzu gisterilmis
ise Kalin ve Verg’in de aym vechi yaptiklar1 muhakkaktir. Kaliin ve Vergin’
isim veya rumuzlan zikrediliyor, fakat Nafi’in yok ise, o degisik kirdat tarm
bu iki ravi’e ait olup Nafi’ ile alakasi yok demektir.

Her iki ravi’in, hocalan ile kirdatta birlestikleri noktalar olmakla bera-
ber aynldiklan yerler de yok degildir. Imam Nafi’in kirdatinda gordiigiimiiz
vecihleri,”? rivileri aynen kabul ederler. Ancak rivilerine has baz vecihler
vardiar ki, Nafiin kirdatinda giéremeyiz.

Kaliin ve Vers’in rivayetleri arasinda da baz noktalarda beraberlik bu-
lunmakla beraber ayrmldiklar yerler de vardir. Bu biraz énce zikrettiZimiz
gibi lehce farklarmin veya yapilan tefsir degisikliklerinin neticesidir.

Nafi, Kalin ve Verg'in Kur’an-1 Kerim’in muhtelif yerlerinde yaptiklan
vecihlere, daha bagka imam ve ravilerin de istirak ettigi goriilebilir. Konu-
muzun digma ¢kmamak igin onlarm isimlerini zikretmiyeceZim.

11 Mevdaatu’l-Ulim. I, 469. Gdayetii'n-Nihaye: I, 502,
12 Héamid b. Abdwl-fettah el-Palevi, Ziibdeti'l-Irfan fst. H. 1313 s 7
13 Vecih: Sekil, tarz veya lirait imamlan arasindaki ihtilaflara denir.



iMAM NAFi, RAVILERI VE KIRAATLARI 353

Memleketimizde hatta Islam iilkelerinin ¢ogunda Ebu Bekr Asim b,
Ebi'n-Nectid el-Esedi el-Kafi’nin, Ebt Amr Hafs b. Siileyman el-Mugira el-
Esedi el-Kafi el-Bezzéz rivayeti ile okunan Kur’dn-1 Kerim’de; Imam Nafi’
ve rivilerinin genel mahiyette yaptiklan degisik vecibleri géylece sirahya-
bilir ve okuyabiliriz:

Kur’in-1 Kerimi tildvete baslarken yapilan istidzeyi O .fu'[:, J,'s Jf;.'l)
f—‘?i” Ol:ht;:.rl) Nafi’in, Kur’dmmn biitiiniinde gizli sdyledigi rivayet
edilir.'"* Istidze konusunda on kirdat imamma gore muhtar olan gudur. Eger
okuyucu, yalmz bagmma iken veya bir mecliste gizli okumak isterse, yahut
namazda bulunuyor veya ders yapan bir toplulugun igerisinde ise gizli soy-
lemesi miistehaptir. Bunlarin disinda (cehren) sesli olarak okumak miiste-
tehaptir!s,

Su halde Nafi’ istiaze ile ilgili iki vecih yapar. Birincisi gizli okumas:
ikineisi cehren sdylemesidir.

- B
.

Istidzeyi miiteakip Bismillahirrahmanirrahim ( f\_,."JJ\ oA N Bl ey
lafzin1 diger kirdat imamlan gibi Nafi'de Tevbe siiresi digindaki surelerin

evvelinde okuyarak baslar. Tevbe suresinin evvelinden veya bagka bir yerin

den lirdata baslarken bu miibarek lafzin hazfinde yine diger imamlarla bir-
lesir.

Imam Nafi’ diger kirdat imamlan gibi sure evvelinde dért, iki sure ara-
sinda ii¢ vecih yapar. Sure evvelindeki dort vecih sudur:

1- Vaslu’l-Kul (- J;!-‘ }J:&;} y
2- Katu,].'Klll (' ]’;Jur' o! . )

’ O o T e T
3— Vaslu’l-Evvel maa’ katu’s-Séani (dL_ﬂl, ch_, C" J % NI J"‘"))
4— Katu'l-Evvel maa’ vaslu’s-Sani (d 1) * J:aj’ é d”) 'Y‘! E"‘:;) 16
(.JK:H ) den maksat; istiaze, besmele ve suren’in evvelidir. Bunu bir

misal ile aciklamiya ¢ahgahm. Bir okuyucu diyelim ki, Fatiha Séresinin ev-

14 el-Budiiru'z-Zahira s: 10. Ziibde s: 6

15 el-Budiiru’z-Zahira s: 10. Ahmet b. Muhammed b. Ahmet b. Muhammed b. Abdu'l-
gani ed-Dimyati eg-Safii, Ithaf, Matbaa-i Amire 1285 s: 23

16 Ziibde s: 6
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velinden okumaya bagliyor. Zikrettigimiz vecihlerden hangisini isterse onun-
la okuyabilir ve caizdir.

Birinci vecih goyle yapilacaktir: ( r’- JH dLja_...J e <t & Ln ; J_s g )
Okuyucu istidzeyi geknkten sonra ses ve nefesini kesmeden besmeleyi
( )JI ;" Y ) okuyacak yine ses ve nefesini kesmeden oku-
ma]f\:tedlgl surenin erv::;me baghyacaktr.

Ikinei vecihle okumaya baglamak istenilirse ise, okuyucu hem istidzenin

hem besmelenin sonunda ses ve nefesi kesecek yani vakfedecek, miitedkiben
surenin evvelini okumaya baghyacaktir,

Ucgiineii vecihle okumak; istidze ile besmelenin arasinda ses ve nefesi
kesmeden okuyup besmelenin sonunda vakfetmek ve bir miiddet sonra sure
evvelini okumaya baglamak demektir.

Sayet Okuyucu dérdiincii vechi yapmak isterse istidzeyi okuduktan son-
ra vakfedecek, besmelenin sonunda ise ses ve nefesi kesmeden sure evveline
vaslederek, birlegtirerek okuyacaktir.

Iki sure arasinda ciiz olan ve imam Nafi’in de kabul ettifi ii¢ vecih ise
gudur:

I 3o~
1- Katuw’l-Kul ( |sJI th.;)
. 2 e - —-— -
2- Katu'l-Evvel mad vaslu’s-Sani ( dl_,j\ J“’J C Y 'ICLJ

3 e -

3— Vaslu’l-Kul ( J_{“ J‘“’ 3)

Bu terimlerin neyi ifade ettigini ve nasil okunacagim sure evvelinde var
olan benzerlerine kiyasla gikarmak miimkiindiir. Ancak iki sure arasmdaki

@ , 0 - - . 3 3 . . - .
( J_i_l |) den maksat; bir surenin sonu, besmele ve ikinei surenin evvelidir.

Istidze yoktur. Meseld Fatiha suresinin sonuna gelmis bir kimse okumaya

-

devam edecekse (U"J L.,ajlly ) der durur. Arkasindan besmeleyi

ceker ve durur. Miitedkiben Bakara suresinin evveli olan ("";'_H ) elif-lam-

mim lafzin1 okur, Veya Fatiha suresinin sonunda vakfeder, fakat besmelenin
sonunda vakfetmeden Bakara suresinin evvelini okur. Veyahutta Fatiha

17 Ziibde s: 7
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suresinin ve besmelenin sonunda vakfetmeden Bakara suresinin evvelini
okuyup ise baglamig olur.

fmam Nafi'in talebesi ve ravii Vers, iki sure arasindaki bu iig veche
iliveten iki vecih daha yapar. Birisine sekt bild besmele (4l o DU ;:{:.,) )
digerine vasl bila besmele ( alows DU J_‘, ) denilir.

Besmele ¢ekmeden fakat sekt'® yaparak okumak: Herhangi bir surenin
sonuna gelindiginde sesi kesip nefesi kesmeden ve besmeleyi de okumaksizin
diger surenin evvelini kirdata baslamaktir.

Vaslederek, fakat yine besmele ¢ekmeden okumak ise; Nihayete eren
surenin sonunda vakf veya sekt yapmadan besmeleyi okumaksizin takiben

gelen surenin evvelinden kirdata baslamak demektir (‘T;jl ’L,_:JT_‘,:AJ"T,)
Veleddalline elif lam-Mim gibi. d

Yam ile ifadesi gii¢ olan bu meseleleri, tatbikat daha kolay ve giizel 6§-
retecektir. Bu, okuyusu ile de viicih ilmine vélaf olan bir kimseden dgren-
mekle miimkiin olur. En uygun yol ise budur.

Nafi’, Fatiha suresinin dérdiincii dyetinde gegen ( S ) kelimesinin,
mim harfine bitigik olan elifi hazfederek ( &lIa) §e12ﬁ1;de kirdat eder '’

Kur'dn-1 Kerimin neresinde gelirse gelsin Kaliin; ,('rk) s (.r:-,:j-i )
(";.) gibi cemi (gogul) mimlerini, vasl halinde sikin (cezmli) olarak
okudugu gibi, damme harekesi verip ve bir de vav ( ) harfi ekliyerek
ala ile (1ya 1)y (Vaiacn 3 (! pasy seklinde de kirdat eder.

Kalin bu silasin, mimden sonra gelen harf harekeli ise yapar. Defilse
yapmaz. Eger cami miminden sonra gelen harekeli harf hemze-i kati®® ise,
nce silasiz bir vecih, sila ile de iki vecih olmak iizere ii¢ vecih yapar. Sila ile
yaptifnn iki vachini, mim harfini hem bir elif mikdar: hem de iki elif mikdar
ileri dofru uzatarak yapar. Nafi'in diger rivii Vers ise bes elif mikdan uza-
tarak sila yapar®'.

18 Sekt: Okuyus anmda bir miiddet sesi kesip nefesi kesmemektir.

90 Hemze'i-Kat® Vasl ve vakf halinde telaffuzdan diisiirillemiyen hemzedir.
21 EnNegr. I 273-274; Ziibde s: 10, El-Budfiru’z-Zihira s: 14, Ithaf s: 152
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( Ognrsn) 9 ( A=) o (u_....\_!) ‘JL(&..._:-) B8 ¥ Q}J.A .:)
kelimelerinde gériildiigii gibi harekeli bir harften sonra gelen sikin (cezmli)
hemzeleri Vers, kendisinden énceki harekenin cinsine gore med harfine teb-

dil ederek okur Buna kirdatta ibdal kaidesi denir. N ) 14 O J_,.[_,)
£ _,_,,_, J-’ ) gibi*2. Kur’anda nerede gelirse gelsin Vers tarafindan bu vecih
yapﬂlr.
Vers Kiraatim yayan Ebu Yakup Yusuf el-Ezrak tariki ile ogrendigi-
g & o Mo T - e [ o )_'1 -
mize gore Imam Verg(r_:_glb)a(-clk_‘)a ( rﬁLJa) ) (0M|)
orneklerinde goriildiigii vechile sikin veya fetha olan ta (L), za

(%) ve sid ( - ) harflerinden sonra gelen cezmli veya geddeli ayn: zamanda
meftuh?® bulunan 1dm harfini tefhim?* (kahn) ile okur.?s

Nafi’ ve Kﬁli‘m, Verg'in yaptin ibdil ve tefhim vecihlerine istirak
etmezler,

Med (&._L:..:J'I ) konusunda Kilin ve Vers'den gelen rivayetler
ilk bakista farkh olmakla beraber arastinldifi takdirde bu farkliligain ¢ok

Tecvid kaidesine gére med harfleri denilen sikin vav, elif ve yé harflerinden sonra here-
keli hemze gelirse med herfinden onceki harf; ileri, yukar, asagi dogru uzatilarak okunur. Bu-
rada da vasl halinde sila yapilmasi dolaysiyle medle ilgili sartlar ortaya qiktifn icin Kalin ve
Verg’in kabul ettikleri med dereceleri tatbik edilecektir.

“ELIF MIKDARI” medlerde kullamlan bir tabirdir. Bunu matematik bir ifade ile an-
latmak miimkiin degildir. Ancak kirdat ve tecvid ile ilgilenen bilginler bir elif mikdarinin 5l-
giisiinii goyle vermislerdir: Bir elif mikdar demek: Agik olan bir parmag yumacak, kapal ola-
m agacak, dize yahut diiz bir yere konulan bir parmain kaldiracak veya elif lafzim séyliiyecek
kadar uzatmaktir,

22 El-Budiiru’-Zahira s: 15, En-Nesr. I, 390, ithaf s: 156, Ziibde s: 11

23 Meftuh: Harekelerden “Fetha” almis demektir.

- o -
24 Tefhim ( “._;;j_',' )kal.m okumak demek olup zdda terkik( J:_i JJ ) ince okumak’tir.

25 En-Negr. II, 111-112, Ithaf s: 156, Ziibde s: 12, El-Buduru’z-Zahira s: 15

26 MED: Liigat manas1 uzatmak veya ¢ekmek demektir. Tecvid yoniinden ise; med
harflerinden biri ile sesin uzatilmas: demektir. Med harfleri vav, elif, ve ya harfleridir. Bunlar;
vav (2 ) sakin, kendisinden onceki harfin harekesi damme ise; ya (e ) siikin kendisinden on-
ceki harf kesre ise; elif (| ) sakin kendisinden énceki harf fetha ise med harfi olabilirler.

Med; asli ve fer't olmak iizere ikiye ayrilir. Med harflerinden birinin bulundugu, fazla
uzatmaya sebep olan hemze veya siikiinun bulunmadifi medde asli med; hem med harfinin
hem de fazla uzatmaya sebep olan hemze veya siikinun bulundugu medde fer't med denilir.
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azaldifn goriilecektir. Sunu hemen belirtelim ki, kirdat imam ve ravilerinde
med konusunda gériilen degisik mertebelerin hepsi de cdizdir. Caiz olan bu
mertebeler sadece fer’i med simfina giren munfasil ve muttasil medlerde go-

ritliir. Bunlarmm digindaki medlerde kirdat imamlar1 arasimnda hi¢ bir ihtilaf
yoktur.

-
(LG" i i ) gibi munfasil medlerde fmam Nafi’ kasr ehli olarak bilinir.

Béylesi medleri bir elif miktar1 uzatan; diger bir ifade ile uzatma mikdarim
asgari mertebede tatbik edenlere kasr ehli denilir. Kélan bir elif mikdarim
kabul ederek hocasimna uydugu gibi; iki bam kaynaklara gire ii¢ elif mikdan
uzatarzk lirdat ettigi de mervidir:

Vers ise aym1 med ¢egidinde Ezrak tariki ile gelen rivayete gire bes elif,
Isbahéni tariki ile gelen rivayete gire bir, iki ve ii¢ elif miktar: uzatarak okur.
Bu mertebelerden sadece bes elif, Vers'e digerleri Isbahaniye atfedilir.

(s> ) gibi muttasil medlerde Nafi’in iki elif, talebesi Kalan'un iki,

ii¢ ve bazi kaynaklara gore bes elif miktar1 da uzattig: rivayet edilir. Vers ise
Ezrak tariki ile gelen rivayete gore bes elif, Isbahéni tariki ile gelen rivayete
gore iki, ii¢ ve besg elif miktan uzatarak okur?’,

Kurrdmn tathikatina gére Nafi’ hazretleri munfasil meddi bir elif, mut-
tasil meddi iki elif uzatarak okur. Kélin munfasil meddi bir, iki; muttasil
meddi iki elif miktari; Vers ise her ikisinde de bes elif miktarn uzatarak kirdat

ederler.

Imam- Nafi’, Kalin hatta diger kirdat imamlarimn okuyuglarinda go-
rillmeyen sadece imam Vers’e has baz degisik vecihler vardir ki, sunlardur:

Vers ( 3;_,:@‘[_, ) kelimesinde goriildiigii gibi sikin bir harften sonra gelen
hemzenin harekesini, sikin olan harfe verip hemzeyi de telaffuzdan diigiire-

rek nakil yapar. Bu bam Arap liigatina gore hemzenin tahfifi nevilerinden
bir yoldur. Bunun da sartlan vardir. Hemze hirinci kelimeden sonra, ikinei

Medd-i munfasil ve medd-i muttasil fer't med simfindandirlar, Med harfini miiteikip hemze
gelmis ve bu iki unsur, ayr ayn kelimelerde yer almslar ise munfasil med olur. l:a.-.l )

- 3
( dJ:J | Ibaresinde goriildiigii gibi. Aym kelimede bulunuyorlar ise muttasil med olur.
(';l:g,.) kelimesindeki gibi.
27 En-Negr, I. 321-326; Ithaf s: 156, Ziibde s: 8, El-Budfiru’z-Zahira s: 15-17
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kelimenin ise evvelinde gelecek ve med harfi olmayacaktir. Hemzeden once

gelen harf sikin olabilecezi gibi tenvinli de olabilir. Ger¢i tenvin de sikin

niin demektir, Cogu kere harf-i tarifin 1am1 olur, 4 (' U:‘T. u:. ) (.Jj—l .fj“ )
. i e, L 2 0% 2, - o~

s (iokaadi]y 4 (Q:.a-'ld,'l t.L':"U) s (geead 1) s ( QL{Y D)

misallerinde goriildiigii gibi. Vers bu yerleri (|1 { ,t&::" i u:,::] T)

('U:'L‘:") . (.UL,;“‘:H) tarzinda kirdat eder®’,

Vers aynea (1y"NTy 5 (il “pla) (’at:c_“y' "Iy gibi hemzeden
sonra med harflerinin geldiZi yerlerde nakil vechini yaparken hemzenin hare-
kesini verdigi sikin harfi; veya nakil vechinin bulunmadig (", . ='!-1)
( C;,:;\ ) s (’ ‘55 ;l) gibi kelimelerin med harfleri vasitasiyle yukar, ileri
ve asafl uzatarak okunan hemzelerini kasr, tavassut ve til olmak iizere ii¢
vecihle okur. Kasr; bir elif miktar, tavassut; iki veya ii¢ elif miktar, tal

ise dort elif miktan uzatarak okumaktir. Buna medd-i bedel denilir*® Diger
kirdat imamlarinda bu kirdat seklini goremeyiz.

Ra () harfinin terkik (ince), tefhim (kalin), hem terkik hem tefhim
ile okundugu yerlerde Vers, diger kirdat imamlan ile ittifak halindedir. An-
cak ra () harfinin ( t, 2 ) 3 (’3;_,‘.-\{. q )m.isallerindeki gibi; sakin bir ya
() harfinden veya kesreden sonra geldigi yerlerde difer imamlarca kalin
okunan rad harfi, Vers tarafindan ince okunur. Buna kiradtta terkik vechi
denilir’®

Vers ayrica Kur’an-1 Kerimde gec¢en biitiin (3{:4'_,.‘|. ) 9 (’J }::jl'g'ﬂ)
( 'Z,Ll'.ﬂ ) 3 (‘;LL_’;) 3 (,Jr‘..: l‘\ ) kelimelerindeki med harflerinden

once gelen harflerin fetha harekelerini taklil®! yaparak tek vecihle;

28 En-Nesr. I, 408, Ithaf s: 156, Ziihde s: 12-13 (Tembihat) 8, El-Buduru'z-Zahira s: 17
29 Ziibde s: 13, Ithaf s: 156-157, En-Nesr, 1. 338, El-Buduru’z-Zahira s: 17-18
30 En-Nesr. IT, 91-93, Ithaf s. 156, Ziibde s: 12

31 Taklil, bir gesit imaledir. Imale bir tarafa meyletmek demektir. Kirdat 1stilahinda
L] L
fethay1 kesreden yana meylederek okumaya denir. Taklil( ‘J._Lp_]' ) kelimenin manasindan

da anlagilacagn vechile imileyi azaltarak okumak demektir,
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- 3 e - s o~ o s s
(LS"‘J"') ve (L$)| |'“) 5 (cela IH) 5 gibi sonunda ya harfi
seklinde tezahiir eden elif-i maksiiradan 6nceki harflerin fetha harekelerini
once, fetha harekesi olarak, sonra taklil yaparak iki vecihle kirdat eder. Boy-
lesi kelimeler ister isim olsun ister fiil olsun durum degigmez*’.

Vers, Ezrak yolu ile gelen rivayete gire (‘i:.‘:::h) ) (‘E‘T;:.,.)
(| _,:u’t._a..a_". l', ) i ;_."..) ve benzeri kelimelerde bulunan lin harfleri
iizerinde hem wvasl halinde hem vakf halinde til ve tavassut olmak iizere iki
vecih yapar®. Sikin olan ve kendisinden énce gelen harfin harekesi fetha
bulunan, vav ve ya harflerine lin harfleri denilir. Vers Kirdatina gire verilen

misallerden ( * _%Y kelimesini okumak istersek; Sm harfini lin harfi
o )

olan ya harfine bitigtirdikten sonra birinci vecih olarak dort, ikinci vecih ola-
rak ii¢ elif miktarn uzatip miitedkiben gelen harfi harekesiyle okuyacagiz.

-0 - 0

3,35 1 T ylafanda goriildiigii gibi, bam

Bakara suresinde gegen ( %

kelimelerin evvelinde istifham veya bagka bir sey i¢in zdid hemze bulunur.
Istifham hemzesiyle kirdatinda ittifak olunan hemzeden sonra, sikin veya

harekeli bir harf gelir. (", 'C&"171y, (" 222171y kelimelerindeki gibi.
Sikin olarak gelirse ya sahih olur. (.f:;:;—rt) yahut med harfi olur
(E;:::,Jl"i'T) de oldugu gibi.

Ikinci hemzeden sonra gelen sahih ve sakin olan harfin bulundugu ke-
lime Kur’in-1 Kerimde on tane olup on sekiz yerde gecer. Kiliin, bu kelime-
lerde bulunan iki hemzenin arasina hir elif ilive edip ikinci hemzeyi de teshil

-0 -
-

ile kirdat eder. Mesela (. : 17 L’T'T) kelimesini, ikinci hemzenin teshi-
lini* dikkate alarak (° {;‘_—J'J—.l'_i'r ‘) geklinde okuyacafiz. Bu hususlan

miéhir bir okuyucunun afiz ve sesinden dinlemek en uygun olamidir.

32 En-Negr. II, 29, 35, Ziibde s: 16, 18, Ithaf s: 99, 157, El-Buduru’z-Zéhira s: 23

33 Ziibde s: 15-16; Ithaf s: 159

34 Teshil, liigatta kolaylagtirmak manasinadir. Istilahta ise birbirini takibeden iki hem-
zeden ikincisini ne hemze sesine ne de elif harfi sesine benzeyen bir sesle telaffuz etmektir. Tes-
hil ile okunacak hemzenin sesi kendi harekesi ile yakinen alakalidir. Harekesi fetha ise, hemze
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Aym yerleri Vers, Kélin'un iki hemze arasina ilave ettigi elifi kaldirip
sadece ikinci hemzeyi teshil ile kirdat eder. Ezrak tariki ile gelen diger bir

-0 - .0

r:“,-’_)-l.l T)

gseklinde ikinci vechini yapar®® Birinci hemzeyi dért elif miktari uzatarak

rivayete gore Vers, ikinei hemzeyi hilis bir elife tebdil ederek (.

niin harfine birlegtirerek kirdat eder.

Misal olarak ele aldigimz kelime yapisinda olan yerlerde, bu imamlarin
zikredilen vecihleri vardir.

Bakara suresinin dokuzuncu dyetinde gegen ( ’Q ;p‘,,C;‘; 'C,.:’ )kelimesini
Nafi” ayn1 zamanda Kélin ve Vers '[)‘;; ;L“,‘: l:,.} )geklindc, muzéraat har-

fini damme, h1 ( = ) harfini fetha yapip h1 harfinden sonra bir de elif ilave
ederek lardat ederler’.

¢’ {.m

fethali bir hemze gelir ise bu ya harfinin meftuh veya sikin olusunda ihtilaf

:_3' | ) Ciimlesinde goriildiigii gibi miitekellim ya’smdan sonra

edilmigtir. imam Nafi’ ve ravileri béyle yerlerdeki miitekellim yasmm fetha
harekesi vererek (, 'l.p'TU l) seklinde okurlar. Bu miibarek lafiz Kur’
dnda doksan dokuz yerde gecer.

Bir de miitekellim yé’sindan sonra gelen hemzenin kesre veya damme
oldufu yerler vardir. ( ‘YJ y 6-': sy 5 ( ) s ".‘::;‘ .'d"l) misallerinde oldugu
gibi. Bu yerlerde de Nafi’ wve ravileri miitekellim ya’sim fetha ile

- - - - g, 3 - - % i’ . 37
( ‘)’l LS"‘:") ¢ (La .J.::pl Ls_,l)geklmde kirdat etmektedirler®’.

Kur’dn-1 Kerimde gegen ( 3:,, yveya( P LEA) zamirlerinden &énce vav,
A " .o s _ PR e - - é =z
lam ve fa harflerinin geldigi, ( 4-3) 3 ( }_‘__J) s ( C-?A DE ( LS_“"’ )? ( ;.‘J‘ )
(;A 3) gibi yerlerde Kaliin he (») harfini cezmli yaparak (-)_'A'} ) seklin-

de okumaktadir. Buna, viicih ilminde iskdn wvechi denir.

sesi ile elif sesi arasinda bir sesle; Harekesi kesre ise, hemze sesi ile ya sesi arasinda bir sesle
harekesi damme ise, hemze sesi ile vav sesi arasinda bir sesele teshil yapilacaktir.

35 En-Negr. I, 362-363, Ithaf s: 157, Ziibde s: 16, El-Buduru’z-Zahira s: 18

36 En-Nesr. 11, 307, Ithaf s: 157, Ziibde s: 17 El-Buduru’z-Zahira s: 19

37 En-Negr. II, 163-170, Ithaf s: 161, Ziibde s: 21, El-Buduru’z-Zahira s: 26
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- ow S S

. ” . o de om - 3 -
Imam Nafi’ Kur’an- Kerimde gegen 5 ( ,_)_,__::?__;j T) s (3 J_:,__-J | )

‘n 1 elimelerinde idgam?*® edilmis y4 veya vav harflerinden ikin-
St il ) kelimelerinde id, 3 edil y y harflerinden ik

cisinin yerine, (,,r a1 )kclimesinin ise ya harfi yerine bir hemze getirerek

( s . .‘:'J‘T) o ( -, ’_,::J'T) tarzinda kirdat eder. Ayrica . ( :_,:_,,.[,..)

( e s l:.aﬂ )¢ ( e "-'T ¥ kelimelerindeki hemzeyi atip (L,\_,,L’,. )"
o ’T Yine Kur’dnda gegen T,', kelimesinin vav harfini hem
e ) & 1)

zeye tebdil edip ( T"JJ:A ) seklinde okumaktadir®.

Yukandanberi Nafi’, Kilin ve Verg'le alakali olarak zikrettifimiz oku-
yus sekilleri genel mahiyette olanlardir. Bunlarin diginda aym imam ve ra-
vilerin Kur’dmin muhtelif kelimelerinde difer kirdat imamlarindan farkh
vecihlerini gormekteyiz. Bu vecihlerin nerede ve nasil olduklarim izaha ca-
ligmak bir kitabin hazirlanmasi demek olacagindan, zikredemiyeceZimiz de-
gigiklikleri 6grenmek merakinda olanlar, kaynak olarak istifade ettigimiz
ve baska kirdat kitaplarinda gayet aqik olarak girebilirler. Kirdat kitapla-
rmmn degisik vecihleri surelere gére ayr ayn géstermeleri de aynca bir ko-
layhk arzeder. Ancak ana kaynaklarin Arapc¢a oldufu unutulmamahdir.

Demirhan UNLU

[lahiyat Fakiiltesi Kur’ana1 Kerim Okutmam

38 fdgam: Idgam sartlanm iizerinde bulunduran iki harften birincisini ikineisi icerisine
sokup ikincisine bir sedde vererek okumaktir.

39 En-Nesr. I s: 406, II, 215, 209, Ithaf s: 160-161, 167, Ziibde s: 25, 39 Tembihat 7, El-
Buduru'z-Zihira s: 32
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