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BiRKAC SO0z

Foreword / Par I'éditeur

Merhaba saygideger okur,

Dergimizin yayin hayatina baglamasinin 34. yilinin ilk sayisinda da her
sayimizda oldugu gibi birbirinin ayni i¢erikte olan basili ve elektronik niisha-
larimizla sizlerleyiz. Bahar 2022 tarihli 133. Sayimiz biri derleme olmak
uzere on yedi “6z”lu yazi, Ug¢ kitap elestiri/tanitim yazis1 ve bir ¢eviri ile tak-
dirlerinize sunuyoruz ve bu sayimizi da begeneceginizi umuyoruz.

DergiPark Uyeligimiz ve 2022 Yili Kuralimiz

TUBITAK TR DIZIN indeksleme kurallar: geregince "makale gelis ta-
rihi" ile "makale kabul tarihi" bilgilerini ilgili makalenin altinda sizlerle
paylasiyor ve yazarlarin ORCID tuyelik bilgilerine iletisim bilgilerinin ya-
ninda yer veriyoruz. DergiPark tyeligimiz nedeniyle, gegcen yil oldugu gibi bu
yil da yalnizca <https://dergipark.org.tr/millifolklor> adresine yiiklenen ma-
kaleler islem gormektedir. Yazarlarimizin bu adrese gonderilmeyen yazila-
rina herhangi bir igslem yapamadigimizi ihtiyaten ve tekraren hatirlatiriz.

Yilda Alt1 Yayin Kurulu Toplantis:

Gelen yazilar1 daha hizli degerlendirmek i¢in gegen yil karar verdigimiz
yilda alt1 toplant1 uygulamamizi 2022 yilinda da siirdiirecegiz. “Kor Yayin
Kurulu” ilkelerine gore yilda dort kez Ocak, Nisan, Temmuz ve Ekim ay-
larinda toplanan Yayin Kurulumuz, ikisi de biriken yazilarin durumuna gore
belirlenmek tizere yilda alt1 kez toplanarak inceledigi yazilar hakkinda ret,
diizeltme ve hakeme gonderme seklinde karar vermektedir. Yayin Ku-
rulu tyeleri ve hakemler hicbir sekilde reddettikleri yazinin kime ait oldu-
gunu bilmemektedirler. Sadece olumlu goriis verdikleri yazilarin dergide ya-
yimlanmasi durumunda yazarin kim oldugunu 6grenebilmektedirler. Editor-
Itk birimimiz yazar goris ve itirazlarim da dikkate almak ve degerlendirmek
kaydiyla Yayin Kurulu ve Hakem goriislerine uymay ilke edinmigtir. Dergi-
miz, gonderilen makaleleri -6zel sayilar ve dosyalar diginda- tli¢ ay ile bir
bucuk yil arasinda yayimlamayi1 6ngérmektedir.

Milli Folklor Diin ve Yarin Yuvarlak Masa Toplantis:

Dergimizin Danigsma Kurulu, Yayin Kurulu, Akademik Temsilcileri ve
Hakemleri ile 2009 yilindan beri diizenlemekte oldugu Diin ve Yarin Yuvar-
lak Masa Toplantisinin on dérdinciisiini 26 Subat 2022 tarihinde kuresel
salgin nedeniyle 2021 yilindan sonra ikinci kez ¢evrim igi olarak gerceklestir-
dik. Mensuplarimizin yiz yuze toplantilara gére daha fazla ilgi gosterdigi ve
katildig1 bu toplantida derginin “Din” baghgi altinda 2021 ve “Yarin” baghg:
altinda da 2022 yih istisare edildi ve yeni kararlar alindi. Editorliik Birimi-
miz tarafindan hazirlanan Milli Folklor Diin ve Yarin Yuvarlak Masa Top-
lantist Raporu katilimcilarin da onay1 alinarak bu sayida sizlerin dikkatine
sunulmustur.

Haziran 2022’de yayimlanacak olan 134. sayida goériismek dilegiyle...

M. Ocal OGUZ
Editér/Editor/Editeur
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0GUZ KAGAN’IN ADI MESELESI *
The Question of Oghuz Kaghan’s Name

Dr. Ogr. Uyesi Ayhan PALA**

0oz

Tiirk destan kahramani1 Oguz Kagan’in ad1 ve bu adin etimolojisi meselesi ilim aleminde ¢ok uzun za-
mandan beri tartisilmus, fakat bugiine kadar iizerinde herkesin ittifak ettigi bir neticeye varilamamistir. Bu ma-
kalemizde Oguz kavim adinin kaynag: iizerinde bugiine kadar ortaya atilmis fikirler hatirlatildiktan sonra Oguz
Kagan’n ad1 iizerindeki goriisler degerlendirilecek ve kendi teklifimiz olan, Oguz Kagan’m adinm Oguz kavim
adma bagli oldugu konusunda diisiincelerimiz ve delilleri ortaya konacaktir. Oguz Kagan destanmnim Paris niis-
hasinin bulunmasindan sonra bu destan ve kahramani iizerinde pek ¢ok arastirma yapilmistir. Bu cergevede,
destan kahramani1 Oguz Kagan’in ad1 da bugiine kadar tizerinde tartisilan konulardan biri olmustur. Bu konuda
ortaya atilan goriisleri burada ele alarak kendi fikrimizi 6ne stirmek istiyoruz. Bu goriislerden birine gore, efsa-
nevi Tirk hitkiimdarinin adi olan Oguz, okiiz soziinden gelmektedir. Bizim goriisimiize gére Oguz Kagan’in
adimin “6kiiz”den gelmesi s6z konusu olamaz. Bunun sebeplerini su sekilde izah etmek miimkiindiir: a. Okiiz
ad1 Tiirklerde higbir zaman erkek ad1 olarak kullanilmamustir. Okiiz, yazitlar dsnemi ve Eski Uygur Tiirkgesi
metinlerinden beri “igdis edilmis boga” anlamim tasimaktadir. Okiiz igdis edilmis sigir olduguna gore bu isim
kiigiiltlicti bir anlam tagir ve isim olarak verilemez. b. Oguz Kagan destaninda sigir cinsinin adi ‘ud’ olarak
geemektedir. Oguz Kagan, adin1 bu hayvan cinsinden almig olsayd: adi, destandaki gibi ud kelimesi ile, Ud
Kagan olurdu. Oguz Kagan’mn adi 6kiiz’den gelseydi Okiiz Kagan olurdu. Ciinkii bu kelime giiniimiize kadar
degismemistir. c. Oguz Kagan’in boga ile temsil edilmis olmas1 miimkiin goriinmekte ise de adin1 boga’dan
almis olsaydi adi Dede Korkut hikdyelerindeki Boga¢ Han’a benzer sekilde Boga Kagan olmasi gerekirdi. Boga
eski Tirklerde ve Mogollarda erkek ismi olarak ¢ok yaygin olarak kullanilmistir. Dede Korkut hikayelerinin
kahramanlarindan biri de Bogag’tir. Oguz Kagan’a bir hayvan ismi verilecekse bu pekala boga olabilirdi. ¢.
Boga veya okiiz resminin Oguz Kagan veya babasini temsil ettigi kabul edilse bile destanin miiellifi tarafindan
m1 yoksa XIV. veya XV. asirdaki miistensihi tarafindan mu ¢izildigini bilmiyoruz. Resim ister miiellif ister
miistensih tarafindan ¢izilerek metne ilave edilmis olsun, bu bir ¢esit halk etimolojisi kabul edilebilir. Oguz
Kagan’in ismi nereden gelmistir? Bizim goriisiimiize gore, Oguz Kagan’in ismi Oguz kavim adindan gelmistir
ve mandst Oguzlarin hiikkiimdar1 demektir. Destan metni bize bunu agik olarak gostermektedir. Destanda Urus
Kagan, Saklab Kagan gibi kavim isimleri sahis ismi olarak kullanilmaktadir. Ulke isimleri de aym sekilde Urum
Kagan, Cin Kagan, Mag¢in Kagan gibi sahis ismi olarak kullanilmaktadir. Destan1 sdyleyenin aslinda kavim ad
olan Oguz’u Oguz Kagan adinda destan kahramaninin adina ¢evirmis oldugu anlagilmaktadir. Oguz Kagan de-
mek Oguz kavminin veya Uygur harfli metinden anlasildigina gore biitiin Tiirklerin kagan1 demektir. Oguzlarin
kagan1 unvaninin zamanla halk muhayyilesinde bir destan kahramanimimn ismine doniistiigii anlasilmaktadir.

Anahtar Kelimeler

Oguz Kagan, Oguzlar, 6kiiz, boga, kabile.

ABSTRACT

The name of The Turkish epic hero Oghuz Kaghan and the etymology of this name have been discussed
in the scientific field for a very long time, but until now, no conclusions have been reached that everyone has
allied with. In this article, after being reminded of the ideas put forward so far on the source of the Oghuz tribe
name, the opinions on Oghuz Kaghan's name will be evaluated and our thoughts and evidence will be revealed
that our own proposal, Oghuz Kaghan's name, is attached to the name of the Oghuz people. After the discovery
of the Paris copy of the Oghuz Kaghan saga, many researches were carried out on this saga and its protagonist.
In this context, the name of the epic hero Oghuz Kaghan has been one of the topics discussed until now. We
want to put forward our own opinion by addressing the opinions put forward on this issue here. According to
one of these opinions, Oghuz, the name of the legendary Turkish ruler, comes from the word ox > 6kiiz (6kiiz,
means ox in Turkish language and it seems close to the word of Oghuz). In our opinion, Oghuz Kaghan's name
cannot come from ox. The reasons for this can be explained as follows: a. The name ox has never been used as
a male name among Turks. Ox means “castrated bull" since the period of inscriptions and the texts of Old
Uighur Turkish. Since oxen are castrated cattle, this name has a diminutive meaning and cannot be used as a
name. b. In the Oghuz Kaghan saga, the name of the cattle breed is referred to as 'ud’. If Oghuz Kaghan had

*

Gelis tarihi: 18 Temmuz 2021 - Kabul tarihi: 12 Mart 2022
Pala, Ayhan. “Oguz Kagan’in Adi Meselesi” Milli Folklor 133 (Bahar 2022): 5-12

** Gazi Universitesi Gazi Egitim Fakiiltesi Tarih Egitimi Ana Bilim Dal1, Ankara/Tiirkiye,

aypala@gazi.edu.tr, ORCID ID: 0000-0002-9051-6339.

http://www.millifolklor.com 5


http://www.millifolklor.com/

Milli Folklor, 2022, Y1l 34, Cilt 17, Say1 133

taken his name from this animal, his name would have been Ud Kagan, with the word ud, as in the saga. If
Oghuz Kaghan's name came from ox, it would be Okiiz Kagan, because this word hasn't changed until today.
¢. Although it seems possible that Oghuz Kaghan was represented by a bull, if he had taken his name from the
bull, his name would have been Boga (Bull) Kaghan, similar to The Boga Kaghan in the the Book of Dede
Korkut. Bull was widely used as a male name in ancient Turks and Mongols. One of the heroes of the Book of
Dede Korkut is Bogag (Bullish). If Oghuz Kaghan was to be named an animal, it could have been a bull. ¢. Even
if the figure of the bull or ox is considered to represent Oghuz Kaghan or his father, we do not know whether it
was drawn by the author of the saga or by his duplicator of manuscript in the 14th or 15th century. Whether the
figure was drawn by the author or the duplicator added to the text, we may accept of this idea a kind of folk
etymology. Where did Oghuz Kaghan's name come from? We can say that Oghuz Kaghan's name came from
the name of the Oghuz people and means the ruler of the Oghuz. The epic text clearly shows us this. In the saga,
people names such as Urus Kaghan and Saklab Kaghan are used as personal names. Country names are also
used as personal names such as Urum Kaghan, Chinese Kaghan, Magin Kaghan. It is understood that the man
who told the saga actually translated as Oghuz, the name of the people, into the name of his epic hero named
Oghuz Kaghan. Oghuz Kaghan means the khan of Oghuz people, or all Turks, as understood from the text in
Uighur script. It is understood that the title of Kaghan of the Oghuz has gradually become the name of the hero
of an epic in the public’s imagination.

Keywords

Oghuz Kaghan, Oghuz, ox, bull, tribe.

Tiirk destan kahramani1 Oguz Kagan’in ad1 ve bu adin etimolojisi meselesi ilim ale-
minde ¢ok uzun zamandan beri tartisilmis, fakat bugiine kadar iizerinde herkesin ittifak
ettigi bir neticeye vartlamamistir. Bu makalemizde Oguz kavim adinin kaynag {izerinde
bugiine kadar ortaya atilmig fikirler hatirlatildiktan sonra Oguz Kagan’in adi iizerindeki
goriisler degerlendirilecek ve kendi teklifimiz olan, Oguz Kagan’in adinin Oguz kavim
adina bagli oldugu konusunda diisiincelerimiz ve delilleri ortaya konacaktir.

Simdiye kadar bu konuda H. Vambery, P. Pelliot, J. Hamilton, L. Ligeti, G. Németh,
S. P. Tolstov, S. G. Clauson, Z. V. Togan gibi pek ¢ok ilim adami ¢esitli goriisler ortaya
atmiglardir. Bu goriislerden lizerlerinde en ¢ok durulanlari su sekilde siralamak miimkiin-
diir: P. Pelliot, oguz’u Eski Tiirk¢e ogus ‘klan, aile’ ile izah eder ve buna dair Uygur
metinlerinden misaller verir (1914: 256-257, n. 4.). A. N. Kononov, Pelliot’nun gériisiinii
destekleyerek oguz ismini *og ‘boy, kabile’ kelimesinden getirip 6g ‘anne’ ile baglantilt
olarak goriir ve ogul ‘cocuk’, ‘ogul’, ogus ‘aile, akraba’ kelimelerinin de ayni kokten
tiiredigini ileri siirer (1958: 83-84). J. Hamilton da ayni fikirdedir (1997: 189-190). O. F.
Sertkaya da son yillarda kitabelerden yeni deliller getirerek bu goriisii desteklemistir
(2008: 227; 2014a: 409-412; 2014b: 11; 2017: 199-200). L. Ligeti ve G. Nemeth’e gore,
Oguz kavim adi kabile demek olan ‘ok’a ‘z’ ¢okluk ekinin eklenmesi ile ortaya ¢ikmistir
(Ligeti 1925: 248; Nemeth 1921: 152, 1930: 44). O. Pritsak da aymi goriistedir (1952: 59).
W. Bang ve R. Rahmeti (Arat) Oguz adinda bulunan ‘g’ sesi sebebiyle Oguz’un ok ile
miinasebetinin olamayacagi fikrindedirler. Fakat bu miiellifler, Oguz Kagan’in adinin To-
kuz Oguz kavminin adindaki Oguz ile miinasebetini kabul etmektedirler (1936: 6). Bu da
bizim ileride izah edecegimiz Oguz Kagan’in adinin Oguz kavim adindan geldigi gori-
stimiizii teyid etmektedir. D. Sinor da -k ve -g- seslerinin farkliligi sebebi ile Bang ve
Arat’in goriisiine katilmaktadir ve Pelliot’nun da bu goriiste oldugunu bildirmektedir
(1950: 4). Hamilton da benzer bir itirazda bulunmaktadir: “Tiirkgcede *ok-uz veya *oku-
z, ‘oguz’la aym sey degildir.” (1997: 188). Burada yukarida zikredilen itirazlara ilave
olarak Ok + u-z = Okuz > Oguz olmussa neden Tokuz da > Toguz olmamustir suali akla
gelmektedir.
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S. P. Tolstov, Oguz kavim adin1 Massaget kavimlerinden Augasii ile izah eder ve bu
adin nehir ile ilgili oldugunu ileri siirer (1950: 49-50). Ancak bu goriisii destekleyecek
yeterli delil bulunmamaktadir. H. Vambery ve Z. V. Togan da Ptolomaios’da gecen Oxus
nehir adi ile Oguz kavmi arasinda bir ayniyet goriirler (Vambery 1885: 10, n. 1; Togan
1982: 149). Benzer bir goriis de M. Erdal’a aittir. Bu goriise gore Hurri kavim adi ile
Oguz kavim adi ayn1 kokten geliyor olabilir (2004: 935-936).

Oguz kavim adin1 ok + uz unsurlarindan olusan “okc¢u, ok atan kisi” olarak izah eden
Marquart’in (1914: 201) bu goriisii Tiirk¢ede ‘adam’ anlamini veren ‘uz’ sdziiniin olma-
mas1 sebebiyle kabul gérmemistir (Pelliot 1920: 138-139, n. 2; Nemeth 1921: 152; Sinor
1950: 4; Hamilton 1997: 188). P. B. Golden’e gore: “Ogur/Oguz isimleri bence, ogul,
oglan (ashinda ogulun ¢ogulu), oglak, ogus/ugus, ‘boy, uruk’ vb. deki gibi, ‘akrabalik,
akraba olmak’ kavramina isaret eden Tiirk. *og/uq dan tiiremistir.” (2014: 109).

Bu goriiglerden bizce isabetli olan1 Oguz adinin aile, boy, kabile gibi anlamlara gelen
‘08’ kokiinden tiiredigidir. Yukarida zikrettigimiz miielliflerin bu meseleyi izahlar1 kabul
edilmeye layik goriilmektedir. Ancak kabileyi temsil eden savag aleti ok ile burada bah-
sedilen 0> ok arasinda bir miinasebet var midir konusu heniiz izaha muhtag olarak dur-
maktadir.

Oguz Kagan destaninin Paris niishasinin bulunmasindan sonra bu destan ve kahra-
mant lizerinde pek ¢ok arastirma yapilmistir (Sertkaya 1995). Bu ¢ergevede, destan kah-
raman1 Oguz Kagan’in adi da bugiine kadar iizerinde tartisilan konulardan biri olmustur.
Bu konuda ortaya atilan goriisleri burada ele alarak kendi fikrimizi 6ne siirmek istiyoruz.

a. Aguz = ilk siit.

Uygur yazisiyla yazilmig Oguz Kagan destaninda ilk siit manasina gelen aguz’un
oguz imlasi ile kullanilmig olmasi bu goriisiin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. “Osul
ogul ana-si-ning kogiistindiin oguz-ni i¢ip, mundin ardik-rak i¢medi.” (Bang-Rahmeti
1936: 6).

Berezin’in ilk defa ortaya attig1 bu goriis (Baskakov 1986: 35, Berezin 1861°den)
1930 yilinda Pelliot tarafindan da desteklenir (1995: 15-16). Pelliot bizce isabetli olan
1914 tarihinde ortaya attig1 goriisten (1914: 256-257) bu makalesinde “simdilik vazgec-
tigini” bildirmektedir. Ancak Pelliot bu konuda emin olmadigin1 “Bana éyle geliyor ki,
“ilk siit” ve Uguz Han i adi arasindaki ozdesligi andwran yakinlik, belki de, bir ses ben-
zerligine dayali olabilir.” diyerek belli etmektedir (1995: 16, n. 1). D. Sinor, Peliot’'nun
bu izahini onun “o kadar harikulade olan meslek hayat sirasinda diismiis oldugu nddir
hatdlardan biri” olarak degerlendir ve “edebi denilebilecek bir bakimdan da, kahrama-
nin adinin, icmis oldugu “ilk siit=agiz” ile aldkadar oldugunu diisiinmek icin deger veri-
lebilecek hi¢bir sebep yoktur.” der (1950: 4-5).

Bizce de Oguz Kagan’in adini ilk siit anlamina gelen ‘aguz’ ile izah etmek dogru
olamaz. Eski Tiirkler ¢ocuklarma giiglii ve yirtict hayvanlarin isimlerini koyarlardi. Ars-
lan, Tonga/Tona, Pars, Babiir, Burslan, Boga, Barak, Tugrul, Dogan, Sahin, Turgay, vs.
IIk siitii igmedi diye siit adinin verilmesi isabetsiz bir goriistiir. Tiirklerde bdyle bir gele-
nek yoktur. Yildirim, simsek gibi tabiat hadiselerinden isim konabilir, ama siit, yogurt,
sarap gibi isimler konmaz. Bang ve Rahmeti de bu ilk siit nazariyesini halk etimolojisi
olarak gormektedirler (1936: 6).

b. Ogur = otag.

Resideddin Oguznamesi metninde Oguz’un “ben bir otagda dogdugum icin adimi
Ogur koymak gerekir.” (Togan 1982: 18) demis olmasina dayanarak ‘Oguz’ adinin
manasiin ‘yer’ = ‘otag’ ile ilgili oldugu fikri 6nce bir ihtimal olarak Z. V. Togan tarafin-
dan ileri siiriilmiigtiir (1982: 82, n. 16a). Bu konuda F. Stimer, “Onun sarayda (otagda)
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dogmasi ile ‘Oguz’ arasinda ne gibi bir miinasebetin olabilecegini veya diistiniildiigiinii
anlamak miimkiin olmad:.” diyerek bu gériise itiraz etmistir (1999: 19). A. Aydemir ise
otag goriisiinii miidafaa eden yazisinda “Tiirklerde ad verme geleneklerinden birisi de
¢ocuga dogdugu yerin adinin verilmesidir.” diyerek kendi goriisiinii desteklemek iste-
mistir (2009: 56- 57). Bizim fikrimize gére Oguz Destanini yazan kisi kendince bir halk
etimolojisi yapmis ve destan kahramaninin ismini buna gore izah etmeye ¢aligmistir.

c. Oguz = Bilge, akill.

N. A. Baskakov’a gore, Oguz — ogur, 6giiz — 6giir etnonimi ve ona bagli olan Oguz
Kagan antroponimi, tiirlii Tiirk dillerinde ¢esitli fonetik sekilleri olan bir kdkten tiiremek-
tedir. Bu kok diisiinmek anlamina gelen “6-“diir. Bu kdkten “6-g” ‘akil’, 6-ge ‘bilge’ gibi
pek ¢ok kelime tiiremistir. Baskakov, “Oguz — dgiiz kagan ‘hikmetli hakan’ dzel adindaki
oguz — dgiiz ile oguz — dgiiz ‘oguz’ uruk adindaki kelimenin kokeni, hakanlara ve hanlara
‘akilli, hikmetli, kahraman, gii¢lii, kudretli v.b. adlarini verme gelenegi ile agiklanabilir.
Krs. Bogii kagan ‘akilli kudretli hakan’ (DTS, 116), Bilge kagan ‘bilgili, bilge hakan’
(DTS, 99), Ogedey kan ‘bilgili han’ (DTS, 379) v.b.” (1986: 36-37) demektedir.

¢. Oguz < *ugur = Boynuz.

P. A. Boodberg, Oguz adint Altay dilinde ‘boynuz’ anlamina geldigini diisiindiigii
“*ugur” ile izah etmektedir (1939: 230-239). D. Sinor bu goriisiin Tiirk fonetigi kaidele-
rine uygun olmadigimi diistinmekte ve bu goriisii, “Bize teklif edilen en tehlikeli ve asilsiz
izah denemesi” olarak gormektedir (1950: 4).

d. Oguz = Boga

F. Erdmann tarafindan Uygur mense efsanelerine dayanilarak ortaya atilan bir gé-
riise gore Oguz boga anlamina gelmektedir (1862: 88). Bu goriis, Uygur yazili Oguz Ka-
gan destaninin bas tarafinda yer alan ve boga oldugu tahmin edilen tasvire dayanilarak L.
Bazin tarafindan desteklenmistir (2015: 34). L. Bazin oguz kelimesine ‘iki yasindaki geng
boga’ anlamini vermektedir. Ona gore Oguz Kagan’in adi da “geng boga” anlamindadir.
J. Hamilton, Eski Tiirk¢ede oguz “boga” anlamina gelen bir kelime bulunmadigini, bu
sebeple bu goriigiin isabetli olmadigini diisiinmektedir. Ona gore, XV. ylizyila ait tasvirin
sonraki déneme ait bir halk etimolojisini yansittig1 diistiniilebilir (1997: 188-189). F. Ba-
yat Oguzlarin Ay tanr1 inancina sahip olduklarina ve boganin aym sembolii olduguna isa-
ret ederek Oguz Kagan destaninda ay, boga ve Oguz adlarinin ayn1 semantik kaynakla
bagh olduklarim yazar (2004: 75). Iran tarih¢isi Ciiveyni’ye gére Uygur mense mitinde
de boga goriilmektedir. Bu mite gore, bir kayin agacina diisen 151k ile aga¢ hdmile kalmig
ve dort cocuk dogurmustur. Uygurlarin ecdadi sayilan bu dort ¢ocuktan en kiigiigii Buka
Han’dir. Bayat’a gore, antropomorf boga, Oguz Kagan gibi Uygurlarda Buka Han’in si-
masinda yeniden dogmustur (Bayat 2006: 61).

d. Okiiz>Oguz.

D. Sinor’a gore Oguz Kagan’in adinin manasi “boga, 6kiiz”diir. Ona gore okiiz ke-
limesi biitlin Tiirk dillerinde bulunmakta ve manasi bazen “dkiiz” bazen “boga”dir (1950:
5). Paris yazmasinin basinda resmi bulunan gatal tirnakli hayvan 6kiiz, boga veya inektir.
Bu resme dikkati ¢eken Sinor’a gore, bu sekil ya Oguz Kagan’1 veya babasini temsil et-
mektedir ve “Oguz’un ¢atal tirnakli hayvanlara mensiib olmasi, okiizliik cevheri siiphe-
sizdir.” Sinor bu goriislinii Kirgizlara ait Boga-Kiral mense efsanesi ile desteklemektedir
(1950: 6-7, 12). L. Bazin, Oguz Kagan’in adinin bu tasvirdeki hayvanla izah edilmesini
desteklemekte, ancak bu adin “Okiiz” olmasina itiraz etmektedir. Bazin, fonetik ve se-
mantik bakimlardan bunun imkénsiz oldugunu bildirmektedir. Ona gore 6kiiz sozii igdis
edilmis s1g1r anlaminda Eski Uygur metinleri ve Kaggarli’dan beri kullanilmakta ve Oguz
lehgesinde de buga veya boga soziiniin karsitidir. Boga sozii erkeklik ve cesareti temsil
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ederken 6kiiz s6ziinde bir aptallik ¢agrisimi vardir. Bazin’e gore, “Kahraman savas¢ilar-
dan olugmusg bir toplumun, igdis edilmis bir hayvanin adini almasi pek de miimkzin degil-
dir. Dolayistyla okiiz soziinii 0guz soziinden ayirmak gerekir.” (2015: 34-35).

A. B. Ercilasun’a gore, “Efsanevi Tiirk hiikiimdar: olan Oguz, bence oOkiiz soziinden
gelmektedir. Uygur harfli Oguz Kagan destaninda Oguz’'un dogumundan hemen once
“onun resmi budur”’ denilip bir 6kiiz resminin ¢izilmis olmasi (Bang-Rahmeti 1936: 10),
destana gore Oguz ile okiiz arasinda bir iligki kuruldugunu diistindiirmektedir.” Ercila-
sun, iran efsanesinde Acemlerin Adem’i sayilan Keyimers’in bas diismanmin okiiz ol-
masi, Dede Korkut hikayelerinde adi gegen Boga¢ Han gibi misalleri de bu goriisii des-
teklemek i¢in zikretmektedir. Ercilasun’a gore, “Oguz boyunun adi ile okiiz arasinda bir
bulasma (kontaminasyon) olmus ve Oguz boyunun efsanevi hiikiimdarimn adi Okiiz, bu
bulagma neticesinde Oguz’a dontismiistiir.” (Ercilasun 2008: 230-231).

Tiirk destanlari iizerinde ¢aligmalari ile taninan F. Bayat Oguz Kagan destanindaki
boganin totem olarak kabul edilmesine ve boga resminin Oguz’u temsil ettigi goriisiine
kars1 ¢ikar. Ona gore “Bolsun kil dep dediler” climlesi Oguz’a ait degildir. Ciinkii, “bol-
sun kil dep dediler” ciimlesinden sonra yine “kene kiinlerden bir kiin Ay Kaganing kotii
yarip butadi erkek ogul togurdi” ciimlesi gelir. Ikincisi, Oguz, “bolsun kil” emrinden
sonra degil, giinlerin bir giiniinde diinyaya gelir. Ugiinciisii, boganin sekli Oguz un dog-
maswmdan sonra degil, ondan once, “bolsun kil” (olsun) hiikmiinden sonra ¢izilmistir.
Sade mantik da boga seklinin “bolsun kil” hiikmiinii sembolize etigini bildirir. Resim
Oguz Kagan’a ait olsayd: hi¢ siiphesiz, onun diinyaya gelmesini haber veren ciimleden
hemen sonra ¢izilirdi. Oyle ki, destamin yazma niishasinda ¢izilmis diger iki resim (sun-
garn ve kiatin resimleri) bu hayvanlarin sézle tasvirinden sonra verilmigtir. Nihayet
“anmin anagusu ogbu turur” (onun sekli budur) ciimlesi sungarla kiatin tasvirinden sonra
gelir ve bundan hemen sonra hayvanlarin resmi verilir. Boganin sekli ise “bolsun kil”
soziinden sonra ¢izilmis ve mantiki bakimdan séziin maddelesmis sembolik isareti olarak
yorumlanabilir.” (Bayat 2006: 54-55).

Bizim goriisiimiize gore Oguz Kagan’in adinin 6kiiz’den gelmesi séz konusu ola-
maz. Bunun sebeplerini su sekilde izah etmek miimkiindiir:

a. Okiiz ad1 Tiirklerde higbir zaman erkek ad1 olarak kullanilmamustir. H. Sirin’in
bildirdigine gore, “Eski Tiirk¢e belgelerde; disi sigwr icin ingek, erkek sigw icin buka,
stitten yeni kesilmigs yavru i¢in buzagu, igdis edilmis boga i¢in dkiiz sozciikleri kayithdur.
... Bunlarmn bagh oldugu familya ud “sigw”’dir. ... OKiiz, yazitlar donemi ve Eski Uygur
Tiirkgesi metinlerinden itibaren “igdis edilmis boga” anlamiyla yiik ¢cekmekte ve toprag:
siirmekte kullanilan bir hayvan olarak karsimiza ¢ikar.” (2019: 5). Okiiz igdis edilmis
sigir olduguna gore bu isim kiigiiltiicli bir anlam tagir ve isim olarak verilemez. Tiirk ta-
rihinde 6kiiz isimli bir sahsiyet yoktur. Kendisine bu lakap verilen Okiiz Mehmet Pasa bu
konuda misal teskil edemez. Zira lakaplar bir kisinin ¢evresindeki kisiler tarafindan veri-
lir.

b. Oguz Kagan destaninda sigir cinsinin adi ‘ud’ olarak gegmektedir (Bang 1936:
10/12,26/263, 273) Oguz Kagan adin1 bu hayvan cinsinden almis olsaydi ad1, destandaki
gibi ud kelimesi ile, Ud Kagan olurdu. Oguz Kagan’1n ad1 6kiiz’den gelseydi Okiiz Kagan
olurdu. Ciinkii bu kelime giintimiize kadar degismemistir.

¢. Oguz Kagan’in boga ile temsil edilmis olmas1 miimkiin gériinmekte ise de adin
boga’dan almis olsaydi ad1 Dede Korkut hikayelerindeki Boga¢ Han’a benzer sekilde
Boga Kagan olmasi1 gerekirdi. Boga eski Tiirklerde ve Mogollarda erkek ismi olarak ¢cok
yaygin olarak kullanilmistir. Orhun Abidelerinde de (Tunyukuk, B 5) ‘toruk bukalr’, ‘arik
bukali’ misalleri ile bu ad kullanilir (Tekin 1998: 82). Dede Korkut hikayelerinin
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kahramanlarindan biri de Bogag’tir. Oguz Kagan’a bir hayvan ismi verilecekse bu pekala
boga olabilirdi. Bu konuda tarihi kaynaklarda Kii¢ Buka, Ak Boga, Il¢i Boga, Kok/Gok
Boga, Sar1 Boga, Menli Boga, Urus Boga, Altun Boga, Bey Buga, Kara Buga, Kit Boga,
Tay Buga, Temiir Buga, Tayir Buga, Teniz Boga, Kutlu Boga, Yol Buga, gibi yiizlerce
misal vardir (Stimer 1999: 220, 352, 357, 360, 361, 368, 374, 375, 380, 385, 392, 388,
394, 395, 426, 428, 433, 435, 479, 484, 485, 486, 493, 496, 498, 499, 501). Bahrii’l-Ensab
Oguznamesi’nde zikredilen “altinci nesebde Kizil-Buga Khan’a geliir, gayet bahadirli-
gundan, Buga ndmuyile ydd-oldu” ifadesi de bu konuda bir diger misaldir (Kirzioglu
2000: 19). Ankara hava limanina ismi verilen Esen Boga da Timur’un Boga adini tasiyan
bir kumandanidir.

¢. Boga veya 6kiiz resminin Oguz Kagan veya babasini temsil ettigi kabul edilse bile
destanin miiellifi tarafindan m1 yoksa XIV. veya XV. asirdaki miistensihi tarafindan m1
¢izildigini bilmiyoruz. Resim miistensih tarafindan ¢izilerek metne ilave edilmisse, bu bir
cesit halk etimolojisi kabul edilebilir. Miistensih Oguz Kagan’n sigir ayakli olmasindan
hareketle veya baska bir diisiince ile bu resmi ¢izmis olabilir. Miiellif ¢izmisse de netice
degismez. Yani destanin baska bir niishasin1 bulsak ve orada miiellif, acik¢a bu Oguz
Kagan’in resmidir diyerek boga veya okiiz resmini belirtse dahi hilkmiimiiz degismez.
Miiellif Oguz Kagan adin1 kendi uydurmamissa onun, sozlii rivayetlerden duydugu veya
bazi yazili metinlerde gordiigii bu adi kendi bilgisine ve anlayisina gore yorumladigi an-
lagilir.

Oguz Kagan’in ismi nereden gelmistir? Bizim goriisiimiize gore, Oguz Kagan’in
ismi Oguz kavim adindan gelmistir ve ménasi, Oguzlarin hitkiimdar1 demektir. Destan
metni bize bunu agik olarak gostermektedir. Destanda Urus Kagan, Saklab Kagan gibi
kavim isimleri sahis ismi olarak kullanilmaktadir. Ulke isimleri de aymi sekilde Urum
Kagan, Cin Kagan, Magin Kagan gibi sahis ismi olarak kullanilmaktadir. Baska Oguzna-
melerde de bu konuda misaller bulmak mimkiindiir. Meseld, Bahrii’l-Ensab
Oguznamesi’nde bir boliim “Der Beyan-i Cin-Khan” adin1 tagimaktadir (Kirzioglu 2000:
19). Secere-i Terakime’de Nuh peygamberin ogullarindan Yafes’in sekiz oglunun isim-
leri Tiirk, Hazar, Saklap, Rus, Ming, Cin, Kimari, Tarih olarak zikrediliyor (Ebulgazi
1996: 118). Yine bu metinde Alinca Han’in iki oglunun isimleri Tatar ve Mogol’dur
(1996: 121).

Uygur harfli Oguz Kagan destaninda Altun Kagan, Ciirged Kagan gibi hanedan isim-
leri de kisi ad1 olarak kullanilmistir (Bang 1936: 16/116, 117, 26/268). Ebu’l-Gazi Baha-
dir Han’1n nakline gére XVII. asirda Tiirkmen baksilar1 Oguznameleri sozl1ii olarak icra
etmekte idiler (Bayat 2002: 522). Baksinin hafizasina, bilgisine, zihniyetine ve muhayyi-
lesine gore Oguz destani da zamanla degismelere ugramakta idi (Pala 2015: 133). O ba-
kimdan destan1 sdyleyenin aslinda kavim adi olan Oguz’u Oguz Kagan adinda destan
kahramaninin adma ¢evirmis oldugu anlasilmaktadir.

Oguz Kagan demek Oguz kavminin veya Uygur harfli metinden anlasildigina gore
biitiin Tiirklerin kagan1 demektir. Oguzlarin kagani unvanmin zamanla halk muhayyile-
sinde bir destan kahramaninin ismine doniistiigli anlagilmaktadir. Osmanli padisahlarinin
Oguz Han’a kadar uzanan secerelerinde yer alan Dibbakoy (Dib Yabgu = en eski yabgu)
unvani da zamanla bdyle kisi adina doniigmiistiir. Dede Korkut hikayelerinde ad1 gecen
Bayindir Han’1in da Akkoyunlu hanedaninin bu boydan olmasi sebebiyle sahis adina do-
niistiigli anlasilmaktadir (Pala 2015: 134). Osmanli kaynaklarinda da Roma Cesar1, Rim
Papa gibi kullanimlar vardir. Biz Oguz Kagan adinin benzer metinlerde goriildiigii gibi
kavim adlarmin kisi ad1 olarak verilmesi gelenegine uygun olarak verildigini diisiiniiyo-
ruz. L. N. Gumilev de bu hususa isaret ederek “baslangicta sadece “kabileler” veya
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“kabileler birligi” anlamini ifade eden “oguz” kelimesi, bilahare olaylarin gelismesiyle
birlikte determinal bir mana kazanarak etnik topluluk ismi haline gelmistir: Tokuz-Oguz
— “Dokuz (muhtelif) kabile”, Ug-Oguz “ii¢ (muhtelif) kabile gibi. Zamanla budun anla-
mindaki “oguz” kelimesi asil manasini kaybederek Tiirkmenlerin efsanevi atasi, Miislii-
manlarin peygamberler arasinda gosterdikleri Oguz Kagan i ismi haline gelmistir.” de-
mektedir (2019: 85). D. Sinor, “Oguz Kagan adi ile Oguz kavminin adwmin tamdmu ile bir
ve aynt olmasindan hi¢hir zaman siiphe edilmemistir.” diyerek bu konuya isaret etmek-
tedir (1950: 3). Kemal Eraslan’a gore de Oguz kavim adi, destanin tegekkiilii ile Oguz
sahis ad1 yerine gegmis olmalidir (1995: 31).

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYI: Caligmada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek alinmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.
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19. asirda, Avrupa merkezli toplumsal doniisiimiin yol agtig1 ¢esitli problemlere ¢6ziim bulma gayesiyle
ortaya ¢ikan ve biiyiik oranda doga bilimlerinin kavramsal gergevesi igerisinde sekillenen sosyal bilimlerin;
heniiz emekleme asamasinda oldugu bu erken dénemde dahi bilginin dogas1 ve ontolojik imkanlariyla ilgile-
nen felsefe ¢evrelerini ¢okca diisiindiiren bir mesele haline geldigi goriiliir. Bu anlamda Auguste Comte’un
Newtoncu fizikten esinlenerek sosyal bilimler sahasina tagidigi olgucu (pozitivist) epistemolojinin; neredeyse
kendisine es zamanl bir sekilde ¢ok yonlii bir elestiri furyasinin olugsmasina ve boylelikle Alman Tarih Oku-
lu’na mensup bazi kesimlerin, Wilhelm Dilthey’in tarihselcilik (historizm) adin1 verdigi epistemolojik goriis
etrafinda toplanmalarina yol agtig1 anlasilir. Ardindan ise Almanya ve kita Avrupasi’nin sinirlarini yavas
yavag agmaya baslayan bu epistemolojinin; 6zellikle 20. yiizyilin ortalarinda Anglo-Amerikan diinyada yasa-
nan postmodern devrimin ardindan, Bat1 diinyasinin geneline yayildigi ve sosyal bilimler sahasinda topyekin
bir doniisiim yaganmasina neden oldugu goriilmektedir. Bu agidan, aragtirmalarin temel varsayimlarini ve ne
sekilde yiiriitiilecegini tepeden tinaga degistiren boylesi bir epistemolojik kirilmanin; diger sosyal bilim
subelerinde oldugu gibi halk biliminde de birtakim koklii doniisiimlere yol agtigi ve disiplin igerisinde en
temel tanimlardan baslamak iizere, ele alinan konular ve kullanilan metotlarin biiyiik oranda degismesini
sagladigi gorilir. Ancak “bagimsiz olma” iddiasinin vermis oldugu “egreti” durusun etkisiyle; disiplinin
eklektik bir yapiya sahip olan kuramsal tarihini sadece birtakim tarihsel hikayeler ve kisiler tizerinden kavra-
yan halk bilimi tarihgelerinin; “metin merkezli kuramlar’dan “baglam merkezli kuramlar’a geg¢is olarak
yorumladiklar1 bu doniisiimil; cogunlukla bilgi felsefesi alanindaki tartismalardan habersiz sekilde siirdiirdiik-
leri anlagilmaktadir. Bu nedenle bu makalede s6z konusu eksikligi telafi etmek amaciyla, epistemoloji alanin-
da “olguculuk”, “tarihselcilik”, “nomotetik” yahut “idiografik” gibi terimler etrafinda uzun siireden beri
yiriitiilen s6z konusu tartismalar, 6ncelikli olarak halk biliminin kuramsal tarihine yerlestirilmeye calisilmis
ve bu itibarla metin merkezli yaklagimlardan baglam merkezli yaklagimlara gecis siireci, s6zil edilen episte-
molojik doniisim parantezinde okunmaya ¢alisilmistir. Makalenin ilerleyen kisimlarinda ise diger sosyal
bilim subeleriyle birlikte halk biliminin genelinde yasanan s6z konusu epistemoloji degisikliginin yakin
donem Tiirk halk bilimi ¢aligmalarindaki yansimalart aranmis ve bu suretle 1989 yilindan beri yayin hayatina
araliksiz bir bigimde devam eden Milli Folklor Dergisi’nin 128 sayilik yaym arsivinde yer alan 2567 yazi;
konulari, tiirleri ve kullandiklar kuramsal ¢ergeveler acisindan kiimelere ayrilarak, kokenlerinde barindirdik-
lar1 epistemolojik “sayiltilar” dogrultusunda tasnif edilmistir. Bu kapsamda 10’ar yillik dénemler halinde ele
alinan dergide, derleme ve arastirma makalelerinin %87,31 oraninda olgucu tutumla kaleme alindigi; buna
karsin galismalarin ancak %12,69 oraninda tarihselci epistemolojiyi kullandig tespit edilmistir. Biitiin bunlara
ilave olarak, olgucu tutumun dergi igerisinde hala biiyiik bir yer kaplamasina ragmen 6zellikle son yillarda
tarihselci epistemolojiyle kaleme alinan yazilarin sayisinda goriilen hizli artigin; 6niimiizdeki dénemde Tiirki-
ye baglamimdaki epistemolojik doniisiimiin hizlanacagma ve caligmalarin ¢ehresinin giiniimiize kiyasla bir
hayli farklilasacagina isaret ettigi sonucuna ulagilmistir.
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ABSTRACT
It is seen that the social sciences, which emerged in the 19th century with the aim of finding solutions to
various problems caused by European-based social transformation and shaped largely within the conceptual
framework of natural sciences, have become a difficult matter for the philosophical circles that engaged in the
nature and ontological possibilities of knowledge from the very early stages. In this sense, it is understood that
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the factual epistemology that Auguste Comte carried to the field of social sciences inspired by Newtonian
physics leads to the formation of a multifaceted critique at the same time as itself and led some members of
the German Historical School to gather around the epistemological view that called historism by Wilhelm
Dilthey. Then, this new epistemology, which gradually begins to cross the borders of Germany and continen-
tal Europe, spreads throughout the western world, especially after the postmodern revolution in the Anglo-
American world in the mid-20th century, and causes a major transformation in the field of social sciences.
From this point of view, it is understood that such an epistemological break, which changes the basic assump-
tions of researches and how they will be conducted from top to bottom, has led to some radical transforma-
tions in folkloristics, as in other branches of social science, and has provided a great change in the subjects
and methods used in the discipline, starting from the most basic definitions. However, it is understood that the
studies of folklore history that comprehend the theoretical history of their discipline only through certain
historical stories and people, continue to be unaware of the discussions in the field of philosophy of knowled-
ge and with the effect of the makeshift stance of the claim of "independence" they mostly interpret this trans-
formation as a transition from "text-centered theories" to "context-centered theories". Therefore, in this article,
in order to compensate for this missing part of studies, these discussions, which have been conducted for a
long time around terms such as "factualism", "historism", "nomothetic" or "idimographic" in the field of
epistemology, were tried to be placed in the theoretical history of folkloristics and the process of transitioning
from text-centered approaches to context-centered approaches was tried to be read with this epistemological
transformation. In the later part of the article, the reflections of this epistemological change in the discipline
were sought in recent Turkish folklore studies, and in this direction 2.567 articles in the 128 issues of the Milli
Folklor, which is a journal of cultural studies and has been continuously publishing since 1989, are sorted in
terms of their subjects, types and theoretical frameworks. In this context, it was determined that in the journal,
which is discussed in 10-year periods, review and research articles are written with a factual attitude of
87.31%; however only 12.69% of the studies have employed historist epistemology. In addition, although the
factual attitude still has a large place in the journal, it has been found that the rapid increase in the number of
articles written with historist epistemology in recent years indicates that the epistemological transformation in
the Turkish context will be rapidly increased in the coming periods and the face of the studies will be quite
different in the future.
Keywords
Epistemology, factualism, historism, folkloristics, Milli Folklor.

Giris

Toplumsala dair bilgi liretim siireglerinde, ¢ogu defa bilingsiz bir gekilde ve bazen
de istendik bir amag dogrultusunda kullanilan epistemolojik ¢erceveler ve bu ¢ercevele-
re son derece bagimli bir sekilde ortaya ¢ikan teorik modeller; kdkenlerinde yer alan
¢esitli varsayimlar nedeniyle kimi zaman aragtirmalarin nihai sonuglarina olumsuz etki
ederek tiretilen bilginin kisirlasmasina, eksik kalmasina, insan odagindan ¢ikarak meka-
niklesmesine ve bazen de sahtelesmesine neden olurlar. Genelde sosyal bilimler ve
ozelde ise halk bilimi sahasinda siklikla karsilagilan bu tiirden “yaniltict” bilgi kiimele-
rinin temelinde, diger birgok faktdriin yani sira aragtirmacinin toplumsal sahneye bak-
mak i¢in kullandig1 merceklerin; yani arastirma i¢in tercih edilen kuramsal perspektifin
biiylik bir yer kapladig: goriiliir. Bagka bir deyisle, benimsedigi ontolojik ve epistemolo-
jik sayiltilar ve kullandigr yontemlerin kendisine sagladigi olanaklar dogrultusunda
hareket eden arastirmaci; icerisinde bulundugu referans gercevesinin kendisine miisaade
ettigi kadariyla kiiltiirel gergeklige ulagmaya calisir. O halde tercih edilen kuramsal
gerceve ve belki bunun da 6tesinde, kuramsal ¢ergevenin ¢izilme asamasinda sergilenen
epistemolojik tutumlar; ¢alismanin varacagi nihai sonuglar i¢in daha en bagindan belir-
leyici olmaktadir. Dolayisiyla genelde sosyal bilimciler ve 6zelde ise halk bilimcilerin,
sonuca katkis1 olmayan marjinal ve sahte bilgilerden korunabilmek i¢in faydalandiklar
kuramsal ¢ergeveleri ve bunlarin kdkensel formlarina sirayet etmis olan sayiltilar siirek-
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li olarak “diisliniimsel” (refleksif) bir tutumla irdelemek ve test etmek zorunda olduklari
anlagilmaktadir.

Boylesi bir “geri doniiglii” faaliyetin ise en yalin haliyle sdylenecek olursa, bilimsel
prensipleri, hipotezleri veya bunlara ait sonuglar1 elestirel bir bigimde inceleyen felsefi
sorgulama alanindan (Simard 2003: 14); yani epistemolojiden kopuk bir bicimde ger-
ceklestirilmesinin miimkiin olmadig1 goriiliir. Genel ¢ercevede bilgi kavraminin neligiy-
le ilgilenen, uygulamaya nasil tagindigini, nereye konuslandigini ve sahip oldugu nite-
liklere neden sahip oldugunu agiklamay1 amaclayan epistemoloji; mevcut bir alandaki
bilgilerin sistematik olarak artirilmasindan ziyade s6z konusu artirim isleminin ontolojik
imkanlari, semantigi ve kismen de metodolojisiyle ilgilenir (Rescher 2003: 13). Boyle-
likle bilginin gesitleri, gerekgesi ve gegerliligine odaklanan bu etkinlik alani; 6rnegin
insan duyumlarindan bagimsiz bir ger¢ekligin olup olamayacagi veya evrensel bilgiye
ulasilip ulasilamayacagi gibi sordugu sorularla (Cunningham ve Fitzgerald 1996: 41-
42), adeta bir “meta-bilim” olarak bilginin iiretim siireclerine odaklanir ve bu haliyle
gercekligin bilgisine ulagma iddiasini giiden hemen her disiplin i¢in “olmazsa olmaz”
derecesinde elzem bir faaliyet olarak belirir.

Bu agidan diisiiniimsel bir etkinlik olarak, genelde halk bilimi ve 6zelde ise yakin
donem Tiirk halk bilimi ¢alismalarini, igerdikleri epistemolojik tavirlar agisindan analiz
etmeyi hedefleyen bu makale; tarihsel siire¢ igerisinde kullanilmis veya hali hazirda
kullanilmakta olan bazi kuramsal modelleri, bilgi felsefesiyle ugrasan ¢evrelerde uzun
zamandan beri tartigilagelen ve sosyal bilimler tarihinde biiylik bir yarilmaya yol acan
“olguculuk-tarihselcilik” ¢atigmasi lizerinden degerlendirmeyi amaglamaktadir. Boylece
“eklektik” bir tutumla, ¢ogu zaman birbirleriyle tezat olusturan kuramsal yaklasimlari
biinyesine katmakta sakinca gormeyen halk bilimi disiplininin genelde kisiler veya
cografyalar iizerinden kurgulanmaya calisilan kronolojik tarihi; asli olarak epistemolojik
tutumlart esas alan daha genis bir “janr” igerisinden “yeniden” yorumlanmaya ¢aligila-
caktir. Makalenin ikinci boliimiinii olugturan yakin donem Tiirk halk bilimi ¢aligmalari-
nin durumu ise, otuz yili agkin bir siiredir yaym hayatina kesintisiz bir sekilde devam
eden Milli Folklor Dergisi iizerinden ele alinacak ve bu suretle derginin 128 sayilik
yayin arsivindeki 2567 yazi; benimsedikleri epistemolojik tavirlar agisindan toplu bir
bicimde degerlendirmeye tabi tutulacaktir. En nihayetinde ise genelde halk bilimi ve
ozelde Tirk halk bilimi ¢aligmalarinin yasadiklari kuramsal doniisiimlerin, sosyal bilim-
ler tarihinde yer alan epistemolojik doniisiimlerden bagimsiz olarak ele alinmasinin
miimkiin olmadig1 gosterilmeye calisilacaktir.

Sosyal Bilimler Felsefesinde Olguculuk-Tarihselcilik Tartismalar:

Bilindigi iizere sosyal bilimler; 19. asirda Avrupa merkezli toplumsal doniisiimiin
yol agtig1 gesitli problemlere ¢6ziim bulma gayesiyle ortaya ¢ikmis ve biiyiik oranda
doga bilimlerinin kavramsal cergevesi icerisinde sekillenmistir (Giddens 2007: 16).
Kapitalizmle birlikte sinai alanda ortaya ¢ikan atilimlar ve buna bagl olarak yasanan
ekonomik gelismeler yahut Fransiz Devrimi gibi siyasal sahadaki devasa doniistimler;
asirlar boyunca “giivenli limanlar” olarak tasvir edilen geleneksel kurumlarin temelsiz
kalmasina/hizla tasfiye edilmesine yol agmis ve bu durum; koklii diislincelerin yeniden
sorgulanmasini gerekli kilmistir. Niifusun hizla artmasi, is¢ilerin olumsuz ¢alisma ko-
sullari, birbirlerinden hizla ayrisan toplumsal siniflar, kentlesme, bas dondiiren yeni
teknolojiler, dinin kamusal hayatin igerisinden ¢ekilmesi, ulusallagsma siirecinde halkla-
rin idaresi ve kitlelerin giderek artan bir oranda siyasete katilmalar1 gibi meseleler; bu
acidan 19. yiizy1l boyunca Avrupa’nin degismez temalar1 haline gelmis ve toplum bi-
limlerinin ortaya ¢ikisina/kurumsallagmalarina zemin olusturmustur.
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Ancak biitiin bu meseleler iizerine yapacagi analitik arastirmalarla gesitli faydalar
elde etmeyi uman; yani toplum miihendisligi yaparak kitlelere “¢ekidiizen vermeyi”
amaclayan sosyal bilimlerin, heniiz emekleme asamasinda oldugu bu erken dénemde
dahi felsefe cevrelerini ¢okca diisiindiiren bir mesele haline geldigi goriiliir. Boylelikle
toplumsal sahaya yonelik bilgi etkinliklerinin bir bilim statiisiine kavusmalar1 konusun-
da yapilan miinazaralarda birbirlerinden siirekli olarak mevzi kazanmaya ¢alisan iki ana
egilim, dozu giderek artan tartigmalar icerisinde palazlanmaya ve kendilerini gosterme-
ye baslar. Bunlar kisaca; tarihe yahut topluma ydnelen bilgi etkinliklerini “doga bilimi”
ornegine gore diizenlemeye g¢alisan ve birtakim yasalar pesinde kosarak, toplumsali
belirli kanunlar etrafinda “agiklamaya” ¢alisan olgucu (nomotetik) tutum ve bunun
aksine, toplumsala yonelecek disiplinlerin “doga bilimi” 6rnegine gore kurulamayaca-
gini ileri siirerek yontem bakimindan bir bagka bilim tasarlamaya caligan tarihselci (idi-
ografik) tutumlardir (Ozlem 1984: 57).

Bu baglamda, s6z konusu egilimlerden ilki olan ve kimi gevrelerde “faktiializm”
yahut “pozitivizm” isimleriyle de anilan olguculugun; tarihselcilige gore cok daha kokli
bir gecmige sahip oldugu ve doga bilimlerinin gelismesinde biiylik roller iistlendigi
anlasilir. Empirizmle (deneycilik) olan baglantis1 da géz oniinde tutulacak olursa, ko-
kensel agidan Francis Bacon’a (ve hatta eski Yunan yurdundaki Sextus Empricus’a)
kadar uzanan bu egilimin temelinde; gercekligin insandan bagimsiz ve duyular aracili-
Siyla gozlenebilir bir olgu oldugu inanci yatar (Ballikaya 2015: 88). Boylelikle aragtir-
maciya diisen temel gorev, “nesnel” sinirlar igerisinde kalarak olgular arasindaki degis-
mez iligkileri ya da yasalar1 —yani nedensellikleri- agiklayarak doganin genel bilgisine
ulagmak ve yeri geldiginde bu bilgiyi ¢esitli amaglar dogrultusunda kullanilabilir kil-
maktir. Bunun ise ancak “ilerleme”nin 6niindeki en bilyiik engel olarak goriilen a priori
aksiyomlarin elenmesi araciligiyla; yani “teoloji” ve “metafizik”in rasyonel diisiinceden
ayiklanmasi yoluyla miimkiin oldugu sonucuna ulasilir (Sonmez 2010: 161). Bu agidan
deneyle dogrulanamayan bilgiler, olgucu tutuma gore esasinda “anlamsiz” veya Witt-
genstein’in deyisiyle “bos anlamli” (sinnlos) kabul edilir (Gordon 2020: 654).

Biitiin bu 6zellikleriyle, bir yandan da Platoncu evrenselcilik fikrine baglanan ol-
guculugun; ortaya attifi nomolojik dnermelerle esasinda “evrensel” bilginin pesinde
oldugu ve “sahsina miinhasir” olarak kabul edilen tekilin bilgisiyle hi¢ mi hi¢ ilgilen-
medigi goriliir. Makro diizeyde gergeklestirilen arastirmalarin deney ve gozlem yoluyla
ortaya ¢ikardigi yasalar; tekilin kendisine ait olan “6zgiin” bilgisini biiyiik oranda yad-
sima egilimi gosterir (Fay 2012: 74). Boylelikle pratik fayda ve iilkiiler tizerine sekille-
nen bu goriisiin; kurguladigi yasalar araciligiyla, ileride ortaya ¢ikabilecek muhtemel
problemler i¢in “6ngorii” olusturmayi hedefledigi anlagilir. Tekilin kendisine ait 6zgiin
bilgisinin ise genele dair hicbir sey soylemedigi i¢in, bilimsel etkinligin ortaya ¢ikisin-
daki mantiga bariz bir bigimde aykir1 oldugu diistiniilmektedir.

Ozetle, Aydinlanma Dénemi’nin metafizigi yadsiyan ruhundan kaynaklanan ve ta-
rihsel kokleri agisindan Grek empirizmine baglanan bu gériisiin, Dogan Ozlem’in deyi-
siyle; a)gercekligin tiim heterojen goriintiisiine ragmen genel yasalarla ifade edilebile-
cek bir homojenlik olarak goriilmesi gerektigini; b)gozlem/deney yoluyla evrensel doga
yasalarini bularak ortaya koymanin, bilimin asli gérevi oldugunu; c)dogaya hakim olan
yasalar gelecekte de gegerli olacagindan, bilimin 6ndeyilerde (prediction) bulunmasinin
sart oldugunu; d)gergekligin evrensel bir dille, yani matematigin diliyle ifade edilebile-
cegini; e)bilimin nesnel oldugunu ve goézlemcinin, arastirdigi nesnenin karsisina her
tirlit moral, dinsel, ahlaksal, siyasal ve ideolojik kabullerinden armmis olarak ¢ikabile-
cegini ve f)bilimin elde ettigi sonuglarin evrensel ve zorunlu oldugunu; ¢iinkii tam bir
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nesnellikle, deneysel ve matematiksel yoldan elde edildiklerini ileri siirdiigii anlagilmak-
tadir (Ozlem 2008: 57).

Biitiin bir Orta Cag boyunca bitmek bilmeyen savaslardan, hastaliklardan ve iktidar
miicadelelerinden bezmis olan Avrupa’nin; evrendeki kaos goriintiisiinii kozmosa ce-
virmeye ¢alisan boylesi bir diislinceyi, doga bilimlerinden toplumu konu edinen bilgi
alanlarina tagimasi uzun siirmemistir. Nitekim 19. yiizyilin ikinci ¢eyregine gelindigin-
de, doga bilimlerinden esinlenerek toplumla parcali olarak ugrasan disiplinlerin, kendi-
sinin “sosyal fizik” olarak adlandirdigi “sosyoloji”ye baglanmasi gerektigini ileri siiren
Auguste Comte (1798-1857); bu suretle olgucu tutumu sosyal bilimlerin sistematigi
igerisine yerlestirmeyi dener. Bu donemde ¢ogunlukla felsefe sinirlart dahilinde oldugu
diistiniilen sosyal bilimlerin, somut ve kesin bilgi tireten doga bilimleri karsisinda a
priori bilgi iireten bir pozisyonda kalmast ve bu durumun ise hiyerarsik yapilanmada
doga bilimlerine birtakim avantajlar kazandirmasi; Comte’un ortaya attifi sdylemin
giderek giiclenmesine ve doga bilimsel yontemin toplum bilimlerinin epistemolojisine
sirayet etmesine neden olur. En nihayetinde ise deterministik (belirlenimci) ve nhomote-
tik (yasaci) karakteriyle 6zellikle Anglo-Amerikan diinyada yankisini bulan bu yaklasi-
muin, tarih ve antropolojinin biitiin itirazlarina ragmen; iktisat, siyaset bilimleri ve sosyo-
loji alanlarinda kendisini biiyiik oranda kabul ettirmeyi basardigt anlasilmaktadir (Gul-
benkian Komisyonu 2012: 36).

Ancak diger taraftan Comte’un Newtoncu fizikten esinlenerek sosyal bilimlere ta-
s1dig1 bu goriislerin; neredeyse kendisine es zamanli bir sekilde ¢ok yonli bir elestiri
furyasinin olugsmasina ve bdylelikle Almanya’da tarihselcilik (historizm) adi verilen
yeni bir epistemolojinin belirmesine neden oldugu goriiliir (Bauman 2017: 29-63). Son
tahlilde, Alman Tarih Okulu mensuplarindan Wilhelm Dilthey; olgucularin zamandan
ve mekandan bagimsiz birtakim evrensel yasalarin pesinde kosan hayalperest tutumlari-
n1 agir bir sekilde elestirmis ve boylesi bir tavrin yanlighgina dikkat ¢ekerek, tarihselci-
ligin sosyal bilimler zemininde biiyiik bir yanki uyandirmasini saglamistir.

Bu bakimdan, toplumla ilgilenecek olan bilimleri olgucularin “yaniltic1” goriisle-
rinden armndirmaya ¢alisan Dilthey; daha en bagindan bu disiplinlerin “sosyal bilimler”
olarak adlandirilmasimi reddederek -onlara “tin bilimleri” adini vermistir- pozitivist
tutumla arasina biiyiik bir mesafe koyar. “Doga” ve “tin” kavramlarini birbirinden kesin
bir bigimde ayiran ve tipki olgucular gibi doganin belirli bir determinizmle agiklanma-
sin1 miimkiin géren Dilthey; toplumsal sahada ise dogadakine benzer bir siireklilik ol-
madig1 i¢in nomotetik bir tutumun sergilenemeyecegini savunur. Bu anlamda “tarihte
tekerriirin miimkiin olmadigim1” diisiinen Dilthey’in; tin bilimlerinin, konusunu bir
defaya mahsus gergeklesen olaylar dizisinden aldigini ileri siirerek yasaci tutumu tama-
miyla reddettigi goriiliir (Ozlem 2012: 39-45). Bununla birlikte, Immanuel Kant’in Saf
Aklin Elestirisi adli eserinde ileri slirdiigii diislincelerden fazlasiyla etkilendigi anlasilan
Dilthey’in; duyular araciligiyla elde edilen diizenliliklerin, esasinda onlar1 belirli bir
kaliba sokan insan algisiyla ve algmin ise kiimiilatif olarak sekillenen “tarihsel bag-
lam”la yakindan iliskili olduguna isaret ederek (Dilthey 2011: 22-23), gercekligi insan-
dan bagimsiz olarak yorumlayan olgucu epistemolojiye siddetli bir bigimde saldirdigi
anlasilmaktadir.

Ana hatlartyla Dilthey’in yukaridaki goriigleri lizerine insa olunan tarihselci epis-
temolojinin; boylelikle olgucularin nedenselliklere odaklanan ‘“a¢iklamaci” tutumuna
karsin “anlamac1” bir tavr1 benimsedigi ve evrensel diizeydeki teorilerden (yasalardan)
kaginarak, kiiltiirtin tekil bilgisine yoneldigi goriilmektedir. Ancak bu tavrin ulagsmak
istedigi bilgi; eksik temsile dayanan “genel geger” bir kiiltiir bilgisi degildir; zira tarih-
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selcilik, kiiltiiriin farkli gartlar altinda ve farkli yasam oriintiileri i¢inde kendine 6zgii bir
yasam stili olarak ortaya ¢iktigini savunur (Nelson 2019: 10). “Buradaki asil amag,
soyut bir “kiiltiir” kavrami pesinde kosmaktan ¢ok, her tarihsel donem ve siireg icerisin-
de insanlarin ve toplumlarmn kendilerine ordiikleri yasam orgiilerini, kendi teklikleri
icinde, bireysellestirici bir tutumla ele almaktir” (Ozlem 1982: 48).

Tartismalarin Halk Biliminin Kuramsal Tarihindeki Yansimalari

Olgucu-tarihselci tutumlar arasindaki s6z konusu ¢atismadan —oldukga yiizeysel bir
bi¢imde olsa da- bahsettikten sonra; geriye bu ¢atigmanin halk bilimi disiplinin “kuram-
sal” tarihi igerisine yerlestirilmesi igi kalmaktadir. Ancak insana ait bir kurgu olarak
halk biliminin, bizatihi kendi tarihselligi nedeniyle homojen bir yapiya sahip olmamasi
ve Ornegin ayni kuramsal ¢ergevenin farkli iilkelerde birbirinden bambagka bigimlerde
yorumlanmasi gibi durumlar géz 6niine alindiginda, bu islemin sanildig1 kadar kolay
olmadig goriiliir. Ustelik halk biliminin kendi iirettigi teorik modellerin yani sira disip-
linleraras1 hiiviyetinin bir sonucu olarak diger sosyal bilim subelerinden almig oldugu
yaklagimlari da hesaba katarsak; alanda kullanilmis ve hali hazirda kullanilmakta olan
sayis1 on besi askin kuramsal ¢ergevenin, boylesi sinirlt bir ¢alismada tek tek ele alin-
masinin miimkiin olmadig1 anlasilmaktadir. Bu nedenle “eksik temsil”’e daha en basin-
dan razi olarak, s6z konusu kuramsal yaklagimlar1 “metin merkezli” ve “baglam mer-
kezli” olmalarina gore nispeten “ideallestirilmis” iki tip igerisinde topladiktan sonra
belirli 6rnekler tizerinden degerlendirmeye tabi tutmak, ¢aligmanin sinirl seyrini anlam-
11 kilmak adina daha makul bir tutum olacaktir.

Bu kapsamda, ozellikle “pozitivizmin iflasi”na kadar gegen siire igerisinde (20.
yiizy1lin ortalarina kadar olan uzun donemde) halk bilimi disiplinin siklikla kullandig1
metin merkezli kuramsal yaklagimlarin; sosyal bilimlerin genel seyrine paralel olarak
biiyiik oranda olgucu tutumu benimsediklerini séyleyerek baslamak uygun olur. Kokle-
rini esasinda tarihselci diisiinceden alan ve ontolojisini romantizm iizerine insa eden
halk bilimi disiplinin; bu anlamda antropoloji ve tarihle birlikte olgucu tutuma itiraz
etmesi gerekirken; Anglo-Amerikan diinyay1 etkisi altina almis olan pozitivizme en az
onlar kadar “esir diismesi” esasinda oldukc¢a sasirticidir. Ancak doga bilimlerinde ka-
zandig1 basarilarla mesruiyetini birgok defa ispat etmis olan olgucu tutumun, 19. yiiz-
yilda yeni yeni filizlenmekte olan sosyal bilimlerin genelini esir aldig1 disiiniildiigiinde,
halk biliminin miistakil tarihindeki bu durumun sasirtict olmaktan ¢iktig1 goriiliir.

Boylelikle igerisinde bulunduklar1 pozitivist baglam nedeniyle halki belirli bir gru-
bun smirsalligi igerisinde tanimlayan; folkloru “tamamlanmis” bir malzeme olarak g6-
ren ve yaptiklari mekanik agiklamalarla riinleri insan odagindan ¢ikarmaya calisan
metin merkezli halk bilimi kuramlarinin (Cobanoglu 2000: 27); bu halleriyle mensubu
olduklari sosyal bilimler diinyasinin 19. asir ufkunu asamadiklar1 ve diger disiplinlerde-
ki teorik modellerle ayn1 karakteristigi paylastiklar: anlasiimaktadir. Kiiltiire getirdikleri
siiper-organik (insaniistil) yaklagimlarla, olgucu tutumu dogrudan yansitan ve evrensel-
lik iddiastyla kiiltiirel diinyayr tipki doga bilimlerinde oldugu gibi belirli yasalarin y6-
nettigi bir kozmos olarak tasavvur eden bu yaklasimlarin; arastirdiklar kiiltiirel evrene
deterministik gli¢ler atfettikleri ve onu insan iradesi faktdriinden hi¢ etkilenmeyen “ba-
gimsiz bir gerceklik” olarak yorumladiklar goriiliir. Boylesi bir tutum ise daha en ba-
sindan arastirmalarin makro diizeyde yapilmasint gerekli kilarak genellestirilmis yasalar
iiretilmesine ve tekilliklerin kendilerine 6zgii bilgilerinin biiyiik oranda ihmal edilmesi-
ne yol agmugtir.

Ornegin halk bilimi tarihinin bu erken déneminde, kullanma siklig1 acisindan bii-
yiik bir yiizdeye sahip olan “Tarihi Cografi Fin Kurami”nin, yukarida bahsedilen 6zel-
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liklere sahip oldugu sdylenebilir. Buna goére, Dorson’un deyisiyle “karmasik bir halk
masalinin tarihini, bir halk sarkisin1 ya da baska bir folklor konusunu yeniden kurmaya
calisan” bu yOntemin, yaptig1 birtakim karsilastirmalar sonucunda asil metne (yani ur-
forma) ulasmay1 hedefledigi anlasilir. Ancak boylesi bir kuramsal ¢ergevenin; “[6rne-
gin] masal ¢alismalarini istatiksel soyutlamalara, 6zetlere, simgelere, tablolara, haritala-
ra indirgedigi ve estetik yahut stilistik 6geler ile anlaticinin iradesini (insan yoniinii)
biiylik oranda goz ardi ettigi” anlagilmaktadir. Bu bakimdan tekilin kendisine ait olan;
yani sanatkarligi, bireysel yetenegi ve uluslarin etkisini, matematiksel bir dille ifadesini
bulan oran tablolar1 ve konu 6zetleri arasinda kaybeden bu yontemin; anlamin dogaiistii
(tinsel) sorunlarindan gergegin deneysel sorunlarina gegisin (yani olgucu tutumun) agik
bir 6rnegi oldugu goériilmektedir (Dorson 1984: 5-9).

Benzer bigimde, 19. yiizyila ait metin merkezli yaklasimlardan bir digeri olan ve
halk anlatilarinin takip ettigi semay1 ortaya koymay1 hedefleyen Axel Olrik’in “Epik
Kanunlar Teorisi” de doga bilimlerinden (6zellikle biyolojiden) aparilan nomotetik
tutumun halk bilimindeki 6rneklerinden biri olsa gerektir. Metnin, dogal varliklar gibi
kendine 6zgii bir yapisalliginin oldugunu savunan ve bu suretle metin dis1 unsurlari géz
ard1 eden bu yaklasimin, ortaya koydugu genellestirilmis yasalarla anlatinin islev ve
yaratim baglamini ¢cogunlukla ihmal ettigi goriiliir (Ekici 2013: 69,71). Bu itibarla insan
iradesini ve tarihselligi biiylik oranda yadsiyan s6z konusu kuramsal yaklagimin, benim-
sedigi determinist tutumla folklor ¢aligmalarinin yoniinii insan odagindan c¢ikardigi
anlasilir. “Axel Olrik’e gore halk anlatilarinin epik kurallart siiper-organiktir. Bir baska
ifadeyle tamamen nevi sahsina miinhasir bir olgu olan kiiltiirin ayrilmaz bir pargasidir
ve buna gore bir halk asig1 veya destanci, bir kez anlatmaya bagladi mi hi¢ farkinda
olmasa da veya ister istemez kontroliinde oldugu bu kanunlar: takip etmek durumunda-
dir” (Cobanoglu 2008: 115).

Bunun gibi, ayn1 yiizyila ait olan “Yapisaler Yontem”in de -6zellikle halk bilimi
tiirlerini “evrensel modellere ve formiillere” indirgeme arzusundan dolay1- olgucu tutu-
mun temel karakteristigini sergiledigi goriiliir. Ferdinand de Sassure’{in dilin 6zellikle-
rini kavramak amaciyla gelistirdigi bakis acisindan kaynagini alan bu yaklagimin, esa-
sinda yiizeydeki cesitliligin ve farkliligin altindaki birlige ve diizene (yapiya) ulasmaya
calisan ve tarihselligi biiylilk oranda “ihmal eden” bir yontem oldugu goriilmektedir
(Onart 1973: 235-239). Tahsin Yiicel; “6gelerinin bir anlik durumu diginda higbir seyin
belirlemedigi katisiksiz bir degerler dizgesi” olarak tanimlanan yapinin, eszamanlilik
ekseni tlizerinde ele alimmasiyla birlikte tarihselligin (artzamanliligin) biiyiik oranda
Onemsiz kaldigina isaret ederken; boylesi bir yontemin geleneksel arastirmalarin daha
saglam (nesnel) temellere oturmasini ve birgok problemin tutarli bir bigimde agiklanma-
sin1 olanakli kildigimi ifade eder (Yiicel 1977: 30-32). Ancak “bir tiir halk edebiyati
grameri” yaratmay1 hedefleyerek “evrensel” formiiller pesinde kosan bu yaklasimin
(Ekici 2013: 82); agikca goriildiigii iizere, aslinda &geler arasindaki iliskileri yalitilmis
bir simdiki zaman parantezinde “agiklamaya” c¢alistig1 ve onlarm tarihselligini ifade
eden tekilliklerine hicbir sekilde onem vermedigi anlasilmaktadir.

Yine bu donem igerisinde yer alan Max Miiller’in “Mitolojik Yaklagim™ da
Cocchiara’nin deyisiyle, icerisindeki kimi romantik unsurlara ragmen biitiiniiyle poziti-
vist bir tutumun yansimasi olarak karsimiza c¢ikar (Cocchiara 2017: 249). Ayrica
Edward B. Tylor’la birlikte doga bilimlerinde oldukg¢a biiyiik tartigmalara neden olan
“Evrim Kuram1”nin, 6zellikle Ingiliz Antropoloji Okulu’nun siizgecinden gegirilerek bu
ylizyilda halk bilimine tagindig1 goriiliir (Cocchiara 2017: 324). Taylor’dan ¢ok sonra,
1924’te kaleme aldig1 Le folklore adli eserinde Arnold von Gennep’in ise “folklor aras-
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tirmacist, tarihi metodu unutarak; hayvan ve bitkileri yasayan ortamda inceleyen zoolog
ve botanik¢ilerin metodunu uygulamalidir” (Cocchiara 2017: 404) diyerek, yine halk
bilimi igerisine doga bilimlerinin (biyolojinin) yontem ve uygulamalarini transfer etme-
ye calistig1 anlasilmaktadir.

Bu agidan biitiin bu 6rneklerle birlikte olgucu tutumun, 19. yiizyil halk bilimi ¢a-
lismalarinin epistemolojisine genel olarak hakim oldugu goriiliir. Ancak bu durumun
ozellikle 20. yilizyilin ortalarindan itibaren, sosyal bilimlerde yasanan biiyiik doniigiim-
lerle beraber hizla degismeye basladigi anlasilir. Zira Aydinlanma dénemine ait “ilerle-
me” fikriyle yakindan iliskili olan olgucu tutumun, dogaya hakim olmak arzusuyla
“yanip tutusan” insan1 biiyiik engellerin {izerinden asirdig1 diistiniiliirken, ansizin patlak
veren diinya savaslar1 ve bu savaslar esnasinda yasanan biiylik kiyimlar; pozitivist mit-
lerin ciddi bir bigimde sorgulanmasina yol agar (Fay 2012: 12). Boylelikle bilime (as-
linda pozitivizme) olan sarsilmaz giivenin giderek kirilgan bir héle geldigi ve ardindan
ozellikle Einstein’in Newtoncu fizigi asmasiyla birlikte, olgucu tutumun 6nce doga
bilimlerindeki gecerliligini yitirmeye basladigt; “postmodernizm” tartigmalariin sonra-
sinda ise artik sosyal bilimciler tarafindan da gbzden ¢ikarildigi anlagilmaktadir.

Genel cergevede yasanan bu biiylik doniisiimiin, halk bilimini etkisi altina almasi
oldukea kisa stirmiistiir. Nitekim Anglo-Amerikan diinyada, bu déonemden itibaren artik
dozu giderek artan tartigmalarla birlikte pozitivizme ait olan “nesnellik”, “tasarim”,
“hiyerarsi” ve “diizen” fikirlerinin; yerlerini postmodernist diisiince icerisinde sekille-
nen “6znellik”, “rastlantisallik”, “anarsi” ve “kaos”a birakmasiyla (Harvey 1997: 59);
diger disiplinlerde oldugu gibi halk biliminde de biiyilik bir epistemoloji degisikligine
gidildigi ve boylelikle tekillige gonderme yapan “baglam”mn arastirmalarin merkezine
tasindig1 goriilmektedir. Bu noktada &zellikle Malinowski’nin “Islevci” yorumlamasty-
la, her ne kadar pozitivist bir tutum sergileyerek temel ihtiyaglar1 sadece “maddi hayata
yonelik birtakim zorunluluklar” olarak degerlendirse de sonradan baglami isin igerisine
katarak “her kiiltiirel bulgunun kendine 6zgii olan sartlarma” dikkati ¢ekmesi agisindan;
halk bilimindeki baglam merkezli onciil ¢caligmalarin temel referanslarindan biri haline
geldigi anlagilir. Benzer bicimde Milman Parry ve Albert B. Lord tarafindan gelistirilen
“Sozlit Kompozisyon Teorisi”nin de tipki islevci ekol gibi bir yandan olgucu tutuma ait
pek cok 6zelligi sergilerken, diger taraftan ise nispeten baglama génderme yaparak halk
biliminin epistemolojik tarihindeki biiyliik doniisiimde “gegis donemine ait yaklagim-
lardan biri olarak belirdigi goriilmektedir.

Baglami arastirmalarin merkezine yerlestiren “Performans Teori”yle ise artik halk
bilimindeki epistemolojik doniisiimiin tamamlandigi anlasilir. Tekilin kendisine 6zgii
bilgisine yonelerek olgucu epistemolojinin sayiltilarini tersine ¢eviren bu yaklagimin;
1960 ve 70°1i yillarda tiyatro kokenli Richard Schehner, antropolog Victor Turner ve
sosyolog Erving Goffman’in ¢aligmalariyla sekillendigi ve sonrasinda Dell Hymes iize-
rinden belirginlestirilen ger¢evenin; Dan Ben Amos ile Kenneth S. Goldstein gibi isim-
ler araciligtyla halk bilimine transfer edildigi goriiliir (Carlson 2013: 33-37, 189). Bu
anlamda icray1 giderek genisleyen baglamlartyla birlikte ele alarak olguculukla diyalek-
tik bir iligki kuran bu yaklagimin, her icranin sadece bir defaya mahsus olarak gergekles-
tigini disiinmesiyle; Anglo-Amerikan diinyanin postmodern agilimlarini yansittyormus
gibi gdriinse de esasinda postmodernizmden ¢ok dnce Almanya’da ortaya ¢ikmis olan
tarihselci epistemolojiye baglandig1 anlagilmaktadir.

Sonug olarak halk biliminin bir buguk asr1 agkin tarihi boyunca kulland1g1 kuram-
sal cercevelerle, sosyal bilimler tarihine damgasini vuran epistemolojik c¢atismalari
dogrudan yansittig1 goriilmektedir. Bu dogrultuda 6zellikle 19. asra konuslanan metin
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merkezli yaklasimlarin, biiyiik oranda doga bilimlerinin goélgesinde kalarak olgucu
tutumu benimsedikleri ve pozitivist bir karakter sergiledikleri anlasilir. Buna karsin 20.
asrin ikinci yarisindan itibaren géziikmeye baslayan “baglam merkezli” yaklagimlarin
ise genel olarak tarihselci tutumu benimsedikleri ve statiikoyu tersyiiz ederek, kendileri-
ne kadar ¢ogunlukla ihmal edilmis olan tekilin bilgisine ulasmay1 ilke edindikleri anla-
silmaktadir.

Yakin Donem Tiirk Halk Bilimi Calismalarimin Durumu: Milli Folklor
Ornegi

Olgucu ve tarihselci epistemolojileri halk biliminin kuramsal tarihine yerlestirdik-
ten sonra, bu tutumlarin Tiirk halk bilimi ¢alismalar1 6zelinde kapladiklari alanlar tize-
rinde diisiinmek; iilkemizde tretilen halk bilimsel bilginin hangi asamada oldugunu
gormek agisindan oldukga faydali olacaktir. Bu nedenle makalenin bu kisminda, 32
yildir araliksiz bir bigimde yayin hayatina devam eden ve bu haliyle yakin dénem Tiirk
halk bilimi ¢aligmalarinin “vitrin™i haline gelen Milli Folklor Dergisi (MFD) mercek
altina alinmis ve s6z konusu derginin yayin arsivinde yer alan 128 sayidaki 2567 yazi;
konulari, tiirleri, kullandiklar1 kuramsal yaklagimlar ve benimsedikleri epistemolojik
tavirlar agisindan siniflandirilarak degerlendirilmeye ¢alisiimistir.

Bu kapsamda MFD’nin 32 yillik yayin hayati; epistemolojik acidan yasanan donii-
stimleri daha rahat gorebilmek amaciyla 10’ar yillik donemlere ayrilmig ve en nihaye-
tinde ise 128 sayilik yayn arsivi toplu bir degerlendirmeye tabi tutulmustur. Buna gore,
derginin ilk 10 yillik zaman zarfinda (1-40. say1 araliginda) yayimladigi 806 yazinin
128’inin derleme ve 269’unun ise arastirma makalesi oldugu tespit edilmistir. Bu siire
zarfinda dergi icerisinde yer alan ve gogunlukla deneme iislubuyla kaleme alinmig olan
yontem bilgisi, haber, roportaj ve biitiine yonelik (diger) yazilarin toplami ise 260’tir.
Ayn1 dénem igerisinde dergide 93 adet geviriye ve 56 adet kitap elestiri/tanitim yazisina
yer verildigi goriliir.

Kitap Tanitim Derleme

. 7% 16%
Tercime

12%

7 Arastirma
Diger Makalesi
32% 33%

1989-1999 arasi (1-40. say1) tiir dagilim grafigi

Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi1 S6zlesmesi’nin 2. Maddesi’ne gore
(Oguz 2009: 133-142) soOylenecek olursa; bu donemde yayimlanmis 806 yazidan
365’inin sozlii gelenek ve anlatimlar;, 63’{iniin gosteri sanatlari; 64’{inlin toplumsal
uygulamalar; 48’inin doga ve evrenle ilgili bilgi ve uygulamalar ve 16’sinin el sanatlari
gelenegiyle ilgili oldugu goriiliir. Geriye kalan 250 yazinin ise biitiine yonelik (diger)
konularda kaleme alindig1 tespit edilmistir.
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El Sanatlarn Ditier
2% 31% Sozla
Gelenekler ve
Doga ve Evrenle 7 Anlatmalar
ilgili 7 45%
Uygulamalar
6% Toplumsal
Uygulamalar Gosteri sanatlari
8% 8%

1989-1999 aras1 (1-40. say1) konu dagilim grafigi

Bu donemde kullanilan yontemlere bakildiginda ise -belki de halk bilimcilerin ¢o-
gunlukla edebiyat lisansina sahip olmalarindan dolayi- “Pozitivist Edebiyat Yontemi”
olarak adlandirilabilecek olan metodun (bkz. Wellek ve Warren 2013: 83-156) en ¢ok
tercih edilen yontem oldugu anlasilmaktadir. Buna gore, derginin ilk on yillik dénemde
yayimladigi aragtirma makalesi ve derlemelerin toplam sayisi 397 olarak hesaplanmustir.
Bu arastirmalardan 365’inin Pozitivist Edebiyat Yo6ntemi’ni; 18’inin Tarihi Cografi Fin
Yontemi’ni; 5’inin Yapisalct Yontem’i; 2’sinin Performans Teori’yi; 2’sinin Gelisme
Kurami’n1 ve 1’inin ise Islevci Yontem’i kullandig: gériiliir. Bunlara ilave olarak 3
yazinin ise aslinda Pozitivist Edebiyat Yontemi’ni benimsemesine ragmen ayni zaman-
da tarihselci bir tutum sergiledigi ve kismen tekilin bilgisine odaklandig1 anlagilmakta-
dir.

400 365
350
300
250
200
150
100
2 & 3 1 2 1 2 3
0 - NN
:i:f‘!t”: T:I:’l‘nf\cf;f Yapisalclik (%1) | Islevrilik (%0) Pe_rfcrr‘nans Metinlerarasilk =~ Gelisme Kurami Tarihselci
Yontemi (%93) (%5) leon (%U) (%60) (%61) Pozitivistier (%U)
m Situnl 365 18 5 1 2 1 2 3

1989-1999 arasi (1-40. say1) yontem dagilim grafigi

Boylelikle betimlemenin agirlik kazandig1 ve tespitlerle tasnif ¢alismalarinin biiyiik
bir yekin tuttugu bu ilk dénemin, biiyiik oranda Tiirkiye nin igerisinde bulundugu pozi-
tivist bilimsel iklimi takip ettigi ve epistemolojik agidan %98,49 oraninda olgucu tutu-
mu benimsedigi anlagilir. Buna mukabil s6z konusu zaman diliminde yayimlanmis
yazilarin ancak %1,51°1ik kismu tarihselci epistemoloji igerisinde yer almigtir.

Ikinci on yillik donemde (41-80. say1 araliginda) ise toplamda 795 yazinin yayim-
landig1; bunlardan 15’inin derleme, 568’inin arastirma makalesi, 80’inin g¢eviri ve
35’inin kitap tanitimi oldugu tespit edilmistir. Bunlarin diginda, 97 yazinin ise “diger”
olarak adlandirdigimiz kategoriye girdigi goriilmektedir.
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1999-2009 aras1 (41-80. sayn) tiir dagilim grafigi

Konu dagilimi agisindan bu donemdeki yazilarin 361’inin sozlii gelenek, 40’min
goOsteri sanatlari, 47’sinin toplumsal uygulamalar, 82’sinin doga ve evrenle ilgili uygu-
lamalar ve 14’liniin el sanatlartyla ilgili oldugu; buna mukabil 251 yazinin ise diger
olarak adlandirilan genel kategoride yer aldigi anlasilir. Bu bakimdan, tipki 6nceki on
yilda oldugu gibi sozlii gelenek ve anlatmalar konusunda kaleme alinan yazilarin agirli-
gin1 bilylik oranda korudugu ve diger konularda biiyiik bir artis ger¢eklesmedigi goriil-
mektedir.

El Sanatlari piger: 759l

2% 359, Gelenek e,
Aplatmalar
Doga ve Evrenle ‘ A5
ilgili Uygulamalar //
10%
Toplumsal
Uygulamalar Gosteri Sanatlari

6% 5%

1999-2009 arasi (41-80. say1) konu dagilim grafigi

Ote yandan, bu dénem igerisinde yine Pozitivist Edebiyat Y&ntemi’nin en ¢ok kul-
lanilan yontem olmakla birlikte, siire¢ icerisinde kuramsal agidan ¢esitlenmeler yasan-
dig1 anlasilir. Buna gore, 1999-2009 yillar1 arasinda dergide yer alan 583 derleme ve
aragtirma makalesinden 471’inin Pozitivist Edebiyat Yontemi’ne sadik kaldigi; buna
karsilik 16 yazinin Tarihi Cografi Fin Yontemi'ni; 10 yazinin Yapisalct Yontem’i; 20
yazinin Islevci Kurami; 9 yazinin Performans Teori’yi; 4 yazinin Metinlerarasilik Ku-
ramt’nt; 16 yazmin Gelisme Kurami’ni; 3 yazinin Feminist Kuram’1; 2 yazinin Psikana-
littk Kuram’t; 1 yazinin So6zlii Kompozisyon Teorisi’ni kullandiklary; 31 yazinin ise
pozitivist edebiyat yontemiyle tarihselci tutumu harmanladig: goriilmektedir.
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1999-2009 aras1 (41-80. say1) yontem dagilim grafigi

Bu anlamda 6zellikle Anglo-Amerikan diinyadaki epistemolojik doniisiimii yayim-
ladig1 terclimeler yoluyla okuyucularina tanitmayr hedefleyen MFD’nin; bu dénem
icerisinde Tiirk halk bilimi ¢alismalarinin nasil yiiriitilmesi gerektigine yon vermeye
calistig1 anlasilmaktadir. Boylelikle tarihselci bir tutum esliginde “context” (baglam)
kavramina giderek daha fazla vurgu yapan derginin; folklor {irinlerinin yaratildigi ¢ev-
relerin ¢alismalara dahil edilmesi gerektigi tizerinde 6zellikle durduguna sahit oluruz.
Ancak biitiin bu ¢abalarin bir tiirlii yeterli diizeyde pratige dokiillemedigi goriiliir. Nite-
kim bu dénemde yayimlanmis olan derleme ve arastirma makalelerinin %89,54’linlin
olgucu tutumu benimsedigi; buna karsin sadece %10,46’lik kisminin tarihselci bir tu-
tumla kaleme alindig1 anlagilmaktadir.

2009-2021 yillar arasini kapsayan son 12 yillik zaman diliminde ise (81-128. say1
araliginda) toplamda 966 yazi yayimlandigi; bu yazilardan 41’inin derleme; 712’sinin
aragtirma makalesi; 23’linlin ¢eviri; 91’inin kitap tanitimi1 oldugu ve geriye kalan
99’unun ise “diger” (haber, roportaj vb.) olarak adlandirdigimiz kategori igerisinde yer
aldig1 gortilmektedir.

Diger Derleme
Kitap Tanitim 10% 4%
10%
Ceviri
2%

Aragtirma
Makalesi
74%
2009-2021 arasi (81-128. say1) tiir dagilim grafigi

Bu donemdeki konu dagilimlarinin dnceki donemle benzer oranlara sahip olmakla
birlikte, sozlii gelenek disindaki konularda yasanan artisin yine anlamli diizeyde olma-
dig1 anlasilir. Bu dogrultuda son 12 yillik zaman dilimini kapsayan bu periyotta sozlii
gelenek ve anlatmalarla ilgili yazilarin sayist 311; gdsteri sanatlartyla ilgili olanlar 36;
toplumsal uygulamalarla ilgili yazilar 71; doga ve evrenle ilgili uygulamalara yonelik
yazilar 88; el sanatlar1 hakkinda kaleme alinanlar 38 ve diger konularla ilgili olanlar ise
422 adet olarak hesaplanmustir.
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2009-2021 aras1 (81-128. say1) konu dagilim grafigi

Bu periyotta kullanilan yontemlerin ise 6nceki on yillik ddnemdekine benzer oran-
lar sergiledigi ve ¢esitlenme egiliminin nispeten devam ettigi anlasilir. Buna gore bu
aralikta yayimlanmis 753 derleme ve arastirma makalesinin 497’sinin Pozitivist Edebi-
yat Yontemi’ni; 13 yazinin Tarihi Cografi Fin Yontemi’ni; 26 yazinin Yapisalcr Yon-
tem’i; 26 yazinin Islevci Yontem’i; 5 yazinin Performans Teori’yi; 31 yazinin Metinle-
rarasilik Kurami’ni; 15 yazinin Gelisme Kurami’ni; 6 yazinin Feminist Kuram’1; 12
yazinin Psikanalitik Kuram’1 ve 2 yazmin Sozlii Kompozisyon Teorisi’ni kullandigi
tespit edilmistir. Geriye kalan 120 yazinn ise diyalektik bir tutum sergileyerek tarihselci
tutumla pozitivist edebiyat yontemini harmanladig1 anlasiimaktadir.
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2009-2021 aras1 (81-128. say1) yontem dagilim grafigi

Bu anlamda derginin son 12 yillik yaym dénemini kapsayan bu son déneminde,
epistemolojik agidan 6nceki on yila kiyasla tarihselci tutumun anlamli bir bigimde artis
yasadig1 sOylenebilir. Ancak yine de arastirmalarin biiyiik ¢cogunlugunun pozitivist tavri
devam ettirdiklerinin 6zellikle belirtilmesi gerekir. Nitekim ilgili rakamlar1 topladigi-
mizda, s6z konusu periyotta yayimlanmis yazilarin %79,68’inin olgucu tutumla kaleme
alindig1; buna mukabil ancak %20,32’sinin tarihselci tutuma yoneldikleri anlagilmakta-
dir. Tlging olan ise bu dénem icerisinde dergiye diger sosyal bilim subelerinden gelen
yazilarin neredeyse tamaminin pozitivist bir islupla kaleme alinmisken; dergideki tarih-
selci tavrin tamamina yakin bir kisminin halk bilimciler tarafindan sergilenmis olmasi-
dir.

Son olarak panoramik bir gdriintii elde etmek agisindan MFD’nin 32 yillik seriive-
nini topluca degerlendirecek olursak; 128 sayilik yayin arsivindeki tiim yazilarin sayisi
2567 olarak hesaplanmigtir. Bu yazilardan 184’iiniin derleme, 1549’unun aragtirma
makalesi, 196’siin ¢eviri ve 182’sinin kitap tanitimi oldugu; 456 yazinin ise “diger”
olarak adlandirdigimiz kategori i¢erisinde yer aldig1 goriilmektedir.
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1989-2021 aras1 (1-128. say1) tiir dagilim grafigi

Konu dagilimma bakildiginda ise derginin yayimladigi 2567 yazimnin 1037’sinin
sozli gelenek ve anlatmalar; 139’unun gosteri sanatlar; 182’sinin toplumsal uygulama-
lar; 218’inin doga ve evrenle ilgili uygulamalar ve 68’inin el sanatlariyla ilgili oldugu;
geriye kalan 922 yazinin ise diger konularda kaleme alindig1 anlagilmaktadir.

Diter Sozii
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3% // 5%
Doga ve Evrenle i Toplumsal
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1989-2021 arasi (1-128. say1) konu dagilim grafigi

MFD’nin 32 yillik yaym hayati boyunca yayimlamis oldugu arastirma makalesi ve
derlemelerin toplami1 ise 1733 olarak hesaplanmistir. Bu agidan s6z konusu 1733 yazi-
nin 1333’iiniin Pozitivist Edebiyat Yontemi’ni; 47’sinin Tarihi Cografi Fin Y6ntemi’ni;
41’inin Yapisale1 Yontem’i; 47’sinin Islevci Kuram’i; 16’sinin Performans Teori’yi;
36’sinin Metinlerarasilik Kurami’ni; 33’liniin Gelisme Kurami’ni; 9’unun Feminist
Kuram’t; 14’{iniin Psikanalitik Kuram’1; 3’iiniin S6zlii Kompozisyon Teorisi’ni kullan-
dig1 ve geriye kalan 154 yazinin ise diyalektik bir yontemi benimsedigi tespit edilmistir.
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1989-2021 aras1 (1-128. say1) yontem dagilim grafigi
Ozetle; son 32 yila ait Tiirk halk bilimi ¢aligmalarmin panoramik bir gériintiisiinii
sunan bu verilerin; diger pek ¢ok meseleye 151k tutmakla birlikte 6zellikle epistemoloji
parantezinde, arastirmalarin %87,31 oraninda olgucu tutumla kaleme alindigma ve
tarihselciligin ise azinlik¢r bir tutum olarak (sadece %12,69 oraninda) kaldigmna isaret
ettigi goriilmektedir.
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Sonug

Sosyal bilimler felsefesinde olguculuk-tarihselcilik terimleri etrafinda uzun siire-
den beri devam eden hararetli tartismalari; genelde halk bilimi ve 6zelde ise yakin do-
nem Tiirk halk bilimi ¢aligmalarinin kuramsal tarihine yerlestirmeye calisan bu makale-
de, sadelestirilerek sdylenecek olursa iki temel sonuca ulasilmistir. Buna gore bu sonug-
lardan ilki; kimi ¢evrelerde “faktiializm” yahut “pozitivizm” isimleriyle anilan olgucu
tutumun, 19. yiizy1l erken donem halk bilimi ¢aligmalarini karakterize eden basat epis-
temolojik tutum oldugudur. Doga bilimleri modelinde kurgulanan, folklor iiriinlerini
insandan bagimsiz bir gerceklik olarak yorumlayan ve siirekli olarak evrensel yasalar
pesinde kosan metin merkezli bu yaklagimlarin; sahip olduklar1 6zelliklerini esasinda
olgucu epistemolojiye bor¢lu olduklart goriiliir. Buna karsin 20. asrin ortalarinda Anglo-
Amerikan diinyada yasanan postmodern devrimin, diger pek ¢ok sosyal bilim subesinde
oldugu gibi halk biliminde de yeni arayislara yol a¢tig1 ve bu itibarla tarihselci episte-
molojinin, disiplin i¢erisinde merkezi bir rol tistlenmesini sagladig1 anlagilir. Dolayisiy-
la tekilin bilgisine yogunlasan ve genel olarak “baglam merkezli yaklagimlar” igerisine
konuslanan yeni kuramsal ¢ergevelerin, esasinda kdkenlerinde tarihselci epistemolojinin
sayiltilarin1 barmdirdiklart goriilmektedir.

Makalenin ulastig1 ikinci sonucun ise Tiirkiye 6zelinde gerceklestirilen yakin do-
nem calismalar hakkinda oldugu sdylenebilir. Bu bakimdan Milli Folklor Dergisi’nden
elde edilen sayisal veriler; Anglo-Amerikan diinyada 1960 ve 70’li yillarda yasanan
epistemolojik doniisiimiin, Tirkiye’de yaklagik ¢eyrek asirlik kismi bir gecikmeyle
yasandigini géstermektedir. Bununla birlikte, giiniimiize uzanan siirecte —6zellikle geng
halk bilimcilerle beraber- tarihselci tutumun istikrarl bir bi¢imde artig géstermesi; Tiirk
halk bilimi ¢aligmalariin epistemolojik agidan Anglo-Amerikan diinyadaki ¢cagdaslarini
takip ettigine ve biiyiik oranda onlara gére pozisyon aldigina isaret etmektedir. Bu ne-
denle bugiin i¢in olgucu tutumun agirligl géze carpsa da Anglo-Amerikan diinyadaki
¢aligmalarin durumu, geng¢ halk bilimcilerin sayisinin hizli artis1 ve internet sayesinde
etkilesim oranlarinin giderek yiikselmesi diisiiniildiigiinde; oniimiizdeki dénemde Tiir-
kiye baglamindaki epistemolojik doniisiimiin hizlanacagini ve g¢aligmalarin ¢ehresinin
giiniimiize kiyasla bir hayli farklilagacagini sdylemek, herhalde yanlig olmayacaktir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYTI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek alinmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atismast bulunmamaktadir.
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ANLAMBILIM PERSPEKTIFINDE “GELiSi GUZEL KELIMELER” *
"Gelisi Giizel Kelimeler” in a Perspective of Semantics

Prof. Dr. Kubilay AKTULUM**

OZ

Gosterge ¢oziimlemesinden metne, metinden kiiltiir ¢oziimlemesine yonelen gostergebilim kiiltiir olgu-
larmi, bunlarin degisik toplumlardaki goriiniimlerini de inceler. Kiiltiir gostergebiliminin verilerini kullanan
anlambilim 6zellikle Frangois Rastier’nin yorumsal anlambilim baslig1 altindaki kuramsal verilerinden yarar-
lanarak anlam odaklarmni kavramaya ¢alisir. Algirdas Julien Greimas’in yapisal anlambilim bashg: altinda
gerceklestirdigi anlam ¢oziimlemesi ¢alismalarina kosut olarak yorumsal anlambilim, metinleri, ardindan
toplumlarm kiiltiirlerini ¢6ziimlemeye yarayacak yontemsel veriler ortaya koyar. Iouri Lotman ve Boris
Ouspenski’nin dnciiliik ettigi, Sémiotique de la Culture Russe (Rus Kiiltiirliniin Gostergebilimi) baglig: altinda
yaptiklart ¢oziimlemelerden esinlenen bdyle bir yaklasimin Fransa’daki temsilcileri arasinda sayilan Greimas,
Rastier gibi aragtirmacilar kiiltiirii metinde ¢oziilmiis bir etken olarak degerlendirirler. Bu bakis agisina gore,
gostergesel bigimler anlamli bigimlerdir anlayisi benimsenir. Greimas i¢in kiiltiirel gergekler, kavramsal ve
ideolojik modeller biciminde metne islenmistir. Greimas’in tanimlamalarmi gelistiren Frangois Rastier, met-
nin anlambilimi baslig1 altinda Saussure ve Hjelmslev gibi dilbilimciler tarafindan kurulan ve dillerin 6zellik-
lerini Cassirer'in sembolik formlar olarak adlandirdig: gosterge dizgelerine ve kiiltiirel olusumlarin 6zellikle-
rine baglayan bilgi alani olarak kiiltiirlerin gostergebilimi i¢in ¢6ziimleme yollar1 sunar. Anlambilimsel kura-
mint kiltiir bilimle bulusturan Rastier, Greimas’m anlami sozliikbirimlere indirgeyen yaklasimmin Gtesine
gegerek yorumsamact (fr. herméneutique) bir goriingiide metnin anlambilimini kiltiir gostergebilimiyle
bulusturur, bir kiiltiir gostergebilimi igin kimi 6lgiitler 6nerir: Ornegin metinlerin betikbilimsel ve yorumsa-
mac1 ¢oziimlemesi Olgiitlerden birisidir. Anlambirimcikleri baglami dikkate alarak ¢oziimlemeye dayanan bu
asama soz konusu metnin ayirici 6zelliklerini belirlemeye ugrasir. Betimleme asamasinda deger yargilar ileri
sirmeden metindeki degerleri betimler. Anlami belirleme asamasinda anlamsal Ozellikleri olan unsurlar
yaninda imgeleri de dikkate alir. Bunlari yaparken karsilagtirmali ve ayrimsal bir tutuma bagli kalir, kiiltiirin
ancak kiiltiirlerarasi bir goriingiide kavranabilecegini diisiiniir. S6z konusu 6lgiitler igerisinde metinselligin bir
pargast olan, yalin birer gosterge olmanin Gtesinde anlambirimler olarak kelimelerin kiiltiirel arka planlarryla
etkili bir islev yiiklendiklerini unutmamak gerekir. Birer kiiltiirel kelime (fr. lexiculture) olarak goriilen bu
tiirden anlambirimler bir kiiltiir anlambilimi perspektifinde degerlendirilebilir. Gostergebilimi basmakaliplas-
mus verilerinden yararlanan bu yaklagimi Ocal Oguz’un Gelisi Giizel Kelimeler adli kitabinda kullanacagiz.
Kiiltiir anlambiliminin tiim Slgiitlerini bir yazi baglaminda kullanmadan bir dizi anlambilimsel ug tizerinde
odaklanacagiz. Amacimiz kiiltir anlambilimi perspektifinde kullanilan verileri belli 6l¢iide uygulamaya
sokmak, bir ¢oziimleme 6nerisi ortaya koymaktir.

Anahtar Kelimeler

Gelisi Giizel Kelimeler, Ocal Oguz, gostergebilim, anlambilim, kiiltiir gostergebilimi, kiiltiirel kelime.

ABSTRACT

Turning from sign analysis to text, from text to culture analysis, semiotics tends to examine cultural
phenomena and their appearance in different societies. Using the data of cultural semiotics, semantics tries to
comprehend the semantic focus particularly by making use of the theoretical data of Frangois Rastier under
the title of interpretive semantics. Parallel to the semantic analysis studies carried out by Algirdas Julien
Greimas under the heading of structural semantics, interpretive semantics texts then, reveal methodological
data that will be used to analyze the cultures of societies. Inspired by the pioneering analysis of louri Lotman
and Boris Ouspenski in their Sémiotique de la Culture Russe (Semiotics of Russian Culture), and regarded as
being among the representatives of such an approach in France, Greimas and Rastier, consider culture as a
factor dissolved in the text. According to this point of view, the understanding that semiotic forms are mean-
ingful forms is adopted. For Greimas, cultural facts are embedded in the text in the form of conceptual and
ideological models. Frangois Rastier, who develops the definitions of Greimas, offers ways of analysis for the
semiotics of cultures as a domain of knowledge, which is established by linguists such as Saussure and
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Hjelmslev, under the title of semantics of the text and connects the features of languages to the characteristics
of what is called “symbolic forms” by Cassirer and their cultural formations. Bringing his semantic theory
together with culture science, Rastier goes beyond Greimas's approach that reduces meaning to lexicographic
units and brings together the semantics of text with cultural semiotics in an interpretative phenomenon, and
suggests some criteria for a cultural semiotics: for example, scripting and interpretive analysis of texts are
among the criteria. This step, which is based on analyzing the semantics considering the context, is based on
determining the distinctive features of the text in question. It also describes the values in the text without
suggesting value judgments in the description phase. In the determination of meaning, it takes both the ele-
ments with semantic features and images into consideration. While doing these, he adheres to a comparative
and differential attitude, thinking that culture can only be understood as an intercultural phenomenon. Within
these criteria, it should not be forgotten that words as semantic units employ an effective function together
with their cultural background that is beyond being simple indicators of textuality. Such semantic units, which
are seen as cultural words (fr. lexiculture), can be evaluated from a cultural semantic perspective. We will use
this approach, which makes use of the stereotypical data of semiotics, in Ocal Oguz’s book called Gelisi
Giizel Kelimeler (Random Words). We will focus on a number of semantic extremes without using all the
criteria of cultural semantics in the context of a writing. Our aim is to put into practice the data used in the
cultural semantics perspective to a certain extent and to present an analysis proposal.
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“Insanin en giizel bulusu kelimelerdir” der Etienne de Montety (bkz: Ligas
2012:13). Hem giinliik yasamimizi besler, hem de diislincelerimize ve konusmalarimiza
zenginlik katar. Kelimeler, simdimiz, gegmisimiz ve gelecegimizle ilgili ¢ok sey anlatir.
Her giin, bir seyler sdyleyecek kendi kelimelerini yaratir: “Kelime diyen dil der, dil
diyen ka¢inilmaz olarak kiiltiir” der. Claude Lévi-Strauss'a bakilirsa, dil ve kiiltiir ara-
sindaki iligkiler sorununa ii¢ agidan yaklasilabilir: Kiiltiiriin bir pargasi olarak dil, kiilti-
riin bir triini olarak dil ve kiiltiiriin kosulu olarak dil (bkz: Ligas 2012:14). Kelimeler
yapisalcilarin savunduklart gibi yalin birer dilsel goésterge olmanin 6tesinde kiiltiirle
belirlenen anlamli simgelerdir. Bir dildeki sozliiksel su ya da bu unsurun kiiltiirel yiikii
kelimeyi ilk anda algilanabilen siradan bir yap1 olmaktan uzaklastirir. Kelimenin kiiltii-
rel yiikii onu saydamsizlastirir, yalin ve siradan bir iletisim nesnesi olmaktan uzaklagti-
rarak bir diigiince nesnesine doniistiiriir. O andan baglayarak diizanlaminin yerini yanan-
lam alir: “AC: Sozliiklerde diiz anlami “yemek yeme ihtiyaci olan” diye veriliyor, karsi-
tina ise “tok” deniyor.” (Oguz 2020: 17). Ya da “BAHCE: “Sozliikler, sebze, meyve ve
agag yetistirilen yer, evlerin etrafindaki yesil alan diye tanimliyor.” (Oguz 2020:29). Bu
tiirden tanimlamalar diizanlama iligskindir. Kimileri kiiltiirel arka planlartyla, simgesel
ve imgesel degerleriyle yananlamlasirlar.

Anlambilimciler iki tiir anlamdan s6z ederler: Gondergesel anlam ya da kavramsal
anlam ve yan anlam. Gostergebilimdeki karsiligiyla “diizanlam™ (fr. dénotation) ve
“yananlam” (fr. connotation). Bir kelimenin sozliik anlami diizanlama; ¢agirdigi, ¢cagris-
tird1g1, kiiltiirel, diisiinsel vb. ozgiilliigliyle kendini belli eden anlam ise yananlama
karsilik gelir. Kendimizi karsit bir ¢erceveye yerlestirdigimizde, kelimenin kaynak kiil-
tiirde gonderme yaptig1 “gonderge” (fr. référent; kendisinden s6z edilen sey; sorgulama
nesnesi) hedef kiiltiirde bulunmadiginda kapali, ortiik bir anlamdan (saydamsizlik),
Ozgiilligiinii ilk anda belli etmeyen bir nitelikten ya da igerikten soz edilir. Gelisi Giizel
Kelimeler’de her biri kisa bi¢im tanimina uyan béliimlerin baslangicinda sozliiksel
tanimlamalarin yapilmasinin nedeni budur. Her tanim dnce heniiz tam bir bigim veril-
memis bir “¢6z” (fr. substance) olarak karsimiza ¢ikar. Ancak her “kelime” kiiltiirel arka
plan ve baglamla bi¢ime doniisiir. T6z ve bigim karsithigi (iliskisi) 6ne ¢ikan ilk 6zellik-
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tir. Karsit bir konumda (durumda) ise baska tiirden bir iliskiden: Saydamsizliktan (an-
lamsal ortiikliikten, kapaliliktan) s6z edilir. “Saydamsizlik”, hedef kiiltiirde kesin bir
gondergenin olmamasi durumunda gerceklikten bir kopusa karsilik geldiginde kismi
olabilmektedir; gercekligin hedef kiiltiirde var olmadig1 durumda ise tamdir. “Kelime”,
normal kosullarda farkli bir toplumsal ve kiiltiirel bir gériinimii agiklar. Kitaptaki bo-
liim baslarinda sozliiksel tanimlarin 6ne ¢ikan ilk islevi kisaca bu bicimde 6zetlenebilir.
Saydamsizlig1 gidermenin yolu ise dilsel anlambilimin 6tesinde kiiltiirel bir anlambili-
min alanina giden, Philippe Hamon’un Du Descriptif (Betimsellik iizerine) adli yapitin-
da onerdigi gibi, anlambilimsel bir “a¢ilim” (fr. déclinaison) yontemine bagvurmaktir.
Boyle bir tutum ile gosterenden ¢ok gosterilen iizerinde odaklanilarak anlamin kiiltiirel
tiretimi yaninda 6znel ve toplumsal algilanisi {izerinde odaklanilir: “Gorselin giiglii
oldugu ¢agimizda ve sosyal medyada bu yazilar: tabir yerindeyse farkli ¢izimleri olan
soziin resmi gibi diigtindiim,; tuvali hazirladim, fir¢a ve boyalari dostlarima uzattim.”
(Oguz 2020:3) Oznel olanla toplumsal olan iigiincii bir unsur olarak alic1 (dostlarim)
araciligiyla bulusturularak saydamsizliga acgiklik kazandirilir.

Gosterileni odaga alan boyle bir yaklasim gostereni gormezlikten geliyor anlamina
gelmemektedir. Her gosterilen bir gostereni zorunlu kildigindan her biri kendi icerisinde
gostergelestirilen alt basliklar (Ag, Alkis, Ayip vd.) 6nce “dizimsellik” (fr. syntagma-
tique) ekseninde sozliik tanimlartyla yatay bir goriingiide agimlanir. Her unsur (kelime)
sozliikbilimsel (fr. lexicologique) bir goriinglide bir t6z olarak ileri siiriiliir. Anlamsal
¢ekirdege bagli olarak islerlik kazanan “dizisellik” (fr. paradigmatique) ise tim yogun-
luguyla devreye sokulur. Anlambilimsel bir sorgulamanin kosulu olan bu iki unsur tiim
boliimlerin yapisal olarak odaginda yer alir: Anlambilim bir s6zciigii, kavrami en az iki
eksende tanimlamaya dayanir: dizimsel eksen ve dizisel eksen. Birincisi, “dil birimleri-
ni soz zincirinde birbirlerini izlemeleri bakimindan incelemeye” dayanir; ikincisi ise
“degistirim sonucu birbirinin yerini alabilen ve ayni diizeye baglanan birimler arasinda
kurulan diigsey baginti” iizerinde odaklanir (Vardar 2007:80). Birinci asamada s6zdizim-
sel bir ¢oziimleme yapilir, sdzcliklerin aralarindaki iliskiler ortaya konulur (6rnegin, en
bilinen iliski bigimi bir karsitlik iliskisine dayanir: “AC: Sozliiklerde diiz anlam: “yemek
yeme ihtiyact olan” diye veriliyor, karsitina ise “tok” deniliyor.” AC — TOK). ikinci
asamada sozciikler secilirken anlamlarina gore bir tercih yapilir. Bu asamada sozciikle-
rin anlamsal iligkileri esanlam, karsit anlam, ¢okanlamlilik gibi iliskilerle tanimlanir.
Gelisi Giizel Kelimeler’i boyle bir tanimlamaya kosut olarak degerlendirdigimizde onun
dilsel ve sdylemsel 6zgiilliigiinii kavrariz: Dizimsel ve dizisellik bakimindan su ya da bu
“kelime”nin dilsel ve soylemsel 6zgiilliigii ortaya konulduktan sonra dogal olarak bag-
lam (F. Rastier, anlambilim yaklasiminda kiiltiirel bir tanimlama yaparken baglami 6ne
alir) lizerinde odaklanilarak anlamsal sorgulama siirecine gegilir, boylelikle ele alinan
nesnenin gerceklik kosullart (arkasindaki kiiltiirel, degersel, diisiinsel birikim, baglam)
irdelenir. Pragmatik diizlemde bir gostergeler dizgesi olarak “kelimeler” ile kullanicilari
(bir kisi, toplum) arasindaki iligkilere bakilir (6rnegin: “... tuvali hazirladim, fir¢a ve
boyalart dostlarima uzattim. (...) her biri bir firca siirerek, ayri bir renk ve giizellik
katarak resmi tamamladr”). Boyle bir okumada anlam yaninda gostergenin ne oldugunu
g6z ard1 etmemek gerekir.

Tim kitap, bir gostergeler dizgesi olarak ele alindiginda gosteren (fr. signifiant),
gosterilen (fr. signifié) ve gonderge (fr. référent) unsurlari {izerinden bdliimleme yapilir,
kitap, okuma birimlerine ya da kesitlere ayrilir (O. Oguz’un kitab1 dogal bir kesitsel
ayrimla mikro anlatilar olarak kurgulanmistir). P. Pruvost ise gosterilen ve gonderge
arasinda konumlanan dérdiincii bir unsurdan s6z eder: Kelimelerle belirtilen varlik ya
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da nesneye karsilik gelen “génderi” (fr. référé) (Pruvost, 1999:399). Gosterilen, bir
gosterenin bir toplumca (toplulukca) paylasilan ortak bilgisine karsilik kullanilir; génde-
ri, bu topluluga ait her konugmacinin (kitabin yazari) gosterilen konusunda ileri siirdiigii
kisisel diistinceye karsilik gelir; gonderge toplumun iiyelerince paylasilan somut bir
gercekligi, bilinen bir kavrami temsil eder. Gosterilen yalin “kelimelere” indirgenmez,
Jean Pruvost’un séyledigi gibi birer “kiiltiirel kelime”ye (fr. lexiculture) doniistir: “Dil-
kiiltiir ogretimi alaninda bir disiplin olarak “sézliik-kiiltiirbilim”, kiiltiire kelime yoluyla
ve kelimeye de kiiltiir yoluyla sézliige girisi tesvik etmeyi amaglamaktadir.” Robert
Galisson, kiilttirel kelimeyi “kiiltiiri, kendisi icin inceleme amacinda olmayan tiim séy-
lemlerdeki sozciiklerde ve sozciikler araciligiyla harekete gegirilen ve giincellenen kiil-
tiir” (Galisson, 1995: 6) olarak tanmimlar. Byle bir tanimlamaya kosut olarak sdylersek,
sozliikler, kelimeler ve sdylemler araciligiyla bir ulusun kiltiiriini “isler”, bir toplumun,
toplulugun kiiltiirel 6zgilliigiini 6zgiin-benzer (otantik) ve ger¢ek gdriiniimii igerisinde
bicimlendirir, bir bagka anlatimla t6zii bicime doniistiiriir. Alain Rey’in sdyledigi gibi,
kiiltiirel kelimeler aracilifiyla bir sdyleme diisiinsel, dokunsal ve toplumsal zenginlikle-
rin biitiinii katilir, orada kiiltiirin ayiric1 yonleri yansitilir, kiltiirel kelime-biliminin
kaynagi budur; s6z konusu unsurlar (zenginlikler) kiiltiirel miras1 olustururlar, bilingli
ya da bilingdist bicimde bir toplulugun oldugu gibi kabullendigi s6z konusu igerik top-
lumun ya da toplulugun ayirici unsurlari olur, ona toplumsal bir biitiinliik kazandirmaya
yarar (Rey, 1987: 3). Bu tanimlamaya goére kelimeler, anlamsal tanimlarinin dnerdigin-
den ¢ok daha biiyiik ve karmasik gercekleri ifade eden ortak bir kiiltiirel yiike sahiptir-
ler. Bu nedenle, bir dilsel birimde igerilen (yer alan) kiiltiirel bilgiler "gdstergelerin ve
onlarin tarih, yagsannughk ve giincel gerceklikle iliskileri konusunda tam bir bilgi gerek-
tirir." (bkz: Ligas 2012: 15).

Oyleyse, “kiiltiirel kelime” kavrami, Galisson’un soyledigi gibi (Galisson, 1999:
480), kiiltiirel olarak 6ne ¢ikan kelimelerin iginde ve gerisinde yer alan, bulunmasi,
aciklanmasi ve yorumlanmasi gereken kiiltlirli incelemeye yoneliktir. Kelime kiiltiirbi-
limine (fr. lexiculturologie ya da pragmatique lexiculturelle) gore "kiiltiire etnoloji,
antropoloji, sosyoloji, gostergebilim, tarih, cografya, felsefe vb. yoluyla girilmektedir."
(Silva 2013:69). Kiiltiirbilimsel pragmatik, kiiltiiriin alanina kelimeler araciligiyla gir-
meye ¢alisir, amag dil ve kiiltiirii yakinlagtirarak, onlar1 birbirlerinden ayirmadan ortak
bir téze sahip olduklarini vurgulamaktir. Gelisi Giizel Kelimeler’in basliginin anlami
bdylelikle daha iyi kavranir (¢cagristirdigi rastlanti kavramina birazdan deginecegiz).

Dilbilimin alaninda kiiltiirel kelime-biliminin katkist olumlanarak, giincel olana,
“giindemdeki kiiltiire” gonderme yapma arayisini bir yana birakmadan gésteren, gosteri-
len, gonderge kavramlarina ayri bir boyut kazandirilir. Kiiltiirel kelime olmaksizin ger-
cek bir iletisimden s6z etmek olasi degildir. Oyleyse kiiltiirel kelime dordiincii bir ken-
dilik olarak karsimiza ¢ikar, liglii gostergeye (gosteren, gosterilen, gonderge) dordiincii
bir boyut, bir génderi (référé) olarak katilir.

Gelisi Giizel Kelimeler’i islevi, gostereni ve gosterileni bakimindan kisaca dzetle-
digimiz boyle bir yontemsel semaya gore okuyabiliriz. Yazarin her adimda (sayfada ya
da boliimde) arayist biitiinliyle 6zetledigimiz bu anlambilimsel (ve gostergebilimsel)
yapiya uyar: “Kelimelerle sohbet seriivenimde dil varligimin ozensiz veya rastgele an-
lamina gelen sekliyle ‘gelisigiizel’ ¢ikmadigina; kiiltiiriin onu dogdugu andan itibaren
iyi ve giizel ekseninde ilmek ilmek dokuduguna bir kez daha inandim.” (Oguz 2020:4).
Topluluga ait her konusmacwmin (kitabin yazari) gosterilen konusunda ileri siirdiigii
kisisel diigiinceye karsilik gelen” gonderi bu tiirden sdylemlerde somutluk kazanir. Buna
kargin ortak duyusun “rastgele”lik olgusunu tarafsizlagtirdigi da vurgulanir. Boylelikle
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“gelisi giizel kelimeler” adlandirmasi (ayni1 6zii “paldir kiiltiir kentlesmeler”’de de gorii-
rliz) gosterilenin degil, yalnizca gosterenin ve gonderinin kapsaminda konumlanir. Do-
layisiyla yukarida soziinii ettigimiz, her anlambilimsel ve gostergebilimsel sorgulama-
nin ilk asamasi olan dizimsellik ve dizisellik ayrimi gecerlilik (islerlik) kazanir. “Rast-
gele” ve onunla yerdes bir kavram olan “gelisi giizel” kullanimi gonderi diizleminde
belli bir 6znelligi de aciklar. Tipki rastlantry1 bilingaltinin bir digsa vurumu olarak géren
gercekiistiicii yazarlarda oldugu gibi. Bu anlamiyla rastlanti, imgeleme giicliniin kendin-
ce isleyisini agiklarken onun somut diga vurumu olan imge araya girer. Kitapta bu olasi-
lik dislanmaz: “Gorselin giichi oldugu ¢agimizda ve sosyal medyada bu yazilar: tabir
yerindeyse farkli ¢izimleri olan séziin resmi gibi diigiindiim.” (Oguz 2020: 3). “Séziin
resmi” Bachelard’in tiim yapitlarinda 6znelligi igeren bir imge olarak tanimlanir. Gos-
tergebilimciler i¢in bu resim “gdsteren”e karsilik gelir. Oyleyse kitap gdsteren yanini
oncellikle bu bigimde belli eder (kuskusuz pek ¢ok baska unsuru buna dahil edebiliriz;
bizi daha ¢ok anlambilimsel igleyis ilgilendiriyor).

Didier Anzieu “bicimsel gosterenler” (fr. signifiants formels) baslig1 altinda psisik
kapsayanlar yeterince yananlamlandiginda igeriklerin ortaya ¢ikabildiginden soz eder.
Oyleyse “séziin resmi” bir imge olarak cagrisimsal degere sahip bir yananlamdur. Icerik-
ler ayn1 zamanda 6z-gosterimseldir; kitap baglaminda ilk anda 6z-gdndergesel (goste-
rimsel) ozellikte olduklar1 sanilsa da ortak duyusa baglanan imge bigimidir, psigik nite-
lemesine bu bakimdan uyar. Tiim boliim bagliklar1 diizanlamlarinin 6tesinde birer imge
degeriyle irdelenirler. Kelimelerin &zneleriyle (yazar ve toplum) iligkileri bir bakima
“kucaklayan temsiller” (bkz: Chan 2004: 256) olarak kurulur. Bir bagka anlatimla, bi-
cimsel gosterenler gorsel ya da isitsel olarak degil, dokunsal, motor ve durussal imgeler
olarak kendilerini gosterirler. Ozellikle kitapta giindeme gelen dokunsallik bir izlenim
(“soziin resmi’ dibi), yani duyumsallik/duyumsama diistincesi igermektedir. Sozciiklere
“renk ve giizellik” katmak, igsellige gonderme yapan “derin ve gizemli diinya” benzet-
mesi, kelimelerin bir ruhu olduguna inanis, her yeni kelimeden anlik imgelerin dogusu
(Gaston Bachelard imgelerin 6zgiinliigiinii anliksalliga baglar), canlanisi “kelimelerin
ruhuna, canliligina, yasadigina ve konustuguna” tanik olmak bigimsel gosterenlerle
yakinlagsmaktir: “Bu canlanmis temsilleri gosterenlerle 6zdeslestiriyorum. Bu gosteren-
lerden bazilar Didier Anzieu niin bigimsel gosterenler adini verdigi seyle yakinlastyor-
lar.” (Chan 2004: 256). Boylelikle kelimeler araciligiyla yaziya doniigerek aktarilan
kiiltiirel igerik 6znel bir bagkalagsmay1 da beraberinde getirir: “Sozlii bir kiiltiirden yazili
bir kiiltiire gegis, bedenin baskinligindan ve grubun gerc¢ekliginden bireyin 6znelesme-
sine gecisi varsayar. (...) Ama her nerede olsam, neyi diisiinsem onlart yanimda bul-
dum.” (Oguz 2020: 3).

Oyleyse “Gelisi Giizel Kelimeler”i hem bir dznellik, hem dilsellik ve yap1, hem de
ortak duyus goriingiisiinde bdliimleyerek okuyabiliriz. Buna estetik bir boyut eklenir.
“Giizel” kelimesinin ilk basta yer almasi rastlantiy1 bilingli bir edime doniistiiren, hatta
onu diizenleyimin bir unsuru durumuna getiren, aslinda bilincaltinin 6zgiir birakilmasini
imleyen bir ug¢ da igerir. Dolayisiyla rastlant1 ve giizel kelimelerinin anlamsal uglarini
g0z ard1 etmemek gerekir. Gosterenin gosterilen boyutunu: igerigini oldugu kadar anla-
min1 kavramanin kosulu baglami da géz oniinde bulundurmaya baghdir. Kiiltiiriin an-
lambilimsel boyutu (ya da kiiltiirel anlambilim) stireci boylelikle islemeye baglar.

Bilindigi gibi “rastlanti” baglangicta herhangi bir insan tasarimi ve yerlesik diizen
diginda meydana gelen olaylarin anlatimi bi¢ciminde anlagilmaktaydi. Daha sonra rast-
lantrya farkli uglar eklenir. Ornegin, rastlanti, sezgisel bir kavram gibi algilandiginda
olaylar dylesine gozlemlenmek yerine yorumlanirlar. Olumlu ya da olumsuz, onlara
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anlam aranir. Yonelimsellikleri kavranilmak istenir. Bir dizi nedenselligin etkisi oldugu
diigiiniiliir. Bir diigiiniir sunu degil de neden bu olayin meydana geldigini sorgularken
ortak duyus, olayin gizemli yanini, giiciinii, diinyanin olagan akisina etkisini rastlantiyla
ilintili olarak sorgular, rastlantinin olaylarin akisindaki payini sorunsallastirir. Rastlanti
ve gizemin yan yanalifi bu diizlemde giindeme gelir. Olay, neden ve nigin goriingiisiin-
de anlasilmak istense de gizli bir giiciin etkisiyle biiyiilii bir gerceklik i¢ ice sokulur.
Oznellik nesnellikle karisir: “Kelimelerin (...) ne kadar derin ve gizemli diinyalara kapt
araladigini (...) goérmiis oldum.” Kelimelerin arkasindaki biiyiilii (gizemli) diinya go-
rillmez bir kisiye, ayrica ortak duyusa (“...yiizyillar: belki de bin yillari igine alan uzun
zaman diliminde sozlii ortamlarda olugan...”), “anonim” (Oguz 2020: 3) bir varhiga
nedenselligini bor¢ludur. Rastlanti burada bir dngériilemezlikten, insan istencinin disin-
da olup biten olarak degil, gostergenin saymacaliginin tersine zorunluluk 6l¢iitii karsi-
sinda belirginlik kazanir. Kelimeler, basmakaliplar ve kiiltiirel yiikleriyle rastlantiy1
gecersizlestirirlerken anlamsal zenginlikleriyle sivrilir. Kiiltiirel kelimelerin anlamsal
yogunlugu Saussure’lin s0z ettigi saymacalik (rastlantisallik) 6zelligini gecersizlestirir.
Gosterilen gosterene baskin ¢ikar.

Yapiya gelince. Dizimsel eksende belirlenen yap1 alfabenin sirasini izler. Boyle-
likle yazar, yapita parcali (fr. fragmentaire) bir goriiniim katar. Bu yap1 bigimi Roland
Barthes’in 6zyasamoykiisel bir anlati bigimi olarak tasarladigi Roland Barthes’da be-
nimsedigi yapiyla benzesir: “Roland Barthes’da yapitin par¢ali diizeni siralidiizensel
bir saymacaliga tabidir: Yazar adlandirmaya bagvurur ve alfabenin diizenini izler. (...)
Par¢alar az ¢ok bir alfabe sirasina uygun olarak dizilirler”. Barthes, ansiklopedik bir
sira izler: “Her tiir sozbilimsel ‘gelisme’, gelisen konu diigtincesinden kaginmak icin bu
par¢alarin her birine bir ad verdim ve bu adlart (par¢alart) alfabe sirasina gore sirala-
dim — bu yéntem herkesin bildigi gibi hem bir diizen hem de bir diizensizliktir, anlam-
dan yoksun bir diizen, diizenin sifir derecesi.” (Aktulum 2004:43).

Sozlik diistincesi diizenleyim sorunu karsisina ¢ikarilan olasi ¢oziimlerden birisi-
dir. Parcalar1 ug uca eklemek icin harflerin sirasini izlemek saymaca bir diizene uymak-
tir: “Alfabenin ¢ekiciligi: Parcalar: birbirine baglamak icin harflerin diziligini benim-
semek, dilin zaferini olusturan (Saussure’ii de ¢ok iizen) seye giivenmek, teslim olmak-
tr: Keyfi olmamasi gereken (¢iinkii herkes tarafindan bilinir, tamnr ve tistiinde anlas-
maya varilr) nedensiz bir diizen (her tiirden oykiinmenin disinda kalan). Alfabe rahat-
lik, esenlik saglar. (Par¢a basina bir kavram, kavram basina bir par¢a (...)” (Aktulum
2004:43). Kitapta izlenen yontem benimsenen bdyle bir yapiya kosuttur. Barthes boyle
bir yapiya 6znel bir anlam yiikler: Onun igin, alfabenin sirasini izlemek kendini plan-
dan, gelisim diislincesinden, mantiksal bir diizenleyimden (Bat1 rasyonalitesinin dayat-
malar1 olan) kurtarmaktir. Alfabe “esenlikli” (fr. euphorique) bir bigim sunar; ¢linkii
parca bas bir diisiinceye el atmak (Oguz’un yaptig1 gibi), diisiince bas1 bir parga ortaya
¢ikarmak, bunu yaparken de “bin yillik” bir alfabenin sirasini izlemek bir mutluluk
nedenidir. Nedensizlikle belirlenen alfabe tiim &teki yapilara gore dnceden belirlenmis
bir diizenden, anlamdan kendini kurtarmaya olanak saglar. Barthes’in kitab1 kopukluk-
larla, kesintilerle, yeniden baslamalarla; siirek(r)lilik yan yana eklemelerle ilerler. Bart-
hes, yapiy1/gdstereni sorunsallastirirken O. Oguz agirlikli olarak gosterileni sorunsallas-
tirir. Barthes, gosterene varolussal bir deger yiikler: “Yazar son diisiincesini stirekli
olarak geciktirir, onun igin her yeniden baslama yeni bir tat alma nedenidir.” (Aktulum
2004: 44). Parca yazida Barthes’1 biiyiileyen baglangigtir. Yeniden baslamaktir. Onun
icin parga yazi ¢ogul bir alan yaratmanin yolunu agar. Yeniden basa donme, yeniden
basa donmenin hazzina kendini birakma (biraz da Nietzsche’nin ebedi doniis kavramina
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cagrisim), ¢ogul bir alan yaratma figiirlerini dislamadan, O. Oguz, yapmin en kiigiik
birimi olarak kelimeyi 6nce bir “glizellik” (arzu — “...kelimelerin ne kadar konusmaya
arzulu...) sorunsalina indirger, onu 6znellikten bagka ortak duyusla iliskilendirerek
kavrar. GUZEL anlambirimi ile baslayan kitap SOZ anlambirimiyle sonlamir: GUZEL
SOZ. Barthes, rasyonel olandan &znel olana evrilir (aykirt bigimde); O. Oguz, 6znel
olandan (“Dede Korkut dilince séylemek gerekirse “adini ben verdim...”) ortak duyusa
yonelir.

Louis Hjelmslev, “anlatim” ve “igerik” arasinda bir ayrim yaparken s6z konusu
kavramlari da kendi i¢lerinde baska bir ayrimla belirleyerek tanimlar: “Anlatimin tozi”
ve “Anlatimin bicimi”. Ornegin, konusma dili miizik gibi ayn1 tdze sahiptir, her ikisi de
bu yéniiyle isitsel yetimize yoneliktir. Ancak anlatim bigimleri farklidir. “Icerigin tozii”
ve “Icerigin bi¢imi’ne gelince. Birincisi anlamsal bir “bulutumsuluk” (fr. nébulosité)
dzelligine sahiptir. Ornegin, bir cenaze tdreninde “insamin éliimlii oldugu” diisiincesi
icerigin toziine karsilik gelir. igerigin bicimi ise /yasam/ ve /6liim/ karsithgryla acikla-
nir. Oyleyse “igerigin tozii” dildist kapali bir géndergeye karsihik gelir. “Icerigin bicimi”
icerigin toziiniin dille yapilandirilmasidir. “Anlatimin tézii” dilin anlamli birimlere ay-
rilmasidir; “anlatimin bigimi” anlamli birimlerin yapilanmasidir. Buna gore alfabenin
sirasina uygun olarak her boliim dizimsel eksende ortak duyusun alanina giren 6zii
(tozii) bicimlendirmeye dayanir. igerigin tozii “ortak duyusu olusturan degerlerin ko-
runmast”, bunun i¢in de kelimelerin kiiltiirel yiiklerinin g6z 6niinde bulundurulmasi
iken igerigi kuran anlamli birimlerin yapilanmasi igerigin bigimine karsilik gelir. O.
Oguz’un kitab1 boyle bir boliimlemeye gore kavranir. Bu yapiy1 “tablosal bir okuma”
(fr. lecture tabulaire) modeline gore de kavramak olasidir.

Groupe p tyelerinin Rhétorique de la poésie. Lecture linéaire, lecture tabulaire
(Siirin sozbilimi. Cizgisel okuma, tablosal okuma) baglig1 altinda yaptiklar1 kuramsal
tanimlamalarin 6zgiinliigli soruna anlambilimsel yaklasimda yatar: Siir, yalnizca goste-
renin alanin etkileyen siireglerle degil, icerigin bi¢imlerinin belirli bir yapilanmastyla
tanmimlanir. Siirin yeni ve fantazmatik bir evren goriisiinii (fr. vision) diizenlemesine
olanak saglayan bu anlamsal etkilerdir. Boylelikle bir yandan dilbilim ve gostergebilim,
diger yandan ¢agdas diisiincede giderek daha 6nemli bir yer tuttugunu bildigimiz estetik
arasinda baglant1 kurulur (O. Oguz’un yapit1 hem dilbilim (kelimeler), hem gostergebi-
lim (igerigin alfabetik yapilanmasi) hem de estetik (giizel) arasinda kurulan bagla ayirici
ozelligini belli eder).

Tablosal okuma, bir biresim hazirlamaya, ipuclarini belirlemeye, 6gelerin karsilas-
tirmali bir ¢alismasini yapabilmek igin gerekli olan notlar1 (anahtar kelimeler) almaya
yarayan bir aragtir. Ayni kiimede yer alan metinler ya da burada kelimeler ile ilgili bil-
gileri not edilerek bir tiir tablo olusturulur. Tabloda yer alan unsurlarin (kelimeler) de-
gismezleri, 6zgiinliikleri, ayirict 6zellikleri not edilir. Ardindan izlekler, kisiler, metinler
arasinda karsilastirmalar yapilir. Bir araya getirilen, ilk anda ayrisik bilgiler birbirleriy-
le iligkilendirilerek bir biresime (fr. synthése) varilmaya caligilir. Gostergebilimsel ve
anlambilimsel bir tutuma uygun olarak tablo, yatay ve dikey okunur. Oyleyse dizimsel-
lik ekseni yatayliga iliskindir. O. Oguz tablosal bir okumanin beklentisine kosut bir yapi
ortaya koyar. Alfabenin diizenine kosut ¢izgisel bir okumayla ortak duyusun degismez-
lerinin, belirleyici unsurlarinin dokiimiinii ve smirli bir agilimimi yapar (“Kitapcigin
adini bu nedenle Gelisi Giizel Kelimeler koydum”). Tablosallik ise daha ¢ok dizisel
eksene iliskindir. “Degistirim sonucu birbirinin yerini alabilen ve aym diizeye baglanan
birimler arasinda kurulan diisey baginti” olarak tablonun ayni zamanda dikey olarak
okunmasina kapi aralar. Ayn kiiltiirel igerigin farkli bigimlerde ve gogunlukla ayni ya
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da benzer anlamda yinelenmesinin yolu budur. Kitabin her béliimil dizimsel ve dizisel
eksen tlizerinden okunabilir (kitaptaki folklorik igerigi algilamanin kosulu budur). Di-
zimsel eksende, bir essiiremlilik mantigina uygun olarak, her bir “kiiltiirel kelime nin
sozliiksel ve kavramsal alani kiiltiirel yiikleriyle i¢ ice belirlenir. Dizisel eksende bir
unsurun yerini alan yeni unsurun konumundan s6z edilir: “A¢ ayni zamanda “sevgiye
a¢”, “sohbete a¢”, “ilme a¢” veya “barisa a¢” gibi kullanimlarda oldugu gibi “¢cok
arzulu, ¢ok istekli” anlamlarina da geliyor...” (Oguz 2020: 17). Bilindigi gibi bir gos-
tergebilim ya da anlambilim aragtirmacist igin dizimsel ve dizisel eksenler kitaba hem
yapisal hem de igerik diizleminde biitlinliik kazandirmanin en kestirme yoludur. S6z
konusu eksenler yorum iligkisiyle (Jean Starobinski’nin adlandirmasiyla, “elestirel ilis-
ki) desteklenirler: ““...keske her yerde ve her zaman boylesi a¢larla karsilagsak.” (Oguz
2020:17). Soylem boylelikle kipsellesir (fr. modalisation: s6zceleme Oznesinin sézce
karsisindaki tutumu). Oznel degerlendirmeler sézceleme 6znesinin kimligini, kelimeler-
le aktarilan gergeklik karsisindaki psigik durumunu acgiklar (“... keske New York'un,
Londra’nin gékdelenleri kadar parklarini da taklit etseydik diye hayiflanmadan edemi-
yor”) (Oguz 2020:31). Aliciyt odaga (“...firca ve boyalar: dostlarima uzattim™) alan
boyle bir kitapta iletisim semasinin temel unsurlarindan birisine uygun davranilir. Kitap,
timiiyle kiiltiirel kelimeler yiginina ve anlambilimsel agilimlarina indirgenmeden soyle-
simsellik (Emile Benveniste’in tanimladigi bigimiyle bir ben/sen/siz iliskisi; “yasini
sizlerin alkisiyla Hak Tedld versin™) ilkesine bagl kalir.

“Elestirel iliski”nin izledigi “elestirel yol” bir i¢sellik yasasina uygun olarak ardigik
bir planlar dizisi bigiminde, farkli diizeylerde gergeklestirilerek her plan (kesit ya da
parga) igin benzer bir yontem {iizerine oturtulur. Bir bakima yazarin yaratim bigimi ko-
nusunda bilgileniriz. Betikbilimsel (fr. philologique) bir tutumla (artstiremlilik) metnin
yapilanmasi, ardindan tarihsel, kiiltiirel gondermelerle (essiiremlilik) kelimelerin tanim-
sal olarak ozgiilliikleri betimlenir. Derrida’nin sdyledigi gibi, kelimelerin dagilimi (an-
lamsal ¢ogulluklar), kokenselliklerine iliskin belirlemeler, kelimelerin nesnel 6zellikle-
rinin “igkin” (fr. immanent) incelemesi, yarattiklari imgeler, anlambilimsel degerler,
diizenleyimleri, kiiltiirel yiikleri ortaya konulur. Bu asama Rastier’nin yorumsal anlam-
bilim yontemine uygundur. Son asamada ise varolussal, toplumsal, psikolojik ve estetik
boyut devreye sokulur. Starobinski, yorumsamaci tutumu tiimiiyle elden birakmadan her
kelimenin ayirict 6zelligini kavramaya ugrasir. Bunu yaparken bir bakima kelimelerin
yapilarini soker, anlamsal gogulluklarmi belirler. Tipk1 O. Oguz’un yapmaya calistigt
gibi. Yaklagimin dogasini kavramanin yolu gostergebilimsel oldugu kadar anlambilim-
sel bir goriingiiye yerlesmektir.

Greimas’in Onciiliik ettigi yapisal anlambilim sozliiksel sorgulamalar1 6ne alir. Ya-
pilan, bir bakima bir metin kurami baglaminda konumlanarak kelimenin anlambilimini
irdelemektir. Greimas, kelimeden yola ¢ikarak dnce yerdeslik kuramina, ardindan anla-
tisal ve izleksel ¢oziimlemeye varir. Anlambirimciklerin ayirt edilmesi ¢dziimlemenin
ilk asamasidir (6rnegin, sandalyeyi koltuktan, tabureden vb. ayirmanin yolu budur).
Cogunlukla sozliiklerdeki tanimlamalara yaslanan boyle bir yaklasimda s6z konusu su
bu kelimeye yiiklenen anlamin en kiiglik birimleri belirlenir, karsitlar1 not edilir (yapi-
salcilik, gostergebilim, anlambilim karsit unsurlar1 6ne alir). Gelisi Giizel Kelimeler’de
her boliim baginda benzer bir ayirma islemi karsimiza cikar. Gonderge ise Oncelikle
sozliiktiir. Rastgele birkac alinti yapalim: AC: “Séozliiklerde diiz anlami “yemek yeme
ihtiyact olan” diye veriliyor, karsisina ise “tok” deniyor.”; “GUC: Sozliikler, “kuvvet”,
“efor”, “takat” ve “potansiyel” kelimleriyle esanlamli goriiyor ve “bir etki yapma veya
bir etkiye direnme yetenegi” olarak tammlryor.” (Oguz 2002: 17 ve 65).
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Frangois Rastier daha ¢ok sozliikkbirimlerle sinirli kalan boyle bir yaklasimi daha
ileri gotiirmeye ugrasir. “Yorumsal anlambilim” adin1 verdigi yaklasimda Greimas’in
daha c¢ok kelimenin anlambirimcikleri tizerine odaklanan yaklagimini metne, bir biitiin-
ceye uygulanabilecek bi¢cimde genigletir. Biitiinciil olan (kisaca biitiin) yerel olan1 (par-
cay1) belirler anlayisina dayanarak anlami kavramak g¢abasindadir, ona gore metnin
genel anlami birimlerin anlamlarini da belirler. Boylelikle yorumsal anlambilim, metin
dilbilimi, belge betikbilimi, yapitlarin yorumsamasi arasinda yeni bir iligki kurar. Tarih-
sel ve karsilastirmali bir goriingiiye yerlesilerek dilin kiiltiirel bir olusum oldugu anlayi-
sin1 benimseyen yapisal anlambilim kiiltiir gdstergebilimiyle yakinlasir. Yapisal anlam-
bilimin bir biregsimi olan bu yaklasimda dillerin ya da metinlerin anlamlar1 gostergeler
oldugu kadar bagka birimler arasindaki farkliliklarin iiriinii olarak goriiliir. Baglam 6ne
alinir. Ayrimsallig1 dnceleyen s6z konusu yaklagim “deger”i temel bir kavram olarak
benimser. Deger, her birimin dizgedeki konumuyla (bigimsel ve anlamsal) belirlenir.
Deger, yalin bir gosterge degil, gostergeler arasindaki iliskilere baglidir. Oyleyse anlam
yapisal bir ilkeye dayandirilmakla kalmaz, anlami doguran her birim genel dizge igeri-
sinde degerlendirilir. Anlam ve anlamlama ayrimi da bu diizeyde giindeme gelir: Keli-
me, anlamini dizimde, dizim dénemde, donem metinde, metin toplumsal bir pratikte
baska metinler kargisinda anlamini kazanir. Anlam (fr. sens) ne gondergeye ne de zihin-
sel temsillere indirgenemeyen bir nesnellik diizeyine iliskindir. Birer anlambirimcik,
anlambilimsel 6zellikler olarak ¢oziimlenebilirler. Her biri dizgenin bir iyesidir, ayri
gostergeler olarak anlasilmazlar. Anlami belirleyen ise baglamdir. Her mikroanlambirim
makroanlambirime baglidir. Her anlambirim artik bir kelime olarak degil bir “pasaj”
olarak algilanir. Pasaj, bir kesit yani par¢adir. Anlambilimsel diizlemde tiim belirgin
ozellikler anlamsal bigimler olusturacak tarzda yapilandirilir, birer izlege dontistiiriiliir-
ler. Anlamli bigimler bir metinde oldugu kadar metinler arasinda da doniiserek yinele-
nir. Oyleyse Gelisi Giizel Kelimeler’i olusturan her par¢anin/pasajin basinda tanimlanan
unsurlar toplumsal bir uzlasi ilkesine gore belirlenmis anlamlarin bir yinelenmesidir.
Her biri kendi i¢inde 6nce ayri birer anlambirim olarak kullanilir. Her biri dizgenin
(ortak duyus) bir parcasidir. Her kesitte karsimiza ¢ikan “kelime” anlam (sens) iizerin-
den irdelenir. A¢ilimlar1 yapilarak kelime diizeyinin 6tesine gegip ayri birer izlege do-
niisiirler. S6zIik tanimlarindan anlasilacagi gibi her biri bu ya da baska bir baglamda
dondstiiriilerek kullanima elverislidir.

Tim gostergeler (kelimeler) sonugta metne doniisiirler. Metin, bir tiire baglanir.
Tiir ise bir sdylem bi¢imini belirler, her metin tiiriiyle bir sdylem bigimine baglanir. Her
metin bir biitiinceye gore yorumlanir duruma gelir. Bu asamalar1 Gelisi Giizel Kelime-
ler’e uygulayabiliriz. S6zliiksel tanimlamalarla metinlesen kelimeler izleklesirler (bkz:
ICINDEKILER béliimii). Sdylem, bir “séylesimci deneme” diye niteleyebilecegimiz,
sOyleyisle denemeyi bulusturan karma bir tiire uygun gibidir, onlarin kodlarindan besle-
nir. Tiim igerik “kelimelerin gizemli diinyasi” bigiminde 6zetlenebilir (psikanalitik bakis
agistyla ya da Jean-Bellemin Noé€l’in adlandirmasiyla ‘kelimelerin bilingalti’ — o, “met-
nin bilingaltr”, der). Basmakaliplagmis, uzlagilmig kelimeler kiiltiirel yiikleriyle ve de-
giskeleriyle yinelenirler. Ornegin, kitapta atasozlerinin her izlege bagh olarak yinelen-
mesinin nedeni budur. Kitap, 6znelligi disa vuran imlerle dolu olsa da ayni1 zamanda
toplumsal bir pratiktir, yerlesik bir dayanagi (ortak duyus) vardir: “Atalarimiz “her isin
bast saghk” diyerek iyi ve giizel seylere tesekkiiriinii saghk dileyen sozlerle ifade etmis-
ler.” (Oguz 2020: 113). Yazar hem kendisiyle hem de alicisiyla s6ylesir, degerlendirme-
lere dalar.
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Bu asamada su animsatmay1 yapalim: Metni degisik bilesenler iizerinden yorum-
lamak olasidir. Ornegin, yorumsal anlambilim igin izlek, anlambirimciklerin bir 6bek-
lenmesidir. Kitaptaki her kesitin izlekselligi kesitlerin baginda bildirilmistir (bag, bahge,
dert, ev vd.).

Diyalektik anlat1 diizeyi aktorleri, rollerini, islevlerini icerir. Islev aktorler arasin-
daki etkilesime karsilik gelir. Ornegin, lyilik, genel bir anlatimla “bariscil” bir isleve
sahiptir. Bir kelimeye/izlege yiiklenen tiim islevle birer dizim olarak &beklendirilirler.
Her islev karsitiyla birlikte antlir.

Degindigimiz gibi, sdylesimsellik diizeyi metnin tiim diizeylerinde anlamsal birim-
lerin kipsellestirilmesini aciklar. Sozceleme 6znesi bu diizeyde tanimlanir. Ornegin:
KTU Fatih Egitim Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii mezunudur (Kitabin kapa-
gindan). Kiplik bir “evrene” (6znellige) iliskindir: “Folklor Arastirmacisi” olarak yaza-
rin (ya da sdzceleme 6znesinin) kendi diisiinsel ve sdylemsel yonelimini agiklar (alicty1
boylelikle soyleminin dogastyla kaynastirir). Kitabin igerisinde ise tiim istdilsel ya da
iistsoylemsel diizeylerde sdzceleme 6znesinin varligi agiklanir. O bir “aktér” ya da
Greimas’in adlandirmasiyla bir “eyleyen”dir (fr. actant).

Taktik diizeyi ise her diizeyde anlamsal birimlerin ¢izgisel diizenine iligkindir. Ki-
tap, ¢izgisel bir yapiya uyar. Alfabenin diizenine baghdir. Ustdil (fr. métalangage) ya
da iistsdyleme (fr. métadiscours) gelince. Her kesit basinda kiiltiirel kelimelerin sozliik-
sel tanimlar1 6nce istdile karsilik gelir, gittikge sdzceleme 6znesinin varligini belirgin-
lestiren {istsdylemler araya girer: “IYILIK: Sozliikler, karsilik beklemeden yapilan
yardim, hayir hasenat, liituf, kerem, ihsan, inayet, atifet diye tamimlyor.” S. 78 “Sani-
rim atalarimiz karsilasilan bu durumlara ragmen “iyilik et denize at, balik bilmezse
Halik bilir” atasoziiyle iyilik etmekten vazge¢meyin demek istemislerdir.” (Oguz 2020:
78 ve 79).

Her iistdil, dili betimleyen bir dil bicimi olarak tanimlanir. Ustdil, bir kelime 6begi
degil terimler 6begidir. Coziimlemenin baslangicidir. Ozel bir dilin, nesnenin, kelimenin
vb. icerdigi bilginin aktarimidir. Dil (burada kelimeler) {izerine yapilan tiim yorumlar,
tanimlar stdil siirecine islerlik kazandirir. Anlamsal belirsizlik onunla ortadan kaldiril-
mak istenir. Ustdille neredeyse es anlamda kullanilan iistsdylem dili iceren tiim unsurlar
konusunda yapilan yorumlardir. Ustsdylemsel sézceler dar anlamda bir konusan zne-
nin kullandig1 s6zceler konusundaki agiklamalar, yorumlardir. Konusan 6zne, sdzcele-
me durumuna gore baglama uygunlugu onunla 6lger. Dogru bir iletisim kurma kaygisi-
na bagl olarak, sdylemine onunla saydamlik kazandirir. Okunabilirligin, okurla/alictyla
yakinlasmanin kosullarindan birisi odur. Onséziin islevi budur. Sylemin isleyisi, kural-
lar1 konusunda bir sdylem olan iistsdylem, kitapta sOylemi yalin bir gondergesellige,
soguk bir iletisim kurma yoluna sokmaktan uzaklastirir. Yazar, yaratisi, islevi, sinirlart,
beklentileri iizerine diisiincesini bildirerek yapitinin distinsel, estetik temelleri konu-
sunda da bilgilendirir. Bu ydniiyle geleneksel alimlama kodlarini bir yana birakir. Yapit
iizerinden aliciysiyla kendince bir “iletisim alani” kurar: “Kelimelerle sohbet seriive-
nimde dil varliginin é6zensiz veya rastgele anlamina gelen sekliyle “gelisigiizel” ortaya
ctkmadigina; kiiltiiriin onu dogdugu andan itibaren iyi ve giizel ekseninde ilmek ilmek
dokuduguna bir kez daha inandim. Kitap¢igin adini bu nedenle Gelisi Giizel Kelimeler
koydum.” (Onséz).

Sonug¢ olarak. Roland Barthes, Aydinlik Oda’da (Camera lucida) “studium” ve
“punctum” arasinda ayrim yaparak fotografin noema’sini belirlemeye ugrasir. “Stu-
dium”, bakanin bilgi vermeye dayali fotograflar karsisindaki kiiltiirel tutumu olarak
tanimlanir. “Punctum” ise fotografa bakanin bir anda dikkatini ¢eken, merakini uyandi-
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ran, onu rahatsiz eden ve ona tat veren bulanik bir ayrintidir. “Studium” her zaman kod-
lanmig (studium’un geldigi kiiltiir, yazanlarla tiiketenler arasinda varilan bir anlagma-
dir), “punctum” ise kodlanmamustir. Barthes i¢in fotografin noema’s: “bu oldu”dur; ona
gore “her fotograf bir bulunmanin belgesidir.” (Aktulum 2004: 270).

“Resim” sdzciigiinii hemen basta kullanan “yazar M. Ocal Oguz, Ankara, 2020” ile
kitabin noema’sinin (bu oldu; yazildi) ne oldugunu bildirirken kiiltiirel bellegi ilgilendi-
ren bir tiir “belge” olusturur. Gergekten de her belgenin ayrict 6zellikleri arasinda su
temel unsurlar sayilir: Belge, bilgi aktarir. Alicisina anlamli bir bildiri tasir. Aktardigi
bilgiler okunabilirlik kosullarina uygun olarak yapilandirilir. Bilgiler kayda alinir (ki-
tap), yeniden iiretilebilir, taginabilir 6zelliktedir. Belge, bir bellek (hafiza) islevi goriir.
Bildiriye onunla siirerlilik kazandirilir. Agiklayici (her kelimenin s6zlik tanimi), betim-
sel (her kelimenin agilimi) ve kanitlayicidir (“Tarlaya ne ekersen o biter” ataséziinde
goriildiigii gibi”) (Oguz s. 113). Bir bi¢im, bir dolayim ve bir gostergedir. Somuttur
(elimizde tuttugumuz, okudugumuz kitap), bir anlami, statiisiinii belirleyen toplumsal
bir baglamu (Tiirk kiiltiiri) vardir. Cogu zaman metinle imgeyi i¢ ice sokan kiiltiirel bir
nesnedir. Bir iletisim kurma yoludur, fikirler onunla taginir. Bir bellek yeri oldugundan
unutulmaya kars1 bir dayanaktir. Gelecegin (“...onun gelecekte ihtiya¢ duyulacagin
sandigim zenginligine taniklik eden kelimeler”) (Oguz 2020:3) bilgi gereksinimini sag-
lar. Anne Lehmans ve Vincent Liquéte’e bakilirsa belge siirekli bir sdylesi uzamidir.
Kiltiird, ortak bellegi bulusturur. Belge, fiziksel bir kanitlama aracidir. Gelisi Giizel
Kelimeler belgenin bu hemen akla gelen birkag 6zelligine uygun bir islev yerine getirir.
Anlami (bildirisi) ayn1 zamanda onunla 6zetlenir. “Kelimeler” karsisinda vericinin kiil-
tiirel tutumu once ve agirlikli olarak “studium”a karsilik gelir; ¢oziimleme yoluyla ¢ika-
rilan tarihsel, toplumsal ya da kiiltiirel anlamlar1 gosterir. Kitabin 6ne ¢ikardigi budur.
Tanmabilir simgesel bir dizgeye basvurmadan anlam {iireten ve aktaran “punctum” ise
daha ¢ok “resmi” algilayan bakanin (okuyanin; toplumun, ortak duyusun vd.) bakis
acisina iliskindir. “Punctum’’un etkisini kavramaya ugragan alici/okur tiim bilgisini
devreye sokandir. Yazarla okuru karsi karstya getiren bu siire¢ dil ile iistdilin karsilag-
masim da ilgilendirmektedir. Ustdil bir yoéntemi zorunlu kilar. iste bu yazida okur ola-
rak bizim dikkatimizi ¢eken ayrintilar (punctum) konusunda (“firca ve boyalari dostla-
rima uzattum (...) her biri bir fir¢a siirerek ...resmi tamamladi”) evrensel gecerliligi
kanitlanmis bilimsel verilere yaslanarak sinirli da olsa bir dizi ¢6ziimleme ipuglari ver-
meye, ayni verilerle bir kitabin kurgusunu, diigsiinsel getirisini, anlambilimsel yapilan-
masini algilatmaya galistik.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FiINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek almmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar catigmast bulunmamaktadir.
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VAKIF KULTURUNDE ZAMAN VE ZAMAN
KAVRAMIYLA SEKILLENEN UNSURLAR *

Elements That are Shaped by Time and the Concept of
Time in Foundation (Waqf) Culture

Dr. Nilgiin CEVRIMLI**

OZ

Zaman insanoglunun yagami boyunca maddi objelerle 6lgmeye calistig1 bir o kadar soyut bir kavramdir.
Terimlerin bizde biraktig1 imajlarla, iliskilendirildigi olaylarla diisiince diinyamizda, hayatimizda yer bulur.
Yeryiiziinde yasayan topluluklarda, her devirde zaman1 bilme ve ona anlam verme, onu tanimlama ¢abasi
olmustur. Insanoglu gecmis, gelecek, yasanan simdiki an gibi zamana adlar koymus, zamani 6lgmek iginse
¢aglar boyu caba sarf etmistir. En yakininda bulunan malzemeleri kullanarak zamani 6lgen aletler gelistirmis-
tir. Kum, yag ve su ile ¢alisan saatlerin yami sira giines saatleri kullanmslardir. Turk kiiltiirtinde Anadolu
Selguklu, Beylikler ve Osmanli Donemlerine ait gerek yapilarin cephelerinde gerekse ihtiyag¢ duyulan alanlar-
da insa edilmis olan ve halen giiniimiize kadar gelebilen 6rnekleri olan bu saatlerin kullanimi 20.ytizy1l basia
kadar devam etmistir. Bunlara paralel olarak Astrolob/Usturlap, Rub’u Tahtast ve Kibleniimalar kullanilmis-
tir. Bunlar zamanla daha geliserek yerini mekanik saatlere birakmistir. Zaman ve zamani gosteren saatler, saat
kuleleri ve muvakkithanelerle ilgili birgok yaym yapilmistir. Ancak zaman kavramim sekillendiren anlayis ve
bunun etrafinda sekillenen ilim ve ilim adamlari, meslekler, ara¢ ve geregler ve insai faaliyetlerin birbirini
tamamlayan nasil bir biitiinliik arz ettigi bunun da vakif catis1 altinda gergeklestirildigi konusuna deginilme-
mistir. Islam dininde namaz ve orug gibi ibadetlerin zamanla sik1 sikiya iliskili olmas1 nedeniyle Tiirk -Islam
toplumlarinda zaman Glgiimiine bityiik bir hassasiyet gosterilmistir. Konuyla ilgili yiiz otuzu askin vakfiye
tizerinde yapilan bu ¢alisma sirasinda ulasilan, kisim 6rnekleri verilen belgelerden Avrupali bilim adamlarinin
13. ylizy1l sonuna atfettikleri muvakkitlik mesleginin bir yiizyil 6éncesinde Anadolu’da icra edildigi tespit
edilmistir. Onceleri medrese, kiitiiphane, cami gibi yapilarin biinyesinde yapilan bu islemler i¢in daha sonra
yine yapilarin yaninda ve yakiminda ancak bagimsiz binalarin insasmi giindeme getirmistir. Bu yapilarin
donaniminda gerekli zaman 6lgmede kullanilan “irtifa aletleri” zamam gosteren saatler ve zamanla gelisen
tiirleri bu dairenin diger halkasini olusturmustur. Yine zaman algisinda aylar, yillar, giinler ile zamanin belirli
dilimlerinde yer alan miibarek giin ve gecelerin tanimlarina yer verilmistir. Bu ¢alismadaki en 6nemli amag
ise Tiirk- slam kiiltiiriinde dnemli bir yeri olan ve Osmanlilar Déneminde zirveye ulasan vakif kurumunun
“zaman kavrami”nin sekillenmesinde nasil bir rol oynadigim ortaya koymaktir. Bu baglamda gelisen meslek-
ler, bu yapr ile icige sekillenen mivakkithane, saat kuleleri gibi anitsal yapilar ve bu yapilarda kullanilmig
giiniimiizde korunmasi gerekli taginir kiiltiir varliklar1 konumundaki saatler ve usturlab, oktat, irtifa aleti, rubu
tahtasi gibi objelerin bu halkadaki yerinin ne oldugu tespit edilecektir. Osmanli toplumunda inang temelli
sekillenen zaman algisinin zamanla ne sekilde degistigi ve bunun kurumlar ve mimariye yansimalar ile
yayildigi cografyalar ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler

Zaman, muvakkit, muvakkithane, saat kulesi, vakif.

ABSTRACT

Time is an abstract concept that human beings try to measure with material objects throughout their li-
ves. With the images left by us and the events around them, we find a place in our thinking world, our lives. In
communities living on earth, it was an effort to visit him, to know time in his time and to give meaning to it.
Mankind has put names in time like past, present and future, and has made efforts for ages to measure time.
He developed time-measuring instruments using the materials closest to him. They used sundials as well as
sand, oil and water-operated clocks. The use of these clocks, which were built on the facades of the buildings
of the Anatolian Seljuks, Beyliks and Ottoman Periods and in the needed areas and still survive until the
beginning of the 20th century, continued in Turkish Culture. Parallel to these, Astrolob / Usturlap, Rub Tahu
Board and Kiblenumas were used. Over time, these developed into mechanical watches. There have been
many publications about clocks, clock towers and muvakkithanes indicating time. However, the understan-
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ding that shaped the concept of time and the sciences and scholars, professions, tools and materials and the
integration of the complementary activities that are formed around each other are not mentioned. Due to the
fact that prayer and fasting in Islam is closely related to time, a great sensitivity has been given to the measu-
rement of time in Turkish-Islamic societies. It was determined from the documents obtained during this study
on more than one hundred and thirty foundations that were given interim examples, that the muvakkitlik
profession, which European scientists attributed to the end of the 13th century, was performed in Anatolia a
century ago. For these works, which were previously carried out within the structures of madrasah, library,
mosque, then again, the construction of independent buildings near and near the buildings was brought to the
agenda. The instruments showing the altitude used to measure the necessary time in the hardware of these
structures are the clocks that indicate the time and the types that developed over time, forming the other ring
of this circle. Again, in the perception of time, the definitions of months, years, days and blessed days and
nights in certain slices of time are given. The most important aim of this study is to reveal how the foundati-
ons, which have an important place in Turkish-Islamic culture and reached its peak in the Ottoman Period,
played a role in shaping the concept of time. In this context, the developing occupations, monumental structu-
res such as muvakkithane, clock towers and clocks which are used today in these structures as movable cultu-
ral assets, and usturlab / octat / altitude device / rubu board, will be determined. The geography in which the
perception of time shaped in Ottoman society changed over time and its reflections on institutions and archi-
tecture will be discussed.
Keywords
Time, clock tower, muvakkit, muvakkithane, foundation.

1. Giris

Zaman kavrami, insanoglunun varolugundan bu yana iizerinde énemle durulan, her
donemde felsefeciler ve diger bilim adamlarinca tartigilan temel konulardan biri olmus-
tur. Bu ¢alismada her ne kadar zaman kavramimin felsefi boyutlari ile ilgili tartigmalara
girigilmese de zamanla ilgili aragtirmalarin Antik Yunan’da basladigini sdylemek yerin-
de olacaktir. Zaman {izerine en fazla kafa yoran ve oldukga detayli bir zaman felsefesi
gelistiren filozof ise Aristoteles olmustur. Yine Platon, Saimt Augustinus gibi batilt
filozoflardan baska Kindi, Farabi ve Ibn Sina gibi Islam Diinyas1 diisiiniirleri tarafindan
da tizerinde fikirler gelistirilen bir konu olmustur (Sulul 2002: 75). Aristo’nun ifadesiyle
zaman, her biri tek tek anlara isaret eden sayisiz simdilerin bir araya gelmesiyle, zama-
nin siirekliligini saglayan bir ¢izgi olusturur. Bu agiklamada sadece simdiler vardir;
geemis ve gelecek zaman yoktur. Gegmis, artik var olmayan, gelecek ise heniiz var
olmamis simdileri ifade etmektedir. Zaman siirekli akan devam eden bir siirectir. Yasa-
nilan olaylar bu siiregte bir anlam kazanir (Topakkaya 2012: 224-225). Dig diinyada
zamani reel olarak kabul eden Aristoteles’e gore yine zaman, hareketin sayisidir ve
sonsuzdur. Zaman kavrami konusunda gerek onu elestiren gerekse onunla hemfikir olan
Islam filozoflar1, onun bu konudaki fikirlerinden dogrudan ya da dolayh olarak etkilen-
mislerdir.

Zaman kavraminin farkina varilmasinin, insanlarin toplumsal yasama gegmeleri ile
birlikte ortaya ¢ikan bir anlayis, belki de bir zorunluluk oldugu sdylenebilir. Zamanin
ifade ettigi anlamin da toplumlarin dini, kiiltiirel ve ekonomik kaygilarina gore sekillen-
digi anlasilmaktadir. Hristiyan diinyas1 yeryliziinde kapladigi alanin yaninda, aynm za-
manda hakim oldugu sosyo-ekonomik sistemin dogus ve yayilis yeri olmustur. Bu ne-
denle de Katolik Hristiyanlarin zaman degerlerinin ve kurallarinin tim diinyada temel
alinmasina zemin hazirlamistir. Bu durum “giiglii olan, kural koyar” soziine bir kez daha
dogruluk kazandirmis ve toplumlar aras1 zaman algist farkliliklart azalmistir (Sariipek
2016:114).
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Tarihte temel olarak ge¢mis-simdi-gelecek seklinde uzayan ¢izgisel zaman ile ay
ve giinesin hareketlerine gore belirlenen dongiisel zaman olarak iki tiir zaman algisinin
oldugu ortaya konmustur. Hristiyanlar, Isa’nin ¢armiha gerilmesini bir daha yasanmasi
miimkiin olmayacak kadar ac1 bir olay olarak gorerek, her olayin ve eylemin bir tekrar-
dan ibaret oldugundan hareketle dongiisel zaman algisindan bir kopus yasamislardir.
Sanayilesme endiistrilesme ve kentlesmenin artmasi gibi yeni gelismeler de toplumlari
hizla doniistiirmiis, bireyin lizerinde nispeten s6z sahibi olan eski esnek zaman ydneti-
mi, yani dongiisel zaman diizenini bozmustur. Artik gelisen piyasa diizeninin ve ticaret
iligkilerinin bir geregi olarak da zamanin Glgiilmesi gerekmistir (Orlikovski vd. 2002:
690).

izafi bir kavram olan zaman, tiim ilahi dinlerde oldugu gibi Miisliimanlarmn kitabi
Kur’an-1 Kerim’de de lafiz (s6z) olarak gegmemekle birlikte, zamani ifade etmek icin
kullanilan kavramlarin ¢ok genis bir yelpaze olusturdugu goriiliir.! Islamiyetle birlikte
oru¢ ve bes vakit namazm emredilmesi, bu ibadetlerin vakitle siki sikiya bagli olmasi
Miislimanlari, bilhassa 6gle, ikindi ve safak vakitlerinin baglama ve bitme anlarini
tespit etmeye sevk etmistir.? Yukaridaki zaman tanimma gore, Ortagag Avrupasimin
aksine, Islamiyetle birlikte déngiisel zaman anlayisinin esas alinarak toplumsal yasamin
bu diizene gore kurgulandig1 goriiliir. Avrupa ile Tiirk-Islam diinyasmin liderleri de
hiikmettikleri her yerde namaz vakitlerinin dogru tespitini bir gérev sayarak bununla
ilgili cihetler/gorevler ve kurumlar tesis etmisler ve bu hizmetlerin ¢ogunu da vakif
gatist altinda gergeklestirmiglerdir.

Osmanli’da zaman kavrami ve bu daire etrafinda sekillenen unsurlar bash bagina
bir kiiltiirel birikim olusturmus, ilm-i niicum seklinde adlandirilan yildizlara ait ilimlerin
yayginlagsmasi, bu ilimle ugrasan miinneccimler, muvakkitler, saatiler, saatgiler gibi
meslek gruplari ortaya ¢ikmistir. Sonrasinda ise ilmin ingdya doniistiigii saat kuleleri,
muvakkithaneler gibi vakif eserler viicuda getirilmistir.

Osmanli Donemi saat kuleleri, muvakkithaneler ve saatler iizerinde yapilmis arag-
tirma ve yayinlar mevcuttur. Ancak s6z konusu yapilarin hemen hemen hepsi birer vakif
eseri olmasina ragmen, bu yap1 eylemine paralel olusan zaman kavramu ile ilgili eylem-
ler, meslekler vakfiyeler baglaminda degerlendirilmeye alinmamistir. Vakfiyelere Gore
Tabir ve Istilahlar baslikli doktora tezinde ise bu konu terimler ve tanimlar bazinda
incelenmistir (Cevrimli 2019: 683). Bu calismada ise vakfiyeler tizerinden tespit edilen,
vakif kiiltiiriinde zaman olgusu ve bu olgu etrafinda sekillenen ilimler, gorevliler, alet
edevatlar ve bu nedenle vakif olarak insa edilen saat kuleleri ve muvakkithaneler bir
biitiin olarak ele alinmistir. Ayrica muvakkitlik mesleginin en erken icra edildigi 12.
ylizyil sonuna tarihlenen vakfiye kayitlarimin da ilk kez bu aragtirmada ortaya konmasi
s6z konusu meslegin batili literatiirlerin aksine yiiz yil gibi bir 6ncelikle var oldugunun
ortaya konmasi agisindan da biiyiik dnem arz etmektedir. Vakiflar Genel Midiirligi
Arsivi’nde bulunan 13 ve 20. yiizyillara ait basta padisahlar olmak {izere hanim sultan-
lar ve diger hayirseverler tarafindan kurulan vakiflara ait yiiz otuza yakimn vakfiyede
saat, irtifa tahtasi, usturlap gibi zaman 6lgmeye yarayan aletler, muvakkit, saat¢i, mu-
vakkithane, saat kulesi gibi terimler taranmistir. Vakfiyelerde zaman, zaman dilimleri
ve zamana bagli sekillenen gorevler, gorevli isimleri, ticretler, esyalar ve insai faaliyet-
ler, bulunduklar1 sehirler, mekanlar irdelenmistir.

Islam dininde, ibadetler i¢in gerekli olan zamanin dogru dl¢iilmesi en onde gelen
kuraldir. Osmanl toplum yasaminda da egitim, ticaret vb. sosyo-kiiltiirel dinamiklerin
de bu anlayisa gore sekillendigi goriiliir. Bu prensip ¢ercevesinde sekillenen birinci
halkada islemleri gerceklestirilmesi i¢in astronomi, ilm-i niicum, irtifd, ilm-i, mikdt
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seklinde tanimlanan ilimlerle donatilmig muvakkit denilen gorevlilerin yetistirilmesi s6z
konusudur. Bunu takiben ikinci halkada, ilim adamlarinca zamani 6lgmede kullanilan
usturlab/oktat/irtifa aleti/rubu tahtas: gibi alet edevatlarin kullanimi gelir. Son asamada
ise bu islemlerin yapilabilmesi i¢in gerekli mekanlar, muvakkithaneler ve zamani insan-
lara somut olarak gdsteren, zaman zaman cesitli isimlerle de anilan saatler ve saat kule-
lerinin insas1 s6z konusudur. Simdi bu isleyiste yer alan ogeler, sirayla vakfiyelerden
alinan kisim 6rnekleriyle ortaya konarak tartigilacaktir.

2. Zamam Tayin Edenler

2.1. Muvakkitler- Saatgiler

“Muvakkit”, vakt kokiinden tiireyen vakit tayin eden, belirleyen anlaminda Arapca
bir kelimedir. “Mikat” ise bir ig yapmak i¢in belirlenen zaman ve yer anlaminda kulla-
mlmistir® (Ogiit 2005: 48). Oncelikli isleri namaz vakitlerini tayin etmek olan bu kisiler
muvakkit-i saldt, saati, saatgi gibi isimlerle de anilmislardir. Islamiyetin 7. yiizyilda
ortaya ¢iktig1 ve namaz vakitlerinin belirlenmesi ihtiyacinin o dénemlerde de var oldugu
g0z Oniline alindiginda, “muvakkit” olarak tanimlanmasa da zamani belirlemekle gorevli
kisilerin oldugu muhakkaktir.

Muvakkit kelimesine ise ilk kez 13.yiizyil sonu 14. yiizyil baslarinda David King
literatiiriinde rastlandigindan bahisle, yine ayni yilizyillarda Filistin ve Suriye’de mu-
vakkit teriminin kullanildig1 ve ilk muvakkithanelerin de bu dénemde Misir’da ortaya
¢iktigindan soz edilir (Aydiiz 2009: 17-18).

Konumuz olan vakfiyeler iizerinde yapilan arastirmalarda ise; muvakkit terimin
Mardin’de Artuklular Dénemi’nde kurulan Kutbuddin Ilgazi ibni el-Melik Necmeddin
ibni’l Emir Timurtas ibni Artuk’un 12. yilizyil sonuna tarihlenen vakfiyesinde gectigi
tespit edilmistir.* “...Camide imsdk, iftar, Cuma ve iki Bayram vakitlerini tespit eden
muvakkit ve mezkiir iki miiezzin ve Feth ve Kehf sureleri kdri’inden her birine her giin
birer esrefiye verilmesi ...” (VGMA,605:50/70). 573 H/1178 M. Bu belgeye gére mu-
vakkit terimin, David King’in tespitinden yiiz yil kadar 6nce Anadolu’da kullanildig:
anlagilmaktadir.

S6z konusu vakfiyede; zamani tayin eden kisi muvakkit, zaman1 gosteren saatlerle
ilgili tamir, ayar, temizlik ve benzeri igleri yapan kisi ise saaf¢i olarak tanimlanir. Za-
manla gorev alanlari karisan bu iki meslegin ayr1 ayr1 meslekler oldugunu gostermesi
bakimindan da ayri bir 6nem arz etmektedir. Muvakkitler bazen saatg¢inin igini tistlense
de gec donemlerde bile her iki gorevli isminin de vakfiyelerde yer aldigina sahit olun-
maktadir:“...cami i serifin muvakkiti olan kimesneye dahi yevmi ti¢ akge vazife viriile
ve bir reciil-i salih ve sa ‘at¢ilik ilminde mahir kimesne cami i serifin muvakkithdanesin-
de ikdmet idiip, cami‘-i serif-i mezkirun sd ‘atini meremmdt iktiza eyledikde ta ‘mir
eyleyiip, dna dahi yevmi alti akce vazife viriile...” (VGMA,579:646/283).1220 H/1805
M.:“...ve saat-i mezkiirede muvakkit olan Molla Abdullah ibni Ibrahim'e siham-i
mezkiireden ti¢ sehim galle-i zahire vazife verile ve saat-i mezkiirede sd ‘at¢i olan Meh-
med Alemdar ibni Ibrahim'e siham-1 mezkiirde ii¢ sehim galle-i zdhire vazife verile...”
(VGMA,630/2:1134/695).1299 H/1881 M.

Baz1 vakiflar, gorevlendirdikleri muvakkitlerde saatgilik meslegine 6zgii meziyet-
lerin de bulunmasini istemislerdir. el-Hac Ebu Bekir Pasa Vakfi’na ait 1229 H/1813 M.
tarihli vakfiyesinde, tek kiside toplanan muvakkit ve saat¢ilik gérevleri ayr1 ayr1 tanim-
lanmugtir.

Asagida yer alan bagka bir drnekte muvakkitlik ve saatgilik gorevi tek kiside top-
lanmastir: “...saat-i mezkiru lede'l-icab ayar ve tashih etmek iizere ehl ve erbab idiigii
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miicerreb olan Fdtih Sultdin Mehmed Han tdbe serdhu, cami-i serifi muvakkiti €s-Seyyid
el-Hac Mehmud Efendi saatci tayin kilina...” (VGMA,747:214/180). 1270 H/1854 M.

Diger bir 6rnek de su sekildedir:

“...saat-i mezkira muvakkit ta'yin olunan karyemde muallim-i sibyan Ahmed
Efendi ibni Halife irtifa ile sd ‘ati tashih ve giinde bir def'a kurup yevmi yirmi bes akgeye
mutasarrif ola ve sd‘at-i mezkiirun aldt-1 mecmuasin sikestlik zuhur ve ta'miri icib
eden alat-1 lazimesin ta'mirine tayin olunan sd ‘atgisi Tiifenk¢i Hamza ibni Ali've kezalik
yevmi yirmi bes akge vazifeye mutasarrif ola...” (VGMA,630/2:1134/696) 1299 H/1881
M.

Her iki vakfiyede yer alan ifadelerden saatcinin daha ¢ok teknik bilgiye sahip bir
gorevli oldugu anlasilmaktadir.

Vakiflar gerektiginde bir miiderrisi, bazen bir imami, bir mektep hocasini, bir mii-
ezzini veya bir hafiz-1 kiitiibii asli gérevlerinin yan1 sira zaman tayini i¢in gereken ilme
ve mesleki beceriye sahip olmasi kaydiyla muvakkit veya saat¢i olarak da gorevlendir-
mislerdir: “... iki nefer hdfiz-1 kiitiibiin biri fenni rubu' ve usturlabda miitefennin olub
hem hdfiz-1 kiitiib-i evvel ve hem muvakkit-i cami-i mezkiir ola yevmi on akge vazife
virile...” (VGMA,737:115/51).1157 H/1744M.

Vikiflarin, bir muvakkite diger ilmi gorevleri yiikledikleri de olmustur:
“...muvakkit nasb ve tayin olunarak hitabeti iciin sehri elli ve imameti iciin sehri yiiz
yirmi ve reis devirhanligu igiin sehri elli ve miivakkitligi i¢iin sehri otuz kurus vazife
verile...” (VGMA, 586:23/20).1302 H/1884 M.

“...Sarryar Cami-i Serifi'ne vaz' olunan sa'atin kezalik aydrina dikkat ve lede'l-
iktiza silmek ve muhtac-: ta'mir oldukca masarifi kendii tarafindan verilmek iizere irtifd-
1 bilir cami-i mezkirun el-yevm imami bulunan zdta hayatta olduk¢a senevi yiiz kurug
vazife ile mezkiir sa’atin muvakkitligi ihdle ve tefviz olunub ba'de'l-vefati yerine nasb ve
ta'yin olunacak imam irtifa' usuliinii bildigi halde dgah olmadig: suretde fenn-i irtifa-i
bilir bir kimesneye ihdle ve tefviz oluna...” (VGMA,634:137/28).1279 H/1862 M.

Belgelerde dikkat ¢eken bir diger husus da ferras, bevvab gibi bedeni hizmetle go-
revli® kisilere miiderris, imam, miiezzin gibi ilmi gérevli simifindan bir kisinin gérevi
verilmemesine karsin, ilmiye sinifindan birine bedeni goérevli bir kisinin gorevi yiikle-
nebilmesidir. Ornegin muvakkit olan bir kisiye vakif, bu gérevin yam sira {icreti ayrica
verilmek kaydiyla ferraglik gorevini de vermistir: ““...muvakkit olan kimesne megsrutiyyet
lizere ferrds-1 mekteb-i serif olub yevmi bes akge vazife-i ferdsete dahi mutasarrif
ola...” (VGMA,637: 1/1).1195 H/1780 M.

Bazen muvakkitlerin, muvakkiti olmayan diger camilerin miiezzinine vakti bildir-
mek i¢in yardimer olduklar1 da anlasilmaktadir. Ornegin Aydin’da muvakkit el-Hac
Ahmed Efendi, diger cami miiezzinlerine yaz-kis ezan vaktini bildirmek i¢in kendi
camisinin minaresinde bir kandil yakip sondiirmekle gorevlendirilmistir:

“...Muvakkiti olmayp hususen eyydm-1 sitdda esseddi ihtiyag ile muhta¢ olmagla
bir muvakkit lizim ve miihim olmagin miitevelli-i merkum el-Hac Ahmed Efendi’nin
muvakkiti oldugu merhum Hasan Efendi bind eyledigi cami-i serifin minaresinde vakti
isayr ilan ve isdret icin bir kandil vaz ve ihdas ve minareye asulub merkum vakti
mezkiriin dahi muvakkiti olub eyyam-1 sayf ve sitanin cemi-i leyalisinde mezkurii ikad
... (VGMA,480:37/1).1154 H/1741 M.

Benzer bir uygulamaya 1233 H/1817 M. tarihli Selanik’te Kurulu Evrenos Bin sa
Evrenos Bey Vakfinda da rastlanmaktadir. (VGMA, 987:115/38). Bazen koy ve kasaba-
larda vakitlerin tespitinde miiezzinlere yardim edecek vakitleri bilen bir muvakkitin
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gorevlendirildigi anlagilmaktadir. Muvakkitler sadece muvakkithanelerde degil, cami-
lerde, tiirbe, medrese ve kiitiiphane gibi diger yapilarda da gorevlerini icra etmislerdir.

Muvakkit olacak kimselerin imtihanla bu goreve segildikleri “...muvakkitlik-i
mezkiir kezdlik lede'l-imtihdn ve istihkdki zahir olan kimesneye tefviz olina...” seklinde-
ki ibarelerden anlasilmaktadir (VGMA,607:72/114).

Muvakkitlerde “fenn-i irtifa‘t dlim” irtifa ilmini/yiikseklik olgmeyi bilen, “ilm-i
niicum” yildizlara ait ilim sahibi olmast gibi 6zellikler aranmistir. Bazi vakfiyelerde
“saatleri ve mikat ilmini, saat islerini, gece ve glindiiz namaz vakitlerini, yedi yildizin ve
burglarin inis ve ytikselisleri, giinesi seyreden, yildizlar ilminin azin1 ¢ogunu ve her seyi
bilen, ezan vakitlerini miiezzinlere bildiren ve tembihleyen, Cuma ve Bayram namazla-
rinda mahfilde hazir olan uzun kulagli” seklinde tanimlanan 6zellikleri tasimalari isten-
mistir. Bir 6rnekte muvakkitin soyundan, sadece erkek evlatlarina bu gorev sart kilindi-
g1 ifade edilmektedir (VGMA,590:110/ 99).

Muvakkitler, zamani tespitte dikey gilines saatlerinin yani sira yatay giines saatleri,
irtifa alat1 da denilen irtifa tahtalari, usturlap, kibleniima ve pusula gibi ¢esitli aletlerden
de faydalanmislar ve bunlarin bakimlarimi da iistlenmislerdir. Namaz vakitlerinden
baska orugla ilgili zaman belirleme, imsakiye hazirlama gibi gorevleri de iis-
tlenmislerdir: ...muvakkithane-i mezkurda sulehadan bir muvakkit nasb ve ta'yin olu-
nub ale'd-devam miislimine evkat-i salat ve styyam-1 temkin adil ile i'lam ve beher mah
bir imsakiye tahrir ve tanzim ve hanigah-1 mezkurun cami divarma ta'lik ve ifa-y1 mem-
uriyet ettikge beher mah elli kurus vereler...” (VGMA, 609: 93/118) 1186 H/1772 M.

Baz1 vakiflar, muvakkit-i evvel ve muvakkit-i sdni, muvakkit yardimcisi seklinde
birden fazla muvakkit tayin ederek gorevleri paylastirmiglardir. Muvakkitlerin tcretleri
ise yevmi/giinlik, sehriye veya mahiye/aylik veya senevi/yillik olarak tayin edilmis olup
akge, dirhem, Osmanli altini, kit’a cinsinden {icretler O6denmistir: “...kasaba-i
mezburede Kule derununda mevzu' kebir saatin saat¢isina mdhiye on kurus ve sdliye
yiizelli kurus vazife ve iktiza eden ta'mir ve termimine re'yi miitevelli ile kifdyet mikdari
galle-i vakifdan harc u sarf oluna...” (VGMA,581-1:67/74). 1258 H./1842 M.

Bunun yani sira iicretler, bazen bugday olarak, bazen de vakif fazlasi veya kira ge-
lirlerinden hisse seklinde 6denmistir. Baz1 vakfiyelerde gorevliler sayilirken sadece
muvakkit olarak tanimlananlar oldugu gibi kendi isimleriyle anilan muvakkitler de
¢ogunluktadir.

3. Zaman Tayin Edilen Mekéanlar

3.1. Muvakkithaneler

Namaz vakitlerinin dogru tespit edilmesi konusunda oldukga hassas olan Osmanli-
lar bunun i¢in gerekli ilim sahibi kisilerin yani1 sira bu isin yapilacagi mekanlar1 da olus-
turulmuslardir. Bu amacla vakiflar gerek Anadolu’da gerekse imparatorlugun hiikiim
siirdiigii diger cografyalarda, cogunlukla cami ve mescitlerin yaninda veya yakininda
muvakkithaneler insa ettirmiglerdir (bk. Cizelge:1).

Osmanli’da insa edilen ilk muvakkithanenin Istanbul’da 1470 tarihinde Fatih Ca-
mii'nin avlusunda yapilan Fatih Camii Muvakkithanesi oldugu bilinmekle birlikte, ince-
lenen 6rneklerden muvakkithanelerin insasinin daha cok 18. yiizyilda gerceklestirildigi
anlasilmaktadir.

Muvakkithane binasi olmayan cami, medrese vb. yapilarda bu is i¢in tahsis edilen
odalarin da bu amacla kullanildig1 anlagilmaktadir. Muvakkithanelerin, metinlerde;
muvakkithane-i miinire (nurlu,) muvakkithane-i celile (giizel) gibi sifatlarla oviildiikleri-
ne sahit olunur; “...cami-i serif olub muvakkitlara mahsus olmak iizere bina buyurulan
oda-i rahat efzdda ikimet... (VGMA,637:1/1). 1195 H/1780 M.; “...cami-i serifde
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saldat-i hamsede miiezzinine vakit ezani ildn ve miiezzinler odasina vaz' olunan saati
beher yevm ayar eylemek iciin irtifa-i fenninde miista'id bir nefer kimesne muvakkit
ta'yin olunub...” (VGMA,637:48/3). 1203 H/1788 M.

Vakfiyelerde muvakkithanelerin mimarisi hakkinda ¢ok ayrintili bilgiler verilmese
de genellikle camilerin avlular1 i¢erisinde bir bab seklinde tanimlanmuglardir: “... ebu'l-
feth Gazi Sultan Mehmed Han cami-i gserif hariminde bina eyledigim
muvakkithanede...” (VGMA, 988:169/76).1289 H/1872 M.; “...bd izn-i sultdni miiced-
deden bind ve ingd eyledigim bir bab muvakkithane...” (VGMA, 100:298/17). 1268
H/1851 M.;

1276 H/1859 M. tarihli bir vakfiyede ise Milas’”da Ahmed Gazi Bey Camii
yakininda insa edilen muvakkithanenin kargir ve iizeri ahsap ortiilii oldugu ve dort adet
¢an saat bulundugu anlasilmaktadir: “...Milas’da Ahmed Gazi Bey Cami’i serif
dairesinde Kiigiik kapu ve Kiimbetli oglu Hafiz hanesi cihetinde bulunan arsa-i haliye
tizerine binast kargir iizeri ahsab birbirine muttasil ve mazbut ve muhkem bir bab hiicre
insa olup  bir aded-i muvakkithane olmak iizre dort ¢an saat...”
(VGMA,618/1:167/129).

Muvakkithanelerin genellikle tek mekanli ve kargir olarak insa edildikleri agagida-
ki vakfiye orneklerinden anlasilmaktadir: “... Mevlevihane Yenikapisi hdaricinde vaki
bab-1 mezkiire mensub Mevlevihane-i serife derununa duhule nazarla canib-i yesarinda
ba izni miitevelli miiceddeden bina ve insasina muvaffak oldugum bir bab muvakkithane
ve derununa kezalik i vechillahi tedld vaz’ eyledigim iki tam kebir saatimi ...”
(VGMA,100:294/14). 1264 H/1847 M.

Diger bir 6rnekte ise tek mekanli tas yapida yerli yapim bir saatin varliina igaret
edilmektedir: “...hanigdh ittisalinde viki miiceddeden bind ve insa eyledigim bir bab
kdrgir muvakkithane ve derununde vaz' olunan Osman kdari bir kebir saat...”
(VGMA,583:56/ 44). 1270 H/1853 M.

Muvakkithanesi 6nce yapilip, sonradan baska vakiflarca saat ve benzeri esyalarin
vakfedildigi muvakkithane 6rneklerine de rastlanmaktadir: “...Saat ve esya-y1 mezkiire
mahmiyye-i Istanbul'da Cerrahpasa kurbunda Hubyar Mahallesinde Cavuszade yokusu
nam mahalde Ummiigiilsiim Hatun cami’i serifi dahilinde miivekkilim mumaileyhin
bundan akdem malimden miiceddeden bind ve insd eyledikleri bir bab muvakkithane
derununa vaz' oluna...” (VGMA,581-2:474/448). 1266 H/1849 M.

Muvakkithaneyi insa ettiren vakifin saat ve benzeri teknik aletlerle muvakkithane-
nin mefrusatini da tstlendigi goriliir: ““... Atik Ali Pasa Cami-i serifi mezkirun havlu-
suna bu def'a miiceddeden insa olunan miivakkithanenin derununa vaz'eyledigim bes
telli fransizkari ve parsi direkli pandolu iki aded nam ¢alar saatlarile oktat tabir olunur
irtifa'alatini ...” (VGMA,571:285/99). 1315 H/1897 M.

Bazi muvakithanelerin adi belirtilmeyen sadece “hayir sahipleri” seklinde tanimla-
nan kisilerce de ortak olarak insa ettirildikleri anlagilmaktadir: “...Rize kasabast mahal-
latindan Pir Celebi Mahallesinde kain Semerkandi es-seyh Ali Efendi tiirbe-i serifleri
civarinda Altikula¢ el-Hac Ali Efendi Medresesi ittisalinde vaki ashab-1 hayratin mii-
ceddeden bind ve insa eyledigi muvakkithane fevkinde vaki kargir kiitiibhanede...”
(VGMA, 589:231/374).1294 H/1877 M.

Genellikle tek katli inga edilen muvakkithanelerin fevkani/iist katta ornekleri de
mevcuttur. Ortii sistemlerinde de ¢ogunlukla ahsap veya kiremit malzeme kullanimi
dikkati ¢ceker. Osmanli mimarisinde binalarin birden fazla kullanimina imkan saglayan
¢Ozlimler iiretilmistir. Muvakkithanelerde de {istli kiitiiphane, mektep, misafirhane ola-
rak kullanilan 6rneklere rastlanir: “...ashab-1 hayratin miiceddeden bind ve ingad eyledigi
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muvakkithane fevkinde viki kargir kiitiibhanede...” (VGMA, 589:231/374). 1294
H./1877 M.  “..cami-i mezbur ittisalinde fevkani bir muvakkithane...”
(VGMA,585:37/42). 1286 H./1869 M.; “...¢cikik¢t diikkanlart arsasinda fevkani bir bab
muvakkithane...” (VGMA,989:127/90). 1226 H./1489 M.

Muvakkithaneyi insa ettiren baz1 vakiflarin zaman tayininde gerekli olan aletleri ve
saatleri de vakfettikleri gosteren Ornekler asagida siralanmistir: “...Kastamonu Sanca-
ginda Tasképrii Kasabasinda vaki' Muzafferiddin Cami-i Serifi haviusu dahilinde ba-
izn-i miitevelli kendi malimdan harc ve sarfla miiceddeden insa eyledigim muvakkithane
ve derununa vaz' eyledigim kebir ve vasat kit'a ii¢ adet ¢alar saatlart ve bir kit'a irti-
fa'tahtasi...” (VGMA, 581-1:112/119). 1259 H/1843 M.; “...arsa-i hdliye iizerine
binast kargir iizeri ahsab birbirine muttasil ve mazbut ve muhkem bir bab hiicre insa
olup bir aded-i muvakkithane olmak iizre dort ¢an saat ahz...” (VGMA, 618-
1:167/129). 1230 H/1814 M.; “... miiceddeden bina ve insa eyledigim bir bab kdrgir
muvakkithane ve derununda vaz' olunan Osmankdri® bir kebir saat...”
(VGMA,583:56/44).1270 H/1748 M.

Diger bazi vakfiyelerden orneklerde saatlerden bagka, zamanla ilgili dl¢limlerin
yapilmasinda kullamilan dlat-1 irtifa’/ rub'u tahtas:, usturldb/ oktat’ denilen alet ve ede-
vatlarin da vakfedildigi anlagilmaktadir: ... Hindi Haci Yusuf’un kendi medresesine
vakf itdigi bir usturlab ve kitabiye ...” (VGMA, 480:140/22) 1097 H/1685 M. ; “... mu-
vakkithanenin dertinuna vaz’eyledigim bes telli Fransizkdri ve parst direkli pandolu iki
aded nam ¢alar sd ‘atlar ile oktat ta ‘bir olunur irtifa’alatimi ...” (VGMA, 571:285/99).
1315 H/1897 M.

Sultan Abdiilmecid’in 1267 H/1850 M. tarihli vakfiyesinde ise Sakiz Adasi, Taif,
Trabzon’da bulunan muvakkithaneler igin saatler vakfettigi ifade edilmektedir:
“...Medine-i Miinevvere Nevverehallahii teald ild yevmil-dhirede Ravza-i Mutahhara-i
Hazreti Resul-i Ekrem ve Nebiyyi muhterem salldllahii aleyhi vesellemde bir miinasip
mahalde ve biri dahi derun-u vakfiye-i celilemde mastur Taif ndm mahall-i saadet is-
timdlde kdin muvakkithaneye ve biri dahi kezalik derun-i vakfiye-i celilemde mezkiir
Trabzon kasabasinda kdin muvakkithaneye vaz'olunmak iizere yedimde malhm olan ii¢
adet tam kebir saatleri...” (VGMA, 2138:37).

4. Zamam Gosteren Ogeler

4.1. Saat kuleleri

Osmanli mimarisinde, insanlara zamani somutlagtirarak gdsterme islevini gergek-
lestiren, baz1 mekanlara ve yapilarin cephelerine konan ve vakfiyelerde mermer saat
seklinde de tanimlanan giines saatleri de siklikla kullanilmistir. Avrupa etkisiyle Os-
manli {ilkesine giren saat ve saat kulesi gelenegi, bu gorevi devr almistir. Osmanlilarin,
Avrupa’da 14. yiizyilda goriilmeye baslanan saat kuleleri ile tanigmasi 16. yy. sonlarin-
da baglar. 18. yy.'dan sonra yayginlasarak imparatorlugun hakim oldugu biitiin cograf-
yalarda insa edildikleri goriiliir (Acun, 1994:6). Ornegin, Viyana yakimlarinda insa
edilmis bir saat kulesinden bahsedilmektedir: “...Aydos nehrinde kiprii ve saat Kulesi
daima cari ve isti'mal ve iktiza eden i'marlara rii'vet olmak...”
(VGMA,632:168/94).1247 H/1831 M.

Bu kulelerinin sadece namaz saatlerini bildirmek i¢in degil, ayn1 zamanda bir say-
ginlik gostergesi olarak da insa edildikleri bilinmektedir. Vakfiyelerde tanimlanan saat
kulelerinin bazilarinin muvakkithanelerin hemen yaninda veya kalelerde, sehir meydan-
larinda inga edildikleri anlagilmaktadir. Bazi vakfiyelerde “saat kulesi” teriminin yani
sira Kebir Can Calar Saat, Kebir Calar Saat, Saat-1 Kebir /Ayyad/ Biiyiik Cephe Saati,
miirtefd bina iizerinde viki kebir saat, Ebniye Saati, Kule Saati seklinde de adlandiril-
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diklar1  gorilir:  “..kule derununa mevzu  kebir saat..” Kkule saati”
(VGMA,631:29/12).1233 H/1817 M.; “...mescid-i mezbur igiin bina eyledigim iizeri
kiremid pusideli kebir ¢an c¢alar saat ve ebniye-i edevati...”(VGMA,630-
2:904/506).1229 H/1813 M.

S6z konusu belgelerden agagida verilen kisim 6rneklerinden de anlasilacag: tizere,
zamanla saat kulesi taniminin iyice yerlestigi hatta yer tanimlamalar1 yapilirken saat
kulesinin belirleyici bir anlam ifade etmeye basladig1 goriiliir: Lofca’da “...Haci Musta-
fa Efendi Camii Kerpi¢li Camii demekle sehir cami-i serifde Abdurrahman Mahalle-
si'nde kdin saat kulesi kurbunda...” (VGMA,633:130/46). 1242 H./1826 M.; “...ve yine
kale-i merkume ddhilinde saat kulesi...” (VGMA,724:37/1) 1081 H./1670 M.; Krato-
va'da“(...)Kasaba-i mezbirede sa‘at kulesi kurbunda kain (...) medrese yanin-
da...”(VGMA,990:77/65). 1277 H./1860 M.

“...Trnova’da ... medine-i mezbiire kazasina tabi’ Rahiitce (Rahova)-i Bdla Kar-
vesinde miiceddeden bind ve insd eyledigim bir aded cami ‘i serif ve ittisalinde viki‘ bir
aded sd‘at-1 kebir ve tahtinda viki* yedi aded diikkdn ...” (VGMA, 988:131/50). 1230
H./1814 M.

“...ve marru'z-zikr Zagferanbolu Kasabasinda kain Cami-i Serif-i mezkir
derununda vaz eyledigim ayydd tabir olunur bir kebir saat ile kasaba-i mezbiire kalesi-
ne miiceddeden vaz olunmasi irade olunan diger bir kebir saat...” (VGMA, 1624 - 12.
2)1212 H/1797 M.

“...ve muvakkithaneye vaz' olunan bir kit'a kebir ¢alar saate vehn geldik¢e taraf-i
vakifdan ta'mir oluna...” (VGMA,631:37/20).1231 H./1815 M.; “...Yukar: kal'a bur-
cunda bina eyledigi saatin gerek damina ve gerek kendiiye ve gerek hizmet eden tistada
her ne masdrif olur ise ru'yvet oluna...” (VGMA,609:161/199).1289 H/1872M.

Sonug olarak; bati etkisiyle Osmanli toplumuna giren saat kuleleri, “saat kulesi
“seklinde tanimlanmadan dnce mimari olarak varligini ortaya koymuslardir. Kebir ¢an
calar saat, kebir ¢alar saat, miirtefi bina iizerinde vaki kebir saat, kule derununa konan
kebir saat, kule saati seklinde tamimlanmis, daha sonra saat kulesi seklinde anilmiglar-
dir.

4.2. Saatler®

Zaman ve saat kavramlarinin vakfiyelerdeki diger bir yansimasi da cami, medrese,
mektep, kiitiiphane, tiirbe gibi bircok hayrat yapiya taginir esya olarak saat vakfedilmesi
seklinde karsimiza ¢ikar. Saatlerin ¢ogunun Avrupa ile iliskiler sonucu iilkeye gelen
veya azinlik ustalarinca iilkede yapilmig saatler oldugu anlasilmaktadir. Yabanci marka
saatler vakfiyelerde; Ingilizkari, Fransizkdri gibi isimlerle anilirken yerli ustalarca iireti-
len saatler ise Osmankidri saat seklinde tanimlanmuslardir.

Yapilara saat vakfedilmesi geleneginin 18. yilizyilin ikinci yarisindan sonra basla-
dig1 ve 19 yiizyilda giderek arttig1 goriiliir. Cami, medrese gibi hayrat yapilar insa etti-
ren ve bunlarin finansmani i¢in han, hamam gibi akarlar1 tesis eden bir vakifin, ayni
vakfiye icerisinde bagka bir hayir hizmeti olarak kendisi veya bir bagkasinin insa ettirdi-
§i bir yapiya da saat vakfettigi goriilmektedir. Diger bir durum ise sadece saat vakfet-
mek, bunlarin tamirini yaptirmak, burada goérevli muvakkitin veya saat¢inin iicretini
karsilamak i¢in kurulmus miistakil vakiflarin da var olmasidir. Bu tiir vakiflarda saatler
menkul, yani tagmir egya hiikmiinde oldugu i¢in fikhi yonden bazi sartlara gore vakfe-
dilmislerdir. Ornegin "Hace Benefse Hanim Vakfi"na ait 5 Ramazan 1255 tarihli vakfi-
yesinde saat vakfetmenin ser’i hukuk yoniinden dért mezhep imamina gore duruma bazi
agiklamalar getirilmistir.’ Bu mekanlara konan saatlerin zamani gdstermek amaciyla
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konulduklari, ayn1 zamanda muvakkitlik meslegi ile ilgili ders verilen medreselerde
egitim amacl kullanildiklar1 da anlasilmaktadir. VGMA;581/1:2/2.

Vakfiyelerde ad1 gegen saat isimlerine bakildiginda malzeme, teknik 6zellikler ya
da yapildig1 yer temel alinarak degisik isimlerle adlandirildiklar: dikkati ¢eker.

Kum saati

Kum saatleri i¢cinde kum olan, alt1 {istii genis, beli ince, esit miktarda bir sivinin ya
da cok ince taneli bir katinin bir delikten gecerken daima ayni zamana ihtiyac gostere-
cegi ilkesine dayanarak ¢aligan bir tiir zaman 6l¢gme aracidir. Vakiflarca yapilara vak-
fedilen menkul esyalar arasinda nadiren de olsa kum saatlerinin de yer almaktadir: “
Yirmidort sa'‘atlik kum sd‘ati timur kafesine kaplu birdir ..” (VGMA, 1629:52/18).
Tarihsiz.

Akreb

Yelkovanin icaddindan o6nce kullanilmaya baslanan ve sonra da bir miiddet
kullanilmaya devam eden sadece akrep ibresi olan ve saatin dakikalarinin takriben
sOylenebildigi bir saat ¢esididir:"... akreb ta'bir olunur bir ¢alar sa‘at ...” (VGMA,
582-1: 15/6). 1267 H/1850 M.

Mermer saat/Giines saati

Zamani gilines’in konumuna gore 6lgmeye yarayan bazen bagimsiz bir alanda, cogu
zaman da bina cephelerinde yer alan mermer veya diizgiin tag bloklar iizerine ¢izilmis
bir tiir saattir: ““...bahge-i mezkiirlere ceryan iden md-i cariden beher hafta sali giinii
ba‘de’l-asr giin doluncaya kadar mermer sd'at ile bir sd‘at ve ¢arsanba gecesi ebniye
sa'at ile iki sa'at hakk-1 sakuy ...” (VGMA, 743: 311/110).1209 H/1794 M.

Asma saat

17. ylzyilda sarkacin saate uygulanmasindan sonra ayakli duvar saatleri ortaya
ctkmis 18. ve 19. yiizyilda bu tip saatler yaygin olarak kullanilmistir (Korkmaz 2010:5):
“... ve iki aded yastik ve bir aded asma sd‘at ...” (VGMA, 988: 249/156).1302 H/1884
M.

Basma saat

Cep saatlerinde 6n ve arka kapaklar1 agmak i¢in elle basilarak agilan mekanizmalar
mevcut olup, asamali ilk basmada 6n kapak, ikinci basmada arka kapagi agilan bu tiir
saatler basmali saatler olarak adlandirilmistir (Aksoyak 2009:15). Calarli olup tepesine
basilarak saatin kag¢ oldugu isitilebilen saat tirii olarak da tanimlanir: ... ve bir basma
kohne sd‘at ...” (VGMA, 1760: 248/180). 1167 H/1753 M.

Cancgalar sd‘at

Vakfiyelerde Can saat terimi, saat baglarinda ¢alan saati kastetdigi gibi bu saatlerin
saat kulelerinde de bulunmasi nedeniyle, ¢cogu zaman saat kulelerini tanimlamak iizere
kullanildig1 anlagilmaktadir: “Siroz’da (...) mescid-i mezbiir ictin bind eyledigim iizeri

kiremid pugideli kebir ¢an c¢alar sd‘at ve ebniye edevati ...” (VGMA, 630-2:
904/506).1229 H/1813 M.

Calar saat

Ayarlandiginda istenildigi zaman ¢almasi i¢in bir diizenegi olan saat tiirtidiir:
Dilaver Pasa Cami‘-i serifine vaz‘ eyledigim bir calar sd‘ati ...” (VGMA, 580:

384/233).1088 H/1677 M.

Faniislu nev-resm calar saat

Kadran cami olmayan ya da mineli altin kaplama, giimiis gibi el degmesi ile zarara
ugrayabilecek saatlere gecirilen fanustur. Nev resm terimiyle de Avrupai etkili bir tarz
oldugu vurgulanmistir: “... Mahfazali bir tam kebir ve bir fanuslu nevresm c¢alar
sd ‘atleri ...” (VGMA, 634/:106/21).1258 H/1842 M.
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Fransizkdri haftalik pandol saat

Fransiz yapimi haftalik kurulan sarkacl saatlerdir: ... muvakkithane-yi mezkiirun
disarisinda mevciide Fransizkdri haftalik pandol sd‘ati...” (VGMA, 574:31/11). 1325
H/1907 M.

Hilali merkovit saat

Kasasinda ahsap islemeler, oymalar bulunan (genelde geometrik) saattir: « ...bil-
asale ve bil-vekdle istira ve kabz eyledigimiz iki hildl-i merkovit sa’at ..."(VGMA,
629:165/165). 1229 H/1813 M.

Hilal-i saat

Ay saati, ay1 ve giinesi giiniin vaktine gore sira ile gosteren ayr1 bir kadrani ya da
kadranin {ist kisminda boliimii olan saat tipidir.

Ingilizkari kegeli saat

Ingiliz yapimi deri kilifli saattir: ““...mahruse-i Galatada yer alti camii serifi den-
mekle arif evkaf-1 miilhakadan merhum maktul Mustafa Pasa camii serifinin liman dai-
re-i dliyesi cihetine meksuf kapunun sag cihetinde kdin muvakkithane derununda mev-
cud ba'zi ashab-1 hayrat taraflarindan vakf olunan ingiliz kari haftada bir kurulur mu-
hafaza derununda kegeli ¢alar bir saat...” (VGMA,574:31/11). 1325 H/1907 M.

Ingilizkari peryol tam saat

18. yiizyilda Ingiliz saat imalatcis1 George Prior tarafindan yapilan saatler olup da-
ha sonra bir saat markas1 adi olmustur. Bir baska deyisle Ingiliz yapimi Prior tam saat,
kasali saat demektir (Aksoyak 2009:14).

Koyun saati

Niirnberg tipi sirf akrep ibreli, oval sekilde, kapakli, bazen ¢ift zarfli bir gesit iri
cep saatidir: “... bah¢e-i mezbiirun Biiyiikdereden beher Persenbe giinti Giimiis koyun
sd‘ati ile dort sd ‘at hakk-1 sakyi olan mahal ...” (VGMA, 630:1116/690).1212 H/1797
M.; Ingilizkdri benedire ribkol ta ‘bir olunur ¢alarli ndm bir aded sa ‘ati ile yine Ingiliz
cinsinde corcovirpol ta‘bir olunur bir aded koyun sa‘atini...” (VGMA, 746-
:381/172)1251 H/1835 M.

Kuburlu tam saat

Saat mekanizmasi1 muhafazali, kasali saattir :“...bir kebir kuburlu tam saat...”
(VGMA, 570:110/68) 1291 H/1874 M.; “...pesendide yakutlu igneli kuburlu bir aded
sa’atimi vakf ve habs idiip soyle sart ve tayin eyledim ki, mezkiir sa’at medine-i Uskii-
dar’da Hasan Aga Mahallesi'nde Iradiye denilen mahalde kéin Tarikat-1 Aliyye-i Hal-
vetiyye’'den Bandirmali Dergdh-i1 Serifi 'nde vaki’, kutbu'l-arifin, gavsii'l-vasilin Ban-
dirmali zade Hasim Mustafa Efendi kuddise sirruhu hazretlerinin tiirbe-i serifleri
dertinuna vaz’ oluna...” (VGMA,747:78/79) 1262 H/1845 M.

Kiindekari can calar ¢cekmece saat

Mekanizmanin etrafin1 saran gergevesi kiindekari teknigi ile yapilmig ¢ekmeceli
calar saat.

Pendire / Pandiillii saat

iki yana sallanan sarkagh saat tiiriidiir: “... yine emvdlime mensub olan Cami-i i
envar sati‘-i mezkir dertinuna vaz‘ eyledigim pendire ta‘bir olunur bir adet tam
sd ‘atimi ...” (VGMA, 746:277/117). 1242 H/1826 M.; muvakkithdne-i mezkiirun disari-
sinda mevcude fransiz kdri haftalik pandiillii saat...” (VGMA,574:31/11). 1325 H/1907
M.

Osmankdri saat

Osmankdri saat terimin Osmanlt Déneminde yerli yapim olarak iiretilmis saatler
icin kullanildig1 anlagilmaktadir: “...hanigah ittisalinde vaki miiceddeden bind ve insa
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eyledigim bir bab kdrgir muvakkithdne ve derununde vaz' olunan Osmankari bir kebir
saat...” (VGMA, 583:56/ 44). 1270 H/1853 M.

5. Vakfiyelerde gecen zaman dilimleri

Zamanin genellikle kameri (ay yilina) gore tayin edildigi, tarihlerin de hicri olarak
verildigi dikkati ¢eker.’® Hicri yildaki aylar; Muharrem, Safer, Rebi’iil-evvel, Rebiii’l-
ahir, Cemaziyii’l-evvel, Cemaziyii’l-ahir, Recep, Saban, Ramazan, Sevval, Zilkdde ve
Zilhicce adi verilen 12 kameri ay Suhiir-u Kameriye veya Suhiir-u Arabi (arabi aylar)
seklinde adlandirilmastir.

Her aym ilk giini gurre, birinci ve onuncu giinleri arasindaki siire, evdil (ortast),
11. ve 20. giinleri i¢in evdsit, 21. ve 30. giinleri igin evdhir, aym son ginii i¢in de selh
terimleri kullanilmigtir. Zamani semalagstiran Hicri Takvim, sene-i kameriyye (ay yilini),
Miladi Takvim ise sene-i semsiye (giines yilin1) esas almistir.

Zaman mevsimlere gore; hengdm-1 sayf (yaz mevsimi), hengdm-i serma /hengdm-1
sitd (kig mevsimi) seklinde adlandirilmis olup eyydm-1 hare/eyyam-1 sayf (yaz giinleri),
eyyam-1 sita (kis giinleri) seklinde anilmistir.

Zaman diliminde yer alan haftanin giinleri ise; yevmii’l-ahad (birinci giin) yeksen-
be (pazar), yevmii’l-isneyn (ikinci giin), diisenbe (pazartesi), yevmii’'l —siildse (liglincii
giin), sesenbe (sall), yevmii’l-erbaa (dordiincii giin) c¢eharsenbe, yevmii’l-¢arsamba,
yevmii’l- hdmis (besinci giin) percsembe/ persembe, yevmii’l Cuma (Cuma), yevmii’l-
sebt/senbe (yedinci glin) cumartesi seklinde tanimlanmustir.

Giin igindeki zaman araliklari ise; sabahin erken saatleri i¢in dahve-i kiibra, gudve/
vakt-i duha/ vakt-i gasak, vakt-i subh; &gle vakti ve sonrasi icin vakti” z-zuhr, kubeyl/
kable’z zuhr, ikindi vakti icin vakt-i aswr, aksam vakti i¢in asiyy/vakt-i isa/ vakt-i magrib
terimleri kullanilmigtir. Bir glinliik zaman subh ii mesd (sabahtan aksama) olarak anil-
mistir. Giinlin kararmaya basladig1 an ve giinlin agarmaya basladigi zaman araligi fi’l-
leyli izd as’ase ve’s- subhu izd teneffese seklinde adlandiriimistir. Gece ile ilgili olarak
da; kiill-i leyletin/biitiin gece, nusfi’l-leyl/gece yarisi terimleri kullanilmastir.

Cogunlugu Islam dinine mensup bir toplumda dinin temel sartlarii olusturan na-
maz, orug, hac, kurban gibi ibadetler zamanla iliskili kavramlardir. Bayramlar, eyydm-
miibareke (mibarek giinler) leydli-i miibdreke (mibarek geceler), seb-i mihrdci (mirac
gecesi) leyle-i velddet (dogum gecesi) dsird giinleri, eyydm-1 ma'diddt, 1yd-i ekber,
suhur-i selése (Zi¢ aylar) bir takvim dahilinde belirli zamanlar1 kapsar.

Belgelerde vakiflarca yapilan hayir hizmetlerinin ¢ogunda da (mevliit okuma,
Kur’an okuma, yemek verme, muhtaglar1 giydirme gibi belirli isler) namaz vakitlerinin
belirleyici oldugu, Osmanli giinliilk yasaminda insanlarin zamani, namaz vakitlerine
gore sekillendirdikleri anlagilmaktadir.

Osmanl egitim programinda da zaman yapilan ise, mevsimlere gore tanimlanmis-
tir. Mektep veya medreselerdeki egitim, tatil glinleri, mektebin ihtiyaglar1 ve 6grencilere
iliskin faaliyetlerin zamanlamasinda; eyydm-1 tahsil/egitim yapilan giinler, eyydm-i
haliye/eyydm-1 muattal/tatil giinleri, eyyam-1 tisbii/haftanin giinleri, eyydm-1 sayf/eyyam-
1 hdrrelyaz giinleri-sicak giinler, eyydm-1 sita /kis glinleri seklinde tanimlar kullanilmis-
tir.

6. Sonug¢

Tiirk ve Islam toplumlarinda sadaka-i cdrive olarak, sonsuza kadar siirdiiriilmesi
inanct ile kurulmus vakiflarla toplumun her alanina hizmet gdotiiriilmiistiir. Bunlardan
biri de Islamin temel sartlarindan olan 6zellikle namaz, oruc gibi ibadetlerin zamana
bagli olarak ifasi, zamanin dogru Olgiilmesi ve ibadetlerin buna gore ayarlanmasi
vakiflar1 bu konuda oldukga titiz davranmaya tesvik etmistir. Bu baglamda muvakkitlik,
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saatcilik gibi yeni gorevler ve kurumlar tesis edilmistir. Yine vakiflarda sart kilinan her
tirlii hayir hizmetlerinin gergeklestirilmesi de belli zaman dilimlerine goére ayarlanmig
ve bu zamanlar da gesitli terimlerle tanimlanmistir.

Zamani1 dogru oOlgmekle gorevli, ilm-i nlicum, irtifa, astronomi vb. ilimlerle
donanimli muvakkitler yetistirilmistir. Konumuz olan vakfiyelerden edinilen bilgilere
gore de muvakkitlik mesleginin bat1 literatiiriindeki tarihten yaklasik bir yiizyil 6nce
yani 12. yiizyil sonunda Anadolu’da mevcut oldugu ortaya konmustur.

Zamanla, muvakkit olarak yetisen ve bu gorevi siirdiiren kisilerin yani sira gerek-
tiginde bu ilme muktedir olmalar1 kosuluyla miiderris, hafiz-1 kiitiib, muezzin gibi diger
ilm1 gorevliler de bu isle gorevlendirmislerdir. Saatlerin teknik isleri ile ilgilenen kisiler
ise saatgi olarak adlandirilmistir. Hem muvakkit hem saat¢i olarak goérevlendirilen bu
sahislarmn, tcretleri giinliik, aylik ve senelik olarak vakiflarca belirlenmis, yasadiklari
yer ve donem, goérev yaptiklart yapinin 6nemi, birinci ve ikincilik sirasina gore aldiklari
iicret miktarinda da farkliliklar gdstermistir.

Muvakkitler 6nceleri camilerde, bazen bir medrese, tiirbe, mektep gibi bir yap1
icinde ayrilan bir odada bu gorevi gerceklestirmiglerdir. Vakiflarca daha ¢ok cami avlu-
larinda veya yakinlarinda genellikle kargir ve tek katli bazen fevkani muvakkithaneler
insa edilmis ve muvakkitlik daha kurumsal bir héle gelmistir. Bu yapilarda gerekli
usturlab, oktak/rub’u tahtasi, saat gibi zaman Olgme aletleri de yine vakiflarca temin
edilmistir. Kum saati, giines saatleri ve daha sonra gelisen Ingilizkari, Fransizkari olarak
tanimlanan yabanci, Osmankari olarak tanimlanan yerli yapim mekanik saatler bu
yapilarda yerini almistir.

Ozellikle Osmanlilar Dénemi’nde zirveye ulasan Vakif Medeniyetinde, Os-
manli’nin hakim oldugu tim cografyalarda bu gelenegin var oldugu, buralarda kurulan
vakiflara ait vakfiyelerden ve gliniimiize ulasabilen mimari 6érneklerden bir ¢ok muvak-
kithane ve saat kulelerinin inga edildigi tespit edilmistir.

Basta camilerin avlusunda, kalelerde, muvakkithaneler yaninda insa edilmeye bas-
lanan saat kuleleri ise Sanayi Devrimi sonrasinda ve 18. ylizyilda Bati ile gelistirilen iki
tarafli iliskiler sonucu Osmanli toplumuna girmis ve birer sayginlik gostergesi olarak
meydanlarda yerini almistir.

Kebir saat, ¢an ¢alar saat, kule saati, saat kulesi seklinde tanimlanan bu yapilar ge-
nellikle kagir olarak insa edilmislerdir. Tiirk ve Islam kiiltiiriinde olmayan, Can calar
saat teriminin de Bati’da kiliselerde bulunan ¢an kulesinde ¢alan ¢anlardan esinlenilerek
kullanilan bir terim olmasi imkan dahilindedir. Birgok ilde 6rneklerini gérdiigiimiiz bu
saat kuleleri glinimiizde Osmanli sinirlart disinda kalan {ilkelerde birer ¢an kulesine
dondiiriilmiistiir.

Bu donemde zamani 6l¢gme bir ilim olarak degerlendirilmis ve bir¢ok ilim adami
yetisgtirilmistir. Buna bagli gorevli tiirleri ve mimari bi¢imler sekillenmistir. Bu da bize
zaman algisinin bir toplumda yoneten ve yonetilen kesimin talep ve ihtiyaglari, dini
inanglar1 ve yasam bi¢imi dogrultusunda sekillendigini gdstermektedir.

18. yiizyilda ortaya ¢ikan Sanayi Devrimi ile birlikte zaman kavraminin anlami da
degiserek, iiretim-ekonomi kokenli, kapitalist bir yasam tarziyla birlikte daha sekiiler bir
anlam kazanmis, meydanlarda bir sayginlik gostergesi olarak insa edilen saat kuleleri ile
birlikte Tiirk-Islam toplumundaki inang temelli zaman algis1 da degismeye baslamistir.
Ezani saat sistemi yerini alafranga saat sistemine birakmis, artik zamani izleyen degil,
zamanin kontrol ettigi topluluklar meydana gelmis, saat kuleleri meydanlarda sehrin
birer imgesi, saatler miizelik birer obje halini almis, zaman ise her bireyin kullandig:
objelerin 6nemsiz bir ayrintis1 haline gelmistir. Saatgilik meslegi de sadece antika saat-
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lerin tamircisi konumuna gelen nadir birkag temsilcisi disinda hizli teknolojik gelisme-
lere ayak uyduramayip yok olmustur.

Cizelge 1: Muvakkithanele ve Saat Kuleleri

Yap1 Yer Tarih Bulundugu cami /mekan

Muvakkithane Kiitahya/Tavsanl 1293/1876 | Carsi

Muvakkithane Istanbul-Aksaray 1280/1863 | Katib Cami

Muvakkithane Istanbul- Yenikapi 1264/1847 | Yeni kapt Mevlevihanesi

Muvakkithane Samsun 1330/1911

Muvakkithane/Cami Istanbul-Galata 1325/1907 | Maktul Mustafa Pa-
sa/Yeralti

Muvakkithane Kiitahya 1220/1805 | Yildirim Bayezid Cam

Muvakkithane Kiitahya 1248/1832 | Saadet Cami

Muvakkithane Varna 1252/1836 | Varna Hayriye

Muvakkithane Tirhala- Soma 1253/1837 | Karabey Cami Bahgesinde

Muvakkithane Kastamonu- Taskoprii | 1259/1843 | Muzaffereddin Cami

Muvakkithane Ankara-Ayas 1259/1843 | Seyh Cami

Muvakkithane Istanbul/Cerrahpasa 1266/1849 | Ummii Giilsiim Hatun
Cami

Muvakkithane Trabzon -Unye 1271/1854 | Saray-1 atik mahallesi

Muvakkithane Istanbul- Uskiidar 1270/1853 | Korbiga Nasuh Aga
Hénikahi

Muvakkithane Halep 969/1561 | Hulviye Medresesi

Muvakkithane-Cami- Istanbul 1282/1865 | Camlica- Kosuyol

Mekteb

Muvakkithane-Cami- Med- | Urfa 1186/1772

rese- Hangah

Muvakkithane-Cami Tokat 1289/1872 | Ali Pasa Cami

Muvakkithane Istanbul- Ihlamurlu 1302/1884

Cesme

Muvakkithane Kayseri 1292/1875 | Mahkeme yani

Muvakkithane-Kiitiibhane Rize 1294/1877 | Semerkandi es-seyh Ali
Efendi Tiirbesi

Muvakkithane Igel/Ermenek 1308/1890 | Riistempasa Cami

Muvakkithane Kocaeli-Geyve 1290/1873 | Kapan Hani

Muvakkithane Istanbul-Kanlica 1266/1849 | Mimar Ayas Cami

Saat kulesi Sivas 1230/1814 | Yukari kal'a burcunda

Muvakkithane Istanbul 1281/1864 | Hobyar Cami

Muvakkithane Istanbul-Haseki 1289/1872 | Seyh Taha Tekyesi

Muvakkithane Istanbul- Uskiidar 1322/1904 | Yanan Mesih Paga Cami
yerine yapilan cami

Muvakkithane Istanbul 1284/1867 | Bebek

Muvakkithane Edirne 911/1505 | Bayazid Cami

Muvakkithane- Misafirhane | Canakkale 1286/1869

Muvakkithane Mugla 1276/1859 | Milas

Miirtefa bind tizerinde vaki® | Cermen-Haskdy 1229/1813 | Cars

kebir saat
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Saat Kulesi Cermen-Uzuncaabad 1229/1813 | Gazi Sinan Paga Cami

Kule sa‘ati Aydos 1233/1817 | Carsi

Muvakkithane Ankara 1231/1815 | Kale altinda Haseki Cami

Muvakkithane Istanbul- Arnavutkdy | 1248/1832 | Tevfikiye Cami

Muvakkithane Istanbul-Aksaray 1279/1862

Saat Kulesi Zistovi 1179/1765 | iskele’de El- Hac Mustafa
Cami

Muvakkithane Istanbul 1237/1821 | Besiktas

Muvakkithane Tirhala 1251/1835 | Yenisehir- Fenar

Muvakkithane Rodos 1275/1858 | Carsibast

Cami Sam 982/1574

Cami Istanbul 1290/1873

Muvakkithane Selanik 1233/1817 | Kiilliye i¢inde

Muvakkithane Konig 977/1569

Muvakkithane Saraybosna 1289/1872 | Fatih Cami

Muvakkithane Siroz 1226/1811

Saat kulesi Kiratova 1285/1868

Saat kulesi Lofca 1242/1826

Calar saat Nevrekop 1175/1761

Saat Kulesi Ruscuk 1220/1853

Muvakkithane Istanbul 1315/1897 | Atik Ali Paga Cami

KISALTMALAR

VGMA: Vakiflar Genel Miidiirliigii Arsivi

H: Hicri
M: Miladi

NOTLAR

1. Bunlardan bazilarinin yer aldig1 ayetler soyledir. Asr = Yiizy1l, 6glenden sonraki ikindi vakti; Asr suresi,
ayet 1,Dehr = Uzun bir zaman dilimi; Casiye suresi, ayet 24,Vakt = Zamanin belirli bir dilimi; Hicr sure-
si, ayet 37, 38,Mevkut = Belirli bir zaman; Nisa suresi, ayet 103,Mikat = Tayin edilmis zaman; Araf sure-
si, ayet 142, 143, 155,Hin = Ne zaman ki, iken, vakit; Bakara suresi, ayet 36,Yevm = Bir giin, bir zaman
dilimi; Sebe suresi, ayet 30, Kasas suresi, ayet 41,Sa’a = An, saat, zaman, donem; Araf suresi, ayet 34,
Rum suresi, ayet 12,Miiddet = Bir zaman dilimi, bir vakit; Tovbe suresi, ayet 4,Emed = Devre, zaman di-
limi; Ali Tmran suresi, ayet 30,EI’an = Simdi, simdiki zaman; Nisa suresi, ayet 18,Sermed = Siirekli za-

man; Kasas siiresi, ayet 72,Ecel = Zaman dilimi, sl sire; Araf suresi, ayet 34.
http://www.ilimvetasavvuf.com/Kur'an%20ve%20Hadislerde%20Zaman%20Kavram%C4%B1.htm.15.0
5.2019
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2. 1926 yilinda Miladi yil ve alafranga saat uygulamasindan sonra saatler bu esasa gére ayarlanarak ezani
saat sistemi kaldirilmustir.

3. Fikih terimi olarak hac ve umre badeti i¢in ihram giyilecek giinleri (el-mikatii'z-zamanl) ve yerleri ( el-
mikatii'l-mekéani) ifade eder. Zamanla ilgili mikat hac i¢in sevval, zilkade aylariyla zilhiccenin ilk on gii-
ni, um re igin yilin tamamidir. Mekanla ilgili mikat Mekke'ye gidenlerin veya hac ve umre yapacaklarin
ihrama girecekleri noktalardir (mevakitii'l-ihram).

4. Cizre’de dogan Artuklular Doneminde yasayan iinlii alim El-Cezeri, 1206’da yazdig: “Kitab el-Hiyel” ya
da “Harika Diizenler Kitabi”nda su ve mum saatlerinden bahseder. Ali Kuzu, Diinya’nmn ik Miihendisi
El- Cezeri,2013 istanbul, s.3-37.

5. Ferras: Cami, mescit, vb. yerlerde temizligi saglamak, hali, kilim, hasir vb. yaygilan serip kaldirmakla
gorevli kisi. Bevvab: kapici, bekgi.

6. Osmanl Ustalar tarafindan yapilmus.

7. Latincesi astrolabium dur ve yildiz yakalayan anlamina gelmektedir. (Aydiiz 2009:83)

8. Makalede gecen saat isimlerine iliskin tanimlamalar, bu konudaki yayinlarm yani sira, 1997°de Dolma-
bahge Sarayi’nda satlerle ilgili caligmalara baglayan, Antika saatlerin tamiri izerine ustalasan, halen Milli
Saraylar Midiirliigii biinyesinde bu ¢aligmalarini siirdiiren Sanat Tarih¢i Saym Sule Giirbiiz tarafindan
yapilmis olup kendisine tesekkiirii bir borg bilirim.

9. “...saat-i mezkiirlar miitevelli-i merkume teslim eyledigimde ol dahi teselliim ve kabz ve sair evkaf
miitevellilerinin tasarruflari misilli tasarruf eyledi dedikte miitevelli-i merkum dahi ba'-de't-tasdik vakife-
i mima ileyhd Hace Benefse Hanim vakf-1 mezkurunu ihkdm ve surut ve kuyudunu istihkdm kastiyla
indn-1 keldm-1 hayr encamini semt-i vi-faktan canib-i sikaka atf ve zimam-1 makalini savb-1 istirdada sarf
birle miitevelli-i merkume muvacehesinde tasvir-i da'va ve takrir-i miidde'a idiib vakf-1 nukud ve ant mii-
teferri' olan surud ve kuyud eimme-i selase mezheb-i seriflerinde batil ve zimninda menkut tevcih-i takrir
kilinan kuyud hilye-i sihhattan atil oldugundan ma'da saat-1 mezkiir menkulattan olub ve menkul ve mu-
havvel kisminin vakfiyeti imam-1 Azam ve imam-1 Ebi Yusuf Hazretleri katlarinda caiz ve sahih olmadi-
gindan (...) Hazret-i I-mam-1 Azam katinda sihhat miistelzim-i lizum degil ise, imameyn-i Hiimameyn
mezheb-i seriflerinde sihhat-1 vakfiyet lizumundan miifarakat etmemekle anlarin kavli serifleri tizere hii-
kiim ve kaza olunmasini rica ederim dedikte mevlanay1 mezbur dahi vakf-1 merkiimun imameyn-i mii-
sarun ileyhima kavl-i serifleri {izere saniyen liiziimuna dahi hitkm ve kaza ve hikkm-i sabikini tenfiz ve
imza eyledigini mahallinde ketb ve tahrir ve maan meb'us iimena-i ser'le meclis-i ser'e geliib ala vukuihi
inha ve takrir etmegin ba'de't-tenfizi's-ser'i ol vecihle vakf-1 mezkur sahih ve lazim ve miitehattim olub,
min ba'di nakiz ve nakizina mecal muhal ve tebdil ve tagyiri vakife-i miima ileyhadan gayriye adimi'l-
ihtimal oldu "Femen beddelehu ba'de ma semiahu fe innema ismihu alellezine yubeddilunehu innallahe
semiun alim" ve ecra'l-vakifi ale'l-Hayyi'l-Cevadi'l-Kerim. Fi'l-yevmi'l-hamis min sehr-i Ramaza-nii'l-
Miibareke li-seneti hamse ve hamsin ve mieteyn ve elf...”

10. Hicri takvim Hz. Muhammed'in M.S. 622'de Mekke'den Medine'ye hicretiyle bagslar. Sene-i Hicriye
iptidast (hicri yilin baslangic1) muharrem ayidir. Hicri - Kameri takvim, aym diinyanin etrafinda doniigii-
ne gore tanimlanir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYTI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FiNANSAL DESTEK: Calismada finansal destek almmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atismast bulunmamaktadir.

KAYNAKCA
I-Vakiflar Genel Miidiirliigii Arsivi (VGMA)
VGMA:100:294/14.
VGMA:100:298/17.
VGMA:480:37/1.
VGMA:480:140/22.
VGMA:570:110/68.
VGMA:571:285/99.
VGMA:574:31/11.
VGMA: 580:384/233.
VGMA:582-1:15/6.
VGMA:581-1:112/119.
VGMA:581-1:67/74.
VGMA:581/1:2/2.
VGMA:581-2:474/448.
VGMA:583:56/44.
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KIRGIZISTAN'DA KARA iYELER VE DEVLERLE iLGiLi INANISLAR:
KIRGIZ-TURK DESTANLARINDAN ORNEKLERLE *

Beliefs About Demonologic Creatures (Spirits of Underworld) and Giants in
Kyrgyzstan: With Examples from Kyrgyz-Turkish Epics

Prof. Dr. Bayram DURBILMEZ**
Dr. Ogr. Uyesi Sule GUMUS***

OZ

Insanin kendisi, gevresi, hayat ve evrenle ilgili algilart; kiiltiir unsurlari, gelenek ve gérenekleri, inangla-
11 vs. gesitli yollarla ifade edilir. Gordiigi varliklarla, gormedigi fakat varligma inandig: varliklar arasinda
iligki kuran insanoglu, tarihin en eski donemlerinden beri bu varliklarla ilgili cesitli kabul ve davraniglar
sergiler, olumlu ve/veya olumsuz anlamlar yiikleyerek simgelestirdikleri unsurlarla cesitli inang kaliplart
olusturur. Bu inang kaliplar1 insanlarin kisilik 6zelliklerinin bir pargasi haline doniistigii gibi, toplum tarafin-
dan benimsenip yayginlastik¢a toplumun kimligini olusturan unsurlar arasinda da yer almaya baslar. Tiirk
boylarinin mitolojik evren tasariminda ii¢ boyutlu bir yap1 s6z konusudur ve evrenin her katmani ruhlarla
doludur. Yiice mavi gokte iyi ruhlar bulunurken, yerin altinda Erlik’in hiikiimranliginda bulunan kétii ruhlar
yasar. Gokyiizii ve yeralt: ruhlan yeryiiziinii etkiler. Kutsal gokte hiikiim siiren 151kl1 ruhlar Ulgen’in buyrugu
ile insanliga iyilikler, giizellikler, bolluk ve bereket getirirler. Yeraltindaki kara iyeler bela, kitlik ve dliimlere
neden olurlar. Diger Tiirk boylarmm mitolojik diinya tasavvurunda oldugu gibi Kirgiz Tiirklerinin mitolojik
inan¢ diinyasinda da insanlarin hayatini olumsuz yonde etkileyen, kotiiliik ve belalara sebep olan kotii ruh-
lar/kara iyeler yer almaktadir. Kirgiz Tiirkleri; insanlarin ve hayvanlarin hastaligini/6liimiinii, yasanan talihsiz-
likleri, bereketsizlik ve kitligi kotii ruhlarin olumsuz etkisine baglamislardir. Destan tiiriiniin bir 6zelligi
olarak toplumun ortak diisiince sistemlerini, felsefelerini, sosyolojik degerlendirmelerini yansitan Kirgiz
Tirklerinin destanlarinda da toplumun inang diinyasindan izler bulmak miimkiindiir. Genelde Tiirk boylarmin,
ozelde Kirgiz Tiirklerinin ortak kiiltiir mirasi olan bu inang unsurlar dijital kiiltiir ortamlarmin yayginlasma-
styla ortaya ¢ikan sanal ortamlarda yasatildik¢a daha genis kitlelere ulagsma olanagi bulacaktir. Sozli kiiltiir
tiriinlerinden ve halk inanglarindan yararlanarak ¢agdas tiriinler ortaya koyan ve bu tiriinleri diinyaya pazarla-
yan Batili iilkeler kiiresel kiiltiir olusturma yarisinda 6ne ¢ikmaya baslamistir. Sozgelimi ¢izgi filmlerde,
bilgisayar oyunlarinda ve korku filmlerinde kurgulanan fantastik kahramanlarin genellikle Bati kiiltiirinden
uyarlama oldugu goriilmektedir. Oysa Tiirk boylarmin kiiltiirel bakiyesinde bu tiir karakterleri olusturacak pek
¢ok kaynak mevcuttur. Bu kaynaklarin tespit edilip yeni nesillerin sosyokiiltiirel ihtiyaglarina cevap verebile-
cek sekilde senaristler ve oyun tasarimcilari gibi sanatgilar tarafindan yeniden islenerek ¢agdas anlati ortamla-
rinda yasatilmasi saglanmalidir. Bu sayede kiiltiirel bellegin oziine ait unsurlarla beslenmesi ve atalardan
kalan somut olmayan kiiltiirel miras iiriinlerinin yeni kiiltiir ortamlarina uyarlanarak aktarimi saglanacaktir. Bu
tiir galismalar UNESCO’nun Somut Olmayan Kiiltiirel Miras politikalarina da uygundur. Bu ¢alismada Kirgiz
Tirklerinin “kence epos” olarak adlandirilan destanlarinda yer alan “kara iyeler” ve “devler”in sembolik
anlamlarmim belirlenmesi amaglanmaktadir. Bu motiflerin bolge kiiltiiriine ve kiiresel kiiltiire kazandirilmasi
da makalenin amaglar arasidadir.

Anahtar Kelimeler

Kirgiz Tiirkleri, destanlar, mitoloji, kara iyeler, halk inanglari, dijital kiiltiir ortamlar.

ABSTRACT
Perceptions of man about himself, his environment, life, and the universe are expressed through various
ways such as cultural elements, customs and traditions, and beliefs. People who establish a relationship
between the beings they see and they do not see but believe in their existence have exhibited various accep-
tances and behaviors about these beings since ancient times and have formed several belief patterns with the
elements they symbolize by attributing positive or/and negative properties. As these belief patterns become a
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part of man’s personality traits, they become one of the elements that form the identity of society as they are
adopted and spread by society. There is a three-dimensional structure in the mythological universe design of
Turkish tribes, and every layer of the universe is full of spirits. While iilgen (luminous) spirits prevail in the
holy blue sky, the evil spirits under Erlik's command live underground. The spirits of these two realms have
an impact on the earth. While the luminous spirits prevailing in the sky bring goodness, beauty, and abundan-
ce to human beings with the order of Ulgen, the evil spirits living underground cause trouble, famine, and
death. As in the mythological world concept of other Turkish tribes, there are evil spirits / black possessors
who negatively affect people's lives and cause evil and troubles in the mythological world concept of the
Kyrgyz Turks. The Kyrgyz Turks attributed the illness and death of people and animals, misfortune, inferti-
lity, and famine to the negative effects of evil spirits. In epics of the Kyrgyz Turks, which reflect the common
thought systems, philosophies, and sociological evaluations of society as an epic genre, it is possible to find
certain traces of the belief concept of the Kyrgyz Turks. As long as these belief elements, the common cultural
heritage of the Turkish tribes in general and the Kyrgyz Turks in particular, are kept alive in the virtual envi-
ronments that have emerged with the spread of digital culture environments, they will have the opportunity to
reach larger masses. Western countries, which produce contemporary products by using oral culture and folk
beliefs and market these products to the world, have started to come to the fore in the race to create a global
culture. For example, it is seen that the fantastic heroes created in cartoons, computer games, and horror films
are generally adaptations from Western culture. However, there are many sources that can create such charac-
ters in the cultural heritage of Turkish tribes. These sources should be identified and re-processed by artists
such as scriptwriters and game designers to meet the socio-cultural needs of the new generations, and they
should be kept alive in contemporary narrative environments (digital culture environments). Therefore, it will
be ensured that the cultural memory is fed with the essential elements and the intangible cultural heritage
products left from the ancestors will be adapted to new cultural environments. Such studies are also compatib-
le with UNESCO's Intangible Cultural Heritage policies. This study aims to determine the symbolic meanings
of "black possessors" in the epics of the Kyrgyz Turks called "kence epos" (short epic), and to compare them
with common/similar motifs found in the belief concept and oral literature of other Turkish tribes. Bringing
these motifs to regional and global culture is among the aims of the article.

Keywords

The Kyrgyz Turks, epics, mythology, spirits of underworld/ black possessors, folk beliefs, digital
culture environments.

Giris

Icinde bulundugu evreni anlama ve anlamlandirma ¢abasindaki insanlar, doga
olaylar1 karsisinda merak, saskinlik, saygi ve korku duygular1 yagamislardir. Bu olaylari
mistik giiclere baglayan ilk insanlar iyi ve kotl ruhlarin varligina inanmaya baglamisg-
lardir (Yildiz 2008: 85). Tiirk boylarmin mitolojik inan¢ diinyasinda da evren ruhlarla
doludur. Gékyiiziindeki Ulgen (1s1kl1)/iyi ruhlar ile yeraltindaki kara/kétii ruhlarm yer-
yiiziinii de etkilediklerine inanilir. Tanr1 Ulgen’e bagh gokyiizii ruhlarinin yeryiiziindeki
insanlara iyilik, bolluk ve bereket getirdikleri diisliniiliir. Erlik’e bagli yeralti ruhlari ise
kétiiliik, bela, kithik ve felaketlerin kaynag: olarak kabul edilir.! Bu yeralti diinyasina
Kirgiz Tirkleri “adam kayra ¢ikisiz or (kisinin geri ¢ikamayacagi yer)” demektedir.
Deprem, sel, yildirim diismesi, salgin hastaliklar gibi olumsuzluklar Tanri’nin gazabina
veya kara iyelerin azabma baglanir. Kitlik, hastalik hatta 6liim getiren kara iyeler top-
lum tasavvurunda biitiin koétiiliikleri {izerinde toplayan olaganiistii gii¢lii ve zalim varlik-
lardir. Tanr1’nin cezalandirmasi sonucunda yeraltina siiriildiigii diisiiniilen dogatistii bu
varliklar sihirli gliglere sahiptir. Kotiiliiklerden kurtulmak icin Erlik ve ona bagh kara
iyelere (kdrmoslere) kanli/kansiz (sag1) kurbanlar sunulur. Tiirk boylarinin kitabi dinleri
kabuliinden sonra bu varliklar “seytan, cin” gibi adlarla anilsalar da halk arasinda eski
inaniglara bagl adlandirmalar halen devam etmektedir (Ozan 2015: 42).

Kara iyeler ve devlerle ilgili mitolojik inanislar sozlii anlatilara da yansimistir. S6z
gelimi Kirgiz-Tiirk destanlarinda kahramanin miicadele ettigi diigmanlar arasinda pek
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¢ok kara iye ve dev vardir. Kahramanin erginlenme agsamasinda esik atlamasi bu kara
iyeleri yenmesi ile gerceklesmektedir. Kahramanin kara iye ve devlerle miicadelesi,
destanin ana yapisini olusturan simgeli anlatimlar arasinda yer almaktadir.

Makalede, kara iyeler ve devlerle ilgili mitolojik kokenli halk inanislarinin Kirgiz
Tiirklerinin destanlarina yansimalari 6rneklerle ortaya konacak, bunlarin destanlardaki
sembolik anlamlar1 ve gorevleri belirlenmeye calisilacaktir. Somut Olmayan Kiiltiirel
Miras (Oguz 2018) kapsaminda yer alan bu inanislarin tespiti ve tahlili diger Tiirk boy-
larmin inang diinyasindaki ortakligin/benzerligin ortaya konulmasini saglayacak ¢alisg-
malara da kaynaklik edecektir. Ayrica mitik donemde ortaya g¢ikan ve korku mitine
bagl olarak varlik kazanan kara iye ve devlerle ilgili inanislarin ¢agdas kiiltiirde hangi
goriiniimlerle yer alabileceginden de kisaca s6z edilecektir. Degerlendirme Kirgiz Tiirk-
lerinin “kence epos” olarak adlandirilan anlatilarindan se¢ilen 6rneklerle sinirlandiril-
mugtir.

1. Kara Iyeler

1.1. Cezkempir

Tiirk mitolojisinde “al ruhu” etrafinda sekillenen ve insanlarin hayatlarina olumsuz
etkilerinin olduguna inanilan disil kara iyelerden biri, yasli kocakar1 olarak tasavvur
edilen varliktir. Kirgiz Tiirklerinin sozlii kiiltiiriinde; tirnaklart ve burnu bakirdan olan
yasli kadin  seklinde diigiinillen bu koti niyetli yaratiga “Cezkem-
pir/Cezkol/Cezbura/Ceztirmak/Ceztumsuk/Celmogus” adlart verilir (Yudahin 1998:
206, Orozobayev 2014: 61). Ayrica “Mistan Kempir” adiyla anilan bir demonik varlik
bulunmaktadir. Bu varlik da Cezkempir’e benzer. Yaslt ve ¢irkin bir yaratik olan Mistan
Kempir, insanlarin kanini topugundan emip onlari yer alti diinyasinin hizmetgisi yapar.
Bu iki varlik Kirgiz Tirklerinin sozIii anlatilarinda ¢ogu zaman birbirinin yerine kulla-
nilir (Beydili 2005: 372, Bayat 2007: 320).

Cezkempir/Ceztirmak/Celmogus’un ormanlarda veya daglik bolgelerde yasadigina
inanilmaktadir. Bu inanisin kaynagi koruyucu av ruhunun avcilik kiiltiirii sonrast do-
nemde demonik boyuta taginmasiyla ilgilidir. Onun yedi giin boyunca orta diinyayi,
yedi giin de yer alt1 diinyasini dolastigina inanilmaktadir (Orozobayev 2014: 61). O, ¢cok
hizli hareket edebilen, insan kiligina girebilen, sihirli bir varliktir. Onun insanlar gibi
giyinip hayvancilikla gegimini sagladigmna inanilir (Beydili 2005: 279). Insanlardan
gizlemeye ¢alistig1 bakir tirnaklari ve burnu vardir, ayaklari ise ke¢i ayagint andirmak-
tadir. O, kurbanlarini tirnaklariyla pargalayarak 6ldiiriir (Beydili 2005: 154, Bayat 2007:
321). Yedi boynuzlu Cezkempir, giiciinii boynuzlarindan alan korkung bir varlik olarak
betimlenir. Bazi anlatilarda boynuzlarin yerini ates gibi siirekli renk degistiren yedi
renkli korkung saglar1 alir (Beydili 2005: 277, Inayet 2010: 53). Tiim bu 6zelikleriyle o,
ates kiiltii ve Albast1 inaniglartyla da iligkilendirilebilir.

“Boston”, “Er Tostiik”, “Coodarbesim”, “Er Kosoy” gibi Kirgiz-Tiirk destanlarin-
da da bu demonik varliga rastlanir.? Cezkempir, Boston destaninda olay &rgiisiiniin
yoniinii degistirecek etkin bir giice sahiptir. Yer yariginin iizerinde oturup bu yarig1 igne
ile diken cadi kadin; Boston’un karsisina ¢ikar; Boston’un at1 Karaboz, Boston’u uyarir
ve Cezkempir’e kars1 dikkatli olmasin sdyler. Ciinkii Cezkempir, giiclii atina binmis ve
onu beklemektedir (Akmataliyev vd. 2009: 247). Boston onu takip edip aniden yer
altina diiser. Bu olay destan kahramaninin yer altindaki miicadelesinin baglangi¢ noktasi
olur. Cezkempir’in goriintiisii destanda ayrintili olarak betimlenir: Onun yedi bas1 var-
dir. Saglar renk degistirerek kararmakta, govermekte, agarmaktadir. Yedi boliik basin-
da, yedi tiirlii sac1 vardir.® Siiratli kosmaktadir. Tirnaklari bakirdandir (Akmataliyev vd.
2009: 247). Cezkempir, yer yariklarimi kullanarak yeraltina inenlerin ogullarina zarar
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vermelerini 6nlemek igin yeryiiziine ¢ikar. Diigmana kargi miicadele verir, diismani
kendisi yenemezse ogullarina haber verir. Iki oglu yeryiiziinde, ab1 hayat suyunun ba-
sinda; bes oglu yer altinda yasar (Akmataliyev vd. 2009: 247). Cezkempir’in yer altin-
daki kotii huylu devlerin annesi olmasi, al ruhu ekseninde kurgulanan bu mitolojik var-
lig1n biitiin kotiiliiklerin kaynagi olmasini simgeler niteliktedir.

Celmogus, Er Tostiik destaninda ise ileman’m karsisinda suyun igindeki ciger sek-
linde cikar. Atlar1 ondan korkup su igmeyince Ileman, bir sirik yardimrylacigeri sudan
almaya calisir. Sirig1 cigere batirdign anda Celmogus sirig1 tutup Ileman’in gégsiine
oturur. Can derdine diisen ileman, Celmogus’a gok sey vaat etse de onu ikna edemeyin-
ce kiigiik oglunun canimi vaat eder. O zaman Celmogus onu birakir (li¢ 2002: 54).

Ayn1 Celmogus, Er Tostiik’iin karsisina bir kocakari seklinde ¢ikar. Er Tostiik, ca-
ninin gizli oldugu kara demir egeyi almak i¢in ¢olak kavaga gittiginde kavak dibinde
oturan kocakarty: goriir.* Sezgisi giiclii olan Calkuyruk at, kocakarmm Celmogus oldu-
gunu sezip onu yenmenin kolayin1 Tostiik’e sdyler. Tostiik, atin sdylediklerini yaparak
caninin gizli oldugu egeyi alir ancak Celmogus’u elinden kacirir. Tostiik, Celmogus™u
takip ederek yer altina diiser (Ilic 2002: 64). Boston destaninda oldugu gibi Er Tostiik
destaninda da Celmogus, olay orgiisiinii yonlendirmistir. Her iki destanda da kahrama-
nin erginlenme yolculuguna ¢ikisi Celmogus ile miicadele ederek baglar.

Coodarbesim destaninda, Coodar’in annesi Kenceke, yolculuga ¢ikacak olan oglu-
nu tek gozlii, bakir burunlu, kan igici Celmogus’a hakkinda bilgi verip onu uyarir (Ali-
mova 2017: 87). Yola ¢ikan Coodar, annesinin bahsettigi Celmogus ile karsilasir. Hey-
betli bir dagin yaris1 kadar olan Celmoguz, ¢ok korkung gériintimliidiir. Biitiin diinyay1
yutacakmig gibi genis bir agzi ve alninin {istiinde bulunan tek gozii vardir (Alimova
2017: 99). Coodar tek basina giderken birden karsisina ¢ikan yamuk burunlu, tek gozlii,
kolsuz kanatsiz ve insaninki gibi ayaklar1 olan Celmogus ona saldirir (Alimova 2017:
100). Coodar, at1 Kilkara’nin da yardim etmesiyle bu korkung yaratigi 6ldiiriir. Bu zafer
Coodar’in ilk basarisidir. Destanda bu bagari, Coodar’mn bundan sonra yapacagi karsi-
lagmalara hazirlik ve erginlenme yolunda ilk esik olarak yer alir.

Er Kosoy destaninda Celmogus/Ceztumsuk destan kahramani olarak yer almasa da
ad1 gecer. Destanda Catir-K61’den bahsedilirken burada yasadigina inanilan olaganiistii
varliklardan biri olan Ceztumsuk’tan da s6z edilir: “Adamdin esin ¢agargan/ Albarsti
menen seytani/ Ot liylop ¢igargan/ Cez tumsugun aytali” (Tekalan 2002: 22).

Yer altina bagli olan Celmogus/Cezkempir/Ceztumsuk/Ceztirmak Kirgiz Tirkleri-
nin kiiciik destanlarinda kahramanlarin diismani olarak yer alan mitolojik bir varliktir.
Al ruhu ekseninde kétiiciil bir varlik olarak tasarlanan Celmogus baslangi¢ donemlerin-
den kalan anaerkil yapinin, ataerkil bir toplumun diisiince diinyasinda olumsuzlanmasi
olarak degerlendirilebilir.

1.2. Albarst1

Kirgiz Tiirklerinde “Albarst1” ad1 verilen demonik varlik, Tiirkiye Tiirkleri arasin-
da “Al”/“Al Karis1”/”Al Anas1”/ “Albast1” adlariyla bilinir (Simsek 2017: 99-115). Bu
yaratiga Azerbaycan Tiirklerinde “Alarvadi”/“Halarvadi”/ “Halanas1”; Karakalpak,
Kumuk ve Nogay Tiirklerinde “Albasli”; Uygur Tirklerinde “Alvasti”; Karagay-Balkar
Tirklerinde “Almast1”; Tuva ve Altay Tirklerinde “Albis”/Alb1z”; Tofa Tiirklerinde
“Albin”/”Ablin”, Cuvas Tiirklerinde “Alpas”/”Alpasta”; Kirgiz Tiirklerinde ise “Albars-
t1” adlar1 verilir (Beydili 2005: 34, Bayat 2007: 324).

Kara iyelerden Albasti, inanisa gore; dagiik ve dalgali saclh, ¢cokiik avurtlu, ¢irkin
gOriliniimlii, uzun boylu bir kadindir. Kirgiz Tiirkleri Albasti’y1 ince ve uzun, sar1 beniz-
li, memeleri sallanan bir kiz seklinde tasavvur eder. O, ates yakarak saglarini dagitip
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oturur (Polat 2008: 92). Genellikle uzun kirmizi veya siyah elbise giyer. Albasti’nin
saclar1 yedi renklidir (Elgin 1997: 516). Kirgiz Tiirklerine sar1 ve kara olmak iizere iki
tiir Albasti vardir.® Sar1 Albast’lar mollalarm okumasiyla kovulabilmektedir. Kara
Albastr’lar1 ise sadece bahsilar ve ocakli kisiler kovabilirler (Akmataliyev 2001: 135,
Beydili 2005: 38). Agirbasl ve iyi niyetli bir yaratik olan Kara Albasti, herkesin gozii-
ne goziikmez. Onu goren kisi, ona iyi davranirsa zarar vermez. Omiir boyunca o kisiyi
korur ve ona hizmet eder. Kotii niyetli bir varlik olan Sar1 Albasti ise yalanci ve aldati-
cidir. O, daginik sacli, kisa boylu bir kadin seklindedir (Orozobayev 2014: 60). Altay-
Sayan kamlik inancinda albasti ¢ogunlukla ke¢i suretinde goriiliir. Kazak ve Kirgiz
Tiirkleri de bu kotii ruhun kadin seklinin yant sira kegi veya tilki seklinde de goriindii-
giline inanirlar.

Albasti; logusalik donemindeki kadinlara, yeni dogan bebeklere, ahirdaki atlara ve
onlarmn yavrularina musallat olup zarar vermektedir. Dogum aninda annenin veya bebe-
ginin cigerini alip suya atarsa annenin ve bebegin dlecegine inanilir. Dogum zorlu ge-
cerse Albasti’nin hamile kadmna eziyet ettigine inanilir (Beydili 2005: 35, Bayat 2007:
327). Albast1 sadece insanlara degil ahirda bulunan atlara da musallat olmaktadir. Atlara
sabaha kadar binip onlar1 yormaktadir. Kisraklarin yelelerini, kendi sag1 gibi dagitip
sonra 6rmektedir. Bunun oniine ge¢mek icin kisraklarin yelelerine gok boncuk ve celik
halkalar takilir (Elgin 1997: 517).

Albasti, sekil degistirerek farkli nesnelere doniisebilmektedir. Hatta logusa kadmnin
ve yeni dogmus bebegin yemegine kil sekline biirlinerek girebilmektedir (Boratav 2012:
32, Bayat 2007: 230). Albasti’dan kurtulmak i¢in dogum sirasinda evde demir esyalar
veya erkek elbiseleri bulundurulur. Demir yoksa bir demircinin mendili veya sapkasi da
onu korkutmak i¢in kullanilabilir. Bunun yani sira al/kirmizi renkli kiyafet giymek de
Albasti’ya kars1 bir ¢éziimdiir. Ondan korunmak i¢in siyah boncuklu bileklik takmak da
etkili olmaktadir (Beydili 2005: 35, Bayat 2007: 324). Kirgiz Tiirkleri Albasti’dan kur-
tulmaya Onlem olarak dogum sirasinda evde kartal veya at olmasinin; tiifek, bigak vb.
demir nesnelerin logusa kadinin yanina koymanin etkili olacagini diisiiniirler (Diykan-
bayeva 1999: 103, Polat 2008: 93).

Albasti’nin 1ssiz daglarda, ormanin derinliklerinde, su kaynaklarinda, terk edilmis
evlerde ve ¢opliikklerde yasadigina inanilmaktadir. Bir yer alti ruhu olan Albasti’nin
logusa kadindan veya yeni dogmus bebekten ¢aldigi cigeri suya atmasi, kagmak icin
suya girip kaybolmasi onun su kékenli bir k6tii ruh oldugunu diisiindiirmektedir. (Bey-
dili 2005: 37, Bayat 2007: 327)

“Cinlerin anas1” olarak diisliniilen Albasti, yakasina igne takilip yakalandig tak-
dirde yakalayan kisiye hizmet etmektedir. Onu yakalayan kiginin de kuuguncu (ocakli)
olacagina inanilmaktadir. Yakalanan Albast1 kendisine verilen gorevleri ters yapmakta-
dir. Bilindigi {izere ters motifi 6liim ve 6te diinyaya dair inanislarla bagintilidir. Albas-
t1’nin isleri ters yapmasi da onun oliiler diyar1 olan yer altiyla baglantisini ortaya koyar
(Beydili 2005: 37, Bayat 2007: 331). Albast1’y1 yakalamak i¢in demir olan igne kullani-
labilecegi gibi en sevdigi is olan at kuyrugu 6rme esnasinda da onu yakalamak miim-
kiindiir. Bunun yaninda geceleyin ahirdaki atlara binip onlar1 yoran Albasti, atin sirtina
zift dokiilerek de yakalanabilir (Boratav 2012: 33, Beydili 2005: 34). Albasti, karsilasti-
81 kisinin lizerine dizlerine kadar sarkan memelerini atabilirse onu 6ldiiriir. Bunu basa-
ramazsa o kisiye hizmetgi olacagina inanilir (Akmataliyev 2001: 136).

Kirgiz-Tiirk inaniglarina gore Albasti, lohusa kadinlara, ¢ocuklara ve hayvanlara
zarar vermenin yani sira insan uyudugu zaman onu rahatsiz eder.® Eger insan uykuda
tizerine ¢ok agir birinin bastigini hissederse ve kipirdayamazsa bu durum “Albarsti
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basuu” (Albasti’nin basmast) olarak degerlendirilir (Diykanbayeva 1999: 103). Albasti
Kirgiz-Tiirk inang diinyasinda ev iyesi ile iliskilendirilmektedir.” Tiirk boylarmin inang
diinyasinda Albasti, yer altina mensup kotii bir ruhtur, su ve ates kiiltleriyle iligkilidir.

“Canil Mirza”, “Esimkul menen Zuura”, “Er Kosoy”, “Narikbay” gibi Kirgiz-Tiirk
destanlarinda Albast1 inancina rastlanmaktadir. Canil Mirza destaninda Albasti’nin
kendisi yer almaz fakat adinin gegmesi bu demonik varlikla ilgili inancin yansimasidir.
Canuil, Sarbagis boyuna esir diistiigiinde yash Kalmatay ile evlendirilir, ¢ocugu iki yasi-
na geldigi zaman bir firsatin1 bulup kagar. Canil kagarken ¢cocugunu da almak zorunda
kalir. Obaya yaklastiginda kucaginda ¢ocukla dénmeye utanir. Aklina bir fikir gelir.
Cocugu, amcasinin ¢ayirda otlayan gok okiizliniin yanmna ¢irilgiplak soyup birakir. Co-
cugu olmayan amcasinin, Periste/Kayip tarafindan armagan gonderildigini zannederek
¢ocuga sahip ¢ikacagina inanir. Amcasi 6kiiziin yaninda cirilgiplak duran gocugu go-
rliince onun albasti olmasindan siiphelenerek korkar. Ancak ¢ocugun erkek oldugunu
goriip rahatlar ve onun kendisine Kayip tarafindan gonderildigine inanir (Caynakova
2004: 120). Burada disi cocugun Albasti zannedilmesi, bu demonik varligin disil olarak
algilandigin1 agikca ortaya koymaktadir.

“Esimkul menen Zuura” destaninda da Albast1 dogrudan yer almaz, benzetme un-
suru olarak kullanilir. Destanda Er Kokiil, kendisini ikna etmeye ¢aligan Aruuke ve kirk
kizina “albarstilar” der. Albarsti, insanlara zarar veren, kisiyi sikistirip bunaltan disi bir
kot ruhtur. Er Kokiil, kirk kiziyla karsisina gelen ve kendisini sikistiran Aruuke’yi
albarstiya benzeterek bu inanca isaret eder (Celebi 2007: 268).

Er Kosoy destaninda Catir-K&l adli yerin betimlemesi yapilirken buradaki dogal
giizelliklerin yaninda burada yasadigina inanilan olaganiistii varliklardan da bahsedil-
mektedir. Bunlardan birisi de A/barsti’dir. Destanda Albarst1 seytan soyundan bir yara-
tik olarak goriilmekte ve seytan ile birlikte anilmaktadir (Tekalan 2002: 22).

Narikbay destaninda Albast1 giicii itibariyle bir benzetme unsuru olarak kullanilir.
Babasinin intikamim1 almak isteyen Narikbay oglu Coro, Aali Bey ile savasir. iki alp
kars1 karsiya geldiklerinde zorlu bir miicadele basglar. Bu miicadelede Coro yigitlik ve
cesaretiyle oviiliir. Diisman1 Aali Bey de cok giiclii birisidir. Anlatici “A/ da dsiingo
albarsti.” (Akmataliyev vd. 2002: 59) diyerek onu Albasti’ya benzetir.

1.3. Kotii Huylu Peri Kiz1 Bektoro

Kirgiz-Tiirk destanlarinda peri kizlar1 genellikle olumlu karakterler seklinde kurgu-
lanmislardir. Sadece Er Tostiik destaninda peri kiz1 Bektoro, kétiiciil bir varlik olarak
yer alir. Halk inaniglarinda periler, cin soyundan gelmektedir ve bu sebeple cinler gibi
iyi ve kotii huylu olabilmektedir. Er Tostiik destaninda kotii karakter olarak yer alan
Bektoro yer alti diinyasina bagl bir peri kizidir. Bektoro, olaganiistii sihirli giiclere
sahiptir. Daha Tostiik diinyaya gelmeden ona goniil verir ve onu Kuday’dan ister. Tos-
tiik delikanlilik ¢agina geldiginde bir pergeminden bit, bir per¢eminden sirke akan pis
bir kara kiz olarak Tostiik iin karsisina cikar (ilig 2002: 35).

Tostiik, Bektoro’nun gadirinda konuk olur. Tostlik, kotii goriiniimlii Bektoro’dan
igrense de a¢ ve yorgun oldugu i¢in geceyi onun ¢adirinda gegirir. Tostiik, gece yarisi
uyandiginda pis ¢adirin tertemiz oldugunu ve her yerin altin giimiis doldugunu goriir.
Bektora’ya baktiginda ise yiizii ay gibi parlayan bir kizin uyudugunu gériir (ili¢ 2002:
37).

Ertostiik, Bektoro’nun bu giizelligine asik olur ve ona dokunmak ister. Uyuyan
Bektoro’nun gémleginin on iki diigmesini ¢oziip dokunacagi sirada Bektoro uyanir.
Tostiik’e siinnetsiz oldugu icin haram yerlerinin bulundugunu bu yiizden kendisine
dokunmamasini sdyler. Bunu duyan Tostiik kirillarak Bektoro’yu terk eder. Sevdigini
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kiistiiren Bektoro, altin sapli giimiis telli kopuzunu ¢alarak kendisini Kuday’dan istedi-
gini ancak simdi sevdiginden ayrilip iiziildiigiinii, bu diinyada elde edemedigi Tostik’ i
ahrette alacagini sdyler (Ilic 2002: 39).

Bektoro, dogaya hilkkmetme giiciine de sahiptir. Destanda agik¢a sdylenmese de pe-
ri kizinin yadacilik maharetine sahip oldugu anlasilir. fleman dokuz ogluna kiz bulmak
icin yola ciktiginda Bektoro ile karsilasir. Bektoro, ona da pis bir kara kiz olarak gorii-
nerek onu ¢adirina davet eder. Kizdan igrenen Ileman, daveti kabul etmeyerek yoluna
devam eder. Bunun iizerine Bektoro, her yere sis yayar. Yogun sisten 6niinii géremeyen
[leman, garesiz Bektoro’un ¢adirma déner (Ilic 2002 42).

Bektoro, olaganiistii gii¢lere sahip olmakla birlikte giiclii bir sezgiye sahiptir. O,
gecmiste olan1 ve gelecekte olacagi bilir. Ileman, ogullarma kiz aramak icin yola ¢ikar-
ken Tostiik, babasina bir mendil vererek onu Bektoro’ya vermesini sdyler. Bektoro’nun
pis bir kara kiz oldugunu goren ileman, Téstiik’iin mendilini kiza vermez. Bektoro ise
“Tostiiktiin bergen belegin/Menden kanday casirdini?” (Ili¢ 2002 42) diyerek Tostiik’iin
gonderdigi mendili sorup olanlardan haberli oldugunu gosterir. Ayrica Bektoro, “Biz cer
altina tiiskonddy Kencem/ Ceti kis bolup ciirgdnddy Kencem/ Kirim kandin Ak Cenem
Kencem/ Ogolo bizce barbi eken Kencem” (ili¢ 2002 51) diyerek Tostiik’iin ileride yer
altindaki Ak Cenem ile evlenecegini de haber verir.

Destanda Tostiik’e asik olan Bektoro ile onunla evlenen Kenceke nin miicadelesi
de yer almaktadir. Bektoro, Kenceke’ye bu diinyada olmasa da 6biir diinyada Tostik {in
kendisinin olacagini sdyler. Baba evinden ¢eyizi ile yola ¢ikan Kenceke’ye yol boyunca
musallat olan Bektoro onu zehirlemeye ¢alisir ama Kenceke akilli birisi oldugu igin
bunu bagaramaz (Ili¢ 2002 48).

Yer altinda yasamakta olan Bektoro’nun yedi kardesi vardir. Kenceke’ye meydan
okuyan Bektoro, kendisinin ve yedi kiz kardesinin yer altindaki Kirim Han’in kiz1 olan
ve ileride Tostiik ile evlenecek olan Ak Cenem’den iistiin oldugunu sdyler (ili¢ 2002
51).

Bektoro, destanin basinda iyi huylu bir karakter olarak yer alsa da ilerleyen kisim-
larda Kenceke’nin miicadele ettigi olumsuz bir kahramana doniisiir. Tiirk boylar1 ara-
sinda peri kizlarinin genelde iyi huylu varliklar olduguna ancak kizdirildiginda zarar
verebileceklerine inanilmaktadir. Er Tostiik destaninda Kenceke, peri kizi Bektoro’nun
asik oldugu Tostik’le evlenip onu kizdirmistir. Boylece Bektoro destanda kara iyeye
doniigmiistiir.

2. Devler

Pek ¢ok milletin ve Tiirk boylarmin mitolojik inang diinyasinda ve sozlii anlatila-
rinda oldukc¢a zengin, ¢esitli dev kurgulamalar1 yer almaktadir. Olaganiistii giiglere
sahip olan bu varliklar, ¢ogunlukla demonik varlik olarak kurgulansa bile bazi sozlii
anlatilarda iyi huylu devlere de rastlanmaktadir. Ozellikle dev analari, arkalarma dogru
attiklar1 gogiislerinden siit emen ve boylece siitogul olan destan kahramaninin yardimei-
sidir. Burada konuya uygun olarak, kahramanin diisman1 konumundaki k&tii huylu dev-
lerden bahsedilecektir. Naciye Yildiz’a gore “Kotii huylu devler genelde insanlara ve
insanlarin kurtaricis1 durumunda olan destan kahramanina kotiiliikk etmeyi diisiinen,
kotiilik eden hatta onlar1 yiyen tiplerdir” (2010: 41).

Destan kahramanindan “yetmis kat” daha uzun ve iri olan, ¢irkin goriiniiglii ve ola-
ganiistii 6zelliklere sahip bulunan bu varliklar sihir yapabilme giicline de sahiptir. Kotii-
likkleri iizerlerinde toplayan devlerin esasen insanoglunun hayatini tehdit eden ahlaki,
fiziki ve metafizik giicleri temsil ettigi sOylenebilir. Devler geldigi zaman “tabiatta
meydana gelen kaosu doga mitolojistlerinin bakis agisiyla; insanoglunun sebebini bil-
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medigi gok giirlemesi, yildirnm diigmesi, simsek ¢akmasi, zelzele gibi felaketlerin ve
iistesinden gelemedigi zorlu, yirtict hayvanlarin aksi hatta karsisinda aciz kalinan diis-
man kuvvetlerinin destana yansimasi olarak” diistiniilebilir (Y1ldiz 2010: 46). Ayrica bu
devler diisman topluluklarin yoneticilerini veya halka kotiiliik yapan kisileri ifade eden
bir alegorik anlatim unsuru da olabilir.

Toplumun kétiiliik algisinin viicut bulmus hali olan devlerin destan igerisindeki ro-
lii, destan kahramaninin erginlenmesini saglamak, giiciinii ve yetkinligini 6n plana ¢1-
karmaktir. Devleri yenen kahraman erginlenme siirecini tamamlayip giiciinii ispatlamis,
kendisini i¢inde bulundugu topluma kabul ettirmis olur. Kirgiz-Tiirk destanlarinda da
kahramanlar devlerle miicadele ederek iginden ¢iktiklari topluma yetkinliklerini ispat-
lamaktadir. “Boston”, “Er Tostiik”, “Coodarbesim”, “Esimkul menen Zuura, Munduk
ve Zarlik, Bakt1 Bolot” destanlarinda yer altina ve yer iistiine mensup olan devler karsi
gii¢ olarak yer almaktadir. Devler, destanlarda daha ¢ok eril olarak kurgulanmaktadir ve
dogaya hiikmetme giiciine sahiptir. Bu yoniiyle Kirgiz-Tiirk destanlarinda yer alan dev-
ler ataerkil toplum tasavvurunun tirtintidiir.

2.1. Ak Dev

Masalst Boston destaninda yedi bagli Cezkempir’in yer altinda yasayan bes oglun-
dan biri Ak Dev’dir.2 Destanda yemege diiskiin, aggdzlii ve zalim Ak Dev’den &zel
olarak bahsedilir. Ak Dev’in bir oturusta kirk aygir, kirk boga, kirk dag kogu, kirk teke
ve kirk dag koyununun etini kirk kap ekmekle yedigi anlatilir (Akmataliyev vd. 2009:
284). Ak Dev acgozliligi simgeledigi i¢in “Boston onu dldiirerek aslinda a¢ gozliiliik
kavramini alt eder ve kisiliginin manevi gelisiminde bir basamak daha yukariya ¢ikar.”
(Celik 2012: 150). Bu devin Ak Dev olarak adlandirilmasi, onun bat1 bolgesine hitkkme-
den bir dev oldugunu diisiindiiriir. Ciinkii Tiirk devlet yapisindaki mitolojik dort yon
inancina gore ak rengi Bat1’y1 simgeler (Durbilmez 2007: 66).

Ak Dev’in esi Ak Kadm’dir. Boston, Ak Dev’i bulup 6ldiirmek i¢in onun otagina
gider. Otagda tepe gibi ciisseli Ak Kadin’1 goriir (Akmataliyev vd. 2009: 282). Ak Ka-
din’in agzinda odun vardir. Bu odunu Ak Kadin otagdaki yiyecekleri yemesin diye
kocast Ak Dev onun agzina koymustur. Boston, Ak Kadmn’t bu durumdan kurtarir ve
ondan Ak Dev’in yerini dgrenir. Tiirk boylarinin s6zli anlatilarinda dev kadmnlar basta
kahramana diisman olsa da sonunda onunla uzlasir. Boston destaninda da bu durum s6z
konusudur.

2.2. Gok Dev

Boston destaninda yedi basli Cezkempir’in yer altinda yasayan bes oglundan biri
Gok Dev’dir. Giiglii bir alp olan Boston yer altina diistigiinde at1 Karaboz’un da yardi-
miyla onu yok eder. (Akmataliyev vd. 2009: 280). Bu devin G6k Dev olarak adlandi-
rilmasi, Tirk kiltiriindeki mitolojik renk simgeciligi ile ilgili olmalidir. Zira Tiirk dev-
let yapisindaki mitolojik dort yon inancma goére Gok rengi Dogu’yu simgeler (Durbil-
mez 2007: 71). Oyleyse Dogu’daki yeralt: iilkelerine Gok Dev hiikmetmektedir.

Coodarbesim destaninda gegen Gok Dev de yine Dogu bolgesindeki yeralti halkla-
rin1 yoneten giiglii ve zorba bir devdir (Alimova 2017: 217).

2.3. Kara Dev

Kara Dev, Boston destaninda yer altinda yasayan ve Cezkempir’in bes oglundan
biri olan korkung bir yaratiktir. Onun Kara Dev olarak adlandirilmasi, Tiirk devlet yapi-
sindaki mitolojik dort yon inancina dayanmaktadir. Bu inanisa gore kara renk Kuzey’i
simgeler (Durbilmez 2007: 73). Tirk kiiltiiriindeki mitolojik renk simgeciligi ile ilgili
bu adlandirmadan da anlagilmaktadir ki Kara Dev, kuzey yoniindeki yeralt: iilkelerinden
sorumlu devdir.
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Coodarbesim destaninda gegen Kara Dev de yine Kuzey bolgesindeki yeralti halk-
larin1 yoneten giiglii bir devdir (Alimova 2017: 216). Destanda gecen Kara Dev ile Gok
Dev zorbaligin simgesidir. Destan kahramani onlar1 6ldiirerek zalimlige ve zorbaliga
son verir.

Kara Dev, Munduk ve Zarlik destaninda Zarlik’in karsisina ¢ikan en giiclii dis-
mandir. Bu heybetli devin nefes alislar1 ¢cadir1 sallamaktadir. Giizel Aruuke’yi kagiran
Kara Dev, kirk bin askerin yenemedigi Zarlik’1 yenecek gibi olur. Sonunda Zarlik, Kay-
beren ve Kirk Cilten’in yardimi ile onu yener (Akmataliyev vd. 2007: 226). Boylece
Zarlik, gliclinii ve olaganiisti giiglerle olan irtibatin1 ortaya koymus olur.

2.4. Kiz1l Dev

Boston destaninda yedi basli Cezkempir’in yer altinda yasayan bes oglundan biri
Kizil Dev’dir. Cezkempir’in pesinden gidip yeraltina diisen Boston, ati Karaboz’un
yardimiyla bu devi yenmeyi basarir (Akmataliyev vd. 2009: 280). Bu korkung varhigin
Kizil Dev olarak adlandirilmasi Tiirk devlet yapisindaki mitolojik dort yon inancina
dayanmaktadir. Bu inanisa gore kizil renk Giiney’i simgeler (Durbilmez 2007: 68). Tiirk
kiiltiiriindeki mitolojik renk simgeciligi ile ilgili bu adlandirmadan da anlasilmaktadir ki
Kizil Dev, giiney yoniindeki yeralt1 iilkelerinden sorumlu devdir.

2.5. Coyun Kulak

Boston destaninda, Cezkempir’in en biiyiik ogludur. Bes bolgeye ayrildig: diisiinii-
len yeralti yonetiminin merkez yoneticisi oldugu anlasilmaktadir. Zira kardeslerinden
Gok Dev dogu, Ak Dev bati, Kara Dev kuzey ve Kizil Dev giiney bolgelerini yonetir.
Dért kardesinin adlarina bakildiginda bunlarin birer bdlgeyi simgeledikleri anlagilir.
Boston, dort devi yener fakat merkez yoneticisi Coyun Kulak’1 yenemez. O, Boston’dan
alt1 kat daha ciisselidir. Gobegi demir kosteklidir. Ok gegmeyen, kilig kesmeyen viicudu
demirdendir. Tuttugunu ikiye bélen heybetli bir devdir (Akmataliyev vd. 2009: 289).
Onun dogaya hilkkmeden bir yaratik oldugu vurgulanir. Aslanlar1 kuyruklarindan bagla-
y1p siirlip, kocaman filleri bacagindan tutarak yere ¢arpan gii¢lii bir devdir. O ejderhayi
binek olarak kullanir. Yedi giin bozkirda avlanarak giiciinii sinar (Akmataliyev vd.
2009: 301). Boston balta ve kiligla ona saldirsa da o Boston’u fark etmez bile. Cok iri
ciisselidir. Atiyla birlikte Boston’u avuglarinin i¢ine alip esir eder. Can1 bedeninde ol-
madig1 i¢in Coyun’u 6ldiirmek kolay degildir. Demir evdeki yedi kat sandigin alt1 kat
altindaki sandig1 aldiktan sonra yedinci kattaki yedi karakusun bedeninde onun cani
bulunmaktadir. Bu yedi kus 6lmeden Coyun Alp da 6lmeyecektir (Akmataliyev vd.
2009: 305). Boston, kendisine asik olan Kunduzay’dan Coyun’un bu sirrini 6grenerek
yedi karakusu yakalayip 6ldiiriince Coyun da 6lir. Coyun, giiglii ve zalim yoneticileri
simgeler. Nitekim Coyun, kendisi i¢in zorla ¢alistirdig1 halkina zulmetmektedir. Onu
oldiiren Boston, zulmii bitirmistir.

Er Tostiik destaninda ise Coyun Kulak, zayif bir yeralti1 devidir. Giigli devleri 6l-
diiren Er Tostiik’e sigmir. Er Tostiik’e hizmet etmeye baslar. Bir siire sonra Er Tostiik’i
oldiiriip onun giizel karist Ak Cenem’i alir. Er Tostiik, Calkuyruk atin kerametiyle diri-
lir ve Ak Cenem’e gelir. Ak Cenem, gii¢siiz diisen Er Tostiik™ii saklayip et ile besler. Bu
sirada Ak Cenem’in Coyun Kulak’tan bir oglu olur. Cocuk aglamaya baglayimnca Coyun
Kulak, ¢ocugu susturmak igin canini ona verecegini soyler. Caninin Al Tayki adli yer-
deki altin suda yasayan sar1 baligin karninda altin sandik, altin sandigin icinde giimiis
sandik, giimiis sandigin igindeki kirk karakusun bedeninde oldugunu sdyler (ili¢ 2002:
77). Coyun Kulak’in sirrin1 6grenen Er Tostiik, Al Tayki’daki pinara giderek sar1 yaymn
baligin1 bulur ve baligin karnindaki sandikta duran kirk karakugsu oldiriir. Kuglarin
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Olmesiyle Cuyun Kulak da 6liir. Burada kamlik inancinda yer alan ruh gegisimi/dis ruh
inancinin izlerini gérmek miimkiindiir.

2.6. Kasan Kara Alp

Er Tostiik destaninin kara iyelerinden birisi olan Kasan Kara Alp, yer altinda ya-
samaktadir. Yer altindaki bircok devi yenerek 6ldiiren Er Tostiik, Kasan Kara Alp karsi-
sinda zorlanir. Destanda ondan “kapir / kafir” sifat1 getirilerek “Kapir Kagan Kara Alp”
diye s6z edilir. Bu devin tepesinde dort yiiz kisi, iki kulaginda iki yiiz kisi oturmaktadir.
Bu ifadelerle devin heybeti vurgulanir (ili¢ 2002: 71). Destan kahramani Er Téstiik bu
giiclii dev ile giiresirken tepeler ¢ukur olur, ¢ukurlar tepe olur. Giinler siiren giiresin
sonunda Er Téstiik, onu yere galarak yener (fli¢ 2002: 72).

2.7. Ay Kulak

Ay Kulak, Er Tostiik destaninda yer altinda yasayan bir kara iyedir. Ay Kulak, bir
kulagint sermis bir kulagimi ortmiis, alt dudagi kotii kokan, iist dudagi buz tutan, eli
Hokand’a ayag1 Buhara’ya uzanan bir devdir (ilic 2002: 64). Yer altia diisen Er Tos-
tik, karsisinda dilsman olarak ilk onu goriir. Er Tostiik Ay Kulak’1 kulaklarindan tutup
firlatir ve kirk kir 6teye savurduktan sonra basini keser (Ilic 2002: 65). Er Tostiik’iin Ay
Kulak’1 yenmesi destanda erginlenme asamalarindan biri olarak sunulur. Ay Kulak’1
yenen Tostiik kendisini daha cesaretli ve giiglii hisseder.

2.8. Karacok Dev

Karagok Dev, Coodarbesim destaninda yer alan kotii karakterlerden birisidir. Bi-
lindigi gibi Tiirk mitolojisinde kara renk kotiiliigii ve diismanligi simgelemektedir. Ka-
ragok Dev’in adinin olumsuzluklar1 ¢agristiran kara rengiyle iliskili olmas1 onun des-
tanda kara iye olma ozelligini vurgulamaktadir. Karagok, gordigiinii yiyecek gibi ba-
kan, aln1 ve kaslart genis, insana benzemeyen bir goriiniisii olan hayret uyandirici ola-
ganiistii bir yaratiktir. Karagok Dev’in gozleri ¢ukur kadar genis (akg¢an orodoy), bast
cadir gibi (alagiktay) biiyiik, basindaki sac1 tokmak gibidir. O, kir bir ata (ala kagir at)
binmektedir (Alimova 2017: 222). Karagok Dev’i iistiin kilan annesinin peri, babasinin
ise Kasan Alp adli bir dev olmasidir (Alimova 2017: 224). Peri bir anne ile dev bir ba-
banin oglu olmast hem yeraltinda hem yer iistiinde yasayabilmesi onu olaganiistii kil-
maktadir. Coodar, bu giiglii devi yenerek gii¢ ve cesaretini kanitlar.

2.9. Temir Alp

Temir Alp, Coodarbesim destaninda destan kahramaninin en biiyiik diismani olarak
yer alir. Temir Alp, Er Tostiik destaninin kahramanlarindan Coyun Kulak’in ogludur. Er
Tostik’iin kiigiik ¢cocugu dldiirmeye gonlii elvermez onu evlatlik alir ancak Temir Alp
biiytiidiigiinde ¢ok zararli bir dev olur ve halka zarar verir. Tostiik, en sonunda onu ko-
var. Kovulan Temir Alp, yolda cinler padigaht Ulan Dev’i goriir. Ulan Dev sihir yapip
Temir Alp’m canm alti kusa doniistiiriir ve bu altt kusu Ak Arkar’in karnina koyar.
Bunun iizerine Temir Alp 6limsiizIiigi yakalar. Temir Alp’1 6ldiirmek i¢in Ak Arkar’in
karnindaki kuslar1 ele gegirmek gerekmektedir. Coodar, akli ve giicii sayesinde bu zor
isi bagarip Temir Alp’1 yok eder (Alimova 2017: 263).

2.10. Temirkan’in Devi

Esimkul menen Zuura destaninda Temirkan’in giinde on iki but yiyen ve on iki giin
boyunca alp uykusuna yatan bir devi vardir (Celebi 2007: 172) Bu devin yanina diigman
sokulamaz, goriintisii korkung olan bu dev heybetli bir yaratiktir. Parmaklarinin arasi
balta sap1 kadar genis olan bu devin bakiglarin1 gorenler korkudan aklini yitirmektedir
(Celebi 2007: 186).
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2.11. Canaal Dev

Coodarbesim destaninda Coodar’in miicadele ettigi devlerden birisi de Canaali
Dev’dir. Heybetli bir goriinlime sahip olan bu dev kimseye yenilmeyen, dik bakanin
gbziine vuran giliglii bir alptir. Kuu Kulan adindaki atina biner, kuu cebe adli yayini
eline alip Karagol’iin sinirindan kimseyi gecirmez (Alimova 2017: 112). Bir tek Coodar
onu yenerek Karagol’ii gegmeyi basarir.

2.12. Kaman Dev

Bakt1 Bolot destaninda halkin en biiyiik diisman1 Kaman devdir. Halkt sihir giiciiy-
le ve zorbalikla kdle eden bu dev, halka eziyet etmektedir. Kaman dev korkung gorii-
niimlii, kimsenin yenemedigi bir devdir. O diger devleri yenerek Altin Dag’1 ele gegir-
mistir. Destanda Kaman devin giicii vahsi doganin unsurlariyla 6zdeslestirilerek tasvir
edilmektedir (Oyke 2004: 40). Alegorik bir destan olan Bakt1 Bolot destaminda Kaman
dev halki ezen zengin ve zalim kisileri temsil etmektedir.

Sonug¢

Kara iyeler ve devler; kotiiliik, felaket, kitlik, hastalik, 6lim gibi olumsuzluklarla
biitiinlestirilmistir. Insanogluna zarar verdigi diisiiniilen bu varliklarin genelde yeraltin-
da, karanlik yerlerde, ormanlarda, durgun ve pis sularda, terk edilmig mekanlarda maga-
ralarda ve daglik alanlarda yasadiklarina inanilmigtir. Bu koétii ruhlar yeryiiziinde yasa-
ma alan1 bulsa da kokleri muhakkak yeraltina dayandirilmistir. Ciinkii Tiirk mitolojik
sistemini olusturan diialist yaklasimin bir ucunda yer altinda hiikiim siiren Erlik adli
kara iyeye bagli olan bu koétii ruhlar yer alir.

Incelenen destanlarda “al ruhu” ekseninde tasarlanmis, kadin baslangicli dénemin
izlerini tastyan disil ruhlar yer aldig1 gibi, ataerkil toplum yapisinin hayat tasavvurunu
yansitan eril ruhlar da yer almaktadir. Bu baglamda Celmoguz/Cezkempir/ Ceztum-
suk/Ceztirmak gibi adlarla anilan ve yeralt1 ruhlarinin anasi olarak kurgulanan kara iye,
al ruhu ekseninde tasarlanmistir. Bunun yaninda Albarsti adi1 ile destanlarda yer alan ve
hemen hemen biitiin Tiirk boylarinin inan¢ diinyasinda yer edinen kara iye de kadin
baslangicli demonik varliklardan biridir. Kirgiz-Tiirk destanlarinda periler de zaman
zaman kara iye sinifina girmektedir. Tiirk halk inan¢larindaki gibi destanlarda da perile-
rin kizdiklar takdirde zararli olduklar1 goriilmektedir. Destanlarda dogaya hilkmetme
konusunda stiin olan eril kotiiciil varliklar da 6ne ¢ikmaktadir. Bunlar destanlarda
“dev” suretinde kurgulanmislardir. Kirgiz-Tiirk destanlar1 incelendiginde arkaik destan-
larin kara iyeler ve devler agisindan diger destanlara gore daha zengin oldugu tespit
edilmektedir.

Destanlarda kara iyeler ve devler, ayn1 zamanda arketipsel nitelik de tasiyan korku
mitinin mahsulii olarak korkung goriiniisli, pis, olaganiistii giiclii, zalim ve merhametsiz
varliklar olarak kurgulanmistir. Sihirli gii¢lere sahip olan bu varliklar, insandan kat kat
biiyiik ve kuvvetlidir. Genellikle kotiiligii ¢agristiran kara renktedir (Durbilmez 2017b:
75-78). Tek gozlii, boynuzlari olan, iri ciisseli, bir dudagi yerde bir dudag: gokte, koca-
man agizli, korkung sesli vb. olan bu kotii ruhlar, kahramanin giicli ve akli sayesinde
yok edilir.

Mitolojik kurgunun iirtinii olan bu varliklar, ilk dénem insaninin miicadele etmek
zorunda kaldig1 doganin getirdigi sikintilarla 6zdeslestirilebilir. Ciisseli bir devin yeri
sarsmasi, depremi; goziinden alevler ¢ikarmasi simsek ve yildirimi, kuvvetli nefesi,
kasirgay1 hatirlatmaktadir. Yine yenilmesi gii¢ olan diisman kuvvetleri de halkin inang
diinyasinda kara iyeler ve devlerle bagdasabilir. Bunun yaninda zalimlik, a¢gdzliiliik,
kibirlilik, somiirticiiliik gibi ahlaken olumsuz hasletlerin de sozlii anlatilarda kara iyeler
seklinde viicut buldugunu sdylemek miimkiindiir. Kahraman, kara iyeleri yenerek doga-
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ya hitkkmeder, diisman kuvvetlerini alt eder, bir kotii ahlaki yok ederek manevi olgunlu-
Sa erigir.

Incelenen destanlarda tespit edilen kara iyelerin Tiirk boylarinin inang diinyasinda
ortak oldugu goriilmektedir. Tiirk boylarmin kitabi dinleri kabul ettikten sonra kara
iyelerle ilgili inaniglarin canli bir sekilde korunmus olmasi, bu inanislarin ¢ok kokli ve
giiclii oldugunun gostergesidir. Bu inanislarin Tiirk diinyasinda yaygin/ortak olusu ise
Tiirk boylarinin ortak bir kdke bagli oldugunun kanitidir.

Ugiinciil kiiltiir ortam1 diyebilecegimiz dijital ortamdaki ¢izgi filmler, korku filmle-
ri ve bilgisayar oyunlarinda kurgulanan kahramanlarin bat1 kaynakli/batidan 6diingleme
kahramanlar oldugu goriilmektedir. Oysa milletimizin kiiltiirel bakiyesinde bu tiir kah-
ramanlar1 kurgulamak i¢in yeterince kaynak mevcuttur. Bu kaynaklardan hareketle
yapilacak kurgulamalar kiiltiirel bellegin, 6ziine ait unsurlarla beslenmesini ve atalardan
atilere 6ziinli koruyarak aktarimini saglanacaktir.

NOTLAR

1. Kara iyeler hakkinda bkz. Anohin 2006: 7-8; Bayat 2007: 334-335; inan 1987: 409-410, Radloff 2008:
16, Roux 1998: 211, Yildiz 2008: 84-93, Tiirker 2012: 81-89.

2. Cezkempir/Ceztirmak konulu efsaneler de yaygindir. Talkanbay adli aveiya dayandirilan bir efsane igin
bkz. Diykanbayeva 1999: 104.

3. Tiirk diinyas: kiiltiirinde mitolojik say1 simgeciligi hakkinda bilgi i¢in bkz. Durbilmez 2007: 177-190,
Durbilmez 2010: 245-257, Durbilmez 2017a: 201-252, Durbilmez 2019: 39-98.

4, Er Téstiik’te dis can veya dig ruh olay orgiisiiniin merkezinde yer almaktadir. ik kez James Frazer tara-
findan kullanilan “dig ruh” kavrami hakkinda bilgi i¢in bkz. Duymaz 2008:1-22.

5. Anadolu Tirkligiinde de Albasti’nin Miisliiman ve gavur olmak tizere iki tiirii vardir. Gavur Albasti
¢ocuklara annesi, teyzesi veya bir kadin akrabasi seklinde goriiniir. Cocuklari alip 1ss1z bir yere gotiiriir ve
orada oldiiriir veya tek bagina oraya birakir. Miisliiman Albasti ise bu kadar zararli degildir, o yakalanabi-
lir. Yakalandigi takdirde evin sahibine biiyiik servet getirir. Miisliiman Albasti’nin kaldig1 evde elini siir-
diigii her sey bereketlenir (Elgin 1997: 516).

6. Cocuklugundan beri uykusunda eziyet gektigini soyleyen Aali Seykerev’in Albarsti’dan kurtulusunu
anlatan bilgi i¢in bkz. Diykanbayeva 1999: 103.

7. Remi Dor, Vakil adl1 bir Kirgiz’dan aktardigia gore Albasti, Cin’in sinirina yakin Vahcir-Suu bolgesine
yerlesen bir Kirgiz ailesine hastalik, kétiilik ve ugursuzluklar musallat eder. Bu aile gelmeden 6nce bu
bolgenin iyesi oldugu diisiiniilen Albarsti, aileye sar1 duman seklinde gériiniir ve onlar1 tehdit eder. Kirgiz
ailesi bu giizel diyar terk etmek mecburunda kalir (1993: 75).

8. Tirk diinyasi kiiltiiriinde mitolojik renk simgeciligi hakkinda bilgi i¢in bkz. Geng 2009, Durbilmez 2017:
61-84.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %50; ikinci Yazar %50.
ETiK KOMITE ONAYTI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek alimmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atismast bulunmamaktadir.
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ESKi TURKCE FAL METINLERINDE ALKIS VE KARGIS SOYLEMLERI *

Praise and Curse Discourses in Old Turkic Omen Texts

Dog. Dr. Emrah BOZOK**

oz

Insanoglu, var oldugu andan beri hem kendisiyle hem de gevresinde gordiigii bilinmeyenlerle ilgili ba-
zen olumlu bazen de olumsuz endise duygusu tasimaktadir. Insan, her zaman talihini ve gelecekte onu nelerin
bekledigini merak etmistir. Insanlik tarihini de etkileyen endiseyle karisik merak giidiisii, falcilik, kahinlik,
sihir, bilyiiciiliik gibi ugras: alanlarin1 ve mesleklerini ortaya ¢ikarmstir. Eski Siimer, Cin, Misir, Roma me-
deniyetlerinde binlerce yillik gegmisleriyle ve gizemli yonleriyle hiirmet géren bu meslek sahipleri, devirle-
rinde gelecegini merak eden gii¢lii yoneticilerin yaninda, saraylarda bulunmuslardir. Kadim Tiirk tarihinde de
bu isi kamlar, samanlar iistlenmistir. Gelecekten haber alma, ugurlu ve ugursuz olani bilme, hastaliklara sifa
verme gibi insaniistii gizemli yetenekleri olduklarina inanilan kam ve samanlar, bir nevi kahinlik gorevini de
ustlenmis bulunuyorlardi. Gosterdikleri maharetlerle Tiirk insani arasinda sayginlik kazanan bu kisiler, falci-
likla da ilgilenmislerdir. Beyler, hanlar, hakanlar gibi toplumsal kabulii olan saygin kisilerin yaninda yer tutan
kisiler, muhataplar goziinde de saygmliklarini korumustur. Diinyanin en eski mesleklerinden olan falcilik da
Tiirkler arasinda karsilik bulmustur. Eski Tiirk¢e doneminde 1k ve koriim olarak karsilik bulan fal sozil,
miistakil eserler olusturacak kadar kabul gérmiistiir. Donem verimleri arasinda ok, ¢ubuk, asik kemigi ve zar
gibi kullanilan gesitli talih sembolleri ile fal ve kehanet ayinleri diizenlendigini gosteren fal metinleri bulunur.
Tirklerin ilk alfabesi olan Koktiirk harfleri ile yazili su an igin eldeki en eski yazmasi, bir fal metni olan Irk
Bitig’dir. Uygurlar déneminde Kériim Bitig olarak adlandirilan fal metinlerinin bulunmasi, bu uygulamalarin
devam ettigini gostermektedir. Bir ileri asamaya gectigi goriilen fal uygulamalar ve sdylemleri bu isin usta
eller iizerinden yapildigimi gosteren kdériimgi “bakimci, faler” meslek adinin goriilmesinden anlagilabilir.
Islenmis bir dile sahip olan fal metinlerinde talihini merak edip gelen muhatabina yonelik onu giidiileyecek,
inandiracak ve mutlu edecek sdylemler gelistirilmistir. Alan arastirmacilan tarafindan genellikle din dist
olarak goriilen fallarin iginde alkis (dua) ve kargis (beddua) olan sdylemler de bulunur. Yaygin kaniya gore
dini igerikli metinlerde goriilen alkis ve kargislar, Tiirk insaninin en eski séylemlerinde dahi kaliplagmis soz
Obekleri olarak goriiliirler. Fal metinleri sadece iki kisi arasinda gelistirilen soylemler gibi goriinseler de
aslinda muhatabin gevresindeki insanlar1 ve yasam alanima dair gorebilecegi tiim nesneleri ilgilendiren genis
bir alana ve s6z varligina hitap etmektedir. Faldan medet umarak gelen muhatabin iyi dileklerle giidiilenmesi,
stirdiiriilebilirlik agisindan 6nemli bir bagvuru sdylemini zorunlu kilar. Alkislar, tam da bu durumunda kériim-
¢i’nin imdadma yetisir. Algisi yonlendirilmis olan muhatabin istendik ve giidiilenmis tutumu, talihine dair
duyacag biitiin olumlu soylemlere agiktir. Bu bakis agisiyla alkig sOylemleri, fal metinlerinde bulunmasi
gereken s6z eylemleridir. Bu ¢alismada Eski Tiirkge fal metinleri, alkis ve kargis soylemleri bakimindan
incelenecek ve ornekler tespit edilecektir. Elde edilen 6rnekler, soylem analizi yontemiyle degerlendirilecek-
tir. Fal metinlerde goriilen iyi niyet, 6vgil ve sovgi, lanet gibi sdylemlerin varligimin tespiti, bu tiire dair bakis
acimizi degistirecektir. Din dig1 goriiliip goz ardi edilen bu tiir metinlerin bu bakis acisiyla ele alinmasi, ayni
zamanda bu tiiriin siniflandirilmasinin da yeniden gézden gegirilmesi gerektigini diisiindiirtecektir.

Anahtar Kelimeler

Alkis, kargts, kehanet, falcilik, eski Tiirkge.

ABSTRACT

Human beings have felt positive and sometimes negative anxiety about both themselves and the unk-
nown things around them since the moment they existed. People have always wondered about their chances
and what awaits them in the future. The anxiety-mixed curiosity, which also affected the history of humanity,
revealed the fields of occupation and professions such as fortune-telling, priesthood, magic, witchcraft. Res-
pected in ancient Sumer, China, Egypt and Roman civilizations with their thousands of years of history and
mysterious aspects, these professionals have been in palaces alongside powerful rulers who wondered about
their future. These tasks were performed by shamans and kams in ancient Turkish history. Kam and shamans,
who are believed to have superhuman mysterious abilities such as getting news from the future, knowing the
auspicious and evil, and healing diseases, have undertaken a kind of seer. These people, who gained respect
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among Turkish people with their skills, were also interested in fortune-telling. People who stand with respec-
table socially accepted people like the king have preserved their dignity in the eyes of their interlocutors.
Fortune-telling, which is one of the oldest professions in the world, has also found recognition among Turks.
Fortune telling, which corresponds to kériim and 1rk in the ancient Turkish period, was accepted enough to
create independent works. There are fortune telling texts showing fortune telling and divination rites with
various luck symbols such as arrows, bars, shoulder bone and dice. Written with Koktiirk letters, the first
alphabet of the Turks, the oldest manuscript currently available is Irk Bitig, a fortune-telling text. The existen-
ce of fortune-telling texts called Koriim Bitig during the Uyghurs period shows that these practices continue.
Fortune telling practices and discourses, which seem to have reached an advanced stage, can be understood
from the sight of the profession name koriimgi "fortune-teller”, which shows that this work is done by skilled
hands. In the detailed language of fortune-telling texts, discourses that will motivate, persuade and make them
happy have been developed for those who wonder about their luck. Among the portents that are generally
regarded as non-religious by field researchers, there are alkis (prayer) and kargis (curse) discourses. Accor-
ding to common belief, praise and curse seen in religious texts are seen as stereotypes even in the oldest
discourses of Turkish people. Although the fortune-telling texts seem like discourses developed between only
two people, they actually address a wide area and vocabulary that concerns all the objects that people can see
around them and their living space. Motivating the interlocutor with good wishes by hoping for luck makes it
necessary to make an important application statement in terms of sustainability. In exactly this case, praise
will help the person who sees the chance (koriimgi). The desired and motivated state of the person whose
perception has been directed is open to all positive discourses about his luck (male or female). From this point
of view, praise are speech acts that should be included in fortune telling texts. In this study, Old Turkish
fortune telling texts will be examined in terms of praise and curse discourse and examples of discourse will be
determined. The samples obtained will be evaluated with the method of discourse analysis. The detection of
the presence of expressions such as goodwill, praise and cursing and curse seen in fortune-telling texts will
change our perspective on this genre. The handling of such texts that are regarded as non-religious and igno-
red from this point of view will also make us think that the classification of this genre should be reconsidered.
Keywords
Praise, curse, omen, fortune telling, old Turkic.

Giris

Eski Tiirk¢e doneminde alkis basik “O6vgii, methiye”, alkis otiig “ovgi, ovgil ve
dua”, esengii alkis “esenlik duasi” (Agca 2015: 11) gibi ikileme olusturacak kadar is-
lenmis bir yapida alkis soziiniin kullanimlar1 goriiliir. Kargis soziiniin bizzat kendisi
Eski Tirk¢e doneminde bu tiire ait 6rnekler bulunmasi gerektiginin dillik dlciitler agi-
sindan en kesin delili durumundadir. Eski Tiirk¢e’den giiniimiiz Tiirkgesine gelene ka-
dar gecen donemlerde s6z igindeki -g- sesi diisme temayiilii gostermis ve kaliplagsma
olmadig1 takdirde ¢ogunlukla da diigmiistiir. Kargis da bir terim adi olarak kullanilma-
sindan dolay1, donuklagma yasayarak soz i¢inde barmdirdigi -g- sesini koruyabilmistir.
Eski Tiirk¢e doneminde goriilen alka- ve karga- eylemlerinden tiiretildigi anlasilan alkis
ve kargis sozlerinin, bugiin halk edebiyati alaninda terim anlami tasiyan ilk seklinin
yaninda alkig’in bir seyin begenildigini gosteren el ¢irpma hareketi anlamiyla da yasa-
digini gorebiliriz.

Kagrgarli Mahmud, alkis s6zlinii “6vgii, dua, insanin iyiliklerini zikretme ve men-
kibelerini sayma” olarak tanimlar ve s6zl begke alkis alkald: “bey Oviildii ve iyi haslet-
leri sayildi.” (Ercilasun vd. 2014: 48, 114) baglaminda ciimle i¢inde kullanir. Keza
kargis sOziinli de kargis “lanet ve lanetleme. Teyri kargisi aniy iize denir; ‘Allah’in
laneti onun tizerine.” demektir. Sifat da yapilabilir; kargis kisi denir; ‘lanetlenmis insan’
demektir.” (Ercilasun vd. 2014: 201) kaydin1 verir. Ayrica kargis kil- “lanet etmek”
(Ercilasun vd. 2014: 123) yapisiyla da bir siir 6rneginde kullanilir.

Oteden beri alkis ve kargis iizerine arastirma yapan cesitli arastirmacilar olmus ve
bu tiirleri degisik bakis acilaryla ele alan ¢ok sayida arastirma yapilmustir.® Her calis-
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mada bu iriinler bagtan tanimlanmig ve dnceki ¢aligmalar tanitilmistir. Nezaket ifadeleri
olarak tanimlayan arastirmacilar (Duymaz 2000: 15) oldugu gibi genellikle 6vgii, hayir
dua, kutsama, yiiceltme gibi ortaklasan anlamlarla tanimlanan alkis ve bu séylemlerin
tersi olan yerme, beddua, lanetleme soylemlerine karsilik gelen kargis terimleri; sozlii
ve yazili kiiltiir dirinleri olarak insanoglunun tarihiyle esit s6z eylemlerdir. Alkig ve
kargislar s6z eylemlerin (speech act) yerindelik kuralinin birebir isletildigi (Tiirkyilmaz
2018: 130) yapilardur.

Dil 6zellikleri yoniiyle belli anlam ve sekil 6zellikleri barindiran alkis ve kargislari
tanimada su ozellikler 6ne ¢ikmaktadir: Sekil bakimindan istek-emir kipiyle ¢ekimlen-
mis eylemlerle sonlandirildig1 gézlemlenen sdylemler, icerik olarak biinyesinde genel-
likle bir iistiin varlik veya intisap edilmis olan dinin Tanrisindan olumlu veya olumsuz
istek ve beklentileri barindirir. Iginde bulunulan durumun zamanima ve zeminine gore
sekillenmis olmalar1 da bu {riinlerin diger belirleyici 6zellikleridir. Hacim bakimindan
oldukea kisa ve carpici olan bu sdylemler, dil kullanicisinin agzinda duygu durumuna
gore sekillenmis ve kaliplasma yolunda ilerleyen dil birlikleri olarak da gdzlemlenir.

[k tanim1 X1. yiizyilda Divanu Liigati’t-Tiirk te gériilen 17k sozii, “kehanet, fal, in-
sanin i¢indeki seyleri ortaya ¢ikarmak”™ anlamryla birlikte kam 1rklad: “kahin bir konuda
fala bakip kehanette bulundu. wklar, wklamak.” (Ercilasun vd. 2014: 20, 531) seklinde
icray1 gergeklestiren kisiyi de i¢ine alan bir baglamda kayit altina alinmstir.

Cok eski zamanlardan beri diinya genelinde birgok toplumda kendine yer bulan fal
ve falcilik ugrasilari, mevcut bilgilerimize gore yazili Tiirk edebiyatinda ilk olarak IX.
yiizyilda Irk Bitig adli fal kitabiyla goriliir. Koktiirk harfleriyle biitiinctil olarak kagida
yazili ilk metnimiz olan Irk Bitig, tiiriiniin bu konudaki tek 6rnegidir. Eski Tiirk¢e do-
neminde Irk Bitig disinda, Koriim Bitig olarak bilinen Uygurlardan kalma fal metinleri
de mevcuttur.

Samanlarin dilinde de goriilen alkis ve kargislar (Kapagan 2014: 804), arastirma-
larda genellikle din dis1 olarak tanimlanan fal metinlerinde bazen bir yoniiyle bazen de
bir fal metninin i¢inde muhataba séylenen bir talihin desteklemesi yoniiyle incelense de
bugiine kadar miistakil olarak ele alinmamuistir. Genellikle dini igerikli metinler agisin-
dan ele alinan alkis ve kargis sdylemlerine, sdylem analizi yontemiyle yaklasildiginda
fal metinlerinde de rastlamak miimkiindiir.

Alkis ve kargis ornegi olan fallar

23. Irk: Oglan kekiik tezekin bulti. Cekik etiny kutlug bolzun, tér. Anga bilinler: Ed-
gii ol. (Tekin 1993: 14). “(Bir) oglan kartal, tezegini buldu.? Tarla kusu: ‘Etin kutlu
olsun!’, der. Oylece biliniz: (Bu fal) iyidir.” (Tekin 2013: 29).

Tiirkler, tiim diinyada misafirperver bir toplum olarak bilinir ve bu durumun dile
yansimis birgok sdylemi vardir. Bir iyi niyet temennisi olarak yemek yiyene veya ye-
mek sonrasi ikram edene kaliplagsmis sekilde sOylenen alkiglar arasinda afiyet olsun;
bereketli olsun; yarasin; sofran bereketli olsun; Allah, Halil Ibrahim bereketi versin!
gibi sdylemler kullanilmaktadir. Hatta yemek yiyene soylenilen ‘Afiyet olsun/’ séylemi,
paylasma duygusunu yansitan comertlik ve eli agiklik gostergesi olarak aninda ve kafi-
yeli olarak ‘Buyur/gel, birlikte/beraber olsun!’ gibi bir sdylemle karsilik bulur. Bu tes-
pitlerden hareketle 23. Irkta gegen etiny kutlug bolzun “etin kutlu olsun” sOyleminin de
ardindan gelecek ¢ekik “tarla kusu” icin kartal tarafindan iyi niyet temennisi olarak
bereketli olsun, afiyet olsun anlaminda deyimlik bir yap1 6zelligi de gosteren alkis 6rne-
§i oldugu degerlendirilebilir.

38. Irk: Kamus ara kalmig. Tenri unamaduk. Abin¢u katun bolzun, tér. Anga bi-
ligler: Edgii ol. (Tekin 1993: 18). “(Bir kole kiz) kamislar arasinda (yalniz) kalmais.
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Tanr1 [bu durumu, talihi] dogru [uygun] bulmamis. (Bu kdle kiz [cariye]) ‘Hatun [hii-
kiimdarm ilk esi] olsun!” der. Oylece biliniz: (Bu fal) iyidir.” (Tekin 2013: 31).

Tiirklerin ilk yazili belgelerinden itibaren Tanri’nin kut vermekle (Teyri kut bérdiik
tictin, kutum bar iigiin vb.) ddiillendirdigine inanilan Tiirk diisiincesine fal metinlerinde
de rastlanilir. Irk Bitig 2. Irkta Ala Atlig Yol Tenri’si kut bérgey men “Kut verecegim!” ;
47. Irkta misafirlie giden bir adam yolda Tanri’ya rastlamis ve tanridan kut istemis,
Tanr1 da ona kut bérmis seklinde anlatilir. Koriim Bitig’de kut kelti (Sen 2017: 63), kut
kelir (Sen 2017: 75) ve Aty atayu kut sayu ozin kelti. “Adin zikrettigin her saadet ken-
diliginden geldi.” (Sen 2017: 69) gibi ifadelerle soyut bir kavram olan kut, somutlagti-
rilmustir.

38. Irkta goriilen Tanri’nin kut verip de dvgiisiiyle onurlandirdig: bir hiikkiimdarin
esi olmanin da kutlu bir durum oldugu vurgulanir. Ifadelerde Tiirk diisiince ve yonetim
seklinin yansimalarinm goriiyoruz. Eski Tiirk¢e’de hiikiimdar esi olarak katun ve kunguy
adlandirmalart goriiliir. Her iki s6z de hiikiimdar esi anlamina gelse de katun digerinden
hiyerarsik diizende iistiindiir. Ciinkii hiikkiimdarin bulunmadigi durumlarda divana, ku-
rultaya baskanlik edebilecek olan hanimi, Tiirk soylu olmalidir. Tiirk téresinde bu du-
rum, hiikiimdarn ilk ve biiyiik esinin Tiirk soylu olmasini zorunlu kilar. Katun unvant,
kunguy’a gore bu bakimdan iistiindiir. Falda goriilen sdylem de bunun bir yansimasidir.
Kamuglar arasinda yalniz kalan kiza, cariyeye merhamet gosteren Tanri, onun talihine
raz1 olmamig ve onu katun bolzun diyerek yiiceltmistir. Abin¢u katun bolzun “Hatun
[hiikkiimdarin ilk esi] olsun!” seklindeki sdylemi, Tanri’nin merhamet ettigi kisiye bir
alkig1 (6vgiisi, litfu) olarak degerlendirebiliriz.

47. Irk: Er iimeleyti barnus. Tenyrike so:kmig. Kut kolmis. Kut bérmis. “Agiligta yi-
kiy bolzun, o0ziiy uzun bolzun!” témis. Anga bilinler: Edgii ol. (Tekin 1993: 20). “Ada-
mun biri konukluga gitmis. (Yolda) Tanr1’ya rastlamis. (Ondan) sans dilemis. (Tanr1 da
ona) sans vermis: [Ona] ‘Agilinda atlarm olsun, émriin uzun olsun!” demis. Oylece
biliniz: (Bu fal) iyidir.” (Tekin 2013: 32).

Tiirklerin diisiince diinyasinda konuk agirlamak ne kadar degerli ve 6viilecek bir
seyse, konuk olmak da o derece kiymetli goriilmiistiir. Islam inanci muhitinde gelisen
misafir algisinda, konugun on bereketle eve gelecegi ve birini yiyip geride kalani1 ko-
nakladig1 yerde birakacagi diisiincesi hakimdir. Halis niyetle hasta, yasli ve akraba ziya-
retlerine giden kisinin yolda basina bir sey gelmesi, 6lmesi durumunda ahir yasaminda
odiillendirilecegine inanilmaktadir. Benzer bir diisiince mantigiyla her ne kadar dini
olarak farkli inang gevrelerine ait olsalar da misafirlige giden bir adamin yolda Tanr1 ile
karsilagmasi, ayn1 diislince yaklagiminin {iriinii olduklarini gosterebilir.

Tanrr’dan istek dilendigi ve karsilik alindigt “kut kolmus, kut bérmis” seklinde fal-
da agikea dile getirilen konuga, agiliyta yikiy bolzun 6ziiy uzun bolzun témis “Agilinda
atlarin olsun, 6mriin uzun olsun!” demis.” sdzleri ile bizzat Tanri tarafindan alkig soy-
lendigi goriilmektedir.

48. Irk: Kart Yol Teyri men. Sinukugin sapar men, iizii-kigin ulayur men. Ilig étmis
men. Edgiisi bolzun tér. Anga bilipler: [?]. (Tekin 1993: 20). “Yaslt Yol Tanrist’yim.
Senin [bedenindeki/kemiklerindeki] kiriklarini onaririm, ¢ikiklarini yerine oturturum.
(Nitekim) iilkeyi (de) diizene sokmusum. Hayirlis:® [Iyisi, faydalisi] olsun, der. Oylece
biliniz: [?] 7 (Tekin 2013: 32).

Yaslt Yol Tanrist’nin agzindan sagaltim sOylemi gelistirildigini goriiyoruz. Tiirk
diisiincesine ve ydnetim tarzina yanstyan “Insani1 yasat ki devlet yasasin.” desturu, ilk
yazili belgelerden itibaren goriilen bir yaklasim olmustur. Bilge Kagan, halkina hitap
ederken ¢iplak olani giydirdigini, a¢ olant doyurdugunu (KT D 29) ve fakir halk: zen-
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gin, az halki ¢ok kildigmi (KT D 16; KT G 10) soyler. insan1 yasatma, donatma, yedir-
me ve i¢irme yaklasimi devletine bagli olan halkina Tanr1’dan kut almis bir hiikiimdarin
temel yaklasim tarzi olmustur.

Falda yonetim yaklasiminin bir tezahiirii olarak talihini arayan muhataba durumu-
nun gosterilmesi amaglanir. Tanr1 sayesinde kisinin kirik ve ¢ikiklarinin iyilestigi ifade
diliyor. Nasil ki Tanri, kisiyi iyilestirdiyse kendisini iyilestiren Tanri’nin ilkesini de
dirlik ve diizene soktugu vurgulanir. Fali bitirmeden son séylem olarak Yasl Yol Tanri-
st’nin edgiisi bolzun “lyisi, faydalis1 olsun!” ifadesi iyi niyetle faydali ve yararli duru-
mun devaminin istendigi, Miisliman ahalinin dilinde yaygin olarak goriilen “Hayirlist
olsun!” sdylemi gibi bir alkig 6rnegi olarak kabul edilebilir. Falda gegen edgiisi bolzun
ifadesi, teslimiyet ve kader inanci ¢ergevesinde degerlendirilebilecek bir sdylem gibi
oldugundan fal metninde gegmesi bakimindan dikkate degerdir.

59. Irk: Yilka tegmisig yiditmaywn, ayka tegmisig artatmayin, edgiisi bolzun ter.
Anga biligler: Edgii ol. (Tekin 1993: 24). “Bir yila erismisi korkutmayayim, bir aya
erismisi bozmayayim. Hayirhst [lyisi, faydalisi] olsun, der. Oylece biliniz: (Bu fal)
iyidir.” (Tekin 2013: 33).

Alkis ve kargislar genellikle bir kiginin baska bir kisiye veya nesneye yonelik ge-
listirdigi sdylemlerdir. 59. Irkta gelistirilen sdylem ise kisinin kendine yonelik olumlu
bir yonlendirme yaklasimidir. Divanu Liigati’t-Tiirk’te er ozin kargand: “Adam bir
seyden pisman olarak kendine lanet etti.” (Ercilasun vd. 2014: 306) ifadesi geger. Dola-
yisiyla kendi kendini lanetleyen insan, kendi kendine de iyi temenni ve isteklerde bulu-
nabilir. Zaten kisinin ettigi dualar, genellikle kendisi i¢indir.

Falda bir yila erigmisi korkutmamak ve bir aymi dolduran1 bozmamak séylemleri,
muhataba yonelik mevcut durum ve gelecegine dair agik¢a verilen bir mesajdir. Dirlik
ve diizene kavusmus olan nesne veya durumlarin dengelenmis diizenine ve gidisatina
miidahale etmenin iyi sonuglar1 olmayacagi, nesne ve durumlara bu yaklagimla hareket
edilmesi telkin edilmektedir. Bu yiizden 48. Irkta oldugu gibi, burada da goriilen edgiisi
bolzun sdylemi, sonucun kesin olarak tahmin edilip gidisatin kestirilemeyecegi durum-
larda muhataba teslimiyet telkin edilir. Iyi giden islerin akibetinin de iyi olacag1 vurgu-
lanir. Fal metinleri i¢in 48 ve 50. Irklarda goriilen edgiisi bolzun séylemi, Irk Bitig’in
hatimesinde yer alan alku kentii iiliigi erklig ol “Herkes kendi kaderi lizerinde gii¢ sahi-
bidir.” sdylemine ters diismektedir. Fal metninde verilen islere dair gelistirilen yakla-
sim, muhatabin tercihi oldugu vurgusuyla fala bakan kam, saman gibi kisilerin asil
sorumlulugu talih sahibine biraktiklar1 goriilmektedir.

50. Irk: Tig at kudru:kin tigiip tigret, yazig kodi yadrat. To:kuz kat iigiiriiy to-
pu:lginga teritziin tér. Anga biligler: Yab<I>ak ol. (Tekin 1993: 22). “Demir kir1 atin
kuyrugunu diigiimle ve onu osurtuncaya kadar* son siiratle siir; yagiz at1 (da) yikilip
yere yayilincaya kadar kostur. (Oyle ki) dokuz kat teyeltin [kege] yirtilip delininceye
kadar terlesinler, der. Oylece biliniz: (Bu fal) kétiidiir.” (Tekin 2013: 32).

Tiirk kiiltiiriinde atlarin kuyrugunun diiglimlenmesi bir savas alameti olarak goriil-
mektedir. Tunyukuk’un sézlerinde Tiiriik bodun ara yarikiig yagig yeltirmedim, tiigiin-
liig anig yiigiirtmedim (T 11 D 4) “Tirk milleti arasinda zirhli diismanlar riizgar gibi
estirmedim, (diismanin kuyrugu) digimlii atin1 kosturtmadim.” ifadesi goriiliir. S6zle-
rinde goriilen kuyrugu dagimlii at gostergesi, diisman askerinin atin1 kastederek Tunyu-
kuk’un savast kaybetmedim, Tiirk milletini mahcup etmedim dedigi estetik s6zlerinde
gorililmektedir. Atlarin savagta hizli kogmalar1 ve egitimleri i¢in kuyruklarinin digiim-
lendigi (Esin 2004: 282) 6teden beri bilinmektedir. Bu durum savas betimlemeleri olan
minyatiirlere dahi yansimigtir.
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Bir savag meydaninda olan veya bir yere yetismeye ¢alisan kisinin konu edinildigi
50. Irkta, To:kuz kat iigiiriiy topu:lginga teritziin. “Eyerin altindaki tokuz kat kece yirti-
lana kadar terletsin.” denilmektedir. Bu ayni zamanda atin kosmaktan catlayip 6lmesi
anlamina da gelir. Ciinkii bu falin basinda da atin zorlanip yellenmesi ve yikilip yere
yatana kadar siirtilmesi soylenmektedir. Bu kadar kosturulup terletilerek eyerin altindaki
dokuz kat kege yirtilip delininceye kadar kosturulan at, dogal olarak ¢atlayacaktir. Kisi-
nin atinin 6lmesi, bozkirdaki bir kimse i¢in yikim demektir. Zaten falin sonucu yablak
ol “kotudiir” seklinde agiklanmistir. Sonucundan da anlasildig: tizere, rakibi igin sdyle-
nilen olumsuz niyet ve temenni olan ifade, baglam olarak biraz zayif da olsa, bir kargis
ornegi sayilabilir.

Degerlendirme

Fal metinleri, genellikle din dis1 metinler olarak kabul edilmektedir. Peki, bu me-
tinler® din dis1 sayilmali midir? Eski Tiirkce donemine ait Irk Bitig adli fal yazmasinda
teyri s0zii, hem gok (20, 44, 52. Irklarda) ve yiicelik hem inan¢ baglamlarinda (2, 12,
15, 17, 38, 47, 54, 60. Irklarda) tekrarlartyla birlikte toplamda 13 kez ge¢mektedir.
Hatta bazi fallarda bizzat konusan (2, 38, 47. Irklar) ve isiten (54 ve 60. Irklar) Tan-
ri’nin kendisidir.

Irk Bitig’de acik bir sekilde Tanr1 dvgiisiiniin yer aldigi fal metinleri de bulunmak-
tadir. Daga ava giden bir adamin yiiriirken diislip de teyride erklig “kudretli, giigli
(Tanr1) goklerde” (12. Irk) demesi 6nemlidir. Yukaridan sis bastirip asagidan toz kalkti-
ginda yolunu kaybeden kus ve geyik yavrusu ile insanoglunun teyri kutinta “Tanrt lit-
funda” (15. Irk) sag salim kurtuldugu ve birbirleriyle bulusup goriistiikleri anlatilir. Bir
binek atinin ¢6lde susuzluk ve yorgunluktan garesiz kalakaldigini, onun bu gii¢ durum-
dan teyri kiigine “Tanr’’min giicliyle, inayetiyle” (17. Irk) kurtuldugu aktarilir. Kole
sOziiniin beyinden rica oldugunu, kuzgun sesinin de teyrigerii yalbarur “Tanriya yalva-
rir” (54. Irk) seklinde anlagilmasi gerektiginin ifade edildigi fallarda agik bir sekilde
geger.

Fallarda Tanri’nin yalvarig ve yakariglari igitip kendisine yapilan seslenmelere (du-
alara) karsilik verdigini anlatan sdylemler de bulunmaktadir. 54. Irkta yalvaran kuzgu-
nun sesini ve kdlenin istegini Tanri’nin duydugu diistincesiyle 60. Irkta dokuz catalli
boynuzu olan geyigin yiliksek dizleri iizerinden boglirmesi ve Tanri’nin onu isittigini
belirten iize teyri esidti “Yukaridaki Tanr isitti” seklinde verilmektedir.

Alkis ve kargiglarin bir metindeki mevcudiyetleri, ait olduklari1 toplumlarin inan-
diklar1 deger yargilarini ortaya koymasi agisindan 6nemli oldugu kadar varliklariyla o
metinlerin mahiyetlerini de belirlemede bir 6lgiit olarak goriilebilir. Cilinkii klasik ve
genel anlamda dua ve beddua olarak tanimlanan alkis ve kargislar, iyi veya kotii niyetli
olarak yiice ve kudretli goriilen Tanr’dan beklenen dilek, talep ve beklentileri ifade
etmektedir.

Itk Bitig’de alkis veya kargis sozleri agikca yer almasa da ayni baglamda degerlen-
dirilebilecek 19 ve 54. Irklarda goriilen 6#ig “dilek, rica; dua” adi ile otiin- “istemek, arz
etmek, sunmak”, yalbar- “yalvarmak”, kol- “istemek, dilemek” eylem ifadelerinin geg-
mesi onemlidir. Koktiirkge ile kaleme alinmis olan Irk Bitig yazmasi, bir fal metni ola-
rak her ne kadar din dis1 bir metin olarak tanimlansa da fallarin i¢inde si§inma, yakar-
ma, tapinma, dilekte bulunma gibi kendi dénemi igin alkis (dua) 6rnegi sayilabilecek
bes; koti dilek ve temenni igeren kargis (beddua) 6rnegi kabul edebilecegimiz bir adet
s0ylem barmdirmaktadir:

Cekik, etin kutlug bolzun (23. Irk) “Tarla kusu, etin kutlu olsun!”

Abingu katun bolzun (38. Irk) “Cariye, kole kiz; hiikkiimdarimn ilk esi, hatun olsun!”
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Agiligta yrkig bolzun, 6ziiy uzun bolzun (47. Irk) “Agilinda atlarin olsun, dmriin
uzun olsun!”

Edgiisi bolzun (48.Irk) “Hayirhst [lyisi, faydalisi] olsun!”; ... edgiisi bolzun (59.
Irk) “Hayirhisi [lyisi, faydalisi] olsun!”

To:kuz kat tigiiriiy topu:lginga teritziin (50. Irk) “Dokuz kat teyeltin [kece] yirtilip
delininceye kadar terlesinler”

Eski Tiirk¢e donemi icinde diger bir fal metni de Uygur donemi eserlerinden Ko-
riim Bitig’dir. Koriim Bitig’de fal metinlerinden utru kelmek atlig irk “kars1 gelmek adli
fal” metninde gecen istiinki altinki tapladi “ustteki alttaki uygun gordii” ve burhanlarka
tapig kil “Budalara ibadet et” (Sen 2017: 73) seklinde gegen agik hiikiim, bu fal metni-
nin Budist bir muhitte yazildigini ortaya koymaktadir. Fallar, din dis1 metinler olsalar da
sonugta bunlart kullanan veya muhatap konumundaki kisiler, ¢esitli dini inanglara men-
subiyet tasimaktadir. Bu bakimdan alkis (dua) ve kargis (beddua) 6rnekleri barindirabi-
lirler. Yaptigimiz incelemede Koriim Bitig adli fal metinlerinde bu tiir bir sdylem arz
eden herhangi bir 6rnek tespit edilememistir. Ancak Kériim Bitig’de, Irk Bitig’de g6-
riilmeyen alkis sdziiyle koktes olan alkamak “6vme, methetmek” (Sen 2017: 85) ve dtiig
sav “rica sozli” (Sen 2017: 47) gegmektedir.

Sonug¢

Koktiirklere ait mevcut yazit ve yazilt belgelerde dini mahiyette olan miistakil bir
kutsal metin yoktur. O halde dini inancin izlerini mecburen eldeki metinlerde aramak
gerekir. Tiirklerin ilk yazili kaynaklarindan olan kitabelerde gecen Teyri, iize kok Tenri,
Teyri yarlikamig gibi ifadelerden hareketle tespit edilmis ilk dini inanigi, Gok Tanri
(Kok Tepri) inanct oldugu kabul edilmektedir.

Eski Tiirk¢e donemine ait elde bulunan Kériim Bitig ve Irk Bitig adli fal metinleri-
ni, alkis ve kargis soylemleri bakimindan karsilastirdigimizda Irk Bitig’de bes adet alkis
(dua) ve bir adet de kargis (beddua) sayilabilecek sdylem oldugunu gorebiliriz. Kériim
Bitig’de ise ne alkis ne de kargis sdylemi kabul edilebilecek bir ifade bulunmamaktadir.
S6z konusu durumu metinlerin her ne kadar Eski Tiirk¢e paydasinda ortaklasan yonleri
olsa da inan¢ temelinde ayristigini sdyleyebiliriz. Yukarida fal metinlerinde somut ola-
rak tespit edilen alkis ve kargislar agisindan Gok Tanri inanci ile Budist inancin Tanri
algisinda talepte bulunma, istek belirtme, dua ve beddua sdyleme bakimindan fark ol-
dugunu soyleyebiliriz.

Eski Tiirkce fal metinlerinde birgok yerde goriilen tanr1 6vgiisii ve Budalara ibadet
etme gibi sOylemlerden aslinda bu tiir metinlerin sanilanin aksine pek de din dig1 metin-
ler olmadig1 gézlemlenebilir. Belki de bu tiir bir bakis agis1 bugiinden gegmise bakildi-
ginda insanoglunun gelistirdigi bir yaklasimdir. Fal, eski toplumlarin inang¢ sisteminde
yer edinmis olmalidir. Yukarida agik bir sekilde fal metinlerinde zikredilen Tanri’ya
yalvarislar ve Tanr1 6vgiileri ile birlikte alkis ve kargislarin da bulunmasindan fal metin-
lerinin, en azindan Irk Bitig’in din dis1 olmadigini, bu metinlerin ¢agdasi olan diger
donem verimlerinden din dis1 olarak tasnif edilen mektup, tarla ve koéle satisi, kiralama
ve ddiing alma gibi hukuk metinlerinden ayrildig1 sdylenebilir. Bu nedenle fallari, yar1
dini metinler olarak siniflandirmanin daha uygun olacagini diisiinmekteyiz.

Din degistirmenin donem dilini etkiledigi ve s6z varligini1 degistirdigi daha onceki
aragtirmalarda gozlemlenmistir. Koktiirklere ait oldugu alfabesiyle tescili olan fallara,
toplumun sdyleminde alkis ve kargis gibi verimlerde dini alt yapinin varliginin yansidi-
gin1 kesinlikle sdyleyebiliriz. Uygur doneminden kalma fallarda alkis ve kargis sdylem-
lerinin goriilmemesi, bu tespite dair dikkate deger bir 6l¢iiyii olusturur. Tiirklerin erken
donemlerine ait su an i¢in tespit edemedigimiz ancak yukaridaki verilerden hareketle
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donem verimleri arasinda, varligimi yar1 dini fal metinlerinin i¢inde alkis ve kargislarin
mevcudiyetiyle acikca gorebildigimiz, semavi inan¢ sdylemleri olan miistakil eserlerin
varliginin birer delildir.

KISALTMALAR
KT D/G: Kol Tigin Yaziti, Dogu/Giiney yiizii.
T II D: Tunyukuk Yaziti, II. Tas, Dogu yiizii.

NOTLAR

1. Bubaglamdaki ¢aligmalar1 daha detayli gérmek icin alkis ve kargislar iizerine son yapilan ¢alisma olmasi
bakimindan Keskin’in kaynakgada verilen ¢aligmasina bakilabilir.

2. Yildirim, bu ciimleyi “Bir oglan, dogan tezegini buldu.” (2017: 38) seklinde aktarmistir. Anlami bagka bir
yone dogru gétiiren bu yorum, ifadede eyleyici olanin “kekiik mii, oglan m1?” oldugu sorusunu akla ge-
tirmektedir. ilk bakista konusma 6zelligi atfedilen insan oldugunu diisiindiirse de Irk Bitig’de fallarin kah-
ramani olarak konugsma ozelligi gosteren on iki hayvan bulunmaktadir: altun kanatlig talim kara kus (3.
Irk), diriin esri togan kus (4. Irk), altun bashg yilan (8. Irk), esnegen bars (10. Irk), titir bugra (20. Irk),
keyik ogl (45. Irk), talim kara kus (51. Irk), ogiirine kutlug adgir (56. IrK), tokuz arali sigun kéyik (60.
Irk), yargun keyik (62. Irk), kok boymul togan kus (64. Irk). Bu yiizden 23. Irkta da konusanin, T.Tekin’in
verdigi gibi, oglan kekiik “Erkek kartal” oldugunu diisiiniiyoruz.

3. T.Tekin (2013: 32-33) ve Yildirim (2017: 44, 47) aktarimlarinda her ikisi de edgiisi ifadesini “hayirlis”
olarak vermislerdir. Ancak bizce bu ifadenin tam karsilig1 ‘Hayirlis1 olsun!” demek hatali bir tespit ve an-
lamlandirma olacaktir. Ciinkii hem edgii soziiniin o dénemde karsiladigi “iyi, faydali” anlamlari hem de
metnin yazildigi muhitin Misliiman bir ahali olmayigindan hareketle 48 ve 59. Fallarda gecen edgiisi bol-
zun soylemlerinin “iyisi, faydalisi olsun” seklinde anlamlandirilmasinin daha uygun olacag: kanaatini ta-
simaktay1z.

4. Yildirim, buradaki ifadeyi “... (onu) toynaklarindan ses gikaracak sekilde kostur.” (2017: 45) olarak
aktarmigtir.

5. Irk Bitig’de Tirk Manicilik disiincesinin islendigini diisinen Stebleva (2001: 199), baz1 fallarin inanig
yansimalarini baridirdigini diisiinen Keskin (2018: 383) gibi arastirmacilar da vardir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek almmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atismast bulunmamaktadir.
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BiR YENIDEN CANLANDIRMA “SADABAD GUNU IHTIFALI” *

A Reanimation of the “Sadabad Day ihtifali
(Elaborate and Public Remembrance Ceremony)”

Prof. Dr. Neslihan KOC KESKIN**

0z

Thtifal biiyiik bir kalabalikla yapilan anma toreni anlamina gelmektedir. Thtifal kronolojisine bakildiginda
Istanbul’un fethinin; edebi, tarihi ve dini sahsiyetlerin 6liim y1l déniimlerinin ve Hz. Muhammed’in dogumunun
“ihtifal” baglig1 altinda diizenlenen ve bir komite tarafindan 6nceden programi belirlenen kapsamli veya kiigiik
toplantilarla anildig1 goriilmektedir. Bilindigi kadartyla ilk edebi ihtifal 1912 yilinda Seyh Galib hakkinda dii-
zenlenmistir. Bu yazinin konusunu ise diger ihtifallerden konu olarak farkl olan Sadabad Giinii Ihtifali olustur-
maktadir. Ihtifal hakkindaki bilgi Aynalikavak Kasr-1 Hiimayunu’nda Sadabad Giinii Ihtifali baglikli rehberden
edinilmektedir. Rehbere gore Sadabad Giinii Ihtifali, Aynalikavak Kasrn Hiimayunu'nda 27 Eyliil 1923 Per-
sembe aksamu baslayacak ve cuma giinii devam edecektir fakat 15 Ekim 1923 tarihli Ikdam Gazetesi’nde ihti-
falin 25 Ekim 1923 tarihinde yapilmasina karar verildigi belirtilmistir. Thtifalin bu tarihte gergeklestigi ayrintiya
yer verilmeden yine ayni gazetede haber yapilarak duyurulmustur. Thtifalci Mehmed Ziya Bey’in diizenleme
heyetinde bulundugu Serbest Resim Atdlyesi tarafindan hazirlanan ve Mustafa Kemal Atatiirk’e ithaf edilen
Sadabad Giinii Ihtifali’nde, 18.yiizy1ldaki Lale Devri eglenceleri hatirlanmak ve yasatilmak istenmistir. Bu se-
beple bu donemin simgesi durumunda olan “Sadabad Saray1” ile ihtifal adlandirilmistir. Serbest Resim Atolyesi
Ressam Mehmet Ruhi Bey, Ahmet Thsan Bey ve Turgut Beylerin cabalariyla Cemberlitas’ta 1921 yili baginda
kurulmustur. Ali Thsan (Ozsoy) Bey (Heykeltiras), Sami (Yetik), Feyhaman (Duran), Ibrahim (Call1), Sevket
(Dag), Hikmet (Onat) ve Mehmet Ruhi’nin (Arel) egitim verdigi atdlyenin 1922 yilinda yayimlanan nizamna-
mesinde, Sanayi-i Nefise Mektebi’ne alternatif olmak amaciyla kuruldugu ve halkin sanata olan ilgisinin arti-
rilmast ve milli zevkin gelismesi gibi hedefleri oldugu belirtilmistir. Bu hedefler, Sadabad Giinii Ihtifali’nin
diizenlenme sebebi ile uyusmaktadir. Rehberde; “Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulmasiyla, mutlakiyet sona er-
mistir fakat hiirriyete kosan milletler biiyiik ve saglam simalar1 bulunduran ge¢misleriyle alakalarini kesmeme-
lidir, bu sekilde, Tiirk milleti gibi devlet biiyiiklerine sevgi ve saygisi olan milletler i¢in tes’id (canlandirma) ve
hatiralarini unutmamak igin ihtifal yapilir” seklinde bir agiklama da yapilmistir. Rehberde yer alan ihtifal prog-
ram1 su sekildedir: 1. Hanimefendilerden miitesekkil yirmi kisilik saz heyeti, 2. Rebabi-i sehir Seyh Siireyya
Efendi’nin riyéset-i istddanelerinde rebab, ndy, tanbur ve santurdan miitesekkil diger bir hey’et-i muhtereme-i
musikiye, 3. Kér-1 kadim ¢engi oyunlari, 4. Kar-1 kadim orta oyunlari, 5. Yenigerilerin kalkan ve tomak oyunlari,
6. Ates eglenceleri, atesbazlar, 7. Mukallidler, 8. Su’bedebaz, hokkabaz, 9. Tali’ postasi, 10. Atik harem soh-
betleri, 11. Mehter takimi, 12. Tarihi mehtap dlemi ve o zamanin merakibi. Bu basliklardan sadece mehtap alemi
iizerinde ayrintili durulmustur. Yine rehbere gore ihtifalin davetli listesinde 20. yiizy1l Osmanli devlet adamlari,
siyasetcileri, yazarlar ve sairler yani entelektiitel insanlar bulunmaktadir. Pekgok siyasi isim ile birlikte Siikiife
Nihal, Emine Semiye Onasya, Suat Dervis Baraner, Nezihe Mubhittin, Thtifalci Mehmed Ziya, Ahmet Refik
Altmay, Celal Sahir Erozan, Hamdullah Suphi Tanriéver’in isimleri dikkat gekmektedir. Yazida 6ncelikle ihtifal
gelenegi ve kronolojisi iizerinde durulmustur. Sadabad Giinii Ihtifali’nin rehberinden hareketle ihtifalin ayrin-
tilart; ihtifalin diizenlenme sebebi, ihtifali organize edenler, ihtifal heyeti, ihtifalin yeri ve saati, ihtifalde giyim-
kusam, davetiyeler davetliler, program, gérevliler, ulasim, yemek, rehberde gecen beyitler ve gorseller seklin-
deki alt bagliklarda incelenmistir. Yazinin sonunda ise Sadabad Giinii Ihtifali’nin ihtifal gelenegi i¢indeki yeri
degerlendirilmistir.
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ABSTRACT
The word ihtifal has the meaning of an elaborate and public remembrance ceremony held with a large
crowd. When the chronology of the remembrance ceremony is taken into consideration, it was observed that it
was organized under the heading of “remembrance ceremony” for the conquest of Istanbul, the remembrances
of the deaths of important literary, historical and religious personalities, and the birth of the Prophet Muhammad,
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and that they were commemorated with comprehensive or small meetings, for which a program was determined
previously by a committee. To the extent that it is known, the first literary remembrance ceremony was organi-
zed about Sheikh Galib in 1912. Whereas, the subject of this article was composed of the Sadabad Day Re-
membrance Ceremony, which was different in subject from the other remembrance ceremonies. The informa-
tion about this remembrance ceremony was obtained from the guide with the title of Aynalikavak Kasr-1 Hii-
mayunu’nda Sadabad Giinii Thtifali (The Sadabad Day Remembrance Ceremony at the Aynalikavak Imperial
Summer Palace). According to the Guide, the Sadabad Day Remembrance Ceremony at the Aynalikavak Im-
perial Summer Palace would start on Thursday evening, 27 September 1923, and would continue on Friday, but
on 15 October 1923, it was stated in the Tkdam Newspaper that a decision had been made to hold it on 25
October 1923. The Sadabad Day Remembrance Ceremony, which was prepared by the Independent Artists’
Studio with the Remembrance Ceremony Preparer Mehmet Ziya Bey, who was on the organization committee,
was dedicated to Mustafa Kemal Atatiirk, and it was desired to remember and to keep alive the Tulip Period
entertainments of the 18th century. Consequently, the “Sadabad Palace”, which was in the position of the sym-
bol of this period, was named with the remembrance ceremony. The remembrance ceremony program in the
Guide was as follows: 1. Twenty-person saz (stringed instrument somewhat resembling a lute) delegation com-
posed of ladies, 2. Another delegation of respected musicians composed of the rebab (ancient Oriental three-
stringed violin with a body made of a coconut shell), ndy (reed flute), tanbur (ancient form of lute) and santur
(hammered dulcimer), under the leadership of the masterly musicians of the city rebab player Sheikh Siireyya
Effendi, 3. Kar-1 kadim (old players) public dancing girl’s dances, 4. Kar-1 kadim (old players) orta oyunlari
(theatrical representations with a central stage), 5. The sword and thick stick dances of the Janissaries, 6. Fire
entertainments, masters of fireworks displays, 7. Mimics, 8. Jugglers, conjurers, 9. Secondary post (reserve
battalion in the regular army), 10. Ancient harem conversations, 11. Janissary band of musicians, and 12. His-
torical moonlight world and the transport of that time. From these headings, only the moonlight world was
dwelled upon in detail. In addition, according to the Guide, those on the invitation list to the remembrance
ceremony were the 20th century Ottoman statesmen, politicians, authors and poets, that is, the intellectuals of
the period. In the article, first the remembrance ceremony tradition and chronology were dwelled upon. Accor-
ding to the Guide of the Sadabad Day Remembrance Ceremony, the details of the remembrance ceremony were
examined in detail under the sub-headings in the form of the reason for organizing the remembrance ceremony,
those who organized the remembrance ceremony, the remembrance ceremony committee, place and time of the
remembrance ceremony, clothes and finery at the remembrance ceremony, invitations and those invited, prog-
ram, officials, transportation, food, and the couplets and visuals mentioned in the Guide. Whereas, at the end of
the article, the place of the Sadabad Day Remembrance Ceremony within the remembrance ceremony tradition
was evaluated.

Keywords

Tradition, remembrance ceremony, Sadabad Day Remembrance Ceremony, Independent Artists’ Studio,
Tulip Period.

Giris: Thtifal Kavram ve ihtifal Kronolojisi Hakkinda

Arapga hafl “toplamak, onem vermek” kokiinden tiireyen ihtifal “biiyiik bir kalaba-
likla yapilan anma toéreni” anlaminda gelir. Tarihi, edebi ve dini nitelikli pek ¢ok ihtifal
yapilmistir.!

[lk tarihi ihtifal, “Istiklal-i Osmani Giinii” adiyla Dariilfiinun dgrencileri ve Tiirk
Ocagi’na mensup gengler tarafindan organize edilmis 30 Aralik 1913 tarihinde gergek-
lestirilmistir. Bununla bir milletin hayatinda tarihin 6nemi vurgulanarak sanli ge¢misin
yeni bir ilerleme istegi yaratacagi diisiiniilmiistiir (Bolat 2012: 30). Bu toplantilarda ordu
Oviilmiis, Dariilfiinun 6grencilerinin her zaman ordunun yaninda oldugu ve devletin is-
tikbali i¢in her seyi yapmaya hazir olduklari belirtilmistir (Sahingdz 1999: 197-199). Son-
rasinda ise Balkan Savasi’nin ortaya ¢ikardig1 yikimi asmak, toplumda basta Istanbul ol-
mak tizere devlete sahip ¢ikma bilinci olusturmak amaciyla 13 Haziran 1914 tarihinde
“Fatih Sultan Mehmed Han-1 Gazi Ihtifali”- bugiinkii adiyla Istanbul’un Fethi torenleri-
diizenlenmigtir (Coruk 2016: 83).

Edebi sahsiyetler i¢in diizenlenen ihtifallerin ilki, 1912 yilinda Seyh Galib i¢in ya-
pimistir. Bu ihtifal hakkinda ayrintili bilgiye sahibiz. Seyh Gélib adina 12 Temmuz
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1912°de Galata Mevlevihanesi’nde Mevlevilerin Sems kolundan olanlarin onciiliigiinde
gerceklestirilen bu ihtifalde, padisah basta olmak iizere ilmiye, askeriye ve edebiyat ¢ev-
relerinden destek gormiistiir. Gayrimiislimlerin ve tarikat mensubu olmadig1 halde Mev-
levilige sempati besleyenlerin de ilgi gosterdigi bir etkinlik olmustur (Degerli 2013: 575;
Ayvazoglu 2015: 88-89). Seyh Galib Ihtifali kapsaminda, 12 Temmuz 1912 Cuma giinii
nesredilen Hak Gazetesi Ilavesi (Ilave-i Edebiyye) Seyh Galib’e ithaf edilmis, burada sa-
irin hayati, eserleri, edebiyatimizdaki yeri ve énemine dair donemin edipleri tarafindan
kaleme alinmis yazilar yaymlanmistir (Karaman 2019: 147). Thtifalin programi gok ay-
rintilidir. (Degerli 2013: 580). Devlet Arsivleri Bagkanligi Osmanli Arsivi’nde ayrica Hz.
Muhammed’in dogumunun kutlandig1 mevlid ihtifalleri ve Hz. Hamza’nin vefati sebe-
biyle yapilmis ihtifaller ile ilgili arsiv kayitlar1 vardir. Bunlar igerisinde Barbaros Hayret-
tin Pasa i¢in diizenlenen ihtifalin programi detayli olarak gazetede verilmistir.

Seyh Galib Ihtifali ile birlikte Taha Toros Arsivi’nden yapilan “ihtifal” anahtar ke-
limesiyle yapilan taramada asagida adlar1 alfabetik olarak belirtilen edebi ve tarihi sahsi-
yetlerin 6liim yi1ldoniimlerinin 6grenci topluluklari, halkevleri ve de ¢esitli egitim kurum-
larinda anilar anlatilarak, siirler okunarak anildig1 gazete haberi olarak verilmistir.

1912: Seyh Galip, Abdullah Cevdet: 1932, Abdiilhak Hamit Abdiilhamit: 1934,
1937, 1940, 1949, Ahmet Hagim: 1933, Ahmet Rasim: 1957, Ahmet Refik: 1941, Ata-
tiirk: 1938(Romanya, Sofya), 1939, 1940, 1941, 1942, 1943, 1945, 1946, 1947, 1948,
1949, 1950, 1953, 1955, 1957, 1959, 1961, 1963, Barbaros Hayrettin Pasa: 1940, Faruk
Nafiz Camlibel: 1994, Florinali Nazim Bey: 1934, 1954, Hiiseyin, Rahmi Giirpinar: 1947,
Ibrahim Alaattin G6vsa: 1949, Ismail Saib Sencer: 1980, Kazim, Karabekir: 1953, Leyla
Saz: 1945, Maresal Fevzi Cakmak: 1950, Mehmet Akif Ersoy: 1938, 1948, Mehmet Rauf:
1932, Mevlana: 1946, 1947, 1948, 1949, 1950, 1951, 952, 1953 (Paris), 1954, 1955, 1956,
1957, 1958, 1960 (bu tarihe kadar ihtifal olarak sonrasinda téren) Mimar Sinan 1945,
1946 (350.y1ldoniimii), 1950, 1967, Muallim Cevdet: 1936, Nahit Sirr1 Orik: 1945, Na-
mik Kemal: 1909, 1930, 1934, 1935, 1940, 1948, 1949, 1950, Neyzen Tevfik: 1956, Pi-
erre Loti: 2000 (dogumunun 150. yildoniimii), Recaizade Mahmut Ekrem:1925, 1930,
1931, 1939, Selim Sirr1 Tarcan: 1949, Siileyman Nazif: 1927, 1929, 1952, Tevfik Fikret:
1930, 1932, Tevfik Fikret: 1930, 1931, 1983, Yahya Kemal 1942, Yunus Emre: 1929,
Yusuf Akgura: 1935, Ziya Gokalp: 1929, Ziya Pasa:1933, 1944.2

Bu yazida ise diger ihtifallerden nitelik ve amag yonlerinden farklilik gdsteren Sa-
dabad Giinii Ihtifali iizerinde durulacaktir. Serbest Resim Atdlyesi tarafindan planlanan
bu ihtifalde 18. yiizy1l eglence gelenegi canlandirilmak istenmistir. Oncelikle ihtifalin
eski harfli basili rehberinden hareketle ihtifalin diizenlenme sebebi, ihtifali organize eden-
ler, ihtifal heyeti, ihtifalin yeri ve saati, ihtifalde giyim-kusam, davetiyeler davetliler,
program, gorevliler, ulasim, yemek, rehberde gecen beyitler ve gorseller seklindeki alt
basliklarda bilgi verilecek, daha sonra degerlendirmede Sadabad Giinii Ihtifali’'nin bu ge-
lenek igindeki yeri {izerinde durulacaktir.

Sadabad Giinii [htifali

Sadabad Giinii Ihtifali hakkinda bilgiyi ayni adla basilmig, muhtemelen davetliler ve
katilmay1 diistinenler i¢in hazirlanmig rehberden edinebiliyoruz. Rehberin kapaginda Ay-
nalikavak Kasr-1 Hiimdyunu'nda Sadabad Giinii Ihtifali yazmaktadir, Matbaa-i Bah-
riyye’de basilmis olup 36 sayfadir. Kapakta “Tarih-i Tes’id (kutlama) ve Thya (canlan-
dirma)” 27 Eyliil 1339 (15 Safer 1342%)/27 Eyliil 1923 Persembe tarihi kayithdir. Kapakta
ayrica Damad Ibrahim Pasa’ya ait Miibdrek ola sultdn Ahmed’e devletle Sa’d-dbad misrai
yer almaktadir. Rehberin Atatiirk Kitapligi’nda tipkibasim olarak ve ISAM Risaleler’de
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ise fotokopiden alinmig goriintiisii vardir. Her iki rehberdeki tarihler aynidir fakat 6zel bir
koleksiyonda yer alan rehberde tarih olarak sadece 1342 yazmaktadir. Bu rehber de 36
sayfa olup kapak kismi diger ikisinden farklidir. Ilk iki niishada ikinci sayfada yer alan
asa@idaki beyit ve yukaridaki misra koleksiyondaki niishanin kapaginda yer almaktadur.*

Cekdirtip pek seheri dogruca Sa‘d-abad’a
Tutayim zinde iken cennet-i a‘lada makam Nedim K9/15 (5.2)

Kapaktan 6grenilen bir diger bilgi ise ihtifalin persembe giinii baslayacak olup cuma
gecesi devam edecegidir. Rehberden hareketle ihtifal hakkindaki bilgiler alt basliklarda
su sekilde incelenmistir:

1.1.intifalin Diizenlenme Sebebi: Thtifal, “miinci-i millet” olarak nitelenen Mustafa
Kemal Atatiirk’e ithaf edilmistir (s.4). “Maksad ve Arzularimiz” basliginda neden bu ih-
tifalin diizenlenmek istendigi agiklanmistir. Buna gore; Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurul-
masiyla, mutlakiyet sona ermistir fakat hiirriyete kosan milletler biiyiik ve saglam sima-
lar1 bulunduran ge¢misleriyle alakalarinit kesmemelidir. Bu sekilde, Tiirk milleti gibi dev-
let biiyiiklerine sevgi ve saygist olan milletler i¢in tes’id (canlandirma) ve hatiralarini
unutmamak i¢in ihtifal (hatirlama) yapilir (s.8).

Devaminda, ihtifalci Ziya Bey ile baslayan ama simirli bir sekilde birkac sahsiyet
i¢in gerceklestirilen ihtifallerin, i¢inde bulunulan inkilap glinlerinde mazisine karsi kayit-
siz kalan toplumu gafletten kurtaracagi dile getirilir. Cumhuriyet’in ilan edilmek iizere
oldugu, milliyetcilik anlaminda Tirkg¢iiliiglin 6n planda oldugu bu giinlerde, ihtifallerin
ozellikle iktisadi ve bedii olmak iizere birgok agidan faydali oldugu belirtilir.

Rehberde, ihtifalin neden “Sadabad Ihtifali” olarak adlandirildig1 ile ilgili de bilgi
verilir. Serbest Resim Atdlyesi’ne gore III. Ahmed ve Sadrazam Ibrahim Pasa’nin baris
politikasiyla beraber devlet idaresini iistlendikleri Lale Devri (1718-1730); edebi, musiki
ve en genis kapsamiyla giizel sanatlarin 6n planda oldugu bir dénemdir. Sadabad Sarayi
ise bu donemin simgeleyen dnemli bir yapaittir, bu sebeple ihtifalde bu adlandirma tercih
edilmigtir. Serbest Resim Atdlyesi, doneme ait hatiralar1 canlandirmanin ve ge¢misteki
sahsiyetleri hatirlamanin 6nemine, bu sekilde ise gegmisten ders ¢ikarilarak gegmis kiil-
tiiriin, gelecege ait kiiltlirel mirasa baglanabilecegine inanmaktadir (s.9).

1.2. intifali Organize Edenler: Rehbere gore ihtifal, Istanbul Valisi Ali Haydar’in
(Yulug) (1878-1937) destekleriyle, Serbest Resim Atdlyesi tarafindan planlanmistir (s.4).
Serbest Resim Atélyesi Ressam Mehmet Ruhi Bey, Ahmet ihsan Bey ve Turgut Beylerin
cabalarryla Cemberlitas’ta 1921 yili basinda kurulmustur. Ali Thsan (Ozsoy) Bey (Hey-
keltirag), Sami (Yetik), Feyhaman (Duran), ibrahim (Call1), Sevket (Dag), Hikmet (Onat)
ve Mehmet Ruhi (Arel)’in egitim verdigi atdlyenin, Sanayi-i Nefise Mektebi’ne alternatif
olmak amaciyla 1922 yilinda yayimlanan nizamnamesinde su sekilde hedefleri oldugu
belirtilmektedir: 1- Terbiye ve tedris, 2- Halkin sanata olan ilgisini yavag yavas yiikselte-
rek, sanati onlarin nazarinda cazip hale getirmek, 3- Tezyinatta ve liiks esyada milli zevki
hakim kilmak; dolayistyla da milli iktisadiyatimiza hizmet etmek” (Ozyigit 2011: 3-4).
Serbest Resim Atolyesi, resim egitimi disinda, tabela yazmak, bina i¢i tezyinat, mahfiller
icin duvar, kumas ve atlas tezyinati, tiyatro dekoru, paravan, tarihi sahneler i¢in fon, atlas
iizerine peyzaj resimleri, karyola ve oda takimlar i¢in renkli resim, tabak vb. iizerine
resimler, matbuat igleri ve resimli risaleler i¢in biitiin isleri yapmak gibi degisik faaliyet-
lerde bulunabilecegini adi gegen programinda belirtmistir (Ozyigit 2011: 4). Ihtifal
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rehberinin 23. sayfasindan itibaren yukarida belirtilenlere paralel olarak atlyenin hedef-
leri, verdigi kurslar ve de reklamlar yer almaktadir.

Rehberde yer alan Atdlye’nin amblemi

1.3. ihtifal Heyeti:

Ihtifal heyeti “Heyet-i Faale” ve “Heyet-i Tatbikiyye” bashginda verilir (s.6-7). He-
yet-i Faale’nin baskan1 Milli ihtifal Heyeti reisi Ziya Bey’dir. Istanbul ve Bogazici adli
eseri ile taninan Mehmed Ziya Bey’i (6.1930) meshur eden bir 6zelligi de Tiirk tarihinin
onemli olaylarinin veya iz birakmis kisilerin 6liim yildéniimlerinde ihtifaller diizenlemesi
ve bu toplantilarda konusmalar yapmasidir (Eyice 2000: 559). Ziya Bey, 1I. Mesruti-
yet’ten sonra Meclis-i Mebusan baskanligia cektigi bir telgrafla “Istiklal-i Osmani’nin
resmi ve milli bayramlar arasina girmesi kararinin aldirilmasini saglamis, Barbaros Hay-
reddin Paga, Sokullu Mehmed Pasa, Mimar Sinan, Seyh Galib gibi devlet adamlar1 ve
sanatkérlarin 6liim y1l déniimlerinde, Cumhuriyet’ten sonra da Istanbul’un kurtulusu gibi
onemli tarihlerin yil doniimlerinde anma toplantilarinin diizenlenmesi, bu toplantilarda
giliniin mana ve ehemmiyetini belirten konusmalarin yapilmasi gelenegini baglatmistir
(Eyice 2000: 559).

Heyetlerde bulunan diger isimler arasinda yénetmen Vedat Orfi Bengii (sinema ya-
pimcisi ve ydnetmen), Atdlye’nin kurucularindan Ahmed Thsan Ozsoy (ressam), Mehmet
Ruhi Arel (ressam), [brahim Call1 (ressam), Hikmet Onat, Sami Yetik, Mustafa Turgut,
Hiiseyin Avni Lifij’in (ressam) adlar1 gegmektedir.

Heyetlerdeki isimlerin tam listesi su sekildedir:

Heyet-i Faale: Ihtifal-i Milli Heyeti reisi: Ziya Bey, Ihtifal-i Milli Heyeti azas1: Sii-
reyya, Vedad Orfi, Cemal ve Cemil Bey, Inis Sultanisi Miidiirii Nuri Bey, Maarif Er-
kani’ndan Riikkneddin Bey, tiiccardan Mehmed Ekrem Bey, Barbaros Mektebi muallim-
lerinden Feyzi ve Sidki Bey, Ressam Ruhi, Callu ibrahim, Hikmet, Sami, Avni Lifij Efen-
diler, etibba-y1 baytariyyeden Hikmet Bey, mensubin-i bahriyyeden Ziya Refik Bey,
Fehmi Bey, Muammer Bey, Nuri Bey, Kadri Bey, sabik-1 miilkiye kaimimakamlarindan
Tevfik Bey, Zeki Bey, Bedri Bey, Ressam Mustafa Turgut, Naci Beyler ve Doktor Kédzim
Bey.

Heyet-i Tatbikiyye: Miimessil ve heyet-i tatbikiyye reisi: Ressam Ahmed Bey, terti-
bat-1 dahiliyye miidiirii: Izzettin Bey, hariciye miidiirii: Seyfettin Bey, tesrifat miidiirii:
Mustafa Muammer Bey, merakib-i bahriyye sevk ve idare miidiirii: bahriye-i itfaiye ku-
mandan1 Muhyiddin Bey, taam memurini: Muallim Feyzi ve Hikmet Beyler, elbas me-
murini: Muallim Kadri ve Fehmi Beyler.

1.4. ihtifalin Yeri ve Saati: Rehbere gore ihtifalin Aynalikavak Kasr-1
Himaytnu’nda 25 Eyliil 1923’te Persembe giinii giindiiz baslayip, cuma sabaha kadar
siirmesi planlanmistir fakat 15 Ekim 1923 (15 Tesrinievvel 1339) tarihli fkdam Gaze-
tesi’nde ihtifalin 25 Ekim 1923 tarihinde (25 Tesrinievvel 1339) yapilmasma karar
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verildigi belirtilmistir. Atatiirk Kitapligi’ndaki niishada, bu erteleme sebebiyle olmali ta-
rihin lizerine 25 Tesrinievvel yazan bir kiiciik kagit yapistirilmistir. Gazete haberinde sun-
lar yazmaktadir (s.3):
Diin Kasimpaga’da Sultan Selim hazretlerinin Aynalikavak Kasri’nda tesrin-i ev-
velde yapilacak Sadabad Giinii Merasimi hazirliklar1 miinasebetiyle bir ¢ay ziyafeti
verilmigtir. Ziyafette Ahmed Refik, Ihtifal reisi Ziya, Sadabad Miisameresi heyet-i
tertibesi ve erkan-1 matbuat hazir bulunmustur. Ayrica med’uvvin arasinda kibar-1
nisvanimizdan bazi hanimlar da vardi. Ziyafet esnasinda Ziya Bey, kasir hakkinda
baz1 hatiralar uyandirmis ve med’uvvine ¢ay ve pasta ikram olunduktan sonra kasir
ziyaret olunmustur. Sadabad Gilinii i¢in Tesrin-i evvelin 25. giinii takarriir itmisgtir.

1.5. intifalde giyim-kusam: Rehbere gore ihtifale katilacaklar istambulin, redingot
veya koyu renkli elbise giymelidir. Istambulin, Osmanlida Tanzimat déneminden Mesru-
tiyet dénemine degin kullanilan, yakas1 kapali bir redingot tirtdiir. (https:/tr.wikipe-
dia.org/wiki/istambulin)

Davetiyelerine zimbalanmis olan miiselles (iiggen) seklindeki rozeti ceketlerinin sol
yaka diigmelerine ilistirmeleri mecburidir. Rehberde ayrica su sekilde bir ifade yer alir:
“Aynalikavak Kasri ziivvarinin (ziyaretcilerinin) o giin i¢cin Sadabad’n eski sahipleri gibi
giyinmek ve onlar gibi yasamak zevkinden diir kalmayacaklarindan iimidvariz.” (s.2).
Buna gore davetlilerin doneme gore giyinmeleri istenmektedir. Istenildigi takdirde kiya-
fetlerini kendileri getirebilecekler veya kiyafetler kendileri i¢in hazir edilebilecektir. Ki-
yafetlerini yaninda getirecekler i¢cin 6zel bir salon da tahsis edilmistir. Bu konuda tesrifat
memurundan yardim isteyebileceklerdir. Ozellikle hanim davetliler, birgok drnek kiyafe-
tin bulundugu, Cemberlitas’ta bulunan Serbest Resim Atdlyesi’ne giderek kiyafetler hak-
kinda bilgi sahibi olabilecekler, hazirlanmig kataloglardan faydalanabileceklerdir (s.18).

1.6. Davetiyeler: ihtifale birkag tiir davetiye ile katilmak miimkiindiir (s.20). Bu da-
vetiyelerin 6zellikleri su sekildedir:

Elli liraliklar: Aynalikavak Kasri’nda III. Selim’in 6zel dairesinde istirahat, eski
usuldeki sofrada yemek, alay kayiklari ile mehtaba katilma, tarihi ve milli kiyafetler,
umumi eglencelerde faydalanma.

Yirmi bes liraliklar: Aynalikavak Kasri’ndaki siislii salonda kabul, 6zel divanda
yemek, 6zel tasit ile mehtaba katilma, umumi eglencelerden faydalanma.

On bes liraliklar: Aynalikavak Kasri’nda III. Selim’in 6zel dairelerindeki salonda
istirahat, yemek, 6zel tasitlarla mehtaha katilma, umumi eglencelerde faydalanma.

On lirabiklar: Salonda istirahat, umumi eglencelerde faydalanma, tahsis edilecek
tasitlarla alaya istirak.

Bes liraliklar: Yemek vaktine kadar bahge eglencelerine katilma, kendi sandallari
ile sabaha kadar bahgede eglence.

iki bucuk liraliklar: Yalnizca bahgeye girme.

1.7. Davetliler: Rehberin besinci sayfasinda “mezahirin-i aleyh” bashiginda kadin
ve erkek davetliler listelenmistir. Listeye bakildiginda hanim sultanlar, onlarin prenses
olarak anilan kizlari, pasa esleri, kizlar1 ve torunlar1 ve de kiz kardeslerinin yer aldig1
goriilmektedir. Listede sadece bir yabanci kadin vardir. “Madama (<tis)”’in kim oldugu
tespit edilememistir. Bununla birlikte listede Emine Semiye’nin (Onasya), Siikiife Nihal
(Basar), Nezihe Muhittin (Tepedelenligil) ve Suat Dervis’in (Baraner) adlart dikkat ¢ek-
mektedir. Yasadiklar: donemde yaptiklari yeniliklere vurgu yapilan bu hanimlar hakkinda
burada bilgi vermek faydali olacaktir.

Emine Semiye (6.1944), tarih¢i Ahmed Cevdet Pasa’nin kizi ve Fatma Aliye’nin kiz
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kardesidir. Kadinlarin siyasal ve sosyal hayat i¢inde daha yeni rol almaya basladiklari
dénemde Emine Semiye, politikayla ilgilenen ilk Tiirk kadinlarindandir. Mesrutiyet’in
ilan edildigi yillarda ittihat ve Terakki Cemiyeti’nde, sonrasinda ise Osmanli Demokrat
Firkasinda siyasi faaliyetlere katilmis, II. Mesrutiyet ilan edildikten sonra da istibdat aley-
hinde bircok makale yazarak devrin kadmlarindan farkli bir portre ¢izmistir (Karaca
2019).

Siikufe Nihal (6.1973) de Emine Semiye Onasya gibi dénemin énemli kadin siya-
set¢i ve yazarlarindandir. Siikufe Nihal’in ilk yazisi, Agustos 1909°da Ittihat gazetesinde
ve Eyliil 1909°da Mehasin’de yayimlanan kadinlarin egitimiyle ilgili bir agik mektuptu.
Bagta Emine Semiye olmak {izere devrin kadin kalemleri arasinda ilgi géren bu yazi, sa-
nat¢inin kadin sorunlari ve haklart konusuna duyarl: bir kisilik olacaginin ilk gostergesi
olarak goriilmiistiir (Argunsah 2018).

Davetli listesinde ad1 yer alan diger bir isim Nezihe Mubhittin (6.1958), Tirkiye’deki
kadin hareketinin 6nde gelen temsilcilerinden biridir. 1924°te Tiirk Kadinlar Birligi’nin
kurulusuna 6nciiliik etmis ve 1927’ye kadar bagkanligint yapmustir. Kadin Yolu dergisini
¢ikarmis ve 1911-1944 arasinda on yedi romanin yan1 sira, Bogazi¢i, Donanma, Edebi-
yat-: Umumiye Mecmuasi, Kadin Yolu ve Resimli Sark dergilerinde hikayeler ve mensu-
reler kaleme almigtir (Dogan 2018). Toplumcu gergekei edebiyatin 6nde gelen kadin ya-
zarlarindan biri olan gazeteci ve yazar Suat Dervis (6.1972) ise donemin Cumhuriyet, Ha-
ber, Son Posta, Tan gibi gazetelerinde hikaye, réportaj ve tefrika romanlar yayimlamistir.
Fosforlu Cevriye ve Ankara Mahpusu 6nemli eserleridir (Aytemiz 2019).

Rehberde ad1 gegen tiim kadin davetliler su isimlerdir:

Refia Sultan, Prenses Kadriye Hamimefendi, Prenses Iffet Hanimefendi, Prenses
Tevhide Hanimefendi, Leyla Hanimefefendi, Memduh Paga kerimesi Handan Ha-
nimefendi, Emine Semiye Hanimefendi, Merhum Miinir Pasa halilesi Pervin Hani-
mefendi, Ziya Pasa refikasi1 Ulviye Hanimefendi, Veli Pasa ahfadindan Naciye Ha-
nimefendi, Salih Pasa refikas1 Hanimefendi, kerimeleri Muhsine Hanimefendi, Sa-
lih Pasa hemgiresi Fevkiye Hanimefendi, Merhum Halil Hursid Bey haremi Naciye
Hanmmefendi, Atifet Hanimefendi, Madama Seteg, Nezihe Muhyiddin Hanime-
fendi, Siikiife Nihal Hanimefendi, Suad Dervis Hanimefendi, Rezzan Emin Hani-
mefendi, Sikkezenbasi Hafidesi Semine Hanimefendi, Nail Bey kerimesi Saadet
Hanimefendi, Fehime Nusret Hanimefendi.

Nezihe Muhiddin ile birlikte Tiirk Kadin Yolu dergisinde yazilar yazan Muhsine Sa-
lih’in de konusma yapacagi programda belirtilmistir.

Erkek davetlilerin devlet ileri gelenlerinden olustugu goriilmektedir. Listede en basta
yer alan Istanbul Valisi Haydar Yulug 1923-1924 yillar1 arasinda Istanbul valiligi gore-
vinde bulunmustur. Sultan Abdiilaziz’in damad: Ahmed Ziilkifl Pasa ve Istanbul’un itilaf
devletlerinin isgali sirasinda 6nemli rol oynayan komutanlar Refet ve Salahattin Adil Pa-
salar, cesitli devlet kurumlarmin miidiirleri, Istanbul millet vekili Neset Nazim (Akkor),
“milli hatip” olarak anilan siyaset adami ve sair Hamdullah Suphi (Tanridver), Miizeler
Genel Miidiirii Halil Ethem (Eldem), Canakkale Savasi kahramanlarindan Istanbul Bah-
riye Kumandani1 Nazmi Bey, tarih¢i ve Ldle Devri adli eserin yazart Ahmed Refik (Alti-
nay), Tirke¢ecilik akiminin savunucularindan Fuad (Kdseraif), gazateci, yazar ve siyaset¢i
Erctimend Ekrem (Talu), Servet-i Fiinun ve II. Mesrutiyet devri sair ve yazar1 Celal Sahir
(Erozan), yazar izzet Melih (Devrim), Galatasaray Miizesi Miidiirii Safa Feyzi (Iksel),
Kabatag Lisesi’nin kurucusu Aynizade Tahsin Bey, siyasetci Resit Ahmet (Atabinen),
Hahambasg1 (s9_~), Lion Bey, Amerika muhabiri Mr. (<la= <l i) ve Celal Sahir
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Erozan’in adlar1 gegmektedir. Liste sonunda {i¢ nokta konulmasi, devaminin oldugunu

gostermektedir.
Vali Haydar Bey Efendi, Refet ve Salahattin Adil Pagalar, Mahmud Mubhtar Pasa,
Sehremini Muavini Mazlum Bey Efendi®, Damad-1 hilafet-penahi Ahmed Ziilkifl,
Muhammed Serif ve Halid Pasalar, Ferik Salih Pasa, Bagsmabeynci Ahmed Hikmet
Bey Efendi, Mebus Nes’et Bey, Hamdullah Subhi Bey, Miizeler Miidiir-i Umimisi
Halil Bey, Istanbul Bahriye kumandani Nazmi Bey Efendi, Hahambagi Bahrano
Efendi, Miiverrih Ahmed Refik Bey, Izzet Melih Bey Efendi, Erctimend Ekrem
Bey, Aynizade Tahsin Bey, Beyoglu Meclis Idaresi azasindan Lion Bey efendi,
Tiirk Ticaret Birligi Katib-i Umumisi Hamdi Bey, Bahriye Erkan-1 Harbiye Re’isi
Haydar Bey, Resid Safvet Bey, Evkaf Miidiirii Ismail Hakki ve Salahattin Refik
Bey, Safa Feyzi Bey, Raif Pagsa mahdumu Fuad Bey, Amerika muhabirlerinden Mr.
(eolse <l siu) Cemil ve Ekrem Bey, Celal Sahir Bey, Emin Ali Bey...

25 Ekim 1923 tarihli (25 Tesrinievvel 1339) ikdam Gazetesi’ne gére (s.3) gore Kur-
tulus Savasi komutanlarindan Siikrii Naili (Gokberk) Pasa (1876-1936) da ihtifale katil-
mistir. Rehberde Pasa’nin ad1 gegmemistir. Gazetede davetliler ile ilgili higbir ayrintiya
deginilmemis sadece “Miisamerede Siikrii Naili Paga ve erkan-1 hiikiimet ve matbuat bu-
lunmustur” seklinde bir bilgi yer almistr.

1.8. Program

Rehberin 12-18. sayfalar arasi ihtifalin programi yer almaktadir. Program elif, be,
cim giizel he, hemze harfleri kullanilarak maddelendirilmistir. ihtifal, 5gleden sonra iicte
baslayacak, bese kadar gelecek olan ziyaretgiler isterlerse milli elbiselerini giyerek bah-
cedeki sohbetlere istirak ederek tesrifati bekleyeceklerdir. Bahgede grup grup eglence
yerleri olusturulmustur. Yirminci sayfada davetlilerin programa dikkatle uymalari isten-
digi bir uyar1 vardir. 12 maddeden olusan program su sekildedir:

1. Hanimefendilerden miitesekkil yirmi kisilik saz heyeti,

2. Rebabi-i sehir Seyh Siireyya Efendi’nin riyaset-i iistddanelerinde rebab, nay,
tanbur ve santurdan miitesekkil diger bir hey’et-i muhtereme-i misikiye,

Kar-1 kadim ¢engi oyunlari,

Kar-1 kadim orta oyunlari,

Yenigerilerin kalkan ve tomak oyunlari,®
Ates eglenceleri, Atesbazlar,’
Mukallidler,®

Su’bedebaz, hokkabaz,

9. Tali’ postasi,’

10. Atik harem sohbetleri,

11. Mehter takimi,

12. Tarihi mehtap alemi'® ve 0 zamanim merakibi.

Davetliler geldikten sonra bahgede sazlarin ¢alinacagi, kahve, ¢ubuk, nargile igile-
cegi; hokkabazlarin ve kissahanlarin, rakkaslarm onlar1 eglendirecegi belirtilir. Isteyenler
cadirlarda, hasbahgede dolasarak ciiceler, harem agalar1 ile sakalasacak, fal baktiracak ve
bu sekilde giizel vakit gegirebileceklerdir. Saat sekizden dokuza kadar eski usulde yemek
yenilecektir. Buraya eklenen bir dipnotla yemekten “yemekli davetiye”ye sahip olanlarin
faydalanabilecegi belirtilir. Onlar i¢in bir yemek biifesi hazirlanmistir. Burada ayrica
“Sohbet: Atik Harem Safas1” baslig1 konularak davetlilerin yemekten sonraki programina
gegilir (s.12).

Saat dokuzda ¢alinan mehterin davetiyle, davetliler kasrin salonlarina gegeceklerdir.
Hanimlar ve beyler, harem agalar1 tarafindan kasrin divanhanelerinse kendilerine ayrilan

N AW
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yerlere ulastirilacaklardir. Buradaki dipnotta ise sadece “duhuliye (giris)” bileti olanlar
salonlara giremeyip, mehtap alemi baglayincaya kadar koruluktaki eglencelere donebile-
cekleri belirtilir (s.13).

Nedim ve III. Ahmed’in sohbetleri divanhanede canlandirildiktan sonra Damat Ib-
rahim Pasa’nin davetiyle ates eglencelerine gecilecektir. Bahgedeki mesaleler, mehtabi-
yeler (maytap), fisek tiirleriyle (carh-1 felek gibi), atesbazlarmn hiiner oyunlari ile icra edi-
lecektir (s.14). Dipnota gore ziyaretgilerin bu gosterilere eslik edebilecekleri malzemeleri
uygun fiyatlar ile satig barakalarindan temin edebilecekleri hatirlatilir (s.14).

Ates gosterilerinden sonra mehter davulu, “mehtap alemi” igin ziyaretcileri Sada-
bad’a davet edecektir. Davetliler mesaleler ve mehtabiyeler (maytap) ile siislenmis binek-
lere binecektir. O gece bahge ve koru en milkemmel sekilde aydinlatilacaktir (s.21).

Alay, donemin ruhuna uygun olarak giydikleri kiyafetleri iizerinde Kagithane’ye gi-
decek, Sadabad’in harabeleri oniinde bekleyeceklerdir. Bu sirada kayiklarda ateg oyunlart
yapilacak, mehter de tarihi parcalar ¢alacaktir (s.15).

Buradaki dipnota gore kayiklara yerlesim, biletlerin {izerindeki seri numarasina gore
olacaktir. Bu numaralar kayiklarda da yer alan levhalarda bulunmaktadir. Merakib-1 bah-
riyye sevk memurlari her seriye ait numaralarda bulunacaktir.

Alay, Sadabad’daki ¢aglayanlarda bekledikten sonra,

1. Siikufe Nihal Hanim Sadabad hakkinda ufak bir musahebe yapacak,

2. Mubhsine Salih tarafindan Nedim’den bir par¢a okunacak,

3. Nedim’in bestelen bir sarkisi teganni edilecektir (s.16).

Mehtap seyri i¢in sandallara yalniz uygun biletleri olanlar binebilecekler, biletleri
olmayanlar o esnada iicreti 6deseler bile binemeyeceklerdir. Biletler {izerindeki seri nu-
marasl, sandallara koyulan levhalara asilmistir. Alaya katilacaklar Sadabad forslu kayik-
lara binmeyeceklerdir. O giiniin fiyatlar1 bir levhaya asilarak bildirilecektir (s.19).

Rehberde her ne kadar bu sekilde program ilan edilse de 25 Ekim 1923 tarihli ikdam
Gazetesi’ndeki “Sadabad Eglenceleri” baslikli habere gore yukarida siralanan maddeler-
den bazilar1 gergeklestirilememis, davetlilerden bazilari gece geri donmiistiir. Hatta prog-
ramin aksakliklar1 da dile getirilmistir:

Evvelki gece Aynalikavak Kasri’'nda Sadabad hatiralari canlandirilmisg ve sabaha
kadar eglenceler tertip edilmistir. Programin bazi mevadi tatbik olunamamis ve
med’uvvinin bir kismi gece avdet etmistir. Boyle muazzam miisamerelerde biraz
da basiretli ¢aligmak ve halkin istirahatini te’min etmek lazimdir. Miisamerede
Stikrii Naili Pasa ve erkan-1 hiikiimet ve matbuat bulunmustur (s.3).

1.9. Ulasim: Hali¢ vapurlart saat dortten sekize kadar gece ikide kopriiye ve ertesi
sabahki ilk iki vapur Aynalikavak Iskelesi ile koprii arasinda sefer yapacaktir. Kasr’in
Okmeydani’na bakan kapilari, Beyoglu ve Sisli’den gelecek ziyaretgi ve davetliler igin
acik olacaktir. Kasr’a Kasimpasa’dan ve Bahriye Kumandanligi’nin kapilarindan gege-
rek Tersane’den gelinebilecegi gibi denizden de kayiklarla iskeleye ulasilabilmek miim-
kiindiir (s.21).

1.10. Gorevliler: Dilekler gorevli “alamet-i farikali” tesrifat memurlarina iletilebi-
lecektir (s.21 dipnot). “Tesrifat” basliginda ihtifalde her kisimda (giris, elbiseler, yemek,
makyaj vb.) gorev alacak memurlarin oldugu belirtilir. Tesrifat gorevlilerin gorevlerini
itina ile yapacaklari, bu hususta davetlilerden de 6zen beklendigi dile getirilmistir (s.22).

1.11. Yemek: Yemekli bilet alanlar seri numaralarinin yazili oldugu sofralarda ye-
mek yiyeceklerdir. Digerleri ise daha uygun ticretli lokantalarda yemek yiyebileceklerdir
(s.19).
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1.12. Rehberde gegen beyitler ve gorseller: Rehberde, sayfa baglarinda Sadrazam
Ibrahim Pasa ve Nedim’e ait beyit/bentler bulunmaktadir. Kapaktaki misra ve sayfa
11°deki “Ezelden abd-i memlikiin ¢erdg-1 hdsinam zird” misrai ile baglayan bent, Sadra-
zam [brahim Pasa’nindir. Nedim Divani’nda yapilan tarama sonucunda Nedim’e ait ol-
dugu tespit edilenler ise su sekildedir: K9/15 (s.2), K9/16 (s.2), G.162/1 (s.10), 40/1 (s.11-
12), 39/11 (s.14-15), 40/111 (s.16-17), 28/I (s.19-20). Sayfa 18’deki beyit Nedim’in degil
Seyyid Vehbi’nindir kt.16 (s.18). Asagidaki beyitlerin hangi saire ait oldugu bulunama-
mistir.

Sen tesrif idiip ey kasr-1 cihan padigehi

Eylesiin sana hasedler felegiin mihr ii mehi (s.5)

Matla-1 hurside reh-niima budur sevket-i mukim
Bir mu’ammadur ki feth olsa ¢ikar Sultan Selim (s.6)

Nev-baharin gerci seyr-i giilsen {i sahras1 var
Fasl-1 sermanin velakin sohbet-i helvasi var (s.21)

Rehber’de ¢esitli gorseller de bulunmaktadir. Bunlarm listesi asagida verilmistir:

Tablo 1. Rehberde Bulunan Gorseller

Resimler Aciklamalari

Atatiirk Resmi Ressam fhsan Ahmed Bey tarafindan hazirlanmistir. “Miinci-i A’zama
ithaf” ve “Son Yadigar” notlar1 diisiilmiistiir. s.3

Aynalikavak Sultan Selim-i Salis hazretlerinin yadigar-1 kiymetdar1 Aynalikavak

Kasri Kasri’nin Hasbahg¢e’den goriiniisii. s.6

Yagmakli ve fera- | Yasmak ve feraceli hanim tarz-1 telebbiisiinden zarif bir niimune s.7
celi hanim
I11. Ahmed Sultan Ahmed-i salis hazretlerin harem-i hiimaytanlarindan alinmig tas-
vir-i ihtisdm-niimini. Ziya Bey Efendi’nin Tarihi Resimler Koleksi-
yonu’ndan s.11

Damat brahim Ressam Vanmor un tablosundan Nevsehirli Damad Ibrahim Pasa haz-
Pasa retleri. Sadabad’in miimtaz sahsiyetlerinden s.14
Nedim Sair-i suh Nedim Efendi. Sadabad’in miimtaz sahsiyetlerinden s.15
Aynalikavak Aynalikavak Kasr-1 Himayunu’nun Divanhanesi’ne agilan miizehhep
Kasri’nin kapisi kap1 ve divan-1 umum-1 miitenezzihin Nedim’in “Gidelim serv-i
revanim yiirli Sa’d-abad’a”sin1 terenniim edecektir. s.16

Aynalikavak Aynalikavak Kasri’ni tarihi ve miizeyyen mobilyalarindan. s.17
Kasri’nin mobil-
yalari
Aynalikavak s.18
Kasri’nin kabul
salonu
Aynalikavak Aynalikavak Kasri’nda bahgeden dahile bir nazar: Sadirvanli Divan
Kasri’ndan bir go- | s.19
riintii

Degerlendirme

Tam adiyla Aynalikavak Kasri’'nda Sadabad Giinii Ihtifali, dnceden planlanmus,
Cumbhuriyet doneminin siyaset¢i, sanatgt ve entelektiiellerinin de katilimi ile
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gerceklestirilmek istenmis gegmise ait bir ihya/canlandirmadir. Thtifal rehberine yapisti-
rilan ve tarih degisikligini belirten kii¢iik not kagidi, rehberin dnceden basildigini ve ih-
tifalin bir ay kadar 6énce yapilmasinin planlandigimi gostermektedir. fkdam Gaze-
tesi’ndeki ilk haber de bunu kanitlamaktadir. Ozel koleksiyondaki rehber ise tarih degi-
sikligi yapildig1 icin yeniden basilmis olandir. Yine ayni gazetedeki ikinci kisa haberle
kararlastirilan tarihte ihtifal gergeklesmis fakat birtakim aksakliklara da isaret edilmistir.
Oldukea kisa olan bu haberde ihtifalin ayrintilarindan bahsedilmemistir. Bu sebeple reh-
berde anlatilarin hangilerinin gerceklestigi hangilerinin ger¢eklesemedigi bilinememek-
tedir. Rehberde “ihtifal” olarak adlandirilan Sadabad Giinii; Ikdam Gazetesi’ndeki haber-
lerde “canlandirma”, “miisamere” ve “merasim” olarak anilmistir. Bu kelimelerin kulla-
ninu nitelikge diger ihtifallerden farkli olan Sadabad Giinii Ihtifali’nin, ihtifal kavramiyla
ortlistiiriilememis olmasiyla ilgilidir.

Sadabad Giinii Ihtifali, Osmanli Devleti zamaninda hazirliklar1 nceden planlanan
ve Saray odakli sur senliklerine hatta daha da 6zele indirgenmek istenirse 18.yiizyilda III.
Ahmed, Sadrazam Ibrahim Pasa ve devlet ricalinin katilabildigi Ceragan eglencelerine
(lale senlikleri) benzemektedir, yani otorite odaklidir. Bu baglamda halkin katilimina ka-
palidir. Hatta biletlere ve yemek yenilen yerlere bakildiginda otoritenin de kendi igeri-
sinde siiflara ayrildig1 goriilmektedir. Bu ayrintilar, zihinlerdeki Osmanliya bagliligin
izlerini gosteriyor demek yanlis olmaz.

Sadabad Giinii Ihtifali belirtildigi iizere konu ve nitelik agisindan diger ihtifallerden
farklidir. Cok kontrollii ve iicretli olmasi, segkinci tavrin etkisidir ve bu durum esitlik
vurgusunun tesinde bir anlam ifade eder. Bu tavir sadece ihtifale 6zgii de degildir. Cum-
huriyet’in kurucu kadrosunun bu sekilde seckinci bir tavri vardir (Ozbudun 1997: 138,
148). Geleneklerin nesillere aktarilmasi igin insanlar arasinda esitlik vurgusu 6nemlidir
ve iletisim zorunludur. Bu anlamda ihtifalde iletisim gok sinirlidir.

Rehbere gore Serbest Resim Atdlyesi’nin planladigi bu canlandirmaya Osmanli ha-
nedaninin liyeleri, devlet adamlari, siyasetgiler, yazarlar vb. bir¢ok isim davet edilmistir.
Ihtifal rehberinin 1-22. sayfalar aras ihtifale, 23-36. sayfalar1 arasi ise Serbest Resim
Atolyesi’nin nizamnamesine ve reklamlara ayrilmistir. Rehberin yarisinin reklam niteli-
ginde olmasi da 6nem siras1 bakimindan ihtifalin geride kalmasina sebebiyet vermistir.

Sanayi-i Nefise’ye alternatif olarak 1922’de kurulan At6lye’nin milli bir sanat anla-
yis1 ile hareket ettigi ve faaliyetlerini de bu amagla olusturmak istedigi goriilmektedir. Bu
baglamda ge¢misin sanat anlayisina sahip ¢ikmak Atdlye nin gayesidir. Ali Thsan Ozsoy,
Ibrahim Calli, Sami Yetik, Sevket Dag, Mehmet Ruhi Arel, Feyhaman Duran, Hikmet
Onat gibi cogunlugu ressam olan sanatcilari egitim verdigi Atdlye tarafindan, Cumhuri-
yet’in ilan edilmek iizere oldugu donemin milliyet¢ilik anlayisina uygun olan amaglarin,
ihtifal vesilesi ile bir kez daha ortaya konulmak hem de Atélye’nin reklaminin yapilmak
istendigi anlagilmaktadir. Fakat gerek 15 Ekim 1923 gerekse 25 Ekim 1923 tarihli [kdam
Gazetesi’nde Atdlye’den ad olarak bahsedilmez fakat “erkan-1 matbuat” ifadesi Atdlye
icin kullanilmis olabilir.

Rehberin davetli listesi incelendiginde ayrica Siikufe Nihal, Emine Semiye Onasya,
Suat Dervis Baraner, Nezihe Muhittin, Thtifalci Mehmed Ziya, Ahmet Refik Altiay, Ce-
lal Sahir Erozan ve Hamdullah Suphi Tanriéver’in adlan dikkat ¢ekmektedir. 15 EKim
1923 tarihli haberde, rehberde de adlar1 gegen ihtifalci Ziya Bey ve Ahmed Refik zikre-
dilmistir, Thtifalci Ziya Bey 6n plandadir. Rehberde, dénemin kadinlara bakisina uygun
olarak Siikufe Nihal ve Muhsine Salih’in 6n plana ¢ikarildig: goriilmektedir fakat konug-
malar1 daha 6nce ayrintilt belirtildigi tizere kendi diistinceleri ve kimlikleri ilgili degildir.
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Benzer sekilde gazete haberinde ihtifal vesilesi ile verilmis ¢ay partisine ad verilmeksizin
kadinlarin katildig: da belirtilmektedir.

Ihtifalin diizenlendigi 25 Ekim 1923 tarihi Cumhuriyet’in ilanindan bir ay dncedir.
Sadabad Giinii Ihtifali, Atatiirk’e ithaf edilse de bu tarihlerde Atatiirk ve iilkenin giindemi
¢ok farklidir. Mevcut hiikiimet istifa etmistir ve dort giin sonra da Cumhuriyet ilan edil-
mistir. Atatiirk’iin diislinciilerinin en 6nemli kanitlar1 inkilaplaridir gerek inkilaplar gerek
milli bayramlar disiiniiliince onun fiillerinin evrensel, yenilesme odakli ve halka yonelik
oldugu agik¢a goriilmektedir. Biitiin bunlar neticesinde, ihtifal programinda belirtilenle-
rin hepsi gerceklestirilememis ve diger ihtifallerden farkli olarak Sadabad Giinii Ihti-
fali’nin tekrar1 yapilamamis olmalhdir.

NOTLAR

1. TIhtifal adin1 tasgtmamasina ragmen Ahmet Miifit Bey’in teklifiyle . Mesrutiyetin ilanimin “Tyd-i Milli”
adiyla 1909 yilindan itibaren kutlanmaya baslanmasi da amag agisindan konuyla ilgilidir. Bu giiniin kut-
lanmasinin ¢esitli amaglari bulunmaktadir. Bu amaglar; devletin varligini ve toprak biitiinliigiinii korumaya
ve farkli milletlerden olusan sosyal dokunun kaynasarak denge ortamini saglamaya hizmet etmektedir (Tas
2002: 352-362).

2. Konuyla ilgili kaynak yonlendirmeleri i¢in edebi ihtifaller iizerinde doktora caligmasi yapan Ibrahim Oz-
tiirkcii’ye tesekkiir ederim.

3. Rehberde 1341 yazmaktadir, hatali basim olmalidir. Rumi takvime gore 27 Eyliil 1339 tarihinin Hicri tak-
vimde karsilig1 15 Safer 1342°dir.

4, Koleksiyondaki niishanin tamami gériillememistir. {lk ve son sayfalarini gérmek miimkiin olmustur. ince-
lemede Atatiirk Kitapligi’ndaki tipkibasim ve ISAM Risaleler’de yer alan fotokopi niisha karsilastirilarak
yapilmistir.

5. [Isam Risaleler’deki fotokopi niishada Adnan Bey Efendi yazmaktadir. Atatiirk Kitapligindaki rehberde
tizerine kagit yapistirilmus ve Sehremini Muavini Mazlum Bey Efendi yazmaktadir.

6. Osmanli Devleti zamaninda oynanan bir oyundur. Tomak i¢i kege ile doldurulmus yumruk biiyiikligiinde
mesin bir topun, kamg1 seklinde bir sapa baglanmasiyla ile yapilir. Tomak oyununu ise 6’sar kisiden olusan
iki takim arasinda oynanir, rakibin arkasina tomak vurarak onu hirpalamak ve pes dedirtmek gereklidir
(Pakalin, 1983, I1I: 510).

7. Ates-baz: Ates-baz, senliklerde atesle gosteriler yapan gosteri sanatgilarmdandir (Kog Keskin, 2018, T:

189).
8. mukallid: Taklit ustasi
9. Fal bakma

10. Eski kameri aya gore mehtabin on iki, on ii¢ ve on dordiincii gecelerinde, ay 15181nin durgun sudaki aksini
izlemek i¢in 6zellikle Bogazici kiyilarinda gece baslayip sabaha dek siiren sazli-sozlii kayik sefasidir. Pa-
disahlar, devlet ricali ve "kibar" denilen iist tabakadan insanlar ile halk yani biitiin Istanbul, bahar ve yaz
mevsimlerinde mehtap seyrine ¢ikmislardir. III. Ahmed, Sa'dabad ve Hali¢ kiyilarini tercih ederken; 1.
Mahmud, Kiigiiksu Kasri'nin rihtimindan denize agilmaktadir. 1. Abdiilhamid, Kiz Kulesi ve Cinili
Kosk'ten mehtap seyri yapmakta; III. Selim de Kandilli gibi Bogazici kiyilarindan agilarak denizde aym
151kl1 bolgesine dek ilerlemektedir (Oztekin 2006: 376).

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYI: Caligmada etik kurul iznine gerek yoktur.
FiINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek almmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atismast bulunmamaktadir.
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DUNYA GUZELI MASALINDA SOZLU KULTURUN iZLERi: TEKRARLI
YAPILAR VE DONGUSEL ZAMANLAR*

Traces of Oral Culture in the Tale of Diinya Giizeli:
Repetitive Structures and the Circular Time

Birsel SAGIROGLU**

0z

Tiirk masali konulu arastirmalarin bir kismmin masallarda kullanilan motifler, semboller, imgeler ya da
temalarla ilgili oldugu, diger kisminin ise farkli kiiltiirlerdeki masallarin karsilastirilmasina dayandig: dikkat
¢ekmektedir. Bu nedenle masal ¢6ziimlemelerinde anlatm yapisiyla iktidar iligkileri arasindaki etkilesimi or-
taya koyacak ¢aligmalarin geri planda kaldigi, dolayisiyla masala 6zgii yapinin kiiltiirel ortamla baginn arastir-
macilar tarafindan daha az irdelenen meselelerden biri oldugu goézlemlenmistir. Oysa Diinya Giizeli masalinda
s0z konusu etkilesim belirgindir. SozIi kiiltiiriin belli kaliplara ve dongiisellige dayali diistiniis bigcimiyle anla-
tnin s6z ve eylem diizeyindeki yinelemeli dili bu etkilesimi agiga ¢ikarmaktadir. Masalda, sozlii kiiltiirde ol-
dugu gibi, dongiiye dayali hareketler 6n plandadir. Ayni eylemi, ayni sembolik siirede ve bir¢ok kere tekrarla-
diktan sonra evine donen kahramanlarin hem kii¢iik zamansal hareketlerde hem de metnin biitiiniinde s6zlii
kiiltiirin bu degismez yasalarimni gozler oniine serdikleri tespit edilmistir. Masal, sonsuzlugu yakalamak ve orada
kalmak i¢in verilen miicadeleleri kapsamaktadir. Gokcisimlerinin her defasinda basa donen hareketleri ile insa-
nin baga donme istegi arasindaki 6zdeslik, kiiltiirel ortamin bir sonucu olarak degerlendirilmis, Diinya Giizeli
masalindan yola ¢ikilarak, resmi iktidarin anlatiy1 zaman noktasinda ne sekilde belirledigi agcimlanmaya ¢aligil-
mustir. Diinya Giizeli masalindaki tekrarli yapilarin agimlanmasinda basta J. Walter Ong, olmak {izere, Paul
Ricoeur, Mircea Eliade ve Nortrope Frye gibi kuramcilardan/aragtirmacilardan yararlanilmistir. Diinya Giizeli
belli araliklarla yinelenen sz, eylem ya da sayilardan olugsmus, bu ritim masala 6zgii bir ritmi meydana getir-
mistir: Dongilisel yapilarla yaratilan dongiisel bir anlati zamani. Burada, kahramanlar sozlii kiiltiiriin sosyo-ta-
rihsel yapisini yansitan tiplerdir, mekanlar ve olay 6rgiisii donemin genel karakteristigini tagtyan dongiisel kod-
larla ifade edilmistir. I¢ ice gegen iki hikAyeden olusan masalda, olay 6rgiisii bir kalibin yinelenmesine dayan-
maktadir: Ayrilik, savasim ve geri doniis. Masalda olay orgiisii ileriye dogru akarken bu akis icinde yinelenen
yapilarla ¢evrimsel bir anlati ritmi elde edilir. Cevrimsellige dayanan olay 6rgiisiiniin temel zamani “simdi”dir.
Simdi, masalda yok olmak anlami tagimaz, siireklilik anlami tagimaktadir. Kahramanlarin her defasinda ayni
noktaya ulasmasi simdiki zamanin siirekliligiyle ve sonsuzlugu yakalama istegiyle iliskilendirilmistir. Mekan-
larmn tekilligi ile olay Orgiisiiniin zikzakli yapisi hem esas anlatida hem ilistirilmis anlatida 6n plana ¢ikmus,
mekanlar iglevsel olmaktan ¢cok sembolik yonleriyle dikkat cekmistir. Makalede, sabit ve degismez niteligiyle
dikkat ¢eken bu doéngiisel kodlar belirlenmis ve anlatinin zamansal ritmini belirleyen tekrarli séylemin arka
plani irdelenmistir. Anlat1 ile sosyo-kiiltiirel zemin arasindaki etkilesim “eklektik” bir bigimde ele alinmig, resmi
iktidarla zaman arasindaki iliski masaldan yararlanilarak ¢oziimlenmeye ¢alisilmistir. Anlatiyla kiiltiirel baglam
arasindaki biitiinliigiin tipik karakterleri, yinelemeli eylemleri ve dongiisel bir zamani ag1ga ¢ikardig1 tespit edil-
mistir.

Anahtar Kelimeler

Zaman ve iktidar iliskisi, sozli kiiltiir, dongiisel zaman, Diinya Giizeli, yinelemeli yapilar.

ABSTRACT

It is noteworthy that some of the studies on Turkish tales are related to motifs, symbols, images or themes
used in tales, while the other part is based on the comparison of tales from different cultures. For this reason, it
has been observed that the studies that will reveal the interaction between the structure of the narrative and the
power relations in the analysis of the tales remain in the background, so the connection of the structure of the
fairy tale with the cultural environment is one of the less studied issues by the researchers. However, the inter-
action in question is evident in the fairy tale of Diinya Giizeli. The oral culture's way of thinking based on certain
patterns and circularity and the repetitive language of the narrative at the level of words and actions reveal this
interaction. In the tale, as in oral culture, cyclical movements are at the forefront. It has been determined that
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the heroes who return home after repeating the same action in the same symbolic time and many times, reveal
these unchanging laws of oral culture both in small temporal movements and in the whole text. The tale covers
the struggles to catch eternity and stay there. The similarity between the movements of the celestial bodies
returning to the beginning every time and the desire of the human to return to the beginning has been evaluated
as a result of the cultural environment, and it has been tried to explain how the official power determines the
narrative at the point of time, based on the fairy tale of Diinya Giizeli. Theorists/researchers such as J. Walter
Ong, Paul Ricoeur, Mircea Eliade and Nortrope Frye were used to explain the repetitive structures in the tale of
Diinya Giizeli. Diinya Giizeli is composed of words, actions or numbers that are repeated at regular intervals,
and this rhythm has created a rhythm specific to a fairy tale: a cyclical narrative time created with cyclical
structures. Here, the heroes are the types that reflect the socio-historical structure of the oral culture. The places
and the plot are expressed with cyclical codes bearing the general characteristics of the period. In the tale, which
consists of two intertwined stories, the plot is based on the repetition of a pattern: separation, struggle and return.
While the plot flows forward in the tale, a cyclical narrative rhythm is achieved with repetitive structures in this
flow. The basic tense of the cyclical plot is now. Now, in the tale, it does not mean extinction, it means conti-
nuity. The heroes' reaching the same point each time is associated with the continuity of the present and the
desire to capture eternity. The singularity of the spaces and the zig-zag structure of the plot came to the fore
both in the main narrative and the attached narrative, and the spaces drew attention with their symbolic aspects
rather than functional ones. In the article, these cyclical codes, which attract attention with their fixed and un-
changing nature, are determined and the background of the repetitive discourse that determines the temporal
rhythm of the narrative is examined. In the research, the interaction between the narrative and the socio-cultural
ground was handled in an "eclectic" way, and the relationship between the official power and time was tried to
be analyzed by making use of the tale. It has been determined that the unity between the narrative and the
cultural context reveals typical characters, repetitive actions or a cyclical time.
Keywords
The relation between time and power, oral culture, circular time, Diinya Giizeli, repetitive structures.

Tiirk masallar1 hakkindaki ¢aligmalarin biiyiik bir kismi toplumsal cinsiyet, kadin
imgesi, aile yapisi, hayvan motifleri, varolugguluk temasi, Keloglan tipi, kilik degistirme
gibi ideolojik ve kiiltiirel baglamla iliskilidir. Dolayisiyla dogrudan dogruya anlati zama-
nin1 ya da yapisini yerlesik ideolojiler baglaminda sorunsallagtiran ¢alismalarin daha az
oldugu sdylenebilir.*

Arastirmada, Diinya Giizeli? masalindaki yinelemeli zaman/yinelemeli yapilar, sdzlii
kiiltiirdeki diisiiniis bicimiyle iliskisi gdz oniinde bulundurularak ¢éziimlenmistir. Iktida-
rin anlatinin i¢ dinamiklerini belirledigi, doneme 6zgiiliigii ya da “tipik” olan1 gézler
dniine serdigi diisiiniilmektedir.® Masalin s6zlii kiiltiiriin karakteristigini tasidig1 fark edil-
mistir. Masalin olay orgiisii s0yledir: Padisah hastalanir, hastalandiktan sonra padigahin
gozleri gébrmemeye baslar. Bir dervis padisahm ilacinin atinin basmadig1 toprakta oldu-
gunu sdyler. Bunun iizerine ii¢ oglu yola koyulur. En biiyiik ogluyla ortanca oglu babala-
rinin gozlerini agacak ilaci bulamaz. Kiiciik oglu yolculugu sirasinda biiyiili bir kus ka-
nadi1 alir. Bundan sonra kiigiik oglan bagka bir iilkenin padisahinin isteklerini yerine ge-
tirmek i¢in ¢esitli miicadeleler verir. Masalin sonunda kahraman hem Diinya Giizeli’yle
evlenir hem de babasimin ilacin1 bularak goézlerinin agilmasini saglar (Boratav 1992: 62-
68). Belirsiz zaman dilimleri ile daha ¢ok sembolik isleviyle 6n plana ¢ikan ii¢, yedi ve
kirk gibi yinelemeli zaman dilimleri masalda belirgindir. Bununla birlikte, kahramanlarin
s0z ve eylemlerinde yine tekrarli yapilar kullanilmig ve masal dogrusal olay orgiisiine
karsilik yinelemeli diliyle dikkat ¢ekmistir. Metinde kamusal alanin gergekliginden ¢ok
ideal bir zaman ya da ideal insanlar vardir. Dolayisiyla izlek olarak ya da teknik agidan
bircok masalda karsilagilabilecek bir yap1 dikkat ¢ekmistir.* Biiyiilii bir nesne, birinin is-
tegi lizerine yapilan zorlu yolculuklar, yinelemeli eylemler ile askiya alinan dis gergeklik
ve tesadiiflerle yaratilan olay orgiisii bu yapry1 ispatlamaktadir.
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Resmi iktidarla etkilesim i¢inde olan kiiltiirel ortamin anlatinin i¢ yasalarini belirle-
digi ileri stiriiliir. Roland Barthes’in da vurguladig: gibi, iktidarin yaninda olan dil yine-
lemelidir. iktidar yanhsi dil yayilarak ayni anlami ya da yapiyr aciga ¢ikarmaktadir
(2015:159). Anlat1 zamanini1 belirleyen bu kiiltiirel kodlarin her donem belli yapida iirtin-
lerin 6n plana ¢ikmasinda etkili oldugu soylenebilir. S6zgelimi, siirekli olarak ayn1 s6z
ve eylemlere yer veren sozlii kiiltiiriin dongiisel zamani, akilci diisiiniis biciminin yaygin-
lasmasiyla yerini, gelecek odakli ¢izgisel zamana birakmistir. Sanayi sonrasinin anlatila-
rinda ise savaslar, kayiplar ve hayal kirikliklar1 yerlesik diizene siipheyle yaklasilmasina
neden olmus, anlatinin gizgiselligi 6zellikle bigimbozumuna ugratiimistir.®

Diinyada ne oldugunu ya da Tanrilarin ne yaptigini bilme istegi, ilkel ddnemin insa-
nint Tanrisal bir tarihi bilmeye zorunlu kilmistir. Buna gore, Giines’in yonii, Ay’in ¢ev-
rimsel donisii, bitkilerin ritmi gibi doga olaylar1 bu dénemde ilgi ¢ekmistir (Eliade
2015:20). Kozmik sistem, Tiirk kiiltiiriinde de dinsel bir rol iistlenerek, toplumun yasa-
munt etkilemistir. S6zgelimi, dinsel térenlerde, belli merkezin etrafinda donme eylemiyle
sik¢a karsilagilmistir. Boyle eylemlerde giinesin ve gokcisimlerinin hareketleri taklit edil-
mistir. Benzer sekilde, “Ulker” adl1 y1ldizin y1l1 iki biiyiik zaman dilimine béldiigi, iyi ya
da kotii mevsimleri getirdigine inanilmistir. Aym ¢embersel hareketi, bir “dongii”niin
sembolii olarak Tiirk kiiltiirlinde kabul gormiistiir (Roux 2015:140). Zamanin evreni sarip
sarmalamasi ve evrene hilkmetmesi, onu sozlii kiiltiirde ayricalikli kilmistir. Eski Tiirk
diisiincesinde evrenin bu yinelemeli yapis1 “felek”, “cark”, “degirmen” ve “dolap” gibi
sozciiklerle ifade edilmis, birbirini takip eden doga olaylar1 dongiisel zaman fikrini agiga
cikarmistir (Ogel 1971:46). Sézlii gelenekte, gokcisimlerinin tekrarli hareketleri giinliik
hayati diizenlemektedir. Paul Ricoeur, bu nedenle sézlii kiiltiiriin zaman algisinin dongii-
sel oldugunu, buna karsilik sozlii gelenekten sonra evrene dayatilan diizen fikriyle zama-
nin ¢izgisel olarak algilanmaya bagladigini ileri stirmiigtiir (2013:119).

Diinya Giizeli’nin degismeyen oOzellikler sergileyen yapisi, bu kiiltiirel arka planla
iligskilendirilebilir. Masalda, kahramanlar hepsi ayn1 sonucu elde etmemekle birlikte zorlu
miicadelelerden sonra miicadelenin basladig1 noktaya yani evlerine donerler. Dolayistyla
masalda olay orgiisii bir dongiiye ve bu dongii icindeki dengeyi ortaya ¢ikarmistir. Soyle
ki, cocugun padigahin huzuruna ¢ikmasi ve onun i¢in yaptiklari her defasinda yinelenen
tekrarli olay ve sozlerden olugmaktadir. Bu nedenle kii¢iik ¢ocugun Padisah igin yaptik-
lariyla diger iki kardesin babalari i¢in verdigi miicadelede ayni yinelemeli yap1 6n plana
¢ikmis ve eylem ¢ogaltilarak aktarilmistir. Dongliye dayali bu hareket masalin biitiiniinde
vardir. Walter J. Ong’a gore, s6zlii gelenegin iiriinlerinde olaylar, belirli konularin tekra-
rindan olusmus ve eserler bu yapilari nedeniyle i¢ ige gegmis kutulara benzetilmigtir
(2013:170). Diinya Giizeli’nde bu tekrarlar diginda i¢ ige iki hikdye vardir. Masalin esas
hikdyesinde padisahin gozlerini agmak igin cocuklarm verdigi miicadele anlatilir. Tlisti-
rilmis hikdyede ise kii¢iik gocugun kus kanadini bulmasiyla baslayan maceralart aktartlir
ve masalin sonunda iki hikaye birlesir. Kiiciik Oglan, verdigi miicadelelerden sonra tii-
kenmeyen bir genglik kazanir ve Diinya Giizeli’yle evlenir. Evlendikten sonra esas hikaye
kaldig1 yerden devam eder. Babasi i¢in yaptig1 uzun yolculuklarim iistiinden yedi y1l gec-
migstir. Kii¢lik Oglan ve Diinya Giizeli yeniden yola koyularak Padisah’in yanina giderler.
Diinya Giizeli’nin gergefinin altindaki toprak babasinin goézlerini agar ve masal mutlu
sonla tamamlanir (1992: 67-68).

Zamanda ¢izgisellik tek Tanrili dinlerin ortaya ¢ikisiyla iligkilendirilir. Goriinen
diinya disinda goériinmeyen bir diinyanin varligina inanilmis ve tek Tanrili dinlerin, in-
sanlar1 diger diinyaya hazirlamak fikriyle hareket ettigi ileri sliriilmiistiir. Diger diinyada
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Tanrr’yla birlesmek ise zamansizlasmak demektir (Uysal 2018:88-90). Nedensellik ilig-
kilerinin 6n plana ¢iktig1 ¢izgisel zamanda evrene bir diizen dayatilir. Ayn1 zamanda ¢iz-
gisel alg1 dilin s6zdizimini yonlendirmektedir: Zaman geri dondiiriillemez (Eco 2015:
221). Oysaki, masalda yerinde sayan, geriye donen bir zaman s6z konusudur. Esas
hikdyede evinden uzaklasan kahraman masalin sonunda evine doner. {listirilmis anlatida
bulundugu mekandan ayrilan Kiigiik Oglan, ¢esitli maceralardan sonra padisahin sarayia
doner. Biitiin masal kahramanlari, anlati boyunca tekrarlanan bu zikzakli eylemlerden
sonra ¢evrimselligin sonsuzluguna katilirlar. Metinde, birgok masalda oldugu gibi, kalip
ifadeler kullanilir, anlatt mutlu sonla biter ve aymi 6zelliklere sahip tipler ve eylemler
vardir. Dolayisiyla, anlatida sanayi toplumlarinin saatle belirlenen ardigik ve tekdiize za-
mani yerine, sozli kiiltliriin dongiisel ve tekdiize bir zamaninin baskin konumda oldugu
sOylenebilir.

Insan sozlii kiiltiirde dis diinyaya, kutsal dinlerde Tanr1’ya baglanmis ve modern do-
nemde gelecek odakli ¢izgisel zamanin baskisi altinda kalmistir (Elias 2000: 83). Sanayi
toplumlari saatle belirlenebilen ve uzlagima dayali ortak bir zaman dayatmistir. Saatin
iktidar héline geldigi sanayi toplumlarinda bireyin 6zgiirliik alan1 kisitlanmis, sonsuzlugu
sunan dongiisel zaman 6nemini yitirmistir (Parla 2015: 282). Saatte siirekli tekrara daya-
nan bir sistem vardir. Ne var ki, saatteki dongiisellik kamusal alan1 ayrigtiran ve bolen bir
dongiiselliktir. Modern toplum, ilerleme kaydetmek i¢in kamusal alan1 planlamis ve kendi
tahakkiimii altina almistir. Aciklik ve netlik bu toplumlarda temel degerlerdir (Wittgens-
tein 1997: 44). Dolayisiyla sanayi sonrasi toplumlarda hiz ve tiiketim ilkeleriyle evrensel
yasalar belirlenmis, insanlar siirekli ilerleme anlaminda bir akig olduguna inandirilmis-
lardir. Diinya Giizeli’nde bu ilerleme semboliktir. Kronoloji pesin hiikiimlii bir séyleme
hizmet etmektedir. Anlat1 esasinda ilerleme kaydetmemis ve her sey basladigi noktada
son bulmustur. Bu, evinden ayrilan kahramanin eve doniis hikayesidir.

Donemler arasindaki fark, iktidarin el degistirmesiyle agiklanmigtir. S6z1i kiiltiirde
giicii elinde tutan sey dogadir. Topraga bagliligin oldugu bu donemlerde, ticaret kesfedil-
memis ve insan-tanri ayrimi gergeklesmemistir. Gilles Deleuza’un vurguladig gibi, iler-
leme diistincesi dongiisel zamanin yinelemeli yapisini reddetmistir. Cembersel harekette
hiikmeden taraf evrendir ve ilerlemeci anlayisa gore yinelemeli bir zamanda degisimden
s0z edilemez. Oysa siirekli gelisim fikriyle evren, baski altinda tutulmus, tekrara zorlan-
mayan zaman sinir tanimadan ilerlemistir (1995: 50-52). Bazi arastirmacilar ise tarihte
stirekli bir ilerlemeden ya da tarihsel kronoloji ile ilerleme arasinda her zaman dogrusal
bir ¢izgiden s6z edilemeyecegini ileri siirmiistiir. S6zgelimi, Antik¢ag’in zengin diislince
diinyasi, Ortagag’da veya Yenicag’da yoktur (Ozlem 2004: 194). Sanatta da gelisime da-
yal1 ilerlemeci bir ¢izginin olmadig1 ve higbir gelisimin ge¢gmisten bagimsiz diisiiniileme-
yecegi vurgulanmistir. Ciinkii her ilerleme ayn1 zamanda daha uzak ge¢mise bir gerile-
medir (De Man 2008: 103).

Nortrope Frye’a gore, evrendeki zaman dogrusaldir. Tanr1’nin zaman dis1 varligi ise
bu dogrusalligi kesen dikey bir ¢izgidir. Bu nedenle, masallarda Tanri’nin zamani, masu-
miyetin mitik fantastik diinyasiyla; insanin zamani tecriibenin diinyasiyla sembollesmistir
(2015: 369-370). Masalda ¢ocuklarin babalar i¢in verdikleri miicadele, miicadelelerin
yer aldig1 diinya biitiinliyle mitik-fantastik nitelikleriyle 6n plandadir. Bu diinyada at ko-
nusup yol gosterir, gocugun bir rastlant1 sonucu buldugu kus kanadi olaganiistii niteliklere
sahiptir. Kiigiik Oglan’mn yolculuklar: sira digidir (1992: 63-67). Kaf Dagi’ndaki Kuslar
Padisah’y, fildisi bir saray ve bu sarayda yasayacak olan Diinya Giizeli kamusal alaninin
gercekliginden uzak, abartilmis ve bir rastlant1 sonucu ortaya ¢ikan dgelerdir (1992:64-
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66). Bunun yani sira, geleneksel bir anlatida, kurgunun merkezinde gergege benzememe
ve rastlant1 vardir. Binbir Gece’de oldugu gibi, insanin evrene sahip olamamasi sonu-
cunda kendisiyle yiizlesemedigi ve bunun dogaiistii bir anlatim1 a¢i18a ¢ikardigi 6ne siirii-
lir. Bu nedenle, Miisliimanlara ait bir anlatida cinlerin, perilerin veya tesadiiflerin 6n
plana ¢iktig1 sOylenir (Tanpinar 1997: 24). Dolayistyla sozlii kiiltiir {irtinlerinde her seyi
bilenin ve her seye kadir olanin anlati {izerindeki etkisi hissedilir. S6z1i kiiltiir tirtinlerinde
belli bir kronoloji takip edilmez, akilc1 bir siralanis ya da gercekei karakterler kullanil-
maz. Kronoloji dayatmaciligiyla bireyin yapay bir bicimde zamanin digina itildigi savu-
nulmustur. (Beckett 2016: 71). Ancak masalda kronoloji biitiiniiyle dislanmamus, sadece
yeni bir boyut kazanmigtir. Reha Camuroglu’nun belirttigi gibi, tek Tanrili dinlerle bir-
likte zaman ¢izgisel bir nitelik kazanmistir. Cizgisellik ise kisisel olmayan ve halki ilgi-
lendiren bir zaman yaratmustir (2010: 2-3). Ne var ki, islam medeniyetinde sadece gizgisel
zamandan s6z edilmez. Miislimanlarin olaylarin 6nceligini-sonraligimni bilmeleri za-
manda cizgiselligi 6n plana ¢ikarmustir. Islamiyet’te ay ve giin hesaplamalarinda ya da
ayin degisimleri noktasinda ise dongiisel zamana isaret edilir (Kalin 2005: 33). Cizgisel-
dongiisel ortaklik, sozgelimi, 19. ylizyi1lda Osmanli’da hem ezani hem alafranga saatlerin
kullaniminda da dikkat ¢ekmektedir. Alafranga saatle birlikte toplum iki ayr1 zamanda
yasamak durumunda kalmig, Cumhuriyet Donemi’nde ise alaturka saat ortadan kalkma-
mus, gazeteler, takvimler, imsakiyeler bu zamani yasatmay1 siirdiirmiistiir (Ozdemir 1993:
152).

Diinya Giizeli’nde de tekrarli 6geler 6n plandadir. Nedensellik iligkilerine gore bir-
birini takip eden olaylardan olustugu i¢in masal, ayn1 zamanda kronolojiktir: Belli bir
kronoloji ve bu kronolojiyi gélgede birakan tekrarli yapilar, masalin genel yapisini ortaya
koymaktadir. Masalin dogrusal zamani, {i¢ oglanin babalarinin huzuruna gelmeleri ve
onun gozlerini agacak ilac1 bulmak i¢in verdikleri miicadeleyle birlikte yinelemeli bir ni-
telik kazanmigstir. Masaldaki ilk dongii biiyiik ve ortanca oglanin saraydan uzaklagmalari,
ilac1 bulmalar1 ve yeniden saraya donmeleriyle ortaya ¢ikmaktadir. Olayin tekrarina da-
yanan bu ritmik harekette, bildirim diizeyinde yinelemeler de kullanilmistir. Birbirine
benzeri sozler ve olaylar her defasinda yinelenmistir: Cocuklar babalarimin huzuruna ge-
lir, ona ilag olacak toprag: getirmeye gittiklerini sdylerler. Baba ogul vedalasirlar. Giinler
gecer, ¢ocuklar geri doner ve getirdikleri topragi babalarma verirler. Ancak getirdikleri
toprak babalarinin gézlerini agmaz. Bu ¢evrimsel eylemler, olay orgiisiiniin dogrusalligini
biitiiniiyle bozmamaktadir. Masalda olay 6rgiisii ileriye dogru akarken bu akis i¢inde yi-
nelenen yapilarla yeni bir anlati ritmi elde edilir.

Metinde sirasiyla atin s6z diizeyindeki yinelemelerinden sonra kahramanin eylem
diizeyinde yinelemelerine yer verilir. At, kahramanin ne yapmasi gerektigini sirastyla an-
latarak, yinelemeli yapiy1 onceden duyurmaktadir. Dolayisiyla atin genis zamanl anlati-
minin ardindan masalin simdisinde gerceklesen eylemler pes pese verilir. Her iki yap1
masalda aligkanlik héline gelmis, diizenli eylemleri karsilamaktadir. Tekil mekanlarda
belirsiz bir zaman diliminde gerceklesen ve kendini tekrar eden eylemlerle yaratilan ritim,
masalin tamaminda 6n plana ¢ikarilir. Atin s6zleri, anlat1 akisin1 gegici olarak durdurur-
ken eylemlerle bu akis devam ettirilir. Duragan sozler ile siiregen eylemler arasinda ya-
ratilan bu gerilimde icerik degigsmez. Fakat burada igerigin sunulma bi¢imi degigsmektedir.
Sozlerde zaman sabitlenir, eylemlerde ise hareket kazanir ve bu ritim belli araliklarla tek-
rarlanir. Masalda yinelemeli sozlerle kimiltisiz hale gelen duragan zaman, eylem odakli
dogrusal zamanla yer degistirir. Kahraman zorluklarla karsilagir, onlar1 ¢ozer ve her de-
fasinda ayn1 mekana doner. Bu nedenle masalda meké&nin tekilligi ile eylemlerin
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yinelemeli niteligi arasindaki karsithk dikkat cekicidir. Faiz Kalin’a gore, Islamiyet’te
zaman mekandan iistiindiir. Her sey zamanla kazanilir, zamanla mekana ulasilir ve higbir
mekanin zamana hilkkmedemeyecegine inanilir (2015: 41). Masalda kahraman ilkin
mekandan uzaklasir, sonra mekénla tekrar bulugur. Dolayisiyla kahramanlarin ulastigi
nokta sabittir. Oysa eylemler, bu sabit noktaya ulagsmak i¢in verilen miicadeleleri kapsa-
makta ve birbirine benzeyen tekrarlardan olugsmaktadir. S6zgelimi, ilk hikayede Padi-
sah’n gozlerini agmak i¢in yola koyulan sehzadeler, zorlu miicadelelerden sonra eve do-
nerler. Ilistirilmis hikdyede ise iki dongiisel hareket vardir. ilk dongiisel hareket kahra-
manin evinden ayrilmasi, ilact bulup eve déonmesiyle gergeklesir, diger dongii evden ay-
rilmasi ve uzun bir siire bagka bir iilkede kalmasiyla baglar. Bu iilkenin padisah1 i¢in yol-
culuklar yapan kahraman, verdigi miicadelelerden sonra yeniden iilkeye doner (1992: 62-
68).

Masal, kalip zamansal ifadelerle ve belirsiz bir zamanda baslamaktadir. Ong’a gore,
yazidan dnce insanlar hesaplanmis bir zamanin i¢inde yasamamustir. Insanlar sézlii kiil-
tirde hafiza sayesinde atalarin varligim siirdiirmek, bilinci tazelemekle yiikiimliidiir.
Sozlu kiiltiirde hayat modern toplumdaki gibi listeye, belgeye ya da siniflandirmaya da-
yandirilmaz (2013: 119). Modern anlatilar sozlii kiiltiirde oldugu gibi, zamani yok edip
stireksizligi yakalama istegiyle hareket etmemistir. Evrene bir diizen dayatmak fikri, mo-
dern anlatiya zamanin siirekliligi fikrini dayatmistir. Zaman modern dénemde sabit bir
yap1 olmaktan uzaklasarak kahramanin zihninde canlandirilmis ve ileriye yonelik bir ara-
yisa donligmistiir. Bu nedenle, ilk anlatilar bir ey anlatmak yerine, birtakim kaliplagmis
Ozellikleri sergileyen sabit gostergeler olarak degerlendirilir (Jameson 2013: 111). Ma-
salda bu kaliplagmig yapi, “kirk”, “li¢” ve “yedi” gibi kaliplasmis zaman birimleriyle veya
belirsiz zaman dilimleriyle yaratilmistir. Kiigliik Oglan’in atin1 kirk giin beslemesi, tarlay1
kirk giin sulamasi, ii¢ giin siiren yolculugu bu sembolik zaman dilimlerini 6rneklendir-
mektedir. Masalin toplam siiresi yedi yildir. Kii¢iik Oglan, masalin biitiiniinii kapsayan
bu zamani su climlelerle agiga ¢ikarmistir: “Babamin derdine derman bulayim diye yedi
sene ¢ekmedigim kalmadi.” (1992: 67). Ancak bu siirenin masalda konumlanma sekli
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belirsizdir. Masalda, “vakt-u zamaninda”, “bir varmis, bir yokmus”, “giinler gegiyor”,
“aradan birkag¢ gilin geciyor”, “giiniin birinde” gibi muglak bir zamani temsil eden yine-
lemeli ifadeler vardir (1992: 61-68). Masalin zamansal ritmi, bu kanonik yapilarin belli
araliklarla tekrarina dayanmaktadir. Anlatida akilciligin ya da modern diinyanin bir par-
¢ast kabul edilen ve zorunluluklari temsil eden “gelecek zaman” yerine her defasinda basa
donen eylemlerle ¢evrimsel bir yap1 ve bunun sonucunda dongiisel bir zaman yaratilir.
Dongiiye dayali zaman ise degismez Ozelliklere sahiptir. Halbuki zamanin ¢izgiselligi
anlatiin belli kronolojiye dayandirilmasi anlamina gelmektedir. Boratav’a gore, ilk an-
latilar, toplumsal diizenin veya inanigin bir sonucudur. O, Islam dinini kabul etmeden
once Tiirklerin Pagan geleneklerinden etkilendigini ve Islam dininden dnce bu mitolojiye
basvurdugunu ileri siirmistiir. Ttirklerin yeni vatanlari olan Anadolu ve Giineydogu Av-
rupa’ya yetlesmeden ve Islam dinini kabul etmeden &nce, Budizm, Maniheizm ve Hiris-
tiyanligin etkisi altinda kaldigini belirtmistir (2016: 9). S6zgelimi, 10.ylizyilda yazilmis
olan ve Incil anlatimlariyla Islami gelenege ait izler tagtyan Ay-Ata isimli destanda, “ya-
ratilis” anlatilir. Buna gore, yagmur sular1 insan viicudunu andiran bir ¢ukuru doldurur.
Glines 1s1smin etkisiyle dokuz ay sonra ¢gukurdaki camur canlanir. Kirk y1l yalniz bagina
yasayan ilk erkekten sonra bir baska su baskiniyla ilk kadin yaratilir. Ikisinin beraberlik-
lerinden kirk gocuk diinyaya gelir. Tlk kadin ve erkek &ldiikten sonra ogullar1 onlarin ce-
setlerini annenin ¢ukuruna gémerek “tekrar” canlandirmaya caligir (Boratav 2016: 36).
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Masalda babasiyla vedalagan Kiigiik Oglan, kirk giin boyunca hem tay1 besler hem gorak
bir tarlay1 sular. Kirk birinci giin at “arslan” gibi olur (1992: 62). Masalin bagka bir ye-
rinde kahraman, kirk manday1 kesip hepsinin derisini sirtina gegirir. Boylece Deniz Ay-
gir1, kirk manda derisini parcalayacak, kirkincida yorulacak ve kahraman bunu firsat bilip
onun sirtina binecektir (1992:66). Kirk giin, kirk gece diiglinden sonra Sehzade ile Diinya
Giizeli evlenir. Babasinin gozleri agildiktan sonra yeniden kirk giin kirk gece diigiin ya-
pilir (1992: 67-68). Goriildigii gibi, kirk sayist kendi icinde hem bir dongiiye isaret et-
mekte hem de bir gelisimi temsil etmektedir. Yinelenen eylemlerden dolay: say1 dongii-
seldir, fakat gelecekte meydana gelecek bir degisime isaret ettigi igin ¢izgiseldir. Yeni bir
baslangic i¢in ayni ritim kirk giin boyunca tekrarlanir. Amacina ulagsan kahramanlar igin
kirk, bir dongiiniin sonuna ve bagka bir dongiiniin baglangicina isaret etmektedir.

Frye, bu dongiisel ritimden yola ¢ikarak, bdyle anlatilarda her hareketin 6nce ¢ok-
tiigiinii, sonra da yukariya dogru yiikseldigini gézlemlemistir. O, bir déngiiye bagli anla-
tilarda, yasam-o6liim-yeniden dogus dongiisii ile liimden sonra dirilis gibi sabit yapilarla
karsilasmanin miimkiin oldugunu vurgulamistir (2015: 363). Diinya Giizeli de ¢evrimsel
hareketi gorliniir kilan sabit bir kurguya dayanmaktadir: Ayrilma, miicadele ve doniis
kurgusu.

Klasik anlatida bu diizen, daha genis bir arketipik baglamla iligkilendirilmistir. Kah-
ramanlar Adem gibi eziyet gérmiis, vatanindan siirgiin edilmis, Tanr1’y1 kizdirmis ve so-
nunda eve donmiuslerdir (Frye 2015: 365-366). Tiirk edebiyatinda, Battal Gazi tiiriinden
halk edebiyati anlatilarinda ayn1 yapi kullanilmistir. Battal Gazi, kizin1 kagiranin pesine
diiser, yerin altinda elleri baglh kirk kizi elleri bagli olarak bulur, kétiiliikklerle savasir ve
bunun sonucunda kizlar1 ve hazineyi alarak yeryiiziine ¢ikar. Ancak modern anlatidaki
dongiisellik, birkag tipik karakterden olusan tarih istii bir imge degildir. Modern anlatinin
yinelemeli yapisi, insan bilincini ve nesnel ger¢ekligi karsilamaktadir. Anlasildig: tizere,
Diinya Giizeli masalinda ne gercekei bir anlati evreni ne de insan profili vardir. Kahra-
manlar eylemleriyle 6n plana ¢ikarilir. Yalin, kisa ve yinelemeli bir dille masal kisilerinin
miicadeleleri art arda siralanir. Masalda yer isimleri ve kisi isimleri degisir, fakat zikzakli
eylemler sabit kalir. Kahramanlar olumsuzluklari ortadan kaldirdiktan sonra dongii dola-
yistyla sabit zamansal ritim “simdi”de yeniden kurulur.

Dongilisel zamanin tamamlanmasi anlamina gelen bir sene, hem biitiin zamanlari bir
araya toplamis, hem de simdiki zamani1 ayricalikli kilmistir. Yinelemeli zamanda ge¢mis,
simdi ve gelecek seklinde ayrimlar yapilmamustir (Topakkaya 2017: 33). Ornegin, Kuslar
Padisahi’nin istemesi ilizerine yola koyulan kahraman, semiz bir katir1 alarak Kaf Dagi’na
gider. “Senede bir kere” dagin etegine gelen Kuslar Padisahi’n1 yakalamak i¢in katir1 ke-
sen kahraman, kus eti yedigi sirada onu yakalar ve Padisah’a getirir (1992: 63-64). Se-
nede bir ya da kirk giin boyunca yapilan yinelemeler sayesinde siirekli olarak ayni nok-
taya dolayisiyla “simdi”’ye ulasilir ve bu, zamanin art ardaliginin géz ard: edilmesi anla-
mina gelmektedir. Bu nedenle, Diinya Giizeli’nde ritmi belirleyen temel zamanin “simdi”
oldugu séylenebilir. Simdi; yok olmak, geride kalmak yerine siireklilik anlami tagimak-
tadir. Masalda kahramanlarin her defasinda ayni1 noktaya ulagma gabasi, simdiki zamanin
siirekliligiyle iliskilendirilebilir. Simdide kalmak sonsuzluga ulagsmakla ayni anlama gel-
mektedir. Bu nedenle, masalda nesnelerin, kahramanlarin vasiflarinin ve eylemlerin isle-
vinin bu temel belirlenmislige hizmet ettigi sdylenebilir. S6zgelimi, masalda kahramanlar
olaganiistii giiclere, iyi meziyetlere sahip ayricalikli kisilerdir ve yinelemeli eylemleriyle
dikkat ¢ekmektedirler. Ayricalikli konumda kahramanlar “simdi”’de kalma arzusu i¢in
miicadele etmektedirler. Yinelemeli bildirim ve eylemler, zamanin yok ediciligi yerine
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sonsuzlugu fikrini agiga ¢ikarmaktadir. Masal kahramani hem dig diinya gergekliginden
hem de kamusal zamanin baskisindan uzaklagsarak, sonsuz bir “simdi”yi istemis, onun
icin miicadele vermistir. Ricoeur’niin belirttigi gibi, sozli kiiltiirde toplumsal diizen gok-
cisimlerine ya da agkin bir giice dayandirilir. Bu nedenle ilk anlatilarda zaman insana ait
bir kavram olarak goriilmez ve bu donemin zamani mitik &zelliklerle donatilmistir. S6zlii
kiiltiir tirlinlerinde olaganiistii 6zelliklere sahip kahramanlarin eylemlerine yer verilir,
boyle eserlerin zamani nesnel zamanindan farkli kabul edilir. Mitsel zaman bir yanda
diinyay1, 6te yandan insani ele almaktadir. Bu nedenle ilk anlatilarda liimciil zaman,
tarihsel zaman ve kozmik zaman gibi parcalanmalar &tesine gegilmekte ve evrene don-
giiye dayali tek bir ritim kazandirilmaktadir: “An”m ritmi (Ricoeur 2013: 177). Ciinki
sozlu kiiltiirde hafiza 6nemli bir degerdir, her insan kabilesinin mitsel dykdisiinii hatirla-
mak ve bu 6ykiiyli tekrarlamak zorundadir (Eliade 2015: 25). Tekrarlayarak unutmamaya
calisan sozlii kiiltiire karsilik, modern insan kendini yaz1 araciligiyla ifade etmistir. Yazi-
nin varhigi hafizay1r 6nemsizlestirmis, bilgi aklin disina kaydedilmistir (Ong 2013: 57).
Ancak bazi modern ve postmodern anlatilarda, ileriye yonelik zaman diglanmistir. Bu
yolla, akileiligin dayattig1 tarihsel ilerleme anlayisi terk edilmis ve anlatilar evrende her
giiniin birbirine benzedigini ispatlamaya ¢alismistir. Boyle anlatilarin amact, yerlesik sis-
temin dayattig1 diizen ilkesini ihlal etmektir (Moretti 2005: 230). Sabit niteliklerin 6n
plana ¢ikarildig1 s6zIii anlatilar ise yazi sisteminin aciga ¢ikardigi ¢éziimlemeli diislince
yapisindan uzaktir. Analitik diisiinme becerilerinin yaziyla iligkisini gézler oniine seren
Ong, yazmin kesfiyle insan zihninin daha yavas c¢alistigini ve ilk anlatilarin yinelemeli
sOyleminin yeniden diizenlendigini ortaya atmistir. Belli kaliplar1 unutmamak i¢in tekrar-
layan sozlIi kiiltiir ve bu kaliplagmis séylemle donemin hem diisiiniis seklini hem de an-
latisini etkilemistir (2013: 55). Buna gore, masaldaki yinelemeli dil, sozlii kiiltiirde hafi-
zaya verilen 6nemle iliskilendirilebilir. Padisah’in vezirine ya da atin Kiigiik Oglan’a sdy-
ledigi s6zlerde, kahramanlarin eylemlerinde ve olay orgiisiinde unutmamak i¢in belli ka-
liplara s1gman sozlii kiiltiiriin etkileri gdzlemlenebilir. Ornegin, atin sozleri disinda Padi-
sah’mn su ifadeleri masalda dort kere kullanilir: “Benden bahtiyar kimse var midir su diin-
yada, dermis. Bir giin, bes giin... en sonunda, ‘Benden daha bahtiyar kimse var m1?’ diyen
Padisah’a veziri ‘Yoktur ama Padisah’im... Kanadi bdyle nur sagan kusun kendisi kim
bilir nasildir? Ona sahip olmali, kanad1 size veren gocuk kusu da bulur” (1992: 63). Bu
nedenle yazi ve hafiza arasindaki farkin tiirlerin i¢ yasalarini belirledigi, ilk anlatilarin bu
sabit yapilarina karsilik, modern dénemin anlatilarinin degisken oldugu sdylenebilir.
Unutmama ¢abasi, s6zlii kiiltiirde 6zdes bir yapiy1, 6zdes bir soylemi dolayisiyla dongiisel
pargalari ayricalikli ve goriiniir kilmistir. Bu, ayni zamanda sonsuzlugu yakalamak ve
orada kalmak i¢in verilen miicadeleleri de kapsamaktadir. Gokcisimlerinin her defasinda
basa donen hareketleri ile insanin basa donme istegi arasindaki 6zdeslik, kiiltiirel ortamin
yapisinin bir sonucu olarak goriilebilir.

Sonug olarak, Diinya Giizeli sdzli kiiltlirin baz1 karakteristik 6zelliklerine sahiptir.
Karakteristik 6zelliklerde yinelemeye dayali bir anlat1 dilinin 6n plana ¢iktig1 ve bu dilin
tiire 6zgli donglisel yapilari agiga ¢ikardigi s6ylenebilir. Masalda zaman dilimlerinin, id-
eal kahramanlarin ve uzamlarin ayn1 yap1 etrafinda sekillendigi gézlemlenmistir. Buna
gore, i¢ ice gecen iki hikdyeden olusan masalda, olay orgiisii dolayisiyla icerigi bir kalibin
yinelenmesine dayanmaktadir: Ayrilik, savagim ve geri doniis. Masalda olay orgisii ile-
riye dogru akarken bu akis i¢inde yinelenen yapilarla ¢evrimsel bir anlat1 ritmi elde edilir.
Cevrimsellige dayanan olay 6rgiisiiniin temel zamam “simdi”dir. Simdi, masalda yok ol-
mak, geride kalmak yerine siireklilik anlami tasimaktadir. Dolayisiyla masal
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kahramanlarin her defasinda ayn1 noktaya ulagsma cabasi, simdiki zamanin siirekliligiyle
ve sonsuzlugu yakalama istegiyle iliskilendirilmistir.

Yinelemeli yapilar anlati zamaninin sinirlari i¢inde yer almis, ancak atin ifadeleri,
masalin girisi ve gegmise yonelik bir sapma ile kronoloji kesintiye ugramistir. Dongiisel
bir zamana karsilik kronoloji biitiiniiyle terk edilmemistir. Bununla birlikte masalin girisi,
yedi yillik anlat1 zaman1 disindaki ¢evrimsel eylemleri kapsamis; atin ifadeleri ise bu za-
manin i¢inde gerceklesen birlestirici-yinelemeli pargalar olarak degerlendirilmistir. Atin
s0z diizeyinde tekrarlariyla kahramanin eylem diizeyinde tekrarlari masalda art arda sira-
lanmistir ve bu yap1 masalda dort defa kullanilmigtir. Mekanlarin tekilligi ile olay 6rgii-
siiniin zikzakli yapist hem esas anlatida hem ilistirilmis anlatida 6n plana ¢ikmis,
mekanlar iglevsel olmaktan ¢cok sembolik yonleriyle dikkat gekmistir.

Kirk, yedi ve li¢ sayilartyla ifade edilen eylemler hem bir dongiiye isaret etmis hem
de bir gelisimi temsil etmistir. Ayni yapi1 olay orgiisiinde de belirgindir. Kahramanlarin
basa donmek ya da ayn1 noktaya ulagmak i¢in verdikleri miicadelelerin sonu dongiisellige
dayanmaktadir. Buna karsilik, miicadelelerin siireci dogrusaldir. Masal, kahramanlarin
yinelenen tekrarli eylemlerinden ve sozlerinden olusmaktadir. Bu nedenle masalda, sozli
kiiltiiriin diisiiniis biciminde oldugu gibi, ¢evrimsel hareketler 6n plandadir: Bir¢ok kere
olmus bir olay her defasinda yeniden anlatilmis ve kahramanlar her defasinda basa don-
muistir.

NOTLAR

1. Bukonuda kapsaml bir bilgi igin bk. Can 2013:107-137.

2. Diinya Giizeli masali 1946 yilinda Nuran Oral tarafindan Niksarli Ayse Ogiin’den derlenmistir. Ayrintil
bilgi i¢in Pertev Naili Boratav’in Az Gittik Uz Gittik adli eserine bk. Boratav 1992:273.

3. Zaman ve iktidar arasindaki iligki i¢in bk. Ong 2013, Kalin 2005.

4. Busav i¢in bk. Parla 2015:343-344.

5. Sozlii kiiltlir tiriinlerinin anlati yapisinin modern anlatilarda kullanilmasi hakkinda bk. Demir 2013:1229-
1237.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek alimmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atismast bulunmamaktadir.
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