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KUR’AN VE HADISTE AiLE PLANLAMASI

Dog. Dr. HUSEYIN ATAY

Islamin Ana Ilkeleri:

Islammn iki ana ilkesinden biri onun mahiyetini, digeri de gayesini bildirir.
Mahiyetini bildiren ilke, islimn, insanin yaratihigina uygun olmasidir. Bunu
ifade etmek i¢in islimimn fitri bir din oldugu séylenmistir. Bu ana ilke, islim
dininin mahiyetini gosterir. Oyle ise islim ne demektir? sorusuna, insamn
salim kalmis yaratibsina uygun hiikiimler ve ilkeler koyan bir nizamin adidir,
diye cevap verilebilir. Bu sebebledir ki, islim dininin iyi bilindigi ve uygulan-
din caglarda, tabii din ve insan haklan gibi fikri akimlara ihtiya¢ duyulmams-
tir. Islim dini, insanmn silim yaratihs ve tabiatini esas alarak onun salim ve
saglam olarak devam etmesini sajlayacak esas ve hiikiimleri koymustur,
Islam, bu saglam ve salim biinyenin, toplumun bir ferdi olarak, kolayhkla
uygulayacagn hiikiimleri, ilkeleri de vazetmistir.

insan canh varhklardan olmasi hasebiyle canllarin hayat kanunlarna
tabidir. Dogar, biiyiir, yaglamir ve éliir. Bildigimize ve kendisinin de bize bil-
dirdigine gire, hayat kaynag olan Yiice Allah, kendi hayatindan canlilar
i¢inde yalmz insana hayat vermistir. Insanmn, bu hayatin kendisine verdigi
suurla, hayat kaynagina ulasmak ve béylece onun ebediliginden ebedilik ka-
zanmak arzusu kendi tabiatimin geregi olmustur. Biitiin canhlar éldiigiine
gire insan da kendisinin dlecefini kesinlikle anhiyor ve lmemeye care arryor.
Yiice yaratan, hayatin temeline, hamuruna degisme unsuru koymus oldugun-
dan, dogan, dogdugu gibi kalmayacak, biiyiiyecektir; biiyiiyen, yipranacak,
eskiyecek ve ihtiyarlayacak ve sonunda istenilen ve beklenilen gorevleri ya-
pamayacak hale gelecegi igin de kendisi yok olup, hayattan gekilecektir. Al-
lah’in kanunu budur. Ne var ki, Yiice Yaratan insam1 bosuna yok olup gitme
endisesinden kurtarmis ve koydugu hayat kanunlan ile insanin her nekadar
ferdi ve sahsi varlifimn siirekli olmayacafin gostermis ise de, insan soyunun,
tiiriiniin 6liimsiizliigiiniin, devam etmesini saglamistir. Ferd olarak insamm
hayat siiresi uzun degildir, ama tiir ve soy olarak uzundur. Iste insanmn kendi
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hayatimin kisa olmasim telafi edecek ve onu maddi olarak degil, manevi
olarak devam ettirecek, fakat kendi maddesinin de dogustan bir istek ve tat-
min edici bir arzu ile buna bir temel teskil etmesini saglayacak bir unsur daha
insanin hayat hamuruna katilmigtir. Bunun i¢in canlilar ¢ift cinslere ayrilmig
ve iki cinsin birlesmesinden yeni bir canh varhjin meydana gelmesi hayat
kanununun geregi olmustur.

Iste islam dini, insanin yaratihgindaki salim mayasina uygun olmasm-
dan dtiirii, onun bu tabii arzu ve istegini mesru sayms ve bu istikamette ona
emir ve tavsiyelerde bulunmustur. Islaimin evlenmeye dair emirleri ve éjiitleri,
insan tabiatinda bulunmayan bir nesneyi, ona tabiati disi yaptirtmak igin
olmayip, onun bu arzusunu harekete gecirmek ve ona yién vermek gayesini

giider.

Ikinci ana ilke islimin gayesini gosterir, demistik. Islamin gayesi insanin
diinya ve ahiret saddetidir. Bu, insanm iki diinyasim birlegtiren iki yonlii
bir saadettir. Islima gére diinyada mes’ut olan ahirette de mesud olacaktir.
Ancak insanin diinya saadetini tayin ve tesbit etmek, herkesin kabul edecegi
bir gekilde tarif etmek ve agklamak imkansizdir. Insanin diinyada mesut
olmasi1 o kadar zordur ki, ahiret saidetini de burada kazanmakla yiikiimlii
kilmmugtir. Insanin saadetini, her istegini elde etme olarak anlamanin bir
¢ok yonden sakincalar: vardir. Fakat saddeti, insanm istedigini elde etmesi
noktasindan hareketle tarif etme de miimkiindiir. Insann bir anda istedigi
nesne basit ve kiigiik bir gey ise, onu elde etmesi de kendisine kiigiik ve azmeik
bir nege ve saadet verir. Insanin istedigi nesne biiyiik ise ona kavustugu zaman
duyacag saadet ve huzur da biiyiik olur. Insanin istedifi nesne her zaman
degisen bir sey ise, opu elde ettigi zaman duyacag saadet, hosluk ve nese de
ini olur ve onun defismesine kadar siirer. Bu kaideye gire, insanin salim
yvaratibisi ve salim akh kendisini uzun vadeli, daha ¢ok dayanan, daha ¢ok
devamh olan bir nesneyi arzulamaya siiriikklediZi gibi hi¢ defismeyeni, her
seyin kendisinin elinde olam ve ebedilik verebileni istemeye sevkeder. Biylece
ona ulasinca en biiyiik saadete kavusur. Insan, istediZi nesnenin uzun vadeli,
ebedi olmasiyla daimi bir saadete kavusmasinin én sart1 olarak kendi varh-
gmin devamim hesaba katmak zorundadir. Yoksa, ebedi bir nesneye kavus-
makla elde edecegi saadet ebedi olmaz, ancak kendi hayat1 boyuneca ve kendisi
var oldugu siirece o saadetle mesud olabilir. Bunun i¢in ebedilik bir yinde
degil iki yonde olmalidir, ki insanin sonluluk endigesi ortadan kalksmn. Gérii-
liiyor ki, insanlar iki yolda kendilerine bir teselli kaynag bulmuslar, diger bir
deyigle Allah, varhiklarimi kemiren bu endiseden iki yolla ¢ikilacagim onlara
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ilham etmistir. Biri soylarinin devaminin kendilerinin devami oldugunu suur
altlarma yerlestirmek, digeri, bizzat kendilerinin bu maddi varhklardan siy-
rilarak Allah’a dogrudan dofruya yaklasmak ve hayat kaynag1 olan Allah’in
hayati ile hayatlanmaktir. §u var ki islam dini, birinci sik insami tamamen
insanhin altina diisiirecefi i¢in onu kabul etmedigi gibi, ikinci sikk: da insam
bu diinyadaki gorevinden ahkoyaca igin red eder. islam dini bu ikisini bir-
lestirerek, hem soyunun devamim saglayacak sese kulak vermesini ve hem de
yer yiiziinde Allah’m halifesi oldugunu bilerek Allahla irtibat halinde olma-
sin1 emir ve tavsiye eder. Bunun i¢in evlenme ve bunun neticesi olarak cinsi
miinasebeti insanin tabiatina uygun olarak tesvik eder ve diizenler; Riyazat
yaparak elini etefini diinyadan ve diinya nimetlerinden cekmek, Allah’in
nimetinden istifade ederek ona siikretmekten imtina etmek ve hayat afacim
kurutmak yasaklanmstir,

Yiice Allah, hayat kanunu ile hayatin siireklilifini temin etmis ve canh
ferde iireme, ¢ofalma arzusu vererek, onlar: birbirine baglamig, aym zamanda
bu arzuyu yerine getirecek tabii kuvveti de canliya ihsan etmistir. Hernekadar
canli hem matematiksel hem de geometriksel cofalmaya miisait gii¢ ve kuv-
veti haiz ise de, yine de Yiice Allahin koydugu hayat kanunlarnda bir tasfiye
goriilmektedir. Her canh, mutlaka bir canh varhk meydana getirmekle yii-
kiimlii degildir. Meseld hay vanlar yihn belli devrelerinde ¢coZalma arzusu duyar
ve onlarin ¢ofalma kuvveti o zaman harekete geger. insan ise belli bir yastan
belli bir yasa kadar her zaman bu giicii ve kuvveti kullanabilir ve onu hare-
kete gecirebilir. Kuvvetin insanda bulunugu dofustan ve tabii ise de, insan,
iradesiyle ona hiikmedebilmektedir. Insanim iradesi, kendisinde bulunan tabii
kuvvetleri de iradesi altna alip onlara istedigi istikameti verebilecegi i¢indir
ki, sadece tabii seriatin yani tabii kanunlarn esiri kihnmamsg, ona sozlii se-
riat da verilmistir. Ne var ki bu sézlii seriat her ferdin eline ayrn ayn veril-
memis, insan tiiriiniin eline verilmigtir. Bunun igin bu sozlii geriat insan
fertlerinin tiirde birlesecekleri ortak nitelikleri hesaba katmg ve tiiriin mahi-
yeti vasitasiyla biitiin fertlerin genel niteliklerine dair geriat ve ilkeler koymus-
tur. Insanmn her bir ferdine de ayrca akil ve diisiince vermis olup onunla
seriatin, i¢inde bulundufu zamana, mekéna, kendi sart ve durumuna gére
uygulamasim yapacaktir. Diger bir deyimle seriatin kasden bog biraktign yer-
leri herkes kendi akil ve zekas ile dolduracaktir, Isldm dini insanmn yaratihs
kanunlarmna uygundur, demistik. Bunun icin yaratihs kanunlan ile islam
arasinda bir uygunluk gbzetilmistir. islam Dini, hayat1 tanzim ederken,
yaratilista olmayan, yeni bir kanun koyma davasinda degildir, ana tabiat
kanunlari insamn nasil yiiriitecegini veya onlardan nasil istifade edecefini
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ortaya koydugu davasindadir. Simdi canh bir varhik olarak insanin iiremesi
hususunda islimin insana §Frettigi nizam ve hiikiimlere bir goz atahm.

Islaim dininin vahye dayal yani sézlii seriati ikidir. Kur'an ve Siinnet.
Ueiineii kaynag akildir; diger bir sekilde ifade edecek olursak, buna usulciile-
rin terimiyle kiyas da diyebiliriz.

ISLAMDA AILE PLANLAMASI

a) Tabii ve Sozlii Seriat:

Kur’am Kerimde ailenin tegekkiiliine ait emirler oldugu gibi aile miiesse-
sinin idaresine ait ahkdm da bulunmaktadir. Ancak bu miiessesenin teskiline
ait olan emirler, cemiyetteki fertlerin degisik durumlan géz 6niinde bulun-
duruldufu igin bir cesitlilik arzeder. Evlenme veya aile teskili diger canlilarda
oldugu gibi insamin da yaratihsinda tabiatina konmus bir unsurdur. Normal
bir insan bu unsurun istegine cevap vermek zorundadir. Bunun misali, Kuran
Kerimin baz ayetlerinde “insanin tek bir nefisten cift olarak yaratildiga ve
bu tek nefisten gogaldifa” seklinde anlatlir (Nisa, 1). Iste bu ayet, insanin
tabiatindaki ¢ogalma yolunu gosterir. Bu ayeti kerime Allahin tabiati ya-
ratirken koymus oldufu tabii seriati béylece anlatmakla kalmamus,
ayrica, bu tabii kanunu sézlii gariatla (Kuran ve Hadisle) desteklemistir.
Insan sozlii seriata tabi tutulmasiyle diger canl varhklardan ayrihir. Boylece
onun tabi oldugu tabii geriat kendisine anlatilirken, haber verme, ogretme ve
iigiincii gahis iislibu kullanilmigtir. Meseld insamin tabiati, yaratiisi ve go-
galmas: hikaye seklinde anlatildif gibi, insamin kimlerle evlenip aile kurabile-
cegi de aym sekilde uzun uzun anlatilmstir (Nisa 22). Béylece sozlii seriat
aym iisliip iginde tabii geriata sinir koymus ve ailenin kimlerle kurulabile-
cegini belirtmistir. Ayrica yalmz tabii unsur bakimmdan olmayip insanlarm
zihniyet ve anlayiglarina gore de bu evlenme sahasim daraltmis ve putperest-
lerle evlenmeyi yasaklamistir (Bakara, 221). Kur’ami Kerim aile miiessesesinin
kurulmasim sagladiktan sonra mahiyet itibariyle ona zit diisen ve aile mef-
humunu yikacak olan davraniglan, ézellikle zinay: yasaklamistir. Ve aile
yuvasi kurulurken daha énce bunun temel ilkesine aykiri diisen zinay ile-
yenin zeve ve zevee olarak segilmemesini tavsiye etmigtir (Nur, 3).

Insan sézlii seriata da tabi olmakla diger canhlardan farklt bir hususiyet
arzedecektir. Bu da ailenin iki fertten kurulmasidir. Kadinin tek erkekle
evlenmesi tabii fonksiyona uygun olmasi bakimndan tepkiyle kargilagsma-
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makta, erkegin birden ¢ok kadinla evlenmesine de tabii bir engel bulunma-
maktadir. Gerci bu husus erkekler tarafindan bir hak olarak bilinmis ve pek
kétii bir sekilde istismar edilmistir. Kurani Kerim erkegin yaratihsinin kadi-
nimnkinden farkh olusunu goz éniinde bulundurarak tatbiki pek zor olan sartlar
alinda buna miisaade etmis bulunmaktadir. Erkegin tabiati ile kadinin ta-
biatinin ayn ayn oluslan nedeniyle, yaratiliglarda esit olmayanlara aym bir
noktada esit hak tamimak, erkege birazcaik olsun bir haksizlikta bulunuldugu
intibaim uyandirmaktadir. Fakat yaratibs itibariyle erkek bir gok kadinla
evlenip cofalmay: temin edebilir. Ama ¢ok kadmla evlenmede sirf gogalma
kasdedilmemis, erkek ve kadimin kargihkli ve birlikte mesut olmalan dinin
ana ilkesini teskil etmistir. Kadut sirf cofalma vasitasi degil, aym zamanda
erkefie esit mesut olma hakkina sahiptir. Bu karsihklh mesut olma, her ikisinin
duygu ve diisiincelerine karsihkh vazifeler verilmesini gerektirmigtir. Bunun
icin islim dini evlenmeyi, farz kilma derecesinden haram kilma derecesine
kadar mertebelere ayirmistir. Bu da evlenmenin ve ailenin tanzimi ve dirligi
demektir'. Mehir verecek parasi bulunan, evliligin diger gorevlerini yerine
getirecek kudrette olan ve evlenmedigi takdirde fuhsa diigecegini kesinlikle
anlayan kimsenin evlenmesi farzdir. Kansmma zulmedecefine kesinlikle
kanaati1 olan kimsenin de evlenmesi haramdir.

b) Sosyal durum:

Bu anlattuklanmzdan islimda ailenin tanzim ve evlenmenin tahdid
edildigi anlagilmaktadir. Bu anlattiklarimz daha ilk anda aile miiessesesinin
kurulusuna ait ve kurulmadan dnce konan takyid ve sartlardur. Simdi aile
kurulduktan sonra gocuk yapmanmn tahdid edilip edilmedigine bir géz atahm.

islimda ailenin tanzimi ve planlamasi deyiminden biz, ailenin saghlk,
sosyal, iktisat, Fretim ve efitim ybniinden aileyi toplumun tutulan, befgeni-
len, sayilan bir ailesi ve bir ¢ekirdegi durumunda tutmay: veya dyle bir du-
ruma yiikseltmeyi anliyoruz. Bunun igin saglam biinye ve sthhat bakimindan
kuvvetli bir soy yetistirmek gerekir. Dogurdufu c¢ocufun hastalikls,
aliz ve toplumun basma bir dert olmasim ne ana ve ne de baba arzu
eder. Sari hastaliklara yakalanmis kar1 kocammn, ister biri ister ikisi de hasta-
ikl olsun, gocuk yapmalarmin mahzurlu oldugunda siiphe yoktur. Hatta
boyle siri hastahklara yakalananlarmn, hastaliklart gecene kadar evlenmeleri
de yasaklanabilir.

1 Bedr el-Mutevalli Abdulbasit, Muhadarat fi Usul el-Fikh 1/38, Bajgdad. Tarihsiz.



O HUSEYIN ATAY

Sosyal yonden ana babadan biri gocuk yapmak istemedigi zaman digeri
de onun arzusunu yerine getirmekle yiikiimlii olmaldir. Her hangi bir vesile
ile evlenmis olan kan kocadan hiri, digerinden gocuk yapmamay isterse, bu
onun mesru bir hakkidir. Fikih kitaplan, ’Kiifuv bahsinde’ evlenecek erkek
ve kadmm sosyal mevki bakimdan da birbirine esit ve denk olmalarim ve
olmayanlarm bosanma haklan bulundufunu ve hatta ¢ocuk yapana kadar
susanm, - bosanma hakki olmadizim1 ve bazsma gére de dogumdan sonra
bosanabileceklerini anlatmaktadr® ki, béyle durumda olanlarn ¢ocuk yapmak
istememeleri elbette ki haklandir. Aile miiessesesinin ¢iziilmesine izin vermek
tabii olarak gocuk yapmayi énlemektir. Cariyeden gocufu olmamasim isteyen
Sahédbe de kendi soyundan gelecek her hangi bir ¢ocufun sosyal durumunu
hesaba katmak zorunlugundan hareket etmistir *. Gériiliiyor ki, ¢ocugun miis-
takbel sosyal mevkii, onun dofup dogmamasinda rol oynuyor. Ana veya
baba bunu diisiinmek zorundadir. Bu sirf ¢ocuk i¢in degil, istemedigi ve be-
genmedigi bir mertebede bulunan bir kimsenin kendisine isnad edilmesini
istememesi bakimmdan baba ile ilgilidir.

c) Iktisadi durum:

Iktisadi bakimdan evlenmeye dair Kur'am Kerim Nur suresinin 32 ve
33. ayetlerinde agiklik getirmekte ve insanin iktisadi durumu ile evliligi ara-
smda bir baglanti kurmaktadir. Burada Kur'an evlenmeyi iki sekilde ele
almaktadar.

a) Evlenmeyi yaptiran, evlenme isinde amirlik mevkiinde olanlar. Bun-
lara verilen emir de ikiye ayrilmis bulunmaktadir, Biri, buyruklarmm altinda
olan kimselerden -ister kadn ister erkek olsun- hiir olanlara aittir. Digeri de
ellerinde bulundurduklan kéle ve cariyelerle ilgilidir. Bu her iki gurubun
fakir de olsalar evlendirilmelerine Yiice Allah bu ayetle emir vermektedir,
Bu, “evlendirin™ emri, giiphesiz “evlenin” anlammda degildir. Bu, ailenin
ileri gelenlerine, biiyiiklerine ve velilere verilen bir emirdir*. Burada velilere
bir ikazda bulunulmaktadir. Bu da evlendirecekleri kimselerin fakirligine
bakmamalan gerektigidir. Yiice Allah’in fazlindan onlara zenginlik verebile-
cegi anlaulmaktadir. Boylece bu fakirlikten korkulmamas: gerektigini Tevbe
suresinin 28 nci ayetinde, anlatir, “Allah dilerse fazlindan zenginlik verecek-

2 Osman b. Ali el-Zeylei, Tebyin el-Hakaik 2/128.

3 Hadis b. Aziyye, Muhammed el-Zurkani, alal Muvatta 3 /79, Hadis Cabir, Siineni Ebi
Davud 1/501.

4 Muhammed b. Ali el-§evkani, Feth el-Kadir, 4/26.
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tir.”” Burada, goriildiigii gibi, fakirligin, evlenmeyi engelleyici bir tesir yap-
masinm dniine gecilmek istenmektedir. Bu dogrudur. Coluk ¢ocugun ¢oklugu
mutlaka fakirlifin meydana gelmesini gerektirmez. Omrii boyunca evlenmemis
veya cocugu az olan nice kimseler fakirlikten kurtulamamlardir. Bunda
evliligi, cogalmay: fakirlifin miiessir sebebi saymak ve bekérhg, azhg, zen-
ginlesmenin miicssir sebebi kabul etmek dogru degildir. Fakat ayeti kerimede,
Allah’m fazlindan fakir olanlan zengin kilacak, sbziinden de, evlenen fakir-
lerin mutlika zengin kilnacagini anlamak dogru degildir °. Yiice Allah bekir
ve aile fertleri azhk olan fakirleri de zenginlestirir.

Burada bizim dikkati ¢ekmek istedigimiz nokta, fakirlerin ¢“evlendiril-
mesine” dair bir emrin bulunmasidir. Fakat bu fakir olanlarin kendilerinin
sevlenmelerine” emir degildir. Bu, baglarinda bulunan biiyiiklere, anaya, baba-
va ve yakin akrabayadir, ki maiyetlerinde, yanlarinda bulunan kiz, erkek be-
karlar: evlendireceklerdir. Bu sekilde evlenenler, onlarin himayesinde buluna-
caklari i¢in mali bir ge¢im sikintis1 bahis konusu defildir. Ayetten anla-
gilan mana budur. Ayet, velileri, buyruk sahiplerini tesvik sadedinde, onlar
heniiz fakir ise de 6yle kalmayacaklarim, Yiice Allah’m onlan zengin edebile-
ceggini anlatir. Bu aym zamanda fakir olanlan da zengin olmaya tegviktir.
Uzerlerine aldiklan evlilik sorumlulugunu kavrayip ona gire ¢aligmahdirlar.
Ne var ki, maiyetlerinde bulunan fakir kimseleri evlendirme konusunda ve-
lilere verilmis olan bu emir viicubu gerektiren bir emir degildir. Oyle viicubi
bir emir olsaydi, Hz. Peygamberimiz zamaninda hic bir bekar kalmaz, hepsi
evlendirilirdi. Halbuki sonraki asirlarda da evlendirilmemis bekdr bulunmusg-
tur. Sonra erginlik ¢afina giren bir kiz evlenmeye zorlanamiyacafina gore
buradaki emir viicub ifade etmez, istikbali, yani boyle bir davramsmn 6viil-
meye ve begenilmeye liyik oldugu anlamma gelir ®. Eger buradaki emir viicub
i¢in olsa, onu yerine getirmeyen giinahkér olur. i¢lerinde Hz. Muhammed’in
de bulundugu bir gok kimseyi bu emri yerine getirmemekle suglamak olur.
Oysa evlendirme emrini yapmayan kimseler tenkide ugramamglardar’.

b) Evlenmede hiir ve serbest olan, hi¢ kimsenin evlendirmesi ile degil
de kendi basma evlenenler hakkindaki 33 iincii ayet, yine evlenme ile mali
durum arasindaki bagintiyr ele almaktadir. Ancak, boyle kendi baglarna
buyruk olan, zengin ana, baba veya yakinlarin himayesinde olmayan kim-

5 Ahmed b. Muhammed b. el-Munir el-Iskenderi, el-Intisaf fi matazammene el-Kessaf
minel-Itizal, 3 /65 Misir 1966 (Kessafin Kenannda).
6 Ebu Bekr, el-Cassas, Ahkam el-Kuran 3/319.

7 Aym yer.
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seler, eger fakir iseler, evlenme masraflanm karsilayamiyacak ve kan koca
gecim sikintis1 i¢inde kivranacak kimselerse, onlarin evlenmesine izin ver-
memektedir. Onlar, artik mali durumlarimi diizeltene kadar ve Allahin lutfu
onlan zengin edene kadar iffetli, namuslu davranmalan emir buyurulmak-
tadir. Bu noktada hadis-i serifler dyet-i kerimeleri tam desteklemekte ve
onlarin anlamlarim daha da agklamaktadirlar.

Hz. Peygamber, ey gengler, sizlerden hanginizin evlenmeye gncii yeterse
evlensin. Ciinkii bu gozii harama diismekten daha ¢ok alikor ve mamusu,
iffeti daha ¢ok korur. Evlenmeye giicii olmayan orug tutsun. Zira, o tabii
arzuyu keser ”” buyurmustur. Bu hadis-i serif aynen ayeti kerime gibi evlenme
ile mali gii¢ arasinda bir baglanti kurmaktadir. Evlenme sartlarina sahib ve
evlilik masraflarm1 karsilayabilecek kimseye evlenme teklif ve tavsiye edil-
mektedir. Bu ayeti kerimede de énemli bir nokta agiklia kavusmaktadir.
Evlenmek tavsiye edilirken ¢ocuk yapmak, iiremekten hig bahsedilmemis,
ozellikle onun iffeti daha iyi keruyacafina, zinaya diisiilmeyecefine acik¢a
igaret edilmistir. Aym sekilde, iffeti, evlenme yoluyla koruyacak mali giicii
olmayan kimsenin, iffeti koruyabilmesi icin orug¢ tutmas: tavsiye ediliyor,
goriildiigii gibi burada gaye iffetli olmak ve iffetli kalmaktir,

Bu temel hedefi Cenab1 Hak Rum suresinin 21 nci ayetinde daha agik
ve belirli bir gekilde gistermis ve erkek ile kadimi aymi cinsten yaratms ki
erkek kadinda huzur ve siikina kavugmus ve aralarina hem sevgi ve hem de
birbirine acima duygusu koymustur. Iste insamin huzur ve saadetinin ilk
amili budur: Bazi kimselerin Nur suresinin 32-33 ncii ayetleri ile Rum sure-
sinin 21 nei ayetinin anlatmak istedigi manay: kavramadiklan veya dikkate
almadiklar1 gériilmektedir. Oysa, Islim insanm yaratihsina uygun hiikiimler
ve ilkeler koyan bir nizam oldufuna gire, yaratihgta insana Allah’m vermis
oldugu tabii gii¢ ve kuvveti, onun sevgi ve nese iginde, huzura kavusmak igin,
yatismak, sakin olmak, durulmak, iffetli olmak igin bu kuvveti kullanmas:
mesru bir hakki iken, onu gehvetperestlik diye kétiilemek, elbette seriata
saygl duyan kimseye yakismaz. Imami Gazeliye gore giizellizin bozulmamasi
igin kadinmn gocuk yapmamasi yasaklanms degildir®. Erkegin veya kadimn
hellinden olan nikdhli esiyle zevklerini tatmin etmesi, sehevi arzularim

8 Sahih Buhari, 6/117; Muslim, 9/172; Nesai, 6/57, Siineni Ebi Davud, 1 /472, Tirmizi
4/300, 1bn Maceh, 1/592; es-Sunen el-Kiibra, Ebu Abdurrahman Ahmed b. Suayb el-Nesat,
68 a, Siileymaniye, Murad Buhari No 72;: Ibn Ebi Seybe, el-Musannaf, 1-b, ITI. Ahmed, Topkap:
Saray1 No, 4/498; Ebu Bekr, el-Cessas, Ahkam el-Kuran, 3 /320,

9 Gazali, Thya Ulumiddin, 2/53, Msir, 1939.
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doyurmas1 ser’an hakki ve hatta yukarda zikredilen ayetlere gore yaratih-
sinin gayesidir. Sehevi arzu ve tatminlerde yerilecek olan, fuhug yoluyla olan-
lardir. Burada zikredilen hadisi serifde, cocuk yapmann degil, fakat fuhsa
diigmeden, iffetli yolda, nikdhli evlilik hayatinin maddi zevkini ¢cikarma ve
maddi huzura ve rahata kavusmamn tabii ve mesru bir hak oldugu gosteri-
liyor. Nisa suresinin birinci ayetinde kadin ve erkegin aym nefisten yaratilip
kadin ve erkeklerin her ikisinden gogaltldigi haber verilmektedir. Ancak bu,
anlatuimz gayeye zit defildir. Burada anlatilan ¢ogalma, bir gaye olmada
ne acik bir mana ve ne de sevk edilen (nass) bir manadir. Sadece tabii olus-
manun, diger bir ifade ile kar kocamn yukarda anlatilan tabii huzur ve tatmin
olma esnasinda veya neticesinde ortaya gelen tabii bir olusumdur. Iki énciilden
meydana gelen netice yani ana ve babanmn bulusmasindan dofan gocugun,
biiyiiyiip insanlar arasma katilana kadar muhtag olacag ihtimama nail olmasi
icin Allah anaya ve babaya tabii bir sevgi ve gefkat vermis ve ¢ocuklarmmn
onlarm devamm saglayacafim da gostererek evlilikteki huzuru tamamlamig
ve perginlemistir.

Ailenin tanzimi ve diizenlenmesi hususunda aile miiessesesinin kurul-
masmdan 6nce gerekli veya uygun goriilen sart ve nitelikleri béylece bir
dereceye kadar belirtmekle, daha ilk anda bir aile plinlamas: ile karsilagtifa-
miz ortaya ¢ikmis bulunmaktadir. $imdi aile tegekkiil ettikten sonra aile
biinyesi iginde, diger bir deyimle dahili bir plinlama da sz konusu olmak-
tadir. Simdi iki iiyeden, kan ve kocadan meydana gelen bir miiessese olarak
kurulan ailenin kendini nasil idare etmekle yiikiimlii olduguna dair {slaim
dininin koymus oldugu ilke ve hiikiimlere, bizi ilgilendirdigi kadariyle bir
goz atalim.

Kurulan aile miiessesesindeki iiyelerin kendi aralarinda karsihkh hak ve
ddevleri oldugu gibi topluma karsi da bir takim gorevleri bulunmaktadir.
Toplum bakimmdan kar kocaya yiiklenen ve konumuzun igine giren mesele
gocuk yapmalandir. Toplumun gocuk yapilmasm istedigi ve biylece fertlerin
¢ogalmas ile kuvvet kazanacagi, siyasi yonden diger toplumlarla iligkilerini
kendi lehine kolayca yiiriitebilecegi ve hiikiimran olacajn goriisii ile ilk anda
karsilagilmis oluyor. Aile planlamasi derken elbette mesele kan kocadan han-
gisinin yemek pisirecefi ve hangisinin kaplan, ¢amagin yikayacag, hangi-
sinin iitii yapacajn meselesi degildir. Aile planlamasmdan burada kasdedilen
husus kag tane ¢ocuk yapacaklan veya yapmalarmin dogru olacag mesele-
sidir. Bazlanmmn, niifus ¢oklugu ile ailenin ve dolayisiyla toplumun veya
bunun tersi énce toplumun sonra ailenin saadetinin saglanacafm ileri siiriip,
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"

bu hususta baz hadis-i geriflerden kendilerine bir mesned bulduklan goriil-
mektedir.

AILE PLANLAMASI iLE iLGILI HADISLER

Once ¢ocuk yaparak fertlerin coklugunun faydah olacafina dair ileri
siiriilen hadis’i serifleri gérelim.

Makil b. Yesar (60? = 779) der ki, adamin biri Allah’in elgisine geldi,
““ben mevki ve soy sahibi olan fakat dofurmayan bir kadin buldum, onunla ev-
leniyimmi? diye sordu, Peygamber menfi cevap verdi, sonra ikinci defa geldi,
yine reddetti, sonra ii¢iincii defa geldi, yine reddetti ve “dogurgan ve size sev-
gisi derin biri ile evlenin, ben milletlere karsi sizin ¢oklugunuzla dviinecegim”
buyurdu '°. Baz1 kimseler bu hadisi serifin sidece son kismm delil olarak ileri
siirmekte, Hadisi serifin tiimiinii ele alip son kismim siyak ve sibaki icinde
diigiinmemektedirler. Biylece hadisi seriften Hz. Peygamberin mutlak surette
immetinin gofalmasim istedigi ve buna dair emir verdigi anlagilmak isteni-

yor.

Once bu hadisi seriften istinbat edilen manimn isabetli olmadizimi ve
bunun tercih edilmeyen bir anlayis oldugunu agiklamaya calisalim. Hadisi
serifin viirud sebebi, nakledilen sekli i¢inde meveuttur. Adam kisir, mevki
sahibi bir kadinla evlenmek istiyor. Oyle anlagihiyor ki kadmin mevkiinden
istifade etme kasdindadir. Adam, bu kasdin mesrulugundan endise igindedir.
I¢i rahat degildir, kalbi kendine fetva vermiyor. Iste kalbini mutmain kila-
bilmek i¢in Hz. Peygambere damsma zorunlulufunu duyuyor. Yoksa pey-
gambere niye sorsun. Nice kimseler evlenmis Hz. Peygambere sormamislar
ve sonradan Hz. Peygambere haber vermisler veya Hz, Peygamber baska
yoldan duymus yahut da farkina varmigtir. Hz. Peygamber sonradan Ggren-
digi evlenme olayinda bir yanhshk yapildigini gérmiisse, onu diizelttirmistir ',
Hz. Peygamber adamn durumunu anhyor. Adamm gonlii hos olsun diye
fetva verecek defildi. Ashinda Hz. peygamber, bir kadinin dért nesneden biri
igin almabilecefini ve bunlarm mal, soy, giizellik ve din oldugunu, soylemis

10 Siinen el-Nasai, 6 /65; el-Siinen el-Kiibra, Lil-Nasai, 68-a, Siileymaniye, Murad Buhari
No, 72; Siinen Ebu Davud 1 /473,

11 Bir Muhacir sahabi, ensardan bir kadmla evleniyor Hz. Peygamber daha énce kadim
gbriip gormedigini soruyor. Gormedigini sbyleyince, niye gormedin diye kendisine qkisiyor,
Siinen el-Nasai, 6/69, el-Tirmizi 4 /306.
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fakat dinden dolay evlenilmesini tavsiye etmistir %, Goriliyor ki Hz. Pey-
gamber bu hadisi gerifte, mah, soyu ve giizelligi tercih sebebi saymamigtir.
Ayrica bu tesvik edici olmayan niteliklere bir de insamn tabii olarak tireme
arzusuna zid bir niteligi haiz olan kadmla evlenmeye izin veremezdi. Ama
sormadan evlenmis olsaydi, her halde Hz. Peygamber, bosanmayi da tavsiye
etmezdi. Hadisin sadece sonunu alanlar zahir, lifzi manada kalmslardir.
Dogrusu sudur ki hadisin bir zahir ve bir de sevk edildigi mana vardir. Zahir
manasi, iimmetin ¢ogalmasmm istenmesidir; ama sevkedildigi mana ksir bir
kadinla evlenmenin dogru olmadigim anlatmaktir. Sonug olarak hadisi gerif
kisir kadimla evlilifi uygun girmemektedir. Hadisin gayesi budur. Ama lasir
olmayan kadnla evlenmeyi dolayisiyla tavsiye edip, dofuran kadin dofura-
caj icin gene gofralmaya gelinmis olacak degil midir? Buna gire sonugta bir
fark olmayacaf ileri siiriilebilirse de, buna ayrica bir delil gerekir ve kisir
olmayan kadin dofurabilir, ama dofurma zorunda da degildir. §imdi bu nok-
taya temas edeceiz. :

Biz, Hz. Peygamberin cofalmaya dair en gok delil gosterilen bu hadisi
serifini incelemis oluyoruz. Ummetin ¢ofalmasina ait olan diger hadisi gerif-
lerin zahir ve nass manalarn hesaba katilacak olsa bile bunlann gayesi ve
kasdi, insanin silim tabiatinin her hangi bir ¢arpik yola sapmamasim temin
etmek igin, silim tabiat duygusu istikametinde olan emir ve tavsiye olarak an-
lasilmas: dogru olur. Aym sekilde, biitiin gece namaz kilacagina her giin orug tu-
tacagma ve hi¢ evlenmiyecefine and icen kimselere Hz. Peygamber qikigmig
ve onlar1 normal yola, kendi yoluna girmeye cafirmistir. Evlenmenin siinneti
oldufunu ve siinnetini terkedenin kerdisinden olmadifim séylemesi ¥ de bir
tehdittir. Yoksa, evlenmeyenler Hz. Peygamberin yolundan ¢ikmis, irtidat
etmis sayillmazlar. Hz. Peygamberin ¢ogalmakla éviindiigiine dair nakledilen
hadislerin bir kisminda zaaf vardir '

Hz. Peygamberin, iimmetinin gofalmasm istemesi degisik sekilde an-
lagilabilir. Keyfiyet bakimindan ¢ofalma ve kemmiyet bakimmdan cofalma.
Buradaki ihtilaf “sadaka beldy: savar ve émrii artrir’” ' soziindeki émriin
artmasmdaki ihtilafa benzer. Omiir sene sayis1 olarak mi, yoksa sene iginde
yapilan iyi ve faydah, bereketli isin ¢oggalmas1 olarak mi artar? Ummetin

12 Siineni Ebi Davud 1/472, el-Tirmizi 4/306.

13 el-Siinen el-Kiibra, Ebu Abdurrahman el-Nasai, 68 /a, Siileymaniye, Murad Buhari,
No. 72, Siinen el-Nasai, 6 /60; Muslim 9 /179, Nevevi Serhi ile; Buhari, 6/116.

14 Bak. Neylul-Evtar, Sevkéni 6/107.

15 el-Suyuti, Cami Sagir, 2/43.
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artmasmin keyfiyet bakimindan olarak alnmas: bizce daha isabetli goriil-
mektedir. Miislimanlarin keyfiyetleri kemmiyetlerine iistiin oldufu zaman
bir miisliman, miisliman olmayan on kisiye bedeldi. Sonra keyfiyetleri dii-
giince bir miisliiman, iki gayri miislime karsihk oldu '°. Bakara suresinin 249
neu ayetinde de “nice kiigiik guruplanin biiyiik guruplar yendigi” anlatil-
maktadir. Tarih delili de bu manay: eskiden oldugu gibi bugiin de destekle-
mektedir. Tiirk profesirlerinden birine séyle bir soru sormustum: 1917 Rus
ihtilalinde niye Rusyadaki miisliimanlar bir miistakil devlet kuramadilar da
Osmanh Imparatorlugu bil fiil diismanlan tarafindan iggal edildigi ve her
tarafta vermis oldugu savaslarda biitiin maddi insan kaynaklarim tiiketmis
iken Tiirkiye Cumhuriyeti nasil kuruldu? Oysa Rusyadaki miislimanlarin
sayst Anadolu niifusundan ¢ok idi. Bana profesir cevap vermedi. Ama ben
cevabi biliyordum. Ondan biraz daha izahat almak istiyordum. Bir de belki
onun baska bir cevabi olabilir, ondan istifade ederim diye diigiindiim. Bence
bunun tek sebebi, Osmanh imparatorlufu yikilmis ise de, Tmparatorlugun
her igine girmis ¢ikmg, imparatorluk kuracak, yeniden, tabaasi olmadan bile
devlet kurup idare edecek kuvvetli bir kadronun bulunmas idi. Bugiin islim
diinyasinin cektigi sikintilar niifusun azhiindan degil, yetiskin kadrolarin bu-
lunmamasindandir. Ik miisliimanlar bir avuc kadar iken diinyanin miihim bir
kismim fethedip islimlagtirmislardir. Simdi bunun tersi olmaktadir. O halde
miisliimanlann gofalmas: yalniz dogurmakla olmaz, kuvvetli ve yeterli miis-
limanin diger insanlar irsad ederek miisliiman sayisint aym derecede gofalt-
masi da miimkiindiir.

Hz. Peygamber zamamnda insanlarin ge¢im sartlan, bugiinkiinden daha
kétii durumda degildi. Islﬁmiyet aym zamanda, niifus ¢oklugu ile Hviinen
bir toplum iginde dogmusdu. Béyle bir toplumda niifusun gogalmas: bir gaye
olmasi gerekirken, Cenabr Hak “Tekasiir” suresinde boyle niifus goklugu ile
Gviinmeyi yermistir,

Hz. Peygamber de bu gibi sebeb ve sartlan bizzat yasayip girdiigii ve
sonuclarinin ne olacagim bildigi i¢in miicerret dogurmanmn her isi halletmiye-
cegini bilerek ,cocuk yapmak isteyene engel olmams, yvapmak istemeyene de
yapmamas1 i¢in izin vermistir. O zamamn sartlarina gére ¢cocuk yapmamanin
en pratik ve kolay sekli “azil yapma™ disar1 akitma idi. Bu hususta Hz. Pey-
gamberden gelen hadisi gerifleri ve sahabenin onlar uygulamasim inceleyelim.

16 Enfal Suresi 66,
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Azil Yapmak:

Azil yapma, digari akitma, ¢ocufun dofmasma, daha dogrusu, gocugu
meydana getirecek erkek ve disi hiicrelerin birlesmesine engel olmaktir. Bu
yolla ana baba ¢ocuk yapmalarm énlemis olurlar. Cocuk ana babanmn saadet
duyacag bir varliktr. O, aym zamanda kendilerinin varhk aleminde en yakin
ve samimi miimessili olacaktir. Yashhklarinda onun gencligi ile kendilerini
taze ve mesud hissedeceklerdir. Kur’an-1 Kerimde ¢ocugun diinya siisii ve
zineti oldugu séylenmistir (Kehif 46). Ancak Tegéibiin suresinin 14 ve 15 nci
ayetlerinde de ¢ocugun bir bela ve fitne olabilecegine isaret edilmis ve ihti-
yath davranmak emir buyurulmustur. Oyle ise ¢ocuk yapma ana ve babanin
saadetini temin edecek varhk olarak onlara gereklidir. Ama ana babanmn
saadetini ihlal ettigi takdirde de o derece istenmeyen bir varhk olur. Ne var
ki igi daha bastan ¢éziime gotiirmek de miimkiindiir. Ana ve baba gocuk yap-
mak kendilerinin saadetine ve neselerine, katkida bulunacagim kestirdikleri
zaman cocuk yapmay: arzulayacaklardir. Ama ¢ocuk kendileri igin bir yiik,
bir sikint1 ve huzurlarim1 kagiracak bir varhk olacagim kestirdikleri zaman
da, Islimin gayesi insanlart huzur ve saadete kavusturmak oldugundan,
huzursuzluk verecek bir nesnenin meydana gelmemesine gahgacaklardir ki
bu, Islimin gayesine uygun diigen bir davrams olacaktir. Ancak gocugun
olmasinda saadeti ¢ocuk igin degil, ana ve baba i¢in diisiiniiyor ve bu bakim-
dan hiikiim veriyoruz. Bu ilk anda dogrudur, zira gocufu dofurma, biiyiitme
ve egitme sikintis1 ana babaya diismektedir. Burada gocufun istikbalini ve
saadetini de diisiinmek ana babaya diigen bir édevdir. Bedbaht olacak, sikints,
cehalet ve yoksulluk iginde kivranacak bir insanm varhZma sebeb olup, ol-
mamay1 diisiinmeleri onlarin gorevidir. Hayatta, keski dogmasaydim diyecek
kimseleri dogurmak her halde diisiindiiriicii olmalidir. Yiice Allah insana irade
vermis ve onu sorumlu tutmustur. Cocuk yapip yapmamadaki sorumluluk
insana aittir. Meydana gelmis ve insan adim almig bir varhfin nizam ve diizeni
korumak igin baz sartlar alunda éldiiriilmesine (kisas) izin veren Yiice Alla-
hin gene nizam ve dirligi korumak i¢in gocuun cekirdeginin agilanmasmna
sebeb olmaktan kaginmaya da izin vermesinden daha tabii ne olabilir. Far-
zedelim ki azil yapma durumunda bulunan bir kimseye azil yapmasi ya-
saklandi. Bu takdirde ¢ocuk olmasm diye temasta da bulunmayacak, ki bu
onun hakkidir, Simdi gocuk olsun diye temasta bulunmak ona farz m ola-
caktir? Temasm hayatta bir defadan fazla farz oldufunu siyleyecek fakihi
bulmak pek zor olsa gerektir. Oyle ise temasta bulunmak farz degilse, yani
bulunmamak caiz ise, bulunup da azil yapmak ta caiz olmahdur. Netice

itibariyle aralarinda fark yoktur.
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Tarthi durum:

Gocuk yapip yapmama sorunu yalmz bugiinkii insanm veya toplumun
ortaya koydugu bir nesne degildir. Toplum olarak bilmiyoruz ama ferd olarak
Hz. Peygamber zamaminda da mevcut olan bir sorundur. Bu itibarla Hz.
Peygamberden bu hususta nakledilen rivayetleri ve hadisleri lehte ve aleyhte
olmak iizere iki noktada toplamak istiyoruz.

A~ Cocuk yapmanin ana ve babanin istefine gore olmasmin mesrulugunu
kabul eden o zamanki deyimi ile azil yapmanm dini yénden dogru oldugunu
ileri siirenler su hadisi seriflere dayanmaktadir:

1- Abdullah ibn Muhayriz (0. 99 =717) Ebé Said Hudriden naklettigi
hadiste diyor ki: Ben ve Ebu Serma Ebi Saidin yanina girdik, Ebii Serma ona
sordu, “Ey Ebi Said, Allahm elgisinin azletmekten bahsettigini duydun mu?
dedi, o da “evet, Allahin elcisi ile Mustalik ogullarina karsi savasa gittik,
giizel arap kizlan hissemize diistii. Bekarhk siiresi bize uzun gelmisdi, ama
fidyeyi de arzu ettigimiz i¢in hissemize diigen kizlarla temasta azil yapmay:
istedik. Sonra, Allahn elcisi yammizda iken niye ona sormuyoruz dedik ve
Allahin elgisine sorduk. O, “isterseniz yapmayin Allalun, kvyamete kadar ya-
ratacafim yazdigy her nefis meydana gelecektir”™ buyurdu .

Eba Said Hudriden (74 = 693) gelen rivayetlerde hadislerin metinlerin-
de farklar varsa da bunlarin hepsi esas manada birlesmektedirler. Bu da azlin
caiz olmasidir.

2— a) Ebii Said Hudriden nakledilen bir hadiste deniliyor ki: Adamin
biri, ey Allahin el¢isi benim bir cariyem var, ondan azil yapryorum, gebe kal-
masm1 istemiyorum, benim de istedifim erkeklerin istedizi nesnedir, ama
yahudiler azlin insam kiigiikken 6ldiirme oldufunu séyliiyorlar” dedi, Hz.
Peygamber “Yahudiler yalan siyliiyor, Allah onu yaratmak istedi ise, niine
gecemezsin” buyurdu '*.

b) Céabir'den aym: manada gelen bir hadiste, “Ey Allahin el¢isi biz azil
yapardik, yahudiler, bunun kiigiikken insam 6ldiirmek oldugunu iddia edi-

17 Sahih Mushim 10.9, Ved. (Nevevi Serhi ile bir arada); Siineni Ebi Davut 1 /501, el-Mu-
vatta, 3/77, Sarh Zurkam ile beraber; Tertib Musned Ahmed b. Hanbel, 16 /218 Ebu Saidden
olan farkh rivayetler igin bak. Siinen el-Nasaf, 6 /107, Buhiri, 6/154; Ibn Maceh 1/620 Ibn Ebi
Seybe, el-Musannaf 33-b, Topkap: Saray: 11I. Ahmed No. 498 /4.

18 Siineni Ebi Davud 1/501; Tertib Musned Ahmed b. Hanbel 16 /219,
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yorlar, sorusuna Peygamberin: yahudiler yalan siyliiyor. Allah onu yaratmak
isterse kimse engel olamaz, dedigi bildirilmektedir ".

¢) Aym manada Eba Hureyre (59 = 679)den bir hadisde deniyor ki,
“Allahin elgisine azil yapmaktan soruldu ve yahudilerin bunu kiigiikken insani
oldiirme oldugunu iddia ettikleri soylendi. *Peygamber yahudiler yalan siy-
ledi” demistir »°,

3— Cébirden nakledilen bir hadiste deniyor ki: Adamun biri, Allahin
elgisine geldi ve “bize hizmetcilik eden ve bah¢emizi sulayan bir cariyem var
ona yanagiyorum ama gebe kalmasim istemiyorum™ dedi, peygamber “ister-
sen ondan azilde bulun, ona ne takdir edilmisse o olacaknr,” dedi. Cabir, bir
miiddet sonra adam geldi ve Cariye gebe kaldi, deyince, peygamberin™ ona ne
takdir edilmisse o olacaktir diye sana soylemisgtim, dedi?

4- a) Cabir b. Abdullah (78 = 697) diyor ki “Allahin elgisi zamanmda
azil yapardik, bu Hz. Peygambere ulasmist1 ve bizi menetmedi 2%,

b) Cabir, Kur’an nazil oldugu esnada azil yapardik” dedi, Sufyan yasak-
lanacak birgey olsaydi, Kur'an bizi menederdi, dedi?.

5— Enes b. Malikten (93 = 712) gelen bir hadiste deniyor ki “Adamin
biri Peygambere gelip azil yapmay sordu, Allahmn elgisi, “gocuk olacak suyu
kayanin iizerine doksen de Allah ondan cocuk gqkarir” buyurdu *,

6— Ibn Abbas’a (68 = 687) azil yapmay: sorduklar zaman cariyesini
cagirip “bunlara cevap ver demis”, cariye utandif i¢in, cevabi kendisi vererek:
“iste bana gelince ben azil yapiyorum” demisdi %, ’

7- Sa’d b. Ebi Vakkas, (55 = 675) Zeyd b. Sabit, azil yapiyorlard: %,
Ebu Eyyub el-Ansari?; Enes b. Malik (93 = 712), Habbab; Hasan b. Ali 2
azil yapiyorlard.

19 Tirmizi, 5/74.
20 El-Beyhaki, el-sunen el-Kubra 7/270; Ibn, Ebi Seybe 32-a.

21 Ibn Ebi Seybe, Musannaf 33-a; Tertib Musned Ahmed b. Hanbel 16 /219; Sahih Muslim
10 /145 Nevevi serhi ile.

22 Sahih Muslim 10 /14; Ibn Ebi Seybe, el-Musannaf, 32-a, b III. Ahmed 498 /4; el-Tirmizi
5/14.

23 Buhar, 6 /153; Muslim, 10 /14; Tirmizi, 5 /74 Tertib Musned Ahmed b. Hanbel, 16 /219.
24 Tertib Musned Ahmed b. Hanbel 16/220.

25 El-Zurkam alal-Muvatta 3 /79; Ebu Cafer el-Tahavi, Muskilul - Asar 2/374.

26 el-Beyhaki, el-Sunen el-Kubra 7/231, Musannaf b. Ebi Seybe, 32-a.

27 el-Zurkam, alal-Muvatta 3 /79; Musannaf Ibn Ebi Seybe, 32-b.

28 Musannaf Ibn Ebi Seybe, 32-a, b.



16 HUSEYIN ATAY

8- Said b. Musayyib (13-94=624-713), Ensarmn azil yapmakta bir sa-
kinca girmedigini soyler. Ibrahim de Alkama ve Abdullahin arkadaslarmn
azil yaptiklarim nakleder .

Ebi Cafer Tahavi, bu ve benzeri hadis seriflere gire azil yapmanin mekruh
olmadigini, bunu peygambere anlattiklarinda onlar1 menetmedigini ileri siirer
ve Peygamber sadece “azil yapmamamzda bir sakinca yoktur ; o, ancak kadere
baghdir “dedigini naklettikten sonra bunun da manasmm soyle agklar: Eger
Allah ¢ocuk olmasm takdir etmisse, azil yapma buna engel olmaz. Allahin
cocuk olacagim takdir ettifi azmeik bir suyu verine ulagtinr ve gocuk olur.
Ama bir sudan ¢ocuk yapmasim takdir etmis degilse, o suyun yerine ulagmas
ile azil yapmak arasinda fark yoktur ¥, :

B- Aczli dogru bulmayanlarn ileri siirdiikleri hadisi gerifler:

1- a) Ukkasenin kiz kardegi Vehbin kiza Cudame’den nakledilen bir
hadisi serifte Cudame diyor ki, “bir gurup insanla bir arada olan Allahin el-
¢isinin yaninda bulundum, séyle diyordu, “emzikli kadinla temasta bulunma-
y1 menetmeye karar vermistim, birde baknmki Bizanshlar ve Iranhlar emzikli
kadwnlarvyla temasta bulunuyorlar ve bu hal ¢ocuklarina zarar vermiyor”.
Sonra ona azil yapmay sordular. Allahimn elgisi “insant gizli ldiirmedir’ dedi *'.

b) Yezidin kiza Esma’dan gelen rivayette deniyor ki, “Allahin elgisini
cocuklarmz1 gizlice 8ldiirmeyin, gebe kadinin siitii suvariyi tutar, atindan
diigiiriir” buyurdugunu duydum *2,

¢) Usame b. Zeydin (54=674) rivayetinde deniyor ki, “Adamn biri
Peygambere geliyor ve kannmdan azil yapiyorum, diyor. Peygamber nigin?
diyor. Adam™ ¢ocuZuna bir gey olmasindan korktum, diyor. Peygamber dyle
ise, yapma, ¢iinkii, o, Bizanshlara ve Iranhlara zarar vermemektedir buyurdu .

2- Said b. Musayyib’den nakledilen rivayette deniliyor ki, “Eba Bekir

ve Omer azil yapmay1 mekruh sayiyor ve insanlara azilden sonra yikanmayi

emrediyorlard:™ 3,

29 Musannaf Ibn Ebi Seybe 32-b.

30 Ebu Cafer Tahavi, Meanil-Asar 3/34.

31 Sahih Miislim 10 /17, 15; Tertib Musned Ahmed b. Hanbel 16 /221; emzikli Kadin igin
bak. Nesari 6/107; Hakim Nisaburi, Mustedrek, 4 /69.

32 Tertib Musned Ahmed b. Hambel 16 /221, el-Beyhaki, el-Sunen el-Kubra 7 [469.

33 Muslim, 10/15; Neylul-Evtar, 6 /208 vd. Beyhaki, Suneni Kubra 7/465.

34 Musannaf Ibn Ebi Seybe, 33-a.
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3— Said b. Musayyib’den gé:len rivayyette deniliyor ki, “Muhacirlerden
bir gurub insan azil yapmay1 begenmezdi. Onlardan biri Osman b. Affan-
dir ¥,

Bir Jusim insanlar bu hadislere bakarak azil yapmayr mekruh giormiis-
lerdir™ 6,

ibn Hazm azil yapmanin yasak oldufu hususunda iki kaide uyguluyor.
Biri her seyde asil olan mubahhktir. Azlin mubah olmasi bu kaideye géredir.
Ikinci kaide haramlilik ibahadan sonra gelir. Ona gore azlin cevdzina ait
olan ash ibahaya dayanan ve ¢ofu sahih olmayan haberleri 6nce, naklet-
mistir. Cudame’nin hadisi sonradir. Ancak Cibir’den, azlin cevazina dair gelen
hadisi dogruladifn halde 7 onun hakkinda bir sey séylememistir. Azlin ceva-
zina ait diger haberleri dogru bulmamasi da bir yinde agim gittiini ve be-
nimsediZi fikri mudafaa zaruretiyle hareket ettifini gosterir.

Giyle hadisinin gerhinde, belirtildigi gibi emzikli kadinin gebe kalmasinin
¢ocufa zarar verdigi fikrinin sdyi olmasi iizerine peygamber bunu menetmek
istemis, sonra zarar vermediginden emin olunca, yaptifn yasag kaldirmigtir.
Bu gisteriyor ki, peygambere baz1 isler hususunda Cenab: Hak tarafindan
genel kaideler verilmis, ciizi seylere ve onlarin hangi kaidelerin altma gir-
digine bakiyor ve hiikiim veriyordu *, Nevevi de bu hadisin serhinde pey-
gamberin ictihad temesinin caiz olduunu séyler ¥,

Azlin yapilmasmm caiz oidué'unu gosteren A grubundaki hadisler ile
yasaklanmasimi gisteren B grubundaki hadisler karsisinda ileri siiriilen fikir-
leri siylece dzetlemek miimkiindiir.

1- Eba Cafer Tahavi, (239-321=857-933) azlin yasaklanmasim Yahu-
dilerin yalan yere ortaya attiklam habere dayamaktadir. Hiikiim olmayan
meselelerde Hz. Peygamberin yahudilere uyarak yasakladifimi, sonra onlarin
valanim 6Freninece azli mubah kildiim anlatir . Bu gercek olmaktan uzak
gibi gériinmektedir. Tahavi bioyle yapmakla azil yapmanmn hi¢ bir mahzuru
olmadifim savunmak isterse de, boyle bir izaha ihtiya¢ yoktur.

35 aym yer.

36 Serh Meanil - Asar 3 [30.

37 Ibn Hazm, el-Muhalla 10/70.

38 Sunen Nesai, hasiyesinde, el-sindi 6/107.

39 Sahih Muslim 10/16, Nevevi gerhi ile

40 Ebu Cafer, Muskilul-Asar 2/372-3, Fethul-Ban, Askalani, 6 /249,
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2- Ibn Hazm (384-456=994-1063) de bunun tam tersini yapmaya ca-
ligir ve azil yapmanin yasaklandigimi ifade eden hadisleri sahih sayip otekile-
rinin mensuh olduZunu ileri siirer.

3— Her iki guruptaki hadisleri uzlastirmak miimkiindiir. Yasaklayan
hadislerdeki yasagi haram degil, mekruh gérenlerden biri Abdullah b. Omer-
dix ¥,

Islam alimlerinin ¢ok giizel ve isabetli bir cahsmalar vardir. Bu da hii-
kiimlerin arasinda girdiikleri tearuz ve ¢elismeleri oldugu gibi birakmayip
onlarin arasim bulup tek ve tutarh sistem haline getirmeye cahsmalandir,
Bu ¢abanin biiyiik degeri olmakla beraber her ciizi meseleye de bunu gitiirmek
gerekmez, Teferruatta degisik hiikiimlerin bulunmast degisik zaman ve me-
kina uygulanmasiny temin bakimindan éyle kalmast daha faydalidir,

Kiirtaj:

Bu, aile planlamasim yakindan ilgilendiren ve dogum kontroliinden daha
onemli ve tehlikeli olan ilkah edilmig kadin yumurtasim tahrib etme
meselesidir. Siiphesiz bu azil yapmaktan daha biiyiik sorumluluk tasimak-
tadir. Azil; tohumu yerine koymamak, iskat ise tutmus bir tohumu, yani in-
san olma mecrasina girmig bir yomurtay: yok etmektir. Ne var ki yukarda
gecen goriiglerden hangisinin iskat ve ¢ocuk diigiirmeye izin verecedi veya ver-
miyeceZi kolayca anlasilir.

Bu konu iizerine efilmeyi hi¢ diigiinmediim bir zamanda, iki yil kadar
once intaniyeci ve biyolog Dr. Hasbi Akyildiz’a bir miinasebetle yiice Allahin,
Kur’anda insami rahimde yaratmasim nasil tasvir ettifini izah ettigimde
kiirtaji anlamg oldufunu girdiim. Meseleyi inceleyince Ali b. Ebi Talibi
ve Ibn Abbasi bu ayeti kerimeyi azil yapmaya delil getirdiklerini ve azli
herkesin anladifn manadan ¢ikarak ona cenine can gelene kadar yani can
gelmeyen ceninin diigiiriilmesine kadar azil hiikmiinii uzatmis olduklarim
tesbit ettim. EbG Cafer Tahavi gibi bazi miictehidler, onlarin bu tefsirlerini
biiyiik bir gsevkle kabullenmiglerdir. Buna gore azli ikiye ayirmak icab edi-
yor. Biri, nutfe ile kadinin yumurtasimin birlesmesine mani olmadir. Digeri,
yumurta agilandiktan sonra, nutfe ile yumurta birlesip tabii ve biyolojik bir
hayat yagayan ve insan olma yoluna girmis bulunan nutfeyirahimden si-
kiip atmaktir. Bu da, nutfenin maddi tekédmiiliinii tamamlayip ruhun kendi-
sine iiflenecefi zamana ulagmasina engel olmaktir. Bu yénden, yani maddi

41 Tirmizi 575, Serh b. el-Arabi. Fazla bilgi igin bak el-Sevkani, Neylul-Evtar 6 /208211,
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bir hayat yasayan nutfenin insan ruhu ile birlesmesine engel olmasi bakimin-
dan azil yapmak sayilmigtir. Ancak diisiik diigiirmekte sirf bir engel olma
yok, aym zamanda bir de meveut olan maddi de olsa bir maddeyi tahrib ve
ifsat vardir. Bunun igin denebilir ki, azil yapmak mutlak surette caizdir.
Cocuk diigiirmeye gelince, baz sebebler bulunmadan caiz olmayabilir.
Fakat baz sebeblere dayanmadan ¢ocuk diigiirmeye cevaz vermis olduklarina
gére, onlarin zamanlaninda meveut olmayan baz sart ve sebeblerin meydana
gelisinden étiirii verdikleri cevaz sahasim biraz daha genigletmek miimkiin olur,
Azil yapma caiz olunca, onu daha iyi gergeklestirecek ilag ve vasitalan kul-
lanmakta bir sakinca olmamalidir.

Mu’minun suresindeki (12-14) ayetlerini izah ederek adi gecen zata
soyle dedim: Kur’an-1 Kerim insanin yaratihsim anlatirken, onu iki dev-
reye ayirir. Bir devresi biyolojik devredir. Ve bu alti dénemden geger.

1- Topraktan yapilan gida, 2— Gidanin nutfe olarak emniyetli bir yere
yerlegtirilmesi, 3— Nutfenin yapiskan kana cevrilmesi, 4~ Yapiskan kanin ete
cevrilmesi, 5— Etten kemikler yapilmasi, 6— Kemiklere et giydirilmesidir. Bu
alt1 devre ile biyolojik devre tamamlanir. Heniiz hiicre hayatini yasamaktadir.
Buraya kadar birinci yaratihs: ikmal edilmistir. Bundan sonraki devre ikinei
devredir. Ve bu ikinci devre ile artik biyolojik veya hayvani hayattan sonra
gelen insanin ikinci bir yaratihgi daha vardir. Bu birinciden apayrn bir yarati-
histir. Baska bir ayette buna Yiice Allah “ona o kali1 verdikten sonra ruhum-
dan iifledim” (Hicr 29) demesiyle isaret ettigi insani ruhu vermesi ve o ikinci
yaratmasiyle de onu insan yapmasidir, dedim. Bunun iizerine Tabib doktor
Hasbi Akyildiz, bana iste o ikinci yaratihsa kadar insan olmadif igin kiirtaj
yapilabilir, demisti. O, yapilabilir sozii ile dinen bir sakincasi olmamahdir,
demek istemistir. Dogum kontrolu ile ilgili mutaldaya baslaymca Ali b. Ebi
Talib’in ve Ibn Abbas’in aym ayetleri ayn1 manalarda anladiklarimi ve aym
hiikmii verdiklerini gérdiim.

Ubeydullah b. Ebii Rifae’den nakledilen bir rivayette goyle deniliyor:
“Allahin elgisinin arkadaslarn Omer b. Hattab’in yaninda azil yapmay: tar-
tigirken ihtilifa diigtiiler. Omer, Siz Bedir harbinde bulunan hayirh kimseler
ihtilafa diistiiniiz, sizden sonraki insanlarin durumu nice olur ? dedi. O esnada
iki kisi gizli gizli konusuyordu. Omer, bu gizli konugma nedir? diye sordu.
Adamlardan biri, yahudiler “azil yapmanin kiigiikken insam dldiirmek oldu-
gu”nu sdyliyorlar dedi. Hz. Ali, “ (12) insan: camurun dziinden yaratuk.
(13) Sonra onu nutfe halinde saglam bir yere yerlestirdik. (14) Sonra nutfeyi
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donmus kana gevirdik, donmuskant bir ¢ignemlik et yapuk, bir ¢ignemlik etten
kemikler yaratuk, kemiklere de et giydirdik. Sonra onu baska bir yarank
(insan) yapuk” (Mu’minun 12-14) ayetindeki yedi devreden ge¢medikge,
insam éldiirmek, olmaz” demistir. Bazi rivayetlerde bu anlayisin Omer b.
Hattab’in (23=644) hosuna gittigi anlatilir 2, Ali (R), ruh iiflenmeden 6nce,
insani 6ldiirmek olmaz ve ruh ona iiflenmeyince, o elbette cansiz sayihr %,
Ibn Abbasa azil yapmaktan sorulmus, Hz. Alinin cevabi gibi cevap ver-
mistir ¥, Kastalani, Irsad el-Sari’de son safiilerin nutfeye ruh iiflemeden
diigiiriilmesini menettiklerini naklettikten sonra, azil yapmanm mutlak su-
retle mubah oldugunu séyleyen kisinin bu sdziinii anlamak zordur, demekte-
dir ¥, Bu da gosteriyor ki mutlaka azil yapmaya cevaz veren kimsenin
ruh iiflenmeden énce nutfenin diigiiriilmesine cevaz vermemesi ¢elisik ka-
bul edilmektedir. O halde azil yapmaya cevaz verenlerin ruhun iiflenmesin-
den énce diisilk yapmaya miisaade etmeleri daha tutarh gériiliiyor.

Kasirlagtirmak:

Aile plinlamasinda bugiin kisirlagtirmaktan bahsetmek miimkiindiir.
Eskiden hadisi geriflerde gectigine gore bu kisirlagtirmanin iki gekilde olmasi
diigiiniiliirdii. Ve her ikisinde de evlenmeme, evlilige ihtiya¢ duyulmama dii-
giincesi yer alirdi. Biri, riyazat yaparak, diinya nimetlerinden ve evlilikten
elini etegini gekip nefsini terbiye ederek faal rol oynamaktan nefsini ahkoymak
ve neticede evlilige ihtiyag duyma arzusunu kireltmektir. Boylece insan ken-
disini Allaha yaklastiracagma inamir. Bunun dogra olmadifim baslangicta
belirtmistik. Ikinci kisirlastirma dogrudan dogruya erkek tohumu iireten
yumurtalan tahrib etmedir .Birincisinde riyazati terkedip tekrar diinya zevk-
lerine evlilige déniis, aile hayati yasama imkém vardur. Ikincisinde uzuvlar
yok edil(iginden bir daha aile hayatina dénmeye imkan yoktur.

Her iki duruma ait Hz. Peygamberin yasaklayicr hadisleri vardir. Ashinda
sahabeden Osman b. Maz%n peygambere birincisinden yani tebettul’dan
sordufu zaman ikinciyi kasdetmisti *, Bu ikinci anlamda kullamildifa igin ya-
saklanmig olabilir. Ama anlattifinmz anlam birincisini yani riyazat yolunu

42 Ebu Cafer Tahavi, Muskitul-Asar 2 /373, Serh Meanil-Asar 3 /32; el-Zurkani, alal-Mu-
vatta 3 /79 vd. Kastalani Irgad el-Sari, 8 /104; el-Beyhaki, el-Sunen el-Kubra 7/23.

43 Serh Meanil-Asar 3 /32, Magkilul-Asar 2/273.

44 Tahavi, Muskil ul-Asar, 2/373 vd. Serh Meanil-Asar, 3/104.

45 1rsad el-Sari 8/104; Askalani, Fethul Bari, 6,249, Zurkani, Alal-Muvatta, 3 /79.

46 Sunen Nesai, 6/58, 62; Muslim, 9/1 V2, Buhan 6119; Tirmizi, 4 /304; 1bn Maceh 1/593, 1.
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baska hadisi seriflerinde hi¢ evlenmemeye azmetmis kimselere vermis oldugu
hitkiimde yasaklamsti. Ikinciyi yani dogrudan dofruya uzuvlar tahrib et-
meye izin isteyen kimselere de izin vermemistir ¥’. Boyle bir kusirlastirma bas-
langicta anlattifimiz insamin yaradibsina aykndir. Hadisi seriflerde yasak-
lanan kisirlastirmanin diginda evlenmeye engel olmayan tekrar ¢ocuk yapma
faaliyetine imkén veren bir kisirlastirma miimkiin ise her halde ona bir mahzur
olup olmadifn séz konusu olabilir.

Sonug:

Aile planlamasi eskiden beri insam diigiindiiren bir problemdir. Bu, dog-
rudan dogruya insam ilgilendirir. Insan onu géziimlerken bir takim feragit-
lara katlanmak, kiiciik bir sikint1 ile daha biiyiik bir sikintiy1 defetmek gayret-
tindedir. Insam ve onun meydana getirdigi toplumu konu alan din, insamn
bu problemini de ilgilendiren hiikiimler koymustur. fslam dininin iki ana kay-
nagindan ikincisi olan siinnet bu hususta daha tafsilath bilgiler vermis ve hii-
kiimler getirmistir. Ancak bunlarn bir kismimmn aile plinlamasinda, dofum
kontroliinii mesru sayarken bir kismimin da onu mesru saymadif gériilmek-
tedir. Bize gore bu deisik hiikiimleri bir tek hiikme irca etmeden oldugu gibi
birakmak yerindedir. Bunlardan her hangi birini icra etmek ve uygulamak
ferde ve topluma gére defisebilir olmahdir. Ana kaynaklardan biz boyle
hiikiim ¢ikardigamiz takdirde, bize kadar gelen uygulamalarm ve fetvalarn
baglayicr bir rolii de olmaz.

Yukarda izaha ¢abstigimiz Hz. Peygamberin hadislerinin iisliibu, ifadesi
bunlarin, onun bir ictihad1 oldugunu, dogrudan dogruya bir vahye dayanma-
digini géstermektedir. Her nekadar peygamberin ictihady ile vahy arasinda
dini yiikiimliilik bakimndan bir fark yoksa da, Hz. Peygamberin daha ¢ok
diinya islerinde ictihad ettigi gériilir. Bunun igin iki degisik hiikiim ortaya
cikmgtir. Hz., Peygamber degisik durumlarda ve degisik sahislara igtihad ile
hiikiim vermistir. Bu da, bir hiikkmii her zaman ve her yerde uygulamann
gerekmedigine isaret oldufuna kaniyiz. Sahabenin sozleri de kendi anlayig ve
ictihatlarinin eseridir.

Eskiden icmain seri bir delil oldugu ve imkim halinde sarih icma ile veri-
len hiikmiin tekrar miizakere bile edilemiyecegi ileri siiriilmiigtii. Bizim ka-
naatimiz odur ki, ne cesit bir icma olursa olsun her zaman tekrar ictihad me-

selesi yapilabilir. Ve bunun igin bugiin de almacak ve iizerinde birlesilecek
v

47 Buhari, b[118; el-Ayni, Umdet ul-Kan gerhul-Buhari, 8 /362.
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her hangi bir karar dini yénden istikbile matuf olmiyacag gibi, herhangi bir
kimseyi de ilzam etmiyecektir. Béyle bir karar degisik olan zaman ve mekan
sartlarina gére yapilmis bir ictihad olur ve bir tavsiye ve fikir verme
derecesinde kalr. Isteyen uyar, uygular ve istemeyen uymaz ve uygula-

maz.
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b. Murre, Mansiir b. el-Mu‘temer, Seleme b. Kiiheyl, Habib b. Ebi Sabit,
Eyyib es-Sahtiyéni, Asim el-Ahvel, Amr b. Dinar, Abdul’-Melik b.‘Umeyr,
Ebti Hasin, el-A’mes, Ismail b. Ebi Halid, Huseyn b. Abdirrahméan, Ytnus
b.‘Ubeyd, Siilleyméan et-Teymi, Abdullah b.Dinar, Ebu’z-Zinad, Salih mevla
et-Tev’eme, Suheylb. EbiSalih ve daha pek cok zevattan ilim aldi® Aldign
ilimleri hazmedip onlan islemesini iyi bilen es-Sevri ,zamanmin bes miictehid
imamindan biri olmustur. Islim dleminde sohreti yayilms, hadis, fikih 63-
renmek isteyenler onun etrafina toplanmaya baslamislardi. Yetigtirdigi ta-
lebeleri arasinda, Su’be, Imam Malik b. Enes, Yahya b. Sa‘d el-Kattén,
el-Evza%, Tbnu’l-Mubarek ve Siifyan b.“Uyeyne gibi zevét gohrete ulagms-
lardi. Ondan, sayilamiyacak kadar ¢ok kimse rivayette bulunmustur. Seyhleri
olan, Ca’fer b. Burkén, Hasif b. Abdirrahman, ve Ibn ishak ondan hadis ri-
vayet etmislerdir. Kendi akram olan, Eban b. Tagleb, $u‘be, Ziide, el-Evzai,

1 Tabakitu Ibn Sa'd (Leiden) VI. 258; et-Tarihu'l-Kebir 11,. 93; Tarihu Bagdad IX.
172: el-Mairif, s. 218; el-Fihrist, s. 315; Tezkiretu'l-Huffiz, 1. 206; Tehzibu't-Tehzib, IV. 114;
Gayetu'n-Nihdye fi tabakati'l-Kurra, I. 308; fslam Ansiklopedisi, Siifyan es-Sevri mad.

9 Bkz. Tirihu Bagdad, IX. 171-172; Vefeyatu'l-A’yan, I1. 128.

3 ilim aldijn zevit igin bkz. et-Térihu'l-Kebir, II,. 93-94; Tarihu Bagdad, IX. 152; el-
Cerh ve't-Ta"dil, II. 222; Tezkiretu'l-Huffaz, 1. 204; Vefeyat, II. 127; Tehzibu't-Tehzib, IV.
112; Sezeritu'z-Zeheb, 1. 250.
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Milik, Ziiheyr b. Muaviye ve Mis%r gibi meshiir zevat onun talebesi addo-
lunurlar.

Islam ilim aleminde iyi bir mevkii olan Siifydn es-Sevri’nin biraz da ilmi
yonii hakkinda denilenleri dinleyelim. Ibn Sa‘d, ibn Ebi Hitim, el-Hatib
el-Bagdadi, ez-Zehebi ve 1hn Hacer gibi cerh ve ta’dilciler, eserlerinde onun
hakkinda su rivayetleri naklederler. Su’be, Ibn Uyeyne, Ebii Asim, Tbn MaSin
ve digerleri “hadis ilminin Emiru’l-Mii’minini Siifyandur”,? ibnu-I"'Mubérek’-
te onun hakkinda™ 1100 seyhten hadis yazdigini, bunlar arasimda Siifyandan

9 4

daha faziletli bir kimseden yazmadigiu”,* Ibn Uyeyne de” Zamannda ibn
Abbasa, zamaninda es-$a‘biye ve yine zamaninda es-Sevriye ulasan olmadi™,
Yahya b. Said el-Kattan “Siifyan her seyde Malikten daha iistiindiir”,* Ebi
Hanife de onun hakkinda” eger Siifyan es-sevri tabitndan olsaydi, onlar
arasmda miithim bir yeri olurdu”,® keza Ismiil b, Ibrahime, Su’be ve Siifyanin
ilminden soruldufunda, cevaben™ Siifyanin ilmi yaninda, Subenin ilmi bahis
konusu olamaz, ancak onun ilmi, denizdeki képiik mesibesindedir”,” Imam
Milik’te “Irak bize mal ve zenginlik yéniinden iistiin durumda idi, Siifyanin
zuhiirundan itibaren ilimde de bize iistiin gelmeye basladi™ demektedirler.
Siifyana yéneltilen tek serzenis, onun tedlis ile itham edilmesidir.’

Miiellifimiz es-Sevri biitiin muhaddislerce sika addedilmistir. Kendisi
miithig bir hifz kabiliyetine malikti. Bununla beraber o, ezberden sahib ol-
duklar: hadis hazinesini yaz ile ilk tesbit edenlerdendir.’® Imam ve din alimi
olan Siifyin, sikahi, hifz, vera’t ve ziihdii ile tanmmigtir. O, arkadaslar

arasinda fikihda, kiyasda tevifuk etmis, rey ve ictihdd sahibi olmakla iin

1 Tehzibu't-Tehzib, 1V. 112.

2 Tezkiretu’l-Huffiz, 1. 204; Hilyetu'l-Evliya, VL. 356; Tarihu Bagdad, IX. 164; el-Cerh
ve't-Ta'dil, II,. 225; Takdimetu'l-Cerh, s. 119; Tehzibu't-Tehzib, 1V, 113; Sezeratu’z-Zeheb,
I. 250; el-A’lam, II. 158.

3 Tarihu Bajdad, IX. 156; Tezkiretu'l-Huffiz, 1. 204; Tehzibu’t-Tehzib, IV, 113; Seze-
ratu’z-Zeheb, 1. 250,

4 Takdimetu'l-Cerh, s. 119; Tarihu Bagdad, IX. 153; Hilyetu'l-Evliya, VI. 356; Vefeyit,
Ik 127:

5 Takdimetu’l-Cerh, s. 57; Tarihu Bagdad, IX. 164; Tezkiretu’l-Huffaz, I. 204; Tehzibu't-
Tehzib, IV. 113; Sezeratn'z-Zeheb, 1. 250.

6 Tirihu Bagdad, IX. 169.

7 Tefsiru’s-Sevri, Mukaddime, s. 13.

8 Tezkiretu'l-Huffiz, I. 206; Tehzibu't-Tehzib, IV. 115.

9 Mizanu'l-I’tidal, I1. 169, (Bu hususu 1. Goldziher (Mezihib, s. 103) et-Taberinin tefsirine
(Tefsirw’t-Taberi, XXII. 114, Misir 1373 /1954) dayanarak isbat etmeye cahsir.

10 Islim Ansiklopedisi (Siifyan mad.); Tabakitu's-Sofiyye, s, 123.
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kazanmigti. Kurdugu fikhi mezheb hicri V. ci asra kadar devam etmisti.
Ciineyd el-Bagdadi, Ebii Salih Hamdiin b. Ahmed el-Kassar en-Neysibiiri
ve Dinever sehrinden bir gurubun onun mezhebinde oldugu séylenir.! Onun
fikihdaki degerini fakihlerin sbzlerine birakalim. el-Firyabi, Ibn Uyeyneye
fikhi bir mesele arzeder, ibn Uyeyne de ona goriisiinii agiklar. Bunun iizerine
el-Firyabi “es-Sevri bu goriisiin hilafinadir™ deyince, ibn Uyeyne “senin giz-
lerin Siifyan gibisini asla gormedi”” demisti.? Yine Siifydn ibn Uyeyne “helal
ve hardm hususunda, Siifydn es-Sevri’den daha 4lim bir kimse gérmedigini”
soylemektedir.’ el-Evzai'de “bana su iimmet i¢in birini se¢ deselerdi, muhak-
kak ki, Siifyan es-Sevriyi segerdim” demektedir.® es-Sevrinin ve muakkib-
lerinin telif ettikleri fikhi eserler halen elimizde meveid degildir. Onun fikhi
goriisleri Hanefi ve Safiilere dit eserlerde zikredilmistir,

Siifyan es-Sevrinin akidesi hususunda tarihgiler ihtilaf etmislerdir. ibn
Kuteybe, Ibn Riiste, onu siadan addederler.® Ibnu’n-Nedim ise, onun Zeydi
oldugunu sbyler.® et-Taberi de, o bidayette sii idi, hadis taleb etmek i¢in Bas-
raya gittiginde, ibn Avn ve Eyyiib’a miilaki oldu, sia’y1 terkedip, ehli siinnete
siiliik etti demektedir.” et-Taberinin bu séziinii, su hikiye teyid eder: Bir
defa Siifyana, Hazreti Osméan ve Hazreti Ali hakkinda soruldugunda, cevaben
“Basralilar Osmam, Kifeliler de Ali’yi tafdil ediyorlar” dedi. Ona ya sen
hangisini tafdil ediyorsun denildiginde “Ben Kifeli bir gsahisim™ demigti®,
Malumdur ki, Kifeliler tamamen Alinin gids1 idiler. O giinkii sia sadece Alinin,
Osmana tafdili meselesine inhisar etmekte idi. es-Sevri'de Kafede oturduguna
gore bu fikri savunacaf tabiidir. Bu sebebten tarih kitablarinda, o sii veya
zeydi idi geklindeki ibarelere rastlamak gayn tabi bir gey degildir. Acaba
et-Taberinin iddia ettii gibi, es-Sevri, siabfim Basraya geldikten sonra ter-
ketmismidir? Cevabimz evet olacakuir. Ciinkii, usil ve furda dair fikirleri,
kitabdan kitaba, rivayetten rivayete tevatiiren intikal eden gorisleri, ehli
siinnet goriigiyle aymdir. O, “Kur’an Allahin Keldmdir ve gayri mahluktur.
Bir kimse bunun aksini dese kafir olur. Imén, sbz, amel ve niyettir. O artar

1 Vefeyit, II. 127; Sezerdt, I. 251; 5
2 Tarihu Bagdad, IX. 156.

3 el-Cerh II,. 223.

4 el-Cerh, II,. 224; Hilyetu'l-Evliya, VL. 358.

5 Tefsiru’s-Sevri, Mukaddime, s. 16.

6 Fihristu Ibn Nedim, s. 253.

7 Tefsiru’s-Sevri, Mukaddime, s. 16.

8 Aym yer.
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ve noksanlasir™" der ve ilk iki halifenin, Aliye riichaniyetini kabul eder. Siin-
niler ile sia arasindaki ihtilafh mevzularmn hemen hemen hepsi ,onun tara-
findan siinni manada hal ve fasledilmistir.> Ahmed b. Hanbel’ir beyanma gire,
birisi Siifyana” bana ulagan habere gire, sen Osmana bugzediyormussun ?
der. Siifyan bu suale dehgetle, Allaha yemin ederim ki Osmana da Mua-
viyeyede bugzetmiyorum™ diye cevap verir.’ Siifyan, imin yalmz tasdikten
ibarettir deyen Miircieye bugzeder. Hatta ona. élen bir miircie hakkinda,
cenaze namazi kilinacak mi diye sorulmus, o da imtina etmisti. Yine baska
bir haberde, Onun, bir miircienin cenaze namazinda bulunmay: reddettigi
anlatulir.* O, son derece ziihd ve takva sahibi bir insandi. Kuteybe b. Said
“es-Sevri olmasaydi muhakkak vera éliirdii’* demek suretiyle, onun ziihd
ve takva yoniinii belirtmektedir. Kendisine Kife kadihg teklif edilmisse
de, kahr ve cebr iizerine bina edilmis bir hiikiimette vazife kabul etmek iste-
mediginden, reddetmigti. Ticaretle mesgul olup hayatim kazanmakta idi.

Kur’dna déir genis bilgisi olan Siifydn es-Sevri asrinin en biiyiik miifes-
sirlerinden addedilir. Mushafi eline ahr bir dyeti tefsir etmedikge digerine gec-
mezdi ve “bana mendsik ve Kur’andan sorun, zira ben bu iki ilimde de bilgi
sahibiyim” derdi.® Kur'dn hakkinda rey ile konusmaz, Peygamber, sahabe
ve tabiinun goriislerine uyardi. Zira kendisi Hazreti Peygamberin “Kuram
rey ile tefsir eden, ategte oturacak yerine hazirlansin™” haberini nakletmekte
idi. Yine es-Sa‘biden naklen” Hazreti Peygamber hakkinda yalan séyleyen,
Kur’dn hakkinda yalan sbyleyenden, bana daha muhabbetlidir. Ciinkii o,
Kur’am yalanlarken Allah yalanlamig olur” derdi.® O daha ziyade Kur'anin
miigkil olan édyetlerini tefsir ederdi. Ibn Abbasdan rivayetle “Kur’an tefsiri
dort vecihdir: Birineisi, dlimlerin bilecegi tefsir, 2. cisi, araplarin bilecegi tefsir,
3. ciisii, cehaleti dolayisiyle dziir dilenemiyecek tefsir ki, bunlar helal ve haram
hiikiimleridir. 4. ciisii, Allahtan baska tevilini kimsenin bilemiyecegi tefsir ki,
bu hususta ilmi oldugunu iddia eden kimse, bilinki muhakkak yalancidir™,

1Bkz. : J6 «CBlel oaslin :aldys 3 wle se Jos oo Olie
( Tefsiru’s — Sevri,s. 41.) : jaiu 4 &5 oleyl

2 Tezkiretu'l-Huffaz, I 206; Islam Ansiklopedisi (Siifyin mad.). )

3 Ahmed b. Hanbel, Kitabu'l-Ilel, 1. 237.

4 Tabakitu Ibn Sa‘d, VL. 252; Islim Ansiklopedisi (Siifyan mad.).

5 Tarihu Bagdid, IX. 162.

6 el-Cerh Ve't-Ta'dil, I1,. 224; Takdimetu'l-Cerh, s. 116.

7 Sahihu Tirmizi-Serhu Ibni'l-Arabi-XI. 67-68; Musned, I. 269,

8 Tefsiru’s-Sevri, mukaddime, s. 16.

9 Aym yer.
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es-Sevri, bir sireyi evvelinden baslayip nihayetine kadar tefsir etmekten hos-
lanmaz, tefsire muhta¢ olan yerleri de kelime kelime tefsir ederdi.' Kendisi,
tefsiri su dirt kisiden almayi tavsiye ederdi: Said b. Ciibeyr, Miicihid, Tkrime,
ve ed-Dahhédk. Miicahide itimadi hepsinden fazla idi ve bu hususta “Sana
Miicahidden tefsir geldi ise, o sana yeter derdi’. Hallad” Siifyan, Hamza b.
Habib’e Kur’am dért kerre okudugunu sbyler’® Abdurrazziki'n beyanina

gire, es-sevri”

her gece bir ciiz Kur’dn ve bir ciiz’'de hadis okumay: vazife
edinmisti. Kur’indan bir ciiz'ii okur, sonra yataf iizerine oturur, hadisten
de bir ciiz’ii okurdu ve sonra uyurdu”* Abdurrahman b. Mehdi de “Siifyan

mushafi alr, dyeti tefsir etmeden ge¢mezdi™ demektedir.

es-Sevri, hac farizasi i¢in Mekkeye geldiginde, hiikiimeti tenkid etmis,
bunun neticesi olarak hapsedilmisti. Sonra Basraya gelerek, Yahya b. Said
el-Kattian'in yanina yerlesmisti.® Miiellifimiz, ibn Sa’d, el-Buhéri, Ahmed b.
Hanbel, et-Taberi, el-Mes'udi, el-Hatib, ibnu'n-Nedim, Ibnu’l-Cevzi, ibnu’l--
Esir, ibn Hallikén, ez-Zehebi ve Ibn Hacer gibi zevatm ittifakla vermis oldugu
161 /777-778 senesi Saban aymnda—64 yasinda iken, el-Mehdinin hilafetinde-
vefat etmistir.

Eserleri :

Omriiniin biiyiik bir kismmm Kifede gegiren Siifyan es-Sevrinin, bu sehir-
den aynhs tarihi yukanda zikrettigimiz kaynaklarn beyanina gore cok gesit-
lidir. 150 tarihinden 155 tarihine kadar muhtelif tarihler zikredilir. Kitablarmin
ekserisini hatta hepsini Kifede tasnif etmis olmasi miimkiindiir. Idareciler
tarafindan takib olundufundan eserleri talebeleri tarafindan gizlendigi soy-
lenir. Hatta miiellifimiz, talebesi olan Ammar b. Seyf’e kitablarim imha et-
mesini ve yakmasim sdyledigi, zikredilir’. Buna ragmen, onun tahribe ujra-
madifn sanilan bazi eserlerinden, kaynaklar bahsetmektedirler.

1 Takdimetu'l-Cerh, s. 79.

2 Tefsiru’s-Sevri, mukaddime, s. 16.

3 Giyetu'n-Nihaye fi Tabakati’l-Kurra, 1. 308

4 Takdimetu'l-Cerh, s. 116.

5 Aym yer,

6 Islam Ansiklopedisi (Siifyan mad.).

7 el-Maarif, s. 218; Fihrist, s. 315; Takdimetu'l-Cerh, s. 116, (bu zatin ismi maarifde,
Ammire b. Yusuf olarak geger).
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a) (MY, agdll (8 w Sl Cu-‘) el-Ciamiu‘l-Kebir {i’l-Fikhi ve’l-

Thtilaf': Hadis mecrasinda ceryan eden bir eserdir.
b) (el clzl,l) el-Camiu’s-Sagir?:
o) (u‘-_ﬂ;m oSy Kitabu'l-Feraiz*:
) (o Oliw OAT Ols7y Kitdbu Adabi Siifyan es-Sevrit:
) (sle o sle JI ULA_)) Risaletun ild Abbad b. Abbads:
f) (J_:_d;“ UL{) Kitibu't-Tefsir®: Katib Celebi onun tefsirini,

es-Sa‘lebi’den naklen eserine kaydetmistir.

Tefsiri :

Kaynaklarm bahsettigi Siifyan es-sevrinin Kur'dni Kerim tefsiri, Hin-
distamin Rampor gehrinde bulunarak 1385 /1965 senesinde bir cild halinde
tab edilmistir. Eserin mukaddimesinde belirtildigine gire, eser kifiye yakin
bir nesihle yazilmig bu niishann hicri IT1. cii asra it oldugu tahmin edilmek-
tedir. Bu tefsir, es-Sevrinin talebesi Ebii Huzeyfe Musi b, Mesud en-Nehdi
el-Basri (0. 220/835) veya (226 /841) tarafindan nakledilmistir. Sunu da ha-
tirlatalin ki, bu zit, el-Buhiri, et-Tirmizi, Ebi David ve Ibn Mace nin ra.
vilerindendir.

Bu zatin elimizde bir tefsiri olduguna gire, bundan cikaracagimz delillerle,
onun tefsirdeki iisliinii ortaya ¢ikarmaya cahsacafiz. [lk devir tefsirlerinde,
Kur’an ayetlerinin sira ile tefsir edilmedigini miiteaddid defalar zikretmistik.

1 Fihrist, s, 315; Esmau'l-Miiellifin, I. 387; el-A'lam, III. 158; Mu’cemu’l-Miiellifin, 1V,
234; lslim Ansiklopedisi (Siifyin mad.); ayrica Ebit Bekr b. Halife, Fehrese (s. 136-137)
adh eserinde, Siifyamin Endeliise kadar ulagan bazi eserlerinin isnadlarin verir.

2 Tihrist, s. 315; Esmiu'l-Miiellifin, 1. 387; el-A’lim, III. 158; Mu’cemu’l-Miiellifin, 1V,
234; Islim Ansiklope. Siifyan mad.).

3 Fihrist, s. 315; Esmiu'l-Miiellifin, 1. 387; el-A'lam, III. 158; Mu’cemu'l-miiellifin, 1V.
234.

4 Fehrese, s. 275.

5 Fihrist, s, 315; Esmiu’l-Miiellifin, I. 387; Mu'cemu’l-Miiellifin, IV, 234.

6 Kesfu'z-Zunin, 1. 444; Tehzibu't-Tehzib, IV. 159; Tefsiru’s-Sevri, Mukaddime, s. 33-40.
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Miiellifimiz de, dyetleri tam bir sira ile takib etmemis ekserisini atlamistir,
Sireler Hazreti Osmanin mushafindaki tertibdedir. Rivayetlerin ekserisi Mek-
keli miifessirlerden gelmektedir. Bu haberler arasinda Hazreti Peygambere
kadar yiikselen merfu isnadlara rastlanilir. Mesela:
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Siifydn es-Sevri'nin bu tefsirinde Ebii Bekr, Omer, Ali b. Ebi Talib, Abdullah
b. Mes’ud, ibn Abbas, Ubeyy b. Ka’b, ibn Omer, Enes b. Malik, Eba Sa‘id

el-Hudri, Eba Hureyre, Cabir b. Abdillah ve daha pek ¢ok sahabeye ulasan
mevkif rivayetler meveuttur:

g A (B sl e Olhw Gl o llle e OLie —y
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1 Tefsiru’s-Sevri, s. 199.
2 Aym eser, s. T0.

3 el-Enfal. 60.

4 Tefsiru’s-Sevri, s. 78.
5 el-Bakara. 125.

6 Tefsiru's-Sevri, s. 9.
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Tefsirdeki rivayetlerin ekserisi Maktu’dur. Onlar da, Miicahid’, ‘fkrime, Said
b.Ciibeyr, eg-Sa‘bi, es-Siiddi, Ata, Tavus, Said b. el-Musayyib, Sureyh, el-Hasan
el-Basri, ed-Dahhak b. Miiziahim, Alkame, Habib b. Ebi séibit, Kasim b, Mu-

hammed, Mesrilk, Muhammed b. K&’b el-Kurazi ve difer bir cok zevattan
gelmektedir.
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Yine aym tefsirde, pek gok haberin dogrudan dogru Siifyandan geldigi goriil-
mekte ise de, tefsirin ndsiri tarafindan yapilan karsilagtirmalar neticesinde,
bunlarm siifyanin sahsi goriisleri olmadifn ve ekserisinin Miicdhid ve diger
tabiilerden gelmis oldufu anlaplmaktadir. Keza yine baz isnadlarda isim-
leri kat'i olarak bilinmeyen “ J,- 5 # " seklinde formiile edilerek zikre-
dilen rivayetler de meveuttur.
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1 el-Bakara, 281.
2 Tefsiru’s-Sevri, s. 33.
3 Aym eser, 5. 2.
4 Aym eser, s. 11,
5 Aym eser, s. 57.
6 Tefsiru’s-Sevri, s. 1.

7 Aym eser, s. 2.
8 Aym yer.
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Bu tefsirde goriillen diger ozelliklerden biri de, Hazreti Peygamberin ismi gec-
tigi zaman, ona salat ve selam i¢in formiile edilen tabir é—- &l d.o" seklin-
dedir. Bu tefsirde arab dilinin filolojik inceliklerine dayanan lugat, kiraét, tefsir
gibi hususlar yaminda, fikih, sebebi niizil, nesh, gibi hususlara da bol bol rast-
lamhr. Bunlari da eserden alacafimiz orneklerle degerlendirmeye calisa-

lim,

Ligavi yonii:
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1 Tefsiru's-Sevri, s. 10.
2 Tefsiru’s-Sevri, s. 3.
3 Aym eser, s. 41.

4 el-Bakara. 69.

5 Tefsiru’s-Sevri, s. 6.
6 el-Bakara. 71.

7 Tefsiru's-Sevri, s. 6.
8 el-Bakara. 177.

9 Tefsiru’s-Sevri, s. 15.
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1 el-Bakara. 19.

2 Tefsiru’s-Sevri, s. 1.

3 el-Bakara. 201.

4 Tefsiru's-Sevri, s. 25.
5 el-Bakara. 255.

6 Tefsiru's-Sevri, s. 31.
7 el-Bakara. 36.

8 Tefsiru's-Sevri, s. 4.

9 el-Bakara. 45.

10 Tefsiru's-Sevri, s. 5.
11 el-Bakara. 248.

12 Tefsiru's-Sevri, s. 30.
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1 el-Bakara, 125.

2 Tefsiru’s-Sevri, s. 9.

3 el-Bakara. 187.

4 Tefsiru's-Sevri, s. 17-18.
5 en-Nisa. 43,

6 Tefsiru's-Sevri, s. 54.

7 Ala Imran. 7.

8 Tefsiru’s-Sevri, s. 34.
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Tavsifini ve miiellifinin usdliinii tanitmaga ¢ahstifimz bu eserde, nakil-
ler tevilsiz ve saf bir gekilde gelmektedir. Bu tefsir, zamanmin temiz ve saf
anlayisim1 aynen aksettirmesi bakimindan miihimdir. Onda isréiliyatla ilgili
haberlere rastlanmadi1 gibi, siirle istigshad gibi bir hususada tesadif edilme-
mektedir. $iilik ve Zeydilikle itham edilmesine ragmen, eserinde bu hususlan
teyid edecek hig bir iz goriilmez. ilk devirdeki tefsir anlayisin, lisan incelikle-
rinden ziyade, Allahm muradinin ve manamin hikim olugunu miigahede et-
tifimiz bu tefsir, tefsirle ve onun tarihi ile meggil olanlar igin en miihim kaj—
naklardan biridir.

1 el-Maide. 2.

2 Tefsiru’s-Sevri, s. 57.
3 el-Bakara. 184.

4 Tefsiru’s-Sevri, s. 16.
5 en-Nisa. 2.

6 Tefsiru’s-Sevri, s. 43.
7 Ala Imrin, 102.

8 Tefsiru’s-Sevri, s. 55.



iBN EBI HATIM ve TEFSIRI

Dog. Dr. ISMAIL. CERRAHOGLU

Abdurrahmén b, Ebi Hatim b. Idris et-Temimi el-Hanzeli er-Razi, Eba
Muhammed, Hicretin 240 /854 senesinde' Rey sehrinde dogmustur. Alim bir
zit olan Ebii Hatim, Muhammed b. Idris, ogluna iyi bir ilmi terbiye vermis
ve ilim almak icin yaptifn seyahatlerde, olunu da yaninda gitiirmiistii. Mii-
ellifimiz bu hususu giyle ifade etmektedir.” babam el-Fadl b. §azin’dan Kur’-
in okuyuncaya kadar, hadis talebi icin bana miisaade vermedi”* demektedir.
el-Fadl b. Sazin kiradt alimlerinden biridir. Kur'dn kiradtim 8grendikten
sonra, ilim talebine imamlar iilkesi olan Rey’de basladi, Hicaz, $am, Msir,
Irak ve Cezireyi dolasti. Babasi Ebi Hatim er-Réazi ve Ebt Zur’a’dan
hadis ilmini aldi. 255 /869 senesinde babasiyle birlikte haccettigini gériiriiz.
Kendisi bu hususu giyle anlatir: “daha heniiz biiliga ermemistim. 255 sene-
sinde babamla birlikte seyahat ettim. Zu’l-Huleyfeye geldifimde orada ihti-
lam oldum. Babam bu olaya ¢ok sevindi”. Ebi’l-Hasen Ali b. fbrahim er-
Rézi el-Hatib, Ibn Ebi Hétim i¢in “o babasiyla hacettigi gibi, Muhammed
b, Hammad et-Tahréani ile de 260 /874 senesinde haccetti”, demektedir.* Ibn
Ebi Hatim 262 /876 senesinde yalmiz basina $dm ve Misira, 264 /878 senesinde
de Isbahéna seyahat etti.® Onun ilmi cahsmalardaki gayretini gdsteren su
soziine de kulak verelim, “Misirda yedi ay kadar kaldik, giindiizleri seyhleri
dolasmak geceleri ise istinsah ve mukabele etmekten sicak bir corba yemege

1 Ibn Ebi Hitim, Takdimetu'l-Ma'rife li kitabi'l-Cerh ve't-Ta“dil (Mukaddime), Hayda-
rabat 1371 /1952, s. 5 ; ez-Zehebi, Tezkiretu'l-Huffiz, Haydarabat, 1376 /1957, I11. 829; Yikut
er-Rimi, Mu'cemu’l-Buldan, Misir, 1324 /1906, IV. 361; Ismail Pasa el-Bagdadi, Esmau’l-Miiel-
lifin, Istanbdl, 1951, I. 513; C. Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litteratur, Supple-
mentbande, Leiden 1937-1942, 1. 278.

2 Takdime, s. 5 ; Tezkiretu'l-Huffiz, III. 830; es-Subki, Tabakatu’s-Safi'iyyeti’l-Kubri,
Misir, 1384 /1965, III. 325.

3 Takdime, s. 5 ; Tezkiretu'l-Huffdaz, III. 830.

4 Takdime, s. » ; Tezkiretu'l-Huffaz, III. 831.
5 Takdime, s. » ; Tezkiretu'l-Huffaz, III. 831.
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vakit bulamiyorduk” demektedir.! Hatta hosuna giden bir bahii almis, fakat
onu tam pigirmege firsat bulamiyarak ¢ig iken yemek mecburiyetinde kalmista.
ibn Ebi Hatim, ilim tahsili i¢in cektigi zahmetleri anlatirken, cesetin rahatiyle,
ilme sahip olunamaz demistir.”

Eski seyhlerden pek ¢ogu, Ibn Ebi Hatime hocalk etmistir. Ik basta
babasi Ebi Hitim ile Ebi Zur’a gelir. Eba Sa‘id el-Egee, Ali b. el-Miinzir
et-Tariki, el-Hasen b. Arefe, Ahmed b. Sinan el-Kettian, Yunus b. Abdi’l-A’la,
Muhammed b. Ismiil el-Ahmesi, Haccic b. es-Sair, Muhammed b. Hassin
el-Ezrak, Muhammed b. Abdilmelik b. Zenciye, Muhammed b. Muslim b.
Vire, Ali b. el-Huseyn b. el-Ciineyd, Sahih sahibi Miislim b. Haccac, Ahmed
b. Hanbelin iki oglu Abdullah ve Salihten ilim almistir.’

Alim, faml, hafiz ve imdm olan Ibn Ebi Hatimden de, el-Hasen b. Ali
Huseynek et-Temimi, Yusuf el-Meyénici, Eba Seyh Abdullah b. Muhammed
b. Hayyin el-Isbahani, Ali b. Midrek, Ebi Ahmed el-Hdkim, Ahmed b.
Muhammed el-Basir, Abdullah b. Muhammed b. Esed, Hamd b. Abdillah el-
Isbahéani, fbrahim b. Muhammed en-Nasribéizi, Muhammed b. Yezdiz'm
iki oglu Ibrahim ile Ahmed, Ali b. Muhammed el-Kassir, Ebit Hatim b.
Hibban el-Busti gibi sahsiyetler ilim almislardir.*

Tefsir, hadis, fikih, kelam, usal ve sahislarin durumunu bilme gibi, isla-
mi ilimlerde miitebahhir ve ilim dagarcig olan Ibn Ebi Hatimi, herkes 6gmiis,
onun hakkinda kéti bir soz séyleyen hemen hemen yok gibidir. Ali b. Ahmed
el-Faradi “Abdurrahmanin cehiletinden bahseden hig¢ bir kimseyi gérmedi-
gi.i” soyler’. Babasi Abdurrahmanin ibadetine teacciib eder, onun ibadetin-
den daha kavi kimin ibadeti olabilir der ve ondan bir giinahin sadir olmadi-
gm sdylerdi.® Ebii Ya’'la el-Halili” O, ilmi babasindan ve Ebii Zur’adan ald.
Kendisi ilimlerde, ricil ilminde miitebahhir idi, fikihda, sahabe, tabiin ve
alemar emsann ihtilaflarina dair eserler tasnif etti. Kendisi zahid bir kimse idi

1 Takdime, s. 5 ; Tezkiretu'l-Huffaz, I11. 830.

2 Takdime, s. » ; Tezkiretu'l-Huffaz, III. 830.

3 Takdime, s. » : Tezkiretu'l-Huffiz, I11. 829; Ibnu'l-Cevzi, Menikibu'l-Imidm Ahmed
b. Hanbel, Misir, 1349, s. 513; Mu’cemu’l-Biildan (Rey maddesi) IV. 360; Tabakatu's-Safi'iyye,
111, 324; Ibn Hacer el-Askalani, Lisinu'l-Mizan, Haydarabat, 1330, 1II. 432; Ebu’l-Huseyn
Muhammed b. Ebi Ya'la, Tabakatu’l-Hanabile, I1. 55; ez-Zehebi, Mizanu'l-I"tidal, Misir 1382 /
1963, II. 587; Ibnu’l-"Imad el-Hanbeli, Sezeritu'z-Zeheb, Beyrut, 11, 308.

4 Takdime, s. , ; Tezkiretu'l-Huffaz, II1. 829-830; Tabakitu’s-Safi'iyye I11. 324; Seze-
ratu'z-Zeheb, 1I. 308.

5 Takdime, s. , ; Tezkiretu’l-Huffaz, 1II. 830.

6 Aym yer ,; Aym yer.
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ve Ebdallardan addolunurdu” demektedir.! Mesleme b. Kasim el-Endelisi”
0, sika ve kadri yiice Horasan imamlarindan biri idi”*? Ebu’l-Velid el-Béci’de
“{bn Ebi Hatim sika ve hifiz idi” demektedirler.’ Ibnu’s-Sem’ani’de, el-Ensab
adh eserinde “ibn Ebi Hatimin biiyiik imamlardan oldugunu bir ¢ok musan-
nafat1 bulundufunu, el-Buhdri ve Miislimin seyhleri olan bir cemaatten igit-
tigini” kaydeder.* Aleyhinde kitii bir vasif séylenmemis ise de, Ebu’l-Fadl
es-Siileyméani” Aliyi Osmana tafdil edenler arasinda, el-Ameg cen-Nu'min
b. Sabit, Su’be b. el-Haccic, Abdurrazzak, Ubeydullah b. Musay zikrederken
Abdurrahmén b. Ebi Hatim’i de zikretmistir.®

ibn Ebi Hatim 327 /938 senesi Muharreminde Rey’de vefat etmistir®.

{slami ilimlerin her sahasmda miitebahhir olan miiellifimiz Ibn Ebi Ha-
tim, cesitli ilimlerde pek cok eserler vermistir. Haydarabatta basilan Kité-
bu'l-Cerh ve’t-Ta'dili onun hifizdaki yiiksek derecesine, er-Reddu ale’l-Ceh-
miyye adli eseri onun imdmhgmna isiret eder. Hele Misirda iki cild halinde
tab edilen Ilelu’l-Hadisi’ ise, sahasinda yazilan nédir eserlerden biridir. Bun-
lardan baska onun, el-Miisned, el-Feviidu’l-Kebir, Fevdidu'r-Raziyyin, ez-
Ziihd, Sevibu'l-A’mal, el-Merasil®, el-Kiina®, Takdime, Menikibu’s-afi’i,
Menakibu Ahmed, ve Halili’den nakledildigine gire, onun fikihda, ihtilafu’s-
Sahabe ve’t-Tabiin ve Ulemai’l-Emsar adli eseri de meveuttur'®.

1 Takdime, & , ; Tezkiretu'l-Huffaz, I1I. 830. Mu'cemu’l-Biildan, IV. 361; Tabakatu's-
Safitiyye, IIL. 325; es-Suyuti, Tabakatu'l-Miifessirin, Leiden 1839, s. 18; Sezeratu'z-Zeheh, I1.
308.

2 Takdime, s. Lisanu’l-Mizan, I1LI. 433.

3 Takdime, s. 33 Tezkiretu'l-Huffaz, 831.

4 Takdime, s. ;3

5 Takdime, s. j: Mizanu'l-1%tidal, II. 588; lisinu’l-Mizan 11I. 432-433.

6 Takdime, s. ' : Tezkiretu'l-Huffaz, II1. 831; Menakibu'l-Imam, s. 513; Mu'cemu’l-
Biilddn, IV. 361; Tabakatu'l-Hanébile, I1. 55; Esmiu’l-Miiellifin, 1. 513; Tabakatu's-Safi'iyye,
I11. 326; Tabakétu'l-Miifessirin, s. 18; Ebu’l-Fida, el-Muhtasar fi Ahbari’l-Beger, Masir 1325, II.
86; Ibn Tangn Berdi, en-Niiciimii'z-Zahire, Kahire, 1351 /1932 III. 265: Omer Riza Kahhale,
Mu’cemu’]l-Miiellifin, Dimasgk, 1377/1958, V. 170-171; Sezeratu'z-Zeheb, II. 308.

7 Bu eseri tamtan bir yaz i¢in bkz. ez-Zehrd, mecelletiin ilmiyyetiin, edebiyyetiin igti-
maiyyetiin, sene 1346, IV. 106-111.

8 Bu eser 1341 de Haydarabatta basilmstir.

9 Bu eserin de Haydarabatta basilmug oldugu, mevsiik bir kaynaktan dgrenilmistir.

10 Eserleri icin bkz. Takdime, s. ,. :-Lisanu'l-Mizan, I11. 432; Mu’'cemu’l-Biildan, 1V, 361;
Tezkiretu'l-Huffaz, 11L. 360; en-Nucumii'z-Zahire, ITL. 265; Brock. Suppl. 1. 279; Mu’cemu’l-
Miiellifin, V. 170-171; Tabakatu'l-Hanabile, I1. 55; Tabakatu’s-Safiiyye, II1. 324; Tabakatu’l-
Miifessirin, s. 18; Esmau’l-Miiellifin, I. 513; Kesfuzzuniin, 1. 436, 582, I1, 1440, 1458, 1840, Zeylu
Kesfiz zunun, II. 206, 209, 301, 325; Hayruddin ez-Zirikli, el-A’lam, et-Tabatii’s-Saniye, 1374,
IV. 99.
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Tefsiri :

Miiellifimizin yukanda zikrettigimiz eserlerinden baska, asil iizerinde
duracajimz ve yazimzin konusunu teskil eden bir Kur’dm Kerim tefsiri
vardir. Dort cild veya daha fazla oldugu séylenir. es-Suyfiiti, bu tefsirden
telhis edip, onu tefsirinde zikrettigini séyler.! Biitiin kaynaklar onun bir tefsiri
oldufunda ittifak etmektedirler. Ekseri kaynaklarda dért cild olarak goste-
rilen bu tefsir, yine yazma eserleri bildiren kaynaklara gére tam olarak bu
giin elimizde bulunmadii kanaatindayim. Brockelmann,” bu tefsirin Kairo',
I. 139 da meveid oldugunu sbyliiyorsa da, bunun tam olup olmadizn husu-
sunda bir bilgiye sahip olunamamaktadir. Samdaki Zihiriyye kiitiiphanesinde
7312 No, da el-Bakara siresi nihayetine kadar, bu tefsirin bir ciiz’iine rast-
lanmaktadir.? Istanbulda, Ayasofya Kiitiiphanesinde 175 No. da, bu tefsirin
bir ciiz'it meveuttur. Alu-fmran siiresiyle basglayip, en-Nisi siiresiyle nihiyet
bulur®,

Ibn Ebi Hatim’in, bu tefsiri tetkik edilirse, miiellifimiz kendinden evvel
gelmis olan Ali b. Ebi Talha, es-Siiddi, Abdurrazzak b. Hemmam, Muham-
med b. Ishék, Siifyin es-Sevri ve Siifyén b. Uyeyne, Mukatil b. Hayyén gibi
sahsiyetlerin tefsirlerinden faydalandifn goriiliir. Bas tarafta, ibn Ebi Ha-
timin hayatindan bahsederken ilim aldif1 zevat: saymistik. Bu seyhlerin adedi
daha pek ¢oktur. Elimizdeki niishadan tesbit ettigimiz geyhlerini soylece si-
rahiyabiliriz: Babasi, Haccac b, Hamza, el-Hasen b. Muhammed, ’Isim b.

1 Tabakatu’l-Miifessirin, s. 18; Kesfuzziinin, I. 436.

2 Brock. Suppl, I. 278-279.

3 Bkz. Mahtutata Dari'l-Kutubi'z-Zéhiriyye, s. 183.

4 Ayasofya Kiitiiphanesinde 175 no da bulunan bu niisha 205 varak olup her sahife 23
satir ihtiva eder, nesih bir yaz ile 748 tarihinde istinsah edilmistir. Bu ciiz’iin ilk ve sonlan goy-
ledir:
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Ruvid, Ebu Said el-Esec, Ebii Zur'a, el-Hasen b. Ahmed, Muhammed b.
Avf el-Humusi, Yunus b. Abdi’l-A’1d, Muhammed b. Yahya, Muhammed b.
el-Abbas, Ebu Bekr b. Ebi Musa, Ahmed b. Mansiir, el-Hasen b. Rebi’, Musa
b. Harun et-Tisi, Ali b. al-Mubéarek, el-Hasen b. Arefe, Muhammed b. 1s-
miil el-Ahmesi, Zeyd b. {smail, Ahmed b. Osmédn, Muhammed b. fadl b.
Muséi, Muhammed b. Gilib, Muhammed b. Sa’d el-Avfi, Ubeydullah b. {smail
el-Bagdidi, Muhammed b, Abdillah b. Yezid el-Mukri, Abbas ed-Devri, Ha-
run b. Ishik, Ali b. el-Huseyn, Ahmed b. Sinan, Useyd b. Asim.

Ayasofya Kiitiiphanesindeki bu tefsirin kenarinda, ibnu’l-Munzir ve
Abdullah b. Humeyd tefsirinden almmig rivayetler meveuttur. Tamamen bir
rivayet tefsiri dzelliklerini gostermektedir. Burada, 1bn Ebi Héitim kendi sahsi
fikirlerini ortaya koymamaktadir. Ayetlerin tefsiri hususunda daha evvel
maliimat verilmisse, bilgi verildigine dair atiflarin yer aldifn goriilmekte-
dir',

Tefsirde, bir ayetteki kelimenin veya terkibin anlami izéh edilirken o
kelime veya terkib hakkindaki gesitli fikirler bir ¢ok vecihler altinda toplan-
makta ve bunlara ait rivayetler ayn ayn zikredilmektedir. Mesela, “ )i ™
kelimesi hakkinda 11 vecih sayilmaktadir.? Ayetler sira ile tefsir edilmektedir.
Bu tefsirde nakd, tercih, rey, kirait ve siirle istighad gibi hususlara rastlan-
mamaktadir. Ekseriya dyetlerde gecen kelimelerin manalart hakkinda gesitli
goriigler serdedilmekte, arap dilinin filolojik inceliklerine bazen tesadiif edil-
mektedir. ibn Ebi Hatim, Hz. Peygamber, Sahabe, tabifin ve daha sonrakilerin
naklettizi sézleri bizlere kadar ulagtirmaktadir. Bu sézler bir pesin on fikre
sihip olmaksizin ve te'vilsiz olarak nakledildiginden orijinallik kazanmakta-
dir. Miiellifimiz, ekseriya dyetin liigavi yoniinden anlasilmasma métuf bir
yol takib etmis, liigat, nesh, sebebi niizil ve hatta firkalar béliimii altinda
srnekler vermistir. Bu érnekler gerek miiellifin ve gerekse yasadifn cemiyetin
saf ve temiz anlayigim aksettirmesi bakimmndan itimad telkin etmektedir.
Eserinde re’y tefsirine delilet edecek bir hususa rastlanmamakla beraber,
tefsir, merfu, mevkuf ve maktu haberlerle doludur. Nakledilen haberler bazen
tam bir isnadla Hz. Peygambere kadar ulasirken:

1 Bkaz. Tefsira ibn Ebi Hitim, 13 b, 15 b, 34 b, 98 a, 114 b.
2 Bkz. Aym eser, 121 ab.
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Al Imran siresinin bas tarafinda, el-Hurufu’l-Mukatta’a hakkinda za-
manndaki cesitli goriigleri aynen nakleder. Faydal oldugu miilahazasiyle
bizde aynen nakletmeye calisacagiz.
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1 Tefsiru fbn Ebi Hatim, 8a.
2 Aym eser, 140 b.
3 Aym eser, 69 a.
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1 Tefsirn Ibn Ebi Hatim: 1 b-2 a.
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Muhkem ve miitesabih hakkindaki gériisleri de su sekilde nakleder:
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1 Tefsiru ibn Ebi Hatim: 5 a.
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1 Tefsiru Ibn Ebi Hatim: 5a-5b.
2 Tefsirn Ibn Ebi Hatim: 105 a.
3 Tefsirn Ibn Ebi Héatim: 146 a.
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Elimizdeki bu ciizde nadir de olsa, miiellifimizin hadis ilmindeki degerini

giosteren bam bilgilere rastlanmaktadir. Meseld bazi haberlerin miinker ol-
dugunu bildirir:
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1 Tefsiru Ibn Ebi Hatim: 110 a.
2 Tefsiru Ibn Ebi Hatim: 110 b.
3 Tefsiru Ibn Ebi Hiatim: 112 a.
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Tanitmaga calistifimiz, lbn Ebi Héatim’in bu tefsiri, rneklerde de gi-
riildiiZii iizere, tamamen geyhlerinin rivayetlerini nakletmektedir. Eser, ilk
devirdeki ve miiellifin asrindaki Kur’an tefsiri anlayisini sade bir gekilde nak-
letmis olmasi1 bakimindan ehemmiyeti hiizdir. Kisaca ifade etmek gerekirse,
ibn Ebi Hatimin bu tefsiri, kendisinden evvelki gériisleri toplayan bir ansik-
lopedi mahiyetindedir. Bu giin mustakil olarak elimizde bulunmayan eski
tefsirlerin muhafaza edildigi bir hazine olmas:1 bakimindan bu tefsir, tefsir ve
tefsir tarihi ile meggul olacaklar i¢in, miiracaat edecekleri en miihim bir
kaynak olacaktir.

1 Tefsiru Ibn Ebi Hatim: 124 b.



BERGSON'DA SUUR HALLERI VE ZAMAN

Prof. Dr. CAVIT SUNAR

Einstein’mn 1905 te ortaya atip 1921 de gelistirdigi Rélativite teorisi,
Newton'un mutlak hareket, mutlak mekin ve mutlak zaman’mi mutlakiy-
yetlerinden yoksun birakip, onlar orana ait rélatif degerlere baglamis; dola-
yisiyle, genel yer ¢ekimi kanununu yikmsg; Alexander ve Whitehead gibi yeni
realistlerin felsefe alanindaki “Mekédn-Zaman™ birligi goriisiinii de desteklemis
oluyordu.' Felsefi bir deyisle, maddenin yerine kuvvet, hatta hizin artis oram
gegiyor, bu suretle de madde ve sebep kavramlan degisiyordu?.

1 Yeni realistler, zamanin objektifligi iizerinde durdular. Onlara gre zihin de diger seyler
gibi gelisen bir seydir. Mekin ve zaman zihinden bafimsiz olarak ve daima deneyimiz altinda
bulunan bir reeldir.

Bunlardan Alexander’e gbre mekin-zaman, iiniversel, objektif bir seydir ve mekin ve
zaman esasta ayni geylerdir; hareket te bunlardan basgka degildir.

Biitiin realite, mekin-zaman ve harekete dayanmak zorunda oldugundan, bunlar, tabiatin
kaynagi ve nihai realitesidir. Maddesellik, mekin-zaman'dan gelisen ilk niteliktir. (Ozellikle
bk. Samuel Alexander; Space, Time and Deity, vol. 1, p. 35, 58, 60; Gifford Lectures, 1920).

Canli bir tabiat goriigiine sahib olan Alfred North Whitehead’e gire de tabiatta esas olan
“Simdi” ve “$u” diyebileceimiz somuttur. Mekéin ,zaman, ayni zamanda hem aynhs hem bir-
lesme hem de smrhhik mekanizmalandir. Qlgular, mekén ve zamanda ayni zamanda meveut
olurlar.

Whitehead'in zaman teorisinde en dikkati ¢eken nokta, zamam bir (Durée) olarak kavrayip
tasarlayigidir. Diirede biitiin lahzalar birbirine girmig, geqmis ve gelecek (Simdi) de toplanmus-
tir. Bu noktada da o, Alexander gibi diigiinmektedir.

Whitehead'e gore mekin ve zaman kendilerini dolduran geylerden aynlamazlar. Fakat,
bu kadarla kalmayip, mekén ve zaman da birbirlerinden aynlamazlar, yani mekan ve zaman
ayni seydir. Ancak, Alexander’da mekiin ve zaman nihai bir realite oldugu halde, Whitehead'te
bunlar, soyut bir topluluktan gikarilmig semalar, olgulardan gikarilmig bir gesit soyutlardur.
Mekén ve zamamm ash, olgularm “Gegis” ve “Olgiilebilir” szellikleridir. (Ozellikle bk, Alfred
North Whitehead, Process and Reality, Part V, New York, 1929. D. D. Runes, The Dictionary
of Philosophy, p. 297, New York, 1942).

Profssir Boodin'in diisiinceleri de yeni realistlerin mekin ve zaman hakkindaki goriigle-
rinin bir 6zeti gibidir. Ona gore, her ne kadar, diinyamzm olgulanim baghlasmalar sistemleriyle
formiile edebiliyorsak ta lojik sistemlerin, bizim, reel diinyarmzin gergek sistemleri oldugunu
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Einstein"in rélitivite teorisiyle fizik alanda ulastifi sonuglarla da kuvvet-
lenen objektif zaman goriisii, bu yolda kendisine kadar gelen gériisleri asmaga,
gerek akil ve gerek madde dleminde mutlak bir gercek gibi hiikmetmege ca-
balarken, zihinsel analizin bize esya hakkinda gercek bilgi veremeyecegini,
fiziksel hesaplarla dl¢iliip ilimsel formiillerle deyimlenen zamanin da gergek
zaman olamayacafim iddia edegelen baska bir bilgi metodunun ve baska bir
zaman goriisiiniin yankis1 da gittik¢e yayiliyordu. Bu metod, sezgi metodus
bu zaman da yasanmg zamand,

reddetmek zorundayiz. Lojik sistemler, hareketten, olugtan, somut akig diinyasimn bagkahk-
lanndan gkanlmig soyutlamalardir. Olguda da onlar, soyutlamalar olmakla hayat ekonomisinde
faydahdirlar. Realitenin gergek birligi ise bir enerji sistemidir ve bunda reel mekin ve zaman
zorunlu bir gart gibi goriiniir. (Ozellikle bk. John E. Boodin, A Realistic Universe, p. 247, New
York; 1931).

Kisaca, yeni realistlerin yaptifn gey, Kant'm zihne verlestirdigi ve bog kahplar saydijn
zaman ve mekdm zihinden disamya ¢ekip gkarmak oldu.

2 Bu konu igin ayrica bk.:

Albert Einstein, Out of My Later Years, p. 43-50, 54-58, 76-83, New York, 1960.

Albert Einstein and Leopold Infeld, The Evolution of Physies, p. 186-203, 210-226 ,New
York, 1938,

Licoln Barnett, The Universe and Dr. Einstein, p. 19, 21, 25-26, 32, 39, 41, 44-64, 75, 79,
80, 84, 89-93, 104-115, New York, 1952.

Saxe Commins and Robert N. Linscott, Philosophy of Science, (Einstein’in The World
As I See It “Bana gire diinya” adl eserinden alinarak), p. 472-484, New York, 1954,

A. d’Abro, The Evolution of Scientific Thought, p. 71-83, 143-156, 195-201, 443 ve _gerisi,
New York, 1950.

James B. Conant, On Understanding Science, p. 32-35, 41-42, 112, 116-118, New York,
1053.

W. M. Smart, The Origin of The Earth, p. 15, 115-119, 124, 144, 160-161, 165, 203-204,
214, Edinburg, 1955.

E. T. Bell, Men of Mathematics, p. 3, 15, 19, 168, 280, 351, 385, 494, 542, 603, 613, London,
1933.

Angus Armitrage, Copernicus, p. 80-85, 106, 110-116, 129, 136, 140, 142, 149, 151-152,
160, New York, 1936,

Alfred North Whitehead, Science and The Modern World, p. 49, 118, New York, 1926.

Alfred North Whitehead, Adventures of Ideas, p. 50-52, 98-99, 154, 190, New York,
1933.

Clifford Barrett, Philosophy, p. 195-202, New York, 1936.

Grove Wilson, Great Men of Science, p. 367-391, New York, 1942.

Abdurrahman Badawi, Al-Zaman Al-Vueudi, s. 114-131, Kahire.

Ahmet Zeki, Maallah fis-Semai, s. 65-89, Kahire, 1956.

Ferid Vecdi, Ala Iptil al-Mezheb al-Maddi, s. 15-17, Kahire, 1921. Istanbul Universitesi
Konferanslar, s. 189-202, 1935-1936; s. 148-159, 182-195, 210-233, 1936-1937.
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Bu baska zaman giriisiinde, Amerika’da, William James’in de biiyiik
pay1 olmakla beraber, onun gergek temsileisi, Fransa’da, Bergson’dur.

William James, John Dewey ve onun gibilerin sizlerine de isaretle bir
Utopia olan zihinsel analizin, diinyada.n, kat1 ve ilii bir sey olarak s6z etmek
zorunda kaldigimi, bundan 6tiirii de bize esyanin dziinii ve gergekligini vere-
meyecegini, ¢iinkii, diinyanin bir ilerleme, bir hayati enerji, bir “Akis” oldugu-
nu ileri siiriiyordu.?

*
* %

Fransa’da Boutroux ile baslayip Amerika’da Pragmatist’ler tarafindan
gelistirilen (Irrationnel) ceryanin, iizerinde dzellikle durulmaga deger filozofu
Bergson’dur. Bergson, kendi zamanma kadar felsefede hikim olmus olan
olus’un, zaman’in bir evhamdan ibaret oldugu gériigiine kars1 gelerek ilimsel
bilgiden baska bir de felsefi bilginin; zekddan da baska sezgi denen bir bilgi
aracinin bulundugunu ileri siirmiis; fenomen ve viicut diye iki ayn sey olmayip,
biitiin varhin daimi bir olustan ibaret bulundugunu iddia atmis, dolaysiyle
de ister diisiinme ister sezgi halinde olsun, mutlak gercek olarak kabul ettigi
bu olus’un iginde yasadifimiz hitkmiinii vermistir.

Bergson felsefesinde en orijinal nokta zaman problemidir. O, kendisine
kadar gelen ve matematiksel bir mahiyet tasiyan soyut ve bircinsten zaman
fikrini atmig, onun yerine, real bir zaman fikri getirmistir, Hegel'in olug, yani
zaman gériisiinii kendi alanlarinda siirdiiren Darvvin, Spencer ve benzerleri
biyolojist’leri de “Yaratici Tekdmiil” adh kitabinda sahte tekamiilleiiler ola-
rak hirpalamis ve kendi goriigiinii savunmustur.

3 W. James'e gire entellektiializm, zaman meselesinde de kavramlmig miiddet (duration)
birim (unité)leri yerine statik parcalam koymus ve hareketi anlasilmaz bir hale sokmugtur.
Zaman akigi, durgun bir surette akan bir nehir gibidir. Bu nehrin hareketsiz yiiziinde hareket
ettigimizde onun viicudunu tegkil eden sayis1z su damlaciklarim hissedemeyiz. Her deney par-
casinda onun niteligi, diirasyonu, yayihsi, yogunlugu, basinca, berrakhggi ve bunlar arasinda daha
bir ok gériiniisler vardir ki bunlarmn hig biri bizim sézde mantfimizin soyutlamalarmda var
olamazlar; onlar ancak, dolayisiyle vardirlar, (Ozellikle bk. William James, A Pluralistic Uni-
verse, p .256-257, New York, 1909).

W. James daha ileri giderek biitiin hayat ilerleyislerinin bizim mantiksal aksiyonlanmz
hayatim bozup wiktiinda 1srarla durur ve su tavsiyede bulunur: felsefe, realite hareketinin
canh anlayigim aramali, 6lii sonuglann fragmanlarimi bos yere bir araya getirmekle ugragan ilmin
pesinden gitmemeli. (Bk. W. James, ayni eser, p. 272-273. Aynica bk. Clifford Barrett, ayni eser,
p. 187-189).
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Geleneksel felsefenin matematiksel soyutlamadan ibaret olan zaman’
yerine gergek, yaganmig bir zaman koymaja cahisan Bergson, zorunlu olarak,
psikolojik incelemeler yapmaga baslamis ve bu yoldaki ilk eserini, 1889°da,
(Essasi Sur Les Donnés Immédiates de la Conscience-Suurun Dogrudan Dog-
ruya Verileri hakkinda deneme) adiyle Sorbonne Universitesine Doktora tezi
olarak sunmustur.

Biz bu yazimizda, bzellikle, onun, suur alemi ve bu dlemde gecerli olan
zaman hakkindaki disiinceleri iizerinde duracagiz.

Bergson’un yukarida adi gegen eserinde bildirdiklerine gire Psiko-fizik-
giler, suur hallerinin azalip ¢ogalabilir olduklarni ve hatta bir duyumun ayni
mahiyette olan diger bir duyumdan bir kac defa daha siddetli olabilecegini
ileri siirmekte, bunlara karsi koyanlar da bir duyumun veya gabanin (cehd)
bagka bir duyum veya ¢abadan bir kag defa daha siddetli olabilecegini kabul
ve sirf igselden olan ruh halleri arasinda nicelik farklari kurmaktadirlar.

Gergi, biz bir saymin (aded) diger bir sayidan, bir cismin baska bir cisim-
den daha biiyiik oldugunu sdyledizimizde birbirlerine esit olmayan mekén-
lardan séz etmis oluyor ve baska bir mekdn icine alan mekanin daha biiyiik
bir mekén oldufunu biliyor ve biiyiikle kiiciik, ¢okla az arasinda kaplayanla
kaplanan orantisi kuruyoruz. Fakat, daha gok siddetli bir duyumla daha az
giddetli dedigimiz bir duyum arasinda béyle bir oranti kurmak, birbirine
katilacak seyleri birbirlerinden nicelik farklariyle ayrilan sayilar gibi siralamak
ve sonra da bu siralamada azalip ¢ogalma bulundugunu séylemek imkansizdar.

Biri, dlgiilebilir ve digtan, digeri, él¢illemez ve icten olarak diger bir sid-
detten daha biiyiik veya daha kiigiik denebilen iki cesit nicelik ayinrken de
iki nicelik geklinde ortak bir sey ve her ikisinin ¢ofalip azalabilir nicelikler
oldugu séyleniyorsa da yer kaplayan bir nicelik ile yer kaplamayan bir nicelik
arasinda ortak bir sey olamaz. Nicelifin birinci ¢esidinde bagka bir niceligi
icine alan nicelife daha biiyiik bir nicelik demekte hakliyiz, fakat, ikinci cesit
nicelikte boyle bir sey olmadifn halde gene nicelikten sbz ediyoruz. Bundan
bagka, nicelik, azalip ¢ogalabiliyor, ¢ofun ig¢inde az gériilebiliyorsa, dolay:-
siyle de biliinebilir ve yer kaplar olmas1 gerekir. Halbuki ver kaplamayan
nicelikten sz edildiginde bu bir celismedir. Zira, i¢ hallerindeki saf siddet,
mekéin olaylan gibi nicelik olarak alinmaktadur.

Bergson, burada, niceligin degil, niteligin rol oynadigma isaret etmek
iizre seving veya kederde goalan siddetin derinlik veya yiikseklik dereceleri-
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nin neden ibaret oldugunu ve araya katilan elemanlan arastirmakta, bu aras-
tirmalari, cesitli estetik ve ahliki duygular iizerinde yaptif1 derin inceleme-
lerle kuvvetlendirmekte ve séyle demektedir: “Goriiliiyor ki siddetlerini ta-
nimladigimiz bu ruh halleri dig neden’lerine hig bagh giriinmeyen ve bir ka-
siun gekilip toplanmas algisina benzemeyen derin hallerden ibarettir. Yalmz,
bu haller seyrek olur. Bunlardan baska, fizik hallerde beraber olmayan ne bir
ihtiras, ne bir istek, ne bir seving ,ne bir keder vardir; fizik hallerin gériindiigii
verlerde siddetin belirlenmesinde bu hallerin bir gseye yaramalarn pek umula-
labilir. Tam anlamiyle duyumlara gelince, bunlarin dig neden’lere bagh olduk-
lar1 meydandadir. Duyumun siddeti, kendisini doguran neden’in niceligi ile
her ne kadar belirlenmis olamazsa da bu iki had arasinda bir ilgi oldugu séz
gotiirmez™’*. Ve yine,iddiasmi kuvvetlendirme yolunda kas cabas: iizerinde
de incelemelerde bulunarak diyor ki: “Kas ¢abasimin arttifn hakkindaki suuru-
muz, beden cevrelerinden gelen daha ¢ok sayida duyumlarla bunlardan baz-
lar1 arasinda meydana gelen bir nitelik degismesi duyumu gibi cifte bir algiya
varir.

Iste, yaling bir ¢cabanin siddetini ruhun derin bir duygusu gibi belirtmege
nasil ve neden gittigimizi gordiik. Halbuki her ikisinde de bir nitelik ilerlemesi,
miiphem olarak sezilen bir karmagikhk artmas: vardir. Fakat ne yapahm ki
mekénda diigiinmege ve diigiindiigiinii kendi kendine soylemege ahigmis olan
suur, duyguyu bir tek kelime ile gisterecek, cabay:r da faydal bir sonug ver-
digi noktada yerlestirecek ve biylece hep kendine benzeyen, gosterilen yerde
biiyiiyiip ¢ogalan, isim degistirmeyen ve mahiyet defistirmeden artan bir
¢aba algilayacaktir. Suurun bu vahmini yaling gabalarla derin duygular ara-
sindaki orta (mutavassit) hallerde de bulmamiz pek muhtemeldir. Filhakika
bir ¢ok psikolojik haller kaslarin cekilip toplanmalariyle ve bedenin ¢evre-
sinden gelen duyumlarla birlikte vaki oluyor. Biitiin bu yalmg elemanlar bir-
birleriyle bazan sirf teorik bir fikirle, bazan da pratik bir tasavvurla diizen-
lenmislerdir. Birinci halde zihinsel bir gaba yahut dikkat vardir; ikinci halde
siddetli, yahut had denebilecek heyecanlar, hiddetler, korkular, sevingler,
kederler, ihtiraslar vardir ve arzunun baz gesitleri husule gelir”?. Bu sebep-
ledir ki Bergson, yaptif1 siddet taniminin bu ara hallere de uygun oldugunu
soylemekte, bu yolda da dikkat olaym ¢oziimlemekte ve dikkat ¢abas: ile
ruh gerginlifinden ibaret olan giddetli hiddet, giddetli arzu, siddetli sevgi,

4 Henri Bergson, (Tk. ¢ev.) Prof. Mustafa Sekip Tung, $uurun Dogrudan Dogruya Verileri,
s, 21, Istanbul, 1950,
5 M. §. Tung. ayni geviri, s, 27-28.
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siddetli ihtiras ve siddetli kin arasmda esash bir fark gormemekte ve hatta
bu hallerden her birinin bir fikirle koordone edildigine igaret etmektedir.

Bergson, giddetli dig neden’lere bagh olmayan duygular ve ¢abalar gibi
karmagik halleri, yukanda goriildiigii iizre, agikladiktan sonra yaling haller
gibi goriinen duyumlara geciyor, bunlarn siddetlerinin neden ibaret oldugu
sorusunu soruyor ve yalng tasavvurlarimizin ¢ofuna bir duygulamm ele-
maninin kangtifina isaret ederek yapuf ¢ziimleme sonucunda da “duygu-
lanim halinin sadece organizmada viicud bulan sarsiima ve hareketlere yahut
véki olmug bulunan fizik olaylara degil, fakat daha ¢ok hazirlananlara, mey-
dana gelmek istiyeceklere karsihk olmasi gerekir'’¢ hiikmiine variyor.

Ona gire “duygulamm duyumlarmn siddeti de, baglayan ve bu duygu-
lanim hallerinde adeta teressiin eden otomatik hareketlerden aldifimiz suur-
dan bagka bir sey olmayacakui; tabiat bizi suurlu varhklar yapmayip ta birer
otomat yapsaydi, bu otomatik hareketlerde bir suretle beliren duygulamm
duyumlannin siddeti yollarim serbestge takip edebileceklerdi™™.

Eger yukardaki diigiince dofru ise, “siddeti artan bir 1ztirabi, perdelerinin
tnneti gittikce artan bir gam notundan ziyade iginde gittik¢e artan miizik
aletlerinin sesleri igidilen bir senfoniye benzetmek gerekecektir. Kendi tonunu
diger biitiin duyumlara veren bu karakteristik duyumun i¢inde, guur, bedenin
cesitli noktalarindan gelen kaslarin toplanip agilmalarimi ve her gesit organik
hareketler gibi az ¢ok énemli bir ¢cok duyumlar fark edecektir; eleman ma-
hiyetinde olan biitiin bu ruh hallerinin konsertosu da organizmanin yeni du-
rum karsisindaki yeni 1ztiraplan deyimler.”® Daha kisa soylemek gerekirse,
biz bu 1stirabin giddetini organizma pargalarimin katildiklar orantida élcer ve
duyumu reaksiyonlar takip ettigi icindir ki 1ztirabin siddetini bir nicelik olarak
duyanz. Eger bdyle olmasaydi, bu siddeti bir nitelik olarak duyacaktik.

Hazlarda da durum aynidir.

Zihne veya tasavvura ait duyumlarn da bir ¢oklaninin duygulamim bir
karakteri vardir ve bu suretle bizde siddetleri duyulan bir tepki uyandinirlar.
Bergson, burada 1sin, ses, tad, koku ve sicakhifn ele almakta ve her birinin
kendi dereceleri arasindaki farkin aslinda nitelik farki olup bize verdikleri
baz1 duygulamim karakterleri ve az ¢ok aqik reaksiyon hareketleri yiiziinden

6 M. §. Tung, ayni geviri, s. 35.
7 M. S. Tung, ayni ceviri, s. 36.
8 M. $. Tung, ayni geviri, s. 36-37,
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bu farkin nicelik farki olarak yorumlanmakta oldufuna isaret etmekte ve
“sadece zihinsel kalan bir duyumn doguran dig neden kendisini lgmemize
yarayan hareketleri davet etmedikge belirli bir kuvvet yahut zaaf derecesini
asamaz’’® demektedir.

Bergson, gene bu yolda, Blix, Goldecheider ve Donaldson’larin deney-
lerine dayanarak fiziyolojinin sofuk ve sicak duyumlan arasinda derece fark:
degil, fakat mahiyet farki gordiigiinii, psikolojinin ise cesitli soguk ve
sicak duyumlan arasinda nitelik farklarm kolayea aywdifim sbylemekte,
“zihinsel olan duyumun bir nicelik gibi algilanmasi duyumu doguran neden’in
verdigi sonug ile kanstinlmasindan ileri geliyor; duyamdaki duygulamm ele-
manimn siddet olarak takdir edilmesi de dig uyarimun bir devami olarak az
10

¢ok énemli reaksiyon hareketlerinin duyumlarla kangtinlmasindan doguyor
demektedir.

Ona gore, basing ve agirhk duyumlarinda da durum aynidir. Mesela,
elimize yapilan bir basmcin durmadan siddetlendigini séylememiz: dokun-
manin dénce basing sonra da aci olmasi ve bunun da bir ¢ok safhalardan geg-
tikten sonra viicuda yayilmasi, buna karsi koymak icin de gittikce artan
ve viicuda yayilan cabalari araya katmamiz sonucudur. “Bir psiko-fizik’ci
ise daha biiyiik bir agarh kaldirdif zaman bunun bir duyum artmasi oldugunu
sdyliiyor. Buna bir duyumun artmasi demekten ziyade artmanmn bir duyumu
demek lizaim™'* dir. Yani, ayni bir cins duyumun biiyiimesinden, bu cogal-
mada, sz edilemez. Zira, agirhk ve hafiflik bir cinsten degil, aym cinsten
duyumlandir. Burada yapilan élgii de duyumlara gire degil, bunlarn gerek-
tirdigi igten gelme cabalarin nicelik ve mahiyetlerine gére oluyor. Eger, azhik
ve cokluk gibi nicelik fikri kaldirilirsa geriye ancak nitelik kalacaktir.

Bu siylenenler, 151 duyumunda da az ¢ok farklarla aynidir. Gergi, 151
derecelerinin farklilasmasi, kaynaklarin yaklasip aynlmas: gibi fiziksel neden’
lere bagh gibi goriiniir, fakat esya iizerinde bir 11fin yaklasma ve uzaklas-
masiyle meydana gelen parlaklik veya séniikliiziin sebebi bizdeki 1sm duyu-
munun azalip cogalmasi olmayip nitelik bakimindan birbirinden ayr olan
cesitli 1k ve gilge duygulammlanindan ileri gelmektedir. Bu yolda, psiko-
fizik’cilerden son derece kiigiik farklarin bir integrasyonuna bag vuran Fechner
ile, ayr1 duyumlarin birbirleriyle karsilastinlmasimi ele alan Delboeuf ve Pla-

9 M. $. Tung, ayni geviri, s, 40-41; aynica bk, s. 42-43.
10 M. $. Tung, ayni ceviri, s. 48.
11 M. S. Tung, ayni ceviri, s. 49,
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teau da gercefe varamamiglar, ancak bu alandaki halk duygusunu ilimsel bir
sekilde formiillendirmekten baska bir sey yapmamuslardir.

Kisaca siylemek gerekirse: “Bizler diigiiniir olmaktan ziyade konusur
bulunuyoruz; sonra da ortahkta bulunan varliklar gegirdigimiz siibjektif
hallerden ¢ok daha énemlidir, onun i¢in biitiin bu hallere onlarin dis neden’-
lerinin tasavvurunu sokmaga pek diigkiin bulunuyoruz. Bilgilerimiz artukea
da i¢ olaylarin arkasmma dig olaylar koymak, niteligin arkasinda nicelii gor-
mek, duyumlarumzi nicelikler gibi almak temayiilii artiyor. I¢ hallerimizin
sadece dig neden’lerini hesaplamakla miikellef olan fizikte i¢ hallerle miimkiin
oldugu kadar az ugrasibyor; tek tarafli olan fizikei, i¢ hallerini miitemadiyen
bunlarin dig neden’lerine karstinyor. Bu suretle halk duygusunun yanilma-
larmi yalmz bulandirmakla kalmiyor, biiyiitiiyor da. Niteligi nicelikle, duyu-
mu uyanmla kanstirmaga alismis olan ilim giiniin birinde dis seyleri dletiigia
gibi i¢ hallerini de élgmedi aramafa her halde bas vuracaku: Psiko-fizigin
konusu da bu suretle meydana ¢ikti. Hatta bu ciir’etli yelteniste Fechner’e
cesaret verenler hasimlan olan filozoflar oldu; ciinkii bu filozoflar ruh hal-
lerinin élgiiye gelmediklerini ilin etmekle beraber yer kaplamayan nicelik-
lerden sbz eder olduktan sonra artik bir duyumun digerinden daha kuvvetli
olabilecegi gergekten kabul edilir ve bu derece farkinin duyumlarin kendinde
bulundugu sanilirsa birinei duyumun ikinei duyumu ne kadar astifin1 ve hatta
siddetleri arasinda bir iliski bulmak pek tabii olur. Psiko-fizik hasimlarinm
¢ogu zaman yaptiklar: gibi bu iddiaya kars: her tiirlii 6l¢iiniin sadece birbir-
leri iizerine katilabilir seylerde miimkiin oldugunu, yer kaplamayan ve bir-
birlerine katilamayan ruh halleri arasinda sayi iligkileri aramanin yeri olma-
digimi siylemek artik neye yarar ? Kald: ki bu takdirde bir duyuma digerinden
nigin daba siddetli denildigini, sonra da aralarinda zarf ile mazruf miinasebet-
lerini asla kabul etmeyen seylere nasil olup ta daha biiyiik veya daha kiiciik
denilebilecegini agpklamak lazimgelecektir....””

Bergson, buraya kadar yiiriittugii elestirimi ézetleyerek bu konu iizerin-
deki sizlerini goylece bitirmektedir: “diyecegiz ki siddet yahut nicelik fikri
biri, suur hallerinin dig bir neden’i temsil eder olarak; digeri, kendi kendilerine
yeter olarak incelenmeleri gibi ¢ifte bir yiiz gosteriyor. Birinci halde siddetin
algis1 belirli digsal bir neden nicelifinin belirli bir sonucun niteligi araciyle
takdir edilmesinden ibarettir. Iskogya psikoloji mektebine bagh olanlarn
diliyle séylersek buna kazanilmg bir algi diyecegiz. Ikinci halde siddet diye

12 M. §. Tung, ayni geviri, s. 71-73.
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suurun esas halleri i¢inde buldufumuz yaling ruhsal olgularin az ¢ok onemli
olan gokluguna diyoruz. Bu ise kazanilmis bir algi olmayip belirsiz bir algidir.
Fazla olarak siddet kelimesinin bu iki anlami ¢ok kere birbirlerine kansiyor,
giinkii bir heyecan yahut bir ¢abanm ihtiva ettigi olgulardan daha yaling
olan olgular, genel olarak, tasavvura aittirler; tasavvur olgularinm c¢ogu da
ayni zamanda duygusal olduklar i¢in elemanter ruhsal olgular ¢oklugunu
ihtiva ederler. Buna gire giddet fikri iki ceryanin kavsak noktasindadir, cer-
“yanlardan biri ekstansif bir nicelik fikrini getiriyor, digeri bir i¢ ¢oklugunun
imajimm yiize ¢ikarmak icin bu ¢oklufu suurun derinliklerinde aramaga gidi-
yor',

Bergson, yukanida goriildiigii sekilde, suur hallerini tek tek ele alp ince-
ledikten ve bu hallerin nicelikler olmayip nitelikler ve siddetler oldugunu be-
lirttikten sonra bu halleri saf siire alkisindaki somut gokluklan iginde incele-
mege girisiyor.

Gordiik ki distan gelen ¢okluk fikri say1ile deyimlenebilirken, i¢ten gelen
cokluk fikri, say1 ile deyimlenemeyen, par¢alanamaz bir siddet halidir. “Her
seyin ayni tarz da sayilmadif, coklugun da birbirlerinden pek farkl iki cesit
oldugu goriilecektir. Maddi seylerden séz ettifimiz zaman bunlarm gbriip
dokunulabilir olduklanmi séylemek istiyor, mekinda yerlestiriyoruz. Bayle
olunca, onlan saymak i¢in hi¢ bir bulug veya sembolik tasavvur giiciine ihtiyag
yoktur. Onlan evveld ayr ayn sonra da gérdiigiimiiz yerde bir anda olarak
diigiinmekten baska yapilacak bir gsey kalmiyor. Fakat sadece duygudan
ibaret olan ruh hallerinde, hatta girme ve dokunmadan gayri clan tasavvur-
larda béyle olamiyor. Ciinkii buradaki hadler artik mekanda bulunmuyor.
Onlar saymak ta a priori goriinen bir takim sembolik tasavvurlarla olabili-
yor.”* Kisaca, sayma igi ancak mekénda miimkiindiir; suurun derinliklerine
gidildikce giiglesmektedir. Zira burada ancak ¢oziimlemenin ayirabilecegi
duyum ve duygularm ig ige giren belirsiz bir ¢oklugu séz konusudur. Dogrusu-
nu séylemek gerekirse maddenin icine girilememezlikten, yani iki seyin ayni
zamanda bir yerde bulunamamasindan siz edilirken bu iki tiirlii ¢okluk ara-
sinda bir aynhk kuruyoruz. Baska bir deyisle, “iki cismin ayni zamanda bir
yerde bulunmamazlig ile say1 ayni zamanda meydana gikiyor: ve bu keyfiyet,
maddeye onu madde olmayan seylerden ayirmak i¢in, atfolundufu zaman
yapihiyor.”#

13 M. §. Tung, ayni geviri, s. 73-74.
14 M. §. Tung, s. 86-87.
15 M. §. Tung, ayni geviri, s. 90.
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Bergson, bu noktada, bir sayinn birliklerindeki ¢okluk ile guur hallerinin
¢oklugu arasinda en kiigiilk bir benzerligin, mekén ile gergek siire arasinda
her hangi bir miinasebetin bulunup bulunmadifimi aragtirmak zorunlulugu
ile karsilagiyor. Ciinkii ona dgre, suurumuzun tasarladifi zaman, suur hal-
lerinin sayilabilir olarak birbirlerinden ayr ard arda geldikleri bir cevre te-
lakki ediliyorsa, say1 telakkisi de sayilan seyleri mekdnda siralamakla bir ise
saymma gelir bir ¢evre anlamida anlagilan béyle bir zaman artik mekandan
ibarettir. Béyle olunca da saf siirenin biishiitiin baska bir sey olmas1 gerek-
mektedir. Oyle ise zaman ve mekdn kavramlan ele alimp incelenmelidir.

Simdi, duyumlarimiz cisimleri nitelikleriyle, mekim bu niteliklerle al-
giladigina gire burada iki durum hatira geliyor birisi, mekédnm, bu fizik nite-
liklerin bir yiizii, yani bir nitelifin niteliZi olmasi; digeri de bu niteliklerin
mekina ait olmayip mekdnm kendilerine katilmas: yahut ta o niteliklerle
olmadi halde de kendi kendine var bulunmasi. Birinei duruma gére mekan,
bazi duyumlar arasinda ortak olan seyi deyvimleyen bir soyutlamadan, ikinei
duruma gore de, baska mahiyette olsa da, duyumlar kadar saglam bir realite-
den ibarettir, yani mekin kendi muhtevasindan ayn olarak vardir ki bu,
Kant’in Esthétique Transcendantale’da gelistirdigi goriigtiir., Jean Muller’in,
mekdnin anadan dogma bir algi oldugu siziinde Kantin bu goriisiiniin dog-
rudan dogruya etkisi agiktadir. Lotze “Signes Locaux™ varsayim ile Bain’in
teorisi ve Wundt’un agiklamalari da Kant'mn goriisiiyle ilgilidirler. Kisaca,
mekdn algisii gerek deneye dayandiran gerekse anadan dogma olarak kabul
eden teorilerin agiklamalari mekdnin buradaki etkinligini tanimamakta, tasa-
rimumizin mekansel seklini duyumlarin bir nevi bilesiminden ¢ikartmak iste-
mektedirler.'s

Fakat, zihnin aktif bir karismas1 olmaksimin mekanin dogusunu bu yolda
aciklamak miimkiin de§ildir. Bu zihin etkinlizi de Kant'in, duyarhim a priori
bir gekli dedigi seye benzer ve bu etkinligin karakteri bircinsten bos bir ¢evre
sezgisindedir, ¢iinkii bagka tiirlii bir mekan tamimma imkén yoktur. Bu, bir-
cinsten hog bir ¢evre goriigiidiir ki birbirlerinin ayni ve zamandas duyumlar
ayirmaga elveriglidir. Bu da, nitelik farkhlasmasindan baska olan bir farkh-
lagma prensibi ve dolayisiyle de niteliksiz bir realitedir. Ve mademki bircinsten
bir mekin tasarimi zekinin bir soyutlamasiyle oluyor, farkhlastiran nitelik-
lerde de onun bir etkisi olmas: zorunludur. Bu niteliklerin mekanda bu veya
su yeri kaplamalari da bu etki dolaysiyledir. “O halde, bir yer kaplama al-

16 M. $. Tung, ayni geviri, s. 94-95,
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algisiyle mekan gériisiinii birbirinden ayirmak gerekiyor; bunlarin birbirlerini
igerdikleri siiphesizdir yalmz, zeki varliklar arasinda yiikselindikee bircinsten
bir mekin kavraminin bagimsizhi saha agikca meydana gikiyor™ 7,

Biz, bir, bircinsten olmayan duyumsal nitelikler, bir de ayni cinsten olan
mekan gibi birbirlerinden farkli mahiyette olan iki realite tammaxtayiz.
Zekdmizea agik¢a tasarlanan mekin realitesi bizi kesin aymhklar yapmaga,
saymaja, soyutlamaga ve belki de konusmaga gitiiriiyor. Fakat, icinde, suur
hallerinin pargalanmaz, aynlmaz bir akis1 olmayip ta yayihir kabul edildigi
zaman da bircinsten bir gevre olarak anlagibrsa béyle bir zaman, siirelikten
ckanlmig ve mekinlagtinlmis oluyor. “Zaman kavramimn goriiniirdeki ya-
Inghgma aldanarak zamanla mekam birbirlerine indirgemeye (irca etmege)

. yeltenen filozoflar mekén tasarimim siire tasarimi ile kurmak imkénina inan-
miglardir™.® Ingiliz mektebi, mekan iliskilerini siiredeki az cok karmasik
iligkilere indirmege calismstar.

Biz, iki tiirlii siire ayirabiliriz: birisi saf siire, digeri de i¢ine mekén fikri
sokulan siire'’. $uur hallerimizin, simdiki hal ile 6nceki haller arasinda hig bir
ayrihk yapmaksizin kendini serbestge yasamaga biraktifi zamanlardaki aldiga
ard arda gelis sekli saf siireyi meydana getirir®. Bunun i¢in de kendini ta-
mamiyle duyumlara yahut, gelip gecici fikirlere birakmak gerekmedigi gibi
onceki halleri de hatirlarken onlar: iki noktanin birbiri iizerine katilmas: gibi
degil de birbiriyle organiklesen, i ice girip kaynasan bir melodinin notalarm
hatirlar gibi hatirlar. “Fakat mekéan fikriyle yogurulmus, hatta bu fikrin
dgiki olan bizler saf siireye haberimiz olmadan mekén fikrini sokuyor; suur
hallerimizi de i¢ ice degil zamandas olarak algilar yolda yan yana sirah-
yoruz. Kisacasi zamam mekéna yankihyor, siireyi mekén ile ifade ediyor,
ard arda gelisi siirekli bir ¢izgi yahut parcalan ig ice girmeyen sadece bir-
birine dokunan bir zineir gibi gériiyoruz. Dikkat edilirse bu zincir hayali
artik ard arda degil, zamandas olan bir 6 n ¢ e ve s o n r a algisim igeriyor,
bu ise tam bir ard arda gelis tasarim ile taban tabana z1d oluyor.’™

17 M. §. Tung, ayni geviri, s. 97.

18 M. §. Tung, ayni geviri, s. 100; aynica bk. s. 101.

19 Ayrica bk. Henri Bergson, (Ing. gev.) Arthur Mitchell, Creative Evolution, p. 52, 324-330,
New York, 1944, Henri Bergson, (Tk. gev.) Prof. Mustafa Sekip Tung, Yaratiex Tekamiil, s, 67-
68, 382-383, 384-389, Istanbul, 1947. Henri Bergson, (Ing. gev.) Mabelle L. Andison, The Cre-
ative Mind, p. 95-96, New York, 1946.

20 Aynca bk, A. Mitchell, ayni geviri, p. 218-222, M. $. Tung, Yaratc: Tekamiil, s. 261-264,
M. L. Andison, ayni geviri, p. 95-96.

21 M. §. Tung, ayni geviri, s. 102,
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“Saf siire ancak i¢ ice giren, birbirlerinde eriyen, kenarsiz, birbirlerine
nispetle hi¢ bir ayrihk temayiilii, ve sayi ile hi¢ bir yakinh olmadan sadece
nitelik halinde bir degismeler ard arda gelisi olabilir: bu da ancak asf bir ayn-

cinstenlik olacaktir” 22,

Gergi, siirenin ard arda gelen anlan sayilmakta ve bunlarin sayi ile olan
iliskileri dolayisiyle zaman da mekén gibi dl¢iilebilir bir nicelik olarak gériinii-
yorsa da “gergek siire, suurun algiladifu siire, o halde, sadece nitelikler arasinda
siralanmak ister, ciinkii hi¢ bir zaman nicelik degildir. Olgiilmege yeltenildigi
andan itibaren niteligin yerine bir nicelik olan mekdnm haberimiz olmadan
koyuyoruz”=,

Sunu belirtmek gerekir ki siireyi saflif1 ile tasarlamak pek giigtiir. Ciinkii,
olusta biz yalmz degiliz. Disimizdaki seyler de bizim gibi siiriip gider goriinii-
yorlar. Bu sebeptendir ki zaman, bircinsten bir ¢evreye benzetiliyor, l¢mege
kalkiliniyor, mekénik formiillerde astronomik ve fiziksel hesaplarda nicelik
seklini aliyor. Hatta zamanda meydana gelen bir hareketin hiz bile dlgiilerek
bir nitelik oluyor. Fakat su sorulabilir: gergekten siire olgiillemezse rakkas
sallanmalarinin 6letiigii sey ne olabilir? Burada ileri siiriillmekte bulunulan
zaman goriisiinden bagka astronomun bircinsten olan ve dolayisiyle parcala-
nabilir ve élgiilebilir bulunan zamanina yer verilecek olursa bu hata olur.
Ciinkii “rakkasin biitiin sallaniglarim birbirlerine kaynastiran suur sayesinde
bu sallamislarin hatiralan saklaniyor, sonra siralanmiyorlar; kisacasi, bu sira-
lanmalar igin bircinsten zaman dedigimiz mekinmn bir dérdiincii boyutunu
yaratiyoruz, yerinde saymakla beraber rakkas hareketlerinin her ne kadar
kendi halinde boyuna katilmasina da bu i¢ zaman elverisli oluyor. §imdi bu
¢ok karmasik siireg i¢inde gercek olanla hayali alanin paylarm hakkiyle ayir-
man denersek sunlan buluyoruz: Siiresiz gergek bir mekin vardir, olaylan
suur hallerimizle birlikte goriiniip birlikte kaybolan bir mekén; bir de ger¢ek
bir siire, bircinsten olmayan, anlar birbiriyle kaynasan bir siire var; fakat bu
gergek siirenin her bir 4m kendisiyle zamandas olan dig diinyanin bir haline
baglanabildigi gibi bu baglanabilme dolaysiyle diger anlardan aymlabilir
oluyor. Sonra da bu iki realitenin kargilastirilmasindan mekandan ¢ikarilmig
sembolik bir siire tasarimi doguyor. Siire, bireinaten gevreli mevhum bir siire
seklini bu suretle aliyor; mekén ile siireden ibaret olan bu iki had arasinda
zaman ile mekin ortak fash diye tamimlanabilecek sirdzeyi de zamandashk

22 M. S. Tung, ayni geviri, s. 105, Ayrica bk. M. L. Andison, ayni geviri, p. 149, 168-169,
172-173.
23 M. S. Tung, ayni ceviri, s. 107.
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teskil ediyor.”** Su halde i¢ hayatimz gercek siire seklinde yakalayabilmek
i¢in zamanin ayricinsten olusuna mekim kanstirmamak, kendimizi dis bag-
lardan kurtarmak gerektir.

Harekette de durum aynidir. Orada da hareket edimini esya gibi bulu-
yoruz. Iste Elea mektebinin biitiin sofizmleri de hareket eden tarafindan
asilan mekanin hareket ile karnistinlmasindan doguyor. Onlar orijinal edim
serisini agilan bircinsten mekin ile bir tutuyorlar, “Zenon, Achille’in hareketini
kaplumbaganin hareketiyle ayni kanuna gire yeniden bilestirdifi zaman
kisisel(indi) olan bu bilestirme ve ¢oziilmemelere yalmz mekanm elverisli
oldugunu hesaba katmaf unutmus, unuttugu icin de mekan ile hareketi bir-
birine kangtirmigtir, Bu hareketliler vikia mekandadirlar, fakat hareketleri
mekién iggal etmez ve mekdn olmaktan ziyade siiredir, nicelik degil niteliktir’>,
Bir hareketin hizim 6lgmek ise bir zamandaslik tespit etmek ve bu iz kesap-
lamak ta bir zamandashi énceden girmege elverisli bir ara¢ olarak kullanmak
demektir. Kisaca, mademki siire bircinsten degildir ve mademki mekindan
baska bir yerde bircinstenlik yoktur su halde, bircinsten elemani olan asilms
mekén, yani hareketsizligin hareket ile ne derece ilgisi olacaf aciktir,

Bergson’a gére ilim, zamandan siireyi, hareketten de hareketliligi yani,
zaman ve harekette esas eleman olan niteligi ¢ikarip atmaktadir. Astronomi
ve mekanikteki zaman, hareket ve iz hakkindaki diisiinceler bu iddiaya
kamttirlar. Meseld, mekénikte, hareketin bagladign ve bittigi an yazlhr, sonra
da asilmis olan mesafe élgiiliir ki burada sadece mekén ve zamandashklar
vardir, siire yoktur.

Siire arabfmin ilim bakimmndan ele almmadigi sununla da sabittir ki
“kdindtm biitiin hareketleri iki yahut ii¢ misli daha hzlandirlsa ne eski for-
miillerde degistirilecek bir gey olacak, ne de bu diisturlardaki sayilar degise-
cektir”2¢, Fakat suur, bu siralanma sebebiyle bir nitelik izlenimi ala-
caktir,

Mekanik, hiz meselesinde de ayni sekilde hareket eder, hiz kavrammi da
birbirlerine bagh bulunan bir sira fikirlerden ¢ikarr: gerek bir diiziiye olan
harekette gerekse defigsen harekette, sadece, agilan mekénlarla ayni anda
varilan yerleri, yani hareketi atarak hareketsizligi ele alir,

24 Aynica bk. A. Mitchell, ayni geviri, p. 325-330. M. S. Tung, ayni ¢eviri, s. 100-111.
Ayrica bk. M. §. Tung, Yaratici Tekamiil, s. 384-389.

25 M. §. Tung, ayni geviri, s. 114-115.

26 M. §. Tung, ayni geviri, s. 117.
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Kisaca, denklemlerle ¢aligan ilimler siireyi kavrayamazlar. Onlarn
konusu bir olupbittiden ibarettir. Halbuki suur i¢in siire ve hareket kesiksiz
bir olustur. Bunlar bir zihin sentezi olup esya makulesi degildirler. Su halde
yine ayni sonuca varihyor: bircinsten olan ancak mekéndir, birbirlerinden ayr
bir ¢okluk teskil eden de ancak mekinda yer alan seylerdir. Ve yine, suurun
anladifn anlamda mekénda siire ve ard arda gelig yoktur.

Ve yine “kendi safhinda alman suur hallerindeki gokluk ile sayilarn
teskil ettigi secik ¢okluk arasinda hig bir benzerlik yoktur. Suur hallerinin
goklugunun bir nitelik ¢coklugu oldugunu séylemistik. Buna gore kisaca sdy-
lersek iki tiirlii cokluk bulundugunu ayirt etmek kelimenin biri nitelik digeri
nicelik olmak iizre iki anlam ve telakkisi olacafim, ayni ile gayriyi birbirinden
aywrmak gerektigini kabul etmek gerekecektir. Aristo'nun dedigi gibi bu gok-
luk ve ayriliin, bu bircinstensizligin sayiy1 sadece kuvvet halinde ihtiva ettigi
de olur: ciinkii suur, nitelikleri hesaplamak yahut da bir¢ok gérmek diigiince-
siyle hareket etmeden de aymr. O vakit pekila niceliksiz bir ¢cokluk vardir.
Bazen da, tersine, hesaplanabilir bir haller ¢oklugu olur, yahut hesaplanabilir
olarak tasarlanir; fakat bu goklugu birbirlerine oranla ayirmak imkam oldugu
diigiiniilerek o vakit de mekdnda yerlestirilir. Ciinkii ayni kelimenin bu iki
anlamm birbirleriyle agiklamaga, hatta birbirleri i¢inde gérmege aligmsizdir,
0 kadar ki bu anlamlari ayird etmekte, hig degilse bu aynhi dil ile deyimle-
mekte, esefle soyliyeyim, inamlmayacak bir giiclik ¢ekiyoruz. Béylece di-
yoruz ki bir ¢ok suur halleri birbirleriyle kaynasiyor, i¢ ige giriyor, gittikge
zenginlesiyor, ve boylece mekin nedir bilmeyen bir “Ben”e saf siirenin duy-
gusunu verebilecek, fakat daha bu deyimde “hirgok” kelimesini kullanmak
igin, suur hallerini birbirlerinden ayirmus, birbirlerine oranla digsal kalms, bir
kelime ile birbirlerine katmis oluyor, bas vurmaga zor duydugumuz bir deyim-
le zamam mekdnda yerlestirmek hususundaki kitii aligkanlhifimz meydana
cikarmis oluyoruz. Bir kere viicut bulmus elan bu yerlestirme tasarmmindan
baska bir de nitelikten ibaret olan ruh hallerine hi¢ uymayan terimleri aliyor,
kullanmaga zor duyuyoruz: oysa ki bu terimler kikten kusurludur™.

Giriiliiyor ki suurumuzdaki zaman, mekénlagtinlmag, sembolik zaman
degildir, Bununla beraber, diger yandan, sembolik bir tasarima ulagmaktan
da kagmamiyoruz. Ciinkii, hadleri ayni olan bir seride her had, suurumuz igin
cifte bir manzara gostermektedir: bunlardan biri, dagsal seyin ayniligini dii-
siindiigiimiizden daima kendi kendinin ayni olmaktadir, diferi ise yeni bir

27 M. §. Tung, ayni geviri, s. 122-123.
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haddin diger hadlere karismasiyle biitiinde yeni bir kaynasmaga sebep ol-
dugundan, biisbiitiin ayr1 ve dzel bir hal almaktadir. Nitelik ¢oklugu dedigi-
mizin say1 goklugu seklinde mekanda da serilme imkam buradan gelmektedir.

Bu gifte siire, ashnda bilinemez olupta bizim igin hareket geklini alan
dis olaymn algisinda ézellikle pek kolayca ver almaktadir. Ciinkii bir yandan,
ortada daima ayni hareketli bulunan, birbirinin ayni olan bir sira hadler gi-
rillmekte, diger yandan da simdi’deki durum ile bellek (hafiza)te meveut
onceki durumlar arasinda suurun yaptifn bir sentezle bu durum hayelleri i¢
ige girmekte, dolayisiyle de birbirlerini tamamlayarak devam etmektedirler.
Bundan da anlagihyor ki siire, dzellikle, hareket araciyle bircinsten bir ¢evre
geklini almakta, zaman da mekina yankilanmaktadir. Demek ki ayni haller-
den toplanan bir ¢okluk mekénda serilmekle anlagilmakta, boylelikle de gereck
siirenin sembolik hayali olan bircinsten zaman fikrine zorunlu olarak varil-
maktadir.

Dikkat edilecek nokta sudur: bir sembol olan bircinsten siirenin altinda
anlar birbiri i¢ine giren gercek siire, suurun sayiya ait gokluk gésteren halleri
altinda nitelik ¢oklugu halleri, belirli “Ben”in altinda ard arda gelisleri bir-
birleri i¢inde kaynayan bir “Ben” vardir. Fakat ¢cofu zaman biz bu “Ben”in
bircinsten mekana yankilanmig gilgesinden ibaret olan dis “Ben”e sariliyoruz.
Buna sebep te bizim her seyi daima ayirma ahskanhfimizdir. Bu yiizden
realite yerine onun sembolii konmus oluyor ve relite bu sembol arasimndan gé-
ritniiyor. Gergekte de bu sembol olan “Ben”, gerek sosyal hayatin, gerek dil’in
zorunluklarmma ¢ok elverigli bulunuyor. Esasen daimi olus halinde bulunan
duygulan kelime kaliplarna dokiip katilastirmak temayiilindeyiz de. Biz
duyularnn aymrip adlandirmakla onlar (sey)ler haline getiriyoruz. “Halbuki

insan ruhunda ancak ilerlemeler vardir.”2

Biitiin bu denenlerden cikan gercek sudur ki “fikirlerden her biri orga-
nizmadaki hiicreler gibi yasiyor, benlifimin halini degistiren her sey onlan da
degistiriyor. Yalmz hiicre organizmanin belli bir noktasim1 kaplar, ger¢ekten
benim olan bir fikir biitiin benligimi kaplar. Buna gére biitiin fikirlerimizin
suur halleri kitlesiyle bu yolda kaynasmas1 gerekiyor. Fakat bunlardan bir
¢ogu durgun sular iizerindeki kuru yapraklar gibi suurun iistiinde yiiziiyorlar...
Benligimizin derin tabakalarindan uzaklastik¢a suur hallerimiz de gitgide bir
nicelik ¢oklugu ve bircinsten bir mekéinda serilmis bir hal aliyor; ¢iinkii bu
haller gittikce daha cansiz, daha kisisel olmayan bir gekil ahyorlar. Buna gire

28 M. S. Tung, ayni geviri, s. 131.
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kelimelerle en iyi deyimlenen fikirlerin bize en az ait fikirler olmasina sagma-
mak lizim. Ileride gériilecegi gibi cagrnisimer (tedaici) teori ancak bu fikirlere
uygun gelebilir... Fakat benligin dis seylerle temasta bulundugu yiizeyin alta
eselenirse canli ve organik zekidnin derinlerine girer, bir ok fikirlerin gizli
kaynasmalarina erigiriz; ayni kaynasmg fikirler bir kere dagildilarmn lojige
aykin sekiller altinda birbirlerinden ayrnhrlar. Nitekim o pek garip riiyalan-
miz1**, meseld ayni zamanda birbirlerinden baska iki kigi gosteren, bununla
beraber bir olan iki imaji diisiinmek uyanikhik halindeki kavramlarimizin ic
ice girmeleri hakkinda hi¢ degilse zayif bir fikir verebilir. Dig diinyadan el
ceken riiyadaki insanin imgelemi, daha derin zihin hayatinn bilgelerinde fi-
kirler iizerinde durmadan devam eden ¢alismag yalng imajlar ve paradi’ler

halinde kendi yolunda tekrar eder.”*

Bergson, i¢ olgular hakkindaki bu ¢bziimlemesiyle, daha bastan, ortaya
koydugu suur hayatimn dofrudan dofruya veya mekin arasmdan goriilme-
sine gore iki yiiz tasidifam bir kere daha ispatlamakta ve saf suur hallerinin
saf bir nitelikten ibaret olup nicelikle hig bir ilgileri olmadifimi; birmi, cokmu
olduklar1 anlagilamayacak sekilde birbirleriyle kaynagtiklarmi, ve hatta,
cokluk bakimindan ele aliminca mahiyetlerinin degisecegini; bu saf suur hal-
lerinin meydana getirdigi siirenin de say1 ile deyimlenebilir bir an’lar ¢oklugu
gosterdiklerini ve bu an’lar, birbirleri fizerine katilabilirlikle vasiflandirmanin
ise bunlan birbirlerinden ayirmak olacagim bir kere daha belirtmektedir.*
Fakat sosyal hayat1 ve dil meselesini de daima géz éniinde bulunduran filozof,
sonug olarak siyle demektedir: biitiin celigmelerin, hatta nedenlik, hiirriyyet,
kisilik meselelerindeki elismelerin de kaynag, hep, somut olan canli “Ben”i,
birbirlerinden ayn ve bircinsten bir mekdnda siralanmig hallerin bir toplam
olarak sayan gériistedir. Biitiin bu ¢eligmeleri ortadan kaldirmak i¢in gercek
“Ben” olan somut “Ben”i sembolik “Ben”in yerine koymak gerekir:,

Bergson, zamam yaratici kilmak, ona bir kar topu gibi gegmisi ile birlikte
ilerleyen ve biiyiiyen, parcalanmaz, kesiksiz bir siire saglamakla kendisine
kadar gelen matematik mahiyetteki soyut ve bircinsten zaman fikrini yikmg,
ona, Whitehead’in laiy:ik gormedigi efendiligi vermistir.

29 Ayrica bk. Prof. Mustafa Sekip Tung, Bergson ve Kudret-i Ruhiyyeye Dair Bir Kag
Konferans, s. 133-162, Istanbul, 1339.

30 M. §. Tung, ayni geviri, s. 135-137.
31 M. S. Tung, ayni, geviri, s. 137.

Ayrica bk. M. $. Tung, Yaraties Tekémiil, s. 12-19. A. Mitchell, ayni geviri, p. 3-10. M. L.
Andison, ayni geviri, p. 168-169, 172-175.

32 F. L. Pogson, ayni geviri, p. 138-139. M. $. Tung, ayni geviri, s. 138-140.
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Ona gire zaman, mekanlagtinhp baglanamayan, her an farkli oluglarla
beliren bir defisme ve gelisme, durmadan yeniye ve bilinmeze giden bir hareket,
durmadan akan bir olus ve dolaysiyle nicelife gelmez bir nitelik, orijinal bir
kaynagma, serbest bir organizasyon, durmadan yeni tecelliler gisteren ve
dolayisiyle hi¢ bir suretle ve hi¢ bir kanunla énceden belirtilmesine imkén
olmayan bir yaratmadur.

I¢ dlem, yani ruh hallerimiz o oldugu gibi dig dlem de canlisiyle cansiziyle
ondan baska degildir. Bu sebeple de i¢ ve dig tekrarlanmadan daima ileriye ve
yeniye dogru akip gitmektedir.

Mutlak olan, yaratic1 olan zamandir. Bu mutlak: da zeka degil, ancak,
sezgi kavrayabilir.

Kisaca, Bergson’a kadar gelen zaman, olmus bitmisin, sl¢iiliip bicilmisin
sembolik zamamdir. Bergson’'un zamam ise durmadan degisen, olgunlagan
ve kendi kendini birteviye yaratan, bunun igin de hig bir suretle dliiliip bi-
gilemeyecek olan yasanmis zamandir, hayatn ta kendisidir.

Bergson’un felsefe diinyasina temel yapmak ve bunun i¢in hayat: boyunca
verdigi cesitli eserleriyle deyimlemek istedigi tek ciimle sudur: “Zaman ya
bir yaratmadir veya hic bir sey degildir’ .

33 A. Mitchell, ayni eser, p. 371. M. $. Tung, Yaratica Tekamiil, s. 437. Bu konu igin
ayrica sira ile bk. Henri Bergson (Ing. ¢ev.) F.L. Pogson, Time and Free Will, p-20,
26-27, 34, 35, 39, 40-43, 47, 48, 70-73, 85-86, 89, 93-94, 96, 99-101, 104, 106, 109-110,
113-114, 116, 121-122, 131, 135-139, London, 1930.

Bergson’un onemle iizerinde durduju canl, somut zaman goriigii ile giddetle elegtirdigi
sembolik, soyut zaman goriisiiniin ikisi de, ashnda, Yunan felsefesinin maldir.

Olusu veya zamam bir vehim, bir hayil sayip her seyi varha vermek yahut ta varh,
devam, bir vehim ve hayil sayip her seyi degisiklige, olusa vermek ve onu ilihlagtirmak yolunu
tutan felsefi goriiglerden birincisi Elea’lh Parmenides’in, ikincisi de Efes'li Herakleitos'un gb-
riigiidiir. .

Elea ve Ionia sistemlerinde birbirine tam karsit olan bu iki goriis, Fisagor'cularda idealist
(Ozellikle bk. John Burnet, Early Greek Philosophy, p. 84-112, 276-309, New York, 1937. T.
V. Smith, From Thales to Plato, p. 50-57, Uni. Chicago, 1956. Eflatun, (Tk. ¢ev.) Erol Giiney
ve Liitfii Ay, Timaios, Istanbul, 1943.), Leukippos ve Demokritos’ta materyalist (Ozellikle bk.
John Burnet, ayni eser, p. 334-340. T. V. Smith, ayni eser, 37-39, 45. Benjamin Farrington,
Greek Science, p. 62-65, London. 1953. Ritche Calder, Sciences in Our Lives, p. 74-80, New
York, 1935), Anaxagoras’ta da diialist (Ozellikle bk. John Burnet, ayni eser, p 262-267. T. V.
Smith, ayni eser, p. 33-35. W. Windelband, (Ing. gev.) Herbert Ernest Cuschman, History of
Ancient Philosophy, p. 80-88, Dover, 1936. Genellikle ilk Yunan filozoflar: hakkinda ayrica
bk. Richard Hoppe, Aristotle’s Metaphysics, Book I, New York, 1952) bir gidis gosteren monadg
ve atomcu sistem ile birlestirilme ve agklanma yoluna gidilmistir. Tipik filozofu Ampedokles
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olan bu sentezei sistemde siirekliligin ve deggisikligin her ikisi birden kabul edildi; ancak, siirek-
lilik varliklara, daimi degisiklik te varhklann iliskilerine verildi.

Yunan felsfesinin, daha dogru bir deyisle, biitiinliigii ile felsefi diisiincenin iki biiyiik iis-
tadindan biri olan Eflitun da bir, degismeyen ezeli ve ebedi “Ideler” alemi, bir de daimi degisik-
lik iginde bulunan madde dlemi diye iki alem kabullenmis ve ideler dlemini gercek, madde ale-
mini de bunun kopyas: ve golgesi saymus, fakat, kiinatin Tann'ya benzeyebilmesi ve ebedi ola-
bilmesi igin de zamanm gokle birlikte Tann tarafindan yaratildifin ileri siirmiis, ideler dlemini
ise bunun disinda tutmugtur.

Felsefi diigiincenin diger biiyiik iistad: olan Aristo’ya gbre de zaman, yalmz hareketle
meveuttur ve hareketin dlgiisiidiir; onun gibi de virtiiel olarak sonsuzdur. Zaman, hareketin
dleiisii oldugundan bir sayidir. Bu sebeple de ancak, onu sayan igin vardir yani, diinya dipinda
zaman ve mekin yoktur.

Kisaca, Parmenides, Herakleitos ve Ampedokles'teki ii¢ ayn zaman goriisii, Garp felsefi
ditsiincesinde de ufak tefek farklarla devam etmis ve her biri pesinde bircok filozof siiriiklemistir.
iste Bergson, dogrudan dogruya Heraklit goriisiiniin orijinal bir pesleyicisi sayilabilir.

Bu noktada Islam felsefesindeki durum da kisaca sudur:

{slam filozoflari, bir kag istisna ve baz kiigiik farklarla, zaman goriisiinde, genellikle,
Aristo’nun pesinden gitmiglerdir.

Hieri dordiineii yiizyll basinda dogan Islim Tabiat felsefesi okulunun miimessili Mehmet
Zekeriyya al-Razi, “Kitab al-1lm al i1ahi"sinde biri, Aristo’ya uyarak bir hareket mikdar olan
izafi zaman, biri de fran ve Hint'ten etkilenerek dehr veya miiddet dedigi mutlak zaman gibi
iki zaman kabullenir ve ona gore hareket prensibi, Aristo’nun tersine, cismin igindedir. (Ozellikle
bk. P. Kravs, Resail Falsafiyye li Ebf Muhammed Zakeriyya al-Rizi, s. 241 (risale 9), Misir,
1939).

Yeni Eflitunculuk kanaliyle esasta Eflitun ve Aristo’ya dayanan rasyonel Islam Messai
filozoflarindan El-Kindi (Ozellikle bk. Abu Reyde, Resail al-Kindi al-Falsafiyye, “Risala al-
Kevn v'al-Fesad”, s. 220, Kahire, 1950)ye, Farabi (Ozellikle bk. Ahmet Naci ve Emin Hane,
Resail al-Farabi, “Uyun al-Mesail”, s. 70, Misir, 1325) ye, 1bn Sina (Ozellikle bk. ibn Sina, Al-
Necat, s. 189 ve gerisi, Kahire, 1338) ya ve Ibn Riigd (Ibn Riisd, Kitab al-Sema al-Tabii, s. 47
ve gerisi, Haydar Abad Al-Daken, 1365) e gire de zaman, hareket mikdandir. Yalmz, siireksiz
ve arahkh ilinek (araz)lerden biresmig atomik bir zaman kabullenen Kelimeilarm ve dzellikle
Eg'arilerin tersine, Messai filozoflanmin hareket lgiisii olan zamanlan ezeli ve ebedidir ve hatta
déhirdir (Kelimeilar igin dzellikle bk, Abdurrahman b. Ahmed al-lyei, (Adududdin), (gerh)
Seyyid Serif Curcani, Serh al-Mevikif, ¢. 1, . 461, Istanbul, 1292. Abdurrahman Cami, Kitab
al-Durra al-Fahire, s. 8-30, Misir, 1328. Abu'l-Ala al-Maarri, Risala al-Gufran, s. 32-34, Mair,
1925. Dariilfiinun Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasy, say1, 1, s. 73 ve gerisi; say1. 2, s. 182 ve gerisi;
say1, 19, 5. 5 ve gerisi. Fahreddin al-Razi, Kitab Esas al-Takdis, s. 12-14 ,26, Misir, 1328, Sa’ded-
din Mes'ud b. Omer al-Taftazani, Sarh al-Makasid, ¢. 1, s. 137 ve gerisi, Istanbul, 1277. S.
Pines, (arap. gev.) Abu Reyde, Mezahib al-Zurra ind’al-Muslimin va Alikatuhu bi-Mezihib al-
Yunan v'al-Hunfid, Kahire, 1946.).

Zamanmn dahirligini, 6zellikle, baglarmda Ibn Révendi bulunan Islam materyalist filozof-
lart Allah’s reddedecek derecede ileri gotiirmiigler ve yalmz zat, mahiyet ve viicud sahibi bir
zamamn kadim ve baki oldugunu iddia etmisler, bu yiizden de Dehriyyun adm almislardir.
(Aynca bk. Riza Tevfik, Kamus-u Felsefe, c. 1, s. 294-295, Istanbul, 1335).

Gazali'ye gore ise zaman ve mekén diga ait birer gergek olmaktan yoksun olup onlar
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muhyyele kuvvetinin ve algi duoyumunun ekzersiz sartlan gibidir. Kant'm zaman ve mekin
goriigiiniin kokleri Gazali'ye dayanmaktadir. (Ozellikle bk. Gazali, (Yaymn) Siilleyman Diinya,
Tahafut al-Falisifa, s. 96-103, Kahire, 1935).

Islamda zaman problemi hakkinda rijinalite gosteren, Eg'ari Kelamcilanndan Bakilini,
filozoflardan da Abu’l-Berekat'tr,

Bilkalini'ye gore zaman, hareket ve hizhhin, ara ara artip eksilen bir degismeler hilidir,
Zaman bir akigtir ve biz onun akisim kendi hayat akigmzda duyabiliriz. Iste Bakilani bu go-
riigii ile zamam bir akis olarak géren modern filozoflara yaklasmaktadur.

Abu’l-Berekit'a gelince o, Aristo’danberi gelen zamamn hareket ile ve hareketin de zaman-
la tammlanmasi goriigiinii reddeder. Zira. ona gire zaman yalmz hareket halinde degil, hareket-
sizlik halinde de vardir. Zaman, hareket ve hareketsizlikle dlgiilemez, tersine, hareket ve hare-
ketsizligin her ikisi de zamanla dlgiiliir. Ayni zamanda zamam biz duyularla degil, akilla kavranz.
Alkilla kavramakla beraber o, egyaya ait bir gergektir, zihne ait bir gercek degildir.

Miimkiin varliklar nasil zamanda var(kain) iseler, zorunlu ve sonsuz varlik ta, ayni sekilde,
baslangigsiz ve sonsuz bir zamanda vardir. Zaman icin gegmis, gelecek gibi lciiler i'tibari ve
izafi olup asil zaman dlgiiye gelmez.

Baslangigsiz olan Allah zaman iginde oldugu gibi ilem de ancak, kendinden bir sonradan
olus (zéti hudus) ile yine baslangi¢siz ve sonsuz olarak zaman iginde bulunur (Ozellikle bk. Abu’l-
Berekat al-Bagdadi, <“Evhad iiz-Zaman diye de namhdir”, Al-Kitab al-Mu’teber, ¢. 2, s. 69-76,
c. 3, 8. 26, 38-40, Haydar Abad Al- Daken, 1357).

Islim mistisizmine gelince; dzellikle Muhyiddin 1bn Arabi'nin Vahdet-i Viieud gériisii ile
meydana gelen tasavvuf felsefesinin temeli, daha, Mu’tezileden Ibrahim Nazzam'da goriilen
An- Daim (Eternel Présent) goriigiidiir (Ozellikle bk. Louis Massignon, Time in Islamic Thought,
(Joseph Campbell, Man and Time), p. 108-114, London, 1958. Abdurrahman Badewi, Al-Zaman
al-Vueundi, s. 226-227, Kabhire).

Bir bakima Parmenid ve Heraklit goriislerinin bir biresemi gibi olan bu goriise gére ilem,
ezeli bir An'dir. Her gey bir anda ve birden var olmugtur. Dolayisiyle olaylarda dojgus ve ard
arda gelis degil, ancak, bu tek lihzanm tecellileriyle igten disa cikis sbz konusudur. Zaman ve
degisiklik, cisimler dlemindeki golgelerden baska degildir. Bununla beraber, Ibn Arabi’deki bu
igten disa ¢ikig, Plotin’de goriilen giicten edime (kuvveden fiile) qikistan da baskadir. Ciinkii
gergek varhk yalmz Allah’in varhidir, dlem ise onun tecelli (emanation) ve zuhur (procession)
undan ibarettir, Alemin Allah’tan qikis ve inisi alti mertebe iizerinedir: La taayyiin mertebesi,
ilk taayyiin mertebesi, ikinei taayyiin mertebesi, ruhlar dlemi, misil dlemi, sahadet alemi.
11k iig mertebe ilme ait olup zaman digindadirlar, Son iig mertébe de gercek olup zaman igin-
dedirler (Ozellikle bk. Ibn. Arabi, Kitab Sicun al-Mescun ve Funun al-Meftun, bap. 1, Yazma
Risaleler Mecmuasi, sayi, 7071, Bagdat Evkaf Kitaphg. Seyh Mehmet Elif, Al-Kelimat al-
Miicmele fi Serh Tuhfa al-Miirsele, s. 19, Istanbul, 1342).

Ibn Arabi'nin (Fusus)unda bildirdigine gire dlem, her an yeni bir tecelli ile var olmaktadir.
Eger tecelli bir an kesilse alemin varhfindan hig bir iz kalmaz. Tecellide ise tekrarlama yoktur.
Alemin viiendu siirekli degildir. Ciinkii lem durmadan degigmektedir (Ozellikle bk. Dr. Cavit
Sunar, Vahdet-i Subut Vahdet-i Viicut Meselesi, s. 32-37, Ankara, 1960).

ibn Arabi’nin, bu konuda, (Futuhat) adli kitabinda dediklerini de soylece dzetleyebiliriz:
Zaman, sonradan olan seyler i¢in zamandir. Her zaman var olan igin zaman yoktur. O’nda ezel
vardir. O, ezelidir. Bioyle olunca ebedidir de. Ezel ve ebedin anlasihs: da miitevehhim bir seydir.

0, gegmis olarak hiikmedilebilir, ¢iinkii o, ge¢migte gegmistir; gelecek olarak hiikmedile-
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bilir, giinkii gelecekte meydana gelecektir; simdi ile hiikmedilebilir, ¢iinkii o, simdidedir, yani
vardir. Ve o, An"in miisemmasidir. An ise zaman oldugu halde, yine zamanda ge¢mis ve zamanda
gelecek olan bir haddir. Bir yuvarlak igerisinde farzedilen bir nokta gibidir ki onun baslangica
ve sonu nereden farzedilirse oradan i'tibaren belirtilir.

Alem, daima hil zamam hiikmiindedir. Alemde ve onda gegmis ve geleceklerde Allah’m
hiikmii daima hal zamam hiikmiindedir. Kisaca, zaman, gece ve giindiiz ve giinlerdir veya zaman
miitevehhim bir miiddettir. Dolayisiyle, zaman nisbidir ve izafidir (Ozellikle bk. 1bn Arabi,
Futuhat al-Mekiyye, c. 1, bap. 12,22,59; c. 2, bap.149, 178, 287; c. 3, bap. 300; c. 4, bap. 407,
523, 558, 673, Misir, 1293. Ayrica bk. Ibn Arabi, Kitab al-Tecelliyat al-flahiyye fi Sure al-Insa-
niyye, varak. 660, Yazma Risaleler Mecmuasi, say1. 7071, Bagdat Evkaf Kitaphg).

Kisaca, karakteristigi An-1 Diim fikri olan Islim diigiincesinde zaman probleminin agik-
lanmasinda, genellikle, Yeni Eflitunculuk kanahyle, ve gerek dogrudan gerek dolayisiyle yapilan
terciimeler yoluyla, Eflitun ve Aristo’nun devir teorisi peglenmigtir.

Zaman konusunda Islam filozoflarindan sz ederken Orta Caf Hiristiyan diisiincesinin
bagi sayilan St. Augustin’e de kisaca dokunmamak imkansizdir,

Orta Gag Hinstiyan dlemi, Yunan felsefi diisiincesini Islim u:rcdmelenyle tamimus ve pro-
cession teorisine baglanan Apologistlerle baglayip Augustinus, Erigenea, St. Anselm, St. Thomas,
Duns Scottus..lerden gegerek-ayni Islimda olduju gibi-Rénesansa kadar kih Eflatun ve kih
Aristo’ya dayanmusg ve &zellikle iizerinde durdugu mesele tiimeller (Killi-Unuversaux) meselesi
olmusg, biitiin mriinii realizm ve nominalizm kavga'lariyle gecirmistir. (S. E. Frost, Basic Teac-
hings of the Great Philosophers, p. 7-25, New York, 1956).

Hinstiyan Orta Cagda zaman problemi hig bir 5nem tasimaz. Ciinkii o da, islamda oldugu
gibi, genellikle Aristo goriigiine uymugtur. Ancak, Ik Cag ile Orta Gag simrinda bulunan Augus-
tinus, zaman problemine pek &nem vermis ve hatta bu problemi felsefi diigiincesinin merkezi
yvapmistir. O, bu konuda goyle demektedir: bana sorulmadifi miiddet¢e zamamn ne oldugunu
biliyordum; fakat, sorulduktan sonra bilemez oldum. Ancak, zaman, gegmis, simdi ve gelecekten
ibarettir. Bunlarin iginde gercekten mevcut olan, sadece, (Simdi)dir. Gegmis, gegmigtir; gelecek
ise heniiz meveut degildir. Simdi'ye gelince, o da ge¢mis ve gelecek arasinda uzanmaktan yoksun
bir An'dir. Su halde zaman ,varhkla yokluk arasimndadir ve yokluk tarafi daha afir besmak iizre
var olanla var olmayandan bilegik bir geydir. Bu alemde varlik kadar yokluk ta vardir. Zira
Allah, dlemi yoktan yaratmugtir....

Zaman, bizim suurumuzun bir verimidir ve bu bakimdan alem, bir goriiniigten ibarettir.
Alem, insan suuru yaratilmakla yaratilms oldu.

Alemin ezeldenberi mi meveut oldugu, yoksa, Allah tarafindan belirli bir zamanda m1
yaratildhifn konusunda kafa yormak bogtur. Ciinkii zaman, Allah'in insan suurunu yarattifu
anda meydana gelmistir, onu da Allah yaratmgtir, (Ozellikle bk. Edward B. Pusey, The Con-
fessions of St. Augustinus, p. 253 ve gerisi, New York, 1949. Prof. Ernst Von Aster, (Tk. gev.)
Prof. Macit Gokberk, Felsefe Tarihi Dersleri, s. 242-243, Istanbul, 1943).



iBAHILIK VE BATINILIK

Prof. Dr. IBRAHIM AGAH CUBUKGU

Tarihte gercek Islamiyetten sapmg bir cok ibahiler gelip gegmistir. Bun-
larin gesitli kollar1 vardir. Al-Malati’nin bahsettigi Sekkiyye, Ruhaniyye ve
Abdekiyye gibi zindik firkalar da ibahidirler '. Biz burada sadece baz siipheler
ve vehimler neticesinde sasiran ibahilerden bahsedecegiz. Gercekte siiphe ve
vehim neticesinde sagiran ibahiler de pek goktur. Fakat biz Gazzali ve Ibn
al-Cevzi'ye dayanarak bunlarm bashealarim 6 béliim halinde miitaald etmeyi
diigiinmekteyiz:

1- Bir kisim ibahilere gére iyi ve kétii isler 6nceden kaderde takdir edil-
migtir. Bazi insanlarin mesut olaca@i ve bazilarinin da bedbaht kalacag énce-
den yazilmigtir. O halde mesut olacagim diye iyi amellerde bulunmak liizum-
suzdur. Yahut bedbahthktan kurtulacagim diye kétii hareketlerden ka¢cinmak
ménasizdir, Ciinkii kaderde ne yazih ise o olacaktir.

2— Allah’a ve Ahiret’e imam zayif olanlar: Allah’in ibadete ihtiyaci ol-
madiina ve giinahlardan dolay: da giicenmiyecegine inanirlardi. Onlara gire
Allah indinde, bir kulun ibadet ctmesi veya giinah islemesi aymi degeri tasir.
Binaenaleyh insanlarin ibadet edecegim diye kendilerini yormalan liizum-
suzdur.

3— Allah’m rahmetine ve keremine giivenerek ibahata dalanlar. Bunlar
madem ki Allah affedicidir, o halde arzu ve hevesimize gire hareket etmemizde
bir mahzur yoktur, diyenlerdir.

4— Dérdiineii firkaya dahil olanlar, Seriati bir cihetten bilmiyenlerdir.
Bunlar geriatin sehvet, gazab ve riya gibi kétii sifatlarin insandan tamamen
atilmasimi emrettifini samirlar. Bir miiddet riyazetle meggul olmalarma rag-
men, bu gibi begeri sifatlar1 yokedemeyince, “insanin beyhude yere kendini

1 Bak. al-Malati, Kitab at-Tenbih va'r-Red ala Ehl al-Ehva Va'l-Bida, S. 73-74, 136, ls-
tanbul 1936,
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mesakkate atmasi méanasizdir. Ciinkii bu gibi sifatlar1 yoketmenin muhal
oldugu tecriitbemizle sabit oldu™ derler.

5- Bazm kimseler bir miiddet riyazetle mesgul olunca bir nevi sesler du-
yarlar ve hayaller goriirler. Bunlar ddetleri hilifina ibadet aninda kendilerinde
‘hasil olan bu gibi halleri olgunluk mertebesi samirlar. Aruk Allah’a kavustuk-
larina inanirlar ve “biz maksada eristik, ibadet etmek ve giinahtan sakinmak
bu mertebeye erismek i¢in gerektir. Binaanaleyh bize giinah islemek ve namaz
kilmamak zarar vermez’’ derler. Bunlar arzularma gore hareket eden ve kendi
derecelerini peygamberlerin derecelerinden daha yiiksek giéren ibahiler-
dir.

6— Altiner firkaya dahil olan ibahiler mutasavvif iken yolunu sasiran-
lardir. Sufilerin bir kismu riyazetle nefislerini terbiye etmege ¢ahsirlar, bir
miiddet inzivada kalirlar ve kalplerinden Allah korkusunu eksik etmezler.
Bu hal neticesinde onlarda bir takim iyi haller ve kesifler dogar. Bir ¢ok me-
lekut sirlarina vakaf olurlar, nihayet keramet sahiplerinin derecelerine erisir-
ler. Gayiptan haber verseler dogru cikar, bir hastaya himmet etseler iyilesir
ve bir diismana giicenseler o diisman helak olur. Bunlar “biz daima huzur-u
ilahiyi miisahede etmekteyiz. Riikii ve siiciid'tan maksat gafil olan kalbi huzu-
ra getirmek ve Allah siziinii hatirlamaktir. Biz bir an dahi Allah’tan gafil
degiliz. Biitiin melekdit’u apacik goriiyoruz. Melekler ve nebiler, cevherlerini
giizel suretler halinde bize gosteriyorlar. Artik bizim ibadete ne ihtiyacimz
vardir” derler %,

Iste boylece dzetledigimiz ibahiler H. V nci yiizyilda Gazzali zamaninda
bile faaliyet halinde idiler *. Zaman zaman tiireyen ibahilerin gerrinden Tanr
gercek miisliimanlan korusun.

Batinilik: Kur’an ve hadislerin zahiri manalarindan baska batini anlam-
larmin da bulundugunu iddia eden firkaya genel olarak Batmiyye denir®.
Bu firka hicri ikinei yiizyillda tiiremigti. Mezhebin kurucularimin Meymun

2 Bak. Ibn al-Cevzi, Telbis Iblis, s. 389-395, Misir 1340; Gazzali, Hamakat Ehl al-Ibaha,
s. 8-16, Munchen 1933; Gazzali, Kimya-y1 Saadet, c. 1. s. 56-60; Fedail al-Enam Min Resail
Huceet al-lslim, s. 72-74, Iran 1333; Gazzali'ye Gore Ibahilik, Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, ¢. V,
sayt 1-4, s. 165-172 Ankara 1958.

3 al-Gazzali, Hamakat, s. 6.

4 Bak. as-Sam’ani, Kitab al-Ansab, var. 60 b, London 1912; as-Sehrestani, al-Milel, . 1I,
g 29; al-Milel Va'n-Nihal, var. 75 b, Atf Efendi K. No: 1373; Ahmed b. Yahya, Kitab al-
Milel Va'n-Nihal, var. 8a-8b, D.T.C Fakiiltesi K. lsmail Saib kitablar1 No: 1/2463.
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b. Deysan ile oglu Abdullah b. Meymun al-Kaddah oldugunu, firka ve tarih
kitaplar kaydetmektedir . Meymun ve oflu Abdullah, Ehvaz taraflarmda
ilkin Ali b. Ebi Talib’in kardesi Ukeyl neslinden olduklarm iddia ettiler.
Sonra da Muhammed b. Ismail b. Ca’fer as-Sadik b. Muhammed al-Bakir
b. Ali b. Hiiseyin b. Ali b. Talib’in ziirriyetinden geldiklerini ileri siirdiiler.
Bir ¢ok cahil kimseleri kandirmaga muvaffak oldular.

Amaglar Islim dinini yikmak ve siyasi zaferler elde etmekti.

Hamdan b. al-Eg’as adindaki dai ve Karmatiler de Batinilerdendir. Fa-
umiler Devleti'nin de genel olarak Batmilerin fikirlerini benimsedikleri ma-
limdur.

Fakat Batiniler sadece bunlardan ibaret degildir. Bunlarm gesitli adlan
ve béliimleri vardir. Bu bioliimler arasinda az gok farklar meveuttur. Bunlara
Babek, Ebu Miislim, Mukanna, Maziyar gibi sahislanin adlarina nisbetle Ba-
bekiyye, Ebu Miislimiyye, Mukannaiyye ve Maziyariyye adlar da verilir. En
tamnmis adlarn arasinda Seb’iye, Muhammire, Hurremiyye, Hurremdiniyye,
Fidaviyye, Hassasiyye, Sabbahiyye, Ta’limiyye ve [smailiyye adlan da yer
alir ©. Bulikablardan son besi asafn yukan aym ézelligi tasiyan Batmilerin
adidir. Bunlar gercekte haram seyleri helil saydiklar igin Ibahiyye ve Allah’la
Peygamberi inkar ettikleri icin zenadika adlarmi da almislardir 4

Batmilere Ismailiyye denmesinin sebebi Ismail b. Ca’fer as-Sadik’m
imametine inanmalandir. Ancak Ismailiyye firkasindan aynlan bir kisim
Batiniler, babasi hayatta iken 6ldiigii i¢in {smail’in imametini kabul etmekten
vazgectiler. Onun yerine Muhammed b. Ismail'in imametini kabul ettiler.
Bunlara Miibarekiyye de denir. Muhammed b. fsmail’in imametini kabul
eden bu firka ikiye aynhr:

1- “Muhammed b. fsmail élmemistir. Bir giin arza doniip adaleti ger-
ceklestirecektir” diyenler.

5 Bunlar ve Batmiligi yayan diger kimseler hakkinda bak: Siyasetname s. 215 vd. Tah-
ran 1334; Bernard Lewis, Usul al-Ismailiyye, s. 133, Misir; al-Bagdadi, al-Fark Beyn al-Firak
g. 169 vd. Masir 1357; al-Fihrist, s. 278 vd; al-Muntazam, c. V, s. 118-119; al-Bagdadi, Usul
ad-Din, s. 329-330, Istanbul 1928.

6 Bu lakaplar hakkinda bakimz: ibn al-Cevzi, al-Muntazam, ¢. V, s. 114, Haydarabad
1357; Telbis, s. 112; Tarih b. Haldun, c. V, s. 26, al-Kahire 1322; ag-Sehrestani, al-Milel Va'n-
Nihal, ¢. 11, 5. 29 Misir 1317; ad-Deylemi, Kavaid, s. 36; Browne, Tarih al-Edeb, c. 11, s. 242,
Tahran 1333; al-Kalkagendi, Subk al-A’sa, ¢. XIII,s. 245; Razi, ftikadat, s. 78, al-Kahire 1938.

7 Bak. Deylemi, Kavaid Akaid Al Muhammed, s. 36-37, Misir 1950.
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2— “Muhammed b. Ismail élmiistiir. fmamet onun evliadindan ve nes-
linden olan gizli ve agik imamlara intikal etmistir; bu intikal kiyamete kadar
devam edecektir” diyenler. Sonradan gelisen ve teskilitlanan Batiniler bu
ikinci giriigii benimsemiglerdir. Bu gériisii benimsiyen en taminmis Batiniler-

den biri Hasan Sabbah (Olm. H. 518 /M. 1124) tir.

Hasan Sabbah H. 471 de bir tacir kiyafetinde Horasan’dan Misir’a gi-
derek Fatimi halifelerinden al-Mustansir (Olm. H. 487 /M. 1094)’la gériistii ve
Batmilige iyice baglandi. Daha sonra memleketine dénerek bir teskilit kurdu
ve Alamut kalesini zaptetti (H. 483). Davasim yaymak icin Abbasi halifeleri
ve devlet biiyiikleri aleyhinde propagandaya basladi. Halka, bir imam-1 ma-
suma baglanma fikrini asilamaga ¢alisti. Boylece siyasi ve dini birlik saghya-
cagim iimit ediyordu.

Biitiin Batiniler naslarin zahirine kiymet vermezler ve onlari sagma bir
surette tevil etme yolunu tutarlardi. Bunlar haram geyleri helil sayarlar, say:-
s1z giinahlar iglerlerdi. Batmilerin bazi kollart ana, kiz kardes ve kiz evlatla
evlenmeyi caiz goriirlerdi. Bunlarin gériiglerinde Sabiiligin, Mecusiligin, Yeni
Eflatuncularin ve Pythagorasqilann tesiri vardi. Amagclan siyasi oldugundan
Islam dini’ni bertaraf etmek icin her careye bas vururlarda.

Batmileri bagariya gétiiren amillerden birisi de davet sistemleridir. Cahil
halki kandirmak igin teferriis, te’nis, teskik, ta'lik, rapt, tedlis, tesis, hal’ ve
insilah gibi hilelere bagvururlardi®. Biz burada Batmiligin ve bu hilelerinin
teferruatina inecek defiliz. Ancak su kadarm belirtelim ki batini dailer bir
kimseyi kandirmak istedikleri zaman ona hemen acilmazlardi. ilkin onun
neye énem verdigini ve inancini dgrenirler, ona kabiliyetine gore sorular tev-
cih ederlerdi. Dailerin “gorak yere tohum ekmemek” yani daveti kabule mu-
said olmayanlan dine ¢agirmamak baghca prensipleri idi. Cagriy: kabule ka-
biliyetli bulduklan kimselerin baglangigta fikirlerine uyar goriiniirler. Fakat
neticede miisait bulduklan kimseleri yavas yavas dinden gikarmaga calisirlar.
Batmniler Abbasi halifelerinin ordularim yillarca mesgul etmislerdir. Bunlarin
fitnelerine nihayet hicri 654 yihnda Huligu son vermistir.

8 Bak. Gazzali, Fadaih al-Batiniye, s. 4-7, Leiden 1956; al-Bagdadi, al-Fark, s. 179-185;
ad-Deylemi, Kavaid, s. 38-43; Seyyid Serif, Kitab Serh-i Mevakaf al-Adud, s. 627-628, Bulak
1266; al-Maknzi, al-Hitat, c. 11, s. 226-233, Misir 1326; Ahmed Ates, Al-Batmiye, Is. Ansik-
lopedisi ciiz: 15, 341-342, Ist. 1943; Mehmet Serefeddin, Batmilik Tarihi, Darulfiinun [lah. Fak.
Mec. Say: 8, s. 19-21.



ALLAHIN HALIFESi: INSAN

Do¢. Dr. HUSEYIN ATAY

Yiice Allahin, yarattifn kéinat, maddi ve maddi olmayan kiinat olarak
ikiye aynlir. Bugiinkii elektronik beyinlerin hesap etmekten aciz kaldig ucsuz
bucaksiz maddi kiinatin icinde yer alan ve ona gire bir zerrecik olan yer yuvar-
laginda bir yaratik da yaratmistir. Bu yaratga biiyiik kabiliyetler vermis,
ve onu bir gorevle gorevlendirmistir. Kendisine verilen gorevi yapabilmesi
i¢in, Yiice Allah ona iki rehber vermistir. Bunlardan biri akhl, obiirii Kitaptr.
insan adim tasiyan bu yaratik, neyi nasil yapacafim bu iki rehbere bas vu-
rarak dfrenecektir. Yiice Allah, insam gorevlendirmek fizere yaratms ve
gorevini yerli yerinde yapsin diye ona yol gésterecek akh vermis, aklin bunal-
difn veya tereddiide diistiigii ya da ¢ozmekten dciz kaldifa yerlerde, akla 151k
tutacak eline bir de Kitap vermistir. Insan akhn duvanni agan hususlarda o
Kitaba bas vuracaktir. Yoksa, insan sirf akilla basbhasa kalsa, kdinatin sirrma
¢ozmek goyle dursun, sadece kendi hacmini ve sonra ortalama altms yih as-
mayan hayat siiresini, kdinatin hacim ve hayat siiresi ile knyaslayarak diigii-
necek olsa, bu diisiincenin ona verecegi 1stirap onu qldirtacak derecede afr-
dir. Insan, hacminin kiigiikliigiinden ziyade, 6mriiniin kisahfimdan, ve daha
dnemlisi, mrii uzun da olsa, bir giin yok olup gidecefine gore, nereye, nasil
gideceginden ve sonunun ne olacafim bilmemekten en biiyiik 1stirabi duyar,
bu sitirabin atesi onu oldufu yerde eritip tiiketir.

Akil duyular duvarini asar. Béylece bilinenden bilinmeyene, duyulandan
duyulmayana yol bulur. Ancak aklin yoluna ¢ikan ve yolunu kesen bir takim
duyusal engeller vardir. Bunun igin ciizi seylerin uygulamasinda akil, duyusal
nesnelerin etkisinde baz sapitmalara mecbur kahr. Bu ciizi nesnelerdeki sa-
pitmalar, duyu digi, sirf akil sahasinda olan islere de yansimaktan geri kalmaz.
Akh, akil olarak kullanamayan kimseler, hem ciizi seylerde ve hem de kiilli
seylerde aklin 1gindan faydalanamaz. Allah insana, ciizi seylerin, ameli
nesnelerin bir kismimi ¢ézmeyi iizerine alan ve akhn duvarm agan sahaya
ait olan, insamin sonsuz umutlar diinyasinda ona huzur ve siikiin saglayip
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yollar gosterecek akla yardimer ve karanhkta ona 1g1k tutacak Kitap vermeyi
ihmal etmemistir. Ne var ki, Kitap, aklin ¢6zemediZi biitiin sirlart ve sorunlan
¢ozmeyi iizerine almis dejildir. O da ¢ozmesi gereken baska sorunlar getir-
mektedir. Yalmz getirmis olduu sorunlarn bir kisminm ¢éziimiinii vermistir.
Aklin cizemediklerinden gerekli girdiiklerini ¢dziimlemis. Tereddiid ettik-
lerinden insan i¢in liizumlu olanlarn karara baglamis ve biylece aklin insana
verdigi 1stirab1 {izerine almigtir. Ciinkii insanm hayatinin bin bir 1stirapla
gegmesine sebeb olan akildir. Buna ragmen nasil sonuclanacagina aym akil
bir yol bulamamaktadir, Akil etrafimizda olan diger canhlara verilmedigi
igin, onlar bir dakika sonra ne olacagim diisiinme 1stirabindan kurtulmus
bulunmaktadirlar. Onlar, i¢inde bulunduklar am yasarlar. Insan ise, icinde
vasadigi anin digina cikar, orada tutunacak bir yer arar ve biylece simdiki
hayati ile onun arasma bir baj kurmaya ¢ahsir. Bu malumdan mechule gitme

vani diigiinmedir.

Yiice Allah insani, Kitabinda gesitli yerlerde nicin ve nasil yarattifam
anlatmis, diger yaratiklara karsi durumunu, mevkiini ve onlarla olan iliski-
lerini bildirmistir. Yalmz baslangigta kiinati ikiye ayirmistik: maddi olan,
maddi olmayan. Maddi olan alt, agsag: alem, maddi olmayan iist, ruhsal ilem
olarak da adlandirihir. Ruhsal alemdeki yaratiklarla insanimn iligkilerine (yani
meleklerle iliskilerine) temas edilir. Dogrusu ruhlar aleminde meleklerden
baska yaratik olup olmadigindan haberimiz yoktur. Ama asagi, maddi dlem-
de insanimn iizerinde yasadifi yer yuvarlafindan baska yildizlarda olan can-
Llarla iligkilerine temas edilmemigtir. Insan akli ile de heniiz onlarda canh
yaraugm bulundugunu kesfedememistir. Insan eskiden gik alemini iist alem,
ruh dlemi olarak kabul etmigti, ve onu kutsal saymisti. Bugiin goksel varlik-
larin da yer yiizii diinyasina ait madde diinyasinn varhklar oldugu anlasil-
migtir. Oysa Kur’an’da gik dleminin madde dlemi oldugu bildirilmisti. Ruh
alemi ile madde dleminin sinirlari ne Kitaba gére ve ne de akla gore bilinmedigi
ibi, birbirlerine gire nerede bulunduklar yani madde dleminin altta m, iistte
mi; yoksa sada veya solda m1 oldugu kesinlikle bilinmemektedir. Anlagildi-
gwma gore birbirine girisik te olabilirler, veya girisik olan kisimlar da vardar.

Zira insamin bedeni madde dlemine aitse, ruhu da ruh Alemine aittir.
Kur’an-1 Kerimde Rahman suresinin 19-20 ayetlerinde “iki denizi kavusacak
bigimde karigtirdi. Aralarinda bir engel oldufundan birbirinin simirmi asa-
mazlar” denmektedir. Burada zikredilen iki denizi madde ve ruh dlemi olarak
anlamak miimkiindiir. Simdiye kadar yapilan tefsirlerde bu iki denizden neyin
kasdedildii kanaat bahsedecek bir tiirde anlasilamamistir.
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Bugiinkii en son model hesap ve aletlerle bu madde kdinatinin sinint heniiz
kesfedilip bilinmemektedir. Bu kadar genis madde kdinatinda insanmmn, iize-
rinde yasadifi yer yuvarlaginin bagh bulundugu giines sisteminde bulunan
daha bir cok, daha biiyiik yildzlar ile diger giines sistemlerinde (galaxv)
bulunan yildizlarda canli varhklarin olup olmadigina dair Kur'anda agk bir
ifade bulunmamakla beraber, isaret yoluyla onlarda canlinin bulunabilecegini
anlamak miimkiindiir. Ancak goklerde ve yerde olanlarm insanm emrine
verildifine ve onlarda olanlarm insan icin yaratildifini anlatan acgik ifadeler
Kur’anda yer almaktadir. Bunda varilmasi gereken sonug su olur: Ust dlem,
ruh alemi ile alt alem, madde dleminde insan gibi bir varhgm oldugu Kur’anda
zikredilmemektedir, Kuran, her nekadar insan giki bir varhgm bulunmadigim
soylememekte ise de, insana vermis oldugu énemden, gokteki ve yerdekilerin,
onun emrine verilmesi ifadesi, insana es bir varhgm biiyiik kdinatta var
edilmedigi hiilkmiine varmaya imkan vermektedir.

Yiice Allahin, insana akil ve Kitap olarak iki rehber verdiZini séylemistik.
insan alkil ile iist dlem, ruhlar dleminde varliklarin bulunabilecegini sezinleye-
bilse bile, bunda kesinlige varacak ve sezinledigi varh teshis edecek durumda
degildir. Alt alem, madde alemi yekpare bir alem olmayip onda insanin, zihin
ve hayal giiciiniin heniiz simrina ulasamadif bir bos sahaya serpili sayisiz
vildizlar bulunur, ve onlarin arasindaki mesafeleri katedecek bir vasita heniiz
insamin elinde meveut degildir. Bu mesafeler okadar uzundur ki, bugiiniin en
siiratli vasitalan ile gidilmeye, insan 6mriiniin kisahf ve yasama sartlarmm
her yerde bulunmamasi imkén vermemektedir. Artik, akil ve Kitaba gire
kesin olarak bilinen sudur ki, iist ve alt dlemde yani, ruh ve madde dleminde
insan tipi tek varlik vardir, bu da insamin kendisidir. $imdi insanm Kitaba
gore yaratilma hikdyesini gorelim.

Yiice Allah, Kitabimin ikinei suresinde 30 uncu ayetten 37 nci ayete
kadar olan kisimda ilk insan olan Adem’in ne maksatla yaratldijim anlat-
maktadir. Biz sadece bu ayetlerin cercevesi i¢inde bunu herkesin kolayca
anlayabilecegi bir sekilde anlatmaya galisacagiz. Once ayetlerin anlamlarmi
bir arada verip sonra agiklamalarma gegelim.

“Rabbin meleklere”” Ben yer yiiziinde bir halife var edecefim” demisti.
Melekler, “orada bozgunculuk yapacak, kanlar akitacak birini mi var edecek-
sin? Oysa biz Seni dverek yiice tutuyor ve Seni kutsal saymaktayiz” dediler.
Allah, “Ben siiphesiz, sizin bilmediklerinizi bilirim™ dedi.

“Allah, Ademe her seyin adim 6gretti, sonra, ad verdigi seyleri meleklere
gosterdi. “Eger dogru sdyliiyorsamz, bunlarm adlarmi Bana bildirin™ dedi”.
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“Haddimiz mi? Senin 6grettiginden bagka bizim ne bilgimiz olabilir, siiphesiz,
Sen hem bilensin, hem bilgesin”. Allah: “Ey Adem: Onlara égrendiklerinin
adlarm sbyle” dedi. Adem onlan séyleyince, Allah: “Ben géklerde ve yerde
gorinmeyeni biliyorum,i¢inizi disimiza biliyorum size séylemedim mi” ? dedi.

Meleklere, “Ademe sayg gosterin® demigtik, Seytamn disinda hepsi sayg
gostermisti, o, geri durdu, biiyiikliik taslad: ve buyruk tammiyanlardan oldu.

“Ey Adem! Sen esinle cennette kal, orada istediginiz gibi bol bol yeyip
i¢in, ancak su agaca yaklagmaym; yoksa kendinize yamk etmis olursunuz’
dedik. Ama Seytan ikisini de ayartti ve onlann bulunduklan yerden c¢ikards.
“Artik, buradan, biribirinize diigman olarak inin, yer yiiziinde bir siire i¢in
verlesip gecinebilirsiniz” dedik.

«Adem Rabbinden aldig1 bgiitlere gore tivbe etti, Allah da tévbesini kabul
etti, Ciinkii Allah tévbeleri kabul edendir. Aciyandir™.

Agiklamast :

Yiice Allah, birinci ayette yer yiiziinde bir halife yaratacagim meleklere
bildiriyor. Halife, bilindigi gibi birinin “yerine ge¢en’ anlamina gelir., Burada
halifeden maksat insandir. Ancak kimin yerine gegmek iizere yarauldin hu-
hususunda iki goriig ileri siirillmiigtiir. Biri, insandan énce yer yiiziinde bulun-
dugu ve kimine gire bu yaratiklanin cinler oldugu ve onlarin yer yiiziinii fesa-
da vermelerinden 6tiirii onlarin soylarnin kesilmesiyle onlarm yerine insan
soyunun ge¢mig olmasidir. Fakat bu goriis ¢ogunlukla benimsenmis degildir.
Ikinci goriig, insamin Allahin halifesi olmas: griisii olup bu herkesin savundu-
gu bir goriistiir. Zira ayeti kerime “halife” kelimesini belirtisiz kullanms,
kimin halifesi veya kime halife olacagimi agik¢a belirtmemistir. Meleklerin
bu makama goz koymalarindan da Allahmn halifesi gibi yiiksek bir makamin
olmas1 anlagilmaktadir. Allahin halifesinin manasi, Onun kanunlarm yiiriite-
cek kimsenin oldugu seklinde agiklanmistir. Allahin kanunlarmdan maksat
Kur’anin  hiikiimleridir. Ama biéyle bir anlama varmak i¢in buradaki
halifenin insan olmayip yalmz peygamberlerin veya onlarm yerine gegecek-
lerin olmasi gibi kisith bir manaya gitme durumu ortaya c¢ikiyor. Ve biyle
siyleyen de vardir. Ne var ki, buradaki halifeden maksat insan oldugu gériisii-
nii kabul etmek daha genis manali ve dogru olur. Bu genig mananm igine pey-
gamberler de girer. Buna biz, Allahin kanunlarindan maksadin, yalmz Kur’an-
Kerimin hiikiimleri olmayip, hem onlari ve hem de kéinatin tibi oldugu ve
Allahin koydugu, kdinatin nizamim gerektiren tabii ve akli kanunlan kas-
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detmenin doZru olacagma kaniyiz. Madem ki insan Allahin halifesidir, Yiice
Allah halifesine bir takim igler gordiirecektir, O igleri kendisinin istedigi gibi
yapabilmesi i¢in kendi sifatlarindan ona vermistir. Bu sifatlarin basinda ilim
sifat1 vardir, Insan yapacak oldufu seyi otomatik olarak degil, bilerek yapma-
hdir. Ikinci sifat da yapacak oldugu seyi yapabilme giiciine sahip olma yani
kudret sifatinm kendisine verilmesidir. Bundan sonra bu iki sifata hareket
ve istikimet verecek olan irdde sifat1 kendisine verilmistir. Insan asil bu iride
sifatindan sorumlu tutulacaktir. Iste insan bu ii¢ nitelikle diger biitiin varhk-
lardan aynlir. Bu ii¢ giicii nasil kullanacag hususunda akil ve Kitap ona yol
gosterecektir.

Yiice Allah, insamin yaratilmasim meleklere bildirdiginde, melekler,
bozgunculuk yapacak ve kan akitacak birinin yaratilmasimn sirrim anlama-
diklarim1 ve kendileri varken béyle birinin yaratilmasma ne lizom oldugunu
ogrenmek istemislerdi. Meleklerin, insamin yaratilmasindan énce onun boz-
gunculuk yapacak ve kan akitacak birisi olacagimi nasil anladiklarimn iki
sekilde olabilecei ileri siiriilmektedir. Biri, Yiice Allahin onlara insanin bun-
lan yapacagim bildirmis olma ihtimalidir. Digeri, yer yiiziinde daha once
cinlerin veya baska yaratiklarm hikim oldugu ve onlarin bozgunculuk yap-
tiklarina ve kan akittiklarina kiyaslayarak biyle bir hitkme varmis olabilecek-
leri ihtimalidir. Burada Ademden énce insanin yaratilmis oldugunu ve Ademin
onlara peygamber olarak ginderilme ihtimalinin bulunabilecegini ileri siirmek
bizce dogru goriilmemektedir. Zira béyle olmus olsaydi, meleklerin itirazina
yer kalmazdi. Nasilsa bozgunculuk yapan insan vardir. Allahin bu sefer ya-
pacagi, bozgunculuk yapan ve kan akitan o insanlan kanun ve nizama sokacak
bir kimsenin veya peygamberin tayini olacakur ki, bozgunculuk yapilmasimna
ve kan akitilmasina mani olacaktir. O zaman béyle birini bozgunculuk yapma
ve kan akitma ile su¢lamak pek manasiz olurdu.

Yiice Allahin melekelerle olan muhaveresini insana anlatmasinin fayda-
larindan birinin, insana danismay: égiitlemesidir. Yiice Allah muhtag olmadifn
halde meleklerle muhavere etmistir. Biz buna sunu ekleyecefiz. Yiice Allah
bu muhavereyi insana anlatmakla ona, yaratilmasimn gayesini ve diger ya-
ratiklarla olan iligkisini ve onlara gire mevkiinin ne oldugunu beyan ediyor
ve boylece insan kendi degerini ve ddevlerini daha iyi kavrayacak ve yara-
tildign gayeye, Allahin halifelifine yarasacak sekilde hareket etmesi gerekti-
gini daima hatinnda tutacaktr.

Yiice Allah, meleklerin itirazina, bilmediginiz seye karsmaym. Sizin
bilmediginiz nice seyleri elbette ben biliyorum, demisti. Bu ayette insanin
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yaratilmasimin degeri tartigthp karara baglanmistir. Bundan sonraki ayetlerde
yaratiklar arasinda degerlendirme imtihani. aralanndaki ¢ekememezlik ve
kiskanchk miicadelesi anlatilacakuir.

Bu ayeti kerimeler dért ana sorunu ortaya koymaktadir. Birineisi, ilim,
bilme; ikincisi Allahin buyrufuna karsi gelme; iiciinciisii, $eytan ve insan
iliskisi; dordiinciisii, tovbedir.

Birinei sorun : Bu ayetikerimeler bu dort sorunu ele ahiyorsa da, bu ayet-
leri bir énceki ayetin 1;ginda daha iyi anlayacafiz. Bir onceki ayeti kerimede
Yiice Allah, meleklere, yer viiziinde kendi yerine gecip is gorecek bir insan
yaratacagim bildirir, melekler ¢cekememezliklerinin sonucu boyle bir makama
kendilerinin layik olduklarimi ima ederek itiraz ederler. Yiice Allah da onlara
gercken cevabi verir. Agklamasia yapacafinuz ayeti kerimeler bu olayn

devamdir.

Melekler, kendileri varken, Yiice Allahm, yer yiiziinde kendi yerine igler
gorecek ve yeryiiziinii imar edecek bir kimseyi yaratmasina ihtiyag olmadigim
ileri siirmiislerdi. Yiice Allah, bu énemli gorev i¢in meleklerin yeterli bilgive
sahip olmadiklarmi kendilerini deneyerek ortaya koymustur. Yer yiiziinde
Yiice Allahin yerine is girecek, onun halifesi olacak Ademin yani, insanin
yegine niteligi bilgin olmasidir. Bunun icin, Yiice Allah meleklerle Ademi
imtihana ¢eker. Allah insam yaratirken, ona ilim yapma sanatim da ogret-
misti. 1lim ancak sizle, kelimelerle yani dil ile olabilir. Bundan étiirii Allah
Ademe dil 6gretmisti ve bunu anlatmak iizere™ Ademe biitiin adlary gretti”-
Zini bildirmistir. Yiice Allah, meleklere, bu ad verilen nesneleri gostermisg
ve bunlar nedir, anlatin bakayim” demisti, Melekler nesneleri gérmiigler;
ornek olarak bir agaci alahm, onlar ajaci gormiisler, ama ne care ki onun
agag oldufunu anlatamanuslar, ona aga¢ dendigini ve bioyle demekle onun
anlatilmig olacagim bilememislerdi. Belki de agacin ne oldugu sorulunca, gene
agaci gostererek konugmadan anlatmak istemis olabilirler. Melekler gordiikleri
nesnelerin adlarm bilmemisler, acz iginde su¢larimi anlayarak, ne haddimize
va Rabbi, Sen bize ne 6grettinse ondan bagka bir gsey bilemeyiz, demislerdi.

Aruk sira Ademe gelmisti. Yiice Allah, Ademe bu nesnelerin adlarm
soyleyerek bunlara anlat bakayim, dedi ve Adem de hepsinin adini birer birer
soyledi. Allah, meleklere, “giklerin ve yerin bilinmeyenlerini bildigimi size
soylemedim mi? siylediklerinizi ve siyleyeceklerinizi de bilirim™ dedi.

Yiice Allah, insan ogluna hem ilim yapma ve hem de sanat yapma ozel-
ligini vermistir. Insanoglu ilim yapmadan énce dil yapmistir. Yer yiiziinde
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bulunan bu kadar diller insanoglunun isidir. Uzakta olan bir kimseye “ev”
veya “dag” demek istedifimizi anlatmak i¢in evi ve dafi ona gonderip gis-
termeye ihtiya¢ yoktur. Bildirmek istedifimiz nesnenin, seyin adim bildiririz
ve boylece ne demek istedigimizi anlatmis oluruz. Iste Hz. Ademin yapip
meleklerin yapamadig, onlara verilmeyip insanogluna verilen iistiin insanhk
niteligi budur. Dil yapma insana mahsus olunca, meleklerle yiice Allahin ve
Ademin konugmas: nasil olmustu sorusu insanin zihnine gelir. Siiphesiz olan,
insanlarm kullandiklar1 harf ve kelimelerle insanlarin kendi aralarinda ko-
nugtuklarn gibi konusmamis olmalaridir: Bu, ilmi kelimda incelenmesi gere-
ken bir konudur. Miifessirler, bu ilme dayanarak Hz. Ademin meleklerden
iistiin oldugunu kabul ederler. Biiyiik miifessir Fahreddin Razi, efer ilimden
daha iistiin bir nitelik olsaydi, Yiice Allah, onu iistiinliik él¢iisii alir ve ona
gire melekleri denerdi, der; ve ilmin iistiinliigiine Kur’an-1 Kerimden, Hadisi
geriften getirilen nakli ve akli delillere tefsirinde genis yer verir. Fahreddin
Razi, Beyzévi ve diger miifessirler, ilmin ibadetten iistiin oldufunu siyler
ve Yiice Allahin, Hz. Ademe verdiZi girevde ibadetin degil, ilmin sart oldu-
gunu agiklarlar. ibadete gore verilseydi, meleklerin ibadeti Hz. Ademden
goktu, onlara verilirdi. Kur’an-1 Kerimde ilmin iistiinliiiinii gosteren ayetler
iginde su “Allahtan ancak bilgin olanlar korkar” anlamindaki ayeti kerime
ilmin din bakimmdan ne iistiin derecede oldugunu anlatir. Hz. Peygamber”
bir saat diisiinmek, altmg yil ibadetten iistiindiir”, buyurmustur. Hz. Pey-
gamberin, bu séziinde, ilmi ibadetten iistiin tutmasim Fahreddin Razi iki
yonden giyle anlatir: Birincisi, diigiinme insani Allaha ulastinr, ibadet ise
Allahin sevabina ulastirir. Allaha gitiiren sey, Allahdan baskasina gitiirenden
daha iistiindiir. Ikincisi, diisiinme akil igidir, taat, ibadet organlarm igidir.
Akil, organlardan daba gereflidir.

Ikinei sorun, Allahin buyruguna karsi gelmektir. Yiice Allah, meleklerle
Ademi bir siraya koyup imtihana ¢ekmigti. Bu imtihanda basan gésteren
Adem’e sayg gostermelerini meleklere buyurmus, onlar da hemen gereken
saygiyr gostermiglerdi, Ne var ki aralarinda bulunan $eytan bu buyruga
uymamig, ona karsi gelmisti. Boylece Allaha ilk karsi gelen olmustu. Ancak
Seytan buyruga karsi gelmekle yalniz Tann tamimaz, inkirer olmamis aym
zamanda buyruk dinlememekten bagka, bir de iistiinliik taslamig ve Yiice
Allahin buyrufunun yanhs oldugunu ileri siirmiigtii. $eytanin Allah tammaz
olugu, Yiice Allahin buyruguna karsi gelmesinde hakh oldugunu savunma-
sidir. Bundan dolayr Allah katindan kovulmustur. Evet, Adem de buyrugu
tutmayip ona kars: geldi. Ama Adem bunu bir yanhs anlama sonucunda yap-
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misti, yoksa Yiice Allahin buyrufunun yersiz ve yanhs oldugunu ileri siir-
memistir. Bunun i¢indir ki adi Allah tammazhga gkmamus, sadece isyan etmis
sayillmigts. Oysa Seytammn adi Allah tammazhga gkmgtir. Seytan ve Adem
buyruk dinlememede birlesiyorlarsa da aralarinda aynhk bulunmaktadir.
Seytan yanhshgm ileri siirerek buyrugu, buyruk olarak kabul etmiyor, onu
begenmiyor. Adem, buyrugun buyruk oldugunu kabul ediyor, ancak, yabanci
etkenler altinda buyrufun gerefini yerine getiremiyor.

Burada bir noktayr agkhfa kavusturmak yerindedir.

a) Verilen bir emri befenmemek ve ona uymamak.
b) Verilen bir emri begenmemek, ama ona istemeyerek zorla uymak.
¢) Verilen emri befenmek ve yapmak.

d) Verilen emri befenmek, ama her hangi bir sebepten dolay: yapma-
mak. a’daki sahis tam isyana ve anarsist, din deyimiyle tam ve inatq
dinsiz. b’deki miinafiktir, firsatim1 bulunca isyana kesilecektir; dine gore
a’daki sahis hiikmiindedir. ¢’deki tam ve iyi bir kimse olup en iyi din-
dar kimsedir. d’eki sahis suglu ve giinahkar olup her zaman iyi olma
ihtimali vardir. Ciinkii sugunu itiraf etmistir. Dinde imanl, begenen,

imansiz da begenmeyen kimsedir.

Yiice Allah, bunlari anlatmakla, insana érnek olacak davramslan ve bu
tiir davranislanin sonuglarinin nereye vardifun gésteriyor, Buna gore, artik
Seytan durumunda olmak ile Adem gibi davranmak insanin kendi elindedir.

Ugiincii sorun da Seytan Adem iligkisidir. Seytanmn kovulmasimn nedeni
Hz. Ademdir. Ona saygi gostermeyi onuruna yediremiyen $eytan insandan
ic alma pesine diismiis, ve insam aldatip mevkiinden diigiirmeye kendini ver-
mistir. Hz. Adem imtiham kazaninea, Allah onu ve esini cennete koymug ve
orann biitiin nimetlerinden istedikleri gibi yararlanmalarma, yiyip igmelerine
izin vermisti. Bunun yanmnda, bildirdigi tek bir agaca yaklasmalanm yasak-
lamisti. Ashnda bu yasaklama insamn hiir iradesinin varhfinin geregi idi.
Yiice Allah, Ademi yer yiiziiniin iman ile gérevlendirmekle ona sorumluluk
yiiklemisti. Su var ki, sorumlulufun, iizerine dayandif irade hiirriyetini de
ona vermisti. Iradenin isleyip islemedigini anlamak i¢in yapilacak ve yapil-
mayacak seyler bulunmalidir. Ademin bulundugu cennette yasak agacin bu-
lunmas1 bu amaer gergeklestirir, Insan irade hiirriyetine sahip olunca, ister
istemez onu kullanmasindan sorumlu tutulur. Sorumluluk, yapilmas: gereken
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ve gerekmeyen seyler varsa, séz konusudur. Yoksa ,sorumluluk olmaz ve
dolayisiyla irade hiirriyeti de anlamsiz kalir. Iste cennetteki yasak ajgac, irade
hiirriyetini simrlayan sorumluluk agacidir.

Artik iki ezeli diigman kara karsiya gelmis bulunmaktadir. Biri insan,
obiirii Seytan. Seytan Hz. Ademe ant verip yemin ederek onu, “yararmadir”
diye yasak bir isi yapmaya zorlamaktadir. Seytan ¢ok kurnaz ve siyasidir.
Sahsiyet ve onurunu diisiinmez, biitiin islerini sinsice yiiriitiir ve dogrudan
diigmanhk edecek cesareti yoktur. Hz. Ademi kendinden daha ¢ok diisiinmek-
tedir. Onun bilmedigi incelikleri giiya ona igtenlikle anlatir. Seytan Yasak
agac1 ebedi hayat agaci olarak ileri siirer ve Ademi kandinr. Adem yasak
agactan yer ve Allahin yasagimi asmis olur. Yiice Allah “hepsine biribirinizin
diismam olarak cennetten inin, yer yiiziinde bir siire yerlesip yasayacaksiniz”
diyerek onlar digar1 ¢ikarir. Buradaki inmek, gikten yere inmek degil, Tiirk-
gede” sehre indin mi?” deyimindeki inmek anlaminda olup yiiksek bir yerden
asafn inmek kastedilmistir.

Seytanin cennete girmesi ve Ademle konugmas: hakkinda ¢ok uydurmalar
ve yilan hikiyeleri vardir. Bunlar asilsizdir. Bunlar Kur’an-1 Kerim’de ve
Hadisi geriflerde yoktur. Biiyiik tefsirciler bu cennetin insanlarin &lditkten
sonra girecekleri veya giklerde bulunan bir cennet olmadifini séyle anlatirlar:
Cennet, kelimesi, ashnda gizlenilen yer, agaclarin, yesilliklerin, ¢igeklerin hol
ve giir olduZu, i¢ine girenin girillemiyecegi bir yerdir. Bunun yer yiiziinde
bir bahge oldufuna kéni olmuslar. Zira Yiice Allah, Ademi yer yiiziinde top-
raktan yaratmig oldufunu anlatms, ama sonra onu gige cikardifami bildir-
memistir, Oyleyse bu yer yiiziinde bir bahcedir. Baska bir kanmt da bu cennette
yasak ve sorumlulufun bulunmasidir. Oldiikten sonra gidilecek cennette
vasak ve sorumluluk yoktur.

Dérdiincii sorun, Hz. Ademin tevbesidir. Hz. Adem yasak afactan yeyip
cennetten ¢ikarilinca sug igledigini anlamsti, ama bunu nasil bir sonuca bag-
layacakti, bunu Kur’an gisteriyor. Iste tam o sirada Rabbinden baz sizler
ogrendi. Bu soézlerin bagka bir ayette “Ey Rabbimiz! biz kendimize kvydik,
Sen bizi bagislamaz ve bize acimazsan, yok olacagiz” yalvarmalan oldugu siyle-
nir. Dogrusu bu, duruma ¢ok uygundur. Ancak bu yalvarisin bu anda oldugu-
nu bildiren kesin bir delile ihtiya¢ vardir. Burada Hz. Ademin Yiice Allahtan
aldizn sbzlerin, Allahin Ademe verdigi akli ilkeler oldufunu anlamak miim-
kiindiir. Hz. Adem, Allah ile melekler ve Allah ile Seytan arasinda meydana
gelen olaylan biliyor. Melekler her nekadar Yiice Allaha itiraz etmislerse de
yanlislarini anlayip hemen oziir dilemislerdi. $eytan ise Yiice Allaha karsi
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gelmis ve bunda diretmigti, bundan dolay: da kovulmugtu. Hz. Adem bu iki
olaydan aklim kullanarak ders almis olabilir. Hz. Adem aldifn sbzler veya
ders iizerine sugunu kabul edip Allaha yénelmis ve tevbe etmigtir. Yiice Allah
da tevbesini kabul ederek sucunu bagslamigtir. Fahreddin Razi, tefsirinde,
tevbeyi iig basamak olarak anlatir. Birincisi bilme, ikincisi duygulanma, iigiin-
ciisii geregini ifadir. Birincide yapilanin sug ve zararh oldugu bilinir, ikincide
kalb duygulanarak bu sugtan yanip tutusur, iigiinciide o sugu islemekten vaz
gegilir. Bu ii¢ nesne bir araya gelince tevbe olur. Yoksa dil ile tevbe anlatan
sozleri siylemek yeterli degildir. Dogrusu insan tevbesinin kabul edilip edil-
meyecegini bilebilir. Tevbe etme suuruna, bilincine varabilirse tevbesi kabul
olur. Biyle kabul edilen bir tevbeden sonra, aym sug tekrar iglenmis olsa,
onceki tevbeyi bozup hiikiimsiiz kilamaz. Bu yeni sug i¢in de ayrnica aym
bicimde bir tevbe daha gerekir. llerde tekrar aym sugu islemek korkusu ile
islenmis olan su¢tan hemen tevbe etmemek biiyiik bir yamltmacadir. Her sug
isledikge tevbe etmek gerekir. Bunun incelii sudur: Her sugun pesinden tebve
edince, yapilacak ikinci su¢ sirasmda insan giindhsiz yani sabikasiz olacak.
Biyle bir durumda hem sugunun bafslanmasi kolaylasacak, ve hem de
kalbi giinah pas: ile kaplanmams bulunacak. Her sugun pesinden Allahla
iliski kurmasi onun iménmn tazeliyecektir. Giinahlar biriktirip toptan tevbe
etmekten sakinmak gerekir. Yoksa hi¢ farkina varmadan insan iflasa siiriik-
lenmis olur. Insan her zaman ve sik sik tevbe etmekten korkmamalidir. Ciinkii
Yiice Allahin bir isi de tevbeyi kabul etmektir.



“PEYGAMBERIN SUNNETI” TABIRI HAKKINDA*

J. SCHACHT Tiirkgesi: Mehmed S. HATIBOGLU

Son incelemelerinden birisinde Bayan Veccia Vaglieri, Islimn baglan-
gicinda siinnet tibirinin ikili siydsi mandsim ortaya koymus bulunmaktadir ',
Hareket noktas: olarak, tarihgilerin, ii¢iincii halifenin 23 /644 yihndaki tayini
ile ilgili rivayetlerini almigtir. Onlarin naklettiklerine gére, Abdurrahman
ibn Avf, Alive Osman’a: Kur’ana, Peygamberin siinnet’ine ve ilk iki halifenin
hareket tarzina (sire veya fi'line) ridyeti tekeffiil edip edemiyecegini soracak,
ve Ali, onlan érnek edinmeyi reddedecekdi. Bayan Veccia Vaglieri, bahis
mevziu seyin, siyaset, bilhassa mali siyaset meseleleri oldugu neticesini -
karmigdir ki, goriigii miinakasasiz dogrudur. Bununla beraber, beni ilgilen-
diren husus, Peygamberin siinnet’i tabirinin kullamhsidir. Yasadiklan devir,
figiincii hicri asir 6ncesine gegmeyen tarihgilerin, bu dramin aktérlerine dair
naklettikleri hususlar, harfiyyen kaydedilmis rivayetler degildir, gercekten
de, gesidli niishalarda oldukga miihim farklar meveud bulunmaktadir, ve biz
ashnda bu beyanlarm, iki asir zarfinda degisiklife ugramis ve muahhar bir
terminoloji kalibma dékiilmiis olmalar: ihtimalini daima gz oniinde bulun-
durmak zorundayiz. Biitiin bunlar, tekrar ediyorum, asil mélimatm gercek
olmadifn mandsima gelmez, fakat biz, gergek metod adina, sekil bakimindan
ihtiyath davranmak durumundayiz. Bu hédiselerden elli sene sonrasmm
miinakagasiz sthhatta bir kaynag ,bize agik bir gekilde gosteriyor ki, Peygam-
berin siinnet’t tibiri, muhakkak ki bu ilk asirda mevciiddu, fakat, resmi ve
miistakil bir diistiir olarak ,Kur’an ile ilk iki halifenin siinnet’i arasma heniiz
dahil edilmis degildi, ve onlardan sonraki halifelerin takib ettikleri siyasete
miiteveccih tenkidler, daima, onlarin Kur’andan ve Ebu Bekir ile Omer ’in
siinnet’inden uzaklagms olduklarm séylemekle yetiniyordu.

* Bu makale-“Sur I'expression “Sunna” du Prophéte”- ismiyle, “Publications de I'Uni-
versité de Téhéran’m 843, kitabn olarak nesredilen: MELANGES d’Orientalisme offerts & HEN-
RI MASSE, (1963)'iin 361-365. sahifelerinde gikmigtur.

1 L. Veccia Vaglieri, Sulla origine della denominazione “sunniti”, Studi Orientalistici in
onore di Giorgio Levi Della Vida, Roma, 1956, II, 573-585.
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Burada bir mektubdan bahsedeceiz, ki bunda Ibadilerin reisi Abdullah
ibn Ibdd, Emevi halifesi Abdiilmelik’e, talebi iizerine ,Emevilerce merdad
sayllmayan Osman’m siyasetine olan itirazlanm etrafh bir sekilde agiklamak-
tadir. Mektubun metni, ibadi miiellif Ebi’l-Késim ibn Ibrahim el-Berradi’nin
Kitabu'l-Cevihir'inde muhafaza edilmistir (yazihs tarihi 810 /1407 *ye dogru-
dur)?, Miikemmel tavsif edilmis bir siyasi durumu aksettiren vesikanin sthhat:
agikardir ve Abdiilmelik ile Hasanu’l-Basri arasinda buna muvazi ve muasir
mektublar teatisi ile tasdik edilmis bulunmaktadir’. Mektub 76 /695 senesi
civarmmda yazlmis olabilir.

Hilafetinin sonuna doZru Osman, hakikaten ciddi bir fikir degisikligine
digar olmustu. Onun, ilk iki halifenin yolunu takib edecegini va’d etmesi,
yani, onlarmn, iimmetin yeni ihtiyaclarma uydurulmus mali siyasetlerini tathik
etmesi ve bu suretle, Peygamber tarafindan ittihaz edilmis kararlarm disina
¢ikmasi, Ali'nin bunlar kabul etmeyisi karsisinda, hilafetin 23 /644 senesin-
de kendisinde kalmasina yaramigdi* Fakat o, sartlarin tazyiki altinda, ki biz
ahvalin icabatim pekéld takdir edebiliyoruz, Ebi Bekir ve Omer tarafindan
¢izilmis yolda devam ettigi zaman, bid’atle, Kur’amin umdelerine ve selefle-
rinin yoluna muhalefetle itham olundu. Abdullah ibn Ibad’m mektubunu,
mesgul olduumuz meseleye dofrudan dogruya tatbik imkdmm veren iste
bu keyfiyettir.

Abdullah ibn Ibad, Peygamberin siinnet’i mefhumunu gayet iyi bilmek-
tedir, fakat bu tabir, daima Kur’ana bir atifla baghdirs. Onun gosterdigi delil-
ler, muttariden Kur’andan ayetler zikriyle desteklenmistir (ben, 11 sahifede
bunlardan 48’ini saydim)®, ve Peygamberin fi'line asla bir atif yoktur.
Yalmiz bir defa (157, 11) Peygamberin bir séziinii kaydeder: “Rabbime itdat-
sizlikte bulunursam, kendisinde siibhe olmayan bir giiniin azabmdan korka-

2 Kahire (Barfiniyye) tag baskisi, 1302, 156-167; Brockelmann, GAL?, II, 311, S. I1, 339;
R. Rubinacci, AIUON, N. §., IV (1952), 95-110, Rubinacci’nin italyanca tercemesi, AIUON,
N. 8., V (1954), 92-121, E. Sachau tarafindan almanca dzeti, MSOS, 11 /ii (1899), 52-56 (Kesfu'l-
Gumme'ye gore, Brockelmann, GAL?, II, 539).

3 Krs. H. Ritter, Der Islam, XX (1932), 67-83, J. Obermann, JAOS, LV (1935), 138-162.

4 Bana gire de miinikagadan miistagni olan bu netice Bayan Veccia Vaglieri'nindir.

5 S.157,18; 158, 11; 164, 10, 18; 165, 4 (burada siyak sibak, [’1'.'1’ ‘:3 ile 3| t,*‘-': I
arasma .}'..___,’L;f kelimesinin dercini gerektirmektedir, 21, 166, 3.

6. Mesela bk. 156, 20; Peygamberin siinnet’ine higbir isarette bulunulmaksizin:
anl ._-JL{ u"-'*."."ﬂ a3 o s E.JL' 4 3 ve 157, 1, yine Peygamberin siinnet'ine isiret etme

don: U gy (Sod (Ko IS 0 S5 0 UG o S e I5T 5 v
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nm”, fakat bunlar ,bizzat Kur'anin, Peygambere soylemesini emrettifi soz-
lerdir (6. En’am /15; 10. Yénus /15; 39. Zumer /13). Siinnet, uyulacak diistir,
dogrudan dogruya Allahtan gelmektedir, ve Peygamberin siinnet’i, kat’iyetle
Kur’ana uymaktan ibarettir.” 4! lo 42 & sl gl pudadl o 5 5o & &9t £
4l ys 5 ey ole Allahin Miislimanlara biraktifn miras, Muhammed’in on-
lara getirdigidir, yani onun Kitabdir” (157, 15).” aai &y J#5 ol A=l
Ondan sonra Ummetin idaresini Ebfi Bekir deruhde etti, ve Allahin Kita-
bim aldi, ve Onun Peygamberinin siinnet’i ile amel etti “(157, 17) - asi-
kardir ki Kur'ana tébi olarak. “Hidayet imdmi Kur'ina uyandir, (gani-
meti) Allahin béldiigii gibi bolen, ve Allahin hiikmii ile hikiim verendir”
(166, 11). “Dalaletin imamlari, Allahin vahyettiginden bagka tiirli hiikiim
verenler Allahin taksiminden baska tiirlii taksim edenler, ve ¢ &l 5o ©u a2
Allahtan gelen bir siinnet’e tabi olmaksizin”, kendi hevalarina uyanlardir”
(166, 14). Kur'an, Peygamberin, Onun Sahabesinin, ve ilk iki halifesinin
rehberi olmustur (157, 6, 8-11, 23; 166, 2,5). Abdullah ibn ibad’m, Pey-
gamberin siinnet’ini, Kur’an ile Selefin yahud Eba Bekir ve Omer’in siinnet’i
arasma dahil ettigi kisimlari iste bu manidda anlamamz gerekir (158, 11;
164, 18; 165, 4). Abdiilmelik, Osman ve haleflerinin ¢izdigi yolu takib ettigi
i¢in dalilettedir (164, 13), zimmnen ilk iki halifenin yolu ile tezad teskil et-
mektedir, fakat bir defacik olsun Peygamberin ¢izdigi yola hicbir atifda bu-
lunulmug degildir. Atifta bulundufu daima Kur’andir, ister tek basma (159,
16; 161, 6; 162, 5; 163, 1 v.s.), ister Ebii Bekir ve Omer’in fi'line bagh olsun
(158, 8; 160, 21), yahud da her iki halifenin fi’line (158, 7) veya sadece Omer’in
fi'line (160, 3), fakat Abdullah ibn Ibad’'m, Osman’m ve Abdulmelik’in fi’line
kars1 koydugu sey highir tiirli Peygamberin fi'li degildir.

Su halde netice olarak dememiz gerekir ki, 76 /695 senesinde Peygamberin
siinnet’i meﬂuimu, Kur'anla bir seviyede, miistakil diistiir olarak heniiz yer-
lesmis degildi, ve bu tabir, Abdullah ibn Ibad’m diisiincesinde, Kur’anda
bildirilmis ahkanun 6tesine gitmiyordu, ve Peygamberin siinnet’ine uymak,
bizzat Peygamberin yaptifn gibi, ancak Allahin Kitdbmna uymaktan ibaretti.
Kur’anin yam sira bir baska miistakil diistiir sayed varsa, bu, Abdullah ibn
ibad’a gire, Peygamberin siinnet’i degil, fakat Eba Bekir ve Omer’in siinnet’i-

7 Bu ciimleden, Abdullah ibn Ibad'in, Hasanu’l-Basri'den farksiz sekilde hichir hadis
zikretmemis oldufunu gérmek calib-i dikkattir, 3| fizerinde, miisliman olmanin neticeleri,
miihtedinin kazanglan mevziunda her nekadar bu meseleler onun itirazlar listesinde miitebi-
riz bir sekilde yer ahyor olsalar da (160, 9.) pek meshur hadislerin céhili gozitkmesi hassa-
ten isaret edilecek bir husustur,
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dir. Biitiin bunlar 23 /644 senesi igin ¢ok daha kuvvetle gecerlidir, ve, Kur’an,
Peygamberin siinnet’i ve ilk iki halifenin yolu iicliisii, ki bu tabiri, tarihgile-
rin bu seneye aid rivayetlerinde buluyoruz, fikirlerin muahhar gelismesinde ka-
zanacafl manada asla izah edilmemesi gerekir. Eger Peygamberin siinnet’i tabiri
daha o devirde mevcudsa, bu, Abdullah ibn Ibad’in mektubunda anlattifinin
disinda higbir sey ifade ediyor degildi. Hatta miimkiindiir ki bu tabir, istik-
balde o derece temel hale gelecek (fakat Abdullah ibn Ibad’mn mektubuna
muvazi metinlerin ¢ogunda eksik) olan bir tabirin, bu miithim mevzuda hesaba
dahil edilmemis olmasini garib karsilayacak bir nesil tarafindan idhal edil-
migtir. Peygamber tarafindan ahinms kararlann disina gitkmanin hangi &l-
¢iide miibah olduZunu sarahatle bilme Miisliimanlar i¢in bahis mevzuu oldugu
sirada, 23 /644 senesinde, Peygamberin siinnet’ine bir atifta bulunmann ise
yarar bir delil hizmeti gérmeyecegini dikkate almamiz gerekir. Metnin bir
baska cihetten tahkikine inaniyorum: Abdullah ibn Ibad, Peygamberin siin-
net’inin yam sira, Ebtt Bekir ve Omer’in siinnet'inden bahsetmekte tereddiid
etmiyor, & , Jigg;.T, s e a4l Lo &l o L 165, 4), nitekim onlardan
sonrakilerin siinnet’inden de sz etmektedir (158, 9; 164, 18), halbuki biz
sire ve fi’l tabirlerini, tarihgilerin rivayetlerinde, ilk iki halifenin yolu mana-
sinda kullanilmig gérmekteyiz, ki bu, muahhar sistematik gelismenin giz
oniine aldifn seydir.

Abdullah ibn Ibad’in mektubu, Peygamberin siinnet’i mefhumunun ancak

siyasi bir manada intigsar buldugu bir devire aiddir.

Bir tabirin tarihgesinden bahseden bu kiigiik tedkiki, biiyiik iistad ve
meslekdaga, hayranhk ve dostlufun sahidi olarak sunulmakta olan bu cildde
takdim etmeyi miinasib buluyorum, ki Saym Massé bu tabirin kat’i man-
larm, mitad fesahatiyle bizzat iglemislerdir’.

8 L'Islam, Paris 1930, 87.



UC MUFESSIR BIR TEFSIiR
Dr. SULEYMAN ATES

1= Neemu’d-din Kiibra, Ebu’l-cenndab Ahmed ibnOmer ibn Muhammed
al-Hivaki (540-618 /1145-1221)

Zahid, takva sahibi, zdhir ve batin ilimlere vakif bir bilgindi. Heniiz
kiigiik yaginda medresede akranindan iistiin oldugundan kendisine “at-Tam-
metu’l-Kubra™ unvam.verilmig, sonradan at-Tamme kaldirlmis, al-Kubri
kalmigtir. Cok yer dolasan Necmu’d-din Kubra, bircok kimselerden feyz al-
migtir. Mekke’de Muhammed ibn Miibarek’ten, Iskenderiye’de Ebu Tahir
Selefi ve Ebu’d-Diya Bedru’d-din ‘Abdullah al-Haddéadi’den, Isfahan'da
Ebu’l-Mekirim Ahmed ibn Muhammed al-Labbin ve Ebu Sa‘id Halil ibn
Bedr ar-Rézi’den, Neysabur’da Ebu’l-Mali al-Farivi'den ve daha birgok
kimselerden hadis dinlemis, biiyiik bir hadisci, usul ve fiiru‘u kendinde top-
layan bir bilgin olmustur. Imam Fahri Razi kendisiyle goriigmiis ve faziletini
itiraf etmistir',

Seyh Ismail al-Kasri’den Nehrecuriye hirkasii ve teberriiken Seyh Ebu
Nasir “Ammir ibn Yasir'den Séhreverdiyye hirkasim giyen Neemu'd-din
Kiibri'ya tasavvufi riyazetlerinde ¢ok seyler acilms, bu terakki sonunda o,
mutasavviflarin lideri olmus, her taraftan kendisine miiritler akin etmistir.
Hatta Celileddin Rumi'nin babasi Mevlina Bahau'd-din Veled’in de onun
miiritlerinden oldugu hakkinda bir irvayet vardure.

Safii mezhebine bagh olan Kubra, seyahatlerinden sonra Harizm’e yer-
lesti, gok sayg gordii, gariplerin barmag oldu’. $ohreti Cengiz'in de kulagina
gitmigti. Cengiz ordular Harizm diyarim istiliya basladifa sirada Cengiz ta-
rafindan bu saygideger zata bir imtiyaz verilmek istenmis, ordularmn teca-

1 SeZerat, V, 79; “Aynu’l-Hayit onsbzii, varak 1, Damad, No. 153.

2 Seigerat, V. 79; Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda 1k Mutasavviflar, s. 171, dip Not: 21,
Diyanet Isleri Bagkanhi Yaymlan, Ankara, 1966,

3 Siibki, Tabakat, V. 11; SeZerat, V. 79-80.
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viiziine ugramamasi i¢in bagina bir alimet koymasi, bu suretle hem kendisinin,
hem de taraftarlarinin kurtulaca tavsiye edilmis ise de dindaglarmin Cengiz
askerleri tarafindan zalimce 6ldiiriildiiklerini gériip duran Necmu'd-din Kub-
ra, bu teklifi kabul etmemis, Cengiz ordularimn ¢ekilip gitmesinden baska bir
seye raz1 olamiyacafim sdylemis ve nihayet 618(1221) de harb meydanina
atilarak bir¢cok kahramanliklar gisterdikten sonra sehid olmustur'.

Eserleri arasinda Usulu’l-‘Asara, Risalatu’t-Turuk, Risilatu’l-Ha'ifi’l-
Haim min Lavmati’l-Laim, Sirru’l-Hads, Tavali‘a’t-Tanvir, ‘Aynu’l-Hayit
fi Tafsiri’l-Kur’an, Favitihu'l-Cemal vs. vardir’,

Tefsiri :

Necmu’d-din Kiibra, on iki ciltlik bir tefsir yazmistir’, Damad ibrahim
Pasa Kiitiiphanesi, 153 numarada kayith bulunan “Aynu’l-Hayit adh bir
ciltlik hacimli tefsir, Necmu’d-din Kiibrd’ya atfedilir.

Cesitli niishalarda bu tefsirin baska adlar aldiim gériiyoruz. Damad
ibrahim’de “‘Aynu’l-Hayat iken Halet Efendi 18, Kilig Ali 92, Murat Buhari
12, Hasan Hiisnii 37 numaradaki niishalar Bahru’l-Hakaik adi almigtir.
Baz niishalar da at-Ta’vilatu'n-Nacmiyye adim tasir. Halet Efendi niisha-
sinda birinci varakta Bahru’l-Hakaik-i Hz. Necmii’din ar-Razi kuddise sir-
ruhu’s-simi derken hemen bunun altinda haza’t-Tafsiru’l-musamma bi“Ayni’l-

Hayéat 1i’s-Sayh al-‘Allime, al-Muhakkik... Necmu’d-din Kubrd deniyor.
Bundan anlasihyor ki niishalarin hepsi de aym tefsirdir.

Meier, bu eser hakkinda Der Islam dergisinin 24 iincii sayisinda bir yaz
yazmistir. Bu yazida giyle diyor: “Kiibra metninin sonunda verilen bilgiye
gire Necmu’d-din Kubrd, 51 nei surenin 17-18. dyetine kadar gelmis orada
vefat etmistir. Diaye Va'n-nacmi (53 ncii sure)den baslayarak sonuna kadar
bir ciltlik zeyl yazmistir. 51 den 53 ncii sureye kadar olan boslufu miiteaddid
kimseler yazdifindan veya miistensihler elinde degisip insicamsizhik meydana
geldifinden “Aliu’d-Davla Simnéni tekrar 51 in 17 inci dyetinden baslayarak
yeni bir zeyl yazmistir, Kubrid metni ve onun Daye tarafindan yapilan zeyli
Bahru'l-Hakaik va’l-Ma®ni fi Tafsiri’s-Sab%’l-Magani adim alir.”#

1 Aym eserler; “Aynu’l-Hayit dnsbzii, varak 1; Omer Nasuhi Bilmen, B. Tefsir Tarihi,
V. 319-20.

2 Hadiyyatu'l-“Arifin, I. s. 90.

3 Sezeratu’#-Zeheb, V, s. T9.

4 Meier, Der Islam, yil 1937, XXIV, 10-15.
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Prof. Zehebi, bu eseri, at-Ta’vilitu'n-Nacmiyye adi altinda inceler, Nec-
mu’d-din Kiibrd’dan hi¢ bahsetmez. Bu incelemesini, Kahire Daru’l-Kutub
al-Amiriyya, 26 numarada bulunan 5 ciltlik vazma niishaya dayandirmstir,
51 inci Surenin 17-18 inci ayetlerine kadar Necmu’d-din Daye'nin yazdigin,
sonunu da Simnéni’nin tamamladifim séyliiyor'. Omer Nasuhi Bilmen ise
Te'vilat-i Neemiyye'yi Nucmu’d-din Kiibri’ya mal ediyor:.

Bizim kanaatimiz odur ki Neemu’d-din Kiibrd’nin yazdifina isaret edilen
12 ciltlik tefsir meveut degildir. Damad Ibrahim Pasa 153 numaradaki niisha,
Kiibrd’nin “Aynu’l-Hayat adl tefsiri diye gosterilir. Miistensih, birinci varakta
Kiibri'min biografisini, tefsiri tamamhyamadigimi, kendi yazdign tefsirin 9
cilt oldufunu, talebelerinden birinin bir ciltlik zeyl yazdigami, bu tilmizin
Necmu'd-din Daye oldugunu séyliiyor. Bir kere kaynaklar, Kiibra® tefsirinin
12 cilt oldugunu séyliiyorlars. Halbuki bu tefsir dokuz cilttir. Demek ki Kiib-
ri'mn degildir. Sonra aym niishada Zariyat Suresinin 18 inci ayetinden sonra
Cals Gl o Ay S5 dlamy 3455 s I Ceall (51: Musannif buraya gelip vefat
etti, Necmu’d-din Daye tamamladi” denilirken birkag satir sonra Zeylin mu-
kaddimesinde yazarm ‘Aldu’d-Devle Simnani oldugu anlatibiyor: « z4l Jis
“liadl Usal Sy g pall Sl Ll drrl gy, a2 gyl ISl e S gk il U
Bu zeyl, Hayri Abdullah Efendi (Sileymaniye)de ©Alau’d-Devle'nin miis-
takil bulunan Neemu’l-Kur’an ve Te’vilit-i Necmiyye adlariyle anilan ese-
rinin aym oldugu gibi yine Kubri tefsirinin Hac: Mahmud Efendi 233 numa-
rali niishadaki zeylin de aymdir. O niishada zeylin, Simmaéni tarafindan ya-
pildign sbylenmektedir: “Musannif buraya geldi, vefat etti. Sonunu seyhin
tilmizi ‘Aldu’d-Devle tamamladi. Allah her ikisine ve hepimize rahmet etsin”.

Siileymaniye Kiitiiphanesi kisunlarma ait kataloglarda “Aynu’l-Hayét
Kiibra'ya, Bahru'l-Hakaik Daye’ye atfedilir. Halbuki ‘Aynu’l-Hayit, Bahru'l-
Hakaik’in bir 6zetidir. Bahru’l-Hakaik’te hem zahir, hem batin mana iize-
rinde durulur. “Aynu’l-Hayat'ta zahir manalar ayiklanmis, yalmiz batin ma-
nalar kalmigtir. Eser aym eserdir. Sonra ayn1 eser bazi yerde ‘“Aynu’l-Hayit,
bazm yerde Bahru'l-Hakaik diye gésterilmis, birbirine kanstirilmistir.

Bahru'l-Hakaik’in, Necmu’d-din Daye’ye aid oldufunda hig siiphe yok-
tur. Ciinkii Selim Aga’daki niishada tefsirin Déye’ye aid oldugu tasrih edil-

1 Zehebi, at-Tafsir va'l-Mufassirun, IIL. 59-65.

2 Omer Nasuhi Bilmem, B. Tefsir Tarihi, IV. 319-20.
3 Bkz. “Aynu’l-Hayat, 1. varak.

4 Seferat, V. 79.
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mistir. Murat™ Buhari’deki niishanin birinci varakinda da Tafsirn Necmi'd-
din Daye al-Musammi bi Hakaik’l-Hakaik deniyor. Yarim olan bu niisha,
En‘m suresine kadardir. Kili¢ Ali niishasinda Tafsiru Hakaiki’l-Hakaik li
Daye ciimlesi vardir. Biiyiik boy 567 varak olan bu niisha, Gteki niishalan
tutar.

Bahriye Nazin Hasan Hiisnii Pasa Kiitiiphanesi No. 37 de bu eserin ¢ok
énemli bir niishas: meveuttur. Oteki niishalarin aym olan bu niisha, Abdu’l-
Melik ibn Muhammed ibn Muzaffer tarafindan 647 tarihinde miiellifin kendi
el yazmasi niishadan istinsah edilip bagindan sonuna kadar miiellife okunmus-
tur. Hangi meclislerde ve kimlerin, nereden nereye kadar geyhten dinledikleri
yazilan bu niisha sonunda sema“mn sihhatine dair miiellifin kendi el yazis ile
su icazeti vardir: « gyl bl o e Sl padl o, e Ju)l sl me
il 4 i 2 r)é'u Ao ple & ¢! ) : Sema venakil sahihtir. Bunu fakir
Ebubekr Muhammed ibn Sahavar al-Asadi ar-Razi, 650 yili Muharrem’in 17
inci giinii yazdi”.

Bu niishadan anlhiyoruz ki Daye tefsirinin ad1 Bahru’l-Hakaik va’l-Ma“ni
fi Tefsiri’l-Kur’ani va’s-Sab“%’l-Magani’dir. 332 varak olan niisha, kahve rengi
bir nesihle yazlmstir.

Bagi: x4l Gl Wl adl 5 0T A i g Gl 5 GlELL 2 QS oe dy Y
de @l e, sloll celo @ Sial galled SLI U

Sonu: adl aii 3 Gl 5 Gl 2 OIS e SW1, eV Wb ks £
Ns e ol g Y s @l sy Yl g 8 eslasil OIS g BLAL G . Sl
Al ae 6l 5 JW S B dl pbdl Gl aWl ble A5 3 e slas G

Sl ) Sadly g adl o Wl il 02 ¢

ifadeden anlagildifina gére miistensih eseri 647(1249)de yazip bitirmis,
647-50 arasinda miiellife okumus ve 650 de miielliften icazet almistir.

Miifessirimiz, tefsirin mukaddimesinde seyahatlerinden bahsetmekte ve
en ¢ok istifade ettigi dort seyhini saymaktadir. Bu dért seyhten ikincisi olarak
gosterdigi Kiibra’dan sbyle bahsediyor: Sl 4l a0l gl el Jil Ll
gleadl s Lol 3 et O ey 2 ey, al s Lg;:ﬁll el calll g, &l
pilise 5 32 OUYl mw B e 4 DLUW DG 5 piols @ sl B,
Ikineisi rabbani imam, nurlu seyh, seyhim ve seyhimin seyhi, idlemi Hakk’a
gotiiren lider, Allah’in yaratiklarma hiicceti, Ebu’l-Cennab Ahmed ibn ‘Omar
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ibn Muhammed ibn ©Abdillah al-Hivaki al-Mulakkab bi’n-Nacmi’l-Kiibra
Allah ruhunu takdis etsin, manevi futuhatim goZaltsin. Sohpette, sema‘da
ve rivayette gseyhim idi. 617 veya 618 yih aylarinda Tatar vakasinda Harizm’-
de sehidoldu.”™

Agikga goriiliiyor ki tefsir Daye’nindir, Necmu’d-din Kiibra’min degildir.
Daye kendinden énce bu manada tefsir yazanlara isaret etmistir. Kiibrd’dan
hig bahsetmedigine gore demek ki onun biyle bir tefsiri yoktur, Olsayd: mu-
hakkak hocasimn bu tefsirinden bahsetmeyi ihmal etmezdi.

Daye, tefsirin 10. varakinda : “ 3l ol e Sdlll 3 FELl 2 ce,”
ciimlesiyle tefsirinin adini koymustur. O halde bu tefsirin asil miiellifi olan
Daye'den ve onun metodundan bahsetmemiz gerekecektir.

2— Neemu’d-din Daye, Ebubekr ibn €Abdillah ibn Muhammed ibn
Sahavar al-Asadi ar-Razi (654 /1256):

Daye lakabiyle amlan miifessirimiz, Necmu'd-din Kiibra’min miirididir.
Necmu’d-din Kiibrd, onun terbiyesini seyh Mecdu’d-din’e havale eylemigtir.
Tefsirinin 6nsozii, hayat1 hakkinda bize sk tutmaktadir:

Miifessirimiz bu 6nséziinde, 599 da Rey’den sefere piktigini, $am’a, Misir’a,
Hicaz’a, Medine'ye gittiZini; oradan Irak’a, Horasan’a geqtiini, Harizm’de
villarca kaldigim, tekrar Irak’a déniip Irak memleketlerini dolastijim, Azer-
beycan’a gegip oralan gezdigini, hadis ve tefsir dinlemek i¢in tekrar Horasan’a
geldigini ve Horasan’da senelerce kaldifim, sonra Irak’a gittigini, oradan
Hicaz’a gidip déndiigiinii, mel“un tatarlarin 617 saldinlarna kadar Irak’ta
kaldigimi, bu saldin iizerine Irak’tan Erbil, Musul ve Diyarbakir’a gectigini,
Rum memleketlerini gezip bir miiddet kaldifim? yazar. Anadolu’da Konya'ya
ugramig, Sadru’d-din Konevi ve Celdlu’d-din Rumi ile goriigmiistiir. Rivayete
gore ii¢ii bir mecliste bulundugu sirada namaz vakti gelmig, Konevi ve Ce-
lalu’d-din Rumi imamhga Daéye'yi ge¢irmisler. Necmu’d-din Diye, her iki
rek’atte de “ 043800 LI, 13" suresini okumus. Namazdan sonra Mevla-
na Celilu’d-din, saka olarak Sadru’d-din’e: “Zahir budur ki birini sizin i¢in
birini bizim igin okudu” demistir.

1 Bahru'l-Hakaik, varak 4a-b, Hasan Hiisnii Pasa, No. 37.
2 Aym eser, varak 3a, 4b.
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Necmu’d-Diye, daha sonra Kayseri'ye gelip Mirsadu’l-‘Ibad mina’l-
Mebbe'i ila’l-Ma‘ad' adli eserinin telifine baslamis ve bunu 627(1229)de Si-
vas’ta tamamlamstir,

Anadolu’dan tekrar Azerbaycan’a gegmis, oralan dolasmis, garip olay-
lara sahid olmus, Tiflis’in fethini miiteakip Tiflis’e gelmis, Arrin, Azerbay-
can, Irak, Fars, Huzistan ve 6teki Arap ve acem sehirlerini dolagmis, buralarda
zamammnn onderi olan birgok rasih bilginlerle gériigiip onlardan istifade et-
mistir. En ¢ok faydalandigt dért bilgin vardir ki bulardan birineisi Mecdi
lakabiyle sihret bulan Seref ibnu’l-Muayyad ibn Ebi’l-Feth al-Bagdadi;
ikincisi Necmu’d-din Kubra; iigiinciisii Sihabu’d-din Ebu Hafs ‘Omar as-
Sohreverdi’dir. Bu zat, Daye’nin, hirka giyip icazet aldifi seyhidir, onun ter-
biyesinde yetigmistir’. Bunlardan baska daha besyiiz kisiden istifade etmistir®.

Diye 654 de vefat etmistir. Vefat ettii yer iyi bilinmiyor. Bagdad’da
bir kabristan kendisine nisbet edilir ama bu kesin degildir:.

Diye'nin Mendritu’s-Sairin, Risilatu’l-‘Asik va’l-Ma‘suk, Suliku Ar-
babi’n-Ni‘am, Siracu’l-Kuliib, Hasratu’l-Muliik, Tuhfatu’l-Habib gibi eser-
leri vardir®.

a) Tefsirdeki metodu ve giriisleri :

Daye, Bahru'l-Hakiik va’l-Ma“ni’nin mukaddimesinde bazi manalara
isaret eder ve der ki : et LB, giladl 5 Gl ods OB fizélj (S o
2l gl Ll OT, 3 R Iyi anla ve bunu ganimet bil.
Zira bu manalar ve hakikatler esi bulunmaz incilerdir. Bunlan kirk senelik
dalgichik ile Kur’an denizinden gikardim.”

Miifessir, Kur’an’in, Hz. Peygamber’in ahlaki oldugunu; simdiye kadar
biitiin ince manalan ihtiva eden bir kitap yazlmadigim; ancak Siilemi’nin
Hakaik adli tefsirinin bulundugunu; bunun da her surenin bazm dyetlerine
dair rasih bilginlerin tefsirlerinden ibaret oldugunu; Kuseyri'nin zet bir kitap
telif ettigini; Gazzali'nin de Il_lya’da bu anlamdan bir par¢a zikrettigini; bu

1 Bu eserin bir niishas1 As. 2065 /9 da vardir. Bu eser, Karahisar’h Kasim ibn Muhammed
tarafindan 825 (1421-22) de Sultan Murat IT adina Irgadu’l-Murid ili’l-Murad adiyle Tiirkgeye
¢evrilmistir,

2 Bahru'l-Hakaik, Mukaddime, varak 3a-4b.

3 Kaopriilii, Tiirk Edebiyatinda TIk Mutasavwiflar, s. 173; Nefehitu'l-Usn tercemesi, s.
42]1-22.

4 “Omar Rida Kahhale, Mu“Cemu’l-Muellifin VI, 122, Dimask, 1378 /1958.
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tefsircilerin goZunun al-Haris ibn Esed al-Muhasibi ve Ebu Talip al-Mekki’nin
kitaplarindan naklettiklerini; fakat bunlarm ¢ok muhtasar oldugunu yazar'.

Miifessire gore nakle dayanan tefsirin erbab oldugu gibi hakikatler tef-
sirinin de erbabi vardir, bu herkese agilmaz. Géremiyenler bunu inkér ederler.
Ciinkii onlan mal ve miilk sevgisi kaplamigtir: “Ben de dyle idim. Nihayet
Allah bana hidayet etti de Harizm’de al-Macd al-Bagdadi lakabiyle anilan
Ebu Sa“id $eref ibnu’l-Mu‘ayyad’in huzuruna ¢iktim. Beni siki bir imtihandan
sonra kabul etti. Zikir telkin edip beni erba‘inlere soktu. Miicahedeye devam
ettim. Nihayet miisahedeler semeresini verdi. Gayb riizgin esti, bulutlar gitti,
gok agildi, perdeler kalkti, kalb aynas: karanlik nefis karsisindan uzaklast:,
bir tarafi ruh semasina diistii, tanrihk nurunun yildizim gordii, “Bu benim
Rabbim™ dedi. Sonra kalb aynasi ruh nurunun karsisma geldi, ayr parlak
gordii, fecri sadik oldu, mutluluk giinesi kulluk gégiinden goriindii, giinesi
daha parlak gérdii. Onun 11, kalb nurunun aksi vasitasiyle arziyyet ile ni-
telenmis bulunan karanlik nefis iizerine diistii, “Arz rabbinin nuriyle aydin-
- land*? ve makam, “ Allah giklerin ve yerin nurudur™ sirrindan alinan tanrihk
nurlariyle aydmnlandi. Sonra hiiviyet kapisi aqldi...””

Miifessir, bu 6nsbzde zdhir ve batin hakkinda bulunan cesitli goriisleri
siraladiktan sonra tefsir ve tevil arasindaki farka temas eder ve der ki: “Ga-
yem, bu kitabin tefsir ve tevilde tam; geriat, tarikat ve hakikat ilimlerini ice-
ren; okuyucuyu éncekilerin ve sonrakilerin tasniflerine muhtag birakmiyan bir
eser olmasidir. Ciinkii ben tefsir imamlarimin tefsirlerinde zikrettikleri geylerin
biiyiik bir kismini bu esere aldim. Ozellikle bu bapta énder, Kur’an ilimlerinde
bir deniz olan Ebu Ishak Ahmed ibn Muhammed ibn ibrahim a%-§a<lebi’nin
tefsirindeki bilgileri aldim...””. Ifadeden anlasildii gibi bu tefsirin asil kay-
najgi, #a‘lebi'nin al-Kagfu va’l-Bayin’idir. Zaten miifessir, ondan parcalar
alir, onun mukaddimesinden bir parcayr da kendi mukaddimesinde zikret-
mistir®.

Isari tefsirlerde oncekilerin sbzlerini nakleder, kendi kalbine dogan il-
hamlan ve kendi miisahedelerini pesinden getirir. Hasih miifessir, bu tefsire
diinyevi ve uhrevi seylerin hepsini kaydederek Kur’an’m ratb ve yabisini

1 Bahru'l-Hakaik, 3a-4b.

2 Ziimer Suresi: 69.

3 Nur Suresi: 35.

4 Daye, Bahru'l-Hakaik, varak 6b-Ta.
5 Varak 9a, b.

6 Varak 9b-10a.
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(yasin1 kurusunu) tamamen agikladifin séylemektedir. Kanaatine gore burada
diinya ve dhiret toplanmistir. Dil bakimindan edebi bir iislip kullanms,
tefsirine siirlerle sahid getirmistir, Once dyetin dil ve 1stilah bakimindan ma-
nasim vermis, sonra “LY| g€ 4 3,l2Y! ,” diye batini manaya ge¢mis-
tir. Tefsirde hep leta’if halleri ve fena temas: hakimdir.

b) Tefsirinden érnek :

O ylin r_,ij LY L, S Caslesd oo s ol g g ol
Siiphesiz géklerin ve yerin yaratihsinda, gecenin ve giindiiziin degigmesinde
diisiinen bir kavim icin éyetler (deliller) vardir.”" dyetinde: “ LUl Jso=sl
O ga gkt Gl Gale g JUSY! Oves¥ly L%l bl § e Wl L
€, sday @l o =Y ol Leasl (3 13l 4l |5 Gecenin ve giindiiziin ih-
tilifi, gidip gelmede birbirini takibetmeleridir. Ihtilaf, iftial babindandir.
Halefe yahlufu huliifen’den gelir. Yani ihtilfta biri gittigi zaman digeri
onun yerine gelir demektir” diye dil bakimindan giriyor, ser‘i manay1 veri-
yor ve: &9 5a€ 33,2V ,: Ayetin hakikatindeki isaret ise...” diye basla-
yip tasavvufi mana iizerinde duruyor:

“Alem, igindekilerle beraber insana tabi olarak yaratilmigtir, Ciinkii dlem,
Hakk’in ayetlerinin mazhandir (aynasidir). Bundan dolay: Allah: “Ben in-
sanlart ve cinleri baska degil, sadece bana ibadet etsinler diye yarattim™ buyur-
mustur. Yani beni bilsinler diye yarattim. Eger bilmek i¢in olmasayd: insam
yaratmazdi. Ve insan olmasayd:i alemi yaratmazdi. Nitekim Peygamber
(S.A.V.)e buyurmustur: “Sen olmasaydin, kdinatr yaratmazdim”. Sanki bii-
tiin 4lem, Hakk’m cemal ve celdlinin giériinmesi i¢in bir aynadir. Insan ise
bu dlem aynasinda cemal ve celil dyetlerini gérendir. insanin kendisi de bir
aynadir, Ondan élem, ve dlemde goriinen (yani Allah) goriiniir. Nasil ki Allab
buyurmustur: “Nefislerinizde de ayetler vardir, gérmiiyorAmusunuz?" iste
bu, “Nefsini bilen tanristm bilir” sbziiniin gergegidir. Zira insanin nefsi, rab-
binin cemalinin aynasidir. Rabbinin cemalini dlem aynasmda ve kendi nef-
sinin aynasinda gorecek kimse yoktur. Insan ancak Hakk’in géstermesiyle
goriir. Nasil ki O buyurmustur: “Onlara dyetlerimizi dfakta ve kendi nefislerinde
gisterecegiz’. Ey miskin anla ve kendi kadrini bil ki Rabbinin kadrini de
bilesin. Goklerin ve yerin ve bunlar arasindakilerin, insamn yaratiligina tabi

1 Ali “Imran Suresi: 190.
2 Zariyat Suresi: 21.
3 Fussilet Suresi: 53.
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oldugunu gésteren bir delil de Hz. Peygamber (S.A.V.)in: “Yer yiiziinde
Allah Allah dendigi miiddetce kiyamet kopmaz™' sozidiir. Yani Allah Allah
diyen insan dliirse kiyamet kopar, gikler ve yer kalmaz. Ciinkii onlarin var-
b1, insamin varhfina tabidir. Metbu (tabi olunan) kalmadiktan sonra tabi de
kalmaz"?,

Bakara Suresi: Ayet 249 « l.§=1:.. al ol JB 5,4l oyl Juas (I
oy B, Dl e VI e 6b ey [ ge s e puilh @ o2 2 Talit askerlerle
birlikte ayrildiktan sonra, “Dogrusu Allah sizi bir irmakla deneyecektir, ondan
igen benden degildir, onu tadmayan, sadece eliyle bir avug alan miistesna. O
bendendir” dedi.”

“Bundaki isaret sudur: Allah halk: diinya nehrine ve onun siisiine, su-
yuna ve diinyada halk igin siislii gosterilen geylere miipteld etmistir. Ciinkii
Yiice Allah: “Kadinlardan ve cocuklardan olan zevkleri sevmek insanlara
siislii gosterildi”® diyor. Halki bunlara miiptela etti ki iyiyi kitiiden, gir-
kini giizelden, makbulii merduddan ayirsin. Nitekim buyurdu: “Biz yeryii-
ziinde olan1 onun siisii yaptik ki onlarin hangisinin amel yéniinden giizel ol-
dugunu deneyelim.”* Sonra onlarn imtihan etti ve buyurdu ki: “Kim ondan
igerse benden degildir, ondan tadmiyan, sadece bir avug alan bendendir,
Yani o kimse benim velilerimden, beni sevenlerden, beni arzu edenlerdendir.
Ona yakiminim, kabuliimii, ahlikimla ahliklanmay: nasibetmisimdir. O, be-
nim ikramima nail olacaktir. Peygamber (S.A.V.) derdi ki: “ ;a 0 s 3l 5 &1 -0 Ul
Ben Allak’tamim, mii'minler de bendendir”. “ iy S, G5l 50 ¥1” Yani
diinya meta‘indan sadece gecim icin gerekli olan kadar yiyecek, icecek,
giyecek, mesken ve halkla sohpet ile kanaat eden kimse miistesna. Nefsi ge-
cindirecek kadar diinya meta yetisir. Peygamber (S.A.V.) ve ashabi gibi.
O gbyle derdi: “Muhammed ailesini (achklarm giderecek) giinliik rizk ile ri-
aklandir”...0 (| el 5 Wl (3 Vgl 5 JUSI g oSSoh 01,056 1T o diL L
“Onaal | ae &l O Ayetinde goyle diyor: “lgul o dllel L”: Ey iman edenler
yani ey Muhammed (S.A.V.)i Allah’mn izniyle kendilerine gosterdigi mese-
lede tasdik edenler, * Ll . ‘,S; sk Ul |,LG” hevasina muhalefet ederek,

1 Miislim, iman, 234 deki hadis goyledir: 5| &| : U,‘_,\j! d Ja Y o wll r_,jj Yy

2 Bahru'l-Hakaik va'l-Ma®ni fi Tafsiri’s-Sab’l-MaSani, Hasan Hiisnii Pasa, No. 37,
varak 198a-199a.

3 Ali Imran Suresi: 14.

4 Kehf Suresi: 7

5 Bakara Suresi: 249,

6 at-Tafsir va'l-Mufassirun, II1. 62.

7 Tevbe Suresi: 123.
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sifatlarim degistirerek, onu Allah’in taatine yonelterek, O’nun yolunda mii-
cahedeye sevk ederek nefis kifirleriyle, onun sifatlariyle miicahede ediniz.
Zira o seni Allah’tan gizliyor. “&le S s4nJ s” Yani sizde nefsi yok etmek
hususunda dogru bir azimet olsun. Onun gehvetlerini, lezzetlerini, hos gor-
diigii geyleri terk ederek, onun arzu ve hevasiyle garpiasarak, onu Hakk’s
aramaga sevk ederek yok etmege caligimz. u&:iilc. al b 1 4del 4 Vusul
cezbesiyle O’na kavusmakla O’ndan baskasindan korunsunlar.””

“ola all 8 340 JUG 2 Sehirde birtakim kadinlar: * Vezirin karist kélesinin
olmak istiyormus; sevgisi bagrint yakmug; dogrusu biz onu apagik bir sapiklik
etti; koltuklar hazrlady, geldiklerinde her birine birer bicak verdi. Yusuf'a yan-
larina ¢uk dedi. Kadinlar Yusuf'u goriince sagip ellerini kestiler ve dediler ki
Allah’y tenzih ederiz, bu insan degil, yiice bir melektir. Ayetlerinde siyle di-
yor: “Burada nisve ile ceset gehrinde bulunan behimiyeden nefsini beseriyet
sifatlarina, sebSyye sifatlarma ve seytdni sifatlara isaret ediyor. “Veszirin
karist” diinyadir, “Kélesinin olmak istiyor” kélesini arzu ediyor ki o da kalb-
dir. Kalb, basta terbiye icin diinyaya muhta¢ oldufundan onun kélesidir.
Fakat kalb kemal bulup begeriyet kirinden temizlenince yalmz Allahs bak-
maya liyik gordii. Rab ona tecelli etti. Kalb, Rabbin cemal ve celal nuriyle
aydinlandi. Bu defa her sey ona muhta¢ oldu. Diinya bile ona secde etti.
“Sevgisi bagrint yakmis™ yani diinya onun iizerinde Hakk’m cemal eserlerini
goriince onu siddetle sevdi. Beseri sifatlar kadinlarma bile kalb Yusufunun
cemalini gormek miimkiin olmaymea diinyay1, onu sevdiginden dolay: ayip-
lamaZa basladilar, dediler ki: “Biz onu ap agik bir sapiklikta goriiyoruz”. “On-
larin kendisini yerdigini igitince” Diinya Zeliha onlarmn kendisini ayiplamak
hususundaki mekrini isitince “Onlart davet etti” sifatlarn gonderdi “Onlara
koltuk hazirladi” Her sifat i¢in uygun bir yemek hazirladi. “Her birine bir
bigak verdi” Bu, zikir bicagidir. “Ve dedi” Diinya Zeliha, kalb Yusuf'una
“Onlara ¢ik” dedi. Bu, kalb hallerinin begeriyet sifatlarina galebesine isaretfir.
“Onlar Yusuf’u griince” onun cemalini ve olgunlufunu gériince “Onu biiyiilt-
- tiiler” o cemalin beser cemali oldugundan hayrete diistiller “Allah’s tenzih
ederiz bu beger degildir”, bu beser cemali olamaz “Bu ap agik bir yiice meliktir”,
bu ancak iistiin bir melikin cemalidir. Bu da Allah Tailadir. £l i kesre ile
okuyanin kiraatine gore™.

1 at-Tafsir va'l-Mufassirun, III. 63.
2 Yusuf Suresi: 30-31.
3 at-Tafsir va'l-Mufassirun, III. 63-64.
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CRR | P | 1 P P P I I Y o= Ve ol Yy G a0 e OLL 2 g
Siileyman’in cinlerden, insanlardan ve kuslardan olan askerleri toplandi. Hepsi
toplu olarak gidiyorlardi. Karincalanin bulundugu vadiye geldikleri zaman bir
karinca: “Ey karincalar, yerlerinize girin ki Siileyman ve askerleri farkina var-
madan sizi gignemesinler” dedi'. Ayetlerinde soyle diyor: 34> Ol S
“A 5+ Yanigeytani sifan “_JY1,” yani nefsani sifats, “ bl " yani mele-
ki sifat1, Bunlar hasrolundu, “0,s ™" r..i” beseri tabiatlerinden dagldilar ki
kalb Siileymanina itaat etsinler. (|¥l @l, Lo 15l I3l ;~"Bu da diinyaya ve
diinya zevklerine diigkiin olan nefis hevasidir. Iste buraya gelince i< =Ji
Nafs-i levvime dedi J#I L yani ey insani sifatlar (S5l |les] muhte-
Iif yerlerinize giriniz. Bu yerler bes duyudur. “rﬁ.ht_‘l” Sizi helik etmesin
“0kL” kalb Siilleymam “3 > ,” onun emrindeki askerler, “0 .t o2 far-
kina varmadan. Ciinkii onlar haktir, siz batilsimz. Hak geldigi zaman batl
gider. Nasil ki giines dogdugu zaman karanhi yok eder, ortadan kaldirir,
giines karanlik halini hi¢ bilmez. Ciinkii karanhjn gérmemistir™.

Bahru'l-Hakaik'in asil miiellifi olan Neemu’d-din Déye’nin hayatim,
goriiglerini, metodunu ve tefsirinden Grnekleri inceledik. Simdi de bu eserin
zeylini yazan miiellifi inceliyelim.

3- “Alau’d-Davla Simnéni (659-736/1260-1335):

Asil adi Ahmed ibn Muhammed ibn Ahmed ibn Muhammed as-Simnéni
al-Bayabanakidir. ‘Aldu’d-Davla ve Ruknu’d-din likaplariyle meshurdur.
659(1260)da dogmustur. Simnan beglerindendir. 15 yagindan sonra zamanmn
sultamnin_ hizmetine girmis, sultanin diigmanla yaptif1 savaslardan birinde
kendisine cezbe gelmis, bunun iizerine hicretin 687(1288) yihnda Hicaz’a
giderken Bagdad’da seyh Nuru'd-din Kesraki'nin sohpetine girmistir. 689
(1290)da irsada memur olmus ve 720(1320) yilindan sonra Sekkikiye Tekke-
sinde 16 yil 140 erbain gikarmistir. Rivayete gire bundan énce de 130 erbain
¢ikarmisti. Tatar yurduna gitmis, doniip Tebriz ve Bagdad’da oturmus, 736
(1335) yihinda 77 yaginda iken élmiistiir. Zamaninda ¢ok hiirmet kazanmsti,
Sultanlar, valiler dahi kendisine hiirmét etmislerdir. Stipheli seylerden ¢ok
sakimrdi, Kendisine hediye edilen tavsam yememis “Imam Ca‘fer haram
gormiistiir. Madem ki biiyiik bir zat onu yemegi haram gormiistiir, yememek
lazamdir™ demistir. Mogol emiri de kendisine iki 6rdek getirmis, “Ye, benim

1 Neml Suresi: 17-18.
2 at-Tafsir va'l-Mufassirun, III. 64-65.
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dogamm tuttu, helaldir” demis, ‘Aliu’d-Davla onu da soylece reddetmigtir:
“Mesele drdekte degil, zaten senin doganindadir. Kim bilir o dogan diin hangi
ihtiyar kadin tavugunu yedi ki bugiin o érdei tutmak i¢in kendisine kuvvet
geldi? Atin kim bilir diin hangi mazlimun arpasim yedi ki bugiin kogmaga

kuvvet buldu ve sen onun iizerine binip avlandin? Ben yemem™'.

<Alau’d-Davla ¢ok Kur’an okuyan, zéhir ve batim kendinde toplamis
bir imamdi. Ibnu’l-Arabi’ye catar, onu tekfir ederdi. Hatta vahdet-i viicut
konusunda “Abdurrazzak Kasini ile mektuplagmalar olmug, Kasani'ye yaz-
din mektupta vahdet-i viicudun eksik mertebe oldugunu, kemalin kullukta
bulundugunu séylemistir. Giizel yapih, iyi huylu, yigit, iyiliksever, bir bil-
gindi. Emlakinden gelen biiyiik miktardaki gelirinin ¢ounu sadaka verirdi.
Birgok bilginlerden feyz alan bu zatm, iigyiizden fazla eseri oldufu sdylenir’.
Medéaricu’l-Ma%ric, Tekmilatu’t-Ta’viliti’'n-Nacmiyye eserleri arasindadir.
Ismail pasa onun 13 ciltlik bir tefsiri oldufunu séyler’. Artik bunun tasavvufi
bir tefsir mi, yoksa genel anlamda bir tefsir mi oldugu bilinmiyor.

a) Tefsirdeki metodu ve goriisleri :

Bahru'l-Hakaik’in zeylini yazan Simnani “ -sjl; 02 )6, aye-
tinin tefsirini yaptiktan sonra gbyle diyor: “...Bu hali ve salike baslangicta
zuhur eden mevacidi (duyus ve miisahedeleri) yazmaktan maksadim sudur:
Allah’in tevfikine ermis seyh Neemu’d-din Diye al-Asadi (Allah sa“yini mes-
kiir etsin), Kur'an’m basindan va’n-Nacmi suresine kadar bir tefsir yazmgtir.
Necm Suresine gelince “Van-Nacmi’ye baslaylp onu tamamlamam igin Al-
lah’in bana izin vermesi acdiptir” demis ve Va'n-Nacmi'ye baslaymca has-
talamp parlak yildiz begeriyet arzindan, tannbk gégiine cikmistir. Onun
Tafsiru’n-Nacmi adlh tefsirini tamamlamay:r Allah bana ilham etti. Kendi
serefli hattiyle yazdig tefsir 9 cilttir. Nacmu’l-Kur’an adim tasryan bu zeyl
de bir cilt yapilmistr ki tam on olsun ve Peygamber (S.A.V.) in “Kur'an’in
sahrt ve batni vardur” sbziyle igaret buyurdugu gercefie uygun diigsiin. Bu
kitab: okuyan, zahirine inandifn gibi batinina da inansm. Kuvvelerin, enfiisi
ayetleri yalanlamalari, gonderilmis latifeleri ve onlarin Hakk’a ait dyetlerini
inkar etmeleri gibi isaret ettifimiz hususlardan giiphe etmesin. Ta ki yazarinn,
siillike ilk basladigindan bu zamana kadar gérdiigii saysiz apagik ayetleri

1 Cami, Nefehatii'l-Uns, Lami‘i tercemesi.

2 ad-Duraru’l-Kéamina, 1. 250-51; at-Tafsir va’l-Mufassiran, III. 60.
3 Hadiyyatu’l-“Arifin, 1. 108.

4 Kamer Suresi: 9.
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inkdr edip sekavete diismesin. Bu zamanda bu dyetleri (manevi ilhamlan)
yazmak bana ilham olundu. Bu kitabin miiellifinin (kendisinin), siililke bag-
lamasmdan bu dyetleri yazmasimn ilham olundufu zamana kadar yirmi iig
sene gegti. Zikirle mesgul olmajga basladifn ilk gece kendisine zuhur eden ilk
ayet bu sana anlattifidir. Otekileri de var buna kiyas et. Zira haberdar olan,
hayrin azina raz olur, akilsiz kimseye de dyet gostermek, onun inkarim

]
.

artirmaktan baska bir ige yaramaz

Simnani'nin satirlarmdan anlasildigina gire Daye’nin Bahru’l-Ilakaik’ine
aym zamanda at-Tafsiru’n-Naemiy adi da verilmigtir. Kendi yaptign zeylin
ad1 da Nacmu’l-Kur’an olarak gésterilir. Bundan dolayr Daye’nin 9 ciltlik
tefsiriyle Simndni’nin onu tamamhyan bir ciltlik tefsirine beraberce at-Ta’-
vilitu'n-Nacmiyye adi da verilmistir. At-Ta’vilatu’n-Nacmiyye denince bu
iki yazarin tefsiri anlasilmalidur.

Bu zeylde Fatiha yeniden tefsir edilir. Fatiha tefsirini miiteakip siyle
bir ifade var: “Bu, Matla’un-Nukat va Mecma“l-Lukat kitabinin 14 incii
cildinin bagidir. Tur’dan itibaren 20 inci cilt baslar. Matla“an-Nukat, mavakif
(duracak yerler)in tefsiri harig 28 cilttir. Mevakifin tefsiri, ilham ile yazlana
kiyasen mevkiflerin gerhidir ki bunlar yizotuz bir bin elif, yiiz otuz mevkif,
ii¢ bin dértyiiz altms bes cilttir. Her cilt kark forma, her forma on varak, her
varak Tur suresinin kirk tiirlii batni tefsiridir 7”2

Bu sbzler akla uygun gelmiyor. Herhalde bu ifade baska yerden kans-
mugtir, ¢iinkii Simnéni Zeylin adinm Nacmu’l-Kur’an oldugunu mukaddimede
belirtiyor. Belki de onun Matla“un-Nukat adh bir tefsiri de vardir. Bu nokta
miiphem kaliyor.

Simnéni Zeylinin, Sehid Ali Pasa 165 numarada bulunan niishasi, 780
tarihinde Yusuf ibn Esed ar-Rumi tarafindan bizzat miiellif hattindan ya-
zilmigtir. Burada eserin adi Matlau’n-Nukat va Multakat..dir. Her halde bu
eserin bir ad1 da Matlau“n-Nukat ve Mecma“u’l-Lukat’tir. Bu eserin miistakil
bir niishas1 da Daru’l-Mesnevi 53 numarada mevcuttur.

Bir niishas1 da Hekimoglu Ali Pasa Ktp. 54 numarada mevecuttur. al-
“Avarif ad1 verilen bu niisha, Kansugavri'nin resmiyle (emriyle ?) 758(1356)da

yazilmistir,

1 Sehid Ali Paga, No. 165, varak 26a.
2 Damad, 153, varak 475a, b.
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Miifessiri, bu tefsirleri dofirudan dogruya Muallim-i Hakikiden aldigim
soyliiyor : “s aelsyl wm ATV asllpe Oledl QLS s Ceaan OY
Sy pll (SULI anl gy et oy aml ISU 0 Sl gay Tl s Sy AL (Ll

vee Gl Yl ke

Simnéni zahir manaya dokunmaz. Tekmilesine uzun bir énsézle baglar.
Insan viicudunun manevi mertebeleri (latifeleri) yedi oldugundan her dyetin
yedi vech iizre manasi oldufunu séyler. Kur’an’m zahir manas rey ile tefsir
edilemiyecedi gibi batin manasinin da rey ile tefsir edilemiyecefini, latifelerin
hallerini yasiyarak bunlara mahsus manalarin ilham ile elde edilecegini ve
o suretle tefsir yapilacagim ileri siirer. Kitaptaki bilgilerin ve bunun tertibinin
vasitasiz olarak ger¢ek Muallim’den alindifindan dolay: sufi istilahlarim bil-
miyenlerin, siilik ile bunlan a¢ik¢a gormiyenlerin buradaki tefsirleri anhya-
miyacaklarm ifade eden Simnéni, kendinden sonra yakin sahiplerine faydah
olsun, yararli bir ilim kalsin diye Kur’an’in batmma dair ézel 1stilahlan agik-
lamaga baslar:

“Ey itinsiyyet letaifiyle olan kutsal konugmalarda afik ile enfiis arasin-
daki bagmtilan égrenmek istiyen kimse bil ki: Allah, ‘“Ama’dan ahadiyyet
mertebesine, ahadiyyet noktas: vahidiyyet mertebesine inip tek hakikat, on
(akil) arsi(na) istiva ettikten sonra latuf ve kahr elleriyle kalip litifesini yo-
gurmustur. Bu kalibi halk dleminden olan karanbk ile, emir dleminden olan
nur arasmi ayiran sabah deminde yaratmigtir, Onun igin kahp litifesi, ancak
on latifenin kemale ermesiyle tam olgunluga kavusur.”

Simnani, Ibnu’l ‘Arabi’ye karsi ¢ikmus, onun felsefesini benimsiyen Ka-
sini’ye ¢atmustic ama Ibnu’l “Arabi’nin tesirinde kaldig1, vahdet-i viicuttan
etkilendigi bellidir. Ciinkii onun zamanminda vahdeti viicut felsefesi iyice yay-
gmlagmisti. Yaptifn tefsirler, Ibnu’l “Arabi ve Kagini tefsirine ¢ok benziyor,

Simnéni’ye gire: “Latife-i nefsiyye viicudun Nuhudur. Latife-i kalbiyye
viicudun Ibrabimidir. Latife-i Sirriyye viicudun Musasidir. Latife-i Ruhiyye
viicudun Davududur. Latife-i hafiyye, viicudun Isasidir. Latife-i Hakkiye
ise viicudun Muhammedidir, Iste bu latifelerin her birinin timmetleri vardir
ki bunlar, viicut latifelerinin kuvvetleridir,

“0 halde kitapta ne zaman Adem’e hitabedildigini duyarsan, anla ki bu,
afakta Adem’e, batinan da enfiiste senin nefsinedir. Binaenaleyh onu bu kal-
binla duy ve emir ve nehyine uy ki seytan seni igvasiyle kahbimin latifesine
mahsus olan cennetten ¢ikarmasi ve iizerinden takva libasim1 soymasin.,
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Ne zaman Nuh’a hitabi duyarsan, bunu da nefsinin latifesiyle duy ve bu hi-
tabin gerefini yap, ta ki sehvet ve gazap atesiyle kaynatilmig (al-bahru’l-
mascur) denize atilmiyasin ve kuvvelerinin analarm yalanei kuruntu tuzak-
larina diigiirmiyesin.. Ibrahim hakkinda nazil olan édyetleri dostluk hil‘atine
miistahak kalb latifenle dinle ve o hitabin geregini yap ki dostluga bir zarar
gelmesin. Ne zaman Musa ile konugmalan, onun yalvanslanini ve Musa ahva-
line dair dyetleri duyarsan bunlan sirri latifenle duy ve hitabin geregini yap
ki sihirbaz, kuvvelerin milletlerini hevl buzafsma taptinp saptirmasin. Ne
zaman Davud’a hitabedildigini ve vedudiyyet sifati mertebesinden qkan
imtihanlar1 duyarsan bunlari da ruhi latifenle duy. O latifeye ait kuvveler,
yalanc: zanlardan, vehimlerden, geytana mahsus giiphe oklanindan korunmus
olsun. Ne zaman Isa’mn zikredildigi yerleri, Yiice Tanr’min ona: “Allah’tan
baska beni ve anam tanry edinin diye sen mi dedin ?”"' azar hitabim duyarsan......
bunu hafi litifenle duy. Kutsal nurla dimagindan gururu gikar, hiisni edeple
“Eger ben dediysem, sen bilirsin. Sen bende olami bilirsin, ama ben sendekini
bilmem. Siiphesiz sen gizlileri bilensin™' de. Zira hafi gaybi, her ne kadar besg
gaybi: ruhi, sirri, kalbi, nefsi, kalibi gaybleri kusatmis ise de kendisi de latife-i
Hakkiyyenin gaybi olan Gaybu’l-Guyiib ile cevrilidir. Ne zaman Sevgilisine
olan hitabim ve ona mahsus isaretleri duyarsan bunlar: da zati nokta yerinde
olan, uyamklik noktas: sonundan tasan viicudi feyze mahsus Hakki latifenle
duy. Bu, biitiin latifeleri i¢ine alir. Hak onu, terkiplerin sonu, mevalidin ha-
temi olan ahseni takvim iizre yarattifa biinyeye koymustur....””.

“Ve bil ki bu yedi latifeden her birinin kendine mahsus kuvveleri vardar.
Diinyevi ve uhrevi kuvveler kalib1 icerisinde bulamk ve Hakkani kuvveler...
Imdi itidal iizre duran her kuvve, mii’min bir iimmettir. Devamh inhiraf eden
kuvve ise kéfirdir. Bir diiziye kalmayip kéh diizgiin giden kdh sapan kuvve
ise miinafiktir,

“Itidalde latifenin hakikatine yakin olan kuvve, Peygamberlerden bir
Peygamberdir. Onlar kuvvelerinin iimmetlerini o latife sahibinin dinine davet
etmislerdir. Tipk: afdkta iimmetlerini, babalan Adem’in dinine davet eden
peygamberler gibi. Nuh’a kadar biyle devam etmis, her gelen peygamber,
Adem dinine ¢agirmistir. Nihayet Nuh, Allah’m vahyiyle gelince zamannin
insanlarmin kabiliyetlerine gire éncekinden daha agk bir seriat kurmustur.
Ondan sonra gelen her peygamber de iimmetini, Nuh'un prensipleri igerisinde

1 Maide Suresi: 116.
2 Bahru'l-Hakaik, varak 2a, b.
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Hakk’a davet etmis, bu is ta Ibrahim’e kadar béyle gitmistir. Ibrahim’den
sonra da her peygamber iimmetini Ibrahim geriatine davet etmistir. Kendisine
Zebur verilen Davud ise iimmetini Tevrat'a ve Zebur’a cagirmustir. Isa’ya
kadar. Isa’dan sonra gelen havariler de insanlan Incil’e gagirmslardir. Niha-
yet peygamberlerin hatemi, miirsellerin seyyidi Muhammed Aleyhisselam ile
biitiin geriatler neshedilip, peygamberlik son bulmus, iimmetinin bilginleri,
Israil ofullarimin peygamberleri gibi insanlari onun parlak seriatine cagr-
mslardir. Ta kiyamete kadar biyle devam edecektir. Artik onun dini ne artar,
ne eksilir, Yiice Allah biitiin olgunluklar: onda toplamig, onun viicudu nokta-
siyle peygamberlik dairesinin agfimi kapatms ve peygamberlik dairesini
bitistirdikten sonra onun merkezine koydugu velayet noktasini sabit tutmus-
tur. Bundan dolayidir ki Muhammed (A .), Ali'ye: “Ya Ali, Allah bana bu-
yurdu ki ya Muhammed, ben Ali'yi difer peygamberlerle batin olarak gén-
derdim ve seninle agiktan gonderdim™: ...,

Dedikten sonra zahir tefsiri kabul edip enfiisi olan batini tefsiri kabul
etmiyen kimsenin giipheci, saskin oldugunu; zahir ve batim kabul edenin
siinni miisliiman oldugunu séyler. Kur’an’in zahirinin tefsiri hiléfete; bati-
nmin tefsiri velayete; haddinin tefsiri verasete; mahbubiyete aittir, der ve
daha sonra latifelerin 6zelliklerini sayar.

b) Tefsirinden ornek :

“Bu sirlart anladiktan sonra Kur’an’in batmi, batninin da batmi vardir,
ta yedi batna kadar. Nitekim Peygamber Aleyhisselim da boyle buyurmustur.
Iste ben Allah’mn tevfikiyle ve ilhamiyle ve izniyle bir dyetin yedi batin ma-
nasma isaret edecefim ki yukanida gegen sifatlarla vasiflanmis okuyucu dteki
dyetleri de buna kiyas etsin. Bu da:

doe ssle Y LYy 0y al e G ol Sy lall 1y Y T ol Ll
1= = :“Ey iman edenler sarhogken ne dedifinizi bilinceye kadar, cii-
niipken de yikanincaya kadar—yoleu miistesna—namaza yaklagmayin™s.

Ayete bu yedi manay séyle tathik eder:

“Kalp latifesine mahsus olan birinci batinda dyetin manas: sudur: Cin
gaybi adi verilen kalp altifesinin gaybine vasil olan salik, bu dyetten anla-

1 Simnani, Bu hadisin ehli beyt imamlanimn rivayetiyle geldigini sdyliiyor. Tabii mevzu
oldugu bellidir.

2 Varak 3a, b.

3 Nisa Suresi: 43.
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mahdir ki Allah onun inancimin kuvvelerine hitab ile diinyanm fani olup
dhiretin baki kalacagim séyliiyor ki diinya sevgisi garabiyle sarhog olup Rab-
larinin huzuruna gelmesinler. Ta ki ne dediklerini bileler. Al veris, ¢arsilarda
dolasma, akar, arsa, miilk iman kadmnlar ve gocuklar miinacat zamaninda
hatira gelmesin, Siislii, aldatier diinya sevgisiyle kalip latifesinin hakikatine
dokunmak suretiyle ciiniip de gelmesinler. Ancak beden mescidinde oturan
yoleu olarak kahp latifesinin yasiyabilecegi kadar bir miktar ona dokunup
nasib alirlar. Beden mescidinden ge¢mek igin gusletmek gerekir. Zikir suyiyle
gusletmeden ge¢mesinler.

Ayetin ikinci batin olan nefsi latifeye has manasi: Nefsinin gaybine ula-
san salik, anlamahdir ki Allah kitabinda “Nefsi hevadan menetti, giinkii gidi-
lecek yer cennettir.” “Hevasint tanrv edinen kimseyi gordiin mii?”"! dyetleriyle
oldugu gibi nefsi kuvvelere diyor ki: Hevi garabiyle sarhos iken Rahim mer-
tebesine yaklasmasinlar ki miinacatlarinda ne dediklerini bileler. Miinacat
vaktinde Mevld’ya aykinliza yonelen heva, kendilerine iistiin gelmesin. He-
vayi olan suri nefs litifesinin hakiketine dokunmaktan étiirii ciiniip gelmesin-
ler; cin gaybinde yikanmak i¢in yapilmis gogiis mescidinde zikir suyiyle yi-
kansinlar.

Kalbi latifeye mahsus iigiincii batinda dyetin manasi: Kalb gaybine vasil
olan salik anlamalidir ki Allah, “Onlar: birbirlerinden derecelerle iistiin kildik™>
ayetiyle inanier kalbi latife kuvvelerine hitabedip diyor ki: Hur-i in sevgisi
sarabiyle sarhos olarak Rahman’in huzuruna yaklasmasmlar ki miinacatla-
rinda ne dediklerini bileler. Huzur zamaninda kafalar hurilere takilmasm.
Giizel, 6liimsiiz hurilere kalbi takilinca kalb mescidinde zikir suyiyle yikansin
gegsinler.

Sirri latifeye 6z dordiineii batinda manasi: Sir gaybine ulasan salik, an-
lamalidir ki Allah, inanic1 sir kuvvelerine, en giizel miikdsefe ile ve miisahe-
deyi artirarak hitabediyor. Nitekim “lyilik edenlere iyilik ve fazlasi var™
buyurmustur. Bunlara hitabediyor ki sirrd mahsus miikagefelerin sarabiyle
sarhog olarak Allah’in huzuruna yaklagsmasinlar ki miinacatlarinda ne dedik-
lerini bileler. Teveccith vaktinde kendilerine gelen miikésefe, onlari abkoy-
masm. Sirri latife nurlarma takilip ciiniip olmasinlar. Hemen sir mescidinde
miisbet zikir suyiyle yikamip gegsinler, sirki kaldirsinlar,

1 Nazi‘at Suresi: 4041, Casiye Suresi: 23.
2 Zubruf Suresi: 32.

3 Yunus Suresi: 26.
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Ruhi latifeye mahsus beginei batinda manasi: Ruh gaybine ulagan ugucu
(salik) anlamahdir ki Allah, inanan ruhi kuvvelere hitabediyor. Nitekim “Hig-
bir nefis onlar igin gizlenen gz sevindirici nimetleri bilemez”! buyurmustur-ki
tek nokta huzuruna géziiniin sevinci garabiyle sarhos iken yaklagmasimlar
taki sirri hayatta ve ruhi miinacatta ne dediklerini bileler. Géziin kurratu’l-
ayne (sevince) kaymas1 vaktinde ona yonelmekle kendilerine galip gelmesin.
Nurlu tecelli sirasinda suhudi suretler girmekle ciiniip olmasinlar. Derhal
Ha Allah penceresinden qktiktan sonra Hi zikri suyiyle yikansin geg-
sinler.

Hafi latifesine mahsus olan altiner batinda mana: Hafi gaybindeki Sa-
vad-i A“zam’a (en biiyiik siyah noktaya) vasil olan ugueu (salik) bilmelidir
ki Allah inanan hafi latifesinin kuvvelerine hitabediyor. Nitekim Nebivy-i
Ummiyy-i Sadik Aleyhisselim dilinden sioyle haber vermistir: Kullanm igin
gz gormedik, kulak igitmedik, beser kalbine gelmiyen nimetler hazirladim™?
“Ma la‘aynun raat” sarabiyle sarhos olarak ahadiyyet noktasina yaklasma-
sinlar ki Kabe Kavseyni av Ednd makaminda ne dediklerini bileler. Hafi
latifesinin suretlerine dokunup ciiniip olanlar, hafi mescidinde harf ve sesten
miinezzeh kutsal zikir suyiyle yikansin, gecsinler.

Hakki latifeye mahsus yedinci batinda mana: Gaybleri kusatan Hak
gaybine ulasan salik anlamalidir ki Allah, inanan Hakki latifelerine hitabe-
diyor. Nitekim “Nerede olursaniz O sizinle beraberdir’™ buyurmustur ki zevki
tecelli vaktinde ma“iyyet (beraberlik) sarabiyle sarhos iken Zathk huzuruna
yaklagmasinlar ki “Ld yasa“uni fihi malakun mukarrabun va la nabiyyun mur-
sal: Onda bana ne yakin bir melek, ne de miirsel bir peygamber ulagamaz*,
vaktinde ne dediklerini bileler. Ma‘iyyet (beraberlik) kendilerine iistiin gel-
miye. Sirf zevki Hakkiyyet latifesinin dokunmasindan ciiniip olunca hemen

Allah’im Haram Evinde en biiyiik zikir suyiyle yikanip gegsinler...””

Simnéni, dyetin yedi batna gire nasil tefsir edilecefi hakkinda bu éyeti
ornek verdikten sonra on siilili letaifin ve kardeglerinin bu yedilatife icerisin-
de bulundugunu, bu on litifenin her biri i¢cin Kur’an’da ézel bir hiikiim ve

1 Secde Suresi: 17

2 Buhari, Bed'u'l-Halk, 8; Tawhid, 35; Muslim, Imian, 312; tirmi%i, tafsira sura 322 vs.

3 Hadid Suresi: 4.

4 Bu hadisi Kugeyri Risalesinde; tirmiZi Semail'inde; Ibn Rahiiye Musnedinde zikretmis-
tir. (Kagfu'-Hafa, s. 173).

5 “Alau’d-Davla, Bahru'l-Hakaik Zeyli, Damad, 153, varak 471b-472b.
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anlayis meveudolduunu, biylece her dyetin yetmis batm bulundugunu (7 x
10 = 70) hattd bunun yediyiiz batna kadar gikacagim soyler. Zira her siilali
latife ve kardesleri igin on zahiri ve batini duyu vardir. Bunlar ya bilkuvve
veya bilfiil duyulardir. Bilfiil her litifenin batini on manas1 vardir. O zaman
70 le on garpilirsa yediyiiz eder: “O halde zahirini, dyetlerin zahiri hiikiimleri
sulariyle temizlemelisin ki bu yedi latifeye mahsus feyizlere kavusasm. Za-
hirini, Kur’an’in zahiriyle temizlemiyenin, onun altindaki batinlarm kay-
naklarinin sularindan avuclamasi elbette miimkiin degildir.”

Simnéni, niibiivvetin zahirine mahsus olan hilafet ile batimina mahsus
olan veldyetin ve niibiivvetin hakikatinde gizli bulunan verasetin Hz. Ali’de
toplandifn gibi bighir kimsede o kadar miikemmel toplanmamstir. O, bu iig
mertebede de imamdir. Bununla beraber onun velilik ve varislik nuru, iistiin
geldiginden hilédfet nuru onlann i¢inde kaybolmustur. O velayet bahcesi,
ameliyle ma’mur, veraset sultami reyiyle mansurdur. Ebubekir ve Omer’de
de bunlar toplanmist1 ama onlarda hilifet ve veraset nurlari, veliyet nuruna
galipti. Osman’da da bu nurlar toplanmist: fakat onun da hilifet nuru velayet
ve veraset nuruna galipti. Bu iki nurun sahibi Ebubekir ve Omer’in tufeyliy-
veti iizerinde idi (Onlarin ¢ocuklari durumunda idi?) Ali ise veldyeti onlardan
aldi, veraset nurunu da Ummi Peygamber (S.A .V .)den almstr...”.

Bu sizlerinden anlasildifn gibi Simnéni Hz. Ali tarafina daha ¢ok sevgi
beslemektedir. Zaten genellikle tasavvufta Hz. Ali zimnen de olsa iistiin go-

Simnéni'ye gore afakilerin okudugu, kafit iizerine yazilmig Kur’am Ke-
rim, Allah’in yedi litife suyiyle temizledifi insanlardan baska kimsenin el
siiremiyecedi asil gizli kitabm (Kitab1 meknun)? bir gérintisidir. Kur’am
Kerim, Ummu’l-Kitapta saklanmis olan Yiice Kur’an’in bir aynasidir.

0 halde Kur’an’in zahirini, senedi muttasil bir miifessirden nakletmeden
kendi kendine tefsir eden kafir olur. Zira birgok hiikiimlerini ve niizul sebep-
lerini bilmeden tefsir etmig olur. Kur’an’m batimimi da sirri, ruhi, hafi ya da
Hakki bir ilham olmadan tefsir eden de kéfir olur. Zira Allah’tan gelen biitiin
igsaretleri inkdr etmis, 6rtmiis olur. Kur’anin haddini, tannhk kébesinden
izin almadan kendi reyiyle tefsir eden, ceberuti sifatlarin inceliklerini inkér
eder. Ve Hakki latifenin kiinhiine vakif olmadan, biiyiik huzura girmekle

1 $ehid Ali Pasa, No. 165, varak 7b.
2 Vaki‘a Suresi: 78 inci dyete igaret vardir.
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biiyiik temizlik hasil olmadan Kur’anin matla‘m tefsir eden de biitiin Kur-
an hakikatlerini inkir etmis olur'.

Simnéni yalmz bu ayetin yedi tiirlii manasim vermistir. Digerlerini bu
sekilde yedi tiirlii tefsir etmemis, yalmz hepsinin de bu dyete kayas edilmesini
istemistir, Belki de biitiin dyetleri boyle yedi tiirlii tefsir ederdi ama yazdif
tekmile oldugundan selefine nymak zorunlulufunu duymustur.

Tefsirin aslhindan bir érnek :
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1 Sehid Ali Paga, No. 165, varak 8a, b.
2 Damad Ibrahim paga, No. 153, varak 475b; Hayri Abdullah, No. 162, 216-22a,
3 Damad Ibrahim paga 477b-478a; Hayri Abdullah 28a.



ISLAM HUKUKUNDA MASLAHAT VE
MEFSEDET ANLAYISI

Dr. ABDULKADIR SENER

Islim hukukunda énemli bir yer tutan “maslahat” ( inl.a. ) terimi,
Arapga bir sézeilk olup iyilesme, diizelme, elverigli bulunma v.b. anlamlara
gelen “salaha-salah” ( »lo— -3 ) kékiinden tiiretilmiy ve sozliik baki-
mindan yarar, menfaat ve iyilige vasita olan sey anlamlarim ifade etmektedir.
Islim hukukunda maslahat’in karsiti olarak “fesede-fesad” ( is—3sli)
kokiinden tiiretilmis olan “mefsedet” ( 5i.i. ) kelimesi kullamihir ki bunun
cogulu “mefasid” ( 4l ) dir. Maslahat'in gofulu da “masalih” ( #la. )
dir. Maslahat yerine “menfaat” ( isiw ) ve mefsedet yerine de “mazarrat”

(52 ) kelimeleri kullamldifn vikidir.

Islamiyet, esas itibariyle insan maslahatlaria, fert ve toplum menfaat-
larma son derecede énem vermistir. Bu bakimdan insan fiillerinin maslahat
veya mefsedet agisindan degerlendirilmesi, Islim hukukunda énemli bir konu
olarak karsimiza cikmaktadir.

Islim hukukcularina gire fiiller bese ayrilur :

1- Halis maslahat1 i¢ine alan fiiller.

2— Maslahat yénii iistiin olan fiiller.

3— Halis mefsedeti icine alan fiiller,

4— Mefsedet yonii tistiin olan fiiller.

5— Maslahat veya mefsedet bakimindan egit olan fiiller.

Bunlardan birinei ve ikineci kisma giren fiiller, biitiin semavi dinler ta-
rafindan emredilmis, iigiineii ve dérdiineii kisma girenler de yasaklanmstir.

Daha genis bir tabirle, biitiin hukuk diizenleri, bu dért kisim fiiller iizerinde
durur; maslahat1 temin ve mefsedeti dnlemek i¢in ¢ahgir',

1 Ibn-i Kayyim el-Cevziyye, Miftahu Dari's-Sa’ade, Misir, 1323, e. II, s. 15.
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Diinyada mutlak menfaat veya mutlak mazarrat (halis maslahat veya
halis mefsedet) var mudir? Bu konu, islim bilginleri arasinda tartismalara
vol agmistir. Diinya maslahatlari tamamen mesakkatten uzak olamazlar,
Yemek bile ¢ifnenmeden yutulmaz. Demek ki mutlak maslahat yoktur. Mef-
sedet’in de bir iyi yam bulunabilir. Sézgelimi kisi, tamamen yasak olan zina-
dan da tat alabilir. Yani mutlak mefsedet de yoktur. Nitekim Kur’an-i Ke-
rimde, “Biz, imtihan olarak size iyilik ve kétiiliikk veririz.””? buyurulmustur,
Hz. Peygamber’in bir hadisi de, “Cennet’in etrafi hoglamlmayan seylerle,
Cehennemin etrafi da gsehevi arzularla gevrilmistir.””s medlindedir ki bu, iyilik
yollarimin dikenli ve kétiiliikklerin ¢ekici yanlar bulundugunu isaret etmekte-
dir. O halde bir isin hangi yénii iistiinse ona gore hitkiim vermek gerekir.*
“.J¢ki ve kumarmn zararlan faydalarndan daha biiyiiktiir.”* meélindeki
ayet’ten de anlasilacaZi iizere, az olan maslahat veya mefsedeti nazar-i itibare
almak, maslahat yénii iistiin olan seylere gore hareket etmek ve mefsedet
yimii iistiin gelen seylerden sakinmak gerekir; ciinkii {slim’da maslahat yonii
iistiin olan seylerin yapilmas1 emredilmis; mefsedet yonii iistiin gelen seyler-
den de kacimlmasi bildirilmistir.®

Bir fiildeki maslahat ve mefsedet’in esit olup olmayacafi da tartigmah
bir konudur. Bu gibi fiillerin varhg aklen miimkiin ise de, ger¢ekte maslahat
ve mefsedet bakimindan esit bir fiil meveut degildir; ¢iinkii diinyada maslahat
ve mefsedet, baska bir deyisle menfaat ve mazarrat, zevk ve elemden birisi
mutlaka étekisine galebe galar.” Ancak maslahat ve mefsedet’in esit oldugu
farz edilirse, mefsedeti defetmek, maslahati celbetmekten énce gelir. Nitekim
Mecelle'nin 30. maddesinde, “Def-i mefasid celb-i menifi’den evladir,” yani
mefsedetleri defetmek, maslahatlart celbetmekten iistiindiir, denilmistir.

islam hukuk¢ularina gire maslahat ve mefsedetler (menfaat ve mazar-
ratlar) izafidirler, durum ve kisilere gére deZisirler. Sozgelimi, bir gey yemek,
acikmis olan kimse i¢in faydalidir; karm tok olan kimse igin de zararhdir.
Ancak bu arada, kisinin, yiyecegi seylerin mesru yollardan kazamlmis olma-
sina ve baskalarma zarar vermeyecek bir nitelife sahip bulunmasina dikkat

2 Enbiyd Suresi, 35.

3 Miislim, el-Cami’u’s-Sahih, Cennet: 1; Tirmizi, Sunen, Cennet: 21.

4 Saubi, el-Muvifakiat, Nesr. Abdullah Diraz, Matbaatu’t-Ticariyye, Kahire, (t.y.), c.
I, s. 25, 26.

5 Bakara Suresi, 219. !

6 Ibn-i Kayyim, Miftah, c. II, s. 15; Saubi, el-Muvafakat, e. 1I, s, 27.

7 Ibn-i Kayyim, a. g. e. c. II, s. 17.
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etmesi gerekir. Demek ki sahislarin maslahatlari, baskalarimin maslahatlariyla
simrh olup birtakim hiikiim ve kayitlara baghdir.

Kelam ilmindeki “husn™ (iyilik) ve “kubh” (kétiiliik) konusundaki tar-
tismalar, Islam hukuku metodolojisinde (fikih usuliinde) de, maslahat ve
mefsedel etrafinda tekrarlanmaktadir. Mu’tezililere gire maslahat ve mefse-
deti insan akli idrak eder; Seri’at de, bunu agiklar. Eg’arilere gore ise, masla-
hat ve mefsedeti Seri’atin hiikiimlerinden 6greniriz, yani Seri’atin emirleri
maslahati, yasaklari da mefsedeti gosterir. Her iki ekol de, sonug itibariyle
ger’i hiikkiimlerde maslahat ve mefsedetin bir yeri bulundufunu kabul eder;
ser’i hiikiimlerin, maslahat1 celb ve mefsedeti defetme esasina dayandifn ko-
nusunda birlesirler.

Ibn-i Kayyim el-Cevziyye, ser’i hiikiimlerle akil arasindaki uygunlugu,
Islim’da emirlerin maslahat ve vasaklarm mefsedetle olan iliskisini gdyle
aciklar:

“Bir bedevi arap, kendisine, Muhammed’in peygamber oldufunu nasil
tanidm ? diye soruldugunda, su cevabi vermistir: Muhammed neyi emrettiyse,
akil, *O bunu nehyetse daha iyi olurdu’, demedi. O, neyi yasakladiysa, akil,
‘0 bunu emretse daha iyi olurdu’, demedi.””® Nitekim Kur’an’da da, “...0
Peygamber, kendilerine temiz olan seyleri helal ve pis olan geyleri haram ki-

M”11

lar.””"* buyurulmustur. Bu da gisteriyor ki Islim’in emirleri iyi ve maslahata

uygun olup yasaklan da kétii ve mefsedete siiriikkleyen seylerdir.'?

Islim’a gére emrin en yiiksek derecesi Allah’a imandir; nehyin en agin
da, Allah’r tanmmmamaktir, kiifiirdiir,»

Biitiin emir ve nehiyleriyle kullarin diinya ve dhiret’te mutlu olmalan
amacim giiden Islim Dini’nin gozetmis oldufu maslahatlar, énem ve derece
balkimmndan iige ayrilirlar:

1- Zariiriyyat. Bunlar, korunmas: zorunlu olan ve vazgecilmez bir nite-

lik tasiyan maslahatlar olup bes kisma aynhrlar:

8 Saubi, a. g. e. c. II, s. 39, 40. ‘

9 Sanbi, a. g. e. c. I, s. 45; M. R. el-Muzaffer, Usulii’l-Fikh, 2. basi, Necef (Irak), 1966,
c. I-II, s. 256.

10 Ibn-i Kayyim, a. g. e. e. 1L, s. 6.

11 A®raf Suresi, 156.

12 Ibn-i Kayyim, a. g. e. ¢. 11, 5. 7.

13 Saubi, a. g. e. e. II, 5. 28.
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a) Dinin korunmasi,
b) Canin korunmas,
¢) Aklm korunmasi,
d) Neslin korunmas,

e) Malin korunmasi.

2— Haiciyyit. Bunlar, giigliifiin kaldimlmas: ve bir kusim fert ve kamu
yararlarmin saglanmas1 gibi ihtiyaclarla ilgili maslahatlardir,

3) Kemailiyyat. Bunlara “Tahsiniyyat” adi da verilir. Giizel ahlikh
olma, yardimseverlik, israf¢a veya cimri olmamak gibi iyi meziyetlerle ilgili

maslahatlar, bu kategoride toplanmirlar.'t

{slam hukukculan, diinyevi maslahatlarla Kitab ve Siinnet nass’larinin
iliskileri konusunda ii¢ kisma aynhrlar:

1- Nass’larin zihiri manalarina sanlan ve bunlarn disinda herhangi bir
maslahat tanimayanlar. Bunlar, Islim Hukuku’nun kaynaklan arasinda yer
alan kiyas’t da reddeden Zahirilerdir, Onlara gére nass’larla belirtilmemis
olan maslahata itibar edilmiyecegi gibi, nass’larm 6tesinde bir maslahat ara-
mak da dogru olmaz, Bu gruba dahil olanlar, fslim Hukuku’nun beseri isti-
kametteki inkisafim1 énleyen ve onu donuklagtiran bir anlayis iginde sikigip
kalmislardir.

2— Maslahatlar1 nass’larda arayan, fakat nass’larn illet ve gayelerini
tesbit edip maslahata bagh olan her olay1, biyle bir maslahati agiklayan nass’a
kiyas yapanlar, Bunlara giére hakkinda sarih bir nass bulunmayan maslahat-
lan kiyas yoluyla tesbit edip bir hitkkme baglamak gerekir. Bu goriis, Hanefi
ve Sifiilerce benimsenmistir,

3—- Hakkinda Kur’an ve Siinnet’te bir sarahat bulunmayan her tiirli
maslahati, Islimda muteber olan maslahatlar cinsinden sayanlar. Bunlara
gire kiyas yapilmaya elverigli 6zel bir nass bulunmadigindan béyle bir masla-
hat kendi bagina bir delil olarak kabul edilir. Iste bu gesit maslahat’a “masla-
hat-i miirsele’” (C. masélih-i miirsele) veya “istislah™ ad1 verilir ve o, Mali-
kilerle Hanbelilerce énemli bir ictihad metodu olarak savunulur.'s

14 Gazzali, el-Mustasfa, Bulak, Kahire, 1322, c. I, s. 286, 287 vd.; Satibi, a. g. e. c. II, s,
10, 11.
15 M. Ebu Zehra, Usulii'l-Fikh, Muhaymer Matbaasi, Kahire, (t. y.), s. 266, 267.



MUHAMMED ABDUH
(1266-1323 H./1849-1905 M.)

OSMAN KESKIOGLU

Bu yazmmzda, Islam sairi Mehmed Akif’in bize “Misrin en muhtegem
iistdd1” diye takdim ettigi $eyh Muhammed Abduh’u biraz tamitmaya ¢ah-
sacafiz.

Babasi Abduh Hayrullah olup atalam Misir’a yerlesmis bir Tiirkmen

dilesidir. Asafn Misir'da Mahalletii-Nasr koyiinde 1266 H. /1849 M. yi-
hnda dofan Muhammed, kéy halki bize Tiirkmen Aailesi, derlerdi,' diyor.

dal e delm 3 O oMW el QU de JE ey Las O

coe Objll e Bde 5;::-.,“ 4yl rl::n" d |_,;§.~_, Bu satirlardan
Tiirkmen iilkesinden Misir’a gelip Asafn Misir'da ¢adir kurup yerlesen bir
Tiirkmen éilesinin gocufu oldugu anlasihyor.

Dogdugu kéyde Sibyan okulunda biraz okudu. Sonra babas: onu Tanta’-
da meshur Veli Ahmed Bedevi Camiindeki medreseye ginderdi, yil: 1862.
Burada o zaman medreselerde okunmasi mutad olan dersleri okumaya basla-
di. Kur’in-1 Kerim, tecvid, fikih dersleri ona gok kolay gelmigti. Fakat sarf ve
nahiv denen Arap grameri onu pek sikti. Arapganin tedrisi usiliinden sikdyet-
¢iydi. Anlagilmaz bir dille, gok sakat bir usulle yapilan bu ders onu hig sarma-
d1. Ahmed Emin bunu, Arapgadan hig bir gey bilmeyen Tiirklere Arapca hutbe

okumaga benzetir:* , iy ,ll o T:-:‘ | 99 2 ‘l .‘J‘jg' Lo Wl dmad) ddas
Tanta’dan medreseden kagti. Bagka kéyde yasayan akrabasindan Seyh Dervis

adindaki zdtin yanmma gitti. Bu zat ona tasayvvuf ve ahlik dersi verdi.

1 M. Resid Rida, Tarih'ul-Ustiz’il-Imam eg-Seyh Muhammed Abduh, C. 1, S. 16, Kahire,
1931.
2 Ahmed Emin, Zuamdul-Islah, S. 282. Kahire, 1965.
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Kalb gézii agik olan $eyh Dervis, Abduh’da ilk 151%1 yakandar. Islam’in ahlak
dini oldufunu, yararh amellere, baskalarma iyilik yapmaya onem vermek
gerektifini, miicerred kelime-i gehadeti soyleyivermekle cennete girilemiye-
cegini anlattr. Selef-i silihin yolunun en iyi yol oldugunu bildirdi.

Abduh 1866 da Camiu’l-Eeher’e geldi. Basit bir yasayis icinde, hasir iis-
tiinde ders okuyan Ezherliler arasina katldi. Ezher’de oturan talebeye halk
Miicdvir derdi. O da miicavir oldu. Her talebeye tahsisat olarak ekmek veri-
lirdi, buna Ciraye denirdi, Istanbul’daki fudla gibi bir seydi. Cirdye kavgas:
eksik olmazdi. Ders usilii bozuktu. Kelimelerle boguimakla, i’rib, i'lal yap-
makla vakit gegerdi. Fen dersleri yoktu. Hesap, tarih, cografya yasakt. (Bu
bizde de biyle olmustur. Riisdiye mektepleri agilinca cografya okutulmasma
kars1 gelmisler, haritalar yirulmistir. Hatta II. mesritiyetin i’lainindan sonra
bile aym hava esmistir, Seyh’ul-Islim Misi Kaznm Efendi, tarih ve cografya
derslerinin okunmasinda dini yénden bir sakinca olmadifina déir su fetvayr

vermege mechur kalds. ¢ pU3 T o 4l pls ¢ o3 et Jgle
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Istanbul hocalarinin kurdugu Cemiyet-i IImiyye bu fetviya dayanarak bu
konuyu aydmlatmak amaciyla Arapga ve Tiirkge bir risile yaymladi.?

Ezher’in o zaman ii¢ iinlii hocas1 vardi: Ahmed Rufii, Abdurrahmén
Uleys, Hasan’ut-Tavil. Bunlardan birincisi getin ibareleri ¢ézmekle meshur,
Uleys, asil Magripli (Fas’h) olup son derece mutaassip, tekfir damgas: elinde!
Hasan’ut-Tavil felsefeci, hayat goriisii olan bir zat, ona da zindik, diyorlar.
Abduh, bunlarin arasinda yetisti. Bu arada tasavvufa cok merak sardirdi.
Bunun te’siriyle tasavvufa dir eserler yazdi. Bir ara Ezher'de Akaid-i Nese-
fiye okuttu. Uleys buna kizdi. Ciinkii bu kitap Matiiridi mezhebi iizeredir,
Mu’tezile kadar olmasa da biraz akliyeci sayilir. Halbuki Misirhlar Eg’ari’dir-
ler, ona aligiktirlar. Abduh’a kxzgmn olan Uleys bunu kinadi. Uleys’in Abduh’a
bastonla vurdugu bile siylenir. Abduh sa¢ birakiyor diye yaydilar, bir defa-

3 Tafsilit igin bak: Beydn'il-Hak, C. IV, Sayi: 79, 28 Eylil, 1326, Istanbul,
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sinda basindan fesini, sangim ¢ikanp basinda sa¢ olup olmadifina baktlar.
iste bayle bask: altinda Ezher’de 12 yil kalds, 1294 H . /1877 M. de diplomasimi
aldi. 1878 de Dar’ul-Uliim’a hoca oldu, burada Ibn-i Haldun’un meshur Mu-
kaddime’sini okuttu. Bir yandan da Ezher’deki derslerini vermeye devam
etti.

1872’de Misir’a gelmis olan Cemaleddin Efgani ile tamsti. Abduh onun
sohbetlerine katildi, derslerini dinledi. Bunlar onda biiyilk tesirler birakti.
Efgani, zaten bir dinamo merkezi gibiydi. Abduh’u elektirikledi. Onda, Ez-
her’in perdeledigi diinya goriisiinii a¢tr. Tasavvufi, felsefi bir anlayis verdi.
fslam’'in yiiksek ahlik yéniinii gergeklestirdi, dini islihat yapmak, garbin
miislimanlan sémiirmesine méni olmak gayretini uyandirdi. Abduh séyle

diyor:

“Babam, benim, kardeslerim Ali ve Mahrus gibi bedeni hayatima sebeb
oldu. Cemaliiddin ise bana Hazret-i Muhammed, Hazret-i Ibrahim, Hazret-i
Miisi ve Hazret-i Isdlarinki gibi manevi bir hayat verdi, ruh ufkumu agtr.”

Serbest diisiincesi, yeni fikirleriyle tanman Abduh, aruk gazetelerde
ictimai, ahlaki konularda yazlar yazmiya basladi. 1876 da heniiz talebeyken,
El-Ehrim gazetesinde makaleleri yaymlanmaya basladi. Misir hiikiimetinin
resmi gazetesi olan Vakayi-1 Misriyye’ye sonralan bir edebi kisim ilave olu-
nunca bunun basima Muhammed Abduh’u getirdiler. Orada giizel yazlariyla
gazeteye bir canhhk verdi.

Bu sirada meshur A’rdbi ayaklanmasi oldu, 1882. Tirk ve Cerkesler
Misirhlardan ileri tutuluyor diye bunu ¢ekemiyen bir zibit olan Ardbi bag
kaldirdr. Baslangigta, Misirh zabitlerin gerkes zabitleriyle esit tutulmasini
isteyen bir subay hareketi olan bu is, sonralan halk ayaklanmas halini ald1.
Abduh da halktan aymlmadi, o da onlarla beraber oldu. Isyan bastirlhinca,
Ingilizler onu mahkim ettiler, 3 ay hapis yatt1, 3 yil da Beyrut’a siiriildi, yal:
1883.

A’ribi isyAm yiiziinden Misir'dan ¢ikarilan Efgani, Paris’e gitmisti. Ab-
duh’n yamma ¢afirdi. Beyrut'tan Paris’e giden Abduh, iistddi ile birlesti.
Paris’te kiiciik bir oda kiraladilar. Urvet'iil-Viiskd adli bir dernek kurdular.
Dernegin fikirlerini yaymak i¢in aym adla bir dergi qikardilar. Urvetiil-Viis-
kan’m ilk sayis1 5 Cemaziyeldla 1301, 13 Mart 1884 te qikti. Derginin tesiri
biiyiik olmustu. Misir, Sudan ,Hindistan’a girmesini Ingilizler yasakladi. 8
ayda 18 niisha gikardilar. Mali imkansizhk sebebiyle gazete kapandi. Efgani
fran’a, Abduh da Beyrut’a déndii. Dergi, batililarin somiirgecilik siyasetine
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“Biraz din bilgisi edinenlerden bir kisminin emeli, tahéret, necéset hii-
kiimlerini, namazin ve orucun farzlarim é3renmek olup dini bunlara miinhasir
sanirlar, bu iki ibideti, fikih kitaplarinda yazildigi vechile yapmakla, dini
yerine getirmis olduklann kamsinda bulunurlar, bu ikisinden baska biitiin
rukiinleri yiksalarda umursamazlar...”

Ikinci layihayr Beyrut vilisice verdi. Bunda Suriye’nin 1slahini, yabanca
mekteplerin tahribatinin énlenmesini istiyordu. Her miinasebetle bu yabanc
mektepler konusunun ele almigtir, Misir'a dondiikten sonra da aym konuda
dini tedrisatin 1slahi i¢in bir liyiha verdi.

Beyrut’ta ilmi ¢ahsmalar yapti. Sultaniyye’de okuttufu din derslerini
sonra Risale’tiit-Tevhid adiyla yaymladi. Serif Radiyy’in Nehc'iil- Belaga’sim
serh etti. Bediuzzaman Hemedini’'nin Makamat'ma serh yazdi. Kur'dn-Kerim’i
tefsir etti. Efgani'nin Dehriyyin risalesini Arapcaya cevirdi. Burada iken
semivi din erbabim birbirine yaklastirmak amaciyla bir dernek kurdular.
Beyrut Tiirk kadist Ramiz beyin oglu Cemal Bey, Mirza Békur,** baz Ingiliz-
lerin de dahil oldugu bu dernek, dinler arasindan nefreti kaldirmak, Avrupa-
Iilann miisliimanlar iizerinde baskisii énlemek amacim giidiiyordu.

Beyrut’ta siirgiin miiddeti 3 yildi. Fakat 6 yil kaldi. Cinkii Hidiv Tevfik
ona kizgindi. Hiliv icin: siireti Misirh, ici Ingiliz, diyordu. Abduh’u yakindan
tamyan ve takdir eden Emire Nazli'nin, o zaman Misir’da vazifeli olan meghur
Gazi Ahmed Muhtar Pasa’min Misir’daki Ingiliz Komiseri Lord Cromer’e
soylemeleri iizerine Hidiv Tevfik, Abduh’u affetti. O da ana-baba ocagma
déndii. Siyasete tevbe etti. Ilmi, dini 1slahitla mesgul olmaya koyuldu. Ez-
her idare meclisinde, Strd meclisinde, Evkaf idaresinde vazife aldi. Meghur
Cemiyyet-i Hayriyye-i Islamiyye’yi kurdu. Bashea ii¢ ise basladi: Ezheri,
Vakiflari, Ser’i mahkemeleri 1slah etmek.®® O zaman Misir’'da her geye Ingi-
lizler kansiyordu. Lord Cromer’den faydalanmay: diigiindii. Hindistan’da
Seyid Ahmed Han, Ingilizlerle hos gecinerek miisliimanlar i¢in baz haklar

4a Bu zat bizim Ahmed Midhat Efendi’nin dostudur. Resid Rida, Ahmed Midhat hakkinda
sunu kaydediyor: Abdiilhamid devrinde sarayda bir toplanti yapihr. Orada Seyyidlerin asker-
likten muaf tutulmalan ortaya siiriiliir. Ahmed Midhat buna itiraz eder: Hazret-i Peygamber
ordunun basinda bulunurdu, simdi onun neslinden gelen Seyyidler, hi¢ olmasza, teberriiken
orduda bulunsunlar, der. R. Rida Tarih'ul-Ustaz. Muhammed Abduh, C. I. S. 819,

4b Ismail Pasa, Ser'i mahkemeleri islah etmek istedi Rufaa Pasayr Ezher Seyhine
gonderip bu islahata onu ikni etmesini diledi, yoksa Avrupa kanunlarim almak zorunda
kalacafnz, dedi. Rufia Bey: Ben bu yasa geldim, dinime kimse dahl etmedi, bu ihtiyarhgimda
beni Ezherlilerin tekfirine méaruz birakma, dedi ve dziir dileyerek gitmedi, onlarin dar taassu-
bunu biliyordu. Seyyid Bey’in dedigi gibi bizde de biyle oldu.
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almigti. O da bu siyaseti giittii. Miisliimanlarin hayrima olan bir iste gayr-i
miislimlerden faydalanmak caizdir, diye fetvd verdi. Bunu Hind miisliiman-
lart sormustu. Béyle yapanlar tekfir edenler vardi. Abduh, cevabinda tek-
firin (birine kafir damgasi vurmanin) kolay bir sey olmadigimi, fikih kitap-
larindan nakiller yaparak anlatti

Hidiv'in affina mazhar olduktan sonra Kadi tayin olundu. Binha, Ze-
kazik, Abidin kadihklarinda bulundu. Sonra Istinaf Mahkemesi Miistegar
oldu. Kadi iken Fransizca égrendi. Isvigre’ye, Fransaya yaptifa seyahatlarda
bunu ilerletti. Paris’te Efgini ile bulundugu sirada Dergi igleriyle ¢ok fazla
meggul oldufundan lisan éFrenmeye vakit bulamamisgti,

1892 de Abbas Halim Viyana’dan gelerek Hidiv oldu. Gengti, hamésetliy-
di. Abduh, Abbas’a yaklasti. Ingilizlerin kangmadiklan ii¢ sey vardi. Ezher,
Vakiflar, Mahikim-i Ser’iyye. Bunlarn islahinda ondan yardim istedi. Once
Ezher’le ise basladi. Ezher o zaman: eskiyi (kadimi) din, yeniyi (=cedidi)
kiifiir sayanlarin yuvasi olmusgtu. Ukiil-i cimide, niifis-i hamide (=donmug
fikirler, sonmiis kalbler) yeri idi. Abduh, oraya Maristan (= Hastalar ocag)
derdi.* Ezher’i kurtarmak, hayata sokmak i¢in didindi. Ezherlilere maag

5 1748 de, Korvezir namiyla tamnan Ahmed Pasa Misra vili olarak gonderildi. Ilmi
seven bir kigiydi. Zamanmmn Ezher Seyhi Abdullah Subrivi bir heyetle kendisini tebrike
geldiler. Konusma sirasinda Ezherlilerin riyaziye (matematik) bilmediklerini anladi. Bizler,
Misn ilim ve famlet menbai biliriz, buraya gelmegi g¢ok arzu ederdim, fakat gelince :

ol _; ol o J-:"- LSJ.:ALL! co.-j Muaydiinin adim duyman onu gérmenden daha iyidir,

meselinde oldugu gibi buldum, dedi. Subrivi, Riyaziyye okumak dlet ister, Ezherliler fakir
kimseler, onun igin bu fenni okuyamyorlar, yollu sudan bir cevap verir. .
O siralarda Ezherin donuklugunu, Hasan Hicazi bir manzumesinde sdyle anlatir:

ayadly gy J — B b Ll s axki

| pigass SNgagalosgiokinrn | AcaSi-bgpSriARLE

L7 L';CJ:*-J -~ Ly AJ’QT oLy
L b Ol v — ol (g5 bl

g 15 J5 e By — 1y Jlly Vel y Dobeo
Bir tas parcasi gibi: afurlik, kuruluk, donukluk yuvasi. Sanklar kocaman, ciibbenin yenleri
genis, boylelikle ululuk taslarlar. Koltuklarinin altinda 90 ve daha ziyade kitap formas: dolu.
Yiik ¢eken hayvanlar arasinda elbise giymis kurdlar, Namaz kilarlar, orue tutarlar, gondiizleri
siim, geceleri kiimdirler, fakat kalp bunlarin hepsinden uzak, habersiz.
(Abdiilmiiteal Saidi, Elmiiceddidun fil-Islim, S. 420, Kahire, 1962).
Iste Abduh Ezheri bu halinden kurtarmya ojragti.



116 OSMAN KESKIOGLU

baglandi, ders ve imtihan usiliinii diizeltti. Fen dersleri kondu. Ezher kiitiip-
hénesini kurdu. Doktor tdyin ettirdi. Eski kitaplar ihydya basladi. Bu arada
Misir Miiftiisiiydii, 1899 da en yiiksek dini mevki olan Miiftiiliik makamia
getirilmigti. fsler iyi gidiyor denebilirdi. Eskiyi yasatmak isteyenlerin itiraz-
lann karsisina ¢iksa da bunun énemi yoktu. Fakat Ezher'deki bir Kisve-i
gerife yiiziinden Hidiv Abbas’la aras: agildi. Bu sebeble 1slahat igleri aksadi.
Hidiv, onu Miiftiiliikten azletmek istediyse de Lord Cromer buna maéni oldu.
Girigtizi 1slahat hareketlerinden dolay: ona kizgin olanlar tiiremisti. Bu arada
verdigi bir fetvii, bardai tasiran damla oldu.

Transival Fetvdst:

Giiney Afrika’daki Transival’da yasayan miislimanlar Misir Miiftiisiine
ii¢ soru sormuslardi:

1- Basina tokmakla vurarak mukavemeti azaldiktan sonra élmeden
kesilen hayvanm eti yinir mi?

2— Bir mezhepte olanin baska mezhepteki imama uymas: cdiz mi?
3- Sapka giymek cdiz mi?
Abduh, Misir Miiftiisii sifatiyla bunlara miisbet cevap verdi.

Bu fetvasi, Misir ve hatta Hindistan matbuatinda yankilar yapti. Hidiv,
Abduh’u ¢ékertmek i¢in bunu vesile bildi. Muhammed Ebii Sadi adindaki
zit, hilcum edenlerin basinda gelirdi. Takrir-i Milli baghi altindaki yazla-
niyla El-Zihir gazetesi Abduh’a saldirdi. Livd, Ceviib gazeteleri de buna ka-
tildi, Is ilmi tenkid smurmi asti. Mizah dergilerinin diline diigtii. Halbuki,
fetvia fikha uygundu. Kur’in-i Kerim’de eti yenmesi yasaklanan Mevkiize
idi. Mevkiize: basina tasla, sopayla vurulup kesilmeden élen hayvandir. Bu-
rada hayvan diriyken kesiliyor.*a Hatta fikih kitaplan terbiye edilmis, 63-
retilmis av képeginin tuttufu, oldirdiifii avin yenmesine cevaz veriyor.®

Mesele biiyiidii. Ezher ulemési, dért mezhep mensuplan, fikih kitapla-
rindan nakiller yaparak Abduh’u teyid ettiler. “[rgad’iil Ummet'il Islamiyye

ilai  Akval’il-Eimmeti  fU’l- Fewd'l-Transivaliyye: L,)\..ﬁl Li” ala )

5a Bogulmak, bir yerden yuvarlanmak, siisiismek, basma sopayla vurulmak, canavar gelip
karmm yarmak sebebiyle helik hélinde olan hayvan sagken yetigilerek bogazlamirsa illa ma
zekkeytiim itlikina mebni hareket etmese ve kan gikmasa dahi yenir.” Hact Zihni, Nimet-i
Islam, Kitabu'z-Zebayih, S. 121.

6 M. Regid Rida, Tarihul Ustiz El-Imam M. Abduh.
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LCadlest Al Lg‘,:ﬁﬂ J «N dbﬂ Al adh bir risale hazirlayip nesrettiler.
0 zaman Tunus Basmiiftiisii olan Seyh Tahir Bin Asir da Abdub’u teyid etti.
Bu meselenin Rusya miisliimanlar arasinda da akisleri oldu. Ug Mesele adli
bir kitapgik yayinlanarak; Frenk libasi giyilir, Hiristiyanlarin kestigi yenir,
Safii mezhebinde olan kimse Hanefi mezhebinde olana uyar, diye ii¢ meseleyi
Abduh’nun fetvdsina uygun olarak ele aldi’

Ehl-i Kitabin kestigi yenir mi? meselesi Misir’da daha dnce de bir gii-
riiltiiye sebeb olmustu. Ceberti Tarithi'nde® 1236 H . /1820 M. yilina ait olaylar
arasinda gunu kaydeder: Iskenderiyye’de Seyh Ibrahim adinda bir hoca, der-
sinde Ehl-i Kitib'in kestikleri haramdir, demis ve bunu hocas1 Seyh Ali Mag-
ripli'"den duydugunu séylemis. Iskenderiye alimleri, fikih kitaplarma uymayan
bu sbzii reddetmisler ve onu miinazaraya cafirmiglar. Gelmemis, kagip sak-
lanmis. Zaten adamin aklinda bozukluk varmis, kafadan ¢atlakmig. O zaman
Ezher ulemis1 gergegi sdyleyerek cesaretle hakki miidafaa etmigler, Ehl-i
Kitabin kestiginin yinecegini ifade etmisler. $imdi tarih tekerriir ediyordu
demek.

Bagka mezhepten olan imama uyma ve sapka meselesi o kadar miinakasa-
konusu yapilmadi. Daha ¢ok Ehl-i Kitab’in kestigi yenir mni? meselesi iize
rinde durdular. Bunlar daha ziyade Abduh’niin girigtigi islahattan memniin
olmiyanlardi. Sa’d Zaglil, Kasim Emin gibi dostlari, onun, 1slahat fikrinden
vazge¢mesini, boylelikle hiicum oklarma hedef olmaktan kurtulmasim iste-
diler. Bazilar1 da Hidiv’in istedigi adam tdyin ediverse sanki ne olurdu, bu
yiizden bozusmasayds, dediler. O ise dofgru bildiginden asla sagmadan yiiriidii.

1901 de Istanbul’a geldi. Abdiilhamid’i ziyaret etti. Hiisn-i kabal gordii.
Halbuki Misir’daki diismanlan saraya onu jurnal etmiglerdi. Hamid bunlara
kulak asmadi. Sarayda hos karsilanmasini Misir’h Ahmed Sefik Pasa saglamig.®

fstanbul’da Seyhiilislim Cemaleddin’le goriismiis. 1lim ve ulemé hakkinda
konusmuslar. Seyhiilislim, Malikilerden naklen éalimi soyle tarif etmis :

ala ) Jgt, ;wa.-“ ¢ q,;t:. Ll'; a5 Wl Kendini meslegine vermis, ilmin iize-
rine diismiis, zamani halkinin ahvalini bilen kisi”. Bu tabir Abduh’un hoguna

7 Swit-t Miistekim, C. IL. S. 107, Istanbul, 1327.

8 Ceberti Tarihi C. IV, s. 316.

9 Ahmed Sefik, Hidiv'in katibidir. Ciddi bir zattir. Misir’da basilan Miisekkirati fi Nusf
Karn adh hitiralannda ok enteresan yerler vardir, bunlar Tiirkleri yakindan ilgilendiren gey-
lerdir.

-
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gitmig ve Seyhulislam’ takdir etmis. Din adamlarimin ilimee kifayetsizliginden
soz agilms. Israiliyat hikdyeleri anlatan vaizlerden yakinmislar. Bu konus-
malan El-Miieyyed gazetesi yazar. Bundan bazi hocalar almrlar. Abduh’e
kiiskiin olanlar bunu da bir firsat bilirler. Suriyeli bir hiristiyanin Misir’da
cikardifn  El-Mukattam gazetesi bu konuyun kériikler, isi kangtirmak ister.
Abduh, Istanbul’dan pek memnun aynlmiyor. Darulfiininu goriip tammak
istediyse de firsat bulamadi. Avrupa’ya gegti. Fransa’da Arap Medeniyeti
Tarihi kitabindan 6tiirii Gustave Le Bone’e tesekkiirlerini sundu. Filozof
Spenser’le goriistii. Doniigte Cezayir'e, Tunus’a ugradi.

Hayatinda aci, tath giinler gordii. Sevildi, séviildii, siiriildii, alkislanda,
giklere ¢ikarldi, yerildi. Siyasetten nefret etmisti. Hidiv'le aras: aqldiktan
sonra siyasetten tevbe etti. Meshur istidazesi (=siyaset efiziisii) goyledir"

I o Beld) Gae ey bl L ey dlld) e oaly 3 g0l
co ekl e Qb k2 st 6 ey Dbl AU e Ll O
cryr ) g e g el

Hidiv Abbas 1905 te bir nutkunda Abduhu’ye siddetle hiicum etti. Abduh,
basladifn 1sldhatin sékmiyecegini anladi. Kadihifn ve Miiftiiliigii sirasinda dog-
ruluktan asla aynlmadi. Abbas’la arasi apk oldufu halde hakh iglerde onu
destekledi. Ornegin Istanbuldan Misir’a bir Tiirk kadisi gindermek teamiilii
vardi. Lord Cromer, bunu kaldirmak igin Hidiv Abbas’t sikistirdi. Abduh,
Misir'in Istanbul’la iliskisi kesilmesin diye Hidiv'i destekledi."a Msir’daki

10 R. Rida, Tarihw'l-Ustaz’l-Imédm, Seyh Muhammed Abduh, C. L., S. 851 /853,
11 M. Abduh, El-1slim ve'l-Nasraniyye Maa'l-1lmi ve'l-Medeniyye, S. 111, 1V. bask:.
11a Hidiv Abbas, Abduh’yii alt etmek igin dalkavuk ulema'ya dayanmist:, Fakat onlar
sonra Abbasin basina gorap érdiiler. Abbas, Tiirk siyaseti giiderdi, Abduh onu bunda destekledi.
1. Cihan savagmda Abbas, Tiirklerin tarafin: tutup Ingilizlere karsi durunca, onun yerine Hiiseyin
Kamili Hidiv yaptilar, Misir halkim kandirmak igin de Ezher ulemasindan yardim aldilar. 1914
te Ezherliler, bir risale yaymlayarak halky hiikiimete itaata, yeni Hidivi tammaga ¢agirdilar,
Hidivlik Divan Reisi Ahmed Sefik Pagsanin (1860-1940) 9 cildlik Havliyyatinda belirttigi gibi,
Kur’andan highir ayet, Hadis kitaplarmdan hig bir hadis birakmadilar, arayip taradilar, Ingiliz-

lere, yeni Hidive itaata halk: davet ettiler. (4b. Saidi, El-Miiceddidiin fil-Islam, S. 521, Kahire,
1962).
Halbuki o siralarda Istanbul Hiikiimeti, Seyhul-Islimin fetvasiyla Cihad-i Ekber ilan etmis,

Misir halkima da helife-i Miislimin Mehmed Regad imzah beyannameler dagitihyordu. Hatta:
Hilafet-i Islimiyye aleyhinde harp etmekte olan Ingiltere hiikiimetiyle birlegerek Devlet-i Os-
maniyyenin eczi-i memalikinden bulunan Musir eyaletini Ingiltereye katan Hiiseyin Kamil
béag sayihp bu hiyanetinin cezasi olarak katle miistalik olduguna dair 1330 /1914 te Seyhul-
Islam Urgiiplis Hayri Efendinin fetvas: vardir. (Bak. Sebiliirresad, C. 13, Sayi: 320, sayfa, 54).
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Tiirk kadis1 Yahya Efendi son derece miiteassipti, Abdul’niin 1sldhatina engel
olurdu. Kadi Cemaleddin Efendi ise Abduhu'yii severdi.

Islim’in hayrina vakfedilmis bir hayat, didinmekle geqti, Siyasilerin
tesvikiyle yapilan hiicumlar onu iiziiyordu. Hastalandi. Onun fikirlerini
yayan Menar’c1 Resid Rida ziyaretine gelmisti. Hasta dégeginde ona su beyt-
leri séyledi:

1 ‘sUu:Lgc,ia:ﬂ o dl - Lt Ji O JU cud

2 Fall ale a2 0l Bl — & )l w B S,
3 15l Clowesly Cile o 01y — s Oy s JUT bl
4 A Ladly Pl e U dy oy S0 o)l

566 sy mdl toa s, — s, S50 0 Lo sl

1- Muhammed hastabktan gifd buldu veya 6ldii de kadinlar basina tismiis
matem yapiyor denilse de ne gam, buna aldirmam.

2—- Benim asil emelim Din-i Miibin’in saldhidir. Fakat korkarim ki eh-
liyetsiz sariklar ona zarar getirecekler,

3— Insanlann kavusmak istedikleri birtakim emelleri var, ben &liince
bunlar séniip gidecek.

4— Yirap, benim alem-i erviha dénmem yaklasti ise, mithiir ¢oziilmiig,
omiir bitmis ise.

5- Sen Islim’a hayir ver, yolu aydinlatacak akli baginda bir rehber
gonder, ¢iinkii geceler pek karanhk!

(b)
Bunu, Azerbaycanh mizah giiri Sabir, nazmen séyle terceme etmis:

Gam itmezem denilse Muhammed sagaldi m?
Yoksa yifildi na’sina métem kuranlar.
Lékin salah-1 Din-i Miibin’ken ir’ademiz
Korkmaktayim ki yetsin amiim ziyanlarn.*

11b Buradaki Resid kelimesi miirsidin vasfidir. Resid Ridd bunun ismine bir isaret ol-
dufunu sanarak kendine pay gqikarmak ister.
* amiim, sanklar, demektir.
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Cok arzuki ana halk arayor niiliyet
Hayfd ki muzmahil idecek mevtim anlar
Yarab, mukadder dlem-i erviha ric’atim
Ittinse, Ahinysa hayitn bu anlan

Bir miirsid-i resid ile Islima hayir vir
Tenvir-i rdh ide seb-i muzlim zamanlar.

Iste boyle hasta déseginde bile kendini, cancagizim degil, miisliimanlan,
onlarm geleceZini diigiindii, biiyiikk divasim andi, o davayr yiiriitecek bir
miirgid géndermesini Tanri’dan niyaz etti. 56 yasinda iken 1905 yilinda Is-
kenderiyye’de, bu fini dleme gizlerini kapadi. En verimli caginda séniip gitti.

Oliimii Islam alemi i¢in biiyiik bir kayiptir. Mutantan bir térenle Kahire'-
ye getirilip Ezher mezarhfma-Karafet’iil-Miicavirin’e defin edildi. Mezan
niir ile dolsun, makami Cennet olsun.

Kendisini ¢ok yakindan tamiyan ve koruyan Gasi Ahmed Muhtar Pasa,
oliimii tizerine soyle demis: “0, tarihin tamdifn en biiyiik dimaglardan biridir.
Oliimiinii duyunca diinya bagima yikildi sandim.”s

Kendisi, hayitimda iki sey igin ugrastim, diyor:

1- Fikirleri taklid zincirinden kurtarip diisiinceye meydan agmak, dini
gergek yoniiyle anlayip selef-i salihin gibi olmak, miisbet ilmin Islaimda iistiin
yerini belirtmek, Bati’'min terakkisine yetismek i¢in miislimanlar gayrete
getirmek, biylece ilerleyen miisliimanlart Batinmn simiirmesinden kurtarmak.

2— Arap dilinin iislibunu diizeltmek, yaziy1 anlasilmayan sikicr halinden
kurtarmak.

Yeni Arap yazarlar1 ona cok sey bor¢ludurlar. Misir’da yaz1 dili onun
actifn qifirda gelismistir.

ESERLERI

Cemaleddin Efgani'nin en biiyiik eseri Abduh, derler.”a Abduh’un en
biiyiik eseri nedir? sorusuna cevap veren yok. Her halde a¢ti1 yeni qfir olsa

12 M. R. Rida, Térihul-Ustaz El-Imam, C. I. 8. 1056.

Adr gegen, Abduh hakkinda 3 ciltlik bir kitap yazdi. III. cildde Abduh’un mektuplan,
hakkindaki taziyeler, mersiyeler yer almaktadir. I. cild hayatindan bahseder. II. cildde ise baz
eserleri ve makaleleri toplanmustir. Kitap 2122 sayfa tutar.

12a 1879 da Hidiv Tevfik, Efginiyi Misir’dan kovdu, giderken demis ki: Ben Misirda hir
kitab yazmadim, fakat size bir eser birakiyorum ki, biitiin kitaplara bedel: Muhammed Abduh.”
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gerek. Ciinkii bu déavammn fikriyyatum o yapti. Biz burada onun kitap halin-
deki eserlerini kaydedecegiz:

1- El-Viridat, tasavvufa did bir risiledir, basilmstir.
2— Risaleh fi Vahdet'il-Viicud, basimadi.

3— Tarih-u Ismail Pasa, bunun bazm parcalar: A’ribi isydninda Abdullah
Nedim tarafindan Et-Téif’te yaymlanmas.

4~ Felsefetiil-Ictima vet-Tarih, Darululim’da, {bn-i Haldun Mukaddi-
mesi'ni okuturken yazmig, A’rdbi isyfinmmda zdyi olmus.

5— Hagiye'tii Akaidi’l-Celal Devvini, kelama aiddir, basildi.

6— Serhu Nehci’l- Beliga, Beyrut’ta basildi. Serif Radiy tarafindan top-
lanan bu eser, Hazret-i Ali’nin nutuklarim, hutbelerini, 6Ziitlerini, tavsiye-
lerini havidir. Bundakilerin ¢ofunun Hazret-i Ali’'nin oldugu kabul edilir.
Edebi degeri yiiksektir.

77— Serhu Makamat-r Bediuzzamin Hemedani, basildi.
8- Serhu'l-Besdiri’n-Nasuriyye, mantifia aittir.
9~ Nizam’ut-Terbiye ve-t-Ta’lim, Basildi.

10— Risaltiit-Tevhid, Beyrut'ta Sultiniye mektebinde okuttufu dersleri
genigleterek bu kitab1 meydana getirdi. Bir ¢ok baskilan vardir. Bunu Hiise-
yin Mazhar Tiirkgeye ¢evirdi ve Sebilii'r-Resad dergisinin 16. cildinden i’ti-
béiren tefrika yoluyla nesir edildi.

11- Takrirul-Mahakimi’s-Ser’vyye, basilmstir,

12— El-Islam ve'n-Nasréniyye, maa’l-Tlmi ve’l-Medeniyye. Birgok bas-
kalar yapilmistir. Bunda Islam’in sanli mézisini, ilim hareketlerini dile getirir.
Bir hiristiyan arap olan Ferah Anton, El-Cimia dergisinde Ibn-i Riisd hakkn-
da bir yam yazar. Bunda Hiristiyanhifin ilme karsi daha miisamahah oldu-
gunu ileri siirer. Abduh bunu ¢iiriitmek i¢in 1902 de bu eseri yazdi. I. boliimde
Hiristiyanhgmn ilme karsi gelmesi, engizisyonlar anlatiiyor. II. bolimde Is-
laim’mn esaslar, akla verilen 6nem, miislimanlarin ilme hizmetleri, kiitiip-
héneler, yaptiklar: kesifler yer aliyor. III. béliimde miisliimanlarin buginkii
durumlari, sebebleri inceleniyor. 1V. bélimde ciimiad (=atilet)in gegici bir
hastalik oldugu séyleniyor, Islam’mn gelecegi, kurtulus careleri, 1slahat yollan
gosteriliyor. Bundaki yazilarn bir kisma M. Akif tarafinda terceme olunarak
Swrit-v Miistakim’de yaymlandi, ancak terceme sirayla degil, segme yoluyla
yapilmistir. (Listeye bak s. 126-127)
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13— Siratii’l-Asr Tefsiri. Bunu, Tunus’a gittiginde orada konferans ola-
rak vermistir. Bu da Swrdt-t Miistekim’de (C. III.) tefrika edilmigtir.

14— Amme Ciiz’ii Tefsiri: Bunu Misir’da meshur Cemiyyet-i Hayriyye-i
Islimiye’'nin agtifn okullarda okutmak iizere, side bir dille hazirlamis. Av-
rupa’da seyahatta iken yazmig, Tunus’ta tamamlamig, 1321 /1900. Adr gecen
Cemiyyet-i Hayriye, kimsesiz ¢ocuklan yetigtiren bir kurumdu. Abduh, 1900
da bunun baskam oldu ve cemiyetin gelirini ii¢ kat arttird:, baskanhj 6limii-
ne kadar devam etti. (Bu cemiyeti tammayanlar yanhs bilgi veriyor).

15— Tefsir'ul-Kur’an’il-Hakim: Beyrut’ta bulundugu sirada iki ciamide,
sonra Ezher'de 6 yvil okuttuZu tefsir dersleri, kitap héilinde basildi. Bunlar,
Menar’ci Resid Rida not olarak tuttu, sonra Abduh giézden gegirdi. Bunlarda
eski miifessirlerin tikip ettigi yoldan baska bir yol tuttu. Isriiliyyata, hura-
felere yer vermedi. Ictimai noktalara énem vererek izahatta bulundu. Islam
ile medeniyet arasmi uyusturmaya gahsti. Gegmislerin donmug fikirlerine,
soniik goriiglerine saplamp kalmamag sioyledi. Baz yenilikler yapti. Garanik
kissasimin ash olmadigim agqikladi, Zeyd ve Zeyneb meselesini inceleyip miis-
tesriklara karsi miidafaa etti. Bazi yeni teviller yapti.

Bazi tefsirlere, maalesef, israiliyat kontrolsiiz girmistir. Bunun yeni bir
érnegini verelim: Ilahiyat F. Tefsir Dogenti olan Dr. Ismail Cerrahoglu’nun
Yahya Ibn-i Sellim ve Tefsirdeki Metodu’ adl eseri, Fakiilte tarafindan 1970
te yaymlandi. Bunda Yahyd'nin tefsire Isriiliyat1 nasil kanstirdigina verilen
ornekler var. Bunlardan bazilar sunlardir: Lokman stresinin 16. ayeti tefsir
edilirken buradaki SAHRA kelimesi diinya iizerinde duran bahf tasiyan
KAYA oldugu séyleniyor. (S. 151) Diinyamn ékiiz, okiiziin bahk, bahgm da
denizde bir kaya iizerinde durdugu inanci nedense pek yaygmndir. Alimler
bunun biyle olmadigini anlata dursun, diinya san ékiiziin sirtindan bir tiirli
diigmemig, Ve bu is giiliing bir hal almigtir, Tiirkiyemiz de dahil, 1971 yilinda
bile, biitiin Islam iilkelerinde sar okiiz, hala viizlerin sermayesi olmaktadur.”

13 Yakin edebiyatimuzda bunun nasil alay konusu oldugunu bir kag¢ trnek verelim:

—Hani viaiz gecinen maskara sgeyler var ya,
Der ki bir tanesi pes-tahtayr yumruklayarak:
“Dinle diinya neyin iistiinde durur hey avanak.
Yerin altinda okiiz var, onun altinda balk,
Onun altinda da bir zorlu deniz var kayahk.
Oteden kiird atilir:

—Dogra mu dersin be hoca?
—Ne demek dogrumu dersin? gidi cahil ameca.
Sozlerim basma degil, yazma kitaptan tekmil,
Kim inanmazsa kizil kifir olur, boyiece pu.
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Abdiilaziz Cavis, bu gibi sagmalan yazanlara Kur’an’in diismanlart adin
veriyor, “Zelzele san Gkiiziin tiiylerini oynatmasindan olurmus, kuyularn
suya kigin sicak, ¢iinkii geceler uzun oldugundan giines yerin altinda ¢ok ka-
liyor, sular da 1smiyormus. Bu gibi tefsirlere ¢ocuklar bile giiler, bunlar Kur’-
dn’a cindyettir” diyor.!*

Yahya Ibn-i Sellim tefsirinde ilging érneklerden biri de sudur: Yasin
Siresi’nin 56. dyet’i kerimesinin tefsirinde séyle diyor:

aly pldlyapilld Ol sls g o A O (g 1 g2 JB

£hs i Yo Je¥ S0 ayle dh Ll OU op A ke (i
colle Gw) aad Y (9 g2Y

Yahyd'mn duyduZuna gire giiya: Cennet’te bir erkege sehvet ve cimada yiiz

geng kuvveti verilir. O budiinya gecelerinden bir gece mikdan zamanda yiiz
bakire ile vuslat olur, életi ne yorulur, ne gevser.... bu konuda diger bir rivayet:

LUy S OV )l el sl Gui my i 2 ol e S O
()., . Yy LleV S L2 e Legilo WIaaat 5 e e o oY

—Rahatim yok benim dyleyse bugiinden sonra:
Gomiiliip kurtulaymm bari hemen bir ¢ukura.
—Ne zorun var be adam?
—Anlataymm dur ki hocam.
Ben bu diinyay: giriirdiim de samrdim saglam.
Ne ciiriilkmiis o meger, sen gu benim halime bak.
Tutahm gimdi 6kiiz durdu, bahk durmiyacak,
Diyelim haydi bahk durdu biraz buldu da yem,
Ya deniz?... Hig dibi yokmus bu igin... Ort ki dlem.
Mehmed Akif, Safahat, Asim
Ne teacciip ediyorsun, buna diinya derler,
Duyulan herzelere onda nihayet yoktur.
Yerin altinda okiiz var mi? dedi bir meczup,
Onu bilmem, dedim, iistiinde fakat pek goktur.
Ferid
Seni tekfir eder mutlak desen diinyd yuvarlaktir,
Déner diinya, o dénmez, giinki sabittir inadinda,
Sorulsa hoce-i dand Selanik nerdedir bilmez,
Bilir amma ki kag tiiy varsa Cibril'in kanadinda.
Egref
14 Abdiilasiz Cavis, El-Islimu Dinu'l- Furat ve'l-Hiirriyye, S. 26.
(*) Bunun benzeri Et-Targib ve t-Terhib'de V. ciltte.
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Cennet ehlinden olan bir adam 500 hiiri ile evlenir, 4,00 kiz, 8,000 dul kan
alir... (S. 141). Abduh, tefsirine bu kabil rivayetleri almadi.

Yerin Yuvarlakh, san okiiz konusunda Hiiseyin Cisr de bakin ne diyor:
“Birtakim zuafimin bazilarindan isittim: Amerika kit’asmn viiciidunu itiraf,
Din-Islimea cdiz degildir. Ciinkii bu itikad, arzin yuvarlakhgm itikad et-
meye miieddi olur, diyordu. Bakin su miskinin cehaletine, ehli Islim’a, hisle
bilinen seylerde inad etmeyi ve milletlerin arasinda maskara olmay: teklif
ediyor... Miskin su batil inaddan bagka bir sey bulamams da gbzle goriilen
ve tevitiiren sibit olan koca bir diinya kit’asim inkéra lizum gérmiig™*.

Abduh’un bz goriislerini begenmiyenler olmus. Mesela Tayran Ebabil'i
te’vili bunlardandir “Kuslarin veya sinek nev’inden u¢ucu seylerin tasidik-
lar1 mikroplarla vebd veya gigek hastahii yayilarak Ebrehe ordusunun peri-
sin oldugunu séyledi, kiigiilk mikroplar koca bir orduyu harap etti, bu da
Allah’in kudretine bir delildir. O kuslarin nev’i ne olursa olsun, hepsi de Al-
lah’in ordusudur.” (Amme Ciizii Tefsiru, S. 160) Hazret-i Peygamber’i sihir
tutmadigim1 acikladi. Cessds gibi bazi dlimler de bunu séylemislerdi.

16— Hanotoux’nun (Hanoto) Hiicumuna karst Seyh Muhammed Abduh’nun
Islamy Miidafaasi: 1900 yilinda Fransiz disigleri bakani Gabriel Hanotoux,
Islam’a hiicum etti, kazd ve kader meselesini ele alarak Hiristivanhin évdii.
Makalenin tercemesini El-Miieyyed gazetesinde okuyan Abduh o gece bir
cevap yazip ertesi giinii bunu negretti, 6 makale hélinde verilen bu cevaplarda
Islam’ miidafaa etti. Kur’an’da 64 ayet, insan iradesinin hiir oldugunu, 1s-
lim’da cebir olmadifn géstermekte bulunduunu anlatti. Mehmed AKif bun-
lant Tiirkgeye cevirdi, Sebiliir’-Resad dergisi de yayimnladi. Sebilii’r-Resad,
okuyucularna kitabr goyle sunuyor: “Sebilii'r-Residin muhterem kiri’leri
icinde iistdd-1 muazzam Seyh Muhammed Abduh merhiimu tammayan yoktur.
Iste nesrine muvaffak oldufumuz bu eser Hanotux gibi Islim’mn esdsitina,
miisliimanlarin hukukuna dolu-dizgin yiiriimek isteyen kuvvetli bir diigmanin
hiicumlarmi esasindan reddetmek icin iistdd-1 miigirunileyh tarafiidan ya-
z1lmig bir kitib-1 miibindir. Eserin mevzuu, sdhib-i muhteremi malim iken
kiymet-i ilmiyyesi hakkinda séz soylemeyi zdid addederiz.”

Eseri tamitmak ig¢in i¢indekileri kisaca kaydedelim:

Hanotaux’nun makalesi: 1slam, mes’ele-i Islﬁmiyye, Tunus, Cezayir miis-

liimanlari, hacein, Hicaz'in ehemmiyet-i siyasiyyesi, dervisler, seyhler, Se-

15 Risdle-i Hamidiyye, C. 111, S. 220 Manastirls 1. Hakks tercemesi.
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nisiler, kaza ve kader, kadere iminin miisliimanlar1 mahva dogru gotiirmekte
oldugu, Islimiyyet ile Hiristiyanhfin mukayesesi, miislimanlar iyice mah-
kiim etmek igin Fransa hiikiimetince giidiilecek siyaset,

Abdub’un bunlara cevabu:

“Hanutoux’nun hem akdidde, hem tarihte mukallidlik mertebesinden
yiikselemedigi, en basit, en maruf tarihi gergekleri tahriften ¢ekinmedigi,
Miisliimanhgin esas1 hakkinda séyledigi sézlerin hi¢ o esas ile miinasebeti
olmadifn, Hiristiyanha nisbet etmek istedigi asillarin Incil’de asla yeri bulun-
madif, hakiki miislimanlarin kazi, kadar meselesini ne suretle telakki et-
tikleri ve bu telikki sayesinde ne gibi maddi, manevi terakkilere kavustuklari,
Miisliitmanhin bir atalet dini olmayip sa’y ii amel dini oldufu ve bunun kesin
nasslarla, tarihi gerceklerle isbati, ¢aligan bir miisliiman igin biitiin mertebe-
lere yiikselis yollar1 acik bulundugu, miislimanlarin bu giinkii hali. miislii-
manlarin yanhs anladiklar ictimai, ahliki birtakim hakikatler, Islam birli-
ginden kasdedilen mana, miisliimanlarin vatandaglar hiristiyanlara yaptik-
lar1 muamele ile berikilerin miisliimanlara karsi gésterdikleri muamelelerin
mukayesesi, dine sokulan bid’atlar, hurafeler, batihlar i¢in miisliimanlarin
uyanmasindan iirkmek, onu durdurmaya ¢alismak dogru olmadig...

17— Er-Reddii ale’d-Dehriyyin: Paristen Beyrut’a dindiikten sonra
1303 /1885 te, Cemaleddin Efgani’nin tabiatcilara red risalesini, dostlarinin
yardimiyla Farsga’dan Arapca’ya cevirdi. Ustad: Efgani bu eserinde maddiy-
yinun béatl iddialanm ¢iiriitmekte, dini, imdm miidafaa etmektedir. Her
ikisi din ugurunda koca bir émiir harcamisken, ne gariptir ki, bazilar1 onlan
itham etmekten utanmiyorlar. Her ikisi Islam’t miidafaa etmekten usanma-
dilar. Bu eser, avukat Aziz Akpinarh tarafindan Tabiatgihfi Red adiyla Tiirk-
ceye terceme edilerek ancak 1956 yilinda Diyanet Isleri Baskanhi'nca basild.
Halbuki, Tiirkce'ye bir tercemesi daha énce dig Tiirkleri tarafindan basilnms-
tir. Abduh’nun talebesi olup 1922 de Bulgaristan’a giden ve orada Sumnu’da
agilan Niivvap Mektebinde yillarca hocalik yapan Yusuf Ziyaeddin (Ersal),
iistadimin bu eserini Tabiiyyiin, Da’vd ve Gayeleri adiyla Tiirkge’ye gevirmis,
sonuna Abduh’nun kazi ve kader makalesini de koyarak 1923 te Sumnu’da
Sabri Sadik (ilknur)un Terakki matbaasinda bastirmustir. [sin miihim olan
yonii Ziyaiiddin hocamizin, Balkan Tiirkleri arasinda Efgani ve Abduh gibi
iki Islam 8neiisiiniin fikirlerini Niivvap’taki derslerinde oldufu gili eserleriyle
de yaymasidir, Taassup tarafdarlanmin 6fkesinden hi¢ korkmadan kitabimin
iizerine “Allame-i sehir es-Seyyid Cemdleddin Efgani hazretleri ile hakim-i Is-
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lam Muhammed Abduh hazretlerinin fikir ve mutaldalart terciimanidir-”
ibaresini koymustur. Rahmetli iistidimiz, Abduh’nun hayriniydi. Bize onu
tamitti ve sevdirdi. Bulgaristan’da yillarca Bagmiiftiilik yapan meshur
Hocazide Mehmed Muhiddin Efendi de bu tercemeyi okumus, basmaya
tesvik etmis ve sonuna takdirini ifade eden gu beyti yazmig: (S. 58)

ode aa sl el — one HlJ MUS al s Baskalan gibi yanhs
tevriyeler ¢ikarmadan kacmarak siyleyelim: Buradaki Abduhu kelimesi,

acaba iistad Abduh’ya bir isaret sayilamaz mi? Allah ciimlesinden raz

olsun ve iyileri takdir edenleri aramizdan eksik etmesin.

Makaleleri :

Vakayi-i Musriyye, Urvetiil-Viiskda ve baska yerlerde ¢ikmis makaleleri
vardir. Bunlar, Resid Ridd’min yazdiinn kitabmn ikinci cildinde toplanmistir.
Bu makalelerden bazlan ile El-Islam Ve'l-Nasraniyye Maa’l-Tlmi ve’l-Mede-
niyye kitabindan baz segmeler Mehmed ﬁkif tarafindan Tiirkce'ye gevirilerek
Sirit-r Miistekim dergisinde yaymlanmigtir. Buraya bunlarn bir listesini ali-
yoruz:

cild say1 sayfa

1- Miislimanlkta Esaslar* [ Akil ve diiiince, aklhn nakle T 10 146-148
2- B i tercihi, Tekfirin giicligi, I 24 379-381
kéinattan ibret almak, vicdan
hiirriyeti, dini saltanat).

3- Bugiinkii Miisliimanlar (Miislimanha miislii-

manlarla ihticac)* 1 25 393-397
4- Atiletin intac ettii fenaliklar (Sebebler)* I 26 411-413
5- ” ” ?  (Akideye tesiri)* I 27 10-12
6— Atélet ve Mekatib-i resmiye talebesi® II 28 22-23
7~ Atalet gecici bir hastahktr* IT 29 4446
8- Araplarm fiiniin ve kesifleri* II 32 86-87
9- Kazid ve kader** IT 35 133-136
W=, dr? AL I 36 149-150
11- Din nekadar miisaid imig* II 37 165-166

12— Garp, Medeniyeti nasil bulmus* II 38 181-182
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13— Miisliimanlarin Esbab-1 inhititi ve meskeneti**
14— Milletler iizerinde céri olan kavénin-i Ilahiyye**
15~ Faziil ve rezail**
16— Emel ve taleb-i meed**
17— Seref**
18- Zikr-i cemil**
19— Miilkii muhafaza esbabi**
21— Milletin mézisi, hali ve hastahklarin ¢aresi**
21~ Hiristiyanhk ve Miisliimanlk**
22— Vahdet-i Islimiyye**
23— Vahdet ve hikimiyyet**
24— Cinsiyet ve diyanet-i Islamiyye**
25— Taassup**
26— Laf nekadar ¢ok da is nekadar az***
27— Asir siiresi tefsiri
28- ” ” i
29- 7 L i
30- 7 b »
31- B i
32-43—- Hanutu'ya Cevaplar:
baslayip 58, 59, 60, 61, 62,
63, 64, 68, 69, 70, 71 bitmistir.
44— Inne’llihe 1i yugayyiru ma bi-kavmin
45— £ ) 5
46— 1dad-i kuvvet
47~ Cinsiyet ve diyanet-i Islimiyye (tekrar)**

1I
II
II
1I
1I
1I
IT
II
1I
1I
IIT
111
111
III
III
III
III
I11
III1
II1

VIII
XIII
XII

XIII

39
40

46
47
48

49
50

51
52
53
54
55
72
73
74
5
76
77
57

197
303
311
325

127

198-199
210-213
2742717
306-310
324-326
340-342

353-355
370-374

389-392
401403
3-5
19-21
33-37
307-309
323-324
339-341
355-357
372-374
338-340

say.nda

273277

293-295

421422
95-97

Vakayi-1 Misriyye’de ¢ikan makalelerinden bazilarmin basghklan séyledir:

Hiikiimet kanunlarina saygi, Fakirleri sevmek, Maarif, Riisvetin ké-
tiiliigii, Iffet ve lizimu, Kuvvet ve kanun, Insanin evlenme ihtiyac,
Teaddiid-it zevedt, Bid’atlarin ibtdli, $trd ve istibdat, Sark: adil bir

Miistebit kalkindinr (Beyrutta).

* Isaretliler El-Islam ve’l-Nasrinieden, ** Urvetiil-Viiska’dan, *** Vakayia Musnyeden

ahnmgtir,



128 OSMAN KESKIiOGLU

Fikha diir diigiinceleri :

Abduh, bir fakihtir. Kadiliklarda bulundu, miiftiilik yapti. Fikihla is-
tigal etti. Fikhin, hayatin durmadan inkisaf eden icaplarma gére ayarlanma-
st ister. Nasilki eski miictehitler, zamanlarinin ihtiyaglarina cevap vererek
fikhi gelistirmiglerdir, biz neye onlara uymayahm, meseleleri donduralim,
diyor. Abduh, bir bakima [bn-i Teymiye'ci sayilir. Yani muhafazakar bir
islahateidir. Esastan hi¢ bir fedakarhk yapmaz. Miisliimanlarin sadr- islam’a
donmelerini tavsiye eder, dini, Kitap ve Siinnet’ten bu iki kaynaktan alma-
liy1z tezini savunur, bid’atlarin aleyhindedir. Onun islahatcihi selef-1 salihin
devrine dénmektir, Ciinkii o devri pek parlak gériiyor. Bugiinkii miislimanlar,
Islam’in yiiksek gayesine yetisemedilerse, kusur kendilerinindir. Eski hale
dénmek, yani Islim’1 bid’atlardan, sonradan kangan seylerden arnms haliyle
anlamak suretiyle, miislimanlar yine eski serefli duruma gelirler. Bu bakimdan
Ibn-i Teymiye gibi selef¢i, Gazéli gibi ahlakgdir. Akileihin da ihmal etmez, A.
Saidi, Abduh igin: Ibn-i Teymiye'den ziyade Ibn-i Riisd’iin gifirinda sayilir,
diyor.'* O, taklid devriyle baghyan biribrini tekfir etme beldsindan sikiyet=
¢idir. Eskiye dinersek bunlarin hepsinden kurtulacagimiz kamsindadir. El-
Islam ve’n-Nasraniyye'nin 1V. bélimiindeki (Avdiin ild semdhat’il-1slam
(= Islamin miisimahakirhgma déniis) baghkh yamsinda bu, agikea giriil-
mektedir, (Bunun tercemesini gelecek sayida verecegiz..)

Abduh’u tanitan Akif:

Eger ¢ignenmemelk isterseler seylib-1 eyyima,
Rucii etsinler arttk miisliimanlar, sadr-v Islim’a.

derken, Abduh’un bu gériigiine terciimar olmustur.

Diger yandan Abduh, taklidin de karsisindadir, Zaten taklid sonradan
¢tkmus bir sey degil midir? Geriye donerek taklidten de kurtulmug oluruz.
Eski ve yeni ulemé taklidin aleyhindedir. Tahévi, 1bn-i Teymiye, Ibn-i Kay-
yim, izz ibn-i Abdii’s-Selam, Siibki, Silih Makbeli, Sevkéni ve sdire bunlar-
dandir. Diger yafdan Méverdi, Kadi Hiiseyin, Imémii’l-Harameyn, Begavi,
Gazili, Ibn-i Salih, Nevevi, Zerkesi, Kadi Abdii’l-Vehhab, Karafi, Satibi,
ibn-i Dakiky’lid, gibi Alimler, her asirda miictehid bulunmasini sariri goriirler.
fetihat kapisiu kapamak, seriat ta’til etmek derler. Bu hususta en keskin

sozii Abdiilaziz Cavis séylemistir: (b"»} .\L'::g-\!\ g.)Lv Ay J_, Jeds ‘JJ

16 El-Miiceddidiin fi’l-Islam, S. 538, Kahire, 1962.
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.“,n; 'LC d)i?} Ig 3l LS_J:.-J ‘_9'>- Q:J}ﬁ‘ o “Ietihat kapis: kapan-

mamistir ve kapanmiyacaktir; beser akhini hacir altina alamk isteyenlerin,
onlarin gittikleri yoldan gitmek, onlarin dediklerini demeleri icin eskileri
onlarin baslarina vasi yapmak dileyenlerin ragmine bu béyledir...”"

Eskiden mezhep imamlarmi tenkit serbestti. “Tahavi: Kuvvetli delil
goriince sihib-i mezhebe muhalefet etmistir. Zehebi diyor ki: Tahavi devrine
kadar devim eden tam ve kamil serbest-i drd ve ictihat sayesinde ulfim-i
Islamiye her siibesinde miistait oldugu derece-i kemale vésil olmustur. Taklidin
suyiiu tarihinden itibaren de inhitdta baslamis ve son zamanlarda ilmi intikad,
sdhib-i mezhebe karsi hiirmetsizlik ad olunmustur.”'*

0. Bu konuda siyle diyor:
sda Lo u‘-‘i&d‘iJJ o Ol Codlestl, (L Sud i ol ¢
el iy gl Y s ?rﬁzs’&ﬁ MWl iy g S
o2 Jal O s e J) ek g de 2 VK’\‘” 97 dlplShly ol
el 2 e Ll 5 O pally L pie S350 40 L g5
Bz A el JLb cail IO Oy 1y slad 3 S22 Lo
i)y L N gy 3O B el a2l 2l Y
Wz o b ade b J5 ey lia e dW0 Bl 0yl 2
Uik s ¢ Oljily padl Bls 1m0 gle g O 4V dn 2l
V(g o8l ol el bl oS 5 pem oY1 ade
Leslag s Ly s ol ol 205 (Lo il lo O et !
Al dly k2 Ny dpeV 05A s S Y 0T et JS
R R [ R S R A ar

v il g OUSI 8 JBI La b Y ¢ O gdlis oF 11 )40 O |yl

17 Abdiilasiz Cavis, El-Islimu Diniil-Fitra ve'l-Hiirriyye.
18 Kamil Miras, Buhiri Tercemesi, C. V, Sadaka-i Fitir bahsi.
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“Zamanin degismesiyle insanlar dyle igler ve olaylar karsisinda kalrlar ki,
fikih kitaplarinda bunlarn hiikmii tasrih edilmemistir. Onlarin kitaplarindan
atiirii, dlemin seyrini mi durduracagiz? Bu gii¢ yetmes bir seydir. Bu yiizden
halk ve hakimler, ser’i hiikiimleri birakmaya muztar kalmglar, baskafim
almislar. Halbuki, Buhiri halki zamanlarinda cafin zarureti sebebiyle ribiya
cevaz vermisler ( Beyi bi’l-vefd). Misirhilar da biyle bir zarurete maruz kaldilar.
Fukaha zenginlere sika davrandilar, onlar da dini kusurlu sandilar, fahis karla
ecnebilerden borg aldilar. Memleketin servetini kuruttular, servet ecnebilerin
eline gecti. Allah katinda bundan fukaha mes’ildiir, halkin dine aykin dav-
ranigindan da onlar sorumludur. Ciinkii ¢agin, zamanin durumunu bilip hal-
kin uyabilecegi bir surette hiikiimler (zaruret hiikmii olarak) tatbik etmek on-
lara diisen bir vazifedir. Ancak onlar, kitaplarda yazihp ¢izilmis olanlara sap-
lanip onlan aynen muhafaza etmekle yetiniyorlar, onlar: hersey bilip onlardan
otiirii herseyi terk ediyorlar. Usul okurlar, fakat bu kitaplardaki fer'i meselelerden
birini ashna irca’ etmek veya delilini arastirmak, iglerinden hig birinin aklina
gelmez. Bu soyle dursun, biz mukallidiz, Kitab ve Siinnet’e bakmak bize lazim
gelmez demekten bile sikilmazlar.”'

Abduh’un ileri siirdiigii bir seyde bu durumdan kurtulmak igin sonraki-
lerin kitaplarimi birakip eskilerin kaynak kitaplarma dénmektir:

iyl Uybst 05 0,5 b I dlawydl 0,8 LS AL Lasy 1)

Pyl ) ds Sl by rdte bos Loy by S ANy

o elgadl D 01 Mg V] olay 36 ¢ L VI My i Y
collCas

“Mesela Zeylai gibi orta ¢ag kitaplarma dénersek, kitaplann ve fikhin
islahma dogru bir adim atms oluruz. Senrakilerin elde bulunan kitaplarmin
ibireleriyle mukayyed oldukca, dini ve ilmi bunlardan égrenmiye gahstikga,
ancak cehaletimiz artar. iste bu sonraki fukahdnin tutumu yok mu, dini elden
gideren budur.”®

19 Térihu'l-Ustéz El-Imam Seyh Muhammed Abduh, C. 1, S. 944-945 R, Ruzi, fikih okur-
ken: Bu Allih'm hiikmii mii, yoksa Tatarhaniye'nin hiikmii mii? dermis.

20 Aym eser, s. 943.

Hicri XI. asirda Semseddin Subravi, zaminmmda Ezher’de Miizeni'nin Muhtasan gibi eski
kitaplar1 okuturdu. Ondan sonra eskileri birakip miiteahhirnin kitaplan kolay diye onlar al-
dilar. Eskileri okutacak hoca kalmadi. Subravi, zamimmn $ifii’si sayihrdi.
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Gériiliiyor ki, Abduh fikhin 1slah igin gbriisiinii acikga séyliiyor. Diger
yandan Islim ile cagdas ilim hareketlerini bagdagtirmaya, bbylece bir nevi
yenilik hareketine de davet eder. Bu gibi tutumlanindan dolay: onu dine kars:
gelmekle suglamak, en hafif tabirle, biiyiik haksizlik olur. Efgini ve Abduh
aleyhinde bulunmak bir hiinermis gibi bunu dillerine dohyorlar. Sark’in bu
iki uyandimeisim giiriitmekle Bati'nin emellerine dlet oluyorlar.” Halbuki
Batr’ya kars1 Islim’t savunan bu ikisi olmustur. Renan’in islim’a saldirisina
Efgani cevap verdi, Hanoto'nun hiicumlarina karsi Abduh Islim’ miidafaa
etti. El-Islaim Ve'n-Nasraniyye'de Abduh Islim’m ilme verdigi degeri ve hiz-
metleri anlatti. Miislimanlhikta ilim ve din catigmasi olmadigini aciklamak
i¢in didindi. Térihin sdhitligi ile bunu agikladi. Miislimanlarin bu durgunlu-
gunun gegici oldufunu siyledi. Birgiin dinin, ilmin elinden tutarak beraberce
insanlarm ruh ve kalblerini yiikseltecekleri zamanin yakin oldugunu bildirdi.
A. Adivar’m bunu (keh@net savurmak) diye nitelemesini yadirgadim. 2 Gergek
ilim ve din elele vermis degil midir?

Zeyd ve Zeyneb meselesi:

Abduh, Islaim’a golge diisiiren herseyin karsisindadir. Hak bildigini séy-
lemekten asld gekinmez. Eski, yeni nereden gelirse gelsin Islam’a dil uzatan-
larin cevdbim verir. Bazi eski kaynaklarin firsat verdiZi rivayetleri ele alan
Batihlar, Zeyd’in, Zeyneb’i bogadiktan sonra Hazret-i 'Peygnmber'in onunla
evlenmesini dillerine dolarlar, Bu meseleyi énce dikkatle inceleyip gerekli
cevabi veren Abduh olmustur. Tefsirlerinde bu husfisu aydmlatmstir. Eski
rivayetleri ¢iiriitmiigtiir.®

Gardnik meselest :

Eski bir rivayete gore: Necim siiresinde Lit ,Uzzd, Mendt putlarindan
bahseden ayetleri Peygamberimiz okurken, giiyd $eytan bir parazit gibi ara-

21 Efgani ve Abduh'yii Prof. E. Kedourie de bambagka gostermiye gahsmaktadir. Bu iki
laymet fizerine golge diisiiriip gbzden diisiirmek istiyorlar. Fakat bosuna gayret. Ciinki sark
onlardan alacag dersi almustir, uyanmstir.

22 A. A. Adwar, Tarih Boyunca Ilim ve Din, C I, S. 148. Adivar'm su hiikmii de bana
garip geldi: “Efgini ve Abduh, hiristiyan ildhiyatglanmn yaptiklan gibi, tirihi-intikadi bir
usulle din iizerinde gahsip dinf bir tekdmiile dogru yiiriidiikleri iddia olunamaz...”” Ayn: eeser.
Iki din arasindaki farklar diigiiniiliince dyle bir seye lizum kalir mi?

2 £l e p g WL ) i b g e QU e
El-Kdmil fi"-Tarih, C. IL., S. 121.
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ya girerek LS’JJU oeelad Ol y J"‘H L;:”J;‘“ sl yollu sbzleri Kur'-
dn’a kattifim siyleyen biz gafillerin séylediklerini giddetle red eden Abduh,
bu konuda esash inceleme yapmigtir. Béyle bir seyin vahye ta’n etmek oldu-
gunu, bunun asli vuku bulmadigin delilleriyle ispatlamigtir. Abduh, bunlan
derslerinde soyleyip yazdiktan ¢ok sonra Tirkiyemizde Déiril-Hikme azi-
sindan Rasim Efendi, bu gardnik kissasini, olmus gibi gisterip yazdi. O zaman

A. Hamdi Akseki buna cevap vererek konuyu giizelce aydinlatti. Bu hususta,
tabii ki, Abduh’un yazlarmmdan faydalandi.?*

Taaddiidii zevcita dair goriigii :

Abduh. 8 Rebiuldhir 1298 tarihli Vakdyi-i Misriyye'de (say1 1056) yazdig
bir makalede ¢oklu evlenmenin dilede dogurdugu huzursuzlufu, kadinlarin
kiskan¢h@ yiiziinden dogan geg¢imsizligi, bunun ¢ocuklar iizerindeki olumsuz
etkilerini dile getirdi. Kur’in-1 Kerim dérde kadar ruhsat veriyorsa da bu
adéiletle mukayyettir, bu sarta ridyet olunmazsa miisaade de yoktur, diyor.
Zaten birden fazla kadin almak bir emir degil, bir miisaadedir, sarta baghdur.
Abduh, béylece tatbikatta bam aksakhklara yol agan bu meseleyi aydinlatmig
oluyor. Bu, bazilarinin sandifn gibi, dyetin hiikmiinii kaldirmak degil, dogru
tatbikini saglamaktir. Islahatgilarin karsisinda olan Seyhu'l-Islim Mustafa
Sabri bile bu konuda Abduh’dan farkhh konusmuyor. O da goklu evlenmenin
adiletle sarth oldugunu siyliiyor. “Bir adamin iki karisv olup da birine fazla
meylederse, kvydmet giinii bir tarafi carpik olarak hagr olunur” hadisini zikredi-
yor. Ortaklar arasinda tam adilete ridyetin imkénsiz olduZu ise dyetten an-
lagilmaktadir. Onun i¢in akraba olan kadinlar bir kocanin nikihinda toplamak
haramdir, buna cem’-i mahirim denir. “Taaddiidii zevcit ifis1 mutlaka lazim

bir vazife-i diniyye degildir. Ruhsat vardir. Hatta 4 al d) ‘s-di' -d_) o

hadisine gore kansi giicendirmemek iizere bir tane ile iktifi eden adamin

24 Rasim Efendi soyle diyor: Peygamber vahiy halinde begeriyet halinden insilah ederdi.
Cebrail'in vehiy ettigi dyetleri gayr-i ihtiyari okudugu gibi seytanmn ilka ettjgi( &ql J’Jl K\ )
(.. e O.Y:G'Lq,.:- ol )iy da gayr-i ihtiyari okudu. Sonra Cebrail bunu haber wverdi. A.

Hamdi Akseki Sebilii'r- Resad’da buna cevap verdi. C. XVIIIL
25 Aknba kadmlarn bir adamin nikahi altinda bulunmas: haramdir. Cinkii ortaklar
arasinda diismanhk adettir. Aknbiy1 cekistirmek yasaktir. Fikih kitaplarinda tafsilat vardar,

R T L I o R e oY

Molla Hiisrev, Diirer Serh-i Gurer, C. I. S. 331, Istanbul, 1317 tab".
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me’ciir olacagim fukaha séyler. Demek bu terki evla olan bir miisdadedir.
Zariiret hilinde caizdir™.?e

Bizde Abduh’un taninmasu:

Bizde Abduh biraz az tammnmstir. Arap aleminde ise sohreti yaygindir,
Her toplantida anihr, eserlerde adi sik sik geger. O, Tiirkler hakkinda daima
iyi davranmistir; Tiirkmen asilh olmanin bunda belki etkisi var. Yukarida
bu hususlara igiret edildi. O, Tiirklerin siydsetini ddima destekledi. Resid
Riza Tiirkleri tenkid ettikge onu kinadi. Bu konuda A. Saidi diyor ki: “Resid
Rizd Osmanh devletinin iglerine karismasindan dolay: kinardi. Siyésete bur-
nunu sokma, derdi. Nasilki Tiirklerin aleyhinde bulunmasim, Ingilizler istis-
mar etti. Onun gibilerin sagtifn tohumlar yeserdi, Araplar Tiirklerin aleyhinde
ayaklandi, Tiirklerden ayrildilar. Fakat par¢a parca halde Batihlarin pence-
sine diistiiler, hiald yakalarim bir araya getiremediler...”’” Filistin meselesi
Abduh’un hakh oldufunu isbata yeter.

Tirklerin her bagaris1 onu sevindirmistir. Her vesileyle bunu belirtmigtir.
Kazi ve Kader yazmsmm sonunda sbzii Tiirklerin son durumlarina, hiirriyet
hareketlerine getirerek séyle diyor: “Kazi ve Kader’e yanhs inancin geri kal-
mighga sebeb oldugunu, Islim’i gergek yéniiyle anlarsak bunun bir kuvvet
oldugunu anlatiyor. Tiirklerin bir ¢ok hiicumlara gégiis gerdiklerini, Avrupa’-
nin onlara boyun egdigini, Tiirk padisahlarma Biiyiik Sultan dediklerini
soyliiyor ve goyle devam ediyor: Bugiinlerde Tiirklerde yeniden bir canlanma
goriliiyor. Ileriyi gorenler sarkta, garpta cahsiyorlar. Hakka arka ¢ikan ce-
miyetler kurarak adélete, dine yardimda bulunmay, hiirriyet fikirlerini yay-
may1, milletin dagmik emellerini bir araya toplamak i¢in ¢ahgsmay kendilerine
vazife edindiler. ...Hak’dan iimidimiz ve niydzimiz: maksadlarinda basaril
olmalandir.”» II. Mesrutiyetin ilin edilmesiyle seyh Abduhun bu dilekleri
gergeklesmiye baslamis oldu.

Yaziy1 terceme eden Akif sonuna géyle bir not ekliyor: Ya Rab, ne olurdu,
Seyh merhum hayatta olsaydi da emellerinin, temennilerinin tahakkuk etti-
gini goreydi.”

Abduh’u bizde eniyi tamiyan Akif olmustur. Birgok yazlarni terceme
ederek yaymladi. Ancak tefsirinden pek bahsetmedi. Tefsirinden sitdyisle

26 Beydinii'l-Hak, sayi: 11, c., 1., 1324, Istanbul.
27 AB. Saidi, El-Miiceddidiin fi’l-Islam, S. 542.
28 Swratulmiistekim, C. II, Say1 36, sayfa: 149-150.
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bahseden Omer Nasuhi Bilmen’dir. Tefsir Tarihi adh eserinde: Abduh’un
yiiksek bir ilm-ii irfan timsali olduZunu tefsirde yeni bir gifir agtifini, zama-
mmizda zihinleri meggul eden, miindkasa olunan meseleleri gayet giizel ¢oz-
diigiinii soyledikten sonra sovle der:

“Muhammed Abduh, yiiksek bir iistis idi. Yazlaryla daima Islam’c Mii-
difaa etti.”’** Muhterem hocamiz gibi bir Tiirk aliminin kaleminden ¢ikan bu
takdirkdr satirlar Abduh’u sevenleri ancak sevindirir.

Abdubh’u takdir edenlerden biri de Ahmed Hamdi Akseki’dir. Merhum,
Abduh’un fikirlerini yayan en sadik tilmizi Resid Rizd’nin Mukallid ile Mu-
hakkik arasinda muhévere tarzinda yamlan yazilarim dilimize ustaca ¢evirdi.
Bunlan 6nce Sebilii'r Resad’ta tefrika etti, sonra da: Mezdahibin Telfiki ve
Islam’in Bir Noktaya Cem’i adiyla kitap hélinde basildi. Kitabin basina su
ibareyi koydu:

“Bulundugumuz asir, bir mezhep iizerine saplamip kalacak zaman degildir.”»

Merhum $Seyh Muhammed Abduh

Abduh’u bize tamtan siiphesiz Akiftir. Swrat-t Miistekim ve Sebilii’r- Resid
dergilerinde ondan birgok yazmlar terceme etti. Kendi yazdiklarinda, Safa-
kat’taki siirlerinde Abduh’nun tesiri agikca goriiliir. Asim’da: Sark’m iki
uyandiricis: Efgéni ve Abduh ile ilgili su beytleri okuyoruz:

“Misrin en muhtegem iistddi Muhammed Abduh,
Konugurken neye dairse Cemaleddin’le;
Der ki tilmizine Efgan’h:

—Muhammed dinle!

29 Omer Nasuhi Bilmen, Tefsir Tarihi, S. 591 Diyanet Is. Bagkanhi yaym.

30 A. H. Akseki'nin ilk ve en énemli olan bu eseri, sonralan nedense unutulmus gibi oldu.
1332'de Sebilii'r-Regéid tarafindan yayinlanan bu eserin zengin ve ilging bahislerinden bazisina
burada igdret edeyim de merakhlan okusunlar: Kur'an akhn gimm i'la, taklidi, zemmii ta’yib
eder-Din perdesi altinda meydana gikan siyasi miinizaalar Islim" parcaladi-Mezhep kavgalan
yiiziinden miislimanlarm ugradifin feliketler-Koriikoriine taklid kapisi kapamp da nazar ve
istidlal kapis1 agilmadikga highir 1slah olamiyacaf-Mehdi gikmadik¢a miisliimanlarin 1slah ol-
muyacaf fikri ve bunun miisliimanlarm en biiyiik hastabfmdan biri oldugu-Hurafilik kalintis1
ciimle ve kelimelerden hesap yoluyla bir sey ¢ikarmak-Cifrin sirm-Okursan memniin, terciibe
edersen mahziin olursun-Bu gibi, seyleri gikaranlar Bitimryye taifesidir-Cifrin Ca’fer-i Sadik’a
ve Hazretri Ali'ye nisbetinin reddi-Remilei Babalar, falei karilar, ziyice, remil atmak, biiriie,
yildiznameler... -Her asirda miictehidin bulunmasi-Insanlarm ava’m kismimn Imamlan degil,
belki birbirlerini taklid ettikleri-... “400 sayfay1 asan bu eser dikkatle ve ibretle okunmaya deger
Ismail Hakki fsmirli'nin kitabi tamtan giizel bir dnsbzii vardir.
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Inkilap istiyorum, baska degil, hem ¢abucak.
One bizler diigiip Isldm’ da kaldirmazsak,
Nazariyyat ile birseyler olur zannetme!l..

O berahini de artik yetigir, dinletme!

Ciinki muhtéc-1 tezdhiir degil isti’dadin...”
—~Siiphe yok, hakk-1 semihileri var iistadm..
Gidelim bir yere, hattd su bizim Stdan’a;
Yeni bir medrese te’sis edelim Urbéna.
Daha iiches de faziletli miicahid bulalim,
Nesli tehzib ile, i’l4 ile meggul olalim.
Cikarnip gonderelim, hasih, seyhim, yeryer,
Oradan alem-i Islim’a Cemaleddinler.

—Bu fakat, yirmi yil ister ki, kolay giérmiiyorum..
Yirmi giinliik ise bak sen!..

—Kulunuz ma’zirum.”

Akif bu satirlarda ikisinin de goriisiinii, emelini canlandinyor. Efgani
ile Abduh, neticede birlesmekle beraber, neticeyi elde etmek igin tutulacak
yolda giriis ayrhf hilindeydiler. Abduh, egitim ve égretim yoluyla halk
uyandirip kalkindirmak istiyordu. Efgini ise seri’ inklapg1 bir ruh tasiyordu.
Akif, Tiirk gengliginin miimessili olarak canlandirdifn Astm’a:

Inkilab istiyorum ben de, fakat, Abduh gibi..
diyerek kendi yerini tiyin ediyor.

Bu dergide yaymlanan Efgini hakkindaki yazzmda,* Akif’in onu nasil
miidafaa ettigini séylemistim. §imdi de sbzii bitirirken Abduh’u nasil miidafaa
ettifini gorelim:

“Cemileddin hakkinda siylenen Vehhabilik, Seyh Muhammed Abduh
icin de dirig edilmiyor. Iki senedir Sirat-1 Miistekim’in sayfalarinda mer-
himun eserlerini giriipduruyoruz. Allah igin siyleyelim, hangi ména-
sma abmirsa almsm, Vehhabiligi oksar bir ciimlesi, bir makalesi goriildii
mu ?

Bamlan, Seyh’in ziihdii, ilmi nisbetinde degildi, derler, Olabilir. Lakin,
acabi merhum biitiin hayatim i’tikaf ile, nevafil ile gecireydi, Alem-i Islam
igin daha miifid mi olacakt1? Mésyii Hanutuya karsi qlapta Magrip’teki
milyonlarca miisliimanin hukukunu miidafaa etmek, iyle zannederim ki, asur-
larca nevifil edi eylemekten daha sevapuir.

*) Nahiyat F. Dergisi C. X., 1962
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Bilmez misiniz, Hazret-i Omer, Tabiin’den Eba Kilabe’ye: “Bence seni
evlid u wydlin igin nafaka tedarikiyle mesgul gormek, biyle mescid Lkigelerinde
mu'tekif gormekten daha haywrhdir” demis.

Diisiinmeli ki, Ebii Kilabe nihayet iiches kigiden ibiret dilesine yiyecek bu-
lacakt. Abduh ise iigyiiz milyonluk bir dilenin hayan i¢in ¢aligmak mechiiriye-
tindeydi.*

Iste bugiin bir Cemaleddin’i ,bir Muhammed Abduh’sii yok. Cihdn-
Islam hakikaten bikes, cidden garip. Biz bu gibi ekéabir-i iimmeti rahmetle,
hiirmetle anmahyiz ki, geriden gelenler aramizda bir yad-1 cemil birakabilmek
iimidinden mahrum kalarak miicihededen vazgegmesinler.

Ucbes sene evvel bir frenk bana demisti ki:

-Erbab-1 fen ve san’atin kiymetini takdir edemiyorsunuz, mazursunuz.
Lékin erbdb-i sa’y ii hizmeti takdir etmiyorsunuz. Iste bu kabahatimiz affolun-
masz..

Fa'tebird ya iiliil-ebsar.”
L ]

* O zaman Islim niifusu bu kadardi. Bugiin ise 700 milyonudur.
31 M. Akif, Swit-v Miistekim, C. IV, Say: 91, S. 223.



GOETHE’NIN SIIRINDE HZ. MUHAMMED

M. TURHAN OZDEMIR

Johann Wolfgang von Goethe 28.VIII.1749’da Frankfurt am Main’da
diinyaya geldi. 22 .T11.1832’de Weimar'da 6ldii. Seksen iki buguk y1l yasayan
Goethe, Hukuk tahsili yapti. Genellikle ask ve tabiat1 konu alan ilk siirlerin-
den ve bir tiyatro eseri olan Gitz von Berlichingen’den sonra, onu iine kavug-
turan eseri, Gen¢ Werther'in Acilart’dir. Geng Prens Karl August’un déveti
iizerine Weimar’a gitti, Devletin yiiksek kademelerinde gérev aldi. 1786°da
Italya seyahatini yapti. Orada iki y1l kalarak Antik Kiiltiirii yakindan tamd.
Déniigiinde, biitiin 1srarlara ragmen, devlet idéaresinde gorev almayr kabul
etmedi. Wilhelm Meister’in Ciraklik Yillari, Hermann ve Dorothea’dan sonra,
olmez eseri Faust'un I. Béliimii'nii, yine bu siralarda bir siir antolojisi olan
West-istlicher Diwan’1 yazdi. Hafiz’in hayram idi; “Hafiz benim kardesimdir”
diyordu. En giizel siirleri bu antolojide bulunmaktadir. Daha sonra Haya-
wmdan, Siir ve Hakikat adh eserlerini yazdi. Yasimn bir hayli ilerledigi yillarda
fen bilimlerine merak sardi. Bitkilerin morfolojisi, renkler, jeoloji hakkinda
ilmi eserler yazmistir. Insamin iist ¢ene kemiginde o vakte kadar bilinmeyen
bir kemik kesfetti; bu kemige “Goethe Knochen” adi verilir. Her konuya ilgi
duyardi, bu bakimdan Goethe, XVIIIL asir insanmn tipik bir érnegidir. Bu
sirada Wilhelm Meister’in Seyahat Yillart ve Faust’un II. kismim1 tamamladi.
Goethe, Faust iizerinde altms yil ¢ahisti; bu ¢abgmasi éliimiinden kisa bir
miiddet 6ncesine kadar devam etti.

Goethe, siirlerinde seving, heyecan ve iiziintiilerini, kisaca hislerini dile
getirmistir. Genclik yillaninda yazdign eserlerde Sturm und Drang devrinin
kuvvet ve kudret ile birlikte duyguya dayanan karakterinin izleri acik¢a go-
goriiliir. Olgunluk ¢aginda, bilhassa Weimar’da meydana getirdigi saheser-
lerde, Goethe Devri’'nin Alman ve Avrupa fikir hayatina yaptifn etkilerin kay-
naf olan, giizellik kavram, evrenin kurallara dayanan organik diizeni gibi
fikirleri goriiliir. Ileri yaslarda Goethe’nin bilgeligi: Hizmet ederek biitiiniin
faal bir ciiz’ii olma, insanin bizzat i¢inde bulundugu varhga tamyip takdir
etmedir.
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Mahomets-Gesang (Muhammed Terenniimii) adh siirin yazan Goethe’den
kisaca bahsettikten sonra, gimdi de siir hakkinda kisa bir agklama yapmak
istiyorum:

Goethe bu siiri, Sturm und Drang devri (1770-1785) nde, yirmi ii¢ yaslarn-
da iken yazd. Siir goriiniiste Pastoral tiire girer; isledigi konu, sudur; irmaklar-
dan, dereler, derelerden, nehirler, hepsi birlegerek denizler, okyanuslar meyda-
na gelir. Sular buharlagarak gikyiiziine yiikselir, yagmur olup tekrar yere
dokiiliir ve bu devir devam edip gider. $iirde bu devir, Hz. Muhammed’in
yani insan hayatinin bir sembolii olarak ahnmigtir. Bizler Tanr’dan geliyoruz
ve Tanm’ya gidiyoruz, kaynagimiz Tanri’duir.

Goethe bir Muhammed Drami yazmak istiyordu ve asafida terciimesini
verdigimiz bu siiri, o dramda yer alacakti. $iirde biiyiik nehir Hz. Muham-
med’i, kiigiik dereler ise diger insanlar temsil etmektedir. Kiigiik bir dere tek
basina denize kavusamaz, kurur; fakat, dereler birleserek nehir olurlar ve
ancak nehirler denize ulasabilirler.

Goethe, gengliginde Islimiyet’i savundu; Hz. Muhammed’in ok degerli
bir insan olduunu biliyor, ona hayranlk duyuyordu. Biitiin Avrupa’nin
Islamiyet ve Hz. Muhammed aleyhinde oldugu bir devirde, gen¢ yasinda
bu siiri yazmis, béylece Islimiyet’e karsi duydugu sempatiyi belirtmis-
tir.

MUHAMMED S$iiRi

Bakan kaynak nasil fiskiryor
Kayalardan neg’e ile

Nurlu yildizlar gibi pinl piril!
Bulutlar 6tesinden periler
Gengligini beslediler

Calilkta kayalar arasinda.

Dékiilip bulutlardan

Taptaze genclik dolu,
Raksediyor mermer kayalarda,
Yiikseliyor tekrar semiya
Seving nagmeleriyle.

MAHOMETS-GESANG

Seht den Felsengell
freudenhell

wie ein Sternenblick!

Uber Wolken

niihrten seine Jugend

gute Geister

zwischen Klippen im Gebiisch.

Jiinglingsfrisch

tanzt er aus der Wolke

auf die Marmorfelsen nieder,
jauchzet wieder

nach dem Himmel.
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Dag doruklarinda, tepelerde
Kovaliyor rengarenk cakillar,
Kopanyp siiriikliiyor geng Onder
Kardes kaynaklar birlikte.

Cicekler agiyor asagm vadide
Yeseriyor nefesiyle ¢imenler
Adim attifr her yerde.

Fakat ahkoyamiyor

Higbir karanhk wvadi

Highir ¢igek yolundan,

Dizlerine sarilan hiilyah sarmasiklar;
Ovaya kosuyor akisi,

Kivnlarak siiziilerek.

Karngip birleserek

Dost oluyor dereler

Ve girince ovaya

Giimiis gibi muhtesem

Ova bezeniyor onunla.
Ovalardan i1rmaklar

Ve daglardan dereler

Sevingle sesleniyorlar ona: Kardes,
Kardes, kardeslerini al yanina,
Gitiir birlikte ilk yaradana,
Kollarmm agmg

Bizi bekleyen

Ezeli ve ebedi Okyanusa;
Fakat heyhat, ona susamslan
Bagrima basamiyor bu kollar,
Ciinkii 1ss1z ¢olde ag kumlar,
Tepemizde giines,

Emiyor, bitiriyor kanimizi,

Ve bir tepe engelliyor

Géle varmamz.
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Durch die Gipfelgiinge

jagt er bunten Kieseln nach,
und mit frithem Fihrertritt
reisst er seine Bruderquellen
mit sich fort.

Drunten werden in dem Tal
unter seinem Fusstritt Blumen,
und die Wiese lebt von seinem Hauch,

Doch ihn hilt kein Schattental.
keine Blumen,

die ihm seine Knie’ umschlingen.
ihm mit Liebesaugen schmeicheln:
nach der Ebne dringt sein Lauf,
schlangewandelnd.

Biiche schmiegen

sich gesellig an.

Nun tritt er

in die Ebne silberprangend,
und die Ebne prangt mit ihm,
und die Fliisse von der Ebne
und die Biche von Gebiirgen
Jauchzen ihm und rufen: Bruder,
Bruder, nimm die Briider mit,
mit zu deinem alten Vater,
zu dem ew'gen Ozean,

der mit weitverbreit’ten Armen
unsrer wartet;

die sich, ach, vergebens 6ffnen,
seine Sehnenden zu fassen;
denn uns frisst in dder Wiiste
gier’ger Sand,

die Sonne droben

saugt an unserm Blut,

ein Higel

hemmet uns zum Teiche.
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Kardes,

Al, ovalardan gelen kardeglerini,
Daglardan kopan kardeslerini de al,
Gotiir birlikte kaynafimna!

“Gelin hepiniz benimle”

Ve cosuyor simdi O,

Daha muhtesem, biitiin nesil
Kaldinyor Onderi yiicelere,

Ve kiikreyen zafer alayinda
Isimler veriyor beldelere,
Sehirler olusuyor ayafimin altinda.

Cosuyor durmaksizin,

Ardinda birakiyor, comertlifinin eseri
Kulelerin ve alev alev parlayan
Mermer saraylarn zirvelerini.

Sanki “Atlas™* yiiklemis gii¢li omuz-
larina

Sedir agacindan gemileri,

Basinin iizerinde binlerce yelkenli

Ugultuyla yiiceltiyor goklere

Kudret ve ihtigamini.

Ve biylece kavusturuyor

Bekleyen Yaradan’a

Kardeslerini, sevdiklerini, ¢gocuklarim,
Ginlit sevingle dolu.

(*) Yunan efsanesine gore Gok (yarim)
Kiiresi'ni omuzlarinda tagjiyan kuvvetli
varhk.

M. TURHAN OZDEMIR

Bruder,

nimm die Briider von der Ebne,
nimm die Briider von Gebiirgen
mit zu deinem Vater mit!

Kommt ihr alle!-

Und nun schwillt er

herrlicher, ein ganz Geschlechte
trigt den Fiirsten hoch empor,
und im rollenden Triumphe
gibt er Lindern Namen, Stiidte
werden unter seinem Fuss.

Unaufhaltsam rauscht er iiber,
lisst der Tiirne Flammengipfel,
Marmorhiiuser, eine Schiopfung
seiner Fiille, hinter sich.

Zedernhiuser trigt der Atlas
auf den Riesenschultern, sausens
wehen iiber seinem Haupte
tausend Segel auf zum Himmel
seine Macht und Herrlichkeit.,

Und so trigt er seine Briider,
seine Schiitze, seine Kinder
dem erwartenden Erzeuger
freudebrausend an das Herz,

Johann Wolfgang von Goethe
(1772-13)



ISLAM SUFI TARIKATLERINE TURK-MOGOL SAMANLIGININ
TE’SIRI *

Prof. Dr. FUAD KOPRULU

Tiirk¢eye Ceviren: YASAR ALTAN

Islam Tasavvufunun gelismesindeki Hinddluk, Iranilik, Yeni-Platoncu-
luk ve Hiristiyanhk gibi gesitli yabane te’sirler, birgok bilginlerce uzun uzun
incelenmis ve bu konuda birtakim nazariyeler ileri siiriilmiis bulunmaktadir'.
Bu kisa muhtirada, siddece biz miisliman sifi tarikatlerine Tiirk-Mogol
Samanhgi’min te’sirinden bahsedecek ve Sifilik tarihinde, simdiye kadar he-
men hemen hi¢ géze ¢carpmamig bulunan bir noktaya dikkati ¢ekecegiz. Vak-
tiyle, WUNDT, biiyiik felsefi sezgisiyle, siifi tarikatlerince icra edilen baz
rakslarin, Islim diinyasina muhtemelen kuzey Sibirya’daki Tiirk kabileleri
yoluyla girmis bulundugunu diisiinmiistiit. Ilk Tiirk mutasavviflanyla ilgili
eserimizde, Tiirk sifi tarikatlerinin en eskisi olan YESEVIYYE Tarikati’nde
Samanhk’in goze carpan béz izlerini gésterdik®. Simdi, etnografik ve térihi
birtakim malzemeye dayanarak, bu mes’eleyi biraz daha aydinlatmag arzu
ediyoruz. Siiphesiz ki, bityiik sifilerin tasavvufi anlayiglarinda, Samanizm’e
herhangi bir hisse vermek bahis mevziiu degildir; tasavvufi akideler tarihi
bakimindan bu hisse her nekadar ehemmiyetsizse de, tasavvufun harici tarihi
bakimindan pek de ehemmiyetsiz sayillamaz; bunu, bilhassa Tiirkler arasinda
yayilan tarikatler mevziunda, inandiric: delillerle gisterecegiz.

* Rahmetli Profesér Fuad Képriilii'niin bu aragtirmasimin Fransizea ash (Prof. Dr. H. C.
Kopriiliizide Mehmed Fuad, Influence du Chamanisme Turco-Mongol sur les Ordres Mystiques
Musulmans, Istanbul, 1929), Istanbul Dariilfiinfinu Tiirkiyat Enstitiisii'niin 1 numaral muh-
tiras1 olarak yaymlanmgtir,

1 En iyi tenkidli bilgi i¢in bk. Massignon, Essai sur les origines du Lexique technique de la
mystique musulmane, Paris, 1922, p. 45-80; 1. GOLDZIHER, Le dogme et la loi de I'Islam, p.
111-155, Paris, 1920.

2 W. WUNDT, Viélkerpsychologie, Leipzig, 1908, 3, 425; 6, 431.

3 Tiirk Edebiyati'nda Ik Mutesavvifler, Istanbul, 1919, s. 133, not 4.
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Diger taraftan, Tasavvuf’un Islam élemine te’siri, veyd daha dofrusu
Islamiyet’in pek ¢ok bélgelere siir’atle yayilisi ise, milletler-arasi bir vasif
tasidifn ve ancak bu tasavvufi tarikatler sayesinde tahakkuk edebildigi igin-
dir ki‘, incelemekte oldufumuz mes’cle, Tiirk dini tarihi bakimindan husiisi

bir ehemmiyet kazanmaktadir.
)

Tiirk samanhii’nin ilk izlerini®, en eski Tiirk sifi tarikati olan Yeseviyye®
iizerinde aramak pek tabiidir.

4 SNOUCK HURGRONJE, Politigue musulmane de la Hollande (R. M. M. 1911, p. 70).

5 Dini etnografyada olduk¢a uzun zamandanberi kullamlms olan S$amanhk (Chamanis-
me) kelimesi, Yukari-Asya agiretleri arasinda “biiyiicii”’ anlamina gelen saman (chaman) keli-
mesinden tiiremigtir. Eski Tiirkler'de biiyiiciiyii ifade etmek i¢in kullamlan kelime, KASGARLI
MAHMUD un da zikretmis oldugu gibi, sadece “KAM”dir (C. BROCKELMANN, Miueltiirkicher
Wortschatz, 143). Her nekadar Mogollar, “siman” kelimesini kullamirlarsa da, bu anlamda “bagi”
kelimesi daha ¢ok kullamlmstir; fakat, bilhassa Man¢u ve Tonguzlar arasinda: “saman, saman,
sama” kelimeleri kullamlir, “Sa-men” kelimesi Cincede kullamilmigtir, Saman kelimesini dnce-
leri, Budist papas manédsma gelen “samana”, veya diger bir gsekle gire “sramana” kelimesinden
tiiretmek cihetine gidilmistir; fakat 1842°de W. Schott, 1846’da BANZAROW bu nazariyeyi
reddettiler. M. Paul Pelliot, XII. yiizyilda Jocens'lerin dilinde biiyiicii anlarmm tagiyan “cham-
man=chaman” kelimesinin varhfim ortaya koymakla yetinerek, bu kelimenin etimolojik mii-
nékasasima girismemistir (Journal Asiatique, XIe série, 1913; Tome I, p. 466-469). E. BLOCHET’-
ye gire, Budizm, eski zamanlarda kuzey mintakalara kadar yayilmns olup, dolayisiyle de, saman
kelimesi budistlerden alinmg olmalidir. Yeteri kadar miisbet delillere dayanmayan bu nazariye,
bizce erken ve tesadiifidir (E. BLOCHET, la conquéte des Etats nestoriens de I'Asie Centrale par
les schiites, 1926, p. 55). Hakli olarak B. LAUFER (Origine of the word Shaman. Reprinted from
the American Anthropologist N. S. vol, 19, No. 3, july-september 1917), samanizmin en eski
zamanlara kadar gktiim ve “saman, saman, kam™ kelimelerinin budistlerden alinms olacaj
iddidsimn tamémiyle temelsiz oldugunu séyler (T oung pao, vol, XVIII, 1917, p. 237). Prof.
W. BANG, “siman, saman” ve Tiirkge “kam” kelimeleri arasindaki ilgilere dair J. NEMETH
tarafmdan one siiriilen delilleri kabil etmemektedir. O, bu konuda MARQUART m goriisiinii
de delil olarak kabtil etmiyor (Hungarische jahrbiicher, 1925, Band. V, heft. 1, s. 55). G. NIO-
RADZE, eserinde (Der Schamanismus bei der siberischen Vélkern, Stuttgart, 1925, s. 1-2), bu
kelimenin, Mogol ve Mangu mense’li oldugunu anlatarak, onun, yabaner menge’li oldugu naza-
riyesini reddetmektedir. Ayrica bk., SILVAIN LEVI, le “Tokharien B, langue de Koutcha,
Journal Asiatique, 1913, Xle série, tom. II, p. 370.

6 Bu tarikat hakkinda daha ¢ok bilgi edinmek igin bk., Tiirk Edebiyatinda 1tk Mutasav-
viflar, (1. Kisim). Bu kismin notsuz tercemesi i¢in bkz., TH. MENZEL, Kérési Csoma-Archivum,
B. 11, H. 4, s. 281-310. J. H. MORDTMANN tarafindan yapilan Almanca kiigiik bir dzet: Ori-
ental. literatur zeitung, 1923, Nr. 3. CL. HUART tarafindan yapilan Fransizca bir ézet: Journal
des Savants, N. 1-2, 1922, p. 5-18. L. BOUVAT mn uzun bir dzeti: Revue du Monde Musulman,
1921, vol. XLIII, p. 236-282.
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Yesili, AHMED YESEVI isimli bir Tiirk tarafindan XII. yiizyilda ku-
rulmus olan bu tarikat, Tiirk boylar arasmnda yiizyillarca devam etmis ve
Seyhun’un kuzeyinde yasayan bu boylarm islimlasmasinda miihim bir 4mil
olmustur. Bu Tiirk boylar, kendi gicebelik hayatlanm devam ettirdikleri ve
ibtidai dinlerinin izlerini sakladiklar i¢in, Yeseviyye tarikati, bu eski gelenek-
lerden pek tabii olarak miiteessir olmus, hatta bunlardan birkismim da kabil
etmek zorunda kalmistir. Yesevi dervigleri arasmda yaygn bir menkabeye
gore AHMED YESEVI'nin “zikir” ( $3) meclislerinde, erkeklerle birlikte
értiisiiz kadinlarin bulunmalan, Maveraiin-Nehr ve Horasan siifileri ve il4-
hiyateilarimin giddetli tenkidlerine yol agmists. Bu menkabeyi anlatan miiteas-
s1b siinni naksbendi dervigi, her nekadar onu tamamyle biriftira olarak telakki
ediyorsa da, bu menkabenin sekli dahi bize, aksine, onun tarihi bir vakiay
gobsterdiZini anlatiyor. Gergekten, hig siiphe yok ki, eski Tiirk ailesinin mader-
sahi vasfi dolayisiyle, kadna hala biiyiik bir 5nem veriliyor ve kadinlar Islimi
hiikiimlere ragmen, halk toplantilarinda bulunabiliyorlardr. Bu adet, gogebe
hayatim muhéfaza eden Tiirkler'de giiniimiize kadar da devam etmistir ve
ortimme ddeti, baslangictanberi, tabii ki ancak Islam hékimiyetinin kendisini
diger yerlerden daha fazla hissettirdigi gehir ve kasabalarda yerlesmistir.

Acabi bu menkabeden, gigebe Tiirkler, kendilerini islimlagtiran soy-
daslan safileri, samanlar (Tiirkgesi: Kam) olarak goriiyorlardi, sonucu ¢ikan-
lamaz m1? Bundan dolayidir ki, samanlarn efsiinlar yerine, kendi milli dil-
leriyle yazilmis stfiydne ilahileri dinlemek icin kadmnlar ve erkekler dyinlerde?
pekala birlikte bulunabiliyorlardi.

7 Islimiyet'ten once Tiirkler'de kadn'm ictimii yeri hakkinda bk., W. BARTHOLD,
Die Historische Bedeutung der Alttiirkischen Inschriften, s. 15. — P. PELLIOT, T’oung pao, vol.
XV, p. 235, note 3, 1914, Islimlasmadan sonra gehirlerde oturan Tiirkler arasinda kadin'in
ictimai ehemmiyeti azalmig ve hiirriyeti hemen hemen kaldinlmast:. Kutadgu Bilig yazarmm
goriigii, bu husustaki fikrimizi kuvvetlendirmektedir (KOPRULUZADE M. FUAD, Tiirk
Edebiyat: Tarihi, 1926, s. 197); halbuki gigebe Tiirk asiretlerinde Islamiyet'ten sonra bile kadm,
gegmiste olduju gibi hiirriyetini ve mevkiini muhafaza etmistir. Biz bunu, DEDE KORKUD
hikiyelerinde agikca gormekteyiz (W. BARTHOLD, Kitib-1Korkud. I. Borba Bogatyrjas angelom
smerti. Zapiski vistocnago otdelenija imperatorskago. Russkago arxeologiceskago obssestva. T. 8,
1893-1894, S. Petersburg, 1894); bununla beraber, meghur Horasanh siafi Ebii Sa‘id Ebi'l-
Hayr'm meclislerinde ortiili olarak kadinlar da bulunuyordu = |,|5. & L o I J_J )
( Law ,_3‘ -C=;l| ZHUKOWSKI tarafindan nesredilmigtir; St-Petersburg, 1899, p. 102). Ziten
o devirde.Horasan sehirlerinde bu Islimf buyruga kadmnlarn titizee ridyet ettiklerini biliyoruz
(Ayny eser, s. 357).

8 KOPRULUZADE M. FUAD, Les Origines du Bektachisme (Actes du Congrés internati-
onal d’Histoire des religions) Tom. 2, p. 397 (tirage & part, p. 11).
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Eski bir miisliman yazarn® kaydettigine gore, “zikr-i erre” (bicky zikri)
diye isimlendirilen, Yeseviyye tarikatine has zikir tarzi, husiisiyle Tirkler’in
zevkima uygun gelmektedir; bu zikir tarzinda, Kuzey Asya gigebe boylarinin
samanlarma has vecdi rakslann izlerine pek sik rastlanmaktadir.

Yeseviyye'nin ilk tegekkiiliine déir bilgimizin yetersiz olusu yiiziinden,
onu iyi anlamak igin menkabelere bagvurmak zorundayiz. Birgok eski Tiirk
boylarinda oldugu gibi, bu menkabeler, bu tarikatte de okiizlerin kurban edil-
mesi'® Adetinin bulundufunu gostermektedir. Yesevi menkabelerinde goze
carpan bir bagka husisiyet vardir ki, bu da, Tiirk velilerinin kerdmetleri ile
Budist azizlerinin kerimetleri arasindaki biiyiik benzeyistir. Meseld, gene
menkabeye gore, AHMED YESEVI ve dervislerinden bézlari, kus sekline
girerek ugmak iktiddrmna sahiptiler; Bektasi"' menkabelerinde de aym ifadeye
sik sik rasthiyoruz. Bu fevkalade ucuslar, aym gekilde Cin Tiirkistam velile-
rinin menkabelerinde de gorillmektedir. Bu husisiyet, HIOUEN T°SANG*
tarafindan anlatilan Budist menkabeleriyle bu riviyetler arasinda gok agik bir
benzeyisi ifade etmiyor mu? Bu benzegme, Tiirkler’in yasadif bam bilgelerde,
meseld Seyhun ¢evresinde ve Dogu Tiirkistan’da’ uzun zamandanberi meveud
olan Budda dinine aid an’anelerin bir devami, yahud da, Tiirk velilerinin men-
kabelerine, Hind folklorundaki'* eski bir mevziun sizmasmun bir sonucu ola-
maz m? GRENARD, Kohtan civarindaki biz miisliiman veli mezarlarinin
eski Budist manastirlar1 olduklarim ileri siirerek, bu mezarlarin'® ibadet ma-

9 K. M. F., lik Mutasavuiflar, s. 132, not 4.

10 Bilinen bir olaydir ki, Tou-Kiue zamanmnda, yeri ve gokii yaratan Tangri'ye koyunlar,
skiizler ve atlar kurban edilirdi (E. CHAVANNES, Document sur les Tou-Kiue occidentaux, p.
248), POTANIN, bu adetin, hilen Altay Tiirkleri'nde bulundugunu soylemektedir (Ocerkisevero-
zapadnoj Mongolii. Vyjpusk IV. Materialyj etno-graficeskije, 1883, 78). Anadolu Bektasi men-
kabelerinde, Yeseviler'de de meveut olan bu ddetin izlerini bulmaktayiz. Hacim Sultan’n Vi-
layetndme'sinde binbir dkiiz kurbanindan sbz edilir (R. TSCHUDI, Das Vilayet-ndme des Hads-
chim Sultan, s. 23, 68).

11 Mesela: Ik Mutasaveiflar, s. 38; R. TSCHUDI, Das Vilayet-Name des Hadschim Sultan,
s. 17-18; Gin Tiirkistam Tiirkleri'nde, bu gevrelerde mezarlan bulunan birgok veli'ye dit ugma
menkabelerinin bulundujfunu biliyoruz. Kus gekline girmege gelince, bu hususta higbir bilgiye
sihip degiliz.

12 Bu benzeme, bilhassa Cin Tiirkistam velilerinin menkabelerinde gok agik ve belirlidir
(F. GRENARD, Le Turkestan et le Thibet, 1898, p. 240).

13 E. RECLUS, Nouvelle géographie Universelle, V1: L’ Asie Russe, p. 556.

14 Tiirk folkloru iizerinde Hind folklorunun te’sirini ve Hind hikayelerinin yayilmalarinda
Tiirkler'in roliinii anlamak icin bk., E. COSOUIN, Etudes Folkloriques, 1922; J. MORAVCSIK,
Kirdsi Csoma-Archivum 1, 2, s. 166.

15 F. GRENARD, Le Turkestan et le Thibet, p. 241.
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halleri héline gelisinde ecdad ayinlerinin gok biiyiik hissesi oldufunu hakh
olarak ilive etmektedir. Hind folklorunda rastlanan baz mevzialarin zikret-
tigzimiz menkabelerin bazlarinda bulunduklarmm da ilive edelim, AHMED
YESEVI'nin diigmanlari, onu hirsizhkla suclandimp sikiyet etmek niyetiyle,
mutfafina pargalanmis bir 6kiiz birakmiglardi; fakat YESEVI, diigmanlarim
kipek sekline sokmustu ve sézii gegen ékiizii'® onlara yedirmisti. Sonradan ge-
len diger te’sirler yaminda Tiirk samanhi’nda Budizm izleri de vardir. Dogru-
dan dogruya degil de, Samanhk aracihiiyla agikca Budizm’den gelen kalintila-
rin YESEVIYYE’ye szzmig olmas: ihtimalini gézden uzak tutmamak gerektir,

Tiirk safilifinin ilk devirleri hakkinda bilgilerimiz arttikca, eski Tiirk
dininin kahntilan bize daha bariz olarak goriinmektedir. Meseld, Orta-Asya’-
nmin ve Anadolu’nun Veli menkabelerinde o kadar sik¢a tekrarlanan mukaddes
agaclar”, bu nevi® izlerden baska birsey degildir. Tiirkler’in, Islim iilkelerinde
Batr’ya dogru gig etmeleri X. yiizyildan XIV. yiizyila kadar devam etti;
dolaysiyle, islimlagsma, yiizyillar boyunca siirdii; béylece, samanist te’sirler
arahksiz yenilendi ve Samanhk kudretini de tamamiyle kaybetmedi®®. Bunun

16 Bu menkabeyi meshur asiatico-européen hikéye ile karsilagtinmz: “le magicien et son
apprenti (sihirbaz ve giraf1)”, Siddhi-Kir'da tercemesiyle birlikte (E. COSQUIN, Etudes Folk-
loriques, p. 502-503).

17 Tiirk velilerinin menkabelerinde bu tarzda birgok érnek vardir. Tiirk-Mogol saman-
hig'nda, agaglar kiiltii miihim yer tutar (CHANTEPIE DE LA SAUSSAYE, Manuel d’histoire
des religions, quatridme tirage, p. 36). Eski bir Uygur menkabesinde gordiigiimiiz iki mukaddes
agag ( i ‘SL:S,'[T,_. '@JU ) E.J.W. Gibb. Memorial Series, X1V, 1. p. 40) bu eski kiiltiin,
Maniheizm’in te’sirini tasiyan bir geklidir (P. ALFARIC, les écritures manichéennes, 1918, 11,
p. 93). Bu konuda bk., JOS. MARQUART, Cuvaini’s Bericht iiber die Bekehrung der Uiguren
(Sitzungsber Berl. Akad. 1912, s. 486-502). Bu ajaglar kiiltii, Miisliman Tiirk kavimleri arasinda
hala yasamaktadur.

18 Tiirk giogebe agiretlerinin islimlagmasi, hatta XV. yiizyilda da bazi bolgelerde devam
etmistir. NESEV1'ye gore, CELALEDDIN HAREZMSAH i ordusunda bulunanKangh Tiirkleri,
Mogollar gibi gok tanne: idiler (O. HOUDAS, Histoire du Sultan Djelal ed-din Mankobirti, p.
137). Bu devrin tarihgilerinden biri olan KEMALEDDIN de, Mogollar'in hiicumlarindan kagarak
once Anadolu’ya sigindiktan sonra Siiriye’de yagayan, kifirlerin ve Karmatiler'in bile yapmadik-
lan &lgiide zuliimde bulunan Hérezmiler’den bahsetmekte ve onlarn put-perst olduklarim siy-
lememekle beraber, cimilere kat'iyyen hiirmet etmediklerini ilive etmektedir (E. BLOCHET,
Histoire d"Alep, 1900, p. 211-212). Bir yiizyil daha sonra IBNI BATTUTA, Kefe ve Kerg ara-
sinda Hiristiyan Kipgaklar'a rastlamstir (IBNI BATTUTA, Seyahat-Nime-i Ibni Battuta,
Istanbul, 1333-1335, c. 1, s. 359, ¢ev. Mehmed Serif). XV. yiizyil tarihgisi IBNI ARABSAH,
Kipgak gollerinde kendi devrinde hild put-perest kimselerin bulunmakta olduklarindan bahseder
(S. H. MANGER, Jigasd JL,.] 3 osaall £ olf , Tom. 1, p. 352). M. BLOCHET,
bunlarmm budist olduklan gériisiindedir (E. BLOCHET, La conquéte des Etats nestoriens de
I'Asie Centrale par les Schiites, Paris, 1926, p. 61).
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igindir ki, XIII. yiizyilda Harezmsahlar'm sarayinda, eski Tiirkler’in, biiyii
ile ilgili baz geleneklerinin bulundufunu goériiyoruz'®.

II.

Mogol istilasinm, Islim &dleminin siydsi gelismesi iizerindeki sonuclan
herkesce bilinmektedir. Bir bagka eserimizde® daha énce anlattifimiz bu isti-
linin, Din tarihi bakimindan biiyiik akisleri olmustur. Burada, bunu tekrar
ele almiyacafiz.

Maksadimiz, bu istilidan sonra, Mogol samanhi’inin birkisim Miisliiman
tarikatleri iizerinde birakmis oldugu baz izleri aragtirmaktir. Yakin Dogu’da,
flhanhlar devrinde, orduda ve Mogol sarayinda samanlarin bulundufunu,
hattd ilhanllarin Islimiyet’i kabdliinden sonra da, samanlarin mevcidiyet-
lerini devam ettirdiklerini biliyoruz®'. Bir yiizyil kadar daha sonra, hiikiim-
darhin yaninda Islim akidesine sikica bajh bulunan ve déhili siysetinin
temeli olarak bu akideden faydalanan TIMUR’un ordusunda bile yine sa-
manlar vardi. Bu yiizden, Mogol samanh ile miindsebeti olan bolgelerdeki
bazi tasavvufi tarikatlerde, bu Mogol samanhg’min izleri ister istemez ken-
disini gosterecektir.

Meshur Miisliman tarih¢i ZEHEBI, “RifaSiyye” tarikatinin kurucusu
AHMED iir-RIFA<I’den babsederken, bu te’sirin varhfim bize su sekilde
anlatmaktadir: “Fakat, miiridleri arasinda, iyileri oldufu gibi kétiileri de varda.
Tatarlar’'m Irak’ ele gecirdikleri tarihten baslayarak, Rifi‘iler arasinda;
atese girmek, vahsi hayvanlara binmek, yilanlarla oynamak gibi, ne Seyh

19 KOPRULUZADE M. FUAD, Une institution Magique ches les Anciens Turcs: Yat
(Actes du Congrés international d’Histoire des religions, 1925, Tom. II, p. 440-452).

20 KOPRULUZADE M. FUAD, Anadolu’da Islimiyet, s. 70-77; bu mes’ele igin bk.,
R. STROTHMANN, Die Zwélfer-Schi’a, Leipzig, 1926. Professr BARTHOLD, Orta-Asya Tiirk
Tarihi Hakkinda Dersler (Istanbul, 1927) adh Tiirkge eserinin bircok yerlerinde, bu mes’eleyi de
agik bir tarzda izéih etmistir.

21 Ilhanhlarin ordusunda ve saraylarinda samanlarm, miisliiman, hiristiyan ve budist-
lerle bir arada bulunduklarma tarihi vesikalar sehiddet etmektedir. XIV. yiizyilin baglarmda
Altun-Ordu’da saltanat siiren OZBEK HAN, Islamiyet'i yayabilmek icin, giyelerine karp gel-
mege kalkigan pek ok kimseyi, Uygur, Bahsi ve Biiyiiciiler’i ortadan kaldirtti (W. DE TIE-
SENHAUSEN, Recueil de Matériaux relatifs de la Horde d’Or, 1884, Tome I, p. 173, 185).

22 ibni Arabgah’dan naklen (E. BLOCHET, La conquéte des Etats nestoriens de I'Asie
Centrale, p. 61).
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AHMED’in ne de miiridlerinin bildigi hokkabazliklar ve seytanca fiiller or-
taya akt®”,

Irak, Azerbaycan, Anadolu ve hattd Altun-Ordu’nun bizm merkezlerinde
yayilmig bulunan, eski ismi Ahmediyye olan Rifi‘iyye tarikatinin dini erka-
mmn harici gekillerinde Mogol samanhf’nmin te’sirinde kalmis olmasi pek

Ty

tabiidir: Hakikaten, Rifa‘i dervigleri, Mogollar nezdinde i‘tibar saglamak igin
bir taraftan, onlara sihirli ve tabiat-iistii temsiller arzetmek durumundaydi-
lar—ki Mogollar, byle seyleri kendi samanlarindan isterlerdi—; diger taraftan,
Mogol samanlar, Islamiyet’i bir moda olarak benimseyen kendi soylarindan
gelme reis ve prenslere yaranmak ve bizzat yasadiklart slimi ¢evrede i‘tibar
saglamak i¢in, Isldm ve bilhassa kendilerine daha uygun gelen Sifilik maske-
sini takmag hesaplarina uygun buluyorlardi?t, Zaten, genig goriiglii Miisliiman

23 Zehebi’'nin muhtasar tarihinde (8 oo _,L,.L sl LS e 2, Bayezid Halk
Kiitiiphinesi, Yazmalar kismu nu. 5015), Hzcri 578 olaylan arasinda kaydedilmigtir. Bu mii-
him ibdreyi buraya ahyoruz: y
Ol Jgsa g Gl SULIET B il Jlged od Cnad 5 opd Jodl JS7 85,

el go al 355 alerl Yy ] 6,0Y Uiay obbl cally bl i)
1k bakista, ZEHEBI nin goriigiinii, bu tarih¢inin mutasavwiflara karsi nefretiyle meghur ol-
masindan Btiirii, afir bir isnad kabill ederek hemen reddetmemek gerektir. Biitiin tarihi kay-
naklar, bu tarihginin Rifa‘iler hakkinda bildiklerini dogrulamakta birlesir. EFLAKI, Seyyid
Ticeddin ibni Seyyid AHMED iir-RIFAI'nin Konya'ya geligini kaydederken, yilanlan yeme,
atege girme ve baska hokkabazliklar gibi sozde kerimetler gosteren bu dervislerden, ayiplayiea
bir ifade ile bahsediyor. Miiellif, Konya halkinn bu gibi seyleri pek nadir olarak gordiigiinii de
ilive etmektedir. ( R il varak 138; Istanbul Universitesi Kiitiiphdnesi, Yazmalar
kolleksiyonu, nu: 858 — Traduction par C. HUART, Les Saints des derviches tourneurs, 1922,
tome II, p. 203-204). Rifiller'deki buna benzer olaylani Ibni Battiita da kuvvetlendirmek
tedir (SERIF PASA tercemesi, Istanbul, 1333-1335, c. 1, s, 197-198).

24 Mogol istilismm ardindan yeni Tiirk asiretlerinin Iran’a, Mezopotamya'ya, Azerbay-
can'a ve Anadolu'ya geldigini ve neticede bu bélgelerin etnik fizyonomisinin bundan miiteessir
oldugunu biliyoruz. Bununla birlikte, bu bélgelere, Tiirkler'den bagka Mogol agiretlerinin de
gelmis olduklarim ve onlarn da, her nekadar sayilan az olsa da-hi¢ de ihmil edilemiyeceklerini
gozden uzak tutamayiz. HAMDULLAH KAZVINI, Kazvin'e gelip yerlesen BULA TIMURI-
YAN isimli bir Nayman asiretinden bahseder ( ,_1:,_; 'C_,_JL? s Gibb Memorial Séries, XIV, p.
849). O, Irik- Acem’e gelen ve zirdatla meggiil olmak iizre oraya yerlesen bazi Mogol asiretle-
rindende bahseder ( il G55, Gibb Memorial Séries, XXIII, 1, p. 66). Mazenderin havé-
lisine gelen bazi Mogol ziimrelerinin, yerli unsurlarla kangarak eriyip gittiklerini biliyoruz
(H. L. RABINO, Mazenderdn and Asteribad, Gibb Memorial New Series, 152). Bu Mogol-
lar’dan, Afganistan’a yerlesen sadece bir ziimre, dilini korumustur (BARTHOLD, Orta-Asya
Tiirk Tarihi Hakkinda Dersler, 1927, 5. 193). EVLIYA CELEBI, Kazvin sehrini anlatirken,
oradaki ugaklarm Mogolca konugtuklanm kaydetmektedir (Seydhat-Name, e. IV, s. 366). Bu



148 FUAT KOPRULU

stfiler, Ehl-i Siinnet’in pek kati kaidelerinden kendilerini kurtarmiglard: ve
onlar, Ehl-i Siinnet itikadina aykir anlayislarla uzlagarak, Islim’m yayilmas:
maksadiyla gésterdikleri dini negretme gayretine en te’sirli imkam vermek
i¢in, biitiin firsatlan kullanma yolunu tutuyorlard.

Mogol héikimiyet devrinin umumi vasiflan gézéniine almacak olursa,
Mogol hiikiimdérlarca, Islimiyet’e girislerinden sonra bile, devlet menfaat-
larinin ve milli an’anelerin biitiin dini endiselerin éniine gectigi vakias1 mii-
sihede edilir®. Dolayisiyle de bu devrin, biitiin dini kansikhklara elverigli
oldugu kolayca anlagilacaktir.

II1.

XIII. yiizyihn sonunda, fIbanlhlar’in saraymda biiyiik sohret kazanmig
olan BARAK BABA isminde birisi*, Mogol samanhi’nin Sifilige te’sirinin
giizel bir drnegini tegkil etmektedir.

da, HAMDULLAH KAZVINI'nin sbzlerini dofrulamakta ve bize, XVIL. yiizyilda bu cev-
relerde Mogolca’mn tamimiyle ortadan kalkmadigim géstermektedir; bununla beraber, EVLI-
YA CELEBI’nin bu igareti, dogrudan dogruya ve ma'kul bir miisahedenin sonucu mudur,
yoksa bir yazh kaynaktan iktibas m? Iste, arastinlacak bir nokta. EVLIYA (ELEBI'nin
Seyahat-Name'sinde gecen hikiyelerdeki bu gesit aktarmalan bilmek igin bk., E. PELLIOT, Le
prétendu vocabulaire mongol des Kaitaks (Journal Asiatique, 1927, Tome CCX, p. 294).

Mezopotamya ve Azerbaycan’a yayilan gesitli Mogol boylan arasinda bilhassa “Celayir”lar,
“Oyrat”lar ve “Sulduz”lar zikredilebilir. Celayirlar'm meshur hiikiimdér siililesi, Celayir agl-
retinden gelmektedir; hilbuki Oyratlar Bagdad havilisinde XIV. yiizyil baglarma dogru yer-
legmig bulunuyordu. Biz, orada onlan, XV. yiizyil baslarnda da gériiyoruz (D’OHSSON, His-
toire des Mongols, 1852, Tome IV, p. 731 -CL. HUART, Histoire de Bagdad, 1901, p. 10, 11, 20).
Bu sonuncular arasinda onsekizbin (ya da onbin) gadir kadar bir gigebe kafilesi, Gazan'a kargn -
ayaklamp Siriye’ye gegti; Misir Sultam’na sigindi ve sonra birgok degigiklikleri miiteakib yerli
kitle icerisinde eridi (D’OHSSON, ibid., Tome IV, p. 159-161). Misir'a sszinmaga gahgtiklan
zaman bunlar, heniiz Islimiyeti kabil etmis degillerdi. Sulduzlar icin Minorski'nin L’Eneyeclo-
pédie de I'Islam’daki makilesine bakimz. Bu etimolojik bilgiler, RIFA‘IYYE tarlkatinin, Islam
olmamig Mogol kablleleriyle nasil iliski kurdugunu agikea anlatmaga yeter.

25 Barthold, Orta-Asya Tiirk Tarihi Hakkinda Dersler, s. 159, 209.

26 Bu kelime Burak degil Barak okunmal. Efliki Menikib'inin tercemesinde (Vol. II, p.
324) CLEMENT HUART'm anladifa “Berrak™ gekli temémuyle yanhgtir. Eski Tiirkge'de “Ba-
rak” kelimesi, “tiiysiiz kopek™ anlamma gelir. Bu konuda bir menkabe de vardir (,_-;,L-J Ol s
o) J'.'H) ¢. I, 5. 315; C. BROCKELMANN, Mitteltiirkischer Wortschatz, s. 31; RADLOFF, War-
terbuch, IV, 1477). DEDE KORKUD hikéyelerinde, bu kelimenin gene aym méanada kullaml-
ms oldugunu goriiyoruz (Istanbul s. 62). MUNECCIM BASI'mn verdigi bilgiye gore-ki bunlar,
YAZICI-Zade All'nin Selguk-Nédme'sinden bizzat aldifn haberlerdir - SARI SALTUK, Sel-
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GAZAN ve daha sonra da OLCAYTU iizerinde hésil ettigi biiyiik bir
niifizdan faydalanan bu Tiirk siifisi, bu prensin zamaninda Geylan bélgele-
rinde yapilan uzun seferlerin tegvikgisi olmustur; nitekim, 707°de aym bilgede
sldiiriildii. 0, HACI BEKTAS VELI'nin* miiridlerinden biri olan SARI
SALTUK’un miiridi idi.

XIIL yiizyil Tiirk dini tarihinin pek miihim iki sahsiyetinden biri olan
SARI SALTUK hakkinda, hilen, eksik olmakla beraber oldukga genis bilgiye
sihip bulunmaktayiz; BARAK’a diir gsimdiye kadar higbir arastirmanin ya-
pilmamis olmas teessiire defer; bununla berdber bu devire did Misir ve fran
tarihi kaynaklarinda bu sifi ile ilgili olduk¢a genis milimat vardir; dyle ki,
bu siifiden nakledilen hikemiyata da sahip bulunuyoruz**. Bu vesikalara da-
yanarak, giiniin birinde nesretmeyi umdugumuz bir monografi hazrladik.
Bu vesiyle ile, eski kaynaklardan aldiimiz ve BARAK ile miiridlerinin kiya-
fetleriyle ilgili malimat1 burada biitiinii ile huldsa ederek, bu harici sekiller
iizerinde Mogol samanh’nin te’sirlerini kisaca tahlil etmek istiyoruz.

XIV. yiizythn baginda, BARAK, birkisim miiridleriyle birlikte Sam’a
geldi; onlarm acéib elbiseleri halk: hayrette birakti, bunlar iizerine halk sarka-
lar1 bestelendi; hatta harikul‘dde goriiniisleri, Karagiz oyunlarinda bile tem-
sil edildi. O halde, onlarin kiyifetlerinden bahseden agafidaki izahlarm sih-
hatindan hi¢ siiphe edilemez:

cuklu prensi olan BARAK"1 Dobruea'ya kendi yanma cagirtarak onu miisliiman etmis, ha-
life makimima yiikseltmis, sonra da Sultiniye’ye gondermigtir. SARI SALTUK, bu gozde
sahsa “Baragim” demistir ki bu kelime, “kipefim” anlamindadir ve O'nun lakab olarak kal-
mstir ( d ,.U\ C,.I__.._. Bayezid Umiimi Kiitiiphdnesi yazmalan, nu. 5019-5020. - Selchouk-
name de YAZIDJIOGLU, Bibliothéque Nationale, Suppl. ture, nu. 737; Topkapr Miizesi,
REVAN ODASI kiitiiphane elyazmalari, nu. 1390).

27 Tiirk Edebiyat:’nda Ik Mutasavviflar (S. 63-65) adh kitabimizda, San Saltuk konusun-
da Tiirk kaynaklannca verilen bilgilerden kisaca bahsetmistik. F. W. HASLUCK tarafindan,
Annual of British School at Athens (XIX, XX)'da negredilen iki makile, Avrupah seyyahlarm
bu konudaki miigihedelerini toplamistir; F. BABINGER, I'Encyclopédie de T'Islam’daki Sar:
Saltuk Dede adlh makilesini kaleme almak igin bilhassa bu arastirmalardan faydalanmstir.

98 Bir énceki notta zikredilen kaynaklardan bagka, o devrin tarihi kaynaklarinda, Barak
konusunda pek gok biyografik bilgiye rastlamlmaktadir. Teferruat bakimindan, bu kaynaklarn
bazan birbirlerini tutmadiklarin ildve edelim. Biitiin bunlar, ciddi bir tarihi tenkide tabi¢ tut-
mak sfiretiyle, Barak’m, hem sahsiyetini hem de siydsi, dini roliinii iyice anlamak pek dla miim-
kiindiir. Bu Seyh’in hikmetlerini igine alan ¢ 3| 2 C:}; & par bu_f ?? jsimli Tiirkce risile,
Viyana Kiitiiphanesi'nde bulunmaktadir. (G. FLUGEL, Die Arab. Pers. und Tiirk. Handsch-
rift. der Wiener Hofbibl., I, 242). Bam Tiirk kiitiiphanelerinde bu eserin Farsga ash bile vardur.
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“Onlarmn yiilinmiig (tirag edilmis) sakallari, giir biyiklan vards; iki boy-
nuz tutturulmus kegeden serpuslar giyiyorlard.. Boyunlarninda kinal okiiz
kemikleri, ucu kivrik ¢evginlar ve ¢igiraklar asih idi. Dig goriiniigleri ¢ok
¢irkin, hatta ok korkun¢tu. Davullardan ve diger calg dletlerinden miitesek-
kil, husisi bir muzka takimlan ( <lLb ) vardi: toplu yiiriiyiislerinde ¢in-
giraklarm, kemiklerin, ¢cevginlarn giiriiltiilerine karigmis bu misikinin sesleri
o kadar miithig bir giiriiltii ¢ikariyordu ki, Siriye halki, bizzat seytanin bile
bundan dehsete diistiifiinii kendi sarkilarinda ifide ediyorlardi. Birgiin BA-
RAK’a, nigin béyle degisik kiyéfetle gezindigi soruldugunda, “zavallilarin
eglencesi olmak istedim® dedi.

Bu Seyh, GAZAN HAN’in huziruna ilk geldiginde, éniine kizgin bir kap-
lan sahiverildigi, fakat Seyh’in attifi na‘ranin yirtica hayvam gerilemege zor-
ladig rivayet edilir. BARAK, Sam’a geldigi vakit, bu def‘a vahsi bir devekusu
ile gene korkutulmak istenmis, fakat Seyh, derhal bu kusun iizerine atlayip,
kugsun sirtinda meydam dolasmistir. Binicisinin telkiniyle, devekusunun bir
miiddet ugtugu da nakledilmektedir. BARAK, kendisine verilen paray: sak-
lamiyor, onu derhal dagitiyordu. Miiridlerinin yagayislarin: bir diizene sokmak
giyesiyle, onlari tegkilitlandirmisti; muréikabelerini te’min icin de, husisi
zibitasi vardi Sayet, olur da, miiridlerinden herhangibiri bir namaz kagirirsa,
ona kirk degnek vurulurdu; her giin, aksamdan sonra, bir zikir meclisi kuru-
lurdu. Bununla birlikte, baz kaynaklar, bu kimselerin Ramazan orucunu
tutmadiklarini ve her gesit giindhi islemekten ¢ekinmediklerini zikrediyorlar®,

Cesitli kaynaklardan aldipimiz bu kisa bilgiler, BARAK"in ve miiridle-
rinin, Mogol samanhfinin ne derece te’sirinde kaldiklarmm acikca gostermek-
tedir. Bu ilgileri ok daha giizel belirtebilmek igin, onlari, etnograflarm sa-
manlar’a dair verdikleri tavsiflerle karsilagtiralim:

1- Iki Boynuzlu Serpus: Samanlk’ta serpus, Miisliiman tarfkat-
lerinde kullanilmis pek ¢ok serpus gesidinin adi olan “Tac” ( zV ) kadar mii-
himdir. Miisliman Kirgiz-Kazak Baksilar, ayni soydan diger sahislarla kiyafet
bakimmndan hichir fark géstermedikleri halde, kus tityleri vesiir geylerle,
serpuglarim siisleme adetleriyle digerlerinden ayrhirlar. Altay samanlar’p o
serpuglari, tamiamiyle bzel tarzda yapilms ve deri, tiiy ve demir pargalari ile

29 Bu bdzet, Ayni'nin Vekayi®-Name'sinden, 1bni Hacer'in ALY 4l » sinden ve

« el Jell ¢ gl ll _paall gl=gT pden ve difer benzeri kaynaklardan almmugtir. Bu kaynak-
larin karsilastirmah tenkidi, ilgili metinleriyle birlikte SARI SALTUK ve BARAK hakkindaki
monografimizde negredilecektir.
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bezenmistir., Buriat samanlari’nda, serpusun yerini bir demir ¢ember almak-
tadir; bu ¢emberde, sivri uclar geriye dofru kivrk, aym gekilde demirden
iki boynuz vardir*. Alarski Buriatlan’nda aym sekilde boynuzlu saman tak-
keleri bulunmaktadir. Bu konuda bazi menkabeler de yok degildir.

Baz kaynaklar, BARAK ve miiridlerinin bir takke giyip giymedikle-
rinden bahsetmemekte, fakat sidece kegeli ékiiz boynuzlan taktiklarm bil-
dirmektedir.

2- Kuslara Binme: Kugu, binek hayvam gibi kullanma ve kaplan-
lan te’sir altinda birakma isi, Samanhk’la da ilgilidir. Meseld, Uranka men-
kabelerinde, biz1 gamanlarin hizmetinde olan Ruhlar arasinda ay: ve kargalar
gibi vahsi hayvanlarm veya kuglarm ruhlan da vardy?. Aym strette Altay
samanlarinin merdsimlerinde elbise, serpus, bir kaz figiirii ve bir davul, kul-
landiklar1 malzemeyi tesgkil etmektedir. Saman giya gofe cikarken binek
olarak bu kazdan istifide etmekte, ona donerek efsiinlar okumakta ve bu ef-
siinlara, kazin yerine ve onun adina kendisi cevap vermektedir**. Mogol fa-
tihine CENGIZ iinvanim veren Mogol samam, riviyete gire kerdmetleri ara-
sinda, bir at iizerinde goge yiikselmegi de sayar®s.

30 G. N. POTANIN, Oéerki severo-Zpadnoj Mongolii. Vyjpusk IV., Materialyj etnogra-
ficeskije, S. Petersburg, 1883, 54-55.

31 N.ZATOPLJAJEV, ZURUTKAN-ONGON. Zapiski vosténo-sibirskago otdela impara-
torskago russkago geografitestvapo geografii, T. IL., vyjpusk 2, Irkutsk. 1890, 9. KASGARLI
MAHMUD, « 4, Lo 30 adim verdii bir nevi baglhktan bahsediyor (Vol. L., p. 406-Brockel-
mann, s. 167). Biri onde, dteki arkada iki kanadh bu takkenin, iki boynuzlu takke ile acabd
bir ilgisi var mmdir? Gazneliler'de, seflere ve idarecilere ¢ 'CL: 43 o8y denen, iki boynuzlu
bir bashin vermek adet idi. Ilk Selguklu reislerine de bundan verilmis idi (KAZIMIRSKI,
Menoutchehri, 1887, p. 103). Bu baghklar arasinda da ilgi var mudir? Iste, miihim bir mesele
daha; biz burada, sidece bu mes’eleyi ortaya koymakla yetiniyoruz. W. ANUTSCHIN tara-
findan verilen izahlara gore (Oéerk schamanstwa u jenissejskich ostjakew, fig. 103, 104), Ren
geyigi boynuzlaryla siislii serpusa biz1 Sibirya samanlarinda da rastlandim ilave edelim
(Publications du Musée d’Anthropologie et d'Ethnographie de I' Académie Impériale des Sci-
ences de St- Pétersbourg, vol., 1., 2, 1914).

32 Mesela AYNI, tarihi'nde, (_pasll Olel)'de ve DORN tarafindan nesredilen (Mu-
hammedan. quell. zur Geschichte der siidlich. kiistenland. des Kaspischen meeres, 1V, s. 150)deki
metinlerden anlasildifima gore, serpuslar okadar kiigiiktiir ki, dikkatten kagmakta, goze car-
pan kisimlan ancak boynuzlar olmaktadir,

33 W. RADLOFF, Proben der volkslitterat. der Tiirkischen Stamme, IX, s. 283.

34 V. i. VERBITSKIL], Altajskije inorodtsyj. Sbornik etnograficeskix Statej i izsledovanij,
Moskova 1893, 48.

35 ¢ laal i, ) Bombay baskisi, c. V., 5. 20. CUVEYNI, aym samandan bahsederken,
onun gike gktiim sdylemez (LiS5lg &= 56 e L, 5. 28).
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Biiyiiye karsi dudlar i¢ine alan ve Miisliiman Baskirlar arasinda miiteda-
vil efsiin kitaplarinda, kame yerine yilanlan kullanan, arslanlara binen Tiirk
velileri zikredilmigtir. Bektési menkabelerinde ve digerlerinde bunlarin ben-

zerleri vardir’®,

3- Yiiliinmiis Sakallar, Uzun Biyiklar: Kirgiz-Kazak Baksilar’-
mn dudlarinda, eski samanlarin ancak miislimanlasmis bir sekli olan uzun
biyikh velilerin adlar ge¢mektedir”. Ebt DULEF, meshur seyahatnime’sinde,
“Bograg¢™ isimli Tiirk boyundan bahsederken, umfimiyetle onlarin yiiliinmiis
sakallan ve sarkik biyiklant oldufunu sdyliiyor®.

Bu kargilastirmalarla, Tiirk-Mogol samanh@i’nin baz Islim tarikatlerine,
husiisiyle Tiirk muhitleri’nde yayilmg olanlarna te’sirlerini yeteri derecede
ortaya koydufumuzu samiyoruz. Ziten, WUNDT un miikemmelen tahmin
etmig olduju gibi, bu ¢esit sizmalardan kagimilamazdi. Her nekadar bu siz-
malarin izleri, husiisiyle Kazak-Kirgizlar’da ve Kalenderiler, Hayderiler,
Bektigiler, Torlakiler gibi Ehl-i Siinnet disi tesekkiiller (les organisations
hétérodoxes) arasida yaygn tarikatlerde ta’kip edilebilirse de, bu tedkikin
simirini agmamak igin, bir bagska arastirmamizda bunlardan bahsedecegimizi
de belirtelim.

36 XIV. yiizythn sonlarma dogru Anadolu’da ¢ok biiyiik sohrete erismis olan EMIR
SULTAN'mn tiirhesine, bir arslanm, zincirlerinden bosamp, gozyaslan dokerek ziyarete gittigi
nakledilmektedir (Bellg, 0l ) *42.Al§” 8. 76). Arslana binmek, ejderhalara hiikmet-
mek i‘tiyadim, EBU SA*ID EBTU’L-HAYR’a isnid edilen keriametler arasmda da girmekteyiz
(donms ._;I @L“ S llia g 4oyl )‘_,-I s. 82, 129, 239). Bu Safi, IBNI.-HAZM gibi alim-
ler tarafindan pek siddetli hiicumlarla kargilagmis olmasina ragmen (ul"‘” o JUI e IV, . 188),
yalmz Horasan'da degil, hatta Islim diinydsinda biiyiik séhrete sihipti.

37 A. A. DIVAEV, Iz oblasti kirgizskix verovanij, Kazan 1899, 4.

38 F. WUSTENFELD, Jakut's geograph. Wirterbuch, Band, 111, s. 447. Marquart'in go-
riigiinii kabil ederek El S seklinde yazilmig olan kelimeyi “Bograc™ seklinde okumay: ter-
cih ediyoruz (J. MARQUART, Osteuropdische und ostasiatische Streifziige, s. 77.).



FARABI FUSUS'UL HIKEM’IN YAZARIMIDIR?

Dr. HALIL CERR
Ceviren: KIFAYET OZAYDIN

Felsefe tarihinde baz eserlerin gok garip bir kaderi vardir. Arapcaya ilk
ceviren tarafindan yanlishkla Aristo’ya atfedilen Diizmece Din Bilgisi “Thé-
ologie Apocryphe” bunlardan biridir. Bu yanhslk, islim felsefesine, Makedon-
ya'li filozof'un diisiincesine aykin bir not diigiilmesine sebep olmustur. Fiisus’-
iil-Hikem’in basina gelen de bizim i¢in daha serefli bir durum degildir. Ciinkii
yukarida sozii edilen eser, Aristo diisiincesine ne derece yabane: ise Fiisus’iil-
Hikem de Farabi diigiincesine o derece aykimdir. Ancak bu ikinci yanhghin
sonuclart birincisi kadar vahim olmamustir, Ciinkii Fiisus’iil-Hikem’in bizzat
felsefi diisiincenin tekidmiilii iizerindeki tesiri o derece biiyiik degildir. Fakat
felsefe tarihi yoniinden durum aym degildir. Birgok yazar, Farabi'ye ait ol-
mayan bir takim fikirleri onun hesabina ge¢irmistir.

*
* %

Ne Kifti ne de Ibni Abi Usaybia' Fiisus’iil-Hikem’den sz etmis defildir-
ler. Buna mukabil Katip Celebi, Seyh Muhammed Ibni Muhammed el-Fara-
bi'nin yazdifa ve Emir Ismail'in tefsir ettigi el Fiisus fi el-Hikme adlh bir
kitaptan bahsetmektedir?. Eseri ilk defa yaymlayan Dieterici* onu Farabi’ye
atfeden bir takim el yazmalarindan faydalanmugtir. Haydarabat baskisi da
eseri aym yazara atfetmektedirt.

1 El Kafti, Tarih-iil Hiikema, Zavzani tarafindan kisaltlms, Ed. G. Lippert, Leipzig 1903,
s. 277-280.

1bni Abi Useybia, Uyun'ul Enba fi Tabakat el-Etibba, 2 cilt, Ed. Von Miiller, Konigsberg,
1884 cilt II, s. 134-140.

2 Kitip Celebi, Kesf el-Ziinun.. Ed. Fliigel, 7 cilt. Londra, 1835-58, cilt IV s. 432 N, 9075
(Ibni Hallikan'm ingilizce terciimesi, Ed. Slane, Cilt I, s. 632 ile kargilagtinimz).

3 Dieterici, Al Farabi’s Philosophische Abhandlungen, aus Londoner, Leidener und Berliner
Handschriften. Leiden, E. J. Brill, 1890 s. 66-83, hasiyeler ve faydalanilan el yazmalan listesi s.
XXXV-XXXVIL

4 Kitab el-Fiisus, lil Mw'allim el-Sani el-Hakim.... el-Farabi, Haydarabat, 1345 [1926.
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Horten® ve Farabi ile ilgilenen diger vazarlar eserin bu filozofa atfedil-
mesini yadirgamamiglardir. Steinschneider, sadece eserin isminin Fiisus ye-
rine Fiisul konularak diizeltilmesini teklif etmektedir. Bu teklif, yazarin
elinde esas metnin bulunmadigim géstermektedirt, 1. Madkur, “Bu kiiciik
risalede Farabi’'nin biitiin felsefesini bulmak miimkiindiir” demekle yetin-
mektedir’. Daha sonra Bayan Goichon, La Distinction de I'Essence et de I’
Existence d’ Aprés Ibn Sina adh eserinde “Farabi’nin Fiisus’unda, ibni Sina’nin
aymrm teorisinin filizlerine raslanabilecegini” kesin olarak ifade etmektedirs.
Goichon’un bu ifadesi dogrudur. Kendisinin amaci Ibni Sina’nin diisiincesinin
mengeini arastirmak oldufuna gére bu amacina ulasms bulunmaktadir. Fakat
Fiisus, tahmin ettifimiz gibi, Farabi’'nin eseri degilse Madkur'un Farabi fel-
sefesini ortaya koyarken bu eserden genis élgiide faydalannus olmasi oldukea
tehlikeli sonuclara yol acabilir.

Fiisus’iil-Hikem’in Farabi'nin eseri olup olmadifimin arastirnlabilmesi
igin bize tek agik kalan yol, eserin i¢ elestirisidir. Ancak ulasacagimz sonuglar
ikna edici bir nitelik tagimadifn takdirde bu yol da yeterli olmiyacaktir. Bu
sebeple eserin kisa bir incelemesi sonunda elde edecegimiz sonuglari, Farabi’-
nin felsefesi ile karsilastirmak yolunu tutacagiz.

*
® %

Yazar, “Mahiyet” le “Hiiviyet” arasmdaki ayrihgi teshit etmekle ise
baglamaktadir. Her varhim bir mahiyeti bir de hiiviyeti vardir. Bunlar, bir-
birinden farkhdir ve biri dtekine doniisemez. Hiiviyet ve varhk arzidirler.
Yazar sonra sunlan ilive ediyor: “Hiiviyeti, mahiyetinden ve mahiyetinin
yapier karakterinden aynlan her varlik, hiiviyetini baskasindan &jrenir.
Hiiviyeti ile mahiyeti biribirine karisan varlik, mutlak varhktir; ki bu da
Allahur”s. Yazar daha sonra “kavrama” yahut “idrak”e geciyor. “Her id-
rakin hosa giden veya gitmeyen hir objesi vardir. Hosa gidenin idraki zevk,

5 Horten, Das Buch der Ringsteine Farabi's mit dem Kommantare des Emir Ismail el-Hii-
seyin el- Farani (um 1485) Ubersetzt und Erlautert, in Beitr. Zur Gesch. der Philos. des Miztelalters,
B. V. Munster, 1906. '

6 Steinschneider, Al-Farabi der Arabischen Philosophen Leben und Sehriften, St. Peters-
burg Imparatorluk 1lim Akademisi Armajgam VII. seri ,cilt 13 N. 4 5. 111 N. 13.

7 1. Madkur, La Place d’Al Farabi dans I'Ecole Philosophique musulmane, Paris, 1934 s.
15.

8 A. M. Goichon, La Distinction de I'Essence et de I' Existence d’aprés 1bn Sina (Avicenne),
Paris 1937, s. 132.

9 Dieterici, sozii edilen eseri s. 67.
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gitmeyenin idraki ise aci’dir”", Sonra, insan ruh ve beden olmak iizere ikiye
aynilmistir, 29, paragrafta melekeler tarif edilmekte, 31-50. paragraflarda ise
insan melekeleri tartisilmaktadir', 56. paragrafta insanin, “efradim1 cdmi,
aydrmi mini” bir tarifi yapilmaktadir. Nihayet yazar “ilk prensip”e gelmekte
ve bu “ilk” kelimesi iizerinde ¢esitli miilahazalar ileri siirmektedir.

Ik bakista, bu eserin esasi Farabi felsefesine aykir1 gériinmemektedir.
Ancak, titiz birinceleme, benzerligin sadece goriiniiste kaldifimi, baghea ko-
nularda filozofun diigiincelerinin tamaman farkli bulundugunu ortaya koy-
maktadir. Bu konularm baghealarimi gérelim:

A— Insan Melekeleri :

Fiisus’un yazari insan melekelerini iki gruba ayirmaktadir: birincisi idrak,
ikincisi ise hareketle ilgilidir. Hareket ii¢ tiirliidiir: Nebati, hayvani ve beseri.
Idrake gelince o,sadece hayvani ve beseridir. Nebati hareketin gayesi neslin
bekas: ve biiyiimedir. Begeri hareketin esasi ise giizel ve faydalmmn ayinmdar.
Insan ruhunun melekeleri sunlardir:

a. Beynin 6n tarafinda yer alms bulunan el-kuvve el-musavvire: hisse-
dilebilir geylerin imajim ,bunlar artik organlarimz tarafindan hissedilmedigi
zaman muhafaza etmekle girevlidir:,

10 Aym eser, 5. 70 Ibni Sina zevkin tarifini séyle yapmaktadir: “zevk, insann hosuna
giden seyi idrak etmesidir”, (Idrak el-hayr el miildim) Nejad s. 400,

11 Fiisusun bu béliimiiniin kelimesi kelimesine kopyasi, Katip Celebi tarafindan Ibni
Sina’ya atfedilen “insan melekeleri hakkinda mektup” adli eseri teskil etmektedir. (Bak. Madkur,
sozii edilen eseri, s. 123, N, 2 -Goichon, sizii edilen eseri s. 505).

12 Dieterici bu kismm terciimesinde énemli bir hatiya diigmiistiir. Fiisus'un yazar me-
tinde goyle sbylemektedir: “Musavvire adl meleke beynin on kisminda yer almistir. Imajlar
duyulan artik etkilemedikleri zaman bunlan muhafaza eden odur. Hissedilebilir geyler duyu-
lardan uzaklagtigi zaman onlarin imajlan artik orada kahr. Sonra da vehm isimli bir meleke....”
Arapga metinde birinei zamirin hissedilebilir seylerin, ikinei zamirin ise bizzat melekenin yerini
tuttufu meydandadir. Dieterici ise goyle terciime ediyor: “Eine kraft, welche die formgebende
hisst, sie liegt wohl geordnet im vorderteil des hirns. Sie ist es, Welche die Formen des Wahrge-
nommenen festhalt, hachdem dieselben von den Berithrunspuncten der Sinneoder lhren Trefi-
puncten geschwunden und somit die Wahrnehmung gewichen ist. Es bleibt in ihnen eine kraft,
Welche Ahnung (Fantasie) heisst™ (Al-Farabi's Philosophissche Abhanlundgen, Aus dem Ara-
bischen Ubersetzt von Dr. Fr. Dieterici. Leiden 1892, s. 121). Gergekten Dieterici, vehm ile mu-
savvireyi birlegtiren rabit edatimn elindeki yazmada unutulmus olmas sebebiyle yamlmigtir,
Fakat vehm, musavvireden sonra miistakil bir meleke olarak anlatilmistir. Bu bakimda Hay-
darabad baskisinin verdigi ders Dieterici'ninkinden daha dogrudur.
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b. Hissedilmeyen seyleri, hissedilebilir seylerin yardimiyle idrak etme
melekesi el-vehm olarak isimlendirilmektedir. Koyunun, kurdun kétiiliigiinii
idrak etmesine imkin verecek hi¢bir hisse sahip olmaksizin ondan korkmas:
gibi.

c. Organlar tarafindan hissedilen geyleri nasil musavvire muhafaza edi-
yorsa el-kuvve el-hafiza da vehm tarafindan idrak edilenleri saklar'.

d. Musavvire ile hafizanin iiriinleri, miifekkire denilen bir meleke tara-
findan kullamilir. Bu iiriinler ancak ruh ve akil tarafindan kullanildiklar
zaman meleke bu ismi tagir, vehm tarafindan kullamildiginda miitehayyile

adimi alir.

Bu duyular anlasilabilir seyleri yalin olarak degil fakat ilinekleri ile bir-
likte idrak ederler. Duyular giorevlerini eksiksiz olarak yapsalar bile durum
degismez. Sadece insan ruhu, teorik akil denilen hassasi sayesinde anlasila-
bilir seyi yahn olarak kavrayabilir. Bu anlagilabilir seyler, ildhi bri tecelli
sayesinde, hissedilebilir egyanin aynada yansimasi gibi ruhumuzda yansirlar.

Dig ve i¢ duyular arasmda, duyulabilir verileri, zekdnin benimsemesine
elverigli hale getiren bir hassa vardir. Bu hassa devamh faaliyet halindedir.
Insan uyanikken, duyularn sagladifa dis imajlar iizerinde cahsir, uyku es-
nasmda i¢ imajlar igler ve onlar riiya haline getirir. Séziin kisas1 ruhun me-
lekelerinin sayis1 son analizde 4 olarak tesbit edilmistir: musavvire, vehm,
hafiza ve miitehayyile. Miifekkire ve miitehayyile isimleri faaliyet sekillerine
gire, aym melekeye verilen iki ayr isimdir.

Biitiin bunlarda Farabi’ye ait ne vardir?

Filozof’un, bu konudaki teorisini ayrintilan ile acikladign “Makale fi
Mabhiyet el Nefs” adli makalesinin orijinali elimizde degildir. Buna mukabil,
yazarm bu konudaki fikirlerini ortaya koyan cesitli metinlere sahip bulunu-
yoruz. Bunlardan, Muallim-i Sani’nin fikirlerini uzun uzun agiklayan iki ta-
nesinden faydalanacafiz. Bu metinlerden, melekeleri inceleyen birincisi Ara
Akl el-Medine el-Fadila adli eserinde yer almaktadir. Bu eserinde, Farabi
insan melekelerini goyle siralamaktadir:

a. El-kuvve el-gadia, beslenme melekesi

b. El-kuvve el-hassa, duyma melekesi

13 Fiisus yazan, bu terimleri diger Arap yazarlarindan farkl bir manada kullanmaktadir.
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¢. El-kuvve el-miitehayyile, tahayyiil etme melekesi. Bu meleke hissedi-
lebilir bir geyin tesirini, uzaklasmasindan sonra da saklar. Duyumlar birles-
tirir yahut dofru olam yanhsindan ayinr,

d. El-kuvve el-ndnka veya akil. Bu meleke sayesinde insan anlasilabilir
seyleri kavrar, giizelle ¢irkini ayirdeder, bilim ve sanat elde eder.

e. El-kuvve el-nuzuiyye, veya istah melekesi. Bu meleke ruhun heyecan
ve temayiillerini idare eder's,

Biitiin bu melekelerin yeri kalptedir, tek ve ayni ruhun birer parcasidir-
lar. Bagka bir eserinde Farabi, insan melekelerini énemlerine gore goyle si-
ralamaktadir:

a. El-kuvve el-ndtika: Bu melekeyi teorik ve pratik olarak ikiye ayirmak-
tadur.

b. El-kuvve el-nuzuiyye
c¢. El-kuvve el-miitehayyile,
d. El-kuvve el-hassa'

daha ileride ise “insan melekelerinin sayis:, teorik akil-pratik akil-istah mu-
hayyile-duyu olmak iizere bestir” diye yazmaktadir.

Her iki metinde tasnifin defismedigini goriiyoruz. Siydset el-Medeniyye
adh eserinde Farabi akli, teorik ve pratik olmak iizere iki meleke halinde gos-
termigse bunun sebebi, insan mutlulufunda her iki melekenin ayn ayn pay:
bulundugunu géstermek istemesidir. Teorik akln gérevi, mutlulufu tanimak,
igtahinki arzu etmek, pratik aklinki ise onu elde etmektr. Arda Akl el-Medine
el-Fadila adl eserinde yazarin amaci, aklm anlagilabilir seyleri nasil kavra-
difin1 gostermektir. Bunu yaptiktan sonra kuvve-el nitika’ya gegiyor ve bu
melekeyi, teorik akil ve onun emrindeki pratik akil olarak ikiye aymyor's,
Ikinci metinde gadia melekesinin izine raslamiyoruz. Bunun ger¢ek bir meleke
olup olmadigini kendi kendimize sorabiliriz. Bunun, belki de, rihun, ii¢ cins
canlida da meveut bir pargas: olarak diisiinebiliriz.

14 Kitab Ara AKl el-Medine el-Fadila, s. 34 “insan ruhunun kisimlan ve melekeleri” adl
XX. boliim.

15 Kitdb el Siyaset el-Medeniyye, s. 4 ve devamu.

16 Kitab Arda Akl el-Medine el-Fidila s. 47, “Akil Hakkinda: Nasil Ogrenir, Bunun Sebebi
Nedir?” baghkh XXII. Béliim.
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Bu simflandirmayi, Fiisus'un simflandirmas: ile karsilagtiracak olursak
arada biiyiik bir fark bulundufunu gériiriiz. Gergekten Farabi, bu konuyu
her ele ahsinda istah melekesinden bahseder. Farabiye gére son derece 6nemli
bir rol oynayan bu meleke Fiisus yazan tarafindan hi¢ amlmamgtir. Buna
mukabil, Fiisus yazarimn séziinii ettigi vehm melekesi vardir ki, Farabi, insan
melekelerini oldukca ayrnntih olarak ele aldift zaman bile bu melekeye yer ver-
mez. Farabi’nin miitebayyile adm verdigi meleke Fiisus'ta musavvire olarak
isimlendirilmistir. Halbuki Farabi’de bu terime raslamak hi¢ miimkiin degildir.

Fiisus yazan, beynin én tarafinda bulundugunu ifade ettifi musavvire
disinda, melekelerin yerlerinden hig s6z etmemektedir. Buna mukabil Farabi,
melekelerin yerlerinin kalpte bulundugunu bildirmektedir. Farabi'nin cok
énem verdigi,” diger Arap filozoflariin da katildigs bu goriis, Fiisus yazarnn
goriigii’® ile celigme halindedir.

B- Bilgi:

Fiisus’un yazari, ruhun anlagilabilir seyleri égrenmesine yardim eden
teorik akla ayn bir yer vermektedir. Anlagilabilir geyler ilahi bir tecelli saye-
sinde ruhta yansirlar. Rihu, bu anlagilabilir geylerin gegmesine elverigli hale
getiren aklin bilgi kazanmada hicbir rolii yoktur. Sadece aynaya, egyamn yan-
simasiu saglayacak kayganhin kazandirdifn séylenebilir. Idrakten bahseder-
ken, yazar onu bir intiba olarak kabul etmektedir., “Balmumunun, iizerine
basildign dna kadar, miihre yabaner olmas: gibi” bir geyi idrak eden insan da,
o ana kadar bu imaja yabancidir. Imaji idrdk ettigi'® anda onun hakkmda
bilgi edinir. Tipki, duyularm, duyulabilir seylerden hafizada kalabilecek bir
imaj gikarmalart ve duyulabilir obje ortadan kalktifn zaman bu imajlarin
tekrarlanmas1 gibi®.

Olduk¢a kansik olan bu metin, yazarm, anlasilabilir seyler karsisinda
aklin kesin olarak pasif kaldign yolundaki temel diigiincesi hakkinda bir fikir
edinmemize yardim etmektedir. Farabi’ye gore, teorik akil en aktif rollerden
birini oynamaktadir. Kuvveden fiile gikan anlasilabilir seyleri miiessir miidri-

17 Aym eser s. 37 ve devaminda bu konu hakkinda oldukga uzun bilgi vardir.

Bu fikir Aristo’da da vardir. (Bak. Chaignet, Essai sur la Psychologie d’ Aristot, Paris, 1885
s. 339 ve devam).

18 Fiisus s. 73 Paragraf 36.

19 Burada giiphesiz duyulabilir objeden soz edilmektedir.

20 Fiisus, s. 73, paragraf 33 Haydarabad baskisindan gikanlan metin Dieterici metninden
ok farkhdir. Bundaki dersler Gtekinden gok daha tatmin edicidir (Bak. Haydarabad Bas. s. 10).
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ke?' sayesinde kavrayan bu akildir. Bilgilerin edinilmesinde her melekeye diisen
payl yazar gbyle aciklamaktadir: “duyulabilir obje, duyum esiginin altina
diigtiigii takdirde onun imajinin dogrudan dogruya miidrike tarafindan elde
edildigi farzedilebilir, Fakat gercek boyle degildir, bir takim aracilar meveut-
tur. Duyular, duyulabilir objenin imajim alir ve onu ortak duyuya nakleder,
o da bunu muhayyileye gegirir; oradan da, gorevi diizeltmek ve temizlemek
olan meleke vasitasiyle miidrikeye gecer®. Bu teorinin, bilginin edinilmesinde,
araya higbir meleke koymayan Fiisus yazarmm basit agklamasindan ne ka-
dar farkh oldufu acikca gorillmektedir.

C-Hiirriyet ve Determinizm:

Fiisus yazan bu konuda ¢ok aciktir; frade-i Kiilliye’den baska irade
tamimaz. Biitiin olup bitenleri Irade-i Kiilliye’ye baglar. Olacaklar énceden
yazilmis ve melekeler vasitasiyle yaratilanlara nakledilmistir?*, Kader buradan
dogmaktadir.

Bu anlayis insan hiirriyetinden yana olan Farabi’ye ¢ok yabaneidir,
Ona gire insan “kendisini hayvanlardan ayiran makul bir istek sahibidir,
bu istek irade-i ciiz’iyedir. Insanlarin sevap veya giinah islemelerine, iyi yahut
kotii hareketler yapmalarina imkén veren bu iradedir. Esasen, insanlarin ceza
veya miikafata liyik goriillmelerinin sebebi de budur?®.

D- Dil ve Uslﬁp:

Biitiin bu farklar, ¢cok 6nemli olsalar da, ancak metnin dikkatli bir ince-
lemesinden sonra ortaya ¢ikabilmektedirler. ilk bakista géze carpan eserin
iislibudur. Farabi’nin kendine has bir iislibu vardir. “Kendine has fikirlerin
sahibi olan filozofun iislibu da kendine mahsustur. Farabi’nin iislibunu tami-
yan bir kimse, herhangi bir metnin onun kaleminden ¢ikma olup olmadigin

21 Farabi, Kitdb Ara Akl el-Medine el-Fadula, s. 45.

22 Farabi, Cevabdt el-Mesail, Dieterici bas. s. 97-98.

23 Fiisus s. 78, paragraf 48 ve 49.

24 Aym eser, s. 77 ve 78, paragraf 47.

25 Madkur, La Place d’al Farabi, s. 15 ve 16. Madkur, eserin Farabi'ye ait olup olmadin
hususunda higbir giipheye diigmeksizin Fiisus'tan genig olciide faydalanmgtir. Yazar, Farabi
psikolojisini incelerken baghea bu esere dayanmig (s. 123 ve devami) ve Farabi'nin diger eserleri
ile bu eser arasindaki geligmeyi farkedememistir, Dieterici baskisimn (Al Farabi's Philosophische
Abhandlungen) 93. sayfasinda, eserin 123. sayfasindaki 3. nota yapilmis bulunan atf hatahdr,
Ciinkii bu sayfada psikolojiden degil mantiktan sbz edilmektedir.



160 HALIL CERR

anlamakta bir an bile tereddiit etmez’'?*, Bu miisahede ¢ok dogrudur. Fiisus'un
Muallim-i Sani’ye ait olmadifn yolundaki tabminimiz de eserin kendine mahsus
iislibundan ileri gelmektedir. Madkur, filozofun iislibunu oldukga iyi tan-
maktadir. Zaten yazarin bir tek makalesini okumak insana, onun iislibu
hakkinda az ¢ok kesin bir fikir verebilir. Cok veciz, hattd metnin anlagilmasim
giiglestirecek kadar veciz, olan bu iislibun Fiisus'un @islibunun da veciz
olmak gayretiyle bazan gii¢ anlasildift bir ger¢ektir. Ancak bu giigliik, iis-
laptan ¢ok, ifade edilen fikirlerden ileri gelmektedir. Bilhassa eserin ikinei
kisminda, her sayfada, tamamen spekiilatif mahiyetield fikirlerin yaninda
mistik ve dini miilihazalara, ahliki hikmetlere ve éyetlere yer verilmistir.
Bunlarin tefsiri daha sonraki sayfalarda yapilmistir. Eserin bir¢ok béliim-
lerinde yazar, mistik mahiyetteki énermeleri, onlan ispatlamak yahut dog-
rulamak zahmetine katlanmaksizin, dogmatik bir tonla ileri siirmektedir.
Farabi’de bu bigim veya benzer bi¢imde davramslara hig raslanmaz.

Bundan baska, Fiisus yazarmmn sik sik kullandign baz terimleri Farabi
ya hi¢ kullanmaz ya da farkh ménada kullanir. Meseld Fiisus yazarn “ruh”
ve “nefs” kelimelerini biribirinden hi¢ ayirdetmez; ruh kelimesini tercihan
kullanir; ruhun melekelerinden “kuvve ruh el-insan” diye séz eder. Farabi,
bunun aksine, her yerde ve her zaman “nefs” kelimesini kullanr; “ruh” ke-
limesini ise, kalbin yarattifa bir gesit soluk olan hayvani ruhu* ifade etmek
igin kullanir.

Fiisusta sik sik kullamlan “hiiviyye” kelimesini, Farabi hemen hemen
hi¢ kullanmaz; onun yerine “aniyye” kelimesini kullanir. Bu konuda daha
birgok érnek vermek miimkiindiir, fakat biz buraya kadar saydiklarimzla
yetinecegiz.

26 Yalmz Farabi'nin degil biitiin islam filo zoflannin iisliplanndan aynlan bu tuhaf
iisliiptan iste bir drnek: “Kalemin cansiz bir vasita oldugunu sanma; kitap, diiz satih ve yazilmg.
olan yazi. Kalem manevi bir melektir, kitap ta dyle, yazi hakikati tekrar canlandirmak hare-
ketidir.” s. 77, paragraf 47 “Gokyiizii donerken, diinya afirh ile, su akarken, yagmur yagarken
dua ederler, Onlar farkinda olmadan dua ederler: Allahm biiyiikliigiinii diigiin.” s. 71 paragraf
25.

27 Descartes'n ihtiraslarin psikolojisinde son derece dnemli rol oynayan “hayvani ruh”
a Arap filozoflaninda, bilhassa Ibni Sina’da da raslanmaktadir. Bu filozoflar da Hipokrat ve
Galien'den miilhemdirler. (Bu konuda Bak. V. Magnien, Revue des Etudes Greques, 1927 de “Quel-
ques Mots du Vocabulaire Gree Exprimant des Opérations ou des Etats de I' Ame” baghkh makale
s. 117 ve de.) Madkur, sbzii edilen eseri, s. 126 ve n. 6.
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Fiisus’iil-Hikem’in Farabi'ye ait olmadifina bizi inandiran sebepleri
biylece siraladiktan sonra, eserin asil sahibini bulmamiz gerekirdi. Fakat
bunun yapabilmemize yardim edecek bir delile raslamadik. Bununla beraber
eserin yazarmin Farabi okuluna mensup bulundufunu sanmamiz i¢in kuvvetli
sebepler meveuttur. Ancak yazar, bircok noktalarda, eserindeki mistik kisim-
lar ve muhtemelen lhvan-1 Safa’mmn risalelerinden miilhem unsurlar dolayi-
siyle bu diisiince sisteminden aymlmaktadir.



DIN

Yazan: WILLIAM P. ALSTON:! Ceviren: Asistan GUNAY TUMER

Bu makale, dinin beger tarihinde aldigi cesitli sekillerin bir tetkikinden
gok, din felsefesinde bir problem olarak, dinin tabiatim tahlil eder. O, dinin
tam bir tanimim gelistirmek ¢abalariyla alakadar olacak, yani din kavramimnin
temel bzelligini apagik ortaya koyacaktrr.

Genel Tamum ve Karakteristikler :

Tanimlarin Incelenigi : Meveut tamimlarin bir incelenisi ¢ok gesitli agik-
lamalar1 ortaya cikarir.

“Din, daima yasayan bir Tanrv’ya ,yani bir 1lahi Suur ve Irade’nin kiinan
yénettifine ve insanlkla ahliki bagintlary elinde tuttufuna inamisnr.”

James MARTINEAU

“Din, her seyin, bizim bilgimizin iistiine ¢tkan bir Kudret'in tezahiirleri
oldugunu kabaldiir.”
Herbert SPENCER

“Dinden ben, netice olarak, tabiat nizamini ve beger hayatini yénettigine
ve kontrol ettigine inanulan insan iistii kuvvetlerin bir yatistirma ve uzlagtirmasini
anlarim.”

J. G. FRAZER

“Din, daha gok, mevcudiyetimizin her yiniiyle iyiligin tam gergegini an-
latmak gabasider.”

F. H. BRADLEY

1 Alston'un bu makalesi, Paul Edwards’in bagkanhiinda 1967 de New York ve Londra'da
yeniden yaymlanan “The Encyclopedia of Philosophy”nin VII. cildinin 140-145. sahifelerinden
cevrilmistir (Cev.)
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“Din, duyguyla yiikselmig, alevlenmis, yanmis bir ahldk ilmidir.”
Matthew ARNOLD

“Bana dyle goriiniir ki o (din), kendimizle nihayet kdinat arasinda bir
dhenk kanaatv iizerinde siddetli bir duygu olarak belki en iyi vasiflanan seydir.”

J. M. E. McTaggart

“Din, gergekte bizim dindarhk dedifimiz, aklhn kusursuz ve saygilt nizam
veya gercevesidir,”

C. P. TIELE

“Bir insamn dini, onun kéainata karst en yiiksek tavri, onun tiim esya id-
rakinin dzetlenmis anlam ve kavromidir,”

Edward CAIRD

“Dindar olmak, her hangi tepki girmiis veya gergek ve gizli isin layik
olarak sarahaten veya mmnen kabul edilmis bir hayati nizamy (ancak deneme
kabilinden ve eksik olarak) su sekil veya ilgiide icra etmektir.”

Vergilius FERM

Eger biz bu tanimlan bir geyin din olabilmesi i¢in énemli ve yeterli sart-
lan ifade etmek ¢abalan olarak kabul edersek, onlardan hicbirisinin tam ol-
madifini gostermek zor defildir. Zaruri sartlara riayet ederek Martineau’nun
tanimim diigiiniin. Kdinatin tek basina bir yéneticisini kabul eden ¢ok tanrh
din yoktur ve Hinayana Buddizm’i gibi sahsi tannlarin hi¢ bir surette rol
oynamadiii dinler de vardir. Bradley ve Arnold, din ile ahlak: bir tutar, fakat
onun tabiat iistii varhklarla birlegtirilmig inanglan ile dini dyin-merasim sis-
temi ve ahldk prensibleri arasinda gergek bir bag bulunmayan ilkel toplumlar
vardir. Son zikrolunam, yalmz kabileye ait 6rnek iizerinde kurulmustur ve
viicuda gelme ya da tannlar tarafindan te’yit edilme diigiincesi degildir. Eger
ekseriyetle olmus oldugu gibi, evvelkine kiiltiir dini dersek, biz ahlikdan
yoksun bir din elde ederiz. McTaggart ve Tiele’ye gelince, muhtemel olarak
goriiniir ki, onlara sarih ve mujlik olmayan bir anlam vermek icin, eger biz
kafi derecede “dindarlik” ve “dhenk duygusu’ tayin edersek, onlarin énemli
bir rol oynamadifn dogrulugu kabul edilmis dinler bulabilecegiz. Oyle gériin-
mekte ki, biz buna sadece “dindarlik” anlami vererek ibtal edebiliriz; mesela
dini faaliyetlerle irtibat iginde ortaya ¢ikan herhangi bir duygu halini gizlemek.
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Caird ve Ferm'deki gibi, tammlann bamsinin liizamlu sartlan belirttigini
kabul etmek makul gériiniir. Bununla beraber, bunlarin uygun tammlar ol-
mas1 giiphelidir. Bir “en yiiksek tavir” veya “hayati diizen™, bir dini belirtir
mi? William James'in sdyledigi gibi- “The Varieties of Religious Experience”
(Dini, Tecriibenin Cesitleri), IT. Boliim-belli bir kimsenin asli tavn olsa bile,
hayata dogru sathi bir tavrin bir dini belirtmesi siipheli goriinmektedir.
Ferm’in ¢ok titizlikle soylediZi ifade, dini asama igin 6nemli sayilan herhangi
bir sey bakimindan, bir tavir kabul etmek gériinmektedir. Bu, ihtimal ki
bir kimsenin, bir kimsenin karsimna, bir kimsenin isine ve bir ¢ok durumlarda
bir kimsenin atletik faaliyet sahalarma kars: tavrim kapsamaktadir. Bu hu-
susta bir kimse, din kavramimin ne oldugunu merak eder. Tanimlarn birgoZu,
ihtiyag ve elveriglilik dolaysiyla, eksiktir. Martineau’ya dinerek tam anla-
siir ki, béyle bir inang, dini inang icin lizim gelen yolla, inananlarn duygu
ve tavirlarna etki etmeksizin, sadece spekiilatif bir ipotez olarak kabul edi-
lebilir. Ve MecTaggart’a gelince, agikea giriiniir ki, bizim bir din demekte
oldugumuz herhangi bir geyi tamamlayan bu mevecudiyyet olmaksizin bir
kimse, ara sira béyle bir dhenk anlamma sahip olabilir.

Dikkate deger ki, bu tamimlarin cogu, digerlerini hari¢ birakarak dinin
bir yéniinii veya digerini énemle agiklar. Boylece Martineau ve Spencer, dini,
bir inang veya bilmefe-kavramaga ait hél cesidi olarak; Frazer, dini dyin ve
merasim olarak (siisten ¢ok fayda gayesi giiden bir tarzda tasavvur edilmis);
Bradley ve Arnold, ahliki bir tavir ve faaliyet gesidi olarak; ve McTaggart ile
Tiele, belli bir duygu cesidi olarak gisterir. Bir kimse bu tanimlarm kusurlarm
onlarin tek tarafhliklarina verebilir. Bir kimse, beser faaliyetlerinin biitiin
sekillerini tek basna inang, duygu, dini merasim ve dyin veya ahlaki tavra
baglamasiyla yaptifn gibi, esasen baglayarak, boyle din gibi kompleks bir
fenomenin mahiyetinin tam bir ifadesini elde etmeyi giigliikle bekleyebilir.
Caird ve Ferm; inang, duygu ve ahliki tavr kapsayan “tavir” veya “diizen”
gibi genis bir terim iizerinde zihni toplayarak bu dikkate deger kusurdan ka-
carlar. Fakat gordiifiiniiz gibi bu formiil ifadeler, mutedil surette liizumlu
ve elverigli sartlar grubu bulmaya yaklagmyor.

Din tammlarmm incelenmesinin bagka yollan da vardir. Din olaylarna
ait genel ve ozel 6zellikleri belirtmek icin gayretler, gibi yiiksek ifadeleri al-
ma yerine, biz onlarm herbirisini, biitiin dini fenomenlerin anlasilmis oldugu
merkezi dzellie gbre dinin mahiyetini ifade etmek igin bir tesebbiis olarak
almaliyrz. Konuya bu yakmlasma asafdaki ifadelerde acik olarak gériilmek-
tedir:
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“Dinin mahiyeti, diinyada hakiki manamin devamu iizre bir inamgthr.”

Harald HOFFDING

“Dinin ézii, asirlarin arasnrmasy, doyurulan hayatin degerleri igin sosyal
hayvan, insanmin uzama mesafesidir.”

A. E. HAYDON

“Dinin mevcudiyeti, kayusiz sartsiz bagh olma suuruyla kaimdir.”

Friedrich SCHLEIERMACHER

Bu tip iddialarm iki gériilebilir anlami vardir. Onlar, din kaynaklarinn
rivayetleri olarak, genetik bakimindan yorumlanmis olabilirler. Ondan sonra
iddia su olacaktir: dinin gercegi olarak belirtilmis sey, dinin biitiin fenomen-
lerinin ¢iktifn orijinal koktiir. Boylece Julian Huxley, Schleiermacher gibi
dinin mahiyetinin bir duygu cesidi olmas: fikriyle yiiriiyerek der ki: “...dinin
mahiyeti korku ve saygt sebebiyle insan kapasitesinden ¢ikar, ki dinin hedefleri...
baslangigta ve mahiyette kudsiyet duygusundan gikan bu seyler, olaylar ve fikir-
lerdedir.” (Religion Without Revelation -Vahiysiz Din- S. 111) Bunun gibi
Hoffding’in formiil ifadesiyle baslayarak biz, hakiki ménanmn devaminda
orijinal bir inan¢tan tipik dini doktrinler, dyinler ve diisiinceler nasil meydana
ciktifim gostermeye calsabiliriz. Fakat madem biz hakikatte dinin tarih
oncesi kaynaklan hakkinda hicbir gey bilmiyoruz, bu alanda spekiilisyon
hemen hemen tamamiyle veriler tarafindan engellenmigtir ve genetik rivayet-
ler arasinda iki siktan birini se¢mek icin herhangi bir akli temel bulmak im-
kansiz goriniir.

Bununla beraber biz, yine genetik olmayan bir agklama verebiliriz. Dinin
mahiyetinin kayusiz sartsiz bir baglanma duygusu oldugunu soyleyerek sayet
biz eger onlan tamamen kayitsiz sartsiz bir baghhk duygusuna gire diisiiniir-
sek, meseld dinin cesitli 6zelliklerinin birbiriyle tam alikasi olmasim kasde-
debiliriz. Bu iddia, herhangi bir dinin kaynaf gériisiinden ayn olacaktir,
Bunun goze ¢arpan gii¢ tarafi gudur ki -dini dyin ve merasim, hayat korkular
karsisinda yeniden emniyet saglamak icin bir ihtiyag veya kdinatin yeterli bir
izahint elde etmek igin bir liizum oldufu gibi- dinin ayri ayrt farkl ézellikleri
esas alinmus olabilir ve o, dinin dayanafim bunlardan birine baglanmig olarak
girmeyi aydinlatiyor. Emsilsiz bir gergek iizerine birini tayin etmek nasil
olar?
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Dinin Karakteristik Ozellikleri : Tammlardan hicbiri, ancak bir dine sahip
oldugunuzda veya o bize emsilsiz bir gercek verdiginde meveut olan bir ka-
rakteristikler grubu belirtmemesi keyfiyetine ragmen, onlarin bizim dinin
mahiyeti anlayigimiza yardim ettigi goriiliir. Bu tammlar tarafindan zikredi-
len &zelliklerden herhangi birisinin meveudiyeti, bir seyi bir din yapmaya
yardim edecek goziikiir. Biz, asafnda liste halinde gisterilen biyle dzelliklere
din-yapict karakteristikler diyebiliriz:

1. Tabiat iistii varhklara (tanrilar) inang.

2. Kutsal ve kutsal olmayan geyler arasinda bir ayiwricr alamet.

3. Kutsal seyler iizerinde odaklanan dini dyin ve merasim igleri.

4. Tanrdar tarafindan te’yidedildigine inamilan bir ahlidki kanunname.

5. Kutsal seylerin mevcudiyetinde ve dini dyin-merasimlerin uygulamast
sirasinda ortaya ¢ikmaya vesile olan ve tasavvurda tanrilarla bagh olan karak-
teristik dini duygular (korku, sir duygusu, giinahkarhk duygusu, tapinma gibi).

6. Tanrdarla irtibann dua ve diger sekilleri,

7. Bir kainat goriisii veya bir biitiin olarak kiinatin genel bir tasviri ve orada
ferdin yeri. Bu tasvir, bir kdinat maksat veya hedefinin baz ayrinnlarini ve
Ferdin ona nasil uyacafimin bir deliletini igine alr.

8. Bir kimsenin hayatinin tiim organizasyonu, ¢ok veya az, kiinat goriisiine
dayanmaktadur,

9. Bir sosyal grup, iistteki ile birbirine baglanmaktadur.

Karakteristiklerin Karsihklh Baginnlari: Din-yapier  karakteristikler,
dinde birlesmis olarak hemen hemen viki olmazlar, onlar, ayn ayn tarzlarla,
imali olarak, birbirlerine baglanmslardir. Bu bagintilardan bazmlan gésteril-
migti, fakat bagkalar1 da vardir. Meselad kutsal ve kutsal olmayan geyler ara-
sindaki ayiricr alimet, zikredilen diZer sebeblere dayanmaktadir. 0, onu kutsal
bir sey yapan bir nesnenin herhangi bir asli karakteristigi degildir; her anlagilir
cins esya -hayvanlar, bitkiler, daglar, nehirler, kisiler ve ilahi viicutlar- bu mevkii
isgal etmektedir. Belirli seyler belirli bir toplumda kutsal olarak segilmistir; giinkii
onlar, tipik olarak, meseld korku ve bir sir duygusu gibi duygulan ortaya
cikarirlar ve biylece bu toplumun iiyelerinin dini d@yin ve merasim faaliyetle-
riyle mukabele etmesine vesile olurlar. Bundan baska, kutsal seylere hissi tepki,
o nesne bir tanrimin meskeni ve tecellii olmast tasavvuruyla, makul kilinmus
olabilir. Vahsi bogadan husiile gelen korku, vahsi sarhosluk tanrist Dioniysus
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ile bir tutulmus varliina gotiiriir. Muasirlarinin giiveni iizerine Naswra'l Isa
tarafindan meydana getirilmis ¢ok 6zel intiba, ona Tanri’nin oglu denilerck ifade
edilmistir. Bu érnekler, giiya basta gelen kutsal seylere hissi tepkiyi hakh
cikarir ve bu tepkiler, daha sonra gergek diye kabul ve iddia edilen tannlar
hakkinda onlarin sebebleri olarak anlatilmislardir. Fakat o, diger yol etrafinda
da vuku bulabilir. Tanrlar ve onlarin diinyevi meskenleri hakkindaki inang-
larin kabulii, belirli nesnelerin varhfinda korku ve diger duygularin ¢agrnisina
yardim edebilir. Bir dini toplumun iiyeleri, tanrilar hakkmmda gesitli doktrinler
ogretilmis insan vasitasiyla korku iginde belirli nesnelere inanmaya talim edil-
miglerdir. Béylece, Ha¢’a Gerilme ve Son Aksam Yemegi’'nin hikiye edildigi
insan tarafindan Huristiyanlar, tazimle hag ve takdis edilmis ekmek-saraba
saygt gostermek igin égretilmiglerdir.

Bir benzer kargilik bag, dini dyin-merasim ve doktrin arasinda devam
eder. Bir doktrin, bir evvelce kabul ettirilmis dini dyin-merasimin isbat1 ola-
rak takdim edilmis olabilir. Bu wvechile Proserpine efsanesi, insamin &liiler
diyarina almip gotiiriiliisii ve orada bir senenin yans: kalisi, ihtimal ki, taze
hububat denilen bir tane basak sonbaharda gomiilmiistii ve ilkbaharda filiz sii-
rerek yiikseldi, seklindeki nceden mevcut bulunma Majik bereket kiiltiiniin bir
izahv olarak takdim edilmis goriiniir. Diger taraftan, dini ayin-merasimler;
doktrinde degisiklik dogurabilir, tadil edebilir, kaldirabilir. Isa Mesih’in ildhi
ahviline dair inanglar, Noel Yortusu'nun diizenlenmesinde énemli bir rol oy-
nadilar.

Karakteristiklerin Terimlerinde Agklama: Eger o dogruysa din-yapicl
karakteristikler, bir dinde bulunan baz seyler igin gerekli ve yeterli sartlan
ne tek bagma, ne de terkip hilinde simsika tesbit eder ve fakat onlardan her
biri, bir seyi din yapmada yardim eder; sonra onlar bir takim daha sik1 ol-
mayan yollarla terimin uygulamasina baglanmis olabilir. En iyi yol, onu bu
hile koymaktir. Bu karakteristikler yeterli derecede meveut oldugunda biz
bir dine sahip oluruz. Galiba “din” kelimesinin aktiiel kullanihgi bellidir; bu
olabildigimiz kadar kusursuzdur. Eger biz, “Bir dinin mevcut olmasi i¢in ilk
ikiye ildveten herhangi diger ii¢ mevcut olmah™ veya “Bir dinin mevcut ol-
mas1 igin bu karakteristiklerin herhangi dérdiiniin meveut bulunmasi™ gibi
bir seyler séylemeye ¢ahsirsak, din kavraminda bir derece agikhk gikariyor
olacafiz, kullamistaki gercefi bulmus olmayacafiz.

Konuyu koyusun diger bir yolu budur. Biitiin bu karakteristikleri énemli
bir derecede i¢ine alan kiiltiirel fenomenler vardir. Onlar Roma Katolikligi,
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Bunlar “din” teriminin pek siiphesiz ve hatasiz olarak uygulandigi durumlar-
dir. Bununla beraber, o noktada ¢ok veya az saftan aynlan din-yapicx karak-
teristiklerden biri veya digeri dolayisiyla, degisik yollarda ve degisik dereceler
igin drnekten ayrlan durumlarm bir dejisiklifi var olabilir. Meseld Protes-
tanlik’ta oldufu gibi dini dyin ve merasim iizerinde dikkatlice durulmug ve
onunla kutsal olarak belli seylerin smirlan belirtilmis olabilir; o, hatta Quaker’-
lere gore tamamen ortadan kaybolabilir. Tabiat iistii varhklar hakkindaki
inanglar, Unitarianizm’in belirli sekillerindeki gibi, sifira dofru birer birer
azaltilmig veya Buddizm’in belirli sekillerindeki gibi hi¢ meveut olmayabilir.
Ve daha dnce zikredildigi gibi, belirli ilkel toplumlarin ahldklarinda dini sis-
temle yakin bir ilgi yoktur. Din-yapier karakteristiklerin ¢ofu, kismen veya
tamamen saftan aymlirken “din” terimi uygulamasi hakkinda biz daha az
kaygusuz oluruz ve terimin uygulamasina riayet i¢in dil benzeyisinde o hu-
susta daha az oy birligi var olacaktir. Bununla beraber, din olmayandan dinin
keskin bir tefriki olarak ige yarayan sapmalarin bu degisik dleiileri yam sira,
o hususta 6zel bir durum giéze carpmaz. O, sadece meseld Roma Katolikligi'n-
den hareket edip bastan basa Unitarianizm, humanizm ve Hinayana Buddizm’i
ta komunizme kadar gittik¢e daha az karsilasnfimiz din olaylandir. Boylece
din fikrini anlatmanin en giizel yolu, fikir itibariyle agik bir din durumunun
ilgili 6zelliklerini biitiin ayrntilariyla titizlikle iglemek ve daha sonra, din
olmayandan dini aywran herhangi bir kesin ¢izgi bulmay1 iimit etmeksizin,
bundan aynlabilen daha az agik din durumlarmdaki bagmtilan gostermektir.
(Esya arasinda bir terim uygulamasi igin Ludwig Witigenstein'in “cins bagin-
tilart” fikrine basvurunuz.)

Dinin yeterli bir tanumi, komunizmin bir din olup olmamast ve ilme diis-
kiinliigiin bir kimsenin dini sayilip saydmamast iizerindeki miinakasalar gibi
genel olarak dini tanimlamak igin ihtiyag hasi eden miinakasa ve karuuiklik
gesitlerini aydinlatacaktir., Ne kadar uzun olursa olsun biz, elestirmekte oldu-
gumuz basit tip tamimlarla idare ediyoruz; bu problemler aydinlanmamigtir.
Miinakasa igin her topluluk, savundugu duruma uygun diigen bir tamima basvu-
racak ve bu tamumlarin higbiri tamamen wygun sayumadifindan bu gaye igin
kullanilan biitiin yetersiz olmayan tamumlarin azalulamaz bir ¢oklugu vardir.
Komunizmin bir din oldufunu iddia eden sahis A, kendi din tamimu olarak
meseld Caird’in ifadesini verecek ve bunu kabul etmeyen sahis B, Martineau’-
nunkini sececektir. Herbir iddia, agik olarak se¢ilmis tanimiyla kendi tarafim
tutmustur. Bu sebebten, miinakasay:r halletmenin tek yolu, dofru tanmm
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belirtmek gibi geliyor. Bununla beraber girdiik ki, bu bizi bir yere eristirmez;
biyle tamamen yeterli tanum yoktur.

Bu noktada miinakasaya kizgin damga vurmak igin, sadece lafzi bir tecriibe,
“din” kelimesine bagl cesitli anlamlarin bir aksi vardur. Kelimeyi aym anlamda
kullanmak igin biitiin grublart ikna ederek uyusmazhk c¢éziimlenebilir
gibi gelebilir. Fakat bu bir sathi reaksiyondur ki, genel olarak miinakasa igin
ne kadar grup oldugunu liyikayle ortaya koyamaz. Gergekte Martineau ve
Caird, genel bir ¢at1 iginde zit olan iki kuvvet takdim etmektedir. A ve B,
aym drnek, ortodoks Protestan Hristiyanhk’la basladigim kabul edin. Fakat
A, bu érnekte en bityiik agirhin ahliki -dogruluk hissi- heyecan elemanlarina
verir. Herhangi bir sey, kuvvetlice bu elemanlari gisterebildizi kadar; o, bir
Layat intibak: diizeni olarak, kuvvetli duygusal baglarla ona bagh fert i¢in
hizmet edebildigi kadar, o, ona bir din diyecektir. Diger yandan B, en biiyiik
afgirhfini sahsi bir tanrya inang ve o inancla bagh siddetli duygular, dini
dyin-merasimler ve tapmnma ile ilgili hareketler kangimmna verir. Béylece
onlar, temel olarak aym din kavramina sahip olmalarina ragmen, belli hedef-
lerde terim uygulamalarinda birbirlerinden aymlacaklardir. Bir kere biz 1a-
yikiyla anlanz ki bu ger¢ek durumdur, problemi daha ¢ok sekle girer bir hal-
de ifade edebiliriz. Biz, din-yapict karakteristikleri bir bir sayip onlardan han-
gisinin ve ne derecede komunizmde olduguna karar verebiliriz. Sonra biz, mii-
nakaganin éziine, bu karakteristiklerin nisbi énemlerine ilerleyebiliriz. Buraya
kadarkinde A ve B arasinda ger¢ek bir miizakere sonucu vardir; bir kere her
ikisi de biitiin tasarrufunda bagintis1 olan keyfiyetlerdir; ikisinden biri, ko-
miinizm, din durumlarini en énemli bagimtilar i¢inde aydinlatmak i¢in benze-
ven geydir; yani Protestan Hristiyanligi gibi olan birinde bagintilar farkh
olanlardan daha 6nemlidir.

Din Cesitleri :

Din gibi bir kavram béyle kompleks oldugu takdirde, temel dzelliklerin
kesin genel tanimi ile ayri ayr dinlerde onlara atfedilen degisik kuvvetlerin
bazi alametlerini ilive etmek istenir. Bunu yapmak i¢in biz bir béliimleme
cetveli meydana koymaliyiz.

William-.James, bize her dinde ilihi denilenin farkinda olmanin bir yolu
ve bu ulihiyete bir cevap tarzi bulundugunu hatirlatmaktadir. Bu, dinlerin
béliimlenmesinin en iyi sonuclu kesin bir yolu, her bir keyfiyette sorma me-
selesi oluyor: (dini cevablarin hedefi) tann, esasen nerede aranmakta ve keg-
fedilmekte, ve hangi cevap gesidi esasen onu saglamaktadir? Belirli bir din
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i¢in bu sorularin cevaplarinda o dinde ¢ok basmng yapan din-yapicr dzellikler
aydmhga cikacaktir. Bu bélme prensibine gére dinler ii¢ ana gruba ayrhr:
sakramental*, profetik®, mistik:.

Tanri’min Yeri : Sakramental dinde tann bilhassa esyada aranmigtir -odun
parcalan gibi cansiz maddi esya (azizlerin kutsal esyasi, heykeller, haclar),
yiyecek ve igecek (ekmek ve sarap, vaftiz suyu), yasayan seyler (grubun to-
tem hayvani, kutsal inek, kutsal agag), hareketler (kutsal dans hareketleri).
Fetigizm denilen sakramental dinin belirli ilkel sekillerinde vukubulabilmesine
ragmen bu, nesnenin kendisini kutsal olarak cevablandirmasim ifade etmez.
Cok kere kutsal sey, baz tann ve ruhlarin meskeni veya tecellii olarak tasav-
vur edilir. Biylece eski Yahudiler, tannlan “ Yahve’nin meskeni olarak “Tan-
ri'mn Sandify” dedikleri ince islenmis sandiktan bahsettiler; Hintliler Tanr
“Siva”ya nisbetle Ganj Nehri’ni kutsal sayarlar. Onlar Siva’min bu nehir igin
bazi ézel sukr baglar olduguna inanirlar ve onun sifalt kudretinden faydalanmak
igin onun suyunda yikanirlar. Roma’h Katolik, Tanrvmin varligimi Isa’nin
viicudu ve kam héline déniistiigiine inandige takdis olunmus ekmek ve sarabta
toplanmis bulur. Anglikan Genel Dua Kitabi’'nda verilmis bir sakramentin
“bir manevi ve ruhi merhametin harici ve zahiri alameti” seklindeki agiklama-
sindaki gibi, sun’ilesmis bir derecede onun dogrudan dogruya tecessiimiine
tercihan, maddi sey bir tanri sembolii gibi alhinmustir.

Profetik dinde uliihiyet, kendini evvela beser toplumunda -beser tarihinin
olaylarinda ve biiyiik tarihi sahsiyetlerin ilham olunmus ifadelerinde- izhar
etmege nisbetle tasavvur olunmustur. Tabiatin tanndan héasil oldugu ve ilahi
kontrol altinda oldugu inkér edilmez; fakat tabiatta Tann ile pek dogrudan
dogruya kars: karsiya da gelinmez. 11ahi gercek, biiyiik tarihi olaylarda kesf-
olunmus bulunmaktadir -gehirlerin heliki, imparatorluklarin yiikselis ve
cokiisii, bir milletin esaretten kurtulusu-. Tanmi’min kudreti bu hususlarda
goriimmiigtiir, ¢iinkii ifadeleriyle Tanr’min hakikatini, iradelerini, emirlerini
agklayan elgiler, peygamberlerin yasayislarinda ve telkin olunmug sézlerinde
ve bu vahiylerin kayitlaruu igine alan kutsal kitablarda Tanm ile daha dog-
rudan dogruya karsi karsiya gelinmektedir. U biiyiik profetik din; Hrusti-
yanlik, Yahudilik ve Islimiyet, bazan Kitabli Dinler diye de adlandinbr. Bu-
rada anahtar terim “sakrament” degil, “vahiy”dir. Profetik din, digerlerine
benzemez; ulihiyetle temasm araci olarak “Tanrt kelami”na énem verir. (Bir

2 Sakramental (sacramental): dini dyine dayanan (Cev.)
3 Profetik (prophetic): peygamber veya kehanet esasina dayanan (Cev.)
4 Mistik (mystical): tasavvufi (Cev.)
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ornek, Yuhanna Incili’nin baslangier). Ayine gire tapmma usulii taraftan ve
yine daha ¢ok mistik i¢in, kullamlabilecek hangi tanri kelimlan vardir; onun
gayretlerinin tamamlanmasi Tann ile kitabsiz bir istirak i¢inde bulunur. Pro-
fetik dinde bununla beraber dil bilgisi bakimindan engel asla iimidi bosa -
karmaz, o hichir suretle bir engel gibi gériinmez.

Mistik dinin merkezi, mistik tecriibedir ki onun en yiiksek gelismesinde
biitiin maliimati, tabiati, hattd mistik bizzat kendini disarda tutarak suuruna
hakim olur. Bu tecriibe ile fert, kendini doldurulmus ve ulithiyet tarafindan
manevi héle konulmus, bir boliinemez birlik iginde onunla ayni olmus oldugunu
hisseder. Diinya ve onun biitiin bayag ilgileri hic hiikmiinde goriiniir; mistik,
bu birligin ifadesi miimkiin olmayan saadetine kendini kaptirmistir. Bu teerii-
beden zevk alanlar ve ona goz dikenlerin onu Tann ile temasm tek gercek
ana caddesi olarak kabul edip sahte veya hi¢ olmazsa fena halde bayag diger
biitiin tarzlarn birakacaklan sasirtmaz. Dini dyin-merasimler ve sakramentler,
amentiiler ve kutsal kitablara, kabiliyetsizlik ve eksiklik sebebiyle dogrudan dog-
ruya mistik istiraki bulamayanlara dagunlmug degersiz vekiller veya yalniz daha
eski inceleme devrelerinde kullamilan dis yardimlar, Tanrv’ya dogrudan dogruya
gegit bulundugu zaman firlanlp anlan koltuk degnekleri olarak bakilmuistir.

Ulihiyete Cevap: Sakramental dinde tanri, baslca maddi timsillerle kav-
ranmugtir, dini faaliyetin mihveri bu timsillerde merkezlenen dini ayin-merasim
hareketlerinde kesfedilmis olacaktir. Kutsal yerler, hayvanlar, heykeller ve bunun
gibi seyler, tazimle bahsedilmis, bagvurulmus ve uygun ihtiyat tedbiriyle kullanil-
mig olmalidir; ve bu, 6rf-ddetlerin etrafinda belirtilmis dyinlerin gelismesine
vesile olur, Belirli nesnelerde ulihiyet anlami meveut goriileliden beri, ihtimal
ki, bu nesneler iizerinde merkezlegsen dini merasimle icra olunan Ayinlerde
igtirak artinlmuig  olur; dini faaliyet, simdiki “miisbet besleyici geri” denilen
yolla ifade ederek, bir kendi kendini devam ettirme sistemi olur.

Sakramental dinde dini dyin-merasim, taraftarlarin dini enerjilerinin ¢o-
gunu yutmaya ve dier elemanlan timsélin merkezinden sikigtinp ¢ikarmaga
vesile olur. Karakterce kuvvetlice sakramental olan ilkel din, ¢ok kere ahlaki
idraklerle alikasizdir; ve biz dinin ilerlemis ahlikilestirmesinin dini dyin-
merasim megguliyetleri zararina meydana getirildigini diigiinebiliriz. Biz
bu gekigmeyi dinlerin tarihinin bir¢ok noktalarmda girebiliriz; Yahudi pey-
gamberleri, giinlerindeki dini dyin-merasimlere énem veren mutaassiblara
karg: ¢ok dikkate deger irsadlarla ve onlara dogruluk i¢in, is i¢in, dyinin ince-
likleri igin istiyak: tevkil etmek iizere djiitleriyle yol gésterdiler. Hatti en
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yiiksek gelismesinde sakramental din, profetik dinde temel olan ahliki tansi-
yonu hafifletmeye yon tutar. Sakramentalizm kuvvetli olan monoteist bir dinde
tabii meyil, tabiatta bulunan her seyi bir ilahi tecelli olarak kabul etmektir. Her
ey kutsal ise, o vakit, esas olarak. highbir gey kitii olamaz ve béylece Tanr
ile serrin arasindaki ayinier alamet lekelenmis olur. Protestan Reformasyon’un-
da esaslarin biri, bu gesit lekelenme tezlerine kars: ekseriyetle Hnstiyanhiim
sakramental orta ¢ag geklinde yer alan bir protestodur.

Uliahiyet igin profetik dinin tipik cevabi, ulihiyetin kavrandifn ana sekil
ile dikkatlice dhenklestirilmistir. Tanri’dan bir haber dolayisiyla tabii olarak
gereken, kabuldiir. Bu, onun muhteviyatinm bir akli kabulii -ifade clunan
seyi gercek yapan inanig- ve onun ihtiva ettigi emirler ve ogiitlere itaatin her
ikisini gerektirir. Bundan dolay: profetik dinde inang en yiiksek fazilettir ve
inang tasdikleri ile ikrarlar 6nemli bir rol oynar. Bu, kurtulus i¢in gerekli ve
yeterli olarak, Isa’ya iman iizerinde Paul ve Luther gibi biyle biiyiikk Hrs-
riyan peygamberi kabilinden sahsiyetlerin 1srariyla ve Miisliimanlarn giinliik
tekrarlama itiyadinda olduklarn “Allah’tan baska tanri yoktur ve Muhammed
onun peygamberidir” iman ikrarniyla agiklanmistir. Bu anlamda iman belirli
teklifler i¢in akli tasdikten daha fazla muayyen derece ifade ettigini layikiyle
anlamak énemlidir. O, yine o tasdik temeli iizerinde bir tavir takinma ve o
tavn hareketle ifade etmeyi gerektirir. Yahudi Peygamberi Musa “Rab sen-
den ne istedi; ancak adaletle yapmak ve merhameti sevmek ve senin tanrinla
algak giniilliice yiiriimek” diyerek profetik dinin mahiyetini ifade etti. Baylece,
profetik cevaptaki kuvvet ahlakidir demek dogru olmayacak; ihtiyath bulu-
narak biz, ahlik ilmini ilihi haberin kabulii, yani onun kaynag olan inanma-
dan ayirmayz.

Mistik dinin tipik cevabim anlamak i¢in, mistige gire uliihiyetle vasitasiz
teshisin en yiiksek itibar oldugunu hatirlamahyiz. Bundan dolay1 o, 0 durumu
kazamp devam ettirmeye vesile olacak bir ziiht ve tefekkiir disiplini iizerinde
zihnini toplar. O, bu diinyanin geylerine alikasindan kendini vaz gecirmek
igin planladifa cekinmeler ve kendine eziyetlere dalmis olmaya miitemayildir,
ve hayali eksersizlerle ruhu bos ve ulithiyetten etkileri alir birakarak fani
seylerden aldkasim geri cekmeyi planlamigtir. O, dyinleri kullanacak ve en
son gayesine ulagmada etkili olmasi igin onlara inanincaya kadar ahliki kai-
delere razi olacaktir. Ancak, eninde sonunda onlar gitmeli; Tanniyle birlik
baganilmiy oldufunda onlarin énemi kalmaz. Biylece sakramentalizm gibi
mistisizm de ahlikla bagintisi olmamaya meyillidir. Sadece seyrek olarak her
ikisi, o da ayri ayn sebebler dolayisiyla olmak iizere, ahlikla tamamiyle ba-
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gntisiz olur. Sakramentalist igin toplumsal adetlere bagh ahlak iistiinliizi
onemsiz goriinebilir, ¢iinki o, her seyi esit olarak ulihiyetle doyurulmus gibi
gbriir; onlar mistige dnemsiz goriiniir, ¢iinki her fani sey veya is, mistik bir-
ligin digindadir ve béylece sonunda hepsi kiymetsizdir. Dogru ve kotii, esit
olarak gercek dini gayeden uzaktir. Tann ile birlestigi zaman kisi, taklit etmez.

Doktrinin Yeri : Sonug olarak, biz ii¢ gesit dini, inang ve Amentiilerinin
durumuna saygi gostererek mukayese edebiliriz. Profetik din igin iman mih-
ver olalidan beri ve Tann kelamm ilihi tecellinin araci olarak dnemle ifade
edildiginden beri profetik dinde dmentii ve doktrinin iizerinde digerlerinden
daha fazla durulmus olmas: hayret vermez. En saf durumda mistik din, inang
ve doktrin konularu igin farkhdiwr. Mistik tecriibe ve onun kesfettigi ulihiyet ¢ok
kere tammlanamaz, insan diliyle ifade edilemez olarak kabul edilmistir; bundan
dolayv mistikler, biitiin doktrinel formiilleri, yetersiz diye reddederler. Nihayet
bir mistik, baz1 formiillerin, anlatilamazin digerlerinden daha az elverigsiz
sembolleri oldugunu kabul edecektir. Bunun igin boyle mutasavviflar ve Qu-
aker’ler gibi az veya gayretsiz iistiin mistik grublar, doktrinel benzeyige zor-
lanurlar. Ve Zen Buddizm gibi mistisizmin agin bir seklinde, herhangi bir
doktrinel formiil korkutur. Sakramental din, bu hususta orta bir yer tutar.
Onun daha cok ilkel sekillerinde o, inang hakkinda cok kere asin derecede
belirsizdir. Denmektedir ki, ilkel insan “dininin disinda danseder”. Siiphesiz
ilkel dinde dini dyin-merasimin tekemmiilii, alisilmis teoriden daha iistiin
cikar. Ilkel, ¢ok kere inanilmaz sekilde ayrintilarina gidilmig bir dini dyin ve
merasim kanunlar grubuna sahip olacaktir; fakat onlan uygun bir sekilde
yaratan tannlarn mahiyeti veya yaptiklar1 hakkinda sadece en belirsiz ta-
savvura sahibtir. Onun daha gelismis gekillerinde sakramental ilihiyat daha
¢ok belirli olur; fakat o, bir dinin zihni iggal etmis oldugu alan igin, ulthiyete
sakramental bir yaklasma dolaysiyla, héla gergektir; o, doktrinel incelikler
sebebiyle, profetik dinden daha gok titizdir. ’

Biz, din-yapict karakteristikler listesi ile, sakramental dinin kutsal nes-
nelere ve dini dyin-merasimlere, profetik dinin inang ve ahlika dnem verdigi ve
mistik dinin asil kuvvetini vasitasiz tecriibe ve duygu iizerine koyduguna tgaret

ederel: bu baliimlemeyi diizenleyebiliriz.

Miisahhas Uygulama: Bolimleme cetvelimizi dzel durumlara uygulamaya
giristi¥imizde, herhangi bir dinin bir béliime veya digerine tamamen girecefini
zannetmemeliyiz. Gergekte dinin cesitlerinin diisiiniilmemesi daha iyidir;
dini tezler dolayisiyla, defisen boyutlarda simdiki herhangi bir dinin diizen-
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lenisi incelenir. Bununla beraber cok kere bir tez veya digerinin belli bir dinde
iistiin ‘oldugunu sdyleyebiliriz. Biylece, Buddizm ve Selsefi Hinduizm galip
olarak mistik; Yahudilik, Islamiyet ve Konfugyiis Dini asil olarak profetik; ve
biitiin ¢ok tanrily ve ilkel dinlere refakaten, halka ait Hinduizm, esasen sakra-
mentaldir. Cok kere belirli bir egilim ile baslayan bir din, diger elemanlan
geligmesi esnasinda kabul edecektir. Dinlerin en siddetli profetizi olarak bas-
layan Islimiyet, Muhammed’in tabiatiyle tamamen uyumsuz olan mutasav-
viflar iginde diinyanin en asiri bir mistik grubunu gelistirdi; onlarm onun
tabirleriyle kendilerini nasil ifade etmeye devam edebildikleri énemsizdir.
Yine Tibet'te Buddizm, asir islenmis bir sakramentalizm ciceklenerek, kuru-
cularimin maksatlarina tam yabanci bir gelisme gegirmigtir.

Hristiyanlik, ayn ayn tezlerin birbirine kargmas: ve ¢arpigmasini ince-
lemek i¢in giizel bir firsat verir. O, Yahudi ilhammnn bir sonucu olarak bas-
lady, fakat kendini bati diinyasin hareketsizligine uydurarak sakramental
ve mistik, her ikisinin dikkate deger koruyucu bir renk verme sanatim iizerine
aldi ve bu goriiniigler her hususta onun cevelaniyle beraber meveut kalds.
Hrstiyan mistisizmi, bir dinde bulunan baska bir unsur tarafindan tahakkiim
edilen bir unsurun iyi bir érnegini gosterir. Hoggirii miikifat: olarak Hrns-
tiyan mistikleri, resmi teolojiye ve profetik ahlik unsuruna kenar hizmet
yapmaya mechur oldu; ve netice olarak, Hristiyanhktaki mistik diistince ve
uygulama, Hindistan’da bulunan agin gelismeyi pek az aldi. O durumlarda
ki; mistik ruh, zincirlerini siddetle ag¢musti, Meister Eckhart'n yardimyle
oldugu gibi, resmi suglama ekseriyetle bitmisti.

Bugiinkii Hristiyanhga bakarak denilebilir ki; galip olarak bir profetik
din ise de, Hinduizm ve Buddizm ile kvyaslanarak, dig biliinmesine nazaran,
Protestan ara sira her hususta giriinen mistisizmiyle beraber daha masumiyetle
profetik iken, Katolik kol (Roma, Yunan her ikisi) daha fazla sakramental ol-
maya miitemayildir. Katoliklikte emredilen dyinlerin énemle yapilmasi, kur-
tulug i¢in cismani sakramentlerin liizumu iizerindeki kuvvet ve takdis olun-
mug papazlar igin ézel bir kanun iizerinde 1srarmn hepsi tipik derecede sakra-
mentaldir. Protestanlik’ta dini dyin ve merasimden daha ¢ok éiit (Tann’mn
Kutsal Kitabin 4. konusmas) iizerindeki nem, ilihi vahyin hazinesi olarak
Kutsal Kitap iizerindeki kuvvet ve ahliki samimiyet, toplumsal ilginin tiimii
profetik ruhun ayiricr alimetidir.
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ABU SAID MUHAMMAD B. SAID AL-AZDI AL-KALHATI'ye
GORE HARICILIGIN DOGUSU*

Muhammad KAFAFI, Ph. D. Ceviren: Ethem Ruhi FIGLALI

Hiriciligin tarihi, bircok yazar tarafindan anlatilmistir. Bunlar hakkin-
daki bazi rivayetler, asafndaki kaynaklarda bulunabilir:

1- Nasr b. Muzdahim al-Minkari: Vak®t Siffin, Kahire, 1946. Yazan,
Hicri 213 yilinda dlen bir $iidir. Kitabi, Siffin savagim ve tahkim’den son-
raki olaylarm $ia aqsindan teferruath izahimi yapar.

2— Abi Hanifah ad-Dinavari: al-Ahbar at-Tival, W. Guirgass nesri, ss.
177 vd. Yazar, muhtemelen Hicri Ugiincii asrin ilk on senesi icinde dogmus
ve Hicri 282’de o6lmiistiir.!

3— Tabari: Tarih, I, 3256 vd. Siffin savas: ve tahkim’e giden hadiseler..
Taberi, muhtemelen Hicri 224 yilimin sonunda veya Hicri 225 yilinin baginda
dogmustur.?

Tarihi, Hicri 302 yih vukuati ile biter.

4~ Masidi: Muriic IV, 288 vd. Ali’nin hildfeti; s. 343: Suffin savag s.
283: Hakemeyn ve tahkim. Mes’idi bir $iidir. Eserini takriben Hieri 332
yihnda yazmigtir,

5- Makdisi: al-Bad’ va’t-Tirih, V, 208’de Ali’nin hilafeti ve Havéric'in
dofusunu intac eden hadiseler..

Makdisi eserinde, Ali’ye karsi kismi bir temayiil gésterir. Kitabm tak-
riben Hieri 355’de yazmigtir.

6 Ibn al-Asir: al-Kamil, 11T, 228 vd. Ibn iil-Esir, Hicri 555 yihnda
dogmus ve 630 yihnda élmiigtiir.

* Ingilizce olarak yazilmg bu makale “Macalla Kulliyat al-Adib- Bulletin of the Faculty
of Arts, Vo. XIV, Kahire, 1952, ss. 29-48"de nesrolunmustur.

1 Bk.: Encyclopedia of Islam, “Dinavari” md.

2 Bk.: Ayn. esr., “Tabari” md.
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Islam tarihgileri tarafindan bize kadar intikal ettirilen biitiin yaymlanmis
eserlerdeki Haricilige ait rivayetler, ¢ok oldufu kadar birbirine z:ittir. Burada
onlarin tartigmasina girismek hemen de imkinsizdir. $u kadarnm séylemek
yeter ki, bu rivayetlerin pek ¢ogu bize, Havanc’in disindaki muhtelif akide-
lere mensup ve onlara kismen veya tamamen diigman yazarlar eliyle intikal
etmistir.

Burada Hariciligin tetkikine, bir Hérici tarafindan kaleme alinmis bir
eserin hiildsasim1 negretmek suretiyle yardim edilmis olunmaktadir. Ayrica
ilk defadir ki, bizzat bir Harici tarafindan Haricilifin dofusuna dair yazilmis
bir eser nesrolunmaktadir. Bu eserin yazari, Yemen’in Kalhatindan bir Ibadi-
Hirici olan Abii Sa‘ib al-Azdi al-Kalhiti’dir. Burada istifade edilen kitap,
British Museum’da muhafaza edilen yegine niisha, al-Kasfu va’l-Bayian’
dir?

Bu, iki kisimdan ibaret bir eserdir. Birinci kismu tarihi, digeri de dinidir.
Tarihi kisimda, Ali’nin hilifeti hakkinda daha énce sidylenmis olanlara isa-
retle Hariciligin ne oldugunu ihtiva eden bir béliim vardir. Bu béliim, burada,
ihtisar edilmis bir Ingilizce terciime halinde takdim edilmistir. Bu béliimii
kisaltmak, metindeki bazi kisimlarin hattinin bozulmus olmas1 ve diger -
siumlardaki tekrarlar sebebiyle zariri idi. Fakat terciimede biitiin &nemli
vak’alarm verilmis olduguna inamlmahdar.

Kitabmn itikddi kisminda ise, gayr-i Islimi dinler ve Islim mezhepleri
ile ilgili bir cahgma vardir. Likin Islim Mezheplerinin tedkiki, 6zelligi dola-
yisiyle énemlidir. Ciinkii bu tetkik bize, diger Islam Mezhepleri hakkindaki
Ibadi-Harici goriislerini aksettirmektedir. Tabii buna gére Ibadiler, yegine
hak firka olarak tiyin ve tesbit olunmustur.

Elimizdeki Siinni ve $ii yazarlar tarafindan yazilan ve Hariciligin tenkit
edildigi Islam Mezhepleri hakkindaki kitaplar iginde, aym konuda bir Harici
tarafindan Havéric’in gériiglerini yansitmak ve difer mezhepler hakkinda
kendi goriislerini ortaya koymak iizere yazilms bir kitaba sihip olmak bize
cok ilgi gekici goriinmektedir.

Bu kitap aym zamanda Ibadiler hakkinda olduk¢a genis bilgi vermek-
tedir. Yazar, herbir firkanmn inanigim ortaya koyarken, eger kendi inamigindan
ayn iseler, onlar1 reddetmege cahsmakta ve sonra tartisilan mes’eleler iizerinde

3 Kitabmn British Museum’daki numaras: Or. 2606"dir. Kitabm tamitim igin Bk.: C. Rien,
Catalogue of the Arabic Manuscripts in the British Museum, London, 1894, pp. 121-124.



HARiciLiGiN DOGUSU 179

ibadi goriiglerini ortaya koymaktadir. Bundan basgka, eserinin sonunda bir
ibadi “Amentii”’sii vermektedir.*

Bu eserin yazarmun zamam mechuldiir. Ancak Cumayyil b. Hamis al-
Sa‘di’nin Kamus al-Sari‘a’sinda ondan ima yollu bahsedilmistir. Maamafih
bu kitap, Imam Sultan b. Sa‘id b. Milik’in saltanati esnasmda yazlmigtir
(1059-1079 H.)*. Yine bu kitapta Kalhati i¢in, mazinin itikad: saglam biiyiik
siinni imamlarindan biridir, denmistir. Kalhati, mukayeseli bir son devirde,
gelisip inkisaf edebilirdi. Maamafih bu, onun ¢ahgmas: hakkindaki ilgilerimizi
genel olarak azaltmaz. Ve zaten orada, Hariciligin tarihgesi, bilhassa verilmis

bulunmaktadir.

Bu son zikrettigimiz hususa dair difer bam sebepler daha var ki, onlar
hakkinda bu kitapta verilen maliimat ta ilk devirlere kadar uzandi igin, beni
ilzam etmektedir.

1- ibn Abbas’a karsi yazarmmizin bizzat kendisi tarafindan samimi
Hiricilere isnad edilen miihim delillerden bazsi, ¢ok muhtasar bir gekilde
Abu Miknaf tarafindan nakledilmistir. Bu sonuncusu, bu delilleri Haricilikten
sonra anlatmistir. Bu maliimat Taberi’de de mevcuttur®., Bu bize, bahsedilen
delillerin, Haricilige karsi kullanilan deliller kadar 6nceden bilindigini ve
Ali'ye atfedildigini gostermektedir. Samimi ve halis Hariciliere isnad edilen
bu deliller, ister gergekten onlar tarafindan ileriye siiriilmiis, isterse daha sonra
uydurulmus olsun ayni derecede Ali’'nin delillerine yaklasmaktadir; ve bu
cephesiyle de kat’i olarak cevaplandirilamiyacak bir meseledir.

Su var ki, Abu Miknaf tarafindan gok muhtasar bir tarzda nakledi'mig
olsa bile bu delilleri, Hariciligin ilk devrelerindeki nokta-i nazarlarim aksettir-
dikleri i¢in, bunlar1 kendimizi hiilisa etmege mecbur tutuyoruz.

2— Aynica Abu Miknaf, Havéric’ten sonra nakledilmis olan ve onlarn
Ali'den ayrlis sebeplerini izah eden diZer bir malimat daha verir.’
Bu maliimat, biraz daha teferruath olarak Kalhati tarafindan verilmis-
tir?

4 Varak: 224a.

5 Bk.: Catalogue of the Arabic Manuscripts in the British Museum; Badger, History of
the Imams and Seyyeds of “Oman, pp. 78-90.

6 I, 3351-2.

7 Ayn. esr.,, 1, 3353.

8 Varak: 195b-196a.



180 MUHAMMED KAFAFi

3— Kalhati, Abdullah b. Ibid’in devrinden itibaren muhtelif zamanlarda
Ibadi doktrinini muhafaza eden alimler grubunu, kitabinin sonunda bir “isnad™
zinciri halinde zikretmistir.

4— Bundan baska kitap, kendi diavalanm te’kid igin bizzat Hariciler
tarafindan uydurulmus baz: hadisleri ihtiva ediyor gibi goriinmektedir. Bun-
larin bir érnegi, tahkim’in takbihine dair Hz. Peygamber tarafindan siylen-
digi derpis edilen hadistir. Bu hadiste Hz. Peygamber’in: “Ummetimden iki
hakem gikacaktir ki, bunlar ve onlara sebep olanlar: takib edenler de dalilete
diigeceklerdir” dedigi ifade edilmektedir. Ben ise bu hadisi bagka bir yerde
bulamadim.

Zannederim ki, biitiin bu sebeplerden étiirii Kalhati’nin eserinde Harici-
lige ait haberler ilk Harici kaynaklarindan toplanmigtir, Bunun i¢in onun ese-
ri, kendi ilk dini ve siyasi durumlarina yeni bir 151k tutmaktadur.

(Abii Sa‘idd Muhammed b. Sa‘id al-Azdi al-Kalhati’nin (al-Kasf va’l-
Bayin)'ma gére ALI'nin Hilafeti).

Ali’nin Hildfeti :
(92 b) Ali’nin Hilafeti :

Miisliimanlar, Mescid-i Nebevi’de toplanarak Allah’a itaat ve inkiyada
riayet etmesi, Hz. Peygamber'in Siinnetini ve halife Ebu Bekir ile (Omer’in
hareketlerini takib etmesi gartiyle, Ali'yi sectiler. Ali, 6nce aday olarak gos-
terilmesine itirazda bulunduysa da, sonunda kabul etti. (93 a) Ve bunun iize-
rine bir nutuk irad ederek, Osman’m, Beyt'iil-Mal'den sarfettizi her seyi
miisadere etme ve yine onun hatal tarzda yaptif1 her seyi diizeltme husu-
sunu iizerine aldigim bildirdi.

(93 b) Miisliimanlar, yine kendi aralarindaki kararsiz ve giipheci bir
kisim halk tarafindan telkin edildigi gibi Osman’in katline kars: degillerdi.
Hem eZer onun katline kars: duruyorlardiyse, neden onu muhafaza ve himaye
etmemislerdi? Kald1 ki Osman, onlarin arasindaydi ve iistelik gizlice de ol-
diiriilmedi. Maamafih evi, bir aydan fazla muhasara altinda tutulmustu.

(94 a) Biitiin miisliimanlar, onun &ldiiriilmesinde, yaptii adaletsizlik
ve bid’atler dolayisiyle hemfikirdiler. Ebu Bekir ve Omer, Hz Peygamber'e
Osman ve Ali’den daha yakin degillerdi. Ne var ki onlarin faziletleri, Allah’ i
emirlerine uymalarindan ve dinlerine bagh kalmaktan ileri geliyordu. Fakat
Osman ve Ali, Allah’in Kitab’mndaki emirleri tamamen terkedip Hz. Peygam-
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ber’in Siinnet’ine aykiri icraatta bulununca, miislimanlar da onlara kars:
ayaklandilar.

Sayet siipheciler Hz. Peygamber’e olan yakin akrabaliklar ve evvelki
amellerinden dolay1 onlari, takbih etmekten ¢ekindiklerini séylerler; ve yine
“taraftarlar1 Cehennemde iken Osman ile Ali Cennettedirler” derlerse, onlara
sunu sdylemelidir: Bir kere halka, kendilerini takib etmek iizere, Ali ile Os-
man yol gostermisler ve halk da gosterileni yapmis: aralarindan her kim kat-
ledilmisse, onun 6liimiinii kendi lideri gibi ayni iména bagh olarak karsila-
migtir. O halde Osman ve Ali Cennette olabiliyorken, taraftarlari nasil Cehen-
nemde olabilirler ? Eger bu, bir gahsin hiikmiine gore cereyan etseydi, muhak-
kak ki bir zuliim olurdu. Peki éyleyse bu. nasil olur da Allah’a isnad edilebi-
lir? Liderlerin her ikisi de ve onlarin taraftarlart da Cehennemdedirler. Ve
liderler buna iliveten, kendi taraftarlarini dalédlete sevkeden bir yol takib
ettikleri i¢in, onlarin kendi hatalarindan da mes’ul olacaklardir.

(94 b) Talha, Ziibeyr ve Aise’nin Isyam: :

Ali, otorite olarak kendini kabul ettirmeye baslaymea Talha ve Ziibeyr,
ona kars1 isyan ettiler. Hz. Peygamber’in zevecesi Aige’nin evine gittiler ve
Ali'nin, énce kendileriyle istisare etmeden ve miisliimanlarin muvafakatiu
almadan kendi adina, basina buyruk bir idare tarzi tutturdufunu soyleyerek,
onu kandirdilar. Yine onlar Aisge’ye, Osman’mn, kendi hareketlerinin muha-
sebesini yaptiktan, her hususu ikrar ettikten sonra, tamamen haksiz olarak
oldiiriildiigiinii soylediler. Bu suretle Talha ve Ziibeyr, Aise’nin Osman hak-
kindaki fikrini degistirttiler. Zira Aise, Osman’mn Kur’an’a gire kafir oldugu
kanaatini tasiyor ve buna inamyordu. Neticede Aise’yi, kendileriyle birlikte
Hakk"1 tayin etmek iizere gelmeye, kandirdilar. Boylelikle Aise, ne istedikle-
rine karar vermeleri i¢in, miislimanlarin éniine yeni bir mesele daha atabilirdi.
Bu vaziyette onlar, Osman’in katlini (kaygisiz olarak) seyrettikten sonra diin-
yevi menfaat elde etmeje calisarak Basra’ya geldiler ve Ali’ye itaati diigiin-
diiler. Kendilerine bir takim céhil ve serseri kimseler refakat ediyordu. Bir
kisim miisliimanlar da enlara bu divadan vazge¢meleri icin, Allah adma yal-
vardilar; (95 a) fakat onlar, bu ricacilan dinlemediler. Ve epeyce bir miktar
miisliitman1 6ldiirdiiler.

Cemel Vak'ast:

Ali ve onunla birlikte Medine’de bulunan miisliimanlar, bu hareketleri
igittikleri vakit, onlar Allah’in emirlerini icra etmek iizere meydana gikmak
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zorunda kaldilar. Sézlerine sadik olmayan bu insanlar, imansizdirlar. Ali,
kendisine refakat eden bir kistm miisliimanla beraber Kife’ye ulast1 ve orada
kendilerine Kiife’nin bir takim gécebe ahalisi de iltihak etti. Harb vuku’ bul-
du. Talha, harb meydaninda éldiiriildii; Ziibeyr kactiysa da bilihare Amr
b. Hurmuz tarafindan 6ldiiriildii. Aise’nin devesi yaralandi. Zafer, miislii-
manlara nasib olmus ve Aige de yaptiklarina pisman olmustu. Nitekim Ammar
b. Yasir Aige’ye, Ali ve taraftarlan ile Hz. Peygamber’in bir arzusunu yerine
getirmek i¢in mi, yoksa kendi fikrine dayanarak mi harbettigini, sordugunda
(95 b) Aise, bunun kendi fikri oldugunu ve bu vurusmadan dolay1 iiziildiigiinii,
pisman oldufunu siéyledi. Onun neddmeti, miisliimanlar tarafindan tasdik
edildi ve o da evine déndii. Basra halki, Ali’ye itaati kabul etti ve hoylece o,
biitiin miislimanlarca tamamen taninmis oldu.

Muaviye’'nin Isyani :

Ali’nin otoritesi tamamen teessiis ettirilmis olunca, Muaviye Suriyelilerle
ayaklandi. Ve halki, haksiz olarak éldiiriildiigiinii séyledikleri Osman’in kat-
linin intikam igin Ali ile harbetmeye ¢afirdi. Miisliimanlarn refaket ettikleri
Ali, Muaviye ve taraftarlan ile Siffin’de kargilasti. Tki ordu da miithis bir
sekilde carpistilar. Cok biiyiik sayida insan éldiiriildii. O kadar ki, éliilerin
sayismn 70.000% balig oldugu séylenilir. Hattd Leylet’ul-Herir denilen ge-
cede otuzbin kisi 6ldiiriilmiigtii.* Muaviye, taraftarlan arasindaki zayiatin
gittikge artip biiyiik bir yekiina ulagmasindan korkmaya basladi, ve Amr b,
As’la miisavere etti. Amr b. As da ona, Kur’an’in niishalarmi mizraklarmmn
uclarma takmalanm tavsiye etti. Muaviye, Ali'ye gizlice bir mektup yazip,
kendi tarafi ile Ali’'nin tarafi arasinda Kitab’ullah’m hakem olmasimi séyledi;
ve iki hakem tayin ederek onlarin verecekleri hiikmii kabul etmelerini, teklif
etti. Ammar b. Yisir, bunu isitince arkadaslarmma: “Ali’ye gidiniz, ve bundan
dolay1 onu takbih ediniz!” dedi. Ali de onlara, tahkim’i kabul etmeyecegini
soyledi.

Ammar b, Yasir'in Oldiiriilmesi :

Bize anlatilhigima gére Ammar b. Yasir, Ali'ye séyle séylemisti: (“O
adamlar sana, ‘Allah’in Kitab’1 sizinle bizim aramzdadir’ diyeceklerdir.”
Sen de onlara: “Biz sizinle Kitab’ terkettiginiz i¢in harbettik.” de. Onlar
sana: “Aramiza iki hakem téyin edelim ve verecekleri hiikmii kabul edelim”

9 Laylat’ul-Herir hakkinda bk.: Taberi, I, 3322.
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diyeceklerdir. Onlara: “Imani saglam olanlar igin, Allah’tan daha iyi, kim
hiikiim verebilir?* (Kur’an-V, 55)” de. Eger “Bir anlagma siiresi tiyin edelim
ve o zaman zarfinda sulh akdedelim” derlerse, onlara: “Kaadir-i Mutlak olan
Allah séyle sdylemistir: Saldiranlarla Allah’in buyruguna dénmelerine kadar
savagimz.” (Kur'an-XLIX, 9) de.)

Bize nakledildigine gore Hz. Peygamber, Ammar b. Yasir'e sunu soy-
lemigti: “Sen adélete riayet etmeyen bir cemaat tarafindan éldiiriileceksin.
Katilin de Cehennem’e gidecektir.” Yine bize intikal ettigine gore Medine
Camiinin ingasi sirasinda her bir miisliiman insaat i¢in bir seferde yalmiz bir
kerpig tasirken, Ammir kendisine arniz olan bir hastahfin heniiz nekihet
devresinde olmasina ragmen iki kerpi¢ birden tasir ve bu calismaya bayiln-
caya kadar devam ederdi.

(Diger rivayetler hep Hz. Peygamber tarafindan sdylendigi iddiasiyle
Ammar'm faziletlerinden bahistir.)"

(97 a) Oliimii esnasinda Ammar: Tahkim ’den énce Cennet’e gitmei
arzu eden kimse var m1?” demisti. Bize nakledildigine gire o, Ali’yi takbih
etmis ve ona soyle séylemisti: “Sen bizi dinimizde kararsiz ettin ve diisman-
larimizi hakem olarak tiyine sebep oldugun igin, bizi kanlarnimz ve dinimiz
adwma ¢ok kétii bir duruma soktun. Harbe baslamadan ve sana ayni seyi sor-
duklar halde, kendini hakl bildigini, onlarin ise hatali olduklarim séyleyerek
ittifak etmeyi reddettifin Talha ve Ziibeyr’in 6ldiiriilmelerinden 6nce, boyle
bir yola gitmen daha dofru olmaz miyd1?” Eger bizim kendileriyle savastijn-
miz insanlar, kifir ve miigrik idiyseler, hatalarim kabul edinceye kadar onlarla
savasmay: durdurmamamz gerekirdi. Eger onlar Ehl-i Kitab idiyseler, onlar-
la ¢....boyunlarim biikiip kendi elleriyle cizye verene kadar’ savasmahydik
(Kur’an-IX, 29).

Fakat onlar, saldirgan idiyseler, onlarla olan savasimizi ¢...Allah’m buy-
rufuna dénmelerine kadar.! (Kur’an- XLIX, 9) durdurmamahydik.”

Sonra Ammar, beraberinde kendisini takib eden Miislimanlar oldugu
halde, ¢ikt1 gitti ve Muaviye ile sehid oluncaya kadar ¢arpisti. Sonunda Am-
mir’la beraber Ensar ve Muhacirin’den yirmibes kisi sehid edildi.

10 Ammir hakkindaki bu rivayetlerin ¢ofu Ibn Sa’din Tabakat'mdaki Ammar'm biyof-
rafisinde meveuttur,
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(97 b) Hakemeyn: Ebu Musa ve Amr b. As:

Muaviye, Amr’a bir gelir kaynag olarak Misir’t vermegi vaadetti. Ali ile
Muaviye arasindaki haberlesme yine gizlice devam etti. Ali, Muaviye’ye:
“Emir'ul-Mii’'minin Ali’den..” bash@ ile yazmisti; fakat Muaviye Ali’ye:
“Eger seni Emir'ul-Mii’minin olarak tamsaydim seninle harbetmemem ge-
rekirdi” dedi ve Ali’den bu unvam yazmamasm isteyince ¢ da kabul etti.

(98 a) Bu hadiseyi isiten miisliimanlar ise Ali’ye: “Ey Ali! Sana miislii-
manlarin verdikleri bir unvandan kendini azletmekle neye sebep oldufunun
farkinda misin? Sen mii’minlerin emiri degil misin, Muaviye de kéfirlerin?
Yapuklarindan dolay: tévbe ve istigfar et!” dediler. Ali pisman oldu ise de
Muaviye, tahkim hususunda yazmaya devam etti. Neticede Ali, kendi asker-
lerinden Ebu Musa el-Eg’dri’yi, Muaviye de Hz. Peygamberin diigmam olan
ve Hz. Peygamber bakkinda 90 beyitlik bir hicviye yazan Amr b. As’t hakem
olarak sectiler. Ali, boyle bir adam hakem olarak kabul etmekle Kitab'ullah’

hitkmiinii bir kenara itmis oldu.

Gergekten tahkim dogru olsaydi, Ali'nin tahkim’den énce cereyan eden
harpte kan dokiilmesine miisaade ettigi igin ortadan kaldinlmasi gerekirdi.
Muaviye ise, tahkime énayak oldufu i¢in ondan daha baklh durumda idi.
Eger tahkim hatah olduysa, Ali de ona istirak ettiginden dolay: yok edilme-
liydi. Her iki halde de Ali’ye kurtulug yoktur. Hz Peygamber’den sonra O’
nun séyle buyurdugu nakledilmistir: “Ummetimden dalélete diigen iki hakem
gikacaktir; onlar, kendilerinin ve kendilerine tdbi olanlarn da dalalete sap-
malarina sebep olacaklardir.”

Nehrevan Ehlinin Ayrilmalary -Allah onlari af ve magfiret eylesin-

Artik miisliimanlar, Ali’nin tahkime gitmekte olduguna ve onun tahkime
gitmeye pisman olduktan sonra, tekrar tahkim fikrine déndiigiine emin olun-
ca, onu terkettiler ve kendilerine Allah’1 hakem tutarak ondan uzaklastilar.
Bunlar yeryiiziinde (98 b), ma’rif ile emreden, miinker’den nehyeden Allah’in
daileridir. Onlar Ali'yi terkederek Kife yakinlarinda HARURA denilen bir
mevkie gittiler ve orada miisliimanlarin ileri gelenleri ve fakihleri, kurra’lan,
alimleri olan ve Hz. Nebi’nin en seckin ashabmdan miitesekkil onbin kisi
toplandilar. Aralarinda, onlarca secilen ilk imamlar1 Abdullah b. Vehb er-
Risibi, Hurkus b. Zuheyr es-Sa’di, Zeyd b. Husayn et-Téai, Hamza b. Sinan
el-Ezdi es-Sulemi ile Muhacir ve Ensar’dan bir¢oklar1 bulunuyordu. Abdullah
b. Vehb er-Résibi’nin evinde toplamp imamet’i Hurkus’a teklif ettiler, fakat
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o reddetti. Onu birbirlerine teklif ede ede sira Rasibi’ye geldi. Rasibi: “Pek-
ala verin.. Allah sahittir ki onu, bu diinya sevgisi i¢in kabul etmedigim gibi,
6liim korkusu dolaysiyle de terketmiyecegim™ dedi.

Ali bunlarin Nehrevan’a yerlestiklerini duydugu vakit, onlara, kendisine
dénmelerini istemek iizere birini génderdi, ki bu hadise hakemlerin 49 giin
miiddetle Dumet’ul-Cendel’de karsilasmalarmdan sonra olmustu. Bu adamlar
(Haviric) onu terkedip ordugihindan firar ettiklerinde, Ali onlarin yoklugunu
hissetmis ve “Nigin énceleri oldugu gibi Kur’an tilaveti isitmiyorum ?” deyince:
“Kurra’ ordugihi terketti” diye cevap verilmisti.

Muaviye, Nehrevanhlarin Ali’yi terkettiklerini dgrenince, ona: “Isittim
ki, taraftarlarindan bir kismi sana itaatsizlik etmisler ve ordunu terketmisler.
Ugiineii bir hasmin mevcudiyeti karsisinda meselelerin, tek basimiza bizim
tarafimizdan bastirilabilmesi miimkiin degildir. (99 a) Eger benim, sizin igin
onlara karsi savagsmami arzu ederseniz, hazinm.” diye haber ginderdi. Ali,
bu teklifi kabul etmek istedi. Lakin kendisine béyle birsey yapmamas: ve on-
larin mubhtelif bélgelerde bulunan taraftarlarinin toplanmasindan énce, ansi-
zin iizerlerine yiiriimesi tavsiye edildi.

Iki hakem Diimet’ul-Cendel’de karsilagtilar. Eg’dri, kendi adami Ali'yi
azletti ve As da Muaviye'nin tayinini tasdik etti. Ali bunu 6§renince, yapms
oldugu seylerden dolay: pigsman oldu ve Nehrevan Ehlini Muaviye'ye karsi
savasa ¢afiran ve kendisine iltihaklarini isteyen bir mektup yazdi.

Ali’nin Nehrevan Ehline Mektubu :

“Emir’ul-Mii’'minin Ali'"den Zeyd b. Hisn'', Rdsibi ve yanindaki Miislii-
manlara!

Selam sizin iizerinize olsun! Vahid’us-Samed olan Allah’a Hamd-ii Se-
nidan sonra: Iki hakem, Kitab’ullah’s tamamen terkedip Vahyolunana kars:
hiikiim vermis durumdalar. Béylece Allah ve Resulii de onlan terketmis ol-
maktadir. Ayni zamanda ben de onlar: terketmis bulunmaktayim. Artik simdi
anlagalim ve benden 1srarla taleb ettifiniz seyi, Ahkem'ul-Hikimin olan Allah,
diigmanlarimizla bizim aramizda hitkmedinceye kadar, yerine getirmek iizere
mukabele edelim. Allah izin verirse, Necran’da bulusahm.’”?

11 Bu sahsin ismi daha énce Zeyd b. Husayn olarak verilmistir. Bu ismin “Hisn” ve “Hus-
ayn” geklindeki iki farkli durumu Taberi’de de gecer. Aynica Index'in “Zeyd b. Husayn” bag-
higna bk.

12 Burada Necran'dan bahsedilmesi tuhaftir, Nehrevan'mn galat bir styleyisi olabilir.
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Bu mektuba, baglangicinda zikrettikleri Abdullah b. Vehb er-Rasibi’yi
asafidaki tarzda miitalda ederek cevap verdiler: “Besmele (99 b) Imam’ul-
Miislimin Abdullah b. Vehb er-Réasibi, Zeyd b. Husayn ve yanlarindaki miis-
liimanlardan, kendi kendini azleden Ali b. Ebi Talib’e... Selimet, dogru yolu

tutan ve koruyanlar iizerine olsun...

Bir tek olan Allaha hamd’ii sena ederiz. Mektubunda zikrettigin, iki hake-
min Kitabullah” terkettikleri ve Allah’in inzal ettiginin aksine hiikiim ver-
dikleri meselesi, bize intikal etmis bulunmaktadir. Allah’a siikiirler olsun ki,
ta basindan beri biz, bu isi yapmanin hak olmadizim bilmekteydik. Senin
giinahin, tahkim’in yapilmasina nza gosterdigin i¢in, hakemlerin giinahlarin-
dan daha biiyiiktiir. Hak olana dénmemizi ve daha énce oldugu gibi, bizimle
anlasmayi teklif etmigsin. Bu durumda biz, senin tévbe ve nedametini reddet-
miyoruz. Lakin efer sen hakikaten samimi ve diiriist isen Allah’a, Resuliine
ve miislimanlarm Imami Abdullah b. Vehb er-Rasibi’ye itaat hususunda
miisliimanlara iltihak et! Biz seni azlettikten sonra onu, Imam olarak tayin
ettik. Ciinkii sen bizim béyle bir yola gitmemizi hak ettin ve biz de (sana kars)
bunu icra etmek zorunda kaldik. Hepsi bu kadar.”

Miisliimanlarin Ibn Abbas’la Miinazarast :

Ali onlara, Abdullah b. Abbas™ génderdi ve o da Ali’ye iltihaklarim is-
tedi. Ona: “Ali, kendisinin Mii’'minlerin Emiri sifatim1 att1 ve kendisine Allah’-
mn verdigi Hilafet libisindan vazgegerek Tahkim’i talebetti” dediler. (100 a)
ibn Abbas, buna cevaben: “Hz. Peygamber bile, Hudeybiye yilinda Kureys
miigrikleri ile kendi arasindaki diigmanhklarin kesilmesi i¢in yapilan andlas-
manin karar safhasinda, kendi “Resulullah” iinvanim ¢ikarmisti” dedi. Bu,
“Eger biz seni, Allah’in Resulii olarak tamisaydik, elbette seninle bozusma-
yacaktik™ diye sdylemelerinden sonra idi. Ibn Abbas devamla: “Sizin, ciiz
sayllamiyacafim soylediginiz Tahkim hakkinda Allah séyle der: "Ey mii’min-
ler! ihramh iken avi 6ldiirmeyin, sizden bile bile onu éldiirene, ehli hayvan-
lardan éldiirdiigi kadar oldufuna iginizden iki Adil kimse hiikkmedecektir...”
(Kur’an- V, 95). Allah yine sunu séylemistir: ‘Kar1 kocanin arasinin agilma-
sinda endigelenirseniz, erkejin ailesinden bir hakem ve kadmm ailesinden de
bir hakem gonderin, bunlar diizeltmek isterlerse, Allah onlarin aralarimi bul-
durur...” (Kur’an- 1V, 35)” dedi.

Onlar da: “Biz seni dinledik ve seninle ginderilmis haberle delillerini
isittik. Simdi de Allah icin, bizim delillerimizi dinle ve bizimle seni gonderen

arasinda hakemlik et!” dediler. ibn Abbas: “Allah sihid olsun ki dinliyece-
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gim” dedi. “Hac igin ihrimh iken av1 éldiiren birinin, béyle bir hareketi ya-
saklamiyan bir kimsenin hakemligini istemesine niza gosterilebilir mi? dediler.
O da: “Hayir” dedi. Onlar devamla: “Peki o halde Ali, Miisliimanlarin kanim
dokmek Allah tarafindan yasaklanmig bir fiil oldugu halde, bu fiili mesru’;
miitecavizlerle dogiismegi gayr-i mesru’ sayan ve iistelik Allah’la Peygambe-
rinin diismanlarma sadakata baslayan birini, dini bir meselede nasil hakem
olarak kabul etti? Esas itibariyle tabkim dogru olsaydi bile, Ali baska sekilde
inananlari, Allah’in dini bir meselesi iizerinde hakem olarak kabul etmek:
mii’'minlerin gehid edilmelerine izin vermek; Allah ve Resulu’niin diigmanla-
rina baglanmaya baslamakla, hak yoldan gkmisti.

Gelelim Ebu Musa meselesine... O kararsiz bir adam degil miydi? Ve o,
miitecavizlerle savasmay: gayr-i mesru’ sayip, halki carpismaktan vazgegir-
medi mi? dediler. ibn Abbas: “Evet” dedi. Onlar da: “Peki o halde Ali, biyle
bir adami, nasil hakem olarak tayin edebildi? Ali bunu yapmakla, ihramh
iken 6ldiirdiigii avin kiymeti iizerinde, biyle bir fiile izin veren birinin hiik-
miinii kabul eden bir adama benzemektedir. (101 a) Ayrica Amr Ibn As,
mii’minlerin kanlarmi dékmeyi megru’ bir haraket saymadi :m? Ve yine miis-
liimanlara kargi isyan edenlerle savagsmag gayr-i mesru’ addetmedi mi? Al-
lahin ve miislimanlarin diigmanlarina iltihak etmedi mi?” dediler. ibn Ab-
bas: “§iiphesiz, evet! Bundan dolay: da siz, Ali ile uyusamadimz; siz haklisi-
” dedi. Onlar devamla: “Kur’an-1 Kerim’deki dyete gelince.. ‘Eger kan
kocanin arasimin agilmasindan endiselenirseniz, erkegin ailesinden bir hakem,
kadimin ailesinden de bir hakem génderiniz... (Kur’an, IV, 35)° buyurulur.
Simdi farzet ki, yahudi veya hiristiyan bir kadinla evlenmis bir miisliiman var.
Ve bunlarin aralarinda da biraz ge¢imsizlik zuhur eder. Béyle bir hadisede,
gerek yahudi ve gerek iristiyanin inanmadiklan Islim Hukukuna gére hii-
kiim vermeleri igin yahudi ve hiristiyan da’vet etmek cdiz midir?” dediler.
ibn Abbas: “Hayir” dedi.” O halde Ali, Miisliimanlarm kanlarimin dékiilmesi
Allah tarafindan yasak edilmis oldugu halde; kandikmeye miisaade eden ve
diigmanlanimzla birlesen Amr b. As’in hakemligini, nasil kabul edebildi?
Bize kars1 bu tip andlasmanin tamamlanmasimm caiz olabilecegi seklinde ifade
ettigin Hz. Peygamber ile kafirler arasindaki bilihare feshedilmis olan and-
lagma meselesine gelince... Nitekim aym sekilde Kible énce Kudiis iken, sonra
Kabe'ye ¢evrildi. (101 b) Baslangicta saraba miisaade edilmisti; fakat daha
sonra yasaklandi. (Diger nesih ornekleri).

niz

Beraet (Tévhe) suresinde Allah, Hz. Peygamber’i kéfirlerle herhangi bir
muahedeye girismekten men’ etmis ve géyle buyurmustur: ‘Allah’dan ve Pey-
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gamberinden, kendileri ile andlagma yaptifimz miisriklere kat’i bir ihtardur...”
(Kur’an, IX, 1-6).

Biylece Berdet, putperestlerle olan biitiin muahedelerin bozulmasim
emretmis ve Hz. Peygamberi de, Allah’in keldmim isitebilmeleri sartiyle ken-
disinden himaye elde etmeye ¢alsanlar miistesna, miigriklere herhangi bir
emniyet ve rehin bagislamaktan men’ etmistir. Allah keza séyle buyurmustur:
‘Ey inananlar! Dofrusu puta tapanlar pistirler, bu sebeple, bu yildan sonra
Mescid-i Haram’a yaklasmasinlar!..” (Kur’an IX, 28).

Allah, kendi Resuliinii miigriklerle herhangi bir andlasmaya girmekten
men’ettikten ve biyle bir faaliyeti Berdet suresinde gayr-i hukuki ilin ettikten
sonra, hi¢ kimsenin bunu bu tarzda yapmasina miisaade edilmemistir. Bu
durumda senin adamin bu mesele hakkinda ne diyebilir? Eger o, miigriklerle
yapilmig andlasmalarm tamamlanmasini héld céizmiscesine muhafaza edi-
yorsa, kendisine Mescid-i Aksa’y:r Kible ittihaz etsin ve iptil edilmis ser’i
hiikiimlere tébi olsun!..

Ey Ibn Abbas! Simdi senin adamimun bize karsi bir delil olarak ileriye
siirdiigii Hz. Peygamberin miigriklerle andi meselesine, ancak bu kadar mii-
saade edilmekte oldufunu diisinmez misin?” dediler. Ibn Abbas: “Evet”
dedi. Onlar devamla: “Miitecdvizlerle savasmanin, tipki zina eden kadmla
erkegin kamgilanisi ve hirsizin elinin kesilmesini égretisi gibi, Allahm kulla-
rina tilim ettigi Hudud-ullah’dan biri oldugunu, bilir misin?" dediler. Ibn
Abbas da: “Evet” dedi. “Farzet ki zind yapug veya hirsizhk ettiZi ve caldign
gey ispat edilmis bir adam var. Miisliimanlarin Imam"i ona, hirsizhk i¢in ta’yin
edilmis cezay: zorla kabul ettirmek ister; ve fakat o, Allah’in emrine boyun
egmegi reddeder. Miisliimanlardan bir grup da sucluyu, kendisine icbér edilen
bu cezaya carpilmaktan korumak i¢in ayaklamirlar. Biylece o hirsiz, onlarin
arasinda tehlikeden kurtulmus olur. Simdi miisliimanlarin bu insanlarla sa-
vagmasi, ser’i degil midir?” dediler ibn Abbas: “Evet” dedi. Onlar devamla:
“Diigiin ki miisliimanlar, her iki taraftan bir ¢ok kurban verilinceye kadar,
onlarla dégiistiiler. O vakit miisliimanlara, kendi taraflar i¢in bir hakem tayin
etmelerini ve ayrica kendilerince tayin edilen bir hakemle birlikte tahkim’e
bagvurmalarini; ve neticede hakemlerin varabilecekleri karar her ne olursa
olsun kabul etmegi teklif ettiler. §imdi onlarin verecekleri hitkkmii kabul etmek
miisliimanlar i¢in ser’i olur muydu? Eger onlar, adaletsiz bir sekilde hitkmet-
selerdi ve Hudud’un terkini emretselerdi, miisliimanlar i¢in bunu kabul etmek
ve onu, Hudud'u terkedenler ve buna simsiki yapisanlarla ¢arpigmay ger’
farzetmek dogru olur muydu?” dediler.
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ibn Abbas: “Miislimanlarin bu tarzda hareket etmelerine miisaade edil-
memigtir ki..” dedi. Onlar da: “O halde biz, Allah’in dini iizerinde, zini ve
hirsiz hakkindaki emirlerinde oldugu gibi kendileri ile déviismek Allah’in
Hudud’undan biri oldugu halde; miitecivizlerle savasmay: gayr-i mesru’
sayan biri ile nasil olur da hakem usuliine bas vurabiliriz? Insanmn, Allah’in
hiikiim verdigi herhangi bir sey iizerinde se¢me hakk:i yoktur. Bu konuda
Allah: *Ve aralaninda Allah’n indirdigi ile hitkmet... Yakinen bilen bir millet
i¢in Allahtan daha iyi hiikiim veren kim vardir?; (Kur’an, V, 49-50). Keza
Allah: ‘Rabbinin sézii, dogruluk ve adaletle tamamlandi. Onun sézlerini de-
gistirebilecek yoktur...” (Kur’an, VI, 115) buyurmustur.

Aynca: ‘..Hikiim vermek ancak Allah’a aittir..” (Kur’an, XII, 40)
buyurulmustur. Ancak Kur’an-1 Kerim veya Siinnet’te hiikiim bulunmadif
hallerdedir ki, hiikiim verme silih miisliimanlara aittir. Fakat Allah’mn hiikiim
verdigi bir meselede, hiikiim verme insanin ihtiyarinda degildir. Tipki Allah’m:
‘Allah ve Peygamberi bir gseye hilkmettigi zaman, inanan erkek ve kadina ar-
tik iglerinde baska yolu se¢gmek yarasmaz...” (Kur’an, XXXIII, 36) buyurdugu
gibi. Yine Allah: ‘Fakat hayir, sizin temayiiliiniize ragmen! Onlar inanmaz-
lar....” (Kur’an, VI, 65) demistir.

Peki o halde nasil olur da Allah ve Resulii’niin hiitkmiinii terkeden ve ona
uymay1 reddeden biri, Allah’in dini bir meselesi hakkinda hiikiim verebilir?
(103 b) Muaviye ve As, Allah ve Resulii'niin hitkmiine boyun egmegi reddet-
tiler. Eger onlar, buna boyun egseler ve sonra Allah’in emrine miiracaatla
miislimanlarn dinine dénselerdi, bu hareketlerini kabul etmek ve Allah’in
bize emrettigi, miitecavizlerle Allah’in emirlerini kabul etmelerine kadar
savasiuz, hitkmiine uyarak onlarla dostlufumuzu tazelemek, gercekten bor-
cumuz olacakti. Ne var ki Allah tarafindan kararlagtinlmig bir mesele iize-
rinde hiikiim vermek i¢in insanlar tayin etmek ve bu insanlarn hiikmiinii
Allah’inkini nakzetse bile kabul etmek, bizim tasvib edemiyecefimiz bir
seydir.

Ey Ibn Abbas! Ali ile Muaviye arasindaki sartlar icinde su da vardir:
Eger Ali'nin taraftarlarmdan biri bir sug igler de bunun iizerine Muaviye'ye
itaata baglarsa Ali'nin, o gahsa sugu igin tayin olunmus cezay: zorla kabul
ettirmeye hakki yoktur ve bu aynen Ali'ye iltihak eden bir Muaviye taraf-
tarmma da tatbik edilir. Sen bunu farketmedin mi? (104 a). Bu durumda ara-
larindaki bir sugluyu, kendi durumuna uyan Allah’in hiikmiinden kacarak
Muaviye’ye iltihak ettigini soylemek suretiyle cezadan kurtuldugu igin, tec-
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ziye etmemeyi taahhiit eden bir cemaatin dinine tibi olmak nasil dogru ola-
bilir?

Veya bir kimsenin, kendini Islim kanunundan siyirmus ve zikrettigimiz
ne bu ve ne de diger hareketlerin hi¢ biri i¢in nedamet duymams birine sa-
dakati diisiinmesi, nasil olur da dojru olabilir?

Ali sana, Talha ve Ziibeyr'le, miitecavizlerle déviigmeyi emreden Kita-
bullahin emrine dayanarak ¢arpistifim soylemedi mi?

Ve oldiiriilmelerine kadar Ammar b. Yasirle kendisine refakat eden
miisliimanlar, Siffin’de Emr’i bi’l-ma’ruf prensibini fiilen tatbhik etmek i¢in
ve bu savasta da miitecavizler, Allah’in emirlerini tathik edinceye kadar ¢ar-
prsdalar m?

Ali Tahkim’i kabul etmekle, savasmak Allah tarafindan ser’i olarak
beyan edilmis olmasina ragmen Muaviye ve ordusu ile, hakemler hiikiimlerini
verinceye kadar dbgiigmegi gayr-i mesru’ miitalea etmedi mi? Ali bunu, Mua-
viye ve ordusu pigman olduklar ve tekrar Islim’a sanldiklan igin mi yapt1?”
dediler. ibn Abbas: “Ali onlarla savagmag, kendilerine sbz verilmis oldugu
igin gayr-i mesru’ miitalda etmistir; (104 b) yoksa onlarin nedamet rivayet-
leri ve Islam"1 yeniden benimsemelerinden dolayi degil...” dedi.

Onlar da: “Ali bununla, aynen Allah’m emri uyannca kendileri ile sava-
silmaga miistehak bir durumda bulunduklan halde, savasmag gayr-i mesru’
kildi. Biylece senin adamin, onlan halen Allah’n emrine ve Siinnet’e bagla-
miyorlar zannediyor ve sanki kéfirmisler gibi savagtfi Ammar ve yanindaki
miisliimanlarla da ugragiyor. Ve kendi niimunesini imtisal edenler giinahkir-
lar oldufu halde Ammar, nasil olur da hakli olarak dogru yola sevkedilmis bir
adam gibi miitalda edilebilir? Eger Ammar'in Muaviye grubuna kars: savas-
mas1 hakh idiyse, 6limiinden sonra onun niimunesini takib edenler de hakl
olacaklardir. Ve eger bu hatali ise, Ali ve taraftarlari da, bu savaga riza gos-
termekle, mecburen dalalete diismiis olmaktadirlar. Aruk bu vaziyette Mua-
viye'den daha iyi olan Talha ve Ziibeyr'le savasmak; ve hila Talha ve Zii-
beyr’in dinine baglamrken Muaviye ile, kendileri ile harbedilmeyi hakettikleri
halde, savasmaktan kendini sakinmak nasil megru’ idi?

Ali’nin hatalarindan ve hak yoldan inhirafina it seylerden bildiklerimiz,
budur” dediler. (105 a) Ibn Abbas, onlarin gbriisleri ile tamamen ikna edilmis
olarak ve ileriye siirdiigii delilleri, delilleriyle giiriittiikleri igin onlarn tasdik
ederek, yanlarindan aynldi. Déniisiinde Ali, onu yanna aldi ve Havéric’in,
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kendi taraftarlarinin haberdar olmasim istemedigi, delillerini dinledi. Netice-
de Ibn Abbas’a Hiricilerle savasta, kendisine yardim etmesini istedi; ve fakat
ibn Abbas, ¢ekindi.

(105 b) Ehl-i Nehrevanin Katli :

Ali, onlar kendisini tek bagina birakuklar; kendisi ve yamndakileri kendi
dinleri ile basbasa birakmak ve kanlarini dokmekten ¢ekinmek i¢in kendisine,
Allah askina miiracaat edip ricada bulunduklan halde, Rafiziler, Kufeliler
ve hayirsiz bir toplulukla onlarmn iizerlerine yiiriidii. Fakat onlar harbi, Ali
baglatmadan baslatmak istemediler. O giinde Hz. Peygamber’in en giizide
ashabindan olan dért bin kisi 6ldiiriildii. Bu élenler arasindaki yetmis miislii-
man Bedr’de savasmigti; ve ayrica dért yiizii de el-Savari denilen ve Resulul-
lahin maiyetinden hi¢ aynlmamig insanlardi. Bizzat Hz. Peygamber’in cennet
ehlinden biri olarak gehadet ettigi Hurkus b. Zuheyr'de éldiiriilmiistii.

Ali yaptij seyden dolay gok teessiif etti. Cesetler arasinda dolagti; onlara
dua etti ve: “Ne kotii bir is yaptik! Aramizdaki en giizide ve en bilgili olanlar
oldiirdiik!” dedi.

Ali, hakemlerin kararmi kabul etmedi; fakat eger Tahkim sahih olsayd,
neticelerini kabul edecek ve (Muaviye ile kendi arasindaki) anlasmay: tamam-
hyacakt.

Béylece o, ne hakem olarak kabul ettikleri ile ve ne de kendisine Tahkim
aleyhinde tavsiyede bulunanlarla tatmin olabildi. Neticede Halife olarak se-
¢ilisinden alt1 yil sonra sehid edilinceye kadar, terkedilmis bir durumda kald.

Ali’nin Oldiiriilmesi :

Selahiyete sahip olmaktan bertaraf edildiginden Allah, Ali i¢in Abdur-
rahman b. Miilcem el-Muradi’ye resmen emretti. O da Ali’yi evinin kapisinda
bigakladi.

‘Imran b. Hattin, ibn Miilcem hakkinda sunlan séyler:

“Ah! Ne (muhtegem) bir darbesi idi ki dindar bir adamm,
Onunla Allah’in rizasim kazanmaktan bagka bir sey, diisiinmemisti.
Her ne zaman ki onu diigiiniiriim; éyle diigiiniiriim

Miikdfatnin kainatm agirhfindan fazla oldugunu gériiriim.”
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CLAUDE CAHEN Cev: Ismet KAYAOGLU

Orta ¢ag Tirk Anadolu tarihinde tasavvufi, sosyal-dini hareketlerin
énemini herkes bilir !, Fakat bunlarn bir ¢ofu az kiiltiirlii bir ortamda oldu-
fundan ve teskilitlanmadigindan, defisen sartlar igerisinde kendi tarih, dokti-
rin ve ayin usullerini ancak bir miiddet sonra serdettiklerinden, asil (origi-
nelle) fizyonomilerini bilahare insa edilen tasvirler arasindan tesbit etmeye
calisilabilir. I¢lerinden biri veya digeri hakkinda direkt olarak az olan bilgi-
leri toplamak ve tenkit etmek ne kadar iimit kirica gériiniiyorsa da o kadar da
zorunludur. Biz bu tiirlii kiigiik bir cahsmay: asafida takdim ediyoruz.

Burada bizi ilgilendiren Mogollar’dan énceki, tam manasiyle Selguklu
Devriicin hemen hemen hig bir sey bilinmiyor 2. Hemen Mogol fethinden sonra
Mevleviler konusunda, Mevlina ve miiritleri ve O’nu takibedenlerin edebi
eserleri sayesinde biiyiik bir aydinlanma dofuyor. Bununla beraber Mevlina
Celaleddin’in ¢aginda bir tarikat (ordre) olmayan Mevlevilik sehireidir. Yani,
prestiji ne olursa olsun énce sehirdeki etnik yonden gok karigik olan ve Iran
kiiltiiriiniin tesiri hikim bulunan ve simrh bir kiiltiir seviyesine sahip kisileri
ilgilendirir. {leride baz1 hususlarda daha énemli bir baska niteligi olan hareket-
ler koylii tiirkmenlerin ortammndan ¢ikmigtir. fhmal edilemiyecek kadar,
fakat daha az él¢iide Islam diinyasinin gesitli bélgelerinde belki daha miinbit
bir ortam bulan ve yayildiklar: yeni ¢evrelerde gesitli inhiraflara maruz kalan
bagka tesirler® de diinyanin gesitli bolgelerinden gelen mistikler (ibn Arabi’nin

* TURCICA, Revue d’Etudes Turques, Tome 1, 1969, Paris.

1 Bu konuda bilindigi gibi temel kitap ikinci baskis1 yapilan M. F. Kopriilii'niin Tiirk
Edebiyatinda 1k Mutasavviflar, Ankara 1960. Aym yazarm bak. fransizca Les Origines de
I'Empire Ottoman Paris 1937, ve Les Origines du Bekiashisme, Congrés International d'Iis-
toire des Religions 1923.

2 Le mouvement de Rustem, bu konuda bak. benim gahsmam W.Z.K.M. 1960. Bize hig
bir dini karekteri olmayarak gdsterilmigtir.
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miiritleri, Misir mengeili Rifai, vs.)® sark Iran-Tiirk gibi bir gok baélgelerde
goriilen, Save’nin kuzey-batisinda anlasilacaj iizere bir Iranh tarafindan ge-
tirilen * Kalenderlik, Anadolu’da ziihiir ediyor. Bu alanda ézellikle Kopriilii
tarafindan agilan arastirma, bu olaylanin énemi konusunda genellikle siiphe
olmamasi sonucunu yeterlikle meydana koydu. Fakat tahlillerindeki kritik
sarahat, demek gerekir ki hemen biitiiniiyle yapilmas: i¢in geriye birakilmistu,
Biz asafnda, bu lizumlu géreve, kiigiikk bir ilive yapmaya gayret edece-

giz.

Képriilii'niin ¢ahgmalanindan bu yana, Rasul Allah denilen iyi tanumi-
mayan bir Baba Ishak etrafinda toplanan tiirkmenlerin 1230-1240 yillan
arasmnda I¢ Anadoludaki sosyal-dini hareketi nisbeten énem kazandi. Baba
Ishak’m eylemi ancak bir askeri engelle énlenebildiginden ve bir takim kari-
sikhklara sebep oldugundan devrin yazh kroniklerinde yankisini buldu. Bu
belki de bir bakima ¢ok iyidir. Ancak Tiirkmen ortami heniiz daha kiiltiirel
bir ortama kavugmadifindan biiyiik bir ihtimalle, diger bir kag tarikatin aris-
tokrat yazarlan géziinden ka¢tifn miimkiindiir. Baba Ishak hareketine bir
oncelik atfetmek yamlticr olabilir. Ozellikle sonraki metinler bir baska Baba
Ilyas’dan bahsediyorlar ki bu baska tarzda hi¢ bir yerde aralannda iliski gé-
riilmeyen Ishak’la baglagizi oldugu kabul edilir. Mesele yakindan incelenmeye
¢abgilirsa, bana dyle giriiniiyor ki varlan sonuclar asagida okunacag gibi,
bilinenden biraz farkhdar,

Bize Baba Ishak’tan bahseden yazarlar biraz sonra iizerinde duracagimz
muahhar Haci Bektag'm Vilayetndme’si bir tarafa, bestir. Bunlarda O’na
verdikleri isimleri kargilastirmak lazimdir. Bu hareketi miiteakip Anadoluda
bir ¢ok yil ikimet eden misyoner Simon de Saint-Quentin Ona, Paperoissole
yani Tiirk¢e halktan dogan kahin-biiyiicii baba likabina, arapca peygamber
Muhammed’in sahsinda tagidifn rasul ekiyle Baba Rasul diyor b, Aym sekilde
olaylarmn ¢ajdagsi 1255 den az dnce yazan Sam’h yazar Sibt Ibn al-Cevzi de
onu Baba Rasul Allah diye zikrediyor. Boylece her ikisi de bizzat kendi ismini

3 Genel bilgiler igin benim, Pieottoman Turkey-,Londres 1968, chap II-3 ve IV-11.

4 Burada seyh Uryan hatirda tutmak lazimdir. Bu seyh hakkinda bir gey bilmiyoruz.
Misirh ansiklopedist §ihabeddin Fadlallah al-Omari 1330-1340 yillarina dogru Anadolu hakkin-
daki bilgisinin bir kismimi ona borg¢ludur (bu kisim, Masalik Taeschner tarafindan nesredildi).

5 Bak, Képriitii Armagant, Istanbul 1953. Osman Turan'in yazisL.

6 Simon de Saint-quentin igin, Vincent de Beauvais, Speculum Historiale, XXXI chap.
139-140,5imdi daha kolayca toplu halde Jean Richard tarafindan Histoire des Tartares, Paris
1965 p. 62-65 de verilmigtir.
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belirtmeden lakaplar kullamyorlar ’. Bir kusak sonra Anadolu’da yazan ibn
Bibi ise Rasul lakabim bilmeyerek ya da bir yana atarak, fakat bilmedigimiz
bir ad ekleyerek Baba Ishak diye adlandiniyor®. Bir kag yil sonra, kismen
Dogu Anadolu’da yazan Bar Hebraeus (Abu’l Farac)’ Rasul Baba ile onun
talebesi Seyh Ishak’ tefrik ediyor. Muahhar yazarlarmm, her iki tarafin bir
¢ok dlii verdigi ve bir ¢ok epizod ihtiva eden miicadeleleri iyi bilmelerine rag-
men Rasul Baba’nin &ldiiriilmesi ve talebesinin onun intikammm almasi ola-
yi bilmezler. Sonra miitedkip yiiz y1lda Mevlevilerin hagiografi olan Eflaki,
bahsedecegimiz Haci1 Bektas hakkinda diyor ki, O Baba Rasul’'un halifesi
idi. Ote yandan Baba Rasul’un Ishak adinda bir vekili vardi . Surasi mu-
hakkak ki, hafizalarda bir ¢ok isim ve lakaplar arasinda bir sahsa ait olan ismi
tanimakta biraz zorluk vardi. Kendisini tamiyanlar tarafindan aym isimle
cagrimadifn agiktir. Simdilik biitiin bunlarda hi¢ bir zaman Baba llyas'm
bahis konusu olmadigini not edelim. Baba Ishak’in mengeine gelince Firat
nehrinin biiyiik kivrmtis: iizerinde batida Kafarsid'' da dogdufu siylenirse
de daha sonra muhtemelen kuzeye Amasya ile Kirgehir arasinda bir yere dogru
gittiZi muhtemeldir. Burada denecek bir s6z varsa o da Orta Asya kaynakh,
Mool ve Havarizmsah’larin itisi altinda batiya dogru akin eden seyhlerin
Baba Ishak’a kars: fikirlerinin dis tesirleri altinda kalabilisidir. Bu en eski
-denilebilirse 1400 de yazilan- yazan anonim Vilayetname nin'? biografinin
Hac: Bektag’a atfettigi boyle bir mengein tam aksidir. Yine onu Orta Asya’da
ve hatta baska yerlerde Tiirkler arasinda kendilerine bagladiklari Ahmet
Yesevi (12. y.y.)e baglamak imkénsizdir. Birbirini direkt olarak baglayan
bu baj ikisini bir yiizyillhk zaman ayirdifaindan miimkiin olmadifim1 ancak
onu Ahmet Yesevi'nin liyik oldugu muhite ya da Hac: Bektag’in miiritlerinin,
kugkusuz iyi taninan Ahmet Yesevi’yi Anadolu’da bu soya baglamak arzu-
larini ifade etmis olabilir. Bu taninmisghk 12. asirdan itibaren baslamis olabilir;
fakat yaklasik olarak tahmin edilebilir ki 13. asirdaki yeni goclerden sonra
iyice kesinlegmistir '3,

P 7 Sibt b. al-Djauzi, Mir'at as-Zamdn, Haydarabad 1952, w1l 638, s. 733 (-éd. Jewett, s.

8 Ibn Bibi, éd. Adnan S. Erzi, s. 490-497, éd. Houtsma (Abrégé), 227-232; terciime
H. Duda, 216-220.

9 Bar Hebraeus, The Chronography, éd. trad. E. W. Budge, Londres 1932, P. 405.

10 Menakab iil-“Arifin, éd. Tahsin Yazicl, 391 ve 498, Fransizca terciime Cl. Huart, Les
Saints des derviches tourneurs, ismi altinda 1-296 ve II-20 (Kopriilii bir tam aksi anlam tesbit
etti. Orig. Bek. 407).

11 ibn Bibi 490 (Houtsma 227, Duda 216).

12 Ed. Abdulbaki Golpnarh, Istanbul 1958; almanca ter. Erich Gross 1927.

13 Kopriilia, Ik Mut. bilhassa II. kisim,
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Ne olursa olsun, kaynaklarin degisik olmasina ragmen Ishak ile Bektas
arasinda biraz ilginin bulunmas: gerekir. Hele 14. yiizyil yazarlan bize bu iki
sahsiyetin ¢ikmis olduklan muhitler arasinda ayniyet veya iliski oldugunu gos-
terirler. Yalniz Efliki’den anonim Vilayetname’ye gelinceye kadar dikkate
almacak bir husus ortaya ¢ikar. Eflikiye dayanarak biz Bektas'in hayatim
Celaleddin Rimi’nin hayatina muasir sayabiliriz, ve buradan Baba Ishak’in
erken 6liimii de hesaba alhminca, Bektas Ishak’in halifesi olur. Bunun aksine
olarak Vilayetnamede Bektas’ i haleflerinden birisi Rasul’dur. Bu devirde
hakli veya haksiz mezannn yeri Altuntas'® yakinmndaki Begkariye’ye atfe-
diliyordu. Buras1 kesinlikle itiraz edilemezse de onun faaliyet sahas1 degildir.
Ne olursa olsun, bu onun hatirasina buradaki insanlarin baghhgim telmih
eder. Sonra 14. yiizyillda Bektas’in gohreti biiviidii ve Ishak’mki yavas yavas
unutuldu. Ancak bu son yeni ilmi ¢alismalardan sonra canlandi.

Yukaridaki zikredilen sira bozulmasinin her halde bir anlami olacaktir.
Bektagin gurubunun énceleri Ishak’n gurubunun ortamimdan aktuin ve
Bektag'in gahsen yerlegik bir kimse olmadifi ve bir zaman aralarinda gikan
anlagmazhiim onlar aywrdign farzedilebilir. O zaman Ishak’ ortadan silmeden
Bektagh birinci plina gikarmak gerekti. Bu gekilde bir islem ya 14 asrin or-
talarinda ya da sonunda Bektasiligin ilk organize edildigi zamanda yapilsa
gerek 5, Ishak ile Bektas arasmda hig bir tarihi miinasebetin olmadizn da
imkén dis1 degildir. Bu mistiklerin kendilerinden énce yasayan meshur mis-
tikleri anmalan, yiiceltmeleri isimlerinin biiyiimesi ile kendileri igin de gesitli
orneklerle miisahade edilir 6,

Bununla beraber, biitiin bu konularda Baba llyas hakkmda bir bilgiye
raslamiyoruz. Baba Ilyas baska yazarlar tarafindan bilinir. En énemli eser
1330 yillan tarihini tagimasina ragmen Asik Paga ailesinin yar biografik yan
hagiografik bir tarihi olan Manakib el-Kudsiye fi manasib el-unsiyye
dir. Bunun Tiirk¢ge muhtasar bir adaptasyonu Tasképriiliizade’nin Sakaik
el Nu'maniyye’si arasinda ¢oktan beri bilinir '". Fakat orijinah Konya’da
bir miiddet énce M. Onder tarafindan bulundu ', Yazan mistik Astk Pasa’nin

14 Kesinlikle giiney Anadoludaki iyi tamnan yerin adidir denemez. Fakat bunun yerine
daha iyi bagka bir yer gosteremem.

15 Tagkopriizade Bektags bu zaman icinde yagatiyor.

16 Yunus Emre, Sann Saltuk, v.s., Ahi Evran Bektasgla aym seviyededir. Onun miiridi
degildir, onlar iki dosttur.

17 Ed. Istanbul 1852. O. Rescher tarafindan Tagkopriiliizade’nin arapca metninden ter-
ciime edilmistir,

18 Mehmet Onder, Eine neuentdeckte quelle zur Geschichte der Seltschuken in Anatolien
W.Z.K.M. LV/1959.
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oflu Asik Pasa Elvan Celebi’den baska biri degildir, ve biiyiik Osmanh tarih-
¢isi Asik Pasazade biiyiikbabasidir. Ona gére Baba ilyas seyh idi ve Abu’l-
Vafa al-Bagdadi’'nin talebesiydi. Horasan’dan Anadolu’ya kendisine hiirmet
eden Keykibat devrinde geldi. Fakat Sultan’in oflu Keyhiisrev IT, babasim
zehirledikten sonra, miiritleri ile Amasya, Diyarbekir, Antalya, Konya ta-
raflarinda miicadele etti. Seyh bu siralar sliirken geride bes evlat birakti. En
kiigiik oflu Muhlis tekrar digiise baslad: ve hatté Konya'y: alt ay elinde tut-
tu, iktidar1 da sonradan miiritlerinden Karaman Beyliginin kurucusu Nire
Safi ye devretti. Muhlis’in de oglu Manakib’mn yazan ve bizzat iyi tanman
mistik yazar Asik Pasa’dan baska birisi defildir.

Burada ancak M. Onder’in analizi ile tamdigim bir kitap iizerine ve Sa-
kaik iizerine derinlifine inemiyecegim. Yalmz gegici olarak bir kac intiba
sbylenebilir. Birinci intiba, Baba Ishak ve Bektas’dan bahseden eserlerde
Baba llyas ' hakkinda bir seye raslanmaz, bunun aksi Baba Ilyas’a hasredilen
edebiyatta dofru olarak gériiniiyor. Hatta bu edebiyat Bektag hakkinda
meskuttur. Ikinci intiba ise, Keyhusrev II nin yaptiin eziyetlerin (persécu-
tion) hatirlatilmasi, ya Baba Ishak meselesini ya da az sonra Harzemsahlarin
siiriilmesi meselesidir ki ger¢ekte bu sultan, kaynaklardaki bilgiye gire, Baba
Ishak ve Ilyas’in miiritlerinin bulunmadifn Konya ve Antalya’ya degilse de
td Diyarbakir’a kadar kovaladi®, Biyle olunca Baba Ilyas’m Keykubat’in
bir miiddet Anadolu’da iskén ettirdigi ve Keyhiisrev'in tard ettigi Harzem-
sahlar yigim iginde Anadolu’ya geldigi ileri siiriilebilir. Buna ragmen kendisi-
nin tiirkmenler arasinda Anadolu’da kaldifn ve efier eserlerin birbirine kars:
durumu bu hipoteze muariz degilse, bu ortam Ishak’m bulundugu ortama
vakin idi.

Her halde Asikpasa’dan bu kenudaki en biiyiik katk: Ilyas’m adamlarry-
la Karamanlar arasindaki iliskiyi géstermesidir. Elvan Celebi tarafindan
anlatilan olaylar, tabiatiyle inceden inceye bakilirsa, imkénsizdir. 13. yiizyihn
ikinei yansinda vuku bulan ve zaman zaman Konya'yr sarsan kangsikhklar
ne olursa olsun Selguklu baskenti olduju igin bu olaylar bizee iyi biliniyor.
Ibn Bibive anonim Sel¢uknam e’lerin yazildif1 bu sehir hakkinda hi¢ bir
yazarin, ne tabiatta olursa olsun, Baba Muhlis’in ve taraftarlarmin icra eltigi
tesir iizerinde bilgi edinemiyoruz. $u veya bu kangiklik arkasinda eglenirce-
sine bir hiikiim qkarmay1 tahayyiil edersek de tarih Niare Sifi’nin Konya

19 Bak. asagrda not 23 a.
20 Preottoman Turkey p. 132.
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iizerinde hakimiyetine dair bilgi vermez. Tarihi agpdan Nire Safi hakkinda
hig bir sey bilmiyoruz. Ancak 14. yiizyihn basi tarihini tagiyan bu kitabe
fiilen Karaman boyunun Onu atalan olarak tamdim belgeler 2. Tarihi yon-
den bilinen olu olan Karaman'm aksiyonu 1260 civarmnda yer alr, ve kendisi
1262 de &liir. Burada daha 6nce olmiis olan Nire Sifi zikredilmez., Her hal-i
kirda karamanllar ancak 1277 de ilk defa olarak bir miiddet i¢in Konya
iizerine el koydular, ve yine ancak bir ¢ok hamlelerden sonra 1320 ** civarinda
bu gehri zaptettiler. Belki Elvan Celebi sehrin birinci zaptim tercih ederek
diger harekat: énemli isyanlar olarak hiikmediyor. Fakat biitiin bunlardan
sonra bizim simdiki goriisiimiiz pek 6nemli degildir. Onemli olan, bu kez kesin
olarak tarihi bakimdan miisahade ettiimiz Baba Ilyasin neset ettifi gevre
ile Karamanhlar arasindaki bagm mevcudiyetidir. Zahiren faydasiz goriilen
su fikre vanlabilir: 16. yiizy1l baslarmda $ikari’nin roman gibi tedvin edilen
eserinde Baba Ilyas ismen zikredildigi halde bu yazar Baba ishak ve Hacl
Bektas™ tanmmiyor 2, Sunu da ilive etmeliyiz ki Mandkib el-Kudsiy-
y e yazmasmun geldigi yer Karamanhlar’in bagsehri Laranda Karaman’dir 24,

Baba Ilyas’t temsil eden bir miktar miiridin meveudiyeti inkér edilemez.
Mistik nizamin -tarikat- izah eden ve 1500 yillan civarinda kompoze edilen
bir risalesi (opuscule) muhafaza edildi; bu da bir isim altinda veya isimsiz bir
kitlenin, degismeden veya kiigiik degisikliklerle uzun miiddet yasadigim gos-
terir 2, O halde iki tarikatin mevcut olabilecefi ihtimaldir. Bu iki tarikat,
aralarinda yakmhklar varsa da birbirinden aynidur. Birinin Ishak’dan digerinin
flyas’dan kaynafim aldifn biraz zor inkér edilebilir . Fakat bu iki hareket
ilk goriiniisleri ve isimleri ile devam etmediler. Kendilerinden sonraki hare-
ketlere karistilar ve silindiler. Bir taraftan Ilyas’s Bektasilere bajlama ca-
hgmalar: diger taraftan her hangi bir tarih¢inin bu iki hareketin aym zaman
iginde oldugunu miisahade ederek ve isi basitlestirerek ilyas ve Ishak ara-
sinda benzerlik gorerek onlan bir tek sahsiyette birlestirmesi bilahare aradaki
farkin gorillmesini engelledi. Ilk defa bu yamilma Cennabi’de gériiliir. Cagdas
literatiire bu yanhshk, genis bilgisi olan Tarih-i Amasya yazan Hiisamed-

21 Halil Edhem T.0.E.M. XI 1911

22 Preottoman Turkey, indeks Karaman.

23 Sikari, Karaman Ogullar: Tarihi, éd. Mesud Koman s. 16.

24 Mehmet Onder A.g.e. ilk sayfa.

25 Mme I. Melikoff Tiirkiye'de bir kiitiiphanede buldufu ve mikrofilmini aldifa bir el yaz-
masindan yaptifi izahat.

26 Bektas ile Ilyas arasinda vaki olan gériisme zikredilmistir; fakat kesin olarak Bektasi
hagiograflanmn yazdiklanina gore her bir taraf anlasamadan aynbrlar.
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din tarafindan sokuldu. Bu yazarmn verdigi genis malimat dolayisiyle bu
konuda dediklerinin yersiz oldugunu belirtmekte tereddiit edilir. Fakat olay-
larm iyi anlagilmas igin bir kangik meseleyi ayakta tutmakta hi¢ bir sebep
de yoktur?.

Bu dediklerimiz baska teemmiillerden de cikarilabilir. Asikpagazade’nin
mensup oldugu tarikat hususunda siipheye diisiildiigii bilinir?*. Bu hususta
~ ben gerekli yeterlilizi gormedigim icin miinikasasim yapamam, Atalarinin
intisab ettiZi dini gurubu onun devam ettirdigini kesinlikle soyliyemeyiz. Yal-
mz onun muhtemelen intisab ettifi Zayniyye tarikatinda flyas i hatirasimmn
yasandigi konusunu bertaraf edemeyiz. Ve yine genel olarak ilyas’la ilgili
birtakim hiicreler veya Ilyas’mm mirasi toplayan, fakat kendisi tarafindan
-Baba Ishak gibi- gercekten kurulmayan dervis terikatlan ile ilgisini ihmal
edemeyiz. Bununla beraber Asikpasazade bir Osmanh tabaasidir. Amasya’da
dogmustur. Biiyiik babas1 Asikpasa Kirsehir’de vasad1 ve orada 6ldii. Buras1
zamammn Karaman niifizu disinda idi ve daha ¢ok Mogol tesiri altinda bir
bélge idi . O halde ya Ilyas’in mirasma sahip ¢ikanlar Karamanhlardan uzak
duruyorlar veya kendi aralarinda bir anlasmazlhik mevecut idi. Sikari’nin kro-
nifinde tek biiyiik Pir ismen Celaleddin Rimi’dir. Eger buna ragmen Kara-
manhlarla iliskisi devam eden Ilyas’a bagh en az birkag dini sef ve miiessesenin
Osmanhlann Karamanhlarn ortadan kaldirmasi, bu miiesseselerin gbzden
kaybolmas: ile izah edilir. Tekrar etmeye liizum var mi1? Esas olan en fazla
merakimizi celbeden meselelere dikkatimizi yoneltmektir,

Buna ragmen genel olarak biz bir takim tarikatlarla, beylikler arasimda
6zel miinasebetlerin olup olmadifmi kendi kendimize sorabiliriz. Cok tuhaf
olarak sii fikirlerle kaynasan Bektasilerle ehl-i siinnet icin carpigan Osmanhlar
arasindaki iligki biliniyor. Gergekte ne Bektasiler ne Osmanlilar ilkel olarak
diigiiniiyorlardi; ne de bizim tahayyiil ettigimiz kadar suurlu idiler . O halde
efer Bektasiler Osmanhlara, tabiri caizse, yapistilarsa ancak Anadolunun ig
taraflarna dogru yayilmalan 14. yiizyihn ikinci yansinda oldu. Daha énce
de baz baglar bulunabilir. Tabiatlar bagka olmasina ragmen aym soru Mev-
leviler ve bagkalar: i¢in de sorulabilir. Direkt tamklk edecek dékiimanlarn

27 Toplanan bilgiler icin Bk. Kopriilii 1lk Mut., s. 178 ve notlar,

28 H.J. Kissling, Einiges iiber das Zejnije-Orden, In Der Islam XIX. 1964.

29 Onlara hassedilen maddeler igin bk. Encylopédie de I'Islam, 2& éd. Elvan Celebi'nin
mahalli Coram'un dogusundadir. (Taeschner, Anatolische Wegenetz, kart).

30 Anadoluda siilik hakkindaki fikrimi mays 1968 de St.ranbourg’da yapilan Kollokium'da
agkladim, makaleler basihyor.
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bulunmamasina ragmen bir takim telkinler gesitli tarikatlarn cografi yayih-
siin arastinlmasindan bulunabilir. Bu konuda surasi enteresandir Vilayet-
name Haci Bektas’a i¢ Anadolunun disinda hi¢ bir yerde macera aramaya
imkan birakmiyor. Hattd bati Anadoluda Tiirkmen topraklarmda (Aydmn,
Mentese, bilhassa Denizli) kuzeyde meveut olduklari daha az sarih olan Mev-
levi *! dergdhlan ve Aydin *? da Rifai’ler gibi. Daha baska hareketlerin de var-
Lig1 zannediliyor ve birbirini tanimryan sézciilerinin bizim Ishaki’ler ve Ilyasi’-
ler ile iliskilerinin varhg hakkinda hiikiim vermek imkansizdir L

Nihayet bu yazdiklarimiz yer yer bir bagka mesele ortaya koydu ki bunun
tetkikinin verimli olup olmayacafim séyliyemem: tarihi aragtirmalarda az
nazar- itibara alinan yukarida da séyledigimiz gibi ilk yerlesik Tiirkmenlere
13. yiizyilda bir yeni gurup daha ilive edildi. Her hangi bir beyligin (princi-
pauté) bu birinci ve ikinci gelenlerden hangisi tarafindan kuruldugu pek fark
edilemiyor. Yine her hangi bir dini cereyanin dzellikle bunlarindan birinde
ve digerinde dogdugu da farkedilemiyor. Gelenler yavas yavas birbirine karis-
tilar. Bu ihtilatin hemen birdenbire olmadifa ve hattd her ne kadar metinler
bu hususta meskut ise de aralarinda rekabetler meveut oldugu goriiliir. Eger
bu Beyliklerin ve dini cereyanlarm birbirine paralel sika bir tahlilini yaparsak
enteresan sonuclara varmamiz muhtemeldir. Meseli Baba Ilyas’m menseinin
direkt sarktan gelmesi, Karamanhlarin da sarktan geldikleri hakkindaki yeni
hipotezi destekleyecektir. Bu hipoteze karsit bir kag delil de getirilebilir ¥
Baba Ishak ile Haci Bektas’m miiritleri arasinda olmas1 siipheli goriilen mii-
nakasalar bu iki guruba mensup Tiirkmenlerin kaynagmasina engel olabilir.
Fakat biitiin bunlar olduk¢a karanhk goriiniiyor; aragtincilar bu fikirden
hareketle bir seyler ¢ikarabilirler. Benim gimdilik bu hususta imkdnim olma-
digt igin 6ziir dilerim. Tevazu gostererek, beklemeden faydah olam simdi sby-
lemek, isi gelecegin miiphemligine birakmaktan daha iyidir.

Yine biz makalenin ana konusu olan Ishak-llyas'a donersek; yukandaki
sorulara cevap verecek gekilde Ishakiyye ve flyasiyye doktirin ve ayinlerine

31 Bu konudaki intiba Eflaki'nin Menakib'da zikrettigi son Mevlevi Seyhlerinin seyahat-
lanndan dofuyor ve bak. not 32.

32 ibn Batuta, Voyages, éd. trad. Defréméry-Sanguinetti, 292, 313 ve terc. H.A.R.
Gibb 436, 447, Ahmet Rifa'i nin Elven Celebi tarafindan zikredildigi.

33 Mesela Osman Turan tarafindan islenen metne bk. no. 5 de; Nigdeli Kad: Ahmet'in
bat: toroslarda 1325 lere dojiru dnemini belirttigi seyhler (Kopriilii, Origines Emp. Oit., p. 121).

34 ibn Bibi Karamanhlarm oduncu oldugunu séyler. Bu onlann gark mengeili olduklarina
halel getirmez. Fakat daha az gercege yaklastirir.



BABA ISHAK, BABA fLYAS, HACI BEKTAS 201

ait bir takim 6n isaretler, bilgilere sahip olmak arzu edilir. Onlarla iliskisi
bulunabilen eserleri bize kadar gelen veya Yunus Emre, Kirsehir'li Ahi Evran
gibi yazarlarin bize bahsettiZi su veya bu mistik hakkindaki siipheyi giderecek
hig bir sey soyliyemeyiz. Bir ¢ok cevrelerde tahmin ve tayin edilen az ¢ok
kuvvetli samanist tesirler ancak inan¢ ve pratiklerin her ¢evrede birbirleriyle
kargilagtinlmas: ve muhtemel tesirlerin hesaba alinmasi suretiyle tesbit edile-
bilir. Aym1 yoldan mahalli tesirler teshit edilir. Siilize veya ehl-i siinnete bag-
hhklar kendi ¢aglarinda ¢agdaslan icin miithim bir problem olmayan bu ¢ev-
relerin, biz Jkizlbashgm siilik icinde sonradan oynadifn rolii nazar-1 itibara
alarak, bagh olduklar1 yolu aramaya mecburuz. Ali’nin hiirmetle amlmasi
kendilerini siinni telakki eden biitiin ¢evrelerde genis bir sekilde yaygindi.
Orta Asya’da ¢ok az sii vardi. fran’da biraz daha fazla idi. Fakat tiirkmen-
lerin iskdn ve gegis bélgesi olan Azerbeycan’da bugiinkiiniin aksine ¢ok az
ve zahiren ekalliyette olan siiler vardi. O halde Anadoludaki tiirckmenler iize-
rinde biiyiik bir sii tesirinin varhfimi zannetmeye sebep yoktur. Ve Ahmet
Yesevi sii degildi. $ii tesirler Anadoluya sonradan baska nev’iden temaslarda
bulunacak fakat, Ishak ile ilyas arasindaki farki, hi¢ bir zaman bu sii siinni
guruplagmalarn ile birlikte miitalda etmeyi diigsiinmeye mahal vermez %,

Basit bir ifade ile séylersem Ishakiyye ve Ilyasiyye’den bahsettim; adeta
Bektasiyyeden bahsedilir gibi. Fakat ¢ok iyi bilinir ki -ve bunun bir degeri
var- prestijli gahsiyetler etrafindan bir takim hareketler olur, ama organize
edilmis dini meclisler (congrégation) etrafinda bu olmaz. Ancak, esasinda mah-
dut bir élgiide, 13. yiizyildan itibaren sehirdeki Mevleviler ve yan Iran’llar
tarikat halinde tesekkiil etmistir. Bunlar da ger¢ekte biinye ve nizamlarm
ancak Mevlana’nin varislerinden ahrlar. Bektasiler ise en erken olarak ancak
14. yiizyihn ortalarmda sekillenirler. Ve efer Rifai’ler gibi diger bir kac tarikat
varsa da bunlar yabane1 kaynaktandir; sonradan Anadoluda bir takim tebed-
diile ugramiglardir. Biiyiik tarikatlar ancak 14. asrm ikinci yansinda ve 15.
asirda gelirler. Bu zamanda bile -Bektasiligi bir yana birakirsak- kaynaklarim
Anadolu yerine dogudaki Tiirk-Iran sahalarmmdan alirlar.

Mevlevileri istisna edersek, dini yazarlar bugiine kadar 13. yiizyilda ta-
mamiyle Tiirkmenlere has dini ceryanlardan bir biitiin halinde bshsettiler.
Siiphesiz dini-sosyolojik mayaya miisait bir miisterek ortam vardir. Fakat

35 Simdilik Ishakiye’nin kirmuz1 bir tekke koymalarna bir anlam veremiyecegim. (Daha
sonra Kizlbaglarn yaptijn gibi, fakat bu benzerlik muhtemelen tesadiifidir.) (Ibn Bibi ve Ere.
de I'Islam 2@ éd. art. Babai), Kaldiki diger Tiirkmenler (belki Karamanhlar, fakat mesele sarih
degildir) beyaz renkte bir tekke koyuyorlardi. (Eflaki)
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tegkilatlanmsg bir biitiin, bir hareket ve bir insan gurubu bahis konusu degil-
dir. Benzerliklerini ve farklarimi zor ayirt edebildigimiz gesitli seyh ve babalar,
salikleri basit medihler veya isyin hareketlerine sevketmislerdir. Tabiatiyle
az ve sarih déokiimandan mahrum olan muahhar yazarlar da kendi zamanla-
rinda bir fayda ifade etmeyen ve artik meveut olmayan farklari bertaraf
ettiler veya bu farklarn gérmeyi istemediler. Fakat biz Anadolunun Selguk
sonras1 sosyal-kiiltiirel yapisim yeni bastan bina etmek istersek, ihtimamla
gegitli haber sahalarini, hadiselerin biiyiik bir hassasiyetle unsurlarim teker
teker daha iyi anlamamiz gerekir.>s

36 Bu makale Encyclopédie de I'Islam (Bdibdi) ve Preottoman Turkey de dediklerimi
tekrar gozden gegirmemi zorunlu kaliyor. Goriiliiyor ki gehir hayati yasayan (citadin) Eflaki
ara sira Baba Ishak ve Bektas's zikrediyorsa da Niwre Sifi, Yunus Emre, Asikpaga, Ahi Evran,
v.s. i tammuyor. Sosyolojik bakimdan incelenmis olan Baba Ishak i¢in bk: E. Werner, Festsch-
rift Walter Baetko, Weimar 1966.



Kitap Tanutma :

Dr. Ahmed §alabi, Mukarenetw’l-Edydn, C. 1. Kihire 1966, s. 1-318;
C. IT. Kahire 1965, s. 1-215; C. III. Kahire 1965, 5. 1-259; C. IV. Kahire 1964,
s. 1-206.

Cambridge Universitesinde doktora yapip Kahire Universitesi Daru’l-
“Uliim Fakiiltesinde Islim Tarihi ve Islim Medeniyeti Tarihi Ass. Profesérii
olan Ahmed Salabi, Arapca olarak yazdifn “Mukdrenetu’l-Edyin” (Compa-
rative Religions) adli mukayeseli dinler tarihi ¢ahgmalarm dért kitabda
toplamig bulunmaktadir. Arap dleminde bat1 kaynaklarindan da faydalanarak
mukayeseli ve objektif olarak biiyiik dinleri ele alan son asrin en basarih
incelemesi diyebiliriz bu dért kitabhk seriye.

Miiellifin “et-Tarihu’l-Islimi Ve'l-Hidaratu’l-Islaimiyye”™ adh alti ciiz’
olarak yaymlanms Islam tarihiyle ilgili cahsmalar yamnda, islim fikir ta-
rihiyle-“tarihu’l-fikri’l-Islami”-ilgili “el- Fikru'l-Islami’™, “es-Siyisetu Ve'l-
Iktisadu fi't-Tefkiri’l-Islami™, “ Tarihu’l- Terbiyeti’l-Islami™, “el- Mucteme u’l-
Islami”s, genel kiiltiir alaminda veya yabanei dillerde® yazdifn “Keyfe Tuktebu
Bahsen ev Risaleten™, “History of Muslim Education” gibi kitablann var-
dir.

1 Bu seride Salabi, Islimdan onceki ve sonraki Arap devletlerini, Emevileri, Abbasileri,
Islamiyetin dogusundan giiniimiize kadarki Endiiliis, Magrip, Cezayir, Tunus, Libya, Msr,
Suriye, Tiirkiye, Moritanya, Mali, Senegal, Gana, Nijer, Nijerya, Sudan, Somali, Tanganika ve
Zengibar tarihlerini incelemektedir.

2 Islimda fikir hayatimn kaynaklan ve eserleri. (Ingilizee'den terciime)

3 Islim fikir hayatinda siyaset ve iktisat.

4 Miisliimanlarin terbiye felsefesi, dgretim ve egitim usulleri, fretmen ve dfrenci mese-
leleri ele alinmaktadir. Bu kitaln Karasi Islim Kiiltiirii Enstitiisii yaymlamgtir,

5 Islim topluluguyla ilgilidir. Bu kitap Urduca da yaymlanmistir.

6 Endonezya diliyle yaymlanms “Negara dan Pemerintahan dalam Islam”, “Masjarakat
Islam”, “Hukum Islam”, “Sedjarah dan Kebudajaan Islam™ (1-2-3), “ Perbandingan Agama
(Masihi)”, * Perbandinfzgan Agama (Islam)”, “Sedjarah Pendidikan Islam”, * Politik dam Ekonomi
Dalan Islam”, “ Perkembangan Keagamaan dalam Islam dan Masehi” adh kitablari da vardir.
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Genel olarak tarih mihverinde dénen genis bir yam alam olan $alabi,
Dinler Tarihiyle ilgili bu dért ciltlik eserinde Arapca ve Ingilizce kaynaklardan
faydalanmstar,

Yahudi Diniyle ilgili ilk kitabda dért cildin muhteviyat listesini verdikten
sonra bir genel “Takdim” ile ise baslayan Salabi, ¢ahsma prensiblerini agik-
layip mukayeseli bir sekilde dinleri ele almay1 diigiindiigiinii, korku ve iimit
arasinda bocaladiimi, sonra istedigi sekilde bu seriyi yaymladigimi, Arap
kiitiiphanelerinde bu cins kitaplarin ilk oldugunu sdyleyerek dinleri mukaye-
sede iki yol gosteriyor’:

“Birinct yol : Belli bash konularn kitablara bashk olmasi. Meseld ‘Allah™
inanciyla ilgili bir kitap yazip gesitli tann giriiglerini anlatmak. Sonra “nii-
biivvet” ve daha sonra “tesri” ve hakeza... Baz ilim adamlar bu yolu tut-
mustur. “Allah” kitabinda oldugu gibi “Akkad ve “Essays on Comparative
Mythology™ kitabinda olduZu gibi Max Miller. Fakat burada da goz oniine
alinacak baz durumlar vardir:

1. Dinlerin konulari birbirine benzemez. Ornekleri sunlardir:

a. Yahudi tarihinin, akidelerine etkisi olmustur. Bu yiizden, anlatihrken
bu konuyla ilgili bir “Yahudilik” bélimii ayirmak gerekir. Fakat fslam tarihi
fslam akidelerine etki etmemistir. Bu yiizden kitabmn konusunun “Islam™
da kapsamasi gerekli degildir.

b. Budda, tanndan siéz etmemis, fakat Hz. Muhammed etmistir.

c. Buddizm’de “nirvana”, Jaynizm’de “kurtulus” konulan vardir ki,
semavi dinlerde buna benzeyen bir konu yoktur.®

d. Semavi dinlerde olmadigy halde, Hint dinlerinde “tendsuh™® vardir.
e. Islam’da tesri vardir, fakat Hrnistiyanhk’ta yoktur.
Konular birbirine benzemeyince ince bir mukayese imkim kalmaz.

2. Bu sekilde olan bir mukayeseli dinler tarihi, konular dagimk olunca,
her din hakkinda tam bir goriis vermez.

7 Bak. Ahmed Salabi, Mukérenetu'l-Edyan, 1. 13.

8 Bu hususda $alabi, Hristiyanhktaki kurtulug (salvation) konusunu géz éniine almamms.
Ote yandan nirvana konusunda da tasavvuf alaninda inceleme yapanlarm soyleyecekleri vardir,

9 Yine Hristiyanhktaki enkarnasyon (incarnation)un tenasuha borglu oldugunu unutma-
mak gerekir.
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3. Dinler arasmnda yakinhk olmadign zaman, dinlerden herhangibirinde
bulunan konularin anlatilmasi, bu aciklama usuliinde az olacaktir.

Bu sekilde dinlerin mukayesesinden sonra kendilerini de anlatmak gere-
kecektir. Ciinkii mukayesenin tabiati, ashm da icine almay1 geciktiremez.
“Edep” mukayesesinde gesitli edebleri anlatip ondan sonra mukayese ederiz.
“Fikh” mukayesesinde gesitli tesrileri anlatip sonra mukayese ederiz. Dinlerin
mukayesesinde dinleri anlatip sonra konularn arasinda mukayeseyi yapma-
miz gerekir.

Ikinci yol : Her bir din igin bir kitap tahsis olunmasidir. Orada muhtelif
akaid ve tesri konulart mukayeseye yardimer olmak iizere anlatilir. Kitablarm
¢ofu bu yolu takip eder. Bizim de takip ettigimiz yol budur. Birinci yolda
anlattifimiz hususlardan uzak kaldik. Bu hususlardan dolayr kimse, dinleri
mukayesede, birinci yola uyarak, ¢caligmalarmin sonuna kadar sevinmek fir-
satim1 bulamadi.”

Bu sekilde metodunu agiklayan Salabi, XX. asrin ikinci yarisinda yap-
uf bu cahgmalarinda cesitli kaynaklara, gesitli goriiglere bagvaurdugunu, me-
seld Islﬁmiyet igin hem miisliimanlarin, hem Hrstiyanlarin, hem de Yahu-
dilerin yazdiklarimi gozden gegirdigini, bunlarin arasmnda biiyiik gériis ayn-
liklar1 bulundugunu, hatta bir Hrstiyan yazardan digerine goriiglerin degis-
tigini, Yahudilerin biiyiik cofunluunun ise bir yalancilar kafilesi oldugunu
soyliiyor. ™

Biitiin bu zorluklara kars: duygularim bir tarafa birakarak ilmi konulara
dalan Salabi; okur, anlar, miinakasa eder, mukayese eder, yazar ve istifadeye
arzeder. Fakat 12 sene siiren yorucu gahsmalar ve gayretlerden sonra Hris-
tiyanhga ait 2. Cildi 1965 yilnda, Islima dair 3. Cild yine 1965 de ve Hint
dinlerine (Hinduizm-Buddizm-Jaynizm) dair 4. cildi 1964 de ¢ikanr. Yahudi
Dini ile ilgili I. Cildin yaymlanmasi, digerlerinden sonra olur 1966 da. Salabi,
bu gecikme igin bazi sebebler ileri siirer: “Zaten Yahudilikle ilgili arastirma
yapan insafh ve dikkatli bir gézden bu zorluk kagmaz. Yahudiler, tarihleri ve
dinleri hakkinda ¢ok eser yaymlamislardir. Onlar, tarihlerini beser tarihi,
medeniyetlerini medeniyetlerin kaynaf, akidelerini akidelerin en yiiksegi
olarak gésteriyorlar.” diyen Salabi, devamla su agiklamalarda bulunuyor:
“Onlaninkinin digindaki tarih ve dinlere hiicum etmekte ve Yahudi olmayan

10 $alabi, Mukarenetu'l-Edyan, 1. 15,
11 Aym eser, 1. 15.
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diinya kahramanlarmi kétii gdstermektedirler. Kaynaklarm bu  giiriiltiilii
dalgalan arasmndan hakki bulup gikartmamiz gerekti. Bu sebeble, elbette
hevi ve hissin etkisinde kalmayan, insafh gériigii, adil diigiincesi olam ala-
caktik.

Biyle kaynak ve fikir zorluklan yaninda, Yahudilerle aramizdaki diis-
manhk da vardi. Bu, ilmi ¢cahgmaya karsi, taraf tutma zorlugudur. Bilinmek-
tedir ki, Yahudiler, biitiin silihlariyle bizimle harbediyorlar. Onlarin kalem ve
fikir silahlan en kuvvetli silihlarnidir. Fakat dikkat edin, ben bu alana ilmi
yonden egilmeye ¢alistim. Bana gereken, hakikattan bahsetmem ve tam ta-
rafsiz olarak etkilerden uzak kalmamdir. Okuyucularima en dogru kaynaklar-
dan en ince hakikatlan takdim ediyorum. Ilmi bahis bir emanettir. Univer-
sitenin mihrabinda bir emanettir ve okuyucularmn gevresinde bir emanettir.
Insamin su yonden veya diger yonden konugmasi miimkiindiir. Fakat yazan
bir kimse, bu yénii birakir, buna veda eder ve hakikattan oldugu gibi bahse-
der.”

Salabi, Yahudilerden bahsederken Filistin musibetine de temas ederek
goruglerini soylityor'.

Salabi, bundan sonra kaynaklarn hakkinda bilgi vermekte ve onlarmn
giivenilebilecek ana kaynaklar oldugunu séylemektedir. Burada yine Salabi'yi
konugturalm: “Bu dinlerin mensuplarimin akidelerini inceledim ve kaynak-
lardan cikararak fikirlerini ortaya koydum. Bu kitablarm her birisinde takip
ettigim yol budur. Hint dinlerini anlatirken, benim en 6nemli kaynaklarimi
Hintlilerin kutsal kitablar1 ve Hintlilerin yazdiklan seyler temsil etmektedir.
Hrstiyanhi yazarken itimat ettigim, Yeni Ahit ve Hrnstiyanlarm yazdiklar:
oldu. Islinu tasvir ederken faydalandiim, Kur’dn-1 Kerim, Rusiliin hadis-

12 Yahudilerle ihtilaf noktas: olan bir konuyu bu miinasebetle giyle anlatiyor: “Filistin
musibetinin akabinde dava hakkinda, Filistin hakkinda Araplar onlarca, yiizlerce kitap yazdilar.
Hepsini okumak zorunda kaldim. Ben de bu kitabi hazirladim. (Yahudilerle ilgili olamm). Fakat
onlardan ¢ogu az bir sey bagishyordu. Sévmek, atip tutmaktan ibaretti; bir fikir vermiyordu.
Bir hedef aragrmuyordu. Hatté ben, ara sira herkesin miiellif olmas: zaruri mi diyordum.

Ben, Filistin'i geri almada muayyen merhalelerin gegmesi gerektigini anlamaktayim. 1k
merhale, makul ve tesbit edilmig sloganlardir. Fakat gayeye yonelmek igin bu merhalenin gok
verimli olmas1 gerekmektedir. Bu noktada Yahudilerin tecriibesini inceleyelim. Onlar, Filistin
vatanlar olduguna inaniyorlardi. Ve oraya dénmeye gahsiyorlardi. Bizim gimdi bulundugumuz
merhaleleri gegtiler. Filistin hakkinda kitablar, makaleler, bahisler yazdilar. Onlari, miitehas-
sislar, iistadlar, biiyiik yazarlar gesitli dillerde yazdilar. Ta ki gogunluk onlarin hakh olduklarm
zannedesiye kadar... Bu bize simdi gereklidir. Kitablanmz ve konugmalarimz bu biiyiik kazi-
yeye bagh olmahdir.” (Aym eser, I, 16-17).
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leri ve miisliimanlarin yazdiklar: oldu. Ve burada®, Yahudi Dininde Tevrat,
Esfar (kitablar), Talmud, Yahudi hakimlerinin protokollar: ve Yahudi meshur-
lariin yazdiklar: kitablar okuyucumun zaman zaman kargilagacaji1 en onem-
li kaynaklannmdir. Bu takdimde burada isaret edilmesi gereken en 6nemli
seylerden birisi de asajidaki kaynaklardir:

Eski Ahit Kitablar

“Talmud”

Yahudi Hakimlerinin Protokollart
“The Jewish Encyclopedia™

Arthur Hertezberg : “Judaism”

Ch. Guignebert : “The Jewish World in the Time of Jesus”
J. Hosmer : “The Jews”

Charles Foster Kent i “A History of the Hebrew People”
Margolis and Marx : “A History of the Jewish People™
Laurance Browne : “From the Babylon to Bethlehem”
J. W. D. Smith : “God and Man in Early Israel”
E. H. Weech 1 “Civilization of the Near East”
Berry ¢ “Religions of the World”

J. Shotwell : “The Religious Revolution of today”
Reinach :  “History of Religions”

G. Allen : “Evelution of the Idea of God”.

Okuyucunun ileride karsilagacafn difer kaynaklar, goriiglerimi dogrula-
yacaktir. Ben daima bu yoldayim; ilmi incelemede gerektigi iizere yazarim,
hazirlanim, ortaya koyarim ve begenirim...”"™

$alabi, Yahudi yazarlarm objektif olmamak ve milli gayelerle belirli
hedefler igin yazmakla suglayarak onlarn dinlerden bahsederken de bundan
vazgegmediklerini ileri siirerek goyle diyor: “Séz kaynaklara gelmisken, dinler
hakkinda yazanlarin gofunun Yahudiler veya onlardan ders alanlar oldugunu

13 Bu ciimleleri aldiim takdim, Yahudi Dini ile ilgili I. Ciltte bulundugundan béyle soy-
liiyor.
14 Aym eser, I. 17.
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agiklayahm. Dinlerle ilgili Yahudi iiniversiteleri hemen hemen biitiin iiniver-
siteleri gecer ve onlara etki eder. Bu husus tabii ki birgok ilmi zorluklar or-
taya cikarir. Yahudiler biitiin vasita ve imkénlarim hakka hizmet icin degil,
hedeflerini hakh ¢ikartmak i¢in kullanmaktadirlar. Insanhga degistirmekle
biriken bir miras biraktilar. Onu diiz:ltmek ve galip gelmek biiyiik bir gayret
ister’'s,

Sadece Yahudi Dini, Hrstiyanhk, Hint Dinleri ve Islémiyet gibi dinleri
mukayeseli olarak inceleyen miiellif, Zerdiist Dini, Konfii¢yiis Dini, ilkel
dinler ve digerlerini konu edinmemistir. Bunun sebebini iki noktada agikhyor:

“Birincisi : Yineldigim hedef, semavi dinler hakkinda yazmaku. O,
bizi digerlerinden daha ¢ok alikadar etmektedir. §imdi onlarm arasmda uzun
miicadeleler ge¢mektedir. Savunmalarim incelememiz, hedeflerini tesbit et-
memiz lizim geldi. Sonra soz Buddizm’e kadar uzandi. Ciinkii o, davette,
intisarda ve hususiyette Uzak Dogu’da rekabet alanmna girdi. Hint dinlerinden
bahsetmeksizin, Buddizm’den sbz etmek miimkiin olmadi. Bu, bir yénden.
Diger yonden, biitiin fikirler, Hint dinlerinden ¢ikti. Dolayisiyla semavi din-
lere tabi olanlarin gofunda ve bazi dinlerin akidelerinde etkili oldu. Bu husus
ileride aciklanacaktir, Bu, Zerdiigt ve Konfiigyiis Dinlerini, ilkel dinleri kap-
samamaktadir. Bu dinler simdi kurudu. Onlar i¢in inanglanmiz ve goriisleri-
mizi zikretmekte bir fayda yoktur.

15 Bundan sonra iki biiyiik diinya emperyalizminin siyaset gelik comag oynadiklan bir
bolgenin gocugu olarak Salabi, sozii yine Arap-Yahudi husumetine getirip soyle diyor: “Filistin
hareketinde Yahudilerle arammzdaki miicadele hakkinda bu mevkide sunu sdylemeyi isterim.
Bir giin Haghlar, ordulanyla yiiriidiiler ve Filistin topraklarma indiler. Istilacilan gikarmak igin
Arap cabalar bagladi. Bundan kurtulmak igin en kuvvetli yol; Niireddin Zengl, Salahaddin
Eyyiibi ve ondan sonra gelenlerin komutalan altinda bir halkada, bir kuvvette birlestiren birlik
idi. Bu kuvvet, istila edilen bolgeyi kugatt1 ve diigmanin iizerine yiiriidii, gelip geldi. Bir Arap
marg: halinde Arap birligi avdet ettigi giin, Salahaddin’in Haghlara iki hatta inmesi gibi, Ya-
hudilere baliicii bir darbe vurmak miimkiin olacaktir.

Bat1 devletlerinin miidahalesinden korkulur mu? Cok kere muasir siyaset iisliblan buna
hiitkmetti. Fakat unutmamamz gerekir ki bu gii¢, Salihaddin’in zamanindan beri savag yerinden
uzak olmadi. Ingiltere Krah Aslan Yiirekli Richard, Fransa Kral Philippe Augustus ve Alman
fmparatora Frederic Barbaros'un anlagma veghesini anlamaya kahramammzin giicii yetmisti.
Onlarmn, onun sevketini kirmaya ve onu elde ctmeye giigleri yetmedi.” (Aym eser, 1. 18-19).

Salabi, Yahudilikle ilgili gahgmalarimn gergekleri aksettirdigini iddia edip bunun Filistin
icin bagnslanms bir ¢aba oldufunu; bunun igin gerekli ¢abamn sakimlmadigini; bu cabaya
kahramanlar ordusu ,siyaset adamlari, yazarlar, gazeteciler, sairler ve digerlerinin katildiklarim

- ¢aba gbstermeye, onlarm herbirisinin ¢abasma ihtiyacin azalmayacafimi; savag yerinin fikir,
kan, kalem ve mala ihtiyac: oldufunu; bu konuda takip ettigi yolun bu kitab oldugunu; onu bu
serefli savas yerinde gehit olmug ve olacaklarn ruhuna hediye ettigini soyliiyor.
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Ikincisi : Islam Tarihi ve Islim Medeniyeti Tarihi derslerimin herbiri
simdi gayretime muhtag.....”""

Salabi, okuyucularin bekledikleri kitablarimi ikmal edebilmesi i¢in daha
¢ok caba, daha cok inayet dileyip takdimi bitiriyor.

1. Kitap “Yahudilik” :

“Takdim’* béliimiinii de igine alan I. Kitap 318 sahifedir, Miiellifin eser-
leri hakkindaki agiklamadan sonra, Igindekiler ve Takdim béliimleri, daha
sonra Yahudilikle ilgili alt1 fasil, en sonda da kaynaklar yer ahiyor.

Birinci Fasil : Yahudi tarihine aynlmistir. Kitabin dértte birini teskil
eden bu faul; giris, Filistin’de Israil Ogullan, Yahudiler ve Siyonistler b-
liimlerini igine ahyor.

“Girig”te bolge ve sakinleri, cevre bolgeleri, Ibranilerin yayilmasi, ibra-
nilerin dili, Misir’da ve Misir’dan ¢ikistan sonra Tsrail Ogullan ele alimiyor.

“Filistin’de Israil Ogullary” : bolimiinde hakimler devri, melikler devri,
béliinme devri ve Israil Ogullar’’nin meliklerinin zevali, Babil esareti, Filistin
ellerinden ¢iktiktan sonra Yahudiler, Makibiler, Filistin’de miisliimanlar ve
Hach Seferleri sirasinda Yahudiler, kovulma devri ve etkisi, doniis yolunda,
Yahudi hizmetinde Ingiliz Kilisesi devri, Israil'in yeniden kurulmasi, Filistin
ve digindaki Yahudiler hakkinda bilgi verilmektedir.

“Yahudiler ve Siyonistler” béliimiinde miiellif Yahudilikle Siyonizm ara-
sindaki alikay1 agikhyor. Siyonizm’in ¢ikig kaynafim séyle anlatiyor: “Si-
yonizm, Beyt-i Makdis’in giineyinde bulunan bir daga nisbettir. Davud, kral-
hi zamaninda oray: zorla aldi. Orada ikamet etmekte olan Yabiisileri yendi.
-Davud, Sohyon Kalesini ald1... Ve Davud kalede ikamet etti. Ve ona “Davud
Sehri” dedi (2. Samuel, 5 /8-9)- Ve Yahudi itikadina gére Rabbin orada ikamet
etmesinden dolayr Sohyon kutsal bir yer oldu. Mezamir'de giyle zikredildi:
Sohyon’da ikamet eden Rab igin terenniim ediniz (Mezamir. 9 /11).

16 Aym eser, L. 19.

17 Miiellif, Israil Ogullan’nin Filistin’deki hayatlarm iig¢ devreye aywrmamn miimkiin
oldugunu sbyliiyor:

1, Hakimler Devri.

2. Melikler Devri.

3. Boliinme Devri ve boylece Filistin'de Israil Ogullan Meliklerinin zevéli. (Ayni eser,
1. 51).
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Bundan dolay: Siyonizm, en yaygmn tarifiyle, Israil Ogullar’min Filistin®
de, yani Sohyon Dag1 ve ¢evresinde istikranidir. Ve o, bunun sézle, ya da mali
veya edebi yardim ile te’yididir. Siyonist, Filistin’de yasamaga etkili olan
kimsedir. O, aym zamanda maddi ve edebi olarak, Yahudilerin Filistin’i va-
tan edinmelerine yardim eden kimsedir.”®

Siyonizm’in tarihgesini veren yazar, Yahudi dlemi ve diinyada Siyonizm’-
in roliinii, Yahudilikle Siyonizm’in iligkisini, Siyonizm’in dogus, gelisme ve
yayilma devrelerini, Rusya ve Amerika’daki Siyonizm’i, Siyonizm’in meghur
simalarimi, Siyonizm’in tamamen Yahudi ideolojisine hizmet eden bir kurulus
oldugunu anlatiyor.

Ikinci Fasil : Kur’an-1 Kerim’e Gore Beni Israil Peygamberleri Ve Aki-
deleri. Bu fasilda Salabi, énce Kur'an-1 Kerim’e gire Beni Isrdil Peygam-
berlerini -Ibrahim, Isma’il ve Ishak, Ya'kib ve Yasuf, Misa ve Harin, Davud,
Suleymin- sonra da akidelerini agkliyor.

Ugiincii Fasil: Kur’ana1 Kerim’in Gayri Beni Isrdail ve Akideleri. Bu
fash da iki béliimde igliyor miiellif,

Once Kur'in1 Kerim’in gayn Beni Isrdil peygamberlerini ele aliyor:
Girig-Eg’iyd-Eremya-Hazakyal-Dany al-Ibrahim ve Ishak’in mirasi-Ya’kiib’un
evinde hayat-Miisi ve Hariin-Davud-Suleyman.

Sonra Kur'in-1 Kerim’in gayri Beni Israil akidelerine gegiyor:

Tanry: Isrdail Ogullan’min Yahve'den bagka ma’budlarn-Yahve ve ona
ibadet merhaleleri: a) Ismin istikaki, b) Yahve’nin sifatlar, ¢) Yahve'ye ibadet
merhaleleri: 1. Heykelden énce Yahve, 2. Heykelle (19) Yahve, 3. Heykel'den
sonra Yahve-Eg’iyi zamaninda vahdaniyet ¢agnsi-Yahudiler ve genel olarak
ulithiyet.

18 Aym eser, I. 96.

19 “Ikinci merhale, Yahve'nin heykelle irtibati merhalesidir. Davud geldi ve Yerugalem'i
bassehir edindi. Sonra Suleymin geldi ve heykeli ingd etti. Israil Ogullan’mn akidesine heykel
yerlesti. Heykel, peygamberlerin ona gajirdiklar, Yahve veya Yahova dedikleri ilahlarnn
makarn itibar edildi..... Heykel, gercekte onlarin devanum saglayan ma’budlarm herbiri igin
bir remiz oldu. O, taglardan, putlardan uzak degildi. O, ruhlarin meskenidir.” (Bak. aym eser,
1. 161).
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Ahiret ve ba’s.

Tabit™® ve Heykel.

Kaéhinler ve kurbanlar.

Se¢ilmis kavim ve mesih®.

Yahudi firkalari: Ferisiler-Sadiikiler-Kariiler-Yazicilar-Mutaassiblar,
Dirdiincii Fasu : Yahudi diisiincesinin kaynaklar.

Eski Ahit.

Eski Ahdin tarifi.

Kitablar (Esfar)in tarifi.

Tevratin kitablar-Yesu-Hakimler-Riiis-Dort Kral Kitablan-Birinei ve
Ikinei Giin Olaylari-Azra ve Nehemya-Estir-Eyyiib-Mezimir-Suleyman Ki-
tablari-Enbiya Kitaplari - Mersiyeler.

Katolik niishalarmda fazladan bulunan kitablar: Tobya-Yahudit-Hik-
met-Yesii b. Sayrih-Bariih-Birinci ve Ikinci Makabiler.

Eski Ahidden Ofretiler :

Islim ve Eski Ahit-Eski Ahdin Yazecilar-Babil Esareti, Eski Ahit ve
Yahudiler iizerinde etkisi-Eski Ahdin kaynaklar-Eski Ahdin tahrifi.

Talmud : Talmud’un tarifi.

Talmud’un Naslari: Talmud’da Allah-Yahudilerin ruhlan-Yahudiler ve
otorite-Talmud’da Yahudiler ve Yahudi olmayanlar-Yahudiler ve miilk-Ya-
hudiler ve Yahudi olmayanlarin ruhu-Talmud’da kadin-Talmud’da yemin-
Yahudiler ve mesih.

20 “Elimizdeki kaynaklarin rivayetine gore, Israil Ogullar1 bir tabut yaptlar. Ve Misa,
altin, giimiig ve baz vesikalan koydugu gibi (kendisine vahyolunan) iki levhay: tabuta koydu.
Ona Ahid Tabiitu ismini verdi. Israil Ogullarina dedi ki: Bu sepette ilih Yahve’nin ruhu bulunur.
Bir kimsenin ona dokunmasina miisaade etmedi (2. Samuel, 6/7)” (Bak. aym eser, I. 176).

21 “Isin baginda onlar mesihi Davud neslinden fatih, muzaffer bir melik olarak gériiyor-
lardi. Ona Allah’m ofglu diyorlardi. Onun Israil’in samm iade etmek, dagimk Yahudileri Filistin’e
toplamak, Tevrat'in ahkdmim uygulamaya elverigli hale getirmek igin gelecegine inantyorlard:,
Fakat zamanla mesih kelimesini, Davud neslinden olmadifa halde, diigmanlarim muakebe eden-
lere 1tlak etmeye bagladilar.” (Bak. aym eser, I. 189),
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Siyonist Hakimlerin Protokollari: Protokellarin tarihine girig-Diinya
Yahudi devleti kurulmadan énce hedefleri-Diinya Yahudi devleti kurulduktan
sonra hedefleri-Protokollardan érnekler.

Besinej Fasil: Yahudilikte tesri sekilleri.
Miisa ve tesri.

On Emir.

Tevrat'tan diger tegriler.

Yahudi tegriini miidafaa eden mevziittan arnekler : Itiraf ve temizleme-
Kilelik-Siinnet-Miras-Nikih-Kadin.

Baz dini vecibeler : Beyt-i Makdis’i ziyaret-Bayramlar-Fesah Bayrami-
Yeni ay ihtifali-Cumartesi-Magfiret giinii.

Alunct Fasil : Yahudiligin karanhkta kalan hususlar.

Ihtildl ve fitne ¢rtkarmak-Yayma yollart pesinde-Tecessiis-Diger dinlerin
arkasma gizlenmek-Tasallut ve siddet.

Gizli Cemiyetler : Masonluk-Rotari kuliipleri-Babiyye ve Bahiiyye.
Sonug:

Kaynaklar:
II. Kitab Hristiyanhk :

Ikinei Kitap, 211 sahifedir (1965 baskis1). $alabi, 30.8.1960 tarihinde
Cakarta’daki Endonezya Universitesi hocas1 ve Birlesik Arap Ciimhuriyeti
Kiiltiir Merkez Miidiirii iken yazms oldugu ilk baski mukaddimesinde, En-
donezya iiniversitelerinde dinlerin mukayesesi ile ilgili olarak gdrevlendiril-
diginde tabii olarak bélgede yasayan semavi ve vaz’i dinlerden Hnstiyanhk
ve Buddizm iizerinde ¢alistigim ve konferanslar verdigini, sonra da bunlan
basta Endonezya dili olmak iizere ¢esitli dillerde yaymlamay: diigiindiigiinii,
Hrnstiyanhk hakkinda konferanslarimin Endonezya’da biiyiik ilgi topladigim,
baskent Cakarta’ya takriben 100 km. yakinhkta Tjitjurug Sehri Hnstiyan
Universitesi mensubu ekserisi batih hocalar tarafindan dinler hakkinda ilmi
miinazaraya cagnldigini, burada bu hocalar ve Ggrenciler huzurunda Isla-
miyet ve Hnstiyanlkla ilgili konular tartighp bilihare bunlarn yaymlan-
masmu tavsiye ettiklerini, kendisinin de konulari sadece bu sorulara tahsis
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etmeyip daha genis ele alarak ilkini Islamiyet, ikincisini de Hrnstiyanhk adi
altinda yaymladigim, Islamiyet hakkinda elde ettigi Hrstiyan kaynaklarimn
fikir birliginde olmayip Kur’dn’a ve peygambere hiicum ettiZini, bunlardan
bazlarmin Kahire’de yaymlanmis oldugunu, kendisinin bu fikirlerin tartis-
masina girmeyip asil kaynaklarmdan Hnstiyanhg ele aldigini, dediklerinin
Hrstiyan inanglarina uymas: i¢in Hnstiyanlann yazdiklarindan faydalan-
digana, éncelikle Kitab-1 Mukaddes’ten, Endonezya Katolik Kilisesinin En-
donezya dili ile yaymladign “ Pengadjaran Geredja Katolik” kitabmdan, batih™
ve dogulu** Hrstiyanlann yazdiklarindan, mahdut olarak Hrmstiyanhktan
islamiyete gegen Abdu’l-Ahad Diavud’un yazdign “el-Incil Ve's-Salib”den,
miisliiman miielliflerin yazdiklan ilmi konularda “Muhammed Ebi Zehre'nin
yazdign “Muhddarat fi'n-Nasraniyye” ve Muhammed Resit Rizd’min yazdifn
“Subahdtu’n- Nasira ve Hucacu’l-Islam” adh kitablardan faydalandym séyler,,

ikinci baski mukaddemesinde Salabi, Hristiyanhga girenlerin dini degil,
siyasi ve iktisadi sebeblerle girdiklerini, bu girenlere telkin olunan Hnstiyan-
Ligm Hz. Isa’mn getirdigi Hnstiyanhk olmayip “siyasi hnistiyanhk™ oldufunu,
din nesri bahanesiyle Asya ve Afrika devletlerinin Bat1 direksiyonuna bag-
lanmas1 gayesi giidiildiigiinii, Hrstiyan diigiincesinin Islam diisiincesi karsi-
sinda siyaset, iktisat ve bunun gibi biitiin alanlarda durdugunu, bu iilkelerde
siyasi somiirgecilik bitince bu sefer misyonerler ve idareciler yoliyle aymi ga-
yeyi devam ettirdiklerini, buna ragmen yerli halklarin islam bayrag etra-
finda toplandiklarm anlatarak Uzak Dogu ve I¢ Afrika’da Hnstiyanhin
yaymak icin takip edilen yollardan bazlarmm séyle siraliyor:

— llahiyatg1 misyoner bilginlerin elgi olarak gelmesi.
— Diplomasi heyetinde ¢alisan ilahiyat egitimli kimseler.

— En ucuz fiyata veya cofu zaman hediye olarak verilen misyoner ki-
tablari.

— Karsiliksiz olarak dafitilan dini dergiler.
— Bedava dagitilan Kitab-1 Mukaddes niishalari ve misyoner nesriyati.

— Her yerde bulunan Hristiyan hastahaneleri.

22 Berry: “Religion of the World”, Harnack: “What is Christianity”. William Patoun
“Great Religions of the World”. Encyclopedia of Religion and Ethics. Encyclopedia Britannica.
Wells: “A Short History of the World”

23 Papaz Pavlos Sibat: “el-Mugarri”. Papaz Ibrahim Sald: “Tefsiru Begarati Luka™ Pa-
paz Botr: “el-Usil Ve'l-Fura’ ™. Habib Said: “Edyanu’l-Alemi'l-Kubra”.

24 Bak. Dr. Ahmed Salabi, Mukérenetu'l-Edydn, II. el-Mesihiyye. 17-20.
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— Her yerde bulunan Hmstiyan okullar:.

— Universite ve enstitiilere hissedar olan, diploma bagslayan ve yiiksek
mevkilere ulagtiran heyetler.

— Amerika ve Almanya'y: ziyaret icin yaslar1 16-18 aras1 yiizlerce co-
cufu birka¢ ayhfma ¢agiran ve bu ¢ocuklarn itikatlarmi bozan sey-
lerle yoldan cikaran heyetler.

— I¢ Afrika ve Uzak Dogu’nun bam bélgelerinden konusan misyoner
radyo yaymlar?:,

Salabi, bu mukaddemesinde miisliimanlar1 misyoner faaliyetlerine karsi
uyardiktan sonra, ikinei baskidaki ilavelerden bahisle faydalandifi yeni kay-
naklardan bazmlarm zikrediyor?e,

Yukarnida bilgi verilen iki mukaddemeden sonra, kitabin i¢indeki konular
goyle siralanryor:

=Mesih ve Hristiyanhk etrafinda en yaygin giriisler-

Miisliimanlara gire Mesih ve Hristiyanlik: Zekeriyya-Yahya-Yisuf-‘Im-
rin Kizi Meryem.

Miisliimanlara gore Mesih: Isa’min gikisi-Isa’nin niibevvetinden énce
Israil Ogullari-Isa’mn niibiivveti ve mu’cizeleri-Isa’mn mu’cizeleri hakkinda
goriig-Yahudiler ve Mesih’in daveti-Yer yiiziinde Mesih’in sonu- “teveffa”
ve “ref’”in anlami.

Miisliimanlara gire Hristiyanlik.

Iskenceler ve Hristiyanlk.

Yahudilere gire Mesih ve Hristiyanlhk.

Ban diigiiniirlerine giore Mesih ve Hristiyanlk.
Hristiyanlara gire Mesih ve Hristiyanlk :

Hristiyanlara gire Mesih.
Simdiki Hristiyanlk ve kurucusu. $ail -Pavlos ve Hnstiyanhgin kay-
naklari- Pavlos ve Hrstiyanlkta tesri- Pavlos ve Hmnstiyanhk.

25 Aym eser, II. 13-14.

26 D. Robertson: “Pagan Christs”. Khwaja Kamiluddin: “The Sources of Christianity
Edward Smith: “The Life of Buddha”. Pavlos 1lyas: “Yesau'l-Masih”. Zeki Saniide: “Tarihu'l-
Akbar”. Papaz Ibrahim Luka: “el-Mesihiyye fi'l-Islam”.
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Hrnistiyanlara gire Hristiyanlik :

1. Hmstiyanhkta teslis: Tanmlarn ¢oklugu ve teslis inanci-Mesih’in
tanrihig- Kutsal Ruh’un tannhg.

2. Begerin hatasmm 6rtmek igin Mesih’in “salb”i-Salb kissasinin ger-
cefi.
3. Nias1 hesaba cekecek Mesih.

Hristiyanlhyin temelleri :

1. Vaftiz (ta’mid).

2. Evharistiya (el-“Asau’r-Rabbani)
3. Haq1 takdis ve tasimak.

Hnistiyan inanglarinin gergek kaynaklari: Veseniyye'nin inanglarnin
simdiki Hnstiyanhkla mukayesesi -Hz. Isa ve Ba'l'in muhakemesi arasinda
mukayese- Budda ve Hz. Isa’'min hayat1 arasmda mukayese.

Mesih’in tabiatr ve bu konudaki giriisler.
Havariler ve resuller.

Konsiller ve énemli kararlar.

Kitib-r Mukaddes: Yeni Ahid’de tarih kitablari-Ta’lim kitablani-Matta
Incili-Markos Incili-Luka Incili-Yuhanna Ineili.

Barnaba Incili : Barnaba kimdir? -Bu Incil’in ona nisbeti ne derecede
dogrudur?- Bu Incille diger Inciller arasida ne gibi aykinlik yonleri vardur ?-
Incil'ini te’lif icin Barnaba’min savundugu sebebler nelerdir?

Hnstiyan Kilisesinin kaynaklarim istidlal :

Tesri ve Hristiyanhk: Hnstiyanhkta tesriin merhaleleri:

1. Yahudilere gére tesrie uyma.

2. Isa’min vaazlani ve tesride yeri.

3. Resuller ve tesri.

4. Pavlos ve tesri.

5. Tesride ruhani reisler ve konsiller devri.

6. Hrnistiyan tegriinden drnekler.
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Hristiyan Mezhebleri : Katolik-Ortodoks-Protestan,
Kilise, ayin ve tbadetleri, esrari.

Rahiplik ve Manastirlar.

Dinde reform hareketi, sebebleri ve sonuglart : Baba istibdadi-istihéle-giinah-
larin magrifeti-vergiler-kiliseye muhalefet ve kilisenin karsih@i-Aydinhk devri
(Rénesans)-Reformcular-Reform hareketinin  sonuclari-Reform  hareketinin
tenkidi.

llmi tenkit wsufinda Hristiyanhk.

111, Kitab Islim:

Ugiincii kitap Isl&miyct hakkinda olup 259 sahifedir. Yine Endonezya
baskenti Cakarta’da iken 4.4.1961 de yazdiin ilk baski mukaddemesinde
Salabi, Endonezya Universitesinde Islémiyetle ilgili derslerinde, birisi Arap
olmiyanlara Arapca dgretmek, digeri miisliman olmayanlara Islamiyeti tak-
dim etmek seklinde 1ki konu ile kars: karsiya geldigini; Ezher Universitesin-
deki hocalann Islimiyeti yalmz miisliman égrencilere gore takdim ettiklerini,
miisliiman olmayip diger dinlere mensup olanlar ve dinsizleri gz éniine al-
madiklarimi; bu bakimdan Arap dili ile ilgili bir kitap yaymladiktan sonra,
Islam terbiyesi, medeniyeti, tarihi, toplulugu ve bunun gibi Islami konularda
esitli kitablardan bir derleme yaptigimi; Hnstiyan Dini ile ilgili kitab: bege-
nildigi icin mukayeseli dinler serisinden Islim hakkinda da yazmaya tesvik
edildigini, konuyu iyice diigiiniip dinlerin mukayesesini yapan eserlerde Is-
lamiyet hakkinda yazilmis olanlar1 okumaya basladifim, bu konuda az eser
oldugunu ve bunlarm ¢ofunu da batihlarin yazdifim*’; miislimanlarin tefsir,
hadis, fikh ve bunun gibi konularla ¢ok ilgilenip kitablar yazdiklari halde
Islimin temellerini ve énemli meselelerini benzeri diger dinlerle mukayese
eden kitablar yazmaya énem vermediklerini; Islﬁmiyetle ilgili incelemelerde
diger konulardan énce bu hususun ele alinmasi gerektigine inandifim, biyle
vazmlacak bir kitabin dinleri mukayese eden batili hilginlerin kitablarindaki
konular: i¢ine almasi gerektigini, bu sebeble veniden “Islam diisiincesinde
Allah™, “niibiivver”, “dlgii iginde ¢agry”, “kadin” gibi konularda okumaya bas-
ladigim, “Islam diisiincesinde idare sistemi”, “Islim’da iktisadi diizen™ gibi
konularda eski yazdiklarim ézetledigini ve bu sekilde bu kitabin meydana

27 Berry: “Religions of the World”. William Patoun: “Great Religions of the World”. Ency-
clopedia of Religion and Ethics.
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geldigini; kitabindaki konulan yazmakta dini hislerinin etkisi altinda degil,
ilmi ve objektif kaldifini, meselda “[slam, temellerinin kolay anlagilmast se-
bebiyle, rengi, dili, kiiltiirii farkl topluluklar arasinda iistiin bir hizla yaymig-
ur.” veya “Allak’in vahdaniyeti, coklugu ve putlart tahkir ettirerek bir bilgin
yazart tevhide meylettirir.”” gercekleri gibi kimsenin reddedemeyecegi gergek-
leri esas aldifim: bu kitah islam savunmak icin degil, dinlerin mukayese-
sinde ilmi bir boliim olarak yazdigim; Islimin aydinhk ¢agini ve giiniimiiziin
perisanligindaki Islamn anlamak igin biiyilk ¢aba harcamamiz gerektigini,
Islamin ferdi ve sosyal problemlere 1sik tuttufunu, bir kere daha insanh
aydinlatmas: icin Hz. Muhammed’in yolunu takdim etmek gerektigini, din-
lerin yayilmasinda Hristiyan misyorerlerin o kadar ¢abasma karsihk aldiklan
sonu¢ ve Islim'in aydmlik cafindaki gibi simdide kendi kendine, bilhassa
Asya ve Afrika’daki, yayihsinin gosterdigine gire gelecefin dininin Islamiyet
oldugunu®; bu sebeblerle dinine ve insanhga hizmet igin Islamiyet hakkinda
kitap yazdiani, dinleri mukayese konusunda Islimiyet hakkinda kitap yaz-
manin Hrnstiyanhk hakkinda kitap yazmaktan daha farkh oldugunu, zira
biitiin Hrnstiyan yazarlarn Mesih’in tannbi, Kitabt Mukaddes ve onunla
ilgili giriigler, ilk sug, Mesih’in ilk sugu értmek igin “salb”i gibi kendi konula-
riyla mesgul olduklarmi; halbuki [slimiyet’in, bunun tam tersi olarak, -Al
lah’in bir olarak tannhf, Muhammed’in beser olarak el¢iligi, Kur'an-1 Ke-
rim’in i¢inde batl bir sey olmadiginin sabit ve siiphesiz oldugu, onun Allah
kelam olup Incil’in Matta, Markes, Luka ve Yuhanna’ya mensup olmas gibi
bir kimseye mensup olmadifn ve bunun gibi konulan ele aldigini; buna izafetle
islam’da “beserin devraldiz bir hata™ inancr olmadifn, ciinki islam diisiince-
sinde kimse kimsenin giinahimi yiiklenmedigi, Islém’(la hitkmeden i¢in ildhi
otoriteler olmadigindan bunun kétiiye kullamlmasi gibi bir durum ortaya
cgikmadifam; insafh bir aragtinier igin Islamiyet ve diger dinler arasindaki te-
mel meselelerde yapilacak bir karsilastirmanin Islamiyet’in iistiinliigiinii
apkca ortaya cikaracagim anlatiyor.

28 Miiellif, “The World Almanae” adli Amerika’da yaymlanan biiltende diinyamn beg
biiyiik dini olarak Hnstiyanlar 682.400.000, Konfugyiis Dinine bagl olanlar 350.600.000, Hin-
duistler 230,150,000, Miislimanlar 209.020.000, Buddistler 150.180.000 gosterildigini, halbuki
giivenilebilecek soz sahibi Harry W. Hazard"in “Isldm Tarihi Atlas"inda miisliimanlarin 370.000.-
000 olarak alindifim, yani diinyada ikinci biiyiik din oldugunu, miisimanlarn dinlerine bag-
Lk ve riayetinin diger biitiin dinlerin mensublarmdan daha fazla oldugunu ve bunun Hnsti-
yanlarca da kabul edildigini soyliyor. (Bak. Mukirenetu’l-Edyin, Salabi, islim, IIL
16-17).

29 Aym eser, III. 11-17.



218 cUNAY TUMER

Ikinei baski mukaddemesinde Salabi, Ezher Universitesi Ser'i ilimler
Fakiiltesinde “Mukarenetw’l-Edydn™ dersi konulup ders verme goérevinin
kendisine verildigini ve yazmig oldufu bu “Mukarenetu’l-Edyan” serisinin
diger dillere ¢evrilmeye baglandifini haber veriyor®.

Ugiincii kitap, “Isldm”, birinci ve ikinei baski mukaddemesinden sonra
su konularn i¢ine almaktadir:

Risaletlerin inkisafit ve insan cinsinin émriiyle benzerligi.

Insanhgin uzun gecesi: Yahudilik-Hristiyanlik-iran’da dini hayat-Cin-
Hint-Arap.

Fecrin dogusu.

Olgii iginde davet.

Islam diigiincesinde Allah : Allahin varhii-Akli delil-Nakli delil-Sahsi
tecritbe-Allah’in  vahdaniyeti-Allah’in  sifatlan.

Niibiivvet : Peygamberlere liizum-Genel ve ozel peygamberlikler-Daha
onceki elgilikler ni¢in ézel oldu ?-Hz. Muhammed’in el¢iligi ni¢in genel oldu ?-
Islim diigiincesinde peygamberlerin sifatlan-Peygamberler ve ma’sumluk-
Peygamberlerin mu’cizeleri.

Islam diigiincesinde ruh ve madde :

Islam’da ibadetlerin felsefesi : Islim’da ibadetleri tarif-Namaz-Zekat-
Orug-Hac.

Islam’da rahiblik yoktur.

Islam topluluklarinda miisliiman olmayanlar.

Din, muameledir : Kur’an’da kimil insan-Islim ve esitlik-Islim ve hiir.
riyet-Islim ahlikinda diger hususlar.
Davet ve kuvvet arasinda Islaim’in yayimast : Islam, davetle mi, yoksa

kuvvetle mi yayildi; buna delil nedir? Miislimanlarla baskalan arasinda
harbler nigin ¢ikt1? Miisliimanlarin harbleriyle iktisadi durumun ilgisi.

Kadin: Islim’m himayesi disinda kadm-lslim’da kadn-Cok kadinla
evlenmek-Bosama-Desteklik-Te’dib.

30 Aym eser, IIL. 10.
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Kile ve Islim’in ondan vazgegirmesi: Eski dofu medeniyetinde kole-
Yunanlhlarda kéle-Romahlarda kéle-Yahudilerde kile-Hrstiyanlarda kéle-
Avrupa’da kéle-Araplarda kéle-Islim ve kole-Girisi daraltmak-Cikisi genis-
letmek-Islim’da koleye davrams-Yapma kéle.

Islam’da siyaset diizenine bir bakis : Tslim, din ve devlettir-Islam hiiki-
metinin kurulugu-slam hiikimetinin tatbikati-fslam hiikimeti reisini secerken
nereye dayamr ?-Hiikimetin azli-Bilinen hitkiimetler arasinda Islam hiikimeti.

Islam’da iktisat diizenine bir bakis: Islim’dan énce iktisadi goriisler-
Islam’daki iktisadi gériisii takdim-Ferdi miilkiyet prensibi-Zenginde birbi-
rinden farkh iki durumda izharda yaklasikhk-Mal, Allah’m malidir-Zenginin
malinda fakirin hakkimn kaynagi-Yeni iktisat prensibleri arasinda Islami
iktisat-Islimi iktisat ve komiinizm-Islami iktisat ve kapitalizm-islami ik-
tisat ve Avrupa sosyalizmi.

Duygu birligi.
Agir gelen kefe.

Kitabin kaynaklar: : (Yukanda da belirttigimiz gibi, Salabi, bu kitabinda
esas olarak Islimi kaynaklara dayanmasiyla beraber, batih yazarlarn kitab-
larmdan da faydalanmis bulunmaktadir.)

IV. Kitab Biiyiik Hint Dinleri: (Hinduizm-Jaynizm-Buddizm)

Salabi'nin Hint dinlerine ayirdifn 4. kitap, 206 sahifedir. 6.5.1964 ta-
rihli kitabin mukaddemesinde $alabi, okuyucunun Hint dinlerini semavi
dinlere baglayan énemli noktalar bulacagini, Hint dinlerinin belirli olup on-
lardan qesitli fikirler dogdugunu, Hrstiyan ve Islam kitlelerinin inan¢larinda
etkileri bulundugunu, Hristiyanhktaki “ Birde iigliik ve iigte birlik™ prensibinin
Hint’ten gectigini, bazi miisliitmanlarin akhm gelmis bulunan tenasuh, vahdet-i
viicut ve bunun gibi Hint’e ait diisiincelerin ashni, bunlarin ne derece inang-
lara etki ettigini gosterecegini, diger Islam iilkelerine hayli uzak olan Hindis
tan ve Pakistan’da milyonlarca miisliiman bulundugunu, Islam kiiltiirii ile ka-
ngmig oldufu i¢in Hint kiiltiiriinii ortaya koymak zorunda kaldifini, miislii-
manlar arasinda Hint kiiltiiriiniin yayilmadigi, Hinduizm-Buddizm-Jaynizm’-
in ihtisas sahibleri disinda bilinmedigini, bu sebeble 6zel olarak miisliman
okuyucuya, genel olarak da biitiin kiiltiir dlemine bu konuda bilgi vermek igin
kitabimi yazdigimi séyliiyor®.

31 Salabi, Mukarenetu'l-Edyin, Edyinu'l-Kubra, IV. 13-15.
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Mukaddemeden sonra Salabi, Hindistan hakkinda genel bilgi veriyor.

Hint : Hindistan cografyasma bir bakis-Hindistan m yerlileri-Hindistan’-
da diller.

Hindistan’da dinler : Inege tapinma-Tabiat olaylarindan tanmlar.

Hinduizm :

Mukaddeme-Hinduizm’in kurucusu-Veda-Veda’lardan érnekler-Hinduist
diigiincede Allah-Parya’larm dini-Hinduist diigiincede tabakalar,

Hinduist inanclarin énemlileri : Karma-Ruhlann tenasuhu-insirah (In-
ulak)-Vahdet-i viicut.

Hinduistlere gire ahlik sluretleri.
‘Hinduist fikhindan érnekler.

Hinduizm’in mukaddes kitablarimin tarifi: Mahapharata-Gita-Yogava-

sistha-Ramayana.

Hinduizm diyanetine tarihi bir baks.

Hinduizm kefede,

Jaynizm :
M.0.VI. asmr.
Hindistan’da fikri caba.

Jaynizm ve Buddizm’in dogusu.
o

Jaynizm’in lideri Mahavira: Mahavira’nin evi, dogusu, ortaya cikisi-
Mahavira’nmin ibadet i¢in manastira cekilisi- Yirmi dort Jayna.

Jaynizm’in inanglari: Jaynizm ve tann-Karma ve tenisuh-Iyilik ve
kitiiliik-Kurtulus ve ona ulasma yollan-Jaynizm’de ¢plakhk ve intihar.

Mukaddes kitablarindan Jaynizm’in felsefesi : Ug yakut-Ruhun temizligi
icin esas prensibler-Jaynizm felsefesinde ilmin dereceleri.

Jaynizm’e tarihi bir bakis.

Buddizm :

Budda’nin evi ve hayan : Cocuklufu-Siddharta’mn fikirleri ve felsefesi-
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Gotama riyazette-Aydinlanma ve sirlar1 kesif-Budda, yoluna ¢agimyor-Bud-
da’nin zaferi ve Buddizm’in yayihsi-Budda’mn éliimii-Budda’mn ahlik.

Budda’nin sizlerinden : Tabiat kanunu-Tendsuh-Sehvet atesi ve nasil
sondiiriilecegi.

Nirvana : Buddizm’in felsefesi-Buddist diisiincede Allah-Yoga felsefesi.

Buddizm'in 6gretileri : Buddizm bir din mi, yoksa bir felsefe midir ?-Inang-
lar yok, fakat amel vardir-Buddist toplumun ahliki-Budda’ya gire servet
felsefesi-Tabakalar1 kaldirmak-Kadin ve Buddizm.

Buddizm’e tarihi bir bakis : Buddizm’in fikri ve felsefi inkisafi-Buddizm’-
in yaylmasi, Kral Asuka ve Buddizm’in yayihsi-Buddizm’in yayillma mer-
haleleri.

Buddistler arasinda yeni nesil, bosluk, Hristiyanlk.
Buddistlerin mukaddes kitablar:.

Hint dinleri arasinda mukayeseli arastirmalar.
Hine dinleri Lefede.

Buddizm ve Hristiyanlik.

Kaynaklar : (Bu kitabinda da $alabi dofulu ve batih kaynaklara yer
vermektedir.)

Bu dort ciltlik mukayeseli dinler serisini miiellifin eserlerinin ézelliklerine
dair verdigi bilgiler ve kitablarin igine aldifi konulan siralayarak tanitmaya
cahstik.

Miiellif, ilmi metoda sahip, genis kiiltiirlii ve esas kaynaklardan mese-
lelerin ashna niifiz edip kuvvetli bir mukayese teknigiyle degerlendirmelere
gidebilen bir tarih¢i. Bol kaynakh ve gok yénlii olarak ¢ahsiyor. Ifadelerinde
yer yer kuvvetli bir milliyetcilik ve dindarhk hemen gize carpmakta ise de,
ilmi konularda objektif kalmaya ¢ahstifn inkér olunamaz. Tamtmaya cahsti-
gumz bu seriyi hazirlayabilmek igin uzun seneler harcadifam séyliiyor. Bil-
hassa Yahudi Dini ile ilgili olan kitabinda titizligi ¢ok bariz. Islamiyet ve
Hrstiyanhkla ilgili olan kitablar1 da ondan asagn kalmayan fikri ¢abalarla
dolu. Hint dinlerini tamttif1 kitabinda kendi gevresinde bu konudaki bilgi-
sizligi goz oniinde bulundurdufundan ¢ahsmalarnm bu gergeve igine almus.
Biiyiik dinleri, mukayeseli yénleriyle de tanimak isteyenlere bagarih bir seri.

Asistan GUNAY TUMER
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Majid KHADDURI, Islamic Jurispurdence : Shafii’s Risala, The
Johns Hopkins Press, Baltimore, Maryland (U .S .A4.), 1961, s.I-XIV -+ 376.

Johns Hopkins School’da Orta Sark Arastirmalan (Middle Eastern Stu-
dies) Profesirii ve Islim Hukukunda Savas ve Bans (War and Peace in the
Law of Islam, Baltimore, 1955). adh eserin yazari olan Majid Khadduri (Ma-
cid Hadduri), esas itibariyle Imam $afi’nin “Risale”sinin Ingilizce terce-
mesini teskil eden bu eserine ikibuguk sahifelik bir énséz (s. VII-IX)’den
sonra uzun bir giris (s. 1-54) yazmistir.

Bu giriste Prof. Majid Khadduri tarafindan; Risale’nin tarihi zemini:
SafiVden énce Islam Hukukunun durumu, Safi%’nin hayati, gahsiyet ve
karakteri; Risale’nin kompozisyon ve yapisi: eski ve yeni Risale, Risale’nin
tertibi ve kaynaklari; Risale’nin mahiyeti ve bu konudaki tartismalar: Risa-
le’nin dili, ana fikirleri; Risale’nin mana ve giyesi: Islam hukukn metodolo-
jisinin (fikih usdliiniin) kurucusu olarak Safii’ hukukun Islimlasmas: ve ide-
allesmesi, Safii'nin etkisi, Risale’nin metinleri: yazma ve matbu nushala-
niyla tercemesi konulan iizerinde dzlii bilgiler verilmistir.

Bundan sonra eserde (s. 55-352) Risale’nin Ingilizce tercemesi yer almak-
tadir. Daha sonra eser, Risale’de gegen raviler indeksi, sozliik, bibliyografya
ve bir indeks ile nihayete ermektedir.

Ana gizgileriyle tamtmaya ¢alistiinuz bu eserin belkemigini teskil eden
Risale, Imam $afi< (01 204 H. /820 M.) tarafindan yazmlmis olup fikih usilii
konusunda bize kadar ulasma sansina kavusan ilk eserdir. Gergi Hanefiler
Imam Ebu Yusuf'un ve Ca“eriler imam Muhammed Bakir ve imam Ca‘fer
es-Sadik’n fikih usilii konusunda ilk eser yazan bilginleri teskil ettiklerini
ileri siirerlerse de, onlarmn eserleri bize intikal etmemistir.

Risale’nin muhteviydtina gegmeden énce yazma ve matbu nushalan
hakkinda bir iki s6z etmek yerinde olur samnz.

Imam Safi<, Risale’yi, birisi Bagdad’da, digeri de Misirda olmak iizere
iki kere yazmigtir. Risale’nin en eski yazma nushasi, Rabi® b. Siilleyman (OL
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270 H./884 M.)'n elyazs1 olan nushadir. Metnin tetkikinden de anlasilacaf
iizere, Imam Safi‘i, bu nushay1 bizzat Rabi® b. Siilleyman’a dikte (imla) et-
mistir.,

Déaru’l-Kiitiibi’l-Misriyye’de, birisi Rabi® b. Silleyman, digeri Cemal
ibni Cema‘a adina kayith iki yazma nushasi bulunan Risale Misirda dort
kere bastirnlmustir,

1. Basim: el-Matbaatii’l-Tlmiyye, 1312.
2. Basim: el-Matbaatii’s-Serefiyye, 1315.

3. Basim: Bulak, 1321. Bu basim, el-Umm™un birinci cildinin bastara-
findaki sekseniki sahifeyi tegkil etmektedir.

4, Basim: Matbaatu Mustafa el-Babiyyii’l-Halebi, 1358 H. /1940 M. Bu
basim, Rabi‘b. Siileyman nushasi esas alinarak, daha dogrusu asil nusha kabul
edilerek Ahmed Muhammed Sakir tarafindan tahkik edilmis olup son derecede
kiymetli dipnotlan ihtiva etmektedir.

Risale’yi bir kisim dipnotlar ilive ederek Ingilizceye ceviren Prof. Majid
Khadduri, Bulak basimi ile Ahmed Muhammed Sakir nesrini tercemesine
esas olarak almis ve sahife kenarlarinda “S™ harfi ile gisterdigi A. M. Sakir
nesrinin, “B’” harfi ile gosterdigi Bulak basimmm sahife numaralarni vermis-

tir.

Ancak Majid Khadduri, A. M. $akir nesri, s. 357-369 ve Bulak basimi,
s. 50-51'de yer alan “Hukuk Ilmi” (Babul-'Ilm) bashkh kismi, “Beyan’mn
Keyfiyeti” (Babu Keyfe'l-Beyan) bélimiinden, yani, A. M. Sakir nesri, s.
41, paragraf 132 ve Bulak basimi, s. T’den sonraya almis ve konu itibariyle
asil tertibin boyle olmasi gerektigini bir dipnot ile belirtmistir. Bir de “Allah
Rasiliiniin Nehyinin Sifatr” (Sifatu Nehyi’llih ve Nehyi Rasilih) béliimiinii,
yani, A. M. Sakir nesri, s. 343-355 ve Bulak basim, s. 48-50"de yer alan kismi
“Nasih ve Mensiih” adh boliimden sonraya almg ve burada da konu itibariyle
tertibin bu sekilde olmasi gerektigine dipnotta isaret etmistir.

Risale’nin muhteviyitina gelince; fakihler tarafindan hiikiim cikarhirken
gozoniine alinan metod ve kaideleri Imam Safi‘i, Risale’sinde bir disiplin ha-
line getirmistir. Safi©’nin bu ¢ahgmasini, tipki Aristo’nun mantifn bir disiplin
halinde tedvin edigine benzetenler, dogrusu bu gériiglerinde hakhdirlar; giinkii
nasil Aristo’dan énce mantik var idiyse, Safi‘i’den énce de fikih usiliine ait
kaideler, daginik gekilde de olsa, meveuttu. imam Safi‘i bunlan tenkit, tahlil
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ve terkip siizgesinden gecirmis ve kendi goriislerini de katarak bir ilim halinde
tedvin etme kudretini géstermistir,

Nefis bir baski ve giizel bir cilt ile okuyuculara sunulmus olan Risale’nin
bu Ingilizee tercemesi, konu itibariyle su béliimleri ihtiva etmektedir:
I. Girig (s. 57-66).
II. Beyanin keyfiyeti (s. 67-80).
ITI. Hukuk ilmi (s. 81-87).
"1V, Allah’m Kitabi (s. 88-108).
V. Peygamber’in Siinnetine uymanmn farz olusu (s. 109-122).
VI. Islim Hukukunda nesih (Nasih ve Mensiih) (s. 123-145).
VII. Farzlar (s. 146-172).
VIII. Allah ve Rasiliiniin nehyinin sifat1 (s. 173-178).
IX. Hadis (s. 179-238).
X. Haber-i vahid (s. 239-284).
XI. Icma® (s. 285-287).
XII. Kiyas (s. 288-294).
XIII. fectihad (s. 295-303).
XIV. Istihsan (s. 304-352).
XV. TIhtilaf (s. 333-352).

Burada béliim baghklanm verdigimiz Risale’de Imam Safi‘i, fevkalade
cedelei bir iislupla ve aynntlarina inerek usul meselelerini ele alir, kendi go-
riigine uyanlan savunur, muanz oldugu diisiince ve telikkileri giiriitmeye
¢alisir.

Islam hukuku metodolojisiyle ilgili boyle ciddi ve kaynak bir eserin, her
halde Bat1 dillerinden dnce Tiirk¢e’ye kazandirlmis olmasi beklenirdi!..

Dr. ABDULKADIR SENER



Dr. Faruk Omer, Tabiat’ud-Da’ver'il-Abbasiyye, Dar’iil-Irsad, Beyrut
1970, s. 1-358, bir harita, 10 Liibnan Lirasi.

Emevilerin yikihsim hazirlayan sebepler iizerinde durulurken, arap ol-
mayan unsurlarm, arap milliyetcilik anlayisina kars: birleserek -Suithiye Ha-
reketi-, Abbasilerin iktidar ele gegirmelerinde biiyiik paylan oldugu eskiden
beri bilinmektedir. Bu hareket icerisinde, arap unsurunun ne derecede tesiri
oldugu iizerinde duran yeni bir eser nesredilmistir. Dr. Faruk Omer tarafindan
telif edilen “Abbasi Davetinin Karekteri” isimli bu kitap Onsoz, alt biliim,
Sonug ve Fklerden ibaret olmak iizere su konulan icine almaktadir:

Onsbz; Birinci Bsliim: Abbasi ihtilaline ait Kaynaklar; ikinei Boliim:
Abbasi Ihtilalinin Tefsirleri: Ugiincii Béliim: Abbasi [htilalinin Yinleri;
Dérdiineii Boliim: Davetin Tanzimi ve Ihtilalin Patlamasi; Beginci Boliim:
Emevi Devletinin Sonu; Altinc: Béliim: Abbasi Thtilali ve Ihtilaleiler “Pro-
pagandacilar”; Sonug: Abbasi Ihtilalinin Gayesi; On alt1 tane Ek; genis bir
Bibliyografya ve genel bir Indeks de Kitaba eklenmistir.

Yazar Onsézde, Ingiltere’de doktora konusu olarak iizerinde cahigtigy
“Abbasi Hilifeti” ile ilgili toplamis oldugu notlarindan ancak siyasi tarihe
ait geyleri yazdigini; halbuki elinde, Abbasi ihtilalinin cesitli yonlerine dair
ve bu ihtilal ve ilk asir Abbasi Imparatorlugunda Horasan Araplarmmn (Ho-
rasan’a gi¢ edip yerlegenler) tesirinin yeni bir tefsirle ortaya koyabilecek genis
tarihi rivayetler toplandifaimi séylemektedir.

Birinci Béliimde kaynaklar iizerinde genis bilgi vardir. Once ibn-i Ne-
dim’den tesbit edilen ve bugiin elimize gegmemis olan bu konu ile dogrudan
dogruya ilgili eserlerin isimleri yazilmis ve bunlardan ancak, Belazuri, Yakubi,
Dineveri, Ibn-i A’sem el-Kufi ve Taberi’deki bazi nakillerin bize kadar ulag-
tf bildirilmektedir. Yazar ayrica, ¢agdas tarihgilerin —miisliiman, arap ve
miistesrik olsun— Abbasi Thtilali iizerinde iyi bir sekilde durduklarm ancak
onlarm, sayilan gok az olarak ellerine intikal eden birinci el kaynaklardan
faydalandiklarini; halbuki tarihi, akaidi, edebi ve biyografiye ait yeni baz
kaynaklarm ortaya ¢iktigmi, bunlardan bir kismmmn tahkik edildigini bir
kisminin da heniiz tahkik edilmek iizere bekledigini séyleyerek bu yeni kay-
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naklar siralamakta ve onlarin, kitabin konusu ile ilgili ézelliklerini siralamak-
tadir. Yeni bulunan kaynaklar arasinda, Bagdat Vakiflar Kiitiiphanesindeki
“ Ahbar’ul-Abbas ve Veledihi” isimli ve miiellifi mechul olan kitab, Belazuri’
nin “Ensab’iil-Esraf 1, Halife b. Hayyat’m “Tabakat”m, ibn-i A’sem el-
Kufi'nin “Kitab’iil- Fiituh”unu ve Ebu Zekerivya el-Ezdi’'nin “Tarih’ul-Mu-
sul”unu siralamaktadir. Daha sonra diger ana kaynaklarim da, konu ile ilgisi
yoniinden, degerlendirilmesi yapilarak ¢agdas tarih¢ilerin kitap ve makale-
lerinde ileri siirdiikleri, Abbasi Thtilali ile ilgili, fikirleri dzetlenerek bu bélime
son verilmektedir.

ikinci Béliimde Abbasi Ihtilalinin tefsirleri iizerinde durulmaktadir.
Yazar, eski islim kaynaklarinda, olaylarin nakledilerek herhangi bir tefsire
yer verilmedigini, Abbasi Ihtilali ile ilgili olarak ileri siiriilen gesitli tefsirlerin
cagdas tarihgiler tarafindan yapildiim séyliyerek bu gériigleri su sekilde
siralamaktadir:

1— Taklidi Tefsir: Daha gok miisliiman tarihgilerin noktay-1 nazar olan
bu tefsirde: Abbasi Ihtildli ile hakimiyet Emevi ailesinden Abbasi ailesine
ge¢migtir,

2— Milliyetci Tefsir : Bu gériiste olanlara gire Abbasi ihtilali, Arap ha-
kimiyetine karsi franh unsurun karsi koymasidir. Mevali ve arap olmayan
unsurlarm, politik, sosyal ve ekonomik bakimdan kotii duraumda olmalart bu
hareketi dogurmugtur. Birgok miistesrik tarafindan ileri siiriilen ve baz arap
tarihcileri tarafindan da kabul edilen bu giriis sahiplerinin ileri siirdiikleri
hususlar: 6zetleyen yazar, bunlardan bilhassa Van Vloten ve Welhausenm
goriislerine cevap vermektedir. Bunlardan Van Vloten’in, Horasan’daki ihtilali
dar bir manida ele aldygim ve ihtilalin patlak vermesinden énceki durumu
iyi anlayamadizimt belirtmektedir. Welhausen ise Horasan’da bulunan arap
kabilelerinin énemini anlamis ve eserinde Horasan’daki arap kabilelerine ait
miistakil bir boliim ayirmistir. Ancak o, kabileler arasinda ve mengei Cahiliye
devrine dayanan nizam kabile bagkanlarinin hareketlerinin esas1 oldugunu
séyliyerek, bu kabilelerin yeni muhitlere hicretleri neticesinde meydana gele-
bilecek yeni sartlar1 gérememistir. Arap tarihgilerinden Corci Zeydan, Ahmed
Emin, Philippe Hitti, Hasan ibrahim Hasan, Abdiilaziz ed-Diiri vs. gibi ba-
zilan1 bu tefsiri kabul ettiler.

Milliyetci tefsir goriisiinii anlatirken yazar, Abbasi ihtilalinde Tiirklerin
tesirini ileri siiren Vambery'nin de gériiglerine igtirak etmedigini ve Ebu Miis-
lim’in Tiirk oldugu hakkindaki miitaldy:r da reddetmektedir.
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3— Yeni Tefsir: Abbasi Thtilalini, Horasan’da yerlesmis bulunan gesitli
arap kabilelerinin -bilhassa Yemen kabileleri- biiyiik bir tesir icra ederek ger-
geklestirdiklerini kabul eden miiellif, kendisinden 6nce bu goriisii savunan
bilhassa Dr. Dennett ve Dr. Abdiilhay Saban’in giriislerini ortaya koyduktan
sonra kendi giriislerini bildirmektedir.

Uciineii Boliim: Bu béliimde Abbasi 1htilalinin dini ve siyasi yonleri iki
ayn kisim halinde incelenmistir. Dini béliimde bilhassa hilifete, Hz. Pey-
gamberin amcasi olmas1 dolaywisiyle Hz. Abbas’m soyundan gelenlere ait
olacagi konusu iizerinde uzun uzun durulmaktadir. Siyasi béliimde ise Hora-
san’da ve bilhassa Merv ve kiylerinde yerlesen arap kabileleri ve bunlarin
Emevilerin askeri ve mali siyasetlerini begenmeyis sebepleri iizerinde agikla-
malar yapilarak ihtilali hazirlayan ortam belirtilmektedir.

Dérdiincii Béliim: Abbasi davetinin énce gizli sonra da agkea patlak
verdigini sdyleyerek bu béliime baslayan yazar, énce gizli yapilan propaganda
ve faaliyetleri ve bunlarin halk tarafindan nasil benimsendigini, daha sonra
da Imam Ibrahim’in ihtildli baglattii ve cesitli nakiplerin icra ettikleri te-
sirleri uzun uzun anlatarak bu hareketin, Horasan’da Ebu Miislim gibi kuv-
vetli bir sahsiyetin bulunmasi dolayisiyle muvaffak olmadigin, belki bu hare-
ketin, biitiin bir toplumun istiraki ile basariya ulastijim belirtmektedir.

Beginei Béliim: Emevilerin sonunda meydana gelen ¢esitli hadiseler or-
taya konmakta ve son Emevi halifesi Mervan’in ordusundaki manevi ¢okiintii
tebariiz ettirilerek yapilan harpler dzetlenmektedir.

Altinei Béliim: Bu bélimde Abbasi Thtilalini basaran ihtilalcilerin daha
sonra yeni Abbasi Devleti ile miinasebetlerini, isyanlan ve Ebu Miislim’in
dldiiriilmesine kadar varan geligmeleri “ihtilal kendi adamlarm: yer” anlayis:
igerisinde ortaya koymaktadir.

Abbasi Ihtilalinin politik ve kiiltiirel alanda getirdikleri siralanarak ve
diger ihtilallerle mukayesesi yapilarak eser son bulmaktadur.

Abbasi nesebinin seceresi ile baglayan ve ekserisi cesitli ana kaynaklar-
dan nakledilen metinlerle kitabin sonuna onalti tane Ek konulmustur. Cesitli
dillerden genis bir Bibliyografya ve genel bir Indeks ile kitaptan istifade im-
kim artinlmigtir.

Sonug olarak diyebiliriz ki eser, ilmi bir metodla ele ahnms ve gok genis
kaynaga bas vurularak yazilmstir. Bu hiiviyeti ile bu sahada ¢ahsanlar i¢in
faydah bir kitaptir.

Mustafa FAYDA
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