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ISLAM HUKUKU MIRAS SISTEMI iLE MEDENI
KANUNUN MiRAS SISTEMI ARASINDAKI FARKLAR

Prof. Dr. Sakir BERKI

1- Girig. 2. Iki sistem arasindaki farklar : I) Kanuni
miras bakimindan farklar. IT) Oliime bagh tasarruflar baki-
mindan farklar.

1- Giris:

[14hi hukuk sistemi olmas: dolaysiyle Islim hukuku miras sistemi
ile beseri modern miras sistemleri ve bu arada Tirk Medeni Kanunu
arasmda ¢ok enteresan ve kayde sayan ve teemmiile sevk edici gesitli
farklar vardir. Bu farklar1 genel olarak, yani prensipler ve bazi miiesse-
seler bakimindan tetkik etmenin ii¢ bakimdan faydas: vardir:

1- Mukayeseli hukuk bakimindan,

2- Tatbiki yénden,

3— Devletler 6zel hukuku sahasinda.
1- Mukayeseli hukuk bakmmndan:

Mukayeseli hukuk yalmz beseri kanunlar arasindaki incelemeye
inhisar etmez. {lahi hukuk sistemleri de bu faaliyet sahasinda énemli
yer isgal eder. Bu husus miinakasa kabul etmeyecek derecede sarihtir
{14hi hukukun da mukayeseli hukuka konu olmasmm iki sebebi vardir:

a) Her seyden evvel beseri hukuk, ilihi hukukdan pek gok prensip-
ler ve miiesseseler almistir, Hukuk tarihi tetkik olunur ve ildhi hukukla
hatti bu giinkii en modern beseri hukuk sistemlerinin muhtevalari in-
celenirse keyfiyetin béyle oldugu goriiliir.

b) Saniyen ilahi hukuk sistemleri yahmz ilahi irade eseri degildir;
bu hukuk sistemlerinin esaslar1 ilihi irade mahsuliidiir; teferruat ve
degisen zamana gore ilave edilen miiessese ve kaideler, begeri faaliyet,
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yani hukukeularmn faaliyeti eseridir. Filhakika, Kur’an-1 Kerim ancak
ana prensipleri ve miiesseseleri ifade eder, teferruati beser zekasina ve
¢abigmasina terk eder. Boyle olmasa idi binlerce niisha Kur’an meveut
olur ve hukuk tam manasi ile kahiplastirilmis bulunurdu. Islam hukuku
basta Kur’an-1 Kerim esaslar1 olmak iizere, Hadisler, Iema ve dért
meshur mektebin orijinal gériigleriyle ve hatta miinferid hukukgularm
fikirleriyle alabildigine gelismis ve bugiinki halini almistir. Igtihadin
dikkat edecegi husus ilihi hukuka yapacag ilavelerin Kur’an esaslarim
ihlal etmemesinden ibarettir. Beseri hukuk sahasinda da keyfiyet ay-
mdir. Devletlerin Anayasalar: vardir; diger kanunlar, tasarruf ve mah-
keme igtihadlar1 Anayasa esaslarim ¢igneyemez. O halde, Islam dinini
tenkit etmek igin Kur’an-1 Kerim’in meveudiyetini ve ona muhalefet
edilemeyecegi sartin1 bahane etmek yersizdir.

Kur’an-1 Kerim’de tatbikatda en ¢ok gegen mirascilar ve mesela
evlad yani fiirii, mirisin ana babasi, es, erkek ve kiz kardes ve bunlarin
fiirilar: gibi kimselerin mirascibf ve paylart derpis ve tesbit olunmus',
sair mirascillarin ve paylarnin teshbiti igtihada, hukukcularin faaliyet-
lerine terk edilmistir’. Bundan anlasilmaktadir ki, ilahi hukuk, miras
sahasinda da beseri faaliyetle birliktedir.

2— Tathiki bakimdan:

Islam hukukunun tatbiki bakimdan da faydas1 ve énemi halen
mevcuttur. Filhakika, Mirasin taksimi mukavelesi ile mirascilar miras:
diledikleri gekilde, diledikleri hukuk sistemi esaslarina uyarak ve bin-
netice, Kur’an’daki hisse ve taksim emirlerine itibar ederek de mirasin
taksim olunmasimi kabul edebilirler. Mirascilar isterlerse ve igtihad-
lar1 ona yatiyorsa, mirasi aralarinda Roma hukukuna, fransiz huku-
kuna gire de taksimde muhtardirlar. Medeni kanun, mirasin miras-
cilar arasmda bu suretlerle paylasilmasina mani degildir, bilakis, tak-
sim mukavelesini kabul etmekle bu sekil taksimi kabul etmistir®,

1 Nisa Suresi, Ayet: 6, 7, 10, 11;

2 (egitli mirascihiklar icin: Ali Himmet Berki “Miras ve Tatbikat”, Ankara, 1968.

3 Ancak, mirascilar mahkemeden mirasin medeni kanundaki taksimden basgka tiirlii tak-
sim edilmesini talep edemezler; meseld mirasin islim hukukuna gére taksimi talebinde buluna-
mazlar. Hakim, bioyle bir taksimin ancak mirasin taksimi mukavelesiyle miimkiin olabilecegini
hatirlatabilir; fakat taraflar taksimin ille mahkeme marifetiyle yapilmasuu isterlerse, hikim,
Medeni hukuk esaslarina gore taksim yapmak mechuriyetindedir.
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Miras: Islam hukukuna gire taksim etmek isteyenler, Kur’an’daki
taksim esaslarim ve Fikihdaki ¢esitli mirascilar: ve paylarimi iyi anlamak
ihtiyaeini, ya meveut eserler veya Miiftilerin gosterdikleri sureti hallerle
giderirler®,

Goriilityor ki, Islam miras hukukunun bugiin dahi tatbiki ehem-
miyeti inkir gotiirmez.

3— Devletler Ozel hukuku bakimindan:

Devletler Ozel hukukunda baska kanunlara tabi olan sahislar ya-
banect bir Devletin mahkemesinde aralarindaki ihtilafin halledilmesini
istemeye yetkilidirler. Su halde tatbik ettigi Kanun Islam hukuku ile
aldka ve miinasebeti olmayan bir hakim, bazen Islam hukukunu ve
islam miras sisteminin tatbiki zaruretiyle karsilagabilir. Her ne kadar
baz Devletlerin kanunlarinda yabaner hukukuna istinad eden tarafin
istinad ettigi yabanci kanun maddesini hikime géstermeleri sart ise de,
hikim Islam hukukunun ana hatlarim yine bilmeye mecburdur. Zira
kendisine gosterilen bir maddeyi iyi anlayabilmesi i¢in o maddenin ir-
tibati olan hukuk sistemine hikim olmadikca tatbikatimi da iyi yapamaz.
Hattéa bazen maddeyi bile anlayamaz. Bu itibarla Hukuk Fakiiltelerinde
Roma hukuku yamnda Islim hukukunun anahatlarm da gretmek bir
zarurettir ki, bu iddianmn siyasetle degil, ancak ve miinhasiran ilimle
alikasi oldugu red edilemez.

Tatbiki énemi bu suretle ve ancak en kisa sekilde belirtilmis olan
inceleme konusunu, genel prensipler bakimindan tetkik edecegiz. Tefer-
ruat meveut eserlerden dgrenilebilir.

29— Islim miras sistemi ile Medeni Kanun miras sistemi arasmdaki
farklar:

I- Kanuni miras:

1. Kanuni mirascilarin iki kisma ayrilmasi,
2. Fiiruun ve miirisin ana babasinin birlikde mirascilig.

3. Erkek ve kiz paylar: arasimdaki esitsizlik.

4 Miiftiler Islim Devletlerinde halka iicretsiz fikir veren Devlet memurlandir. Halkin
dinde ve ona miistenit hukuk sahasinda miisivirleridir. Maaglanm Devletden ahrlar. Islimin
ilk Miiftisi, Tfta sahibi makami Hazreti Muhammed’dir. Su halde Ifta miiessesesi islimiyetin
bagladifn tarihden itibaren mevcut idi: Ali Himmet Berki, “Islam Seriatinda Kaza”, Ankara,
1962, sah: 81 ve dv.
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4. Terekeden sadaka.
5. Miras1 Red.

6. Mirasdan iskat.
7. Mirasdan feragat.
8. Tenkis davas.

9. Miraseilarin borglardan mes’uliyeti.
10. Mirasda iade.

II- Oliime bagh Tasarruflar :

1. Tasarruf nisaba.
2. Miras¢1 nashi.

3. Mirasgiya vasiyet.
4. Iptal davas:.

1- Kanuni miras:

1. Kanuni mirascilarin iki sutmifa ayrimast :

Islam hukuku miras sisteminde her mirascimn mahfuz hissesi
(sehimi) vardir. Bu husus, mirisin terekesinin ii¢gte birinden fazlasinda
tasarruf edemeyecegi esasi ile de teyid olunur. Sehimler, vasiyet sure-
tiyle tecaviiz edilemez. Aksi halde hikim, pay: tecaviiz eden vasiyeti
re’sen tenkis ederek, ancak onu tasarruf nisabi iizerinden tenfiz eylemek
yetkisine sahiptir.

Bu giinkii miras sistemlerinde ve mesela Isvigre ve Tiirk Medeni
kanunlarinda ise, mirasgilar mahfuz hissesi (sakh pay1) olan ve mahfuz
hissesi olmayan mirascilar diye iki kisma ayrilmistir®. Miris, mahfuz
hissesi olmayan mirascilari, biitiin terekeyi vasiyetle baskalarma nak-
letmek suretiyle mirasdan uzaklastirabilmek hakkina sahiptir. Mesela,
sozii edilen kanunlarda mdrisin ana ve baba tarafindan nine ve dedeleri
kanuni miraseidir. Fakat mahfuz hisseleri yoktur; binnetice miiris
(miras birakan), biitiin mallarim vasiyet ederek nine ve dedelerinin
mirasdan hi¢ bir gey alamamalarma sebeb olabilir. Nine ve dedeler,
yapilan vasiyete karsi tenkis davés: agarak hisselerini kurtarmaya da
hakl degildirler. Ciinkii mahfuz hisseleri olmadifimdan tenkis davasi
agamazlar®,

5 Isv. M. K. Md: 471; Tiirk M. K. Md: 453.
6 Bu davay: ancak mahfuz hissesi olan, fiirii,a na baba, kardes ve hayatda kalan es agabilir.
Ciinki ancak bunlar mahfuz hisseli mirasaidirlar: Tiirk M. K. Md: 453.
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Burada ifade edelim ki, bir kimseyi hem kanunen miraser saymak
hem de onun mirasdaki mukadderatini miirisin keyfine terk etmek’
“kanuni mirascihk”la, bu tébirin ciddiyeti ile asla kabili telif olamaz.

Mahfuz hisseli miraseilarm ise, mahfuz hisseleri ihlal edildigi veya
vasiyetle tamamen kaldinldig takdirde, hisselerini koruyabilmeleri igin
tenkis davasi adiyle bir davad® agmalar zaruridir. Bu dava agilmaz
veya dava igin kabul edilmis olan zamanasim miiddeti gegmis olursa,
bu mirascilar da terekeden hi¢ bir sey alamazlar, biitiin mallar éliime
bagh tasarrufdan faydalanacak olana kalir. Islim hukukunda béyle
bir tehlike yoktur. Ciinkii hakim, mahfuz hisseyi asan vasiyetleri ken-
diliginden tenkis etmek yetkisine sahiptir. Mirascilar talep etmemis
olsalar bile bu, hikimin vazifesidir.

2— Fiiruun ve miirisin ana babasinin birlikte mirasct olmasu ;

Isvigre ve Tiirk Medeni kanunlarinda, fiird, yani mirisin ¢ocuklar:
ve bunlarm evvel élmiis olmasi halinde, bunlarmn fiiruu, yani mirisin
her derecedeki torunlar: varken, mirisin ana babas:1 hayatta olsalar ve
fakru zaruretde bulunsalar bile mirasdan hi¢ bir sey alamazlar. Miras
derece sistemi ile intikal eder. Fiird, birinci derece mirascis: oldugundan®
mirasmn hepsi bunlara intikal eder. Marisin ana ve babasi ikinei derece
miraseist oldugu'® ve evvel derecede miraser varken sonraki dereceler-
dekilerin mirasa gelmeleri miimkiin olmadig i¢in ana baba kanunen
pay almak imkanindan mahrumdurlar.

Isvigre ve Tiirk Medeni kanunlarinda baskasinmm evladim evlat-
higa almis olan bir kimsenin 8liimii halinde de keyfiyet aymidir. Yani
evladhk edinen bir salus &lse ve evlathktan baska ¢ocugu ve torunlar
olmasa, tereke bir milyon lira olsa, bu bir milyon lira evlathgn olur,
mirisin ana babasi bu paradan hig bir sey alamaz. Zira bu kanunlar
evlathg mirisin mesra ve hakiki fiirun addetmis ve miras hukukunda
da birinci derece miraser yapmuslardir''.

7 Murisin keyfine, diyoruz. Ciinkii ortada hig bir sebeb, mirasdan iskat veya mirasdan
mahrumiyet gibi mirasethk sifatimn ortadan kaldinlmasma @it bir neden olmasa bile, miris,
keyfi isterse nine ve dedelerine mirasdan hi¢ bir sey vermemek kasdiyle biitiin terekeyi vasiyet
konusu yapsa, bu mirascilarm diyecegi hi¢ bir gsey yoktur. Mirascihklan ortadan kalkms olur.

8 lsv. M. K. Md: 522, 533; Tiirk. M.K.Md: 502, 513.

9 fsv. M. K. Md: 457; Tiirk, M.K. Md: 439

10 Isv. M. K. Md: 458; Tiirk, M. K. Md: 440.
11 Isv. M. K. Md: 465; Tiirk. M. K. Md: 447; 453.
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Islam hukukunda ise, mdrisin ana babas hayatda ise, marisin
cocuklariyle birlikde terckeden hisse ahrlar'?,

Ana baba, vefat eden evlatlarmn yetismesi, infak ve iagesi igin
omiir boyu ¢ile ¢eken, icabinda kendileri yemeyip i¢gmeyip, ona yedirip
igiren, giymeyip giyinmeyip, onu geyindirip Kusatan, onun igin her
kahr1 sineye ¢eken'® fedakér insanlardir. Bu fedakarhgn karsihin olarak
evlatlarmin biraknig terekeden ilk derecede miraser olmalarn mantik
ve akli selim icabi olmaz mu idi 2. Iste Kur’an-1 Kerim onlara torunlariyle
birlikte miraser olmak hakkinmi bunun i¢in, bu fedakérhim karsihg ol-
mak iizere lutfetmistir. Bu, ayn kutsi kitah’da ana baba hakkimn iistiin-
ligiinii ifade eden hiikiimlerle de muvazene halinde olan bir esastir.
1ahi bir prensiptir, dini bir miras kaidesidir diye aym esasm modern
miras sistemlerinde yer almis olmasi laiklik prensibini de ihlal edici sa-
yilmazdi™¥, Hele mirisin hakiki fiiruu olmayan, yalniz ona bir maukvele
ile bagh evlathi meveut iken, ana babasina mirasdan hi¢ pay verilme-
mesi tenkit edilecek sey degil hayret ettirici, sasirtier bir hususdur. O
evlathk ki, ayni zamanda hakiki ana babasindan miras hakki da zayi
etmis degildir. Evlathga mirasda bu kadar riighanli hak tanmimanin sebebi
hikmetini sbzii gegen kanunlart yapan kanun koyucularmin da izah
edebilecekleri siiphelidir.

Miras; iktisadi, mali, sosyal ve hatta siyasi yonleri olan bir meseledir;
derece sistemi kabul edilerek, alelade amali erbaa, basit hesab kaideleri
ile halledilebilecek bir mesele degildir.

3— Erkek ve kiz cocuklanin mirasda esit olmamasu :

isvigre ve Tiirk miras sistemlerinde, fiira erkek olsun kiz olsun,
aym hisseyi alir. Yani kanuni miras paymda esitlik esasi1 kabul edilmis-
tir. Her ikisi de evlad olmas itibariyle bu esasla hig siiphe yokki genel
adalet prensibi ve hissi tatmin edilmis bulunmaktadir. Fakat, biraz
sonra giriilecegi iizere, hukukda meseleler daima genel adalet temayiilii

12 Al Himmet Berki, a.g.e. sa: 32 ve devamu, Miiellif, hisselerin muhtelif ihtimallere gire
neden ibaret oldugunu misalleriyle belirtmektedir.

13 Ekser ana baba béyledir. Istisnalar bulunabilir. Kanunlar ekseriyete gire hazirlamr,

14 Ciinkii laiklik Devletin dini esaslara oturtulmamasi ile alikahdir; diger bir anlamivle de
yalmz din ve viedan hiirriyetine miidahale etmeyen devlet sistemi ile ilgili bir mefhumdur. Miras,
ferdi menfaatlere taalluk ettigi icin, Devletin esas1 ve temeli ile, siyasiyapis1 ile irtibat halinde
degildir, Nitekim Medeni kanun bile taksim mukavelesi kabul ederek mirasin Islim sistemine

gire kabuliinii tecviz etmektedir.
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icinde halledilmez, sosval adalet denilen ictimai adalet de nazara ah-
narak hitkmedilir.

Islam hukukunda ise, kiz evlad, erkek evlad hissesinin yarisim alir'®,
Bu miras esas: igtihadi degil, kanunidir; vani Kur’an-1 Kerim’in emri-
dir. 1lahi irade béyle miinasip gormiis ve boyle hiitkmetmistir.

Beseri kanun hiikiimlerinin her birinin nasil bir gerekgesi, micip
sebebi varsa, ilahi kanun hiikiimlerinin de bir mesnedi, bir micib sebebi
vardir. Kur’an-1 Kerim’in kiz ¢ocuklarinin paym erkek gocuklarinin-
kinden az tesbit etmis olmasimn da sebebi olacaktir. Diisiindiik, su
neticeye vardik: Erkekler, evienip kar1 ve ¢ocuklarimm iase ve ibate-
sinden kendi mamelekleriyle mes’uldiirler, kansinin ve cocuklarimn
meskenini, giyeceklerini, yiyeceklerini kendi mali imkéanlanyle karsi-
lamakla miikelleftirler. Bu itiraz kabul etmez makul esasi, Isvigre ve
Tiirk Medeni kanunlan da kabule mecbur kalmislardir'”. Su halde erkek
mali bakimdan desteklenmeye, kadina nazaran daha elverisli hale getiril-
meye muhtag ve layiktir ki, igtimai adalet hissi ve liiznmu bunu emret-
mektedir. Iste Kur’an-1 Kerim’in mirasda kadimla erkege esit pay ver-
memis olmasmin sebebi bu olsa gerektir'®.

Bu giriigse belki, bazi kimselerce, kimsenin evlenmeye mecbur ola-
madigi hakikati ileri siiriilerek, itiraz etmek istenebilecektir. Fakat
evlenme, tabii sevkin ve sosyal nizamimn geregi olan normal haldir. Bu

15 “Sosyal” fransizea bir kelimedir. Igtimai, eski olsa bile tiirkgedir.

16 Nisa Suresi, Ayet: 10. Maamafih erkek cocuklar dilerlerse kiz kardeglerinin de
kendileri gibi hisse almalarim saglayabilirler. Bu hususda Kur’am kerimde mani yoktur. Zira,
miras hakki dogup hakk: miikteseb haline geldikten sonra peydan bir kisminn iigiincii sahislara
teberrun, hatta hepsinin kiz kardeslere hirakilmasi miimkiindiir.

17 Isv. M. K. Md: 160; Tiirk. M. K. Md: 152 /1.2.

18 Adalet bagka, esitlik baska mefhumdur. Hele sosyal adaletde esitlik feda olunur. Mesela
her ikiside hukuktan mezun olmus, biri evlenerek ¢ocuklarada sahip bulunmus iki hakimden her
birine aym maasi veya aym durumdasi iki is¢iden her ikisine de aym iicreti reva gormek adalet-
sizliktir. I¢timai adalet, hatta basit mantk ile bagdasier adalet,evlilere daha fazla maas ve iicret
verilmesini gercktirir; keza maden ocaklarinda havasiz, giinessiz ¢alisan buna mukabil temiz
havada, giinesli ve diledigi gibi testiyi dikerek su icilebilen tarlada ¢ahsan iki isciden madende
cahgana elbet fazla iicret verilecektir. Keza, ucaga binerek can pazarna gikan, fakat ordunun
pivade veya siivari kisnunda boyle muhataradan uzak bulunan askerlere ve subaylara aym
maag1 bahgetmek elbetde mantikin emredecegi sey degildir. Missaller cogaltilabiliv. Bu misaller
gostermektedir ki, igtimai adaletde, egitlik ilkesi feda olunur. Aksi halde ictimai adaletden bah-
solunamaz. Adalet, alelide aritmetik kaideleriyle tesis edilecek basitlikte bir mefhum degil-
dir; mali, ailevi, sthhi, siyasi ilh.. ybn'eri olan getin bir mevzudur.
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halden uzak kalanlar istisna teskil eder. Kanunlar istisnalar nazara ah-
narak degil, genellik gbziniinde tutularak hazirlanr. ilahi kanunlarda
da keyfiyet biyledir.

Simdi Kur’an-1 Kerim’deki kadmla erkegin mirasda miisavi olma-
diklar: esasi ileri siiriilerek ve bahane olunarak Kur’an-1 Kerim’in bu
hiilkmii acaba vine Islim dinini tenkidi igin kullamlabilecek midir?.
Zannetmeyiz. Giinki, Isvigre ve Tiirk medeni kanunlarinda da kadinla
erkek arasinda kadin aleyhine esitsizlikler yver almistir ki, bir tetkikimiz-
de bunlara hayli mebzul miséller vermistik: burada birkagim hatirla-
talim: Evin resisi erkektir; velayetin kullamlmasinda anlasmazhk ¢iksa,
kadinin dedigi degil, kocamn dedigi, rey’i mateberdir; erkegin hukuki
ehliyeti tamdir, evli kadin ise bazi hukuki muameleleri hiakimin izni ile
yapabilir; kadin, kocasi onu normal sekilde iage ve ibate ettik¢e koca-
sinin miisadesi olmaskzin disarda ¢ahisamaz'. ilh.. Bu esitsizlikler her
birinin makul sebebleri olan hakh esitsizliklerdir. Sebeblerinin izal sahi-
feler tutacagindan, burada yalmz kayitla iktifa ediyoruz. Kanunlar-
daki bu kabil zaruri esitsizlikleri bahane ederck kanunlara hiicum etmek,
onlar1 begenmemek, degerini azaltie tenkitlere kalkismak nasil miimkiin
degil ise, Kur’an-1 Kerim’in kadinla erkek arasinda baz istisnai husus-
larda esitsizlige yer vermis olmasini da bu kutsi kitabin ve onun iizerinde
yiikselen Islim dininin kiymetini diisiirmeye ¢abalamak da tutarsiz
cahsmalardan ileriye gidemez. Bu satirlar1 dini taasup sevki ile degil,
ilmen dyle diisiindiigiimiiz, ilmi istiklal ve hiirriyet dyle zorladig igin
yazmakta oldugumuz itiraz kabul etmez. Diigiiniilenlerin aksini savun-
mak ilimle degil, ancak siyasetle dostluk nisanesidir™.

4— Terekeden sadaka :

Kur’an-1 Kerim “Miras paylasihrken yanimzda bulunan ve mirase:

19 Baz kimseler Anayasaya gire herkes hiirdiir; binaenaleyh, kadmmn disarda gahsmasinin
kocasmin iznine bagh olmasi Anayasaya aykidir seklinde goriige sahiptirler. Bu goriig yanhstir;
¢iinkii aym Anayasada hiirriyetlerin 6zel kanunlarla takyit edilebilecekleri biitiin hiirriyet
bahislerinde sarahatle yer almistir, Kismtisiz hiirriyet diinyamn hig bir yerinde yoktur. Hiirri-
yetler milli menfaat, toplum diizeni aile refah ve saadeti igin ilh. kisilabilir. Binnetice yukardaki
fikre istinaden mahkemeye bas vurarak koeasimn nzasi hilafina disarda cahsmak miisadesi
almaya kalkan evli kadina mahkeme miisade edemez. Edebilecegi hal yaloiz erkegin gelirinin
dilenin normal sekilde iage ve ibatesine yetismediginin sibit oldugu haldir.

20 Hatta siyaset dahi ilmin 1 altnda cevrilmelidir. Ilme sivaset sokulup, siyasete ilim
sokulmayan yurtlarda Devlet igleri asla tatminkar gidemez. Bu o kadar bedihidir ki, izal dahi
gerekmez,
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olmayan akraba ve fikaraya da terekeden bir sey veriniz” *' meélindeki
hiikiimle miraseilarin veraset suretiyle iktisab ederek iktisadi ve mali
refahlarinin artmasma sebeb olan maldan sadaka vermeleri tavsiye olun-
maktadir. Allah’in tavsiyeleri emirden farksizdir: bu itibarla o suretle
hareket miimin igin zaruridir. Ancak, mirasct mirasdan eline gegenle
borg¢larimi ddeyecek bir mebliga nail oimus ise, bu tavsiye yerine getiril-
mez. Giinki her seyden evvel miislimanin hor¢glarim 6demesi, ondan
sonra hayra yénelmesi lazimdar.

Mirasla iktisab olunan malin zekati, yani vergisi de almabilir. Bu
giinki hukuk sistemlerinde veraset vergisi ihdas edilmistir. Ancak
modern miras sistemlerinde sadaka olarak terekeden paylasma sirasinda
hazir bulunanlara bir sey verilmesi sz konusu degildir.

5—- Mirast red :

islim hukuku miras sisteminde, miraseilar, miirisin biraktigi borg-
lardan yalmz terekeden ellerine gegen kiymet nisbetinde sorumludurlar:
terecken 500 lira ahnsa, mirisin borcu 1500 lira olsa, mirase1 yalmz 500
lira 6demekle miikelleftir. Isvigre ve Tiirk medeni kanunlarinda ise, her
mirascr terekenin borcundan kendi mamelekiyle ve smrsiz sekilde
mes’uldiir’?, Bu kanunlar islam hukukundaki sinirh, mirasdan ele gegenle
mes’uliyet esasim yalmiz devletin mes’uliyetinde kabul etmislerdir®,

Surada kayd edelim ki, mezkar kanunlarin devletten baska miras-
cilar1 hudutsuz mes’uliyete tabi tutan mes’uliyet esasi ciddiyetden
uzaktir. Bu ciheti bizzat bu kanunlar “Hiikmi red” ** miiessesesini kabul
etmekle teyid eylemektedirler: Terekenin borglar1 meveudundan fazla
ise, miras kanun koyucunun iradesiyle red edilmektedir. Su halde hudut-
suz mes’uliyet esasinin sebebi hikmeti ve ciddiyeti kalmamaktadir,

fslam hukukunda her miraser tereke borecundan ancak mirasdan
eline gegen kiymet hududu iginde mes’ul oldugundan, “Mirasin reddi”
miiessesesine® liizum yoktu. Buitibarla islam miras sistemind mirasmn

21 Sure: Nisa Ayet: 7.

22 Isv. M. K. Md: 560; Tiirk M. K. Md: 539

23 lsv. M. K. Md: 592; Tiirk, M. K. Md: 571.

24 lsv. MUK.Md: 566 /2; Tiirk. MK. Md: 545.

25 Her iki kanun, miraseilarn kendi iradeleriyle de mirasin reddedilebilecegini ifade ediyor:
Isv. M. K. Md: 566 /1; Tiirk. M. K. Md: 545, 547. “Hakiki Red" denilen bu red iig aylik miiddete
tibidir; miiddet gecince artik mirasci miras1 kendi arzusu ile red edemez; mirasdan eline az bir
sey gecmis olsa bile mirisin biitiin bor¢lanim 6demeye mecbur olur.
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reddi miissesesi kabul olunmamustir. Isvigre ve Tiirk Medeni kanun-
larinda ise mirascilar tereke borglarinmm fazlahfnm tahmin ederlerse,
mirasi red etmek suretiyle mes’uliyetden kutulabilirler,

6- Mirasdan Iskat :

islam hukukunda mirasdan mahrumiyet miiessesesi kabul edilmis,
iskat miiessesesi kabul edilmemistir®. Isvigre ve Tiirk Medeni kanunla-
rinda ise, her iki miiessese de kabul gormiistiir®,

Iskatla mahrumiyet schebleri asagn yukart aym oldugu igin Islam
hukukgular: iskata lizam gérmemislerdir. Mamafih iskat miiessesesi-
nin kabul edilmeyiginin asli gerekgesi sudur: Kanuni miraseibk ve bun-
larm paylar, ildhi iradeyle ve ona aykir1 olmayan Hadis, lema ve igti-
hadla tesbit ve tayin edildiginden, mirisin ferdi iradesiyle miraseilik
sifatinin yok edilmesi teeviz olunmanustir, Aksi hal, ferdi irade (marisin
iradesi) ile ilahi ve ma’seri irade’nin yok edilmesi manasma gelirdi ki,
bu, kabul olunamaz. Mahrumiyet ise, amme intizam ile ilgili sebebler
dolayisiyle mirascihk sifatmm yine maseri iradeyle izale edilmesi ol-
dugundan, bhu miiessesesnin kabuliinde mahzur olmadifn gibi, zaruret
de vardir.

iskat ancak mahfuz hisseli miraseilar i¢in séz konusu oldugu halde-,
mahrumiyet veraset suretiyle menfaat temin edebilecek olan her aliaka-
linm bu menfaatine méni teskil eder: Kanuni mirasci, mansup miraser
ve muayyen mal vasiyeti musaleyhleri mahrumiyete tabidirler.

Islam hukukunda mansup miraseilik yoktur. Yalmz kanuni miraser
ve mauayyen mal vasiyeti musaleyhi vardir. Bu husus ilerde goriilecek-
tir. islam hukukunda her mirascinin mahfuz hissesi olduguna gore,
miraseihk sifatim kaldiran her iki miiesseseye, mahromiyet yaninda
bir de iskata liizam gorillmemistir,

Isvigre ve Tiirk Medeni kanunlarinda bir de miraseilik sifatini kal-
dirmayan iskat gesidi vardir: “Koruyucu iskat™. Bu iskat gesidi, tenkidi
miildhazalara miitehammil olmakla beraber, her iki kanun tarafindan
kabul edilebilmigtir. Haddi zatinda “Koruyucu iskat” denilen miiessese,
mirascryr miraseihk sifatindan iskat etmez, ancak mirascilik payim
azaltir. Zira bu suretle iskat olunan, mahfuz hissesinin yarnsini yine al-

26 Ali Himmet Berki, a.g. eser, sah: 222,
27 Tsv. M.K. Md: 495; Tiirk M.K.Md: 475.
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maya, binnetice, taksime istirak etmek hakkina sahiptir. Miraseihk
sifati zdil olmadigmdan diger miraseilarin siir hukukundan faydalan-
maya iskat edilen sahip olmaya devam eder. Oyle ise ortada iskatdan
bahsedilemez. $u halde “Koruyucu iskat™ tabiri de yerinde sayilamaz,
Islam hukukunda béyle bir miiesseseye de yer verilmemistir,

T— Mirasdan feragat :

Miras agilmadan, yani mirisin dliimii s6z konusu olmadan miras
hakkindan bahsedilemez. Bundan baska kimin evvel dlecegi, binnetice,
kimin kime miraser olacag evvelden belli olmaz. Zira éliim ecel mese-
lesidir; geng veya ihtiyara isibet eder.

Bu itibarla heniiz hakkin niivesi bile diistiniilemez. Meveut olma-
mayan bir haktan bahsedilemeyecegine gire, dyle bir hakdan feragat
etmek de imkan haricinde oldugundan, Islam hukukgulart “Mirasdan
feragat™ adiyle bir miiessese kabuliine yanasmamslardir®.

Isvigre ve Tiirk miras sistemlerinde ise bu miiessese kabul olunmus®
ve feragat eden evvel dldiigii takdirde mukaveleyi de hiikiimsiiz saymak
mecburiyeti hasil olmustur. Bu halde, vani mirasdan feragat edenin
mirasindan feragat olunan sahisdan evvel 6lmiis olmas: halinde feragat
mukavelesinin  hitkiimsiizliigii neticesinde, feragat eden mirasdan
feragata karsibk mirisden ivaz almis idi ise’, bu ivaz1 da iade etmeye
mechurdur. Fakat ivazi sarf etmig, elden ¢ikarmis ise, ivazin iade edil-
memesinden mirisin veya mirascilarinin haklars ihlal edilmis, olacaktir,
Yani feragat mukavelesinin bu gibi mahzurlan da vardir.

Mirasdan feragat mukavelesinin ahlik ve adaba da uygun oldugu
savunulamaz: ¢iinki bu mukavele ile bir salus digerine “sen nasil olsa
idleceksin, ben de mirasein olacagim: benim miras payim yerine sen hayat

28 Mirasdan feragat mukavelesi ivazh veva ivazsiz olabilir; Isv. M. K. Md: 497. Tiirk.
M. K. Md: 475/2.

29 Ali Himmet Berki, a.g.e. sah: 494 ve dv.

30 Her ne kadar gerek Kur'am: Kerim'in adalet prensipleri, gerek bu hususlardaki hadisler
miicibince, bir kimse evlitlanna iase ibate ve sevgide adil olmakla miikellef ise de, miris bu
miikellefiyeti ihlal etmeksizin de dlmeden evvel evlidlarmdan bir veva bir kacina teberriida
bulunabilir ve bu teberrii iade edilmez. Farz edelim ki bir babamn iki oglu vardar: biri sakat ve
aklf melekesi normal dogmadifindan okuyamanus ve kardesi gibi refaha erismemis. miilk sahibi
olmamgtir. Babanm bu bahtsiz ¢ocuga 6lmeden evvel teberruda bulunmasi adalettir ve bu te-
berrii idadeye tabi olamaz. Adalet mefhumunun esit muamele yapmakla tahakkuk edecegi bir
kaide degildir. Bu misalde esit muamele voktur, fakat tam b'r adalet vardar.
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da iken bana su kadar para ver, veya bir evini veya tarlam bagsla, ben
de senden gelecek mirasdan simdiden feragat edeyim. miras payim
almayayim, mirascin olmayaymm ilh.” manéisina gelen konusma ve
anlasma yapar, ki, bunun ahlik ve adabi rencide edici olmadign iddia

edilemez.

8- Mirasda lade :

Islam hukukunda mirisin, evladlarindan veya diger mirascilardan
birine veya bazilarina élmeden evvel yaptifn teberrularimi, miras acl-
diktan sonra terckeye verilmesi demek olan “mirasda iade” miiessesesi
kabul edilmemistir’'. Zira her salus vefatina kadar mallarimnda diledigi
gibi tasarruf etmekte serbesttir’”. Bu giinkii hukuk sistemlerinde ia-
de miiessesesi kabul edilmistir®,

9— Mirascilarin bor¢lardan mes’uliyeti :

Mirasin reddi bahsinde de temas ediligi iizere, Islim miras siste-
minde, miraser mirisin borglarmdan ancak terekeden eline gegenle
mes’uldiir: terekeden 100 lira pay alsa, mirisin borglar: tutari 10000
lira olsa, yalmz 100 lira borg éder. Daha evvel goriildiigii iizere, Is-
vigre ve Tiirk miras sistemlerinde ise, terekeden eline az bir sey gegse
veya hi¢ bir sey ge¢mese, miraser mirisin biitiin bor¢larindan mes-
"uldiir.

Isvigre ve Tiirk medeni kanunlar: fslam hukukunun tandig siirh
sorumlulugu ancak Devletin miraseihfmda kabul etmislerdir®. Bizce,
ayni mes’uliyet esasimin diger biitiin mirascilar hakkinda kabul edilmis
olmasinda isabet olurdu. Sézii edilen kanunlar Devletden gayri miras-
cilarin mahdut mes’uliyetini yalmz mirasin deftere gére kabuliinde ten-
sib etmektedirler”. Fakat bu mes’uliyet dahi sahsidir; yani simrsiz
mes’uliyeti kaldirmakta ise de, miraseimn kendi mamelekiyle mes uli-
yetini bertarafl etmez. Bir misalle aydinlatmak lazimdir: Mirasei, miras:
defterer tutma mucibince kabul etse, deftere kayd edilen meveut 1000

31 lsv. M. K. Md: 626; Tiirk M. K. Md: 603.

32 Isv. M. K. Md: 592; Tiirk. M. K. Md: 570.

33 Isv. M. K. Md: 591; Tiirk. M. K. Md: 568.

34 Al Himmet Berki, a.g.e. sah: 204; Keza “aym miiellifin “250 Hadis" adh eserinin
sahifesine bakimz,

35 Mahfuz hisseli mirascilar ve mahfuz bisseleri Tiirk M. Kanununun 453 iincii madde-
sinde belirtilmistir.
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lira olsa ve deftere beyan edilmis olan mirisin borglar: 1250 liray1 bulsa,
mirasi deftere gére kabul eden mirascinin eline terekeden hig bir sey
gegmemesine mukabil 250 liray1 kendi cebinden yani sahsi mamelekiyle
ddemesi zaruridir. Islam hukukunda béyle mes’uliyet yoktur.

Mamafih tekrar edelim ki, mevzuubahis kanunlarin mirascilar
biitiin borglardan mes’ul olacaklarimi ilin eden hiikmii, ciddiyetden ve
ehemmiyetli olmaktan uzaktir. Ciinkii bu kanunlar, terekenin boreca
batik olmasi halinde mirasin “hiikmen red” edilmig oldugunu da kabul
etmektedirler. Yani bu halde miras kanun vazmin iradesiyle red edil-
mig ve bu suretle miraser mirisin bor¢larindan mes’ul olmaktan kur-
tulmus olur. Bu vaziyet gésteriyor ki, Isvigre ve Tiirk Kanun koyu-
culan girift yollara bas vurmakla hem tezada diismektedirler, hem mua-
meleleri karigtirimis bulunmaktadirlar. Islim hukukunda “kiilfet, ni-
mete goredir” esasindan hareket edilerek, mirasc: terekeden ne mikdar
almig ise, mirisin bor¢larindan da ancak o nisbet dahilinde sorumlu
tutulmustur ki, mantiki olan hal de ancak budur. Hig siiphe yok ki,
terekeden az bir sey almig olsa bile, her mirascinin miirisinin biitiin
borglarin1 5demek istemesine de Islim hukukunda hig bir méni yoktur.

§- 2- Oliime Bagh Tasarruflar:
I — Tasarruf Nisaby:

Miris, kanuni mirascilar1 olsa bile terekesinin bir kisminda éliime
bagh tasarrufla tasarrufda bulunarak, mallarmin bir kismum iigiincii
sahislara intikal ettirmeye hakhdir. Bu kisma “Tasarruf nisabi denir.
Islam miras sisteminde, mirascicilarin paylari ne olursa olsun tasarruf
nisab1 terekenin daima iigte biridir’®.

Isvigre ve Tiirk Medeni kanunlarinda ise, tasarruf nisab1 mahfiz
hisselere gire degisir; yani sabit degildir®.

II- Mirasct Nasbu :

Isvigre ve Tiirk Medeni kanunlarinda miraseihk kanuni ve iradi
olmak iizere ikiye ayrilir. Iradi, mirisin vasiyetle veya miras mukavele-
siyle bizzat tiyin ettigi miraseilardir ki, buna kanunda mansup mirase
denilmektedir. Islam hukukunda mirascilar: ilahi irade tesbit etmis
oldugundan, mirisin iradesiyle bunlar arasina bagka miraser dahil edi-
lemez. Bu itibarla Islam miras sisteminde mansup miraseilik yoktur.

36 Ancak diger mirascilar vasiyeti kabul ederlerse, virise vasiyet muteberdir.
37 Tiirk M., K. Md. 499; 501; Isv. M. K. Md. 519, 521.
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Anacak miris, tasarruf nisabinda muayyen mal vasiyeti yapmakta
serbesttir.

Modern sistemle [slim miras sisteminde vasiyet hukuku bakimin-
dan su dnemli farka da isaret etmek lazimdir: Islam vasiyet hukukunda
mirasciya vasiyet yapmak memnudur. Isvigre ve Tiirk miras sistem-
lerinde ise, miris tam serbest addedilmis ve binnetice miraseilara vasiyet
de men’edilmemigtir: Bir baba igtimai refahi aym olan iki kizindan ve-
ya oglundan diledigine tasarruf nisabim vasiyet ederek onun halini
iistiin kalabilir. Adalet miilihazasindan hareket ederek mirasda iadeyi
kabul etmis olan bu kanunlarin, evlad arasinda adaletsizlik neticesini
doguran, vérise vasiyet miiessesesini de kabul etmemis olmasi, {slam
hukukundaki esas1 benimsemis bulunmas: gerekirdi. Uzerinde daha baz
kayitlarda bulunulabilecek olan bu hususda burada fazla kayit yapmay:
miinasib hulmuyoruz.

I11- Oliime Bagh Tasarruflarin Iptali :

Isvigre ve Tiirk vasiyet hukukunda kanuna, ahlak ve adaba, vasiyet
chliyetine dair olan sartlara riayet edilmeksizin yapilan vasiyetler ken-
diliinden hiikiimsiiz degildir. Tenfiz edilmemeleri i¢in aliakadarlarin
iptal davési agmalar: lazimdur. Tafsil edelim: Bu kanunlarda vasiyet ehli-
yeti yas1 15 dir ve temyiz kudretininin meveuduyeti sarttir. Fakat bil-
farz 8 yagindaki bir gocuk veya timarhanedeki bir deli vasiyet yapms
olsa, bu vasiyetler kendilkginden gegersiz sayillmaz. Eger alikallar iptal
davis: agmazlarsa, muteber vasiyet gibi tenfiz edilirler. Bundan baska,
iptal davasi miirarzamanla mukayyettir. Aldkah iptal davasi igin,
zamanasimi miiddetini  kagirdign takdirde, agacain david miirurzaman
def’i ile red ettirilir ve vasiyet yine tenfiz edilir. Agklamaya devamda,
konunun eyece anlasilmasi igin fayda ve zaruret vardir: miirisin nine ve
dedeleri mahfuz hissesi olmayan miraseillardandir. Miris sirf bunlarm
mirasdan hi¢ bir sey alamamalar1 i¢in biitiin terekesini vasiyet edebilir.
Mahfuz hisseli miraser olmadiklar i¢in nine ve dede tenkis davias: agarak
kanunen miraseihklarim1 muhafaza da edemezler. Yalmz iptal davés
ile menfaat temin edebilirler. Bu daviyr agmamislar veya miirurzaman
miiddeti ge¢mis ise, bilfarz akli maliliyeti olan, veya heniiz 8 yasinda
bulunan torunlarimin biitiin tereke iizerinden yapmis oldugu vasiyet
muteber bir vasiyet gibi tenfiz edilir ve terekeden hig bir sey alamazlar.

[slam miras sisteminde, kanuna, ahlika ve adab ile vasiyet yapma
ehliyetine aykir1 olarak yapilmis olan vasiyetler kendiliginden gegersiz
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addolunmus ve yukardaki garip ve haksiz neticelere meydan verilme-
mistir. Hakim dyle vasiyetlerin hiikiimsiizliigiinii re’sen nazara alarak,
vasiyeti tenfiz etmez. Hatté tasarruf nisab1 hududu icinde kalan vasiyet
kismi dahi muteber sayilip tenfiz olunamaz. Zira vasiyetin muteberlik
gartlarina, kanuna ve ahlika aykiri olan vasiyet yapmak yasak edil-
dikten sonra, buna ragmen yapilmis olan vasiyetleri meveut addetmek
hukuk mantif ile bagdagtirilabilecek hususlardan degildir.

En genel hatlaniyle yapmaya g¢ahstifimiz bu etiid, Islam miras
sistemi ile modern sistemler arasindaki farklar agik olarak belirtmekte-
dir. Okuyanlar ve hukukcularla 6grenciler igin kiigiik bir fayda temin
ederse, maksad hésil olmus demektir.



TEFSIRDE ATA b.EBIi RABAH ve Ibn ABBAS’dan
RIVAYET ETTIiGi GARIBU'L-KUR’ANI

Prof. Dr. ismail CERRAHOGLU

Tébiilerin en meshir sahsiyetlerinden biri olan Ata b.Ebi Rabéh
hicretin 27. (647) senesinde Yemen'in el-Cened! beldesinde dogdu. Onun
bu beldedeki durumu ile Mekke’ye gelisi hakkinda fazla bir malumaéta
sahip degiliz. Su kadar var ki Ata, Mekke’de Islami ilimleri 6grenmis
ve orada meshur bir sahsiyyet olmustur. Babas1 olan Ebi Rabah’m
isminin Eslem oldugu zikredilir. Atd b.Ebi Rabah’in kiinyesi ise Ebt
Mubammed idi.2 H. 114 /732 veya 115 /733 senesinde 88 yaslarmda vefat
ettigi sdylenir.’

Dért Halife devrinden itibaren Islam devletinin smirlar: arap ya-
rimadasim agmig, kendi biinyesine yeni iilkelerle beraber, ayn din ve
kiiltiire sahip insan topluluklarim da katmaya baglamisti. Diger taraftan
miisliimanlar Medine’de Islim Devletinin temellerini atmislar, bu dev-
leti devam ettirebilmek igin, kanun hiikiimlerine, daha dogrusu bir ana-
yasaya ihtiyag duymuslardi. Hig giiphesiz onlarm kanunlarinin mengei
Kur’am1 Kerim olacakti. Medine site devletinin ihtiyaglar1 fazla tefer-

1 el-Cened: Yemende bir beldedir. San’aya 58 fersah mesafededir. Bkz. Mu’cemu’l Buldén,
Beyrut, II. 169.

2 Ismi hakkinda fazla bilgi igin bkz. 1bn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, Haydarabid, 1325,
VII. 199; Tabakatu 1bn Sa’d, Beyrit 1380. V. 467-468; Ibn Kuteybe el-Madrif, Misir 1353, s.
196; 1bn Ebi Hétim, el-Cerh ve't-Ta'dil, Haydarabad 1371, IIL. 330; ez-Zehebi, Tezkiretu'l-Huffds
Haydarabid 1375, L. 98; ez-Zehebi, Mizdnu’l-I"tidal, Masir 1382 ITL 70; Ibn Hallikén, Vefeydtu’l-
A'yan, Kéhire 1367, II. 423; Ibnu'l-Cezeri, Gayetu'n-Nihdye fi Tdbakiti’l-Kurra Kahire 1932,
1. 513; ez-Zirikli, el-A’ldm, V. 29; Omar b. Ali, Tabakitu Fukahdi Yemen, Kahire 1957, s. 58;
Ebi Nuaym el Isfahéni, Hilyetu'l-Evliya, Misir 1967, II1. 315; Bagdath Ismail Paga, Esmau'l-
Miiellifin, 1. 664; Ahmed Emin, Fecru'l-Islam, Misir 1955; Fuad Sezgin, Geschichte des Arabis-
chen Schrifitums, 1. 31.

3 Tehzib VIL. 202; Tarihw'l-Islim IV. 228, 280; el-Madrif ¢. 196; Islaim Ansiklopedisi
1, 718; Ibnu'l-Esir, el-Kdmil, Misir 1357, IV. 217; Teskiretu'l-Huffdz, 1. 98; Tabakdtu b. Sa’d,
V. 470; Vefeyit 11. 425; Sezerat 1. 147.
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ruath degildi. Devletin simirlar: genisledikee, degisik, din, dil, irk ve kiil-
tiirden olan insanlarla yagama durumu hésil olunca, tabiidir ki ihtiyaclar
da degisecekti. Gerek islimiyete yeni giren unsurlar ve gerekse miislii-
man olmayanlar: bir idare altinda toplamak ve onlan iyi idare etmek
gerekiyordu. Iste bu hususlar igin Kur’an kaynak oluyor, yeni hiikiimler
ve nizamlar ihdas etmek igin miifessirler ve fakihler Kur’an’a sanh-
yorlardi. Hudutlar1 gok genisleyen devletin merkezi olan Medine’den
diger iilkelere, imkéansizhiklar dolaysiyle, dini haberlerin ulasmas: giig-
lesiyor, tabii olarak sahsi gbriigler rol oynamaya bashyordu. Cesitli irk,
din, kiiltiir, dil, 6rf ve adet potasinda yetisen ve gelisen bu goriis sahip-
lerinin fikirlerinin de aym olmas: diisiiniilemezdi.

Tabiiler devrinden itibaren arap olmayan unsurlarn, Islami 6g-
renme igtiyakinin, araplarin da, bu milletleri idare etme arzusunun, ilim-
le mesgul olma sahasini arap olmayanlara terkettigi agik bir sekilde go-
riiniir. Hele Emeviler devrindeki koyu arap milliyetgiligi ve kendilerini
hékim unsur olarak idareci gérmeleri sebebiyle, ilimle mesgiil olmaktan
¢ekinmislerdi. Islam fiitiihatindan sonra cesitli sehirlere daglan saha-
benin etrafina toplanan ve onlardan ilim alan talebenin hemen hemen
ekserisinin arap olmayan kimseler oldugunu gérmekteyiz.

Bu yazimizda ele aldigimiz Ata b.Ebi Rabih’da mevali’den olan bir
gahist1. O, Mekke’de Benti Fihr’in mevlas: idi'. Onun, el-Cumah mevlas:
oldugunu séyleyenler de vardir®. Bir rivayette Hazreti Osman’n hila-
feti zamaninda dogdugu®, diger bir rivayette ise Hazreti Osman’in kat-
lini hatirladigi séylenir®. Babasi Niibyeli bir siyahi idi®. Annesinin ise
Bereke® isminde siyahi bir kadin oldugunu kaynaklar zikreder. Anne ve
baba siyahi olunca gocuklarmm da siyahi olcaf tabiidir. Ata b. Ebi
Rabah saglar1 kivireik bir siyahi idi. Kaynaklarin beyanma gére, sas,
burnu ¢okiikge, ¢olak, topal ve hayatinin son zamanlarma dogru kor
oldugu zikredilir’. Mekke’ye ¢ok kiigiik yasta gelmis, orada pek g¢ok

1 Teh=ib, VII. 200; Tabakdtu ibn Sa’d, V. 467; el-Madrif, s. 196; lslim Ansiklopedisi 1.
718; Fecru'l-Islam, s. 153, s. 153; Kitabu'l-Mesahif, s. 88; Tabakétu Fukahdy: Yemen s. 59;
Tarihu'l-Islam, IV. 280; Sezerdt 1. 147.

2 Tehzib, VIL. 200; Tarihu'l-1slim, IV. 278; Tabakédtu Fukahdy: Yemen, s. 59.

3 Teskiretu'l-Huffis, 1. 98; Tarihuw'l-Islam IV, 279.

4 Tabakétu b. Sa’d, V. 468; Térihu'l-1slém, IV. 279,

5 Tehsib, VIL. 200; Térihu'l-Islim IV. 280.

6 Tehzib, VII. 200; el-Madrif s. 196; Sezerdt 1. 147.

7 Tehsib, VII. 200; Tabakitu ibn Sa'd, V. 470; Vefeyit, 11. 424; el- Maarif, s. 196, Tédrihu'l-
Islam, 1V, 280; Fecru'l-Islim s. 174; Tabakdtu Fukahdy: Yemen s. 59; Sezerd, 1. 147.
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sahabeden ilim almistir'. Bizzat kendisi sahabeden 200 kisiye ulastifim
séyler?, Kendisinden pek ¢ok tabii ve etbau’t-Tébiin rivayet etmigler-
dir?,

Ata b.Ebi Rabdh’in ilmi kabiliyetini herkes kabul etmekte, onun
fikih, ilim, vera ve fazilet yoniinden tébiilerin ileri gelenlerinden sika
biri oldugu zikredilmektedir. Ibn Ciireye, Mescid 20 sene Ata’ya yatak
oldu, o namaz yéniinden insanlarin en iyisi idi, demektedir®.

Ibn Abbésin “ey Mekke ahalisi yanuzda Ata gibi bir sahis varken,
ni¢in benim etrafimda toplamyorsunuz” dedigi rivayet edilir’. Hac
meselelerinde en sahibi salidhiyet kisi olarak zikredilir®. Fetva hususunda
Mekkeliler tarafindan yiiceltilen bir sahis olarak karsimiza ¢ikar’. Ebi
Hanife, “Atddan daha faziletli bir kimseye rastlamadiim”, Muhammed
b. Abdillah da “Atadan daha hayirh bir miifti gérmedigini, meclisinin
zikir meclisi oldugunu, orada iftira yapilmadigimi ve sorulan suallere
en giizel cevaplar alndifimi™ syler®, el-Evzai, Ata herkesin raz oldugu
bir insan olarak 6ldii, derken Seleme b.Kiiheyl, ilmi Allah rizas: igin
isteyen iig kisiden basgka kimseyi gérmedigini, onlarin da, Miicahid, Ata
ve Taviis oldugunu sdyler’. Verilen haberlerden anlasildigina gére ken-
disine sorulan meseleler hususunda re’y izhar etmekten kagmdig an-
lasilmaktadir'®. Yahya b.Sa’id el-Kattan, Miicahidin miirselatin1 Ata’nin-
kine tercih eder. Ahmed b.Hanbel’de, Sa’id b.Miiseyyib’in miirselatinx

1 1lim aldifs sahabe hak. bkz. ez-Zehebi, Siyeru A’lamu’n-Nubeld, III. 50, 111, 121, 126,
136, 224, 261, 11. 99, 142, 227, 355, 405, 420; Térihu'l-Islim IV. 278. Tehsib, VII. 199.

2 Tehsib, VIL. 200,

3 Kendinden rivayet edenler igin bkz. Tehsib, VII. 199-200; Térihu'l-Islam, IV. 278.

4 Tehzib, VII. 202; Tarihw'l-Islim IV, 279; Tezkiretu'l-Huffiz, 1. 98; Sezerat, 1. 147;
Hilyetu'l-Evliya III. 310.

5 Diger bir rivayette bu haber ibn Omer'den gelmektedir. Tehzib, VIL. 201; Tarihu’l-Islim,
1V. 279; Tezkiretw'l-Huffaz, 1. 98; Hilyetu'l-Evliya, 111, 311; el-Cerh ve't-Ta’dil 111. 330.

6 Tehsib, VII. 201; el-Cerh 111 1. 330; Hilyetu'l-Evliyd, 111. 311; Tabakdtu b. Sa’d, V. 468.

7 Tehsib, VIL. 201; Tarihu'l-Islam IV. 279; el-Cerh, I1I 1. 330.

8 Tehzib VIL 201; Tarihu'l-Islam IV, 279; Tezkiretu’l-Huffiz 1, 98; Mizdanu’l-I'tidal, 111
70; Sezerdt, 1. 147; Hilyetu'l-Evliyd, 111. 314; Tabakdtu b. Sa’d, V. 469; (Tirmizinin Siineninde
bu haber soyledir: Ebtt Hanife, Ca’bir el-Cufi'den daha yalanei, Atd b.Ebi Rabah'tan da daha
faziletli bir kimseyi girmedigini siyler) et-Tirmizi, Siinen, Misir 1965, V. 741.

9 Tehzib, VII, 201; Térihu'l-1slim, 1V. 279; Teskiretu'l- Huffdz I. 98; Sezerdt 1,148; Hilyetw’

Euliya, 111. 311; Tabékétu b. Sa’d, V. 468.
10 Tehzib, VIL. 202; (Até bir hususta konustugunda,ona ilim mi, re'y mi diye sorulur, eger

eser ise ilim, eger re'y ise re'y derdi, geklinde rivayet edilir), Tabakdtu ibn Sa'd. V. 469.
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miirselatlar en sahihi, Hasan ve Atidninkini ise en zayif olarak gbriir.
Sebeb olarak ta, bu iki gahsin tefrik etmeksizin herkesten aldigin, siy-
ler'. Ali b.el-Medini, Atd’nin son zamanlarinda, ibn Ciireyc ve Kays b.
Sa’d tarafindan terkedildigini zikreder®. Bu terkedilise, son zamanlarinda
yashihgndan dolayi, unutkanh@ ve isnadlan karistirmis olmas: sebeb
gosterilir. Hattd tedlis yaptifn dahi zikredilir. ez-Zehebi, Talebelerinin
Ata’yr terk etmelerini hafifletmek ve Ata’y:r ma’zur gostermek igin, bu
terkin 1stilahi manada olmadigin, belki bu biiyiik insanin rizasiyle sabit
oldugunu sdyler’. Yine ez-Zehebi, Ata’ya isnad yapildij takdirde, icma
ile hiiccet oldugunu zikreder*. Imam es-Safii, sehirlerde insanlara ilim 6-
reten tibiilerden olan sahislari sayarken soyle der: Ata, Téavis, Miicahid,
Ibn Ebi Miileyke, Tkrime, {bn Halid, Ubeydullah b.Ebi Yezid, Abdullah
b.Bibahe, Ibn Ebi Ammar Mekke’de, Vehb b.Miinebbih Yemende,
Mekhil Samda, Abdurrahman b.Ganm, el-Hasen ve Ibn Sirin Basrada,
el-Esved, Alkame ve es-§a’bi Kifede insanlara hadis rivayet eder ve
gehirlerde alimlerin verdikleri fetvalar bu zevéta ulagir, yash veya geng
olanlar onlardan rivayet ederlerdi®. Katade, el-Hasen ve Ibrahimin
Irakta, Said. b.Miiseyyib ve Atd’min da Hicazda sehir imamlarmdan
oldugunu sdyler®. Ibn Ma’in, o zamanmmn Kur’in Muallimi idi der”.
Ebi Ca’fer el-Bakur insanlara, Atadan ilim dgrenin. Yemin ederim ki o
benden hayirhdir, dedigi rivayet edilir®. Birisi Ibn Ciireyc’e, su iki siyahi
olmasaydi, bizim igin fikih olmayacakti, demis, o iki kisiin de Miicahid
ve Atd oldugunu sdylemistir®, el-Leys, Abdurrahméan b.Sébitten riva-
yetle, Ebii Bekrin imanim yer yiiziindekilerin imanina, Ata’nm imanim
ise Mekkelilerin iménina miisavi gordiigiinii sdyler'°.Abdullah b. Hassén,
Atédya kula verilen en kiymetli gey nedir diye soruldugunda, Allah tara-

1 Tehzib, VIL 202; Tarihul-Islim IV. 280; Mizanu'l-1'tidal, 111. 70; Siinenu't-Tirmizi,
V. 754.

2 Tehzib, VII. 202; Mizin I11. 70.

3 Tehzib VII. 203; Mizdn III. 70.

4 Tarihw'l-Islam IV, 280.

5 eg-Safii, er- Risdle, Musir 1358, s. 456 No. 1247.

6 Tarihw'l-Islim, IV. 279.

7 Aym yer.

8 Aym yer.

9 (Zamanlarinda, Mekke ehlinin fetvas: Atd ile Miicihide ulasirdy) Tabakétu ibn Sa'd,
V. 470; Tarihu'l-1slim, IV. 279,

10 Tarihu'l-Islim, IV, 279; Tabakétu b. Sa'd, V. 469.
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findan verilen akildir. Onunla din bilinir, dedigini nakleder'. Ahmed
b.Hanbel, Ibn Abbasin muhaddis ve miifti olan talebelerini sayarken
Ata’y:r da onlar igerisinde zikreder?,

1lim vera, fazilet bakimindan tébiilerin ileri gelen sahsiyetlerinden
biri olan Atid b.Ebi Rabah’m, Kur’dn muallimlerinden biri oldugunu
yukarida soylemistik. Onun tefsir sahibi bir kigi oldugunu kaynaklar
zikretmektedirler’, Fakat tefsiri elimize ulasmig degildir. Onun tefsir
rivayetleri gesitli isnadlarla, eski tefsirlere girmistir. Onun tefsir érnek-
lerini Abdurrazzik b.Hemmamin tefsirinde, Abdurrazzik-Ma’mer-ibn
Ebi Necih-Ata b.Ebi Rabah isnadiyle gordiigiimiiz gibi, Abdurrazzik-Ibn
Ciireyc-Ata b.Ebi Rabah® seklinde bazen, Abdurrazzik-Sufyin b.Uyey-
ne-Amr b.Dinér-Ata. Ebi Rabah isnadiyle’- bazen de, Ma'mer’in, Até
b.Ebi Rabah’dan bize balig olduguna gore demek suretiyle® nakillerde
bulundugunu gérmekteyiz. Siifyan es-Sevrinin tefsirinde de genellikle
su isnadlar yer almaktadir. Siifyan-Ibn Ciireyc-Ata veya Siifyan-Ab-
Abdiilmelik b.Ebi Siileymén-Ata, seklindedir’. Aym isnadlar et-Taberi-
nin tefsirinde de meveuttur. Taberinin tefsirindeki isnadlar ise umumi-
yetle Ibn Ciireye vasitasiyle gelmektedir. Genellikle isnad soyledir:
el-Kasim b, Hasen el-Hamadani-el-Huseyn b.David el-Masisi-Haccéc
b.Muhammed el-Masisi-ibn Ciireyc®. Diger bir isnad da su sekildedir:
Ebtt Ahmed ve Miiemmil-Siifyén es-Sevri-ibn Ebi Necih-Atéa®, es-Sa’-
lebi’de, Atinin tefsirinin kendisine su isnadla ulastifim kaydeder:

‘sJ:U‘C‘A-‘ O Gwl o A dlde gl Bl Lle el 4 S 9t beall

1 Hilyetw’l-Evliyd, I1I. 315.
9 Ahmed b. Hanbel, Kitdbu'l-'llel ve Ma'rifeti’r-Ricil, Ankara, 1963, s. 47-48, 82, 134,
160, 254.

3 es-Sa'lebi, el-Kesf ve'l- Beyin, (Istanbul, Veliynddm ef. 130-133), 3b., es-Suyiti, el-Itkin
(Matbaatu’l-Hicizi) I1. 190. Kesfuzzunun 1. 453, Esmdu’l-Miiellifin, 1. 664., Geschichte des Ara-
bischen Schrifttums, 1. 31.

4 Tefsiru Abdirraszik b, Hemmam (Ismail Saib Kolleksiyonu No, 4216) 10a, 107a.

5 Aym eser, 2b, 109a.

6 Aym eser, 1b.

7 Bke. Tefsiru Siifyan es-Sevri, Rampor 1385, s. 17, 21, 23, 30, 38, 50, 59, 70, 79, 134, 160

162, 168, 170, 177, 225, 228.
8 Fuad Sezgin, Geschichte des Arabischen Schrifitums, 1. 31.
9 Tefsiru’t-Taberi, Masir 1373, 1. 310,
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Yukarida zikrettigimiz kaynaklarda, Ata’dan gelen tefsir rivayet-
leri tetkik edilecek olursa, genellikle Ata, sahabeden gelen rivayetler
zincirinde en miithim halkalardan biri olmaktadir. ilk devirdeki Kur’an
tefsiri anlayisini saf ve sade bir sekilde nakletmesi ve lisan inceliklerinden
ziyade, mananin hikim oldugu bu tefsirde, Allah’in muradettigi seyin
anlasilmasina matuf bir gayret goze garpmaktadir. Kelimelere getirilen
agikliklar dyetlerin fikhi hiikiimlerinin anlasilmasim kolaylastirmaktadur.
Onun tefsirdeki yeri ve tefsirinin degeri hakkinda bir tez yapmak miim-
kiindiir. Biz burada bu kadarhkla iktifa edip ona atfedilen garibu’l-
Kur’an veya Liigatu’l-Kur’dn iizerinde duracagz.

Hepimizin bildigi gibi garib kelimesi, yabanei, anlagilmas: giig ve
ménas1 ortiilii olan kelimeler anlamina gelir. Adeta bu, vatanindan ve
ailesinden uzak kalmis garib kimselere benzetilir. Bilhassa garibu’l-
Kur’an ilminde, gariblik iki yonden incelenir. Biri kelimenin ména
itibariyle kapah ve anlayistan nzak olusu, digeri ise, arab kabilelerindeki
sazlarm beldeye uzak olugudur. Bagka bir deyimle Kur’in’da cesitli
arap kabile lehgelerinden bir ¢ok kelimelerin bulunmus olmasi, garibu’l-
Kur’an meselesini ortaya gikarir. Burada zikredecegimiz eserler ikinci
yone éit olacaktir.

Kur’an’mn nazil olusu esnasinda, arab dilinin fasdhat ve belagat
sahasindaki yiiksekligi herkesce malimdur. Ayn ayn lehgeleri kullanan
kabileleri birestirmede, dil ve edebiyatlarinin inkisafinda, Kur’an ¢ok
onemli rol oynamisti. Hz. Peygamber gesitli arab kabileleri ile goriigmiis,
hatta onlarm lehge dzelliklerini dahi kullanmisti. Devletin hudutlar
genigleyince, arap dili yabanaex dillerle karismaya baslamis ve bu durum
karsisinda arab dilini bir kaide sistemi igine almaya liizum hasil olmus,
gesitli yonlerden arab diline ait eserler telif edilmeye baslanmista.

Kur’in-1 Kerim’de, gerek Kureys ve diger lehgelerden alinan ve
gerekse diger dillerden arapgaya gegen ve araplasmis bulunan kelimeler,
diger bir deyimle garibu’l-Kur’in hakkindaki izahlar, Kur’an’in en

1 el-Kesf ve'l-Beydn 3b.
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salahiyetli miifessiri olan Ibn Abbasa dayanmaktadir. Kur’dn tefsiri
ve garibleri hakkinda Ibn Abbés’dan rivayet edilen en eski ve itimada
sayan olan haberler “Sahifetu Ali b.Ebi Talha” adiyle taninan eserde
nakledilmektedir’.

ibn Abbas’dan rivayet edilen garib kelimelerin izahlari, cesitli
isnad zincirleriyle 6.-7. ci asirlara kadar ulagmis ve halen kiitiiphane-
lerimizde yazma halinde bulunan bu eserlerden ikisini mukayeseli bir
sekilde okuyuculara sunmayi faydah gérmekteyiz. Garibu’l-Kur’an’a
ait kelimeler, baz1 eserlerde siirlerden istishadlar getirilmek suretiyle
izah edilmeye cahsihrken’, burada sunacagmmz ve karsilagtirmasim
yapacagimmyz iki eser, Kur’an’daki garib kelimeleri ele almakta, onlarin
manalarinin falan kabilenin lehgesinde su anlama geldigini séylemek
suretiyle, dyetin anlasilmasma agikhk kazandirmaktadir. Sadece tefsir
ilmi ile mesgil olanlar igin degil, arap dili ile ugraganlar i¢in de faydah
olacagima kanaat getirdigim bu iki risaleyi ve Misir'da nesredilen Cela-
leyn tefsirinin zeylindeki Ebct Ubeyd el-Kasim b. Sellaim’in “Lugatu
Kabiili’l-Arab” isimli eserindeki kelimeleri karsilastiracafnz. Bu iig
eserin ayni menseden geldigini gstermeye gahsacafz.

Bu iki yazma risaleden biri, Istanbul Esad Efendi Kiitiiphanesinde
91/3 nolu mecmuamn 104a-112b varaklar1 arasinda bulunmaktadr.
Bu risale “lugatu’l-Kur’an” adiyle bazen Abdullah b.el-Huseyn b.Has-
ntin el-Mukri (0. 386 /996) ye, bazen de Muhammed b.Ali b.el-Muzaffer
el-Wazzan’a atfedilir. Aym ihtilaf ikinei risalemizde de vardir. Ikinci
risalemiz ise Istanbul, Atf Efendi Kiitiiphanesinde 2815 /8 nolu mec-
muanin 102a-107a varaklar1 arasinda bulunmaktadir ve “Kitabu
Garibi’l-Kur’an” adim tagimaktadur.

Zikrettigimiz iki risaleyi ve Ebit Ubeyd el-Kéasim b.Sallam’mn eserini
okuyuculara kolayhk olmasi igin, karsilastirmalar her sahifede iig
béliim halinde, her ii¢ risaledex! ayn1 metinler sunulacaktir. [k sirada E-
sad ef. niishasi, ikinci sirada Auf ef. Niishasi, son sirada ise,Ebit Ebeyd’in
eseri yer alacaktir. Bas taraflarda stire ismi zikredileceginden, ilk bé-
limdeki garib kelimelerin sol tarafina parantez igerisinde koyacagimiz
rakkamlar, o siire igerisindeki Ayet numarasina isaret etmektedir. Istan-

1 Bu sahife hakkinda daha fazla bilgi igin bkz. “Ali b. Ebi Talha'nin tefsir sahifesi” 1hi-
yat Fakiiltesi Dergisi, Sene 1969, s. 55-82.

2 Bu gibi eserler igin bkz. Ebi Ebeyde, Mecdsu'l-Kur'dn, Misir 1954, Ibn Higim, Sire,
Masir 1955.
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buldaki iki niishadan birinde bulunup, digerlerinde bulunmayanlar, ayni

sira numarast  karsisina g uailill kelimesi yazlmakla, o niishada,

digerlerinde meveud olan ifadenin noksan oldugu gosterilmistir. Ancak,
Ebi Ubeyd’in eserinde meveud olupta, diger iki yazmada bulunmayan
kelimeler, kargilagtirmanin sonunda miistakil olarak toplanip gosterile-
cektir.

Genellikle her iki yazmada miistensihlerin bériz hatalar: goze carp-
maktadir. Ayetler gerek siralamalan ve gerekse sireleri bakimindan
bazen kanstirilmistir. Bazen de kelimenin manasi verildikten sonra,
bunun hangi lehgede 0 ménaya geldigi unutulmus veya ihmal edilmistir.
Cok nadir olarak diller (lehgeler) arasinda degisiklikler varsa da, bun-
larin da miistensih hatalarindan gelmis olma ihtimalleri kuvvetlidir.

Bu iig eser mukayeseli bir sekilde tetkik edilince, hepsinin ayn1 men-
seden geldigi agik bir sekilde miisahede edilecektir. Her iki yazmanm has
tarafinda bulunan isnaddaki sahislara, eseri atfetmede bir beis girme-
mislerdir. Halbuki burada ilk kaynak ibn Abbas’dir. Isnadin degismeyen
ilk boliimii de, Ibn Abbas-Ata b.Ebi Rabah-Abdiilmelik b.Ciireyc’dir.
Ibn Ciireyc’den itibaren sahislar ¢ogalmakta ve isnadin istikametleri
degismektedir. Bu bakimdan, bu eserlerin isnadi sabit olan ilk zincirine
atfedilmesinde bir beis olmayabilir. Ibn Abbasa aidiyeti tabiidir ki
oncelik kazanacaktir. Daha evvelce de sdylediim gibi eser, gerek
arap dili ve edebiyat1 ve gerekse Kur’ami iyi anlayabilme yoniinden
ehemmiyeti haizdir. Bu ehemmiyeti goz dniinde tutarak, biz bu iki yazma
risaleyi hem negretmis ve hem de Ebit Ubeyd’in eseriyle aym1 menseden
geldigini gostermis olduk. Her kelimenin, Ibn Abbas’dan gelis sexlini,
garibw’l-Kur’an’a dair olan diger eserler, nakli tefsirler ve hadis mecmua-
lar1 ile kargilastirmak suretiyle, Ibn Abbas’in bu isteki roliinii ortaya
koymak, Ata ve Ibn Ciireycin nakildeki himmetini gostermek, bu alanda
¢ahsacaklardan beklenilen bir hizmet olacaktir. Negrettigimiz bu iki
risale, ¢ahsacaklara bir zemin teskil edecektir.
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ESKI CAGLARDAN BU YANA ZAMAN OLCUMU VE
TAKVIM

Prof. Dr. Neset CAGATAY

Zaman kavramu ve glgiileri itibéridir:

Uzaklhk-yakinhk, uzunluk-geniglik, oylum (hacim) vh. gibi geylerin
dlgiilerinde oldugu gibi, zaman ve onun dlgegi de itibaridir. Insan olma-
saydi zaman kavrami da olmazdi. Ornegin ayda insan ve baska canl
yok zaman kavrami da yok. Oraya ait él¢iileri biz kendi normlarimiza
gore nitelemekteyiz. Orada da diigiinen canh varbklar olsaydi belki
dlciileri de baska olacakti.

Baska bir varsayim ele alalim: Ekvator kusagmdaki yerlerde saat
farki ve keskin mevsimler yoktur. Béyle bir ortamda, ay ve giines ol-
mayip, diilnyamiza kaynag goriinmez bir yerden siirekli bir yansimis
11k gelseydi, bu kosullar iginde ve gece ve giindiiz de olmayacagindan
insanlar zaman kavramim bilmeyeceklerdi. Boyle bir ortamda da insan-
lar, teki canhilar ve bitkiler, olusup biiyiiyecek, bu arada degisikliklere
ugrayacak, sonunda élecek yok olup gideceklerdi ama, éyle bir ortanin
diigiinen canhlari, bu degisiklikleri herhalde dlgemeyeceklerdi. Bir élgii
kullanacaklar idiyse de o élgii, bugiin bizim kullandigimiz zaman élgiileri
olmiyacakti.

Bugiin bizim kullandigmmiz zaman 6lgiileri ve takvim, iizerinde
yasadifimiz yeryuvarlagimin kosullarnt ve olanaklan ic¢in gegerlidir.
Bu yeryuvarlag: ise, dogal yasalar1 ve kurallar1 ile zorunlu olarak
sikisikiya bagh oldugumuz ve etkisi altinda bulundufumuz giines
sisteminin kiigiik bir parcasidir,

Bu sistemin 6teki yildizlarinda, doga-insan ve zaman iligkilerinin
niteliginden haberimiz yok. Hele “evren” dedigimiz, saatin 1 /360 olan
saniyedeki hizi 295.000 Km. olan 11k dlgekle milyonlarca igik yih gidile-
bilse sonu, smuri bilinmeyen, bulunmayan, tavansiz, tabansiz bogluk
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iginde, giines sistemimiz gibi, gérebildigimiz ve giremedigimiz yiizbin-
lerce, milyonlarca yildiz kiimeleri var. Bu kiimelerden kimilerindeki
canhlarin bigimleri, yasantilar1 ve baska seyler iizerinde, diisiince ve
goriig ileri siirme olanagindan bugiin i¢in yoksunuz.

insan oglu, giiniin esit dlgiide pargalara ayrilma isini bir ¢irpida
bulmus degildir. Bu parcalardan herbirinin benimsenisi, kullanilisi,
adlandinihisi, siirelerinin saptanigi uzun zaman alms ve ayr toplumlara
gore degisiklik gostermistir.

Gece ile giindiiz, kig ve yaz gibi etkili ve sert degisiklikler yiiziinden,
can ve mal giivenlikleri bakimindan, soguktan, sicaktan, aghk, susuzluk
kaygismmdan dolay1 insanlar ¢ok eskiden beri zaman kavrammin bilin-
cine varmiglardir. Hizmet siireleri, iicretier, vergiler ve benzeri geyler
nedeni ile bu zaman kavrami ve takvim 6lgei 6zellikle hiitkiimdarlar
ve iist diizeydeki yoneticiler katinda bilinmesi, gz oniinde tutulmas:
gerekli, hatta zorunlu birsey olmustur.

Zaman kavrami iizerinde yaptigumiz bu kisa giris ve kargilastirmadan
sonra asil konumuza gegebiliriz.

ZAMAN
Zaman nedir?

Gece ile giindiiziin, haftalarin, aylarm, mevsimlerin ve yillarin olu-
sumunu saglayan soyut kavrami zaman (¢ag) olarak tanimlayabiliriz.

Yeryuvarlagimin, kendi ekseni cevresindeki bir doniis siiresine
“giin” diyoruz.

Giiniin askatlari: saat, dakika, saniye ve salise’dir. Bunlar altmisar
altmigar biiyiir, kiigiiliir.

Giiniin iiskatlari: Hafta, ay, mevsim, yil ve yiizyil diye adlandrilr-
lar.

Takvim nedir?

Zamanin, belli bir olay baslangig alinarak siralanmasina “takvim”
denir.

Zamamn nesnel ve éznel tiirleri:

Yukarida as ve tiskatlarim siraladigimiz zamanin ancak ii¢ birimi
dogada vardir ve nesneldirler. Bunlar: giin, ay ve yildirlar.
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Giinesin sabah ufuktan dogup aksam battiktan sonra ertesi sabah
yeniden dogusuna dek gegen yani, bir giin ve bir gecelik zamana “giin”
diyoruz. Bir baska deyimle giin, bizim kafamizin uydurdugu bir zaman
olgiimii degil, bizim distmizda yani, hiz olsak da olmasak da olusan ve
akip giden bir zaman birimidir.

Ay ise; gokteki ay’m, yeryuvarlafimn ¢evresinde onbes giin, kii-
ciiciik bigimden, hergiin biiyiiyerek tam bir biitiin olduktan sonra onbes
giin de kiigiilerek en kiigiik duruma gelisine dek gegen siireye “bir ay”
diyoruz. Daha dogru bir deyisle ay bu sekilde biiyiiyerek ve kiigiilerek
yaptig iki dolanimini 59 giinde tamamlar. Bir gok ay1 29.5306 giin yani
29 giin 12 saat 44 dakika ve 3 saniyedir.

Yila gelince; Insanlar énce, oniki gok aymin gegmesi ile olusan
354 giinliik yilin bilincine vardilar. Yani her 12 ay gectikce yihn aym
mevsiminin aym giinlerine gelindigini anladilar. Ancak bu giok ayma
dayanan yil (Lunar year) 354 giin 8 saat 48 dakika 36 saniye siirer.
Diinyanin giines ¢evresindeki bir déniisiinden olusan giines yih (Solar
year) ise 365 giin 5 saat 47 dakika 48 saniye oldugundan, ay yih giines
yilindan 10 giin 20 saat 59 dakika 12 saniye daha kisa yani eksiktir.
Bu eksiklik her 33 yilda bir yil eder; yani 32 giines yih yaklasik olarak
33 ay yilina egittir.

Iste insanlar bu iki tiir yil arasindaki degisikligin bilincine ¢ok gec,
milattan bir kag¢ viizyil énce vardilar.

Zamanin éznel tiirleri:

Bunlar, zamanin 6znel yani, insanlarin saptadiklar: itibari digiilere
gore nitelendirdikleri birimlerdir. Bu dznel tiirler: saat, dakika, saniye,
salise ile hatta ve yiizyildirlar.

Giiniin 24’e biliiniip herbirine saat denmesi ve bir saatin 60 daki-
kaya, bir dakikanm 60 saniyeye, bir saniyenin 60 saliseye bélinmesi
dznel olgiilerdir ki 24°e bolinen bir giin ashinda 23 saat 56 sakika ve
4.09 saniyedir.

Hafta da dyle... Yihn 365 giiniiniin, yediger giinliikk 52 pargaya bo-
linmesi (7x52=364) de itibaridir. Dilimize, fars¢adaki yedi sayisim
bildiren sézeiikten gelme “hafta” yedi giinii degil de daha gok ya da daha

az giinii igine alabilirdi.
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Eski deyimi ile “asir” denen yiizyilhk birim de ézneldir. Bu ad,
yiizyillik siireye degil de 50, 150, 200 ya da daha gok veya daha az yillara
verilebilirdi.

Asurlularda hafta bes giindii. Onlar haftaya “Hamustym” derlerdi
ki bu sizeiik, asurca gibi simi bir dil olan arapgada bes sayisism adi olan
“hamse” sézciigiiniin aymdar.

Kugkusuz Asurlular bu “hamustum™ terimini, dilleri de kendileri
de sami olmayan Sumerlerden ahp kendi dillerine ¢evirmislerdir.

Asurlular (M.0. 1900-612) saats bilmiyorlardi. Oysa ki Misir Fira-
vunlari gagmm (M.0. 3000-332) XI1. siilalesi (M.0. 2000-1900) devrinde
“kum saati” kullamibiyordu. Anadoluda hiikiim siirmiis olan Etiler’in,
takvimden pek haberleri yoktu.

Giinlerin yedilik guruplarda toplanmasini eski Misirhlar, Kaldeliler
ve Yahudiler biliyorlardi. Eski Yunanhlar her ay1 onar giinliikk dénem-
lere ayirmislardi. Romallar, ayin bazi giinlerine ayricahk tanirlards,
gitgide giinleri haftalar halinde dizmeye basladilar ve bu uygulama
imparator Augustus zamaninda tamamiyle torenler arasma girdi ve
haftanin her giinii ézel bir Tanriya adands.

Birinci giin (pazar)-giines Tanrisina, 2. giin (pazartesi) -ay Tanrisina,
3. giin (sali) -Mars Tanrisina, 4. giin (¢arsamba) -Merkiir’e, 5. giin (Per-
gsembe) -Jiipiter’e, 6. giin (Cuma) -Veniis’e, 7. giin (Cumartesi)
-Satiirn’e adanmasti.

Hiristiyanlhk yayildiktan sonra bu dine inananlar haftayi, Tevrat-
taki tamimi ile benimsediler. Tevratta “Tanr: diinyay: alt1 giinde yaratt,
yedinci giin dinlendi” denir. Bu tiimcede bir kag yanhs birden gizli.
Bir kere, bugiin kullamlan giin, ay, yil gibi zaman ol¢iileri bizim yer
yuvarlagimiza goredir. Daha diinya yaratulmakta iken béyle bir sleit
yoktu. Diinyay1 yaratan Tanri, saniyedeki hizi 295.000 km. olan 1sik
yilt ile uzakhklari hesaplanan gik boslugundaki, en giiclii teleskoplarla
goremedigimiz, duran ve gezen milyonlarca yildiz kiimelerinin, yildiz-
larin ve onlardaki varhklarin da Tanris: olduguna gére bu evrenin tiimii
i¢in benimsenebilecek bir zaman 6lgiisii olmak gerektir ki onu bugiin i¢in
bizim diisiincemiz kavrayamaz.

Ote yandan, boylesine biiyiik, baylesine ulu ve giiglii bir Tanri’min,
evrene gbre hig demek olan diinyay: alti giinde yaratmasi ve altiner
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giiniin sonunda yorulup dinlenmesi akhn almayaca@ bir varsayimdir
ve Tanriy1 kiigiimsemedir.

Huristiyanlar haftayr Tevrattaki anlatihsa gore benimsemekle bir-
likte, Isa Peygamberin dirilisi amsina “Tanri giinii” olarak “sebt”i
yani yedinei giinii (cumartesi) degil de birinei giinii yani pazar giiniinii
sectiler. Bununla birlikte bati toplumlar: haftamin giinlerini mitolojik
adlar ile siirdiirdiiler: italyanlar, Ispauyollar, Portekizliler ve Fransizlar,
haftanin birinei giiniine “Tanr1 ana” anlamina gelen adlar verirler.
Almanlar ve Ingilizler birinci giine “giines giinii” yani Ingilizlr (sunday),
Almanlar (sontag) derler.

Sumerler ve Asurlular olaylari, ay ve giines tutulmalarma gire ya da
hiikiimdarlarinin saltanat yiliarma gire, yangm, deprem, kithk gibi
seylere gire sirahyorlards.

Asurlularda hem ay yih (lunar year) hem giines yili (solar year)
vardi. Gék ay1 yihna gire mevsimler bagka bagka zamanlara geldiginden
bunun farkina varip, mevsimleri yerli yerine yani eski yerlerine getirmek
igin kimi yallar1 13 ay hesap ediyorlardi ki bu yontem eski Misirhlarda da
uygulaniyordu.

Miisliimanlar da Tevrattaki yedi giinliik haftayr benimsemislerdi,
yani miislimanlarda da, araplarin “iisbu” dedikleri haftanm ilk giinii,
pazar giinii idi. Ancak, hiristiyanlarin dinlenme giinii “pazar” yahudi-
lerinki “cumartesi” olmasima karsi miislimanlarin  dinlenme giinii
“cuma’ idi.

Hiristiyanlarin dinlenme giinii olarak pazar giiniinii henimsemeleri-
nin dinle hi¢ bir ilgisi yoktur. Yukarida degindigimiz gibi pazar giinii,
eski gok Tanrie1 gaglarda giineg Tanrisina ayrilmig oldugundan dinlenme
(tatil) giinii olmustu. Hiristiyanhk yayildiktan sonra da eski gok Tanrc
cagm gelenegini siirdiirdiiler, onu degistirme geregini duymadilar.

Araplar haftanmn giinlerini, pazardan bashyarak sayilarla adlan-
dirirlar. $6yle ki: Pazar (yevm iil-Ahad), Pazartesi (yevm iil-Isneyn),
Sali (Y.iis-Selase), Carsamba (y.il-Erbaa), Persembe (y.il-Hamis),
Cuma (y.il-Cum’a), Cumartesi (y.iis-Sebt).

Haftanmin yedi giin olmasi, géklerin yedi kat bilinmesi, yediler, kirk-
lar gibi inanglar, yedi sayisimin kutlulugu inancina dayamr. Bu inang,
eski Hind, eski Anadolu, Ibrani, Roma, Yunan, Misir, Iran, Fenike
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dinlerinde ve eski Tiirklerde vardi. Miislimanhiin yayihsi, bu dini
benimseyen biitiin iilkelerde oldugu gibi Osmanhlar da, yedi giinliik
hafta iginde cuma giiniinii tatil giinii olarak benimsediler.

Tiirkiye Cumhuriyetinde ise, 27 Mayis 1935 giinii yaymlanan 2739
sayill kanunun iigiincii maddesiyle 1 Haziran 1935 giiniinden baslamak
tizere, pergembe giinii saat 13 den cumartesi giinii saat dokuza dek siiren
hafta sonu tatilinin, cumartesi giinii saat 13 den pazartesi giinii saat
dokuza dek siirmesi kabul edilmistir,

13 Ocak 1945 giin ve 4696 sayih “baz ay adlarinin degistirilmesi
hakkinda kanun” ile de “Tesrin-i evvel” ay1 “Ekim”, “Tesrin-i sani”
ay1 “Kasim”, “Kanun-u evvel” ay1 “Arabhk”, Kanun-u sani” ay1 da
“Ocak™ olarak degistirilmis ve bundan sonra Tiirk takviminde aylar
soyle siralanmigtir: 1- Ocak, 2- Subat, 3— Mart, 4— Nisan, 5— Mayis,
6- Haziran, 7- Temmuz, 8- Agustos, 9- Eyliil, 10~ Ekim, 11- Kasim,
12— Aralik.

Biilent Ecevit’in Bagbakanhf sirasinda, 1 Temmuz 1974 giin ve
14932 sayih “Resmi Gazete”de yaymlanan 7/8518 ve 7/8519 sayili
kanun niteligindeki Bakanlar Kurulu kararlar ile Cumartesi ve Pazar
giinleri, resmi hafta tatili olarak kabul edilmistir.

7/8518 No.lu karar askerlere aittir. Sivillere ait olan 7 /8519 sayihi
karar aynen séyledir:

“Devlet memurlar1 kanununun 12 sayih kanun hiikmiinde kararna-
me ile degistirilen 99. maddesi geregince genel olarak, galisma siirelerinin
haftada 40 saatten az olmamak ve 1.7.1974 tarihinde yiiriirliige girmek
iizere;

1- Merkezde, giinlik ¢algmanin siiresi 6gle dinlenme siiresinin di-
sinda Pazartesi, Sali, Carsamba, Persembe, Cuma giinleri 6gleden énce
8.30-12.00, 6gleden sonra 13.00-17.30 saatleri. Cumartesi ve Pazar giin-
lerinin ise resmi dinlenme giinii olarak bhelirlenmesi;

2— Ankara’daki ¢alisma saatlerinin giinliikk bir saata kadar erken
veya geg olarak kurumlar itibariyle belirlenmesi ilgili Devlet Bakaninin
yetkili kilinmasz;

3— Isci ile birlikte ¢ahsilmas: gerekli hizmet ozellifi gosteren ve
giniin 24 saatinde devamh olarak ¢ahgilmas1 zorunlu olan yerlerde
haftalilk gahsma saatlerinin kurumlarinca belirlenmesi;
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4~ Hizmet bzelligi yoniinden farklilik gésteren kurumlarin haftahk
gahgma siirelerinin, tzel kanunlarla yahut bu kanuna veya ozel kanun-
lara dayamlarak gikanlan tiiziik ve yonetmeliklerle belirlenen ¢ahsma
saatlerinin uygulanmasina devam olunmasi;

5- Yurt dis1 kuruluglarinda hizmetin gerektirdigi hallerde haftalik
dinlenme giinlerinin Cumartesi ve Pazardan bagka giinlerin belirlenmesi
hususunda diplomatik misyon seflerinin yetkili kilnmas:;

Basbakanlik Devlet Personel Dairesi’nin teklifi iizerine, 657 sayih
kanunun degisik 100, maddesine gore, Bakanlar Kurulu’nca 29.6.1974
tarihinde kararlastinlmigtir,”

Saat Olgegi:

Saat, bugiin insanlarmn giinlik zaman 6lgiimiinde kullandiklar: bir
birimdir. Bu birimin ne zaman kullamlmaya baslamldigim bilmiyoruz.
Ancak, Sumerlerin kullandif altmighk say1 sisteminin bir parcasi olsa
gerek. Herhalde énceleri geometrideki ag 6lgme arac: olarak kullanihi-
yordu. 360 derece olan yeryuvarlagn ve cevresindeki ufuk yirmi dorde
béliiniirse 15 derece bulunur. Yerin, 15 boylam derecesi arasidaki
uzakhgi bir saatte gectigi qikar. Yani ag1 6lgme birimi olarak saat, yer
cenberinin 24 de birine 15 dereceye esit olur. Bunun altmista biri olan
15 dakikalik yay zaman dakikasma, bunun altmista biri olan 15 sani-
yelik yay da zaman saniyesine esittir. Yeryiiziiniin iki noktas: ara-
sindaki boylam farky saat, dakika ve saniye tiiriinden ifade edilirse
yalniz ag1 dlgme birimi olarak kullamilan saat séz konusu demektir.

Zaman bl¢iisii olarak bir kag tiir saat birimi vardir:
Yildiz saati:

Yaklasik olarak yerin bir déniis siiresi @istiine kurulmugtur. Yal-
dizlarin bahar aglarimin élgiim baslangici olan bahar noktasi, ihm nok-
talarinin  (mevsim kusaklarindaki) diizgiin devinmesinden etkilenir.
Bu yiizden y1ldiz giiniiniin siiresi, yerin ortalama bir dolanimhk siiresine
gire (0.01) saniye kadar uzar. Son zamanlarda yapilan élgmeler, yerin
dolanma hizinda birgok diizensizlikler oldugunu ortaya gikarmistir.
Agr fakat siirekli yiizyilhk yavaslama, mevsimlik degismeler, énceden
bilinmeyen ve beklenmeyen baska degismeler gibi...

Bir yildiz saatinin siiresi, yildiz giiniiniin yirmi dortte biri kabul
edilir. Buna gore yildiz yih: 365.2563 giin yani, 365 giin 6 saat 9 dakika
9 saniyedir.
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Gergek giines saati:

Gergek giines saati, gergek giines giiniiniin yirmi dértte biridir.
Gergek giines giinii ise, bir gézlem yerinin meridiyeninden giinesin ard
arda iki gegisi arasindaki zaman aralig ile tamimlanar.

Ancak, Kepler Kanunu’na gore gok ekvatorundan ayn bir diizlem
iizerinde gizilen eliptik hareket yiiziinden giinesin goriiniir harcketi
diizgiin olmadigindan, gergek giines saatinin siiresi de diizensizdir.

Ortalama giines saati (ortalama saat):

Ortalama giines saati, ortalama giines denen ve diizgiin bir hare-
ketle ekvatoru dolanan sanal (mevhum) bir gok cisminin hareketine
gore tamimlanir.

Ortalama giines giinii ile ortalama yildiz giinii siireleri arasinda
ortalama zamana gére ii¢ dakika 55.90 saniye (veya yildiz zamanina
gore ii¢ dakika 56.555 séiniye) fark vardir. Bu fark ortalama giinesin
ckvator iizerinde doguya dogru bir giinde ilerledigi 0.985647283- (dere-
celik) bir yaya denk gelir.

Yildiz saati, gergek giines saati ve ortalama saat tamamen yerel
saatlerdir. Modern yasantimn kosullar1 ve hizh tagima olanaklarinin
genellestirilmesi, genis iilkeler arasinda zamam 6lgmek i¢in bir diizlemin
uygulanmasim gerektirdi. Béylece prensip olarak, genellestirilen saat
ile ortalama bélgesel saat arasindaki farkin bir saati asmamasi kabul
edildi.

Bu amagla yeryiizii, saat dilimleri denen ve her bir dilimin aras:
15 derece olan 24 dilime béliindii ve her devletin, cografi konumuna
gore bir ya da birkag dilime girmesi kararlastinld ama, bunun uygu-
lanmasi, Sovyetler Birligi, Kanada ve Amerika Birlesik Devletleri
gibi, boylam dereceleri bakimindan cok genis bir alana yayilmis olan-
larda ¢ok zordur.

Saat dilimlerinden sonra, uluslararasi bir baglangig meridyeni
kabul etmek gerekti. Bu meridyen ¢ok kesin bir yaklasikhkla “Green-
wich Rasathanesi”ndeki meridyen diirbiiniiniin meridyenidir ve diinya-
nm belli bash rasathaneleri, saat ayarlarim oradan yaparlar.

Saat dilimleri batidan doguya dogru sifirdan 23’e kadar numara-
lanmigtir. 12 ye esit ya da fazla olan dilim numaralarma drnegin 16
eklemek ya da 8 gikarmak aymi sonucu verir. Baslangi¢ meridyeni sifir
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diliminin ortasinda bulunur yani sifir dilimi, baslangig meridyeninin
her iki yaninda 7° 30" uzamr.

Tiirkiye’de “alafranga” denen “Uluslararas: saat”in kabuli 1913~
1914 yillar1 arasindadir. Ancak bu saat Osmanh yénetiminin her yerin-
de kullamlamamis, halk, “ezani saat” denen saati kullanmaya devam
etmistir; ¢iinkii resmi daireler, mahkemeler, postahaneler, bankalar o
zaman yok denecek kadar az olup sadece bir kag biiyiik sehirde az sayida
vardi. Bu nedenle biyle resmi, islerle ilgisi bulunmayan halkin bu yeni
saat biriminden haberi bile yoktu. Her ciddi iste oldugu gibi bu is de,
ulu énder Maresal Gazi Mustafa Kemal Atatiirk zamaninda yaygilas-
tinldi. Bunun igin yani giiniin 24 saata biliinmesi hakkinda 26 Arahk
1925 giin ve 697 sayih kanun gkarild: uluslararas: saat iilkemizde tek
resmi saat olarak kabul edildi.

Yine bu kanunla Greenwich’e gire (—2) dilimi kabul edildi; yani
Greenwich’teki saatler bizdekinden iki saat geridir. Bizde normal saat-
ler 12 iken ingilterede saat 10°u gésterir. ki iilkede birden yaz saati
uygulanirsa durum degismez. Sadece birinde uygulanirsa degisir.

Tiirkiye 26-45 boylam dereceleri arasinda yer aldigi igin yurdumuzun
dogusu ile batis1 arasmdaki zaman fark: bir saat onalti dakikadir. Ger-
¢ekte (—2) dilimi: Gaziantep-Fatsa ¢izgisinin batisinda kalan bélgede
normal zaman bélimiine uygun gelmekte, bu g¢izginin dogusundaki
yerlerimiz (—3) dilimi i¢inde kalmaktadir.

G.M.T. Saati (Greenwich Mean Time):

G. M. T. Saati, Greenwich ortalama saati anlamina gelir. Bu saat,
“Uluslararas: astronomi birligi”® tarafindan kesinlikle yiiriirlikten kal-
dirildr. Ciinki astronomide “ortalama zaman”, “sivil zaman”daki gibi
gece yanisindan dteki gece yarisma dek degil de Ogle zamanindan dteki
dgle zamanma dek hesaplanir. Uluslararasi astronomi birliginin
“boylamlar dairesi” her yil, hangi iilkenin hangi saat dilimine veya
dilimlerine dahil oldugunu goésteren ayrmtih bir liste yayimlar.

Bugiin biitiin denizciler saat dilimleri kullanir. Bir denizei Green-
wich’e gore 180° meridyenini agarsa tarih degistirir. Bu meridyenden
7 derece 30 dakika sonra da saat degisir.

Tarih cizgisi batidan doguya dogru asildiginda tarih bir giin geri,
dogudan batiya dogru agildizinda bir giin ileri ahnmak gerekir.
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Eski ¢aglarin su, kum ve giines saatleri:

Eski uluslar bu saatleri, herhalde ilk siralarda su ve kum saatlerini,
daha sonra zaman kavrami bilinglenince de giines saatini kullandilar.

Su saati nedir?:

Ozellikle geceleri zamami belirlemek igin su saati kullanlds. i¢
bolimiinde saati gosterecek bir dlgekle donatilmus bir kap su ile dol-
durulur ve alt kismmdaki delikten su akardi. Bu saatin, M.0. 2000—
1900 yillar1 arasinda hiikiim siirmiis bulunan XII. Firavun siilalesi
hiikiimdarlarmdan birinci Ammenemes tarafindan bulundugu saml-
maktadir. Bu kisinin, dogrulugu kesin olmamakla birlikte bir de “Amme-
nemes yonergesi”’ diye adlandirilan siyasi bir vasiyetnamesi varmas.

Béyle bir su saatinin kullamlmasinda bashea iki giigliik vardi:

Birinci giigliik kabin igindeki su diizeyinin algalmasma ragmen
sabit bir akis hiz1 saglamak gerekiyordu. Bu nedenle kabm iist kism
genis, alt kismu dar olarak yapiliyordu. Ikinei giigliik, astronomik giiniin,
giinesin dogusu ile batigi arasinda giindiiziin 12 saati ve giinesin batisi ile
dogusu arasmda gecenin 12 sati gibi, aralarmda esitlik olmayan 24
saate bolmekti. Ciinkii gece ile giindiiz her zaman onikiser saat olmaz
ama onlar, yilm her zamanminda geceyi de giindiizii de 12 ye boliiyor-
lardi.

Bu ikinci zorlugu yenmek igin o zamanin bilginleri &lgegi, suyun
aktifn kaptan alip suyun toplandifi kaba isaretlediler. Suyun biriktigi
kap silindir bigiminde idi. Boylece samandiralar su diizeyini ve buna
denk gelen saati gésteriyordu.

Su saati, Roma Imparatorlugu zamaninda yunanhlarda ve steki
bat1 uluslarinda, ayrmtilarinda yapilan degisiklerle ¢ok yayginlasti.

Eskiler sadece giines saatini, kum saatini ve su saatini biliyorlards.
Abbasiler halifesi Harun er-Resid’in (yasami: 766-809), Fransa kran
ve bati imparatoru §arlman’a (Charlmagne: yagsam: 742-814)yolladign
saat, geligtirilmis bir su saati idi. Bunun madeni bir ¢alar saat oldugu
da séylenir.

Gerbert adindaki bir papas, onuncu yiizyilda saatlere ilk kez, ha-
reket ettirici agirhi takti. Digli arkin ve tokmakl zilin XII. yiizyila
dogru ortaya giktifn samhyor.
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Almanya’min Niirnberg sehri, biitiin orta caglarda saatgiligin en
iinlii merkezi idi. Burada XIII. yiizyll sonunda, apartmanlar i¢in kiigiik
galar saatler yapildi.

Saat yaylarmmn XV. yiizyilda icadi, galar saatlerin daha kiigiik
boyda yapmmmm sagladi. ve Carovagius adinda biri, istenilen saatte
galabilen portatif saatieri yapti.

1657 yilinda Huygens, saatlere sarkag takmay: bagard1 ve biylece
sarkach ya da rakkash saatler bulunmug oldu.

Niirnbergli bir kisi olan Peter von Halle “Niirnberg yumurtalarr™
diye anilan ve uzun siire Avrupa’da kullamlan bir tiir cep saati yapti
Bundan sonra da bir siirii saat tiirleri ortaya gikti. Tabii ki zenberekli,
sarkacli saatlerin yapiminda geligin icad edilmesinin biiyiik rolii oldu.

Giines saati:

fslam @ncesi araplarin, Tiirklerin ve iranhlarmm kullandiklar:
saatler giines saati idi.

Giinesin dogusu ile batis1 arasindaki siire bir takim béliimlere ay-
rilmis, bunlar bir gubuk veya dzel olarak bir yere dikilen direge tasa
isaretlenmisti. Her igaret, bir zaman siiresini gosteriyordu. Bu giineg
saatleri birkag¢ tiir idi.

Bunlardan biri, bir agacin ya da uzun bir tagmn iizerine cizilen ve
her biri giiniin belli bir siiresini gbsteren isaretlerle yapilan saatti. Bu
saat, belli bir yerde durur, giines 1gmlarmm izdiigiimlerini belirtmeye
dayanan belliklere gire ayariamirdi. Her igaret, giiniin belli bir zaman1
iginde giines 11Zmn oniinii keser, karsisma gelen kertigi golgelerdi ki
béylece, diregin veya tagm boyunca belli arabklarla siralanan gizgiler,
giiniin hangi béliimiinde bulunuldugunu gosterirdi.

ikinei tiir giines saati, diiz bir diizeye dikilen bir gubugun yere diigen
golgesini belli boliimlere ayirarak yapilmisti.

Ugiincii tiir giines saati, yine giinesg 1smlarinin izdiigiimleri ile ortaya
ckan golge araliklarmin isaretlenmesi temeline dayamyordu. Diiz ve
genis bir tahtanin veya tasm ortasina ince bir ¢ivi ¢akilir, ¢ivinin diiz-
leme diigen golge arahklar dzel isaretlerle belirlenirdi. Giines kursu
denen bu ilkel saati ilk kez Hititler’in buldugu, sonradan Araplar’a
ve Tiirkler’e gectigi soylenir.



116 NESET GAGATAY

Ote yandan, kum saatinin Araplar, su saatinin eski Masirlilar veya
Mezopotamyalilar tarafindan bulundugu ileri siiriiliir. Asya Tiirkleri
hem kum, hem de su saatini kullandilar. Kum saati olsun su saatj olsun;
bitisik veya ayr iki kaptan birine konan kumun veya suyun, bir kaptan
otekine aktifnn siire egit aralikli boliimlere ayrilir ki bu biliimler gece ve
giindiizden olusan zaman olarak 24 de biliinmiistii. Kum ve su saatleri
Cinde de kullanihyordu.

Giines, su ve kum saatleri, {slam iilkelerinde XVT. yiizy1l sonlarina
dek kullamldi. Ayrica geceleri, ayn ve yildizlarn hareketlerine, 1s1k
siirelerine dayanan gece saatleri de kullanilds.

Islam iilkelerinde madent saatlerin ne zaman yapilmaya baglandifn
kesin bilinmiyor.. Bu iilkelerde saat kullanma geregi daha ¢ok, namaz,
orug gibi dini gérevlerin belli zamanlarda yapilmasi sonucu ortaya qikti,

Saatler, namaz kilma zamanlarim1 daha ince hesaplara gire diizen-
lemek igin cAmi, mescit ve “zamanbilim evleri”’nde(muvakkit haneler)
saklanirdi.

Iranda, 6zellikle Irana hikim olan Biiyiik Selguklular devrinde,
kum, su ve giines saatleri biiyiik $nem tagiyordu. Biitiin medreselerin,
camilerin, rasathanelerin, bir va da bir ka¢ giines saati, kum veya su
saati vardi. Anadolu Selguklular, cami, medrese, rasathane, dariissifa,
kervansaray ve benzeri biiyiik kurumlarda giines saat: kullamyorlards.

Istanbul’un Osmanllar tarafindan alimsindan sonra yapilan cami-
lerde, camiye gevrilen kiliselerde giines ya da kum saatleri ile birlikte
carkh saatlere de yer verildi.

Ozellikle geligin bulunusu ve ¢ok ince yay yapimmnda kullanilisi,
yeni tiirden daha kiigiik, daha duyarh masa ve cep saatleri yapimini
kolaylagtirdi. Saat yapimmndaki bu hizh gelisme XIX. yiizyil ortala-
rmdan sonra ¢ok yayginlasti.

Uluslararasi saat biirosu:

Evrensel zamani tanima elemanlarini derlemek icin, biitiin yeryii-
ziine dagilmis gok sayidaki istasyondan telsizle yayinlanan biitiin saat
sinyallerinin yazim isini bir merkezde toplamakla gérevli kurum, 1913
uluslararas: saat konferansinca kurulan ve bugiinkii yapisim 19 Temmuz
1919 da “uluslararasi aragtirma konseyi”nin ilk genel toplantisinda



ZAMAN OLGUMU VE TAKViM 137

alan “uluslararasi saat biirosu”, Paris rasathanesinde ¢aligir. Bu kurulus,
pek gok istasyonun, telsizle yayinladigi saati, kendi bolgesel sistemleri
ile belirleyen bir takim rasathanelerle baglant: halindedir.

Bu kurulugun buldugu kesin degerler, kurulusun yayin orgam olan
Bulletin Horaire (saat biilteni) nde yayimlanir,

Bu uluslararasi saat biirosunun kurulusundan bu yana, yer zamani-
nin incelenmesinde ¢ok biiyiik ilerlemeler saglanmistir. Giiniimiizde,
diizensizlikleri pek iyi bilinmiyen yerin dénme hareketine degil de,
giines sistemi gezegenlerinin hareketlerine (ézellikle, diizensizlikleri
¢ok oldugu dlgiide iyi taninan aymn hareketlerine) dayanan “gék giiven-
ligi zamam’nmin birim olarak alinmasi kararindan sonra uluslararas: saat
biirosunun isi ¢ok artmistir.

Tiirlii zamanlar arasindaki kiigiik degisiklikleri incelemek ve bunlar,
diizenli bir bi¢imde radyo ile yaymlamak, uluslararas: saat biirosunun
gorevidir.

Ezéni saat:

Adr namaz vakitlerini ifade etmesine ragmen bu saatin dini hig
bir yonii yoktur. Bu zaman tiirii, giinesin batiggm aksam vakti ve sabit
zaman bagi olarak saatin onikisi kabul eden, bilimsel hi¢ bir temele
dayanmayan, Islam’dan ¢ok énteki devirlere dek giden ilkel bir zaman
birimidir.

Islamiyctin ortaya gikisindan gok eski zamanlardan beri, eski Misir
ve Mezopotamya uluslarmeca kullamlagelmis olmasi nedeni ile de Islam
dini ile hig bir ilgisi yoktur. Ayrica, aksam namaz vaktini gosteren bir
zaman olarak Hz. Muhammed zamaninda da éteki ilk dirt halifeler
zamaninda da kullamlmamistir. Onlardan ¢ok sonra ta... Abbasiler
zamanmda kullamlmaya baslandigt sanihyor.

Bu nedenlerle, yardumuzda kimi imamlarin, ezani saat denen bu
zaman 8lgiimiinii dini nitelikte sanmalari, dogrudan dogruya, fizik, koz-
mografya, astronomi, matematik ve benzeri bilimlerin yardimlan ile
gayet ince hesaplarla &lgiilmiis yani, yeni teknik bilgilere gire saptan
mis olan uluslararasi saate akil erdiremediklerinden, hangi bilimsel
temellere dayandigim1 bilemediklerinden ileri gelir. Oysa ki iilkemiz,
alafranga ya da vasatisaat denen uluslararasi saati, camhuriyetten én-
ceki saltanat devrinde 1913’lerde kabul etmistir.
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TAKVIM

Komsu topluluklar ya da uluslarla iligkiler, vergi zamanlar, savas
ve askerlik siireleri, dini giinler ve bayramlar, sel, sert yel, bityiik yan-
gnlar, depremler, kithk, bolluk olaylari, devlet biiyiiklerinin, aile ileri
gelenlerinin dogum, 6liim, nigan, evlenme ve benzeri térenleri, ay ve
giines tutulmalan gibi dogal olaylar, ¢ok eskiden beri insan oglunun
unutamadii, belleklerinde yer eden belirgin amlar: olugturuyor, insan-
lar bunlar1 zaman zaman animsamak istiyorlardi.

Eski gaglarda insan topluluklari, baslarindan gegenleri ya da deger
verdikleri, belleklerinde saklamak istedikleri énemli amlari ¢ogu kez
dogal olaylara gire siralarlardi.

Bu eski uluslarin ve toplumlarin olaylari, ézellikle ay ve giines
tutulmalarina goére kronolojik siraya koymalar, giiniimiizde onlarin
tarihlerini inceleyenlere biiyiik yardimer olmustur. Ciinkii astronomi,
kozmografya, fizik ve matematik gibi bilimler, ay ve giines tutulmalar-
nin, giiniimiizden binlerce yil dnceki ve sonraki olus zamanlarmi  kesin-
likle bize bildirebiliyor.

Giiniin as ve iis katlanmin bir¢egu, ¢ok eskiden beri biliniyordu.
Ancak, bir y1l igindeki giin sayisim her toplum baska bagka hesapliyordu.
Cogu uluslar takvim yihm yiizyillar boyunca gékteki aym yeryuvarlag
cevresinde doniisiine gbre hesapladilar ki bu tiir yi1l hesabina “gok ay1
yii”* (lunar year) denir.

Gok ayma gore hesaplanan yilda aylarin altisi (kimi yillar yedisi)
otuzar giin, 6teki altisi (kimi yillarda besi) yirmi dokuz giin siirer. Bu
nedenle de ay yih, gergek yildan yani “giines yili”ndan (solar year)
10 giin 20 saat 59 dakika 12 saniye eksik olur. Bu eksiklikler asag: yukar:
33 yilda bir yil tutar; yani 32 giines yil1, 33 ay yih eder. Bunu tam say1
olarak soylemek istersek 33 ay yih 32.038665 giines yih eder.

Eski uluslarin ve daha sonra araplarin kullandiklar bu “ay yili”’na
ileride yine deginecegiz.
Dogru bir takvim arama c¢abasi:

Insanlarin zamam slgmeye yani zaman 6lgiisii kullanmaya ok eski
zamanlarda bagladiklarmi séylemistik.

Gece ve giindiizden her birinin daha kiigiik bolimlere ayrilmasi,
zaman ol¢iimiinde basta geliyordu.
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Askerlikte, iilkenin ve sehirlerin korunmasinda, giivenligin saglan-
masinda ve ¢aliganlarin nébetlerini diizenlemede kisinin giivenlik ya da
daha uzun siireli yasantisinin tiirlii boliimlerinde zaman énemli idi.

Giindiiz giinesli giinlerde “giines saati”, geceleri ve kapal bulutlu
giinlerde ise kum ve su saatleri, zamam dilimlere ayirmada kullamih-
yordu.

Zamanm biiyiik dilimlerine doguda kimi yerlerde “pas deniyordu.
Durmadan gegip giden bu zaman pargalarini halka duyurmak igin gérev-
lendirilen kisinin, kentin ortasinda dzel bir yeri vardi. Bu kisiye “Iran’da
“pas-ban” yani zaman bekgisi, gozeiisii deniyordu. Bu sbzciik bize de
ge¢mis olup giiniimiizde bile “pazvand” bigiminde séylenir. Bu terim,
bizde, garsi, pazar ve mahalle bekgileri anlamina gelir. Farscada gozeii
ve bekei eki olarak kullanilan “ban”, bizde yanhs séyleyisle “destivan™
diye kaylerdeki “kir bekgileri”ne denir. Farscada “dest”, kar ya da ¢ol
anlamma gelir. Bizde bu sézciigii kir anlamma ahp “destban™ ya da
vanhs telaffuzla” destivan™ diye kullanmaktayiz.

0 caglarda kum, su ya da giines saatinin basinda duran bu kisi,
her pas denen zaman parcas: gectikge belli sayida gonk vurarak halka,
giiniin ya da gecenin ne kadar1 ge¢tigini duyuruyordu.

Yihn giinlerinin haftalara, aylara ve mevsimlere béliinmesinin
bilincine varildiktan sonra asil 6nemli konu, giinleri, aylar1 ve mevsimleri
gabit tutacak bir takvim bulmakti.

Bu iste gii¢liik, Batlamyos teorisinden doguyordu. Misirh astronomi
bilgini “Klaudios Ptolemaios” (M. 108-168), araplarin, “Kitab el-Ma-
cesti” dedikleri “Mathematike Syntaksis” (Matematik Bilesim) adh
eserinde yeryuvarlagim evrenin ortasina yerlestirip sabit kabul ederek
giinegin diinya gevresinde dindiigiinii sdyliiyordu.

Oysa ki bu Ptoleme’den 418 yil énce Sisam Adasi’'nda dogmus olan
yunanh astronomi bilgini Aristarkhos (M.0. 310-230), yeryuvarlagmm
hem kendi ekseni hem de giinesin ¢evresinde dondiigiini ileri siirmiistii.
0, bu 6gretisi yiiziinden dinsizlikle su¢landi. Bu bilim adaminin, diin-
yanin giinese ve aya olan uzakliklarini hesaplamay saglayan bir yontemi
de vardir. Boylesine aydin ve gergek bir bulug, Ptolemeye dek unutulup
gitmig yerini, tam tersini iddia eden bir teori almistir ki bunun savunu-
cusu, az dnce adm andifimz Ptoleme olmustur.
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Yerin oldugu yerde durdugunu, giinesin veryuvarlagn gevresinde
déndiigiinii séyleyen “Ptoleme teorisi”, Polonyali astronomi bilgini
Nicolas Copernic’in (1473-1543) yazdign “De Revolutionibus Orbium
Coelestiom Libri” adh eserinde ileri siirdiigii diinyamizin giines gevre-
sinde diéndiigii tezine dek, dértyiiz yila yakm bir siire benimsendi.

N. Kopernik eserinde, giinegin yerinde durdugunu, diinyanin ve
dteki gezegenlerin giinesin gevresinde dondiiklerini isbatlamisti. O, ilk
kez gezegenlerin gifte doniislerini yani hem kendi eksenleri,hem de giine-
sin ¢evresinde déndiiklerini séyliiyordu.

Ptoleme’nin, yiizlerce yildir benimsenmis, yerlesmis teorisine karsit
olan bu yeni bulus hemen dinsel ¢evrelerin saldirisina ugradi. Bu teori,
gerek saglam kurallara ve temellere dayah bulunmasi, gerekse Pizah
[talyan astronomu ve fizik bilgini Galileo Galilei (1564-1642), 1610 y1-
Inda gik diirbiiniinii (teleskop) bulmasi sayesinde herkesge kabul edildi.
Ama bu, Galile’ye nelere mal oldu. O'nun éykiisii kisaca soyledir:

Biiyiik fizik, matematik, astronomi ve kozmografya bilgini Galile,
1609 yilinda Venedikte iken, kendi adin1 tasiyan raksak mercexli diir-
biinii (Galile teleskopunu) yapti ve gok cisimlerini incelemeye bagladi.
1612 ye dogru ilk mikroskopu bularak insanhga, tibba en biiyiik hizmeti
yapti, O, teleskopu ile ayin iizerindeki daglarin yiiksekligini 6lgtii. Daha
sonra jiipiterin uydularim, Satiirn’iin halkasim, giinesin kendi ekseni
cevresinde déniigiinii, lekelerini, Veniis'iin evrelerini buldu. Biitiin bu
buluslar: ile Ptoleme sistemini ¢iiriitmiis, Kopernik sistemini dogrulamig
oluyordu. O, insanhk hizmetindeki bu aragtirmalar sonunda gozlerini
bile kaybetti, yasaminin sonlarinda kér oldu. Ne yazk ki, her zaman
her yerde oldugu gibi, bilime, uygarhga ve bilginlere diisman olan, in-
sanlik duygularindan nasipleri bulunmayan bagnaz ve cahil din adam-
lar1 onun da karsisina ¢iktilar. Kendisini enkizisyon mahkemesine ¢ag-
rip yirmi giin sikigtirdilar. Galile sonunda diz ¢okiip Kopernik dgreti-
sinden caydifim kabullenmek zorunda kaldi. Coktiigii yerden kalkarken,
ayagim yere vurarak “ama ne yapayimm diinya yine doniiyor” dedigi
sdylenir.

Jiilyen takvimi:

Yilin 365 giin siirdiigii, bir ¢ok uluslarca epeydir biliniyordu; ama
dogulu uluslarin gogunda 354 giinliik ay yih disinda bir yol diisiiniil-
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mediginden ve ¢ok karmagik olmas: yiiziinden bu 365 giinliik yahin temel
prensipleri aqikhga kavusturulamiyordu.

Uygulanmasi daha kolay ve pratik oldugundan 354 giinlik yil
dogunun birgok uluslarinda kullamlmakta iken batida Roma Impa-
ratorlugunda 365 giinliikk takvim iizerinde olduk¢a dogru bir adim atl-
mist1, Bu, Roma sehrinin M.0. 754 yihnda kurulusunu baslangi¢ alan
ve yilbasi, Mart aymin ilk giinii olan bir takvimdi. Ancak bu takvim,
papamn ve yiiksek din adamlarmin bor¢ édeme vadelerini ve magis-
tratos’luga yani, 6nemli kamu gorevlerine gegme tarihlerini diledikleri
gibi degistirmeye kalkismalar1 yiiziinden olaganiistii bir diizensizlik
icinde idi.

Misirin  Iskenderiye sehrinde yerlesmis olan yunanh astronom
Sosigenes’in (M.0O. 1. yiizyil) 6giitlemesi iizerine Roma Imparatoru Jiil
Sezar, yaptijn takvim reformunun temellerini M.O. 46 yihnda saptad
ve giines ve aymn goriiniir ¢aplarmin degisimlerini buldu.

Sosigenes’in, “Peri Anelittuson™ (ters yénde hareketler iistiine),
Peri Opseos™ (Gériiniis iistiine) ve “Hipomnemata” (yorumlar) adh
eserleri vardir.

Roma Imparatoru Caius Julius Caesar (M.0O. 101-44), M.O. 46
yilinda giristigi takvim diizenlemesinde M.0. 45 yilimin yilbasim, Ocak
aymin birinei giiniine ald1. Bu diizenlemede kendisinin ¢ok emegi gectigi
i¢in bu takvime “Jillyen Takvimi” dendi. Bununla birlikte takvimde
yapilan bu diizenleme ve dogrultma sonradan ve zamanla yine bozuldu.

En eski ad1 “Antigonya’ olup M.0. 310 yilindan sonraki adi “Nicea”
ya da “Nikaia” olan “Iznik” sehrinde 325 yilinda toplanan ilk “Haris-
tiyan dini kongresi” yani “Oecumenic council”, takvim konusunu da
giindemine ald1 ve gerekli diizeltme yapildi.

Bu kez de kesin, saglam ve bilimsel kurallara bagh bir dizeltme
yapilamadigindan yillar gegtikge yine degigiklige ugradi.

Gregoryen takvim:

M. 325 yihinda Iznik’te toplanan dini konsilde yapilan takvim dii-
zeltmesinin iizerinden 1250 yil gectigi halde yeni bir ayarlama yapil-
madifindan aylaim yerlerinde on giinliik bir fark ortaya ¢ikmisti.Bu
isi bu kez de bir hiristivan din adam iislendi.
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Asil ad1 Ugo Bon Compagni olup 1572-1585 arasinda Papalk pos-
tunda oturan XIII. Gregorius (M. 1502-1585), 1582 yihnda takvimin

veniden diizeltilmesini ele aldi.

O bu isi yaparken, diinyanm 6biir yerlerindeki uluslarin her biri,
ibrani, Kibti, Kalde, eski Misir, eski Yunan, Roma, Cin Islam, Hin-
dii, Laos, Madagaskar, Kambog¢ ya da Viyetnam takvimleri gibi saglam
temellere dayanmayan degisik takvimler kullaniyorlardi.

Papa oniigiincii Greguvar bu girisiminde, takvim iginde, bilimsel
ilkelere dayah, dogru ve ortak bir temelin biitiin uluslarca benimsenmesi
amacim giidityordu. Bu sirada Osmanh Imparatorlugu tahtinda iigiincii
Murad (saltanati: 1574-1595) bulunuyor, Sadrazam olarak da (1579 a
dek) iinlii Vezir Sokollu Mehmet Pasa (1505-1579) gorevde idi.

Papa, fizik, astronomi, kozmografya bilginlerinden olusan bir kurulu
1582 yihnda Romada topladi. Once, 325 yihndan 1582 yilma dek on
giinliik bir eksikligin ortaya ¢ikmig oldugu saptandi. Bu eksikligi gider-
mek i¢in, 4 Ekim 1582 Persembe giiniinii, dogrudan dogruya 15 Ekim
Cuma giiniine baglama karari alinda.

Boylece, o yilm Ekim ayimin 4-15. giinleri arasindaki on giin ati-
linca, hafta igindeki giinlerin sirasi da degigsmemis oldu. Bu degisiklikten
sonraki takvime, girisime bagladif1 ve bu iste biiyiik katkis1 bulundugu
icin “Gregoryen takvimi” dendi.

Gregoryen takvimi 365.24218 giinliik yani, 365 giin 5 saat 47 dakika
48 saniyelik donencel yihn yaklagik degeri iistiine kurulmustur. Bu hesap,
10.000 yilda 3 giinliik bir yamilma ile dogrudur. Yine bu takvime gire
bir giin, 23 saat, 56 dakika ve 4.09 saniyedir. Yukarida yildiz saatinden
soz ederken yildiz yihma deginmigtik. Orada belirttigimiz gibi “yildiz
yih™* 365.2563 giin yani, 365 giin 6 saat 9 dakika 9 saniyedir.

Gok aymma dayanan yil ise 354 giin 8 saat 48 dakika 36 saniyedir.

T. Tarih Kurumu iiyesi rahmetli Faik Resit Unat (1899-1964),
yazdigi, “Hicri Tarihleri Miladi Tarihe Cevirme Kilavuzu” adh eserin
1974 de yaymnlanan 4. baskisinin 67-69. sayfalarinda da bu degisiklige
deginmistir. Bu eserin 67. sayfasina bakilacak olursa 990 hicri yihnn Ra-
mazan aymin ilk giinii Miladi 1582 yah Eyliill aymmn 19. Carsamba gii-
niine denk geliyor. Bu hesaba gére Ramazanmin 17 si 5 Ekime gelmesi
gerekirken, bu takvim diizenlemesi nedeni ile 10 giin atlandigindan,
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soziinii ettigimiz kitabmn 69. sayfasinda goérildiigii iizere 15 Ekim 1582
Cuma giiniine gelmektedir. Hicri 990 yilina ait hicri tarihlerin miladiye
¢evrilmesinde bu durumu géz 6niinde bulundurmak gerekir.

Gregoryen takvimi, Romadaki bu yeni diizenlemeden bir kag ay
sonra Fransa’da benimsendi. Fransada 9 Arahk 1582 giiniinden hemen
20 arahga gegildi. Ingiltere ise ancak, bu ayarlamadan 170 yil sonra
benimsedi. Ingiltere Parlamentosu aldigi bir kararla bu takvimi 1752
yilinda kabul etti. Gregoryen takvimi 1582 yihndan 1752 yilma dek bir
giin daha kaybetmis oldugundan 325-1752 arasindaki eksiklik 11 giine
¢ikmig oldu. Bu nedenle Ingiltere’de 3 Eyliil 1752 Persembe giiniinden
sonraki onbir giin atlanip hemen 14 Eyliil Pazartesi giiniine gegildi;
yani 3 Eyliil Persembe giiniin ertesi giinii 14 Eyliil Pazartesi giinii sa-
yilmis oldu.

Gergekte bir giin, biraz yukarida da degindigimiz gibi dogru olarak
23 saat 56 dakika 4.09 saniye oldugu halde, 325 yihnda Iznik sehrinde
toplanan dini konsil (Conscile Oecumenique), bu bir giinlik zamam
23 saat 56 dakika 2.29 saniye hesapladigindan, her giin ortaya ¢kan
(1.8) saniyelik eksiklik, 1582 yihna dek gegen 1257 yilda (325—1582
= 1257) yaklagik olarak on giine, 1752 yilina dek ise 11 giine ulagmsta.
Ayrica Ingilizler, Gregoryen takvimini benimsemeden énce yani, Jiilyen
takvimini kullanirlarken yih, 25 Mart giinii baslatiyorlardi. Gregoryen
takviminin kabuliinden sonraki ilk yil yani 1753 yih ise Ocak aymnm ilk
giiniinden baslatildi. Boylece, yeni yil baslar1 da Ocak aymm birinci
giinii olmug oldu.

Bu yeni diizenlenmis Gregoryen takvimini Osmanh Devleti 8 Subat
1917 giinii, Rusya 1918 yilinda, Yunanistan 1923 yihnda, Danimarka
1582, kimi Isvigre katolik kantonlar: ile Hollanda’nin katolik Kkilisesine
bagh bélgeleri 1583, Almanya’nin katolik devletlerinde 1584, Polonya’da
1586, Mcaristan’da 1587, Japonya’da 1873, Bulgaristan’da 1916, Ur-
diin’de, Gregoryen temele gére miladi takvimin hicri-kameri takvimle
birlikte resmen kullamlmasmma baslanmasi 4 Agustos 1924 dedir.

Gregoryen takvimi bugiin uluslararas: iligskilerin zorunlu kilmasi,

kullanihsindaki pratikligi ve dogrulugu dolayis1 ile hemen hemen biitiin
diinya uluslarinca kullamlmaktadir.

Bu takvime gire yil 365.24218 giin, Ocak, Mart, Mayis, Temmuz,
Agustos, Ekim, Arahk aylan 31 giin, Subat 28,4 ile boliinen yillarda
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29 giin, bunlar disindaki aylar otuzar giindiir. Bir yil iginde 52 hafta
vardir ve her hafta yedi giindiir.

Batida, yukanda ayrmtlarni verdigimiz Jiillyen ve Gregoryen
takvimlerinden baska takvim iizerine bir ¢ok baska diizeltme ve degis-
tirme dnerileri yapimigtir, Bunlar arasinda en enterasam, iinlii Fransiz
matematikgisi ve filozofu ve felsefede “pozitivizm”in kurucusu Augute
Comte’un (1798-1857) yaptiin éneridir. O, her biri tam dérder haftahk,
yani 28 zer giinliikk 13 ayhk bir takvim ileri siiriiyordu. Bu aylardan
biri 29 giin olacakt1 ki, 13 ay 365 giin oluyordu.

DOGU ULUSLARINDAN BAZILARINDA TAKVIM

Burada dogu uluslarindan Tiirk, fran ve Arap takvimlerinden siz
etmek, bunlarin kullandiklar: eski takvimlerin genel ilkelerine deginmek
istiyorum.

Eski Tiirklerde Takvim:

Tiirkler gok eskiden beri “Oniki hayvanh Tiirk takvimi” diye bili-
nen takvimi kullanmiglardir. Devlet kurduklari, ele gegirdikleri her yerde
barism ve giivenin kurulmasma, uygarhgn filizlenip gelismesine biiyiik
yardim ve katkilar: olan Tiirklere, biyle bir uygarhik aracini gok goren-
ler, bu takvimin Cinlilerden alindigini séylemislerdir. Ancak batil tiir-
kolog ve sinologlar, saglam belgeler karsisinda bu zaman dlgiisiiniin
Tiirklere 6zgii ve onlarm icad: oldugunu séylemek zorunda kalmiglardar.

Bunlardan, College de France in ilk ¢ince Professrliigiinii yapms
olan iinlii Fransiz sinologu Abel Remusat (1788-1832), “bu takvim
Tiirklerin biricik bulusudur™ demekten kendini alamamstir,

Ote yandan, Tiirk tarihi ve kiiltiirii iizerine, “Documents sur les
T’ou-kiue (Tures) Occidentaux™ (Bati Tukyulari-Tiirkleri-iizerine bel-
geler) ve “Le Cycle Ture des douze Animaux’ (Oniki hayvanh devirli
Tiirk takvimi) gibi degerli eserler yazmig olan Fransiz tiirkologu ve
sinologu Edonard Chavannes (1865-1918), Tiirk takvimi konusu iizerine
vazdign eserinde agikga “Kim ne derse desin her yonii ile Tiirk diisiin-
cesine uygun olan bu takvim, Tiirklerin kendi bulugudur ve Cine M. 48
yilinda Tiirkler tarafindan sokulmustur” demektedir.

Degerli Tiirk astronomu ve meteoroloji bilgini Fatin Gokmen
(1877-1955), “Tiirklerde Takvim”, “Tiirklerde Heyet ve Takvim™ adh
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eserlerinde, oniki hayvanh Tiirk takviminin, ginlilerinkinden ikiyiiz
yildan ¢ok eski oldugunu ve bu takvimin, Tiirklerin éz mah oldugunu
stylemigtir.

Yine bu alanda bir ka¢ inceleme yapms olan Osman Turan “Oniki
Hayvanh Tiirk Takvimi” 1941 “Istanbul’un Fethinden Once Yazlms
Tarihi Takvimler”, 1954 eserlerinde, bu takvimin ézbedz Tirk mah
oldugunu yazar.

Tiirklerin kullandign oniki hayvanh takvimi, uygulama amacma
gore ikiye ayirmak gerekir: Astronomi alaninda kullamlan bilimsel tak-
vim ve halkin kullandigi takvim.

Astronomi alaninda kullanilan bilimsel takvimde bir yil 365.2436
giindiir. Bir yil, her biri 15.2184 giin eden 24 aya boliiniir. Yine bir
giin 10.000 feng’e ve bir feng 100 miyav’a ayrilir. Béylece bir giinliik
zaman 1.000.000 pargaya béliinmiis olur.

Tiirklerde halkin kullandifn takvime gelince: bu takvim, ay-giines
sistemine (luni-solar calendar) gire diizenlenmigtir. Buna gére bir yil
12 aydir. Ancak ay yih donencel yildan 10 giin kiisur saat daha kisa
siirdiigiinden, ay yihnm bilimsel yila baglanmas: igin 19 yilda yedi kez
artik yil uygulanr.

Bu takvimde bir giin 12 ¢ag’a (bir ¢ag iki saattir) boliiniir ve sira-
siyla: Sigan’dan baslayip domuzla biten oniki hayvan adiyla adlan-
darilir.

Bir cag sekiz keh’e (bir keh 15 dakikadir) béliiniir ve giiniin bag-
langic1, modern takvimde olduju gibi gece yarisidir. Ancak, sigan gaginin
basindan degil ortasindan baglar; yani birinci ¢agin dért keh’i gece
yansindan dnce, dort keh’i de gece yanisindan sonradir.

Bu Tiirk takviminde wilbasi, kova burcunun tam ortasidir (6
Subat). Yine bu y1lbas1 giinii yani Subat’in altisi, Kasim aymnmn sekizinei
giinii baslayan “Kasmm giinleri”nin de, Arabk aymmn yirmi ikisinde
baglayip “zemheri”’ ya da “erbain” denen kirk giinliik ve onun ardinda
baslayip elli giin siiren ve Martin yirmi birinde biten “hamsin” ile 90
giinliik kig mevsiminin de asag yukar: ortasidir.

Tiirk takviminde yillar, su hayvan adlarma gire siralanir: 1- Sigan
(keskii), 2- Sigir, 3— Pars, 4- Tavsan, 5- Ejder (lu), 6- Yilan, 7- At (yund)
8- Koyun (koy), 9- Maymun (bicin), 10~ Tavuk (dakuk), 11~ it, 12~ Do-
muz.
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Bu oniki yilik dénem bes kez dolagarak 60 yilhk bir dénem, 60
yilhk dénem iig kez dolanarak 180 yilhk tam dénem olur. 60 yilhk dénem-
lerin birincisine “sangiin®, ikincisine “cungiin™ ve iig¢iinciisiine “havun®
denir.

Tiirklerde takvim baglangic: evrenin yaratihsmdan alnir. Ancak,
Tiirk tarihinde, énemli olaylar da takvim baslangier yapihr. Béyle du-
rumlarda bu baslangg, olay “sangiin”iin baslarinda ise geriye, gelecek
“sangiin”’e yaknsa ileriye ahnir. Yani dénem basi kesin olarak “sangiin”
olur,

Eski Tiirklerde 15.218425 giinliik 24 aym her birinin ayr1 adi vards.
Ay-giines sistemi takvimin, Uygur ve Hitay Tiirklerinde kullamlan ay
adlar1 gunlardir: 1- Ulug ay, 2- Kigi ay, 3- Birinci ay, 4— Ikinei ay,
5— iiglincii ay, 6~ Dérdiincii ay, 7- Besinci ay, 8-Altiner ay, 9- Yedinci
ay, 10— Sekizinei ay, 11- Dokuzuncu ay, 12— Onuncu ay.

Biiyiik Selguklu Hiikiimdar: Alp Arslan’in oglu Celaleddin Melik-
sah, Rey (Tahran) sehrinde yaptirdig: rasathanede 1075 yilinda bir ¢ok
astronomi ve kozmografya bilginini toplayarak onlari, eski Iran takvi-
mini diizeltmekle gérevlendirdi ki bunlar arasinda iinlii sair, filozof ve
matematikgi Omer Hayyam (Omer b.ibrahim el-Hayyam: 1044-1123)
de bulunuyordu. Bunlarm diizenledigi takvime “Tarih-i Celali” ya da
“Tarih—i Meliki” de denir. Asagada Iran takviminden sz ederken iize-

rinde biraz daha duracagimiz bu takvimi, bir siire Tiirkler de kullan-
dilar.

Tiirk devletleri, Islamiyete girdikten sonra zamanla ve genellikle
hieri takvimi kullanir oldular. Ayrica, Timurlu Tiirkleri hiikiimdarlarmn-
dan astronomi bilgini Ulug Bey (Alaiiddevle Mirza Goregen; yasamu:
1394-1449. Saltanati: 1447-1449) yaptigi astronomi hesaplarinda her
62 yilda 15 artik giin olmas: gerektigini saptamistir. Onun bu hesabma
gore yil, ortalama olarak 365.241935 giin eder ki Gregoryen takvimi
ile biiyiik fark yoktur.

Degerli Tiirk bilginlerinden Gazi Ahmet Muhtar Pasa’nin (1839
1918) yazdiga ve Sefik Bey Mansur Yegen tarafindan arapga geviris: ile
1307 de Misirda basilan “Islah al-Takvim™ adli eser, tiirkge arapca me-
tinleri karsilikl iki siitun halinde tertip edilmistir. Yazar, bu eserinde
takvim yéntemleri ve esaslar1 hakkinda genis bilimsel bilgiler vermistir.
Ayrica Osmanh mili yih olarak uygulanan takvimin sakatlikjarim belir-
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terek hicri-semsi yil temeline gire yeni ve yanlhgsiz bir sistem dnermekte
sonuna da, bu sisteme gore hicretten 2212 miladi yina dek kameri-
hieri, miladi yillarm ve semsi-bicri yillarin baslarinin birbirinin hangi
tarihlerine denk geldigini saptayan ayrmtili bir cetvel de eklemistir.
Gazi Ahmet Muhtar Pasanin énerdigi bu giines yilina ait takvim sasi-
lacak derecede dogru olarak diizenlenmis olup 10.000 yilhk pir zaman
icinde sadece 0.28 giinliik yani 6 saat 42 dakikahk bir fark yapmakta
idi.

Eski Iran Takvimi:

Eski Iran takvimi, giines yih sistemine dayamyordu. Iran takvi-
minde y1l oniki ay ve her ay 30 giin olup ayrica eklenen bes giin ile yil
365 giine tamamlanird.

Bu takvimde aylarin her giiniiniin ad1 vardi. Ancak bu giinlerden
kimisi, aymi ay iginde yinelenirdi.

Eski Iran ay adlanmn sirasi séyle idi: 1-Ferverdin, 2-Murdad,
3-Azer, 4-Urdubehist, 5-Sehriver, 6-Dey, Y- Hurdad, 8-Mehr, 9- Beh-
men, 10-Tir, 11— Aban, 12— Isfendarmiiz.

Bu ay adlar, bugiinki Iran takviminde de asafn yukan aym ise
de siralar1 degisiktir. Bugiinki sira ve aylarn, bati aylarina gére bas-
langig giinleri soyledir: 1- Ferverdin: yihn ilk ayidir, 21 Mart giinii
baslar. 2-Urdubehist: 21 Nisanda baslar. 3-Hurdad: 22 Mayista bagslar.
4-Tir: 22 Haziranda baslar, 5-Murdad: 23 Temmuzda baslar, 6— Sehri-
ver: 23 Agustosta baslar, 7- Mehr: 23 Eylulda baslar, 8-Aban: 23 Ekim-
de baslar, 9-Azer: 22 Kasimda baslar, 10-Dey: 22 Aralikta baslar, 11-
Behmen: 21 Ocakta baslar, 12-1sfend: 20 Subatta baslar.

Bu Iran takviminin ilk alti ay1 otuzbirer giin, 7-11.aylar otuzar
giin, 20 Subat 20 Mart arasindaki son ay (Isfend) ise 29 giindiir.

franlilar, Celali takvimine bugiin, “Sal-i hursidi” yani giines yih
derler. 1977 yih 21 Martinda Iran takviminin 1356. yih baslamms oluyor.

Eski Iran takviminde biitiin ay adlar, aym giinlerinin adlan
olarak da kullanihyordu. Ay ve giin adlarim birbirinden ayird etmek
igin, aylar séylenmek isteniyorsa addan sonra “mah” yani ay, giinler
sdylenmek isteniyorsa, addan sonra “ruz” yani giin, sdzciigii ekle-
nir,
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365 giinliik yil, normal yildan yaklagik olarak 6 saat kisa oldu-
gundan, Iranlilar her 120 yilda bir ay eklemek suretiyle denge saglar
ve bu yil, 13 aydan olusurdu. Bu 13.ay, 6rnegin isfendar ayma ekle-
nirse oniigiincii aya, Isfendar IT adi verilirdi.

Bu, 120 yilda bir ay ekleyerek giines yilina esit yapma isi ilk kez,
M. O. 430 yilinda, birinci Artakserkses (saltanati: M. 0. 465-424) za-
maninda baslanmistir,

Bu hiikiimdar, Iranh Akamanisler kiral soyundan olup simrlarim
bugiinki Antalya (Lykia) bélgesine dek genisletmis ve Yunanhlarla
“Kallias barisi”m yapmigtir. Atinah filozof, komutan ve yazar Xenop-
hon (M. 0. 430-355), Anabasis adli eserinde bu Iran hiikiimdarindan
uzun uzun sdz eder.

Bu 120 yilda bir ay ekleme isinin M.0. 430 yihnda basladigan,
Sasaniler Imparatorlarimdan olup M. 530-579 yillar1 arasinda hiikiim
siiren Husrev I (Nigirevan-1 Adil) zamaninda yapilmis biyle bir ekleme
isini, Aban aymin gerisine atan bir artik yil olayindan anhyoruz. Hus-
rev I'in tahta giktigt M. 530 yilinda yapilan bu bir ay ekleme isi, ilk
artuk yil ekleme olaymdan beri sekizinei kez yinelenmis bulunuyordu.
(8x120=960), bu 960 yilmdan 530 u gikanrsak, ilk artik yil ekleme
isinin yapildign M. 0. 430 yihm buluruz.

Husrev I'in tahta gktign M. 530 yilindaki artik yil isleminden
sonraki ekleme M. 650 yihnda yapilacakti. Ne var ki bu yilda Sasani-
ler Imparatorlugu yikilip Iran topraklari Arap egemenligi altina girmis
bulunuyordu.

Son Séséni hiikiimdar iigiincii Yezdgerd’in (saltanati: 632-651)
dldiiriilmesinden sonra Iranda takvim, bu son hiikiimdarin tahta ¢ikis
yilh olan 632 den sayilmaya baslandi ve béylece “Yezdgerd tarihi”
ortaya ikt

Ugiincii Yezdgerd’den sonra Iranda yénetim Araplarmn eline ge¢gme-
si_nedeni ile takvim diizeltmesi yapillamadifindan ve, onuncu yiizyil-
dan sonra da bu iilkeye Tiirklerin egemen olmalarindan dolayi, bu za-
manlarda iranhlarm kullandifn Yezdgerd takviminde yilbagi giinii
hep geri gitti. Biiyiikk Selguklular sultami Celaleddin Meliksah (1072—
1092), yukanda Tiirk takvimini incelerken dedigimiz gibi, bu durumu
diizelttirdi. Ondan sonra her dért yilda bir, her yila eklenen bes giin
yerine 6 giin eklenmisse de, zaman zaman bu islemin yapilmadig yallar



ZAMAN OLGUMU VE TAKVIM 129

olmustur, [lhanllar hiikiimdarlarindan Gazan Han (saltanati: 1295-
1304) bu takvimde yeni bir diizeltme yaptird.

Bugiin Iranda takvim, iginden zor gikihr bir durumdadir. CGiinki:
bu iilke: 1-Dini giinlerin saptanmasi igin benimsenen, Muharrem aymmn
birinci giiniinden baglayan hieri takvim, (23 Aralik 1976 giinii 1397.
hicri yil baslamistir). 2-Uluslararas: iligkileri yiiziinden benimsenen
gregoryen takvimi, 3-Eskiden beri kullandiklar1 ve yilbasi 21 Mart
olan “sal-i hursidi”” dedikleri “celali takvimi’ (21 Mart 1977 giinii 1356
yih basliyor), 4-Son yillarda kabul ettikleri ve Iran hilkimdarligmnmn
kurulusu saydiklar, hiikiimdar Kurus'un M.(0. 530 da tahta oturmasi
baslangig alinan milli takvimleri (bu yil 2535. yildir) olmak iizere dort
tiir takvim yiirirliktedir.

Araplarda takvim:

Araplarda genel ve siirekli bir takvim baslangicn diigiincesi cok
geg gelismis ve M. yedinei yiizyila dek boyle bir gereksinme duyulma-
migtir.

Takvim anlaminda araplar genellikle “tarih” sézciigiinii kullanirlar
Tarih sézeiigii ise ortak sami (v-r-h) iicli kokiine dayamr. “Yerah”
sozeiigil ibrancada” “ay” demektir. Buna gore tarihin anlami, ger-
gekte “ay™mn tarifi demek olur ki bu anlam bir yandan “bir olaym,
tarihi bir vakammn zamanim belirlemek ve saptamak”, dte yandan
da “bu olayin olus 4nin1, zaman devresini, kronolojisini” bildirmek iizere
gelismistir,

Araplar, ¢ok eski olan ve yapilisi M. 0. XIII. viizyila dek varan
kutsal Kabe ve onun ziyareti yani dini bir édev olan “hac” ile ilgili
torenler dolayis: ile sadece hac mevsiminin ve “haram aylar”nm denk
geldigi kutsal aylarla ilgilenmislerdir.

Kur’an’m IX. Siresinin (Tevbe siresi) 37, dyetinde aylarin 12 ol-
dugu, bunlardan dérdiiniin “haram” yani savas yapilamaz kilindig
yazihdir. Bu kutsal aylar: yihn son iki ay1 olan Zilkade, Zilhicce ile,
gelen yeni yihn ilk ayr Muharrem ve 7. ay olan Receb’dirler.

Bilindigi ve Kur’an’da deginildigi gibi Kabe, ibrahim Peygamber
(dogumu M.0. 1263) ile cariyesi Hacer’den dogma oglu [smail Peygam-
ber tarafindan ortaklasa yapilms, ilk bigimi ile dort kige ve iistii acik
bir yapr idi.
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Kiébe ziyareti, genellikle haram aylar1 da denen ve yukarida zik
rettifimiz dort kutsal ayda yapihr. Haram aylar1 sunlardir:

Hovam oY/

Bu hac igi disinda araplar eskiden beri olaylarin siralanmasinda
tirlii baglangig benimsemiglerdir. Islami devr’e yakin zamanlarda
kullamilmig iki takvim baslangicr biliyoruz. Bunlardan biri, M. 571
yihnda Habeslilerin Mekke sehrine saldirisy, steki de Mekke ulularmdan
ve Beni Mahzum kabilesi baskam1 Mugire’nin sliimiidiir. Bu Mugire-
Peygamberin degerli komutanlarindan Velid oglu Halid’in (Halid b.
Velid: 6liimii 642) dedesidir.

Araplar takvim konusunda hi¢ bir zaman bagnaz ve tutucu ol-
mamiglardir. Esasen takvimin dini yonii de yoktur.
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Biiyiikk Tiirk matematikgisi ve bilgini Beyrani (M. 973-1048),
“Asar-1 Bakiye” adh eserinde Araplarm, yahudi takvim yhna da-
yanarak, errf ay yilhndan, ay-giines yihna (luni-solar system) gegisleri-
nin, hicretten ikiyiiz yil énce oldugunu yazyor.

Araplarin “ay-giines takvimi”nde ve Yahudilerde yilin baglangic:
sonbahardir. Eski Arap aylarmin adlan sbyle idi: 1-al-Mu’tamir. Bu
ay Sefer I yerine kullamlirdi. Eski devirlerde bugiinki Arap aylarmm
benimsenmesine gegilis sirasinda, hicri takvimin ilk ay1 olan “Muhar-
rem” yoktu. Bunun yerine “Safer 1" ay: vardi. Bugiinki Safer ay1 da
“Safer II olarak biliniyordu.

2. Nicir, 3-Havvan, 4-Bussan, 5-Hantam, veya Hanam, 6-Zabba,
veya Zubbi, 7-al-Asamm, 8-Adil, 9-Nafik, 10-Vagl, 11-Huva, 12-
Burak.

Bu adlardan bir kag sonradan, islamiyet devri aylar igin lakab-
olarak kullanilmistir. Ornegin “Receb” ayma (al-Asamm), “Saban”
ayma da (Adil) lakab1 verilmistir.

Araplarda Rebi’ (bahar), Harif (giiz), Sita (kig) ve Sayf (yaz) ol-

mak iizere dért mevsim eskiden beri biliniyordu.

Araplarin kendi buluglari olmamakla birlikte, oldukga eski gag-
lardan beri kullandiklar1 haftanin giinleri de séyledir: Evvel (pazar),
Ehven (pazartesi), Cubar (sali), Dubér (garsamba), Minis (persembe),
Aruba (cuma), Siydr (cumartesi).

Araplar, 24 saatlik siireye “yevm” (giin), geceye “leyl wve giin-
diize “nehar” diyorlardi.

Araplar igin takvim iginde en énemli konu, biraz énce de dedigi-
miz gibi haram aylar1 ve hac idi. Haram aylarinda kan dékiilmez, pa-
nayirlarda ahsveris edilir ve hac gorevi yerine getirilirdi.

Araplarda ticaret biiyiik bir énem tagir, hac da bu ticaretin ve
karsihkli toplam iligkilerinin bir baglantis1 roliinii oynardu.

Araplar bu ticareti, ¢ok uzaklara, Iran’a, Misir’a ve Yemen’e giderek
yaptiklar1 gibi, cahiliye ¢aginda Arabista’mmn bir gok yerinde, hemen
hemen yihn her ayinda kurulan panayirlarda da yapihyordu. Bir yerdeki
panayur siiresi bitince baska bir yere gidilerek orada ahgveris edilirdi.

Ornegin, kuzeyde Damet iil-Cendel’de Rebiiilevvel ay1 basinda pa-
nayir kurulur, buradan Hier adli yere gidilir, burada da bir ay ahs-
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verig edildikten sonra Umman’a gigiiliir, daha sonra Hadramavt ve
Aden’e, San’a’ya gidilir, buralarda pazarlar kurularak ahsveris edilirdi.
Suriye giineyindeki Bosra sehri de énemli bir pazar yeri idi. Disan-
lardaki bu ticaretlerden sonra haram aylarinda Hicaz bilgesine gelinirdi.

Hicazda en iinli panayir yeri Taif ve Nahle arasinda bulunan
Ukaz idi. Ukaz’a, Arabistanin her yerinden gelirler Zilkade ayinin
bagindan yirmisine dek 20 giin ahsveris ve mal defis tokusu yapilr,
giir yarigmalar: olur, sdylevler verilir, davalar goriiliir, kabileler arasimn-
daki anlasmazhklar halledilic buradan Mecenne panayirma, oradan
da Ziilmecaz’a vanhr ve Zilhicce aymin onunda Mekkede toplanilip
hac yapihirds,

Ukaz panayirmm M. 540 yilinda kurulmaya baslandig séylenmek-
te ise de gergekte ¢ok daha énceleri baslamis olmah. Bu panayirlar,
M. 747 yihna dek siirmiistiir. Bu yilda Mekkeye karsi ayaklanan Mu-
tahhar b. Avfin yardakglar: , Ukaz panayirim yerle bir ettiler.

Araplar, Haram aylarinda kan dokiilmesi olaylarmi tiksinti ile
anarlar ve bunlara genel olarak “ayyam al-Ficar” derler. Nesee denen
kigiler, ¢ok seyrek olmakla birlikte kimi zaman bu Haram aylarmin
yerlerini degistirirlerdi. Cofu kez yihn son iki ay1 olan Zilkade ve Zil-
hicce aylarmndan sonra, yeni yihn ilk ay1 olup Haram ay1 olan Muhar-
rem aymn haramhin kaldirihp savas yapilabilir ay durumuna getiri-
lir, onun yerine de, Muharremden sonra gelen Safer ay: haram sayilirds.

Hicri yihn aylari olarak saptanan aylar sunlardir: 1-Muharrem,
eski haram ayidir 30 giindiir. 2-Safer, 29 giindiir. 3-Rebiiilevvel, 30-
giindiir. 4-Rebiiilahir, 29 gindiir. 5-Cemaziyelevvel, 30 giindiir. 6-
Cemaziyelahir, 29 giindiir. 7-Receb, eski haram ayidir, 30 giindiir.
8-Saban, 29 giindiir. 9-Ramazan, 30 giindiir, 10-Sevval, 29 giindiir.
11-Zilkade, eski haram ayidir, 30 giindiir. 12-Zilhicce, eski haram
ayrdir, 29 giindiir, kimi yillar 30 giindiir.

Aym yeryuvarlagi gevresinde iki kez déniisii asagn yukari 59 giin
eder. Bu nedenle aylarmn kimisi 30 kimisi 29 giin siirmektedir. Once
Muharrem’den baslamak iizere tek aylar: 1,3,5,7,9,11. aylar otuzar
giin: ¢ift aylar: 2,4,6,8,10,12.aylar da 29 giin siirerler. Boylece ay yih
354 giin 8 saat 48 dakika 36 saniyedir ki bu saat, dakika ve saniye ar-
tiklar1 30 yilda 11 giin eder. Bir baska deyimle her otuz yilda bir onbir

giin eklemek gerekir. Bu 30 yihn: 2., 5., 7., 10., 13., 16., 18., 21., 24.,
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26., 29. yillan artik yil sayihr ve bu yillarm Zilhicee aylari otuzar giin
hesab edilir.

Bu, degisen takvim baslari, Haram aylarmin yerlerinin degisti-
rilmesi gibi iglemler, islamiyetin ortaya ¢ikisinmn ilk yiizyihnda takvimi
karigik bir duruma getirdi.

Bu karigikhik nedeni ile ikinci halife Hz. Omer M. 638 yilinda miis-
liimanlar igin degismez bir takvim baslangicr kabul etti. Bu baslangig,
Hz. Muhammedin Mekkeden Medineye gigii idi.

Ashnda bu go¢ 20 Eylil 622 giinii olmustur. Gergekte, o yilki
arap takviminin ilk ay1 olan Muharrem’in ilk giinii 16 Temmuz idi.
Bu iste dini bir nitelik benimsenseydi hicret yihmin bas1 20 Eyliil olmak
gerekirdi. Boyle olmadi go¢ yihnin basi, Peygamberin gigiinden 67
giin geriye alinarak 16 Temmuz kabul edildi.

Ote yandan, hicret yilinn dini yinii olmadiginin bir kamt: da puta
tapreihk gagimin takvimi olan ve “Fil yih” denen, Habeslilerin Mekke’ye
yiiriiyiiglerini baslangi¢ alan takvimin Hz. Peygamber , birinci halife
Hz. Ebu Bekir ve bes yil da iigiincii halife Hz. Omer devirlerinde kul-
lanilmis olmasidar.

Yukarida degindigimiz gibi miladi takvimin de Hz. Isamn dogu-
mu ile bir ilgisi yoktur. Tiirkiyede giinliik tarihin Gregoryen teme-
line gire diizeltilmesi isi, Osmanh halife-sultan1 Mchmet Resad zama-
nminda 8 Jubat 1917 giin ve 125 sayih “Muémelat-1 devlette takvim-i
garbinin kabulii hakkinda kanun” ile kabul edilmistir.

Bugiin Arap devletleri, Iran, Endonezya, Pakistan, Efganistan
dahil biitiin islam iilkeleri, miladi takvim dedigimiz Gregoryen tak-
vimini kullanmaktadir; ¢iinki, bankalar, ticari ve kisi haklar1 igin
bagka uluslarla yazismalar, tasima, haberlesme araglanimin uluslararas:
kurallara gire diizenlenmis olmasi dolaysi ile benimsemek zorunda
idiler.

Ayrica metrik sistem dedigimiz, ondabk temele dayanan élgiiler,
tartilarda da hemen hemen biitin diinya iilkeleri bir birlige gitmis
durumdadirlar. Avrupa birliginde oldugu gibi baz iilkeler arasmnda
pasaport vizeleri bile kaldinlmustir. Uluslararasi ortak ilkelere gire
caligan posta, telgraf ve telefon isleri, 6teki uygarhk araglary,insanlara
kolayhk saglama bakimindan toplumlari, uluslan bu yone yoneltmistir,
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Ashnda biitiin giinler Tanrimin giinleridir. Giinlerin, egyanin miisliman,
miisliiman olmiyam yoktur. Ancak. akh ermeyen, islerin ruhunu kav-
rayamiyan sekileiler ters diigiinebilirler.

Bugiin islam iilkeleri de Gregoryen takvimi benimsemis iseler
de, yiizyillar boyu buralarda hieri takvim kullamlmig, bir g¢ok eser
bu takvime gore tarihlenmistir. Onun igin hieri ve miladi yillar1 bir-
birine ¢evirmek igin cetveller hazirlanmis, formiiller diizenlenmigtir.
Bunlarin en saglami Wiistenfeld’in yaptijndir ki Faik Regid Unat,
buna ve baska eserlere dayanarak iyi bir eser hazirlamis , bu eser bugiine
dek dort kez basilmistir. Aylari ve giinleri bulmak igin ince hesaplar
bu cetvellerden yapilmakla birlikte sadece yillar bulunmak istenirse su
formiiller kullanilir: (burada M: miladi yil, H: hicri y1h gésterir) buna
gore, bilinen hicri yihn karsihg olan miladi yil bulunmak istenirse
M = 32 /33 H + 622 denklemi, bilinen miladi yildan hicri yih bulmak
icin de su denklem kullamlir: H=33 /32 — (M - 622).

Dogulu uluslar, islamdan &nce ve sonra hieri takvim disinda su
takvimleri de kullanmiglardir:

Tifan takvimi:

Astronomi bilginleri bu takvimi, Zuhal (Satiirn) ile Miisterinin
(jiipiter) bir burgta ilk birlesmelerine dayanarak saptamslardir.

Bu olay, “Nuh tufam’ndan 229 yil ve 108 giin énce olmus.

ikinci Babil (Yeni Babil) Imparatorlugu hiikiimdarlarmdan olup
Kudiis sehrini ele gegirerek Yahudileri Babil sehrinde tutsak eden
Nabukadnezer (saltanati: M. O. 605-562), Tufandan 2604 yil sonra
tahta ¢ikmis. Bu hesaba gore Nuh Tufam M.0.2000 yillarinda olmus
olur. Bu ise hayalidir. Nitekim Nabukadnezer I'in tahta gikisi ile Ma-
kedonya kirah biiyiik Iskender’in tahta gikisi arasinda bu takvime gore
436 yillik bir siire oldugu séylenir. Oysa ki biiyiik Iskender (M. 0.
356-323) tahta, M. 0. 336 yihnda gtkmistir. Buna gore aradaki fark,
Tufan takviminde bildirildigi gibi 436 yil degil, 605-336 = 269 yildir.

Eski Kipti (Kopt) takvimi:

Buna yanhs olarak “Nabukadnezer takvimi’de denir. M. 0. 26 Su-
bat 747 giiniinden baslar. Bu takvimde eski Misir ay adlari yer alr.
Yil, her biri 30 giin olan 12 ay ile 5 katma giinden olugur.
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Filip takvimi:

Bu takvim, biiyiik Iskender’in babas: Filip’in adi ile ambhr ise de
M.0. 12 Kasim 324 giinii basladifina gore biiyiik Iskender’in zamaninda
benimsenmis bir takvimdir.

Kipti takvimi:

Bu takvimin neden bu adla amldign anlagilamamaktadir. Yukar-
daki Kipti takviminden baskadir. Bu takvim gergekte, Roma Impara-
toru Avgustus Octavianus’un tahta gikisi giinii olan M.0O. 16 Ocak
27 den baslar. Bununla birlikte bu takvimin ne zaman basladif iize-
rine baska soylentiler de vardir. Ornegin, biiyiik Iskenderin sliimiinden
yani M.(0.323 den 12 giines yih sonra, kimilerine gére O’nun tahta
ge¢mesinden yani M.0. 336 dan alt1 y1l sonra (M.0. 330), bir baskalarina
gore de tahta gegisi ile yani M.0. 336 da baslar. Bu takvimin genellikle
M.0. 1 Ekim 312 yihnda basladifn kabul edilir.

Bugiinki Suriyenin Tedmur denen bélgesinde hiikiim siirmiis olan
Palmir devletinde de bu takvim kullanmihiyordu.

Yine, kuzey Arabistanda hiikiim siirmiig eski bir devlet olan “Na-
bathlar”in takvimi ise, baskentleri “Bosra” sehrinin Roma Impara-
torlugu yénetimine gegtigi yil olan M.0. 105 den baslar.

Kuzey-dogu Arabistanda, Iran sminnda hiikiim siirmiis olan
“Hireliler”, yani Nasr Ogullar1 devleti de bu Nabat takvimini kulla-
myordu.

Osmanhlarda giines yilim uygulama girigimleri:

Osmanh maliyecileri, devletin resmi takvim olarak kullandi
hicri yilda, aylarin baslangiglarimin her yil degismesi yiiziinden ortaya
gikan sikintiyr XVII. yiizy1l sonlarinda fark etmigler ve bu alanda bir
seyler yapma cabasma girismislerdi.

Bu girisim ilk kez H. 1087 (M. 1676) yihnda yapilmis, karma bir
hicri-semsi yi1l kullamlmaya baslanmistir. Ancak bu uzun siirmemis
yine eskiye doniilmiistiir.

Ozellikle iig ayda bir denen yenigeri mevacibleri (ayhklar) dagitil-
masinda giigliikler ortaya gikiyordu. Yenigeri ayhklari: (M. S. R. me-
vacibi yani: Muharrem, Safer, Cemaziyelevvel ayhklan), (R.C.C.
mevacibi: Rebiyiilahir, Cemaziyelevvel, Cemaziyelahir”), (R.§.N.
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mevacibi: Receb, Saban, Ramazan ayhklar), (L.Z.Z. mevacibi:
Sevval, Zilkade, Zilhicce ayhklar) seklinde ve rumuzlar ile ii¢ ayda
bir &deniyordu.

Saglam ve degismez bir yilbasi uygulama onerisini ilk olarak
defterdar Auf Efendinin (6liimii: 1742) gésterdigi gerekge iizerine H.
1152 (M. 1739) da baslanmstir.

H. 1205 (M. 1791) wyilinda, giimriik eshaminda giines yih temel
alinmis ve H. 1209 (M. 1795) de defterdar Morah Osman Efendi (8liimii:
1818) hazine zararlarm saptayarak aradaki yanhs: diizeltmis ve boylece
mili yil esasimin uygulama alanmini genigletmistir.

H. 1255 (M. 1839) dan sonra hiitiin resmi ve mali kayitlar igin
artik méli yil resmen kullamlmaya basglanmistir. Ama yine de, tanzi-
mattan sonra yurttasa niifus ciizdam vermeye baslanmasi isinde bu
ciizdanlara kimi niifus memurlar: hicri yih, kimileri de rimi yih yaza-
rak bu iste kangsikhfin siirmesine neden olmuslardir.

Bu karisikhk Osmanh Imparatorlugunda ikinei mesrutiyet yine-
timinin son yillaria dek siirmiis, devlet islerinde ve yazigmalarda hem
hicri kameri, hem méli (riimi) yil birlikte kullamlmigtar,

Sonunda, 1332 mali yah Subatimin sekizinei giinii (8 Subat 1916)
cikannlan 125 No.lu” Muémelat-1 devlette takvim-i garbinin kabulii
hakkinda kanun “ile tarih-i hieri kameri eksisi gibi kullamlmak ko-
sulu ile Osmanh Devleti resmi islemlerinde, takvim baslangica miis-
tesna olmak iizere takvim-i garbi kabul olunmus” béylece 1332 yih
Subatimin 16. giinii 1333 yih Martimin birinci giinii sayilarak jiilyen
takvimine gire yiiriiyen mali (rimi) yil ile Gregoryen takvimine gore
yiiriiyen miladi yil arasindaki giin farki giderilmistir.

Devrimei Cumhuriyet hitkimeti, bu kansik ve dolambagh takvim
hesaplarindan ulusu kurtarmak igin 26 Aralik 1341 (1925) giinii, Biiyiik
Millet Meclisi, kabul ettigi 698 sayih kanunla “Tiirkiye Cumhuriyeti
sinirlan iginde resmi devlet takviminde tarih baslangici olarak uluslar-
arasy takvim baslangiein1 ”* temel almis ve biylece 1341 yili Arahk
aymin 31. giiniinii izleyen giin, 1926 yih Ocak aymn birinci giinii
yapilmistir,

Resmi devlet takvimi bu olmakla birlikte “mali y1l bas1” bundan
ayn tutulmus, bu baslangi¢ zaman zaman degigik tarihlere alinmgtar.
Bugiin yurdumuzda uygulanan mili yilbasi, Mart ayinin birinei giiniidiir.
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Anadoluda halk takvimi:

Konuya son vermeden énce, Anadoluya dzgii pratik, deneye, goz-
leme dayanan, iklim, hava ve zaman iicliisiiniin takvime vurulmas ile
uzun yillar sonunda’halk takvimi” diyebilecegimiz bir takvim ortaya
cikmistir. Bunda, eski uluslarm bu konudaki bilgi kahintilarimin katkisi
da vardir herhalde.

Halk takvimine gére yil ikiye béliiniir: 1-Kasim giinleri, 2-Hizr
giinleri. Kasim giinleri, 8 Kasimda baglayip 5 Mayista sona erer ve
179 giin siirer. Halkin Hidrellez dedigi “Hizr lyas™ giinleri (Hizir
giinleri) 6 Mayis ile 7 Kasim arasindaki 186 giindiir.

Halk mevsimi, takvimlerde yazih oldugu gibi 21 Mart, 21 Haziran
arasin (bahar), 21 Haziran-22 Eyliil arasim (yaz), 22 Eyliil 22 Arahk
arasimu (giiz) ve 22 Aralk 21 Mart arasim (kig) olarak bilir. Esasen
bu tarihler giin déniimlerini yani, giinlerin, gecelerin uzma ve kisalma
zamanlarim gosterir, Bu degisimlerle havanm isimp sofumasi isi, o
bilgenin Ekvatora uzakhi yakmhgg ile ve dteki hava kosullarma
baghdir.

Halk, asil kit 90 giin sayar. Bu 90 giin soyledir: 21 Arahk-31
Ocak arasindaki 40 giin “zemhberi”dir, “Erbain”de denir. 1 Subat ile
21 Mart arasimnda da “Hamsin’denir ve 50 giin siirer.

Ayrica “cemre” denen, sicak havalarin miijdecisi sayilan bir élgii
daha vardir. Cemre sbzeiigiiniin lugat anlami (ates koru) dur.

20 Subatta birinci cemre havaya diiser, havalar 1sinmaya baslar.
27 Subatta ikinci cemre suya diiser, sular, yani goller, denizler 1smmaya
baglar. 6 Martta da iigiincii cemre topraga diiser ve toprak ismmmaya,
bugu c¢ikarmaya baslar.

Bir de sayih soguklarin, firtinalarin saptandign giinler vardir.
Bu soguklardan Mart dokuzu (22 Mart giinii), sittei sevir, kocakan
sogugu gibi. Bunlar da su giinlere denk gelir:

Berd el-acuz (kocakar1 sogugu demektir) 11 Martta baglayip 17

martta sona erer. Sittei sevir sogugu 20 Nisanda baslar 5 giin siirer

Sayih firtinalar da sunlardir: Kozkavuran firtinasi (23 Mart),
Caylak firtinas1 (25 Mart), Kirlangig firtinasi (7 Nisan), Filiz koparan
firtinas1 (16) Mayis), Ulker firtinasi (21 Mayis), Filizkiran firtinas:
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(3 Haziran), Giin déniimii firtimas1 (21 Haziran), Gardak déniimii fir-
tinas1 (8 Temmuz), Kara erik firtinasi1 (25 Temmuz).

En sicak giinler. Buna “Eyyam-1 Bahur”da denir, Agustos aymn
birinei giinii baslar 8 Agustosa dek siirer.

Mihrican firtinasi (28 Agustos), Mercan firtinasi (31 Agustos),
Turna gegimi firtinas1 (30 Eyliil), Kus ge¢imi firtinasi (2 Ekim), Kog
katimi firtinas1 (5 Ekim), bu, bir firtina adidir, asil kog katimi 8 Kasim-
da baslar. Yaprak dokiimii firtinas1 (11 Ekim), Meryem Ana firtinasi
(14 Ekim), Bag bozumu firtinas1 (19 Ekim), Balik firtinas: (27 Ekim).
Ayrica Ekim ay1 iginde pastirma yaz denen ilik giinler vardir.
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ZAMANIMIZDA EGE ALEVILERI

Prof. Dr. Ibrahim Agah CUBUK(QU

Biliim: I

Alevilik yurdumuzda sik sik adi duyulan bir mezheptir. Bu mez-
hebin ger¢ek durumu iyi bilinmemektedir. Hatta alevi yurttaslarimz
hakkinda mum séndiirme gibi baz yakisiksiz iddialarda bulunanlara da
rastlanmaktadir. Yurdumuzda dini durumu yerinden saptamak ve
mezhep mensuplarimn ¢agimzda hangi anlayis icinde olduklarim an-
lamak énemli bir istir. Otedenberi dini durumu halkla konusarak tar-
tismak ve saptamak merakim vardi. Aynca bu isin sosyal yapimiz1 ve
mezheplerin hangi asamaya geldigini 6grenmek bakimindan da yaran
vardi. Yiice Allah’a gok siikiir ki bu konuda ilk adim1 bu y1l atmak nasip
oldu. Egemizin bir yoresinde Tahtacilar toplulugunu incelemek iizere
Yiiksek Miihendis Sayin Metin Cingéz’le yola qiktik. Bergama’min So-
ganh Koyii'nii gegtikten sonra Yenice'ye vardik. Yenice, Dikili’'nin 24
kiyiinden birisidir. Yolu bozuktur. Cevre zenginligine gire de geri kal-
migtic. Daha sonra Samanhk Koyii'nden gegtik. Nihayet Dikili'nin
Gaglan Kiyii'ne vardik. Bu kiy 60-70 hane dolaylarindadir. Daghk
bélgede kurulmugtur. Zeytincilik, hayvanahk ve ormancahk kéyiin
gelir kaynaklandir. Kéylii ile sohbet ¢ok tath gegti. Sohbete kiyiin
muhtan Isa Efendi ve kiye yeni atanmis olan Imam-Hatip Okulu
mezunu Siddik Bey de katildi. Siddik Bey geng ve efendi bir insandir.
Tek sikayeti camide cemaatin 5-10 kisiyi ge¢memesi idi. Kendisine
dinimizi sevdirerek girevini yapmasim ve hatta Atatiirk gibi milli
kahramanlarimizin yaptiklarim halka anlatmasim rica ettim. Temiz
bir goriiniisii olan bu imam, dnerimi olumlu karsiladi. 60-70 hanelik
bu kévde simdiye kadar ancak bir kisi ortaokul’u bitirmis. Daha fazla
tahsil yapan yokmus. Kendilerine dinimizin okumaga ve bilime verdigi
degeri uzun uzun anlattim. Cok memnun kaldilar. Daha sonra Caglan’-
dan hareketle Kartal Yaylasi'na vardik. Kartal Yaylasi1 dagin tepesin-
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dedir. Burada gecici olarak yerlesmis olan Tahtacilar oturmaktadir.
Yaylada kizilgam ormanlan yaygmdir. Su boldur. Ceviz, armut ve ah-
lat gibi meyve agaglan da sik sik goriilmektedir.

Tahtacilar konuksever insanlardir. Hemen arabamizin etrafim
cevirdiler. Metin bey ve Mustafa beyle birlikte beni davet ettiler. Bir
cardak iizerinde sohbete basladik. Kendilerinden Alevilik Mezhebinin
ilkelerini dogrudan dogruya sormak gii¢ olacakti. S6z arasinda siz Cuma
namazina gider misiniz diye sordum ? Oradan ibrahim efendi biz ancak
bayram namaz kilanz dedi. Biylece de sohbet derinlesmeye bagladi.
Kendilerine nigin Tahtac1 dendigini sorunca, biz agag isleriyle mesgu-
liiz, bu nedenle bize Tahtaci derler karsithfim verdiler. Bu arada Ali
efendi, bize Siinniler Kizilbas da diyorlar diyerek yakmndi. Kendilerine
bu lakaptan ahnmamalarimi, Abbasi Halifelerin zamamnda baz Tirk
kumandanlarimn askerlerine kizil renkli serpus giydirdiklerini, Kizilbag
soziiniin de buradan geldigini anlattim. Bu yurttaslar likap olarak
Tiirkmenligi (kendi deyimleriyle Tiirkbenligi) veya Bektasiligi benim-
siyorlardi. Bu iki likap hakaret anlam tasimadi igin onlara daha hog
goriiniiyordu.

Dini bilgileri gocuklara kimin 6grettigini, din adamlarmn olup
olmadiim sordum. Biz kendimiz 6gretiyoruz dediler. “Sizin seyh say1-
lan Dedeleriniz yok mu ?”’ deyince “Dedelerin ¢ogu bozuldu bey” dediler.
Bu arada saat 13 dolaylarina gelmisti. Sofra kuruldu. Sofra yere serildi.
Uzerine biiyiik bir sini kondu. Takimlar olduk¢a temizdi. Dagm basmnda,
bu yoksul insanlarin degisik yemekler ve tertemiz takimlar gikarisi
dikkatimi g¢ekti. Yemek konduktan sonra delikanhlardan birisi gelip
hatin sayilan kisilerden biri oldugu anlagilan ismail efendinin kulagma
birgeyler soyledi. Ismail efendi Hocam dedi madem bizi anlamak isti-
yorsun olmus iken oglan olsun raki da getirecegiz dedi. Ben midemin
rahatsiz oldugunu beyan ederek bu igi nlemek istedim. Israr karsisinda
bizim arkadaglardan Mustafa bey onlara uydu. Rakiyr bir bardaktan
hepsi birer yudum igtiler. Sonra herkesin bardag aymnldi. Siz nefes ve
baglama da sever misiniz diye sordum ? Tabii severiz dediler. Teyp geldi.
Alevi saz sairlerinin doldurdugu bantlar dinlenmege baslandi. Kafalari
bulunca daha da agildilar. Biz Hz. Ali neslindeniz dediler. Omer’i, Os-
man’1, Muaviye’yi, Yezid’i sevmeyiz dediler. Peygamberimiz vefat edince
Hz. Ali hilafet derdine diismedi. Halbuki Omer, Osman hilafet der-
dine diistii dediler. Biz bu isimleri gocuklarimza bile vermeyiz diye



ZAMANIMIZDA EGE ALEVILERI 141

ovindiiler. Ibrahim efendi tutucu bir siinninin kendisine ettiginden
sikiyet etti: Kendisine nigin namaz kilmiyorsun diye hiicum edilmis ve
Islaim’in sart: kag diye sorulmus. O da Islim’in sarti altidir demis.
Aluncisi neymis diye sorulunca “Haddini bilmektir. Sen bize kiziyorsun
ve de haddini de bilmiyorsun” karsihfim vermis.

Aralarindan bir bagkasi, kendilerinin gergekten Hz. Muhammed’in
yolunda olduklarini, onun torunu Hz. Hiiseyin’i éldiirenin nasil hakh
olabilecegini soyledi. Bu sozleriyle bugiinkii Siinnilerin tarihi cinayeti
isleyenlerin torunlan gibi oldugunu ifade etmek istiyordu. Oysaki Islim-
da herkes yaptifindan sorumludur.

Peki mezhebinizi bana ézetleyin diye sordum ? Biz dediler, ¢alig-
may1, aileye sadakati, iyiligi, dogrulugu, temizligi ve giizel ahliki dini-
mizin temeli biliriz. Bayram namaz kilanz. Cuma namaz kilmayiz.
Bes vakit namaz kilmayiz. Muharrem’de on giin orug tutanz. Rama-
zan’da tutmayiz. Zaman zaman sohbetler yapanz. Onsekiz yasindan
kiigiikleri sohbete almayiz. Sohbette igki igeriz. Nefes soyleriz. Saz ga-
lanz. lyilikten, dogruluktan vefadan sbz acanz. Oniki Imam sayg ile
anariz.

Peki Oniki Imam’in adlanm biliyor musunuz diyerek onlan tahrik
ettim ve devamla haydi Ali efendi sen say bakalm dedim. Ali efendi,
Imam Ali, imam Hasan, Imam Hiiseyin, Imam Ali Zeynel Abidin,
Imam Muhammed Bakir, Imam Cafer Sadik, iImam Musa Kizim, Imam
Ali Riza, Imam Muhammed Cevad, imam Ali Hadi, Imam Hasan Askeri
ve Imam Mehdi-i Muntazar isimlerini birer birer saydi. Sohbet daha da
derinlesti. Sosyal giivenliklerinin olmadifindan ve gigebelikten yakine
dilar. Artik uyandiklarimi, dini liderleri olan Dedelerin bazilanimin din
istisman yaptiklarm sioylediler. Ama dediler: “Dogu Anadolu’da Ale-
vileri héald Dedeler sémiiriiyor. Dinimizi kitaptan égrenmek istiyorus.
Kitaplarin herbiri de Alevilifi bagka tiirlii anlatiyor. Biz de sasirdik.
Allah sonumuzu hayir etsin. Orman is¢iligi yapiyoruz. Bizi diisiinen yok.
Bir kaza gegirsek yahut hastalansak gocuklarimiz perisan olur. Ne
Bag-Kur’a iiyeyiz, ne de Sigortalyiz. Sesimizi duyuramiyoruz.”

Bu tiirlii hakh yakinmalan siiriip giderken kendilerine, gitme saati-
mizin yaklastifini, dinde rehberin Kur’an, Siinnet, Iema ve Kiyas gibi
delillerin oldugunu anlattim. Mii'minlerin kardes oldugunu belirttim.
Birlikten gii¢ dogacagmi, izah ettim. Memnun kaldilar. Nihayet Kartal
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Yaylasindan aynldik. Metin bey yoldaki ormanlar hakkinda agiklama-
larda bulundu. Yanan bélgeleri gosterdi. Yanan kizilgamlar yerine yeni-
sinin dikildigini, yeni kizmlgam fidanlarinin 80 yil sonra kesime hazir
olacagnmi anlatti. Kaym agacinin 140 yilda, mese agacimin 240 yilda
kesime hazir hale gelebildigini ilive etti. Bergama’nin Kozak bucagma
geldik. O civarda da Alevi kéyii varmig, fakat vakit geg olmustu. Yolu-
muza devam ettik. Ayvatlar ve Asafibeyi gegtikten sonra Kozak’in
Kaplan kéyiinde durakladik. Buranin halk: Siinni imis. Halkla yarim
saat tath bir sohbet yaptik. 600-700 niifuslu olan bu kéy halkindan
ancak 5-10 kisi namaz kilmak iizere camie geliyormus. Gegtigimiz
yerlerde sahislara ait genig ¢am fistifn ormanlan vardi. Cam fisti koy-
hilere ¢ok kazang¢ saghyormus. Daha sonra Ayvahk tarafina gegtik.
O civarda da bam Alevi koyleri gésterdiler. Vakit ge¢ oldugu igin gide-
medik. Gelecek defa Dikili’nin bir Alevi kéyii olan Deliktas’a gitmek
iizere Metin beyle helallastik.

Béliim 1T

Yiiksek Miithendis Metin Cingdz Bey’le Dikili'nin Deliktas Koyii'ne
gitmek iizere yola giktik. Biraz ormanhk bélge iginde yol alirken Ciftlik
denen toplanti yerinde durduk. Koy kahvesini andiran lokale girdik.
Gesitli kéylerden insanlar bir arada sohbet ediyorlardi. Kendilerine siir
okudum. Dini sorulart yamtladim. Ancak Merdivenli Koyii'nden Ib-
rahim Aga 60 hanelik koyde iig kisinin camie devam ettiginden yakim-
yordu. Bu is ne zamandir béyledir deyince:

— Alt1 yedi yildir dedi.
Ben sormaga devam ettim.
— Baska koylerde de durum béyle mi?

~ Evet boyle. Mesela bu bélgedeki Demirtas ve Katiralan koy-
lerinde de camie ugrayanlar ¢ok azaldi.

— Pekiyi bunun sebebi nedir acaba?
Bagka bir kéylii yurttas:

~— Bey sebebi dinin ¢ikar igin kullamhsidir. Halk dindar gecinip
gikar pesinde kosanlan gire gbre camiden sofuyor. Din siyasete alet
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edilmemelidir. Yiice dinimize hiirmet edilmelidir. Bak gér o zaman
herkes nasil camie kosar.

Bu sozlerden Ibrahim Aganmn pek memnun kalmadiyim miisahede
ettim. Fazla zamanimiz olmadifindan vedalagarak Deliktasin yolunu
tuttuk. Yaklasik olarak 200 hanelik Deliktag’m kéyevine indik. Delik-
tashlarin hepsi Alevi imis. Bu civarda onlara “Cetmi” diyorlar. Muhtar
Sabri Aga bizi kiyliilerle tamigtirdr. Deliktaghlar ¢ok konuksever insan-
lardir. Ilkel bigimde de olsa ikrami seviyoriar. Burada dikkatimi Abdul-
lah Aga ve Ahmet Ali Efendi gekti. Bunlar Aleviligi hem yasayan, hem
de bilen insanlardir. Hemen Ahmet Ali Efendiye sordum:

— Alevilik bir mezhep midir?

— Mezhep degildir. (iinkii Hz. Muhammed zamaninda mezhep
yoktu. Hanefiler mezhep giider. Biz giitmeyiz. Ancak onlar mezhepgi
diye bize iftira ediyorlar.

— Pekiyi kitabimz var m?
— Ne demek Bey? Hem Kur’an bizde sizden daha muhafazah

olarak saklamr.

Bunun iizerine ben gdyle yamit verdim:

— Ahmet Ali Efendi burada biz-siz yok. Hepimiz miislimaniz,
kardesiz ve Tiirkiiz. Ben hem Hac1 Bektag Veli’yi, hem de Ebu Hanife’yi
¢ok severim.

— Haear Bektas Veli’yi tabii seversiniz. Ciinkii o sizlerin de piridir.

— Siz Tiirkmen misiniz ?

— Evet Tiirkmeniz, Sit Aleyhisselaim’in neslindeniz. Ona inananlar
da Tirktii. Hem hepimiz Hz. Adem’den geliriz.

— Anadolu’ya nereden geldiniz?

— lfran’dan geldik, Yavuz Sultan Selim’in kiheindan artakalanlar
Bat1 Anadolu’ya kagmiglar. Biz onlardamz.

— Siz Bektasi misiniz?

— Bize Bektasi, alevi ve kizilbas isimlerini verirler. Hz. Ali evla-
dim ¢ok sevdigimiz ve Hz. Muhammed’le Hz. Ali’yi beraber zikretti-
gimiz i¢in bize Alevi derler. Bizim Bektasiler Osmanh ordusunda ¢ok
hizmet gordiiler.
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— Sizin inaneimzin ve ibadetinizin temeli nedir?

— Biz birbirimize baghyiz. Muharrem’de 12 giin orug¢ tutanz. Yas
tutanz. Kerbela’da Ali evladina yapilan iskenceleri ananz. Ramazan
orucu tutmayiz. Bayram namaz diginda namaz kilmayiz. Bize gire su
dokmek abdesti bozmaz.

— Bu bilgileri gocuklariniza kim 6gretir ?

— Biz dgretiriz. Yilda bir kez de Dede kiye gelir. Va'zeder. Yilda
bir kez genel sohbet giiniimiiz vardir. Biilug yasim asan delikanh herkesi
sohbete alinz. Toplantida saz ¢ahmr. I¢ki igilir. Din anlatilir. Ahlak
anlatilir. Dogruluk anlatilir.

— Size bazan mum sindiirme isnadinda bulunulur. Bunun asilsiz
oldugunu ben saptadim. Yani sohbet toplantimizda herkes birbirine kar-
des goziiyle bakar. Bunu ben biliyorum. Ancak aksini séyleyenler de
var. Ne dersiniz ?

— Bey kopekler bile digisini birbirinden kiskamir. Biz képekten
de mi asafiy1z? Bizi iizen hep bu iftiralar degil mi? iftira kin dogur-
maktan baska neye yarar? Bizde namus ¢ok énemlidir. Namussuzluk
edeni yasatmayiz.

— Hz. Ebu Bekr, Hz. Omer, Hz. Osman’1 nicin sevmiyorsunuz ?
Bunlar Islim’m ulularidir.

— Sevmeyiz. Ciinkii Peygamber’in 6liisiinii birakip hilafet derdine
diistiiler.

— Siinnilerden kiz alir misimz?

— Asla. Ne veririz, ne alhinz. Ancak okumuslar arasinda bu tore,
az da olsa degismeye basladi.

— Tavsan etini ni¢in yemezsiniz ?

— Bu hayvamn digisi erkegi belli degil. Kulaklan esek kulagina,
agz1 kedi agzina benzer. Pis ve yenmesi haram bir hayvandir.

— Kaiyiiniizde cami var mudir?
— Yoktur.
— Nigin ?

Abdullah Aga soze kangti:
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— Cami insanmin génliinde olmah.
— Bu ne demek?
— Bey insan dua ede ede nefsini 6ldiirmeli. Nefsini bilen Allah’im

bilir. Dinde énemli husus diiriist bir insan olmak ve Allah’a yaklagmak-
tar.

— Nefsi oldiirmek igin, kardes goziiyle bakmak iizere, dedenin
karisiyle miirid, miiridin kansiyle dede yatar, deniliyor. Bu husus
dogru mu?

Ahmet Ali Efendi:

— Oyle sey yok.

Abdullah Aga:

— Onemli olan nefsi 6ldiirmek, herkese kardes goziiyle bakmak ve
manen yiicelmektir. Namus bizde her seyden iistiindiir.

— Nefsin 6liimiinii biraz agiklar misimz?

Ahmet Ali Efendi:

~— Sizinle ozel goriigiiriiz.

— Viedan bzgiirliigiine taraftar misimz?

— Elbette. Biz Istiklal Savasi’'nda orduya yardim ettik. Buna
ragmen bize iftira ettiler. Yaramaz inanglan var, telef edilmeli dediler.
Sonra kéyiin biiyiigiinii Bahkesir’e yolladik. Neticede Ordunun ve Ata-
tiirk’iin yaninda oldugumuz anlasilms. Iftiracilant Kumandan azarlams.

— Hae, dedeyi ziyaret, orug¢ sir saklamak, zekat dini énderlere
yardim etmek diye tevillerden siz edilir. Ne dersiniz?

Ahmet Ali Efendi:

— Bizde yok dyle sey. Dedeye yardim ederiz.
Muhtar Sabri Aga:

— Hoca neler neler biliyor.

Ahmet Ali Efendi:

— Sizi sevdik bey. Ziyaretinize gelmek isteriz.

— Memnun olurum. Biz kardesce ge¢inmeliyiz. Ayiricr degil, bir-
lestirici olmaliyiz.
— Elbette. Biz de boyle isteriz.
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Vakit aksama yaklagmisti. Hepsine ayn aym Allahaismarladik
deyip koyden aynldik. Donerken Merdivenli ve Katiralan kéylerine
ugradik. Hanefi mezhebinden olan bu kéyliilerin dini bilgilerinin yeter-
siz oldugunu saptadim. Bu konuksever ve cana yakin insanlarla sicak
bigimde sohbetler yaptik. Ozellikle Katiralan halki basta Muhtar Mehmet
Kiz1l olmak iizere birikmis yagmur suyu i¢gmekten hosnut degildi. Su
sorunlar1 vardi. Bununla beraber ben dinden siz ettikge ilgi duyuyor-
lardi. Bu sohbetten sonra Dikili’ye diéndiik.

Béliim III

Mutlu bir rastlant: olarak Soma’mn Kozlubren Kéyii'nden Mustafa
Ali ve Mehmet Efendilerle tamstik. Tanmigma igin ilk girisim benden geldi.
Onlan biyiklarim kesis bigiminden tammstim. Alevilik kapah bir mez-
hep oldugu i¢in kendilerine dogrudan dogruya dinle ilgili soru sorama-
dim. Kéyleri 60-70 hane dolaylarindaymg. Kéyliiniin geliri tarim iiriin-
leridir. Ozellikle tiitiinciiliik ileriymis. Arazileri ¢okmus. Ancak pek
verimli degilmis. Bana Atatiirk’ii sevdiklerini ve viedan 6zgiirliigiinden
yana olduklarim séylediler. Yardim gérmediklerinden yollarim ve kop-
riilerini kendi olanaklan ile yaptinyorlarmis. Devlet’in yaptirdifn okula
¢ok katkilar1 olmug. Kéylerinde cami olup olmadifim sordum. Mustafa
Ali Efendi hemen cevap verdi:

— Hayir yoktur.

— Siz namaz kilmaz misimz?

— Vakit namazlarim kilmayiz.

— Nigin?

— Biz Tiirkmeniz. Yani Aleviyiz.

— Ya Cuma namaz ?

— Onu kilaniz. Meseld ben kihyorum. Mehmet Aja da kilar. Ben

Cuma’yr Soma’da kihyorum.
— Ramazan orucunu tutar misimz?

— Tutmayiz. Belki tutan da olur. Alevilik degisti.
— Dedeler mi degigtirdi?
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— Dedelerin onemli bir kismi dini duygulan sémiiriiyorlar. Bu
nedenle eski énemlerini yitirdiler.

— Siinnileri sever misiniz?
— Severiz. Amma bize gére onlar Yezit kavmidirler.

— Pekiyi siz Hz. Ali neslinden misiniz? Kaplan Yaylasi’'nda bu
iddiada olan tahtacilara rastladim.

— Hayir biz Tirkmeniz.
— Yezid’e lanet eder misiniz?

— Tabii ederiz. Ebu Bekr’i, Omer’i, Osman’s ve Muaviye'yi de
hig sevmeyiz. Hz. Muhammed’i Peygamber taminiz. Hz. Ali’yi de ondan
ayirmayiz.

— 12 Imam’dan Mehdi-i Muntazarm hala yasadigina inamr
misimiz ?

— Elbette inamniz. Bu Imam bir giin yer yiiziinde adaleti yerine
getirecektir. Simdi gizlendigi yerde durmaktadir.

— Sizce, dinde énemli giinler hangi aydadir?

— Biz sizden farkh olarak Muharrem ayinda 10 giin hem orug,
hem yas tutanz.

— Ne bigim yasms bu?
— Hz. Muhammed’in torunlarina yapilan zulmiin yas.
— Tuttugunuz bu yas nasil olur?

— Et ve yumurta yemeyiz. Kanlanimizla 10 giin siirece cinsi iligki-
de bulunmayiz. Su igmeyiz.

— Nigin su igmezsiniz?

— Camim Hz. Hiiseyin Kerbeld’da susuz hirakilmadi mi? Iste bu
zulmii hatirlamak iizere yas tutanz. Yas siiresince su da igmeyiz.

— Normal zamanlarda tavsan eti yer misiniz?

— Yemeyiz. Ancak bunun sebebini pek bilmiyorum. Baz dedeler
tavsamin Hz. Ali'nin kedisine benzedigini s6yliiyorlar.

— Mi’ra¢ hakkinda diisiinceniz nedir?



148 IBRAHIM AGAH CUBUKGU

— Mi’ra¢ olayinda Hz. Muhammed, bir Aslan seklinde Hz. Ali
ve kirk evliya ile gériistii diyorlar. Ancak bu isin i¢ yiiziinii bilemiyece-
gim,

— Sohbete gengleri ne zaman alirsiniz ?

— Evlendikten sonra alinz. Sohbette saz dinler, nefes okuruz.
lyilik, dogruluk ve dostluk duygularim giiglendirmeye ¢ahsinz. Aileye
ve namusa baghhigin 6nemini belirtiriz. Komsularin karilar1 bizim
bacimizdir. Bize baz kendini bilmez kisiler, iftira ediyorlar. Mum sén-
diirme diye bir sey yoktur. Alevi kavmi namusuna ve 1rzina sahiptir.

— Alevilerin namuslu insanlar oldugunu biliyorum. Bunu ben 1966
yithnda Milliyet gazetesinde yazdim.

— I¢ki iger misiniz?

— Ben i¢gmem. Ancak igenlerimiz var.

— Siinnilere kiz verir misiniz?

— Ne kiz veririz, ne kiz aliniz.

— Okumuglar da béyle mi diisiiniiyorlar ?

— Onlar degisiyor. Alevilerden iki 6gretmen kiz Siinni genclerle
evlendi.

— Kanlarimz déver misiniz ?

— Amma da yaptin. Kadin durup dururken dégiiliir mii? Bir
namussuzlugu, kétii bir isi olursa elbette dégiiliir. Bu is, siinnilerde
nasilsa, bizde de dyledir. Biz tek hamimla evleniriz.

— Ahiret’e inamr msimz?

— Siz tuhaf sorular sormaga bagladimz. Tabii inaninz. Bu vatana
bizim ¢ok hizmetimiz oldu. Osmanhlar devrinde Bektasiler iilkeler
fethetmedi mi? Biz Hac1 Bektas Veli’nin izindeyiz. Iran’da siilik daha
degisikmis. Ancak biz Sah Ismail’i ve nefeslerini ¢ok severiz.

— Nigin seversiniz?

— O Tiirk degil mi?

— Evet.

— Tiirkge siirler sdylemedi mi?

— Evet.
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— 12 Imam’in faziletlerini anlatmadi m1? Iste bunlardan dolay:
severiz.

— Mustafa Ali Efendi, Ege’de Alevi ¢ok mu?
— Cok ama dagimik kéylerde yasarlar. Denizli tarafinda daha gok.
— Cocuklarimiza mezhebinizi kim ogretir?

— Camim sen de ¢ok desiyorsun. Her gey soylenir mi? Biz vatana,
millete, kanunlara bagh insanlanz.

— Dogru. Siz de Allah, Peygamber’i, Ahiret’i ve dteki iman
esaslarmi kabul ediyorsunuz. Biz de bunlara inaminz. Siz Hz. Ali’yi
¢ok seviyorsunuz. 4 ncii Halife olarak onu biz siinniler de severiz. Hem
mii’minler kardes sayilir. Degil mi Mustafa Ali Efendi?

— Evet Bey.

Aramizdaki bu konusmalar tath bir sohbet gseklinde gegti. Ancak
zaman zaman benim sorularimdan kusku duymaga basladilar. Gergekte
cana yakin insanlardi. lyi niyetli idiler. Egitim yetersizligi nedeni ile
kiiltiirleri azdi. Kendilerini daha fazla yormadim. Adresimi istediler
verdim. Ellerini sitktim ve dost¢a aynldim.



ISLAMDA TERBIYENIN ONEMIi

Prof. Dr. Ibrahim Agih CUBUKCU

Cocuklarin terbiyesinde bilgi ve davramsin énemli yeri vardir. Is-
lam’da ilim ve iyi ahlik hakkinda bir gok buyruklar vardir. {lim hakkinda
bize yol gisteren su ayetler ¢ok diisiindiiriiciidiir: “Bilenlerle bilmeyen-
ler hig esit olur mu™'. “Ey Tanrim, benim ilmimi artir”?. “Eger bilmi-
yorsamiz, kitab1 olanlara sorunuz’’. ‘“Allah’tan kullan arasinda ancak
bilginler korkarlar’. “Bu érnekleri insanlar i¢in veriyoruz. Onlan an-
cak bilginler diisiiniirler™ *.

ilim hakkinda Peygamberimizin de bir ¢ok hadisi vardir. Bunlar-
dan da 6rnekler verelim: “Ancak iki hususta kiskanchk olabilir: 1- “Bir
adama sam Yiice Allah hikmet verir, o da onunla hiikme varr ve onu
halka Ggretir. 2— Bir adama Allah mal verir. O da onu hayir yolunda
harcar™®, “Allah bir kimse hakkinda hayir dilerse onu dinde ilim sahibi

eder™,

Islim’da ahlik hakkinda da bir gok buyruk vardir: Ilkin Peygam-
berimiz hakkinda inen su ayeti kaydedelim: “Kugkusuz sen biiyiik bir
ahlika sahipsin™®. Bagka bir ayette de su ifadeler vardir: “Allah’in
ipine -Kur’an’a- simsiki sarihin ve firka firka olmaym. Allah’in size
verdigi nimeti hatirlayn...”.

1 Bak: Ziimer suresi, ayet: 9.

2 Bak: Taha suresi, ayet: 114,

3 Bak: Nahl suresi, ayet: 43,

4 Bak: Fatir suresi, ayet: 28.

5 Bak: Ankebut suresi, ayet: 43.

6 Bak: al-Gazzali, [hya Ulum ad-Din, C. 1, s. 11, Istikamet Matbaasi, Kahire -tarihsiz-,
7 Buhari hadislerindendir.

8 Bak: Kalem suresi, dyet: 4,

9 Bak: Al-i Imran siiresi, ayet: 103.
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Ahlak konusunda soylenmis olan hadislerden de ornekler verelim:
“Ahlakin giizelliklerini tamamlamak tizere gonderildim™'. “Teraziye
konacak davramslarin en agir geleni, giizel huydur™''.

“Mii’'min, iyi ge¢inen ve kendisiyle iyi gecinilen kimsedir. Bagkasiyle
iyi ge¢inmeyen ve kendisiyle iyi geginilemeyen kimsede hayir yoktur”!?
“Iman yoniinden en istiintiniiz, ahlik bakimindan en giizelinizdir
“Mii'minin iistiin yonii dinidir. Kazanci, giizel ahlakidur. Insanhgl da

2213

akhdir™*, “Bana en sevimli geleniniz ve meclis yiniinden kiyamet
giiniinde en yakin olammz ahlik bakimindan en giizel olammzdir’®.
“Allah’m yaratihsim ve ahlikim giizel yaptiga kimseyi Cehennem yak-

maz’"'%, “Insanlar igin giizel ahlakh olunuz’".

Yukarda Islim dininde gerek ilme ve gerekse ahlika ne kadar énem
verildigini gormiis bulunmaktayiz. O halde her aile baskaninin gocuk-
larim bilgili ve ahlikh yetistirmesi dini bir girevdir. Nitekim Yiice
Allah bu konuda aile biiyiiklerine sorumluluk yiiklemistir. Bu hususta
inmig ayetlerden bir drnek verelim: “Ey iman edenler! Kendinizi ve
¢oluk gocugunuzu Cehennem ateginden koruyun; onun yakacag insanlar
ve taslardir™'®,

Islam’da terbiye hususunda ana ve babalara bir ¢ok gorevler diig-
tiigiinii bildiren su hadisler de dikkati g¢ekicidir: “Hepiniz ¢oban ve
muhafizsimiz, maiyetinizde bulunanlarin hukukundan sorumlusunuz.
Is basindakiler de muhafizdir; memurlarindan sorumludur. Erkek, aile
fertlerinin gobamdir ve onlardan sorumludur. Kadin da kocasinin evinde
bir muhafizdir. O da gorevinden sorumludur”?®. “Allah ¢ocugunun iyi
yetismesine yardim eden babaya merhamet eder”?. “Ana ve babanm
senin iizerinde hakk: oldugu gibi, ¢ocugunun da sende hakk: vardir™'.

10 Bak: al-Gazali, ihya Ulum ad-Din, C. 11, s. 392.

11 Bak: al-Gazzali, Thya Ulum ad-Din, C. II, s. 392.

12 Bak: Ali Himmet Berki, 250 Hadis, s. 85, Ankara 1974.
13 Bak: al-Gazzali, Ihyﬂ Ulum ad-Din, C. ITI, s, 50.

14 Bak: Aym eser, C, III, s. 51.

15 Bak: Aym eser, C. III, s. 51.

16 Bak: al-Gazzali, amlan eser, C. III, s. 50.

17 Bak: al-Gazzali, aym eser, C. III, s. 50.

18 Tahrim suresi, ayet: 6,

19 Bak: Muhyiddin-i Nevevi, Riyaz as-Salihin, C. I, s. 337, Ankara 1964.
20 Bak: al-Gazzali, Ihya Ulum ad-Din, C. II, s. 217.

21 Bak: al-Gazzali, aym eser, C. 11, s. 217.
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Islam’da gocugun yetismesinde ve terbiyesinde ana ve babammn
etkisi su hadisle agik¢a dile getirilmistir: “Her ¢ocuk miisliiman olarak
dogar. Ancak onu ana ve babasi yahudi, hiristiyan veya mecusi yapar™.

Kiigiik yastan itibaren cocuklara dini bilgiler vermek ve ibadet
bigimlerini 6gretmek hakkinda Hz. Muhammed’in su hadisi de iizerinde
durulmaga deger: “Cocuklarmiza yedi yasina geldikleri zaman namaz
kilmalanm sbyleyiniz. Bu hususta onlan (aksilik ederlerse) 10 yasinda
dbgiiniiz ve yataklanmizi ayinmz?. Ancak Islam dininde gocuk sevgi-
gisine dair de bir gok buyruklar vardir. Buyruklar sartlara gire ifade
edilmistir. Peygamberimiz normal sartlarda sefkat ve sevgiden yana
olmustur, Zorbah@ uygun bulmamstir.

Ana ve babalar ¢ocuklarina her seyden énce imanin insan mutlulugu
igin gerekli oldugunu ve dinimizin ahlika ¢ok 6nem verdigini anlatma-
hdirlar. Ozellikle ahlakin adalet, iffet, cesaret ve hikmet ilkeleri iizerinde
durmahdirlar. Ana ve babalar aile iginde davramiglariyle de iyi bir érnek
olurlarsa gocuklar terbiyeyi daha gabuk ve kolay alirlar.

Ana ve babanin ¢ocuklar arasinda esitligi gozetmesi ailede huzura
yardimear olur, Sevgili Peygamberimiz “hediye verirken ¢ocuklar arasinda
esitligi gozetiniz”?* diye buyurmustur. Adaletin énemini belirten su
hadis de bizleri uyanadir: “Cocuklarimzin size ihsan, sayg1 ve itaatta
adil olmalarim arzu ettiginiz gibi siz de onlar arasinda hediyede ve ba-
gslamada adaleti gozetiniz™*.

Cocuk, dogrulugu da gevresindeki iyi érneklerden 6grenir. Bu
hususta ilk érnegi de yine ana ve baba vermelidir. Nitekim Yiice Allah
“emrolundugun gibi dosdogru ol” diye buyurmustur®.

Ana ve baba ¢ocuklar terbiye ederken onlar sevdiklerini hal ve
davramslanyle belirtmelidirler. Cocuklar, ebeveynine giivendikge, on-
lann sevgisine inandik¢a ve onlan ahenk iginde gordiik¢e ruh sagh@n
agisindan daha giigli yetigirler. Sevgi konusuna dinimizde yeterince

22 Bak: al-Gazzali, Ihya Ulum ad-Din, C. III, s. 74.

23 Bak. Nevevi, Riyaz as-Salihin, C. I, s. 338. Her ne kadar bu hususta dayaktan séz
ediliyorsa da Sevgili Peygamberimizin ¢ocuk sevgisi ve merhamet hakkinda birgok buyruklan
vardir. Bu buyruklaria hepsini bir arada degerlendirmek gereklidir.

24 Bak. al-Gazzali, amlan eser, C. 1I, s. 217,

25 Bak. Ali Hikmet Berki, 250 Hadis, s. 46.

26 Bak. Hud suresi, ayet: 112.
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onem verilmistir. Bu hususta agagida verecegimiz ayet ve hadisler ibret
vericidir. Ilkin ayetlerden &rnek verelim: “Umut edilir ki Yiice Allah
sizinle kin beslediginiz kimseler arasinda dostluk nasip eder’. “Muham-
med Allah’mm elgisidir. Onun beraberinde bulunanlar inkéreilara kars:
sert, birbirlerine merhametlidirler”. “Allah’m rahmetinden dolay1
ey Muhammed, sen onlara kargi yumusak davrandin®?.

Bu konudaki baz hadisler de sunlardir: “Yumusakhk bulundugu
seyi siisler”™ “Merhamet etmeyene, merhamet edilmez”. “Biiluga
erinceye kadar kim iki cariyeyi terbiye edip korursa Kiyamet giiniinde
onunla dost oluruz”*,

Biitiin bu deliller gosteriyor ki Islam terbiyesinde sevginin biiyiik
énemi vardir. Sizii gegen dyet ve hadisler, Islim’da sevgi bulunmadigim
sbyleyen baz hiristiyanlara da bir cevap niteligi tasr.

Cocuk terbiyesinde ailede ana ve baba kadar okulda égretmenlere
de énemli gbrevler diismektedir. Ogretmenin adil, diiriist ve genis yiirekli
olmasi, soziintin etkisini arturir. Aym zamanda 6Zretmenin dengeli,
anlayish ve kiiltiirli olmas1 gereklidir. Ogretmen sefkatli olmay:1 da
ihmal etmemelidir. Cocuk, 6gretmenini severse verdigi bilgileri de sever.
Ogretmen davramslariyle de dgrencilere rnek olmahdir. Nitekim Yiice
Allah séyle buyurmustur: “Kendi nefsinizi unuttugunuz halde insanlara
73, Ogretmen derste dedi-kodu etmemeli,
ilmin distiinliigiini 6gmeli ve dinimizde ilmin énemini belirtmelidir.

iyiligi mi emrediyorsunuz

Ders verirken kolaydan zora dogru gitmek basany arttinir.
Ogretmenin 6fkeli bir bigimde ders anlatmas: yerinde olmaz.

Ayrica ders verirken ses tonunu ayarlamak, konuyu gereginden
fazla uzatmamak veya eksik birakmamak etkiyi artinir,

Ogretmenin dikkat edecegi en énemli hususlardan birisi de ¢ocuklar
arasinda esitligi gozetmektir. Biitiin ¢ocuklara aym islemi yapmak
gereklidir.

27 Bak: Mumtehine suresi, ayet: 7.

28 Bak: Feth suresi, dyet: 29.

29 Bak: Al-i Imran suresi, dyet: 159.

30 Muslim’in hadislerindendir.

31 Bak: Al-Gazzali, Ihya Ulum ad-Din, C. II, s. 217.

32 Bak: Muslim, al-Cami as-Sahih, C. VIII, s. 99, Istanbul 1970,
33 Bak: Bakara suresi, dyet: 44.
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Ogretimde gocuga somut érnekler vermek, dikkatini cekmek, bir
konu égrenilmeden étekine gegmemek de onemlidir.

Bu kurallari gbz éniinde tutarak ders veren dgretmenin Islam inan-
cim, ahlikim ve gerekli kiiltiirii 6gretmekte daha basarih olacag siip-
hesizdir.

Tanmmis Islam diisiiniirii Ibn Sina (Olm. H. 428 IM.1037) gocuk
terbiyesi hakkinda su tavsiyelerde bulunmaktadir’*: Dogan ¢ocuga ana
ve babas1 giizel bir isim vermelidir. Gerektiginde segilecek siit ana ter-
biyeli ve saghkh olmahdir. Aile gocufun terbiyesine onu siitten keser
kesmez baslamahdir. Cocuk sug islerse cezalandirmakta acele edilme-
melidir. Ilkin iyilige tesvikle ve yumusak davramsglarla hatalar diizel-
tilmelidir. Gerekirse azarlamalidir. Dayak en son garedir. Aracilar
ve dgitgiiler yoluyla hatalan diizeltmege ¢ahsmak daha iyi sonug verir.
Cocuk okul gagma gelince okula gonderilmelidir. Cocuga ilkin Kur’an
ve Islamiyetin ilkeleri dgretilmelidir. Ilmin yarar ve iistiinliigii, cehaletin
kotiiliigii gocuga orneklerle anlatilmalidir. Daha sonra edebiyat, ahlik
ve dteki yararh ilimler 6gretilmelidir. Dikkat edilecek bir husus da go-
cugun diiriist arkadaslarla oynamasim saglamaktir. Her aile segecegi
okulu kendi toplumsal durumuna gire ayarlamahdir. Cocugun 6gretimi
kabiliyetine gire yaptinlmalidir.

Gocugun mesleki kabiliyeti élgiilmeli ve dgretimde bu blgii esas
ahnmalidir. Ana ve baba gocugun bir meslek veya sanat segmesinde
yardimer olmahdir. Insan toplumsal bir varhk olduguna gire gocugu
dteki insanlardan ayirarak biiyiitmek dogru degildir. Cocuk toplum igin-
de yetistirilmelidir. Cocuk bir meslek veya sanat sahibi olduktan sonra
onu iyi bir esle evlendirmek gereklidir. Ana ve babanin bu da bir gire-
vidir.

fslam’da terbiye’nin énemi iizerinde Ibn Miskeveyh, Farabi, Gaz-
zali ve 1bn Haldun gibi bilginler de durmustur.

islam dinine gore ana ve baba gocujgun saghfna ve beslenmesine de
dikkat etmelidir. Saghj yerinde olmayan gocugun okulda basansizhk
gostermesi gok olasihk igindedir.

34 Bak: Hanna'l-Fahuri, Halil al-Carr, Tarih al-Felsefet al-Arabiyye, C. 11, s. 229-233.
Beyrut 1958; Ahmed Fuad al-Ehvani, at-Terbiye fi'l-1slam, al-Kahire 1955,
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Evde aile iginde gegimsizlik de gocugu kitii yonde etkiler. Bu neden-
le aile biiyiikleri iyi geginmede érnek olmaga ¢ahsmahdir.

Ana ve babanmn okulla is birligi yapmas: da sorunlarn ¢éziimiinii
kolaylastirir.

Gocugu harghksiz birakmak da dogru degildir. Ciinkii ihtiyag,
baz kétiiliikklere meyil uyandirabilir. Her ailenin biitgesine gore gocu-
guna bir miktar har¢hk vermesi yerinde olur.

Cocugun oyun oynamasmna olanak hazirlamalidir. Onun spor yap-
mas1, gezilere katilmasi, giizel sanatlarla mesgul olmasi bedenen ve
ruhen gelismesine yardimer olur.

Cocuga giiven duygusu asilama da énemlidir. Bir mii’min olarak
cocuk kendi kendine karar vermesini de 6grenmelidir.

Hz. Ali'nin buyurdugu gibi gocuk yalmz simdiki ana gire degil,
ilerdeki zamana gire de egitilmeli ve yetistirilmelidir. Cocugu yetistirir-
ken yeni egitim yontemleri de giz éniinde tutulmalidir. Cocuga cagdas
bilgi 6gretilmelidir.

Cocukta terbiyenin yerlesmesi agisindan aile, okul ve yayim organ-
larinin bu konuya aym ciddiyetle egilmesi énem tasir.

Cagimizda insanhgn énemli bir béliimiiniin manevi degerlere sirt
gevirmege basladipn goriillmektedir. Béyle bir cagda gagdas egitim
yontemleriyle beslenmis Islam terbiyesinin insanlarin huzuru agismdan
ne kadar énem tasidign agiktir. Diinyanin dejisik yerlerinde uyusturucn
madde kullanmak, ruhsal bozukluk yapan ilaglar igmek ve kumar oyna-
mak yaygin hale gelmistir. Yine diinyanin degisik yerlerinde ik ayrhg,
sosyal dengesizlik, giivensizlik ve genclik bunalim hiikiim siirmektedir.
Islam dini her tiirlii zararh maddelere, adaletsizlige, irk ayrimina ve
insam huzursuz edecek davramslara karsidir, Islim inancim benimseyen
gocuklar elbette birbirlerini seveceklerdir. Yalmz kendilerinin degil,
oteki miislimanlarin da mutlulugunu isteyeceklerdir. Boylece de biitiin
insanhga iyi bir 6rnek olacaklardir. O halde ¢ocuklarimiz egitmege tnem
verelim ve maneviyatin diinya ve Ahiret’teki énemini onlara anlatalim.
Onlan hosgoriiden, insan kisiligine saygidan, gagdas bilimden ve gelis-
meden de yoksun birakmayalim. Aymneca zihinde bilimsel diisiincenin
ve goniilde manevi degerlerin yerlesmesinin insam mutluluga gotiire-
cegini unutmayahm.



BEYNIMIZIN RUHSAL MU’CIiZELERI

Prof. Dr. Cavit SUNAR

Varhk Bir'dir, Mutlak’tir ve o da Allah’im varh@indan ibarettir,

Bu mutlak varhk, isimleri ve sifatlariyle, goriinmezden goriiniire,
latiften kesife, ruhtan maddeye olmak ve birbiri i¢inde bulunmak iizre
daima tecelli ve zuhurdadir. Biitiin kiinat ve olaylari, bu mutlak var-
hgn ruh ve madde adi verilen iki yén ile gesitli tecelli ve zuhurundan
ve bu iki yoniin daima birbirine inkildbmdan ibarettir.

Gerek ruh gerek madde agisindan bu mutlak varhgm en yiiksek
tecelli ve zuhuru da Insan’dadir. Bagka bir deyisle, mutlak varhgn
en yiiksek tecelli ve zuhur araci (Insanm Beyni) dir. Ciinkii, insan
beyni, biitiinligi ile kiinatin dzii ve dzetidir. Bundan otiirii kendisini
meydana getiren kainatin sirlarim ¢ézebilecek ve o sirlarin sirrna ula-
sabilecek bilgiye sahib olabilmek te, ancak, ona mahsustur; ona bah-
sedilmisgtir.

Beyin (10-15) milyon sinir hiicresinden kurulmug olan ve bizim
hayatimizi ayarlayan ve bizi diigiindiiren en énemli organmmzdar.

Yeni dogan ¢ocuklarda kan mikdar viicut agirhgina gore agikar
bir yiiksekliktedir. Yeni dogan gocukta kafanin arka tarafi, 6n tarafina
nisbhetle daha belirlidir. Ciinkii, yeni hayata gelen ¢ocuk, hayatinin
siirekli olmasina yarayabilecek nebati, organik, fiillere ihtiyag gésterir.
Biliyoruz ki nefes alma, beslenme, ifrazatta bulunma, hareket etme gibi
seylerin akil ile degil, fakat, nebati ve hayvani hislerle iligkisi vardir'.
Bu hislerin merkezleri de kafa tasimn arkasindadir. Bu yiizden de
kafa tasinin arkas: sigkindir. Bu sigkinligi, bazlari, ¢ocugun pek akilh
olacagina delil sayarsa da bu, tabiatin sasmaz hesabi, degismez kanu-
nudur.

Cocuk biiyiidiikge 151k ve sada idraki baglar, gorme ve igitme fiilleri
de meydana gelir’. Bu zaman da dig dleme kars: idrakin iki kapis1 agilir.
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Bu kapilar ¢ocugu kismi akli ihtiyaglar karsisinda bulundurur ve derhal
sag ve sol dimaglarin 6n ve yan kisimlar: faaliyete geger, uzuvlagsmaga
baglar. Bir iki ayhk bir ¢ocugu yere biraksamz adali yorgunluk hisil
oluncaya kadar sadece ellerini ve ayaklarim oynatir, siit emer, uyur,
abdest bozar, fakat, 15151 ayird edemez, sade titregimlerini anlamaz.
Cocuk biiyiik¢e, 6nce annesini daha sonra yakinlerini tammaga baslar.
Bir zaman gegince de yerde siiriiklenmege ve biraz sonra da ayakta
durmaga cabalar, nihayet durur ve adim atar. Derken sendeleyerek
yiiriir ve en nihayet diiriist yiiriir ve kogar. Cocuk bu duruma geldiginde
de artik séylenilen geyleri isitmege ve anlamaga baslar. Ciinkii, isitmege
baglayan ¢ocugun kulag yolu ile beynine laflar sokulur. Tekrarlana
tekrarlana devam eden bu laflar da gocugun beyninde izler birakr.
Hatta, meseld, kedinin nasil bagirdifn binlerce defa kendisine tekrar
edilen gocuk ta en sonda kedi gibi ses ¢ikarmag becerir.

Bu durumdan bir miiddet sonra da bes duygu gocugu kaplar ve
gocugun bilgisini ve aldkasim yiikseltir; hayvan yavrusu mahiyetinde
olan ¢ocuk insan kudreti géstermege hak kazanir. Iste bu sirada gocugun
kafa tasinda degisiklikler olur. Basi, yana ve 6ne dogru genisler; kafa
tasmin arkasindaki o acib sekil, igeri ¢ekilmege yiiz tutar ve biraz sonra
da gocukta muhabbet, meserret, kederlilik gibi hayvani hislerle, nishi
hayir ve gerleri ayird etme, zararh ve faydah seyleri segebilme gibi
insani kabiliyetler yer alir.

Bu sirada gocugun beyni, onu her geyi anlamaga ve Ggrenmege
siiriikler®. Bu zamanda gocuk: bu nedir? Neye yarar? diye sormaga
baslar. Her gordiigii sey, her igittigi ses, beyninde merkezilegir ve bu da
ona ilk ders vazifesini goriir. Iste, bu sebepten, (Terbiye)nin ilk adum
da burada atihr.

Kisaca, ¢ocukta bes duyu merkezi faaliyete gegtikten sonra gocugun
kafasimin yan ve 6n kisimlar1 da yavas yavag daha genigler ve kafa,
artik, bir insan kafas1 seklini alir ki bu zamanda gocukta, ihtiyari de-
nebilecek, dikkatlar da uyanmaga baslar. Iste bu devir, artik, (Zeka)
devridir. Zekd’nm ana kaynag da duygularmmzdir. Ciinkii, sinir sis-
temimiz, ancak, tepkilerle ¢ahzir ve kendi basina hig bir sey yaratmaz.
Tepkilerin beynimizde aks etmesi ise, ancak, duygularimz araci iledir.
Bu dis etkiler, duyu organlarimiz iizerinde bir iz birakirlar ve bu etki-
ler beynimizde bir elektrik ceryami hhsil ederler. Kisaca, beynimiz, si-
nir sistemimizin, duygu organlarmzin ve birbirleriyle iligki halinde
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olan canh hiicrelerin hep birden ve diizenli bir sekilde ¢ahsmalariyle
isler,

Sinir sistemimiz, digtan aldifn tepkilerin sekillerini, gogu kere,
degistirir. Bu sekiller, fiziki agidan, beynimizde olusan fikirlere gore
var olurlarsa da bu fikirlerin séyle veya béyle meydana gelmesi isi,
beynimizin i¢ diinyasina ait bir sirdir.

Soyle de diyelim: baslangicindan sonuna kadar, dimag, ii¢ hayati
devre gegirir: 1-Yemek, igmek, nefes almak, hareket etmek devri ki bu
devre, dzellikle, kafammn arka kismi ile ilgilidir. 2-Bes duyunun zuhuru,
duygulanmammn gelismesi devri ki bu devre, dzellikle, kafanin yan kism
ile ilgilidir, 3-Zeka, yani dimagmn faaliyetinin keméle ulasmas: devri ki
bu devre, ézellikle, kafanin 6n kism ile ilgilidir.

Bu kafa devrelerini insanlarin tarihsel kafa gelismesine de uygula-
yabiliriz®, Medeniyet tarihi buna giizel bir delildir.

Her devir insanlan arasinda biiyiik farklar goriilmesi de dimagn

faaliyet derecesi ile sevk ve idaresinden &tiiriidiir,

Dimagin maddi gelismesi yas ilerledikge artar ve bir noktada durur
ve sonra da diismege baglar. Bu tabii geliyme ve ¢ikme devreleri, genel-
likle, soyle gdsterilebilir:

Insan Yas Beynin Gramaj
15-20 1367
20-30 1390
3040 1408
40-50 1345
50-60 1324
60-70 1300
70-80 1203

Beynin agirhin kirk yasina kadar ¢ogalr, sonra durur. Bundan
sonra da beyin cevheri emilmege baslayarak eksilir. Yas ilerledik¢e de
bu emilme keyfiyeti dimagin biitiin kisimlarim  kaplamaga baslar.
Iste bu hal, kemal devrinden sonra gelen ¢okiis devrinin pek ac1 ve
cidden elem verici gekildir. Bu devir tabiata isyan etmek, haykirmak
devridir. Ne gare ki artik her gey bitmistir, her sey bostur. Ciinkii, ta-
biat, yani unsurlar &lemi, kendi kuvvetine de{il insanlan, biitiin ka-
inat1 bile boyun egdirmek kudretindedir. Tabiat, yani unsur, alemi,
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dogurttugu gibi dldiirecektir de Ciinkii, bu giin beslemek, yarin bes-
ledigi ile beslenmek ve bu iki yénli girevi ilelebet siirdiirmek, Tabi-
atin bashca kanunudur.

(Beyin Ne ile Beslenir?)

Beyin de diger organlarimiz gibi beslenmekle yasar ve onu da
besleyen kandir. Kan, hem dimag besler hem de hiicrelerini uyararak
(tenbih ederrek) akli faaliyeti ve fiilleri viicuda geitirir. Bu husus,
Fizyoloji'de, gesitli deneylerle tesbit edilmistir,

Bazan, insanlarda, 5nemli etkiler veya hastahklrdan tiirii, kan,
dimagdan oldugu gibi gekiliverr ki bu, dimagda, kansizhin dogurur
ve insan bayillir®. Bu gibi vak’alarda derhél yapilacak sey, o hale ugn-
yan kimsenin bagim1 hemen arkaya sarkitmak ve bu suretle beyne kanin
geri gelmesini  kolaylagtirmaktir. Beynimize uzak olan el, ayak gibi
organlarda ve viicuttan ayn gibi duran sivrilmis kulak ve burunda so-
gugun etkisi ile kan cekilirse, buralarda derece derece donma hassalan
goriiliir. Halbuki dimagda boyle bir sey séz konusu degildir. Kamin
¢ekilmesi ile dogrudan dogruya, hayat, bir riizgar gibi kulaklarin zar-
larinda hazin bir titresim viicuda getirdikten sonra ugmaga kalkisir®,
Su halde, kan, hayattir, kan her seydir”.

Dimag besliyen, dimagda uyarim hassasin1 doguran kan olunca,
kanimn tabiiligi, temizligi, tibbi vasfi, mikdar: ne nishette olursa dimag
da o nisbette bir feyze mazhar olur. Bu keyfiyet te bize kanimizin
vasfim ispirtolu igkiler, tiitiin, morfin ve bu gibi zehirlerle bozma-
mamizi emr eder.

(Dimaga Kan Nasil Gider ?)

Kanin dimaga gidigini basit ve kisa bir sekilde soyle deyimleye-
biliriz:

Kam, kalpten viicuda yayan damarlara Atardamarlar denir.
Kalbin sol karanneifindan biiyiik orta damar (Aort) cikar ki bu damar,
biiyiilk dolasim kanmmm viicudumuza dafitan Ana Atardamardir. Bu
ana kan borusu kivrilarak gider ve en sonda bir yay yaparak orada
iig kiigilk kola ayuilir:

1~ Birinei kiigiik kol (Kolbag Atardaman), kellara, yiize ve di-
maga kan gitiiriir ki bu da ikiye ayrl:
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a— Biri sag kola gider (Kol Atardamar) ve kolu besler®.

b- Biri de (Sag Sah Daman) adi ile kafa tasimin altindaki delikten
girer ve beyn’in iginde sonsuz kiigiik damareiklara ayrilir®,

2— lIkinci kiigiik kol da (Sol Sah Atardamari) adi ile beyn'in sol
tarafim1 besler.

3— Ugiincii kiigiik kol da (Sol Képriiciikalti Atardamar) teskil
deer.

Sah damarlar, boyunda, derimize yakin olarak gegerler ve bun-
dan tiirii de zayif kimselerde agqikga goriiliirler.

Bu iri damarlar dimagdaki kan mikdarimi da bize anlatms olurlar.

Iste, bu damarlar dimagda sonsuzca ayrihp yayihrlar ve en son-
da, goriilemeyecek derecede, ince birer kil halini alarak biitiin dimag
hiicrelerini kusatirlar.

Kan, hazim yolu ile, aldifn taze maddelei bu gériinmeyen kileik-
lar arac ile hiicrelere verir ve Oksijeni ile de yanmag saglar. Bu yanma
sonucu hasil olan Karbon bimizim ve yanmadan meydana gelen ka-
hntilar1 da bu kerre siyah kan damarlar1 toplar ve bu damarlardaki
Karbon hiamiz1 cigerlerde havanin oksijeni ile degigir; yanmadan mey-

dana gelen kalintilar da bébrekler aracihi ile digar atihir',

Yanmanin meydana getirdigi bu kalintilar dolayisiyle, burada,
esas konumuzdan bir nebze ayrihp bir iki satirla (Uyku) dan ve (Rii’ya)
lardan da kisa kisa stz edelim;

(Uyku Nedir?)

Uyarim noksanhgmn, giinlik hayatimizdaki en belli sekli uy-
kudur. Yani, dokularmn giinliik faaliyeti sonucunda hiicrelerin ifraz
ettikleri maddelerin birikmesi hasebiyle, baska bir deyisle, yanmamn
husule getirdigi kahntilar hasebiyle, dokularm uyarim kabiliyyeti
azalr, dolayisiyle de, insanda dinlenme meyli hasil olur. Dokularda
vukua gelen bu uyarim kabiliyyeti noksanhig dolayisiyle asabi faali-
yet te gegici olarak noksanlagir ve sinir sisteminde de bir i’tidal mey-
dana gelir'.

Iste, bedenin ta’mirinden ibaret olan bu gegici gerilemege (Uyku)
diyoruz.
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Uyku hali, dimagda kanin azalmasma; adalede gevgeklige; in’ikas
yolunda noksanhga; kalb, teneffiis, hazim hareket ve islemlerinde ya-
vaghga; ifrazlarda azlhga; hulasa, nebati, hayvani ve insani fiillerimizde
durgunluga sebeb olur. Fakat hemen ilave edelimki bu durgunluk
dimagm pasif hilde bulunmasi demek degildir.

Yukanda da igaret ettigimiz gibi, uykuyu hasil eden Beyin
uyarimimin noksanhg oldugundan uykuya yatacagizmiz zaman sinir
merkezinin duyularla heyecanlandinlmamasi gerekir. Bundan #tiirii-
diir ki, ancak, tam bir siikin ve siikatun hitkiim siirdiigii gecelerdeki
uykularimiz hakiki uykudur.

(Rii’ya Nedir?)

Bu noktada uyku konumuz dolayisiyle rii’yalara da kisaca doku-
nalim.

Uyku esnasinda zincir gibi birbirini pegliyen cesitli vak’alarn
hissi merkezlere aks etmesi bize rii’yay1r verir. Su hilde, rii'ya hali,
bir bakima, dimag faliyetinin bir ifade seklidir."

Bilinmektedir ki dimagimizda hisse ve harekete ait biitiin mer
kezler bir telefon santral gibi birbirine baghdir. Bu suretle, uyaniklik
hilimizde bes histen intikal eden titregimler gesitli merkezlere bir
anda yayilms olur. Hélbuki uyku esnasmmda bu santral bag iligkisi
kalkmis olcagindan cesitli hayaller arasinda da tabii bir iliski kuru-
lamaz. Bu iliski kurulamaymnca da (Rii’ya), birbirlerini ilgilemeyen ge-
sitli vak’alarin acaib bir zincirlenmesinden ibaret kalr. Ancak, bazn
miistesna hallerde dimag kabugu sinirleri arasinda iliskilerin devami
dolaywsiyle miisterek bir merkez faaliyetinin ihyas: ile bazi insanlara
bir takim yeni yeni fikirler gelir'® ki bu gesit fikirleri uyanikhk zaman-
larinda bile ele gegirmeleri miimkiin degildir.

Bazi insanlar da uyku esnasinda, kendilerinden haberleri olma-
dan, kalkip gezerler ki bu hareket (Somnambolisme-Seyr-i filmenam)
diye meghurdur. Bu hareketi yapan kimselerde zeka ve bes duyu faali-
yetleri pek soniiktiir. Bu gibilerde yalniz hareket merkezleri agiktir ve
dolaysiyle yalmz onlar faaliyette bulunur.'

Baz kimseler de asabi mizagh olup pek giicliikle uyuyabilirler.
Bu gibilerin uyuyabilmeleri igin en pratik gare de gozleri parlak bir
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noktaya dikmek yahut ta géz kapaklan siir’atle ve defalarca aqp
kapamaktir.”

Simdi, tekrar esas konumuza dénerek diyelim ki dimagda uyarim
doguran kandir ve bu da kanm niceligi ve niteligi ile orantihdur.
Kamn niceligi ve niteligi nisbeti fazla ise uyarim da fazla olur ve eger
noksan ise uyarim da noksan olur. Ancak, bu iste damareiklarin normal
cahisip cahsmamalarmin da rolii biiyiiktiir. Mesela, dimagm igine yayilan
damarciklardan her biri her hangi bir sebeple kapamr ve o damarcik-
larin canlandirdiklar: yerlere kan gidemezse o yerler beslenemez'®,
beslenemiyen dokular da harab olur ve bu harapliik ta vazifesizligi
dogurur. Dimag, kismen de olsa, vazife géremeyince viicudun faaliyeti

de kismen durur. Iste bu duraklamaga da (Felg) denir.

Felci doguran sebeplerin bashcalar1 sunlardur:
1- Kizginhk, kirginhk.

Bu gibi etkilerle dimaga fazla miktarda kan hiiciim eder ve bas-
kayr ziyadelestirir. Bu baskiya dayanamiyan damareiklar da yarir.
Bu yarklardan da kan sizar, birikir ve biriken kan da dimagm bu
kismin1 bozar.

2— Damar Tikanmasi.

Viicuttaki damarlarin i¢ yiizleri, normal halde, diim diizdiir ve
piiriizsiizdiir. Fakat, baz damar hastabklarinda bu miicella diizliik
bozulur ve bir takim birikintilere yer verir. Kan, damarlarda dolagir-
ken, bu birikintilerden bir kismi koparak kan ceryammin &niine diiser
ve her hangi bir kisimda bir damareif tikar. Bu damareigin tikanmas
da o kisimda vazifesizlik yapar.

3— Kalb hastaliklarindan miitevellit tikanma.

Kalbte bazi hastalbklar olur. Bu hastahklar kalbin odaciklarimin
kapiciklarindan birini mentetesesinden koparir. Kopan sey, yine, kan
ceryanimin dniine diiser ve dimagda bir damarcign tikar.

iste, bu gibi sebeplerden dolay: kan ceryam kesilen dimag kivrim:
evvelce kirmizi iken bu kerre sarimtirak bir renk ahr ve daha sonra
sulanir ve beyazlamir ki buna da (Renklenme) denir ve bu takdirde o
dimag kivrimi da hisse ve harekete ait hizmetlerden uzaklagir.
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(Kamin Dimag Uyarmas:)

Kan meselesinden anlagihyor ki dimag ne derece niceligi ve nite-
ligi yerinde olan kana malik olursa o derece bereketli intibahlara saha
olur."” Hatta, bundan stiirii, parlak fikirler kuvvetli biinyelerden dogar'®,
zayif biinyelerin doguracag fikirler de zayif olur, denmistir.

Dimagda feyizli uyarmmlar dogurtmak ic¢in dimagimizda kam
¢ogaltmak zorunludur. Ciinkii, dimag kendisindeki kan ¢oklugu nis-
betinde yiiksek faaliyetler gésterebilir.

Dimagda kan cogahsi bazan tabii, bazan i’tiyadi, bazan da dis
etkilerle olabilir. Birinciye misal olarak bazi hastahklarda kamn beyne
hiicumunu gsterebiliriz ki boyle bir kan gogalis1 hastaliktan étiiriidiir.
Ikinciye misal olarak ta (Hakim)leri ve (Avukat)lar1 gosterebiliriz.
Meseld, baz hakimler, muhakeme esnasmda, baslangigta muhakeme
ile hig aldkasi yokmus gibi tavirlar takindiklar1 halde az bir zaman
sonra gizleri oniinde canlanan bir adalet hayalinin wyandirdigs heyecan
dolayisiyle dimaglarma derhal kan hiiciim etmekle uyuklar hallerinden
hemen siynlarak birdenkbire miithis bir dimagi faaliyet gostermege
baslarlar ve yiiksek bir muhakeme, yiiksek bir irade tezahiirii gosterir-
ler. Avukatlarda da ayni hél goriiliic ve hatta kavgalara bile sebeb olur.
Ugiinciiye, yani kamn dis etkilerle gogaltilmasina gelince buna da ozel-
likle hatipleri, yazarlar1 misil verecegiz. Meseld, baz1 hatipler, soze
baglarken bir sendeleme devri gegirirler:dudaklan titrer, sézleri kesilir,
elini eebine sokar ve elindeki her hangi bir maddenin temasindan me-
det umar. Sonra, yavas yavas artan heyecam ile syle hir hale gelir ki
meramin anlatis, kelimelerin dizisi su gibi agzindan bosamir. Ve yine,
bir yazar kalemi eline aldifinda, ilk zaman, kelimeleri giicliikkle ve i’ti-
madsizhikla kifida déker, hayalini zorlar, fikrini isletir, ikinir, sikinir.
Bu haller de dima uyarima ve dolaysiyle kan hiiciimuna sebep olur.
Bu durumda ise artik yazarda korku kalmaz, kelimeleri bir oyuncak
gibi kullamr. Bazi yazarlar yam yazmaga baglamadan énce bir asag
bir yukar1 gezinirler, kahve ve sigara igerler, san’atla ilgili konugmalar
yaparlar. Biitin bunlar hep kanin dimaga hiicumunu saglamak igin
yapilan iptidai tegebbiislerdir. Buna ragmen, her hangi bir sebeple kam
dimaga hiicam ettiremiyen bir yazar, bir 6gretmen “Bu giin camim

yaz yazmak ve anlatmak istemiyor” deyip kalemi ve kitab1 ellerinden
birakirlar.
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Baz yiiksek ilim, bzellikle, felsefe hocalari, dgrencilerine fikirleri
anlatirken énce tathhkla veya tereddiitle ise baslarlar. Sonra, anlata-
madim zanniyle grencilerin yiiziine hiddetli hiddetli bakmaga baslarlar.
O sirada kan dimaga hiicuma baglar ve bundan étiirii de anlatma ve
agiklama isi gittikge parlar, parladik¢a da kayaslar, telkinler birbirini
sel gibi pesler. Ogretmen o héle gelir ki, artik, kendi, ilmin ash ve ma’-
lumu kesilir; yani anlattigi ilmin kendisi olur; bizzat kendi varhim
bile kaybeder.

Ve yine bazm biiyiik yazarlarin, yaz yazmaga basladiklarinda,
dimaglarma kan hiicum ettirmek i¢in, kafalarina sicak seyler sardiklan,
yahut ayaklarm buz iginde koyduklar gériilmiigtiir. Ciinkii, ayaktan
kagan kan beyne gider ve kafaya sanlan sicak sey kam beyne toplar.

Dimaga kan hiicumu, basin vaziyetini degistirmekle de kolay
lagtinlabilir. Meseld, yaz1 yazan bir adam hig his etmedigi halde bagim
sol tarafa eger ki bu hal dimaga kamin hiicumunu saglar, Bazan da
her hangi endise verici bir meselede, cammizin ¢ok sikildifn bir zaman-
da, gece yatakta baya@n hirpalamnz. Ciinkii, dimagda miithis kan
hiiciimu olur; dimag yiiksek uyarim halinde bulunur. Bu halde uyku
katiyyen goziimiize girmez ve derhdl yataktan firlariz ve bu durumu
da; “Uykum yok bu gece beni efkdr bastr” gibi kelimelerle deyimleriz.
Bu hél de, saga veya sola dénmekle, arka iistii veya yiizii koyun yat-
makla giderilebilir. Ciinkii, bu suretle kan hiicumunun mintakalar
degistirilmis olur. Uyku konusunda da igaret ettigimiz gibi, géz kapak-
lari1 hizica aqip kapamakla veya parlak bir noktaya israrla bak-
makla da, bu héilin éniinii almak miimkiindiir.

Bazan, miigkiil bir mesele karsisinda kalan bir adam elinden isini
birakir ve gesitli vaziyetler alir ve gayr-i ihtiyari basim bir eline dayar
ve diigiinceye dalar. Iste o adam bu hareketlerle kan hiicumu isini ha-
zirlamis olur.

Bu konuda égrencilerimizin imtihanlardaki hallerine de isaret et-
meden gegemiyecegim. Sozlii imtihanlarda gériilecegi iizre dgrenciler
onden utamirlar, sikihirlar, sorulara cevap bulamazlar. Fakat, sonradan
agilirlar ve sorulara pek giizel cevaplar vermege baslarlar. Ciinkii dimag-
daki biitiin merkezler iglemege baslamig, kan beyne fazlasiyle hiicum
etmistir. Kan beyne hiicum ettik¢e de merkezler daha fazla harekete
gectiklerinden 63renciler unuttuklar1 ve hatta hi¢ bilmedikleri baz
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seyleri de hatirlarlar ve biliverirler ve kendilerinin de sonradan hayrete
diigtiikleri cevaplar verirler. imtihandan sonraki kirkhk ve yorgunluk
dimagdaki merkezlerin yorgunlugundan bagka bir sey degildir. Bu
hakikat karsisinda 6grencilerimize imtihanda miisamahah davranmanin
ne kadar yerinde oldugu da séz gdtiirmez olur.

Bu hususu bitirmeden su noktayr da énemle belirtelim ki dimaga
olan kan hiictimu kileik damarlarda ceryan edecek kan ile ayni zamanda
ahenkli olmahdir™. Kan dimaga hiiciim ettigi halde kilcal damarlarda
kan ceryam layiki ile olmazsa o zaman da kan bogmasi héli zuhur eder.
Bu da dimagda kamin birikmesi demektir ki bu asabi bozukluklarin
Las gostermesine baslangi¢ olur.

(Spiritizma ve Manyatizmann Esasi)

Eger kan dimagdan birdenbire gekilirse dimagda (Miinakiz Fiil)
etkisi ile ani uyarimlar gériiliir. Bu uyarimlar, o dimaglar ne gibi seyler
diigiiniiyorlarsa, onlar1 aynen his ettirir.** Bu miinakiz fiil, miin’akis bir
fiil (Acte Réflexe)tir. Faraza, bir kimse sevgilisini diigiiniiyorsa onun
sesini; bir ¢igek hatirhyorsa onun kokusunu; bir yemek meselesi ile
ilgili ise onun zevkini duyar.*!

iste, Manyetizma ve Spirtizmadaki uyutma hasasmin da esasi
budur.”

Beyinlerinde béyle bir miinakiz veya miin’akis fiil meydana
getirebilenler telkine ¢ok miisaittirler.” Hatta, Manyatizma edilccek
kimseyi de bu gibi telkine miisait olanlardan segerler. Bu hal de hem
gayr-i ihtiyari hem de ihtiyari olabilir. Béyle bir uyarimmn gayr-i ihti-
yarisine séyle bir misal verebiliriz: mesela, geceleyin karanhk bir odada
yalmz tek bir noktadan ¢ikan Abajur 1181 altinda basini 8niine egerek
ddeta kendini kaybedercesine derin bir miitalaaya dalmig bir kimse
birdenbire elinden kitabim1 birakarak ayaga kalkacak olursa dimagm-
dan kan ini olarak ¢ekilir, bundan &tiirii de o kimse baginda bir agir-
lik his eder, gizleri karanir ve bu agirhk ve karart: iginde de kitapta
okudugu énemli sahsiyetlerin, sanki meveutmus gibi, sekillerini goriir.
iste, boyle bir goriig, daha dogrusu gériir gibi olmak, boyle bir uyarim
eseridir ve gayr-i ihtiyaridir,

Boyle bir uyarmun ihtiyarla husule gelenlerine de meseld, Sihir-
bazhj, Faleihf, bir kimse hakkinda bilgi edinmegi hedef tutan gesitli
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Rub da’vetlerini, gelecegi bilmegi hedef tutan, Kihinligi misal gostere-
biliriz.** Meseld, bir salus hakkinda bilgi verecek olan béyle bir Kahin,
dnce, basim uzun miiddet dniine eger, yani kam layiki ile beynine
hiicum ettirir. Sonra, karsisindakinden, daha once, edindigi iptidai
ma’lumat iizerine biitiin diigiincesini temerkiiz ettirir ki buna (Husu’)*
vaziyeti denir. Daha sonra da bu durumdan birdenbire silkinir ve bey-
nini kansizhia ma’ruz birakir. Bundan sonra da kendisine gelecek uya-
rimn doguracag seyleri bekler ve bunlar karsisindakine anlatir. Buna
(Hissi Hayaller) yahut (Hissi Hayeller Iycadi Taram) denir,

Hulasa, her seyin tiiredigi yer insan beynidir. Ancak, dimagda
feyzin artmasi igin dimaga kanin hiicumu ile birlikte kanin deveraninmin
bir ahenkte olmas: zorunludur. Bu miigterek ahengin viicudu sarttir,
Eger deveranda noksanhk olursa, bu, yukanda isaret ettigimiz gibi,
beyinde durgunluga yani kan bogmasina sebeb olur ve bu hal de, siip-
hesiz, fikirlerde bagintisizh husule getirir. Dimaga ait bir feyizlenme
de, evleviyyetle, dhenge dayanir,

Alkollii igkiler kullanmada da, dimagda bu gibi haller dogurduk-
larindan &tiirii, ¢ok dikkath olmak lizimdir. Fazlaca alkol alimirsa ve
bedendeki alkol mikdar: gogalirsa bu sefer algalmaga, diisiise ait bir etki
bag gosterir, yani dimagda kan toplamir ve hatta durgunluk derecesine
gelir. Iste, bu zaman, dimagn tam bir kan bogmas: halidir ki dimagda
dermansizhk ve hareketsizlik, tefekkiirde hezeyan, dikkatta da imkan-
sizhk bag gosterir.”

Dimagdaki bu ihtildl, gayr-i suurilik hazirlar ve bu da bedenin
her organina intikal eder ki bu tam bir zehirlenme levhasidir.??

Bu hal, bes duyguyu da lagkalagtinir. Bu gibi hallerde insan ne
yaptigim bilir ne de yapilan1 anlar. Dimaginda her sey tehlikeli bir
firtna iz ile peyda olur.

Bu elim derekeye diisen insanin birakaca@ uyarim iki tiirliidiir:
birincisi korku ve nefret, ikincisi de merhamet etme ve ibret alma. Bu
gibilerin uykularinda bile korkun¢ haller dimaglarinda hiikm siirer.”®
Miithis bir kan bogmas: altinda bulunan bu gibi dimaglar uykularim
hep riiya ile gegirirler. Fakat, bunlar normél riiyalar degil, kabuslardir®
ki bunlar dimagdan figkiran volkan lavlan gibidir.

Riiya, kanin beyne hiicumu ile merkezlerin gayr-i ihtiyari bir
faaliyetinden ibaret olmakla gece yatarken baglarim sarmag éadet
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edinenler kendi kendilerine sun’i kan hiicumunu hazirlamis olurlar
ve sabaha kadar birbirini pesleyen c¢esitli riiyalarla pencelesirler.®
Artik, hayél, héifiza, muhakeme gibi merkezlerden hangisi daha gok
fa’al olursa vak’alar da ona gére teselsiil edip gider. Sayet, fazla kan
hiicumundan dolayr dimagin deveraninda da aksakhk tahassiil ederse
o zaman riiya da, sarhoglarda oldugu gibi, sabahlara kadar pek sikin-
tilh olarak devam eder. $u hilde baslart agik uyuyanlar, saglan kisa
olanlar biyle olmayanlardan daha az riiya goriirler. Nitekim, eski za-
man kadinlarn, saglan uzun oldugundan erkeklerden daha ¢ok riiya
giriirlerdi.

Dimagdaki gesitli ihtililler sonucu, yukanda da isaret ettigimiz
gibi, gayr-i suurilik hasil olur. Her hangi bir merkez gayr-i suuri bir his-
si irade merkezine havale ile icra alanina gikardiktan sonra diger merkez-
ler o fiili muhakeme merkezine aks ettirip gayr-i suuri olduguna dair
bir karar aldig1 takdirde, biyle bir fiziyolojik sebebe dayanan bu karar-
dan (Nedamet)® denilen ruhi halet meydana gelir. Nasil ki her hangi
bir mahkemenin verdigi bir karar1 (Temyiz)in, dikkatle tetkikten sonra
o hiilkmii nakz etmesinden dolayr o hékimler heyetine bir nedamet
hissi gelir,; daha dogrusu, o karar bir nedamet fiilidir.

(Dimag Uyarmamn Mekanizmas)

Kanin, dimagda uyarima da hizmet ettigini buraya kadar ver-
digimiz bir ¢ok misallerle agiklamig olduk. $imdi bu uyarimmn ne
suretle viicuda geldigi hakkinda da gerekli noktalara kisaca dokuna-
lim: Fizyoloji ilminin tesbitine gire viicudumuzdaki (Kilcal Damarcik)
larm da iki tiirlii siniri vardir: biri, damarciklar1 biizen, digeri de genis-
leten. Zaten, biitiin meveidata da iki sey hakimdir: biri yayilmak (Bast),
digeri toplanmak (Kabz). Bu damarciklar biiziildiigii zaman kam iter,
gikanr; genigledigi zaman da kam geker, gogalmasina meydan verir,
Damareiklanin durmadan geniglemesi ve biiziilmesi ile kan da durmadan
dimag hiicrelerine girer ve gikar. Iste, bu kan hiicumudur ki dimag
hiicrelerinde uyarimlar: husule getirir.*? O halde, beyindeki her kivrmnti-
ya, her kavrintinin hiicrelerine giren kan, hayat ve kuvveti toplamistir.
Giinkii, o hiicrenin hayati fiilini uyarmakta, hiicreyi gahstirmaktadir.
Bu suretle dimag, yani beynin biitiin hiicreleri kanla adeta 1slanmis
bir gekil almaktadir. Kanin dimag hiicrelerini galismtirmas: bir yanma
fiilinin sonucudur.** Yanma ise, mutlaka hararetle ikizdir. O halde
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fazla kan hiicumu ile fazla faaliyette bulunan dimag yiiksek bir hara-
ret yapar ve yapmas: da zorunludur.”

Meseld, dimagimi fazla c¢alistiran bir kimse basinin adeta alevler
i¢inde yandifam1 duyar. Bir romanci cinai bir romana basladigi zaman
yiizii kipkirmizi olur. Yukarida dokundugumuz gibi, yiiksek ilim ho-
calar 6grencilerine agklamalarda bulunurken yiizlerinde hiddet eser-
leri goriiliir ve dimaglarimin faaliyetinden sesleri derece derece yiikselir
gider. Hatta o hale gelirler ki gozleri sanki serareler sagar ve yiizle-
rindeki damarlar oklava gibi meydana ¢ikar ve siskinlikler gdsterir.
Bunlan distan isitenler ve gorenler kavga ediyor sanirlar. Hocalardan
bazilarmin dersi agiklama sirasmda en kii¢iik bir seyi bahane ederek
dgrencileri payladiklan ve hatta simftan attiklan gok giriiliiv. Eger o
sirasda hocanm basma elle dokunlusa yiiksek bir hararet duyulur. Is-
te bu zaman, dimagn mes’ut fikirler doguracag, feyizli hayallere kay-
nakhk edecegi mes’ut bir zamandir. Fakat, hem insanhga hem mil-
letine feyizli ve mes’ut fikirler hazirlayan ve sunan bu gibi dimaglar
sahipleri igin ¢ok elim, ¢ok feci sonuglara sahne olabilirler.

Kanmn dimaga hiicumu ile husule gelen uyarimlar, uyarima sebeb
olan isin ortadan kaldirilmasina ragmen yine de devam edebilir. Heye-
canh bir vak’ada bulunup ta dimaglannmizda uyarmm hali uyandiktan
gonra o vak’alari terk etmekligimize ragmen yine vak’anmn bazi sahne-
leri, etkili sozleri, sanki o levhalar meveutmus gibi hayél sahnemizde
canlanir, Hatta, bazan o derece derin izler birakir ki riiyada bile teker-
riir edebilir.’® Miinakasalar, miinazaalar ve heyecanlar da dimag uya-
rima hazirlayier sebeplerdendir. Meseld, imtihan kapilarmda dgrenci-
lerin, gegirdikleri heyecanlardan sonra, égretmenlerin éniinde diizgiin
ifadelerde bulunmalar1 hep bu bereketli uyarimlar sonucudur®.

Olaylarin sirayet ve aks edig sekilleri de bir takim uyarnmlann
dogmasina vesile olabilir.’® Bu hususta da kederleri, kirginhklar, hos-
nutsuzluklar1, nefretleri misal gosterebiliriz.

Uyanm keyfiyeti devam edip te dimagimizda faaliyet siddeti ar-
tarsa bu hal, dalginhklar, bas agrlar: gibi gayr-i tabiilikler meydana
getirir, Kizginhk bile bir uyarim eseridir. Kizgin bir kimsenin vaziyyet-
leri ve alametleri ayni sekilleri muhafaza eder. Kisaca, derin diigiince-
ler, siddetli kirginliklar, atesli kizginhklar, tabiiden uzaklasan hiddet-
ler, uyarimin ¢oklugu dolaysiyle bir takim dimag yorgunluklarina
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sebeb olmaktadir ve bu gibi hallerden korunmak ta dimagmzin sih-
hati geregidir. Bu mesele, dzellikle, gocuklarda séz konusudur ve biiyiik
onem tasir. Zira, dimagmn da ekzersizi ve bunun sonucu olarak ta i’tiyadi
vardir®. Iste ¢ocuklarda bu hélin tekerriirii bir nevi dimagi ekzersiz
ve nihayet dimagi i"tiyad mahiyetini kesb eder.*

Biz, dimagda her hangi bir kivrinti iizerine hiicum eden kam bir
baska kivrintiya aktarabiliriz. Bu ig hem ihtiyari hem de gayr-i ihtiyari
olabilir. Meseld, odasinda siirekli bir mesguliyet sonucunda pek yorgun
diigen bir yazar veya alim bu zihni ugrasmay: ihtiyari olarak terk
ile kapidan digar1 firlar ve baska baska manzaralar karsisinda onlarla
ilgilenmege baslarsa dimagimin yaz merkezine veya baska bir merkezine
hiicum eden kam derhal gérme merkezine aktarabilir. Sayet, bu gibi
sikicr ve eziei zihni istigaller daha ¢ok devam ettirilirse bunlar dimag
iizerinde siddetli ve azaph etkiler birakirlar®,

Zihni mesguliyetin gesitli olmas1 da, gayr-i ihtiyari olarak,, ikinci
bir mesguliyetin birinci mesguliyeti hige sevk etmesi, yorgunluklar
meydana getiren faaliyetlerin bu suretle birbirini yok etmesi, sonucunu
dogurur.

Burada, dimaga fazla kan hiicumundan dogan hararet meselesini
de kisaca agklayalim:

Ozellikle, kiopekler iizerinde yapilan gesitli deneyler gostermistir
ki hararetin dimagda anormil olarak yiikselmesi anormal sonuglar
dogurmaktadir. Bu anormal sonuglar bize su hakikat1 da bildirmis
oluyorlar ki hayvanlarin oldugu kadar hayvandan farki olmayan in-
sanlarin da serlerinden korkunmak igin onlarin kizginhklarini ve dolayi-
siyle azginhiklarim1 uyandirabilecek hareketlerden daima kagimlma-
hidir. Dimagi uyarimlar, iki ayakh veya dért ayakh hayvanlarm, yani
insan suresindeki hayvanlarm da cibiliyetlerinin da’vet¢isi makamin-

dadirlar.

Dimagda, normal hararet bakimindan da, bélgeler, birbirlerinden
ayrilmaktadirlar. Mesela, hususi bir termometre ile yapilan baz1 deney-
ler gostermistir ki Ard Kafa merkezi kabul edilen yerde hararet dere-
cesi (32, 9); Sakak merkezi kabul edilen yerde (33,7); Aln merkezi
kabul edilen yerde de (35,3) tiir ki bu da zekd merkezlerinin bulun-
dugu Alin bélgesinde hareretin fazla oldugunu 1spat etmektedir. Bu
hararet fazlahgn da insanlarin bu merkezi fazla g¢ahstirdiklar: sebe-
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biyledir. Suna onemle isaret edelim ki bu hal ve bu fark, yalmaz,
akli faaliyetlerde bulunanlara mahsustur. Yaklmz, hayvani merkez-
lerini kullanan kimselerde bu fark asla gorillemez. Yani, yalmz
hareki merkezlerini faaliyette bulunduranlar da fazla dimagi faali-
yet goriillemez; bedeni faaliyet onu engeller. Dimagi faaliyet igin
ilim adamlar: fizerinde, bedeni faaliyet i¢in de sporcular iizerinde bir
¢ok deneyler yapilmig ve akli faaliyette bulunanlarda bedeni faaliyetin,
bedeni faaliyette bulunanlarda da akli faaliyetin pek soniik oldugu
sabit olmustur.

Yine tekrar edelim ki dimagi faaliyetler esnasinda kanmn beyne
hiicum ettigi pek asikardir. Meseld, yazin en sicak bir giiniinde her
hangi bir konu iizerinde saatlarca kafanizi yorarsamiz parmaklarmizmm
uglarinda bir sogukluk his edersiniz. Buna karsihk ta basmz sanki
alevler iginde yanmiyormus gibidir. Bu sirada parmaklanmz basiniza
koysanmiz adeta buz soguklugu his edersiniz.* Ama bu gibi hallerimizin
farkinda bile olmayiz.

Gece dimaglar1 kan hiicumuna ugramis kimseler sitkintih riiyalar-
dan uyandiklar1 vakit ellerinin ve ayaklarimn his edilir derecede
iigiimiis oldugunu goriirler, hatta bu hal bazilarin1 evhamlandinir da.
Hiélbuki mesele fizoyolojik bir olaydan bagka bir sey degildir ve kor-
kacak, vehme kapilacak bir gey degildir. Ciinkii riiyada kanin beyne
hiicum ettigi de bir ¢ok deney ile ispatlanmigtir®.

Bu deneylerin énemli sonuglarinin basinda da su sihhi kaide yer
almaktadir: (Yemeklerden sonra zihni faaliyetlerde bulunulmamalidir).
Ciinkii, eger hazim sirasinda zihni bir mesguliyet ile kam beyne sevk
edersek,mi’de gérevini yapamaz** ve goreve ait bu hareketsizlik te-
mi’dede miithis hazimsizhiga sebeb olur. Ozellikle okur yazarlar, yemek-
lerden sonra galigmagn da ’i'tiyad haline soktuklarindan hazmsizhk
onlarin bashca hastaliklaridir. Fakat, ¢cogu kere bunun sebebinin ken-
dileri oldugunu fark edemediklerinden doktordan doktora kosar du-
rurlar.

(Dimagdaki Uyamisin Kademeleri)

Bu kademeler iigtiir: Duyu (Ihtisas); Ulasim (Intikal); Izlenim
(Intiba’).

Dimag uyamgin baglangian duygu (Sentiment-Ihtisas)lardir Duy-
gularin hepsi bize titresimlerle gelir, yani disa ait etkiler, bir hareketten
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ibaret olan titresimler vasitasiyle his alanlarmmza bes duygumuzla
dahil olurlar. $u hilde titresimsiz duyu olamaz ve yoktur demektir®,

Duyularimiz titregimleri almaga ve lazimgelen hiicrelere génder-
mege miisait tarzlarda tesekkiil etmistir. Eger, duyular, tabiat kanun-
larina gore, bu mazhariyetten nasibedér olmasaydi gbrevlerini yapa-
mazlardi.

Disa ait titregimler giz, kulak, parmak uglar1 ve saire gibi organ-
larda birer uyarimla taayyiin ettikten sonra nakl edici olan sinirler
vasitasiyle diamaga, yani duyu merkezlerine ulagtinhrlar

Saniyede yirmi bin kadar olan titresimin etkisini kulak kabul
edebilir. Bu mikdardan daha az veya daha ¢ok titresimden kulak zar
etkilenmez, etkilenmeyince de etki yapamaz.

Nevileri, gekilleri birbirinden ayird etmek igin 1sik titresiminin de
450-750 trilyon aras1 olmas: gerekir ki géz bu titresimi kabul ede bil-
sin. Bu mikdardan az veya c¢ok olan titresimler gbzde hi¢ bir suretle
in'ikés eseri yaratmaz.

Ve yine, parmaklartimizin uglarindaki sinirlerin 6zel noktalan
dokunmaga ait titregimleri almaga mahsustur. Bunu ait titresimlerin
mikdarida oldukga yiiksektir,

Dokunmaga ait duyumlar igin ii¢ sart vardir:

1- Dokunulan seyin harareti gegirmesi.
2— Kendisine mahsus 6zel harareti.
3— Yiizeyin sekli.

Birinei ve ikinei sartlanin yoklugu veya bozuklugu dokunmaga ait
duyumun da bozuklugunu dogurur. Yiizey meselesi ise ona dokunacak
sinirlerin sayisim azaltma veya g¢ojaltma meselesi ile ilgilidir. Mesela
piirtiiklii bir cisme parmagimizi dokundurursak bu dokunus tamam
olmaz. Zira, cisim ile parmagmiz arasmda hasil olacak bosluklar sinir-
lerin bir kisminin dokunmasma mani olur. Binaenaleyh, o cismin -
rakacag dokunma duyumu da noksan olarak dimagmza geger. Hal-
buki cildli bir cisme veya aynaya yapacagmmz bir dokunma tam bir
dokunmadir. $u hilde, dimagda dig etkiler dolaysiyle vuku bulacak
izlenim (intiba’)ler, titresim mahsuliidur. Bu etkileri alanlar da (Géz
Kulak, Cilt, Burun, Agiz) dir ki eger duyu aher olan organla izlenimi
alan organ, yani dimag arasinda nakil vasitalar1 olan sinirler kesilirse
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dimag tamamen saglam ve normél oldugu ve titregsim de meveut bu-
lundugu héilde dimag bunlardan hi¢ birisini alamaz.

iste, bu suretle bir etki ile faaliyete sevk edilen dimag hiicrelerinde
kimyevi degisiklik te yer alir. Hiicrelerdeki bu kimyasal miikerrer
degisip baskalasmalardir ki disa ait etkilerin, dolayisiyle, duygularin
dimagda uyamsma vesile olur*’. Bu ilmi hakikat halk dilinde: *“Bu-
soziit kafana sok!” kelimeleri ile deyimlenmistir.

Izlenimler peyda edinen dimagi bir hiicre her hangi bir sebeple
yahut disa ait etkilerle yahut ta komsu bir hiicrenin iykaz ile yeniden
faaliyete girerse bu hiicre evvelce ugradign ta’dilat ile zapt ettigi tit-
regimleri, duygular1 tamamiyle ayni digsa ait etki devam ediyormus
gibi uyandirir. Iste bu fiil (Hafiza) dedigimiz seydir.

Dimag hiicreleri birbirleri ile tel seklinde incecik sinirciklerle bir-
lesmislerdir ki bunun biitiinii adeta bir santrali andinr. Bu durum,
dimagin duyuma ait merkezlerinin ayr1 olmasma ragmen duygularmn
kiitlevi bir mahiyette oldugunu gostermektedir. Bundan dolayr da her
hangi bir merkezin uyaric: hareketi derhal diger merkezlere yayihr.
Yine bu sebepledir ki genel bir titresime ma’’ruz kalan hiicrelerin duy-
gular1 birbirleri ile almyor yahut birbirlerini pesliyorlar.

iste, mukayese denilen su hal (Muhakeme)nin; teselsiil ceryan tar-
71 da (Fikirlerin Teselsiilii)nii hasil ediyor®.

Titresimlerin dimag hiicrelerine gegisini ve yayihsim yukarda
sbziinii ettigimiz o tel sinirciklerden meydana gelen santral saglar,
hiiereye giden titregimler de teselsiil viicuda getirir. Dimzgda taakkul
sonucu tahassul eden muhakemeye gére organlara emir vermek has-
salarim haiz diger bir nevi hiicrecikler, merkezcikler vardir ki bunlara
emir verici hiicreler adh verilir. Dimag idrdk sonucu meseld, sag kola
emir vermegi arzu ve kast ettigi vakit bu arzuyu emir verici hiicreler
vasitasiyle yerine getirir ve koldaki etlerin sinirlerini kan harekete
getirir ve emrin sekline gore kol da ya kapanir, ya uzanir yahut ta tu-
tar. Bu iglemin tersi de vardir. Yani, kol, harekete sevk olunmasim
istedigi zaman yine bu emir verici hiicreler vasitasiyle dimag uyanma
da’vet eder ve emrin seklini telakki ettirir. Bu emir verici hiicreler ha-
reket ettirici sinirlere hikim olduklan gibi dimagin akli ve hissi hiicre-
lerine de hakimdirler. Zihni ¢alismay: ayarlamak yahut fikir zincirini
istenilen tarafa yoneltmek hususlarinda bunlarm biiyiik etkisi vardir.
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Iste, miidahale tarzinda olan bu etki de (Dikkat) dedigimiz seyi
hazirlar. $u halde, dikkat dedigimiz sey hissi merkezlerden bir veya
birkaginin bir madde iizerinde toplanmasidir, Ve iste, dimagmm su or-
ganik mihanikiyeti de idrik, muhakeme, hafiza, fikirlerin zincirlenmesi,
dikkat, irade dedigimiz akli harekerleri ve bunlarin sonucu olarak ta
ruhsal olaylar1 ilmi bir surette agklar. Akil makinesinin bu ¢aligmasim
maddeten ve haydlen iyice kavrayabilenler de diinyadaki insanlarin
cismani goriiniis ve gosteriglerini, sosyal baglanma tarzlarim kolayca
anlayabilirler. Suursuz hareketler ise dimagn marazlarm dogurur ki
bu da Tib’bin ayr bir ihtisas koludur. Biz burada bir iki misalle yetine-
lim.

Mesela, suurlu ask, ancak, hiirmetle, fakat, suursuzu, sadece,
sehvetle ilgilidir. Duygularnin denge esasindan (Evlilik) denilen aile
birligi dogar. $ehvetin de denge keyfiyeti, ancak, her iki tarafin hissi
fedakarhklan ile saglamrsa suurlu olur, Eger fedakarhk yapilmazsa
bu birlik daha basglangigta bozulmus demektir.

Dimag hiicrelerinde gerek evvelce yerlesen gerekse dig etkilerin
birakacag izlenimlerdeki paralel hisler, saluslar arasinda (Dostluk)
dedigimiz hareketin esasim hazirlar. Bu da, tamamiyle menfaat esas-
larina dayamr ve ancak bu suretledir ki velev uzun velev kisa olsun
dostluk idame edilebilir. Gayet samimi goriisen ve bu miinasebetle
giptalar uyandiran bazi dostlarin menfaat duygularinin incinmesinden
dolayr diigman tavirlan gésterdikleri gok goriilmiigtiir. Juna da isaret
edebiliriz ki yaratihslar geregi erkekle kadm hislerinin gergek denge-
sine tam imkan yoktur. Bu kanunun istisnasi varsa da gayet en-
derdir.

Simdi, fikirler silsilesini viicuda getiren 4mil hissi merkezlerin
birbirine olan baglantisidir. Bundan da, yukanda da séyledigimiz gibi,
hissi denge kurulur. Bu meseleyi bir kere daha topluca siylersek soyle
diyecegiz:

Bir etki dimagimza aks edince o etkinin teferruat1 ve ilgilendirdigi
biitiin fiilleri, dimagimzda, ait oldugu merkezlerde izlenimler peyda
eder. Yine, bir fikir dimagimzda dogacag zaman bu fikir biitiin mer-
kezlerin reylerinin birbirine eklenmesi ile viicut bulur. Meseld, yolda
giderken karsisdan hizla bir taksi gelse gz o tehliikeyi goriir ve dimaga,
yani (Beyn)e bir etki yapar. Bu, ayni zamanda (Dikkat) da ilgilen-
dirir, (Muhakeme)yi de uyandirir ve (Héfiza) da béyle bir ¢arpismanin
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vehametini canlandirir ve bu sefer (Irdde) de ise karsir, bunun
iizerine de (Amir Hiicre)ler irade’nin kararim derhél (Adale)lere verir,
bundan étiirfl de (Hareket Merkezi) gorev alir ve nihayet yine o anda
taksi ile garpisma tehliikesinden derhél kagilir. Iste, bunlarm hepsi
bir anda vuku bulur.

Simdi, her hangi bir sebeple zincirlenmegi saghyan baglantilar
bozulsa hemen dimagda da sapikhk ve diizensizlik bag gdsterir. Bu
héle de giddetli hastahklarla beraber siddetli ihtiraslar ve agir1 hisler
sebeb olabilir. Bazan bir mi’de hastahifi veya uzun siiren bir inkibaz
yahut ta tahammiilii asan agrilar da bu hali dogurabilir. Dimag igin
cevre, en biiyiik etkileyicidir, akli fiilleri husule getiren dig gevredir.
Ciinkii bu etkiler dimagimzda lizzmgelen merkezlere gegmekte ve
onlar1 uyarmaktadir. Fakat, etrafimiz1 gevreleyen binlerce esya ve olay-
lar arasinda dyle seyler ve olaylar vardir ki hafiza, muhakeme bunlarla
mesgul olamaz, dikkatimiz bunlan kagirir. Ancak, bu olaylardan baz-
lar1 gayr-i ihtiyari olarak dimagimizda yine birer izlenim birakir ki bu
gizli bir izlenimdir. Bu izlenim ya bir fikirler silsilesine takilarak yahut
ta o izlenime paralel izlenimlerin etkileri altinda uyanarak dimagmz-
da aniden dogar ve bizde de bilmedigimiz ¢ok yabaner hétiralar uyan-
dirir. Bu hal de bizi hayretlere bogar. Fkat, hayret ettigimiz bu gibi
haller, hig siiphe yoktur ki tamamiyle Fizik ve Fizyolojiktir. Bazan
da zihnimizi kaphyan ve dikkatimiza geken baz olaylar, ara sira da,
dimagimzda dogar ve derhél kaybolur, Bazan, dogus ta olmayabilir.
O zaman da o meseleyi aramakla bulmak imkédm da olamaz; o, bir ara-
hk, birdenbire, hatta beklenilmiyen bir anda, zihnimizde yeniden
goriiniir,

Iste, dimagimizda etki birakan, incelenip ve muhakemeden gegirilip
hafiza merkezinde yerlesen ve dikkatimiz yiiziinden hatirlanip ta daha
sonra silinen ve beklenilmeyen bir anda tekrar dogan béyle bir hilin
biitiin sirr1, yukarida da séyledigimiz gibi, binlerce hayat levhalan ve
olaylar1 arasmnda saklanan izlenimler arasmda bulunmasmdadir. Bu
hal, miigkil bir meselenin hallinde, ¢ogunlukla goriiliir. Mesela, bir ilmin
veya daha derin olan felsefenin i¢ yiiziinii ve kendisinin yoklugu ile var-
L arasinda, derin tefekkiirlerle, hakikat his ederken, zihin, birdenbire
durur ve sasalar, Hissi merkezlerimizi ne kadar yorsak ta zihin, dur-
dugu ve meseleyi kagrdign yerde ¢abalar durur ve bir tiirlii bu kagan
seyi bulup gikaramaz ve adeta yabanci bir mesele karsisinda bulunu-
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yormus gibi olur. O an, hatta o giin igin bu meseleyi hal etmek imkém
yoktur ve olamaz. Onun i¢in meseleyi ertelememiz zorunludur. Ancak,
bu takdirdedir ki bildiZimiz, fakat, unuttugumuz idrék seklini tekrar
biitiin teferruat: ile hatirlayabiliriz.

Bu hilden séyle bir sonug ta ¢ikar: “Insan bir miiddet ugrasip
ta gegici bir zaman ig¢in biraktign bir ige yeniden haglarsa zihninde o
ise karsi daha biiyiik agkhk meydana gelir”. Mesleklerini gegici bir
siire igin birakanlarda goriilen yiiksek kudretler hep bu sebepten ileri

gelir,*®®

Haberimiz ve dikkatimizin disinda vuku bulan bu gibi izlenimler
rityalarimizda daha biiyiik bir sekilde zuhur ederler®. Gece yattizimz
zaman hig bir suretle hatinnmza getirmedigimiz bazi hayret verici olay-
lar1 rilyamizda gériiriiz ve: “Kat’iyyen hatinmda olmayan, hatta bil-
medigim seyleri bu gece rilyamda gordiim™ deriz; hatta riiyay:r derhal
ta’bir edip iyilige yahut fenahga yorariz. Iste bunlar hep o gibi izlenim-
lerin sonucudur.

Bir ¢ok olaylar, istirahat zamaninda dimagin kendi kendine ¢a-
hstiga anlarda daha feyizli olarak zuhur eder. Giintin hayalleri, gece
rityada, c¢igeklenip donanir.

(Deha)

Bazan insan yarmm biraktifn meseleleri, dimag, béyle kendi ken-
dine ¢alistizn zamanlarda, itiyad disinda, éncekinden daha agik bir
surette hal eder.

Yarmm brrakilip ta riiyada yazlan yazlar, siirler, hatta tamam-
lanan kitaplar pek goktur. Ozellikle, en veciz pargalar, gece yataga
yvattiktan sonra, siikfinet i¢inde dimagda zuhur eder.

ilim, ve fen adamlan igin (Kesif ve Ihtira’) islerinde, felsefeciler
igin de (Felsefe) tahsilinde hakikat: layiki ile kavramak, idrak ve izlenim
sebeblerini ve wvasitalarimi, zemin ve zamamm bulmak igin ¢ok sabirh
olmak ve konuyu, derinligine nufuz edinceye kadar, ara vermeksizin se-
bat ile incelemek lazimdir. Bu suretle, en nihayet, konular yavas yavas
agikbik kazanacagindan, bir giin bagimiza bir elektrik ceryani baglanms
gibi ani bir his dogar ve bu ani histen sonra da kesf ve idrake gahsti-
gmmiz seyin mahiyeti dimagmmizda tamamiyle belirir. (Deha) denilen
gey iste budur.
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Bazi giig meselelerle ugraghfzmz zaman zihnimiz ¢ok yorulur.
O mesele, dimagda bulut gibi yayilir. O anda zihnimizi baska noktalara
yoneltirsek o mesele igin c¢alisan hiicreler faaliyetlerine bir miiddet
daha devam ederler ve sonra dinlenirler. Daha sonra zihnimizi o me-
sele iizerinde toplarsak bu defaki faaliyet daha sumullu ve feyzi de o
nisbette ¢ok olur. Mesela, bir 6grenci giigliige rastladifa bir dersi birakir
veya bir hakim, gapragik bir da’vayr baska bir tarihe erteler, yahut
her hangi bir kimse hakkindan gelemiyecegi bir igi birakir, fakat, bir
miiddet sonra bu biraktiklari islerine yeniden baslarlarsa o zaman
meselelerini ve islerini daha kuvvetli bir bilingle kavramis olurlar.
Yine isaret edelim ki bu hél, dimagn dig etkilerden ve ilgilerden dzade
kaldin zamanlar daha feyizli olur.

(Istihare’nin Mahiyeti)

Yukarida anlattiklarimizdan halk arasinda meshur olan (Istihare)
ye etki isinin maddi ve hakiki eas: da ortaya ¢ikmms olmaktadir. Ciinkii,
istihareye yatacak bir kimse bir takim kayitlarla dimagmmn biitiin
faaliyetini bir noktada toplar, gesitli seylerle ugragmaktan uzaklagir;
zihnini, ancak, hallini arzu ettigi mesele iizerinde bulundurur. Hatta
bir ¢ok dini dualarla bu tecrid igini tamamlar ve bu suretle yatar
uyur.”® Bu kimse zihninde tesbit ettigi meselenin teferruatimi yahut
arkasim da riiyasinda tamamlar ve riiyadaki tamamlanig sekli ta’bir
edilerek o meselenin olup olmayacaf veya nasil olacagn hakkinda
hiikiim verilir. Riiyada teshbit edilen mesele ile bir ilgi ve devam saglana-
mazsa o takdirde kusur tamamiyle (Inanc)in kuvvetsizliginde aranir.”

(Dimag Ekzersizinin Onemi ve Iycatlar, Ihtira’lar)

Biliyoruz ki mihaniki ve diizenli hareketler masaj ve ekzersiz adm
alir. Bu masaj ve ekzersiz etkisi iledir ki ellerimizdeki lifler gelisir ve
sayilar: artar. Bu hél, kanmn fa’al organa fazla gida vermesi ve oradaki
hiicreleri arttirmas: ile agiklanir. Béylece gelisen adaleler de harekete
ait isleri arzu edilen sekilde devamh ve daha gabuk yapar.

Iste, adalelerimiz gibi dimagmz da ayni ekzesize muhtagtir.
Akli faaliyet muntazam bir tarzda yapihr ve luzumlu zamanlarda art-
tirthrsa dimagdaki asabi hiicreler de hem gogahr hem de tekamiil eder
ve bunun sonucu olarak ta akli saha genigler. Viicudun hangi kismi
gahstirthrsa o kisumdaki adaleler fazla biiyiiyecegi gibi dimagmn da hangi
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merkezi ¢ok calistirtlirsa o merkezin hiicreleri artar.®® O halde, ekzer-
sizi bir i’tiyad telakki edersek, gergekten, “Insan bir i’tiyad hiizmesi-
dir” denebilir.

Iste, giya bizce bilinmiyen, fakat, hakikatta en kiigiik bir zerresi
bile bilinen iycatlarn, ihtiralarmn ash budur ve bunlar yapabilenlere
biz (Micid) ve (Muhteri’) diyoruz ve onlar1 birer Dahi sayiyoruz ki
meselenin i¢ yiizii budur.

Az kuvvet sarfim gerektiren fasilah hareketler ve ekzersizler gid-
detli ve devamli hareketlerden ve ekzersizlerden daha faydahdirlar.
Iste, bu keyfiyet, aynen, dimagda da gegerlidir. Ozellikle, grencilerin
dimaglar1 bu hususta iyice korunmah ve onlarin dimaglarim1 yorma-
yarak fasilah bir surette ders yapmalidir. Yani, 6grencilerin dimag-
larim fasilah bir surette faaliyete gegirmelidir.

Zayif bir dimag iizerine fazla yiik yiikletilirse bu dimag i¢in fay
dah degil, tersine, giderilmesi miimkiin olmiyan mazarratlar dogurur,
hatta o seyden nefreti bile mucib olabilir. Hazm ettirilmiyerek dimaga
tikilmak istenen bu seyler viicutta biriken fazla yaglara benzerler ki
kiymetleri her hélde sifirdir.

(Dimag Yorgunlugu)

Ekzersiz ve hareketlerin ve dolaysiyle faaliyetin tersi de (Yor-
gunluk, Bitkinlik) tir. Adalede lifler kasildif1 zaman organik maddele-
rinden bir kismim yakar. Bu yakig ta, yukanida da sdyledigimiz gibi
kanin igindeki oksijen ile olur. Kirmiza kan oksijeni birakir, buna kar-
sibk yanma sonucu hasil olan karbon hdmizim alir ve kirmizi kan si-
yah olur. Bu siyah kan da siyah kan damarlan ile temizlenmege gider,
faaliyet boylece devam eder. Yanma artarsa adali liflerin kaybh1 ve
oksijen noksam giderilemez. Bunun sonunda da o liflerde kasilma aza-
Lr ve nihayet durur. Iste bu durgunluk (Yorgunluk, Bitkinlik) adim
alir. Kanin adali liflerin kaybim1 giderebilmesi, oksijen yetistirebilmesi
ve liflerin tekrar faaliyete gegebilmesi igin uzunca bir istirahat devresi
gegmesi lazamdir. Yorgunluk bir organda olursa (Lokal), viicudun her
noktasinda olursa (Genel) namim alr.

Iste, adaledeki yorgunluga benzer yorgunluklar dimagda da gorii-
liivr ve mihanikiyyeti de aynidir.

Dimagda azotlu, fosforlu maddeler ¢oktur. Azotlu maddelerin yan-
masmdan azotlu®, fosforlu maddelerin yanmasindan da fosforlu cisim-
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ler tesekkiil eder. Bunlar, dimagin yanma bakiyesi olarak kana gegerler
ve en nihayet viicuttan disani atibrlar. Eger dimag fazla gahstinhrsa
dimag hiicreleri bu saydiimiz bakiyye maddelerle tagms olur ki bu
da yorgunluk yapar. Dimagm gok ¢ahstiran bir kimsenin idrarmin
tahlilinden de bu keyfiyet agikga goriiliir. Agizdan ve burundan gikan
karbon hamizi mikdarim toplayip dlgmek te meseleyi aydmlatabilir,
fakat, bu pek giigtiir.

Dimaga ait yorgunluk ta (Lokél) veya (Genel) olabilir. Eger bu
hil dimagin baz hiicrelerine inhisar ederse (Lokél), biitiin hiicreleri
kasip kavurursa (Genel) olur.% Birinci halde, az gok bas agrilar; ikinei
halde de beyin uyusuklufu bag gdsterir.”

Yorgunluk zamanmnda dimag hiicreleri faaliyet gdsteremez ve
ddeta durur. idrik, muhakeme, dikkat, hafiza merkezleri paydos eder,
hig cevap vermez olurlar. Bu hale gelen bir kimsenin agzindan gikan
sozler sunlardir: “Artik kafam almiyor”. Iste bu sbziin ilmi bir krymeti
vardir, Mesguliyet zamamnda harcanan maddeler yeteri kadar yerine
konamazsa dengesizlik bas gosterir. Bundan dolay: hayatlarim akli faali-
yetleri ile saghyanlar ve boyle mesguliyetlere baghyanlar ok miikem-
mel gida almahdirlar. Yalmz sebze ile iki ii¢ ay beslenen bir adamn
zekasinda oldukga gerileme goriilmiigtiir. Hatta, hiddet, siddet ve zeka
eseri gostermekten uzak, halim, selim olanlara halk arasimda: “Semiz
otu Evliyasi” denir ki bu sbz biiyiik bir hakikata isaret etmektedir.
Tabii sihhi mechutriyetler karsisinda gida rejimi de ayri bir énem tasr.

Beyin ile viicudumuzdaki diger organlar arasmda da iligkiler
vardir. Dimagm, hele mi’de ve kalb ile iligkisi ¢ok agiktar. Mesela, dima-
i, kabiliyetinden fazla yoran bir kimse mi’desinden derhal menfi bir
cevap alir ki buna ¢ok dikkat etmelidir. Bu da hazim yollar ve gorevle
ilgilidir.

Isaret edelim ki etin zeké iizerinde etkisi biiyiiktiir. Her ne sebeple
olursa olsun etsiz yasiyan insanlar ve ya insan topluluklan bir koyun
siiriisiinden farksizdirlar. Ciinkii otla beslenen insanlarda dimag fa-
aliyeti gok agardir. Bundan 6tiirii de bu gibi insanlara halk arasmda:
“Koyun gibi!” sozii ile isaret edilir. Etin yalmz zekd iizerinde degil,
genellikle sithhat iizerindeki énemi de biiyiiktiir. Et kuvvetli bir gida
oldugundan bir ¢ok hastalklar: da énler. Bu hakikat1 da halk: “Et
giren yere dert girmez” ciimlesi ile pek giizel deyimlemistir.
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Dimagin en gok sarf ettigi maddeler azotlu maddeler oldugun-
dan bu maddelere de o nishette ihtiyaci vardir. Huldsa, insanm kol
kuvvetinin, akil giiciiniin, ahlaki fazilet veya reziletinin aldiin gidalar-
la, mut baginda kayhayan tenceresi ilede pek siki bir ilgisi vardir. Ciinkii,
uzun miiddet a¢ kalan®®, dolayisiyle kan1 sulanan bir kimsenin, kurak-
hktan ¢ol halini alan bir tarla gibi, miifekkiresinin de g¢ok gegmeden
yok olup gidecegi bir gercektir.

Hulésa, insan ruhsal yénii ile birlikte bedeni yéniine de 6nem
vermek ve alacafn gidalara dikat etmek zorundadir.”

(Ask ve Zekd Meselesi)

Faaliyet gisterip yorulan bir kimsede, yanma ¢oklugundan dola-
y1, kaninda oksijen azalir. Bu azalma keyfiyetini tabiat, fazla soluk
aldirarak, cigerleri fazla ¢ahstirarak giderir. A¢ ve suzuz kalan bir kim-
se de aghfm, susuzlufunu gidermek igin gareler arar ve bu carelerin
saglanmasi igin de fikirler, arzular besler. Iste, biitiin bunlarin hepsi
(Denge) diisturundan dogar. Bu denge tarz organik ve akli faaliyetler
arasinda da aynen caridir, hatta, daha siki bir bag ile birbirine bajh-
dir. Bu iki fiil arasindaki dengesizlik ve ¢atisma hayatin devamim
giiglestirir ve bazan da imkansiz kilar.

Insanda her organ, akli hayat iizerinde baska bagka etkiler yapar.
Insandaki tenasiil orgammnm insanin akli hayat1 iizerindeki énemi ve
etkisi ise pek biiyiiktiir. Bu sebeple insani tenasiil aletinden yoksun -
rakmak insanhga sigmiyan bir harekettir, hayata kars: bir tecaviizdiir,
abliki bir faciadir. Tarihte rastladifimiz bu gesit olaylar pek yiiz ki-
zartics bir céhillik 6rnegidir. Zira, dedigimiz gibi, tenasiil organlarimin
zek#®® dizerinde agik ve biiyiik bir etkisi vardir. Tenasiil organlar: dimag-
da siddetli emeller, gesitli fikirler uyandirir. Bu organlar, yiiksek dere-
cede hissi olaylarin besigidir.

Maddi agkin hedefi cinsi miinasebetlerdir. Fakat, biz bunu bir
hayvanhk &rnegi telakki ederek diyecegiz ki ma’nevi ask varhklarm
hayat kaynag, cinsi miinasebetler ise bu varhklarin karanhk mezar-
dir, slimiidiir.*

Omriinde bir defacik olsun kalbinin saf ve temiz heyecanlarim
duymamig bir kimsede hissi keméller ve ma’nevi zevk aramak giiphesiz
ki pek bostur. Hissi kemallerden ve ma’nevi zevkten yoksunluk ve
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bosluk ise insanhign ebedi bir facias1®’, ihmale gelmez biiyiik bir teh
liikesidir. Bununla beraber, bu zevkin de baglangic: ve esasi maddedir
ve maddedeki cevherin mevcudiyetidir.

Cinsiyyet ayirmayarak séyleyelim ki biilag hali, ¢ocuklarmn hissi
heyecanlarinin kaynastig® bir zamandir ve gok yiiksektir. Eger insanlar
cinsel iggiidiilerinden yoksun olsalardi, basta (Ahlak) kitaplar olmak
iizre (Siir) kitaplarindan da, (Felsefe) kitaplarindan da ve hatta (Ilim)
kitaplarindan da insanhk yoksun olurdu.

Fakat, cinsel iggiidiilere esir olmak ta viicudu yipratir ve en
nihayet, hiicrelerden dokular, dokulardan da bedenler tesekkiil etti-
ginden hiicrelerin hayatlarina hizmet etmeyen organlar da péyedar
olamaz.”” Bu da tabiatin kanunudur.

(Cinsiyetin Tesekkiilii)

Bu noktada cinsiyet hakkinda biraz agiklama yapalm ve sonra
tekrar esas konumuza dénelim.

Hayatta ve &zellikle insanlarda dénemli bir cevher vardir ki kadin-
larda da erkeklerde de zuhur eder ve cinsiyeti de ayird eder.

i¢ ifraz guddelerinden Hipofaz'in én lobundan ¢ikan Gonadatro-
fin'ler, kadmnlarda yumurtahklara etki ile Estrojen denen kadinlik hor-
monunun; erkeklerde de husyelere etki ile Testosteron denen erkeklik
hormonunan ifrazim ve dolaysiyle kadinbk ve erkeklik ile ilgili organ-
larin gelismesini ve baz 6zel hallerin zuhurunu saglarlar. Bu madde kana
dékiilmedigi miiddetge ¢ocuklarin biiluga ermesi ve biilugda goriilen
hallerin vukua gelmesi miimkiin degildir. Simdi biz erkek gocugu ele
alarak diyelimki bir delikanlh olmak ve erkek olmak, ancak, bu cevhe-
rin kana girmesi ile miimkiin olur ve bu madde erkegin cismani ve bedeni
biitiin 6zelliklerini yaptig1 gibi ruhi biitiin erkeklik dzelliklerini de ya-
ratmaktadir. Bu cevher ne sebeb ve suretle olursa olsun ifraz olunma-
yvacak olursa erkek gocuk dogdugu zaman getirdigi erkeklik organlarma
ragmen ne maddeten ne de ma’nen asla erkek olamaz.®® Bu cevhere
gahib oldugu i¢in erkek olan her hangi bir adamda bu cevher kuruyacak
olursa erkek, erkeklik vasfi olan biitiin ¢izgilerini ve dzelliklerini kaybet-
tigi gibi erkekligin ruhi &zelliklerini de kaybeder.

Bir delikanhmin kanmmma bu madde gerektigi nisbette girdigi
dakikadan i’tibaren o, kadin cinsi tarafindan cezb olunmak ve ka-
din cinsini de kendine cezb etmek hususlarmma da sahib olur. Kadin
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ve erkegin kanma dékiilen bu cinsi sevherler onlari arktik birbirleri-
ne yaklastirmaktadir. Kadinla erkegin kammna bu madde girdikten
sonra onlarin birbirlerini cezb etmemelerine imkén olmadign gibi, on-
larin kanlarina bu madde girmeden énce onlarn birbirlerini cezb et-
melerine de imkan yoktur. Erkeklik cevherinin de kadmbk cevheri-
nin de dzellikleri kesin ve muhakkaktir,

Erkek ve digi olan mahliklardan cinsiyyeti kaldirdigimiz zaman
erkekligi kaldirilan ve digiligi kaldirilan hayvanlarin tamamen ayni
sekle gelecegi ve bu seklin erkege de disiye de benzemiyen ayn bir tip
olacag goriiliir ve erkek ve digiden ayr1 (Cinssiz- A Sexuel) tarafsiz bir
tip viicut bulur ve tarafsiz olan bu tip te biitiin bir mi’yar olur.

Eger erkeklik ve disilik tarafsiz tip iizerine eklenmis bir cinsiyet
ise, cinsiyet te, ashn bir hddisesi olur demektir ve tarafsiz tip iizerine
erkek ve disi cevherden hangisini verirsek husule gelecek tipin o cins-
ten olmas1 gerekir. Meseld, Tavuktan disilik ve Hodozdan erkeklik
cevherini yapan unsurlari kaldirirsak tarafsiz tipi yaratmis oluruz.
Sonra Tavuktan yapilan tarafsiza erkek ve Horozdan yapilan tarafsiza
disi cevherini verirsek Horozu Tavuk ve Tavugu Horoz yapabilmemiz
de gerekir. Meseld, Tavuktan yapilan tarafsiza erkek cevheri siringa
edilirse Tavukta muazzam bir ibik, miikellef bir ¢ift kanad ve suf
Horoza mahsus olan kuyruk tesekkiil eder, gagas: biiyiir ve harikulade
bir sesle 6tmege baslar; her noktadan da tamamen miikemmel bir Ho-
roz, her yénden tamam bir erkek hiline gelerek Tavuklar da kullan-
maga baglar ve Tavuklarinin yanina sokulan yabane1 bir Horoza taham-
miil edemeyerek kavgaya baslar. Kavga ve ¢esitli makamdan sarkilar
soyleme iggiidiileri de kendisinde tamamiyle uyanmis olur. Artik bu
Horoz tamamiyle natiirel bir Horoz olmustur. Yine bunun gibi, bir
Horozun erkeklik ifraz eden kisimlarim kaldirirsak onun erkekliginin
yarattign ibik, kanad ve kuyruk kisimlari diiger, sark: séyleme hassas1
soner, kavga iggiidiisii kaybolur, hulasa, tarafsiz tipe doéner. Iste bu
tarafsiz tipe disi cevheri asilamirsa tamam bir Tavuk héline gelir ve
Tavugun gidgidaklamasi ve Horozu goriir gormez ¢imelmesi gibi disi
hareketlerin hepsini yaparak disilegir. Her yerde ve her zaman erkegi
disi ve digiyi erkek yapma deneyleri devam edegelmektedir.

Memeli hayvanlarda da ve meseld, disiligi kaldimlmis Képek-
lere, erkeklik unsuru vererek tamamen erkeklestirmek miimkiindiir.
Buna karsibk, erkek Kopekler de disilegtirilerek memeleri biiyiitiiliip
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kendilerinden siit ahmabilir. Tarafsiz tipin iizerine hem erkek hem disi
cevheri verilirse, yani erkeklik ve disilik ayni saha iizerinde teessiis
ettirilirse (Hiinsa) dedigimiz tip meydana gelir.

Cinsiyer sirr1 gibi tabiatin en kiskang bir inatla sakladign sula-
rimn1 hil ederken insan zeké ve geligmesinin bu sirm da gélgede birakacak
daha esrarh ve hérikah ufuklara yiikselmesi pek tabiidir. Ancak, bu
sirlar1 ¢ozebilme her insana nasib olur bir mutluluk degildir. Ciinkii,
bu, ancak, ilim damlaciklarindan koca bir derya yapabilmekle ve bu
deryayr da (Felsefe) riizgar1 ile dalgalandirabilmekle miimkiindiir.

Hulésa, kadinlarin kanlarinda pek bol olarak bulunan kadmbk
cevherini erfleklerin karlarinda kadmnlara nishetle ancak yiizde yirmi
bes nisbetinde bulunan erkeklik cevherine ve erkeklik cevherini ka-
dinhk cevherine gevirmek miimkiin oldugu giin hayatin en biiyiik
kesiflerinden biri yapilmis olacaktir. Boyle bir kegiften de pek iimitliyiz.
Ciinkii, i¢giidii gibi halli insanlar i¢in ebediyyen imkansiz oldugu sam-
lan bir konu ilmi incelemeler ve akli faaliyet sayesinde ilk adimlarim
atmis ve gayesini bulmustur ve bu gayeye dogru da hizla ilerlemektedir.

(Organik ve Akli Faaliyetlerin Karsihkli Etkileri)

Burada yine esas konumuza dénelim ve organik faaliyetlerle
akli faaliyetlerin birbirleri iizerine etkisi iizerinde duralim.

Organik faaliyetlerin akli faaliyetler iizerindeki etkilerini yukarida
gerektigi gibi aqklamistik. Bunun tersi olan, akli faaliyetlerin orga-
nik faaliyetler iizerindeki etkisi de pek agiktir®.

Mesela, galgn galmaga baslayan bir kimse notalar kolayhkla 6g-
renir. Fakat, eller ¢alginin telleri iizerinde gezinebilmek i¢in dimagdan
gelecek emirleri bekler. 11k devirlerde parmaklarin hareketleri ile dima-
gm emirleri ahenk ig¢inde olamaz ve bu hal ekzersiz ahenginin dengesine
kadar devam eder.

Ahenksizlik, dimagm her hangi bir sebeple perisan olmasi ile veya
emri nakle memur sinirlerin kopmasi ile de biiyiik élgiide artar. Bu
takdirde yapilmas: istenilen ve emredilen seyler arzu edilmiyen sekillerde
yapilir. Mesela, birisine iltifat edersiniz, oturacak yer gosterirsiniz, fakat,
o size ¢irkin sifatlar izafe eder ki bu hal onun gayr-i suuri bir harcke-
tidir; yoksa o ¢irkin kelimelerle cevap vermesini hig bir vakit arzu etmez.
Ozellikle kadinlarin ag erme hastaliklarinda bu gibi haller ¢okga goriiliir.
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Gebelik esnasinda bir kadin, séylemekten ve yapmaktan utanacag
seyleri séyler ve yapar, Kadinlarin ag erme zamanlarindaki gayr-i suuri
hallerinden olan (Hirsizhk) pek meshurdur.

Baz1 kere de hilkmiimiiz altinda bulunmayan hareketlere irade®
ile etki yapildigi da olur. Hatta bazi insanlar irddelerinin gayreti ile
kalblerinin atig sayisim her istedikleri zaman azaltirlar ki bunun me-
todu da (Alstirma) dan ibarettir.

Su haélde, hislerimiz, fiillerimiz ve hareketlerimiz iizerine nasil
etkide bulunuyorlarsa irdde de ayni suretle fiillerimiz ve hislerimiz
iizerine etkide bulunuyor demektir.

Sonu¢ bakimindan fiil aynidir. Ancak, birinde ise irade miidahele
ediyor digerinde ise miidahale etmiyor. Bu da su kanunla a¢iklanabilir.
“Her bir etki hali kendine uygun fiilleri hareket ettirmege meyyaldir”.
Bundan étiirii, hislerin ve heyecanlarm hayati organlar iizerinde yaptik-
lar1 etkilerle meydana getirdikleri alimetler hep bu kanunun gerek-
lerindendir.

Ve yine, dehset verici bir manzaraya bakan bir kimseye dikkat
edilirse daima gézlerini kapadig goriiliir. Tasdik ve inkar hareketlerimiz
de hep bu ciimledendir: tasdik ile muhayyel bir seye temayiil; inkar
ile de ayni seyden k¢mnmus oluruz.

Akli heyecanlarin organik fiiller iizerine yaptijn etkiler, szellikle,
korkularda goriiliir. Meseld, fazla korkan bir kimse gayr-i ihtiyari
altina kagirir. Ciinkii, korku hissi bagirsaklan harekete sevk eden sinir-
cikler iizerinde gegici bir felg yapar. Bu felgten 6tiirii de bagrsaklara
fazla mikdarda su dolar ve bu suda disar1 ¢ikmak ister ve gikar.

Hulésa, ac1 veya tath, biitiin hislerin kan deveram iizerinde biiyiik
bir etkisi vardir ve bu gibi etkiye ilk ccevap veren de (Kalp) tir. Sev-
gilisine rastlayan bir kimsenin hemen kalbi ¢arpmaga baslar. Korkulu
bir olayla kars: karsiya gelen bir kimsenin kalbi heyecam artar. Hayatta
sonsuzca ylirek oynamalar1 vardir ki bunlar1 herkes bilir. Sunu da he-
men sdyleyelim ki kederden, agktan soz edildigi zaman hep (Kalb)in
ileri siiriilmesi iste bu fiziyolojik ve psikolojik sebeplerdendir.

Siddetli bir heyecan kalbin hareketini arttirabildigi gibi, tersine,
durdurabilir de.®® Halk dilinde buna (inme) derler. Inme’den mak-
sat kalbin durmasidir. Fakat, bundan (Felg) anlasilmamahdir. Ciin-
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kii, bu heyecan onemli sinirlerle etkisini kalbte gésterivor ve kalbin
hareketini durduruyor. Kalb durunca, dimaga da kan génderemeyecce-
ceginden, dimag fiilleri de duruyor.

(Heyecanlanma)lar ézellikle, gozyas: bezleri iizerine, tenisiil or-
ganlar1 iizerine, cild iizerine, akcigerler iizerine, kadinlarin memeleri
iizerine ve hébrekler iizerine etkide bulunur ve bu gibi etkilere de bu
organlar fazla ifrazatta bulunmakla cevap verirler.”

Siddetli bir heyecan saglar iizerinde de etki yapar ve saglari bir
anda agartir.® Bu hal, ézellikle i'"dam mahkumlarinda acik¢a goriil-
mektedir.

9

Fikirlerin, hayallerin de organik fiiller iizerinde etkileri vardir.®
Yalmz bunlar siddetli ve miibalagah olmayip olduk¢a diizenlidirler.
Bunun igin: “Her fikir bir icra meylidir, hatta, bir icra baslangicidir”
hayati kanununun hikmeti fiziyoloji ilminin te’yidi ile de sabittir. Ira-
demizin iliskisi olmadan bir gok fiillerimizin ve hareketlerimizin tecel-
lisi hep fikirlerin, hayallerin ctkisinden dogmaktadir.”

Fikir, akli harcketlerle tamamlanip gelismege bir egilim gosterir.
Bu sebeple bu gibi hareketler adeta fikri yasatmaga ve gelistirmege
¢ahsirlar.

Fikirler, nebati ve hayvani fiiller iizerine de etkide bulunurlar.
Mesela, yemek fikri sindirim cihazinin usaresini gogaltir; kederli fikirler
giz yaglari akitir,™ Biiyiik bir Atasizii vardir:“Fikri ne ise zikride odur™”
derler. Iste bu hakikat ta fenni agiklama ile dogrulanmaktadir.

Hayél da fikir gibidir ve (Taklid)in esaslarmdan biridir.”

Taklid, yapildign gorillen bir seyin, gbrende yapimas: fiillidir,
Insanlar ne giriir ve ne isitirlerse daima taklid etmek isterler.

Uyutmak yolu ile veya telkin yolu ile ilka edilen fikirlerin tecel-
liyat: da alelade fikirler gibidir.”* Mesela, filan filan1 uyuttu ve istedigini
yaptirdi denir.

(Diigiinmek), fikri kendi kendine ¢ahstirmak, dolayisiyle, organik
fiiller uyandirmaktan uzak bulunmak demektir ve bu da suuri bir tarz-
dir. Asabi hastalar da her diisiindiiklerini séylerler ve yaparlar.

Telkin, fikir iizerinde mutlak bir hakim roliinii oynar. Uyutma
iginin gergek yonii de budur.”
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Akli ve organik karsihkh etkiler konumuza son vermeden énce
bir gok miinakasalara sebep olan bir meseleyi de burada kisaca agikla-
yahm. Bu biiyiilk mesele de sudur:

Acaba akli faaliyetin hayat iizerine etkisi nedir?

Bir ¢ok kimseler akli faaliyetin hayatimizi tehdit ettigini iddia
ederler ve iddialarini da kandirier misallerle agiklarlar. Bu misallerden
onemle ileri siiriilenlerden biri de zihin iglerinin, hayati, el iglerinden
daha gok yiprattigndir, Bazilan da fazla zihin faaliyetinin fazla dimag
hiicresi eskittigi iddiasindadirlar. Héalbuki hangi sekilde olursa olsun
hiicrelerin fazla yipranmasi hayatin da fazla yipranmas1 demek degil-
dir. Ciinkii, yiprama, eskime, durmadan zindelesmede, yenilenmededir.
Yani, yipranma her vakit, bir (Yenilenme) dir ki hayati cilve de iste
bu (Yenilenme) kelimesinde toplanmaktadir™,

Sonug olarak dimagin mahiyeti hakkinda iki esash goriige, yani
Materyalist goriig ile Spiritiialist gériise kisaca dokunalim:

Materyalistlerce mi'de ve onunla ilgili olan karaciger ve safra
sindirim iginde ve glikoz i’'malinde; akcigerler, teneffiis isini saglamada;
kalb te kam bedenin her tarafima génderip yayma hususunda nasil fa’al
birer organ iscler dimag da diigiince imil eden alelade bir organdir.

Spiritiialistler ise bu giiriigit red ederler. Ciinkii, onlar béyle bir
goriigii dimagin gok yiiksek kudretlerine karsa bir nevi kiigiiklik sayar-
lar. Onlar tefekkiir, muhakeme, irade, hafiza gibi hayret verici hissi
merkezlerle hayvanlarin en iist mevkiine ¢kan insanin dimaginin
mi’de, bagirsak, karaciger gibi geylere benzetilmesini asla kabul etmez-
ler. Ancak, eski diigiiniirler gibi de rub’u Tasavvufi bir iymana degil de
fiziyoloji’ye i’timad edip onun olumlu verilerine dayandirirlar ve ma’nevi
kudretleri bu fiziyolojik sebeplerle meydana gelen fiiller sayarlar.

Eski bilginler ve dzellikle Mutasavviflar fiziyoloji ilminde pek geri
olduklarindan, yalmz, dimagm ulviyetini, yiiksekligini séyleyip dur-
mugslar, fakat, o yiiksekligin nereden ve nasil geldigini bilememiglerdir.
Gergi, Sark Filozoflar, gergegin i¢ yiiziinden, ziinden ¢ok séz etmis-
lerdir, fakat, bunu maddiyyat alaninda ispatlayamamislardir. Tam
ve gergek bir dlim filozof olabilmek igin, ¢esitli ilimleri ve 6zellikle fizi-
yoloji ve psikolojiyi genel hatlar ile ve hakk: ile bilmek gerektir. Bu
suretle de o ulvi dedigimiz dimagin ulviyetinin bazi esfel dedigimiz
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geylerin, yani organlarimizin gorevlerinin bilinmesine bagh oldugn
bilinecektir. Gergek filozoflarla fiziyoloji bilginlerinin miistereken sa-
vunduklar1 bir fikir vardir ki o da sudur: “Distan gelen etkileri duyan,
algilayan (Algt Melekesine); bu etkileri kayd ve gerektiginde sarfeden
bol bir (Héafiza Kuvvetine): bu suretle biriken etkileri mukayese edebilir
bir (Muhakemeye); ve nihayet bu muhakeme kararmi uygulayabilen
bir (Iradeye) sahib olan insan beyni teneffiis ve sindirim organlar1 gibi
alelade organlara benzetilemez.”” Insan beyni, aklin hayret verici kud-
retlerini toplayan, Semalarin sonsuzluklarinda dolagip, simdilik, (Ay)a
¢ikig1 saglayan, karalarin ve denizlerin karanhklrma sokulup oradaki
geylerle de temasa gelen héarikalar kaynag bir sinir sistemi takimdir,
Ve hig siiphe etmiyoruz ki bu hérikalar gisteren sinir sistemi takim,
gelecekte, bugiinkii hayret verici geligmeleri bile pek siniik gosterecek
yiiksek goriisler ve buluglar saglayacak, kainata bile huzurrunda diz
¢oktiirecektir.

Akli hareketleri doguran beyin hiicrelerinin faaliyet tarzlarim,
diisiince denen seyin meydana gelis yollarm bize agikga 1spatlayacak
yol ise hem maddi hem ma’nevi alanlar1 igine alan gergek felsefenin
i¢ yiiziine, derinliklerine girmek olacaktir. Bu mes’ud devir de, artik,
i¢inde bulundugumuz yiizyildan pek uzakta bulunmamakta ve olanca
hizi ile kendi geligmesinin zirvesine ulagmaktadir.

Bu gelisme insan bakimindan, yani enfiis bakimindan séz konusu
oldugu kadar kainat bakimindan, yani afik bakimindan da séz konu-
sudur. Ciinkii, enfiis 4fika ve dfak ta enfiise tabidir. Gelisen bir dima-
fin geligsen bir dis dlemi ve geligen bir dig alemin de gelisen bir dimag

olmas1 zorunludur.

Bunun i¢in her seyden dnce ger¢ek Felsefeye yonelmeliyiz.
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EK-NOTLARI

1 Insan ancak suuru dolayisiyle kemale ermig kutsal bir mahlik sayilmugtir, Insan
viieudunun gébekten asafi ayaklara kadar olan kisrm (Yedi Kat Yer); gobekten yukan
bogaza kadar olan ks (Kiirsi); bogazdan yukar: (Ars-1 Mualla); bag ta (Onsekizbin bin
Alem) i’tibar edilir, Biitiin varhgm sirn ve hakikat1 bastadir, Insan viicudunda dort un-
sur, dort kapi, dort nefs, dort ruh, dért dlem, dort melek ve dort kitap ve otuz iki
harf vardir, Iste biitiin bunlarm hepsi fani, fakat, ismini kudret kalemi ile insamin
cemilinde yazmig olan Allah bakidir,

2 Bu suretle yavas yavas beyinde girinti ve qkintilar meydana gelmege, dolayisiyle de
ruhsal olaylar hiasil olmaga baslar.

3 Yani, hayvanhktan yavas yavas insanhjfa terakki ettirir, sonra da ilmen yiikselmesini
saglar.

4 Insanlar bu i’tibari devrelere ayrilmakla beraber her hangi bir devirde bulunan insanlarin
hepsi de ayni nishette degildir; her birinin zekd derecesi baska bagkadir. Ugiincii devrenin en
yiiksek sahsiyetleri de (Filozof)lardir. Ciinkii onlar hayat1 en ince noktalarma kadar anlams-
lardar.

5 Kan, hem organlan ta’mir eder hem de hareketleri saglar. Baygmhik demek hissi mer-
lkezerin faaliyetten kesilmesi demektir.

6 Kulaktan titresimler yapip gikan sey, hayvani ruhtur, yani viiecudun buhan, hararetidir.
Sultani ruh dedigimiz gey ise bilgidir, suurdur. Ancak, o da bir yénii ile hayvani ruh ile, yani
kamin meveudiveti dolayisiyle viicudun hayatiyeti ile ilgilidir.

7 Ciinkii kan, biitiin kdinat1 kendine baglams ve toplamis olan (Suur)un beyinde zuhu-
runa sebeptir.

Alnm biiyiik veya kiiciik olmas1 da zekiaya igaret edemez. Alni bityitkk olamn dimag da
biiyiik olur fakat, kivnimtilar1 az olursa beynin biiyiikliigii zeka cihetinden bir fayda saglamaz,
Bir kiiciik beyin de kavrimtilardan yana zengin olursa o beyin sahibi pek biiyiik isler gorebilir.

8 Saj kolumuzun sol kolumuzdan daha kuvvetli olmas: ve her isi onunla gérmemizin sebebi
de budur,

9 Beyindeki kavrmtilarm husulii igte bu incecik damarlar sayesindedir.

10 Bu muazzam makinenin hareketlerini diizenleyen suur, (Kiilli Suur) dur; ciiziin burada
hig b r iradesi yoktur. Kalb kendi kendine miitemadiyen isler durur, biitiin organlar gorevlerini
yapar durur. Bu, insan bakumindan, yani enfiiste boyle oldugu gibi, kdinat bakimindan da, yani
afadkta da ayni boyledir; afak ta kiilli suur ile idare olunur. Fakat, suurun zuhuru insanda ol-
dugu igin kdinat insana, yani ifak enfiise baghdur.
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Ve madem ki bizim suurumuz kana ta’bidir, demek ki biz yokuz; var olan (Kiil)diir ve
biz de onun ciiziiyiiz ve her ciiz de odur. Kisaca, toplam bakimmdan biz o’yuz, o da biz.

Ciizlerde bilen de Kiil'diir. Zira, efer bizim kendimize has suurumuz olsa, bizim benligimiz
olurdu, varhjmz olurdu, bu takdirde de ebediyyen biyle kalmamz gerekirdi.

Su halde (Irade) ciizlerin elinde degildir ve olmadifn igin de bizim meveudiyetimiz asli
degil, i'tibaridir; var olan o’dur,

11 Sabah yataktan kalktijimz vakit viicudumuzda bir hafiflik, dimagimizda bir uyamk-
lik, organlarimzda bir geviklik hissederiz. Ciinkii, uzun giin yorulan organlarimz, sinirlerimiz
dinlenmistir. Viicuttaki birikintiler de sabahleyin iseme ihtiyac: ile disanya atilmig ve nihayet
viicuttaki hayat yabanci maddelerden kurtulmus ve sirf kendi kalmistir,

Uykunun hararetle de ilgisi vardir. Az veya ¢ok hararetin ikisi de uyku getirir. Ozellikle
fazla hararet sinirlere bir hogluk vermekle onlan gevgetir ve viicutta bir yorgunluk, dolaysiyle
de uyku getirir. Fakat, boyle bir uyku tabii bir uyku degildir. Meseld, hamamda iken fazla sicak-
lik etkisi ile insan uyumak ister. Ve yine, icki icildigi zaman ispirtonun verdigi fazla hararetle de
sinirler uyugur ve insan uyumak ister ki bu da tabii bir uyku degildir ve bu gibi uykular zarar-
lidar,

Genellikle, ihtiyarlarda ve gocuklarda fazla uyku ihtiyac: goriiliir, Bu ihtiyag, ihtiyvarlarda
organik faaliyetlerin noksanhn, vavashin yiiziinden viicuttaki birikintilerin ancak uzun bir
siirede atilabilmesinden, ¢ocuklarda ise organik yorgunlugun fazla olmasmdan ileri gelir.

12 Bu konuda odzellikle Freud'iin riiya ile ilgili yamlarma bakimz.,

13- Insana uykuda yeni fikirlerin gelmesi geceleyin birgok beyin merkezlerinin siikiinette
olmas: dolayisiyle kamin yalmz tek merkeze hiicumundan Stiirii fazla faaliyet sonucudur, Iste
bu fazla faaliyet sebebi ile bulunamayan sey bulunur, ¢bziilemeyen gey g¢oziiliir,

Beynimizde hissi ve hareki merkezlerden meydana gelen santralin biitiinii dini dilde
(Cebriil) dir,

Cebriil, esasta, aklin ve ilmin miimessili sayilmig ve makamimn da Sidretiilmiintehd-
min zirvesi oldugu kabul edilmistir, Cebkiul-e kiyasla da Isrdfil, hayat'in; Mikail, irade’-
nin; Azriil de kudret’in miimessiileri sayilmslardir ki bu dbrt biiyiik melegin temsil et-
tikleri Hayat, Ilim, Kudret ve lrade de Allah’in biitiin isim ve sifatlanmn ashdirs Ceb-
rail batinf, diger melekler zihiridir,

14 Gece uykularmda gezenler uyur halde iken meseld, dam kenarlarinda ve diger tehlikeli
yerlerde gezdikleri halde, yuvarlamp Olmezler. Bunun sebebi de hareket ettirici merkezlerin
hayati dmir olmalarmdan, i¢giidiilerin hayat1 dmir olmalarndandir. Bu gibiler, gece uykuda
yiiriirken fikir, muhakeme merkezleri istirahatta oldugundan, akil, igiidii de tabii halde kalms
olur, Tabii hal demek te hayat demektir. Bu sebeple bu gibiler ayaklarim bir milim bile bosluga
atmazlar ve diigmezler. Nasil ki mide, kalb... durmadan hayat igin gahgmaktadir ve biitiin bun-
lar tabii haldir. Bu organlara bagh sinirler de bu tabii halden disan kamaz, Tabii hal dedigimiz
sey de iggiidii geklinde bir iradeye tabi oldugundan tehlikeye diigiilmez,

Tekrar edelim ki tabii halden maksat sevk-i tabiidir, o da hayat1 muhafazadan ibarettir,
Egger muhakeme merkezi faaliyette olupta gece uykusunda gezene “soyle yiirii, boyle yiirii”

diye miidahalede bulunulsa o zaman da bu tabii hayat ceryam bozulmus ve yanhs bir muhake
meile hayat tehlikeye girmis olur.
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15 Bu suretle muhakeme merkezindeki kan gizlere gececek ve ismkta da gesitli renkler
olmamakla sadece parlakhk sz konusu olacagindan gozlerdeki sinirler yorulacak, bu suretle
de uyku gelecektir.

Goz kapaklanm agip kapamak ta kanmn goz kapaklarma gelip oradaki sinirleri yormasi-
dalayisiyle uyku getirmei demektir.

16 Beslenme, maddi zayiati gidermek demektir,

17— Intibah'n ii¢ dayanag vardar:

a) Ihtisas ki bir seyi gbriip gegmektir,

b) Intikal ki goriilen gey iizerinde biraz durmak ve onu hifz etmektir.

¢) Intiba’ ki hufz olan seyin beyne adam akilhi tab’ olmasidur.

18 Eflitun’un: (Saglam ruh saglam bedende bulunur) mealindeki sizii meshurdur.

Bu siz gergi dogrudur, fakat, bir sartla: diigiince merkezini isletmek sartiyle. Bundan dtiirii
yalmz viicuda degil hem viicuda hem ruha, yani hem maddeye hem ma'naya birden dnem ver-
melidir ve bu ikisi arasinda ahengi saglamahdir. Ciinkii, ahenk nerede ise hayat oradadir.

19~ Kam birdenbire hiicum ettirmek veya ettirmemek icin istidat ve kabiliyyet sarttir.
Bu da ya fitratan ya da i’tiyadla hasil olur,

Kam hareketa getiren ruh oldugu gibi ruhun zuhuruna sebeb te yine kandir, Zira,
rub, hulului degil, zuhuridir. Bundan &tiirii de ruh, biitin maddi varliklan kaplamstir,
Bu, insanda bbyle oldugu gibi kainatta da boyledir, Harika meselesi de, iste, maddeyi
temamiyje kaplayan bu ruhun maddi unsurlara hikim olmas: ve onlara tasarruf etmesi
meselesidir,

20 Miinakiz fiil demek, kamn beyinden birdenbire ¢ekilmesi ile énceden diisiiniilen seyin
muhakeme merkezinde temessiil vaziyetinde kalmas: demektir.

Bu kan gekilme keyfiyetini maharetle yapan Hint fakirleri gelecegi haber vermek gibi
bir ¢ok seyler yapma giicii kazanmaktadirlar.

21 Bu éni uyanm misalini diger seylere de uygulayabiliriz. Iste, (Gizli 1lim) veya (Esrar)
dedigimiz seyin i¢ yiizii de bundan bagka bir sey degildir. Kiinatta gizli, sir, hig bir sey yoktur;
her sey agiktir, ama bilmek sartiyle.

22 Manyatizmada evveld siijenin gbzlerine baka baka (Uyu... uyu...) diye yavas yavas
sbylemek faaliyeti azaltip i’tidal husule getirmek igindir. Siije uyuduktan sonra da sert emirler
vermek te kam tahrik edip Jazamgelen dimagi merkezleri uyarmak, ve siijeye istenilen isleri (ve
meseld, Istanbula gindermek ve oradan bize haberler getirmek) yaptirmak icindir. Spirritizmada
da durum aynidir,

23 Bu gibilere Manyatizmada (Siije), Spirtizmada ise (Medyum) derler.

24 Bu uyanmlar hakkimda daha fazla derinlesebilmek igin Garbin ruh da’vet etme ve kul-
lanmadaki cesitli islemleri ile birlikte Sarkin de cin da’vet etme ve kullanmadaki cesitli sekilleri
bilmekle beraber ruhun fiil ve hallerini, dolayisiyle kudretini ve kikiinii de pek iyi bilip kavramak
zorunludur,

Eskiden, Avrupa'da, Manyatizmacilann genel olarak, karanhk bir oda da kiigiik bir kandil
veya bir mum 1sigmda yaptiklan ruh da’vetleri ma'lumdur. Evvela oday siyah bezlerle trtmek
ve her taraf karanhia bogmaktan maksat, ruhu harici geylerle mesgul etmemek ve dolayisiyle
istenen geyin husulii igin bakisi ve tefekkiirii yalmz bir noktaya toplamaktir,
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Sonra, bu Manyatizmaeilar, cagirdiklan ruhun aynen geldigini ve kendilerine sorduklan
mesele hakkmda aciklamada bulundugunu sanmuslarsa da bu dogru degildir. Ciinkii, onlarm
disaridan geldigini sandiklan ruh, o sekilde temessiil eden kendi ruhlarindan baska degildir.

iste, (Inziva) ve (Riyazat)n esas1 da budur.

Ozellikle, bir zamanlarm Garp Avrupa’smda ragbet goren bu ruh da'vetlerine karmhk
Sarta da, dzellikle (Cin Da’veti) adi altinda, yapilan ruh da'vetleri de pek meshurdur ve geklen
bagkaliklanna ragmen Garpta da Sarktada yapilan is aym igtir.

Sarkta yapilan ruh davetlerinde de (Tirnak)a, veya (Tabak)a veya (Ayna)ya bakan siije
(6zellikle akil balig olmayan kiigiik cocuklar) ve hatta da’veti idare eden operatdr de cagmlan ve
gelen ruhun disandan geldigini, yani kendi rublarmdan baska oldugunu samrlar ve ruh tarafin-
dan verilen haberin de o ruhun bilgisine ait bir haber olufuna inamrlar. Yukanda da dedigimiz
gibi bu samg ve inams yanhstir. Ciinkii, istenilen seyi gosteren ve haber veren siijenin kendi
rubudur ve disardan geldigi samlan ruh ta yine siijenin kendi ruhunun temessiilinden baska
bir gey degildir.

Ruhlarmn bir cok smflarundan da stz edilirse de gergekte bunlar insan ruhlanndan
ve insan simflarindan bagke degildir,

Burada, (Bilgi) meselesi iizerinde de nemle duralm:

Bilgi, distan gelir, yani bilgiyi yapan, yaratan beg duyumuzdur. Bu duygulardan yoksun
olan bir kimse hi¢ bir bilgiye, ilme malik olamaz; ana karmndaki gocuk gibi.

Insanm beyni, yani batis, Tasavvuf dili ile, (Alem-i Hici); zahire air duyulan da (Alem-i
Fark) tir. Gergi, zahir, batindan dogmustur, fakat, zéhir olmaymea bitin bilinmez. Nasl ki suret
olmaymea cisim bilinmez. Bir insan aynaya bakmazsa kendisinin nasml ve ne sekilde oldugunu
asla bilemez. Iste, Tasavvuf dilindeki (Kiintii Kensen...)in sum1 da budur. Bu kudsf hadis: (Ben
gizli bir hazine idim, diledim ki kendimi seveyim ve bileyim...) demektedir. Bilgi ise duyulara
muhtag ol dugundan suretin tegekkiilii lizamgelir. Demek ki bilgi, veya ilim mutlaka duyulara,
yani surete muhtagtir, Su halde, cesetten gikan ruhlarm da bildikleri, ancak, cesette iken edin-
dikleri bilgilerden ibaret olabilir. Bilgi, bilgidir, yani ruh onu daima miidriktir, bilgi hig bir zaman
ve hi¢ bir suretle kaybolmaz. Ruh, biitiin varhin kaplamms olmakla her seyi de bilicidir.

Burada, ynkanda da isaret ettigimiz, bir meseleye kisaca isaret edelim ki: meseld, bir ruh
da’vetinde siije hi¢ bilmedigi ve gormedigi bir seyi biliyor ve goriiyor. Halbuki bilinmeyen bir
geyin goriinmemesi de gerekmezmi? Gerekmez. Ciinkii burada ruhun temessiili meselesi soz
konusudur. Ruh temessiil edince temessiil ettii yere ve sekle gore oradaki ve onlardaki her seyi
bilebilir ve gorebilir. Ruhun temessiiliinde her dis, ici ile birlikte bilinip goriilmektedir. Ciinkii,
ig, digtan ayrnlmaz ve dig igten aynlmaz.

Iste, ruhun, gorimmeyen (Gelecek)i kesfi de budur. Biiyiiciiliigin, i iiritkgiiliigiin, ger-
¢ekte dayanmas: gereken, esasta budur.

Sihirbazhk, Falethk, Biiyiiciiliik ve bu gibi islemlerde esas, iradeyi su veya bu ise yahut su
veya bu istikamete sevk etmektir. Yildizlardan medet ummak ve bir talam acaib hesaplarla
vefkler, niishalar ve saire gibi islemlerde bulunmak hep bu iradeyi kuvvetlendirmek igindir.

Hulésa, esas, iradedir; isteyig ruhtadir. Riyazet, inziva, niishalar, vefkler, mumdan sekil-
ler hep vasitadir ve tefekkiirii yalmz bir noktaya temerkiiz ettirmek bu suretle de o isi miimkiin
oldugu kadar iyi sekilde sonuclandirmak igindir.
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Bu gibi isler igin bir de (Ustaddan El Almak) diye de bir sey vardir ki bunun gergek yiizii de
gudur: el alacak olan kimsenin saf ruhu, bu el verme merasimi ile ve bu merasimde yapilan tel-
kinlerle, kiil ile ittisal peyda ettirilmek, yani yapacajn faalietler icin ruhu kuvvetlendirilmek
istenmektedir. Izin verilirken Ustadin namzedin elini 6zel bir gekilde tutmasindan maksat ta,
ruhun ruha ittisalini saglamak, yani izin verilen kimseye izin veren kimsenin ruhunun, bilgisinin
tamamen gegtigini telkin etmek i¢indir.

Her geyde el tutmak da hep bu sebepledir; ruhun diger ruh ile ittisalidir; birlige yonel-
mektir; birlige doniig, asla doniigtiir; vuslattir. Dostlarimzla karsilastifimizda hep el ele tutug-
muzin ve el sikismamizin sebebi budur. Bu sebeple de: (El ele el Hak’ka) denmistir.

El ele degmekle rublann birlegmesi, ellerdeki hararet dolayisiyledir. Zira, ruh o hararette
meveuttur, Iki elin hararetinin birbirine kaynasmasiyle ruhlar da kaynasiyor demektir ki insanda
meydana gelen haz da bunun sonucudur.

Ittisal dokunma ile olmakla beraber baks ile de olur, duyus ile de olur, yani duyu organ-
larnin biri, birkag veya besi ile de olur. Siiphesiz ki ruhtan ruha olan ittisal en tam ve en miikem-
mel ittiséldir.

Ruh da’vetlerinde disandan gelen ayn bir ruh olmadifana, biitiin isi yapanmn siijenin kendi
ruhu olduguna, giinkii ruhta temessiil kabiliyyeti bulunduguna ve irade giiciine giire temessiil
ettigine yukarida da isaret etmistik. Nasil ki riiyada da durum bdyledir. Biz, riiyada bir ¢ok sey
ler goriiyoruz. Bunlan giren kendi ruhumuz olmakla beraber goriinen de vine kendi ruahumuzun
su veya bu sekillerde temessiiliimden bagka bir sey degildir. Tste bundan stiiriidiir ki uyandigimz
zaman gordiiklerimizin hig birisi ortada kalmamaktadir,

25~ (Hugu')da iki suretle olur: biri her hangi bir mesele i¢in basimz1 éniimiize egip kam-
muz1 beynimize hilcum ettirmek, dolayisiyle, faaliyeti arttinp tecelliyi parlatmak; digeri de bir
ciiz olmakhgimz hasebiyle, ma'nevi anlamda, kiil kargisinda mahviyet takinmaktir, hiclige bii-
riilnmektir,

26 Igte, sarhogun akhma geleni diigiinemeden yapmasinim sebebi budur.

Dikkat meselesi pek énemlidir. Fakat, dikkat igin 6zel bir merkez yoktur, Dikkat, dima-
grmuzdaki biitiin merkezlerin miigterek faalivetinden zuhur eden muhakemeden gegen ince fikrin
elde edilmesinden ibarettir. Dikat kelimesi (Dakik) kelimesinden gelir ki (ince) anlammadar.
Dikkatte biitiin merkezlerin faaliyetini muhakeme merkezi inceltir ve ona gore iistiin bir fikir
Peyda eder. Ancak, eger hareket ettirici merkezler hararetten istigrak halinde, yani bitap bir
halde bulunursa dolayisiyle dhenk bozulur ve bu da diizensiz olaylara sebep olur. Meseld,
sarhog bir kimse saga sola yalpa yapar, sendeler veya baska olaylara sebebiyet verir, Sarhoslarda
genellikle gize garpan (Sagmalama) da biitin merkezlerin hararetle bogulup normal faaliyet
gosterememeleri, muhakeme merkezinden gelen sakat uyanmlan yine sakat bir muhakeme
ile elde olmaksizin sbyleyip durmalandir,

Hisleri iyi kullanmak ve bunlan tutarh diigiinceler haline getirebilmek igin (Dikkat) hassa-
sinin gelistirilmesi gerekir.

27 Dimag ihtilali demek, hararetin fazla etkisi ile dimag merkezlerinin bozulmasidir. Nite-
kim, insan topluluklarna ait ihtililler de dimaglardaki fikirlerde gikar ve gogu zaman insanhin
felakete siiriikler. Dimag ihtilallerinde alkoliin biiyiik etkisi olmakla beraber kirginhgm, kizgin-
hinn ve dzellikle harsin da etkisi pek biiyiiktiir.

Gayr-i guurilie gelince, suur, dhenktir; tabii halde gidistir ki bu gidise (Viedan) da denir.
$u halde, guursuzluk, ahenksizlik, dolayisiyle, tabii bulde gitmemektir,
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Zehirlenmeden maksat ta viieudumuzdaki hayati mikroplann, yani kandaki kirnuz ve
beyaz kiireciklerin viicuda sokulan zehirli seylerle bozulmalan veya azalmalaridir.

Kammuzdaki kiirecikler, bizim ile dig dlem arasinda araci, bizim viiendumuz vasitasiyle
dis dlemle alavere eden mahliklardir. Dig alemi idare eden nasil bir ¢ok yildizlar varsa bu kiire-
cikleri idare i¢gin de viieudumuzda bir gok makineler vardir, Hayatimz igin aldigimuz biitiin ted-
birler o kiireciklerin hayati icindir ve bunlarm ciimlesi birden inasamn kendisidir.

28 Korkuyu yapan ince sinirlerin hurdehig olmasidir; insana metanet veren de bu, sinir-
lerin saglamhgidar. Ahenk meselesinin de ayrea biiyiik nemi vardir.

Merhamet te sinir zayifhhfindan ileri gelir. Daima elem igin de olan bir insan karsisindakini
de dyle zanuneder ve ondan kendisine bir ibret alir ve ona acir. Fakat, sinirleri kuvvethi bir insan
aczi his etmeyecefinden herkesi de kendi gibi metin zanneder ve bu gibilerde merhamet hissi
bulunmaz.

Ancak, sinir meselesi ile degil de yiiksek insanlik hisslerinde dofan sevgi ile karmik “bir
merhamet hissinin meveudiyetini de burada onemle belirtelim ki bu pek kutsal bir histir.

29 Normil riiyada, kan hitcumunda dhenk sartvr. Fakat, kan bogmasi sonucu goriilen
rityalara (Kibus) denir.

30 Onun igin bu gesit riiyalan en gok goren kocakanlardir.

31 Suuri olan bir fiilde hig nedamet olmaz, Nedamet, mutlaka suursuz yapilan bir hareket
sonucudur.

32 Kamn viicutta iki girevi vardir: biri hayati zerreleri gitiiriip organlan ta’mir etmek,
digeri de harareti dolayisiyle uyanimda bulunup bir orgamin veya merkezin gahsmasim sagla-
maktir, Iste, bu suretle dimagdaki merkezler cahgmakta ve uyanm husule gelmektedir.

Biitiin hayati saglayan kanda bir gok mikroplar meveuttur ki her mikrop kendi basina bir
alemdir ve biitiin mikroplan toplayan insan da bir alemdir. Insamn iginde bulundugu diinya da
diger yildizlardan alavere ettigi icin o da bu bakima bir ciizdiir ve diger yildizlarla birlikte bir
alem teskil eder ki biitiinliigii ile bu maddi lemin siurma da (Ars, Kiirsi) denir Iste, (Ben yok,
biz variz) séziiniin hakikat: da budur. Ciinkii, varLkta bir sey her seydir ve her sey de bir seydir.

33 Hayat: toplamus olmasi Oksijen, Azot... gibi maddeleri toplams olmasmdandir. Kuv-
veti toplamug olmas: da hararete sahip olmasidir ki bu hararet harekete sebep olmaktadir.

34 Kan, gittigi yerlerde, icindeki hayati maddeler dolayisivle, tekrar vanmalar peyda eder
ve oksijen de bu yanmalann denge derecesini saglar. Bu yanmadan husule gelen kiil de karbon
héimz adim alir. Her bir yanma, kamn birer kere inbikten ge¢mesi demektir. Karbon himz
da siyah kanla karacigere gelir ve orada tasfiye edilir, pislikler digar atihir, kan tekrar safligim
kazamr.

35 Bu hararet yapmada da dhenk sarttir, Ciinkii, kan merkezlerin bamsma gider de bamn-
sma gitmezse, ahenksizlik yiiziinden beyin ihtilile diiser ve delilik gibi seyler de zuhur edebilir.

36 Hatta, sik s1k sdyle deriz: “Filan kisi bana bir siz séyledi ki kiyamete kadar unutmaya-
cafam”, Zira, o sdz zihnimizde derin bir iz birakmistir ve ara sira kendini gstermektedir. Kendini
gisterince de onun derin tessiirii de her zaman tazelenmis olur.

37 Uyanmda, daralma (Inkibaz), genisleme (Inhisat) den once gelir. Daralmadan maksat
dimag faaliyete getirmektir ki bu suretle hemen arkadan genigleme meydana gelir.

Halk arasinda “ki. ... sitkam?” diye kaba bir ta’bir vardir ki iste bu gercegi isaret eder
ve “her hangi bir isi yapabilmek i¢in o daraltma faaliyeti sende varmudir™ anlammadar,
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38 Olay, sonradan olan sey demektir. Sonradan olan sey de, énce meveut olan seyin ken-
disinden bagka degildir.

Sirayet dedigimiz gey de sekil ile olur, sekilsiz sirayet olmaz.

39 I'tiyad kelimesi (Aded)ten gelir, yani bir seyi defalarca tekrar etmektir.

40 Dimajgumzdaki her hangi bir merkezi i'tiyadla daha fazla mesgul edebilir, dolayisiyle,
o merkezi diger merkezlerden ziyade gelistirebiliriz.

41 Bu etkilerin en tehliikelisi (Dimagi Humma)dir ki sonucu dliimdiir.

42 Aym hal, riiyalarda da aynen vaki'dir.

Bu mesele Manyatizma, Spirtizma ile, ruh da’vetleri ile de ilgilidir. Ciinkii, buradaki esas
maddenin, ruhun, faaliyeti esnasinda kendinden bir mikdar kaybetmis olmasidir. Mesela, Med-
yumun gordiigii hayal, kendi ruhi faaliyetinden, yani ruhunun temessiil ettigi kaba ve latif bir
sekilden ibarettir ki Medyum bu isten sonra tartilsa evvelki agirhfindan kaybettigi goriilir.
Ve yapilan deneylere gire meydana gikan hayalin Medyumun kaybettigi agirhga esit oldugu da
iddia edilmistir,

Gelecezi kesf meselesi de tipk: bayledir, Vakia, ruhun temessiilii meveut olan kana giredir,
fakat, (Sultani Ruh) dedigimiz o ince sey (Kiil)den oldugu icin o maddeye gore ileride gelecek
seylere de temessiil eder ve faaliyet ne kadar kuvvetli olursa kesif alam da o kadar fazla ve kuv-
veth olur.

43 Mesela, rilyada kamn hiicum ettifi yer gisip kabarr,

44 Ifrazatlar aadir ve bu acithk yemekleri bir sekilden baska bir sekle sokar, eritir. Yani
bir nevi dliim isi goriir. Nasil ki zehir de acadir ve girdigi seyi oldiiriir, yani geklini degistirir.

45 Bir bakima duyu, ilmi yakindir, ulagim, ayni yakindir; izlenim de hakki yakindir.
Titregimi yapan havadir. Hararet ve 11k ta boyledir ve denmistir ki bunlar1 nakl eden de hava-
dan da daha latif olan ve her yeri kaplamg bulunan (Ether) gazidir. Giines 111 dnce Ether gazma
ve ondan da egyaya aks eder. Ether gazi maddenin ddeta aynas gibidir. Goriinen parlaklik Etiher
gazinn 1smlandir.

Hararet te 6nce Ether gazina geger o da havaya nakl eder.

Iste bunlann hepsi birden (Titresim) adi altinda toplamr,

46 Mi'de vasitasiyle alinan gidalar o kazanda hal olduktan sonra biitiin kimyevi madde-
lerin dzetini, yani biitiin kdinatin huldsasim toplamug kan denen bir cevher elde edilir ve bu da
kalb denilen bir depoda birikir ve sinirler vasitasiyle biitiin viicudumuzu dolagarak hem organ-
lan besler, yani dokulari yapar hem de uyanmlar meydana getirir.

Kan, viicutta dolagirken her merkez ve organ kanda meveut maddelerden kendi iglerine
yarayanlan alir ve kimyevi tahavviiller sonucu girevini yapar. Meseld, goz, kandan hayali sebe-
kede naks etmek igin tesbit edici maddeleri; kulak merkezi duyucu maddeleri... velhasil, biiti
merkezler kendi gbrevlerini yapacak kimyaevi maddeleri kandan ahrlar ve bu suretle de bes duyu
orgammzla ihtisaslarm dimagda uwyanmma vesile olurlar. Eger kimyevi tahavviiller olmasa,
ihtisaslar olmaz, uyanimdan da sz edilemez. Nitekim dis alemde de, yani dfakta da goriilecegi
iizre her hareket tahavviil ve istihale sonucudur ve biitiin bunlar, hayat kanununun sonucudur.

Hayat kanunu dedigimiz sey de, her seyden dnce, kiigiik ve biiyiik her tiirlii deverandir,
hayvani hayattir, Deveramn kendisinde suur yoktur. Ancak, o deveram su gekilde veya bu se-
kilde sevk etmek isteyen insanda suur vardir. O guur, esasta, insanda olmakla beraber ashnda,
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aledderece her maddede her ciizde meveuttur, Kiil bakimindan kiil’ii, ciiz bakimindan da ciizii
teskil eder. Ciinkii ruhtan ari hi¢ bir madde yoktur ve olamaz. Fakat, mi'de ve bagirsak ve kalb...
gibi organlanimz gorevlerini uursuz olarak yapiyorlarsa ve bunlarn hareketleri tabii hareket-
lerse onlarda suur voktur demektir, onlar rublu degildir demektir., Ancak, kalb, mi'de... gibi
organlarin hareketlerinin tabii olugunun ilk sebebi de yine o guurdur. Ciinkii, hayat kanununu
yapan o suurdur. Fakat, bir kere tabii kanunu yaptiktan sonra artik onunla bir daha ilgilenmez
ti ki bozukluk bag gostere. Nasil ki bir saat1 kurdugumuz zaman hig bir gey tarafindan dokunul-
madan durmadan isler. Fakat, evveld, o saat1 yapan bir saat1 vardir ve o saatq1 da suurludur.
0 saat1 yaptiktan ve kurduktan sonra, artik, onun kendi basina islemesi tabii olur. Fakat, saat
bozuldumu gidilecek yer yine saatqudir, yani yine suurdur. Bundan otiirii, her geyde suurun
mev cudiyetini ikrar farzdir.

Bu guurun meveudiyetini tamamiyle bilmek te insan viicuduna bakmakla miimkiindiir.
Viicudumuz bir sehir gibidir: yollar, irmaklari, daglan, tepeleri ve nihayet biitiin faaliyetleri
ile, hareketleri ile milyonlarca mikrop vardir. Boyle bir sehre de onu idare edecek bir Beskan-
zorunludur. Iste, o da (Izafi Sultani Ruh) dedigimiz ciiz'i ruhumuzdur. Biitiin bu sehri idare
eden biricik dmir odur Eger o olmasa biitiin bu faaliyetlerden ve bunlar arasindaki diizenden
nasil sbz edilebilir? .

Hulisa, o ruh her yerde, her seyde mevcuttur ve boyle doldugu icin de her seyi bilicidir.

47 Fikir, esasta bir fikir olmakla beraber mukayese dolayisiyle bir ¢ok béliimlere aynhr ki
bunlar da (Fikirler) olur.

48 Mesgul oldugumuz bir isi bir miiddet birakip ta tekrar ele alirsak eski izlenimler bu yeni-
lerine temel olur ve yeni mesguliyet te bundan a’zami surette faydalamr. Ciinkii, bir kere ilk
ugrasma yorulmadan yapilmustir. Eger bir diiziiye o megguliyete devam edilse idi 0 zaman o da
bir izlenim olurdu ama yorgunluk devam edeceginden pek cihz bir izlenim olurdu.

Iste, ders aralarmda dgrencilere dinlenme zamam vermenin sebebi budur. Anecak, dinlenme
miiddeti kisa olmaldir. Ciinkii, uzarsa énceki izlenimlerden ¢ogu kaybolup gider.

49 (iinkii, geceleyin ruhumuzun dis ile ilgisi yoktur. Bu sebeple ruhumuzda, sadece, hifi-
zamuzda bulunan izlenim in'ikés eder ve ruh yalmz onunla mesgil olur.

Gerek riiya halinde gerekse uyamkhk hilinde, fiiller hep ayni fiillerdir ve riiyada da uyamk-
Iik halinde de bu fillerden haber veren de ayni ruhtur.

50 Riiya halinde olsun veya yakaza hilinde Manyatizmalarla, cesitli ruh da’vetleri ile
olsun, bunlar vasitasiyle gelecegi kesf etmek veya bir isin olup olmayacafim anlamak demek
(Zaman)1, (Taakub)u ortadan kaldirmak demektir.

Meseld, (A) noktasindan bir istedigimiz olsun ve verecekmi vermeyecekmi? diye diigiine-
lim ve (Istihare)ye yatahm. (B) noktasy da bizim bulundugumuz yer olsun. (A) noktasindan o
seyin bize gelmesi i¢gin arada bir mesafe vardir. Fakat, biz onu maddeten daha tafsili gelmedigi
igin bilemiyoruz, sonucu goremiyoruz. Fakat o taakkub orada meveuttur, yani (A) ve (B) nokta-
lan arasinda meveuttur. Eger meveut olmasa (A) ve (B) noktalan meveut olmaz.

iste, “Her sey ezelde ma'lum idi simdi onlarmn tafsili meydana gelmektedir” dedigimiz
budur.

Ahmet Bey bana (At)im1 verecekmi? diye istihareye yatsak ve riiyamuzda aty yesil bir
cemenlikte otlarken giorsek bunu Ahmet Bey atim bize verecektir diye ta’bir ederiz. Ciinkii,
cemenlik, yesillik insana ferah verir, insamn muradimn olugu da bir ferah oldugundan, iste bu
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gemenlik ferahin, muradm husuliine de isaret sayilir. Eger ati viranelerde veya karanhklarda
gor- seydik Ahmet Beyin atim bize vermeyecefini anlardik ve riiyay1 boyle ta'bir ederdik.

51 Kusurun inangta aranmasimn sebebi gudur: eger o kimsenin o is iizerindeki inanci
kuvvetli olsaydi, o bunu yiizde yiiz isteseydi onun istedigi olurdu. Olmadigma gore demek ki
o bu iginde giipheye diismiistiir. Kesin inang olmadiktan sonra da hig bir is olmaz.

Inane1 kuvvetlendirmek igin de ruha o isin yiizde yiiz olacgim telkin ve bu arada da dzellikle
dimag faaliyete getirmek, dimaga kam hiicum ettirmek lazimdar.

52 Her hangi bir izlenimi alan muhakeme o izlenime iliskin gegmis zamanlarda resm edil-
mig daha bir siirii izlenimleri de hafizaya bas vurarak ¢ikanp ve tefekkiire verip dikkati da isin
igine sokunca bir seyden daha birgok sey meydana getirir ve bu suretle muhakeme o izlenimleri
hafizaya bag vurarak istedii gibi kullanabilir.

Fakat, bu kullanma meselesinin de bir inceligi vardir. Eger, bu birbirine samil olan ve bir
seyden bir ¢ok seyler meydana getirilen izlenimler birbirlerine muvafik ve ahenkli bir suretle
baglanir ve iglenirse 0 zaman (Ibda’) dedigimiz gey meydana gelir.

53 Azotlu cisimler albiimini havi cisimlerdir. Albiimin ¢ok esash bir maddedir ve etleri
o yapar.

54 Genel yorgunluga sebep olan geyler biiyiik korkular, siddetli heyecanlar, bazi vahim
hastahklar... gibi seylerdir.

55 Genel yorgunlufun en ziyade tesadiif edilen sekline Tiirkgede (Uyku Hastahj) denir.

56 Gergi riyazet omemlidir, fakat, riyazet, sirf ruhu kuvvetlendirmek, onu latiflestirmek
igindir, nura dalmak igindir ki bu da maddi gidalan tamamen eksiltmekten ziyade ruhu, ek-
zersizlerle kuvvetlendirmek stz konusur.

57 Insan ruhu ile ulviyette, bedeni ile de esfeldedir.

58 Zeki, parlak olan akil demektir, yoksa her geyde akil vardir. Akli melekelerin dengeli
ve dhenkli olarak faaaliyette bulunmasma (Zeka) denir.

Insan, cinsi meyl giiciinii daha yiiksek ruhsal iglere yoneltebilir ve bu takdirde de, eger
fitratinda da varsa, $aheserler verebilir. Bunun i¢indir ki gogu biiyitk adamlar evlenmeyip cinsi
kudretlerini ve agklarnim san’atlarma veya ilimlerine saklayip 6lmez eserler vermislerdir.

Bazi Din ve Tarikat adamlarnimin evlenmedikleri ve hatta onlarca evlenmesin yasak ol-
oldugunu biliyoruz. Iste bunun da sebebi menideki maddi giicii muhafaza yoluyla ruhun kuvvet
ve kudretini arttirmak, dolayisiyle maddi asgk: (llahi Aska)a dondiirmek ve gittikge bu ilahi
ask derecelerinde yiikselerck ebedi visal iginde bulunmaktir, Ciinkii, hayvani hayat, insani hayat,
yani (Sultani Hayath camidir. Hadim edilen kimseler ise iste bu gibi hissi hénkalardan tama-
men yoksundurlar,

59 Ask hilinin maddesi (Meni)dir. Meni, biitiin bir viicudu nakleden vasitadir.

Her seyde ask maddesi kendi mevcudiyetine goredir. Insamn mevcudiyeti her hayvandan
fazla oldufu i¢in ask maddesi de insanda tamameiyle toplanms ve kemale gelmistir.

Cinsi miinasebetler ayniyle oliimdiir. Ciinkii, meni denen cevherin viieuttan gikmas:
insan i¢in bir dliimdiir. Onun i¢in akill kimseler cinsi miinasebetlere pek ragbet etmezler ve
daima perhiz iizre olurlar. Yukarnda da sdyledigimiz gibi bazi dinlerde ve dini tamkatlarda
(Miicerred)lik miiessesesinin bulunusu bu esas dayanir.

Adi bir insan bile bir miiddet menisini sarf etmezse, yaptiga adi isleri bile biiyiik bir sevk
ve istekle ypar. Iste, bu sevk, onda mevcut meniden, yani asktan dolaydir.
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60 Hissi kemallerden yoksunluk insanhk i¢in bir faciadir. Ciinkii, maddiyyatm, hayvana-
tin, hulidsa, hayatin en dzii ve 6zeti insandir. Allah, insanda tecelli eder. Madem ki Allah insanda
tecelli ediyor o insamn ashna, zatina degil de onun fani olan sekillerine, suretlerine tapithmrsa,
béyle bir insan tas topraktan da daha asag bir mahiyette bulunmus olur ve bu da elbette ebedi
bir faciadir,

Bununla beraber ebedi olan, ilahi olan zevkin baslangier ve esasi da maddedir. Ciinkii
madde olmazsa ma'na zuhur etmez. Ask ta giizelsiz tadilamaz. Her giizel, i¢inde kendimizi seyr
ettigimiz kendi aynamiz, giizellikte icinde yamp tutustugumuz kendi nurumuzdur, Bundan otiirii
bir kitabimzda sbyle demistik:

“Her giizel Elest Bezminin bahs ettigi peymanedir”.

61 Her gocuk, bir bakima dokuz yasina kadar ne kadmn ne erkektir. Asil cinsiyet cevheri
dokuz yasimdan sonra baslar, kadm ve erkkeklik te ondan sonra tam zuhur eder,

62 Cinsel maddenin israfi kadar, viicutta israrla muhafazasi da zararhdw. Meniyi
viicutta fazla tutmak zaten miimkiin degildir. Zira, bu takdirde meni, bobrekler araci
ile idrarla viienttan gikar gider veya viieutta bir takim rahatsizhklara ve ozellikle yiizde
bir takin gibanlara sebeb olur,

63~ Bu cevherin toplandiin guddeler zellikle cinsiyer guddeleridir.

Biiliga sebeb olan madde kivamma geldifi vakit kana kangir ve gocuk erkekse hiyiklarn,
killarin gikmasy, sesin kahnlagmas: gibi haller; kadimsa yumurtahklarm tegekkilii, memelerin
biiyiimesi ve diger kadinlk halleri zuhur eder.

Erkekligin ruhsal dzelliklerine misil olarak secaati, cesareti, scomertligi ve bunlara benzer
dzellikleri gbsterebiliriz.

64 Beyne bagh olan organlarn baghhk dereceleri, yakinhk dereceleri raddesinde ve on-
larm ahengi ile akil da ahenklenir ve suur olur ve bu baghligm noksanhin derecesinde de akil da
noksanlagir.

AKkli faalivetin de organlara etkisi yine hiicreler denilen maddeler vasitasiyledir. Akli faa-
liyet demek, ma'nevi faaliyet demek degildir.

65 Irade demek mutlaka suurlu bir is, vani suurun yapacai mutlak bir is degildir. frade,
arzudur, istektir; istenildigi zaman yapilan bir seydir.

1rade, isin kuvveden fiile (tkmasi demektir. Irade, murad’tandir.

66 Heceyandan meydana gelen felaket ikidir; ya kan azalir ve kalbte ahenksizlik olur ve

kalb durur ya da siddetlenip kalb kanla dolar ve organlara sevk edemez ve kalb yine durur ki
bunun sebebi de gogunlukla psikolojiktir,

67 Daha fazla ifrazatla cevap vermeleri bozulan ahenkten dolayr malik olduklari fazla
birikintiyi disani atmak zorunda olduklarmdandir.

68 Saglarm birdenbire afarmas: kamn sag hiicrelerini besleme faaliyetinden derhal yoksun
kalmasmdandar.

69 Mesela, bir seye merak etmek, hayil etmek insann igtihasim kirar, insam hasta eder.

70 Meseld, hoslanmadifamuz bir kimseyi gordiigiimiizde ya bag cevirip gegeriz ya da ona
sataginiz ve yahut ta ddgeriz ve hatta ldiirebiliriz de. Bu isin sonunda da: “Ne yapayum iradem
elden gitti” deriz.
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Insanda irade kalkmea artik o insan hayat kanununa uymak zorundadir. Hayat kanunu da
organlarm meyl ve arzularim yerine getirmekten ibarettir.

Iste Manyatizma, Spirtizma da bunun gibidir. Yani Medyumun ruhunu kullanmak keyfi-
vetidir ki bunda irade operatérdedir. Operatir, Medyumun ruhunu kullanarak her arzusuna
muvaffak olur.

(Nazar Degmesi) dedigimiz gey de byledir. Meseld, iyi ata binen birini gordiigiimiizde yiizde
viiz hasetle: “Amma kosuyor ha!” dedikmi ata binen hemen attan yuvarlanabilir. Ciinkii, bu
siz: ““Bu kadar siir’at olamaz, bu tabiata aykin harekettir” demektir. Tste bu sizii kendimize
yiizde yiiz emin olarak séyledikmi at iistimdeki lerhal attan diiser. “Nazar haktue” sozii de bu
bakimdan dogrudur.

Fikirden fikre etki vardir ve bunun da sebebi cazibe kuvvetidir, Daha dogrusu ruh her seyi
kaplamigtir ve bu sebeple mesela bendeki bir diisiince miknatisivet dolayisiyle derhal karsim-
dakine veya gaipteki bir kimseye etki yapar ve dolayisiyle maddede etkisini gistererek o adam
benim diigiindiigiim gibi olur veya istedigim seyi yapar.

Ve yine meseld, bir kimse kendisinin hasta olduguna gergekten inansa artik o kimse inan-
difn hastahktan yakasim kurtaramaz. Fakat, tersine, gercekten hasta olan bir kimse ben hasta
degilim diye kendisine siirekli tekinde bulunursa hastabgmdan kisa zamanda kurtulur. Yani
ruhtaki mknatisiyet adali ve fiziki derdi def eder ve ruh evvelce fiziki, bir olaya maglub iken
bu kere galib gelerek fiziki olaya hiikm eder. Bundan étiiriidiir ki dzellikle sinirlerle ilgili bir ¢ok
hastahklarm biricik tedavi metodu (Telkin)dir.

Yine bundan otiiriidiir ki (Terbiyeci)ler, ¢ocuklan daha kiigiik yastan bir takim sosyal
nizam ve kanunlarla terbiye ederler ve gocuklara iyi seylerin yapilmasm, kétii seylerin de yapil-
mamagim telkin ederek dlemin ve hayatin diizenini muhafazaya cahsirlar.

Burada (Fikir) kelimesi iizerinde de biraz duralim:

Fikir nedir?

Her seyden once bir akil vardir ki biz ona (Sultani Ruh) ta, (Allah) ta (Killi Bilgi) de deriz
ki igte bu akl'm sifatlarmdan biri de (Fikir)dir. Fikir, diger sifatlart mukayese edici, dlgiiciidiir,

Bir is haklkinda hafiza, muhakeme, dikkat gibi akli iglemler rol oynamakla beraber hunlarin
en iistiinde de (Tefekkiir) gelir ki bununla artik o is tamamiyle incelenmis olur. Ondan sonra
da irade ister o isi yaar ister yapmaz.

Fikrin tam dogabilmesi i¢in biitiin merkezlerin diizenli ve ahenkli cahigmas: gerekir. Ciinkii,
fikir, muhakemenin en incelmis seklidir. Bunun isabet etmesi veya etmemesi ise biitiin merkez-
erin ahenkli gahsip cahsmamasina baghdar.

Aklm sifats olan fikrin parlakhis derecesi de hivi oldugu hafiza ile oleiiliir. Hafizada ne
kadar cok izlenim varsa fikir o derece parlak; ne kadar da az izlenim varsa fikir de o derece soniik
olur. Fikir parladik¢a da parlak izlenimler alir ve daha kuvvetlenir ve biylece fikir ve hifiza
birbirlerine yardimer olmus olur.

Fikir, hafizada meveut hayallere kiyas ile hifizada meveut olmayan bir hayali de
dogurtup yasatabiliv, Meseld, Ma’bad fikri bu kabildendir, Herkesin Ma’biid fikri kendi
kafasimin ilmi muhtevasma dayanan tasavvuruna goredir ve bundan dtiirii de hig bir
insamn Ma’bad fikri bir digerine benzemez, Halbuki, Ma’biid, hahikatta, insanlarin tasav-
vurlarinin iistiinda ve otesindedir, Gergekte, ona, varhk ta izafe edilemez, Ciinkii varhk
farktandir, fark ise yokluktur, $u hilde Gayb ta o, Suhud ta odur, Gériinen de o, gi-
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riinmiyen de odur, var da o, yok ta odur, Bundan otiirii de her seyden miinezzeh ve
miistagnidir,

Telkine miisait olan fikirdir, i'tiyad hasil eden fikirdir, ekszersize ihtiyag his ettiren fikirdir,
akil degildir. Zira, akil biitiin'diir, kill'diir ve bundan &tiirii de biyle seylerden miistagnidir.
Akil, kiilli 1zafi Ruhtur ve her yeri, her seyi kaplamgtir. Her maddede olan diizen ise o akhn
o akildan, o mevzide zuhur eden bir fikirdir. Fikir olmasa goriiniir yoktur.

Fikir, farka gelmektir, hayattir, hayata uymadir.

71 Ciinkii, daha 6nce bu fikirlere ait izlehimler hafizada naks edilmistir. Mesela bazan
hastaya verilen renkli bir su, hastanm fikrine yapilan etki sonucu, en kuvvetli bir surup etkisini
gisterir. Doktorlar bu hususta pek bilgili olmahdirlar.

72 Her seyden once fikir gelir. Fikir olmadan ne sbz ne de fiil vardur.

Dervislik te bu esasa dayamr, yani dervislerin (Allah, Allah!) diye zikrde bulunmalarmin
esast da budur.

73 Hayaller de izlenimlere goredir. Gok alim bir adamn Allah hakkmmdaki hayali de tabii
kendi yiiksek fikrine gore olacagmdan hakikata gok yakin bulunur, yani biyle bir kimse her seyin
Allab’tan oldugunu tasdik eder.

Hayali iycat eden fikirdir. Hayil, taklidin esoslarmdan da biridir. Insae her seye once
taklit ile baslar ve o taklit, sonra, tahkik olur. Zira, hayal yapmadan hakikata vanlamaz. Haval
tahakkuk etmezse yine hayal olarak kalir, hakikat olmaz. Hayili tahakkuk ettirmek te, ancak,
bilgi iledir. Bilgi ise maddeye de ma'naya da gamildir.

Ma’nevi bilgi, istidlal ile hakikata varmaktir. Tstidlal edilen seyi bilfiil maddeten 1spatla-
mak ta tahakkuk demektir.

Eger bir kimse hayalini hakikat yapamazsa taklitte kalmg olur. Herkesin taklidi de bilgi
ve tecriibesine goredir, Gaybi ne giizel soylemistir:

Tac ma'rifet ticidir Sanma gayri tac ola
Taklit ile tok olan Hakikatta ag ola,

Kisaca, madd: olsun ma’nevi olsun is bilgidedir. Bilgi de genis bir hafizaya, yiiksek bir
tecriibeye, dolayisiyle bunlarn hasil olmasi igin de, derin bir ilme malik olmak sarttir,

74 Taklit, hafizada kayitlanms olan seye gore olur. Bilinmeyen sey de ona kiyasen taklit

Uyutmak ve telkin yollart ile fikir ilka etmenin ash da her alanda meveut olan nuknatisiy-
yet ve cazibedir. Cazibe ve nuknatisiyyet, dzellikle, parmaklarm uclarinda, gizlerde ve sbzler-
dedir. Bu hassalara malik olan her insan istedigini teshir edebilir. Teshir demek te telkin ile bir
kimseyi her arzuya itaat ettirmek demektir.

Telkin ve teshirde gozetilecek en dnemli nokta herkesin kendi fikrine ve goriisiine gore
telkinde bulunmaktir ki bu suretle karsidaki ¢ok kolaylikla cezb edilmis olur. Ondan sonra o
kimseyi kendi yoluna gekmek te gok kolay olur.

Bir insammn kendi kendine yaptifn telkin biitiin telkinlerden kuvvetlidir. Yiizde yiiz bu is
boyle olacaktir diye kesin bir iymanla ige girisilince, azim ve sebat ta bunu ta'kib edeceinden,
o0 ig mutlaka elde edilmig olur.

75 Uyutmada esas olan gudur: bir kimse uyamkken bizim emirlerimizi koriikoriine din-
lemez. Zira, onun biitiin diigiince merkezleri faaliyet halindedir. Fakat, uykuda bu merkezler
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islemez halde oldugundan o kimse uykuda bizim emirlerimizi elestiremez ve oldujiu gibi uygu-
lamak zorunda kalr.

76 Zira, hayat harekettir; hareket, farka gelmektir, Her durns dlitmdiir. Hint fakirlerinin
aylarca toprak altinda kalmalarmin sebebi viicutlanmda mahfuz hayatm, o viicudun hareket-
sizligi dolayisiyle, viicutta kalmasidir ki bu da bir cesit 8liimdiir; giinkii hareket yoktur. Tamamen
ilen bir insan ise mezardan baska bir hayatla gikar. Hintli fakir ise tamamen dlmediginden ay-
larca kaldigin toprak altmdan kendinden meveut hayatla ¢kar.

77 Gergi dimagm maddi yapismn bir takum esfel maddi araglar mahsulii oldugu inkér
edilemez. Zira onlar olmasa dimag da olmaz. Fakat, bu maddi araclar onun ancak hizmetcisi
hiikmiindedir. Gergek mahiyeti bakimmdan insan dimag, Sultani Ruh’un taht kurdugu yerdir
ve bundan otiirii de kadri pek yiicedir.



PAUL TiLLIiCH*

J. Heywood THOMAS Cev.: Dog. Dr. Mehmet DAG

I
PAUL TILLICH’IN HAYATI

XIX. yiizyihn son yillar, giiniimiiziin belli bagh 3 teologu (ilahiyat-
¢is1) olan Barth, Brunner ve Tillich’in dogasuna tanik oldu. Paul Tillich
20 agustos 1886 da Brandenburg bélgesinde bulunan Starzeddel kéyiinde
lutheran bir papazin oglu olarak diinyaya geldi. XIX. yiizyilda dogmus
olmasimin dnemini kendisi de belirtmistir. Siiphesiz onun ilk yillar,
sonraki hayatim1 derinden etkilemistir. Bu etkiler ¢ogunlukla tezat
halindedir. Tillich’in kendi ifadesine giire, yasayisin annesinden teva-
riis ettigi Rhineland mizéc1 ile babasindan aldigi Prusya mizdcinin ara-
sinda siirdiirmiistiir. Babasi pek muhafazakard:; dolayisiyla ona, ge-
lenege saygiyr dgretti. Annesi ise onun hayat dolu aragtirier kafasinin
liberal olan maceraci egilimlerini tesvik etti. Tillich, kirsal bélgede
dogdugu icin sehir disindaki karsal bolgelere karsi kuvvetli bir baghhk
duydu. Tabiata olan hayranhg romantik damgasim hemen kabul
edecek olgiidedir. Liebrechtin  sdyledigine gére “sadece bir agagtan
soz etse onun romantik egilimi hemen kendisini gisterir”.t Tabiata
karsi takindig bu romantik tavir giiclendiren, okudugu Alman sairleri
ve aymi zamanda ilk ¢ocuklugunu gegirdigi sukinet veren giizellikteki
kasabalarda edindigi hayat tecriibesidir. Tillich’in de agikga kabul
ettigi gibi, biitiin bunlar onun bir teolog olarak gelisimini etkiledi.
Fakat bu, topraga ve gegmise olan baghhk, onu bir gelenekei (traditi-
onalist) yapma yoniinde olsa bile bir baska etki de oldukga canh idi.
Toprak, hava, riizgar ve orman hakkmdaki amlarn yaninda, garip bir

* Bu eser, “Makers of Contemporary Theology™ serisi i¢inde yaymlanmistir (Londra 1965).

1 W. Leibrecht, The Life and Mind of Paul Tillich, Religion and Culture icinde, New York
ve Londra, Harper and S.C.M. Press, 1959, s. 7.
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heyecin duyuran biiyiik sehir Berlin’i ziyareti ve orada gegirdigi gen¢lik
yillarinin  hatiralar1 da bulunmaktadir.

Paul heniiz 14 yasinda iken, babasma Berlin’de bir girev verildi.
Bu, onu ¢ok memnun etti. Bu sirada 6zel bir lise’de okuyordu. 1904’de
iiniversiteye girerek, Berlin’de, klasik 6#renimine devam etti. Universite-
de Felsefe ve Teoloji okudu. Breslau Universitesinden Felsefe Dok-
torast ve Halle’dan da Teoloji serfifikasi aldi. 1912°de Brandenburg
bilgesindeki Evangelical Lutheran Kilisesine papaz tayin edildi. Iki
sene sonra [. Diinya Savasi ¢ikti ve papaz olarak orduya katildi.

Savag yillari, Tillich’in gelismesinde pek dnemli yillardi. Onun
en biiyiik ilgilerinden sanat ve siyasete olan ilgisinin dogusu, bu yl-
lara kadar gotiiriilebilir. Savagin ¢irkin manzarasi ve yikieithf, onu
teselli aramaya itti ve tesellivi de resim yapmakta buldu. Resimler
iizerinde ¢ahsti ve sanat tarihiyle ilgili olarak pek ¢ok sey okudu. Bu
faaliyeti, onun son savas izni sirasinda Berlin’i ziyaret ettigi ve orada
Boticelli’'nin yaptign bir resmi gordiigii zaman, zirvesine ulasti. Sanata
olan bu ilgisi Tillich’in diisiincesini ¢esitli yonlerde derinden etkiledi.
Kendi sanat teeriibesi ve yorumu iizerindeki diisiincesinden din fel-
sefesinin temel kategorilerini ¢ikardi. Yine bu husustu ki, onu bir
kiiltiir teolojisi iizerinde ilk olarak diigiinmeye sevketti. Bir bakima bir
biitiin olarak onun teolojisi kiiltiir teolojisini ilgilendidirir, ¢iinkii bu
cagdas kiiltiire bilingli olarak agiktir; fakat ¢agdas kiiltiiriin 6zel yon-
leriyle ilgili olmasi seklinde daha dar bir anlamda Tillich’in 1919 dan
1924 e kadar siiren dersleri kiiltiir teolojisi hakkindadir. Bu, onun savas
sonras1 Berlin’de vukubulan genis bir kiiltiirel degisiklige cevap verecek
bir savanma teolojisi (apologetic theology) ortaya koyan girisimi idi.
Fakat Tillich’in gelisimine savas devresinin bir baska katkisi da, onun
(eger kelimeyi yerinde kullaniyorsam) sosyalizme yonelmesi idi. Bat
cephesinde papaz olarak bir kag ay gegirdikten sonra ulus gapindaki
ezici teeriibenin ilk cogkunlugu kayboldu ve Tillich “savasin siiresiz
olarak devam edip, biitiin Avrupa’yr tahrip edecegini’? hissediyordu.
Ulusun agik bir birlik teskil etmesi hayaldi. Daha da kétiisii, siaf
miicadelesinde kilise, hakim ziimrelerin bir miittefiki sayihyordu. Til-
lich her zaman toplumsal miicadeleye karsi sicak bir ilgi duymustur.
O sirada da bunun agikea ifade edilmesi gerektigini, yoksa Hristiyan

2 Theology of Paul Tillich, s. 12.
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rahiplerin toplumsal devrimin diismam sayilacaklarm girdii. Tillich
dini sesyalizmin atesli bir savunucusu oldu. Orta simiftan bir aileye men-
sup oldugu halde, kendisi burjuva olmadi; ¢iinkii her simfla irtibattaydi.
Boylece, ¢agdaslarindan pek ¢ogunun safdil iitopyaciligma katilmadig
halde, sosyalist hareketin reformeu amaglanyla cezbedildigini hissetti.
Baylece felsefede idealizmle Marxism arasinda bir yer isgal ederken,
problemler diinyasinda Luthercilikle sosyalizm arasinda yer ald.
Kendisini Sosyalist Parti ile ilgili gérmedigi gibi, hi¢chir zaman herhangi
bir siyasi partiye mensup olmadigm da soyler. Buna ragmen, 1933’de
Die Sozialistische Entschedung adinda Sosyalizmle ilgili kiigiik bir eser
yaymladi. Daha sonra The Christian Century’nin basyazari, bir maka-
lesine ‘Beyond Religious Socialism’ (Dini Sosyalizmin Otesinde) adi-
m verinee, pek kizdi ve eger peygamberin bildirisi dogru ise, o zaman
dini sosyalizmin stesinde highir sey olamiyacagimi belirtti. Marburg’da
bir senelik (1924-1925) teoloji égretmenligi disinda 1920°leri Tillich,
Dresden, Leipzig ve Frankfurt iiniversitelerinde felsefe dgreterek gecirdi.
Marburg’da sadece bir yihm gegirdigi halde, bu sehir Tillich iizerinde
izini birakti. Orada existentialismin XX. asirdaki sekliyle karsilagti. Til-
lich tepkisini soyle nitelendiriyor: “Kars1 koydum, égrenmeye ¢ahstim,
onun (existansiyalizmin) verdigi cevaptan ¢ok yeni diigiinme yollarmi
kabul ettim.” Baz bakimlardan o, yeni bir diigiinme yolu degildi;
Tillich yine de ii¢ seyin kendisini bunun i¢in hazirladigin kabul eder ki,
bu ii¢ sey, Schelling’i iyi bilmesi, Kierkegaard hakkindaki bilgisi ve hayat
felsefesi ile kurdugu irtibattir. Muhakkak ki, onun Dresden’deki felsefe
ogretmenligi felsefeyi ogrencileri igin canh bir konu yapmay1 amach-
yordu ve dersleri felsefe ile teolojinin simirim ilgilendiriyordu. Felsefeyi
kendisine meslek edindigi halde Tillich kendisini bir teolog addetti:
“Ben bir teolog idim gene de teologum, ¢iinkii bizim varolugsal endise-
miz sorunu ve Hristiyanh@mn bildirisinin varhga ait cevabi, benim ruhi
hayatima héikimdir ve her zaman da hikim olmustur”.* Tillich’in teolo-
jideki yakin ilgisi agk¢a Karl Barthin onciiliigiinii  yaptin  yeni
teolojiye yonelikti ve onun ilk eseri Barth’in fikirleri ile doludur. Barth
gibi, o da, zamanda olanla ezeli olan arasindaki sonsuz nitelik farks,
vahyin liizamu ve ilahi vahyi beser diliyle ifadeye gabsirken paradox’tan
kagmlamayaca@ iizerinde 1srarla durur. Bununla birlikte, Tillich Barth
tamamiyla izlemiyecek kadar hiir kafah idi ve eseri giderek diyalektik

3 Theology of Paul Tillich, s, 10.
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teolojiden keskin bir sekilde farkhhk gosterdi. Onun Barth’in teoloji-
sinin elestirisi 1935°de Journal of Religion’da yayimmlanan What is wrong
with The Dialectic Theology (Diyalektik Teolojinin Eksik Yénii) adh
makalesinde zirvesine ulasti ve teolojinin gergekte her cesit diyalek-
tige kargi oldugunu belirtti.

Yazilarinda ve halka seslenen konusmalarinda Ulusal Sosyaliz-
mi takbihinin bir sonucu olarak, Tillich, Frankfurt Universitesindeki
kiirsiisiinii kaybetti. Niebuhr kardeslerin cabalariyla Amerika Birlesik
Devletlerine giic ederek New York, Union Theological Seminary’de Fel-
sefi Teoloji Profesérii oldu. Union Seminary’den Columbia Universi-
tesine devamh gidip geldiginden, onun viicit¢a saglam yapisi Mor-
ningside Heights'da herkesge bilinmektedir. 1933’den 1955’e kadar New
York’da égretmenlik yapti. 1955de iiniversite Profesorii olmak igin
Harvard’a gecti, Harvard’dan Chicago’ya gitti. Burada dershaneler-
den en biiyiigiinii yiizlerce 6grenci derslerini dinlemek iizere bir kez
daha arzu ile doldurdu.

Onun akademik mesleginin sadece biiyiik kismi Birlegsik Amerika’-
da gegmekle kalmadi, aym zamanda, kitaplarindan ¢ogunu da orada
iken yaymnladi. Onun biiyiik iiriinii, 1963’de Systematic Theology’nin
son cildinin nesriyle en yiiksek noktasina ulasti.

1
TILLICH’IN DUSUNCESI

Géordiigiimiiz iizere, Tillich gesitli sahalarda faaliyet gisteriyordu.
Bu nedenle hem bir filozof ve siyasi diigiiniir hem de bir teolog olarak
degeri incelenebilir. Bunun, diisiincesinin herhangi bir biéliimii gibi,
felsefe ve siyfiset nazariyesi sahalarinda yaptigi cahsmalan dikkate
almas1 gerektigi halde biz daha ¢ok Tillich’in teolojisini ele alacagiz.

TILLICH’IN TEOLOJISININ LIBERAL TEMELLERI

Tillich’in teolojisinin liberal temelleri pek aciktir. Kendi ifadesine
gire, onun teolojisi bir savunma teolojisidir ve “felsefe ile siirekli baglan-
tis1 iginde tamamlanacaktir™.* Onun teoloji sisteminin iki esas1 vardir:

4 Sytematic Theology, T, Londra, Nisbet, ss. IX-X.
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gelenek ve biigiinkii durum. Bu sistem, birbirinden farkh iki 6deve ya-
ni a) Hristiyanhgm bildirdigi hakikatin ifidesine ve b) bu hakikatin
her nesil igin yorumuna hizmet eder. Gelenege baghlik, igersinde teolo-
gun kendi teolojisini buldugu 6zel duruma seslenen savunma ile tamam-
lanmadikga kati, dar ve ilgisiz bir orthodoxluk olacaktir. Ote yandan
eger savunma teolojisi kendi 6zel Hristiyan niteligini koruyacaksa onun,
her sbziiniin esas1 ve 8lgiisii olarak, kerygma'ya dayanmasi gerekmek-
tedir. Tillich’in teolojisindeki hedefi, bu iki unsuru biraraya getirmek-
tir. Biylece o, teolojinin kerygmatic niteliginin o derecede etkisi
altinda kalmistir ki, teologun “teoloji dairesi’”’ iginde gahsmas: gerek-
tiginde israr eder. Iste bu husus, teologun gérevini, din felsefesi yapan-
larinkinden ayirir.

Tillich her teologun iki sekli 8l¢iisii oldugunu kabul eder. Birincisi,
bizim i¢in sonunda bir endige meselesi olabildigi miiddetge sadece kendi
objelerini ele alan 6nermelerin teolojiyi ilgilendiren Gnermeler olmasi-
dir. Ikincisi ise, bizim igin varhk ve yokluk meselesi oldugu siirece sadece
kendi objelerini ele alan sézlerin teolojiyi ilgilendiren sizler olmasidur.
Teolojinin kurah, en iyi sekilde séyle ifide edilir: “Bizim bihai endige-
miz olarak Isa Mesihteki Yeni Varhk™:. O halde, Tillich tabii bir teolo-
jivle ise baslamayi, agik¢a istemiyecektir. Gergekten de o, tabii ve vah-
yedilmis teoloji arasindaki geleneksel ayirimin yerine tabii teolojideki
felsefi unsurun sistemin kendi biinyesine sokulmasi hususunu yerleg-
tirmek istemekte ve bunu, meselelerin gelismesine sahne olan malzeme
olarak kullanmaktadir. Aym sekilde, savunmalarm, teolojinin ayn
bir unsuru sayilmayip, daha ziyade sistematik teolojinin her zaman
hazir olan bir unsuru sayilmas: gerektigini telkin eder. Nihayet ahlik
teolojisi, savunma teolojisinden daha gok, teolojinin 6zel bir béliimii
olmamahdir. Varhga ait teoloji, zorunlu olarak ahlika isaret eder ve
dolayisiyla farkh higbir ahlik teolojisi kabul edilemez: her teolojik
ifadede ahlaki ifade sadece gerekli bir unsur olmayip, ¢ogunlukla te-
melli bir unsur teskil eder.

Tillich, Kutsal Kitab’in, Sistematik Teolojinin tek kayna@ oldugu
seklindeki yeni-orthodox goriisii reddederek su fikri ileri siirer: Beser
tarihinde onun igin bir hazirhk olmasaydi, Kutsal Kitab’in bildirisi
kabul edilemezdi. Bu nedenle, Kutsal Kitab’m bildirisi kutsal kitap-
lardan daha fazlasim ihtiva ettigi igin, sistematik teolojinin, Kutsal

5 Aym eser, I, s. 50.
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Kitap yaninda baska kaynaklar: da vardir. Fakat gene de Kutsal Kitap,
Tillich’in itiraf ettigi gibi, sistematik teolojinin temel kaynagim teskil
eder; giinkii o, Hristiyan kilisesinin temeli olan olaylar hakkinda “asil
belge” durumundadir. Kutsal Kitab’ in malzemesi, sadece tarihi gergek-
lerle degil, teolojik agidan yorumlanmis gerceklerle de ilgilenen teolog
tarafindan sistematik teolojinin bir kaynag olarak ortaya serilir. Kutsal
Kitap kilise tarihinde bir olay olduguna gire, sistematik teolog, Kutsal
Kitab1 kullamrken kilise tarihini de kapah bir sekilde kullanir. Bunu
hem agik hem de kapal bir sekilde yapmasi gerekir. Kilise tarihi ile
birlikte sistematik teolojinin bir baska tarihi kaynag daha vardir ki,
o da reform ve kiiltiir tarihidir. Bu kaynaklar1 bize veren vasita tec-
ritbedir. Tillich diyor ki: Bu kelimenin ii¢ kullanihs sekli vardir: a)
Ontolojik, b) Ilmi, ve ¢) Mistik (Tasavvufi). Ampirik teolojinin gergek
problemi, mistik tecriibe anlamindaki tecriibedir. Burada tehlike, sis-
tematik teolojinin kaynaginin, nevinde tek isa Mesih olayma bagl olarak,
Hristiyanhgin bildirisini asan bir dini tecriibe oldugunun ifade edilme-
sidir. Hristiyan teolojisi, Tillich’e gire, “nevinde tek olan isa Mesih olayi-
na dayamir”.® Ve bu olay tecriibeye bagh oldugu halde tecriibeden g-
kanlamaz.

Sistematik teolojinin kaynaklar1 hakkindaki bu bilgiler Katolik
teologlar, 6zellikle Dulles ve Tavard tarafindan etkili bir sekilde elestiril-
di.” Dulles’a gére, Tillich, Kutsal Kitab’ ele alirken, “kutsal metinler-
deki ilahi unsuru ihmal etme egilimindedir. Ve gergekten de onun Allah’
m s6zii oldugunu inkar etmektedir”. Dulles ayrica sunlar da ileri siir-
mektedir: Tillich, “diinyada yasamis olan bir Isa’nmin varhgm ve onun
havirileri ile konustugunu’ sayg ile kabul ettigi halde, haksiz yere
Kutsal Kitap’taki tarihi unsuru kiigiiltmektedir. Tavard ise, Tillich’in
sistematik teolojide tecriibenin roliinii anlayis tarzim tenkit eder. Ona
gore, burada, bizi Tillich’in teolojisinin td ortasina gotiiren bir tutar-
sizhk goze garpmaktadir. Tillich’e gore, tecriibe, teolojiyi elde ettigimiz
bir vasitadir, fakat teolojinin bir kaynagm degildir: Onun verimli
giicii, ona bagh olan seylerin ugradif degisiklikle simrhdir. Fakat bu
degisiklik, aym1 zamanda, kutsal bildirinin gerektirdiZi veya onu yeterli
bir sekilde ortaya koyabilmek igin gerekli olan bir gey olarak da nite-
lendirilebilir. Oyleyse, soruyor Tavard, tecritbenin verimli olmadigm

6 Aym eser, s. 52.
7 Bk., benim Paul Tillich: An Appraisal, Londra, S.C.M. Press, ss. 18 vd.
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ne dereceye kadar iddia edebiliriz ? Yeni Varhk'in kendisi gene teologun
tecriitbesine baghdir. Bu araci olan tecriibe onu ne dereceye kadar de-
gistirebilir? Tavard, Tillich'in teolojide ¢izdigi yeni yolun siije ile obje
arasindaki dichotomy’yi azaltmak oldugunu, fakat bunun, Tillich’in
iman anlayisi igin gerekli olmasmna ragmen, agik bir sekilde Hristiyan-
higa ait bir olgu olmadigm diisiiniir.

TEOLOJININ METODU

Tillich’e gre teolojinin metodu ile ilgili olarak iki seyden sbz
edilmesi gerekir. Teolojinin metodu aklidir ve bir baghlagma metodudur.
“AKkIi* sdziiniin fi¢ anlam1 vardir ve bu ii¢ anlamda teolojiye akli demek
dogru olur: a) Semantik anlami, b) Mantiki anlami, ve c) Metodolojik
anlami. Tillich, semantik aklilige olan talepten ne anladigimi agkea
belirtmemektedir. Muhakkak ki o, teologun ne demek istedigini agikla-
masi gerektigini kasteder; fakat, yle goriiniiyor ki, bunun ancak, teolog
bilingli olarak bir kelimenin biitiin anlamlarim birbirleriyle miinasebete
koyarak, onlar1 bir “denetleyici anlam” etrafina dizerse, yapilabilecegi
kamsindadir. Teoloji, aymi zamanda, mantiki olmak anlaminda da
aklidir. Teoloji, diyor Tillich, diger biitiin ilimler gibi siri mantia
dayanmaktadir. Bu siziin ortaya koymak istedigi, teologun delilinin
sadece mantik kurallarma gore dogru olmas: gerektii degil, dzellikle
teologun zaruri olarak kullandifi paradoxlarm istisnasiz “varhga ait”
olmas: ve mantiki olmamasidir; yani onlar mantiki gelisme degildir.
Nihayet, teoloji, metodik ve dolayisiyla sistematik oldugu igin, aklidir.
Bir kez teolojik tefekkiir iglemine baghyacak olursak, onu tutarh ve
akli olarak bir sona ulastirmak gerekir: Bu, Tillich’e gore, su demektir:
Boylece biz bir sistem teskil ediyoruz. Teoloji hem kerigmatik hem de
apolojetik (savunucu)’tir, dolayisiyla, onun kullanmas gereken metod,
baghlasma metodudur. Bu metod, diyor Tillich, “Hristiyan imanin muh-
tevasim birbirine bagh varhga ait sorunlar ve teolojik cevaplar vasitas:
ile izah eder”.® “Durum’ un tahlili filozofun isidir. Felsefe, teolojinin
cevap temin ettigi sorular sorar. lste bunun igindir ki, baghlasma me-
todunun, ¢ogunlukla, teolojinin kullandigi metodun genel tavsifinden
cok felsefe ile teoloji arasindaki iligki sorusuna Tillich’in cevabi oldugu
anlagiliyor. Bu meseleye bir cevap olarak bu metodun basarsi, Tillich’in

8 Systematic Theology, I, =. 143.
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felsefe ve teolojiyi tanimlama seklinden gelmektedir. Felsefe, diyor
Tillich, hakikati hakikat olarak obje kabul ederek kavrayan bir ilimdir.
Felsefe, “varhin yaln haliyle ne demek oldugn” sorusunu sorar’.
Teoloji de bir biitiin olarak hakikat meselesi iizerinde durur, ciinkii
ancak bir biitiin olarak hakikata ait olan sey en sonunda bizi ilgilen-
direbilir. Her felsefe varolusla ilgilendigi siirece, kendisinde ya agk ya
da gizli bir teolojiyi ihtiva eder. Tillich’in cevaplandirdifn sorular her
teolog igin temelli olan sorulardir. Onlarin siddetli elestiriye agik ol-
malari, bu cevaplar énemsizdir demek degildir. Ben, kendim, diger eles-
tiricilerin bagka gekillerde ifade ettigi iki ana meseleyle'® kargilastim:
Bunlardan birincisi, teolojinin akliligi hakkindaki her tartismamn hem
dil nazariyesi hem de teolojik delillerin anlasilmasinda bir gesit forma-
lizmi (sekileiligi) gerektirmesidir. Meseleyi cesaretle ortaya koyacak
olursak, Tillich’in hatasi, dilin anlammin ¢bziilmez bir sekilde dilin
kendisine bagh olan kendine has bir varhk oldugunu ve onun formalist
goriis agisimin onu, teolojik delilleri siri mantigin Procrustean yatagima
zorla yerlestirmeye ilettigini diigiinmesidir. Oteki husus ise sudur: Fel-
sefe ile teolojinin miinasebeti ne felsefeye ne de teolojiye hakkini ve-
rebilir. Hattd denebilir ki, Tillich, kendi felsefe anlayismmn teolojinin
mahiyetini belirlemesine miisaade etmektedir. Teolojinin verdigi ce-
vabmn muhtevasinm vahiyde de verildigi seklindeki higbir itiraz, teoloji-
nin, sorunun kendisinin de belirlenmesi i¢in yolumuzu aydmlatan isik ol-
mas1 yerine, sorularimiza sadece cevap temin etme degeri bulundugunu
kabul etme hatasim ortadan kaldiramaz. Bu husus birden fazla Katolik
elestirici tarafindan tartinldi'". Kenneth Hamilton'un The System and
the Gospel adh kitah: bu konuyu merkezi tezi olarak ele almaktadur.

VAHIY

Baghlasma metoduna gire, Tillich'in teolojide hareket noktasinn,
insann durumunun bir tahlilinden dogan mesele olmas1 gerekir. Bundan
dolayr Tillich, insanmn kavrama durumunu, kavrayisinm akliligini ve
akhn miiphemliklerinin igdret ettigi meseleyi goziimlemekle ise baslar.
Daha sonra ise bu soruya, cevabi, yani vahyi zorla yiiklemeye ¢ahgir.

9 Protestant Era, s. 95.
10 Bk., Paul Tillich: An Appraisal, ss. 27-45.
11 Kar., aym eser, ss. 189 vd.
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Tillich bir kag¢ akil kavram ayirdeder. Burada bunlardan en énemlisi
“akhn derinligi” ile “vecd halindeki akil” dir. Aklin derinligi “akil
olmayan bir seyin ifadesi olmakla heraber, akildan énce gelir ve onunla
tezahiir eder”.'” Bunun kesinlikle ne oldugundan Tillich bahsetmi-
yorsa da, insanm kavrayis sartlar1 altinda sahip olamiyacagimz haki-
katla bir gesit hadsi (sezgiye dayanan) bir birlenme olabilir. Buna rag-
men Tillich, akilda kopma arzusu ile bilgimizin objesiyle hadsi birlenme
arzusu arasinda bir ¢atisma gormektedir. Biz, gene de, kendimize
kendi diigiinme faaliyetimiz sayesinde hakikat hakkinda herhangi bir
sey bilip bilemiyecegimizi sorariz. Burada agik bir sekilde vahiy fikriyle
kargilasiyoruz. Vahiy, “husu iginde hayreti” davet eden bir olayn
vukuudur. Bu tecriibe, igerisinde aklin kendi normal siije-obje yapi-
sin1 astign bir hali olan “vecd” halidir. Veed halindeki akil bir halin
subjektif yani olup, burada bu hali davet eden bir olay vuku bulur,
O zaman bu olaya biz “igaret olay” adim verebiliriz. iste biitiin bu halin
vukuu vahiydir. Tillich asil ile bagimh vahiyler arasinda bir ayirim
yapmaktadir™, Asil vahiy, “daha énce olmayan bir husu halinde ortaya
¢ikan vahiydir”. Bu mucize, bu veed hali ilk kez bsylece bir araya gelir.
Bagimh bir vahiyde ise, her iki etken sirf mucize olmadifn gibi, sirf
veedi bir kabul hali de olmayip, bir yandan asil kabul hali, 6te yandan
yeni yeni kisiler ve ziimreler vahyi aldik¢a degisen defisken bir etkenle
birlikte asil mucizeyi teskil eder. Kilise tarihinde vahiy siirekli oldugu
halde, bu, bagimh bir vahiydir. Ister asil olsun ister bagiml, vahyin,
kendisine istirak edenler igin vahyedici giicii bulunmaktadir. Tillich’in
soylediklerine gére, vahye bagh bir baghlagsmanin, degismeyen ana
noktanin tamamiyla yok olmasi veya yeni vahiy durumlar1 yaratma
giiciinii tamamiyla kaybetmesiyle nasil sona erdigini tarih gostermek-
tedir. Vahiyle kazamlan bilgi tabiat, tarih ve insann yapis: hakkindaki
bilgiye hig bir sey eklemez'’. Vahyin bilgisi varhiga ait sirrin vahyinin
bilgisidir; varliklarin mahiyeti ve onlarin birbirleriyle olan miinasebeti
hakkindaki bilgi degildir. Bundan stiirii alelade tecriibi bilginin vahyin
bilgisine miidahale edemiyecegi de dogrudur. Bununla birlikte, sunu da
hatirdan gikarmamaliyiz: Alelade bilgide vahiy unsurlari oldugu igin
bu bagimsizhik higbir zaman tam olamaz. Teoloji, alelade bilgi kisvesi

12 Systematic Theology, I, s. 88,
13 Systematic Theology, I, ss. 140-142,
14 Aym eser, s, 143,
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altinda da yapilsa, saldinya kars: vahyin hakikatlarim korumak igin,
her zaman hazirhkh olmahdir.

Vahyin bu sekildeki yorumuna karsi yéneltilebilecek tenkitlerin
bazlarmdan Tillich’in “Christology” sini incelerken sbz edecegiz. Bunun-
la birlikte, bir tanesinden su anda sz edilebilir. Tillich, Hristiyanlik-
taki vahyi mutlak olarak gériiyor ve diyor ki, bu, her vahyin dlgiisiinii
ihtiva eder. Bu, vahiy fikrinin Hristiyanh@ astifn, onun iizerinde yer
aldign diisiincesini telkin etmektedir. Bu durumda baz teologlar,
Hristiyan gelenegin disinda vahyin bulundugu ve higbir zaman Allah’in
kendisini delilsiz birakmadifn ne kadar dogru olsa da, Hristiyan teolo-
jisinde yine de “vahiy” séziiniin Allah’mn 0 anda oglunda bizimle konus-
tugunu ifade ettigi hususundaisrar ederler. Baska deyisle, “vahiy™ sozii,
Hristiyan teolog igin “Isa Mesih” ile es anlamdadir. Boylece Tillich,
yeni varhfm teolojinin kurah (normu) oldugunda israr ettigi igin, ten-
kit sahsi bir delil halini alir. Bu tenkide gore, onun teolojisi tamamiyla
Isa’y1 merkez kabul eden bir teoloji degildir.

ALLAH FiKRIi

Tillich, vahiy ve kutsaldan sbz ederek ige bagladigi halde, gok geg-
meden dikkatini Allah fikrine ¢evirir. Allah, diyor Tillich, eninde so-
nunda veya mutlak surette bizi ilgilendiren bir geydir'. Tillich’in,
“Rabbin olan Allah’im biitiin kalbinle sev” seklindeki ilk emrin felsefi
yorumu budur. Bizim dini hayatimiza bagvarmaksizin, Allah hakkinda
biitiin séyleyebilecegimiz, Allah’in “varhgmn kendisi” veya “varhgm
yokluga kars1 koydugu gii¢”” oldugu siziinden ibarettir. Bunun disindaki
biitiin Allah tasvirleri semboliktir, gergek degildir. Tillich’in bu dokt-
rinini yeteri derecede anlamak igin her geyden 6nce Allah hakkindaki
biitiin szlerin sembolik oldugu seklindeki genel kaide igin baz istisnalar
tamdigmi kabul etmemiz ve ikinci olarak da sembolden ne kastettigini
anlamamiz gerekmektedir. Ilkin o, ¢ogunlukla ezel, mutlak ve sartsiz
gibi terimlerden sanki varhfn kendisiyle es anlamh imisgler gibi séz
eder'®. Sembolik dilin sembolik elmayan kaynag ile ilgili soruyu da,
aymi zamanda ortaya atarak'’, bunun kendi genel kaidesinin ifadesinde

15 Aym eser, s. 14,
16 Kar., Systematic Theology, I, ss. 217, 265, 304.
17 Systematic Theology, II, s. 10.
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ver aldigim iddia eder. Yani Allah hakkinda sembolik ifadenin gerek-
tirdigi sembolik olmayan ifade Allah hakkinda séyledigimiz her seyin
sembolik oldugu séziidiir. Tillich’in burada, ifade meselesi Allah’
ilgilendirmedigi igin, yaygm bir mantiki safsataya boyun egdigi ileri
siiriilmektedir. ikinci olarak Tillich ¢ogunlukla highir zaman “sade
semboller” den sbz etmememiz hususundasrar eder. Semboller sadece
isaretler olmayip, isaretlerin tersine, igaret ettikleri geyin hakikatine
veya giiciine igtirak ederler. Tillich’in iinlii kritiklerinden biri olan Wei-
gel’le yaptig bir tartismada, Tillich, Aquinas “kiyas” dan ne anladrysa
kendisinin de “sembol” den onu anladigm belirtti. Weigel ve diger
kritikler, sadece biyle bir nitelendirmenin hatasina degil, ayn1 zamanda,
Tillich’in semboller doktrininin yetersizligine de isaret ettiler.

Tillich’in Allah doktrininin izahina geri dénecek olursak, simdi
sembolik niteliklerin ne olduklarim gorelim. Merkezi olan nitelikler
O’nun “diri” ve “sahsi” oldugu, “varhn yaratica ve simirsiz temeli”,
“ruh” veya “ask” oldugudur. Hayat, “giic halindeki varhfn fiili varhk
haline gegme faaliyetidir”’; fakat Allah giic halinde olanla fiil halinde
olan arasindaki ayirmm astifn igin,“ne 6zel ne de sembolik olmayan ma-
nada diridir”. Allah hayatin temeli oldugu i¢in diridir. Burada “temei”,
kelime anlamuyla alindign takdirde, “sebep™ veya “cevher” olmayip,
su veya bu sekilde sebep olarak sadece boyle bir sembolle nitelendirebi-
lecegimiz biitiin seylerin altinda yatan bir seydir. Allah, ne bir seydir
ne de bir nesne (obje)’dir; O’nun zati vardir. Fakat zat, zat olmayan her
seyden ayrilmaya ve her seye zit olmaya isaret etmektedir. Halbuki
Allab, varhgmm kendisi oldugu igin, higbir seyden ayr degildir. O, ki-
silik iistii bir varhktir, fakat biz O’ndan sembolik olarak sahis gibi
soz etmek zorundayiz'®. Allah hiirdiir, ama yine de bir kaderi vardir
(kelime anlaminda degil), giinkii Allah’ta kader hiirriyetle mutlak ve
sartsiz bir aymbktir. Hicbir anlamda Allah’m varoldugunu, ¢iinkii
varhiin zorunlu olarak mekén, zaman ve sebeplilige tabi varhga igaret
ettigini soyleyemeyiz'. Allah'n varh delilini tartisan Ortagag teolog-
lar1 aym seyi tartigmiyorlardi: “Bir ziimrenin savundugu seye oteki
ziimre hiicum etmiyordu”. Ne olursa olsun, Allah’in varhfmma delil
getirmek fikri iki nedenle sagmadir. “Hem varhk kavram hem de bir
sonuca varmak igin ortaya konan kamitlama metodu, Allah fikri igin

18 Systematic Theology, 1, s. 271.
19 Aym eser, s. 227.
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yetersizdir’. Tillich bu metodu reddeder, ¢iinkii bu metodun, Allah
fikrini, Allah “alem” oldugu, yani sonucu kendisinden ¢ikardiimiz seyin
eksik bir parcasi oldugu igin, alemden gikarmasi gerekmektedir. Bu
demektir ki, Allah 4lemi sonsuzca asan sey olamaz, O halde klasik de-
liller Allah’in varhg igin ne delil teskil ederler ne de kamit. Bunlar insanin
sonlu varhgnda beliren Allah sorununun ifadeleridir. Varlhk delili insa-
nin kendi halinin bir tahlilidir ve Allah sorununun imkinim goste-
rir. Her iki kozmolojik delil de gosteriyor ki, Allah sorunu gerek-
lidir.

Baz elestiriciler, Tillich’in Allah’in varlifn konusunu ele alsinin
yetersiz oldugunu belirtmektedirler. Varlik kavramimi reddetmenin
agik yararlari, kendisini igine soktugu giigliiklere karsi agir basmak-
tadir, Katolik teologlarin yaptign gibi, Allah’mn varligia gegerli delil-
ler bulunmadifr iddiasinda olan kimseler bile, su veya bu sekilde
Allah’in var oldugunu séylememiz gerektigini ileri siirmek isterler.
Klasik delillerin yorumu sun’i ve yetersizdir. Bu delillerin ifade ettigi
dogru olan bir anlam vardir. Yani onlar dikkatle kullanilirlarsa, her ikisi
de dini bilingliligi ifade ve davet edebilir. Bir biitiin olarak Allah doktri-
nine gelince, kléasik goriisle bunun zahiri birligi, elestiricileri, onun klasik
gelenege sadakatini siipheyle karsilamaktan vazgecirmemistir. Allah
var olmadigr, varhgin kendisi oldugu ve Kendisinde diyalektik bir
olumsuzluk bulundugu takdirde, bu gene de Ibrahim’in Allah’ madir ?

Allah doktrini, “Varolmak Cesareti” (The Courage to Be) adh
eserde, daha genis bir sekilde ele alinir. Burada Tillich, Reformasyon’un
cesareti, yani giivene bagh cesaretin hem bir parga olarak varolmak
cesaretini hem de insanin kendisi olarak varolmak cesaretini astiisonu-
cuna ulasi”.?® Bu cesaret yalmz ve yalmz Allah’a dayanir; Allah ise
miinferid ve sahsi bir karsilasmada yasanir. Bu cesaretin merkezinde
“sugluluk bilincine ragmen, kabulii kabul etmek cesareti” yer alir®!, Her
cesaret fiilinde etkili olan varlik kudretinin tecriibesi imandir; iman
ise nitelik bakimmdan paradox’ludur. iman kabul etme, kabul edilme,
kabulii kabul etmedir. iman aymlan bir kimsenin kabul edilmesini
kabul eder. Imanin anlamsizhiga karsi koyup koyamiyacadi sorusuna
Tillich’in cevabi sudur: “Umitsizlik cesaretini”’ miimkiin kilan bir iman

20 The Courage to Be, s. 155.
21 Aym eser ve yer,
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vardir ve bu da “mutlak iman”’dir*2. Mutlak iman theistik Allah fikri-
nin étesindedir. “Teolojik theism’in hatasi, Allah’, digerleri yaninda
bir varhk ve bu durumuyla da biitiin hakikatin bir par¢asi olarak™
tasavvur etmesidir. Mutlak iman Allah’in iistiinde bir Allah fikrini
gerektirir ki, bu Allah, theismin Allah’1 éliince tezahiir eden Allah’tir,

Boylece Tillich’in, Allaht varhgin temeli, biitiin varolanlarin
yaraticr temeli olarak nasil ele aldigimi gérmiis olduk. Allah yaratici-
dir, ¢iinkii Allah’tir®. Dolayisiyla, diyor Tillich, yaratmanin Allah’in
zorunlu mu, yoksa miimkiin bir fiili mi oldugunu sormak anlamsizdir.
Yaratma Allah’in hayatiyla aymidir. Bir zamanlar vuku bulan bir olayin
hikayesi degildir. “Allah’la dlem arasindaki miinasebetin temel niteli-
gildir” Bu husus yaratmanin vuku bulmus oldugu, vuku buldugu ve
Allah’m telosunu gelecekte gergeklestirecegi (asli yaratma, siirekli ya-
ratma ve yéneltici yaratma) sozleriyle sembolize edilir. Klasik Hris-
tiyan yaratma doktrini “yoktan yaratma” formiili ile ifade edilir.
Bizim yapmamuz gereken ilk is, bunun ne demek oldugunu anlamaktir,
Bu, her seyden énce, pagan diisiincede yer alan her g¢egit dualizmi red-
deder. Allah, ne yaraticthgma yardim eden ne de onu engelleyen her-
hangi bir seyle kars: karsiyadir. Fakat yukaridaki formiil bundan daha
fazla sey ifade etmektedir, ¢iinkii “ex” (den) sbzii yaratilamn ashna
isaret eder —o, yoktan gelir. Dolaysiyla Tillich’e gére bu formiiliin
anlami, yaratikta “yokluk mirasinin” bulunmasidir®. Bu iki anlama
gelir: a) Varhgmn trajik nitelifinin, varhgm yaratican temeline dayan-
madigi ve dolayisiyla seylerin asli mahiyetine ait olmadign anlamina
gelir. b) Trajik unsur, zorunlugu olmadigi halde kuvve halinde mev-
cuttur. Gegmis bir olay olarak ondan séz ettigimizde yaptigimz gibi,
Allah’in bu olusturucu yaratieathgimi sembollestirmek suretiyle, hemen
su soruyla kars: karsiya kaliriz: Allah dlemi yaratmadan dnce ne yapi-
yordu ? Tillich bu sorunun hem felsefi agidan sagma hem de dini bakim-
dan ¢irkin oldugunu kabul eder; bu soruya verilecek cevap, ilahi haya-
tin yaraticr niteligini anlayis tarzinda aranmaldir. Yaratieth@in ilahi
hayat i¢in liizumlu oldugu dogru ise, o zaman (sadece sonlunun kendisi
degil) sonlulugun sekillerinin bir anlamda o hayatta bulundugu da
dogrudur. Bundan dolay1 ilahi hayat zamandahg da igine ahr. Allah’m

22 Aym eser, s. 167.
23 Systematic Theology, I, s. 280.
24 Aym eser, s. 281,
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ezeliligi zamana aykiri olmayip, onu igine almakta, hattd asmaktadir.
Tillich, alemin korunmast seklindeki her tiirlii deistik anlayisi redde-
derek, Augustine’in siirekli yaratma olarak girdiigii korunmay: kabul
etmektedir. Bununla birlikte, bu korunma goriisiinii Allaht alemle
birlikte bulunan bir varhk olarak goren goriise kars1 kullanmak igin
bir silah gekline déndiirmek ister. Nihayet Allahin yéneltici yaratic-
higindan sz ederken, Tillich, yaratmanin telosundan siz etmeyi tercih
eder, ¢iinkii yaratmanm disinda highir amac1 olmadifn hususunda
wsrar eder. llahi yaratieihk, her yaratif, ilahi hayattaki kuvve ve
fiil halinin étesinde bulunan geylerin fiilen gergeklestirilmesine dogru
iter. Buna geleneksel agidan “latf” adi verilir. Allah’in latfuna iman,
seylerin goriindiikleri gibi olmadiklarm iddia etmesi bakimmdan pa-
radox’ludur. Siirekli anlamsizlik tecriibesine ragmen, o, tarihi varhgn
anlam tasidigim ileri siirer. Bununla birlikte, bu husus, dzel bir ilahi
faaliyetin sonlulugun sartlarim degistirecegine inanmak degildir. Tarihi
Iitfa iman, biitiin tarihin, yaratiklarin varhnin en sonunda gergek-
lesmesine katkida bulundugu hususunda emin olmamiz anlamina
gelmektedir.

YENIDEN DOGMA
TECESSUD

Tillich’in Allah goriigiiniin bu izahi simdi onun tecessiid (yeniden
dogma) giriisiinii nasil yorumladigini anlamamiz saglamaktadur. Isa’ya
Mesih admi vermek, diyor Tillich, havériler i¢in, onunla birlikte yeni
bir devrin gelecegi ve seyleri yeni bir duruma sokacafl anlamma gel-
mekte idi**. Bu bekleyis havarilerin umut ettikleri gibi gergeklesmedi.
Béylece onlarm ya umutlarmi terketmeleri  ya da onun muhtevasm
koklii bir sekilde degistirmeleri gerekiyordu. Bu muhlteva degisikligi
Yeni Varhgin kurban edilmis Mesih’le aym olmas: seklinde gergeklesti,
Mesih olarak Isa’daki Yeni Varhk onun biitiin varhgmda ifade edilir.
Ne onun sgzleri, ne isleri, ne 1stiraplari, ne de onun i¢ hayati onu Mesih
yapar. Bunlar tamamyla onun varhgmmn bir keyfiyeti olan Yeni Var-
hgin ifadeleridir. Tillich diyor ki, “Yeni Varhk” spziinii Isa’ya nishetle
kullanmam “Varlik™ séziinii Allah gériisiinde kullanmama benzemekte-

25 Systematic Theology, IT, s, 135 vd.
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dir. “Yeni Varlik” sozii, Mesih olarak Isa’ya uygulandiginda, ondaki
varhga ait yabaneilagsmaya hakim olan giice isaret eder. Kutsal Kitabin
Mesihi tasvirinde 3 sey iizerinde durulur: a) Mesihin tam secaati, b)
Bundan dogan hilelerin hakikati ve ¢) Bu hileler karsisimnda kazanilan
zafer®®, Mesih olarak Isa’daki Yeni Varhgmn tasviri, o halde, ilahi bir
otomatmn tasviri degildir, ciinkii hayatin miiphem yonlerinden higbiri
onun varh@nda ortadan kalkmamstir ve o, ciddi bir hile ve gergek
miicadelelerle karsi karsiyadir. Bizim sahip oldugumuz tablo, gahsi
bir hayatin tablosudur; orada hayatmn biitiin miiphem yonleri Allah’la
siirekli bir birlik halinde asihir.

Goriilecegi tizere, Tillich, fsa Mesih teorisini, Incil'de gordiigii-
miiz Mesih’in tasviri dedigi seye dayandirmaktadir. O, bu sekilde, gift
anlam olan “tarihi Isa” ifadesinin bir sonucu olarak dogan karigiklik-
lardan teolojiyi kurtarmaya ¢ahsmaktadir. Bu deyim, ya isa hakkindaki
tarihi delil anlaminda ya da “Mesih olarak Isa” olaymmn gergek nite-
ligi anlammda kullanilabilir. iste bu miiphemliktir ki, diyor Tillich,
tarihi arastirma vasitasiyla Hristiyan akidesini temellendirmenin agk
imkéansizhigina gozlerimizi kapamaktadir. “Fiili ve tarihi bir Isa” me-
selesi iizerinde Tillich 5 husus ileri siirer: a) Tecessiid (yeniden dogma),
nazariyede tarafsiz bir delil olarak tespit edilebilecek olan bir gergek-
tir, Siiphesiz gergekte biz, onun varhi hakkinda boyle tasvir edilmis
bir bilgiye sahip degiliz, fakat bu onun gergekligini kiigiiltmez. b) Biz
bir tasvire sahip olmasak bile, bir portreye sahibiz. Bu kisi Incil’de Mesih,
Allah’in oglu, Kelimetullah olan fsa olarak resmedilmistir. ¢) Tarihi
tenkit metodu, biitiin tarihi arastirmalar gibi, sadece yiiksek dereceden
bir ihtimaliyet iiriinii verir. Tarihgi hi¢hir zaman kesinlige ulasamaz,
ve bu da iman icin yeter degildir. Onun kesinligi ihtimaliyete dayal
olamaz. Bundan dolay: vahiy tarihi imann dogrudan dogruya bir ke-
sinligi meselesidir. d) Incil’de resmedilen vahyin tarihiligi, sadece isa gibi
birinin var olmadigi anlamma gelmedigi gibi, onun Kutsal Kitaptaki
tasvirin destekleyicisi oldugu anlamma da gelmez. Nihayet e) fmanin
sagladign kesinlik Hristiyana iki manzarasi olan bir tecrithede gelir.
Bu kesinlik, vahiy tarihinin fiili bir devami olan kilisenin bir ityesi ola-
rak ve vahiy olaymm kavradigs bir fert olarak ona aittir. Tarihi tenkit
boylece Hristiyan akidesi igin bir temel ortaya koyamasa da, ii¢ bakim-
dan Isa Mesih goriigiiyle ilgilidir: a) Tarihi elestiri teologun Kutsal

26 Aym eser, s. 146.
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Kitaptaki Isa Mesih goriisii ile ilgili sembolleri anlamasina yardim eder.
b) Tarihi aragtirma Kutsal Kitap yazarlarimin vahiydeki kendi pay-
larinin sonuglarim nasil gelistirdiklerini gosterir ve dolayh olarak eles-
tiricide vuku bulacak aym gelismeye katkida bulunur. ¢) Yeni bir iman
ve kiiltiir yakmlastirmasi tegebbiisiinde teologun Kutsal Kitapta bu-
lunan seyleri incelemesi kendisine yardimer olur.

Tillich diyor ki, Isa Mesih nazariyesi ile ilgili dogma hakkinda
iki soru sorulabilir: 1. Bu degma Hristiyanhigin bildirisini tahrife kars
koruma gérevinde ne derecede basarih olmustur? 2. Hristiyanhigin
bildirisini ifade eden sembollerin kavramlastirilmas: ne derecede ba-
sarth idi? Tillich’in cevabi sudur: Isa Mesih nazariyesi ile ilgili dogma
kiliseyi kurtardi, ama pek yetersiz vasitalarla bu isi yapt1”’. Vasitalarin
yetersizlifi sadece Isa Mesih’teki Yeni Varhin ifade etmek icin herhangi
bir kavrammn zaruri yetersizliginden degil, aym zamanda eski Yunandaki
kavramin Apollos ve Dionysius™un ilahi goriiniisiiyle tayin edilen mii-
sahhas (somut) bir dine bagh olmasindandir. Iki mahiyet (tabiat) go-
riigii, liberalizmin ortaya koydugu gibi, sagma bir takim sonuglara iletir;
dolayisiyla Tillich, bu goriisiin yerine “ezeli Allah-insan birligi” veya
“ezeli Allah-Insanhk” seklindeki “dinamik nishi kavramlarm® yerlestiril-
mesi gerektigini diigiinmektedir”. Buyer degistirmenin Tillich’i bir be-
nimsenmis Isa Mesih goriisiine (adoptionist christology) sokacaf diigii-
niilebilir. Tillich bu soruyu kendisi sormakta ve iki noktadan buna cevap
vermektedir: a) Benimsenmis Isa Mesih nazariyesinin, tipki tecessiidle
ilgili Tsa Mesih nazariyesi gibi, Kutsal Kitapta temelleri vardir. b)
Bunlardan highiri digerine isaret etmeden tam anlamiyla ifade edilemez.

Burada onun keffaret giriisiinii izahla Tillich’in [sa Mesih goriigii-
nii tamamlamaya girismeden énce bu husustaki tenkitlere isaret edebili-
riz. Her seyden énce onun tarihi Isa hakkindaki karisikhktan bizi kur-
tarma tegebbiisiiniin basarih olmadigina ve tarihi siipheciligin imana
zarar veremiyecegi iddiasinin oldukga tuhaf bir tarihi hakikat goriisiinii
gerektirdigine isaret edilmisti. Daha sonra, bir kag elestirici onun ger-
cek Isa Mesih nazariyesini gerhederek, bu nazariyenin sonunda yeter-
siz oldugu sonucuna ulastilar. Bazilarina gore, o, benimsenmis ve te-
cessiidle ilgili Tsa Mesib nazariyelerinin gergekte birbirine bagh oldugu

27 Aym eser, s. 167.
28 Aym eser, s. 171.
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seklindeki durumunu miisahhas bir sekilde ortaya koymamisgtir. Diger-
lerinin iddiasma gére ise, o, felsefi “ezeli Allah-Insanhk” kavram ile
insan Isa’nin miisahhas varh arasinda bir baglanti temin edemez.
Aym sekilde. Tillich’in eserlerinde miisahhas bir gergegin tasviri degil
de kiilli bir ilke olarak goriilen “Yeni Varhk™ kavrammin mantiki yeri
hakkmmda baz sorular da sorulmustur.

KEFFARET

Keffaret Mesih’in evrensel anlamim teskil eder. Bu evrensel an-
lam varhiga boyun egmesine ve onun yabancilasmasm fethetmesine,
yani ha¢ ve yeniden dirilmeye karsihk olan iki merkezi sembolle ifade
edilir. Bunlar birbirine bagh sembollerdir, ve aynldiklan takdirde,
anlamlarini kaybederler; ¢iinkii hag, varhga ait yabanalagmanin oliimii-
nii fetheden onun hag, ve yeniden dirilme ise, “Mesih olarak, varhga
ait yabaneilasmamn oliimiine boyun egen onun yeniden dirilmesidir.”
Hag ve yeniden dirilme birbirine bagh ise, o zaman, diyor Tillich, “onla-
rin hem hakikat hem de sembol olmalar: gerekir.” Her iki durumda da
gergek bir unsur vardir, yoksa Mesih’in varhga gegerek, onu fethettigi
soylenemez. Fakat hag, tarihin aydinhgmda muhtemelen vuku bulan bir
olaya isaret ettigi halde, yeniden dirilme hikayeleri, olay1 bir sir perdesi
ile kaplar. Her iki durumda da, bir sembole sahibiz ~Mesih olan sa’nin
hag1 olarak hag “bir semboldiir ve bir efsanenin pargasidir”:* yeniden
dirilme ise yakindan bilinen mitolojik bir semboldiir. Gergek bir tecriibe
havirilerin yeniden dirilme semboliinii fsa’ya mal etmelerini ve hoy-
lece onu kesinlikle Mesih olarak kabul etmelerini miimkiin kild.

“Oyleyse yeniden dirilme esnasinda ne oldu” diye bir soru sorulursa,
bir cesit tarihi tahminle cevap verebiliriz, diyor Tillich. Ona gére, en
yeterli nazariye, kendi ifadesiyle, “eski haline c¢evirme nazariyesi-
dir”. Yeniden dirilmenin ne oldugunu anlamak igin, diyor Tillich, onun
hikim oldugu seyi anlamamz gerekir. “Yeniden dirilmede yenik diigen
hareketsizlik, varhg, Yeni Varhk olan kimsenin kaybolusunun harcket-
sizligidir”."° Onun varhfmn kudretinin Yeni Varhim kudreti oldugu
seklindeki havarilerin inanci  ve onun kaybolmasmm Yeni Varhin
héamilinin karakteri ile bagdasmaz oldugu hususundaki onlarin duygu-

29 Aym eser, s. 177.
30 Aym eser, s. 181.
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lar1 bir gerginlik hésil etti. Bu gerginlik esnasinda goriillmedik bir gsey
vuku buldu. “Bir veed halinde iken Nazareth’li {sa’min miisahhas tablo-
su Yeni Varhgin hakikat: ile ¢oziilmez bir sekilde birlesti”.*' Yeni Var-
hgm meveut oldugu her yerde o da meveuttur. O, “ruhtur”; “onu su
anda biliyoruz” ¢iinkii o ruhtadir. Bu olay ilkin onun ¢armiha gerilme-
si sirasinda Galile’ye kagmis olan taraftarlarindan bazmlarima; sonra daha
bagka bir ¢ok kimseye; sonra Paul’a: ve sonra da her devrede onun
vasayan varhgim burada ve su anda yasayan Lerkese goriindii. Tillich,
bununla birlikte, bu nazariyenin tarihi tahminden daha &te bir sey
olmadigmda 1srar etmektedir.

Isa’nin Mesih olarak kiilli anlami “kurtulus” spziiyle de ifade edi-
lebilir. Hristiyanhk tarihinde bunun cesitli yorumlar: yapilmigtir;
Tillich’e gire, Roman Katolikliginde kurtulus, giinahtan kurtulustur;
halbuki klasik Protestanlkta kanundan kurtulustur. Tillich ise onu
ashinda “sifa”” anlamina, “yabancilasan seyin yeniden birlesmesi” anla-
mina, ayrilan seye bir merkez tahsis edilmesi, Allah ile insan, insanla
bu élem, insanla kendisi arasindaki béliinmeye engel olunmasi*’, anla-
mma alir. Nasil ki Isa Mesih olay1 olan bir vahiy tarihi varsa, aym
sekilde Mesih vasitasiyla kurtulusun zuhuru da, biitiin tarih boyunca
goriilen kurtulug hadiselerinden ayrilmaz. Gercekten de nerede vahiy
varsa, orada kurtulus da vardir; ¢iinkii vahiy olaylar: kurtaricr olay-
lardar ve bu olaylarda Yeni Varhigin kudreti mevcuttur. Isa Kurtarier'™
dir sbziiniin anlam, Gyleyse, onun her kurtaricr faaliyetin en son &l-
¢iisii olmasidir. Ayrica, onun sahsi ve isi arasinda higbir aymmin ya-
plamiyacagim idrak etmemiz gerekir. Keffaret griisii, 6yleyse, yaban-
cilasma hallerinde cezbedilen kimseler iizerinde Yeni Varhgm etkisi-
nin tasviridir. Keffaret hem ilahi bir fiil hem de beseri bir tepkidir.
Begeri giinahm, insamin Allah’tan ayrilmasindan sorumlu bir etken ola-
rak, kaldinlmas: demektir, ve Allah’in bu fiili, insan ancak tepki gis-
terir ve ilahi uzlasma teklifini kabul ederse, etkili olur. Bu nedenle,
Tillich’e gire, keffaretin zorunlu olarak bir siibjektif unsuru vardir ve
bu unsur doktrine bir belirsizlik verir. Onca,lsa’min Sahs1 ile ilgili dog-
maya benzer bir keffaret dogmasi meydana getirmeyi kilisenin reddet-
mesinin sebebi iste budur. Hi¢bir dogma bulunmadi igin, kikli olarak
degisik baz1 doktrin tiirleri ortaya konmustur, Iki ana tiir ayirdedile-

31 Aym eser, s, 181,
32 Aym eser, s, 192,
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bilir: objektif ve siibjektif. Tillich, birinciyi, keffareti hichir sekilde in-
sanla iligkisi olmayan kozmik bir dram haline koydugu igin tenkit eder.
Tillich diyor ki, Kutsal Kitabin objektiflifi bu demek degildir®. Siibjek-
tif doktrin tiirii ise garmuha gerilen Isa’min resminin insanlar iizerinde
meydana getirdigi kurtarier izlenimi ele alir. Bu izlenim, Allah’in en
sonunda éfke olmayip ask olduguna kanaat getiren insanda mukabil
bir ask uyandiran, insamin kendisini teslim etme arzusunun dogurdugu
bir izlenimdir. Bu nazariye Hristiyan teolojisini tatmin etmez, diyor
Tillich, ¢iinkii askta adaletin lizumunu ihmal etmektedir®. Tillich
bir psikoanaliz tatbikat1 olan bir bosalma elde etmek igin suur altina
itilmis bir olaym yeniden yasanmasm saglamayi drnek olarak ahr.
Keffaret nazariyesinin tiirlerinin bu incelemesine bagh olarak, Tillich,
“keffaret doktrininin daha sonraki gelisimini belirleyecek®” 6 ilke
ortaya atar.

1. Keffaret islemlerini yalmz ve yalmz Allah yaratmgtir.

2. Allah’m uzlastiner aski ile cezayr karsihksiz birakmayan
adaleti arasinda hichir ¢atisma yoktur. Adalet, agkin yapisma ait bir
suretidir. Onsuz ask sirf duygusallik olacaktir.

3. Giinaluin Allah tarafindan bertaraf edilmesi ve ceza, varhga ait
yabaneilasmanim hakikat ve derinligini bir ihmal fiili degildir. Allah’in
affedicilizi ozel bir mesele degildir.

4. Allah’m keffaret faaliyeti, varhga ait yabancilasmaya ve onun
kendini tahrip eden sonuglarna igtirak etmesi seklinde anlasilmahdar.

5. Varhga ait yabancilagsmaya ilahi istirak Mesih'in haginda te-
zahiir eder. Mesih’in hag “fiililesmek suretivle” meydana gelen bir
tezahiirdiir.

6. Mesih olarak Isa’mn varhg olan Yeni Varhga istirak suretiyle,
insanlar da Allah’in keffaretinin tezahiiriine istirak ederler.

Tillich’in isa Mesih nazariyesinin halas (kurtulus) goriisiiyle il-
gili cihetlerinin izah1 o kadar uzun olmustur ki, biz ancak ileri siiriilen
elestirileri siz konusu edebiliriz. Séylendigine gore, Tillich’in keffa-
retle ilgili olarak siibjektif unsur iizerinde durmasi onun doktrini

33 Aym eser, s. 198.
34 Aym eser, s. 199.
35 Aym eser, ss. 200-203.
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saptirmasma sebep olur. Bu husus basit bir sekilde soyle ortaya
konabilir: Keffaret ne ahlaka ne de psikolojiye indirilebilir. G. H. Ta-
vard, agik bir sekilde sunlari ifade ederken hem haskalar1 hem de
kendisi icin konusmaktadir:

Kadikéy Konsiilii, Kiliseyi mizrak yaparak, iki ugurum arasindaki
baymr takip ettigi yerde Paul Tillich’in Isa Mesih nazariyesi birbiri
ardindan her iki uguruma diiser®,

Tillich’e yéneltilen en ciddi elestirilerden birisi sudur: Meselenin
miinakasas;, Isa’nin kendisini adamasi geklindeki olaganiistii dokt-
rini, ~bu doktrin s6z konusu edilir edilmez—, tehlikeye sokar.

INSAN DOKTRINI

Simdiye kadar “varlifa ait yabanecilagsma®™ séziinii bir ka¢ kez kul-
landik, simdi ise insanin durumunun bu sekilde nitelendirilmesinin ta-
zammun ettigi hususlari ele almanin zamamdir. Tillich, insanin benliginin
(nefsinin) tamamiyla élemden bagimsiz oldugunu kabul etmez. Eger
bir insan goriisii ortaya koyacaksak, diyor Tillich, biitiin tecriibelerinin
bir hususiyeti olan insanm kendisiyle iliskisinden ise baslamamz
gerekir. Ben olmak, insanin hem aleme kars: olmasi hem de alemde ol-
masi demektir. Insan, kendi suurundan dolayi, mekan ve zamandaki
gevresini asarsa da yine de tabiatla birlikte siireklidir. “Bireysel” ile “top-
lumsal™ arasmdaki karsihkh iliski varhigin kendi vapisina ait bir husu-
siyetidir. Aymi gekilde kaderle el ele gider. Insanin asli éziiniin yapisi,
sinirh hiirriyetin yapisidir, Hiirriyet meselesi, bir meleke sonucu olarak
degil, insanin ontolojik yapismdaki bir unsur sorunu olarak ortaya
konmalidir. Nefs (ben) sorumludur, diyor Tillich, ¢iinkii onun fiilleri
harici bir seyle degil, “kisinin varhigmm merkezilesmis biitiiniiyle belir-
lenir®.”” Hiirriyet ve kaderin kutuplulugudur ki, insanin varhgim diger
varhk sahalarindan (seviyelerinden) ayirir; giinkii insanin asli $ziiniin
yapisi sinirh hiirriyettir. Bu sinirhihik kavrami Tillich’in insan goriigiiniin
merkezinde yer alr. Daha énce de bu kavrami nasil yaratma diisiin-
cesine yerlestirdigini gérmiistiik. Yoktan yaratma (creatio ex bihilo)’-
daki yok (nihil), diyor Tillich, insan tabiatimn kaynagim tasvir eder.

36 C. H. Tavard, Paul Tillich and the Christian Message, 5. 132,
37 Systematic Theology, I, s, 204,
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Biz yoktan var oluruz. Highir giinah veya insamin yaratilmiglar ara-
sinda bulunusu goriigii, yoklugu gozéniine almazsa, yeterli olamaz.
Augustine ve digerleri giinaha “yokluk™ derken, giinahin hakikati
olmadigim degil, daha ziyade miispet ontolojik bir durumun olmadi-
g1 kastederler ve aym zamanda “yokluk™tan “varhga karsi mukave-
meti” veya “varhfim bozulmasim™ anlarlar. Insan yokluktan yaratil-
mistir ve yine yokluga dénmesi gerekir. Yoklukla simrh varhk sinir-
hliktir. Bir sey olmak smirh olmaktir, fakat simirhhk sadece insan ta-
rafindan yasanir. Suur sahasinda siirhlik endige olarak belirir, ¢iinkii
o, endisenin ontolojik temelidir. Endige korku ile aym degildir; korku-
nun belirli bir objesi vardir ve eylemle (aksiyonla) ortadan kaldir-
labilir. Ote yandan endise ig gatigmalardan dogan asabi bir endise de
degildir. O, “yokluga” yéneliktir; sonlunun sonlu olarak suurudur, ve
bu nedenle de kesf giiciine sahiptir. Ontolojik olarak, smirhhk hem dig
hem de i¢ tecriibe sekillerini nitelendirir.

Smirhligin merkezi kategorisi zamandir. Baz filozoflar onun olum-
suz unsuru iizerinde dururken, bazilar: da onun olumlu unsuruna dikkati
¢ekmislerdir. Birineilerin goriisiine gore, simdi (an) bir hayaldir, yok
olan bir ge¢misten yok olan bir gelecege dogru hareket eden bir nokta-
dan baska bir sey degildir. Zamanmn olumlu unsuru iizerinde duran
filozoflar ise zamam yaratici, tekydnlii ve her zaman yeni bir sey hasil
edici olarak kabul ederler. Bu tahlillerden higbiri tatminkér degildir.
Zaman hayali olamaz, ¢iinkii varlik su anda bulunmak demektir; su
an ya da gsimdiki an bir hayal olursa, o zaman varhk yokluga yenilir,
Kisaca zamanmn yaratier oldugu, ¢iinkii onun sadece yaratmayip, yara-
tilan seyleri yok ettigi de séylenemez. Endise ve cesaret arasidaki
kutuplulugu ile i¢ alem hakkindaki paradox, bizim digimizdaki dlem
hakkindaki bu paradoxa uygun diismektedir. Zamanm ileriye dogru
gidigi, insani, kendi 6liimiinii bekleyiginde, gergekle karsi karsiya ge-
tirir. Bu endige her an kuvve halinde bulunmaktadir ve varhgm yaratil-
mis hususiyetine aittir. Béylece bu tabii endige, gegiciliii kabul eden
cesaretle dengelenir. Gergekten de insan biitiin varhklar arasinda en
cesaretlisidir, ¢linkii en derin endigeyi fethetmek zorundadir. An, mekéana
da igaret eder, giinkii simdiki an daima insanmin onda varhgm gerektirir.
Bulunmak (veya varolmak) kendi nefsimize kars: yine kendi nefsimizde
varolan bir seye sahip olmak demektir®®. Mekan da, zaman gibi, varhfn

38 Aym eser, s, 216.
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yoklukla, endiseyi cesaretle birlestirir ve yine zaman gibi, her mekan
izah1 bizi geliskiye gotiiriir. Olumlu agidan diyebiliriz ki, her varhk
kendisi igin bir “yer” tutmaya gayret eder: “Olmak” hem sosyal hem
de fiziki olarak mekéana sahip olmak demektir. Ote yandan, yine de, hig-
bir simirh varhk, kesinlikle kendisinin olan bir yere sahip degildir®. En
sonunda her mekanin kaybedilmesi ve bununla da varhgm kendisinin
kaybolmasi zorunludur. Bu ise nihai giivensizlik ve dolayisiyla endise
demektir. Fakat bu endiseyi dengede tutan cesarettir. Bununla insan
simdiki anmi, simdiki anla da mekam tasdik eder®’.

Sebeplilik de, zaman ve mekéin gibi, ¢ift anlamhdir ve varhkla
yoklugu ifade eder®. Miispet olarak o, kendisinden seylerin giktig,
yoklugun mukavemetine ragmen, hakikat1 meydana getirme ve muha-
faza etme kudretindeki giice delalet eder. Ote yandan sonlu seylerin
kendi varolma giiclerine sahip olduklar: stylenemez; onlar varhga
“firlatilirlar”.Sebeplilik  kategorisi, kendi siibjektif karsitini, insammn
kendisine yetmezligi endisesinin kutuplulugunda kagmilmasi imkén-
s1z zorunsuzlukla bagimhhk héadiselerine ragmen, kendine giiveni hasil
eden cesarette bulur. Her sonlu geyde varlhkla yoklugun bu birligini
tasvir eden dirdiincii kategori ise cevherdir®’, Cevher giriinen olaylarmm
akiginin altinda yatan bir seyi gosterir. Cevher ve arazlar kavrami
hem mantiki hem de ontolojik bakimdan bagimsizdirlar, ve boylece
hem cevher hem de arazlarda miispet unsur “menfi unsurla” dengelenir.
Insanlar icin, cevher kavrami kendi kimligi sorunu ile ilgilidir. Gele-
neksel agidan, giiphesiz, ben fikri bir cevher fikridir. Bu fikir, 6lim es-
nasinda insammn kendi kimligini kaybetme endisesini ifade eden bir
meselenin, yani beka (varhgm siirdiirme) meselesinin tartisilmasindan
dogmustur. Bu endiseye sonluyu tasdik etme cesareti karsihk verir.
“Ben oliince 6liimsiizler arasmda olacagim”™ diyen Keats'in cesareli
buna &rnektir.

Sonlulugun bu sekilde ele ahnmasimin agk bir tenkidi sudur: O,
Tillich’in yoktan yaratma formiiliinii yorumuna dayanir ki, bu yorum
en azindan izaha muhtagtir. Ayn1 zamanda soyle bir itiraz da yap
lir: Insan hiirriyetini sonlu olarak tasvir etmek, bu hiirriyet hakkinda

39 Aym yer.
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highir sey soylememek ancak onun Allah’mki ile aym oldugunu séyle-
mek demektir. Bununla birlikte, en hasar verici tenkit, Tillich’in son-
luluk fikrinin, onun giinah fikrinden zor ayirdedilebilecegi hususudur.
Soylendigine gire, giinahmn akli hir zorunluk olabilecegiitirazim1 her
ne kadar Tillich kendisi yeterli bir sekilde formiile ettiyse de, ona cevap
vermemektedir, Bu tenkidin nasil yapilacafami belirlemek igin, Tillich’in
giinahin mahiyetini nasil anladiim gérmemiz gerekir.

GUNAH

Onun ileri siirdiigii insanin durumunun tahlili, insamn fiili ve asli
mahiyeti arasmdaki karsithi ifade eden sifatlarm tahlilidir. Bu, Tillich’e
gire, giinah goriisiidiir. Bu gbriisit 0, mahiyetten varhga gegis seklinde
tasvir eder. Biz, Yaratihs 1-3 efsanesini, asli varhktan meveut varhga
gecisi tasvir ederken bir rehber olarak kabul edersek, 4 seyi tartisabi-
biliriz: 1) Giinahin imkéni, 2) Onun saikleri, 3) Olayin kendisi, 4) Netice-
leri. Tillich’e gire, giinahin nasil miimkiin oldugu kismen hiirriyetle
kader kutuplulugunun ele almmasi ve insamn kendi sorumlulugunun
suurunun ve umumi olarak sonlulugun tartigmasiyla cevaplandinl-
mistir. Mahiyetten varhga gegis ancak kaderle kutuplu birlik halinde
bulunan hiirriyetten delay: ve insanm hiirriyeti sonlu oldugu i¢in miim-
kiindiir. Insamin hiirriyeti, onun kendisini cerhetme giiciine ve kendi
asli tabiatina sahip olmas: demektir. Bununla birlikte mahiyetten var-
ha gegis, sonunda, sonlu hiirriyet umumi bir kader gergevesi icinde
isledigi igin miimkiindiir. Insanin efsanevi cennetteki varhg psikolojik
olarak *hayali bir masumiyet” haliseklinde yorumlanmahdir. Hayali
masumiyet hali, insanin kendisini sonlu olarak bilmesiyle ortaya konur.
Bu bilis ise endigsedir. Dolayisiyla insanin hiirriyeti “endige icindeki
hiirriyet” veya “endigeli hiirriyettir”. Birbirine bagh iki unsur mahiyet-
ten varhga gecisin sdiklerini meydana getirir. Bu iki unsur ise ilahi yasak
ve insanmin endise halindeki dilemmasidir. “Ilahi yasak yaraticiile yaratik
arasinda bir gesit bsliinmeyi, yani emri gerektiren bir béliinmeyi on
sart olarak kabul eder”.® Bu béliinme ise giinah arzusunu gerektirir.
Insan, hiirriyetini fiil haline koyma arzusuyla hayali masumiyetini
koruma istegi arasma kisihr kalir. O, béylece, varhgn fiililigini tecriibe
etmeden hayali masumiyetinin korunmas ile bilgi, kudret ve su¢ va-

43 Systematic Theology, IT, s. 40.
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sitastyla masumiyetinin kayb arasmda bulunma seklindeki gifte endige-
nin acisim geker. Insanm kendisini fiil haline getirme lehindeki ka-
rar1 hayali masumiyeti sona erdirir. Bu mahiyetten varhga gegis, diyor
Tillich, “her olaya gegerlik” veren “asli bir olaydir”. Yani bu, sonlu
varhgin genel bir sifatidir. Boylece Tillich tabii olarak giinah gorisi-
niin kozmik boyutlari oldugu iizerinde israr eder. Gegis iki gesit efsane
ile ifade edilmelidir: Askin giinah efsanesi ve ickin giinah efsanesi. Biz
bu sekilde hem kader olarak giinahin trajik genelligi hem de onun ah-
laki hiirriyetteki kokleri iizerinde dururuz. Tillich béylece giiniimiiz
insammin saldirisina ugrayan bir asli giinah gériigiinii kurtarmaya ¢a-
hsmaktadir. Tillich’e gore, teologun édevi, Kutsal Kitaptaki ile kiliseye
ait efsanelere karsi tarihi ve tenkitci bir tutumu  desteklemek ve aym
zamanda insamn asli tabiatinin miispet degerlemesini tasdik etmektir.
Bununla birlikte Tillich, ileri siiriilen doktrinin, analitik psikoloji ve
sosyolojinin temin ettigi tecriibi delille gegerli kilinabilecegini diisiiniir.
Bu ilimler, kader ve hiirriyetin her insanda nasil birbirine girdigini gos-
termislerdir.

Hristiyan teolojisi daima asli giinahla fiili giinah arasinda bir
ayinm yapmstir, Tillich bu aymrimi kabul etmektedir. Asli giinahta
oldugu gibi, burada da, onu bir kader meselesi olarak goriir, ¢iinkii
giinahin temel hususiyeti yabancilasmadir. Tillich giinahta su {i¢ un-
suru ayirdeder*; kiifiir, sehvet ve hubris. Kiifiir, Reformeularin giinah
soziinden anladiklar1 seydir; bunlar kiifiirii “ameli, nazari ve hissi
unsurlar dahil, biitiin sahsiyetin bir fiili”’ scklinde tamimladilar. Bundan
dolayi, Protestan Hristivanhia gore, giinah insanm iradesinin Allah’in
iradesinden ayrilmasi demektir. Tillich isyan ve inkar kavramlarim
reddeder, ¢iinkii ona gire, bu deyimler Allah’tan ayrlmay1 gerektirir.
Giinahin kiifiir geklindeki bu tamiminm, Tillich’e gore, giinahin Allah’-
tan ben’e yonelmis asgk geklindeki Augustine’in yorumu ile ¢atigmasi
gerekmez. Her ikisi de giinahin dini hususiyetini kendimizle Allah ara-
sinda bir miinasebete igaret ettigi seklinde ele alir. Bununla birlikte,
Augustine’nin nazariyesine kargi, giinahin bir kiliseye ait veya baska
bir otorite ile degil, Allah’la olan miinasebetimiz meselesi oldugunu
belirtmemiz gerekir. Tillich ayrica giinaht Yunanhlarmm trajik hubris,
yani “insanin ilahi sahaya kendisini yiiceltmesi”* kavramm kullana-

44 Aym eser, ss. 53-54.
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rak tarif eder. Bu, Ingilizeedeki “gurur” kelimesinin telkin ettigi gibi,
bir giinah sekli degil, biitiin halindeki giinahtir. O, kiifriin diger ciheti-
dir; insanm kendi benine, kendi beninin ve diinyasinin merkezi olarak
yonelmesidir. Kendini yiiceltme biitiin beser tarihini nitelendirir;
biitiin insanlarm Allah’a benzemek seklinde gizli bir arzusu vardar.
Oyleyse insan kendi kendisini merkez edinmeye nigin cezbedilsin?
Bunun cevabi sudur: Bu, insamin biitiin diinyasim kendisine cezbetmesi
demektir. Her fert bolluk ister: simirsiz bolluga ulasma imkam ise in-
sanmn aldanmasidir. Bu arzunun klasik adi sehvetticr —“yani biitiin
hakikati insanin smmirsiz kendine cekme arzusu”*~ Ne bu arzunun
cinsel gehvetle ayniligi ne Nietzsche’nin ‘kudret iradesi” ne de gene
Freud'un “libido”’su gehvetin yeterli bir yorumudur. O simirsiz bir ar-
zudur, Yukanida da gordiigiimiiz gibi, Tillich giinalin ferdi bir fiil olma-
dan 6nce umumi bir olay oldugunu israrla belirtir. Bu demek degildir ki
o, herhangi bir miisterck su¢ goriisiinii benimsemektedir. Boyle bir
sey yoktur, diyor Tillich. Bununla birlikte ferdi su¢un beseriyetin genel
kaderini yaratmaya yardim ettigini kabul etmektedir.

Oliimsiizliik meselesinde de Tillich, Yaratihsi aydinlatir balur.
Hikayeye gire, insan topraktan yaratilmistir ve yine topraga donecek-
tir. Insan, ancak hayat agacmin meyvesinden yemeye izin verildikge
oliimsiizliige sahiptir. Tillich bunu su gergefin sembolik bir ifadesi sek-
linde yorumlar: “Ebedi olana istirak insan1 ebedi yapar”. Giinah slimiin
sebebi olmayip, 6liime ancak “ebedi olana istirakle” fethedilen giicii
veren gseydir. Giinab, insamin 6lmek zorunda olusunun endiseli bilincini
kaybedilen bir ebediyetin ac1 idrakine déniistiiriir. Bu, Tillich’in sonlu-
lukla giinah arasmndaki aymrimi biitin halinde muhafazay: ne kadar
arzuladifim  gostermektedir.

KILISE VE KUTSAL AYINLER

Yeni Varhk’in varhktaki yabancilagmasimin nasil iistesinden geldi-
gini gormiistiik. Fakat batirlanaca@ iizere, Isa Mesihtir, bu sekilde elde
edilen Yeni Varbkin tasiyicsidir. Isa’min Mesih olarak tamndign ce-
maat kilisedir, yani Allah’in veya Isa’min toplulugudur. Bu kilise Eski
Ahid’in “seckin irki” min tarihi bir devamidir. Isa’min oniki havariyi
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daveti onun, Allah’mn ger¢ek kullarim toplama seklindeki mesihi gaye-
sini gosterir. Oyleyse kilise, havarilerin miijdeleriyle biitiin milletler-
den davet edilen cemaattir. Kilise, onun 1sa’y1 Mesih olarak kabul etme-
siyle kurulmustur. Bu, bir tarih meselesi degil, ilahi rubun eseridir.
Efsanevi olarak, kilisenin Pantecost’ta (iiriin kaldirma bayraminda)
hasladigs hususundaki yaygmn iddia ile ifade edilen sey, budur, Kilisenin
bu ruhi temeli deistik anlama alinmamalidir. O, Mesih olarak {za’daki
Yeni Varhk’tir. Ve cemaat olarak, kelime ve kutsal 4yin sayesinde,
ilahi ruhun yaratier kudreti ile fiili bir hale gelmistir.

Kelime, kilisenin kurulusunda ana vasitadir. ilahi ruh beseri
kelam vasitasiyla faaliyet gosterirken, bu kelam “Allah’in  Kelam”
olur.” Oyleyse kelami Allah’in kelam1 yapan hem onun muhtevas
hem de onun birine hitap eden Allah’in sozii olmasidir. Kutsal Kitabm
kelam1 da, ruh ona taallik ettigi siirece “Allah’in Kelamdir”. Her
kelam dzel bir durumda ilahi ruhun bir vasitas: olabilir, fakat dlgii daima
ete doniisen kelam, yani Mesih olarak Isa’daki Yeni Varlik'tir. Kilise,
insanm ruhaniyetinin canlih ile birliginden dolay1, hem kutsal ayinle
hem de kelamla tesis edilmistir. Bu, kilisenin kurulusunda duyusal
vasitalar1 gerekli kilar; ve ilahi ruhun onlar vasitasiyla hareketi, bu
vasitalar kutsal ayinin nesneleri haline koyar. Kilisenin hayatinda kut-
sal ayinleri degerli yapan onlarm, insamm ruhi hayatim hem bilingli
hem de bilingsiz olarak ilgilendiren, ruhi etkisidir. Bu etkiyi anlama
cabalarimizda, hem biiyii ile yorumdan hem de asirt fikri yorumlardan
kagmmahyiz. Kutsal ayinin malzemeleri, Tillich’e gére sembollerdir;
ve bununla ilgili olarak hatirladiimiza gire, sembollerin isaretlerden
ayirdedilmesi gerestigini ileri siirmiigtiir. Dolayisiyla kutsal dyinin
malzemeleri ile ilgili olarak diyor ki: Asli bir degisiklige ugrama sek-
lindeki Katolik goriigii, sembolii, kolayca kullamlabilecek bir sey haline
sokar ve Diizeltilmis goriis ise kutsal yin semboliinii bir isarete indirir.
“Kutsal 4yin sembolii ne bir gey ne de bir isarettir. O sembollestirdigi
seyin giiciine istirak eder ve dolayisiyla, ruhun vasitasi olabilir™.*
Kilisenin ézel Ayinlerinin sistematik kelamda bir temeli olmadifn kadar,
Kutsal Kitap'ta da temeli yoktur. Onlarm segilmesinin sebepleri, gele-
nek, pratik degerlendirme ve istismarm elestirisidir. Cogunlukla bunlar ya
dogum, olgunlagma, evlenme ve yakinlagan éliim gibi ferdin hayatindaki

47 Systematic Theology, 111, s, 132.
48 Aym eser, s, 131.
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onemli amlarla ilgili olarak, ya ézel dini olaylar, ya da karakteristik
bakimdan ziimrenin kendi ibadet faaliyetleri ile ilgili olarak dogarlar.
Kelam ve kutsal dyin birbirinden ayrilmamahdir. Allah’in kelam:
olarak Mesih hem kelim hem de kutsal ayindir; onlarin Mesih’teki bir-
ligi, onlarm ayni zamanda onun kilisesinde birlestirilmesi demektir.

Kilise, cemaat olarak —iman ve ask cemaati olarak— Yeni Varhk’'tir,
Iman cemaat1 olarak kilise Mesih’teki Yeni Varhif kendi temeli ve hayat
ilkesi olarak kabul eder. Bu demektir ki, fert igin, ister Isa’min Mesih
oldugunu ileri siiren bir cemaata mensup olmak arzusunda olsun ister
olmasin, verilecek bir karar meveuttur. Buna zt bir karar verirse, ister
gergekte belirli bir kiliseye mensup olmaktan vazgegsin isterse vaz-
gegmesin, kiliseyi terketmis demektir. Kiliseden ayrilma meselesi,
Hristiyanhn temel iddiasinmn igerdigi seylerin kavramsal bir izahi
yapilinca ortaya gikar. Tillich, “kiliseyi terk” (heresy) soziiniin muha-
fazasim diisiinmez; oysa onun igaret ettigi meselenin kagiilmaz oldu-
gunu kabul etmektedir®. Ona gore, “ilahi ile beseri arasindaki sonsuz
mesafe seklinde beliren Protestanhgin ilkesinin, Yeni Varhgin herhangi
bir itikadi ifadesi hakkindaki mutlak iddianin degerini diigiirdiigiinii’
kabul edersek, mesele ¢iziimlenir®®. Kiliseler bir iman cemaati oldugu
kadar bir ask cemaatidir de, fakat bu da yine, dinin miiphemlikleri ve
ruhun bu miiphemliklerle miicadelesi ger¢evesinde anlagilmahdir. Agk
cemaati olarak kilise, esitlik, yani Allah’m huzurunda esitlik yeridir.
Bu, muhakkak, kilise iginde bile, sosyal ve politik egitlife isaret etme-
mekle birlikte, herhangi bir egitsizlik seklinin iman ve ask cemaatini
tabrip edici oldugunun reddini mutlak surette ifade etmektedir. Yine
agk cemaati olarak kilise, hem kendi ziimresi i¢inde hem de kendi ziim-
resi disindaki muhtag olan herkese yardimin sebebidir. Bu, muhakkak
surette, eckonomik esitlifin yaratilmasim gerektirmemekle birlikte,
yardim eski halin kotiiliiklerini bir muhafaza vasitas: olarak kullanan
her cegit ferdiyetgiligi reddeder.

Agikga goriiliiyor ki, Tillich’e gére, kilise, sosyal varhgn miiphem-
likleri iizerinde kabul edilmemelidir. Gergekten de Tillich her kilisenin
sosyolojik bir hakikat oldugunda israr eder. Bu durumuyla o, sosyal
ziimrelerin hayatim biitiin miiphemlikleriyle birlikte belirleyen kanun-

49 Aym eser, s. 188.
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lara tabidir®'. Se¢kinler sinifinin dogusu ve diisiisii hakkindaki S08Y0-
lojik esaslar, biitiin toplumlarda kolayca farkedilir. Kiliseleri ge¢misteki
veya bugiinkii sosyolojik gorevleri ve sosyal etkileri agisindan deger-
lendirmek tamamuyla yetersizdir. Diger kiliseler goriisii teolojiktir. Bu,
sosyolojik cihetin kabuliinii reddetmeyip, “kiliselerin sosyal hakikat-
larimin - miiphemlikleri cergevesinde agik ruhi cemaatin varhigma®™
isaret eder®. Fakat nasil sosyolojik goriiste kiliseyi tamamiyla onun
sartlartyla yorumlamak dogru degilse, teolojik agidan da aym sekilde
yorumlamak dogru degildir. Roman Katolikliginin ve baz1 Protestanlik
sekillerinin hatasi, Tillich’e gire, kiliselerin bu paradoxlu hususiyet’-
inin inkar edilmesidir. Hem Katoliklik hem de Protestanhk, kilisenin
teolojik mahiyetinin, sosyolojik mahiyetinde ve sosyolojik mahiyetiyle
faal oldugu paradoxunu iki sekilde tatbik eder. Once ona gére paradox,
ruhi cemaatin sifatlarmm, kutsalhk, birlik ve evrensellik gibi kilisenin
igaretleri olarak kabuliinde ortaya ¢ikar. Sonra, kiliselerin paradoxu
onu, goriilenle yanyana gériinmeyen bir kilisenin bulundugu seklindeki
her telkini reddetmeye gotiiriir. Once ikinci hususu ortaya koymak
daha kolay olacaktir. Tillich, kilise soziinii kullanmaktan tamamiyla
kaginmaya yonelmistir; Mesih’in  viicudundan bahsederken, “ruhi
cemaat” tabirini kullanir.”® Reformcularin  “gériilen kilise” ile “goriin-
meyen kilise” arasindaki ayirimlari yanhs anlasilmis; dolayisiyla ikineisi
goriilen kilise yaninda bir hakikat olarak anlasilmistir. Boyle bir yanhs
anlama gercekte tecriibi kilisenin degerinden kaybetmesidir. Ciinkii
goriinmeyen kilise “goriilen kilisenin manevi ashdir”. Tillich kolayca
diigiilebilecek iki hataya karsi uyarmaktadir. Birincisi manevi cemaatin
kiliselerin kararh bir gekilde kendisine dogru hareket ettikleri bir ideal
olarak yorumlanmasidir. Buna karsi Mesih’in viicudu olarak kiliseyi,
Hristiyan kisinin ve belli bir kilisenin dahil oldugu Yeni Yaratik seklinde

tasdik etmek gereklidir. Kagimlmas: gereken 6biir tehlike ise mitolojik
lafziliktir (literalism). Buna gbre, manevi cemaat adi gegen manevi
varbklarmm bir toplamidir. Fakat bu manevi cemaat degildir, ve onun
varolanda ve varolanin ardindaki zati olanin kudretine isaret eden bir
kategoriye ihtiyac:t vardir. '

Kiliselerin paradoxlar1 daha baska pir manevi cemaatin sifatlarmmn
tecriibi kiliseye isnad edilen sifatlar oldugu hususunda goriiliir. Kut-
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sallik, birlik ve evrensellik gibi bu sifatlarin her biri hi¢ bir sarta bagh
olmaksizin kiliselere isnad edilemez. Boylece diyebiliriz ki, kiliseler,
iiyelerinin gergekte kutsal-disi dualarma ragmen, kutsaldir. Kilise ve
hristiyanlarn kutsalhin tecriibi bir yargi meselesi degil, daha ziyade
onlarda Yeni Varligin faaliyetine iman meselesidir™. Kiliseler kutsal-
dir, giinkii, “hagin miispet ve menfi hiikiimleri’” altinda yer alr. iste
buradadir ki, Protestan ve Katolik kilise goriisleri uzlagmaz goriiniirler.
Tillich ise gagdas Katoliklikte miisahade edilen reformasyon seklinin
ne kadar genisleyebilecegi sorusunu ortaya atmaktadir. Bununla bir-
likte kilisenin kutsalhgmdan ne anlasildiimn bir kismi sudur: On-
lar reformasyon esasma kendi biinyelerinde sahiptir, ¢iinkii onlar kilise
oldugu siirece manevi varhk onlarda faaldir. Kiliselerin hususiyetlerin-
den ik‘ncisi, yani birligin izabinda Tillich kiliselerden, onlarin bir ol-
dugundan ziyade birlestiklerinden™ siz eder. Onlar, temellerinin bir-
liginden, yani Yeni Varhk’tan dolay:, bu sekilde birlesmislerdir. Onlarin
kutsalhi konusunda oldugu gibi, kiliselerin birliginin, onlarin fiili ayrihg
ile gelisik olamiyacan kadar onlarm fiili birliginden gikarilamiyacaginda
da 1srar eder. Ona gire, yiiklem, “herhangi bir fiili kilisenin manevi
cemaate kudret ve yapi bakimindan onun zati olarak baghhg ile ay-
mdir’*. Oyleyse Mesih olayma bu sekilde bagl olan her kilise kilisenin
birligini teshir eder: bu birlik, onlarda onlarm hepsinin birbirlerinden
aynlmalarma ragmen, gergektir. Oyleyse Tillich’e gore, birlesik kilise
boliinmiis kilisedir. Bu ashnda Protestanhiin durumudur ve katolik
Kilise bunu, ancak o, mutlak iddiasim terkettigi takdirde, kabul ede-
bilir. Nihayet, kiliselerin mahiyetine ait paradoxu onlarm evrenselligi
ortaya koyar. Onlar temellerinin, yani Yeni Varhim evrenselliginden
dolay1 evrenseldir. Tillich her ne kadar Katolik siziinti kullanmaktan
kagimirsa da, “katoliklik iddiasinda olmayan bir kilisenin kilise olmaktan
¢ikacafini®” 1srarla belirtir. Kilisenin kesif ve yaygin evrenselligi ara-
sinda bir aymm yapar. Birincisi, “hayatin biitiin boyutlar1 altinda
yaratilmis her seyde kilise olarak onun istirak etme kudret ve arzusu-
dur”.® Bu kilise ile alemin basit bir aymlastirilmasi demek degildir,
¢iinkii Tillich kilisenin, karsilagtifn, hayatin karanhk cihetlerine kars1
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hiikiim vermesi ve savasmas: gerekecegini kabul etmektedir. Bununla
birlikte, bu, kilisenin ashnda aqk bir cemiyet, yaratiklarin biitiiniine
agk oldugu anlamma gelmektedir. Roman kilisesinin hakl olarak
gurur duydugu complexio oppositorum’un anlami iste budur. Bunun
ihtiva ettigi tehlike, miiphemligin kilisenin hayatma girmesi olmus-
tur. Bu ise Protestanh@ bu ilkenin zenginligi yerine kutsal boslugun
fakirligini yerlegtirmeye gotiirmiistiir®. Bununlu birlikte burada bile,
evrensellik ilkesi ¢ignenmemistir; ¢iinkii o, bir bosluk evrenselligi ola-
bildigi gibi, bolluk evrenselligi de olabilir. “Buna ragmen, kiliselerin ev-
rensellik yiiklemine karsi takindign tavir ne kadar miispet ya da menfi
olursa olsun, bunlar ashnda, kargilasilan dlemin bolluguna nispetle, fiili
fakirliklerine ragmen, evrenseldir”.®® Kiliselerin dahili evrenselligi hak-
kinda biitiin soylenenler, onlarin harici evrenselligi —biitiin milletler,
sosyal ziimreler, wrklar, kabileler ve kiiltiirler i¢in kilisenin temelinin
gegerligi- hakkinda da sdylenebilir. Bununla birlikte, evrensellik yiik-
lemini tecriibi bir olgu meselesi kilacak olan kiliselerde hig bir zaman
fiili bir evrensellik meveut degildir. Kiliselerin harici ya da (tabir caizse)
somut evrenselligi, dahili evrensellikleri gibi paradoxlu bir yiiklemdir.
Tillich, éyle goriiniiyor ki, kiliselerin fiili evrensellikleri olduguna dair
biiyiik bir iimit beslemektedir. “Gelecekte bir giin bu yiiklemlerin,
paradoxlu hususiyetlerini kaybedecegi ve tecriibi bakimdan dogru
olacag” fikrini “hayali (iitopik) iimitler” olarak bir kenara itmek-
tedir®'.

Eger kiliselerin esashi mahiyeti bu ise, peki, onlarm girevleri ne
olacak ? Kilise girevleri ii¢ guruba ayrilabilir: “Manevi cemaatte ki-
liselerin temeline bagh biinye gorevleri; manevi cemaatin evrensel id-
diasina bagh genigleme gorevleri; kiliselerin manevi kuvvelerinin fiile
¢kmasma bagh insa gorevleri”.”” Biitiin bu gorevler kiliseler para-
doxunun isaretini tagirlar, Hayatin miiphemligine dahil olarak bunlar,
bu miiphemlikleri, ruhani varhgm kudreti ile fethetmeyi hedef edinir-
ler. Tillich, gérevleri ayirdettigi gibi, bunlara karsihk olan kutupluluk-
lar1 da aymrdeder. Biylece biinye girevleri gelenekle reformasyon ku-
tuplulugu altinda yer alir. Tillich, gelenekle sadece herhangi bir kiil-
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tiiriin bir nceki neslinkine baghhgnin sosyolojik gergekligini degil, aym
zamanda, Mesih olarak Isa’da kiliselerin temeli ile her yeni nesil ara-
sinda bir baglanti bulundugunu kastetmektedir. Diyor ki: “Gelenek
belli bir sey olmadig halde, biitiin belli gelenekleri i¢ine alr; o, tarihi
begeriyetin birligini ifade eder ve bu beseriyetin merkezini de Mesih’in
zuhuru tegkil eder®. Reformasyon deyimi iki anlamda kullamilir, Tarihi
Protestan Reformasyon olaym gésterir ve “ruhun dinin karanhk nok-
talarma kars: savasinda yer alan, biitiin ¢aglarda faal siirekli bir ilkeye™
isaret eder®. Reformasyon hareketinin objektif bir dlgiisii olmadig
halde, peygamberlere has hir ruh cesareti ile daima tehlikeyi karsilar;
hi¢ bir seyin manevi cemaati tahrip edemiyecegi inane1 igersinde tehli-
keye kars1 koyar. Kiliselerin hayatindaki genigleme fonksiyonuna uygun
diisen, dogruluk ve uyusma ilkelerinin kutuplulugudur. Mesele Yeni
Ahit kadar eski bir meseledir ki, burada onun klésik ifadesi, kendisini
Yahudilere Yahudi olarak, Yunanhlara Yunanh olarak gisteren ve In-
cil’i Yahudi hukukuna ya da Yunan hikmetine gevirmek isteyen her-
kesi reddeden Paul’da bulunmaktadir. Uyusmasiz dogruluk, diyor
Tillich, “hakikati taslar gibi kabul edip etmeyeceklerine dikkat etmeden,
insanlarm kafasma firlatan seytani bir mutlakiyete gotiiriie®. Ote
yandan uyusmanin tehlikesi, simrsiz bir mahiyeti olmasidir; boylece
tebligin dogrulugu ortadan kaybolur ve kilise relativist olur ki, bu laik-
lige gotiiriir. Nihayet sekil-agkinhin ve sekil-tasdiki ilkelerinin kutup-
lulugu da insa gorevlerine (fonksiyonlarma) uygun diismektedir. In-
sa fonksiyonlari, kiliselerin hayatinda manevi cemaati ifade etmek igin
her gesit kiiltiir yaratma alanlarmndan elde edilen malzemeleri kullamr.
Tillich’e gire, bu fonksiyonlar, “ancak ruhani varhk baglantisi olanlarm
faaliyetlerinde agik¢a gériiliiyorsa, yani onlarda sekli-asan bir veed
sifati varsa”, bunu kiliseler olarak yaparlar®. Ote yandan kilise es-
ki tarzdaki hig¢ bir kiiltiir seklini kullanamaz. “Kilisenin her fonksiyo-
nunda kiiltiir sahasinin esash sekli, onan biinyevi taleplerini haleldar
etmeksizin kullanilmalidir”.¥ Tillich bunu, biinye ve veed ile ilgili
sistemde daha once soziinii ettifi seye baglarsa da, bu, olduk¢a agik
bir nokta olarak gériinmektedir. Burada iizerinde israrla durdugu husus,
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kilisenin hem kendi esash teolojik mahiyetine hem de insai gorevi sira-
sinda kullandifn herhangi bir kiiltiiriin taleplerine karsi vefali olmas:
zorunlugudur. Bagka deyisle, ne dindarlik zayif veya bozulmus bir kiil-
tiiriin yerine gecer, ne de muhtesem bir kiiltiir hristiyan akidesinin yok-
lugunu telafi eder. Kilisenin vazifesi bu taleplerin yarattifn gergin-
likle faaliyet géstermektir; ruhani varhgm bol miktarda bulundugu
verde her iki ilke birlesmistir. Bunlar kilisenin gorevleri ise, su soru
sorulabilir: Bu gérevleri kim yiiriitiir? Bir papaz m1? Tillich agikga
ve 1srarla biitiin inananlarin bir rubhbanhgmin bulunmas1 taraftaridar,
Bir kimse faal bir sekilde bir kiliseye mensgupsa, rahiptir. Bununla bir-
likte “diizen ve mevkie uygunluk dolayisiyla. ézel saluslarmn ruhbanhk
ddevlerinin diizenli ve tertipli bir icrasi icin davet edilebilecegini”
kabule hazrdir®,

Tillich’in kilise hakkindaki gériisleri pek fazla tenkide ugramamis-
tir, giinkii bu goriigler sadece Systematic Theology nin iigiincii cildinde
izah edilmistir. Katolik bir teolog su diisiinceyi ileri siirmektedir: Til-
lich’in Allah’in askmhg konusundaki taassubu, onu liizumsuz yere
Roman kilisesinin uhdesinde hulunan hikimiyete karsi gelmeye gitiir-
miistiir ve ayrica bu, onun insana verdigi hiirriyeti Allah’a inkar etmek
gibi garip bir durum almasina sebep olmaktadir®. Oteki tenkitler sun-
lardar: Tillich’in siirekli olarak paradox’a bagvurmas1 yararsizdir; onun
zihiri kilise ile batini kilise arasinda yaptg ayirimlar gereksizdir, ¢iinkii
bunlar, Incil igin bir hazirhik oldugundan baska bir sey ifade etmemek-
tedir; nihayet Tillich’in kilise goriisii yetersizdir, ¢iinkii kilisedeki Kut-
sal Kitaba dayanan hakimiyet ilkesini reddetmektedir.

TARIH ve ALLAH’IN MELEKUTU

Tillich’in sisteminin son béliimii tarihi teolojik agidan ele alir.
Tillich’e gore, tarih, “tarihi olaylarn yapisi, tarihi bilginin mantif,
tarihi varhin miiphemlikleri ve tarihi hareketin anlan” iizerinde durur;
tarih, “biitiin bunlari, hem tarihi hem de tarih dtesi anlamda, Allah’in
melekutuna” baglamahdir™. Tillich, tarihin mahiyetini ele aldiktan
sonra siibjektif ve objektif olmak iizere iki anlam ayirdederek ise baslar.
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Bunlari bize agiklayan Yunanca tarih (historia) kelimesinin bir gelisme
gistererek, énce arastima veya haber anlamina gelirken sonradan arag-
tirllan ve nakledilen olaylar anlamma gelmesidir. Fiili olaylar olmazsa,
tarih olmaz ve vine “tarihi hir bilingle fiili olaylars alip, yorumlamadan-
da tarih olmaz”.”" Oyle goriiniiyor ki, Tillich, olay1 hakikatlarm ve
yorumlarin bir belirtisi (syndrome) seklinde tamimlamak suretiyle ta-
rihin siije—obje karakteri meselesini ¢ozdiigiinii diisiinmektedir. Tillich
diyor ki, bu ikili hususiyet biitiin ger¢ek tarihi olaylarda bulunmak-
tadir. Tarihin hususiyetleri; “amach olmak, hiirriyetle etkilenmek, ye-
niyi anlam bakimindan yaratmak, tiimel, tikel ve teolojik manada
dnemli olmaktir”.” Hig degilse bazan Tillich, “the Interpretation of
History™ adh eserinde verdigi tarih tahlilini tekrar etmektedir. Bu e-
serde 1srarla iizerinde durdugu husus sudur: Tarih ancak bir karann
bulundugu yerde vardir ve tek tek olaylar tarihi aragtirmanmin konu-
sudur. Tahlillerin ortak oldugu bir baska hususiyet de, onlarin, tarihin
anlamini zorunlu olarak teolojik sekilde yorumlamalanidir. Bu tahlil,
tarif bakimindan tek gergek tarih olan insamn tarihi ile genel olarak
tarihi boyutu birbirinden ayirir. Kisgi, tabiatin bagimsiz faaliyetinde
tarihle bir benzerlik bulabilirse de, tarib beser tarihi disindaki biitiin
sahalarda beklenen fakat fiililesmemis bir boyut olarak kahr. “Bekle-
nenden fiili tarihe dogru olan gelisme tarih-6neesi insaninin durumu ola-
rak nitelendirilebilir”.”® Tarihin konusu gahislar ve ziimreler eoldugu
halde, tarihin dogrudan dojruya hamilleri sahislardan ziyade ziimreler-
dir; sahislar ise sadece dolayh olarak tarihe sahiptirler. Tarihe sahip
ziimrenin hususiyetleri énce, “merkezi bir tarzda™ hareket edebilmesidir,
bu demektir ki, onun “merkezi bir kanun koyucu, uygulayic1 ve zorlayica
otoriteye” sahip olmasi zorunludur. Bunlar bir devletin hususiyetleri-
dir; dolaywsiyla tarihi ziimrelerin tarihi, devletlerin tarihidir. Tillich,
sahislarin yaninda bir de tarihi ziimre gibi bir seyin bulundugunu degil,
sadece sahsin, “ancak tarih sahibi ziimreye nispetle bir tarihe sahip”
oldugunu séylemek ister™. Tillich der ki: hal terciimesi tarih degildir;
onun ancak ya bir ziimreyi temsil eden bir kimsenin hikayesi ya da ziim-
re igersinde kendine 6zgii mevkii olan bir salis hakkindaki malimat
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olarak 6nemi olabilir. Tarihin merkezi unsuru zamandir; tarihi zaman
fiziki ya da inorganik zamam gerektirdigi halde, sonraki ancak tarihe
bir temel temin eder. Tarihi zamanin hususiyeti geriye déndiiriileme-
mesidir. “Zaman higbir boyut altinda geriye dogru gitmez.. Zaman,
tabir caizse, yeniye, teke, yenilige dojgru, hatta tekerriir halinde ilerler™.’
Mekénsiz zaman olamaz; dolayisiyla tarihi mekén olmadan tarihi za-
man da olamaz. Tarihi zaman, tarihi mekanlarin miinasebetlerinde fiil
halindedir. “Tarihi zamanda her-baskaliktan-sonra’nin anlam bilingles-
tigi ve bir insan problemi haline geldigi gibi, tarihi mekanda da her-bag-
kahgm-yanmdaki’nin anlam1 bilinglesir ve bir problem olur. Her iki du-
rumda da verilecek cevap, tarihi olaylarm amaci meselesine verilecek
cevapla aymdir”.” Tillich, tarihin bu kategorik tahlilini tarihi duru-
mun tarihte esas oldugunu ve tarihi nedensellik hakkindaki baz sizlerin
gelecege yonelik bulundugunu belirterek tamamlar.”” Bu tahlil onu
tarihin akisinin tasvirinin ana unsurlar1 olarak sunlarn ayirdetmege
gotiiriir: tarihi akisin geriye gevirilemezligini (zamandan), hiirriyeti
(nedensellikten), izafi olarak statik unsuru (mekan ve cevherden). Her
ne kadar Tillich tarihin yorumu meselesine gelmeden énce tarih kavrami-
nin bu tahliline, tarihin dinamik unsurlarim ve hayatin miiphemlikleri-
ni ele alarak devam ederse de, biz, dogrudan dogruya, onun tarih teolo-
jisinde merkezi nokta olarak buna ulasabiliriz.

Tillich, kendisi problemi su sekilde tespit eder: Genel olarak var-
ligin anlami igin tarihin énemi nedir ? Bu sorunun tespiti ile bir haska
problem ortaya gikar ki, o da sudur: Bu soruya ne gibi bir cevap hu-
labiliriz? Tarihin siije-obje hususiyeti objektif-baska deyisle bagimsiz
va da ilmi- bir cevab1 imkansiz kilar. “Sadece tarihi fiilin iginde tam
olarak bulunmak, tarihin yorumuna bir temel verebilir. Tarihi faaliyet,
tarihi anlamanin anahtandie™.” Baylece ortaya gkan soru sudur:
Hangi tiir tarihi faaliyet dogru anahtar: temin edebilir ? Tillich, teolo-
jinin teolojik bir daire iginde seyrettigini bize hatirlatmakla bu soruyu
cevaplandinr; dolayisiyla cevap bir bakima bizim bu ise girismemizle
zaten verilmig olmaktadir. Bu cevap, tarihin bir yénii bulundugu sek-
lindeki Hristiyan inan¢tir ki, buna Tillich, “mesleki Hristiyan bilinei”
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adimi veriyor. “Mesleki Hristiyan bilincinde, tarih o tarzda tasdik edi-
lir ki, tarih boyutu altinda hayatin miiphemliklerinde gizli olan prob-
lemler “Allah’in melekutu” sembolii ile cevaplandirihr”.” Bununla
birlikte, bu demek degildir ki, tarihin anlam hakkinda daha fazla delile
ihtivacimiz yoktur. Tersine Tillich’e giére, bizim bu sézi, “Allah'in
melekutu” semboliinii diger bashea yorum tiirleri ile karsilastirmak
suretiyle denememiz ve sonra bu sembolii bu karsilagstirmalarin 1s1-
ginda yeniden yorumlamamiz gerekmektedir. Tarihin bu yorumunun
kutsal kitaptaki kaynag oldukga agiktir. Tillich, tarihi Eski Ahid
peygamberlerinin yaptigi tarzda daima buhran olarak tasavvur eder.
Tarih, hareket ettigi bir hedefe sahip olmak anlaminda, yarg: altindadir
ve buhrandir.

Tillich, 1920’lerin dini sosyalistlerinin (burada ziimre mutlak su-
rette bireyi temsil etmektedir), tarihin ilerici, iitopyac1 ve askin yo-
rumlar1 karsisinda duyduklar: hosnutsuzluktan séz eder. Der ki*’: Bu
hosnutsuzluk onlari, Allah’mm melekutu semboliiniin  yeni yorumu
agisindan kutsal kitaptaki peygamberlik goriisiine dayah bir ¢oziimii
denemeye gotiirmiistiir. Allahin melekutunun “bir tarihi bir de tarih-
Otesi ciheti vardir”; her seyi tarihin gidiginde kendi askin anlami olarak
kusatir, fakat tarihte amag¢ edinilen son basariyi adlandirmaktan da
geri durmaz. Semboliin 4 hususiyeti vardir: O, siyasidir, sosyaldir,
sahsidir ve evrenseldir®. Semboliin hususiyet bakimindan siyasi olmas:
yeterlidir, glinkii, gordiigiimiiz gibi, siyasi saha, tarihin dinamik un-
surlarinda hakimdir. Tillich, semboliin siyasi hususiyeti hakkinda bize
fazla bir sey soylemez ve burada kullamilan siyasi giriigiin higbir dzel
tiirii. olmadigim isaretle yetinir. Tillich diyor ki: “Kral” daima siyasi
kontroliin en yiiksek ve en kutsal merkezinin bir sembolii olmustur.
Semboliin sosyal hususiyeti son bagar1 igin adalet, sahsiyet ve sahsi
baglantilarin énemini gisterir. Bu bize devaml olarak kayitsiz sartsiz
ahlaki adalet emri olmaksizan highir kutsalbgin olmayacagim hatir-
latmaktadir. Uciineii hususiyet, Allah’mn melekutunun ferde anlam
vermesidir ki, onun tarihitesi hedefi sahsin yokolmas: degil, gergekles-
mesidir. Nihayet, Allah’in melekutu sadece insanlarin melekutu degil,
aym zamanda her boyut altinda hayatin gergeklegsmesidir. Allah’in
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melekutu son basariy: ifade eder. Bu basarida zatla varlk arasmdaki
tezat tamamiyla ve biitiiniiyle ortadan kalkar. Bu tezadin, kendisinde
ortadan kalktigs Yeni Varlgin zuhuru tarihin merkezini teskil eder ve
tarihin merkezi olarak Mesih’te Allah’in melekutu tarihin son anlam:
olarak tezahiir eder. Tillich diyor ki: Bu, hem relativizmin hem de
progresivizmin bir elestirisidir®>, Allah’in melekutunun tarihte teza-
hiirii tutarsiz bir tezahiirler zinciri olmayip, tarihin merkezinin tezahiirii
olarak, onun 6tesinde highir ilerleme olmadizim ifade eder. Bu, icer-
sinde tarihi boyutun oldugu gibi gergeklestifi tek olaydir. “Allah’in
melekutunun merkezi tezahiiriiniin kesin giarinn agldign”® bu olgun-
luk anmna Yeni Ahit’te kairos denir. Bu, Tillich’in tarih yorumunun
da merkezi diigiincesini tegkil eder. Tillich, énce Birinei Diinya Savasin-
dan sonra Almanya’da ortaya ¢ikan dini sosyalist hareketle ilgili felsefi
ve teolojik tartismalarda kairos terimini kulland:. Niyeti, sosyalist
titopyacihga iigiincii bir alternatif bulmak, veya sosyalist iitopyacihkla
Lutherei transandantalizmi uzlastirmakti. Bu terimle ifade etmek is-
tedigi seylerden biri de, “tarih ve hayatin anlammn yeni bir anlayisiyla
yiiklii olan bir tarih anmin™ zuhur etmis oldugu diigiincesiydi*, Ashnda
kairos terimi, zaman anlamina gelen bir bagka Yunanca kelime, Chro-
nos ile karsilastirihir: Birineisi nitelige ait oldugu halde, ikincisi nicelige
aittir. Bu, gergeklesme zamam ile élgiilen zaman arasindaki farktir.
Tillich, Mesih’in gelis zamanim gosteren  Yeni Ahitteki terimin 6zel
kullamlisi kadar, daha genel kullamhsinin da olabilecegini diisiiniir.
Bundan dolayidir ki, kiliselerin tarihinde tekrar tekrar vuku bulan
bir kairos tecriibesinden séz etmektedir. “Kairoi, batini ve zahiri kilise-
de biitiin hazirlayier ve alier hareketlerde vuku bulmug ve vuku bul-
maktadir™.” Kairoi, seytani bir sekilde saptinlabilir ve hatali olabilir.
Onceki XX. yiizyil igin sadece ¢ok agik bir gercektir. Fakat kairos
nasil hatah olabilir? Buna verilecek cevap sudur: hatal olan kairos
degil, onun hususiyeti hakkinda alemin gergekleri agisimdan verilecek
hiikiimdiir. Oyleyse tarihte hichir kairos’un tecriibe edilmedigi herhangi
bir devre var midir? Buna Tillich’in  cevah sudur: Agikga Allah’mn
melekutu ve Ruhani Varhk herhangi bir zaman amnda yok olmadii

82 Aym eser, s. 389.
83 Aym eser, s. 393,
84 Aym eser, s, 394.
85 Aym eser, s, 395,



PAUL TiLLicH 237

halde, belirleyici tarih olarak melekutun varhginin tecriibesi her zaman
saglanmamistir®.

Allah’in melekutu sembolii, tarihin gergeklesmesini gosterir. Me-
lekut tamamiyla 6teki diinyaya ait degildir: Kiliseler, Allah’mn mele-
kutunun temsileileridir. “Allah’in melekutunun temsileileri olarak ki-
liseler fillen hem tarihi zamanin tarihin hedefine dogru ilerlemesinde
hem de Allah’in melekutunun bu hedefe karsi savasin demonlastirma
ve profanlagtirma kuvvetlerine kars: tarihi miicadelede paylar vardir.*””
Tillich, kiliselerin Allah’in melekutu ile aymi sayilmasma kargi uyar-
maktadir. Diyor ki, bir husus oldukg¢a agiktir: Kilise tarihine “kutsal
tarih” yva da “kurtulus (halas) tarihi’” denemez®. Kilise tarihi kendi-
sini yargilayacak yetenektedir, giinkii Yeni Varhga baghdir ve bu bag-
lantis1 dolayisiyla, dlemin tarihini de yargilayabilir. Boylece biz, ta-
1ihin “sonu” olan tarihin “étesinde’” Allah’in melekutunun biitiineiil
yoniine igaret eden Allah’in melekutunun pargalar halindeki zaferlerini
tarihte idrak edebiliriz®.

11T

TILLICH’'IN ONEMI

Tillich’in teolojisinin anahatlarimi boylece verdikten sonra, Til-
lich’i énemli yapan nedir sorusuna tek bir cevap bulunmadigim belirte-
biliriz. Gergekten de, Tillich’in sisteminin karmasikhigi, birgoklar:
i¢in, onun diisiincesinde bulduklar: giigliigiin belirtisidir. Boyle bir sas-
kinhgn hakh oldugunu ve Tillich’in sadece gii¢ olmayip, gogunlukla
miiphem oldugunu séylemek gerekmektedir. Bu nedenle bir ¢ok konu-
larda siéylediklerinin yeniligi bir ¢ok kimsenin, Tillich’in kastettikleri
igin  bir ipucunun ekseriya ancak kaynaklarm ortaya gikarmaya ga-
baladigimiz zaman bulunacagini hatirdan ¢ikarmasma sebep olmus-
tur. Aymi sekilde Tillich’in biiyiik bir teolog oldugundan ¢ok emin ol-
dugumuz igin, onu biiyilk sanatkarlar gibi ele alma tehlikesiyle kars:
kargrya kaliniz ve ona sanatkinn yaptifi her seyin miikemmel oldugu

86 Aym eser, s. 396.
87 Aym eser, s. 407.
88 Aym yer.

89 Aym eser, s. 420.
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seklinde elestirisiz bir baghhk gésteririz. Pek gok kimse i¢in Paul Til-
lich’in séylediklerinin dogrulugu kesindir. Bununla birlikte, bu husus,
onun bize yiikledigi bir bor¢ degildir; giinkii ona gore, onun koydugu
teolojik sistem sadece sorulara cevap vermede bir yardimi amag edinir.
Béylece Tillich’i énemli yapan nedir sorumuza basit bir cevap veri-
lecek olursa, bizi, teoloji hakkinda sormamiz gereken bazi temel soru-
lar1 sormaya zorlamig ve onlara cevap verirken gsterecefimiz ceséreti
kendisi gostermistir. $imdi bu sorularin ne tiirlii sorular oldugunu agik-
lamaga g¢alisahm.

Teoloji ve Modern Durum

Tillich’in teolojisi temele inen bir teolojidir. Su anlamda ki, asil
meselelere inmeye galigmugtir. Boylece o, teolojinin ne oldugunu izaha
caligmakla ise baslar. Eger bir kimse, bunun bir teologun takinacai
olumsuz bir tavir oldugunu diisiiniirse, teolojinin, vahyin verilerini beseri
ve organik bir sekilde birlestirmek i¢in akli bir caba oldugu seklindeki
olumlu goriisii karsisinda sasirip kalacaktir. Bu, teolojinin gorevi kav-
raminin 6nemsiz highir yam yoktur. Tillich diyor ki: Son tahlilde vahiy,
sadece digsardan alinan bir seydir; bu nedenle de vahyin muhtevas
sadece doktrin tarihinde veya kutsal kitapta degil, ayn1 zamanda ce-
maatlerin kiiltiirel gartlarinda aranmahdir. Teolojinin kullanmasi ge-
reken metod, baghlasma metodudur, giinkii teolojide affedilmez hata
(ve daima var olan aldanma) baglantisizhktir, Tillich baglantih ve cag-
das olmaya gabalamigtir. Onun bunda basarisiz oldugu, fakat bu hususun,
onun hi¢ kimsenin inkdr etmedigi niyeti oldugu soylenmistir, Tillich,
bu nedenle zamanimizin teoloji peygamberi olarak alkislanmistir. Barth
ve Niebuhr gibi teologlarin, kutsal kitaplardaki peygamberlerin sesiyle
konugur goriindiikleri gbzéniine almnca, acaba bizim simdi kutsal
kitapta yankismi bulmayan bir sesle konusan peygamberleri mi
tercih ettigimiz diigiincesiyle karsi karsiya kalabiliriz. Ne olursa olsun
Tillich’in diigiincesinde bir ka¢ nokta vardir ki, orada onun ¢agdas
durum hakkindaki sezgisi oldukga agiktir. Tillich’in, hi¢ kimsenin ulasa-
madigr bir derinlikle insana seslendigi dogru olmayabilir, fakat onun,
biitiin manasizhf i¢inde modern insana hitap ettigi muhakkaktir,
Sonra miimkiindiir ki, teolojik diisiincelerinde gosterdigi diiriistliik,
neden insanlarin onda geleneksel tebligi kendileri agisindan yorumlayan
birini gérdiiklerinin en tnemli sebebini tegkil etmistir. Boyle olmasaydi,
insanlarmn, goriigleri agk¢a XX, yiizyilh yansitan birine “modern
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teolog” unvanmi vermeleri nedenini anlamak tamamyla giiglesecekti.
“Manasizhk™ gibi sizler veya “geleneksel degerlerin ¢dziilmesi” gibi
deyigler, Tillich’in modern durumun teolojik bir tahlilini verdigi sek-
lindeki iddiayr hakh bulmak i¢in yeterli degildir. Tillich, gergekte ken-
disini existansiyalist bir filozof olarak nitelendirmistir ve bu, hala
gogu kimse tarafindan bir filozofun tasiyabilecegi en modern bir unvan
sayllmaktadir. Muhakkak ki, Tillich, Heidegger gibi baz1 modern fi-
lozoflarin derin etkisinde kalmistir. Bununla birlikte XIX. yiizyilda,
Heidegger ve digerlerinin de yiiriidiigii yolda, iz birakan filozoflarin et-
kisi ¢ok daha 6nemlidir. Miimkiindiir ki, Tillich’in modernligi, fikri
bir nokta-i nazar hattd terminolojiden ¢ok bir mizag meselesidir. Mu-
hakkak ki, bir kimse ilgilerini daha ¢ok kilise ile ilgili seylere yinel-
tince, Protestan- Katolik miinasebetlerde simdi bir kairos, kuvvelerle
dolu bir an oldugu iddiasinda modern Hristiyanh§n mizacim ifade et-
tigi goriilmektedir. Bu sadece bir kilise bilgisi meselesi de degildir;
giinkii Tillich’in biitiin eseri, onun protestan ilkeyi Katolik akidenin
esasiyla birlestirme tesebbiisiiniin  hususiyetlerini tasimaktadir, O,
aym zamanda hem tam bir protestan, hem de katoliklifin ¢agirisina
agktir. Onca ne katolikligin sakramental ilkesi ne de protestanhin
“peygamberlik” ilkesi tek bagma durabilir. Dolayisiyla kamulagmsg
katoliklik ile kurumlasmig protestanhin ¢atismas1 ka¢gmilmaz olsa bile,
onca, her iki ilke arasinda esash bir ¢atisma yoktur. Bunlar ger¢ek
“teonom’” (theonomous) Hristiyanhgm tamamlayici unsurlandir.
Tillich, Systematic Theology'nin sonuna dogru sunlan séylemektedir:

“Protestan ilke, dinin ruhani mevcudiyetle fethinin ve dolayisiyla
dinin miiphemliklerine, onun profanlasip, kurumlasmasmma zaferin bir
ifadesidir. Protestandir, ¢iinkii dinin sihri-seytani yiiceltilmesine kars:
koymaktadir... Tek bhasma kafi degildir; “Katolik esasa’, ruhani
meveudiyetin somut tecessiidiine ihtiyaci vardir; fakat o, bu tecessii-
diin demonlagsma (ve profanlasma)’smin &lgiisiidiir. Ruhun dine za-

ferinin ifadesidir”.*®

Tillich bizzat ne ekiimenik harekette pek énemli bir rol oynadi,
ne de bu hareket i¢in pek samimi iimitler besledi. Bu nedenle, miimkiin-
diir ki, Tillich’den ekiimenik hareketin bir teolojisini verecegini iimit
edenler hayal kinkhgma ugrayacaklardir. Systematic Theology’nin

90 Systematic Theology, III, s. 245.
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son cildi “Hristiyanh@n talihsiz béliinmelerini” tedavi igin bir taslak
sunmamaktadir ve kiliselerle ilgili incelemelere yok denecek kadar az
yer verdigi sbylenebilir, Buna ragmen sadece tek tarafh cevaplarla
bekleyis ve sabir halini gbsterdigi siirece Tillich, XX. asrin gergek se-
siyle konusmaktadir.

Teoloji ve Metafizik

Sorumuza bir baska cevap, Theology of Paul Tillich’e katkisinda
Reinhold Niebuhr tarafindan ortaya atildi. Burada Niebuhr diyor ki;
“Tillich’in biiyiikliigii, metafizikle teoloji arasindaki smirin kesfinde
yatmaktadir”.®" Ingiliz felsefesindeki deyvrimin etkisinde kalmis olan-
lara gére bu iddia pek esash giériinmemektedir. Tillich igin bir tek fel-
sefe vardi —¢ogu kimse tarafindan modern felsefenin mechul hiiyiik
sahsiyeti Hegel'in temsil ettigi daha gelencksel tiirden bir felsefe—.
Siiphesiz Tillich’in felsefi goriigii, XIX. yiizyila hikim olan Idealizme
etkisinin giiphesiz farkedilebilecegi Hegel'e degilse bile, agikga Schelling’e
¢ok yakindir. Felsefede Eflatuncu gelenegi siirdiirmekten gurur duy-
maktadir. Bu itibarla ortagag Eflatunculugunun onun iizerinde birak-
tig1 etkinin 6rneklerini derlemek gii¢ degildir. Onun felsefe tarihi bilgisi
Amerikan teolojisinde gok sézii edilen bir konudur. Bugiin geg¢mise
bu gesit bir aqikbk, ¢agdas felsefenin ¢ogunda goriilmemektedir; fakat
bu demek degildir ki, Tillich’in ger¢ekte hataya diismesi daha az muh-
temeldir. Ashnda onun kuvveti aym zamanda zayifhgini da teskil eder.
Metafizigin gariplesmek igin daha az zengin olmayan bir seye déniis-
mesi gerektigini gérememistir. Felsefenin, Mantiki Positivizm ve bir
dil felsefesinin metafizige kars1 tarafgirliginden daha metafizik bir aras-
tirmaya dogru ilerlemesi, filozof-teolog olarak Tillich’in giiciinii takdir
etmemizi saglamaktadir.

Tillich’in bu olumlu sekilde degerlendirilmesi, herhangi bir ye-
terli felsefede sirrin yerini kabul etme serefini ona verecektir, Gordii-
giimiiz gibi, Tillich romantik bir felsefe geleneginde yer almaktadir;
dolayisiyla Alman mistisizminin oldugu kadar muhtevasinin da ¢ogunu
miras olarak almigtir. Ilhamimi Schelling’den almis ve Schelling vasita-
siyladir ki, ayakkabi tamircisi ve mistik Jacob Boehme ile tamgmstar.
Systematic Theology’de Boehme’e yaptigi atiflar, Tillich’in Boehme’iin

91 Ad1 gegen eser, s. 226.
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vasayan Allah hakkindaki matefizik-psikolojik tasvirine biiyiik itibar
gostermesi yeter delil teskil etmektedir. Bazi filozoflar, Tillich’in eserine
atiflar yaparken ona karsi oldukca kiigiimser bir tavir takinmislardar.
Tenkitsiz hayranhktan daha 6teye ge¢meyen kii¢iimseme, teolojiyi
daha iyilestirmemizi saglamaz. Oyle samiyorum ki, Tillich’i tenkitgi
bir kafayla ele alacak olursak, ondan ¢ok sey &greniriz. Teolojinin
felsefe ile miinasebetlerini itiraf etmenin yeterli olmayip, onlan fiilde
de gostermemiz gerektigini égreniriz. Gergekten de Tillich’in iste bunu
uyguladigs bir husus vardir. Onun vahyi tahlili, teolojinin epistemolojik
meselelerle ilgisini, felsefeyi teolojiye seklen baglamasindan ¢ok daha
iyi giostermektedir. Bununla birlikte, ¢ok sik olarak ana meselelere do-
kunmadan geger: ¢iinkii boylece muhtemel bir metafizik¢iden daha
az militan, hattd daha muzaffer bir metafizik¢i olarak gériiniir.

Teoloji ve Kiiltiir

Nihayet Tillich sayilann pek az olan kiiltiir teologlarindan biri o-
larak nitelendirilmistir. Akademik mesleginin daha ilk giinlerinden iti-
baren bu, onun diigiincesi i¢in dnemli bir cihettir. Bir grenci olarak,
teoloji kadar siir ve felsefeyi de severdi; bir felsefe 6gretmeni olarak
ise, dgrencilerine kendisiyle birlikte bir kiiltiir teolojisi tasarlatmakla
ilgilenirdi. Onun biitiin hayati, herhangi bir disiplini asan ve disip-
linler arasinda bir baglanti saglayan estetik degerlere karsi bir ihti-
rasla dolu idi. Thtimal hayattaki diger biitiin teologlardan daha ziyade
sosyoloji, psikoloji ve hepsinin iistiinde sanata kars: hassasiyet goster-
mistir. Kendi resim incelemesine “kesin 6nemi olan bir tecriibe” de-
mistir; ¢iinkii burada hakikatla hayal arasindaki sinir iizerinde esrarh
aleme niifuz edebilecek durumda idi. Kisaca amaci beger yaratiethk
ve tecriibesinin biitiin sahalarmi birlestirmeye ¢alismakti. Tillich sos-
yoloji ile her zaman ilgilenmistir. Bildirdigine gore, sosyal simflar ara-
sindaki sinirda hayatin siirdiirmiistiir: Burjuva bir dilenin iiyesi oldugu
halde, higbir zaman burjuva olmamstir, ¢iinkii hem eski asaletle hem de
asag simflarla irtibat1 vardi. Fakat Birinci Diinya Savasi idi ki, onun
teolojisine sosyolojik boyutu da katti. Kendi deyisine gére, ulus algii-
siinde bir cemaatin -sadece ferdiyetgi ve biiyiik dl¢iide nazari bir varh-
g sonunun— ezici tecriibesine kapildi®. Savasgtan déniince, Hristiyan
vaaz ve dgretinin gogunun baglantisizhindan saskina déndii; iste bu,

92 The Theology of Paul Tillich, s. 12.
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onun o sirada Alman siyasetinde kendisini hissettiren sosyalist hareketi
desteklemesine sebep oldu. Tillich highir zaman parti adam degildi,
fakat bu devrede onun eserinin, Sosyalizmin amaci olan yeni bir sosyal
degigiklige teolojik bir temel temin etmek igin bir tesebbiis oldugunu
sbylemek miibalaga degildir. Tillich yillar sonra diyecektir ki, siyasette
peygamberlerin adélet bildirisinin herhangi bir gercek ifadesine di-
ni sosyalizm adi verilmelidir. Tillich daha sonraki eserlerinden ba-
zilart (meseld, Love, Power and Justice) agkga gostermektedir ki.
siyasete olan bu ilgi hala canhhimn oldukga korumaktadir, fakat buna
kargihk, onun the Courage to Be'deki Amerikan tarihinin sosyolojik
tahlili, simdiye kadar okudugumuz Amerikan geleneginin oldukga
aydinlati: bir taslagn olarak ¢ogumuzu sasirtmaktadir, Yine onun daha
bigimsel olan teolojik incelemeleri (6rnegin, Systematic Theology,
Ildeki giinahin mahiyeti ve IIT'deki kilisenin mahiyeti) sosyolojinin
6retmesi gerektigi seyleri grenmeye aym derecede bir hazirhga isaret
etmektedir.

Psikoloji de, teolojisini sumrlarma ulagtirdifn bir saha olmustur.
Asli giinah goriigiinii incelerken ve giinah kavrami hakkinda ileri siir-
diigii tahlil sirasinda psikolojik fikirleri kullanmistir. Boylece Tillich
asli giinahin mitolojik ifadesinin psikolojik dile pek aydmlatica bir
terciimesini ortaya koymaktadir; gehvet hakkinda soylemek zorunda
kaldif sbzleri desteklemek igin psikolojik nazariyelerden istifade etmeye
iyice hazirhkhidir. Hem nazari hem de ameli agidan psikoloji, Tillich
igin, teologun bulabilecegi bilgili gretmenlerden biridir. Psikoloji
insanin mabhiyeti, hattd Allah’mn latfunun kendisini igersine soktugu
yeni durumun mahiyeti hakkinda ona bir seyler ogretebilir. Nasil
psikologun hastasi kendi nefsini kabul etmeyi 8grenmek zorunda ise,
Hristiyan da kendisinin kabul edildigini kabul etmek zorundadir. Bu-
rada, dedigimiz gibi, Tillich, keffaretin sirrim1 anlamak igin bir ipucu
bulmaktadir. Bu (smur faaliyeti) sadece teolojinin yararlanacag bir
faaliyet de degildir. Tillich’e gire, psikolojinin teolojiden dgrenecefi baz
geyler vardir: meseld, varhgm anlamsizhgmn siirekli tehdidi kars-
sinda patolojik endige ile daha temelli olan bir dini endise arasindaki
fark. Insamin temelli dagimkhin ancak psikoloji ile dinin miisterek ca-
basi olan theonomous bir psikoloji ile giderilebilir.

Belki de Tillich’in her gesit sanatta dini bir deger gérmesindeki
hazirhgidir ki, onu bir kiiltiir teologu olarak béylesine énemli ve et-
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kileyici yapmaktadir. Onun bir kiiltiir teolojisi iizerindeki denemesi,
dinin kiiltiiriin esas, kiiltiiriin de dinin ifadesi oldugu seklindeki gériisgii-
nii agiklamaktadir. Sanat insanin ruhi iilkii ve kesiflerini ifade etmek-
tedir. Tillich, hakikatin birli§ini yansitacak olan kiiltiir birligini aras-
tirir. Sanatin kendisine agiklayabilecegi her geyi dgrenmeye hazirdir.
Expressionist hareket onun iizerinde kuvvetli bir etki birakmig; teolog
i¢in existansiyalist sanatin derslerine isaret etmekte gecikmemistir®,
Teolojinin en biiyiik ihtiyacinin, bizim kiéksiiz diinyamizin diizensiz
kiiltiirii hakkinda sanatkérlarin ortaya c¢ikardiklarma dikkat etmek
oldugu bir zamanda, bunlar elle tutulur basarilardir.

Paul Tillich anlasilmas: gii¢ bir teolog olmakla birlikte, onu ten-
kitgi bir gozle okumak, semeresini verir. Eger onun son zamanlarda ka-
zandifn yaygm sohretin bir kismi, onun daha miiphem fikirlerinden
bazilarinin cesaretle kullamlmasindan dolay: ise, iimit edilmelidir ki,
onun diisiincesinin daha tam ve daha ayrmthi bir sekilde anlasilmas:
daha agik ve daha zengin bir teolojide kendisini giésterecektir.

93 Bk., The Courage to Be, ss. 136-40.



HARICILIGIN DOGUSU VE FIRKALARA AYRILISI

Dog. Dr. E. Ruhi FIGLALI

Haricilik, Islam’da ilk ortaya cikan firkadir. Ayriea birtakim
goriisleriyle, Islam diigiince tarihinde genis yankilar uyandirmis ve sbz
gelisi, Mu’tezile ve Vehhabilik gibi mezheplere etkilerde bulunmustur.
Bu yiizden, Haricilige, bugiin bile énemini koruyan térihi bir firka
goziiyle bakilabilir.

Hariciligin dogusuna tesir eden sebeplerden bir kismim daha énce
ele almistik (Bk.: E. R. Figlah, Hariciligin Dogusuna tesir eden Baz
Sebepler, Ilihiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara 1975, C. XX, ss. 219-247).
Bu incelememizde, Hariciligin dogusuna tesir eden sebepleri kisaca

zetledikten sonra, Hariciligin dogusu ve firkalara ayrihsim ele almak
istiyoruz.

1. Haviric'in Dogusu:

Herseyden once kendilerine verilen ad iizerinde ihtilaf edilen'

1 Bu firka mensuplarina verilen en genel isim olan Hirici (Cogulu: Havaric) kelimesi,
muhaliflerince, “insanlardan, dinden veya haktan ya da Hz. Ali'"den uzaklagtiklan™ igin veril-
mistir. Bk.: 1bn Manzdr, Lisdn, 11, 251; Zebidi, Tac, 11, 23; Es’ari, Makalit, 127-8; Negvinu'l-
Himyeri, el-Hiiru'l-Iyn, 200. Sehristini (Milel, I, 114) ise, bu ismin, cemiatin iizerinde birles-
tigi adil bir imama huriic eden herkese verilecegini, bunun sahabe devrinde veya sonra olmasimn
farketmiyecegini soyler. Ama bunun karsismda Hariciler, bizzat kendileri, bu ismi, “Allah yo-
lunda hicret eden kisi, yeryiiziinde bereketli yer ve genislik bulur. Evinden, Allah’a ve peygam-
berine hicret ederek gikan kimseye 6liim gelirse, onun ecrini vermek Allah’a diiger” (Nisd: IV, 100)
ayetiyle belirtilen ziimre ve insanlar olduklan igin aldiklarm séylerler, Haricilere verilen bir
isim de tahkim’i reddettikleri icin “el-Muhakkime”dir. Bk.: Nesvanu'l-Himyeri, Hir, 201;
Es'ari, Makdldt, 128; el-1sferayini (et-Tabsir, 26) ve el-Bagdadi (el- Fark, 72, 74), bu ismi “el-Mu-
hakkimetu'l-Ula” seklinde kullanirlar. Siffin’den sonra, Hz. Ali ile birlikte Kiafe'ye girmeyip
Kife yakmlarmdaki Hartird’da toplandiklan igin de “Hariiriyye" denir. “Allah siiphesiz, Allah
yolunda savasip, dldiiren ve &ldiiriilen mii’'minlerin canlarim ve mallarin... cennete karsihk satin
almstir™ (Tevbe: 1X, 111) ve “Insanlar arasinda, Allah'm nzisim kazanmak i¢in camm verenler
(satanlar) vardir” (Bakara: 11, 207) ayetlerini delil olarak gosterdikleri ve pek begendikleri bir
isimleri de “Surat”tir. Kendilerinin kabul ettikleri bu isimler yanmda, begenmedikleri, reddet-
tikleri bir isim de “dinden ¢ikanlar™ anlamina kullamlan “Mirika dw. Bk.: Nesvanu'l-Himyeri,
Hiir, 201; Ahmed Emin, Fecru'l-Islim, 256-7.
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Havéric’in dogusunu, ilk ve sonraki tarihgiler hep Siffin savasinda,
hakem meselesinin ortaya atilisina baglarlar.?

Onlara gbre Haviric, tahkimi kabul edisinden dolay1 Ali b. Ebi
Talib’den ayrlanlarm meydana getirdigi bir firkadi?®. Bu ayrilism
sebebi de Nebi (SA)'nin hilafeti konusunda bir fasila vererek, insanlarin
hitkmiine miiracaat etmenin dogru olmadigidur?,

Goriiliiyor ki Haviéric, Allah “Eger mii'minlerden iki takim bir-
birleriyle savagirlarsa aralarim diizeltiniz.” °; “Ey mii’'minler! fhramh
iken avi Gldiirmeyin, sizden bile bile onu §ldiirene, ehli hayvanlardan
oldiirdiigii kadar ceza olduguna iginizden iki adil kimse hiikmedecektir.” °;
“Kar1 kocanin arasimin agilmasindan endiselenirseniz. Erkegin ailesin-
den bir hakem, kadmm ailesinden de bir hakem giénderin.” 7 buyur-
mak suretiyle, mii’minlerin anlasmazhga diistiigii bu gibi hallerde ha-
kem usuliinii tavsiye etmis olmasma ragmen, tahkim’i sayma-
makta ve dolaysiyle prensip bakimindan yanhs adim atmis olmakta-
dirlar®,

Goriiniiste Havaric’in dogusunu biyle tarihi bir olaya baglamak
keyfiyetinin kabulii dogru ise de, Hariciligin, tahkimden énce Miislii-
manlarin zihinlerini isgal eden diger fikirler veya ortaya c¢ikan gruplar
goz bniinde tutulursa, bir defada ve hemen viicut huluvermis bir firka
oldugunu da iddia edemeyiz’.

Haricilik hareketi veya dogusuna tesir eden sebeplerin en énemli-
lerini su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

a) Ozellikle Abdullah b. Mes’ud ekoliine mensup'® Irakll yani
Kafeli “kurra®’, Kur’an hiikiimlerine siki sitkiya bagh olduklan igin,
Hz. Osman devrinde ortaya ¢ikan istikrarsizhik, yeni fethedilen iilke-
lerdeki genel ictimai karisikhk karsismda, kendilerine mahsus bir ta-
vir almay1 takvalarmin tabii bir icab1 olarak girdiiler. Buna binaen

2 Trfan Abdulhamid, Dwrdsit, 67.

3 Kalhati, Kegf, 140 b: Kalamavi, Haviric, 2.

4 Goldzhier, Akide, 190; Vaglieri, The Ali-Muaviya, 235.

5 Hueurat: XLIX, 9.

6 Maide: V, 95.

7 Nisa: IV, 35.

8 Hakem usiiliiniin dogrulugu hakkmda bk.: Bagdadi, Usal, 292.
9 Kalamévi, Havdiric, 2.

10 Nuaymi, Haviric, 16.
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de mutlak adaletin hiikiim siirecegi, insanlarin siyasi gekismelerden
uzaklagip ilk devirdeki fslam kardesligi ve diiriistliigiiniin gergeklese-
cefii bir cemiyet anlayisina, otoriter, adil bir nizam fikrine temayiil
gosterdiler. Bunun da “hilafet” ve dolaysiyle segimle ilgili oldugu
goriigiinde karar kildilar ve halifenin sahsiyetine biiyiik tnem verdiler.

b) Hz. Peygamber'den sonra ortaya gikan “Ridde” harpleri, mer-
kezi otoriteyi temsil eden Kureys'in hakimiyetinin, Cahiliye devrinde
biiyiik gekismelere sahne olmug kabile asabiyetini tamamen silememis
oldugunu ortaya koymustur. Gergi fslam, kabile asabiyetini tamamen
ortadan kaldiramanus ise de siddetini hafifletmisti'’. Fakat bu wkaibik,
Hz. Osman’in hilafetinin son devrelerinde, yeniden korkung bir sekil-
de bas kaldirmist1'?, Bu gikista Benfi Hasim ile Bent Umeyye'nin lesiri
biiyiiktii. Ne Umeyye ogullart Bedr giinii Hz. Hamza ve Hz. Ali'den
gordiiklerini; ne de Hasim ofullarn Uhud’da Hind’den gordiiklerini
unutabilmislerdi. Bu iki koklii siilalenin baslattif intikam arzulan
veya liderlik gekismeleri, Havaric’in aralarindan @ktifi Rebiahlar ile
Cahiliye devrinde siirekli kavgalar ettikleri “Mudar” kabileleri ara
sinda yeni siirtiismelerin baslamasma sebep oldu'. Misar b. Fedeki,
Hurkus b. Zuheyr, Urve b. Udeyye gibi Haricilerin ileri gelenlerinin
Temimli olmas: ve Yemenli kabilelerden de oldukga fazla sayida insanin
Hariciler arasinda Hz. Ali'nin safinda bulunmasi, bunlarmm Mudarhlar
yani onlarm kuvvetlileri Kureys'e karsi hareketlerini tahrik etmigti.
Maamafih Wellhausen'® bunlarin kabilevi durumlarma bakarak “asil
bedevi araplar” olduguna ve dolayisiyle gerek Kureys'e kars: hareket-
lerinde gerek dini-siyasi hiziplerde biiyiik rol oynamalarma kail oluna-
miyacagim soyler ve delil olarak da, eger bunlar asliyetlerini koruyan
asil bedevi araplar olsaydi, Hz. Ali’den ayrildiklar1 ve hatta kaguk-
lar1 zaman sahraya, ¢ble gekilmeleri gerekirdi; oysa onlar Dicle’nin
kenarmdaki Sehl-i Ciha, Ehvaz, Medyen, Fars gibi arap olmayan
yerlesik bolgelere gitmislerdir, der.

Buna karslik Briinnow'® da Haricilerin “goliin bityiik kabile-
lelerinden olan hakiki araplar” olduklarim, bundan ¢8l araplarmin

11 Hasan I. Hasan, Tarih, 1, 367.
12 Ebi Zehra, Mezhepler, 19.
13 Hasan I. Hasan, Tarih, 1, 367.

14 Mudar ve Rabia kabileleri arasmdaki cekismeler igin bk.: Wellhausen, Arap Dev. 32,
85, 99, 199.

15 Havérie, 17-8.
16 W. Thomson, Kharijitism, 373.
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kastedilmeyip, sadece araplar veya ¢il araplarmmn neslinden olan-
larm ifade edildigini belirterek aym teze istirak etmis goriiniiyor. Ma-
amafih Irak araplarmmn yani Mudar’a karst olan ve “Halife Omer
Ibnu’l-Hattah tarafindan Basra ve Kife'de iskan edilen e hli Ridde
araplarmin™'” biiyiik ¢ogunlufunun hig degilse iki nesilden beri, kendi
Bedevi aliskanhklaninm pek ¢ogunu korumus olduklari' ve dolayisiyle
medeni alikalarmin zayifh@' goz oniine alinirsa, Haricilerin gerek ka-
bile asabiyeti sebebiyle giristikleri faaliyetleri, gerek hasin mizacla-
rmin geregi sert ve miisamahasiz anlayis ve cahilane fikirleri daha iyi
degerlendirilebilir,

Bize gore bu iki ana sebep yani otoriter ve adil bir idare ile merkezi
otoriteyi temsil eden Kureys'in hakimiyetini sarsip, kendi ictimai ve
etnik yapilarmin gerektirdigi mizag istikametinde fazla derine girme-
den Kur’an’a bagh bir hayat anlayisi, bu insanlarmm Havéric adi al-
tinda bir araya gelmeleri sonucunu dogurmustur.

Bununla birlikte burada karsimiza bir soru daha cgikmaktadir:
Dogusuna sebep olarak zikrettigimiz bu amiller karsisinda, Harici-
lik hareketini dini mi, yoksa siyési bir hareket olarak mi teshit etmek
gerektir ?

Goldzhier,” Ahmed Emin,?! Hariciligin siyasi bir hareket oldugu
fikrini savunurlarken, W. Thomson ve Nallino da siyasi olmaktan
¢ok dini oldugunu, tahkim’i reddederken Kur’an’a dayandiklarma;
uistelik tahkim konusundaki tartismada duruma hikim olaplarmn ¢ok
sayidaki kurra' oldugunu séylerler.® Gibb de? tam ve yari gicebe
kabilelerden miitesekkil Haricilerin hareketini dini olarak degerlendirir,

17 W. Thomson, Kharijitism, 373.

18 W. Thomson, ayn. esr., 374.

19 Celebi, Tarih, 11, 241.

20 Akide, 192

21 Fecr, 259, Ebii Zehra ( Mezhepler, 90)'da “onlarm diisiince tarzlar Kureys ve topyekiin
Mudar kabilelerine kars: besledikleri diismanlik hisleri dolayisiyle apagik belli olur™ demek suce-
tiyle hareketin siyasi oldugunu zimnen ifade etmis olmaktadir.

22 Ibn Kesir ( Bidaye, V1I, 281), Hariciler arasmdaki kurra’nn 8000 oldugunu séyliiyor ki,
herhalde bu biraz miibalagal olmalidur. Aynica Nuaymi (Zuhiir, 17), Hz. Ali ordusundaki kurra'-
nmn Samh kurra’dan ok oldugunu belirtir,

23 Elie A. Salem, The Political, 18’den naklen.

24 Mohammedanism, 94,
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Bize gore bu iki goriigiin ikisinde de hakikat payr meveuattur.
Ciinkii cereyan eden hadiseler hatirlanacak olursa gériiliir ki, bu hare-
kete sebep olan amiller siyasi huzursuzluk kadar, Hz. Osman’in —on-
lara gire~ bid’atleridir; Allahin Kitab'indaki emirleri terkedip Hz.
Peygamber’in siinnetine aykiri icraatta bulunmasidir®. Bu sebepten
baslangigta siyasi bir hizip olarak tesekkiil eden bu firkammn, pek kisa
zamanda dini bir hareketin énciiliigiinii yaptizinn da belirtmeliyiz. Bu-
nunla birlikte bu hareketi siyisi olarak degerlendirenleri hakli gos-
terecek bir sebep de su olabilir: Islam dini mahiyeti itibariyle, hareket-
lerin dini acilardan incelenmesine ve dogruca dini mensee baglanmasina
imkin tamimaktadir. Bu bakimdan tabkim konusunda diisiilen ihtila-
fin alunda yatan esas sey dini tefsir fark: degil, siyasi kanaattir, deni-
lebilir. Ayrica Haricilik hareketinin basladin devirde olaylarn siyasi
ve dini yonden igige olduklari da giézden uzak tutulmamalidir. Bu
konudaki ihtilaflar uzatmaktan ¢ok bu harekete, siyasi hizipten dog-
mug ve dini mahiyet kazanmistir, demek bize daha makul goriiniiyor.

Artik simdi Havaric’in Siffin’den sonraki durumuna gegebiliriz.

Tahkim i¢in Eba Miasa’min génderilmesini kabul ettikten sonra
Hz. Ali, yanindakilerle birlikte Kife'ye gekildi. Bu arada baslangigta
tahkim igin 1srar eden ve fakat sonra yaptiklarma pisman olarak “ka-
rarindan  dénmesini, tévbe ederek tabkimi reddetmesini isteyen™?
vaklasik olarak onikibin kisi,”” Hz. Ali ile beraber Kiafe kiéylerinden
biri olan Harura'ya cekildiler. Orada kendilerine, Siffin’de Hz. Ali or-
dusunun sol cenah komutanhgmni deruhde etmis olan Sebes b. Rib'i
et-Temimi'yi askeri komutan, Abdullah b. el-Kevva’ el-Yeskuri'yi
de namaz kildirmak iizere imam sectiler ve idareyi ellerine aldiktan
sonra, umfr-u Islaimiyenin sara yoluyla icra edilecegini, bey’atin
Allah’a oldugunu ve iyilikle emredilip kotiiliikten men’edilecegini (el-
Emru bi’l-Ma’raf ve'n-Nehyu ani’l-Munker) miinadilerle ilin ettiler®,

25 Berridi, Cevdhir, 156 vd.; Kalhati, Kesf, 95 a.

26 Minkari, Stffin, 513-4; Ibnu’l-Cevzi, Muntazam, 18 a.

27 Belazuri, Ensab, 192 b; Taberi, I, 3349; Mes"adi, Muriie, 11, 395; Makdisi, Bed’, V, 221,

Ibn Ebi Seybe ( Musannaf, 187 a), Harura’da toplanan Haricilerin onbin oldugunu sbyler.
Kalhiti (Kesf, 99 b) de aym rakamu verir. Fakat Semmahi (Siyer, 25 a), onikibini kabul etmekle
beraber yirmi veya yirmidortbin dendigini de yazar. Ibn Kesir ( Bidiye, VII, 280) ise alti veya
oniki bin denildigini, soyler.

28 Belédzuri, Ensab, 192 b.
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Bu ilan iizerine Hz. Ali'nin yaninda bulunanlar “senin dostunun
dostu, diismaninin diismam olarak yeniden bey’at edecegiz”” dediler.
Hariciler buna: “Sizler ve $am halk: kiifiirde at basi beraber gidiyor-
sunuz. Samhlar Muaviye’ye iglerine gelenleri kabul, gelmeyenleri red-
detmek suretiyle; siz de Ali’ye dost bildigine dost, diigman bildigine
diisman olmak iizere bey’at ettiniz” cevabin verdilerse de, Hz. Ali’nin
taraftarlan karsihk olarak “Ali istemedi, biz istegimizle ona, Kitah ve
Siinnet iizre hey’at ettik; siz de tutup ona muhalefet ettiniz” dediler®,

Gériiliiyor ki Hz. Ali'nin taraftarlari, Haricilerin ayrilmalarma
psikolojik agidan biiyiik énem vermekte ve onlarn muhalefetlerine
tirizlerde bulunmaktalar. Olaylarn cereyan tarzi hatirlanacak olur-
sa, Havéric’in tahkime razi olmugken, daha sonra Hz. Ali'ye muhale-
fetlerine ve onu kararmdan dénmeye zoilamalarina pek oyle kolay ve
agik bir cevap bulunamaz. Ama bu gergekten karsik durumu biz su
sekilde degerlendiriyoruz. Haricilerin tahkimi kabul edislerindeki bas-
hca dmil Kur’an-1 Kerim’in hakemligine giivenmeleri, Kur’an’a ragmen
kihg sallayamayacak kadar Kur’an’a bagh dindar oluslari idi. Evet
biiyiik bir ihtimalle bu sebebe dayanarak ve sirf din kaygusu ile kabul
ettikleri, hattd Emirii’l-Mii’'minin Ali b. Ebi Talib’i kabule zorladiklar:
tahkim fikrinden nigin caydilar?

Bir kere bunlara gire kendileri tamamen hakh, Ali b. Ebi Talib’e
bey’at etmeyen Muaviye ve yamndakiler ise hatali idiler. Onlarla is-
yaner bir grup olduklar: igin hakka dénmelerine kadar savasacaklarda.
Kanlarinmn helél olduguna tamamen inamyorlardi. Bu sebepten kendi-
lerinden dldiiriilenleri de Allah yolunda gehid diismiis olarak giriiyor-
lardi. Ama tahkimi kabul etmekle durumlarim siipheli bir vaziyete
sokmuglardi. Ciinkii Muaviye ve ordusu da Hz. Ali ve Irakhlarla, mak-
tul halife Osman’in kanin talep i¢in, yani kisas anlayis: ile dégiigiiyordu.
Tahkimin kabulii, “zzmnen bu iddialarmmn tebriyesi”™ ve onlarm da
hakhligmm fiilen kabul edilmesi demek oluyordu. Gergi bu durumu
Emirit’l-Mii’'minin Hz. Ali, mushafin ref’ine bagvuruldugu zaman
onlara hatirlatmisti; ancak o zaman, onlar bunun anlamm kavriyama-
miglardi. Oysa simdi tahkimi kabul etmekle isledikleri biiyiik yanhs
idrak etmis ve bundan dolayr Allah’a tévhe etmislerdi. Eger Halife
Ali b. Ebi Talib de onlar gibi tévbe eder, kararindan dénerse tekrar

29 Taberi, 1, 3350-1.
30 Nuaymi, Zuhiir, 31.
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onunla birlesip Rabblerine kavusuncaya kadar déviiseceklerdi®'. Ama
Hz. Ali bunu onlardan énce istedigi, artik simdi aradsa yazisma oldugu
ve ahd ve misak verildigi; Allahin da “Ahidlestiginiz zaman Allah’in
ahdini yerine getirin"*
buna yanagsmiyordu.

emrine uymanm gerekli oldugu gerekgesiyle

Bununla birlikte Hz. Ali, durumu onlarla tekrar gériismenin fay-
dah olacagma inamyordu. Bunun igin durumu yerinde incelemek
iizere kendi adamlarnindan Sa’saa b. Siihan el’Abdi’yi Ziyad b. en Nadr
el-Harisi ve Abdullah b.el-Abbas’la beraber onlara gonderdi. Ibn Abbas’-
m etrafin1 geviren Haricilerle onun arasinda bir tartisma cereyan etti,
Bu tartigmayi, Héricilerin davramglarimin bizzat kendi kalemlerinden
tesbiti bakimindan bir 1badi kaynagindan hemen aynen verelim:*

“ibn Abbas: Emirii’l-Mii’minin’e kizmamzin sebebi nedir?

Haviric: Ali, mit’minlerin emiri idi. Fakat Allah’in kendisine ver-
digi bu hilafet libasindan vazgegerek tahkimi istedi.

ibn Abbas: Hz. Peygamber bile, Hudeybiye anlasmas: imzalanir-
ken, Kureys miisriklerinin “eger seni Allah’in Resulii olarak tamisaydik,
elbette seninle bozusmazdik™ demeleri iizerine kendi “Resulullah™
unvanim  sildirmigti. Sonra sizin cdiz sayilamiyacagm sidylediginiz
tahkim hakkinda Allah soyle der: “Ey mii'minler! Thramh iken
avi dldiirmeyin, sizden bile bile onu éldiirene, ehli hayvanlardan &l-
diirdiigii kadar ceza olduguna icinizden iki ddil kimse hiikmedecektir..”*
Allah bu konuda yine sunu buyurmustur: “Kar1 kocammn arasimn acil-
masmdan endigelenirseniz, erkegin dilesinden bir hakem ve kadimn
dilesinden de bir hakem ginderin, bunlar diizeltmek isterlerse, Allah
onlarm aralarim buldurur...”””

Havaric: Seni dinledik; simdi de sen bizim delillerimizi dinle ve
hizimle seni ginderen arasinda hakemlik et! Ibn Abbas, peki, dedi.

31 Taberi, 1, 3360-1.

32 Nahl: XVI, 91.

33 Kalhiti, Kegf, 100 b-106 a. Bu miinazara hemen aym ifadelerle Semmahi (Siyer, 25 a,
vd.) tarafindan da verilmistir. Miinazarammnm metindeki tekrar edilmis kisumlan kisaltlmistir,

34 Miide: V, 95.

35 Nisi: IV, 35. Ibn Abbas burada bir “kiyas-1 evla” kullanmstir; soyle ki, mademki bir
kar-koca arasindaki gegimsizligi gidermek icin hakem tayini emrediliyor, binlerce ve onbinlerce
kari-kocadan miirekkep olan Islim cemaatinin birbirlerine olan muhalefetlerini gidermek icin
hakem nigin tivin edilmesin? Bk.: Cafatay-Cubukcu, Mezhepler, 1, 15,
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Havaric: Hae i¢in ihramh iken bir avi 8ldiiren birinin, bu hareketi
yasaklamayan bir kimsenin hakemligini istemesine riza gosterilebilir mi ?

Ibn Abbas: Hayir,

Havéric: Peki o halde Ali, Miislimanlarin kanmm dokmek Allah
tarafindan yasaklanmis bir fiil oldugu halde, bu fiili mesgrii, miitecaviz-
lerle digiismeyi gayri mesrii sayan ve iistelik Allah’la Peygamber’in
diigmanlarina sadakata baslayan birini, dini bir meselede nasil hakem
olarak kabul etti? Esas itibariyle tahkim dogru olsaydi bile, Ali baska
sekilde inananlari, Allah’in dini bir meselesi iizerinde hakem olarak
kabul etmek: mii'minlerin sehid edilmelerine gz yammak ve Allah ve
Resuliiniin diismanlarma baglanmaya baslamakla, zaten hak yoldan
¢ikmis oluyordu.

Gelelim Eba Misa meselesine. . o, kararsiz bir adam degil miydi?
0, miitecavizlerle savasmayl gayri megru sayip halki garpismaktan
vazgegirmedi mi?

ibn Abbas: Evet.

Haviric: Peki dyleyse Ali, bioyle bir adami, nasil hakem olarak
tayin edebildi? Ali béyle yapmakla, ihramh iken oldiirdiigii avin kiy-
meti tizerinde, boyle bir fiile izin veren birinin hiilkmiinii kabul eden
bir adama benzemektedir. Ayrica Amr b. el-As, mii’'minlerin kanlarim
dokmeyi mesru bir hareket saymadi mi1? Ve yine Miisliimanlara kar-
st isyan edenletle savasmay gayri mesru saymadi m1? Allah’mn ve Miis-
limanlarin diismanlarina iltihak etmedi mi?

Ibn Abbas: Evet. Bundan dolay: da siz, Ali ile uyusamadiniz.

Haviric: Kur'an-1 Kerim'deki dyete gelince. . “Eger kari-koca-
nin arasinmn agilmasindan endiselenirseniz, erkegin dilesinden bir hakem,
kadimmn dilesinden de bir hakem ginderiniz...”” (Nisa: IV, 35) buyuru-
luyor. Simdi farzet ki Yahudi veya Hiristiyan bir kadmla evlenmis
bir Miisliman var ve bunlarin aralarinda da bir gecimsizlik dogmus-
tur. Béyle bir olayda gerek Yahudi gerek Hiristiyamin, inanmadiklan
Islam hukukuna gére hiikiim vermeleri igin Yahudi ve Hiristiyan davet
etmek ciiz midir?

ibn Abbas: Hayir.

Havirie: Oyleyse Ali, Miislimanlarin kanlarimn dokiilmesi Allah
tarafindan yasak edilmis oldugu halde, kan dékmeye miisaade eden
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ve diismanlarimizla birlesen Amr b.el-As'in hakemligini, nasl kabul
edebildi ? Bize kargi, bu tip bir anlasmanin tamamlanmasinin ve yerine
getirilmesinin cdiz olabilecegi seklinde ifade ettigin Hz. Peygamber ile
kéfirler arasindaki, daha sonra feshedilmis olan anlagma meselesine
gelince. . nitekim aym gekilde kible dnee Kudiis iken, sonra Kabe’ye
cevrildi. Baslangigta saraba miisaade edilmigti; fakat daha sonra ya-
saklandr. . ..

Beraet (Tevbe) Siiresinde Allah, Hz. Peygamber’i kafirlerle her-
hangi bir anlasmaya girismekten menetmis ve sdyle buyurmugtur:
“Allah’tan ve Peygamberinden, kendileri ile anlasma yaptigimz miigrik-
lere kat’i bir ihtardwr...””*® Biylece Tevbe Siiresi, putperestlerle olan biitiin
anlasmalarm bozulmasim emretmis ve Hz. Peygamberi de, Allah’in
kelamim isitebilmeleri sartiyle kendisinden himaye elde etmeye gah-
sanlar miistesna, miisriklere herhangi bir emniyet ve rehin bagislamaktan
menetmistir. Kezd Allah séyle buyurmustur: “Ey inananlar! Dogrusu
puta tapanlar pistirler, bu sebeple, bu yildan sonra Mescid-i Haram’a
yaklagmasmlar..”’

Allah, kendi Resuliinii miigriklerle herhangi bir anlagsmaya gir-
mekten menettikten sonra ve béyle bir faaliyeti Beraet Siresinde
hukuk dis1 ilan ettikten sonra, hi¢ kimsenin bunu bu tarzda yapma-
sma miisaade edilmemistir. Bu durumda senin adamin bu mesele hakkin-
da ne diyebilir? Eger o, miigriklerle yapilmig anlagmalarin yerine ge-
tirilmesini, hala cdizmis gibi telakki ediyorsa, kendisine Mescidi Aksd’y1
kible edinsin ve iptal edilmis ser’i hiikiimlere uysun!

Ey Ibn Abbas! Simdi senin adammm bize karsi bir delil olarak
ileriye siirdiigii Hz. Peygamber’in miigriklerle andi meselesine, ancak
bu kadar izin verilmekte oldugunu diisiinmez misin? Miitecavizlerle
savasmanin, tipki zina eden kadmla erkegin kamgilamsi ve hirsizin
elinin kesilmesini dgretigi gibi, Allah’in kullarina §grettigi Hududullah’-
tan biri oldugunu, bilir misin?

Ibn Abbas: Evet.

Haviric: Farzet ki zina yaptifi veya hirsizhk ettigi ve galdign sey
isbat edilmis bir adam wvar. Miisliimanlarn imami ona, hirsizhk igin
tayin edilmis cezay1 zorla kabul ettirmek ister; ve fakat o, Allah’mn

36 Tevbe: IX, 1-2.
37 Tevbe: IX, 28.
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emrine boyun egmeyi reddeder. Miislimanlardan bir grup da sugluyu,
kendisine tatbik edilmek istenen bu cezaya ¢arpilmaktan korumak
igin ayaklanirlar, Boylece o hirsiz, onlarin arasinda tehlikeden kur-
tulmus olur. Simdi Miislimanlarin bu insanlarla savasmasi, ser'i degil
midir ?

ibn Abbas: Evet.

Havaéric: Diisiin ki Miislimanlar, her iki taraftan bir¢ok kurban
verilinceye kadar onlarla dégiistiiler. O vakit Miislimanlara, kendi
taraflar igin bir hakem tayin etmelerini ve ayrica kendilerince tayin
edilen bir hakemle birlikte tahkime basvurmalarini ve neticede hakemle-
rin verecekleri karar her ne olursa olsun kabul etmeyi teklif ettiler. Sim-
di onlarm verecekleri hiikmii kabul etmek Miisliimanlar i¢in ser’i olur
muydu ? Eger onlar, adaletsiz bir sekilde hiikmetselerdi ve Hudud’un
terkini emretselerdi, Miislimanlar i¢in bunu kabul etmek ve onu, Hu-
dud’u terkedenler ve buna simsiki yapisanlarla carpismay: ser’i far-
zetmek dogru olur muydu?

Ibn Abbas: Miislimanlarin bu tarzda hareket etmelerine mii-
saade edilmemistir ki..

Haviric: Oyleyse biz, Allah’in dini iizerinde, zina eden kimse ve
hirsiz hakkindaki emirlerinde oldugu gibi kendileriyle dsgiismek Allah’in
Hududu’ndan biri oldugu halde, miitecavizlerle savasmay: gayri mesru
sayan biri ile nasil olur da hakem usiliine bas vurabiliriz? Insamn,
Allah’in hiikiim verdigi herhangi birsey iizerinde se¢me hakk yoktur.
Bu konuda Allah: “Ve aralarinda Allah’m indirdigi Kitab ile hiikmet.
Allah’mn sana indirdigi Kur’an'm bir kisnundan seni vaz gegirmelerinden
sakin, heveslerine uyma: eger yiiz cevirirlerse bil ki, Allah bir kisim
giinahlari yiiziinden onlar1 cezalandiwrmak istiyor. Insanlarm ¢ogu
gergekten fasiktirlar. Cahiliye devrini mi istiyorlar? Yakinen bilen bir
millet icin Allah’tan daha iyi hiikiim veren kim vardir ?”;*® “Rabbinin
sbzii, dogruluk ve adéletle tamamlandi. 0’nun sizlerini degistirebilecek
yoktur..”*” buyurmustur.

Ayrica ... Hiikiim vermek ancak Allah’a aittir..."* bhuyurul-
mustur. Ancak Kur’an-a1 Kerim veya Siinnet’te hiikiim bulunmadig

38 Maide: V, 49-50.
39 En’am: VI, 115,
40 Yasuf: XIT, 40,
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hallerdedir ki, hiikiim verme silih Miislimanlara aittir. Fakat Allah’-
in hiikiim verdigi bir meselede, hiikiim verme insamn ihtiyarinda de-
gildir. Tipki Allahin: “Allah ve peygamberi birgeye hiilkmettigi zaman
inanan erkek ve kadina artik islerinde baska yolu se¢mek yaragmaz.
Allah’a ve peygambere baskaldiran siiphesiz apagik bir gekilde sapmg
olur.”*" buyurdugu gibi..

Peki o halde nasil olur da, Allah ve Resuliiniin hiikmiinii terkeden
biri, Allah'in dini bir meselesi hakkinda hiikiim verebilir? Muaviye
ve Amr, Allah ve Resuliiniin hiilkmiine boyun egmeyi reddettiler. Eger
onlar, buna boyun egseler ve sonra Allah’m emrine yakararak Miis-
liitmanlarin dinine dénselerdi, bu davramslarini kabul etmek ve Allah’in
bize emrettigi, “miitecavizlerle Allahin emirlerini kabul etmelerine
kadar savasimiz”™* hiikmiine uyarak onlarla dostlufumuzu tazelemek,
gercekten borcumuz olacakti. Ne var ki Allah tarafindan kararlastirl-
mis bir mesele iizerinde hiikiim vermek igin insanlar tayin etmek ve bu
insanlarin hiikmiinii, Allah’inkini nakzetse bile kabul etmek, bizim
uygun karsilayabilecegimiz bir sey degildir..”

Haviric’in Abdullah b. el-Abbas’la miinazaralar1 bu sekilde de-
vam eder. Goriiliiyor ki Hariciler, Ibn Abbas’m gerek Kur’andan gerek
Hz. Peygamber’in hayatindan verdigi delilleri, kendi kararlaria uygun
bir bigimde degistirmek suretiyle, Islamiyetin bu konudaki Ibn Abbas
tarafindan dile getirilen goriiglerini istikametlerine uydurma yoluna
gitmislerdir. Béylece de baslangigtan itibaren ortaya koyduklan dar
ve hatta ters anlayislarimin yeni bir érnegini daha vermis olmaktadirlar.

Bu konusmamn akabinde Hz. Ali, Ziyad b. en-Nadr’a*, arala-
rinda kimin sbziiniin gectigini yani reislerinin kim oldugunu sorar.
Ondan Yezid b. Kays el-Erhabi oldugunu dgrenince, bunun cadirna

41 Abzab: XXXIII, 36.

42 Hucurat: XLIX, 9.

43 Bu miinazaramm “kar koca arasindaki gegimsizlik”, “Amr b.el-As"m adil olmadifn”,
Hz. Ali'nin karsismdakilerle anlagma yapmas: ve “Emirii’l-Mii"minin"' séziinii silmesi boliimleri
Ehl-i Siinnet kaynaklarnda da vardir. Bk.: Taberi, 1, 3351; Makdisi, Bed", V. 222 vd; Ibnu'l--
Esir, Kamil, 11, 327. Gerek bu boliimler, gerek digerleri hakkinda Harief kaynaklarca ileri siiriilen
deliller, muhtemelen daha sonra eklenmis olmahdar.

44 Taberi, 1, 3352; Ibnu’l-Esir, Kamil, 11, 328. Muberred (Kdmil, 942)’e gire “Sa’saa
b.Stithana sorar.
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gider, iki rek’at namaz kildiktan sonra onlara hitaben ana hatlariyle
su konugmay1 yapar:*

“Oyle bir noktada bulunuyoruz ki, burada felah bulan &hirette
de felah bulacaktir. Bu noktada sbziinii hakka isabet ettiremeyen
ise, dhirette daha fazla kér ve yolunu gagirmig olur.” Bundan sonra
onlara liderlerini sordu ve Ibnu’l-Kevva’ cevabm alinca, ona hita-
ben: Bize karsi huriic’'unuzun sebebi nedir? dedi, ve aralarnda siyle
bir konusma gegti.

“Ibnu’l-Kevva’: Siffin savasinda hakeme razi olmamz.

“Hz. Ali: Size karsi Allah’t sahit tutuyor ve hatirlatiyorum. lci-
nizde tahkimi benden daha ¢ok begenmeyen birini biliyor musunuz?
Onlar Mushaf kaldirdiklari zaman siz, Allah'm Kitab’ina uyahm,
dediginizde ben size, “onlar1 ben sizden daha iyi bilirim onlar din ve
Kur’an'in dostu degildirler; onlarla arkadashk etmis biriyim, gocukluk-
larmi ve yetiskin hallerini bilirim.. Bu bir hiledir..” dedigimde beni
reddedip onu kabul edinceye kadar beni zorlamadimz m1? Sonra ben
her bakimdan mutlak olarak hakem tayin etmedim. Kur’an'in dirilttigi-
ni diriltmek, odldiirdiigiinii ldiirmek sartiyle hakem tayin ettik. Eger
Kur’anin hiikmii iizerine hakemlik ederlerse muhalefete hakkimiz
yoktur. Ama Kur’an’in hiikmiine uymazlarsa, onlarla aramizda bir bag
kalmaz.

“ibnu’l-Kevva’: Sen bize, (Islﬁm) kani iizerinde insanlarm hakem
tayin edilmesini kabul edip etmedigini sdyle bakalim.

“Hz. Ali: Biz insanlar degil, sadece Kur’ant hakem tayin ettik.

Kur’an ise sayfalara yazilmis bir kitaptir ve kendi kendine konusmaz.
Onunla insanlar konusur ve ondan insanlar hiikiim gikarr.

“fbn’ul-Kevva’: Peki nigin muayyen bir miiddet tamdin?

“Hz. Ali: Bilmeyenler bilsin ve bilenler de bu isi diigiiniip hazir-
lansinlar ve belki de bu sulh sirasinda Allah bu iimmeti 1slah eder, diye..

“Ibnu’l-Kevva’: Soylediklerinde hakhsin; fakat tahkimi kabul
etmekle biz biiyiikk bir giinaha girdik ve bunun i¢in de tévbe ettik.
Sen de Allah’a tévbe et, af dile, sana dénelim!

45 Belazuri, Ensdb, 195 vd; Dineveri, Ahbar, 208 vd; Muberred, Kdamil, 910-912, 942 vd;
Taberi, I, 3352 vd; 1bn Abd Rabbihi, Ikd, TV, 351 vd; Ibnu'l-Esir, Kamil, 111, 328 vd.
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“Hz. Ali: Ben her giinahtan dolay: Allah’a tévbe ederim, af dilerim.”

Bu konusma iizerine Haricilerden alti bin kisi, onunla beraber
Kife'ye geri dondii*®. Bu dénenler arasmda el-Ahnef b. Kays, Sebes
b. Rib’i, Ebi Bilal Mirdas b. Udeyye ve ibnu’l-Kevva’ da bulunuyordu®’.
Kiife'ye yerlestikten sonra Hz. Ali'nin tahkimden riici ettigini ve onu
dalalet olarak gordiigiinii yaymaya basladilar. Bu sbylenti iizerine Hz.
Ali’ye gelen Eg’as b. Kays: “Ey Emirii’l-Mi'minin! Halk senin tahkimi
dalalet ve bu meselede 1srart kiifr olarak gordiigiinii séyliyorlar™*
deyince Hz. Ali, Kife’de halka hitabederek dedi ki: “Benim tahkim
den caydigam soyleyen yalan séylemektedir; onu dalalet olarak géren
de dalélettedir.” Bu sbz iizerine caimiden gikip giden Haviric’e, gene on-
larla konusmak iizere Abdullah b. el-Abbas’ génderdi. Abbas’ ikram
ve sayg ile karsilayan Havéric arasinda “devaml namaz kilmaktan
alinlar ¢atlanus, elleri ve dizleri deve dizleri gibi nasirlagmis, temiz el-
biseli”’* kimseler vardi. Ibn Abbas onlara birgok deliller ileri siirerek
nasihat etti. Hz. Ali’nin hakli; hakemler adaletle karar vermezlerse dahi
Ali b. Eba Talib’in hilafete Muaviye ve baskalarindan daha layik ol-
dugunu bildirinee, iki bin kadar1 ona uydu ve geride dért bin kisi kalda.

Geride kalanlar “anlayish, ileri goriiglii, gecaatli ve hatip™® bir
kisi olan ve aym1 zamanda “gok secde etmekten dizleri deve dizleri gibi
catladigi”™" igin Zu’s-Sefinat® denilen Abdullah b. Vehb er-Rasibi’nin
evinde toplanarak durumu gbzden gegirdiler. Rasibi “inanan bir kavme
yarasan seyin iyiligi emredip kotiiliigi yasaklamak (el-Emru bi’l-Ma’raf
ve’n-Nehyu éni’l-Munker) prensibini bu diinyaya yaymak™* oldugunu
belirttikten sonra “halk: zilim olan bu yerden gikip daglara veya bu
bid’atleri reddederek Medain’e gitmeyi”, Hurkus b. Zuheyr de “hakk
talep zulmii inkar etmeyi’* tavsiye etti. Bunun iizerine s6z alan Hamza

46 Ibnu'l-Esir (Kamil, 111, 328), “hepsi doéndii” der. Ki bu olaylarm gelismesine aykin
diigmektedir.

47 Belazuri, Ensab, 193 a.

48 Muberred, Kamil, 943; Taberi, I, 3363.

49 Muberred, Kamil, 943.

50 Muberred, Kdmil, 891.

51 Wellhausen, Havdric, 39.

52 Belazuri, Ensab, 196 a.

53 Ibou'l-Cevzi, Muntazam, 11, 18 a.

54 Taberi, 1, 3364.
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b. Sinan el-Esedi* ise, bu isler igin aralarindan bir emir se¢meleri gerek-
tigini sdyleyince emirligi Zeyd b. Husayn et-Tai, Hurkus b. Zuheyr,
Hamza b. Sinan, Sureyh b. Evfa’ya sira ile teklif ettiler. Neticede sira
Rasibi’ye gelince: “Pekala verin. . onu bu diinyaya raghetim dolaysiyle
kabul etmedigim gibi, élim korkusu ile de terketmiyecegim..” dedi®,
Béylece 19 Sevval 37/ 30 Mart 658 tarihinde®” Abdullah b. Vehb er-
Rasibi’ye bey’at etmis oldular. Rasibi'nin “Allah, iyiligi emretmek ve
kotiligii yasaklamak, dogruyu séylemek ve yolunda savasmak iizere
bizden ahd ve misak almistir; Allah yolundan ayrilip yolunu sasiranlar
igin siddetli azab vardir... Onlarla cihad etmek hak ve sevaptir. . .5
seklindeki imamet huthesinin ertesi giinii Zeyd b. Husayn’m evinde
bir toplanti yapan Hariciler “Sureyh b. Evfa’min Medéin’e ¢gikalim™™®
fikrini tartigtilar. Zeyd b. Husayn’in “topluca gikarsamz goriiliirsiiniiz;
onun i¢in dnce Basra’daki kardeslerinize yazin ve size iltihaklarmi is-
teyin, sonra ayri ayn yollardan Nehrevan'da® toplamin™ tavsiyesine
uyularak kiigiik gruplar halinde gizlice Kife'den ¢ikildi ve Nehrevan'da
toplamldi.®

Bu siralarda, yaklagik olarak Ramazan veya Sevval 37 /Subat-
Mart 658’deki hakemlerin meshur karar iizerine Hz. Ali, Kife'de hal-
ka okudugu hutbede taraflarca tayin edilen hakemlerin, Kur’an hiik-
miinii bir tarafa atarak kendi keyiflerince karar verdiklerini, dolayisiyle
artik isyanci durumunda olan $amhlarla savasmaya hazrlanmalarim
istedigi gibi® Nehrevan’a ¢ekilmis Haricilere de séyle bir mektup yazdi:

“Besmeleden sonra.. Emiriil-mii’'minin Ali b. Ebi Talib’den Zeyd
b. Husayn, Abdullah b. Vehb er-Résibi ve yanlarinda bulunanlara !

55 Dineveri, (Ahbar, 202), Hamza b.Seyyir seklinde yaziyor.

56 Dineveri, Ahbdr, 202; Taberi, 1, 3365; Ebt Muhammed, Firak, 4 a; Semmahi, Siyer,
26 a; Kalhiti, Kesf, 99 b; Salimi, Tuhfe, 1, 80,

57 Wellhausen (Arap Dev. 39), bey’at tarihini 10 Sevval 37 olarak verir. Oysa Taberi
(Tarih, 11, 3365) bunun Sevval’m onunda degil, “Sevval'in bitimine on giin kala” oldugunu
yazar.

58 Dineveri, Ahbdr, 202-3.

59 Dineveri, Ahbdr, 203; Taberi, 1, 3365; Ibnu'l-Cevzi, Muntazam, 11, 18b.

60 Nehrevan, Bagdadile Vasit arasindadir, Halk dilinde Nihrevan denir. 38 /658 yihndaki
Hz. Ali ile Hariciler arasindaki savas sebebiyle meshur olmustur. Bk.: Yakat, Mu'cem, VIII,
347-351.

61 Dineveri, Ahbdr, 203-5: Muberred, Kdmil, 945; Taberi, T, 3365-7; 1bnu’l-Esir, Kamil,
III, 336-7.

62 Taberi, 1, 3368,

63 Kalhati, Kesf, 100 a’da “yanlarmmda bulunan Misliimanlara!™
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Selam ve Allah’a hamdii senadan sonra: Iki hakem Allah’m Kitab’-
mma karsi gikarak, highir mesru sebebe dayanmadan kendi keyiflerine
uydular. Kitab ve Siinnet’le dmel etmediklerinden, verdikleri hiikiim-
lerden de yiiz gevirdik. Artik simdi anlagahm,* ve “Ahkemu’l-Haki-
min” olan Allah, diismanlarimmizla bizim aramizda hiikmiinii yerine
getirinceye kadar diigmanlarimiza ve diismanlarmiza karst gikalim.
Allah izin verirse Nehrevan'da® bulusalim.”®®

Haricilerin bu mektuba verdikleri cevap tarihlerde ana gizgile-
riyle “sen Yiice Allah igin defil kendi nefsin i¢in gaziba geldin; insan-
lar1 hakem tayin ettiginden dolay: kafir oldugunu itiraf ve tovbe eder-
sen diisiiniiriiz, aksi halde seni tamamen terkederiz”’ seklinde kayit-
lidir. Oysa Harici kaynaklarda durum hayli farkhdir ve aynen su ifa-
delerle anlatilir:®*

“Besmele. . Imamu’l-Miislimin Abdullah b. Vehb er-Rasibi, Zeyd
b. Husayn ve yanlarindaki Miislimanlardan, kendi kendini azleden
Ali b. Ebi Talib’e. . selamet, dogru yolu tutan ve koruyanlarm iizerine
olsun..

Bir tek olan Allah’a hamd ve sena ederiz. Mektubunda zikrettigin,
iki hakemin Kitabullah’ terkettikleri ve Allah’in indirdiginin aksine
hiikiim verdikleri meselesi, bize ulasmis bulunmaktadir. Allaha siikiirler
olsun ki, ta basindan beri biz, bu isi yapmanm dogru olmadigim bil-
mekteydik. Senin giinahin, tahkimin yapilmasma riza gésterdigin igin,
hakemlerin giinahlarmdan daha biiyiiktiir. Hak olana dénmemizi ve
daha dnce oldugu gibi, bizimle anlasmay: teklif etmigsin. Bu durumda
biz, senin tévbe ve pismanligim reddetmiyoruz. Fakat eger sen gergek-
ten samimi ve diiriist isen Allah’a, Resuliine ve Miislimanlarm imam:
Abdullah b. Vehb er-Résibi’ye itaat hususunda Miislimanlara ilti-
hak et! Biz seni azlettikten sonra, onu, imam olarak tayin ettik. Ciinkii
sen bizim, boyle bir yola gitmemizi hak ettin ve biz de (sana karg)
bunu yapmak zorunda kaldik. Hepsi bu kadar!”

64 Kalhiti, Kesf, 100 a.

65 Kalhiti, Kesf, 100 a. Burada “Necran™ yazilmug ise de, herhalde bu miistensih hatas
olmalidar.

66 Taberi, T, 3368-9; Thni’l-Esir, Kamil, 111, 339; Ibnu’l-Cevzi, Muntazam, 18 b.

67 Taberi, I, 3369; Ibnu'l-Esir, Kdmil, TII. 339; Ibnu'l-Cevzi, Muntazam, 18b.

68 Kalhatia, Kesf 100b.
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Bu, her bakimdan sert ve kesin kararh mektup iizerine Haricilerden
iimidini kesen Hz. Ali, Kife’de yaninda bulunanlar ve Basra’dan bir-
lesecek kuvvetlerle Samhlar iizerine yiiriimeyi tasarlarken, Harici-
lerin sirf kendi gbriiglerini paylagsmadi diye ashabdan Abdullah b.
Habbab b. el-Erett’i® ve hamile karisim bogazlamalarma miisteniden
gonderdigi muhakkik el-Haris b. Murre el-Abdi’nin de™ onlarca 5ldii-
riilmesi, {izerine Hariciler konusunu ¢ozdiikten sonra Sam’a yiiriimenin
gerektigini anladi ve Nehrevan kopriisii civarinda toplanmis olan Ha-
riciler iizerine yiiriidii.

Nehrevan Haricilerinin kargisina gegen Hz. Ali onlarla konustu,
sehid edilenlerin katillerinin teslim edilmesini istedi ise de onlardan
“onlarm katilleri hepimiziz” cevabmi aldi””. Hz. Ali bunlara son bir
gans tamyarak Kays b. Sa’d b. Ubédde  ile Eba Eyyab Halid el-En-
sari’yi” nasihat igin onlara génderdi. Onlarm tesebbiisleri de bir fayda
vermeyince, Hz. Ali, onlar baslatmadik¢a siz harbi baslatmaymn, de-
dikten sonra Ebi Eyyib el-Ensari’ye bir bayrak verdi. Ensari, bu
bayrak altina geleceklerin emin oldugunu bildirdi. Bu arada yapilan
tavsiyeler ve konugmalar iizerine tereddiide diisen Haricilerden besyiiz
kigilik bir grup “Ali ile nigin dbgiisiiyoruz? Onunla savasmak igin e-
limizde bir delil var m1? Gelin uzaklagalim..”” diyen Ferve h. Nevfel

69 Abdullah b.Habbab b.el-Erett, Hz. Peygamber'i girmiis ve ondan babasi yoluyla
rivayette bulunmustur. Bk.: Ibnu'l-Esir, Usd, 111, 150. Abdullah b.Habbab, Hz. Ali'nin safmda
yer aldifa Siffin’den donerken yolda Hariciler tarafmdan durdurulur. Kendisine Hz. Ebii Bekir
ve Omer'i sorarlar. Hayirla anar. Osman"i sorarlar. Evveli ve ahirinde de hakl idi, der. Ali hak-
kinda ne dersin? derler. O da: O, Allah" sizden daha iyi bilir ve dinindeki sakmmas: da sizden
fazladir, cevabim verince, kizarlar ve karisi ile birlikte nehrin kenarmda bogazlarlar. Bk.: Ibn
Abd Rabbihi, Ikd, 11, 390-1; Mes'adi, Muriic, 11, 404; Makdisi, Bed’, V, 224.

70 Mes'adi, Murie, II, 405.

71 Belazuri, Ensab, 196 b; Muberred, Kdamil, 916; Taberi, I, 3376; ibn Abd Rabbihi, lkd,
II, 390-1; Mes’adi, Muriic, IT, 405,

72 Kays b.Sa’d, sahabenin faziletlilerinden ve déhilerindendir. Hz. Ali"nin Misir valiligini
yapmug ve 59-60? [679-9 yihnda 8lmiistiir. Bk.: 1bnu’l-Esir, Usd, 111, 215 vd; Ibn Hacer, Isibe,
III, 249.

73 Ebdt Eyyib Hilid b.Zeyd b.Kuleyb el-Ensari, ilk Miislimanlardandir. Akabe, Bedir
ve diger savaglarda bulunmugtur. Hz. Ali safinda Siffin’de bulunmus, Muaviye devrinde de Istan-
bul’un fethi seferine igtirak ederek orada sehid diigmiigtiir (52/672). Bk.: ibn Sa’d, Tabakat,
111 /2., 49; Ibnu’l-Esir, Usd, 11, 88 vd; 1bn Hacer, Isdbe, T, 405 vd.

74 Dineveri, Ahbar, 210; Taberi, I, 3380.
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el-Escai” ile birlikte ayrildilar ve el-Bendeniceyn’e™ gittiler. Bu du-
ruma sinirlenen Hariciler savasi baslattilar ve neticede siddetli bir
carpismadan sonra Haricilerin tamamina yakin biiyiik bir ¢ogunlugu
katledildiler (9 Safer 38/ 17 Temmuz 558)”. Nehrevan'dan kurtulan
Haricilerden Mis’ar b. Fedeki harbe katilmak igin geldigi Basra'ya,
Ebli Meryem es-Sa’di Sehreziir’a kacarlar.”

Nehrevan savasimdan sonra Samlilara karsi savasa ¢gikmak iizere
Nuhayle'de™ konaklayan Hz.Ali, yammndakilere sehre gidip hazirhk
yapmalarim istedi. Bu arada “Nehrevan’da Vehb er-Rasibi’den ay-
rilarak Ebii Eyyab el-Ensiri’ye sifanan ve Kife’de kalan ve Ehl-i Nu-
hayle” denilen yaklagik olarak ikibin kisilik bir Harici grubuna hita-
beden Hz. Ali, onlarm kendisine katilmalarin1 veya dénmelerini istedi.
Onlar reddedince hepsi de dldiiriildii. Maamafih bunlardan az bir kism
Mekke'ye dogru kagip kurtuldu.® Kife'ye ailelerinin yaninda giden
askerleri de artik savas yapmak istemiyorlardi. i¢lerinde Eg’as b. Kays'm
da bulundugu bir grup “oklarimiz tiikkendi, kiliglarimiz korlendi’®
diyerek savagmaktan imtina edince Hz. Ali de Kafe'ye girdi.

Siyasi tarih agisindan Hz. Ali'nin Nehrevan ve Nuhayle savaslan
onun adina birer zafer durumunda idi. Fakat bunlar, gerek Nehrevan
oncesi gerek Nuhayle sonucu kacip kurtulan Hariciler ve Haricilerin
miistakbel iiyeleri igin bir intikam arzusu dogurdu. Nihayet Hariciler,
prensip ve inanglarinin, onlara gore yeryiiziinii fesada bulayan Muaviye,
Amr b. el-As ve Hz. Ali ortadan kaldinlmadikga, yerlestirilemiyeceii

75 Ferve b.Nevfel el-Escai, Haricilerin ileri gelenlerindendir. Bk.: Ibn Hacer, Isibe, 111,
217.

76 el-Bendeniceyn, Nehrevan dolaylannda meshur bir yer. Bk:. Yikiat, Mu'cem, 11, 292.

77 Belazuri, Ensab, 197a; Taberi, I, 3380. Harici kaynaklar Semmihi (Siyer, 28a), Kal-
heti (Kegf, 106 b) ve Salimi { Tuhfe, 80) Nehrevin'da éldiiriilenlerin dortbin oldugunu yazarlar.
Muberred (Kéamil, 916) ise, dlen Haricilerin sayisimn 2800 oldugunu séyler. Savasin sonunda,
Hz. Ali ordusundan dokuz kisi 6ldiiriiliir, Haricilerden ise sadece sekiz kisi kahr. Bk.: Muberred,
Kamil, 917; Ibn Ebi Seybe, Musannaf, 186 a-187h.

78 Makdisi, Bed’, V, 137. Sehrezir, genis anlamda Kerkiik eyéaletini gostermek icin kulla-
milir, Avraman dag silsilesinin batisinda genis ve miinbit bir ovadir, orada gelismis bir sehir var-
dir. Bk.: Yakit, Mu’cem, V, 312-4.

79 Nuhayle, Kiife yakinlannda bir yerin adi. Bk.: Yakut, Mu'cem, VIII, 276-7.

80 Muberred, Kamil, 974.

81 Muberred, Kamil, 925-6. Bu kaganlar arasmda Ben@ Sa’d b.Zeyd-Menat'tan el-Mus-
tevrid, Ferve b.Nevfel de vardi. Bk.: Muberred, 975.

82 Dineveri, Ahbar, 211.
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kanaatine vararak bunlarm 6ldiiriilmesi ve boylece intikamin alinmas:
isini planladilar. Neticede Abdurrahman b. Mulecem el-Muradi, Hz.
Ali'yi sabah namazinda hangerliyerek yaraladi ve o, bu yaralarn
tesiriyle 17 Ramazan 40 /24 Ocak 661 tarihinde vefat etti.”

Nehrevan ve Nuhayle’den Hz. Ali'nin sehid edilmesine kadar,
vaklasik olarak iki yih asan bir devrede Haricilerin “kiigiik mahalli
kiyamlar”™* halinde bir takim faaliyetlerine sahid oluyoruz.* Bu ayak-
lanmalar i¢inde bizim bakimimizdan dikkati ¢eken biri Eba Meryem
es-Sa’di et-Temimi'nin huriicudur. Ebi Meryem, hemen tamam: mevali’-
den miitesekkil®*® kuvvetleri ile Sehrezir’a gelir ve oradan Kife'ye
vaklasir, Hz. Ali onu kendisine itaate ¢agirirsa da vanasmaz ve neti-
cede onlart tepeler, sadece elli kigi teslim olur (Ramazan 38/ Ocak
659)"”. Nehrevan savagimm tizerinde heniiz bir yil bile gegmeden Ha-
ricilere bu kadar gok sayida mevalinin iltihak etmis olmasi, dogrusu
cok ilgi ¢ekicidir.

Hz. Ali'nin sehadetini takiben, Muaviye'ye bey’at etmekle “Nii-
biivvet ger¢egi ve harikasini unutarak asabiyete riici eden ve hay-
lece  Umeyye ogullarim Mudar’a ve diger araplara hakim kilan*
Islam cemaati igerisinde, Haricilerin ards arkas: kesilmeyen kiyamlarina
séhid oluyoruz. Bu kiyamlar ézellikle Hz. Ali’nin oglu Hz. Hasan"mm
hilafeti Mvaviye'ye teslim etmesinden (Rebiyiilevvel 41 [Temmuz

83 Hz. Ali'nin sehadeti, Muaviye ile Amr't 5ldiirmeyi iizerine alanlar hakkinda bk.: Dine-
veri, Ahbdr, 218 vd; Taberi, 1, 3456 vd; Ibn Abd Rabbihi, fkd, 1V, 359: Mes'adi, Muriie, 11 411;
Ibnu'l-Cevzi, Muntazam, 26a: Ibnw’l-Esir, Kamil, 111, 387; Ayn.i, Cumadn, 199 a; Semmihi,
Siyer, 28b; Kalheti, Kesf, 107b. 1bnu'l-Esir (Kamil, 111, 387), Hz. Ali'nin vefat tarihinin “en
dogrusu® kaydiyle 13 Ramazan 40 oldugunu sdyler; Muberred, Kamil, 926-934’de de bu olaylar
anlatihr. Ayriea Muberred, (s. 983) Tbnu Muleem'in Hz. Ali’yi sehid ettigi geceyi Es’as b.Kays'in
yamnda gegirdiginin, hatta Hicr b.Adiyy’in, “Emirii-1-Mii’minin sldiiriildii dediklerinde Es’as'in
Ibn Mulcem’e “bu sabah ugurlu geldi® derken duydugunun: bunun iizerine Hier'in Eg’as’a “sen
mi dldiirdiin yoksa ey tek gozlii?”’ dediginin diger taraftan bunu Eg’as"n kardesi Afif b.Kays'mn
isitip Eg’as’a hitaben “yoksa bu senin basiun altindan m gkt ey tek gozlii?” seklinde konus-
tugunun rivayet edildigini nakleder.

84 Vida, Hariciler, 1A, V|1, 5. 233.

85 Kiiciik captaki bu ayaklanmalar hk. bk.: Muberred, Kamil, 974-8; 1bnu'lEsir, Kamil,
IIT, 372, vd.

86 Ikiyiiz veya dirtyiiz kisilik kuvvetleri arasinda kendisi dahil ancak alt: arabin bulun-
dugu siylenilir. Bk.: ibnu'l-Esir, Kamil, 111, 373.

87 Ibnu'l-Esir, Kamil, 111, 373.

88 1bn Haldin, Trih, 111, 4.



HARICILIGIN DOGUSU VE FIRKALAR 263

661)* sonra “artik Muaviye iizerine tereddiitsiiz yiriiyiiniiz ve onunla
savasimz slogani ile Nehrevan'da Haricilerden ayrilan Ferve h. Nev-
fel'in hareketiyle kizisir.

Gergi Kafe’deki bu kiyam, Muvaviye'nin Kafelileri de Haricilere
karg1 savasa zoirlayan zorba tedbirleriyle hemen bastirld® ama, Ha-
ricilerin intikam ve ihtiraslar1 bir tiirlii yok edilemedi. Nitekim Ferve
b. Nevfel’den sonra Abdullah b. Ebi’l-Havsa’ et-Tai. onun katlinden
sonra da Havsara b. Veda’ b. Mes’iid el-Esedi’yi basa gegiren Hariciler,
Muaviye ile Cemaéziyelevvel 41 /Eyliil 661°de Kife dolaylarinda Nuhay-
le’de iigiincii defa karsilastilar ve bin besyiiz kisilik Hariei knvvetinden
ancak ellisi Kife'ye girebildi.” Maamafih el-Mugire b. Si’be’nin” Kife
valiligine tayininden sonra Hiriciler, burada Ferve b. Nevfel'in 6liimii
ile sonuglanan yeni bir kiyama daha giderler.”

Kiyamlarmim Muaviye ve adamlar tarafimdan ¢ok siddetli bir
sekilde bastirldigmmi goren Hariciler, by defa Nehrevan’dan kurtulmus
Hayyan b. Zabyan es-Sulemi, Muéz b. Cuveyn et-Tai" ve el-Mustev-
rid b. Ullefe et-Temimi'nin® bulundugu dértyiiz kisilik bir toplantida
Nebrevan’da Ibn Vehb er-Rasibi'nin kaybindan beri ilk olarak sira
yoluyla kendilerine bir halife segtiler. En yashlar1 olan Mustevrid'e
bey’at ederek (Cemdziyelahire 42 [ Evlal 662), 43 /663 yih Saban [Kasim
ayinda buriica karar verdiler.”

Fakat bu toplantidan haberdar olan Mugire b. $i’be, zabita kuv-
vetleri ile Hayyan b. Zabyan’mn evini sarar. igeride Muaz b. Cu-
veyn’'le beraber yirmi kadar Hérici bulunmaktadir.”” Buraya Kur’an
okumak i¢in toplandik derlerse de, Mvgire kanmaz ve onlar hapse

89 Rebiyiilahir veya Cemaziyelevvel de denir. Bk.: Ibnu’l-Esir, Kamil, 111, 405,

90 Belazuri, Ensib, 381 b, vd; Taberi, 11, 102; Ibnu’l-Esir, Kamil, 111, 409; Semmihi,
Siyer, 29 a.

91 Belazuri, Ensib, 382 a; Semmaéhi, Siyer, 29a.

92 el-Mugire b.Sa’be, Ridvan bey’atinda bulunmustur, Hz. Omer devrinde Basra, Muaviye
zamamnda da Kafe valiligi yapmstir. 50 /670'de dlmiistiir. Bk.: Ibn Sa’d, Tabakdit, VI, 12;
1bn Hacer, Isdbe, 111, 452.

93 Belazuri, Ensdb, 382 b.; ibnu'l-Esir, Kamil, 111, 411.

94 Nehrevan'da dldiiriilen Zeyd b.Husaynin amcasiun ogluduar.

95 Ibnu'l-Cevzi (Muntazam, 11, 30 a, 32 a)’de “Alkame”.

96 Taberi, IT, 19, 21; 1bnu'l-Esir, 11T, 420-1; Ibnu’l-Cevzi, Muntazam, 30 a-b; Semmihi,
Siyer, 29 a.

97 Taberi, 11, 29; Ibnu'l-Esir, Kamil, 111, 425 vd.
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sokar”. Daha sonra onlan kurtarmak iizere Miistevrid’in hiicuma ge-
¢ecegini haber alan Mugire, Ma’kil b. Kays er-Riyahi el-Yerbii komu-
tasinda iig bin kisilik bir ordu ile Haricilerin iizerine yiiriir. Neticede
Miistevrid ve Ma'kil sliirler ve Haricilerden de beg veya alti kisi kur-
tulur.”

Kife Haricilerinin Miistevrid’den sonra yeni bir halife se¢meleri
igin aradan vzun senelerin gegmesi'® ve hic degilse tedbirli Kafe valisi
Mugire'nin  6lmesi  (50-517/670-1) gerekti. Nitekim Miistevrid’den
sonraki ikinei kKryamlari, Mugire’nin hapsettigi ve opun §liimii ile serbest
birakilan Haricilerin, bey’atla is basina getirdikleri Hayyan b. Zab-
yan'm liderliginde oldu. Fakat bu 58 /677 yih sonunda girisilen hareket
de, yeni Kife vilisi ibn Ummi'l-Hakem (Abdurrahman b. Abdillah b.
Osman es-Sakafi)’in sert tedbirleri ile 59 /678 yih basinda (Rebiyiilevvel |
Aralik) Banikya’da'"" hepsinin 6liimii ile, yani kat'i bir yenilgi ile sonug-
landi'®, Artik bu da zaten Kife Haricilerinin sonu oldu.'”

D ger tarafta Siffin’den sonra besyiiz kisilik bir Harici kiitlesinin
basina gegerek Basra’ya giden, Nehrevan’a katilan ve oradan kurtulup
tekrar Basra’ya sizman Mis’ar b. Fedeki et-Temimi’yi'® Basra Hari-

ciliginin ilk kurucusu sayabiliriz.

Ama Muaviye'nin hilafetinden itibaren tarih sahnesinde goziiken
ilk Hariei, Sehm b. Galib et-Temimi el-Huceymi ile el-Hatimu’l-Behili
(Yezid b. Malik) ve yanlanindaki yetmis taraftarlandir.’ 41 /661 ya-
Iindaki isyanlarinda Miisliman bir toplulugu Basra civarinda 6ldiiriir-
ler, daha sonra “aman” dilerler ve orada 45 /665 yihna kadar kalip,
sonra yeni valinin korkusundan kagarlar; ama slimden de kurtula-
mazlar (46 /666). Bu yilda Rebiyiilahir sonu veya Ceméziyelevvel ba-

98 Taberi, 11, 29; Ibnu’l-Esir, Kamil, 111, 426.

99 Taberi, 1T, 40-61; Ibnu’l-Cevzi, Muntazam, 32a, vd; Ibnuw’l-Esir, Kdamil, II1, 426-436;
Semmahi, Siyer, 29 a, vd.

100 Wellhausen, Havdric, 57.

101 Banikyd, Kafe dolaylarmda bir yerin adi. Bk.: Yakut, Mu'cem, 11, 50.

102 Taberi, 11, 182 vd; Ibnu’l-Cevzi, Muntazam, 32 a, 33a; Ibnu'l-Esir, Kamil, 11T, 515;
Ayui, Cumdn, 262 b; Semmahi, Siyer, 29 a-B.

103 Wellhausen, Havdric, 58.

104 Taberi, I, 3367 vd.

105 Taberi 11, 16, 46, 83; Ibnu'l-Esir, Kamil, 111, 417-8, 454.
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sinda (Haziran-Temmuz), Ziyad b. Ebihi'"® Basra valiligine tayin olu-
nanca, Basra Hariciliginde yeni bir donem baslar. Bu dénemde Basra’da
Harici kiyamlarindan sz edebilmek oldukga giigtiir. Bununla birlikte
yine yvetmis kislilik bir Harici kiyami, Ziyad tarafindan siddetle bas-
turihir, Hariciler §ldiiriiliir, binlerce insan hapsedilir.'”

Ziyad b. Ebihi'nin Kife’de Ramazan 53 [Agustos 673 yilnda dlii-
miinden iki yil sonra 55 /674-5 "de bu defa oglu Ubeydullah b. Ziyad,
Haricilere goz agtirmamak iizere Basra valiligine gelir ve dogrusu
sertlik konusunda babasimi geride birakir. Haricileri en kiigiik davrams-
larim bahane ederek hapse atar veya el ve ayaklarim kestirerek sokaga
birakiverir, hem bu sokaga birakiliverenin erkek veya kadin olmasma
hi¢ aldirmaz. Ziyadlarin valilik dénemlerine ait Haricilerin haberleri,
kaynaklarda onlar lehine olduk¢a énemli bir yer tutar'®. Onlarn
biitiin bu siddet ve zorbaliklarmma ragmen, isyanlardan vazge¢meyen
Hariciler, Eba Bilal Mirdas b. Udeyye et-Temimi'nin'® etrafinda topla-
narak akinlarim “gete harpleri seklinde™''? siirdiiriiyorlardi. Maamafih
biitiin dikkatlerine ragmen kendilerini Ubeydullah’in hapsinden kur-
taramadilar. Kendisine tanmnan izin hakkini, ertesi giin 6ldiirilecegini
duymus olmasina ragmen kitiiye kullanmayisi, affim saglamus ve Ibn
Ziyad'in hapsinden ¢ikar ¢ikmaz otuz veya kirk kigiden ibaret etrafin-
dakilere “bu zalimler arasinda kalmak yaragmaz™ diyerek Basra’dan
gikmistir. Yaninda bulunanlarin  bey’atlariyle imamet mevkiine ge-
tirilen Eba Bilal, yalmzca zuliimden kag¢tifn igin, ne kimseye saldiriyor
ne de fesat gkariyordu. Ama buna ragmen Ubeydullah b. Ziyad, iize-
lerine Esleme b. Zur’a kumandasinda iki bin kisilik bir kuvvet sevketti.
Ebi Bilal'in “biz dégiismek istemiyoruz’”’ demesine ragmen hiicum
eden Esleme’nin ordusu kisa zamanda bozulur ve savasmadan kagar

166 Ziyad b.Ebihi, Eba Sufyan'in gayri megrii ¢ocugudur. Muaviye'nin onu, kardesi olarak
ilaim tenkitlere yol agmustir. 53 /672 yihnda dlmiistiir. Bk.: 1bn Hacer, Isdbe, I, 580.

107 Taberi, 11, 91, 459.

108 Taberi, 11, 185 vd., 391; Belazuri, Ensdb, 386 vd; Muberred, Kamil, 994-7, 989-92;
ibn Abd Rabbihi, Ikd, 11, 217-8, 400, 996-7; lsfahini, Agdni, 1, 11; 1bnu'l-Esir, I11, 517 vd;
Semmahi, Siyer, 34 a, vd.

109 Ali b.Ebi Talib'in safinda Siffin’de bulunan, tahkimi reddederek ondan aynlan ve
Nehrevan'a istirak edip kurtulan Eba Bilal Mirdas, Hariciler icinde dbid, miictehid bir kimse idi.
Kim olduguna bakmaksizin herkesi dldiirmeyi (isti'riz), kadmlann savasa girmesini reddettigi;
Ibn Ziyad’a karsi davramslan ve cesareti i¢in de ok takdir edilmistir. Bk.: Belazuri, Ensib,
11, 386 a-b; Semmahi, Siyer, 32-34 a.

110 Vida, Hariciler, 1A, V1, 5. 233.
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gider.!' Bunun iizerine dehsetli kizan Ubeydullah, bu defa dért bin
kisilik bir orduyu Ebu Bilal'e sevkeder ve bu ordu onu ve arkadaglarim
Cuma namazlarm kilarken Mescid’in iginde kih¢tan gegirirler (61/
680-1)'"2.

Bu olaya da Basra Haricilerinin gimdilik sonu olmustur diyebiliriz.

Receb 60 /Nisan 680°de Muaviye'nin dlimiinden sonra yerine
gegen Yezid b. Muaviye devri Hariciler igin cazip bir devre degildir. ibn
Ziyad'in siddet politikas: ile Basra kismen bosalmistir. Ayrica Yezid
devrinde baslayan i¢ huzursuzluk, Hz. Hiiseyin'in Kerbela’da sehid
edilmesinden sonra Abdullah b.ez-Zubeyr'in'® hilafet tahrikleri, 63.
yilda (10 Eylil 682°de baslar) Medinelilerin isyan tegebbiisii, Yezid'in
kumandant Muslim b. Ukbe el-Murri'nin 26-27 Zilhicce 63 /26 Agus-
tos 683 tarihinde Medine’ye saldirmas: ve daha sonra Mekke’de 3 Rebi-
yiilevvel 64 /31 Ekim 683’de Kabe'nin yikiisi umumi tansiyonu yiik-
seltmisti. Kébe'nin vamisindan onbir giin sonra dlen Yezid'i takiben,
Hariei hareketinin tamamen giimullendigini ve énem kazandigm hemen
belirtelim,

Zivadlarin baba-ogul Haricilere nefes aldirmamasi iizerine onun
civarindan uzaklasan Hériciler, Muaviye’nin 8liimiinden sonra hilafet
iddiasina girisen ve Yezid’in 6liimiinii takiben de “Emiru’l-Mii’minin’’
unvam ile Mekke’de, Medine’de ve biitiin Hicaz'da hilafeti taminan''
Abdullah b. ez-Zubeyr'e bu davisinda yardimer oldular.

Soyle ki, Eba Bilal Mirdas'in sliimiinden sonra Ibn Ziyad, Harici-
lere ¢ok vyiiklenince, Nafi" b. el-Ezrak, onlara Yezid'in ordusu ile
cihad igin Sambhlara karsi ¢ikan Abdullah b. ez-Zubeyr ile birlesmeyi
teklif etti.''s Kabul edilen bu teklif iizerine Nafi’ b. el-Ezrak’in etrafin-

111 Hatta cocuklar Esleme sokaga giktiimda “Ebi Bilal arkanda™ diye bagirarak alay
ediyorlardi. Bk.: Muberred, Kdmil, 995.

112 Belazuri, Ensdb, 386 a vd: Muberred, Kamil, 994-7, 989-92; Taberi, 11, 185 vd; Ibnu’l-
Esir, II1, 517 vd. Bu katliamdan sadece Ubeyde b.Hilal kurtulmustur. Bk.: Belizuri, Ensab,
387 a.

113 Abdullah b.ez-Zubeyr, Zubeyr b.el-Avvam'in ogludur. Hicrette dogmus ve bir¢ok
olaylara adi kangmagtir, 73 /692 yilinda Haccac'la yaptia savasta dlmiigtiir. Be.: Thnu'l-Esir,
Usd, 111, 161 vd; Ibn Hacer, Isdbe, 11, 209 vd.

114 Belazuri, Ensdb, 414 b, 425 b; Ayni, Cuman, 107 a, vd.

115 Taberi, 11, 514; Ibnu'l-Esir, Kamil, IV, 165; Ibn Haldin, Iber, 111, 144. Muberred
( Kamil, 1023) onlarin Mekke'ye gidisini, Muslim b.Ukbe'nin Kibe'ye hiicumunu énlemek igin
oldugunu: oraya vardiklaninda 1bn Zubeyr'i kendi goriiglerinde bulduklarim soyler.
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da toplanan Hariciler''® arasinda, daha sonra cesitli Harici firkalarimn
kurueular1 veya ileri gelenleri olacak kimselerden Necdet b. Amir el-
Hanefi, Abdullah b, es-Saffar, Abdullah b. ibad, Hanzale b. Beyhes ve
arkadaslar1 bulunuyordu.'” Hariciler, Ibn Zubeyr’e yardim ettiler ve
Yezid b. Muaviye oliinceye kadar da onun safinda Samhlara karst
savastilar, Yezid'in 6liimii iizerine Samblar Mekke’den uzaklastiktan
sonra Hariciler, kendi aralarmda, goriisiinii kat’iyetle bilmedikleri birine
yardim etmenin dogru olup olmadigmi tartismaya basladilar. Neticede
Abdullah b.ez-Zubeyr’e gidip Allah’m Kitab”n ve Resuliiniin Siinnet’i
ile amel eden Ebii Bekr es-Siddik ve Omer b. el-Hattab haklarindaki
kanaatini, birgok bid’atler koyarak seleflerinin yolundan ayrilan Osman
b. Affan ile Allah’in iginde insanlarin hakemligine bas vuran Ali b.
Ebi Talib i¢in diisiincelerini ve nihayet adil bir imam olan Hz. Ali'ye
bey’at ettikleri halde, daha sonra bundan déniip Hz. Aise’yi de kandi-
rarak savasa sokan babasi ez-Zubeyr b. el-Avvam ile Talha b. Ubey-
dullah hakkindaki fikirlerini sorarlar. Ibn Zubeyr, bunlarin hepsini de
hayirla amip onlarin kanaatlerine istirak etmeyince, Hariciler kizip
ondan aynlirlar'®, Nafi'b.-el-Ezrak, Abdullah b.es-Saffar, Abdullah b.
ibad, Hanzale b. Beyhes Basra’ya, Eba Talit, Ebd Iudeyk, Atyye

b. el-Esved de Yemidme'ye giderler,"® sayilari da yaklasik olarak on
bin delaylarmdadir.?

2. Havaric’in Firkalara Ayrihs:

Basra’va gelen ve Eba Bilal'in gériigiinde birlesen'' Hariciler,

116 Ayni, Cuman, 335 a.

117 Belazuri, Ensdb, 423 b; Taberi, I1, 425, 519; 1bn Haldim, Iber, 111, 145; Semmihi,
Siyer, 35 a; Wellhausen, Havdrie, 69; Vida, Sufrive, A, X, 782; Wensiack, Nafi’ b.el-Esrak, [A,
IX, 31.

118 Beldzuri, Ensdb, 437 b; Muberred, Kimil, 1023 vd; Taberi, 11, 515 vd; ibnu'l-Esir,
Kamil, 1V, 165 vd; Cagatay-Cubukeu (Meshepler, 1, 35-37) Ibn Zubeyr’le Hariciler arasmdaki
bu konusmanin hemen tamamma yakm bir biliimiiniin terciimesini vermiglerdir.

119 Muberred. Kamil, 1030; Taberi, 11, 517; ibnu’l-Esir, Kamil, 1V, 167,

120 Ayni, Cuman, 139 b.Taberi (I1, 513), Haricilerin ibn Zubeyr'den aynbsim Hicri 65.
yil olaylar: arasinda zikrediyorsa da, kanaatimizce bu yanhs olmahdir. Ciinkii Yezid 14 Rebiyii-
evvel 64 /11 Kasim 683°de éldiikten sonra 1 Rebiyiilahir 64 /27 Kasim 683°de Samhlarm 64 giinlitk
kusatmalan bitmig ve geri cekilmislerdir. Bu durumda Haricilerin Ibn Zubeyr'den 65, yihn
basmda aynldiklan farzedilirse, onun yamnda sekiz ay kalms ve sonra onun kendi fikirlerinde
olmadiim anlamalan ortaya gikar. Diger taraftan Belazuri (Ensab, 437 b) Ibnu'l-Esir (Kamil,
1V, 165), Ibn Haldiin (fber, 111, 145) ve Ayni (Cuman, 108 a, 139 a) gibi tarihgiler, Héricilerin
Ibn Zubeyr’den aynhslarim, dogru olarak Hierf 64. yilin olaylan arasinda anlatmglardir.

121 Taberi, 11, 517.
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burada yeni bir durumla karsilasirlar. Yezid b. Muaviye'nin éliimii
iizerine sehir halki Ibn Ziyad’m aleyhine ayaklanmis, hapiste bulunan
dértyiiz kadar Harici kapilan kirarak ¢gikmislar ve halk , Ezd ve Rebia
ile Benii Temim ve Bend Kays kabileleri arasindaki savasla mesgul bu-
lunduklar: igin Hiriciler de serbest kalmislar ve béylece hu karisik-
likta Basra’ya gelen Nafi’ b.-el-Erzak’m etrafinda toplanmislardi’?,
Bu arada bunlar “Aramizdan Allah yolunda huriic edenler ¢iksayd:
ne iyi olurdu! Oysa ¢oktan beri bu olmuyor. Bilginlerimiz ayaklanip
halka, yeryiiziinde 1sik tutmali, onlar1 dine davet etmelidirler. Takva
ve ictihad sdhibi olanlarimiz da Rabbimize iltihak ile Allah katinda
sayilan sehitlerden olmahdirlar™?* diyerek, Nafi’ b.el-Erzak’mn baskan-
hginda iigyiiz kisilik bir grup halinde Basra’dan gkip Ehvaz’a'* gelir-
ler (Sevval 64 /Mayis 684)'*, Bu “hurfic” durumunu uygun gérmeyen
Abdullah b.es-Saffar, Abdullah b. Ibad ve bu ikisinin goriisiinde olan
Hiriciler Basra’da kalirlar.

Ebvaz’a ¢ikan Nafi’ ve taraftarlar1 orada yedi ay, aralarinda
herhangi bir ihtilaf olmaksizin kaldilar.'*® Fakat bu arada o, kendisine
katilmayip Basra’da kalanlara taraftar olmanin ciiz olmadigimm, bhoyle
olanlarin kurtulusa erigemiyeceklerini belirttikten sonra, yammndakilere
dedi ki: “Allah, “hurficunuzu” hakkmizda bir liituf kilmustir, O, sizin
digimzdakilerin gormedikleri gergekleri size giosterdi. Yalmz Allah’in
Seriati ve emirlerini isteyerek ¢iktifimizi biliyor musunuz ? Hareketinizin
lideri O'nun emri, rehberiniz de Kur’an-1 Kerim’dir; valmz ona uyar,
onun gosterdigi yonii takib edersiniz degil mi?” “Evet” dediler. O
devamla dedi ki: “Taraftar oldugunuz kimseler hakkindaki hiikmiiniiziin,
Hz. Peygamber’in, taraftarlan hakkindaki hilkmiiniin aym olacagina
siipheniz yoktur degil mi? Nitekim Nebi (SA)'nin diismanlar: hakkindaki
hitkmii de sizin diigmanlarimz hakkindaki hiikmiiniiziin aymdir. Diger
taraftan bugiin sizin diismanlarimiz, Allah’in ve Hz. Peygamber’in de
diigmanlaridir. O giin Hz. Peygamber’e diisman olan, bugiin Allah’in ve
sizin diismammzdir, degil mi?” “Evet” dediler. Bunun iizerine o da

122 Muberred, Kéimil, 1030; Taberi, 11, 517-8; Ibnu’l-Exir, Kamil, IV, 167.

123 Taberi, 11, 517.

124 Ehvaz, batida Irak, dofu ve giineyde Fars ve kuzeyde de Cibal eyiletleri ile gevrili
verin adidir. Ehvaz sehri, Kériin nehri kenarmdadir. Bk.: Yakat, Mu’cem, I, 380-2.

125 Ibnu'l-Esir, Kdmil, 1V, 167. Sehristani ( Milel, 1, 120), Néfi'nin yanmnda “otuz bin at-
lin™ bulundugunu séyler ki, bu gok miibalagaldar.

126 Belizuri, Ensdb, 569 b, 572 a.
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dedi ki: “Cenabi1 Hak “Allah’tan ve peygamberinden, kendileriyle andlas-
ma yaptiimiz miisriklere ihtardir™'”’ ve ayrica: “Inanmalarma kadar,
Allah’a sirk kosan kadinlarla evlenmeyin..”'” buyurmustur. Béylece
O, onlarmm veldyetini, aralarinda oturmayi, sahitlik etmelerini, kestik-
lerini yemeyi, onlardan dinle ilgili bilgi almayi, onlarla evlenmeyi ve
miraslarim haram kilmistir. Bu hususlar1 biliginiz Allah katinda aley-
himize bir delil teskil eder. Bu sebepten bunlar, kendilerinden ayrilmig
oldugumuz kimselere bildirmemiz gerektir. Allah’m bildirdiklerini giz-
lemiyelim. Nitekim O buyurur ki: “Gerg¢ekten Kitab’da insanlara agikla-
diktan sonra, indirdigimiz belgeleri ve yol gistereni gizleyen kimseler
var ya, onlara hem Allah linet eder, hem linetgiler linet eder™?. ..
Bu fikirler biitiin taraftarlarinca kabul edilir.”’3?

Nafi’ b.el-Ezrak’n Taberi (310 /922) ’yi esas alarak anlattijimiz
yukarnidaki fikirlere sdhip olusu ve dolayisiyle “el-Muhakkimetu’l-
Ula” olarak aym fikri paylasan'' Hariciler arasindaki bu ihtilafin
dogusu hakkinda, diger kaynaklarda farkh rivayetler vardir.

san el-Eg’ari (324 /934)2,
an ve fakat ayaklanmaya
teberri'yi yani uzak-
birini sikinti ve giigliikle
nleri yani katilmayanlar
ilk gikaranin “Abd Rab-

Mesela bu konuya temas eden Ebd’
“k a a d e” den yani kendileriyle ayn fikirde
katilmayip mubhalifleri arasmda oturanlard
lagmayi, kendi ordugéhlarma girmek istey
denemeyi ve kendilerine hicret etme
tekfir etmeyi ortaya koyarak bu anlasmazl
bih’l-Kebir, veya baska bir rivayete gire Abdullah b.el-Vadin™ oldugunu
siyledikten sonra, Néafi'nin bu sonuncu safisa baslangicta kars: gikarak
kendisinden yiiz ¢evirdigini; fakat Abdullah’in éliimiinden sonra onun
bu fikrini ele alarak dogru girdiigiinii, énce kendisine uymamig oldugu
i¢in kendini tekfire liizum gormedigi gibi, bu fikri ileri siirenin &liimiin-
den énce kendisine uymayanlar1 ve iistelik “kaade”yi bile kafir say-
madigimm nakleder. Bu rivayeti hemen hemen aym ifadelerle tekrar
eden Bagdadi (429 /1037) ise,'”® bu isimlere bir de Abd Rabbihi es-
Sagir'i ekler.

127 Tevbe: IX, 1.

128 Bakara: II, 221.

129 Bakara: II, 159.

130 Taberi, 11, 518-9; Ibnu'l-Esir, LKamil, 1V, 167.
131 Nasi, Usil, 40 b; Ibn Haldan, Iber, 111, 145,
132 Makaldt, 86-1.

133 Fark, 84.
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Belazuri (279 (892)** ve Muberred (285 /898) ise'®, bu ihtilafi ¢i-
karanin. Bent Hégim’in bir kolesi oldugunu kaydederler. Onlara gore
bu kile Nafi'ye gelerek, “isti’ raz" ve miisriklerin cocuklarinm
katli bize helaldir; bize muhalefet edenler de miisriktir” demistir. Nafi’,
bunu tekfir etmis ise de o, “eger Allah’m Kitab’mdan bir delil getiremez-
sem beni 6ldiir” deyip “Nuh dedi ki: Rabbim! Yeryiiziinde hichir in-
kérer birakma. Dogrusu sen onlar birakirsan kullarmi sapitirlar; sadece
ahliksiz ve ¢ok inkircidan bagkasim dogurup yetistirmezler’'? ayet-
lerini okudu. Bunun iizerine, bu kélenin fikirlerine egilim gosteren Nafi’,
yukarida naklettigiimiz goriiglerini savundu ve dedi ki: Onlar (Kendi-
lerine muhalefette bulunup ' huric etmeyenler) kafirler gibidir; ya lIs-
lam’1 (yani kendi fikirlerini) kabul ederler ya da katledilmeleri gerektir,
Onlarm yerlerinde oturmak (kufid) ve takiyye (imam gizlemek) helél
degildir. Bulunduklar yer yani Dar’lari, Dar-1 Kiifr'diir.

0, bu fikirlerine destek olmak iizere su ayetleri ileri siiriiyordu:
“Kendilerine. elinizi savastan cekin. namaz kiln, zekat verin denen-
leri girmedin mi? Onlara saghs farz kilndiginda. iclerinden bir takum,
hemen insanlardan, “in korkar gibi, hatta daha ¢ok korkarlar ve:
Rabbimiz! Bize savasi nigity farz kildm ? Bizi yakmn bir zamana kadar
geciktirseydin ne olurdu!, derler. Ey Muhammed, de ki: Diinya gecimi
azdir, dhiret, Allah’a karg:i gelmekten sakman i¢in haywrhdir, size zerre
kadar zulmedilmez.”'**; “Ey inananlar! Aranizda dininden kim dénerse
bilsin ki Allah, sevdigi ve §nlarin O'nu sevdigi inananlara kars: algak
goniillii, inkdralara karsi gliclii, Allah yolunda cihad eden, yerenin
yermesinden korkmayan bir millet getirir..”"'?

Nafi'nin bu goriisleri, kendisine katilmayarak Basra’da kalms
olanlardan énce, kendi taraftarlar1 arasinda bir tepki ile karsilandi.
Nitekim onun yaninda bulunan Necdet b. Amir el-Hanefi, ibn Ezrak’a
karsi gikarak takiyye'nin' cdiz olabilecegi hususunda: “Mii’minler.
mii'minleri birakip kafirleri'dost edinmesinler; kim biyle yaparsa, Allah
katinda dostluga yarasir birsey yapmis olmaz, ancak, onlardan sakin-

134 Ensab, 569 h-570 a.

135 Kamil, 1031 vd. Aynica bk.: Vargelani, Delil, T, 15.

136 Isti’raz, kim olduklarma bakmaksizin insanlara saldirmak ve onlan dldiirmek demektir,
137 Nih: LXXI, 26-27.

138 Nisa: IV, 77.

139 Maide: V, 54.
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mamz (takiyye) hali miistesnadur. ..”'* ve “Fir'avn ailesinden olup da.
inandigam gizleyen bir adam dedi ki: Rabbim Allahtir diyen bir adami nu
6ldiireceksiniz ? Oysa size Rabbinizden belgelerle gelmistir. Eger yalancty-
sa, yalam kendisinedir; efzer dogru sozlii ise, sizi tehdid ettiklerinin bir
kisnm bagimiza gelebilir. Dogrusu Allah ¢ok azitanlari, ¢ok yalan séyle-
yenleri dogru yola erigtirmez’"'*! ayetlerini delil getirdi. Ayni zamanda
kaade’nin kendilerinden oldugunu, fakat efer imkén varsa cihad’m
oturmaktan daha iistiin oldugunu belirterek: “[nsanlardan, oziirsiiz
olarak yerlerinde oturanlar ile, mal ve canlariyle Allah yolunda cihad
edenler birbirine esit degildir. Allah, mal ve canlariyle cihad edenleri,
mertebece, oturanlardan iistiin kilnstir. Allah bunlarmn hepsine de
cenneti videtmistir, ama Allah, cihad edenleri oturanlara, biiyiik ecirler,
dereceler, magfiret ve rahmetle iistiin kilomgtir. Allah bagislar ve mer-
hamet eder””'® dyetlerini okudu ve kendisine katilanlarla birlikte Yema-
me’ye gegti.

Necdet’in Yemame’ye gegisi ile, Ibn Zubeyr’den aynldiktan sonra
Eba Talat'un baskanhginda oraya gelmis olan Hériciler, bu defa Ebd
Talat’u mevkiinden indirerek Necdet’e bey’at ettiler (65/ 684-5)'%.
Biylece ilk olarak Ibn Ezrak’m basgkanhgmda Ehvaz’da bulunan Hi-
riciler, kesin hatlarla Ezrakiyye ve Necdiyye olmak iizere ikiye aynl-
mig oluyordu.

Bununla birlikte Basra’da kalarak Nafi’ b.el-Ezrak’a gore “kaade”
grubunu teskil edenlerle, Ezarika ve Necedat arasindaki ilgiler, daha
dogrusu kesin cizgilerle ayrihig1 sonuglandiran ve bir bakima taraflarin
birer miistakil firka olarak dogusunda kendilerine mahsus goriislerini
ortaya koymalarmna imkan veren temaslar burada bitmedi. Taraflar
birbirlerine uzun siireli yazigmalarda bulundular. Milel ve Nihal ki-
taplarinda, genel olarak, hepsi de bir anda doguvermis gibi goriinen bu
firkalarin ihtilaflarim aksettiren bu, kargihkh yazilmig mektuplar: nak-
letmeyi, faydah gériiyoruz.

Yeméame'deki Haricilerin basmna gegen Necdet b. Amir, Ibn Ez-
rak’a bir mektup yazarak fikirlerinden vazgegmesini ve ilk haline
donmesini istedi ve dedi ki:

140 Al-i Imrén: I1I, 28.

141 Mii'min: XL, 28.

142 Nisa: IV, 95-96.

143 Muberred, Kamil, 1032; 1bnu’l-Esir, Kamil, IV, 167-8; Ibn Haldin, fber, I1I, 146.
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“Besmeleden sonra. .. Sana tavsiyem, yetimlere karsi merhametli
bir baba, zayiflara karsi da miisfik bir kardes gibi olmandir. Allah
yolunda yaptigin iglerde hi¢ bir kmayicmin kinamasi sana dokun-
masm ve zilimin yardimi da senden uzak olsun. Sen ve arkadaslarin
bu yolda idiniz. Eger adil imama, biitiin tebasinin ecri kadar ecir ve-
rilecegini bilmemis olsaydim, Miislimanlardan iki kisinin bile basina
geemezdim, dedigini hatirlamiyor musun? Allah’in rizasim isteyerek
nefsini Rabbinin taatine sattifin ve acihina galebe galarak tam hak
ve hakikata ulastijinda seytan sana musallat oldu. Oysa seytana,
senden ve senin arkadaslarindan daha agr basan kimse yoktu. Ama
o, senin ginliinii geldi, hiikkmii altina aldi ve seni saptirdi. Biylece sen,
Allah’in Kitabinda mazur gérdiigii Miisliimanlardan kaade’de olanlan
ve zayiflan tekfir ettin. Oysa Allah: “Giigsiizlere, hastalara ve sarfe-
decek birgeyi bulunmayanlara Allah, ve peygamberine bagh kaldiklar:
miiddetce sorumluluk yoktur. fyi davrananlara sorumluluk olmaz..”'*
buyurmakla, onlar iyi kimseler olarak vasiflandirmaktadir.

Sonra sen, gocuklarin 8ldiiriilmesini helal saydin. Oysa Resulullah
onlarin katlini yasaklamisti. Diger taraftan Allah bu hususta: “Kim
yola gelirse ancak kendi lehine yola gelmis ve kim saparsa da ancak
kendi aleyhine sapmustir. Kimse kimsenin giinahm ¢ekmez...” '* bu-

yurur.

Allah, oturanlar1 (kaade) da haywrla anmistir. Her nekadar cihad
edenleri iistiin kalms ise de, bu, dmel bakimmdan insanlarin ¢ogunlugu
na, ondan asag:da bir yer verilmesini gerektirmez. Allah’m bu husustaki
buyrugunu-yukarda gegen Nisd Stiresinin 95-96. dyetlerini- isitmedin mi ?
Goriiyorsun ki Allah, bunlart mii’'minlerden kilmis ve cihad edenleri,
amelleri bakimindan onlardan iistiin tutmustur.

Sana muhalefet edenlere emanetleri vermeyecegini soyliiyor-
sun. Oysa Allah, eminetlerin ehline verilmesini emreder. Allah’tan

sakin ve kendine dén!...”"'%

Bu mektuba Ibn Ezrak’m verdigi cevap da sudur:

“Besmeleden sonra... Bana vaaz ettigin, hatirlattigin, nasihat
ettigin, azarladigin, dogruluk iizere oldugum zamam ve seval1 tercih

144 Tevbe: IX, 81.
145 Isrda: XVII, 15.
146 Muberred, Kdamil, 1033-5.
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etmekle vasiflandirdiin mektubunu aldim. Allah’tan beni, séz dinle-
yen ve dinlediginin en iyisine uyan kullarmdan etmesini dilerim.

Oturanlar tekfir etmeyi, gocuklar1 éldiirmeyi ve eméaneti helal
saymay1 kabul ettigim i¢in, beni ayiphyorsun. Simdi sana bunlar: nigin
yvaptigimi aciklayacagim:

Bu oturanlar (kaade), Hz. Peygamber zamanindaki zikrettikle-
rinden degildir. Hz. Peygamber zamaninda Mekke’de olanlar, ezilmis ve
mahsur durumda idiler. Kagmaya ve Miislimanlara katilmaya imkéan
bulamiyorlardi. Bugiinkiiler ise, dini anlamis ve dgrenmisler, Kur’an
da okumuslardir. Kendileri i¢in yol, apacgik bellidir. Allah’in bu durum-
da olanlar i¢in: “Melekler kendilerine yazik edenlerin canlarim aldiklar
zaman: Ne yapryordunuz? deyince, “Biz yeryiiziinde zavalli kimseler-
dik, diyecekler, melekler de: “Allah’in yeri genis degil miydi? Hicret
etseysdiniz™” cevabim verecekler. Onlarin varacaklar1 yer cehennemdir.
Ne kiotii déniilecek yerdir!” 'Y buyurdufunu bilirsin.

Bu hususta su ayetleri de buyurmustur: “Allah’mn peygambe-
rinin ragmina, geri kalanlar, oturup kalmalarina sevindiler. Allah yo-
lunda mallariyle ve canlariyle cihad hoslarina gitmedi. “Sicakta sava-
sa ¢ikmaymn” dediler. De ki: “Cehennem atesi daha sicaktir! Keski bil-
seydiler.””'*; “Bedevilerden, izin almak iizere. dziir beyan eden kimse-
ler geldiler. Allah’a ve peygamberine yalan siyleyenler, dziir bile beyan
etmeden kaldilar.”'* Bu ayette bunlarin mazeretlerinin dogru olmadi-
gim, Allah’a ve Resuliine yalan séylediklerini haber veren Allah, ayetin
sonunda buyurmustur ki: “Onlardan kéfir olanlar can yakici azdba
ugrayacaktir.” Iste onlarm isimlerini ve alimetlerini gir. .

Cocuklarin isine gelince.. ey Necdet! Unutma ki, Allah’m elgisi
Niith, Allah’t senden ve benden iyi bilirdi, Bu konudaki Allah’m buy-
rugunu  biliyorsun —yukarda amlan Niah Siresinin 26-27. ayetleri-.
Bu ayetlerde kiifr’le isimlendirilen ¢ocuklardir; hem de dogmadan on-
ce... Nih kavminin gocuklari dogmazdan énce kafir olur da, biz bu
hiikmii kendi kavmimiz hakkinda soyleyemez miyiz! Keza Cenab1 Allah
soyle buyuruyor: “(Ey Mekke putperestleri) Sizin inkéreilarmiz bun-
lardan daha mu iistiindiir 7 Yoksa Kitaplarda size sorumsuzluk belgesi

147 Nisa: IV, 97.
148 Tevbe: 1X, 81.
149 Tevbe: 1X, 90,
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mi var 7' Iste bunlar Arap miigrikleri gibidir. Onlardan cizye kabul
etmeyiz. Bizimle onlar arasmmda ya Islaim’i kabul etmek ya da kilig
vardir.

Bize muhalif olanlarmn eménetlerini heldl sayma isine gelince. .
Allah bize, onlarm kanlarmi heldl kildiga gibi, mallarim da helal kil-
mugtir. Boylece kanlar1 tam anlamiyle helal, mallar) da Miisliimanlar igin
fey’ (kafirlerden savagmaksizin alanan mallar)’dir. Allah’tan sakin
ve kendine dén. Ciinkii senin i¢in tek mazeret kapisi toévbedir. ...

Nafi* b.el-Ezrak, Basra’da bulunan el-Muhakkimetu’l-Ula grubuna
da bir mektup yazmig ve sunlar1 séylemistir:

“Besmeleden sonra...“Allah dini size secti, siz de ancak O’na
teslim olmug olarak can verin..”’*? Allah’a and olsun, biliyorsunuz ki,
geriat de, din de tektir. Buna ragmen zulmii, gece-giindiiz gore gore
kafirlerin ortasinda oturmak niye ? Allah sizleri cihada ¢agirmis ve buyur-
“...Toplu olarak sizinle savasan putperestlerle siz de toplu
olarak savagm...”'" Herhalde sizin igin de, her hangi bir durumda bir
mazeret kapisi agmadi. Ciinkii buyurdu ki: “Isteyen istemeyen hepiniz
savaga gikm...”’* Allah, ancak diigkiinlere, hastalara, verecek birsey
bulamayanlara ve kalmas: bir sebebe bagh olanlara mazeret tanimigtar.
Bununla birlikte cihad edenleri onlara iistiin tutmustur (daha dnce
gegen Nisd Stresinin 95-96. ayetlerini séyliiyor). Diinyaya aldanmaymz
ve kanmaymz:... "%

mustur ki:

Ibn Ezrak’m bu mektubu Basra’ya geldigi zaman, bunu &nce
Abdullah b. es-Saffar okwr. Fakat halkin aynhp gitmesinden gekinerek
saklamak isterse de Abdullah b. Ibad, mektubu okuduktan sonra “Allah,
Nafi’ b.el-Ezrak’in dogru soyledigini kabul eden her goriisii kahret-
sin!” deyip aralarinda bulunduklari kavmin miisrik olmadig: igin du-
rumlarinin, miigriklerin arasmndaki Hz. Peygamber’in durumu ile kiyas-
lanamiyacagim, aralarinda yasadiklari insanlarin miigrik olmayip sa-

dece nimet ve hiikiimlerde kafir (kuffirun bi’n-Niam ve’l-Ahkim)

150 Kamer: LIV, 43.

151 Muberred, Kamil, 1035-7.
152 Bakara: II, 132

153 Tevbe: IX, 36.

154 Tevbe: IX, 41.

155 Muberred, Kdamil, 1038-9.
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olduklarini, bu sebepten kanlan ve savag sirasindaki mallarmm diginda
kalanlarin kendilerine helal olmadifim soyler. Bunun iizerine Ibn Saf-
far da, sen kisalttifin ibn Ezrak da asin gittigi igin Allah her ikinizden
vzak tutsun, deyip etrafindakilerle basmi alip gitti.'ss

Biylece 65/ 684 yilinda el-Muhakkimetu’l-Ulad denilen ilk Héri-
cilerden kurucularmin adlarma izafeten Ezrakiyye, Necdiyye, Suf-
riyye ve Ibadiyye olmak iizere dért ana firka dogmus oldu.

Bu firkalar zamanla pek gok kiigiik koll‘ara da ayrnilmis' ve Ibadi-
ye harig, digerleri tarihin sayfalara arasinda kaybolup gitmistir.

156 Taberi, I, 519. Muberred (Kamil, 1039-40) Nafi'nin mektubu Basra'ya geldigi zamaa
orada 1hn Tbad’la beraber bulunamn Ebii Beyhes Heysam b.Cabir ed-Dubai oldugunu séyler.
Beyhesiye'nin Aciride’nin kollanndan Meyméniye ve Ibrahimiyye arasmdalki bir gekigme
sonucnnda giktifis gbz 6niine almirsa, Sufriye’den sonra dogduju, dolayisiyle orada bulunan gahsin
ibn Saffir oldugu hususu daha mantikidir. Bk. Isferdyini, Tabsir, 35; §ehristani, Milel, I, 125.

Diger taraftan Nafi'nin mektubu iizerine ibn ibad’a hitaben, sen, bize muhalefet edenin
miisrik olmayip, Kitab’a bagh oluslari, Resulii kabul edigleri dolaysiyle kiiffar-1 nidm oldukla-
rm iddia ediyor ve onlarla nikihlanmanm, miraslarmm helil oldugunu soyliiyorsun; ben ise
diigmanlanimz Resullah’m diigmanlar: gibidir, Miisliimanlarin Mekke'de oturuslan gibi, orada
miisriklerin hiikiimleri yiiriirlikte olmak suretiyle onlarm arasinda oturmamuz helaldir; onlarla
nikdhlanma ve miraslan caizdir, ¢iinkii onlar {slam’i izhar etmis miinafiklardir, Allah katindaki
hiikiimleri miisriklerin hiikmii gibidir, demek suretiyle goriigleri bakimindan Ibn Saffir olacag
hususunu daha da kuvvetlendirmektedir.

Bu arada Beldzuri (Ensdb, 570 b), Ibn Ibad ve ibn Saffir'm 1bn Ezrak’a bir mektup
yazarak, kaade'yi kiifiirle anmasi, savagtan dnce malm heldl kihnmasi, ¢ocuklann 6ldiiriil-
mesi ve emanetleri almay: uygun gormesinden dolayi, onu reddettiklerini bildirir.

157 Kitab fi’'l- Firak, 58 b.Hiricilerin on firkaya; $ehristani (Milel, I, 115 vd.) ve Ebi
Muhammed (Firak, 4 a-b) onsekiz; Es'ari (Makaoldt, 93 vd), Ibnu’l-Murtaza (Bahr, s. 10 vd,
M. C. Meskiir nesr.) onbes firkaya; Bagdadi (Fark, 72) yirmi; Sirvani ( femal, 5 b-6a) de yirmiiig
fickaya aynldifim yazarlar.



TURKIYE'DE DEFTER VE DERGI BICIMINDE
FASIL YAYINLARI

1875-1976

Dog. Dr. Giiltekin ORANSAY

Hepsi de aym makamda olmak iizere pesrev, kar, beste, agirsemai,
sarki, yiiriiksemai, sazsemaisi ve oyunhavasindan biresen fasil, gele-
neksel Tiirk sanat musikisinin kaliplasmig siralama ve seslendirme dii-
zeni oldugu igin 19. yiizyilda yazilan nota defterleri gibi 1875 yéresinden
giiniimiize degin yayinlanmig nota defter ve dergileri de ¢ogunlukla
fasil siralamisi iginde diizenlenmistir. Yayinlanan defter ve dergilerde
fasil kavrami kimi yerde en dar anlamiyla iki beste ve birer afir semai
ile yiiriiksemaiden biresme hanende fash olarak kullamlms', kiminde
bu dért pargaya birer de pesrev ve sazsemaisi eklenmis®, ama gogun-
lukla sarkr ve oyunhavalariyla tam bir fasil olusturulmas: yeglenmistir,
Boylece yalmz 3 yaprak tutan pek kisa yaymlarn® yamsra gofun
ortalama 16-20 yapraklk, 6zel durumlarda 40, 48 ve hatta 56 yaprak-
ik fasillar ortaya gikmustir. Fasillar genellikle yalmz ezgisel cizginin
notasi bigiminde verilmis, yalniz en eski basimlarda® ¢okseslendirilmis
fasillar piyano yazsi ile yaymlanmigtir. Yaymelarmm gogu (16 yaymer)
her biri tek bir fasla ayrilmis fasil defterlerini yeglemis, ancak ii¢ ya-

1 Sozgelimi Istanbul Konservatuan Nesriyat: Tiirk Musikisi Klasikleri IV. cildinde (1943)
nevabuselik fash.

2 Istanbul Konservatuvan Nesriyati Tiirk Musikisi Klasikleri IT1. ve IV. kitaplarninda
(1943) sababuselik, acembuselik, muhayyerbuselik ve sehnazbuselik fasillan gibi.

3 Dort parguhik rahatiilervah fash Istanbul Belediye Konservatuar Nesriyatendan 17.
defterde (1956) 3 yaprak tutar.

4 Bildigimiz en uzun fasillar Istanbul Belediye Konservatuvar Nesriyati'ndan 21. def-
terdeki Hicaz Fash (49,5 yaprak) ile Marmara Basimevi Nesriyati'ndan Hiizzam Fashdir. (56,5
yaprak).

5 Bk. Ismet Siileyman Yaymm Fasil Defteri (1292) ve Notact Emin'in Yazdija Fasil Def-
terleri (1293).
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ymer® arkaarkaya birkag fasil veren fasil dergileri yaymlamayi dene-
miglerdir. Bir fasil defterinde iki fasla yer verildigine tek bir durumda
raslanir: Istanbul Belediye Konservatuar: Nesriyati’ndan 17. defterde
(1956). Ayrica yaprak nota dizilerinin fasillar olusturacak yolda diizen-
lendigine raslamirsa da’ konumuz disindadirlar,

Tiirkiye'de nota basimeilifinin bagladizn 1875 yoresinden bu yana
yaymlanmis olan 190 kadar fasil defterinden devlet kitapliklarinda engok
bir diiziine kadar: bulunmaktadir®. Ayrica M. Seyfettin Ozege’nin Eski
Harflerle Basilmig Tiirkge Eserler Katalogu (1971°denberi iig¢ cilt) ve
devletin  Tiirkiye Bibliyografyas: (1928’denberi) gibi temel basvur-
ma kitaplarinda kiinyesi verilmis fasil defter ve dergilerinin says1 da
daha kabarik degildir’. Asafnda yaymeilara ve yaymlams sirasina gire
diizenlenmis olan liste bu konuda ilk deneme oldugundan elbet eksikleri
olacaktir. Bununla birlikte Tiirk Kiig Belgeligi’'nde'® bulunan ve geyrek
yiizyih agkin bir derleme gahgmasinin iiriinii olan belge ve bilgilere
dayanan bu listedeki eksiklerin gene de yiizde onu gegmiyecegini sani-
yorum. Listede sayfa (yiiz) sayis1 verilmis yaymlar gérebildiklerimdir.
Geriye kalan fasil defter ve dergileri, varhklan cesitli duyuralarin ve
ipuglarmin  degerlendirilmesiyle saptanabilenlerdir:

I. Ismet Siileyman Yaymi Fasil Defteri

Saptiyabildigimiz tek niishast Rauf Yekta Beg’in kitaplariyla birlikte
Siileymaniye Kiitiiphanesi'ne bagislanmis bulunmaktadir:

6 Bunlar Ragidoglu Ismail Hakki'mn Mahzen-i Esrar-1 Musiki’si (1313), Udi Sami Beg’in
Osmanh Musiki Dosyas: (1910-1914) ve Istanbul Belediye Konservatuvarn’mm Tiirk Musikisi
Klasikleri dizisinden IIT. ve IV. ciltlerdir (1943).

7 Basghicalarnn Maarif Nezareti Musiki Enciimeni'nin Musiki Mecmuasi, Darii’l-Elhan'in
(sonra Istanbul Belediye Konservatuvari) 180 sayihk yaprak nota dizisi ve giiniimiizde yayin-
lanmakta olan Kubbealti Msiki Enstitiisii Nota Nesriyatr'dir,

8 Sézgelimi Ankara’daki Milli Kiitiiphane ile Istanbul’daki Bayazit Genel Kitaphi gibi
devlet niishalarm igeren kitaphklarimzda bile fasil defterlerinin sayist bir elin parmaklariyla
sayllacak kerte azdar.

9 Sbzgelimi Ozege’nin Katalog’undaki ilk onikibin kiinye i¢inde valmzea iki fasil dergisi
goriiliir.

10 Derleme gahsmalar: 1947 yilmda baghyan Tiirk Kiig Belgeligi (Turkish Music Archives)
1963’te kamuya agik bir kurulug bigimine girmistir. Burada toplanmis nota ve kitaplardan yarar-
lanmak istiyenler yaziyla Basmahane PK 75-Izmir adresine bagvurmahdur.
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[1] Rast Fashna Mahsus Notadir. Maarif Nezaret-i Celilesi’nin ruh-
sat-1 resmiyyesiyle birinci defa olarak Istanbul’da Sultan Hamam:
civarinda Yeni Cami-i serif zokafinda kiin Hakkik Dellalyan’in
iki numrolu litografhanesinde tab ii temsil olunmusdur. Sene 1292
(? 1875), fiatv iki ¢aryek sim mecidiyyedir. 15 yiiz

IL. Notact Emin’in Yazdign Fasil Defterleri

Sonraki yillarda kendi admma 350 kadar yaprak nota yaymhyacak

olan Notaci Haci Emin Efendi’nin kendine ézgii yazisim 1293 h (1876)

yilinda yaymlanmis bir fasil defterinde bulmaktayiz:

[2] Fenn-i Musikiden Rast Fashna Mahsus Piyano Notasudir. Sene
1293 h (1876), 30 yiiz

III. Mahzen-i Esrar-1 Musiki

Ragidoglu Muallim Ismail Hakk: Beg'in émriiniin sonunadek kivangla
“Mahzen-i Esrar-1 Musiki Sahibi” diye imza atmasini saghyan iinlii
fasil dergisinden devlet kitaphklarinda tek bir niisha gériilebilmistir:
Serif Muhittin Targan’in Siileymaniye Kiitiiphanesi'ne bagislanmis
kitaplar1 arasindan ¢ikan daglmig niisha:

[3] Mahzen-i Esrar-v Musiki, yahud Taganniyyat-v Osmaniyye. Ciiz-i
evvel, forma 1. Miirettibi Miiezzinan-1 hazret-i sehriyiriden Ismail
Hakki. Maarif-i Umumiyye Nezaret-i celilesinin fi 24 agustos 1313
(5 eyliil 1897) tarih ve 382 numrolu ruhsatnamesile Alem Matbaasi’nda
tab olunmugdur. F'i pare 60. (5. yiizde rast, 89. yiizde 1sfahan fasl-
lar1 baslar, 152. yiizde eve fashna baglanacag duyurulursa da eli-
mizde bundan sonrasi yoktur.)

[3b] Mahzen-i Esrar-w Musiki, yahud Taganniyyat-t Osmaniyye,
Zeyl I, Miirettibi miiezzinan-v hazret-i sehriyariden Ismail Hakk.
Maarif-i Umumiyye Nezareti celilesinin fi 14 tegrinievvel 1313
(26 ekim 1897) tarih ve 454 numrolu ruhsatnamesiyle Alem Matba-
ast’'nda tab olunmugdur. Fiatv maktu gurus 22; 16 yiiz

IV. Ayine-yi Musiki Fasil Defterleri

Kimligini bilmedigimiz bir Halil Beg'in yaymladign Rast Fash, daha
sonra Servigen Matbaasi'min yayinladign suzinak ve nihavend def-
terleriyle aym diizeni gosterdiginden hepsini birden Rast Fash’nin



280 GULTEKIN ORANSAY

kapagmda goriillen Ayine-yi Musiki bashg altinda toplamak uygun

diigmektedir:

[4] Ayine-yi Musiki, Rast Fash. Nasiri Halil Beg. Bi’'l-umum ince
sazlar ile piyano igiin miinteheb sarkilardan miiretteb nota mecmuasi-
dir Miirettibleri bestegir Riza Beg, kemani-i sehir Aga, nota ve keman
muallimi Garbis Efendi. Matbaa-yr Onnik Mukosyan''. Dértrenkli ka-
pak i¢inde 20 vyiiz

[5] Umum sazlar ve piyano igiin alafranga nota ile alaturka sarky mecmu-
ast: Suzinak Fash. Taksim, pisrev, sazsemaisi, beste, agirsemai,
Yiiriiksemai ve 12 aded sarkv. Miirettibi Garbis Efendi. Maarif Ne-
zaret-i celilesinin 464 numrolu ve 22 sevval 318 ve 31 kdnun-1 sani
316 (13 Subat 1901) tarihlii ruhsatnamesiyle. Tab’ i nesri Hakkak
Servigen Matbaast, Istanbul. Dortrenkli kapak icinde 20--2 yiiz,
10 gurus

(6 ] Nihavend Fash, 24 yiiz
V. Samh Selim Fasil Dizisi

Rumi 1317 (1901) yilinda yaprak nota olarak pesrev ve sazsemaileri
yaymlamaya baghyan Udcu Samh Selim, doksan kadar yaprak nota
vaymladiktan sonra kanto ve fasil defterleri de bastirmaya baslams,
bunlar1 énce genel dizi icinde saymig, daha sonra fasil defterlerini ayri
bir dizi iginde toplamistir:

AA: Genel dizi iginde siralanarak yaymlanan defterler
[7] la Rast Faslk (22 parca notadan miiretteb)'? (genel diziliste 91)
[8] 2a Ussak Fash (37 parga)” (genel diziliste 92)

[9] 3a Hicaz Fash (37 parga)”® (genel diziliste 93)
[10] 4 Karcigar Fash, 48 yiiz (31 parga)" (genel diziliste 94)

11 Onnik Mukosyan'm sonradan Osman Miikerrem adim aldiim, Onnik Mukosyan Mat-
baasr’yla Servigen Matbaas’'min aym basimevi oldugunu samyorum. Bu konuda ayn bir aras-
tirma yapihirsa nota basimeihfimzin karanhk bir yénii aydmhga kavusacaktir.

12 Hiizzam Fash'mn 48. yiiziinde sirasiyla rast, ussak ve hicaz fasillarimn icindeki parga-
lar sayilmstyr,

13 Karcigar Fash'nn 48. yiiziinde “Ihtar! Isbu musiki fasillarmm simdive kadar: rast,
ugsak, hiizzam, hicaz fasillan nesr olunmusdur. Suznak der-dest-i tabdar.” denmektedir.
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[11] 5 Der Fasl-w Hiizzam; 2[9] parga notadan miiretteb tam bir fa-
sldir. 48 yiiz, 5 gurus' (genel diziliste 95)

[12] 6a Suznak (25 parca genel diziliste 96)

[12a]2b Ussak, 48 yiiz, Galata’da Karacaoglu Mathaasi’nda'*

AB: Tek renkli kapak i¢inde yaymlananlar
[13] 7 Nihavend, 32 yiizde 24 parca (mavi kapakli) 5 gurus

[14] 2¢ Ussak, 34 yiizde 18 par¢a (mavi kapakh) 5 gurus
[15] 6b Suznak, 24 yiizde 15 parga, (yesil kapakh) 5 gurus

AC: Tki renkli kapak icinde yaymlananlar

[16] 8 Hicazkarkiirdi, 32 yiizde 24 parga, 5 gurus

[17] 1b Rast Fash, 32 yiizde 22 parga, 5 gurus'’

[18] 9 Hiiseyni, 5 gurus

[19] 3b Hicaz, 32 yiizde 19 parga, 5 gurus, Matbaa-yi1 Karacaoglu'®

AD: Cumhuriyet déneminde yaymlananlar

[20] 3¢ Hicaz Fash, 16 yiizde 13 parga
[21] 2d Usgak Fash. 16 yiizde 13 parga, 20 gurus

VI. Osmanh Musiki Dosyas:

Udi Sami Beg'in (1874-1939) 1910 ile 1914 yillar arasinda onbesgiin-
debir yaymladizy formalar (tanesi 15 gurus) fasil diizeni gosterir. Her
formammn énkapak ig¢inde yinelenen agqklamasi sioyledir: “iki kisim-
dan miirekkeb olan ishu eserin birinci kismimn teskil eden bayatiaraban,
sultani yegih, sehnazpuselik, neva, rast, sazkar, wrak, ussak, miistear,
gerdaniyye, hicaz, ferahfeza, diigah, i1sfahan, yegah, hiiseyniasiran, ni-

14 Kapaginda “defter 5" denmistir.

14a Bu uggak fashnn 1. yiiziindeki duyuruya gore ilk 6 defter yaynlanms, “nihavend ve
hicazkarkiirdi der-dest-i tabdir".

15 Ashnda 7. defter (nihavend) icin basalms iki renkli kapag kara baskiyla “Rast Fash™
eklenerek kullamlmistir,

16 9. defter (hiizeyni) i¢in basilmg iki renkli kapaga kirnuz iistbaskivla “Hicaz” kelimesi
eklenmis, “hiiseyni”nin iistii kapatilmstir,
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havend, muhayyer, hisar, suzidilara, hicazkar fasillarmi ve her fashn
pisrev ve sazsemaisi be. teleriyle heste semaileri ve miintehab sarkilarm-
dan miirekkeb ve her formasi sekiz kebir sahifeyi havi olarak pey-der-
pey forma-forma mevki-i intisara vaz ile bunu miiteakiben karie-yi
muhteremeden girecegim tesvik i tergib iizerine diger ikinei kismina
da forma-forma devam edecegimi arz ederim.”

[22] Osmanh. Musiki Dosyasi. Asar-v Nefise-yi Atike ve Cedideyi Havi
Nota. Sahib ve nagsiri Sark Musiki Cemiyyeti hey’et-i talimiyye-
sinden Udi Sami.

VIL. Musiki-yi Osmani Cemiyyeti Fasil Defterleri

1908 Mesrutiyyeti’'nden sonra Sehzadebagi’ndaki Fevziyye Kiraathane-
si iizerinde Musiki-yi Osmani Cemiyeti’ni kuran, daha sonra Koska’da
Seyh Samil Efendi Konagi'nda “Osmanh Musiki Mektebi”’ni yoneten
Ragidoglu Muallim Ismail Hakk: Beg (1866-1927) dernegin ve okulun
yaymm olarak bir dizi de fasil defteri yaymlamistir. Gorebildiklerim:

[23 ] Musiki-yi Osmani Cemiyeti tarafindan nesr edilen Sehnaz Fash.
Numro 1. Reis: Mahzen-i Esrar-v Musiki miirettibi Ismail Hakk:.
Galata’da Sahsuvar zokafinda Sema Matbaasi’nda tab olunmusdur.
16 + 4 yiiz, 5 gurus

[24 ] Musiki-yi Osmani Cemiyeti tarafindan nesr olunan Buselik Fas-
Ir. Numro 3. Reis: Mahzen-i Esrar-v Musiki miirettibi Ismail
Hakka. Aleksandros Numizmatides ve Siirekisi. ? 16 yiiz

[25] Saba Fash. Miilkiimiizde meveud yegiane Osmanl Musiki Mektebi
ders nazri ve hey'et-i umumiyye muallimi Ismail Hakki Beg.
Numro 17, sene 1326 h (1908) 15 yiiz, 5 gurus

VII. Nuhbe-yi Elhan Fasil Defterleri

Bayazid’da Darii’l-Hayr-1 Ali kurbunda 18 numroda “Sam Magazas1”m
agan “Samh Iskender ve Tevfik Biraderler” iinlii Sam udlarmi sat-
tiktan bagka cebe girecek boyutlarda ve “Nuhbe-yi Elhan” bashjy-
la gesitli notalar da yaymlamaya baslamislardi. Cesitli makamlarda
92 pesrev ve sazsemaisi sunan “Nuhbe-yi Elhan Pesrev ve Sazsemaileri”
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bashkh defterin'” 199. yiiziinde 7 fasil defterinin igindekiler sayilmak-
ta, ikiser fasil defterinin 7, altisinin 15 guruga satili bildirilmektedir:

[26 ] Nuhbe-yi Elhan Rast Fash, 28 parca
[27] Nuhbe-yi Elhan Mahur Fash, 23 parca
[28 ] Nuhbe-yi Elhan Nihavend Fash, 26 parca
[29 ] Nuhbe-yi Elhan Hicazkir Fash, 22 parca
[30 ] Nuhbe-yi Elhan Suzinak Fash, 22 parca
[31] Nuhbe-yi Elhan Karaigar Fash, 21 parca
[32 ] Nuhbe-yi FElhan Hiiseyni Fash, 23 parga

IX. Leon Karagiz Yazisi Fasil Defteri

Arap harflariyla “Nota hattat1 Karagéz Gedikpasa™, Fransiz yazisiyla
“Autographie L. Karaguez. Guedik-Pacha™ imzas1 Samh Iskender ve
Tevfik Biraderler’in bir Nuhbe-yi Elhan defterinde gériilen bir hattat
Tiirk Kiig Belgeligi'ndeki her iki niishasi da kapaksiz olan bir suzidil
fashmi da yazmis, 1. yiiziiniin dibine “Nota hattati Leon Karagoz-
Gedik Pasa” bi¢iminde imza atmstir:

[33] Suzidil Fash, 16 yiiz

X. Iskender Kutmani Fasil Defterleri

1930’larla kullandign baghkh yazisma kégitlarinda isyerinin kurulu-
sunu kimi yerde 1894, kimindeyse 1897 olarak gésteren Samh Iskender
Kutmani'® once kardesiyle birlikte ¢ahgip Nuhbe-yi Elhan dizisini
yaymladiktan sonra 1915 yéresi Bayazid'ta Maliye Nezareti karsisin-
daki iinlii magazasim' agarak “Miintehabat” baghgiyla ¢ok genis

17 Nuhbe-yi Elhan Pegrev ve Sazsemaileri cildinde Kemenceci Vasiliki (1845-1907) icin
26. yiizde “miiteveffa’’ denmesine, buna karnihk 4, 6, 18, 25, 28, 48, 65, 66, 116 ve 154. yiizlerde
10 kez amlan Kemani Tatyos Keseryan'a (1858-1913), 71. yiizde Usta Nikolaki’ye (6lm.?1915)
ve 194, yiizde Tanburt Cemil Beg'e (1871-1916) “miiteveffa” yada “merhum” denmemesine
bakilirsa bu eilt 1907-1913 arasimda, yedi fasil defteri de bu ciltten 6nce basilms olmahdir.

18 Arap harflanyla Kazmanizade Samh Iskender, latin harflanyla Kutmanizade Samh
Iskender, soyadi yasasindan sonra Iskender Kutmani olarak imza atmustir,

19 Iskender’in oglu Ferit Kutmani'nin de 6lmesinden sonra 20 eylil 1967 giinii Hacik
ve Dikran Oner'e devredilen magaza istimlike ugradifaindan 1976 yaz: bogaltild.
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bir nota yaym calismasma giristi. 1875’ten buyana gelmis-ge¢mis
nota yaymeilarimin en siireklisi ve en verimlisi olan Samh Iskender’in
gesitli dizileri arasmda bir de 40 makamdan birer fasil ile bir kigekee
takimindan biresen 41 defterlik fasil dizisi bulunmaktaydi:

AA tiirii kapakla (1-15)
[34] 1 Suzinak, 32 yiizde 22 parca®
[35] 2a Nihavend, 32 viizde 22 parca
[36] 3a Ussak, 32 yiizde 23 parca
[37] 4 Karcigar, 32 yiizde 22 parca®
[38] 5a Kiirdilihicazkdr |Hicazkarkiirdi, 32 yiizde 20 parca
[39] 6a Hicaz, ? 32 yiiz*
[40] Ta Hiizzam [Hiizzam Fash, 32 yiizde 22 parca
[41] 8a Hiiseyni, ? 32 yiiz
[42] 9 Saba, 32 yiizde 27 par¢a®™
[43 ] 10a Hicazkar [Hicazkir Fash, 32 yiizde 27 parga®™
[44] 11a Mahur, 32 yiizde 27 parga®
[45] 12a Acemasiran | Acemasiran Fash, 32 yiizde 28 parga®
[46] 13a Setaraban Fash |Sedaraban Fash, 32 yiizde 28 parga®
[47] 14 Yegah, 32 vyiizde 29 parga®
[48] 15 Ferahnak Fash, 32 yiizde 28 par¢a®”

20 I¢kapaginda “Miintehabat-1 Elhandan numro 3", diskapagindaysa lastik damgayla
yazihdir.

21 Ingkapag iistiine sonradan lastik damgayla “4” basilnustur.

22 Kapaklarin i¢ ve dig baskilarnmn birbirini tutmadifn, bu yiizden dnkapak iistiine eti-
ketle fasil adimm yapisunldifn goriiliir. Sozgelimi Hicaz (6a) kab icine Sedaraban (13a) yada
Yegih (14), Saba kab1 icine Ferahnak (15), Yegih (14) kabr i¢ine Acemasiran (12a) takilomus,
bununla birlikte Yegih (14) kabi icine Yegah da raslamgtir,

23 Hicazkir (belki bir oneeki Hiiseyni) Fash’'ndan bashyarak o zamana degin bos birakal-
mis olan kapak icleri dizgiyle doldurulur. Iskender Kutmani’nin sonradan 9. defter saydifn Hi-
cazkiar Fash'mn ickapagmda “defter 10" yazhdir,

24 Ickapaginda “defter 117 yazhdur. 9. defterin (hicazkir) 32. yiiziinde verilen listede
ilk onbir defter kansik sirayla sayilmistir: suzinak (1), nihavend (2), ussak (3), kareigar (4), hicaz
(6), hiizzam (7), hicazkar (9), kiirdilihicazkar (5) hiiseyni (8), saba (10), mahur (11).

25 Ickapagmda “numro 15" yazmhdir. 14, defterin (Yegih) arkakapaj icindeki listede
artik dogru sirasivla ilk onbes defter sayilmigtir. “Simdiye kadar nesr olunan fasillar suzinak,
nihavend, usgak, karaigar, kiirdilihicazkir, hicaz, hiizzam, hiiseyni, hicazkér, saba, mahur, acem-
agiiran, setaraban, yegah ve ferahnak... Bu fasillarin beherikirk gurugdur.”

upn
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AB tiirii kapakla (16 - 30)
[49] 16 Acemkiirdi |Der Fasl-v Acemkiirdi, 32 yiizde 27 parca®

[50] 17 Tahirpuselik Fash [Der Fasl-v Tahir Puselik (1337 /1921),
32 yiizde 26 parca®

[51] 18 Bestenigar Fash (1337/1921), 32 yiizde 26 parga®
[52] 19a Rast Fash (1338 /1922), 32 yiizde 25 parga

[53] 20a Muhayyer Fash, 32 yiizde 27 parca

[54] 21 Isfahan Fash, 36 yiizde 25 parca

[55] 22a Suzidil Fash, 32 yiizde 25 parga

[56] 23a Kégekge Birinci ve Ikinci Takim |Kdgekee, Birinci Takim,
13 Raks Havasini Muhtevidir (32. yiizde: 30 haziran 922),

32 yiiz

[57] 24 Sevkefza [Sevkefza Fash, 32 yiizde 26 parca
[58] 25a Ferahfeza, ? 32 yiiz
[59] 26 Miistear |[Miistear Fash, 32 yiizde 25 parga
[60] 27 Diigah Fash, 32 yiizde 25 parca
[61] 28 Ewve Fash, 32 yiizde 23 parca
[62] 29 Sehnaz Fash, 32 yiizde 29 parca
[63] 30 Sultaniyegih Fash, 32 yiizde 29 parca

AC tiirii kapakla (31-36)
[64] 31 Tarmnevin Fash, 32 yiizde 28 parca
[65] 32 Hiiseyniasiran Fash, 35 yiizde 27 parca
[66] 33 Hisarbuselik  Fash, 32 yiizde 28 parga
[67] 34 Sabazemzeme Fash, 32 yiizde 24 parca

26 Igkapakta “numro 16"

27 15. Defterin (Ferahnak) arkakapafn icindeki listede onbes defter 14. Defterdeki gibi
sayllmg (bk. yukarda 6. gikma), sonra “acemkiirdi, tahirpuselik fasillar1 olub her dort ayda
bir de eve, puselik, hiiseyniagiran, sevkefza, suzidil, ferahfeza, sultaniyegih, acempuselik, segih,
1sfahan, nisaburek, hicaz-1 humayun, rast, bestenigér fasillarindan birer danesi nesr olunacaktir.”
denmigtir. Bu listedekilerden acembuselik ve hicaz-1 humayun hi¢birzaman yaymlanmamus,
otekiler 28., 40., 32., 24., 22, 25, 30., 36., 21., 35., 19., ve 18. defter olarak gikmmstir,

28 Ickapakta “numro 18", diskapaktaysa lastik damgayla “17” yazhdar.
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[68] 6b Hicaz Fash, ikinci teb’t, (48. yiizde: 30 nisan 1924), 48 viizde
32 parca

[69] 13b Sedaraban Fash, ikinci tab, 47 yiizde 42 parga

AD tiirii kapakla (37-42) [Feniks Mathaasin’da]

[70] 35 Nisaburek Fash, 32 yiizde 25 parca

[71] 36 Segiah Fash, 40 yiizde 26 parga

[72] 37 Eveara Fash, 32 yiizde 23 par¢a

[73] 3b Ussak Fash, ikinci tab’, 47 yiizde 39 parga
[74] 8b Hiiseyni Fash, ikinci tab’, 48 yiizde 36 par¢a
[75] 19b Rast Fash, ikinci tab’, 40 yiizde 32 parga

AE tiirii kapakla (43)

[76] 38 Neveser Fash (1925), 32 yiizde 21 parca

AF tiirii kapakla (44-47)
[77] 39 Nikriz Fash (1926), 40 yiizde 39 parga
[78] 40 Buselik Fash (1926), 48 yiizde 35 parga
[79] 10b Saba Fash, ikinci tab’, (1926) 48 yiizde 39 parga
[80] 25b Ferahfeza Fash, ikinci tab’y (1926), 48 yiizde 34 parga

AG tiirii kapakla (48-49)

[81] 5b Kiirdili Hicazkar (1927) 56 yiizde 47 parga
[82] 22b Suzidil Fash, ikinci tab’, 40 yiizde 32 parga
[83] 41 Bayatiaraban Fash, 32 yiizde 27 parca

[84] Tb Hiizzam Fash, ikinci tab’y, 56 yiizde 44 parga

AH tiirii kapakla (50)
[85] 11b Mahur Fash, ikinci tabi, 27 parcadan miirekkeptir, 32 yiiz

BA tiirii kapakla (51)
[86] 6c Hicaz Fash, 4842 yiizde 31 parca, 40 kurus
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BB tiirii kapakla (52-57)
[87] 5¢ Fasil: Kiirdili Hicazkir, 24 eser, 32 yiiz
[88] 6d Fasil: Hicaz, 20 eser, 32 yiiz
[89] 7¢ Fasil: Hiizzam, 25 eser, 32 yiiz
[90] 8c Fasil: Hiiseyni, 28 eser, 32 yiiz
[91] 11c Fasil: Mahur, 31 eser, 32 yiiz
[92] 23b Karagar Kigekee Takimu, 31 yiiz
BC tiirii kapakla (58-60)
[93] 2b Fasil: Nihavent, 26 eser, 32 vyiiz
[94] 12b Fasil: Acem Agsiran, 26 eser, 32 yiiz
[95] 19¢ Fasil: Rast, 24 eser, 32 yiiz
BD tiirii kapakla (61)
[96] 11d Fasil: Mahur, 27 eser, 32 yiiz
BE tiirii kapakla (62)
[97] 3¢ Fasil: Ussak, 24 eser, 32 yiiz

BF tiirii kapakla (63)
[98] 20b Fasil: Muhayyer, 27 eser, (1959), 32 yiiz

XI. Argak Cémlekg¢iyan Fasil Defterleri

Udi Arsak Efendi (“Comlekgiyan’; 1880-1930) yasaminn son yillarinda
Istanbul’un Uzuncarsibasi'nda Oriiciiler’de Kusakgt Ham’nda nota ya-
ymncihgma baghyarak daha sonra Uzuncarsibasi'nda Ca’feriyye Hami’n-
da 11 numroda, 1924’ten basghyarak Bayazid 123 numroda 12 makam-
dan birer fasil defteri yayinladi, bunlardan ikisini ikineci bir kez diizen-
leyip bastirdi®®, 1925 yiresi elinde kalan notalar1 Onnik Zadoryan'in
[stikamet Mvsiki Magazasi’'na devretti®’:

29 Yilmaz Oztuna 12. defter olan Karcigar Fasli'm ve 4. defter olan Ferahnak Fash'mn
iki kez basildigami bilmediginden 14 yerine 12 defter gosterir (Tiirk Musikisi Ansiklopedisi (1969)
1.72).

30 Comlekgiyan'm Fasil Defterleriyle Zadoryan'mkiler iki ayn dizi olugturdugu halde Yil-
maz Oztuna’mmn Tiirk Musikisi Ansiklopedisi'nde (I.72 ve I1.115) Cémlekciyan fasillarmm Zador-
yan tarafindan basithip yaymlanmig gibi gostermesi yamlgadir, Nitekim defter sayisim  1.72°de
12, 11.115'te 21 olarak gistermesi de aym yvamlgimn sonucudur.
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[99] 1la Rast Fash (1. baski), 644 yiiz?!

[100] 2 Hiizzam Fash, 80 yiiz, 100 gurus®

[101] 3 Hicoz Fash, 96 yiiz, 120 gurus

[102] 4a Ferahnak Fash (1. baski), 32 viiz, 60 gurug’!
[103] 5 Acemagiran Fash, 32 yiiz, 70 gurus®!

(104] 6 Hiiseyni Fash, 64 yiiz, 100 gurus®

[105] 7 Ussak Fash, 96 yiiz, 120 gurus®

[106] 8 Kiirdilihicazkir Fash, 80 yiiz, 120 gurus®
[107] 9 Suzinak Fash (25 nisan 1922), 48 yiiz, 60 gurus
[108] 10 Nihavend Fash, 48 yiiz, 60 gurus™

[109 | 11 Hicazkir Fash (1 subat 1339/1923), 48 yiiz, 60 gurug®

(110] 1b [Yeni] Rast Fash (2. bask:: 1 subat 1340 /1924), 64 yiiz,
100 gurus®

[111] 4b Ferahnak Fash (2. baski; 1 haziran 1340 /1924), 32 yiiz, 60

gurus®

[112] 12 Karaigar Fash (1 haziran 1341 /1925), 80 yiiz, 120 gurus™

XIT Onnik Zadoryan Fasil Defterleri

Istanbul’da “Miilga Maliye karsusunda 22 numro”da aghign Istikamet
Musiki Magazasi'nda yaprak notalarla birlikte fasil defterleri de yayin-
lamaya bashyan Udcu Onnik Zadoryan, daha sonra kendi dizisinin

31 Ilk bes defterin kapagnda “birinci def: ter”, “ikinei defter”, “iigiincii defter”, “dordiincii
cild” ve “beginei defter” olduklart belirtilmis, ayrica ilk iigiine “cild 1” kaydi eklenmistir. Anla-
sildigina gore Comlekgiyan her makamda birden ok fasil defteri yaymlamay tasarlamus, hatta
bunu ilk rast defterine gire pek degisik olan “Yeni” Rast Fash’yla bir bakima gergeklestirmeyi
basarmustur.

32 Hiiseyni Fash'mn arka kapaganda ilk alts defterin siralaust dogru olarak verilmistir,

33 Kiirdilihicazkar Fash'mn 80. yiiziindeki duyuruya gére siralanmustur.

34 Nihavend Fash’mn arka kapajindaki duyuruya gire siralanmstir, Bu duyuruda yaym-
lanmg defterler sayilirken 8. defter (Kiirdilihicazkir) énce yanhshkla unutulmusg, sonra satinn
iistiindeki bosluktan yararlamlarak acemasiran’m iistiine yazilivermistir. Bu yiizden daha sonra
11. defterin (Hicazkir) arka kapajanda yaymlanmis defterler amlirken kiirdilihicazkir acema-
girandan sonra 6. siraya yazlarak yanhga diigiiniilmiig, bu yanhs 1b ve 4h’de siirdiirillmiigtiir,

35 11, 1b, 4b ve 12 iizerlerindeki tarihlere gire dizilmistir. Bu sira arka kapaklardaki
duyurulara da uymaktadir,
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yamsira (Gomlekgiyan'in fasil defterlerini de devralip satti, bu arada
diikkdnim 1926 yéresi Vezneciler’de numro 45% tasidi®®, Yaymladign
fasillar 22 tane olmakla birlikte 17 ve 20 sirasayilarm ikiser deftere
verdiginden 1'den 20’yedek sirasayilanmislardir:

Zadoryan fasil defterlerinin yaymlams sirasi:

[113] 1 Hicaz Fash’

[114] 2 Hiiseyni Fash (1340 /1924), 48 yiizde 31 parca®”™

[115] 3 Acemasiran Fash (1340/1924), 32 yiizde 23 parga’”®
[116] 4 Ussak Fash’™

[117] 5
[118] 6
[119] 7 Hicazkdr Kiirdi Fash, 48 yiizde 41 parga’™¥
[120] 8 Karegar Fash, 48 yiizde 37 parga’”**+

[121] 9 Nihavend Fash*®

Segih Fash (1341 /1925), 48 yiizde 27 parga’™*
Sultaniyegih Fash*”*

36 Yilmaz Oztuna “Tiirk Musikisi Ansiklopedisi'mde (II. 115) “Diikkim Cenberlitas'ta
idi, 1950°de kapandh” derse de bu bilgi fasillan yayinladijn siire igin gecerli olamaz, 1927’ vedek
vaymlarmda hep Bayazd yoresindeki adreslerden birini vermistir.

37 Hiiseyni Fash'mn énkapak icindeki “Ifade-yi Meram™inda “nesr edilenler hicaz ve ishbu
hiiseyni fash™ olarak gosterilir. 3. Defterde acemasiran ve sonraki her yeni defterle birlikte o
defterin ad1 da bu diziye eklenir. Fakat hicazkirkiirdi defterde “nesredilen hicaz, hiiseyni, ace-
magiran, usgak, segah, sultaniyegih fasillar1” sayilms hicazkarkiirdinin eklenmesi unutulmusgtur,
Bu yiizden Kareigar Fash'nn “Ifade-yi Meram”mda da “nesr edilen hicaz, hiiseyni, acemagiran,
ugsak, segdh, sultaniyegah ve karcigar” sayilmakta, demek 7. defter olan hicazkarkiirdi atlan-
maktadar.

38 Hiiseyni Fash nkapak icindeki “Ifade-yi Meram™a gire Hiiseyni 2nei, Acemasiran
3 iincti numrodur.

39 Acemagiran Fash énkapak icindeki “Ifade-yi Meram™a gire Acemasiran 3 iincii, Ugsak
4 iincii numrodur,

40 Segih Fash’nin 6nkapak igindeki “Ifade-yi Meram™a gire Segih 5 inci, Sultaniyegih
6ncr numrodur,

41 Hicazkarkiirdi Fash'nun arkakapaf icindeki “Ifade-yi Meram™a gore Hicazkir Kiirdi
Tnei, Karcigar 8 inci numrodur.

42 Karagar Fash’nin arkakapan icindeki “Ifade-yi Meram™a gore Kareigar 8 incidir. Seda-
raban 9 uncu defter olacaktir. Oysa araya Nihavend girmistir.

43 Mahur Fash’nm arkakapaj igindeki “Ifade-yi Meram™a gore de yaymlanms defterler
sayihirken 5.-9. defterler yanhslarla “segiih sultani, yegih, karcigar, nihavend, kiirdili” olarak
sayilmg, sonra dogru olarak sedaraban ve mahur ile bitirilmistir. Hiizzam Fash arkakapafinin
iginde de durum béyledir.
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[122] 10 Setaraban Fash***

[123] 11 Mahur Fash (1926), 32 yiizde 27 parga*’#+
[124] 12 Acemkiirdi Fash*"

[125] 13 Saba Fash**"

[126 ] 14 Sehnaz Fash, ? 32 yiiz*"V

[127] 15 Ferahnak Fash*"

[128] 16 Ferahfeza Fash*

[129] 17 Muhayyer Fash, 32 yiizde 27 parga*™"%

[130] ml7 Hiizzam Fash (1926), 48 yiizde 29 parga'’*¥
[131] 18 Hicazkdr Fash (1927), 32 yiizde 25 parga*’#s0s!
[132] 19 Suzidil Fash, 32 yiizde 25 parga”™™®

[133 ] m20 Tahirbuselik Fasl (1927), 32 yiizde 25 parga®’*
[134] 20 Bestenigar Fash'"

44 Mahur Fash arka kapagmm icine yanhghkla bir énceki defterin “Ifade-yi Meram™
konmugtur. Buna giére “onuncu numroyu setaraban, onbirinci numreyn mahur fash teskil”
etmektedir.

45 Swrasayist dnkapak iistiinde “numro 11" biciminde yazmhdir.

46 Muhayyer Fash arkakapa icindeki “Ifade-yi Meram™a gore mahur’dan sonra acem-
kiirdi, sehnaz ve ferahnak fasillan gkmgtir. Oysa Hiizzam Fasl’nm arkakapag icindeki fiyat
listesinde kangik sirayla gisterilmis oniig fasil defteri iginde ilk onbirinden baska acemkiirdi ve
saba fasillan anilmaktadir,

47 Hicazkér ile Tahirbuselik Fash arkapkapaklar igindeki fiyat listesinde mahuru izliyen
defterler 12: acemkiirdi, 13: saba, 14: sehnaz, 15: ferahnak, 16: ferahfeza, 17: hiizzam, 18: hicaz-
kar, 19: suzidil, 20: bestenigér, 21: tahirbuselik olarak gésterilmis, boylece muhayyer fash at-
lanmus, iizerinde “numro 20" yazih olan Tahirbuselik Fash ise 21. defter olarak gosterilmistir.

48 Muhayyer Fash’mn énkapagn iistiinde “fasil numrosu 17", Hiizzam Fash’nm énkapag
iistiinde “numro 17", Hicazkar Fash'nm énkapag iistimde “numro 18", Tahirbuselik Fash'nm
onkapag iistiinde “numro 20" yazih olduguna, aynica muhayyer digmdaki ii¢ defter basimevi,
kapakdiizeni ve kapak kijd: bakimindan aym olduguna ve muhayyerden aynildigina giire mu-
hayyerin dnce yaymlandigi, aradan bir siire gecip diziye yeni sayilar cklendiginde ona verilen
sirasayisl unutularak yeniden 17 ile baglandif1 anlasilmaktadr.

49 Muhayyer Fash’'mn arkakapa icindeki “Ifade-yi Meram”a gére “onyedinci numroyu
muhayyer, onsekizinci numroyu hiizzam fash® tegkil eder. Oysa herikisi de énkapaklarinda 17
sirasayisi ile yaymlanmistir.

50 Hicazkfir Fash’nn arkakapag i¢indeki “Ifade-yi Meram™a gire “18 inci numroyu hi-
cazkar, ondokuzuncu numroyu suzidil fash™ teskil eder.

51 Tahirbuselik ve Suzidil Fash’min arkakapag icindeki “Ifade-yi Meram™a gire “18 inci
numroyu hicazkar, yigirminei numroyu bestenigir fash™ teskil eder.
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XIII. Terakki-yi Musiki Dershanesi Fasil Yaym

Eyyubi Ali Riza Sengel (1880-1953) “Maarif Miidiiriyyeti'nin 18
subat 340 tarihli rubsat-1 resmiyyesi iizerine kurup agtifn Terakki-yi
Musiki Dershanesi’'nde takip edilecek fasillar1 pey-der-pey nesr ii ta-
mim etmek” diisiincesiyle fasil defterleri yaymlamay: tasarlamis, fakat
valmz bir defter gikarabilmigtir:

[135] Canfeza Fash. Miiellifi Terakki-yi Musiki Dershanesi miidir
ve miiessisi Eyyubi Ali Riza Beg. Ciizii evvel. Fiyan 25 gurus-
dur. Matbaa-yr Ahmed Ihsan ve Siirekdsi; yesil kagit kapak
iginde 16 yiiz

XIV. Darii't-Talim-i Musiki Fasil Defterleri

Udi Fahri Beg (Kopuz; 1882-1968) 1328 (1912) yilinda kurdugu Darii’t-

Talim-i Musiki seslendirme takiminmn® yamsira Vezneciler'de bir de

magaza ve derslik agip yaprak nota yaymina basglamisti®. 1925 yoresi

ayrica fasil defterleri de yaymlamaya bagladi. Bunlardan gorebildik-

lerimizin iigii arap harfli, ikisi latin harfh olup hichiri sirasayis yada

tarih tasimaz:

[136 | Darii’t-Tolim-i Musiki Kiilliyat'ndan Rast Fash, Birinci Takum,
Fi 20 gurus, 32 yiiz

[137 | Darii't-Talim-i Musiki Kiilliyau'ndan Hiiseyni Fash. Giil’izar
parcalart da muhtevidir. Birinci takum. 20 gurus, 32 yiiz

[138 ] Darii’t-Talim-i Musiki Kiilliyat'ndan Nihavend Fash. Birinci
takim, Fi 20 gurus, 32 vyiiz

[139 ] Daruttalimi Musiki Negriyatv Hicazkar Fash, Birinct takim.
25 gurus. Istanbul: Evka* Matbaasi, 22 yiiz

[140 | Daruttalimi Musiki Negriyatr Acem Asiran Fash. 25 kurus, 16 yiiz

XV. Ismail Fenni Ertugrul Fasil Defterleri
Felsefe, tasavvuf, toplumbilim, edebiyat ve tarih iizerine 13 kitab

52 Istanbul’da olaganiistii basan kazandiktan bagka 1926 ve 1927°de ikiser kez Almanya
ve Misir’a uzanarak plaklar doldurmus olan bu takim igin bk. G.Oransay: Cumhuriyetin 11k Eli
Yilnda Geleneksel Sanat Musikimiz; Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaymlan No: 117
“50, Yil”, (Ankara 1973), 244-245. yiizler.

53 Bu yaprak notalar ilk basta Samh Selim'in orta boy notalar: goriiniisiinde, sirasayisiz
ve tarihsizdir. Yalmz Tanburi Cemil Kiilliyati’'nda 1.4.1335 (1919) tarihi goriiliir.
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basilmis bulunan Ismail Fenni Ertugrul ezgiledigi parcalardan 113
tanesini on defter bigiminde kendi olanaklariyla bastirip yaymlamistir.
Bu defterlerden 7 tanesi fasil defteri niteligindedir®*

[141] Fenni Beyin dsari No. 2, Yeni Irak Fash, Hilal Matbaas: 1932,
14 yiiz

[142] Fenni Beyin dsiri No. 3, Yeni Beste Isfahan Fazsh, Hilal Mat-
baast 1932, 16 vyiiz

[143] Fenni Beyin dsirv No. 4, Yeni Kiirdilihicazkar Fash, Hildl
Matbaast, 16 yiiz

[144 ] Fenni Beyin dsirv No. 5, Yeni Miistear Fash, Hilal Matbaast
1932, 16 yiiz

[145] Fenni Beyin dsiri, No.6, Yeni Hicazkir Fash, Hilal Matbaast
1932, 16 yiiz

[146 | Fenni Beyin dsirt No. 7, Yeni Saba Fash, Hilal Matbaast 1932,
15 yiiz

[147] Fenni Beyin asare No. 8, Yeni Dilkeshdverdn Fasli, Hilal Mat-
baast 1932, 15 vyiiz

XVI. Istanbul Belediye Konservatuvari Fasil Ciltleri

Istanbul Belediye Konservatuvari (1926’yadek Darii’l-Elhan) 6nce
180 tane yaprak nota ve 15 de tiirkii defteri yaymlams, 1930’larda
cami ve tekke musikisi érneklerini de deiter bigiminde ¢gikarmaya
basladiktan sonra yaprak nota yaymlarmi birakmisti. 1940°larda
Zekai Dede’nin Kiilliyat'im iig cilt olarak yaymlamis, iigiincii cildin
sonunda kalan yere 5 fasil koymus, 1943’te dordiincii bir cilt daha
yaymlayip 7 fasil eklemigti:

[148a] Istanbul Konservatuary Nesriyanr Tiirk Musikisi Klasiklerinden
cilt 3, 1943, (hicazbuselik, sababuselik, acembuselik, sultaniirak,
evcbuselik fasilalar1  242.-303. yiizlerde 298-321. pargalar
olarak verilmistir)

[148b | Istanbul Konservatuvart Nesriyatr Tiirk Musikisi Klasikle-
rinden 4. cilt Evigpuselik, Mahurpuselik, Muhayyerpuselik,

54 Geriye kalanlardan 1. defter “Milli Marglar ve Sarkilar”, 9. su “Yeni Rast ve Suzinak
Sarklar”, 10, su “Yeni Hiciz ve Usgik Sarkidar” bashgm tasir.
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Nevapuselik, Sehnazpuselik, Puselik ve Hisarpuselik Fasillary,
Istanbul : Latif Dingbas Matbaast 1943, 98 yiizde 42 parga

XVII. Marmara Matbaas1 Fasil Yaymlar:

Muharrem Tas¢i’nin Istanbul-Cagaloglu’ndaki Marmara Matbaas: énce
Tiirk Musikisi Dergisi'ni basmig (kasim 1947-temmuz 1949), Burhaned-
din Okte ile Fikret Kutlug'un ortaklign bozup dergiyi 22. sayidan
bashyarak “Tiirk Musikisi Yaymevi” adma gkarmalan iizerine ken-
disi énee “Marmara Matbaasi Nesriyatindan Tirk Musikisi Eserleri™,
sonra da “Marmara Matbaas1 Tiirk Musikisi Nesriyati” olarak adlan-
dirdiga bir kitap ve nota dizisi yaymlamaya koyulmustur. Iglerinde
diort tane de fasil defteri vardir:

[149 | Hiizzam Fash, derleyen : Bestekar Serif I¢li, Nasiri : Muharrem
Taser, Istanbul: Marmara Basimevi, agustos 1951, 116 yiiz,
viiz, 350 kurus

[150 | Tiirk Musikisi Eserleri Nesriyatindan : Hicaz Fash. Hazrlayan :
Ciineyd Orhon, negreden : Muharrem Tasg, Istanbul : Marmara
Matbaasi, 1962, 84 yiiz, 750 kurus (énce 1956, 1956 ve 1962°de
32432420 yiizliik ii¢ fasikiil bigiminde yaymnlanmistir; her fa-
sikiilii 250 kurustu)

[151 | Hiizzam Fash, derleyen : Bestekdr Serif I¢li, Nagiri : Muharrem
Tascr, ikinct baskz, Istanbul : Marmara Matbaasi, agustos 1958,
116 yiiz, 5,-TL

[152] Tiirk Musikisi Nesriyatindan: 7, Rast Fash. Derleyen ve nes-
reden : Muharrem Tasci, Birinci Cilt , Istanbul : Marmara Matba-
ast 1962, 64 yiiz, 10,-TL

[153 | Tiirk Musikisi Negriyatindan : 10, Ussak Fasl. Derleyen ve Nes-
reden : Muharrem Tasci, Istanbul: Marmara Matbaast 1962,
64 yiiz, 10— TL®

55 Her yiiziiniin dibinde “Marmara Matbaasi Tiirk Musikisi Negriyatindan Usgsak Fash
- No. 9" vazihysa da i¢ ve dag kapaklariyla 61. yiizdeki cizelgede Ussak Fash 10. yaym olarak
gbsterilmistir. Hazirlanan Eser olarak yalmz Nihavent Fash duyurulmus, fakat bildigimiz ka-
danyla bu defter yaymlanmanugtir.
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XVIIIL. Istanbul Belediye Konservatuvar: Fasil Defterleri

Bilim Kurulu'nun verimli ¢alismamasi ve yaym igin biitgede ddenek

bulunmamas: gibi nedenlerle nota yaymina on yil ara veren Istanbul

Belediye Konservatuvart 1954’te birer formahk fasil defterleri ya-

yinlamaya basladi, o vil 9, 1956°da 10, 1958’de biri 24, steki 103 yiizlit

2 defter gikardiktan sonra gene arkasim getiremedi. Bu 21 defterden

20. si Bolahenk Nuri Bey'in Kareigar Ayin-i Serif’ine ayrilmistir,

Geriye kalan 20 defter fasal defterleridir:

[154 | Tiirk Musikisi Klasiklerinden Rehavi Fash, No. 1 (1954) 16
yiiz, 1. — TL

[155 ] Tiirk Musikisi Klasiklerinden Rast Fash (Birinci takim), No.2
(1954) 16 yiiz (17-32), 1.-TL

[156 ] Tiirk Musikisi Klasiklerinden Rast Fash (Ikinci takim), No.
3 (1954) 16 yiiz (33-48), 1. — TL.

[157] Tiirk Musikisi Klasiklerinden Nihavend Fash, No. 4 (1954),
16 yiiz (49-64), 1.— TL

[158 | Tiirk Musikisi Klasiklerinden Sazkir Fash, No. 5 (1954), 16
yiiz (65-80; son iki yiiz bostur), 1.- TL

[159 | Tiirk Musikisi Klasiklerinden Mahur Fash, No. 6 (1954), 16 yiiz
(81-96), 1.- TL

[160 | Tiirk Musikisi Klasiklerinden Yegih Fash, No. 7 (1954), 16 yiiz
(97-112; kapak arkasiyla son iki yiizii bostur), 1.- TL

[161] Tiirk Musikisi Klasiklerinden Muhayyer Siinbiile Fasl, No. 8
(1954), 16 yiiz (113-128); son iki yiizii bostur), 1.-TL

[162 ] Tiirk Musikisi Klasiklerinden Neva Buselik Fash, No. 9 (1954),
16 yiiz (129-144; son yiizii bostur), 1.- TL

[163 ] Tiirk Musikisi Klasiklerinden Beste isfehan Fasl, No. 10 (1956),
16 yiiz 1.50 TL

[164 | Tiirk Musikisi Klasiklerinden Gerdaniye Fash, No. 11 (1956),
16 yiiz, fiyati vazilmamis

[165 ] Tiirk Musikisi Klasiklerinden Tahir Fash, No. 12 (1956), 16
yiiz, fiyat1 yazilmams

[166 | Tirk Musikisi Klasiklerinden Kiirdi Fash, No. 13 (1956), 16
yiiz, fiyati yazilmamis
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[167] Tiirk Musikisi Klasiklerinden Evie Fash, 1 inci Takum, No.
14 (1956) 16 yiiz, fiyati yazilmamis

|168 ] Tiirk Musikisi Klasiklerinden Evig Fash, 2 inci Takim, No.
15 (1956), 16 yiiz, fiyat1 yamlmamg

[169 | Tiirk Musikisi Klasiklerinden Nikriz Fasl, No. 16 (1956), 16 yiiz,
fiyati yazilmamsg

[170] Tiirk Musikisi Klasiklerinden Dilkeside- Rahatiilervah Fasillar,
No. 17 (1956) 16 yiiz, fiyati yazlmams

[171] Tiirk Musikisi Klasiklerinden Ussak Fasli, No. 18 (1956), 16 yiiz,
fiyati yazmlmamig

[172] Tiirk Musikisi Klasiklerinden Hisar Fasl ve Evig'in devamu,
No. 19 (1956), 16 yiiz (kapak arkasiyla son yiiz bostur), Fiyat
vazilmamis

[173] Tiirk Musikisi Klasiklerinden Hicaz Fash, No. 21 (1958) 103
yiiz, fiyati yazlmamis

XIX. Ciimbiis Yaymm Fasil Defterleri

Ciimbiis adi verilen aluminyum govdeli telli galgilari (ud, tambur,
banjo, vb) yapmakla tanmnmis olan Zeynelabidin Ciimbiis ancak tek-
tiik yaprak notalar yaymladigi halde magazay: bugiin yiriiten ogullar:
Avni Aml’m 300’ askin sayist olan yapraknota dizisini devraldiklan
gibi biri galgisal pargalar, teki fasillar: igeren iki yeni dizi de baslat-
mslardir. Fasil defterlerinden bugiine degin c¢ikanlar on tanedir®®

[174 | Kiirdilihicazkdar Fash (1975), 14 yiiz
[175] Ussak Fash

[176 | Hiizzam Fash, 15 yiz

[177 ] Hicaz Fash, 15 yiiz

[178 | Suzinak Fash, 15 yiiz

[179] Nihavend Fash, 14 yiiz

[180 ] Suzidil Fash, 16 yiiz

[181] Sehnaz Fash, 15 yiiz

[182] Rast Fash, 15 yiiz

[183 ] Mahur Fash, 12 yiiz

56 Hepsini Sadun Aksiit hazirlanng, Ziya Akyigit yazuus, Yeni Turan Matbaas: basnustar,
Arka kapaklarmdaki duyurulara gire énce ilk dérdii, sonra suzinak ve nihavend, ardindan suzi-
dil, sehnaz ve rast, en son da mahur makamlanndakiler gergeklestirilmistir. Dizinin genel baghin
“Piirk Musikisi Klasikleri”dir.



DIN SOSYOLOJiSI ARASTIRMALARINDA
OBJEKTIFLIiK*

Edvard D. VOGT
Cev.: M. Rami AYAS

Siipheciligin gesitli dereceleri vardir. Kant gibi, kisi, das Ding an
sich, yani kendinde scy ' ile tecriibi olarak temas kurabileceginden giiphe
edebilir ve biylece, tecriibi arastirmaya dayanan her bilimi zihnin kate-
gorilerine irca edebilir. Bu gibi ince sorulara aldirmayanlar ise, tabiat
bilimlerince elde edilen objektiflik dlgiisiinii kafi goriip, bu esasa dayah

olarak, sosyolojiye ait sonuglarin objektifligi konusunda gene de siipheci
olabhilirler.

Sesyologlar, kendi bilimleri i¢in bir objektiflik iddiasim ileri siirdiik-
lerinde, objektiflik élgiilerinin, bu bilimin konusundaki determinism
derecesine gire zaruri olarak degismesi gerektigi hususunda, sizii gegen
bu siiphecilerle birlesirler. Sosyolog, sesyal olaylar'm, szel bir gergeklik
alamim temsil ettiginden siiphe edemez. Onun bilimi, bu kendine ozgii
durumu yansittifnn siirece objektiftir.

Ya, din olaylan i¢in ne séylenebilir ? Onlar, zihnin subjektif hilleri
ile gergeklik alanlan arasindaki simurm 6tesinde mi? Tecriibi arastirma
alammin disinda muidir ? Dini istatistiklerde yer alan bilgi, -dini noume-
na’y1 soz konusu etmesek bile- sirf din olaylaryla hakiki bir sebeplik
miinésebeti olan gergekliklere degil de, sadece, birlikte vukubulan bir-
takim uzak sartlara m1 baghdir?

* Norvegli din sosyologn Edvard D. Vogt'un, Ingilizceden terciime edilen bu yazis,
(bk. Readings in the Sociology of Religion, by Joan Brothers, Pergamon Press, London, 1967.)
daha énce Almanca “Uber das Probleme der Objektivitiit in der Religionssoziologie-Forschung™
bagh@ ile 1962’de yaymlanmis bulunmaktadir: (bk. Uber das Probleme der objektivitit
in der Religionssoziologie-Forschung, Kalner Zeitschrift fiir Seziologie, Sonderheft 6, 1962).

1 Kendinde sey (bizatihi gey): “(Kantta), Noumenon'la esanlamh, diisiinceden bagimsiz
olarak var olan. Bize verilmig olan, seyin yalmzea goriiniigiidiir, kendinde gey bilinemez kalr”
Bk. Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sizliigii, TDK yaymm, Ankara, 1975, s. 108 (geviren),



2908 RAMI AYAS

Sonug ne olursa olsun, din sosyologlar inanglarm siyle ifade eder«
ler: Din ile ictimai olaylarin karsihkh iligkileri tatbikatta objektif olarak
incelenebilir ve bu karsilikh iligkinin belirleyici sebeplik unsurlan ile,
bir dereceye kadar tecritbi baglanti kurulabilir. Bu goriis, ekseriya,
yukarida ortaya ¢ikan meselelerin felsefi bir ¢oziimiinden daha ¢ok,
varolma ile ilgili kararlarin bir sonucu olabilir. Bununla birlikte, mesele,
din sosyologu baska din sosyologlannca ileri siiriilen farkh goriislerle
her karsilastifinda yeniden ortaya gikacaktir. O asla, sosyologun diisiin-
me metodu ve sahsi hazirhgimin, insan suurunu ve gergekligin en derin
alanlarm etkileyen ciddi meseleleri ortaya dokmesi ger¢eginden uzun
siire kacamaz.

“Degerlere Bagh Olmayan™ Sosyoloji

Sosyolojide tarafgirlik meselesinin klasik ¢oziimii, bir Wertfreie
sosyoloji anlayisimin 6ne siiriilmesidir. Objektif bilgi volunda heniiz bir
ilerleme kaydetmeden once, gozlenen olaylarin deger muhtevilart ile
gergek varliklarimi ayirdetmemiz sarttir, Birincisinin, sosyologun kendi
ideolojisi veya dini tarafindan olaylara yiiklendigi diisiiniilmektedir.

Kant'm felsefesinden gelen ve Max Weber’ce derlitoplu ifade edilen
bu anlayisin yetersizligi, bugiin genellikle bilinmektedir: Bir olaym
gergek muhtevasim deger muhtevasindan ayirmak, onu gerceklikten
ayirmak demektir. Bu, ozellikle din olaylan igin dogrudur. Sosyolog,
kendisini, diigiincesine ve arastirmasmin yoniine kilavuzluk edecek
highir deger olgiisii olmayan, tamamiyle hasbi bir ruh héletine sokmakla,
fenomenolojik diinyadan, bir sonuca varmayan énemsiz ve basit veriler
dizisini sadece kaydetmekten 6teye gidemez. Din sosyolojisinde objek-
tiflik meselesine gergekgi bir cevap vermek igin, ilkin degerlerin varhiim
ve onlara olan ihtiyac: hem disiplinin konusundaki unsurlar, hem de
sosyologun faaliyetindeki etkenler (factors) olarak kabul etmemiz gere-
kir. $imdi, bu bakimdan ortaya ¢ikan meseleleri daha yakindan ele
alahm:

Ayirier Etkenler

Ictimai-dini nazariyeterin (theories) tesekkiiliinde belirlenmemis
ve dolayisiyle kontrol edilemeyen etkenlerin en &nemlisi, herhalde
sosyologun zihniyeti ve bu zihniyetin yapisma katkida bulunan hayati
mevkiine ait unsurlardir. flmi diisincenin ardinda yatan bu degisken-
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leri aragtiran bilgi sosyolojisidir. Biz burade, bu mimkiin degiskenlerden
hangisinin sosyologlarin diisiincecinde farkhihklara sebep olabildigini ve
hangisinin birlestirici bir etkiye sahip olabilecegini giz dniinde tutmakla
yetinecegiz.

Birinci ziimrede sunlar yer almaktadir:

1. Sosyologun mizaci, kendisine hakimiyeti, ilgileri, degerleri,
inanec1, ahlak: vb. gibi, bir dereceye kadar iginde bulundugu
sartlar ve yasadifn hayat ile belirlenen sahsiyet yapsi.

2. letimai mevki (aile iginde, cemaat, dernekler ve millet toplulu-
gunda veri ve rolii, iginde bulundugu ziimrelerin yapisi ile baska
sosyologlarinki arasindaki farklar).

3. Kiiltiirel ve daha bir 6zel olarak akademik c¢evresi, kauldig
sosyolojik ziimre (siz gelisi, pozitivist, organisist, psiko-analitik
ziimre).

4. Ictimai-dini veya ictimai-ideolojik durumu. Din sosyologlarna
gire, bu, en énemli etkendir ve kendine gire birtakim diinyevi
ve kiiltiirel degiskenlere baghdir.

Burada, iki esash ihtimal diisiiniilebilir:

a. Sosyolog, herhangi bir dini veya ideolojik ictimai sisteme ya
dogrudan dogruya ya da dolayisiyle baglanmig degildir. Bir
din sosyologunun, tamamiyle bagimsiz kalip kalamayacagin-
dan da siiphe edilebilir.

b. Sesyolog, bir dini veya ideolojik sisteme baghdir. Bu durum-
da, herbirisi baska ihtimalleri de icine alan, ilgi gekici iig
ihtimal vardir:

i. Sesyolog. dine karsi olan bir sisteme mensubtur.

ii. 0, agikga, dini olmayan insaniyet¢i (humanistic) bir
sisteme baglanmistir.
iii. 0, agikca, Tanrner (theistic) bir dini sisteme mensub-

tur. Cesitli sistemler arasimndaki farklar, kendi acgila-
rindan 6nemlidir.

Sosyologun, yalmz bir ideolojik sisteme baghhg degil,
aym zamanda, o sistem i¢indeki yeri de. onun, din sosyolojisi
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ve dinin mahiyeti hakkindaki telakkisine tesir edecektir. Soz
gelisi, sosyolojik sorulara bakisi, onun, sistemin resmi, siradan
ya da kismi bir iiyesi olup olmamasina gore degisecektir.

5. Ozel bir din sosyolojisi ortaya koymada énemli bir unsur ger¢ek
sdikin muhtevas1 veya ameli muhtevadir. Birgok sosyologlar,
miisterek ortam degiskenlerine sahip olduklari ve aym din tanm-
muni kabul ettikleri durumlarda bile, bu tamimi, kendi arastirma
ve mnazariyelerine: Olaym tamamiyle nazari gerektirmelerine
(akademik muhtevi), dinin biitiinleyici etkilerine (ictimai hare
ket muhtevasi), dini telikkiye sahip olmayanlar arasmda dinin
yvayilmasma (pastoral muhtevi) veya dini hayatm tesirli tes-
kilatma (kiliseye ait merkeziyet¢i muhteva) gore farkh sekilde
aktarirlar.

insan, bu degiskenlerin, din sosyologu iizerindeki etkilerinin
tnemini kavrayinca, sosyolojinin, biitiiniiyle relativism’e garkol-
dugu sonucuna kolayca varabilir. Bu da, ciddi bir bilim olarak
onun sonu demektir. Bunun yerine, bu giigliikleri yenecek ne
gibi araglara sahip oldugumuzu kendi kendimize sormamz
gerekir,

Birlestirici Etkenler

Hatirlanmahdir ki, din sosyologlari, varsayimlarnn ve farkh deger
kiimelerinin diizgiin bir sekilde ayrlms, su sizmaz bélmelerinde ¢alig-
mazlar. Onlar: ferdi olarak etkileyen sahsi, ictimai ve kiiltiirel etkenler
de., daima birbirlerine tesir ederler. Onlar, birbirlerini hiikiimsiiz bira-
kabildikleri gibi, bir dereceye kadar ortak yanlara da sahip olabilir. Hep-
sinin miisterek bir kiiltiic mirasinda, aym sekilde, ortak ihtiyag¢ ve tec-
riibelerde kokleri vardir. Sosyologlar, hep Bat'nin teskiliti, skolastik
ve ilmi gelenekleriyle yogrulmuslardir. Hepsi de, aym milletler arasi
derneklere mensubtur, aym klasik ilmi eserleri inceler, aym kiitle i¢in
vazarlar, Herbiri, tek karmh aile hayati gevrelerinde, birbirine benzer
ictimai ziimre gegitlerinin bir iiyesi olarak, aym biirokratik yonetim
bigimi altinda yetigmislerdir ve aym haberlesme vasitalan ile bilgi edi-
nirler. I¢inde yasadiklan siyasi kuruluslarim demokratik méahiyetindeki
degismelere ragmen, belli hususiyetler, onlarin hepsinde ortaklasa olarak
meveuddur. Sosyologun oldugu kadar, siradan bir insanin, -mesut aile
hayati, iyi yasama sartlari, yeni bir ev, ge¢im, ¢aligma giicii ve gayret-
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lerinin degerlendirilmesi gibi- sahsi istek ve tutkunluklan da, o, ister
Chicago’da, ister Leningrad’da, isterse Tokyo’da bulunsun, belki de hig
denecek kadar az farkhhk gosterecektir.

Bu ortak unsurlarin énemi, sahsiyet yapisi ve ruhi tecriibeye gore
degisebilir; fakat olaylar ile onlarin degerleri arasindaki her objektif
bagin bir a priori metafizik inkaryla, béyle bir diizenlemeye karsa
¢gikmamugsak, genis bir ortak degerler alammin varhgm tammamz
gerekir.

Din sosyologunun durumuna bu agidan bakilacak olursa, gozlem
ve degerlendirmede objektif olmasa bile, inter-subjektif Slgiilerin tesis
edilmesi imkdm daha elverigli goriinmektedir. Bu sonuncu yon ve
etkenlere ekiimenik (ecumenical) denebildigi gibi, daha Gncekilere de
mezhebi (sectarian) denebilir. Onlarnn karsihkh miinasebetleri ve ekii-
menik cihetlere mezhebi cihetlerden daha biiyiik saha ayirma imkam
dikkatle giz oniinde tutulmahdir. Sosyolojinin 6teki dallarinda, ekii-
menik goriiniisler daha hakim bir vaziyet alabilir.

Arastinlmakta olan olaylann egitim, sanayi, hukuk gibi dogrudan
dogruya ekiimenik sahalarn pargalarim teskil ettigi yerlerde ortaya
cikan mesele, din sosyolojisinin konusunu tegkil eden ideolojik ve dini
olaylarmm bu ekiimenik boyutlarla ne dereceye kadar yoneltildigidir.
Verilecek cevap, olaydan olaya degisebilir. Farkh dinlere uygulandigin-
da, din kavrammn farkh olabilece@i kabul edilse bile, gesitli dinlere
isnad edilebilen olaylardan bazlarinn, ele aldigimiz biitiin din gesitlerin-
de ortak bir deger ve anlami bulunmasi pekila miimkiindiir. Nitekim,
oteki olaylar da anlamlarimi muhtevalarina gore degistirebilirler. Bu,
ger¢ekten, farkh mezhebteki sosyologlarla ekiimenik isbirligi igin biitiin
bir imkanlar alamm acar.

Problematigin Asag Seviyelerinde Tarafgirlikten Korunma

Yeni bir gozlem, ¢iozillemeyen en son meseleler kesin ve agik bir
tarzda belirtilmemis olsa da, farkh din ve ideolojilere mensup sosyolog-
lar arasinda verimli isbirligi umutlarim artirabilir. S6zii edilen gizlem
sudur: Herhangi bir sosyolojik konu, kendi deger muhtevasi goz 6niinde
tutulmaksizin, farkh seviyelerde incelenebilir ve bu farkh seviyelerdeki
ideolojik gerektirmeler de genig dlgiide degisir. Yapilan iglemin bu farkh
seviyeleri kabaca su gekilde tasvir edilebilir.
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1. Istatistikle flgili Seviye

Burada sadece ictimai-dini etkenlerin kemiyetle ilgili hususlarn giz
oniinde tutulur. Onlar, tayin edilebildikleri takdirde, sosyoloji dncesi
problematik bir seviyeyi ortaya koyarlar.

Bu ancak esasa ait bir malzeme meselesidir; fakat ekseriya bu mal-
zeme, sonraki sosyolojik tahlil i¢in gerekli temeli teskil eder ve bu sekilde,
istatistik’de bir ekiimenik isbirligi, daha sonraki isbirligi imkanlarinm
varhgma igaret eder.

Sayiya vurulan olaylar sosyolojik bakimdan daha ilgi ¢ekici oldukga,
tipolojiler ve anlamlar gibi kendi hiiviyetlerinde sosyolojik meselelerin
¢oziimiine bagh kaldikga, istatistikle ilgili seviyede inter-subjektif goriis
birligi ihtimali daha da azalir. Bununla birlikte, bugiin oldugu gibi,
en basit biirokratik istatistik bile din olaylar alaminda ibtidai ve béliik
porgiik kaldikga, istatistikle ilgili seviyede problematik olmayan ekiime-
nik isbirligi i¢in genis bir imkéanlar alam dogacaktir.

2. vasiflayier Seviye

Bu seviyede, keyfiyete ait tipolojik ve fenomenolojik goriiniigler,
kemiyete ait goriiniiglere hikimdir. Ilmi gelenegimiz iginde gelistirilmis
vasiflayier teknikler, objektifligin ve ispatlanabilir olmanin miisterek
lgiilerine dayamirlar ve normal olarak, bunlann, ¢etin din sosyolojisi
alanminda bir yiiksek intersubjektiflik derecesini temin etmeleri gerekir.
Bu élgiiler, bizim baz1 basit monografilerimizde adet olandan daha genis
gapta izah edildikleri takdirde, belirli bir fayda temin edecektir. Vasif-
layier objektiflik élgiilerimizin bir tiziigi gerceklestirilseydi faydah
olurdu. Bu, aym zamanda, miisterek ilmi kaideleri genisletmek suretiyle
ictimai-dini aragtirmanin taleplerini de karsilardi.

3. Kargihikh Baglantilar Seviyesi

Burada, fenomenolojik cihetlerden “orta ¢apta®™ nazari cihetlere
déniiyoruz. Yani, burada ortaya ¢ikan mesele, iki gesit olayim, birbi-
rine halkalanmis ya da birbirine paralel hareketlerinin varhgm tesbit
etmekten ziyade, bu ¢esit paralel hareketlerin anlamim veya karsihkh
sebeplik baglantisim tesbit etmek, baska deyisle, kavramak ve yorum-
lamak meselesidir.
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Bu meseleleri ¢ézmege girismede bazi metodlar objektif olarak
bazlarindan -séz gelisi, eskiden tek etken agisindan ele alisa nishetle
bugiinkii gok etkenli ¢oziimleme- daha ¢ok tatminkardir. Bununla bir-
likte, daha iyi bir metod, saglam olmayan metafizik varsayimlara da-
yandirilarak kullamldiginda daha iyi sonuglar1 elde edemeyebilir. Biz,
genel metodolojiden daha baska bir seyin niifuzu altinda degilsek, ge-
nellikle aradigamz iligkileri buluruz.

Bir siire, iistiin bir metod, fonksiyonel tahlil ile elde edilebilirmisg
gibi goriinmekteydi; fakat simdi agik¢a bilinmektedir ki, bu yaklagim
da, mezhebi ve metafizik varsayimlar tarafindan kolayca ifsad edile-
bilir. Eger bir metoddan, bir “-ism” elde edilirse, functionalism bizi tek-
rar nominalism’e, ozellikle de Kant’a gotiiriir. Gerisindeki metafizikten
dolay1, baz olay tiirleri keyfi bir sekilde esas sayildiklan halde, obiirleri,
aym derecede keyfi olarak fonksiyonel bakimdan iliskili ve bagimh
goriiliir.

Son yillarda, bir monografinin girisinde, ona temel teskil eden karg-
likh baghlik modelini agklama ile ilgili olarak, faydalh bir uygulama
gelistirildi. Boyle bir model, kitabm geri kalan kismimn isbata girige-
cegi bir hipotezi temsil edemez, fakat, aragtirmamn ve aciklamalarimin
yer alacagn cerceveyi temsil eder. Ancak modelin dolayh bir tasdiki,
onun konuyla ilgisinin evrensel bir degerlendirilmesiyle miimkiindiir;
fakat bu ilgi hakkindaki hiikiim, en sonunda kisinin felsefi faraziyele-
rine baghdir. Bununla birlikte, dialektik bir siireg, gesitli modellerin
karsilasmasiyla baslatilabilir. Bu da sonunda bu faraziyeleri bir noktada
toplayip, ortak mahreglere dogru yéneltebilir.

4. Sistematik Seviye

Bu seviyede bizi umumi, uzak mesafeli nazariyeler, siki sikiya bir-
lestirilmis varsaymmlar, modeller, miisahede ve teoremler ilgilendirir.
Bu, problematigin en yiiksek seviyesidir ve biz burada, cesitli diigiince
okullan arasinda dogrudan dogruya ekiimenik temas veya genig haber-
lesme ile fazla bir basan bekleyemeyiz.

Ideolojik ortamlari bizimkinden farkh olan aragtincilar tarafindan
ileri siiriilen genel nazariyelere gelince; bunlar, yabane: sistemin inhi-
sarmdan ¢kanlabildigi ve kendimizinkine aktanlabildigi dlciide, ilgi-
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mizi onlanmn istatistikle ilgili, vasiflayica ve bir dereceye kadar karsihkh
baglantilara ait sonuglarina oldugu kadar, metodolojik, sistem kurucu
goriiglerine gére de simrlandirmaga bakanz. Bu gibi genel nazariyeler,
bizi kendi varsayimlarimizda bilingli kilar ve onlar inter-subjektif esasda
tasdik etmemiz igin bizi uyanrlarsa, dolayh olarak da bir anlam tasirlar,

Varsaymmlarmmzi A¢ikhga Kavugturmamn Tarafgirligi Denetleyici

Etkisi Uzerine Diisiinceler

Sosyolojik problematiklerin farkh alanlarinda tarafgirliklerin degi-
sen dnemi ve sosyologlarn kendilerine ait bazi ortam degiskenlerinin
tarafgirligi denetleyici anlam hakkinda, yukaridaki diisiinceye bagh
olarak, biz simdi, tarafgirlik meselesinin bir ¢bziimii scklinde sik sik
tavsiye edilen metodolojik muamelenin faydasim degerlendirme (yéni,
sosyologun ortam degiskenlerini agikhga kavusturma) durumundayz.

Bir miiellifin faraziyelerinin apagik bir sekilde ortayva konmasi,
siiphesiz, biiyiikk bir acelecilikle ulagilan sonuglara karsi bir uyarma
yerine geger; fakat meselenin kendisi bu sekilde ¢éziimlenemez. Baz
daha kaba tarafgirlik olaylan, siiphesiz tenkit ve takbih edilebilir, fakat
bunlar, herhalde daha yakindan bir ilmi arastirma ile ortaya ¢ikanla-
bilecek durumlardir. Din sosyologlan toplulugunda iiyeligin ilk sart,
resmi objektifligin genel akademik &lgiilerinin miisahede edilmesidir.
Eger sosyolog, bu érnek sartlan kabul etmezse, onun kendi ideolojik
ortami hakkindaki beyanlarinin sinirh, hatta olumsuz bir degeri olacak-
tir. Bununla birlikte o, objektiflik bl¢iilerini kabul ederse, beyanlan
okuyucusuna az tesir edecek, ya da daha kétiisii, hald onu uluorta
a priori kabullenmelere veya eserin muhtevasimi reddetmege tesvik
edebilecektir. Boyle kendini tanimlamalar, tecriibeli okuyucu i¢in liizum-
suzdur; giinkii o, yazarin varsayimlanm ve benimsedigi sosyolojik mu-
hakeme seklinden gikardif ilk neticeleri arastirabilecek giigtedir.

Temel Durumlarmn Tipolojisi

Kendi kendimizi tanimlamamizin ¢ok az etkili olmasinin sebep-
lerinden biri, kendi durumlanmz simflandiracagimyz ilgili kategori-
lerden yoksun olmamzdir. Diisiince, sosyolojik calismay1 etkiledigi
i¢in, gesitli temel durumlan tiplestirme meselesine daha fazla yoneltil-
melidir. Dinin, sosyologlar tarafindan kullamlan tanimma dayali bir
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tipoloji, kafi miktarda sebeplik bilgiyi haiz olmadifn igin yetersiz olacak-
tir. Sosyologun ideolojik baglamisina dayah bir tipoloji ise, bagka ba-
kimlardan pek farkh olan sosyologlar bir grupta mutalea etme tehli-
kesiyle kars: karsiya kalacaktir. Daha ilgi gekici olami, her nekadar bii-
tiiniiyle tatminkar olmasa da, sbz geligi, bir le-Play, Durkheim, Max
Weber, Le Bras’inki gibi, sosyolojinin gesitli akademik okullarma men-
subiyete dayanan bir tipoloji olacaktir.

Biz meseleyi. baskalarimin onu ele alacagn umuduyla, géziimlen-
memis olarak hirakiyoruz. $Su var ki, sosyolojiye tiirli bakislarn ilgili
bir tipolojisini ifade etmegi basardifimiz zaman, onlarin méanalarm ve
miimkiin olan yakinlasmalanim degerlendirebilecek durumda olacagz
ve gegitli alanlardaki arastirmalardan elde edilen sonuglar daha iyi bir
anlayisa kavusturacagz.

Philosophia Ancilla Sociologiae’

Din sosyolojisinde, tarafgirlik meselesinin bir dereceye kadar olum-
suz yonlerinden birkagim ortaya koyduktan sonra, gikardifimiz sonug
odur ki; son bir ¢oziim, felsefi bir ¢iziim olmahdir. Kendi disiplinimizin
disinda, Archimedes’inki gibi éyle bir dayanak noktasi bulmamiz gerek-
lidir ki, bugiinkii kansikha bir diizen getirebilelim. Felsefenin, dogrudan
dogruya bizi ilgilendiren sahalan, degerler felsefesi ve dzellikle din fel-
sefesidir. Ancak buradadir ki, din sosyologlan olarak, genellikle dinin,
izellikle de dini olaylarin gesitli tiirlerinin anlamiyla ilgili nihai 6lgiileri
buluruz.

Bu goriis, din sosyolojisinin bagimsiz bir ilmi disiplin olmadigina
delilet etmez. Biitiin tecriibi bilimlerin birtakim kendi felsefi varsayim-
lani vardir. Disiplinlerin en giicii olan din sosyolojisi, hi¢ degilse daha
teknik disiplinlerin yapabilecegi tarzda birkag esash felsefi diisturla
yetinmege cahsmalidir.

Bu demek degildir ki, felsefi diigiince aragtirma ile yer degistirebilir
ya da onun yerini tutmas: gereklidir. Bizim pekala kabullenebilecegi-
miz bir formiilii skolastik filozoflar benimsemislerdir. Teecriibi aragtir-
mamiza kendimizi tamamiyle vermek iizere serbest olmamiz igin, hazir-
layier bellibash girevlerini belirleyerek, felsefeyi, kendi disiplinimizin
yardimeisi yapmamz gerekir.

3 Felsefeden yararlanma (gev).
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GAZALI’'NIN «KUBB” NAZARIYESINDE ‘ALLAH’IN
SIFATLARININ’ ANLAM VE ONEMI

Dr. Mehmet AYDIN

“Insan, Allah’a en yakin olan varhktir”., Bu goriis, hem Islam
anlayisina hem de, Yunan Felsefesinden etkilenmis olan filozoflarin
felsefi anlayislarma uygundur. Biiyiik filozof Farabi bu goriigten ha-
reket ederek Aristo, Eflatun ve Yeniaflatuncu filozoflarin fikirleri ile,
Islami anlayis arasinda bir uzlasmaya varmak istemiz ve bunu da
biiyiik élgiide basarmistir,

Insan, diisiinen bir varliktir. O, diigiinme giicii sayesinde Allah
bilebilmektedir. Allah’s bilmede ne kadar ileri giderse, O’na o dlgiide
yaklasmis olur. Aristo’ya gire nazari faziletlere sahip olan filozofun,
“tanrlarin gbzdesi” olmasi, onun diisiinen ve bilen bir varhk olmasin-
dan ileri gelmektedir.,' Farabi’ye gire, Allah’in en miikemmel bir var-
lik oldugu ve insanin olgunlugunun ise Allah’a olan yakinhg ile 6lgii-
lecegi hususunda Eflatun, Aristo, Alexander Afrodisias ve daha hirgok
filozof aym goriistedirler’.

insan olgunlastikga Allah’m sifatlar1 beseri élgiiler iginde onda
tecelli etmege baslar ve béylece insan, “Allah’in ahlék ile ahklaklanmis™
olur. Bu, insanin ulasabilecefi en yiiksek derecedir. O, Allah’a yaklasir,
ama O’na hichir zaman ulasamaz. Ciinkii, Farabi'nin de dedigi gibi,
“akil sonsuzu idrak edemez”.’ Allahin varlign her seyi kusattu ve
nuru gozlerimizi kamastirdign igin O’nu tam olarak kavrayamayiz,
0, akil, dkil ve ma’kul dur. O, hem dsik hem de ma’suk tur. Bizim

1 Ethica Nicomachea, x. 8. 1179 a. (Bu yazainuzda, W. D. Ross'un 1925 yilinda Londra da
yaymladijpn Ingilizee terciimesi kullamlmstir.)

2 Alfarabis Philosophiche Abhandlungen (F. Dieterici nesri) = 30-1 Krs., De Anima
(Ross’un Ingilizce terciimesi, Oxford, 1961) iii. s. 430 a.

3 Kitab ara ehl-el-Medine el- Fadile (Ngr. A.N. Nader) s. 33—4. Krs. Fusil el- Medeni (Dunlop
negri), Boliim, 98,

4 Medine, s. 31. Philosophiche Abhandlungen, s. 58.
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varhgimiz maddeye bulastiin igin, O’nun varhgindan uzak kalmistir.
Maddeden tam anlami ile ayrildiimz zaman Allah’t idrakimiz en son
noktasina wulasir®.

Allah’in sifatlarinin insanda tecelli etmesi fikri, felsefenin tanim-
larindan biriydi. Béyle bir tanimu ilk defa Eflatun’un yaptig soylenir®.
Plotinus, bu tamima biiyiilk 6nem verdi ve onu felsefesinin temeli
yaptt’. Bedenden kurutulan insanin, éliimden sonra “Allah’in haya-
tma’” benzer bir hayat yasayacagina ve buna, diinyada iken hazirlan-
manin geregine, Galen’in De Moribusunda da énemle isaret edilmek-
teydi®. Ayni goriisii Farabi de savunmus ve felsefenin asil amacinin
insam1 Allah’a yaklagtirmak ve ona, Allah’y nasil taklid edecegini
dgretmekten ibaret oldugunu séylemistir®,

Ne yazik ki Farabi, bu goriisiinii ayrimtili olarak agiklamiyor. In-
san, davranislarinda Allah’t nasil taklid edecektir? Farabi’de bu so-
runun cevabi, ancak dolayh olarak bulunabiliyor. Oyle goriiniiyor ki
bu meseleyi en aqk ve segik bir sekilde ortaya atan Gazali olmustur.
Yazdpn Kitdb el-Maksad el-Esnd sarh esma’ Allah el-Husna (Kahire,
yaym tarihi yok) adl eserini tamamen bu konuya hasretmistir. Simdi
Gazzali’nin bu husustaki goriislerine kisaca dokunalim.

Farabi, insanin Allah’a yaklasmasindan séz ederken, dini terimlere
pek yer vermiyor. Onun eserlerinde ru’yet, muhabbet, fend, bekd ve ben-
zeri kelimelere pek rastlanmaz. O, ana felsefi eserlerinde, Kur’an ve
hadise, mutasavwiflarin sbzlerine ancak bir ka¢ defa atfta bulunur.
Oyle gériiniiyor ki Farabi, bunu bilerek yapmaktadir. Onun bu konu-
daki tutumu, kendinden énce gelen Kindi’nin, ve sonra gelen ibn Sina’-
nin ve Ibn Riisd’iin tutumlarindan vok farkhdir.

Diger yandan Gazili, tamamen Islami teriminoloji iginde hareket
etmektedir. Maksad’1 yazmaktaki amaci “Allah’in ahlaki ile ahlaklanin®
(tahallekii bi ahldkillah) hadisinin anlam ve énemini agiklamak idi.
Yine Peygamberin, “Ahlah’in su su sifatlar1 vardir; kim onlardan birine

5 Medine, s. 34.

6 Krs. Theaetetus, 176 B.

7 The Enneads (Ingilizceye Ceviren: S. MacKenna, Londra 1956) I.2.

8 R. Walzer, Greek into Arabic (Oxford, 1962( s. 166.)

9 Philosophiche Abhandlungen, s. 53. Krs. F. Rosenthal, “On the Knowledge of Plato’s
Philosophy in the Islamic World” Islamic Culture (1940) s. 387 v.d.
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sarithirsa Cennet’e girecektir” anlamimdaki soéziiniin hikmeti iizerinde
durmaktir',

Kitabin dérdiincii béliimiinde agik¢a denmektedir ki, “Insanin
olgunlugu ve mutlulugu, “Allah’mn ahldk: ile ahlaklanmasina™ ve kendi
giicii nishetinde Allahin sifatlarinin anlamlan ile miicehhez olmasmma
baghdir."”” Allah’in sifatlarmin  taklid edilmesi agisindan, insanlar
cegitli derecelere ayrilmaktadir. Gazali, Maksad da yalmz “Allah’a
yakin olanlar” (mukarrabin) itzerinde durdugunu sdylemektedir.

insanmn, Allah’in sifatlari konusundaki bilgisi ii¢ merhaleden gec-
mektedir:(a) Allahin sifatlarinin anlamlarim agk ve segik olarak kav-
ramak. Boyle bir kavrayisa mukdgefe ve mugihede yoluyla varihr.
(b) Allah’in sifatlarim kavrayan mukarrabin (Allah’a yakin olanlar),
bilineni elde etmeyi arzu ederler. Allah’in biiyiikliigiinii derinden derine
duyar ve O’nun ahlik: ile ahlaklanmak isterler. Siddetli bir istek olmadan
olgunluk elde edilemez. Arzunun zayifhg, bilgi azhgindan, siipheden
veya kalbin diger arzularla doldurulmasindan ileri gelmektedir. Arzu-
nun (gevkin) ézii bilgidir. Kalb, diger arzulardan temizlenince Allah™
arzu eder ve O’na yaklasmak ister. (¢) Allah’in ahldk: ile ahlaklanmalk,
vani O’nun sifatlarinm  beserin  giicii dlgiisiinde tecellisini saglamak
igin gerekli faaliyeti gostermek. Bu ii¢ dereceye kisaca bilme, isteme ve
yapma dereceleri diyebiliriz. Bu dereceleri ge¢en insan, ildhi (veya
rabbani) bir varhk olur ve Allah’a yaklasir'”. Bu dereceye ulasan insan,
Allah’m  kendisine vermis oldugu biitiin imkan ve kabiliyetleri gergek-

lestirmis olur. Zaten “insan, tabiati geregi, ilahi olan seyi arzu eder.”"

Oyle goriiniiyor ki, Gazali'nin Maksad’da agiklamaya cahstiin
kemal (olgunluk) kavrami, Allah’in bilinmesine (ma’rifet ) dayanmakta-
dir. Allah’m bu yolla bilinmesini, Farid Cabr, “psikolojik™ olarak ad-
landirmaktadir. Burada insan, ildhi isimlerin anlamlarini kavramakta
ve zikr yoluyla onlarm siirekli olarak suurda hazir bulunmasim sagla-
maktadir. Allah’in giizel isimlerini suurunda hazir bulunduran insan,
buradan, diisiincesini kendi varhma g¢evirir ve bir karsilastirmaya

gider',

10 Maksad, s. 72.

11 A.g.e., s. 15-16.

12 Ag.e., s. 16-7.

13 Kitib el-Arba’in (2. basim, Kahire, 1344 /1952), =. 135.
14 La notion de la ma’rifa chez Ghazali (Beyrut, 1958) s. 90.
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Allah’ile kendi aralarindaki bag goren ve kurb derecesine yiikse-
lenlerden (veya yiikseldiklerine inananlardan) baalar, ulsatiklar
tecriibeyi yanlis yorumlayarak tehlikeli bir yéne sapabilirler. Bu konuya
gelmeden &nce kurb nazariyesinin bir béliimii olan “meleklere benze-
me” goriigii iizerinde kisaca durmamz yararh olacaktir,

Gazili, bu konunun daha énce filozoflar tarafindan ele alindigim
bilmektedir. O’na gore, filozoflar, “dlemin Allah’a boyun egdigini ve
O’na yaklasmaya calishiiini” agik¢a siylemislerdir. Bunun, bedeni,
dolayss ile zaman ve mekanda olan bir yaklasma olmadigimi séyleyen,
kurb’a Allah’n sifatlarim taklid yoluyla ulasilacaguu iddia eden yine
filozoflardir. Onlar, meleklere, Allah’a yakin olan, degismeyen ve her
seyi oldugu gibi bilen akli varliklar giziiyle bakmaktaydilar. Filozoflar,
sifatlar agisindan Allah’a yaklagan insamin meleklere benzedigini ve
bunun ise en yiiksek derece oldugunu éne siiriiyorlardi'*.

Gazali, filozoflarin kurb’la ilgili baz1 goriislerini reddetmekte ise de
(Mesela kurbun sadece ruhla ilgili oldugunu ve meleklerin akillar ol-
dugunu vs..) onlardan genis dlgiide yararlanmaktadir. Bu konuda Ibn
Sina’nin psikolojisini cok kere harfiyyen takip etmektedir. Ona gire,
“Allah’in ahldk: ile ahlaklanan,” meld’iket-ul-mukarrabiin’a benzer'®,
Melekler yiiksek bir derecede bulunmaktadirlar, ¢iinkii insanlar et-
kileyen zaman ve mekén, onlar: asla etkilemez. Onlar, yaratihglar geregi
Allab’a yakmdirlar. Onlarin makam ve gorevleri tam anlam ile tesbit
ve tayin olunmustur. Dolaysiyle meleklerin aydinlattigi yol hep aym
kalir. Onlarm sifatlarm taklid edenler, onlara benzerler ve boylece
Allah’a yaklagirlar.'” Hatta insan, bazi meleklerden daha ¢ok Allah’a
yakin olur®®. Onu bu kadar yiikseklere qikaran akln sigdir (nir-ul-
akl). Bu nur, miilk ve melekiit dlemlerinde rahat¢a hareket eder ve
kurb igin bir bedene ihtiya¢ duymaz'.

Basglangigta insami harekete yénelten, arzu ve kizginhktir. Bu mer-
halede o, sadece duyu organlarmin kendisine ilettigi verilerle yetinir.
Biraz olgunlasinca davramslarinin sonuglarmi diisiinmeye koyulur ve
arzulaiina korii koriine boyun egmemege baslar. Eger insan bu yolda

15 Tehifut-el- Felasife, (Ngr. Siileyman Diinya, 2. basim, Kahire, yayin tarihi yok), s. 208-9.
16 Maksad, s. 16.

17 A.ge., s. 17.

18 Arba’in, s. 292. Krg. Thya' (1387 /1967 Kahire negri), iv, 237.

19 Ihya'mmn bir baska yerinde (IV, 385) bu sifatlarin hepsi ‘arifiin’a atfedilmektedir.
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israrla yiiriir, sehvet ve gadab onu harekete siiriikleyen saikler olmaktan
cikarsa meleklere benzer. Ve eger duyular ve hayal diinyasina ait
nesnelerle bagini koparabilir ve onlar karsisinda lakayd kalabilir, du-
yum ve hayalin étesinde bulunan varhklar: idrak edebilirse meleklere
benzemede ikinci bir merbaleyi daha asmis olur. Bu sekilde meleklere
yaklasan insan, Allah’a da yaklagmis olur. Allah’a yaklasmakla mut-
lulugunu da kazanmig olur. Ciinkii “mutluluk, arzularin giiciinii kirmak
ve nefs-i emmareyi zayiflatmak suretiyle meleklere henzemekten iba-

rettir,”"??

0, bu sekilde gergek hiirriyete de kavusmus olur. Allah’tan
bagka hi¢ bir seye ihtiyac: olmayan insan tam anlami ile hiirdiir'.

Iste bu dereceye ancak dogrular (siddikiin ) ¢ikarlar™.

Gazali, Thya’da olgunlugu (kemdli) iige aywrmaktadir: Bilgide
olgunluk, kuvvette olgunluk ve hiirriyette olgunluk. Iste Allah’a giden
yol, bu kemél mertebelernden geger®.

Insan, Allahin ahlak: ile ahlaklandikca, melekiit dlemine ait oldu-
gunu, “Allah’in suretinde” yaratildigim ve kidinatin bir mikrokozmu ol-
dugunu daha iyi anlamaya baslar. Bu,ruhani bir yiikselistir. Bunun
sonunda insan yine insan olarak kalmakta, yani onun durumunda onto
lojik bir degisme olmamaktadir. Baslangigtan kurb’a kadar asilan mer-
haleleri su gekilde bir sema ile géstermek miimkiindiir:

Yakin (Allah’a, Ahiret Giiniine, Cennet, Cehennem v.s. ye inanma.

Bu, Marifet'in ilk derecesidir. Diger bir deyisle “imanin
ash” (asl-ul-imén) dir.*
Hauf ve Reca’ (Iffet, vera’, takvi ve mucihede’ye iletir.)

Sabr (Cok kere tevbe ile birlikte zikr edilir).”

Zuhd (Diinya sevgisini terketme. Zuhd olmadan tevekkiile
] erisilmez.)*

20 Arba’in, s. 94; Krg. lhya, iii, 36.

21 Bu, bize Stoa’larn hiirriyet goriisiinii hatirlatmaktadar.
22 Ihya, IV, 483.

23 Ihya, iii, 352.

24 Ihya, IV, 199, 394 ve 112.

25 A.g.e., 394.

26 A.g.e., 339.
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Fikr - Zikr
uns T
Ma’rifa’~ Mahabba rida Diinya saadeti
havf
sevk
tevekkiil
Py |

Sa’ada®, vusulullah® veya |
vusul ila civdrillah®® lezzet i Ahiret saadeti
-un-nazar’ ru'ya-likd’-mnsi-
hede® |

Yakin alamndan fikr-zikr alanina kadar olan kisum, kalp temizli
ginin yapildign kisimdar. Diger bir deyisle kalp, burada, amel yardim
ile  marifete hazirlamr. Marifa-mahabba, fikr-zikr olmadan kalbe yer-
lesemez. Fikr-zikr, amelle ilim arasinda bir kopriidiir.”® Gazali séyle der:
Eger mesut olmak istiyorsan, diinyay: terket ve hayatim Jikr-ul-lizvm
ve zikr-ud-daim i¢inde gegir. Marifet, fikirden sonra gelir. Muhabbet
ve iins ise zikrin iiriinleridir. Fikir, zikrden iistiindiir, ¢iinkii birineisi,
ikinciyi zaten igine alir.’* Bununla beraber siirekli zikir, seyleri iyi-
den iyiye kalbe yerlestirir. Kisacasi, amel, kalbin héaline, hal, ilme, ilim
ise her iyiligin anahtart olan fikre dayanur,

Daba 6nce de isaret edildigi gibi, yiikseligin baslangi¢ noktasi,
Allah’in varhgina imandir. Insan, manen yiikseldik¢e Allaha olan iman
ve giivenini daha derinligine duyar ve en son derecede birlik (zevhid)
iginde kendinden geger (fend’ ). Bu derece, dogrulugun (sidk ), giivenme
ve dayanmamn (tevekkiil) en yiiksek dereceleri ile gakisn. Bu dere-
ceye yiikselen insan da, Allah’m sifatlarin1 kendi suurunda idrak eder
ve O’nun ahlak ile ablaklanmg olur. Fakat, yukarida da soyledigimiz
gibi, insan bu derecedeki psikolojik tecriibesini yanhs yorumlayabilir.

27 Ma'rifa, Kur'an’m “kelimet-ut-tayyibe™ dedigi seydir. (a.g.e.)
28 A.g.e., 199,

29 A.g.e., 113.

30 A.ge, 112,

31 A.ge., 390,

32 A.ge., 402-3.

33 A.g.e., 394.

34 A.g.e., 394.

35 A.ge., 303-305. j
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Kurb, bir yakinhgm ifadesidir. Bu yaklasmanin belli bir simmn
yoktur. Bir anlamda kurb sonsuzdur, ¢iinkii, Yaklasilan sonsuzdur.
Insanin varacag nihai noktayr adlandirmak igin belli bash ii¢ terimimiz
vardir: [ttihad, huliil ve vusil. Uzun bir tahlilden sonra, Gazili bu
ligiinii de reddeder ve insamin ancak kurbu elde edebilecegini séyler.®
Kurbun bir sonu olmadig igin diger ii¢ kelimenin gebep oldugu yanhs
yorumlara sebep olmamaktadir. Gazali'nin, Ittihad’y, huliill’u ve vusul'u
reddetmesinin dini ve sosyo-politik agidan biiyiik bir énemi vardir. O,
ittihadi. 6ncelikle iman agisindan reddetmektedir. Ciinkii kulun her ba-
kimdan miikemmel oldugunu siéylemek agik bir ¢eliskidir?. Kul ile
Allah’ arasinda bir ittihad diisiinmek, biitiin ibadetleri gereksiz kilar, Ni-
tekim Allah’ ile ittihdd halinde olduklarim séyleyerek ibadetin gereksiz-
ligini savunanlarm sayilar az degildir®. Ittihad’m reddi, ayni zamanda
hulil'un da reddini icine alir.®® Daha onee de zikredildigi gibi, insan,
“Allah’in ahliki ile ahliklanabilir”; ama bir ittithad veya hulil’dan soz
edebilmek igin, Allah’mn sifatlarmin ger¢ek anlamda insana intikali
gerekir ki bu miimkiin degildir®. Kendisi ve Rabbi hakkinda gergek
bir bilgiye sahip olmama, insani tehlikeli yanhshklara sevk eder. Ittihad™
ve hulul’n savunanlar béyle bir yanhshkta en asir1 gidenlerdir. Bu in-
sanlarin giriiglerinin, taklide dayanan halk iizerinde ¢ok kotii etkileri
vardir. Veed halinde oldugunu sanarak anlamsiz sbzler sarfetmenin
zarardan basgka bir seyi olamaz*'.

Burada, Gazali kelami giigliikleri sayip dékmemektedir. Onun asil
endigesi inanan halka gelecek zarardir. Bunu gerek Munkmz'de gerekse
Maksad’da apagik gérmekteyiz.

Eger vusiil kelimesinden iki “zatin” karsmasi (vusil beyn-ez-
ziteyn ) kast ediliyorsa, Gazali buna da karsidir. Ciinkii o zaman
vusilun, ittthad’dan farki olmaz. Eger vusil’dan kast edilen kurb ise,
bu kelimenin kullanilmasinda bir sakinca yoktur. Zaten, bu anlamda
vusil, insan cabasimin hedefi olmaktadir*’. Insanla Allah arasindaki

36 El-Munkiz min-ad-Dalal. (1939, Saliba ve Ayvad nesri) s, 133,
37 Maksad, s. 6.

38 Ihya, i, 53—4.

39 Maksad, s. 76.

40 A.ge., 73.

41 Ihya’, i, 54.

42 Maksad, 76.
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biitiin perdelerin kalktizi ve insamin O’ndan baska bir seyi diisiinmedigi
zaman vusitl hasil olmug demektir. Boyle bir vuslatta Allah, Allah ola-
rak, insan da insan olarak kalr. Burada insan, yasayan, bilen, giiglii
olan, bagislamasimi bilen bir varbktir. Fakat bu sifatlarin erisilmez
dereceleri yalmiz Allah’a aittir., Allah’m sifatlar, kul igin erisilmesi
miimkiin olmayan ideal degerlerdir. Insan, onlara ancak yaklasabilir,
asla ulasamaz.



COCUKLUKTA DiN*

Yazan: Antoine VERGOTE Cev: Erdogan FIRAT

Cocukta “dogal” din istidadu:

Kelimenin tam anlamiyla, ¢ocukta higbir sey tabii degildir, ¢iinkii
ilk hamlede igine girdigi kiiltiir evreni onun davramsmin sekillenmesi-
ne ve belirlenmesine yardim edecektir. Bununla beraber, gocuk tamamen
bos da degildir. Allah fikri, onun diisiincesinde kendi kendine filizlen-
mez; fakat baz psikolojik karakteristikler, ¢ocugun dini verasete gi-
rigini kolaylastirabilirler. Rousseau, gocukta hakiki dini bir anlam
kabul etmeye yanasmiyordu. Yakin gegmiste, psikiyatr Riimke', ¢o-
cugun dini istidadin varhin konusunda son derece ihtiyat gésteri-
yordu. Fakat, pedagojik tecriibe kadar miisbet arastirmalar® da ¢ocuk-
ta biiyiik bir dini hazirhiin bulundugunu ortaya koymuslardir. Ozel
arastirmalarma dayanarak Thun, dokuz yasina kadar siiphenin yok-
lugunun gocukta, dinin temel karekteristigi oldugunu beyan etmek-
tedir. Dini ve politik tavirlarin tesekkiillerinin karsilastinlmas: amaciyla
Danimarkali $grenciler arasinda yapilan bir arastirmada Tisager’,
dini tavirlarin daha once tesekkiil ettigini miisahade etmistir: dini
duygularm uyamsi 7-14 yaslari arasinda yer alir: buna karsihk politik
tavarlar ancak 15-18 vyaslar arasinda ortaya gikmaya baslar.

Dini duygularin erken olarak ortaya ¢ikmasi, burada bizim incele-
yecegimiz hakiki psikolojik faktirlere baghdir. Fakat gocugun dini
hazirhin, ancak vaktinden 6nce egitilmis olmasiyla sekillenir.

* Antoine Vergote'un “Psychologie Religieuse™ adh eserinden 293-308 sahifelerin tercii-
mesidir.

1 Karakter en aanleg in verband met het ongeloof, Amsterdam, 1949, p. 48 (trad.: The Psy-
chology of Unbelief, Londres, 1952).

2 Bkz. TH. THUN, Die Religion des Kindes, Stuttgart, p. 249.

3 Factors influencing the Formation and Change of Political and Religious Attitudes, Journal
of Social Pyschology, 1949, pp. 253-265.
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Dini tavir iizerine Ailenin etkisi:

Biitiin gbzlemler dini tavirin tesekkiiliinde yakinlarin tesirinin en
belirgin faktér oldugu konusunda birlesmektedirler. Yukarida zikre-
dilmis olan lisager’in anketine nazaran dini formasyon faktérleri nem
sirasma gore: dile terbiyesi, sahsi diisiince ve okuldur; politik tavirlar
icin ise: diigiinee (reflexion), miinakasalar, okunan seyler, yakinlarm
ve arkadaslarm etkileridir. Kendi cephesinden sosyolog Wach®, hangi
kiiltiir olursa olsun yetiskinlerin dini tavirlarmn, onlarin dini yaganti-
larma, iginde yasadiklar: ortama ve ézellikle aileye sk sikiya bagh
oldugunu beyan etmektedir.

Ailenin etkisi, yalmz bir nevi erken égrenme ile simirlanamaz.
Aile ile din arasidaki sika yakinlign bir¢ok yazar énemle belirtmisler-
dir. Murphy®ye gire aile yapisi bilkuvve dinidir ve buna karsihk din,
aile psikolojisiyle derin bir sekilde tayin edilmistir. Hichir iki miies-
sese arasmda béylesine bir duygu, yapt ve bag dhengi gergeklesmez.
Bu sebeple sosyologlar, miiesseselerin tahlili seviyesinde, din psikolojisi
ile aile psikolojisi arasinda yakinhk bulmaktadirlar. Hig siiphe yok ki,
bu yakmhk dini tavirlarnin tesekkiiliinde ailenin etkisinin, biiyiik bir
dlgiide baskin oldugunu agiklamaktadir. Ailenin biinyesinde din egitimi,
¢ocuklart derin bir sekilde etkiliyorsa bu, éilenin aym zamanda dini
degerlerin ve dini iliskilerin modeli olmasindan ileri gelmektedir. Yakimn-
larm dini hareketleri ve kullandiklar: dini tabirler, onlan dogrudan
dogruya sembolize eden deruni bir yasanti iginde yer almistir. Ote
vandan, rahathk ve otoritenin kayna@ olarak aile, iginde eridigi dini
evrende, bu yasantinin devamm kendi kendine talep etmektedir. Bu
suretle diger bir sosyolog®, dini tavirlarmn ailede birlikte yapilmis ol-
masiyla degerlendigini, aym zamanda dini tavirlann ve dini bayram-
larm kutlanmasinin éileye bzel bir baghhk kazandiwdigimi meydana
cikarmistir. Bu bag, birgok yetiskinde gocukluk hatiralarimin silinmez
bir tarzda oldugunu gésterir ve tabi olduklain dini hisleri tayin eder.

4 Seciologie de la religion, p. 28 s,

5 G. MURPHY, Social Motivation, in G. LINDZEY, Handbook of Social Psychology,
Cambridge Mass., 1956, pp. 615-616; Ayrica bkz. A. T. BOISEN, Religion in Crisis and Cus-
tom : Social and Psychological Study, New York, p. 35.

6 J. H. BOSSARD ve E. S. BOLL, Ritual in Family Living, American Sociological Review,
1949, 463-169,
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Aile ile din arasindaki bu ortak yasama halinde g¢ocugun tabii
dini istidadi rahathkla tezahiir etme imkam bulur. Cocugun, gergekten,
saglam, giivenli, mutlu ve iyi bir diinyada yasamaya hayati bir ihtiyaci
vardir. Ona gire, kutsal olan sey, hayati inang perspektifi iginde tegekkiil
eder. Halbuki dile dinle beraber ona arzularmmn evrenini sunmaktadir,
Allesinin dini diinyasina inanmayan bir ¢ocuk, tehlikeli surette yikilmig
bir gocuktan baska bir sey olamaz. Fakat daha sonra yetiskin oldugun-
da, ¢ocuklukla din arasindaki bu gayri tabiilik endige verici bir soruya
yer verecektir: din, neticede ¢ocukluktan gelen beseri arzunun baskin
bir kuruntusu degil midir?

Bir¢gok arastirmalarn giin 11Zmna gikardig, dini tavirlarin  fev-
kalade devamh olmasi’, siiphesiz aile egitiminin baskin etkisiyle agik-
lanabilir.

Baz yetiskinler kendi kendilerine, ister dinsiz ister dindar olsun,
bir hayat goriisii segebilmesinde, bu yasta ¢ocugun tamamen serbest
birakilmasi i¢in biilig ¢agindan evvel biitiin dini egitimlerden uzak tu-
tulmas: arzu edilir bir sey degil midir, diye sorarlar. Bu sartlar igin-
de yetiskinin dini tavn artik sosyolojik baskidan veya egitsel sartlar-
dan degil, muhakkak surette gahsi bir tegebbiisten hasil olacaktir, diye
diigiiniirler. Bu goriis siiphesiz ¢ok iyi bir niyetten dogmustur. Bu gériis,
bu yetiskinlerde daha ziyade, sosyal agirhklardan armms orijinal dini
bir yasantinin hasretini ifade eder. Fakat bununla birlikte bu goriis ya-
lin akilah@n afina diismektedir. Bu goriig, kiiltiirel bir degerler diinya-
sinda kendi kendini ger¢eklestirmeye mechur oldugu zaman, iistiine
almas: gereken beseri imkénlar, uygun kiiltiirel bir egitimle gelistiril-
mis olsa bile, hakikatte beseri hiirriyet kazamilamaz. Serbest dini ta-
raftarhk, dini degerlerden kazamlmig bir tecriibeye dayanmaldir.

Cocukta Allah anlayis:

Baslangigta, 4 yasinda ¢ocugun Allah1 tasavvurunda giigliigii yok-
tur. Bu, dini diinyaya ilgisinin altin yasidur®, 1lahi dlem, fiisun uyandi-
ran peri masallar1 diinyasiyla olgiilebilen sahane bir diizende kurul-

7 Ornek olarak bkz.: Les attitudes religieuses de la jeunesse, Sondages, 1959, 3 pp. 7-10;
G. ALLPORT, The Individual and his Religion, pp. 39—40; J. VAN HOUTTE, De mispraktijk
in de Gentse agglomeratie, St. Niklans-Wass, 1963, pp. 334-337.

8 E. HARMS, The Development of Religious Experiences in Children, American Journal of
Sociology, 1944, pp. 112-122,
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musgtur ve fevkalade biiyiilevici hisler uyandirir. Fakat, Otto’nun éne
stirdiigii kutsala korku ve sayg duygusu, dini ilginin dogustan oldu-
gunu goéstermektedir; ii¢ yasindan itibaren ¢ocuk, dini nitelikte bir
korku ve saygiyla® kutsal olan seye ilgi gosterir. Bu korku ile beraber
olan sayg1 duygusu (ambivalence), ebeveynin, bilhassa babanin imaji-
min arkasinda akseden Allah imaji gergegi ile kuvvetlenir. Aym zamanda
Allah imaji ile ebeveyninkiler karisiyor gibi goriiniir'. Cocuklarin gioz-
lerinde Allah, ebeveyn olarak biitiin kudreti ve mutlak ilmi ile hergeye
tasarruf etmektedir. Ebeveynler gibi, Allah da ¢ocugun hizmetine ama-
de bir koruyucu gibi goriiniir. Bu Allah tasviri, aym1 zamanda hayali
ve hissidir. Aile dindarhg hisleri, ebeveynden Allah’a dogru yon degis-
tirir: baghhk, giiven ve saygi hisleri. Bovet ile, ultithiyetin babalas-
masindan ziyade babanm ildhilesmesinden bahsedilebilir. Kutsal diinya
sezgisi, baba alikasinda inkisaf eden duygulara dayanarak agklanabilir.

5 ve 7 yasina dogru gocuk suurlu olarak, Allah1 ebeveynden ayir-
detmeye baslar'. Ebeveyninin smirlarini kesfetmeyi grenen gocufun
sukutu hayalleri bu tefrikte rol oynamaktadir’>. Ana ve babasi her seyi
bilmez, her seye giicii yetmez; iistelik gocuk onlarin tenakuzlarim ve
hatalarim hissetmeye baslar. Bununla beraber bu ilk suurlu ihtilaf-
larm ilk hamlede ¢ocugu, hakikaten son derece kudretli ve miikemmel
olan bir Baba’ya gotiirdiigiine inanmak haksizhk olurdu: Allah imajimin
tesekkiilinde bu menfi anlarm oynadii rol oduk¢a onemli olabilir,
fazla olarak, giklerdeki bu Baba (Allah)’'ya gegisin ebeveynin meveu-
diyeti ile hazirlanmis olmasi gerekmez mi? Cocugun din duygusunun
derin bir sekilde belirlenmesinde, kendisine hareketleriyle srnek olan
ebeveyninin, Herseyden Bagka (Tout-Autre) bir ulithiyetin beserf
siikran alemi iginde gecen hareketlerinden daha tesirli bir sey yoktur.
Allah indinde beseri esitligin bu meveudiyetinin neticesini élgmek igin,
4 veya 5 yagindaki bir ¢ocugun, anne veya babasimn, kendi ebeveyn-
lerine “anne” ve “baba” diye hitabetmeleri karsisindaki hayretini
miigahede etmek kafidir: mutlak bir ebeyenlik mythe’i ¢ok defa
¢ocugun infialiyle sonuclanr.

9 A. GESELL, L'enfant de 5 a 10 ans, Paris, 1963, p. 77, 124; P. BOVET, Le Sentiment
religieux et la psychologie de I'enfant, Neuchatel, 1951, pp. 12-13.

10 Bkz. GESELL, anilan eser.

11 P. BOVET, Amlan eser, p. 38; Ayrica bkz, A, GODIN, Le Dieu de parents et le Dieu
des enfants, Tournai, 1964, p. 104.

12 A, GESELL, Anilan eser.
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Allah ile baba ayirimindan, daha evrensel bir Tanri imaji hasil
olur: 6 yasinda ¢ocuk, Allah’t biitiin evrendeki yaratiklarin yaraticis:
olarak tasarlar. Daha da fazla olarak, diinya evrensel dramatik bir an-
lam kazamir: cocuk, Allah’, diismam olarak seytanla savasan, iyilik
giicii olarak tasavvur eder.

Sik sik gocukta Allah anlayisinin antropomorfizminden bahsedil-
mistir. Agikca, ger¢ekten gocuk, beseri faaliyetler tarzi iizerinde dav-
ranmisim tasarladign Allah’, beseri gizgiler altinda giz dniine getirir. Fa-
kat, 6 yasindan 11 yasina kadar Allah anlayis: gitgide ruhanilesecektir.
Clavier”, bu evrim hakkinda bilgiler vermistir. 6 veya 7 yasina dogru
antropomorfizm basit ve maddidir: Allah, teraslar1 olan bir evde ika-
met etmektedir, gigekler toplamaktadir... 8 yasindan 11 yasina kadar
antropomorfizm hafifler; cocuk Allah’, diger insanlar gibi olmayan
bir insanin tezahiirleri alinda gozoniine getirir: O, meleklerle bir-
likte hiikiimranhgm siirer, O’na dokunmak miimkiin degildir... 12
yasinda ruhanilestirilmis bir Allah inanei kesinlesir (kizlarda %, 60 ile
°, 70; erkeklerde 9, 40 ile 9, 50): O, her yerdedir, gériinmez, resmi
cizilemez. .. —Clavier, neticelerini, psikolojide bir devrede hiikiim siir-
miis olan rasyonalist espriye uygun olarak kuvvetlendirir. Bu veriler
digerleriyle karsilagtirtlirsa Allah’y insan seklinde tasavvur etme ima-
jimn, Clavier'nin ¢ocuga malettigi realist manaya, kiigiik ¢ocugun sa-
hip olmadifn agik¢a goriiliir. Daha énce, 6 yasindaki gocukta, Gesell ilk
giigliigii miisahade edilebilmisti: gocuk, Allah’in gériinmezlik niteligi
dolayisiyle miigkiilata diigmiistiir; 7 yasinda giicliik biiyiiyecektir.
Diger taraftan Harms’m arastirmalarn gostermistir ki, 7 yasinda, Al-
lah tasvirinde beseri realizm, bir i¢ merhalede yasayan inamlmaya
layik varhga dogru bir merhale katetmise benzer. 3 yasindan 6 ya-
sina kadar olan g¢ocuklardaki gibi artik Allah orada bir peri masal
sahsiyeti degildir. Cocuk, beseri hayat ile bilhassa ahlaki hayat ile siki-
bir bag kurmustur; meseld, “Allah. yeryiiziindeki insanlarm yollarm
kontrol eder”.

Antropomorfizm aym sekilde, diinyada, gocugun Allah’mn isi olarak
tasavvur ettigi bigimde kendini gosterir. Piaget’i takip eden Bovet'-
¢ocugun animizmine bagh olan sun’iliginden bahseder. 6 ile 11 yas

13 L'idée de Dieu chez I'enfant, Paris, 1962,
14 Anilan eser, pp. 51-64.
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arasindaki biitiin gocuklar tabiati ve diinyayr ruh¢u ve sun'ilige ait
teorilerle agiklamuglardir. Bu son terimle Piaget, ¢ocugun, diinyann
“beseri teknikle sadir oldugu tarzda’ kendi kendine meydana geldigini
veya insan tarafindan yapilmis oldugunu nazan itibara alma tema-
yiiliine sahip bulundugunu isaret eder. Bovet'ye giore, sun’ilige ait an-
lays, gocugun, ana babanmin her geye giicii yettiginden siiphelenmeye
basladig1 bir anda, bu ilk siiphe krizinden evvel yetiskinlere maletmis
oldugu vasiflarin ve fiillerin ilahi bir varhk iizerine yer degistirmesini
saglar. Bununla beraber isaret edelim ki, ¢ocugun genel sun’ilige taraf-
tarh@ iizerine olan Piaget’nin teorisi daha énce tenkit edilmisti. Kendi
paymmza biz inamiyoruz ki, terim degerini muhafaza etmektedir, su
sartla iki, o, yetigkinin teknik zihniyetine gire izah edilerek katilastiril-
masin. O halde, gocugun dini antropomorfizmi, onun Allah gergegini
kendi sahsinda temsil etme egilimiyle aciklanir. Fakat, aym zamanda,
korku, hayranhk, emniyet ve dindarhk duygulariyla mesbu olarak,
sembolik bir deger almasiyla bu antropomorfik Allah anlayisi beseri-
ligin 6tesine yonelir. Cocuk, Allah’s begeri bir modele gbre tahayyiil
eder ve Allah bir insan kadar gergek olarak tasavvur eder; fakat aym
zamanda o, Allah™1 daha baska bir dlemde tesekkiil ettirmek i¢in in-
sandan tefrik eder. O halde, antropomorfizm, kiyasi diisiincenin ilk
iptidai gekli olarak anlasilms olmalidir,

Cocuk heniiz Allah" tam olarak sembolik bir tarzda tasavvur etmeyi
bilmemektedir, ¢iinkii biyle agkga bir anlamaya ulagsmadan evvel,
oncelikle onun bir Allah anlayisi olmasi gerekir. Louvain’de’ idare
ettigimiz aragtirmalar, yalmzea 11 den 12 yasina kadar olan cocuklar
iizerinde yapilmigtir, normal ¢ocuklarin ekseriyeti dini ayinlerdeki isa-
retlerin sembolik fonksiyonunu agik¢a hissetmeyi dgrenmektedirler.
Isaretlerin maddiyetine baghlk yasla beraber gittikge azalmaktadr,

B. Mailhot'’, 4-6 yasindaki ¢ocukta, Allah anlayisi iizerine hris-
tiyan ilmihalinin talim ettigi hayret verici etkiyi dikkate deger bir
sekilde meydana gikarmistir. Cocuklarin 9, 75 ine gére, kendilerinin
¢ocuk Isa’dan oldugu kadar, anne Isa, baba Isa’dan bahsettikleri nok-
tada Isa, cinse ait bir terimdir. Onlarin resimlerini ¢izmeleri istenen

15 CHR. VAN BUNNEN, Le buisson ardent ; ses implications symboliques chez des enfants
de 5 & 12 ans, Lumen Vitae, Bruxelles, 1964, pp. 349-352,
16 Et Dieu se fit enfant. Reactions d’enfants et de groupes d’enfants a I'dge préscolaire, Lumen
Vitae, Bruxelles, 1961, pp. 115-127.
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cocuklardan 9, 92 sine gire Allah ve Isa aym ve tek salstir. Onlar
Allah™, kendilerinin benzeri olan bir gocugun ¢izgileri altinda anlamak-
tadirlar, fakat ona sihirli kuvvetler vermektedirler. Ana babalarmm
koruyan O’dur. Cocuk Isa da yetigkin diinyasinin merkezidir: miikem-
mel gocuZa ana babalari hayran olurlar, onu ¢ok severler ve ona hiz-
met ederler.. Isa, onlara riigde ermis bir kimse olarak tamtildii anda
onu artik dini terimlerle anlamaktan vaz gegerler.

Burada, ¢ocugun ana babadan Allah’a ge¢mesini saglayan uygun
bir harekete yardim etmeyelim mi? Cocuk bizzat kendisi igin arzu
ettigi biitiin kudreti ilahi bir ¢ocuk iizerine transfer eder. Fakat buna
muvazi olarak, hissi olan kendi kendine hayranhgm (narcissisme)
onun iizerine gegirir. Kendine esit fakat olgunlugun en yiiksek mer-
tebesine varmis érnek gocuk Isa, yetiskinlerin hisle yaklastiklar gergek
merkezdir.

Bu giinkii aragtirmalar heniiz, gocuga gore, ildhi gocuk kiilti (le
culte de I’'enfant divin)niin, ¢ocuga ne kazandirdif iizerine bir hiikiim
vermeye imkan birakmamaktadir. Bununla beraber, dini inang igin
gergek bir tehlike teskil edebilecek bir duygu vardir: Bu duygu, gergek
olarak Herseyden Baska bir Allah istikametinden olabilecek sapmalan
diizeltmeksizin, ¢ocugun hissi egosantrizmini arttirmaktadir.

Kutsalbga ait duygular:

Cocuk, harikuladelik karsisinda énceden belli bir korku gisteri-
vorsa da, her seye ragmen safdil giivenme 8-9 yaslarina kadar ona hikim
olmaktadir. Bu konudaki arastirmalar, kutsal olan sey karsisinda du-
vulan hem korku hem de sayg: hislerinin uyanmasina yardime:r olma-
muza imkan verirler. Tesirli bir igkinin verdigi dini tezahiir haline “pro-
jekte olarak™ siijeler, Musa ile (identifié) olmak suretiyle, hazir bulun-
duklar1 hayali bir durumda (yan projektif test) yas ile uygunluk gos-
teren bir ilerlemeye gore korkularimi beyan etmektedirler: ana okul-
larinda I. sene 9, 8, I1. sene 9, 21, III. sene 9, 44, IV. sene Y, 47, V.
sene 9, 70, VI. sene 9, 69. Ayrica suras1 gercektir ki, Allah’a mahsus
dini sayginmm anlami, O’nun yiiceligi karsisindaki duygu ve korku
fikri (I'idée tremendum) yasla beraber geligir. Bundan, asagn yukar:
su sonu¢ cikariabilir: siijelerin, dini korku duygusunu en azindan
normal bir duygu ve giivenle beraber meydana gelebilen bir duygu
olarak yasamis olmalar: gerekir. Kutsal olan seye kars: hissedilen korku
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ile karnisik sayg1 duygusu, yasla beraber daha iyi hissedilmektedir, diger
bir deyimle, daha kuvvetli olarak hissedilmektedir. Siijeler sunu daha
iyi anlarlar ki; Allah sadece sevimli ve iyiliksever bir varhk degildir,
fakat aymi zamanda korkutabilen Mutlak Kudret Sahibidir. 10-12
yasglarinda gocuk (dini anlatimlarda gegen) atesin ashnda sembolik ol-
dugunu farkederler, onlara gire Musa o atese yaklasmis olsaydi yanma-
yacakti, yaklagsaydi bedeni degil, ahlaki bir miieyyide ile karsilasip
Allah’a karsi gelmis olacakti.

Diger arastirmalar, g¢ekingen bir itimattan hareketle, dini korku
ve sayg ile yaklasilabilen hissi bir mesafeden, ululuga mahsus ilahi
yiiceligin tesirine girigin tedrici bir ilerleme ile oldugunu teyit etmekte-
dirler'”. O halde, iirkiintii duygusu ile Herseyden Ayr Olan (Allah)’a
karst duyulan his arasindaki bag ¢ok tabiidir. Din adamu iki z1t kutuba
baghdir: o, zithklarin dhengini yasar. Giivenlik ikinei plandaki hareket
olarak goziikiir, bu, korku iizerine bir zaferdir. Daha once zikrettigi-
miz Saint Augustin’in itirafi, dini dinamizmi en giizel bir sekilde ifade
eder, bu dinamizm, hasyet duygusuyla ortaya ¢ikmis Herseyden Ayn
Olan (Allah) hakkindaki suurdur, fakat insan o hasyet igine emniyet
duygusunu da koymak ciir'etini gdstermistir.

Nice psikologlar'® vardir ki, dini korku hakkinda ergin dini duygu
idealinin ve zihni dengenin kisa yoldan bir tasvirine sevkedebilecek
bir sapiklign bize gisteren ¢ok menfi bir tarzda fikir serdederler. Boyle
bir psikolog mesela, hristiyan dgrenimi goren 6grencilerin, resmi dgrenim
gorenlere nazaran daha asag bir dini seviyede bulunduklan neticesine
varmigtir, basit pir hiikiimle, resmi dgrenim gérenler, yiizde hesabina
gire, Allah korkusu iizerine hazirlanmis sorulara daha ¢ok miisbet
cevap vermektedirler. Fakat sasilacak seydir ki, bu cevaplarin Allah
sevgisine ait olanlarla karsilastinlmasmm konulmasindan kagmilmis-
tir, zira bunlar da ayni égrencilerde muvazi olarak yiiksek seviyede-
dirler. Biylece psikolojik yamilmelari gosteren bir arastirmayr daha
isaret edelim. Stz konusu arastirma, Mathias’in' Amerikanin vasat
bir sehrinde erginlerin dini duygular: iizerine yaptigi arastirmadir. Bu
arastirmada, Allah’in esrarinin ve dini korkunun biitiin belirtileri menfi
olarak degerlendirilmistir. Ciinkii ona gore, bunlar ilmi bir medeniyetin

17 CHR. VAN BUNNEN, Amian eser, pp. 341-354. !
18 L. PATINO, L'attitude religieuse chez U'enfant, Lumen Vitae, 1960, pp. 85-104.
19 Ideas of God Conduct. New York, 1943.
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saglam prensiplerinden miilhem ve batil inaglardan armmus bir dinle
uzlastirilamaz! Boyle degerlendirmeler highir tarzda, dini geleneklerin
tahlilini yaparak kendilerini hakh giosteremezler, bunu psikolojik aras-
tirmalarla da gerceklestiremezler; bunlar dini manamin tam tersinde-
dirler; kutsal karsisindaki yasantiyr mihverinden gikarirlar ve bu ya-
santiy1 (tensionnelle) bir birlikte birlestirip toplayan anlar ortadan
kaldirirlar. Siiphesiz, ¢gok farkh korku nitelikleri vardir: saygih korku,
iptidai iirkme, iirperme, giinah duygusu, marazi sikinti, Dini verilere
alismis yazarlarm, siiphesiz, bu farkh korku cesitlerini temyiz etme
konusunda titiz olmalar1 gerekir. Fakat her halii kdrda onlar, orada
hakikaten anlamli olan, esasa ait aym dini bir duygunun degisik sekil-
lerinden haska bir sey farkedemezler.

Hissi egosantrizm, sihre ait inanclar ve davranslar:

3 yasinda bir ¢ocuga gire, onu cevreleyen kisiler ve esyalar ken-
disi gibi diisiiniirler ve kendisinin hissettiklerinin aymisim hissederler:
Ay, onu aydinlatmak igin parlar, yolu iizerinde onu takip eder; vurulan
masa ac1 duyar. Piaget'nin isaret ettigi gibi, ¢ocuk enfiisilikle baslamaz;
yeryiiziinde yerini degistirdigi siibjektif durumlar: hissetmez. Tam ak-
sine, benligi objektif bir ger¢ege tutkun olsa bile ¢ocuk birdenbire ig
diinyaya dénmiistiir. Benlik suurunun yoklugu sebebiyle, benlik ve
dis diinya farksiz kalmaktadir ve gocuk kendi hissettigi seyi dig diin-
yaya maleder. Burada aym sekilde ¢ocukluk mantalitesini tahrif eden
antitezlerde, bu mantaliteyi dondurmaktan da sakinmak gerekir:
cocuk psisik bir mefhuma sahip olmadig gibi fizik bir mefhuma da
malik  degildir. Ona gére, yeryiiziindeki egosantrik transferler,
daha rasyonalist olan yetigkin nazarmda realist ménalar alsa da (¢ocukta)
biyle bir manaya sahip degillerdir. Toplumsal dil, kiskan¢hk ve Odip
kompleksinin prosesiisleri, ¢ocuk psikolojisine realite prensiplerini
sokarlar, ¢ocugu kendi mihverinden saptinirlar ve gocugu yavas yavas
objenin ve yabane1 bir seyin bilgisine vardirirlar. Psisik halin bu yer
degistirmesi ¢ok yavas tamamlanmaktadir ve uzun zaman Allah, az
cok hissi egosantrizme tabi kalacaktir. Uzun bir miiddet de ebeveyne
karsi olan ilgililer, Allah’a karsi olan ilgilere hakim olacaktir. Allah
hakkidaki bagimsizhk, pasif bir itaate davet edici olarak yasanmis
ve hissedilmis olabilecektir, Allah’in inayeti, biitiin emniyeti garanti
eden ve biitiin haywrlar1 dafiticr olarak tezahiir edebilecektir,
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Dini ve hissi hayatin bu ilk egosantrizminin Allah’a olan ilgiyi kesin-
likle nasil bozmaya ve hangi tanm tammaz tenkitleri filizlendirmeye
sebep olabilecegini gérdiik. Zira, ¢ocugun heniiz, dini hakikat olarak
duymus oldugu sey, yetiskinde dini bir ¢ocukluk gibi derdni bir sekilde
tezahiir edecektir; firasinda dikkatin bu noktada tutulmasi, insam
artik kendine yakigiksiz olarak hisettigi bir dinden kurtulmaya tahrik
edecektir.

Aym egosantrizm veya kendine tutkunluk (narcissisme), gocuk-
luktaki din duygusunun biitiin sihirli gizgilerinin kaynag olarak aym
gekilde agiga vurulur. Ug gesit aragtirma, din ve sihir inancindan gelme
kangikhi ortadan kaldrmaya ve dini tavinn (attitude) saflasmasim
giin 1m@ma gkarmaya imkan vermiglerdir. ik arastirmalar, evrende
kendiliginden var olan adalet (justice immanente) duygusu iizerine da-
yanirlar. Bunlar Piaget’nin ve Melle Rambert’in®® bir arastirmasmdan
ilham alirlar. Bu yazarlar, cocugun, bir sugun, kétii bir tesadiiften dogan
bir olayla cezalandirlmis olduguna otomatik olarak inandiklarim mey-
dana gkarmuglardir (mesela, képrii, alindan kagmakta olan bir hir-
s1zin iistiine ¢ker). Bu inang, orada kendiliginden var olan bir adalettir,
Piaget bunu, ¢ocvgun animizmi ile agiklar. Cocuk, evrene birtakim
maksatlar atfeder; diinya olaylara gore yetiskinin veya gocugun hiz-
metinde olan, bir amaca uzanan niteliklerle canlidir. Bu maksatgilik
dogrudan dogruya dini degildir; fakat din egitimi gérmiis olan gocuk-
larin, bu kendi kendine var olan adaleti kendiliklerinden Allah’in ira-
desine bagladiklar: kaydedilmektedir. Burada, Allah’a ve inayete iman
olayinda oldugu gibi, ¢ocukluktaki mantalite biitiin dini egitimlerden
bagimsiz olarak, iginde Allah inanci bulunan hissi bir egilim gosterir.
Bunda, onun tabii seyrinden sapmis duygulari bulundugu meselesi
iizerinde 1srar etmek faydasizdir. Otomatik cezanm bu sihirli tasviri
yasgla birlikte azalacaktir: 6 yasinda 9, 13; 7-8 yasinda 9, 73; 9-10
yasinda 9, 54; 11-12 yaginda 9, 34 azalma vardir. Diger galismalar,
Piaget-Rambert®* gozlemlerini dogrulamislardir. 1ki arastirmae®, 6-12

20 Le jugement moral chez I'enfant, Paris, 1956, pp. 157-260.

21 1. CARUSO, La notion de respensabilité et de justice immanente chez [I'enfant, Neuchitel,
1943; R. J. HAVIGHURST ve B.L. NEUGARTEN, American Indian and White Children,
Chicago, 1955, pp. 143-159.

22 G. JAHODA, Immanent Justice among West African Children, Journal of Social Psy-
chology, 1958, pp. 241-248; H. LOVES, Croyances ancestrales et catéchés chrétienne, Lumen Vitas,
1957, pp. 365-389.
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yag arasinda, esyada kendiliginden var olan adalete inancin aym ge-
rilemeyi gosterdigini ortaya gikarmislardir; buna karsihk, 11 yasindan
18 yagina kadar olan bu aym guruplar, biiyiilerin sihirli tesirlerinde
oldugu gibi, ilahi icatla kendiliginden var olan adélete inangta bir sid-
detlenme gistermektedirler. Allah’mn dogrudan dogruya yaratmasiyla,
hatalarmn otomatik olarak cezalandimldifina inanma hakkinda, Batih
toplumlarin reaksiyonlarmi belirten paralel bir arastirmanin bizi pek
yakinda aydinlatacagm iimid edelim.

Batida bulag ¢aginda bu inang agik suurdan kayboluyorsa da, klinik
psikolojisi, birgok siijenin gayr1 suurunda bu inancin devam ettigini
gostermektedir. Siddetli bir sikanti veya gayr suuri kuvvetli bir sug-
Iuluk duygusu, bu inanci yeniden canlandirabilir, inanch siijelerde
bu sikint1 ve sugluluk duygusu derin bir gekilde Allah fikri sekline girer-
ler. Fakat yetiskinde bu dini gekiller zihni patolojiyi ilerletirler. Cocuk-
ta onlar sihir inancinin ve dinin bir karisimim temsil ederler. Bu kan-
sim, dinin bir ilk baslangig seklidir; fakat yavas yavas gelisen bir arm-
mayla ortaya gktifn sirada onun, sahih olmayan bir din olarak deil,
bu yasa mahsus hayali ve hissi semalar arasinda Allaln tanimak isteyen
dini bir tavir olarak sayilmasi gerekir.

Le P. Godin ve Melle Roey®, katolik ¢evrenin gocuklarinda animist
tipte bir himaye inancim aragtirmiglardir. 6 ile 8 yas arasinda koruyucu
iradenin, cezalandirier iradeden belirgin bir surette daha az kuvvetli
oldugunu ortaya gikarmslardir. Grafik egrisi 12 yasmna dogru yiikselir,
buna karsihk 14 yasindan itibaren siir’atle algalir. Fakat, belirtmek ge-
rekir ki bu inang, itibar olunmus himayenin konusuna gére degisir.
Cocuk 12 ile 14 yaslarn arasinda, istikbali géz oniinde bulundurarak
tesebbiis eylemleriyle iktifa eder griiniir. Yazarlar, bu karakteristigi,
hristiyan egitiminin tesirine malederler. P. Godin, 9-12 yasindaki ¢o-
cukta, egosantrik bir perspektifte, ilahi koruyuculuk ve kadiri mutlak
konusundan netice ¢ikarir; dua mutlak kudrettir, ¢iinkii Allah gocugun
hizmetindedir.

Aym tarzda, dilek dualarmin nedensel etkileri lizerine yaptiklar
bir arastirmada Thoules ve Brown® genclik caglarinda bunlarin ted-

23 .Justice immanente et protection divine chez des enfants de 6 & 14 ans, Lumen Vitae, 1959,
pp. 133-152.

24 Les priéres pour demander des faveurs, Recherches sur leur opportunité et leur efficacité
causale dans opinion de jeunes filles de 12 & 17 ans, Lumen Vitae, 1964, pp. 129-146.
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ricen azaldiklarinm ortaya koymuslardir: 12-13 yaslarinda 9,35 i inamir;
14-15 yasinda 9,29: 16-17 yasinda 9,19.Bununla birlikte daha yash
siijeler, bu dualarm olumluluguna inanmaya devam ederler. 16 ile 19
vagindaki gengler iizerinde yaptifimiz ankette aym olayr miisahede
ettigimizi zikredelim. O halde, dilek dualarinin tesiri konusunda, fiili
inang ile siijenin bekleyisi arasinda bir ayrnilma vardir: siije, duasmin
kabul edilmis olmasin1 beklerdi, fakat onlarm cevapsiz kalmalarinin
kendine kazandirdi@n tecriibeyle artik inanmaz. Bu tenakuzun onun
iméni i¢in bir delil teskil ettigini ve dini duygusunun azalmasina sebep
oldugunu miisahede etmis bulunuyoruz. Eger bu dini krizi atlatabilirse,
imapim saflagtirabilecek ve duasim gergekten daha dini anlama yénel-
tebilecektir,

Sembolik igaretler ve hristiyan ayinleri siiphesiz, sihirli mantalite
igin tercih edilen hedeflerdir. Saraph ekmege ait pratikle sihir arasmda
ilgi yok degildir; sihir aksiyonlar1, dyinsel diizendedirler; efsunlamalar,
ruhlardan veya tanrlardan oldugu samlan batini bir dille yapilirlar;
sihirbaz ve onun cemaati, sihirli formiillerin ve merasimlerin etkisine
inamrlar®, Fakat bunu dini inangtan ayirma isi de daha az téhmet
altinda degildir. Sihirde, Allah’a “saglam inkiyad fiili sayilmayan’?®
otomatik bir tarzda ilahi kudretin hile ile kazamlabilecegine inanihr.
Fakat gok belirli ve ekstrem bu iki gidisat arasinda, ilahi indyetin mii-
tevazi yardim ile esyada kendiliginden var olan bir kuvvetin cesur
galebesi tesekkiil eder. Burada mutavassit durumlarin herbir diizeni
igin yer vardir. Uzun bir zaman Allah, hayati kuvvetlere nazaran, kendi
esas farkhhg (altérité) icinde bilinmemistir, dini inan¢ daima sihre
ait inancm izlerini tagmmstir. Din ile sihir arasindaki farkhhign kati-
lastirmak yerine, sihri, i¢inde dyin pratigi ve dini sembolizmin kokleri
bulunabilen din éncesi bir mantalite olarak saymak gerekir. O halde,
sihre ait bu mantalite de, gocugun kendini bir tuttugu dini tapmmmadan
faydalanarak, hayali ve hissi bir sema (taslak) olarak kendini gosterir,
Giinah ¢ikarma ve kutsallama dyini konusunda, Le P. Godin ve Soeur
Marthe®” gocuklarm ve genglik éncesi ¢ocuklarin (pré-adolescents) ayin-

25 Bkz. M. MAUSS, Sociologic et anthropologie, Paris, 1950, pp. 37 vd; CL. LEVI-STRAUSS,
Anthropologie structurale, Paris, 1958, pp. 184-185.

26 H. AUBIN, L’homme et la magie, Paris, 1952, p. 227.

2T Mentalité magique et vie sacramentalle chez les enfants de 8 a 14 ans, Lumen Vitae, 1960.
pp. 269-288.
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lerin tesirine inanclarinin sihre ait bileskenlerini incelemislerdir. ince-
lemeleri 8 yasina kadar olan gocuklar iizerind édir, gocuklarm gogu dyin-
lerin otomatik olrak tesirli oldugunu kabul etmislerdir, bu ayinler
etkilerini miistakil olarak, suurdan ve siijenin tavrndan (attitude)
hasil ederler. 11 yagindan itibaren ayine ait pratik kendi kendini saf-
lastirmaya baslar; fakat 14 yasinda bile sihre ait olan biitiin inang
ortadan kalkms degildir. Ciinkii zeka ile inang arasinda higbir korelas-
yon gbriinmez, sihre ait mantalitenin bu yasmn duygusal durumuna
verilmis olmasi gerekir. Aym zamanda cevrenin pedagojik etkileri de
bu zihniyetin devam etmesini kolaylastirabilirler.

Diger taraftan, ayinlerde ve dini térenlerde yapilan isaretlerdeki
sihre ait inang, ¢ocugun dininde bir igtimailesme baslangict sayilabilir.
Ayin ve etkili isaretler gergekte topluma aittirler. O halde, sihre ait
dini inang, psikolojik ¢ift bir hareketle sonuglanir. Cocuk, toplumun
kendine tamittigi dini isaretleri dgrenir: din miiessesesine girer. Diger
taraftan, oraya girerken ayin usilii diizenleyicisi diye nitelendirilebilen
hissi bir zemin getirir. Aym zamanda, dini metinlerin disinda olsa bile,
6 ile 9 yasindaki birgok gocuk yararh sonuglar elde etmek igin her tiir-
lii sembolik pratigi gbsterirler; déseme taslarimi ve merdiven basamakla-
rim segerek ozel bir tarzda yiiriidiikleri goriiliir, baza hesaplar tekrar
ettikleri, rasgele karsilasilan bazi egya kategorilerini saydiklar isitilir...
Muayyen ve sembolik dini ibadetlere ayinsel davramisi sokarak, bu
ibadetlerde sihre ait dini (magico-religieux) bir merasim uygulams-
lardir. Boyle dini davramislarm varhi@ ve gelismelerinin incelenmesi,
konu edilmis olan din psikolojimizin merkezi olmustur. Meslekdaslari-
miz?* dzellikle, ¢ocuklarm pek itibar ettikleri iki sembolik isaretin an-
lamimi arastirmaya kendilerini hasretmislerdir: kirmizi lamba (kut-
sallastirilnis insan varhgnin papalk tarafindan kabul edilmis sembolik
isareti) ve takdis edilmis su ile hag isareti (kutsal olan seye yaklagma
dyini). Biz gocukta, bu sembolik isaretlere gire Allah’a hangi tarzda
yaklasildig, dyine girisin ve dine ait bir konunun anlaminin ne oldugu
gibi konularin hepsini aym zamanda belirtmeye niyet etmistik. Elde
edilen neticeler, erkek gocuklarin tavirlar: ile kiz gocuklarmkinin ¢ok
agik bir sekilde farkh oldugu sonucuna ulastirmistir. Erkek ¢ocuk pa-
pahk tarafindan tayin edilen realitelere karsi daha gok hassasiyet

28 A. DUMOULIN ve J. M. JASPARD, Perception symbolique et sacralisation de Uattitude
religicuse dans le rite Louvain, 1965. ( Pedagoji iizerine yapilmus bir lisans tesi).
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gostermektedir. Ona gére, ayine ait obje aqk sekilde bir gorevi
yerine getiren vasitadir ve dini ayin hizla kullamilan bir alet olur. Erkek
gocugun dikkati, yapilmasi gereken seye dogru, kilisede bulunan ob-
jelerin varhk sebebine dogru yénelir. 7 yasmdan itibaren sekle saygisi
kendini gosterir: dini objenin sémiotique (isaretlerin genel teorisi)
fonksiyonunun agik bir bilgisini elde etmeye gahsir ve meselenin kaide-
lerini tamimak ister. 8-9 yasindan itibaren, kirmizi lamba isaretini mu-
hafaza etme mechuriyetinin, kiliseye giriste takdis edilmis su ayiniyle
Allah’mm cemaatine aidiyyetin belirtilmesinin gerekliligi iizerinde 1srar
eder. Uyanan ahlaki suur, onun ayin usiliine zel bir mecburiyet karak-
teri verir: papalik tarafindan tayin edilmis olan kaidelere itinalh bir
sekilde sayg1 gisterilmezse, kutsal seylere saygisizhk edilmis veya giinah
islenmis olur, 10-11 yaslarma dogru ¢ocuk, giinahkar halinin suuruna
varir ve kutsal olan seye yaklasmadan énce saflastiric, gerekli bir
ayin yapilmasi kararma varir. Kiz ¢ocuk bunun aksine, dyine ait obje
ve hareketlerde 1srar etmez. Sembolik anlamlara, dyinlerin pratiginden
daha biiyiik bir ilgi gésterir. Ona gore kilise, ulihiyetin yaygin bir tarzda
meveut oldugu yerdir; her gey ve her dyin, Allah ile karsilasmasim izah
ettigi derecede onun ilgisini ¢eker. 8 ile 10 yas arasinda, ulihiyetin
mevcudiyeti daha gok kigilesir ve Jesus'niin varhg: haline gelir. Kir-
miz1 lamba, ge¢misteki suur hallerini (sa memoire) hatirlatir ve kutsal
su dyini ona (Jesus) goindermek istedigi selamu ifade eder. 10 ile 12 yas-
lar arasinda, dyinlerin ve objelerin papalik tarafindan tayin edilmis
olan anlam1 kazandirdiinn zaman “hatirat™, “sevgi”, “saygr’” tipi karsi-
hiklar (reponses), dini tavrin (attitude) aym deriniligini gosterirler. Kz
gocuk igin, ayine ait jest sevgi ile tapmmmay ifade eder; Allah igin ise
o, latuftur.

Ayinlerin ve isaretlerin degerlendirilmesindeki k1z ¢ocuklarla erkek
cocuklar arasindaki biylesine kesin bir fark, Allah anlayisinda da var-
dir. Erkek gocuklarm Allahi, dini kanunla saglam bir sekilde belirlen-
migtir. Erkek ¢ocuk, Allah’in kendisi igin ne oldugundan ¢ok, Allah’mn
kendisinden ne istedigine dikkat eder. O, éncelikle yetiskinin iradesine,
sonra da Allah’in iradesine uygun olarak hareket etmek ister. Bundan
dolayr isaret (kirmizi lamba) degismez ve mutlak bir anlam kazanr;
bu anlam Allah’m iradesini ifade eder. Takdis edilmis su ayini, kendi
agisindan erkek ¢ocugun tasarrufunda olan bir vasitadir. “O halde, er-
kek gocugun Allahi, ahlaki keméli, kudreti ve kuvvetiyle Miiteal (tran-
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cendant) bir Allah’tir”.** Buna karsihk, kiz ¢ocugun Allahi, hissi bir
huzur veren ask Allah’idir. Kirmizi lamba, bizatihi yakin olan Allah’
ifade eder. Kiz ¢ocuk, Allah’mn kendisinden istedigi seyden gok, Allah’in
kendisi i¢in ne olduguna dikkat eder. O'nun varhi kiz ¢ocugu cezbe-
der. 8 yasmdan itibaren kiz ¢ocuk, iki ildhi sahsi birbirinden ayirdetmeye
baslar: Allah ve Jesus. Kiz gocukta, takdis edilmis su dyini de sucluluk
alameti degildir; Allab’la bulusmanm sarti da degildir, ancak bu bu-
lusmay1 sembolize etmektedir.

Hig siiphe yoktur ki, bu iki farkl dini tavir, tamamen ayr psikolo-
lojik bir yap: tarzim belirtmektedir. ve bu yapida erkek gocuklarm
ve kiz ¢ocuklarin yasamis olduklan Odip kompleksine gire zel sekilde
etkiler bulunmaktadir. Odipien ¢atisma ile daha ¢ok belirlenmis olan
erkek gocuk daha fazla sugluluk izhar eder: kendisini babayla ayni-
lestirerek, dini kanunlarin zarureti konusunda daha hassas ve aksiyona
kars: daha yonelik olmustur. Erkek ¢ocuk, Allah’m kudreti ve Miiteal-
ligini (askinligim) anlamaya daha miisait olacak, fakat dini dyinlerin
ve isaretlerin sembolik méanasmi 6grenmede ve Allahin huzurunda,
sahsi bir tavir i¢inde, onlar1 deruhte etmede giigliik gekecektir.Dinin
topluma maledilmesi, papahk tarafindan tayin edilen isaretlerin ve
kaidelerin kabulii ile meydana gelir. Ancak bu kabul, mutlak bir sayg
ile dini kaideleri yerine getiren bir rub haliyle sartlandirilmigtir. Bu fiilde,
isaret ve mana comert¢e aym anda vuku bulur. Isaret, hemen hemen
otonom bir realite olur; bu isaret bizzat kendinden dini etkiler hasil
eder, onun Allah’a ve topluma atfedilmesi, maddi vaihginda hemen
hemen massedilir. Kendi yoniinden kiz gocuk, ona gire babasmm temsil
ettigi teshir edici harikulade varlikla daha ¢ok ilgilenmistir. Dinde, Kz
cocuk daha fazla mistik ve dini ayinlerin ve sembollerin sihrine dalma-
ya daha az tabi olacaktir. Fakat, Herseyden Bagka Olan (Allah)in
agkinhgini anlamaya efilim gosterecektir. Ruhi gekilciligin yoklugu,
kiz gocugun, ictimailesmis ve kurumsallagmig bir dine girigini de kolay-
lastirmaz. Dinin kurumsallastinlmasina karsi giivensiz olan baz psi-
kologlar, sahsi bir ilgiye daha fazla yonelik bir dini tercih edebilirler.
Fakat bu, uygun bir ittifak kazanmayan teolojik bir hiikiimdiir.

29 Amlan eser, p. 189.
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Bundan éneeki yazimizda h a ¢ r’in tarifi, mesri olusunun hikmeti
ve dayandign nass’lar iizerinde durmustuk. Burada ise énce, haer konu-
sunda énemli bir yer tutan kavli tasarruf ve cesitlerine kisaca degin-
dikten sonra, bu konuyu tamamlamiya calisacagz.

Kavli Tasarruf ve cesitleri

Alm-satim, icare, havale, rehin ve hibe gibi akit ve sézlesmelere
kavli tasarruf denilir. Kavli tasarruflar fayda ve zarar bakimindan ele
alimirsa ii¢ kisma ayrilir:

1) Surf faydali (lehe) olan kavli tasarruflar. Bunlar, hibe ve diger
teberrulardan birini kabul etmek gibi seylerdir. Meseli, miimeyyiz
kiigiigiin bu gibi kavli tasarruflar: velisi izin vermese dahi muteberdir.

2) Sirf zararh (aleyhe) olan kavli tasarruflar. Bunlar, baskasina
hibe ve bir sey teberru etme gibi seylerdir. Kiigiigiin bu cesit kavli
tasarruflari aslda muteber degildir,

3) Fayda ile zarar arasinda dénen, yani hem lehe hem de aleyhe
neticelenebilecek olan tasarruflar. Bunlar, alim-satim gibi seylerdir.
Mela, deli veya miimeyyiz olmayan kiigiik, bu ¢esit kavli tasarruflarda

bulunursa muteber olmaz. Miimeyyiz kii¢iik veya ma’tubun bu gesit
kavli tasarrufu velilerinin icazetiyle muteber olur.’

Hacrin Dereceleri

Yazimizin birinei kisminda da tarif ettigimiz gib, haecr, bir sahs:

* Bu yazimn birinci kismn, A.U. 1lahiyat Fakiiltesi Dergisi, e. XXI, «. 345-356'da yayim-
anmstir,
1 1bn Abidin, Reddu’l-Muhtar, Masir 1307, ¢. V, =, 97.
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belli sebeplerden otiirii kavli tasarruflarmdan men etmektir. Haer,
kuvvet bakimmdan ii¢ derece teskil eder:

1) Kavli tasarrufu kékten men etmektir. Bu gesit hacr’le mahcur
olan bir kimsenin kavli tasarruflar: hig bir hiikiim ifade etmez. Miimeyyiz
olmayan kiigiik ve delinin kavli tasarruflar: gibi. Velileri izin verse dahi
bunlarm kavli tasaruflari caiz olmaz. Bu, hacrin en kuvvetli derecesini
teskil eder.

2) Kavli tasarrufu, vasfi (nefaza=muteberligi) bakimindan men et-
mektir. Bu ¢esit bir hacr’le maheur olan kimsenin kavli tasarrufu, asi
itibariyle batil degildir. Meseld, miimeyyiz kiigiik veya ma’tuhun fayda
ile zarar arasinda deveran eden kavli tasarruflarmi velileri isterse mu-
teber sayarlar. Bu, orta dereceli bir hacrdir.

3) Kavli tasarrufu, vasfinin vasfi yoniinden men etmektir. Yani
nefazin  (mateberligin) derhal vukuunu reddetmektir. Sézgelisi, borg
sebebiyle maheur bir sahsin baskasina yeni bir bor¢ ikrari, hacer vak-
ti meveut mali hakkinda derhal muteber olmaz. Sonradan kazandig
mal hakkinda muteber olur. Bu, hacrin en zayif derecesini teskil eder.?

Hacrin sebepleri

Haeri gerektiren sebeplerin bir kismi biitiin miictehidlerce kabul
edilmis, bir kism1 ise miictehidler arasinda tartisma konusu olmustur,
Hacrin dayandigr nass’lar1 incelerken bunlara deginmis ve miictehidle-
rin bu husustaki goriis ayrihiklarini belirtmeye calismistik.

islam hukuke¢ulari tarafimdan ittifakla kabul edilen haer sebepleri
sunlardir:?

1) Kiigiikliik (sabavet, sigar), 2) Delilik (ciinun), 3) Bunaklik
(ateb), 4) Kalelik (rikk), 5) Umuma zarar verme (zarar-1 &mm), 6) Oliim
hastah@ (maraz-1 mevt),

Islam hukukgularinin iizerinde anlagsamadiklar: haer sebepleri

de sunlardir:*

2 Aym eser, aym sahife.

3 Surunbiilali, Durarw’l-Hukkim fi Serhi Gurar’l-Ahkim Hasiyesi, Istanbul 1317, e, TI,
s. 273; Kadwizade, Semsuddin Ahmed, Netaicul'l-Efkir, Istanbul 1317, . VII, s. 310.

4 el-Mavsili, Abdullah b.Mahmud, el-Thtiyar, Masir 1951, ¢, 11, . 98; Serahsi, el-Mebsut,
Mathaatii’s-Sa’ade, Kahire 1324-1331, ¢, XXIV, &, 157.
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1) Sefiblik (sefeh, sefahet), 2) Aptallik (beleh, belahet, gaflet),
3) Bor¢ (deyn).

Imam Ebu Hanife ve diger bazi imamlar, son ii¢ sebepten dolay:
hacrin gerekmedigini ileri siiriiyorlarsa da biz, burada, tatbikatta yer
verilen goriise gore biitiin sebeplerden otiirii hacredilen salislarin du-
rumlarmi sira ile gézden gecirmeye calisacafz.

Mahcurlarm Simf ve Durumlanr

Mahcurlari, dogrudan dogruya hacredilenler ve kadinmn hiikmii ile
hacredilenler olmak iizere ikiye ayirmak miimkiindiir:

a) Dogrudan dogruya mahcur olanlar:
1) Kiigiikler, 2) Deliler, 3) Bunaklar, 4)Kéleler, 5) Olim hastalar.
b) Kadinin hiikmii ile mahcur olanlar:
1) Sefihler, 2) Aptallar, 3) Borg¢lular, 4) Umuma zarar verenler.

Kadi, bunlarin hacrine viedhen karar verecegi gibi, giydben de
karar verebilir. Fakat haer kararmmin mahcura teblig edilmesi sarttir.
Kendisine hacr karari teblig edilmeyen biyle bir kimse mahcur sayil-
maz. Yani kararin bildirilmesinden énceki akit ve siézlesmeleri mute-
berdir. Ayrea, hacr karari, sebebiyle birlikte halka ilan edilir.’

Mahcurlar, az énce siraladigimiz hacr sebeplerine gire dokuz
siuf teskil ederler:

Bunlar ikiye ayrilirlar:

a) Miimeyyiz olmayan (gayri miimeyyiz) kiigikler. Bunlar yedi
yagma basmamis olup kavli tasarrufun ne demek oldugunu bilmez ve
zararim, aldanmanin farkinda olmazlar. Dolayisiyla bunlar, tamamen ehli-
yetsizdirler. Hig bir ¢esit kavli tasarrufta bulunamazlar. Ciinkii bunlar,
kasd ve temyiz (se¢ebilme) yetenegine sahip degildirler. Mecelle’nin 966,
maddesinde “Sagir-i gayr-i miimeyyizin velisi izin verse dahi onun
tasarrufat-1 kavliyyesi sahih olmaz.” denilmektedir.

b) Miimeyyiz kiigiikkler. Bunlar yedi yasma degmis ve kavli tasar-
rufun sonuclarim kavrayan, zararin biiyiik ve kiigiigiinii segebilen ¢o-
cuklardir. Dolayisiyla bunlar, ehliyetten biisbiitiin yoksun degildirler.
Kismen de olsa ehliyete sahiptirler.

5 Mecelle, mad. 961, 962,
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Miimeyyiz kiigiiklere, velileri, gordiikleri kaabiliyete gore ticaret
igin izin verebilirler. Bunlarm kavli tasarruflar sirf lehlerine ise, hibeyi
kabul gibi, velilerinin izin ve icazeti olmasa dahi muteberdir. Surf aleyh-
lerine ise, baskasina hibede bulunma gibi, velillerinin izin ve icazeti
olsa dahi muteber degildir. Fayda ve zarar arasinda déniiyorsa, alim-
satim gibi, velileri bunlara énceden izin vermis ise dogrudan dogru-
ya bu tiir kavli tasarruflari muteberdir; izin vermemis ise, velilerinin
icazetiyle muteber olur®,

2) Deliler :
Bunlar da ikiye aynhrlar:

a) Siirekli deliler (meenun-i mutbak). Bunlar, tamamiyle ehliyet-
sizdirler. Miimeyyiz olmayan kiigiikler gibi, bunlarm da hichir kavli
tasarruflar1 muteber olmaz. Sézgelisi, hibeyi kabul edemezler, velileri
izin verse dahi bagista bulunamazlar ve talaklar viki olmaz.

Mecelle’'nin 979. maddesinde, “Mecnun-i mutbaii sagir-i gayr-i
miimeyyiz hiikiimiindedir.” denilmektedir. Ciinkii bunlar da kasd, riza
ve temyiz gibi ehliyetle ilgili yeteneklerden yoksundurlar.

b) Siireksiz deliller (mecnun-i gayr-i mutbak). Bunlar, akil hasta-
liklar1 siirekli olmayan, arasira iyilesen delilerdir. Bunlarn hastahk
siralarindaki tasarruflar, siirekli delillerinki gibi, asli muteber olmaz.
Ciinkii onlardaki ehliyetsizlik, hastalik anlarmda bunlarda da vardir.
Iyilestikleri zamanlardaki kavli tasarruflar: ise, tamamiyle muteberdir®.

“Meenun-i gayr-i mutbak’in hal-i ifakatinda olan tasarrufit,
akilin tasarrufu gibidir”.’

Béyle bir deli, tamamiyle iyilesmemis ve ma’tuh bir halde ise ve
akli da ahg-verige eriyorsa kavli tasarrufu, miimeyyiz kiigiigiin kavli
tasarrufu gibidir. Yani sirf lehine olan kavli tasarruflan velisinin izin
ve icazetiyle muteber olur'.

6 el-Mavsili, el-Thtiyar, c. II, s, 94,

7 Merginini, el-Hidaye, Misir 1936, ¢. III, s. 204,
8 el-Mavsili, el-Thtiyar, c. 11, s, 94, 95,

9 Mecelle, mad. 980.

10 el-Meydani, el-Liibab fi Serhi’l-Kitab, Misir 1951, ¢. 11, 5. 15; Ibn Abidin Reddu'l-Muhtar,
e. V, s. 98,
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3) Bunaklar :

Bunlarin akil ve suuru, her zaman tam ve yerinde degildir. Ilk
fikuh kitaplarinda bunak (ma’tuh) ile deli (mecnun) arasinda bir fark
gozetilmemis, hattad ma’tuh ve mecnun kelimeleri aynm1 anlamda kullamil-
muigtir. Hidaye ve Ihtiyar gibi birgok fikih kitaplarinda, “Kiigiik ve
mecnun’un talaklart vaki olmaz.” Denildikten sonra, “Ma'tuh ve kiigiigiin

talakindan baska her talak vakidir.” (o2l 4 :3.,4." Iy VIR é! 3 b Jf )

hadisi delil olarak zikredilmektedir'’. Daha sonraki eserlerde ma’tuh,
mecnun’un bir nevi olarak ele almmig ve hitkmii ayrica belirtilmistir'.

Bu itibarla ma’tuh ile meenun arasnda nasil bir fark bulundugu
stz konusu olmus ve umumiyetle su hitkme varidmistir: Ma’tuk, akil ve
suurn bozulmus, anlayissiz ve ifadesi kargisik bir kimse olmakla beraber,
mecnun gibi rast geldigine séverek satasmaz'’.

Bunaklar, haer ve kavli tasarruflarmin ifade ettigi hiikiim baki-
mindan aynen miimeyyiz kiigiiklerin hiikiimiindedirler'*. Mecelle’nin
978. maddesinde goyle denilmektedir: “Ma’tuh olan kimse, sagir-i
miimeyyiz hiikmiindedir.”

4) Kileler :

Kaleler, akilli ve ergin iseler, aslinda tasarruf ehliyetine sahiptir-
ler. Hiir insanlar gibi miikellefiyetlerle de yiikiimliidiirler. Ancak efen-
dileriyle ilgili baz1 haklar1 korumak igin bir kisim miikellefiyetten muaf
tutulduklar: gibi, yine bu maksatla birtakim kayitlara tabi kilnmis-
lardur.

Bu itibarla Islam hukuku, kélelerin, efendilerinin izni olmadan
onlarin mallarinda tasarruf hakkina sahip olmadiklarmi, efendilerinin
hak ve menfaatlarina zarar verecek hichir tasarrufta bulunmama-
larini, prensip olarak kabul etmistir. Iste koleler, bu bakimdan mah-
curdurlar.

11 Merginani, el-Hidaye, c. 111, s. 204; el-Mavsili, el-Thtiyar, c. II, s, 94, 95,

12 Kadizade, Netaicw'l-Efkir, ¢. V11, s, 311: M. Muhtyiddin Abdulhamid, el-Ahval eg-Sah-
siyye, Misir 1958, s. 428.

13 Damad, Abdurrahman, Mecma’u'l-Enhur, Istanbul 1310, e. TI, s, 437; Molla Husrev,
Durarw’l-Hukkam, Istanbul 1317, e. 11, s. 275.

14 Serahsi, el-Mebsut, c. XXIV, &, 156; Ibn Abidin, Reddu’l-Muhtar, c. V, s, 98.
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Kélelere, efendileri izin verirlerse, ticari akit ve sizlesmeleri mute-
berdir. Izinsiz olarak yaptiklar1 bu gibi muameleler, efendilerinin ica-
zetiyle muteber olur. Fakat kélelerin kendilerini ilgilendiren kavli
tasarruflari dogrudan dogruya muteberdir. Mesela, talaklar1 vaki olur.
kisas ve benzeri gibi hadd cezalarim gerektiren bir sug ikrar etseler,
derhal cezalari infaz edilir. Bor¢ ve benzeri gibi mali bir ikrarda hulun-
salar, azid edildikten sonra ddemeleri kaydivle, muteber olur.”

5) Oliim Hastalar :

Bunlar, ekseriyé éliim korkusu bulunan bir hastalifa yakalanan,
kadinsa ev islerini, erkekse disar1 iglerini géremiven ve bu hal iizerine
olen kimselerdir. Hastaliklar1 uzayip gider ve bir yili gecerse, has-
taliklar1 siddetlenmedikge saglam sayilirlar: kavli tasarruflann da sag-
lam kimsenin kavli tasarruflari gibi kabul edilir. Bunlar, hastahklar
artarak bir yil gegmeden éliirlerse, durumlarinm degismesinden sonra
dlene kadar yaptiklari kavli tasarruflar 6liim hastahigna dahil olur.'®

Oliim hastalar1 kismen maheurdurlar. Hastalik iginde yaptiklan
vakif ve hibe 1/3 mallarmdan gegerli olur. Mirasgiya hi¢ vasiyette
bulunamazlar. Bunlar, bir sahsi, kiigiik ¢ocuklarma wvasi tayin edebi-
lirler. Hastabk i¢inde birine mali bir kefalette hulunmuslarsa bu da
1/3 mallarindan, saglam iken kefil olmuslarsa biitiin mallar iizerinden
gegerli olur,

Hi¢ miras¢isi olmayan bir 6liim hastasi, biitiin mahni bir yabanci-
ya oliimiine izafetle bagislasa veya vasiyet etse caiz olur ve buna
hazine (beytu’l-mal) miidahale edemez. Béyle hir hastanin erkekse
karisindan, kadinsa kocasindan baska mirasgisi yoksa ve biri biitiin
malim étekine ikrar etse sahih olur. Hazine buna da miidahale edemez.

Oliim hastalari, mirasglarmdan birine teberru veya vasiyette
bulunsalar, yahut da bir mal ikrar etseler, 6teki mirasgilar kabul etme-
dikge muteber olmaz. Bunlarm mallar1 bor¢larma yetmiyorsa, hibeleri
de sahih olmaz. Teslim etseler dahi alacakhlar, hibe ettigi seyi onlarm
olimiinden sonra geri alhp aralarinda paylasirlar.

Oliim hastalarimin talaklar vaki olur, yvabanciya mal ikrarlar da
muteberdir.'”

15 Merginéni, el-Hidaye, c. 111, s, 204, 205; el-Mavsili, el-Thtiyar, c. 11, s. 95.
16 Mecelle, mad. 1595.
17 Merginént, el-Hidaye, c. I11, s. 137, 138; c. IV, s. 171; Mecelle, mad. 877-880, 1595-1605.



iSLAM HUKUKUNDA HACR 337

6) Sefihler :

Bunlar, mallarim bos yere veya yerinde olmakla beraber gere-
ginden fazla harcayan (miisrif) kimselerdir. Ashinda bunlar, ehliyetten
yoksun degildirler. Akilli ve ergin iseler, tamamiyle ehliyete sahiptirler.

Yukarida, hacrin dayandifn deliller incelenirken gegtigi iizere,
Ebu Hanife, bunlarin hacrini mesri girmez ve kabul etmez. Imam Ebu
Yusuf, imam Muhammed, Malik, Safii ve Ahmed b. Hanbel'e gore,
bunlarim mallarim telef etmelerini énlemek i¢in hacredilmeleri gerekir.
tatbikat da bunlarm kavline goredir.”

imam Muhammed, bunlarin hacrinde kadimin hiikmiine liizum
girmez. Ciinkii o, bunlarin kendi menfaatleri icabi haer yoluna bas-
vuruldugunu, bor¢lunun hacrinde ise bagkasimn menfaati gozetildigini
ileri siirer ve borg¢lunun hacrinde kadinin hitkmiine liizam hasil oldu-
gunu kabul eder.” Oteki imamlara gore bunlari, sefahetleri sébit olur
olmaz, kadi hacreder.

Mahcur olan sefihler su hiikiimlere tabi tutulurlar.”®

a) Ser’an bunlar, her tiirli ibadet ve tekliflere muhatapdirlar.
Ciinkii deliller ve kiigiikler gibi tamamen ehliyetsiz degildirler. Mii-
meyyiz kiigiikler gibi cksik ehliyetli de degildirler. Buna gire zekit
verirler, hace farizasim yerine getirirler, bakmakla miikellef olduklar:
kimsclerin nafakasim temin ederler. Kisas ve benzeri gibi hadd ceza-
larindan muaf tutulmazlar.

b) Evlenme ve bosanma gibi dogrudan dogruya kendilerini ilgi
lendiren ve feshi kaabil olmayan kavli tasarruflarn muteberdir.

¢) Yukaridaki “a” ve “b” fikralarinda gegen kavli tasarruflarindan
bagka yaptiklan tasarruflar, miimeyyiz kiigiigiin kavli tasarruflar: gibi-
dir.

Sefihler, mirasgilan varsa, ancak mallarmn 1/3 iinii vasiyet edebi-
lirler.”” Kadmn izniyle mallarim yasadiklar1 miiddetge kendileri igin,
oliimlerine izafetle hayir isleri i¢in de vakfedebilirler.*

18 Ibn Abidin, Reddu’l-Muhtar, ¢. V, s. 101.

19 Serahsi, el-Mebsut, c. XXIV, . 168.

20 1bn Abidin, Reddu'l-Muhtar, ¢.V,s. 101, 102; Damad, Meema'u'l-Enhur, .11, 5.439-441.
21 Damad, Mecma’vw’l-Enhur, c. 11, 5. 441,

22 1bn Abidin, Reddu'l-Muhtar, c. V, s. 102.
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Bunlar hacredilince, kadi tarafindan halka ilan edilir. Hacr karar:
gryaben verilmigse mahcura duyurulmas: gerekir. Hacredildigi kendisine
duyurulmamig bir sefihin, tebligden énceki tasarruflari muteberdir.??

Sefihlerin haeri konusunda bize bir fikir vermesi bakimndan, Asum’-
da gecen ve Kose Imam’m Rahmetli M. Akif Ersoy’a, sefih komsusu-
nun hacri igin yazdirdign dilekgeyi birlikte okuyahm:

“Ilm-u haber oldur ki mahallemizde filan sokakta kain olan filan-
ca hanede. . sakin filanca oglu. . filan.. her ne kadar ma’tuh degilse de
iagesiyle infaki tamamen iistiine ait efradi kesir iyal-u evladi bulundugu
halde uhdesinde olan bilciimle mal-u miilkii ahiren aldigr (istinkabh)
ettigi) Rum cemaatinden filanenin iistiine etmek diler ve bayle malni
beyhude yolda imhaya kiyam eder. Ve arz edildigi vech iizere, emr-i
infaki kendine mahsus ve miinhasir bulunan kiigiik, biiyiik biitiin ev-
ladlariyla zeveesini, her cihetge pek mahrum ve ihtiyac iginde dlmege
mahkum birakir olmagin méamaileyhin Ser-i Serif canibinden lizum-i
hacrine dair ishbu ilm- u haber, mahallemizce bittanzim huzur- hakim-i
Ser'i'ye takdim kilindi”.2*

Fasik (dini yénden bozuk kimse), mahm tebzir ve israf etmedikge
hacredilmez.”® Hanefi miictehidlerinin bu goriigine fmam Sefii katil-
maz. Ona gire fasik hacredilir.”®

7) Aptallar :

Aptallar (eblehler), ahs-verislerinde ellerinde olmayarak fahis
bir sekilde aldanan iyi kalbli ve suuru bozuk kimselerdir.”’

Bunlar, hiikiim bakimindan mali telef ve israftan dtiirti hacredilen
sefihlerin tamamen aymdirlar. Mecelle’nin 946. maddesinde bunlar hak-
kinda séyle denilmektedir: “Ebleh ve sadedil olmak hasebiyle kar ve
temettu yolunu bilmeyip de ahz ve i'tdsinda aldana gelen kimseler
dahi sefih addolunur.”

Kadi isterse bunlar1 da hacreder. Burada Imam Safii de aym1 Ebu
Yusuf ve Imam Muhammed gibi diisiinmektedir.”®

23 Mecelle, mad. 961, 962.

24 M. Akif Ersoy, Safahat, Asim, (Istanbul, 1950), s. 376-378.

25 Mecelle, mad. 963; Merginani, el-Hidaye, c. 111, s. 207,

26 Merginini, el-Hidaye, e. 111, s. 207; Serahsi, el- Mebsut, ¢. XXIV, s. 157, 158.
27 M. Muhyiddin Abdullhamid, el-Ahval eg-Sahsiyye, s. 429,

28 Merginéni, el-Hidaye, c. ITI, s. 207.
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8) Borc¢lular :
Borglu (medyun)lann mali durumlarma gore iig simfa ayirabiliriz:

a) Mali durumu iyi (‘5# '4#) olup borcunu vermek istemeyen ve sal-
layip duranlar.

b) Miiflis, yani mali borcuna denk veya borcundan daha az olanlar.

¢) Cibir ( swas) olup ellerinde hi¢ bir seyleri olmayanlar.

Borglularin bu her ii¢ smifim ilgilendiren umumi hiikiimler iize-
rindeki imamlanin gédiislerini  sdylece dzetleyebiliriz:

1) Hacrin dayandign delilleri agiklarken degindigimiz gibi, Ebu
Hanife’ye gore borglular hacredilmezler. Kadi bunlarin horglarm
vermek i¢in mallarim da satamaz. Ancak, varsa paralarim ve borgla-
rinin cinsinden ise mallarini alacaklilarna, istihsanen, verebilir. Bun-
lardan baska, borglular mallarim satarak borglarma vermek istemi-
yorlarsa, kadi, onlar1 alacakhlarm istedi iizerine, kendi kendilerine
mallarmi satip borglarmi verinceye kadar hapseder. Kadinm bu hapis
karar1, onlar, mallarim satmaya zorlamak i¢in dedil, borglarim gecik-
tirerek alacaklilar: zarara soktuklari, onlara haksizlik ettikleri igindir.”

2) imam Ebu Yusuf, Imam Muhammed, Malik, Safii ve Ahmed
b. Hanbel’e gire borglular, alacakhlarm istefiyle kadi tarafindan
hacredilir. Alacakhilarin haklarmna zarar verecek tasarruflarn énlenir.
Alacakhlar icazet vermedikce vakif, hibe, sadaka, velayet ve baskasna
veni bir borg ikran gibi tasarruflarnn muteber olmaz. Mallarindan her-
hangi bir sey satacak olurlarsa ve bu satis normal bir fiatla olmussa
bedeli alacakhlara ait olur. Bu satis, kiymetinden asag bir fiatla ol-
mussa alacaklilarin icazetine baghdir. Miisteri de muhayyer olup is-
terse bedelipi tamamlar, isterse akdi bozar.”

B 1 imamlara gire, mali durumu iyi olan borclular, mallarmi satip
borglarim vermekten kagumrlarsa kadi, onlarin mallanndan yeteri ka-
darim satar ve bedelini alacakhlara dagtir’’ Kadi, mallar1 satarken
once telef olabilecek cinsten olanlari, sonra telef olmayacak cinsten
olanlari, daha sonra da akar cinsinden olanlar1 satar. Yalmz, kendi-

29 el-Meydani, el-Liibab, ¢. 11, s. 20; el-Haskafi, Alanddin Muhammed b.Ali, Durru’l-Mun-
teka, Istanbul 1310, c. II, s, 422,

30 Damad, Mecma'u'l-Enhur, c. 11, s. 442; 1bn Abidin, Reddu'l-Muhtar, ¢. V, s. 101.

31 Fetvé da bu vechiledir (Bak. el-fhtiyar, c. 11, s. 98; Mecelle, mad. 998, 999).
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lerinin ve nafakasi onlara ait olanlarm yiyecek, bir-iki kat elbise gibi
giyecek, mesken ve buna benzer zaruri ihtiyaglarm karsilayacak sey-
leri brakir, satmaz.”

Ebu Hanife’ye gire, mallar1 olup olmadiga bilinmeyen miiflis
borglularm alacaklilar hapsini isterse, bunlar da hig bir seyleri olma-
digna iddia ederse, kad borglular: hapseder. Kefalet ve mehir gibi surf
akitle hasil olan veya alim-satim gibi dogrudan dogruya mala dayanan
bir borgta, kadi, miiflislerin yoksulluk iddialarmi kabul etmez. Ciinkii
parasi olmayan veya mali bulunmayan kimseler bu gibi islere hic
girismezler. Diyet gibi borglarda kadi, aksi sabit olmadik¢a miiflisin
yoksulluk iddiasim kabul eder. Zira, genellikle bu bor¢lar1 sdemek
imkansizdr.

Kadi, bunlan iki-ii¢ ay hapsettikten sonra kendilerine durumlarim
sorar, Mallar1 bulunduguna dair bir belirti olmazsa veya onlar yoksul-
luklarm ishat ederlerse,” Eger (borglu) darlk icinde bulunuyorsa ona
genigleyene kadar miihlet verin™.* ayeti geregince cibir olduklar igin
kadi, bunlan serbest birakir.** Fakat alacaklilar, onlar takip ederler,
bir kisim ahs-veriglerine engel olurlar ve kazanglarimn fazlasi arala-
rmda paylagirlar,

Imam Ebu Yusuf ve Imam Muhammed’e gire kadi, miiflislerin
abir olduklarma hiikmetmisse bunlarla alacakhlarin arasina girer ve
borglularin ellerine mal gectigi sibit olana kadar alacaklilarm onlan
takibine mani olur. Ciinkii, “Eger (bor¢lu) darhik iginde bulunuyersa
ona genisleyene kadar miihlet verin.”” (Bakara, 280) ayetine gire onlarin
takip edilmemesi gerekir.®

9) Umuma Zarar Verenler :

Bunlar, ashnda kavli tasarruflarindan men edilmemektedirler.
Bunlarin hacredilmeleri, mesleklerini icradan men edilmeleri anla-
mmadir.’’ Bu gesit mahcur kimselerden bazlar sunlardir:®

32 Ibn Abidin, Reddu’l-Mubhtar, c. V, s. 103; Damad, Meema’uw’l-Enhur, c. 11, s, 443,
33 Bakara Suresi, 280,

34 Safii, el-Umm, ¢, 111, s. 189,

35 el-Meydani, el-Liibab, c. II, s. 21-23.

36 Aym eser, c. I, s, 23.

37 Meee” -, mad, 964; el-Haskefi, Alauddin Muhammed b.AlL, Durru'l-Muntaka, c. 11, s.
441.

38 Serahst, el-Mebsut, c. XXIV, s. 157; Merginani, el-Hidaye, c. 111, s. 205; Damad, Mec-
ma'u'l-Enhur, ¢, 11, s. 442,
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a) Sapitk miifti (miiftiy-i mécin): Boyle miiftiler halka dini bilgi
dgretmekten ve fetva vermekten men edilir. Ciinkd bunlar, halk, hile
ve kagamak yollar: 6grenmek suretiyle yoldan ¢ikarirlar, dini ve ahlaki
diizeni bozarlar.

b) Cahil tabibler: Bunlar, bilgisiz ve ehliyetsiz olduklar: igin
halkin sihhatini bozacak vyanlis tavsiye ve tedavilerde bulunurlar.
Bu yiizden dogacak zararlar énlemek igin bunlar, mesleklerini icradan
men edilirler.

¢) Milkériy-i miiflis (miiflis nakliyeci): Eskiden, yolculardan ta-
sima iicreti alan ve bu parayr kendi bor¢ ve ihtiyac¢larina harcayan,
tasima vakti gelince yoleular: arada birakip kagan ve hir yere gizlenen-
ler, nakliyecilikten alikonurdu, yani mesleklerini icradan men edilirlerdi.

Umuma zarar veren ve burada zikredilenlere henzer durumda olan
kimseler, kismen de olsa hacredilerek halkin menfaatleri ve cemiyetin
diizeni korunmus olur. Bu da, “Iyiligi emir ve kétiiliigi yasaklama®
kabilindendir.”

Mecelle’nin umumi prensipleri arasmmda yer alan 26. maddesinde,
“Zarar-1 ammi def’ igin zarar-i héass ihtiyar olunur.” denilmektedir.
Fakat bir kimsenin mesra ¢alismalari, digerlerini zarara sokuyorsa bu
yiizden o kimse hacredilemez. Bu konuda da Mecelle’'nin 965. madde-
sinde aynen séyle denilmektedir: “Bir kimse, bir carsida sanat, ya
ticaret icra edip de ol sanat, ya ticaret erbabi, bizim kér ve keshimize
halel veriyor diye ol kimseyi sanat veya ticaretini icridan hacr ve men
ettiremezler.”

Izin
Izin, haeri kaldirmaktir. Kendisine izin verilmis kimseye me’zun
denilir. Islam hukukgulari, mezunlan ikiye ayirirlar:

1) Kileler: Bunlara efendileri ticaret icin umumi olarak izin ve-
recek olurlarsa, tabiatiyle her tiirlii ticari tasarrufa sahip olurlar. Ozel
bir maddenin ticareti igin verirlerse, yine bunlar, biitiin ticari isler i¢in
mezun sayibrlar. Bu suretle kélelerin her tiirlii alm-satim ve borg
ikrarlar1 gegerli olur. Belli bir seyi almak veya satmak igin verilen
izin, ticari izin sayilmaz: bu, ancak istihdam sayilir.

39 Ibn Abidin, Reddu’l-Muhtar, c. V, s 101,
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Mezun kéle, ayrica izin almadan evlenemez. Efendisinin kéle veya
cariyesini de evlendiremez. Bunlar: dzad etmesi de miimkiin degildir.
Kefalet, valaf, hibe gibi herhangi bir teberruda bulunamaz. Buplar
igin 6zel olarak izin almasi sarttir. Ciinkii bu konular ticarete dahil
degildir.

Mezun kile borecundan kendisi  sorumludur. Bu itibarla borglar
icin alacakhlar: isterlerse onu satip bedelini aralarinda paylasirlar.
Efendisi isterse onun borglarim kendisi verir ve satilmasini énler. Efen-
disi, bu durumda onu &zad edebilir. Ancak, bu kélenin kiymeti kadar
borcunu édemek zorundadir. Kélenin boreu, kiymetinden fazla ise
bundan kéle kendisi sorumludur,®

Mezun kéleyi, efendisi tekrar hacredecek olursa, bunu, kéleye ve
onun alig-veris ettigi ¢ars: halkina duyurmadikga haeri muteber olmaz.*

2) Ma’tuh ve miimeyyiz kiigiikler: Bunlarin tasarruflan, hibeyi
kabul gibi, sirf lehlerine ise, izne ihtiya¢ olmaksizin muteberdir. Bas-
kasma bagista bulunma gibi, sirf aleyhlerine ise, izinle dahi gegerli ol-
maz. Alim-satim gibi kirla zarar arasmda deveran ediyorsa velilerinin
izniyle muteber olur. Buna binaen akillar: alim-satima eriyorsa bunlara,
velileri, ticaret igin izin verebilirler. Izinden énceki ahs-verigleri, veli-
lerinin icazetiyle gegerli olur.*

“Velinin izni zaman, mekan ve bir nevi ahz ve i"ta ile takayyiid
etmez.”* Yani mezun, her yerde ve her zaman ticaret edebilecegi gibi,
her gesit alim-satimi da vapabilir.

“lzin sarahaten oldugu gibi delaleten dahi olur”.* Sézgelisi, miimey-
yiz bir ¢ocuk ahs-veris ederken velisi girse ve susmak suretiyle onu
bundan menetmese bu, delaleten bir izin sayihr.

“Ribh kasd olunduguna delalet eden akd-i miikerrerler ahz ve
i'taya izindir”.* Fakat, belli ve tek bir seyi almak veya satmak i¢in
verilen izin, istihdam (kullanma) kabilinden bir sey olup ticari izin
sayllmaz.

40 el-Meydani, el-Liibab, c. 11, s. 172-174; Molla Husrev, Duraru’l-Hukkam, c. 11, . 276—
278.

41 sl-Meydani, aym eser, c. 11, s. 174.

42 Aym eser, c. II, s, 176, 177.

43 Mecelle, mad. 970.

44 Mecelle, mad. 971.

45 Mecelle, mad. 969,
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Veli, izni kaldiracak, yani ma’tuh ve miimeyyiz kiigiigii tekrar
hacredecek olursa, izni nasil verdiyse hacri de ayni gekilde yapmas:
gerekir. Mesela, carsi halkinin ekserisi izin verdigini duymussa, hacret-
tigini de bu ¢arsi halkinin, yani esnafin ekserisine duyuracaktir. Aksi
takdirde hacr sahih olmaz.*

Mezun ma’tuh ve miimeyyiz kiigiik ellerindeki kazandiklar: mallar,
velilerine veya baska birisine ikrar etseler, bu ikrarlar1 sahih olur.
Fakat miras yoluyla ellerine gegen bir malin, velilerine ait oldugunu
ikrar etseler, bir rivayete gire, Ebu Hanife bu ikrarin sahih olmadigim
ileri siirmekte; Imam Muhamed ve Ebu Yusuf®a gére ise, sahih olacag
kabul edilmektedir.*’

Hacrin Kalkmas:

Hacri gerektiren sebepler ortadan kalkimca haer de kalkar. Ciinkii
illetin gitmesiyle ona bagh olan hiikiim de gider. Bu esasa gire, sefih
ve aptal aklim1 basma alip malini korumaya baglaymnca, deli ve bunak
akillamip hastahktan kurtulunca, borglu malm satip borecunu verince,
6liim hastas1 dlmeyip iyilesince, umuma zarar veren kimse kendisini
islah edip zararsiz hale gelince ve kiigiik akilli (regid) olarak erginlesip
biillug ¢agmma ulasmea hacr kalkmis olur.®

Erkek ¢ocugun biiluga ermesi ihtilam, kadini gebe etme ve meni
gelmesiyle; kiz ¢ocugun biiluga ermesi de ihtilam, gebe olma ve ay-
hali (hayz) gormesiyle belli olur. Bu erginlik belirtileri bulunmazsa,
Ebu Hanife'ye gire erkek ¢ocugu 18, kiz ¢ocugu da 17 yasma degince
biilug ¢agina ulasmis sayilir.*” Ebu Yusuf ve Muhammed’e gére ise, her
ikisi de en son 15 yasinda erginlik ¢agia ulagmig sayihirlar., Abdullah
b. Omer’in hadisi (Bak. Buhari, Kitabu’s-Sehadat: 18) de bunu gésterir.
Tatbikat da bunlarin kavline goredir.*® Bunlar 15 yasma degince, biz
erginlestik, derlerse sozleri de kabul edilir. Erkek gocugu en az 12, kiz

46 Mecelle, mad. 975.

47 Molla Husrev, Durarw’l-Hukkéam, c. 11, s. 281; Damad, Mecma’u'l-Enhur, c. 11, 5, 455.

48 M. Muhyiddin Abdulhamid, el-Ahval es-Sahsiyye s. 433, 434.

49 Abdullah b.Abbas, “En iyi seklin disinda erginlik ¢afina ulasincaya kadar yetimin ma-
hina yaklagmaywn® (Isrd, 34) ayetindeki (......... ) kelimesinden maksat, 18 yastir; kiz ¢ocuiu
ise 17 yasinda erginlik cafima girer, demistir. (Bak. el-1htiyar, c. 11, <. 96.) Medeni Kanunumuza
gire, normal olarak erginlik (riisd) 18 yasin ikmaliyle baslar. (Bak. MK.m.11).

50 Molla Husrev, Duraru'l-Hukkdam, c. 11, s, 275.
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¢ocugu 9 yasinda biiluga erer. Kabul edilen giriis de budur.®' Kiigiikler,
akilli (regid) olmayarak erginlik gagina girerse, Ebu Hanife'ye gore,
“Yetimleri nikih cagina erdikleri zamana kadar imtihan edin. O vakit
kendilerinde akil ve riisd gériirseniz mallariny kendilerine verin. Biiyii-
yecekler diye bunlary israfla g¢abucak yemeyin”5® ayeti geregince mal-
lan1 kendilerine verilmez. 25 yasma kadar akillanmalar: beklenir. 25
vasindan sonra akillanmasalar dahi mallar1 kendilerine verilir. Yani
hacr Kalkmis olur. Zira Ebu Hanife'ye gire sefih (miisrif) kimse bu
vastan sonra zaten hacredilmez. Imam Ebu Yusuf ve Muhammed’e
gore ise, aym dyet geregince akilh (resid) olmayarak, yani sefih olarak
biilluga eren bir kimse akillandigma, sefihlikten kurtulduguna dair
kesin belirtiler olmadik¢a kendisine mallar: verilmez. Yani hacr kalk-

maz.™

Velayet

Velayeti, bir kimsenin baskasinin sahsi, mallar1 veya igleri iizerinde
tasarruf hakkina sahip olmasi, diye tarif edebiliriz. Velayet hakkina
sahip olan kimseye “veli” denir. Buradaki velayet tabiri, Medeni Ka
nunumuzdaki velayet ve vesayet’i igine almaktadir. (Bak. MK. m. 262
vd. 346 vd.)

Velilerin akilli (akil), ergin (balig), hiir ve velayeti altma giren kim-
se ile aym dinde olmasi gerekir. Veli kadi ise, din birligi sart degildir.
Maheurlarm mallar: iizerinde velayet hakkina sahip olanlas ikiye ay-
rilir:

a) Kiigiik, deli ve bunaklarin mallar iizerinde velayet hakkina
sahip olanlar sira ile sunlardir:®

1) Baba. Bu, adalet ve husn-i idare sahibi ise, yahut iyi veya kotii
oldugu belli degilse (mesturu’l-hal ise) tam velayet hakkina sahiptir.
Baba, su-i idare sahibi olarak biliniyorsa, eksik (nakis) velayet hakkina
sahiptir. Yani bu, ancak mahcur igin sirf lehine olan veya surf lehine
olacag belli olan tasarruflarda bulunabilir. Baba, israfe1 olarak bilini-

51 el-Mavsali, el-Thtiyar, . 11, s. 95, 96,

52 Nisé, 6.

53 Serahsi, el-Mebsut, c. XXV, s. 162, Merginéni, el-Hidaye, c. 111, s. 205, 206.

54 Mecelle, mad. 974; Molla Husrev, Duraru’l-Hukkdm, c. II, s. 281, el-Haskefi, Alauddin
Muhammed b.Ali, Durru’l-Muhtar, Misir 1307, e. V, 5. 120; M. Muhyiddin Abdulhamid, el-Ahval
es-Jahsivye, s. 434-441.
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vorsa veliyet hakki tamamen diiser. GCiinkii bu takdirde babanin
kendisi haer edilir,

2) Babamm vasisi. Bu, babanin hayatta iken kendisi 6ldiikten sonra
gocuklarma bakmak iizere tayin ettigi Kimsedir ki buna “vasiyy-i
muhtar” denir.

3) Dede. Baba ve onun hayatta iken tayin ettigi vasi bulunmadif
zaman veli dededir. Yani babanin babasi, babamin babasinm... baba-
sidur.

4) Dedenin vasisi. Bu, dedenin hayatta iken, kendisi éliince torun-
larma bakmak iizere tayin ettigi kimsedir.

5) Kadi. Yukaridaki maddelerde gordiigiimiiz velilerden  hig-
birisi bulunmazsa mahcurun velisi bizzat kadidir, yani hakimdir.

6) Kadi’'nmm vasisi. Bu, kadi tarafindan tayin edilen vasidir. Buna
“vasiyy-i muayyen’ denir.

b) Sefih ve aptallarin mallar1 iizerinde baba ve dedenin velayet
hakk: yoktur. Bunlarin velileri sunlardir.:™

1) Kadi.
2) Kayyim. Bu, kadi tarafindan tayin edilen velidir.

Iste Islam hukuku, bir yandan mahcurun ve onunla ilgili salislarin
haklarim giiven altina alirken, ite yandan da cemiyette mal ve serma-
venin hapsedilmesini, dtil kalmasmi énlemek i¢in tedbir almis ve mah-
curun mal ve servetini koruyacak, bunlar islemek suretiyle gelirini ar-
tracak bir veli tayin etmistir. Boylece Islam hukuku, hem fert hem
cemiyet igin bu yiizden iktisadi bir zarar dogmasina meydan vermemeye,
tersine hem ferdin  hem de cemiyetin istifadesini saglamaya ¢ahismis-
tar, %

Kisa Bir Karsilastirma ve Sonug

Islam izel hukukuna dahil bulunan hacr miiessesesi; kiiciik, deli,
bunak ve sefih gibi ferdin kendisini ve Ailesini tehlikeye diisiirecek,
yahut kéle ve bor¢lu gibi baskasimin haklarinin ziyaina sebep olacak,
yahut da sapik miifti ve cahil tabib gibi umuma zarar verecek kimse-

55 el-Haskefi, Duurru’l-Muhtar, ¢. V, s. 102; M.M. Abdulhamid, el-Ahval essahsiyye, s, 134,
56 M. M. Abdulhamid, el-Ahval es-Sahsiyye, s. 424,
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lerin zararh tasarruflarimi énlemek, hi¢ olmazsa onlarni zararsiz hale
getirmek igin benimsenmistir.

Yukarida tafsilatiyle girdiigiimiiz hacr sebepleri, lsvigre Medeni
Kanunudan iktibas ettigimiz Tiirk Medeni Kanunda da asajn yukari
aymdir. Su kadar var ki Tiirk Medeni Kanunda yer almayan borgtan
dogan hacr, ayrica fera ve Iflas Kanunda, umuma zarar vermekten
dogan hacr de mesleki ehliyetle ilgili 6zel kanun ve kararlarda ele alin-
mistir. Bunlarda “haer” sbzit  kullanilmamigsa da mahiyeti itibariyle
Islam hukukunda bunlar hakkinda uygulanan hacrden pek farkh bir
ey tathik edilmemektedir. Kolelik ise Medeni Kanunda tabiatiyle yok-
tur. Ciinkii, bilindigi gibi, cagimizda kilelik miiessesesi tamamiyle kalk-
mstir.

Tiirk Medeni Kanununda vesayeti gerektiren haller sunlardir:s
a) Kiigiikliikk, b) Haer.
Hacri gerektiren sebepler de séyle siralanmistir:

1) Akil hastahg, 2) Alal zayiflg, 3) Israf ve ayyashk, 4) Si-i
hal, 5) Sii-i idare, 6) Hapis (bir y1l veya daha fazla), 7) [htiyarlik, maliil-
lik ve tecriibesizlik (bu sonuncusunda salus kendi istegi iizerine haer
edilir).

Medeni Kanunumuza gire her tiirlii hacr, hikimin kararma ve hu
kararin ilan edilmesine baghdir.®® Yalmiz, ana ve babanmn velayeti,
yani kiigiiklerin hacri, hakimin kararina ihtiyag giostermez.®

Roma hukukunda da salis sayildifn halde fiiliyatta sahsiyetin
gerektigrdigi, yani bahsettigi haklari bizzat kullanamiyan kimseler
vardi.  Kiigiikler, resid kadinlar, deliler, miisrifler sefihler ve Asa;
Roma imperatorlugu devrinde 25 yasimi doldurmamis olan kiigiikler,
vasiler veya kayyimler tarafindan idare ve temsil edilirlerdi.®

Bu basit karsilagtirma gisteriyor ki dini esaslara dayanan Islam
hukuku ile genel olarak orf, adet, beseri akil ve ictihadlara dayanan
Roma hukuku, Isvigre ve Tiirk Medeni Kanunlar arasinda, birgok

57 Tiirk Medeni Kanunu, mad. 355-358.

58 TMK. mad. 359, 360.

59 TMK. mad, 262,

60 Sakir Berki, Roma Hukuku, Ankara, 1949, s, 123; Mahmud Es'ad, Tarih-i {lm-i Hukuk,
Matbaa-i Amire, Istanbul 1332, s, 260.
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konularda oldugu gibi, hacr konusunda da biiyiik henzerlikler vardir.
Ciinkii, *“Hukuk ilminin dértte iigiine ahliki ve dini kaideler hakimdir.
Zira gayeleri giizel ahliki, ferdin ferde, kiginin topluma kars1 iyi tu-
tumunu teminden ibaret olan din ve ahlik kitaplarindaki esaslarin
hepsini, hukukta miieyyidelenmis olarak goriiriiz. Harsizhk, sahtekér-
ik, dolandirieihk, 1rz ve ismete saldirig, sahsa ve serefe hakaret, hile
ve zorbalk, riisvet ve ihtilas gibi dinlerin ve ahlikin menettigi ne
kadar fena hareket varsa, hukuk sistemlerince de, bunlar1 yapanlann
cezaya carptirilacafn kabul edilmistir.

“Ote yandan, ilahi hukuk sistemleri de tamamiyle ilahi degildir.
islam hukuku da dahil olmak iizere, biitiin hukuk sistemleri tesekkiil
ederken orf, adet, zaman ve mekina gore beseri ihtiyaglarm tesirinde
kalmistir, Beserin iradesi, akil ve duygusu da hukukun kurulusuna ve

gelismesine katilmigtir™.”'

61 Sakir Berki, Medeni Hukuk, Ankara, 1961, &. 5, 12.



PLATON'DA BILGI TURLERI

ihsan TURGUT

Platon’da “Bilgi Tiirleri” gibi bir konuyu derinligine incelemek
bu denemenin isi degildir. Bu deneme baz 6nemli noktalara deginmekle
yetinecektir. Eidos, Idea, Aisthesis, Doxa, Logos Episteme, Gnosis
gibi ana terimler Platon’un bilgi theorisinde agk bir bigimde belirlen-
memistir. Biz bunlarin da ayrintih bir tartigmasina girmiyecegiz. Bu
terimler gesitli dialoglarda cesitli anlamlarda kullamlmustir. Orta devir
dialoglarinda bu durum daha ¢ok gbze batmaktadir. Hatta aym dialogda
bazen aymi terimin gesitli anlamlariyla karsilanmaktadir. Son dialog-
lardan Theaetetus’da Logos sbzii iizerinde diizenli olarak durulmus-
tur. Fakat daha erken yazdigi dialoglardaki anlamim1 vermemistir. Bu
biyle olunca Platon’un bilgi theorisi tam bir agikhga kavusmamstar.
Episteme (connaitre) gogu kez gnosis (savoire) ile karismis, sonunda is
yine felsefecilere birakilmigtir. Bu dil kangikhgna ragmen Platon
hala ugrastifzmiz felsefe sorunlarinn goguna el atmg, felsefe tarihinde
biiyiik filosoflardan biri olmaya hak kazanmigtir. Kant ve Wittgens-
tein gibi onun da biitiin ugrasisi felsefe olmustur.

Platon’da bilgi tiirlerine, bilgi (episteme) ve dogru sam (aletes doxa,
true belief) ayrimi ile baslayacagiz. Platon’un bu aywrmm yaptign ilk
dialog Menon’dur.

Dogru sam (true belief) bir bilgi tiirii olmamakla beraber bilgiye
en yakin olamdir.! Menon’da (80a-86) Sokrates geng¢ bir kéleden, yar-
dim etmeden, bir geometrik problemin ¢éziimiinii yaptirabilecegini ileri
siirmektedir. Problem geometrik oldugu i¢in duyulara ihtiyag gerekme-
mektedir. Bundan dolay1 Sokrates iddia ediyor ki kéle, daha énce kendi-
sinde varolan bir bilgiyi olusturacaktir. Bunun i¢in de “hatirlama”

1 Dogru sammm (True Belief) bir bilgi tiirii olup olmadifn tartigma konusudur. Bana tyle
geliyor ki fenomen bilgisi harig, bizim dig diinya bilgimiz dogru samdir. $u halde dogru sam dig
diinyaya Ozgii bir bilgi tiirii olabilir. Fakat bu bir tartigma konusudur.
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(Recollection, anamnesis) denilen bir yéntem kullanmaktadir. Sokra-
tes’e gire bu ybntem sairlerce ve din hatiplerince iyi bilinmektedir.
Bu yoéntem, dialogdan anlasildifma gore, diizenli bir bicimde soru
sorup, unutulan bilgiyi hatirlatmaktan ibarettir. Sokrates bhunun igin
okumamis geng bir koleyi segiyor ve belki bunun i¢in de bir geometri
problemini ornek veriyor. Kile gergekten cahil midir? Sézii gegen
problemle ilgili hi¢ bir sey bilmiyor mu ? Neden bir geometrik problem ?..
Bu sorular ayrica tartisma konusudur. $u varki kéle ve geometrik prob-
lem dialogdaki amag i¢in zekice se¢ilmis birer érnektir. Sokrates,
ayrica bu “hatirlama™ yonteminin yalmiz geometri ve matematik icin
degil, biitiin bilim dallar1 i¢in gegerli oldugunu ileri siirmektedir.

Sokrates, yerinde sorulan ve dogru olarak sorulan sorulara verilen
dogru cevaplarin hilgi (episteme) olamiyacagini, bunun ancak dogru
sani (True Belief) olunabilecegini ileri siirmektedir. Yani kéleden al-
dig1 dogru cevaplar ancak dogru samilardir. Dogru sanimn bilgi olabil-
mesi igin temellendirilmesi, verilen cevaplarmm neden dogru oldugu,
yani logos (burada reason veya account)un verilmesi ve kolayca unutul-
mamas: gerekmektedir. Su halde bilgi logos’la beraber gelmektedir,
logussuz bilgi olmuyor. Logos, Menon’da ve Phaidon’da oldugu gibi
bilgi (episteme) igin gerekli ve yeterli (sufficient and necessary) bir
kogul oluyor.

Menon’da (97a, sonrasi) Platon, dogru sam bazen pratikte bilgi
kadar yararh oldugunu séylemektedir. Bunun i¢in Larissa® yolunu érnek-
olarak vermektedii. Buna gire iki durum vardir. Bunlardan biri Larissa’-
ya bizzat giden ve goren adamin durumu, digeri ise Larissa’ya gitmemis,
dolaysiyle Larissa yolunu ve Larissa’y1 girmemis adamin durumu. Bu
ikinei adam Larissa yoluna ve Larissa’ya dzgii yardimexr bilgiyi (infor-
mation) almigtir. Bu ikinci adamm bilgisi dogru samdir. Ama bu dogru
sam ile bu adam Larissa’ya varabilirse, pratik yarar bakimindan bilgi
kadar yararh olur. Fakat Menon’un ileri siirdiigii ve Sokrat’in kabul-
lendigi gibi dogru sam bilgi kadar temellendirilmemistir, yani Logos’
tan yoksundur. Buna benzer bir 6rnek de son dialoglardan Theaete-
tus’ta (201 a-c) Platon, bir mahkemede jiirisinin verdigi karar, bilgiye
degil samya dayanmaktadir, diyor. Bilgiye sahip olanlar ancak dogru-
dan dogruya olay1 goren tamklardir. Yargiglarm verdigi karar tamk-

2 Larissa, Yunanistan’da bir kenttir, 7
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larin ifadelerine dayandif igin ikinei elden bir bilgi oluyor. Ikinci elden
bir bilgi ise dogru sam olabiliyor. Yargiglar belki dogruya yakin bir
karar verebilirler, fakat episteme’ye dayanan bir karar veremezler.
Ciinkii olayin olusu sirasinda orada degillerdi. Ister Menon’daki Larissa
drneginde, ister Theaetetus’deki jiiri veya tamk (Jury, eye-Wittness)
drneginde, Platon “fenomen™ bilgisinden sbz ediyor ve episteme si-
ziinii bunun i¢in kullamiyor. Bu tiir bilgi nesnelerin bilgisinden farkh
oluyor. Robinson (Essays in Greek Philosophy, S. 5) Theaetetus’daki
bu érnegi ¢ok ilging buluyor, fenomen bilgi tiirii igin iyi bir érnek sa-
yilabilecegini séyliiyor. Ashnda Platon, fenomen ve matematiksel
~buna geometri de girer— bilgilerde olduk¢a agik ve segiktir. Ama nes-
nelerin bilgisinde, tzellikle son dialoglarda bir tkmaz i¢indedir. Bunun en
giizel 6rnekleri Theaetetus’un son biliimii ile Parmanides’in (Platon’un
bir dialogu) ilk béliimiidiir. Parmenides’in ilk béliimiinde iigiincii adam
(the third man argument) ile sonu gelmiyen bir felsefe tartismasina gir-
migtir (infinite regress).

Kugkusuz, yukarda verdigimiz “juri” &rnegi, elestirilmeye uy-
gundur. Soyle ki yargiclarm verdigi kararlarda bilgi olma durumu
olabildigi halde tamiklarm durumunda olmiyabilir. Fakat &rnegin ve-
rilis niyeti baskadir. Ornek, dogrudan dogruya deneyle (direct expe-
rience), ikinei el bilginin aymrmmim yapmak igin verilmistir. Bu yénden
iyi bir érnektir ve amacina varmistir. Bilgi dogrudan dogruya deneyden,
dogru sami ise ikinci el bilgiden dogar ve bir ikna (persuasion) sonucuna
dayanabilir, fakat bilgide ikna olamaz.

Giiniimiizde bazn mantiki pozitivistler bilgi thorilerini Platon’un
bu tiir bilgi temellendirmelerine dayandirmaktatir, Ornegin, halen
Ingiltere’nin en kuvvetli atomeu ve dilci filozoflarindan olan Ayer ““the
problem of knowledge” de bu tiir bir temellendirme yapmaktadir.?

Ayer bilgi igin su iig kogulu ileri siiriiyor:

1. (P) nin, yani bir énermenin veya yarginin dogru olmasi (P must
be true).

2. (x) yani yargida bulunan (P) den emin olmas1 gerekmektedir
(x is sure of that p).

3. (x), (P) dogrudur derken, buna hakk: ve elinde yeteri kadar
delil olmahdir,

3 Ayer, “The Problem of knowledge, I". c¢i Bl. New York ve Londra, 1956.
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Platon’un kastettigi logos’ bu iigiincii kosulu karsilamaktadur.
Yani “x” in “P” nin dogrulugu igin gerekli hakki kendisinden bulma-
sidir. Hamlyn®* Platon’un ve Ayer’in bilgiyi bu bigiminde degerlendirmeyi
yetersiz hatta hatali buluyor, Logos’un bhirgok durumlarda bilgi igin
gerekli bir neden olmadigini ileri siiriiyor. Ben burada bunun tartis-
masma girmeden diyalofumuza dénecegim.

Menon’da bilgi tiirii bakimindan gok énemli bir nokta goriilmek-
tedir. Bilgi ve sam (knowledge-belief) burada akhn ayr durumlaridir
(states of mind), fakat bunlar karsilayan nesneleri aym tiir nesnelerdir.
Ornegin daha once soziinii ettigimiz geometri problemi hem bilgiyi hem
de sam nesnesi i¢in kullamlmist:. Halbuki Cumhuriyet’te (Republic,
Conford'un Ingilizce gevresi 477-480) bilginin nesneleriyle sani’nin
nesneleri aynidir. Bilginin nesneleri ancak filozofun bilebilecegi formlar
veya ideler, sani’mn nesneleri ise dig diinyamizdaki nesnelerdir. Fi-
lozofun diinyas: ile filozof olmiyanin diinyas: (Common man, lay man)
birbirinden ayrilmigtir. Birinin diinyas1 gergek, degismiyen ideler
diinyas:, dtekinin ise durmadan degisen bir riiya ve golgeler diinyasi-
dir, Akhn ve onu kargihyan nesnelerin durumlar gizgi ve magara isti-
aresinde daha giizel belirlenmistir (The Divided Line, the Simile of
Cave 509 a-514). Burada akhn bilgi ve sam olarak durumu degistigi
gibi, bunu kargihyan nesneler de degismektedir. Cizgi ve magara isti-
aresi ayri ayri verilmig drnekler olmakla beraber biz ikisini aym gra-
fikte gorebiliriz.

Nesneler (Objects) Aklin durumlan (states of mind)
lyi (good) —

lyiye dayanan ideler D Intelligence (noesis)

Intelligible world Bilgi (episteme)

Matematiksel nesneler C Diisiince (Thinking) dianoia

Gdriilebilen nesneler B Belief (Pistis)

World of Appearances A Imaginin or conjecture (Eikasia)

A. Cizginin bu bélimii tanimanm en diigiik seviyesidir ki buna
Eikasia denir. Bu da dilimizde “tasavvur etme” veya “farz etme”

4 Hamlyn, “The Theory of knowledge,” 5. BL. Macmillian 1970.
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anlamma gelebilir. Akil burada higbir bilgiye sahip degildir. Burada
goriintiiler, giinliitk ahlaki degerler, gercek bilgi ve degerler olarak bi-
linir. Bu durum magarada bagh olan tutuklularin yalmz duvardaki
golgeleri gormeleri gibidir.

B. Bu biliimde akhn sam (doxa, pistis) durumunu gérmekteyiz.
Bunun nesneleri, dokunabilen ve gériilebilenlerdir. Sam sahibi olan bir
kisi bunlar1 gergek samir. Bu durum magarada bagh olan tutuklularin
kurtulma cabalarmi giosterme durumu gibidir. Burada artik ¢evremiz-
deki nesneleri gorme durumundayiz. Fakat bu nesneleri gergek nesne
sayariz.

C. Akli durum burada diisiinme (thinking, dianoia) dir, nesneleri
ise matematiksel nesnelerdir. Burada akil diisiince ile goriilebilenden
akli olan gercege (from the visible thing to the intelligible reality)
ge¢mek iizeredir. Nitekim matematigin bu iki yonii vardir. Sekil ve sa-
yilar goriilebilen imajlar ve fakat diisiinillen ve diisiinccede var olan
nesnelerdir. Nitekim Menon’da kéleye sorulan geometri sekli, Platon
once sekil veya imaj olarak tarlaya ¢izdi, sonra onu diisiincede var
olan bir nesne durumuna getirdi. Matematik nesneler, duyu nesneleri
ile ideler arasinda bir yerde olduklar i¢in onlar imajlar olarak duyulur,
ideler olarak da diisiiniiliic. Platon’un matematike dzgii bu goriisii
giiniimiizde de gegerlidir. Kant ve Russel’in gbriigleri bundan pek farkh
degildir.

D. Bu akhn en yiiksek durumudur. Burada artik hi¢ bir imaj ve
goriilebilen nesne yoktur. Yéntem dialektikdir. Aklin durumu intel-
ligence veya akli sezgi (noesis), bunu karsiliyan bilgi ise epistemedir.

Burada “iyi” giinese bhenzetilmistir. Giines hayatin kaynagdir,
her seye stk ve aydmnhk verir. Iyi de éyledir. Her akli olan geyin
bagmmda “iyi” gelir. delerin de kaynag odur. En son ve mutlak prensip
“iyi” dir. Diinyamizda giines nasil 1sigiyla her seyin goriillmesine neden
oluyorsa, akli diinyada (intelligible world) da “iyi” idesi gergegin nede-
nidir. Idelerin bilgisini verir, fakat kendisi (iyi idesi) ne gergektir (veya
gergegin kendisi) ne de bilgidir. Giines gibi, ne 1ktir, ne gbren goz
(sight) ne de yasamadir, Ama sk sagarak her seye yasam verendir.
“iyi” ile giines arasindaki iligkiyi soyle bir benzetme ile daha iyi gos-
terehiliriz.
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Gériilebilen evren (visible world) = Akli evren (intelligible world
The World of Forms)

Giines Iyi idesi (Form of the Good)
Isik Gergek (truth),

Fiziksel nesneler Bilgi nesneleri (Ideler)
(Object of Sight)

Goriig (Sight) Bilgi (Episteme),

Cizgi ve Magara istiaresi elbette hiyle ortaya konulamaz. Platon’un
felsefesi iginde ve genel felsefe agisindan bu iki “benzetme” igin sby-
lecekler goktur. Bu konuda literatiir olduk¢a zengindir. Ornegin Fer-
guson® ¢izgi ile magara arasinda herhangi bir iligki veya paralellik
girmememektedir., Ama biitiin bunlar tartisma konusudur.

Simdi Phaidon’daki duruma hafif¢e dokunduktan sonra bilgi
theorisi bakimindan ¢ok énemli olan Theaitetes’a gegecegim.

Phaidon’ya gore (73 b-c) biz episteme’yi duyularla elde edemeyiz.
Nesneler bize olduklar: gibi gériinmiiyorlar. Ornegin, esit goriinen iki
gubuk alirsak, bu baz kisilere egit goriiliir bazilarina gére esit degildir.
Esit veya esitlik kavram (equal itself) nin bagimsiz olarak bir varhin
vardir. Bu kigilere ve nesnelere gore degismiyen objektif bir egittiliktir.
Bu ide veya kavram olarak herkeste vardir ve biz bunu dis deneyden
alamayiz. Esitlik kavramina veya idesine varan kisi (bunlar hakkinda
epistemesi olan kisi) dig diinyaya baktifn zaman nelerin esit olup ol-
madiimi anlar. Cumhuriyet’e (Republic) gére bunun igin filozof
olmak gerekiyor. Filozof olmak demek, idelerin bilgisine ulasmak, bunun
icin de “Dialektigi” iyi kullanabilmek demektir.

Cumhuriyet’te kiigiik, fakat bizim igin ¢ok ilging bir pasaj daha
vardir. 253 ¢, VILci kitapdaki bu pasaj yukardaki Phaidon’nun pasaji-
na ¢ok yakindir. Buna gire elimize baktiyjimzda, iigiincii parmak,
duyularin bize verdigi kadar ile, yandaki parmaklarla karsilastiril-
din durumda, hem uzun hem kisa olabilir. Bu bigimde alinan bilgi ters
(paradoxical) olabiliyor, yani hem uzun hem de kisa olabiliyor.

Platon duyulardaki bu tersligi gidermek ig¢in uzunluk, kisabk ve
esitlik idelerini gérmemizi ve bunlarda bir terslik olmadigim ileri sii-

5 Ferguson, Plato’s Simile of Light. The Classical quarterly, 1921, 22, 34 (UG BL)
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riiyor. Su halde Phaidon’da ve Republik’te ancak idelerin epistemesi
vardir. Nesnelerin epistemesi yoktur. Onlarin aicak sam veya dogru
samst vardir. Yalmz daha énce soziinii ettiimiz Menon’daki Larissa
ornegi ile Theaetatiis’deki Juri veya tamk drnegi buna istisna tegkil
ediyor. Bu iki érnekte nesnelerin ve fenomenlerin de epistemesi oluyor.
Hatta bazan Theaetetiis’un son béliimiinde nesneler bilgisi igin dogru
san1 veya episteme’yi kullanmiyor, bunlarin yerine gnosis kullaniyor.
Ashinda siziinii ettifim bu dialoga simdi dénmek istiyorum.
Theaetetiis’de Platon diizenli bir bigimde bilgi sorununu ve bunun
duyu veya algi, sam ve logosla olan ilgisini tartigmaktadir. Dialoga is-
mini veren Theaetetiis’iin kendisi “Bilgi nedir?” sorusuna verdigi
cevapla konuya giriyor. “bilgi algidir”. Sokrates, *‘Protegoras’da bir
bakima “insan herseyin &lgiisiidiir’? sylerken bilgi bir gesit algidir,
diyordu”. Eger bir sey varsa bana giriinen veya algiladifim bigimi ile
vardir. Riizgar bana soguk geliyorsa, onu dyle biliyorum demektir.
Riizgarin kendisi ne doguktur ne sicaktir, herkese goriindiigii gibidir.
Sokrates daha da ileri giderek, amacina ulagmak igin Protagoras’n
relativizmini, Heraklitos’un akis veya hareket theorisi ile birlestiri-
yor, (The Theory of flux). Bu iki theori birlegir mi birlesmez mi, ayn
bir tartisma konusudur. Bu ikinci theori ile Sokrates, ki bu Platon’dur.
nesnelerin yalmiz bize gore algilanmalar: relativ degil, aym zamanda
kendileri bir akis ve hareket igindedir. Boylece siirekli bir akis iginde
olan nesnelerin (biz de dahil) bilgisi olamaz ve boylece alg: bilgi olamaz.
Bilgi icin degismezlik ve mutlakhk gereklidir, belirliyemedigimiz sey-
leri de bilemeyiz. Boylece Platon Theaetetiis’in I nei béliimiinde (151~
187 a) Protagoras ile Heraklites’in tartigmasim yaparak bugiin bile
kabullenebilecegimiz bir alg theorisi (theory of perception) érnegini
ortaya atiyor. Ve ashnda Platon bu theoriyi duyusal nesneler i¢in ge-
cerli oldugunu, fakat bizi Epistemeye gitiiremiyecegini soyliiyor. Oyle
ise bizi bilgiye ne gotiirebilir? Durmadan degisen ve herkese gire
ayr1 ayr algilanan nesneleri nasil belirliyebiliriz? Platon bu soruya
simdiye kadar goriilmedik bigimde cevap veriyor. Menon’da, Phaidon’da,
Republik’te, Cratelos’ta cevap idelerdi. Degismiyen, Universal ideler,
artik Theaetatiis’de goriilmiiyor. Burada tersine Kant'm, tam olmasa
bile, genel kavramlarina benziyen bir bulusla ortaya ¢ikiyor. Bunu
Hamlyn® Platon diigiincesinde ¢ok ilging, hatta devrimei gormektedir.

6 Hamlyn, “The communion of Forms and the development of Plato’s logic, Ph. quart.
1955, Hamlyn, “Sensation and perception” Platon béliimii.
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Bu Platon'un “Ta Koiva” (Ta Koina) dedigi “ortak kavramlar”
goriisiidiir,

Theaetetiis’iin 184-185 nci bélimiinde séziinii ettigini Ta Koiva de-
neyden kazamlan ortak kavramlardir. Ornegin: varlk, aymbhk, fark-
lihk, durgunluk, iyi, kitii, tek, ¢ift gibi kavramlar bunlardandir. Platon
bunlarm tam bir listesini vermiyor. Biz bu sézii edilen kavramlar: gegmis,
simdiki ve gelecekteki iliskileriyle karsilastirarak dgreniyoruz. Cocukluk-
tan beri, egitim ve yasam bi¢iminin bizde boyle kavramlar dogurdugu
dogrudur. Veya Hume'daki gibi izlenimlerden (impressions) olusmus
idelerdir bunlar.

Cornford gibi geleneksel goriigii yansitanlar, bu Ta Koivanin
idealer oldugunu, fakat Platon’un nedense bunlarin séziinii etmedigini
soyliiyor. Ama J. Burnet’in de belirttigi gibi, Platon bunlara burada
ve bagka yerde idea demiyor ve Platon’un genel olarak bir idea’dan
kastettigini burada Ta Koiwva’dan aym seyi kastetmiyor.”

Aslinda Platon’un bu béliimde Ta koiva’dan séz etmesi, “Bilgi
algidir™ tezini giiriitmek igindir. Duyular bize ancak izlenimler verirler,
onlarm yarg: olabilmesi, dogruluklarmdan veya yanhsghklarindan siz
etmek igin zihinde var olan Ta Koiva (Ta Komna) ile birlesmesi gerek-
mektedir. Yoksa onlarm belirlenemiyecegini ileri siiriiyor. Duyu verile-
rinin bilgi olabilmesi igin zihinde kavram olarak yer alan varhk kav-
ram ile birlesmesi gerekmektedir. Bu varhk kavram (existence or
being) ne Protagoras’n sandign gibi herkeste relativ, ne de Heraklitos'de
oldugu gibi siirekli bir degisme i¢indedir. Kuskusuz, Platon bu yeni
goriigii ile Protagoras ve onun gibi diisiincnenlere son elestirmesini
yapiyor ve algmmn bilgi olmiyacagim ispat ediyor. Ama burada algimin,
bilginin elde edilmesinde énemli oldugunu da belirtiyor. Bir bakima
algmin bilgi i¢in degerlendirmesini yaparak, onu ilk adim olarak kabul
ediyor. Bunu Menon’da ve burada Theaetetiis’da agik bigimde gorii-
yoruz.

Theaetetiis’iin 2 nci béliimiinde (187 ¢ - 188 ¢) Platon yanhs sani-
min (false belief) olasiiklarmi arastiriyor. Sonunda yanhs sam vok-
tur sonucuna varryor. Cornford, Taylor gibi geleneksel filozoflar, bunun
dialogun dogrultusunda dogru oldugunu kabul ederler. Platon Thea-
etetos’da duyusal nesnelerle ugrasiyor, akilsal evrenle ugrasmiyor, yani

7 J. Burnet, “Creek Philosphy™, &, 241. Papermac ed.
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ideleri tartismaya sokmuyor, béyle olunca algisal evrende yanhs sam
olmaz. Fakat bu goriise Runciman, Gulley, Robinson, Ryle ve Hamlyn
gibi filozoflar katilmiyor®. Bunlara gire Platon yanhs samilanlarin ola-
bilecegini kabul ediyor, fakat Theaetetiis’da sorunu baska yénden ele
ahyor. Aslinda bu béliim pek bizi ilgilendirmiyor.

Bilgi tiirii ve bununla ilgili olarak logosun elestirmesi tigiineii balii-
mii olugturur (201 ¢-202 ¢). Giiniimiizde tartiglmas: en g¢ok yapilan
biliim de budur. Platon burada baskalarindan duydugu bir diisii nakl
ediyor. Bu diis theorisi’'ni Ryle, Oxford Universitesi'nde verdigi, fakat
yaymlamadign bir konferansinda, Platon’un burada fikir degistir-
digini, ideler diinyasim terkettigini, dille ilgili yeni bir atomlar theori-
sine girdigini soyliyor’. Diger yandan Wittgenstein “Philosophical
Investigations’ninde kendisinin ve Russell'm siziinii ettigi atomlarm,
Platon’un diisiindeki basit elementler oldugunu siéyleyerek biitiin
theoriyi nakleder.

Platon bu theorisinde elementlerden ve komplekslerden sz ediyor.
Elementler, harfler (letters), kompleksler (syllable) oluyor. Harf bi-
linmez, ¢iinkii logos’u yoktur. Hece bilinir, ¢iinkii logusu vardir. Fakat
hecede bilinmez, Platon diyor; ciinkii harfler bilinmezse, onlardan
olusan heceler de bilinmez. Bilinmiyen seylerden olusan sey de bilinmez.
Yani elementler bilinmezse onlardan olusan kompleksler de bilinmez.
Yalmz Platon’un ne tiir element ve komplekslerden sz ettigini bilmi-
yoruz. Fiziksel elementler oldugu belli degil. Kendisi “Theaetetiis™
ismini olusturan harflerden ve hecelerden érnek veriyor. Elementlerin
hece, hecelerin soz ve sozlerin dnermeleri olusturdugunu ve buradan
bir séziin, bir snermenin elementi (atom) oldugunu agkea belirtmiyor.
Ote yandan harflerin hecelerde, hecelerin sizlerde, sézlerin dnermelerde
hangi kurala gére siralandiklarindan hi¢ sbéz etmiyor. Wittgenstein,
kendisinin ve Rusell’in atomlarinn Platon’un elementlerine henzetmekle
hata ediyor. Ciinkii Wittgenstein ve Russell''ln atomlari mantiksal
atomlardir. Statiileri tamamen mantiksaldir, Platon’da bu mantiksal
vapiy1 goremedigimiz gibi, elementlerin ve komplekslerin neyi goster-
diklerini de bilemiyoruz. Bildigimiz sey, Platon Logos’un bazi anlam-

8 Gulley, Plato’s theory of knowledge. 11. ci béliim.

9 Runecimen, Plato’s Later Epistomology, Son Boliim, Ryle, Plato’s Parmenides, mind
1939, Robinson Hamlyn aym eser ve makale.



358 iHSAN TURGUT

larini, elementleri ve kompleksleri ilgilendirdigi kadariyla bize vermek
istiyor.

Logos'un ilk anlami énemsizdir. Bu sadece akilda olan bir diigiince-
dir. Sézle ifade edilmedigi i¢in bir anlami yoktur. Logos'un 2 nci anla-
mi yoktur. Logos™un 2 nei anlam bir seyi olugturan pargalan agikla-
madir. Ornegin: bir arabay1 olusturan biitiin pargalarmin bir listesini
yapmak, bunlarin bhilgisi ile arabanin bilgisine kavugmak. Daha agk
bir 6rnek alahm; insanin tanimi. buna gire, bacaklar, govde ve bir bas
olacaktir. Insan1 olusturan bu kisimlari bilirsek, insan1 da bilmis olacagz.
Fakat Platon bu bigimde ulasilan bilginin dogru saniyr ge¢medigini,
¢iinkii pargalarm tam bilgisine sahip olamadigimiz i¢in biitiiniin de bil-
gisine sahip olmayiz diyor. O halde logos'un basgka bir anlammna bakmak
gerekiyor, bu da bir nesnenin diger nesnelerden olan farkhligimi belirt-
medir. Ornegin, giines gok nesnelerinin en parlak olamdir. Sokrates’m
burnu séyledir gibi. ...

Logos’un bu anlami da bizi bilgiye gétiirmez, bu farkhihi belirtme
ile yaptigimiz tamm bizi dogru samidan 6teye gétiirmez. Nitekim aym
farkhliga basgka bir varlikta da rasthyabiliriz. Bagka birinin burnu
Sokrates’in burnuna, baska bir nesne, gikte giines’e benzeyehilir. As-
Iinda giines ornegi, tekligi olan bir érnektir. Bagka bir nesne ile karg-
lastirlmas1 s6z konusu degildir. O halde logos’un bu son anlami da
isimize yaramiyor ve dialog olumsuz yénden bitiyor. Bana gire dialog
olumsuz bitmiyor. Ashnda Platon nesnelerin bilgisinin (episteme)
olamiyacagmin, ama onlarin dogru sam ile bilinebilecegini dolayh yol-
dan belirtmek istiyor. Yani bizim dig diinya bilgimiz dogru samyr
ge¢memektedir. Bu bir bakima dogru olabilir. Nesnelere tzgii mutlak
bir bilgi tiirii aramanin belki de olasihg yoktur. Klasik goriisii simgeli-
yen Cornford, Taylor gibi dilozoflarin da hakl taraflar1 yok degil. Bu
giriige gore Platon logos'un, Menon’da Pheadon’da kullandigi anlamina
Theaetetus’a getirmemistir. Bunun nedeni de Ideler Theorisinin Teaete-
tiis'un disinda birakilmis olmasidir.  Bu béyle olunca Theatetiis’in
bir ¢ok sorunlar g¢ozillememistir. Bu goriis her ne kadar sempatik
giriiliiyorsa da, yukarda belirttigim gibi ben bu gériise katilmiyorum.

Theaetetiis’dan sonra Platon’un agik olarak epistemeyi tartistign
yer Philebas (61 d-e), Yedinei Mektup (seventh Letter 342) diir. Yedinci
Mektup'ta episteme fenomenlerin bilgisi degil, fakat gergeklerin yani
idelerin bilgisidir. Son olarak Ross’a gire (Platon’s Theory of ideas)
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Platon’un Akademide “iyi” iizerinde verdigi bir konferansi vardir. Fakat
burada matematiksel nesneler iizerinde konusmustur. Bu konferanstan
Aristotelas’in anladifn sey (Ross’a gore) ideler ideal sayilardir. Eger
bu béyle ise epistemenin nesneleri diisiincemizde var olan soyut sayilar-
dir. Kanunlar (laws) adl dialogda (875 c-d) episteme kanun ve gelenck
olarak bir seyin 6zii (logosu) anlammda kullamlmistir. Bu ayni zamanda
birbirine benziyen bir ¢ok nesneden bir idea olusturma anlamma da
gelmektedir. Fakat bu son dialoglardan episteme igin kesin bir sonug
gkaramayiz. Ciinkii bunlar epistemeyi diizenli bir bigimde elestiren
dialoglar degildir.



BIRUNI'NIN TURKOLOJI iLE ILGILI OLARAK
VERDIGI BILGILER

Dr. Giinay TUMER

X-XI. Yiizyillarda Orta  Asya’da Afrigogullar, Ziyariler ve
Me’'munogullar: gibi mahalli hiikiimdarhklarda, daha sonra biiyiik
Gazne Devletinde basarilh ilmi ¢alismalarda bulunmus olan Birdni
(362 /973 — 453 /1061 — bize gore') sadece Tiirk-Islam aleminin degil,
biitiin diinyanin yetigtirdigi ender simalardandir. Devrinin ¢ok ilerisinde
bir ilmi metodolojiye sahip bu biiyiik ve ¢ok yénlii bilgin, bati tekno-
lojisine temel veren ozgiil agirhk belirlemelerinden trigonometriyle
ilgili buluslarina, filolojik aragtirmalarindan astronomi-geodezi ala-
mindaki icatlarina kadar ¢ok genis bir ¢ahsma alam bulmustu.

Birtini'nin esas kiinyesi “Ebu’r-Reyhin Muhammed b. Ahmed”
iken bu gekilde nishe’lendirilmesi onun dogup biiyiidiigii Harizm (Kés)'in
distaki béliimiine mensup oldugunu ifade etmekle beraber, aym za-
manda disaridan oraya géceden bir aileye, Arapga ve Farsca’yr sonra-
dan égrendigini sdylemesine gore, o siralarda o bélgede sehirlere giget-
mekte olan Tiirk asilhik bir aileye mensubiyetini de ifade eder®. Bi-
rini kelimesinin Beyrini seklinde kullamldigini da goriiyoruz®.

Birtini'nin genis filolojik bilgisi yaminda Tiirk¢e'nin baz diya-
lektlerine de vakif oldugu anlasihyor. Bunu “Tahdidu Nihdyati’l- Emdkin
litashihi Mesdfati’l-Mesdkin adli eserinde bulunan, onun tarihi ve
cografi olaylar iizerinde dururken takip ettigi metoda da sk tutan
sahifelerinden anlatacagiz.

Biriini, geodezi ile ilgili olan bu eserinde esas konulara gegmeden
bir giris yapmay1 uygun bulmus, ilim, ilimler tablosu, ilimlere olan ihti-

1 Bkz. Giinay Tiimer, Birini'ye Gore Dinler ve Islam Dini, 20-1, Ankara 1975.

2 Bkz. A.g.e., 12-7, 19-20, 22.

3 Bkz. A.g.e., 17-8: A.g.y., Beyruni'ye Armagan Tamtum, [lihiyat Fak. Der. €. XXI,
432, Ankara 1976.
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yay, ilimlerin nasil giktifn, geodeziye olan ihtiya¢ gibi konular anlatir-
kenilk ilimlerin tip ve baytarlik olabilecegi, ¢iinkii insanin énce kendi-
sini ve ona en faydal olan canhlan diisinmesi gercktigi gibi bulus-
lariyle bu anlatimim kuvvetlendirmisti. Alem, alemin hudasu, diinya-
nin yaratihig tarihine de egilen Birdni, bu hususta gesitli dinler ve kut-
sal kitaplarin dediklerini karsilastirip Ku: ’an ve sahih hadislerin bu konu
karsisinda, diger eserlerinde pek yerinde buldugu, tutumunu teshit
ettikten sonra jeolojik olusum meseleleri iizerinde duruyor. Bu arada
Arabistan ¢iliiniin eskiden denizle kaph iken denizin ¢ekilmesiyle mey-
dana geldigini, o bélgede havuz ya da kuyu kazildiginda kum ve gakil
taglarindan ibaret tabakalara tesadiif edilmesi, bu tabakalardan ¢ikan
cakil taglarim kirip bakinea bunlarn iginde sedef, boncuk, midye ka-
buklar1 ¢ikmas ile izah ederken Biruni, i¢inde bazi fosiller bulunan bu
gibi taglarin Ciircan-Harezm arasindaki kum c¢élde de bulundugunu
hatirhyor ve hilgenin meydana geligi, Tiirklerin oradaki yerlesme yer-
leri ve dilleri hakkinda bilgi veren su agiklamalarda bulunuyor:

Burasi eski zamanlarda kii¢iik bir deniz gibi idi. Zira Belh irmag
olan Ceyhun’un Hazer Denizine dogru mecris: sozii edilen ¢ol iizerin-
de Belhan adiyle bilinen kasaba yoniinde idi. Batlamyus (Ptoleme)’un
Cografya kitabimda bu irmagin “Arkanya”, yani Ciircan Géliine di-
kiildiigii zikrediliyor. Batlamyus’un zamanindan bizim zamammiza
kadar 800 seneye yakin bir zaman ge¢mistir. Demek o zaman Ceyhun,
Zeme ile Amii'ye arasmdaki bir mevziden simdi ¢61 olan bolgeye di-
kiiliiyordu. Sonralar1 bu wrmagn yolu kapanarak suyu Guz arazisi
taraflarma sapmig, Fakat o zaman yolu bugiin Aslan agz denilen ve
Harezm ahalisi nezdinde Sekrii’s-Seytan diye bilinen daga tesadiif
etmis. Bundan dolay1 su orada toplanarak yiikselmistir.

Yukarida adigegen dagm yukari bsliimiinde dalgalarin izi goze
carpar. Aralikli olan taslara su fazla basing yaparak agirhinn haddini
asmca dag yarmis, bir mikdar gitmis, sonra Farab’a dogru sag tarafa,

4 “Bugiin bile Bagkurt "Kara 562" lerinde zikri gecen “Alp”ler, ¢ogu zaman deniz altina
inerek ikinci bir dleme cikarlar. O yeni diinyada da daglar, taslar, goller, hayvanlar vb. bulunur.
Yahut karasozlerdeki bu alpler birkag deniz gegerek hi¢ insan ayag degmemis dik kayah daglar,
sik ormanhklardan daha ilerilerde firtinalar vb. tesadiif ederler. Iste bunlarm hepsi, Ural havza-
sim su kaplams oldugu devirdeki ve Ural denizi kuruyarak Aral ve adalar meydana ¢kmaya
basladiin vakitlerdeki olaylardan kalmis efsanevi sizleri hatirlatiyor. Ciinkii karasozlerdeki
alplerin ikinei diinyada degil, belki su diinyada su kaplamg yerlerde ya da susuz yerlerde yii-
riimiig olduklannda siiphe yoktur™ (Bkz. Bagskurt Oymag Meemuasy, Sa. 1, 20-1, 1925),
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yani bugiin Fehmi diye bilinen bir macraya sapmistir. Insanlar bu 1r-
magn her iki tarafina 300 den ¢ok sehir ve koy yapmslardir. Bunlarin
eserleri bugiine kadar kalmistir, Bir miiddet sonra bu mecraya da dn-
cekindeki haller amz olarak bu da kapanmis, bunun iizerine su sol
tarafa Pegenek arazisine, yani Harizm ile Ciircan arasindaki c¢olde
bulunan Mezdbest Vadisi diye bilinen mecraya sapmis ve pek ¢ok
yerleri uzun yillar mamur ettikten sonra burasi da harap olmus ve
ahalisi Hazer Denizi sahiline gigmiislerdir. Bunlar Lan ve As cinsinden
olup bugiinkii dilleri Harizmce ile Pegenekge’nin kansimindan mey-
dana gelir. Sonra bu suyun tamami Harizm’e dogru akmustir. Onceleri
oraya kayalarla kapatilmig yerden siziilerek bu suyun az bir bi-
limii gelirmis. Bugiin Harizm s baglangicinda olan bu kayah
bélgeyi su yarmig ve oray1r su altinda birakmig, o zamandan itibaren
orasini gol haline koymustur. Bu irmagin suyu ¢ok ve cereyam sitdetli
oldugundan kaldirip getirdigi ¢amurdan dolay: bulamktir. Bu su yer-
yiiziine yayildikta kaldinp getirmis oldugu toprak dolmaya baslayarak
rmagin dokiildiigii yerden itibaren yavas yavas yer yiikselmis ve kara
olarak meydana qikmistir. Bu suretle giliin siirekli uzaklasmas: sonucu
Harezm biitiin biitiin ortaya gkmustir. Nihayet gol, dniine durmus
olan daga kadar uzaklasmis, dag asmasi miimkiin olmadigindan,
Kuzey’e dogru, yani bugiin Tiirkmenlerin oturdugu araziye sapmustir,
Bu denizcik ile énceleri Mezdbest Vadisinde bulunan arasinda az bir
arahk vardir. Mezdbest’te olan denizeigin yeri bugiin gorak ve girilmez
bir batakhk halinde olup Tiirkge “Hiz Tengizi”, yani Kiz Denizi diye
bilinir®,

Birani, kendi ifadesiyle yukarida tesekkiiliinii anlattiginiz bol-
gedeki Kas’ta dogup buralarda biiyiidiigiinden bolgeyi ¢ok ivi bilmek-
teydi. Bu bélge igin gok kiymetli bilgileri i¢inde bulundurdugu anla-
silan  “Ahbdaru’l-Héarizm™ ( Miisameretu Ahbéri’l-Harizm) adh  eseri
giiniimiize gelmemistir. Katib Beyhaki’nin Harizm tarihi ile ilgili olarak
verdigi bilgiler, Biruni’nin bahsettigimiz bu eserinden alinmadir. Bey-
haki, bu bilgileri Biruni'nin tarih¢ilifine olan giiveninden tereddiitsiiz-
ce ahp naklettigini belirtir®. Birtni'nin “el-Asdru’l- Bikiye ani’l-Ku-

5 Birini, Tahdidu Nihdyiti'l-Emikin litashihi Mesafati'l-Mesakin, 22-3, Ankara 196.
(M. Tavit Tanci nesr).

6 Ebu'l-Fazl Muhammed b.Huseyn Kitib Beyhaki, Tarih-i Beyhaki (Térih-i Mesadi),
11/811, Tahran 1326.
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rani’l-Haliye” adh eseri islamdan onceki Harizmsahlarin mense’ ve
siralarim gostermek bakimindan yegine kaynakur.

Birani bélgesinin tarihiyle, cografyasiyle, 6rf ve adetleriyle, her
seyiyle ilgilenmisti. Merak, tecessiis ve dgrenme hirsi, onun gahsiyet
yapisimin temel tagi idi. Bir misil verelim: Curcan’da bir aga¢ vard.
Bu aga¢ bir pmarm i¢indeydi, her yvil suyun menbainden gkardi. Kokii
sabitti, bast da pinardan digsar1 tasiyordu. Curcan ahalisi onun igin
hurafeler uydurmus ve onu ta’zime baslamislardi. Ancak Birtini halka
izah ettiki, bu bir selvi agacindan bagka bir sey degildi. Bulundugu yerde
zelzele sonucu bir yank aqlmis ve o da bu vanga diismiistii. Sonra
yer kapandi ve o yarik suyun menbai oldu.. Ilkbaharda su gogalmea
disar1 tasiyor, sonra su azahnea eski durumunu ahyordu...”

Birni'nin biitiin basanlarinin altinda yatan muhakkak onun
kuvvetli ilmi metodolojisiydi. Baraktekin’le baslayan Kabil Tiirk
hiikiimdarlarimin  secerelerini Hintlilerden égrenmis olmakla beraber,
bunlarin yazilmig oldugu belgeyi, hernekadar miimkiin olmasa da, mut-
laka gidip gormek istemesi onun kaynaklar iizerindeki titizliginin de
delili olmaktadir...* 0, ileri siirillen iddialars degerlendirmede de ayri
bir maharete sahipti. Ziilkarneyn’le ilgili gesitli teveihlerden uygununu
segerek  reyini belli ederken, Ye'ciie-Me'ciic’iin - “Mesilik-memalik™
ya da Cografya kitaplarinda 5. 6. iklimlerin baglangieinda sakin Dogu
Tiirklerinden bir simf olarak gésterilmesini onlarm kendi diisiiniis
yollariyle ¢iiriitiiyordu®.

Biruni'nin adet, gelenek ve inanglarla da ilgilendigini goriiyoruz.
Tiirklerin yesimi nazardan korunma ve hazim igin, yagmur tasim yag-
mur yagdirmak igin, mumyayr tihda faydalanmak icin.. kullandik-
larmi anlatir'®,

Tip ve kimya ile ilgili kelimelerden bahsederken bunlarin Tiirkge
lerini de verir (Kitibu's-Saydala ve Kitabu’l-Cemahir’inde).

Tiirklerin adetleri ve inanglariyle ilgili olarak verdigi bilgilerden
misiller verelim:

7 Birini, Tahdidu Nihayati'l-Emakin..., 25.

8 Bkz. Birimi, Kitabu't-Tahkik méa 1i'l-Hind, 207, Haydarabad 1958; A.g.y., Kitabu'l-
Cemabhir fi Ma’rifeti’l-Cevihir, 25, Haydarabad 1355.

9 Bkz. el-Asiru’l-Bikiye ani'l-Kurimi'l-Haliye, 36, 40-1, Leipzig 1923.

10 Bkz. Birini, Kitabu'l-Cemabhir..., 198-9, 218-9, 205.
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“Tiirk topraklarinda bir dag vardir ki onun iizerinden koyunlar ayak-
larma sof baglanmg olarak gegirildikte hemen bol yagmur yagar. Bazan
diisman tarafindan kusatiinca Tiirkler béyle yaparak diismam yaml-

11

tirlar. Bilmeyen onlar sihir yapti zanneder™.

Kimak beldesindeki Mengiir denilen dagda asker igtiginde eksil-
meyen bir tathsu pmarmin yaninda orada secde etmis bir insana ait
ayak izi, onun parmaklariyle her iki avucunun izi, bir sabi ¢ocuk ayak-
izi, bir de merkep ayak izi vardir ki gordiiklerinde Guz Tiirkleri oraya
secde ederlerdi’,

Guz Tiirkleri suda bogulup dlen kimseyi g¢ikardiklarinda cesedini
sahilde iizerine koyduklar geyin ayafna ip baglayarak ipin ucunu
suya atmalar1 rubun ip vasitasivle suya gikmas: igindir',

Biruni'nin kitaplarmda devrindeki Tiirk hiikiimdarlar1 ve onlarla
ilgili tarihi olaylar hakkinda cesitli bilgiler de bulunmaktadir.

11 Birini, el-Asira’l-Bikiye..., 246.
12 el-Asiru’l-Bakiye, 324.
13 Kitabu't-Tahkik..,, 479.



SELIM - NAMELER

Dr. Ahmet UGUR

Osmanh tarih yazicihg bash basina bir konudur. Ahmedi. . . .. lerle
baslar. Saray takvimleri ile devam eder. Tevarih-i Al-i Osmanlarla ol-
gunlasir. ldris ve Kemal Pasalarla tam ve resmen tesekkiil eder.

iste bu gelisme devrinin bir béliimiinii de Selim-nameler teskil
eder. (Daha dogrusu ndmeler diyebiliriz. Ciinkii Siileyman-nameler de
hemen hemen aym devre rastlar.) Bunlarin baslangicinda Sah-ndmenin
tesirinin oldugu sbylenebilir. (Verilen bir ¢ok farsca siir érnekleri ora-
dan almmstir.)

Selim igin her yazlan tarihi eserlere Selim-nime denip denmiye-
cegi miinakasa konusudur denmesi dogrudur. Ciinkii bunlar;

a- Ya Selim-nimelere kaynakdirlar. Kemal Paga’mn defterleri
ve Idris’in Hest-Behist’i gibi,

b- Veya Selim-namelerden ahnmislardir. Ali ve Técu’t-Tevarih
gibi.

¢~ Yoksa Selim devri igin yazlan tarihlerin birer dzetidirler. 1d-
ris’in Selim-nimesi, Hoca Efendi’nin Selim-ndmesi gibi..

Selim-nimelere bakacak olur isek bunlarin daha ¢ok Kanuni
devrinde yamldigi goriiliir. Bunun sebebini séylece ozetleyebiliriz:

a) Tarihgilik, ilmi arastirma Fatih devriyle baslayip bu zaman
tam zirveye gikmustir. Ciinkii devlet madden g¢ok gelismis ve biitiin
memleketten alimler Istanul’a toplanmustir. Her dlim hanedana bir-
seyler vermek c¢abasindadir.

b) Selim, yaptign basarlar bir yana, az da olsa kan dékiicii gibi,
hanedana yakismayan bir ad birakmistir. Kanuni basa gegtiginde ba-
basinm prestijini diizeltmek ve onun propagandasim yaptirmak gibi
kendisini bir mechuriyetin altinda hissetmistir, ve verdigi bahgislerden
faydalanmak igin herkes birseyler sdylemek yarismna girismistir.
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c¢) Sahifelerce yazlan tarihleri okumak sikici gelmeye baslamis
olabilir. Onun igin bir padisahin biitiin periodunu veya bir kismun

anlatan bu (nime) cilik okuyucuyu usandirmamak icin ele ahnmis ola-
bilir.

KISIMLAR
I- a. Yazhs sekillerine gore; 1- Nazm, b- Nesir, ¢ Ikisi bir arada
olabilir. Idrisi’ninki gibi.
IT- b. Yazihg devirlerine gire;
1- Selim devri,
2- Daha c¢ok Kanuni devri,
Veya daha sonraki devirler ki, Namik Kemal’in Evrak-1 Peri-
san’mna kadar.
ITI- Baslangi¢ ve bitige gire;
a- Selim devrinin tamamm alanlar. Idris ve Nisane gibi.

b- Bayezid devrinin sonundan Selim’in tam idareyi ele alana

kadar.
Ishak gibi.
¢~ Ishak’n bir devam gibi olanlar Sucadi gibi.

IV- Dil itibariyle;

a— Tiirkce
b— Farsca.
c— Arapga.

Tarihi Degerleri:

Tarihi kiymeti essiz olan bu eserlerin daha haska yinden pek cok
yan faydalarni da vardir. Bunlan soyle ozetleyebiliriz:

a- Olaylan o6zli ve kisa olarak anlatirlar. Sahifelerce anlatilan
olaylar burada ézet gibi verilir. Bilhassa manzum olanlar bu bakimdan
¢ok onemlidir. Iki satirhk bir siirle ¢ok seyler anlatiir. Bu nazim
olanlarda beytin 2. misramm manas1 yok gibi goriiniir ama onun da
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konu ile direkt ilgisi olmasa bile indirekt olarak ilgili olur ve bir seyler
ifade eder.

b- Kisa ve ozlii olduklarindan okunmalari kolay ve cekicidir.
Bunlar ellerine alan salislar bir kahramanhk masal gibi okur ve yorul-
madan bitirirler. (Birka¢ hacimli olanlar miistesna. Idris ve Nisanci
gibi)

¢— Bazlari, bilhassa yazarmm sahip oldugu ferdi bilgiler ve sans-
lar yéniinden, baz sahalar i¢in kiymetlidir. Meseld, Suciidi, Osmanh
ordusunun kullandii silahlar igin ¢ok kiymetli bir kaynakdir. Ciinkii
kendisi bu vazifeye bakmaktadir (Silahdar katibi).

Siikrii ise Imparatorlugun dogu bolgesi igin sanki bir atlastir,
Adimm adim her kéyiin admi, her menzilin yerini belirtir. Ciinkii ken-
disi Doguludur.

Tarihi malumatlar yaninda bu eserlerin bize dgrettigi pek¢ok ede-
bi, sosyal, ahliki ve dini yiénleri de vardir. Devrin bir nevi aynasidir.
Bize gok seyler vermektedirler.

Bir milletin dili, dini, sosyo-ekonomik yapis1i ve devlet idaresi
ve siyasi goriigleri bunlarn igine serpistirilmigtir.

d— Dili ve plam basit olanlar bir yana, Ishak gibi tam planh ve
adal bir tarih kronogi olanlar da vardir.

Zayif Yonleri:

a- Bazlar1 sirf moda oldugu igin ve devrin gider ak¢asi oldugu
igin kaleme alinmistir,

b~ Bazlar1 hemen hemen bir sey yapmamus, sadece kendinden
dnce yazilan bir Selim-nameyi nesre ¢evirmis, bir sonrasi ise bunu tekrar
nazim haline sokmug veya kisaltmigtir,

c— Veya bir digerinden kopyadir. Ya dogrudan dogruya kopya
etmis veya ona ¢ok az bir seyler ilave etmistir. Bir tarihi alarak ismini
degistirip Selim-name yapmis yani Selim-nameyi tarih yapmistir.

Simdi bunlar tek tek inceliyelim:'

1 Konya Izzet Koyunoglu kitaphgmda bulunan Muhyi Celebi'nin Selim-nimesi bu cals-
mada kullamlamamustir, Ayrica bak., $. Tekindag, Selim-nameler, Tarih Enstitiisii Dergisi,
ss. 212-215. Bu konuda diger ¢alismalarn ismi Agah Sirn Levend tarafindan Gazdvat-nameler,

ss, 22-vd., da verilmistir.
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1- Hakimiiddin Idris b. Hiisameddin Ali, Idris-i Bidlisi olarak bilin-
mektedir. Hegt-Behigt diye adlandirilan, Osmanh hanedanimin baglan-
gicmdan IT Bayezid devrinin ortalarina kadar gelen ilk Fars¢a Osmanh
tarihi yazandir.? Oliimiinde (926/1520) tamamlayamadigi ikinei bir
eser daha birakti ki, o tamamen Yavuz devrine ait idi ve Selim-ndime
veya Selim Sahndme adim tasiyordu. Bunu tamamlamak, Idris’in oglu
Ebu’l-Fadil’a diistii. Kanuni devrinde tamamlandi ise de eserin taméam
I1. Selim devrinde bitti ve bu padigaha takdim edildi.

Ebu’l-Fadil'm da dedigi gibi, o sadece 1I. Selim’e ait bir medhiye
yazdi, eserin diger kismi tamamen babasi Idris’e aittir.!

Olaylar ilk dnce nesir halinde anlatilir ve hemen sonra nazim ha-
linde 6zetlenir.

Eser bir girigle baslar ve Idris burada, yazilan biitiin Osmanh
tarihleri hatali oldugundan, bu hanedanin dogru bir tarihini yazmak
mechuriyetinde kaldigim agiklar. Gayesinin ise, Selim devrinin olay-
larm alarak gelecek nesillere hanedanin érnek bir modelini sunmak ve
bununla da kendi ismini daima yéd ettirmektir.* Idris yazdig1 olaylarm
pek goguna sihid olmustur, fakat o olaylar hakkinda bilgi vermekten
daha ¢ok edebiyat yapma yoluna kagmis ve bu sahada kelime oyunlar:
yaparak maharetini gostermeye ¢ahsmistir. Ozet olarak insan tarih
agisindan, aradigmi bulamamaktadir. Eserde atlanan bazi isimlerin ve
tarihlerin yeri bos birakilmistir, ama bunlarin Idris veya miistensih
tarafmdan yapildifn heniiz bilinmemektedir.

Bununla beraber eser bu devir igin ana kaynaklardan biridir ve daha
sonraki yazarlar tarafindan sik sik kullamlmuastir, Hoca Efendi ve
*Ali gibi. Kemal Pasa-zade bunu kullanmamistir. Bu sebebdendir ki,
Selim-name tiiriinde hemen hemen ilk eserler ve bu tiiriin gelismesinde
hem &érnek ve hem de bagimsiz bir kaynak olmustur. Kemal Pasa-
zade’nin de 1dris’i kaynak olarak kullandif soylenir. Bu hususta kesin
bir sey soylenemez. Séyleki; Her ikisi de aym padisah tarafindan aym
zamanda Osmanh tarihi yazmak igin gérevlendirilmisler ve her ikisi

2 1dris i¢in bak, V. L. Ménage, E12, I, 1207-1208, Ayrica Idris’in iki taribi ¢ahgmalan
igir, C.A. Storey, Persian Literature, a Bio-Bibliographical Survey, I, 412-416.
3 Burada kullanulan yazma (The British Museum, Add, 24960, Rieu tarafindan Cat. Pers
Mss., I, 218 da agklama yapilnugtir,
4 A, Ates, Tez, 21 v.d.
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de aym padisaha, hemen hemen ayni zamanda teslim etmislerdir.’
Birbirinin eserlerini gérme olanaf ¢ok az bir ihtimaldir. Fakat sunu
siyleyebilirim ki, tezimde kullandiom VIII. ve IX. Deftterlerde bu
_ihtimal kat’iyyen yoktur.® Gergek ancak, Hest-Behist’le Kemal Pasa’nin
diger Defterleri kargilagtinhr ise ortaya gikacaktir. Fakat, yukarida da
styledigimiz gibi Idris, Selim-nimesinde baz yerlerde kendinden bek-
leneni verememistir. Meseld Caldiran seferinde kendisi Tebriz’e gin-
derilen heyetin igindedir. Doguyu ¢ok iyi bilen bir sahistir, ama verdigi
malimat, edebi uzatmalarin yaninda hi¢ kalir. Hele hemsehrisi Siikri
ile karsilagtirilirsa, tarihi malimat eserde ¢ok az yer alr.

Bu durum karsisinda akla gesitli ihtimaller geliyor. Bunlarin ba-
sinda eserin bir an dnce bitme endisesi, acaba yazar bu acele ile mi
olaylar1 kisa gecti?

Ikinei ihtimal, yazarin Osmanh saraymna 1simnamamasi olabilir mi #’

2— ishak Celebi:

En erken yazlan Selim-nimelerden birisinin yazandir. Ishak
969 /1465 de Uskiip’de dogdu. Babas1 orada bir kihg ustas: idi. Egiti-
mini bitirdikten ve iilema simifina girdikten sonra, gesitli medreselerde
ders verdi ve 937 de Sahn’a yetisti. 942 /1535 de Sam’a kadi olarak
atandi1 ve o vazifede iken 944 /1537 de 6ldii.* Selim-nime, Sultanin
tahta ¢ikisindan 6nceki olaylarla ilgilidir.

Istanbul’u alt-iist eden 915/1509 yihndaki zelzele ile baslar ve
Selim’in tahta gikmasi ile sona erer. I1. Bayezid'in 6liimii, Sultan Ah-
med’in Selim’e karsi ayaklanmas1 ve hasseten Sahkulu olayr hakkinda
¢ok miihim bir kaynaktir. Bu Selim-nime ile Kemal Pasa-zdde’nin

5 Turan Serafeddin, Ibn Kemal VII. Defter, XX-XXI.

6 T.T.K. VIII. Kongreye sundugum teblig.

7 F. R. Unat, Nesri Tarihi iizerine yapilan ¢alismalar, Belleten, 1943, ss. 198 v.d..

8 Ishak Celebi’nin biografisi ve Hoca Efendi ile olan miinasebeti, Sayin I. Parmaksizoglu-
nun, Uskiiplii Ishak Gelebi ve Selim-namesi, adh makalesinde verilmistir. TO., 111, (1951-2).
Onun hayati hakkinda temel kaynaklar sunlardir: Mecdi’nin terciimesi olan Taskoprii-zade’nin
Sakaiku’n-Nu*maniyesi, Istanbul, 1269, H., ss. 468-471; Asik Celebi, Tezkere-i Su’ard, G. Mere-
dith Owens tarafindan yaymlanmigtir. London, 1972, ss. 42a—44a; Kiwnalh-zide Hasan Celeli,
Tezkere-i Sutard, British Museum, Add. 24957, V. 46a—48a; Riyazi, Teskere-i Su’ard, Nuruos-
maniye, 3724, V. 23b.

Bu galymamizda kullamlan yazma, Bibliothéque Nationale, A.F. 141; Cf. Blochet, Cat.
Mss. Tures 1, 58. den alinmadir,
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VIIIL. Defteri arasinda ifade ve stil yéniinden ¢ok yakin bir benzerlik
vardir. Bilindigi gibi bu VIIL. Defter II. Bayezid'in devrinin sonuna
dogru yazilmis ve bu padisah’a takdim edilmistir. Ishak’ i, Kemal
Paga’mn bu defterini gormesi ¢ok kuvvetli bir ihtimaldir” Kemal
Pasa’mm VIII. Defterinin ikinei pargasi (914-918) yillarindaki olay-
lar1 igine alan kisim) ile bu Selim-nédme arasinda muhtevalan yéniinden
¢ok yakin benzerlikler vardir. Fakat burada garip olan sey, olaylarm
icinde yasayan ve hatta bir kisminda vazife alan yazarin, Selim’in
hayatim sadece tahta gikana kadar anlatip Iran ve Misir seferi gibi
egsiz olaylarn atlamasidir.'

Fakat akla ilk gelen en yakin ihtimal sudur. Bilindigi gibi Selim-
namelerin pek¢ogu Kanuni devrinde vazilmstir. Eserini  padisaha
sunup bahsis alacak veya bir mevki talep edecek kadar tamamlayan
yazar, derhal eserini Kanuni’ye sunmak i¢in kisa kesmis olabilir. Sayin
5. Tekindag eserin 918-920 yillarinda yazilma ihtimalinin olacagm
soylityor ise de bunu gisteren elimizde agik bir delil yoktur.

Eser Hoca Efendinin basta gelen kaynaklarindandir. Birgok yer-
lerde satir, satir aymdir. Hoca Efendi I1. cild 132-310 sahifeler arasinda
bu takip agqkga goriilebilir. Bioylece Ishak Osmanli tarih yazieihgma
da baslangic olarak katkida bulunmus oluyor.

3- Kesfi Mehmed Celebi:

Kesfi'nin Amasya’da dogdugu diisiiniilmektedir. Babasi, o devir
Amasya vali.i, Sekbanbasi Hizic Aga’dir. Selim daha Trabson'da iken
Kesfi onun hizmetine girmis ve padisah olduktan sonra da Kesfi'ye

9 Babinger'in Kemal Pasa-zade'nin tarihi dive acikladiin Dresden (Dogu Almanya)daki
E.391 nolu yazmann, V.24a-171a arasi. Ishak Celebi’nin Selim-nimesinin V. 7Ta-125a ile aymdar.
Dresdan yazma devam eder ve H. 927 yilina kadar olan olaylan anlatwr. Ayriea bu Dresden yaz-
mas ile Kemal Pasa-zide'nin 1X. Defter arasindaki pek yakin benzerlikdir. iki yazmada da aym
nazm parcalan ge¢gmektedir, Dresden’deki nazim parcalart daha uzun ve daha topludur.

Rieu'nun sahife 45-46 da anlattifn ve The British Museum Add. 23586 da yer alan, yazan
belirsiz yazma ile bu Dresden E391 de tamamen birbirinin aymdir. British Museum yazmasi
her ne kadar Sultan Siileyman'in tahta gikas ile sona erer ise de ¢ok egsiz bir yazmadir.

Bu husus i¢in ayrica bak. Dr. Ahmet Ugur, Dresden’de Kemal Paga-zade'ye atfedilen
yazma eserler, A.U.llahiyat Fakiiltesi Islim Ilimleri Dergisi, say1 11, (1977).

10 Kesfi hakkindaki biografik bilgi, OM. III, 122 den ahnmstir. Diger kaynaklarda da
hemen hemen aym seyler tekrarlannugtir,
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muhtelif vazifeler vermistir. Son yetistigi makam Anadolu Defter-
darhg olmustur. Yazar 931 /1524 de Istanbul'da vefat etmistir.

Selim-ndmesi: Diger Selim-namelerden orijinal bir bilgi vermemek-
tedir. O zaman zihinlerde su siiphe uyamiyor: Acaba o kendisinin bizzat
soyledigi birgok vazifelere atanmamig mudir? Verdigi maltimatlar
cok sathidir. O Selim-ndmesini tarihi malamattan daha ¢ok edebi
maharetini gostermek i¢in yazmstir, intibaim bizde uyandirmaktadir.

Her ne kadar eser 927 H. de tamamlannus ise de, kitabin mukad-
dimesinde daha erken yazlan baska bir kopyadan bahsedilmektedir.
Bu kopya, Yavuz'un Tebriz’i almeiya kadar gegen olaylan igine almak-
tadir, ve bilinmeyen bu niisha kuvvetli bir ihtimalle Tiirk¢e olmayip
Farscadir, Ciinkii bu Selim-ndmede yazar, “Tiirki dil diirr-i yetim gibi
na-tirds ve tabi‘at-harasdur, V.11a” diyerek, Tiirkge yazmaya goniillii
olmadigim ifade etmektedir. Sikdyetine ragmen o eserini gok giizel
bir stille yazmus ve yine dediginin hakh oldugunu géstermeye gahgmak
igin de yazmada kullandign her Farsga ve Arapga kelimelerin Tiirkge-
lerini iizerlerine yazmistir. Eser tarihi malimat yéniinden daha ¢ok
Tiirk dili bakimindan incelenmeye deger. Tabii bu, eserde tarihi mald-
mat yok demek degildir.”

4- Kalkandelenli Siicidi:

Diger bir Selim-ndme de Siicidi’ninkidir ve yazdigi devirde yasayan
muasir bir yazardir. Fakat, maalesef eserinde kendine ait biografik bir
malimat da yoktur. Asik Celebi yazarm  Kalkandelen’den, Latifi
ise Pristine’den geldigini séyler.

Siicaidi, Piri Mehmed Pasa’min divan katibi idi ve Selim devrinde
onun Silahdar katibligini aldi. Onun iran ve Misir seferlerine katildi.
Kanuni'nin ilk devirlerinde Hag¢ farizasim ifa ederken &ldii."

Her ne kadar kendisi bahsetmiyor ise de, Selim-ndmesi ishak
Celebi'ninkinin bir devami (zeyl) gibi goriinmektedir. Yazar, Ishakin
biraktifn yerden baslar ve Selim’in éliimiine kadar getirir. Siicidi olay-
lar1 anlatirken ne kendi gordiigiinii ve ne de kullandigi kaynag séyler.

11 Burada kullamlan yazma Siileymaniye Esad Efendi, No: 2141 No'lu yazmadir.

12 Onun hayati hakkinda bilinen kaynaklar, §. Tekindag tarafindan, SN. 216-217 veril-
miglir,

13 Kullamlan yazma, Topkap Sarayi, Revan, 1284/1. dir.
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Fakat su bir gergek ki, anlattifn seylerin hepsini hemen hemen kendisi
bizzat gérmiigdiir. Fakat verdigi malimat ya ¢ok kisadir veya hatah-
dir. Yalmiz o bir mevzuda gok detayma inmistir, o da Caldiran savasin-
dan 6énce Osmanh askerine Cephehaneden dagitilan silah gesitleri, v.
14a. Bu da onun silahdar katibi oldugunu destekler bir kamittir. Eser
gayet basit ve gosterigsiz bir stille yazilmistir. Bu yonden Ishak ve
Kesfi'ye zittir, Bu yazmanin daha sonraki Selim-nime yazarlan tara-
findan kullamildigina dair elimizde bir belge yoktur'.

5— Celil-zdde Mustafa Celebi (900-975/1492-1567):

Koca Nisanci diye bilinmektedir. Yazar Selim devrinde yasayan
ve o deviri yazan bir sahistir,’”” ve verdigi malimati birinei el kaynak
olan vezir Piri Paga’dan almistir. Eser, Kanuni devrinde yazilmistir
ve yazar eserini yazdigi zaman 70 yasglarmin iginde bulunmakta idi.
Eserde basit fakat agirhagh bir disliip kullanmis ve ona Me’asir-i Selim-
Han ismini vermistir. Divanda re’isii’l-kiittab ve Nisanct olarak g¢alisan
yazar, bunu bir imtiyaz addetmis ve diger yazarlarin bilmedigi mali-
mat1 alarak eserine aktarmustir. Ve pek tabii olarak da eseri bu cesit
eserler arasinda dzel ve miithim bir yer almistir.

Yazarin davramisi siiphesiz tam bir Selim taraftaridir ve daima onu
her yaptigi seyde hakh géstermeye calismaktadir. Mesela, Selim asla
babasina kargi bag kaldirmamistir. O sadece babasin fena yola sevket-
meye gahsan bencil vezirlerin kuvvetini yikmak icin girisimler yap-
mistir. Esas babasi ile taht1 paylasmaya ¢alisan Sultan Ahmet idi.
Feliketlere hi¢ baktiklar1 yoktu.

Hacim bakimindan da bu eser diger tarihlerden genistir. Selim’in
dogumundan baglar, hi¢ bir olayr atlamadan &liimiinde bitirir. Yazar,
sadece bir olayda, kaynagimi Kemal Pasa-zade olarak gosterir. Fakat
olaylarin genel siralanmasi ve anlatilmasmdaki ¢ok yakin benzerlik
bu iki yazar birbirine yaklastirir ve Nisancinin Kemal Pasa-zide'yi

14 Yazarin hayati ve yazdifn diger kitaplan igin bak. M.T.Gokbilgin, IA. III, 61-63;
1.H. Uzuncarsih, T.T.K. Belleten, No: 87 (1958), ss. 391 v.d., 401 v.d. $. Tekindag, SN., ss. 211 vd.

Ayrica en son galigma, Celia Kerslake tarafindan Doktora tezi olarak yapilmgtir “A Critical
edition and translation of the introductory section and the first 13 Chapters of the Selim-name
of Celal-zade Mustafa”. Univrsity of Oxford, 1975,

15 Burada kullamlan yazma, The British Museum, Add. 7848, Rieu, Cat. Tures, Mss, pp.
50-51. London.
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hig olmazsa stil yoniinden ve belki de kaynak yoniinden kullandigim
agikga gosterir.

Ayrica maliimat ve dékiiman bakimindan yazarm kullandiklar
ile Feridun Bey’in Miingeat-1 Seldtin de kullandiklar: da birbirine ¢ok
benzemektedir. Bu da onun devlet dairesinde bulundugundan, devletin
argivini bir kaynak olarak kullanmas: iddialarmm dogru oldugunu gis-
terir bir delildir.

Genel olarak Celal-zade'nin eseri ¢ala kalem ve basit bir eser degil-
dir. 33 v. giristen sonra uzun ve tath iislibla tarihi ve 273 v. (221-494)
siiten nasihat verici hikayeleri ile son bulur'®,

6— Sa‘d b. Abdiilmute‘al:

Kanuni devrinde yasayan bu yazarmuz hakkinda maalesef ismin-
den baska bir sey bilinmemektedir. Sa‘d’in biraktigi Selim-nime’ye
kimse bir kaynak gozii ile bakip kullanmamigtir. Ciinkii bundaki mala-
mat Pasa’min, burada kullamlan VIII. ve IX. Defterlerinin aymdir.
Yazar oradan ahp aktarmistir. Fakat baz yerde yaptign ok biiyiik
yanhslarla Kemal Pasa’dan ayridmstir,

Burada su miihim noktay: belirtmek isterim. Kullandigimiz Se-
lim-ndme, Topkapr Saray:, Hazine, 1424 diir. Bu Selim-nime Kata-
logda Kemal Pasa’nmin Selim-nédmesi olarak gegmektedir ve bunu bir-
¢ok hocalarimiz da onu affetmislerdir, ve biz de tezimizde (KPZSN)
kisaltmasi altinda bu yazmay: kullandik. Ashnda bu yazma Kemal Paga-
zade’nin degildir. Bu Selim-namede Revan, 1277 gibi Sa’d b. Abdiil-
miite‘4l’indir. Yalmz miistensih, Revan 1424 de Sa’d’in ismini atlams
ve sonuna da Kemal Pasa’nin Yavuz i¢in yazdign bir mersiyesini ek-
lemistir. Revan 1277 de, (V3a) da Sa’d’in ismi gectigi halde, 1424
de yoktur.

Verdigi maliimatin yakinh@ dolayisiyle bunu Kemal Pasa’zide’ye
atfetmek olmaz. Ciinkii yaptifn bazi yanhsghklar vardir ki, bu biiyiik
yazara yakismaz ve kendi Defterlerinde verdigi malimati yalanlams
olur. Bu yanlslar tezimizde gosterilmistir'’

16 Bu Selim-nidme, Marie Therese Speiser tarafindan, 1946 da Basel (Ziirich) Universite-
sinde doktora tezi olarak hem transkripsiyonu yapilmis ve hem de Almancaya terciime edilmis-
tir. Aynen alman yazmada da yazar hakkinda bir sey yoktur.

17 Siikri’nin hayat: hakkinda, kendi eserinin sonunda ve der sifat-i kemal-i Siikri baghg
altinda bilgi verilmistir. Ayrica bak., $. Tekirdaj, SN, 216; Burada kullamlan yazma, The British
Museum, Or. 1039, Rieu, Cat. Turk. Mss, pp. 174.
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T— Siikei Bitlisi:

Siikri, orijinal ve enteresan Selim-namelerden birisinin vazaridir,
[lim dgrenmek igin ¢ok yer gezmis olan yazar iilema tabakasina men-
subdur. Kendisi, Arapca, Farsga, Tiirkge, Kiirt¢e, Ermenice ve Hindge
gibi 6 lisanda siir yazacak kadar bilgili oldugunu ve bu lisanlar bil-
digini sdyler. O herkesle dosttur. Bir siirinde:

“Tirk ilen Tiirki Kiird ilen Ku-dem
Evde koyum: yabanda kurdam.”

Siikri, Dulkadirlu oglu Sahsuvaroglu Ali Beyin yakin adam idi.
0 sldiikten sonra Halil oglu Kogubey'in hizmetine girdi ve bundan Se-
lim’in Iran ve Misir seferine ait malimat: alarak bu dev eserini yazdi,
Yazar, Kanuni devrinin baslarmda vefat etmistir ki vefaty igin gosteri-
len en son tarih, Rodos’un alims tarihi olan 298 /1520 yilhdar.'®

Onun eseri de Selim-name adim tasimaktadr. Ayni zamanda el-
Fitihatii’s-Selimiyye adi ile de amlmaktadir. Cok uzun bir sekilde
Mesnevi halinde ve Fa’ilatiin, fa ilatiin, fa’ilat vezniyle yazlmistir,
Tiirkge olan Selim-name Azeri lehgesinin en giizel 6rneklerinden biridir.

Kendisinin de sebeb-i te’lif-i kitab kismmda agikladigi gibi kendisi-
ne Selim hakkinda olaylari anlatan, Sehsuvaroglu Ali Bey’in istegi
iizerine eserini Ahmedi’nin Iskender-ndame’si seklinde yazmig. Fakat o
bu eserini daha sonra Halil oglu Kog1 Bey onu eserin bir ¢ok vanhslan
ihtiva ettigini sdylemis ve Siikri de bunun iizerine eserini yeni efendi-
sinin verdigi mal@imat iizerine tekrar vazmistir.

Selim-ndme Selim’in Trabzon’a vali olarak atanmasi ve Giireistan
seferi ile baglar ve Kanuni’nin tahta ¢ikmas: ile son bulur.

Siikri'nin eseri daha erken vazilan Selim-nimelerde ecksik olan
detaylara sahiptir. Bilhassa yerlerde ve sahislarda tam ve derin mali-
mat vermektedir. Bilhzssa seferde konulup gigiilen yerler icin essiz
bir kaynakdir. Her halde Dogulu oldugundan olacak, Yavuz'un Cal-
diran seferinde gegen yer adlar tek tek verilmektedir, Yine Dogulu
hemgehrisi Idris'te bu eksikdir. Eseri dil ve edebi yonden biraz hafif
giriinmektedir.

18 Burada kullamlan yazma Manchester John Rylands Library, Microfilm of Roylands
Turkish Mss. No. 136.
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Eser Hoca Efendi tarafindan genis bir sekilde kullamlmistir. Is-

hak’m bittigi yerde Hoca Efendi bunu almig ve bilhassa nazim parga-

lar1 Siikri'den kelime kelime alindig halde Li-miingihi bashg altinda

verilmistir. Siikri daha sonraki yazarlara da kaynakhk etmistir. Mesela
“Ali'nin  Kiinhii’l- Ahbar’y gibi™.

7.a— Siikri'nin eseri Cerkez Katibi lakabi ile amilan, Yusuf tara-
findan 1030 /1620 de Kahire'de nesre cevirilerek yamlmisir. Burada
kullamlan Yusuf’a ait yazmada 1041 /1631 tarihine kadar, Misir’da
bulunan Osmanh valilerinin listesi vardir."”

Yusuf hakkindaki bilgimiz de ancak bundan ibarettir.

7.b— Cevri isimli bir sair®®, 1037 taribinde eseri tekrar nesr halinde
vazmigtir, Bu ¢alismayr Cevri, “Ali diye birisinin istegi ve ricas iize-
rine yazmistir ki, bu Ali, Rizndmeci Ibrahim Efendi (Oliimii, 1047 /1637,
OM, 1, 102)’nin Kedhiidast idi. Séylendigine gore bu Ali Siikri’nin ese-
rini giivenilir fakat okumada kulaga hos gelmedigini séylemis ve bunun
iizerine Cevri tekrar kaleme almistir™,

Gergi vardur sdzlerinun sihhati
Hatirum gosterdi ana raghbeti
Lik yokdur kalib-1 nazminda ruh
Zevk virmez ademe feyz-i fiilih
Her ne denlii olsa manas1 diiriist

Dil-giisa olmaz yine elfaz-1 siist.

Bu yeniden Ali tarafindan yazilan, gercekte, Orijinal olan Siikri’-
ninkine bir sey ilave etmez. Sadece onun kisaltilmis seklidir.”

bak, HOP., 11T, 297.
20 Burada kullamlan yazma, Millet Ali Emiri, 1310. Bu eseri tamamlama tarihi Cevri
tarafindan V.5a da verilmektedir.

103D Je Ayl sl abl

Bu siir hakiki bir muammadir.
Soyle ki, eger siiri bivlece alir iseniz ebeed hesabiyle toplam 1123 cikar, Coziim siyledir:

@ ) viatahm. Ciinkii bu kelime Cavid ile hayr arasmda bir bag edatidir, (46). ( rL. )
kelimesini de na-mim olarak okuyalm (40 eksik olur). Baylece hayr (_us~) ve Cavid (JJ\,..)

Ali J; ) olacaktir, efer mim (40) cikar ise.
21 Hoca Efendi’nin hayati icin bakmz, . Turan, 1A, X1, 27-32.
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8- Hoca Sa‘deddin Efendi (943-1008/1536-1599):

Biz burada genellikle birinci el kaynak olan olan Selim-ndmelerin
sonuna geldik. Hoca Efendi’'nin Tacii’t-Tevarih'indeki Selim devrine
ayirdign kisim, gerek tarihi maliimat ve gerekse iisluba o devir igin,
gelecek nesillere degismez bir standard drnek olmustur.”” Kendisinin
de zaman zaman sbyledigi kaynaklan Ishak, Idris, Kemal Pasa,
Siikri ve Hadidi’dir.”® Ama kendisi sadece, zaman zaman bunlardan
sadece meshurlarmi bahseder, Kemal Pasa ve ldris gibi, Siikri'nin
nazim parcalarimi aldign halde onun basina (Li-miinsihi) der. Bunun
devrinde en agk érnegi, Hoca Efendinin kendi Selim-ndmesinde girii-
lebilir. Bu Selim-ndme matbu tarihinin II. cildinin sonunda bir zeyldir.
Oniki hikdyeden olusan bu Selim-niamede Yavuz, [1ahi yardimlar ve
yapacag seferler igin ilahi emirler alan bir Veli (AZIZ) olarak gisteri-
lir. Olaylarmn bir kismi yazarin babasi Hasan Can, tarafindan bizzat
giriilmiis ve yasanms, digerleri ise giivenilir kimselerden isitilmistir.
Her ne olursa olsun hi¢hir sey bu abidevi eserin hasmetini bozamaz.
Metod, iislip, edebi gosteris ve olaylarm ele alimis yéniinden bir sahe-

serdir,®*

Siiphesiz ki Tiécii't-Tevarih'in popiiler yénii tarihi olusundan daha
¢ok edebi stilidir. O stil senelerce nesir yazieihginda has model olmustur.

Namik Kemal, Evriak-1 Perisan’inda, Yavuz Sultan Selim devrini
yazarken bilgisini sadece Sa’deddin Efendi’den almistir. Bu devre ge-
lene kadar, onun tarihi Osmanh Hanedaninin resmi tarihi hiiviyetini

almastir.

22 Hadidi'nin Tevarih-i Hadidi li-Hazret-i Ali Osman"t “The British Museum, Or., 12896)
burada tamamen kullamlmanmus fakat,..... farclh malumat var ise, bazan oradan par¢alar alin-
mustir. Genellikle diger kaynaklardan, bilhassa Kemal Paga’dan alinarak nazim haline getirilmis
bir Osmanh tarihidir ve olaylar ¢ok kisa almmstir. Saaddeddin oradan kisa siir pargalarim sanki
konuyu dzetliyor gibi alir ve verir. Buisi aynen Siikri icin de yapar. Iste bunu géren OM. (111, 45)
Hadidi'yi Hoca Efendi’nin ana kaynaklanindan biri olarak gosterir.

23 Bir olayda, (ss. 619) bunu Kemal Paga’dan aldifim sdyler fakat olay Kemal Pasa’nin
bilinen hi¢ bir eserinde bulunamamastir. Bu olay Selim’in dogumunda saray kapisina gelen ihti-
varm Selim ve gelecefi hakkinda séyledikleridir, aym olay, yine, Kemal Pasa kaynak gosterilerek
Celal-zade'de de vardir,

24 Ali'nin hayati i¢in bakiuz; ibnii'l-Emin Mahmud Kemal'in Mendkib-i Hiinerverdin'a
(Istanbul, 1926) yaptijn mukaddime.

Burada kullamlan yazma, Siileymaniye, Esad Ef. No: 2162dir.
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0. Mustafa b. Ahmet Ali:

Osmanh Hanedanmmin diger bir umumi tarihi, Ali'nin Kiinhii'l-
Ahbar'in IV, Riikniinde bulunabilir.® Ali 948 /1541 de Gelibolu’da
dogdu. lyi bir tahsilden sonra devlet hizmetine alindi ve Misir, Ana-
dolu ve Rumili Defterdarligs mertebelerine yiikseldi. 1008 /1599 da,
Meslekdas1 Sa’deddin Efendi ile ay;\u yilda vefat etti,

O sadece aldigy vazifelerde devlet iglerini derhal diizene koyan bir
salus degil, aym zamanda aldifn gesitli vazifelerin avantaji olarak Im-
paratorlugu ve onun her bélgesini iyi bilen bir sahist1. Belki bu bilgisidir
ki ona hemen islerin iistesinden gelme firsatini veriyordu. Bunun ya-
ninda onun sosyal sayansa ve girdiigiinii derhal 6grenip onu yazmaya
iistiin bir kabiliyeti vardi.

Selim devri igin onun bas kayna@ Hoca Efendi’dir. Bunun yaninda,
Kemal Pasa, Idris ve Nigancai'y1 da sik sik kullanir. ve bunlar: da soyler.
Fakat bazan kaynagim gistermede ihmal eder ve okuyucuyu zora
kosar.

0, gegmis meslekdaglarin eger hata yapmiglar veya gereken ma-
limat: vermemisler ise, onlari siddetle tenkid eder ve kendisinin de
o olayda goriisii ne ise agik¢a sdylemekten cekinmez.

Biz Kiinhii’l-Ahbar’dan ¢ok kisa bir parga aldik ve bu kisimda onun
getirdigi yenilikleri ve kaynaklarmi séylemeye ¢alistik. Bu ufak kadre
bize Ali’nin bu essiz eseri hakkinda daha fazla konusma sansini vermez.
Yalmz sunu sioyleyebilirim ki, tarihimizin biiyiik bir parcasim kapsayan
bu eserin yeni harflere aktarilarak, insanh@m hizmetine sunulmamis-
olmasi ve sadece birka¢ yazma halinde bulunmas: ¢ok acidr.

25 Ayrica Farsca Selim-nameler icin bak.: Abdullah Abaci, Farsca Selim-nimeler, (Tez)
A.U. llahiyat Fak. 1974.
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MEVLEVI AYINLERI

Hazirhyan: Sadettin Heper. Konya Turizm
Dernegi yaymlari, Konya 1975 346 sayfa,
250,- TL

Mevlevi ayinlerinin takim halinde yaymlanmasi konusunda ilk
girisim Abbe Maximilian Stadler’in 1825 yoresi Viyana’da basilan 7
dyin defteri, ikincisi Istanbul Belediye Konservatuvar’’'mm 1931-1938
aras1 yaymladin 15 ayin defteridir. Her ikisi de ¢oktan tiikenmis bu-
lundugu igin dyinleri topluca elaltinda bulundurmak istiyenler bunlar
yillardir kitapgilardan saghyamamaktaydi. Sadettin Heper’in yaym-
ladiga Mevlevi Ayinleri bu bakimdan énemli bir boslugu doldurmakta,
bugiin igin yiiksek sayilmiyacak bir fiyata kuse kafida basilmig 41
dyini sunmaktadir, Ayinlerin sézleri ve bagdarlarin yasamlar1 konu-
sundaki bilgiler kitabin sonunda verilmis, boylece goriiniiste Istanbul
Belediye Konservatuvari'mmn 40 yil énceki yaymmm aratmiyacak yeni
bir yaym ortaya konmustur.

Oysa Heper'in verdigi metinler gozden gegirildiginde bu iigiincii
dyin basimmn éncekilerin gok gerisinde kaldifn goriilmektedir: Ayin
sozlerinin Tiirkge gevirilerinin bulunmayisi bir yana, verilen nota
metinleri gogun bhozuk, zevksiz, geleneksel usluba, uluslararasi nota
yazma kurallarma aykinidir, Verilen bilgiler iistiinkorii, agiklamalar
eksik, diizenlenisi yanhstir.

Sézgelimi ezgicisi bilinmiyen eski hiiseyni ayinin 1. selaimmm Rauf
Yekta Bey'in yaymladifn bigimiyle ele ahp kisaltarak yazarsak He-
per’in notasindan en az 20 dlgiiyii (bu béliimiin ii¢tebirini) yazmak zo-
runlulugundan  kurtuluruz. Ayrica bélimiin bigimi (kurulusu) agik¢a
anlagiir duruma gelir. Heper uluslararasi kurallara uygun bu yams
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yerine kitabin maliyetini gereksiz yere artiran, bigimi kolayca sege-
bilmemizi énliyen yazr tarzimi se¢mistir. Ayrica Yekta’da akla ve zevke
uygun bi¢imde se¢ilmis ¢ahmlar Heper’de monotonlagtirilmis, bir heceye
rashyan birden ¢ok nota bir bag ile birlestirilmek gerekirken bu
basit yaza kurali bile savsaklanmigtir.

Do¢. Dr. Giiltekin Oransay



EBU YUSUF YAKUB B. SUFYAN EL-FESEVI,
Kitabu’l-Marife ve’t-Tarih, faksimile: Ekrem Ziya el-Omeri, C. 1. Bagdat
1974, s. 7-774.

Irak Cumhuriyeti Evkaf Divam Baskanhgnca “Islami Miras1 Di-
riltme” serisinden Ebu Yusuf Yakub b. Siifyan el-Fesevi'nin Kitabu’l-
Marife ve't-Tarih’i, Dr. Ekrem Ziya el-Omeri tarafindan, birinci cildi
yaymma hazirlanarak basilmigtir. Hieri figiincii yiizyilda yazilmis tarihi
kaynaklarla, hadis ricaline ait Tabakét kitaplarindan pek azimin bize
intikal etmis oldugunu diigiiniirsek, giin 11gma gikarilmis bulunan bu
kaynagm yaymmlanmasmmn énemi kendiliginden ortaya gikar. Kitabin
boliimlerine ge¢gmeden énce, Dr. el-Omeri tarafmdan yazilmyg olan
“Girig”ten faydalanarak, miiellif ve eseri hakkinda kisa baz bilgileri
sunmak istiyoruz.

Ebu Yusuf Yakub b. Siifyan el-Fesevi, Iran’in Fesa sehrinde hicri
ikinei yiizythn son senelerinde dogmus ve seksen kiisir yasinda iken
277 /890 da Basra’da vefat etmistir. Bilhassa Hadis ilmi bakimindan
Fesa sehri, bu c¢agda biiyiik bir ilim merkezi olmadipndan Yakub b.
Siifyan, Mekke, Misir, Sam, Irak ve fran’a seyahat etmis ve zamanin
meshur alimlerinden Hadis rivayetlerini toplamistir. Dr. el-Omeri,
Yakub b. Siifyan’m seyhlerinin alfabetik bir listesini vermektedir ki
bunlarin says1 dértyiiz ikidir (s. 76-112). Yakub b. Siifyan bazlarmnca
Siilikle ittiham edilmis oldugunu belirten Dr. el-Omeri, bunun dogru ol-
madigin1 drneklerle gostermektedir (s. 14-17).

Kitabuw’l-Marife ve't-Tarih iig cilt olarak yazilmg fakat birinei
cildi kaybolmustur. Bunun igin de yaymma ikinci ciltle baslanngtir,
Ancak Dr. el-Omeri, yazdijn “Giris”’te, kaybolan birinci cildin konu-
larmi, ana hatlaryle tesbit etmeye ¢ahsmistir. Soyle ki, ibn Asakir,
ibn Seyyidi’'n-Nas, ibn Kesir, Ibn Hacer, ez-Zehebi ve el-Hatib el-
Bagdadi gibi miielliflerin, Kitabu'l-Marife ve’t-Tarih’den yaptiklan
nakilleri tesbit ederek, ilk cildin; Hz. Peygamber devrinden baglayarak
136 /753 yihna kadar olan olaylari, kronolojik sirayla anlattifim ve ko-
nularm baghklarim ortaya gikardigim gormekteyiz (23-40).
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Yakub b. Siifyan’in ikinci cildinden itibaren baglayan Kitabu’l-
Marife ve’t-Taril’i su bolimleri igine almaktadir: Birinei ciltte basla-
yan ve 136 /753 yihna kadar gelen kronolojik devir, bu yildan itibaren
242 /856 yih olaylar1 sonuna kadar ele alinmis bulunmaktadir (s. 115-238).
Bundan sonra, eserin lkinei Bokiimii diyebilecegimiz, Sahabe ve Ta-
biin’in hal terciimeleri baglamaktadir ki bunlarm ilki, Hz. Peygamber’in
Ashabindan el-Abddile baghiim tasimakta ve ilk olarak da Hz. Ebu Be-
kir’in hayatna yer verilmektedir (s. 238-346). Medine-i Miinevvere’nin
fazileti boliimiinii (s. 346-351), Medineli Tabiin takip etmektedir (351-
445); Ebu Bekir'in Faziletleri (s. 446-455); Hz. Omer’in Faziletleri
(s. 455-479); Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in Faziletleri (s. 479-480);
Fakih Sahabeler (s. 481-567); Omer b. Abdulaziz’e ait Haberler (s. 568
620); ez-Ziihri’ye ait haberler baghi altinda Tabiilere devam edilmekte
(s. 620-729) ve birinci cilt son bulmaktadr.

Yakub b. Siifyan’m Kitabu’l-Marife ve’t-Tarik’i metod bakimimn-
dan, Ibn Sa’d’mn et-Tabakitw’l-Kubrd’sindan baz bakimlardan ayril-
maktadir. §6yle ki, Ibn Sa’d eserinin basinda (iki cildi) yalmzea Siyer
ve Megizi konularma yer vermis ve bundan sonra da Tebakdt'ma bas-
lamigtir. Halbuki Yakub b. Siifyan yalmz Siyer ve Megazi ile yetin-
memis ve 242 /856 yilma kadarki olaylari, kronolojik olarak eserine
almigtir, Ibn Sa’d, Tabakdt’imda belirli bir sira ve tasnif ustliinii benim-
semig ve bunu eserinin sonuna kadar devam ettirmistir. Halbuki Yakub
b. Siifyan ne alfabetik ne de baska bir tasnif metodunu esas almistir.
Ayrica, baz1 hal terciimelerini Ibn Sa’d ¢ok uzun yazmasma karsihik,
Yakub b. Siifyan ¢ok kisa ge¢mistir. Buna karsihlk bazlarnda ise
Yakub b. Siifyan daha genis bilgiler vermis veya Ibn Sa’d’in zikret-
mediklerinin hayatlarim yazmstir (bkz. s. 53-4). Ibn Sa’d hadislerden
daha gok haberlere yer verirken, Yakub b. Siifyan hadisleri hem de
tam metin halinde vermeyi tercih etmistir. Ibn Sa’d’in baskisinda bu-
lunmayan Ibn Sihab ez-Ziihri’nin hal terciimesinin burada yer almasim
da belirtmek gerekir (s. 620 vd.)

Istanbul Topkap: Sarayr Revan Koskii 1445 de kayith yazmadan
yaymma hazirlanan bu kaynagin diger cildinin de en kisa zamanda ya-
ymmlanmasim diler bu degerli ¢ahsmasindan dolayr Dr. Ekrem Ziya
el-Omeri’yi tebrik ederiz.

Mustafa FAYDA



ez-ZUBEYR B. BEKKAR, el-Ahbarw’l-Muvaffakvyydt, edition
critique : Sami Mekki el‘Ani, Bagdat 1972, s. 5-719.

Irak Cumhuriyeti Evkaf Divam Baskanhgmca “Islami Miras:
Diriltme”” serisinden yedinci kitap olarak basilan ez-Ziibeyr b. Bekkér'm
el-Ahbarw’l- Muvaffakvyydts, miiellifinin sahsiyeti ve konusu bakimm-
dan ¢ok 6nemli bir eserdir. Gergekten ez-Ziibeyr b. Bekar, ailesi yéniin-
den oldugu kadar, iginde yetigtigi kiiltiir ¢evresi bakimindan da dikkat-
leri geken bir sahsiyettir. 172 /788 yilinda Medine’de dogan ez-Ziibeyr
b. Bekar, Asere-i miibagsere’den ez-Ziibeyr b. el-Avvam’in torunlarm-
dandir. Hz. Peygamber ve onun dért halifesi zamanmda kendisinin
Islam Tarihinde énemli bir yeri oldugu bilinmektedir. Oglu Abdullah
ise Emevilerin ikinci halifesi Yezid’in hilafeti zamaninda Mekke’de ha-
lifeligini ilin etmis ve Abdiilmelik zamamnda hayatini kaybederek
miicadelesi sona ermistir. Onun kardeslerinden bazisi tarafsiz kalmis,
bazilar1 Emevileri desteklemis, Mus’ab b. ez-Ziibeyr ise kardesinin ya-
ninda yer almistir. Emevi halifesi Abdiilmelik, Ziibeyr ailesinin siyasi
faaliyetlerine son verdikten sonra, bu aile ile olan miinasebetlerini
diizeltmeye gahigmigtir. Ziibeyr ailesi bundan sonra, Islim Diinyasinda
ilim ve kiiltiir hayatinda biiyiik bir yer tutan Medene-i Miinevvere’de
yagsami§ ve basta nesep olmak iizere Siyer, Tarih, Hadis ve Fikih gibi
ilimlerde degerli alimler yetistirmistir.

Ziibeyr ailesinin nesep ilmi bakimmdan en biiyiik temsilcisi kabul
edilen ez-Ziibeyr b, Bekkar, tariheiligi yaninda sair ve fakih bir kimse
idi. Abbasi halifesi el-Miitevekkil’in, kendisinin degerini takdir etmis
oldugunu ve oglu el-Muvaffak’in yetistirilmesini kendisinden rica etmis
oldugunu biliyoruz. ez-Ziibeyr b. Bekkar, sonuncusu 253 /867 de olmak
iizere, birkag defa Bagdat’a gitmistir. Mekke kadiigma tayin edilmis
ve bu vazifede bulundugu sirada 256 /870 yilinda seksen dért yasinda
iken orada vefat etmistir,

ez-Ziibeyr b. Bekar'm, Kureys kabilesinin nesebini en iyi bilen ve
sika bir kimse oldugunu, kendisinin hal terciimesini yazanlarm hepsi
agik olarak belirtmiglerdir. Ibnu’n-Nedim otuzdan fazla eserinin ismini
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siralamakta ve bunlarin biiyiik bir ekseriyeti de Ahbar (Tarih) ve Ede-
biyatla ilgili bulunmaktadir. ez-Ziibeyr b. Bekar'n Cemheretu Nesebi
Kureys ve Ahbdruhd isimli eserinin birinci cildi Kahire’de Mahmud
Muhammed Sakir tarafindan 1381 /1961 yilinda yayimlanmstir.

Ailesi ve icinde yetigtigi ilmi gevre bakimmdan dzelliklerini kisaca
belirtmeye calistigimiz ez-Ziibeyr b. Bekkar'in sahsiyeti yaninda, Dr.
Sami Mekki el-“Ani’nin yaymma hazirladign el-Ahbaru’l- Muvaffakuyydt'y
da kendi nevinde orijinal bir eserdir. Abbasi Halifesi el-Miitevekkil’in,
ez-Ziibeyr b. Bekkar' oglu el-Muvaffak’in yetistirilmesi igin hoca olarak
gorevlendirdifini yukarida belirtmistik. Iste bu géreviendirmenin
sonucu ez-Zitheyr b. Bekkar, Ahbdr isimli eserine el-Muvaffakuyyat
sifatim  ekliyerek talebesinin ismini vermistir.

El-Muvaffakiyydt, haberler, kissalar ve tarih kitab1 hiiviyetin-
dedir. Bu kaynaktaki rivayetler:

1- Diger kaynaklarda bulamadigimiz ve yalmzca burada nakle-
dilenler;

2-Ibn Kuteybe, el-Beyhaki ve et-Taberi gibi diger kaynaklarda
aym sekilde bulunan rivayetler ve

3— Diger kaynaklardan farkli, biraz kisa veya uzun rivayetler ol-
mak iizere ii¢ gesittir.

el-Muvaffakvyydt'im konularinin bir kismn siir ve sairler hakkinda
olup, rivayet edilen siirlerin pek goju sairlerin kendi divanlarinda veya
baska kaynaklarda yer almamaktadir. Tamitmaya ¢alistifimiz bu eserin
icinde yer alan haber ve rivayetler, belirli bir bolge veya sahsin veya
kronolojik tarih yazeih@ anlayisiyle kaleme alinmamistir. Yazarin
onem verdigi belirli olaylar ve bu olaylarin kahramanlarmm karakter,
davrams sekilleri ile dini, fikri ve siyasi diigiincelerinin ortaya gkarn-
larak okuyanlarin ibret almasi diigiiniilmiistiir. Bunun igin de haber
ve rivayetlerin biiyiik bir béliimii, halifelerle saraydaki ileri gelen dev-
let adamlari, vali, komutan, gair, edip ve alimlere aittir. Belirli bir tarihi
sira veya cografi bilge esas almmamis, Islam éncesi Arap tarihi, Hz.
Peygamber, Rasid Halifelerle Emevi ve Abbési devirlerinden cesitli
ornek olaylara yer verilmistir. Bundan dolayr da Ahbdr’da yer alan
rivayetlerin bir kismu ¢ok kisa, bazilar da birka¢ sayfa tutmaktadir.
Hicaz, Cezire, Sam ve bilhassa Irak’a ait haherlere daha ¢ok nem ve-
rilmistir,
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ez-Ziibeyr b. Bekkar, Ziibeyr ailesinden olmasina ve Abbési halifesi
el-Miitevekkil ve oglu el-Muvaffak ile siki miinasebette bulunmasina
ragmen, agik bir sekilde Alevilere meylettigi goriilmektedir. Eserde
faydalanilan hichir kaynak eserin ismine rastlanilmamakta; ancak
rivayetleri nakleden ravilerin isimleri bulunmaktadir ki bunlarn sayisi
altmisi ge¢gmektedir.

Yukarida belirttigimiz ozellikleri dolaysiyle el-Ahbarw’l- Muvaf-
fakwydt'm bolimlerinin bulunmadifm ve dértyiiz yirmi dokuz ha-
berin bulundugunu belirtmekle yetinip, kaynag yaymma hazirlayan Dr.
Sami Mekki el*Aninin “Giris”’ine kisaca dokunmak istiyoruz.

el-Ahbarw’l-Muvaffakuyyat, Prof. Dr. Salih Ahmed el-Ali’nin yaz-
dign ve Ahbar, Kissa ve Tarih konulanyla kaynagimiz ve yazarimin
degerlendirilmesinin yapildig: bir “Takriz” ile sunulmaktadir. “Giris’’te
ise 6nce yazarm hayati, eserleri, el-Muvaffakiyyat'in degeri ve metodu,
kaynaklar1 ve metninin tevsiki yapilmaktadir. Daha sonra da kaynagin
tam bir yazma niishasmin elimizde bulunmadig belirtilerek, elde bu-
lunan iki eksik yazmanm tavsifi yapilmakta ve eserin edition critique’i
yapilirken takip edilen metodun belirtilmesiyle Girig son bulmaktadir.

Faydalamlan kaynaklarin ve aragtirmalarm bibliyografik kiinyeleri,
Ozel Isimler indeksi, yanhg-dogru cetveli ve metinde yer alan dortyiiz
yirmi dokuz haberin, konularmma uygun birer “Bashk™ bulunarak
yapilmig olan “Jeindekiler”i ile eser son bulmaktadir.

Kisaca belirtmeye cahstigmmz ozellikleriyle el-Ahbarw’l- Muvaf-
fakvyyit, tigiincii hicri yiizyil ortalarma kadar Islam Tarihi ve Edebiyati
arastirmalarmda bulunanlarin bas vuracaklar1 énemli bir kaynak
hiiviyetindedir.

Mustafa FAYDA



ABDULAZIZ B. MUHAMMED ER-RAHBI EL-HANEFI, Fik-
hw'l-Mulitk ve Miftahu’r-Ritdc el-Mursad ala-Huzineti  Kitabi’l-Ha-
rdc, edition critique: Dr. Ahmed Ubeyd el-Kubeysi, C. I. Bagdat
1973, s. A. $-1-723; C. II. Bagdat 1975, s. 1-653.

Ebu Yusuf'un (113-182/731-798) Kitabu'l-Hardc’y, bize intikal
etmis en eski ve en dnemli Islam kaynaklarindan birisidir. Gergekten
bu eser, Hz. Peygamber ve Rasid Halifeler zamanindaki mali ve ikti-
sadi konularin uygulams sekilleri basta olmak iizere, Beytiilmal, gelirler,
giderler, vergiler ve cesitleri, tahsil gekilleri, vergi miikellefleriyle devlet
arasindaki iliskiler, harcamalar, kamu gorevlileri ve maaglar1 gibi ko-
nularda bize verdigi bilgilerle, yalmzca Islim Hukuku bakimindan degil,
aym zamanda [slim Kurumlari ve idaresi, ekonomi ve mali tarihi
bakimindan da degerlidir.

Islam kiiltiirii igerisinde, Kur’an-1 Kerim basta olmak iizere Hadis
ve bilhassa Fikih dalindaki kaynak eserlere pekgok serhin yapilmig
oldugunu bilmekteyiz. Bu serhlerin fazlahf dolayisiyle, orijinal eserler
azalmis ve bunlarm yerini “serh” veya “muhtasar” seklindeki kitap-
lar almigtir. Ancak Ebu Yusuf'un ¢ok iinlii eseri Kitdbu'l-Hardc, ya-
pilan bu serhlerden nasibini pek alamamis ve -bilebildigimize gore-
yalmzea bir kisi tarafindan, hem de ¢ok geg devirde (1184 /1770 de)
serh edilmistir. Bu kadar degerli bir eserin serhedilmeyigindeki sebebi
anlamak kolay degildir. Bu hususun agiklanmasim Islim Hukuku
uzmanlarma birakarak, burada su kadarmm belirtmekle yetinmek is-
tiyoruz. Séyle ki, Ebu Yusuf, Hanefi mezhebinin kurucusu Imam Azam’-
mn talebesidir. Ancak bu eserinde, hocas1 gibi diisiinmedigi pek¢ok ko-
nuya yer vermis ve aym goriigii paylagsmadifi konularda hocasi Ebu-
Hanife’nin delillerini giiriitmeye gayret etmistir, Oyle zannediyoruz ki,
Ebu Yusuf'un bu yolu, eserinin Hanefi mezhebi mensuplarinca serhe-
dilmesine adeta méni olmus; diger mezheplerden olanlar ise, zaten kendi
imamlarinin eserlerini serhetmeyi tercih etmiglerdir.

Kitabw’l-Hardc’a, Fikhw'l-Mulik ve Miftahu’r-Ritde el-Mursad
ald-Hizdneti Kitabi’l-Hardc ismiyle yapilmig olan gerh, Abdulaziz b.
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Muhammed er-Rahbi’nin olup Dr. Ahmed Ubeyd el-Kubeysi tara-
findan edition critique’i yapilmigs ve iki cilt halinde yayimlanmstir.

Serhin yazar1 Abdulaziz b. Muhammed er-Rahbi’'nin dogum ve
olim tarihleri bilinmemektedir. Ancak yazdin bu serhi 1184 /1770 de
tamamlamigtir. Kufe’ye yakin er-Rahbe koyiinden Bagdat’a gelip yer-
lesen ve birgok bilim adami yetistiren er-Rahbi ailesine mensup olan
yazarimiz hakkinda fazla bir sey bilmiyoruz.

Fikhw'l-Mulitk’u basima hazirlayan Dr. Ahmed Ubeyd el-Kubeysi
yirmi sayfa tutan bir “Giris” yazmugtir. “Harac™ kelimesinin, baz
miistesriklarin ileri siirdiikleri gibi Rum asilhi bir kelime olmayip,
Kur’an ve Hadislerde gegtiginden dolayi, Arapga kikenli oldugunu
belirterek soze baslayan Dr. el-Kubeysi, daha sonra, islam Tarihi ige-
risinde yazilmig olan yirmi bes tane Harde ve Emvdl kitabimin isimlerini
ve yazarlarim siralamakta ve bu eserlerden yalmizea Ebu Yusuf, Yahya
b. Adem (203 /818) ve Kudidme b. Ca’fer’in (310 /922) Haraclar: ile Ebu
Ubeyd Kéasim b. Sellim’in (223 /838) el-Emval’inin bize ulagtigmi, di-
gerlerinin ise meveut olmadigimi belirtmektedir. Sarih Abdulaziz hak-
kinda kisa bilgi verilmis, serhin yazara ait oldugu da belgelendirilmistir.

Dr. el-Kubeysi, yazdin Girig'in besinci kisminda, er-Rahbi’nin
serhinin degerini su sézlerle belirtmektedir: “. .. Bu gerh, Ebu Yusuf'un
Kitabu’l-Harac inin iyi bir metnini vermektedir ki, bu metin daha énce
basilmis olanlardan daha degerlidir.! Gergekten er-Rahbi’nin niishasi,
Bulak ve es-Selefiyye baskilarinda bulunan baz siiphe, gizlilik ve kari-
sikliklar: gidermistir. . .”” Ebu Yusuf'un eseri el-Hardcin basmalariyla,
sirihin metni arasindaki énemli farklar su ii¢ noktada goriilmektedir:

a— Basma niishalarda bazan farkh anlamlara, bazan da anlamsiz
kullanilmis yanhs kelimeleri garihin metni diizeltmektedir. Bu sekilde
gecen yanhs kelimelerin dogrusu yazilmis ve bunlara dipnotlarinda isaret
edilmistir.

1 11k baski 1302 de Bulak'da, ikincisi ise, ilk bask ile Timfiriyye'deki yazma karsilagtin-
larak Kahire'de 1352 de yayimlanmistir. Aynca 1906 da Roma'da ltalyanca, E. Fagnan
tarafindan “Le Livre de L'Impot Foncier” ismiyle Fransizea (Paris 1921), A. Ben Shemesh
tarafindan “Taxation in Islim"” ismiyle Leiden 1969 da Ingilizce terciimeleri yayimlanmstir.
Tiirkceye Ali Ozek tarafindan gevrilmis ve Istanbul’da 1970 yihnda ilk, 1973 de de ikinci
baskilan yapilnugtar. Eser daha once de Tiirkgeye ii¢ kigi tarafindan ayr ayn  gevrilmistir,
Bunlarm isimleri ve bazi yazma niishalar igin bkz. Ali Ozek gevirisi, ilk bask, s, 21.
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b- Basmalarda bazm kelime ve ciimleler diismiistiir. Birgok yerde
tesbit edilen bu sekildeki eksiklerden burada yalmizca bir tanesini
gorelim: Hz. Omer’in Sahabeye Beytiilmalden maas vermesini ele alan
besinci boliimde “. . . Rastlullah S. A. V. in amcas1 Abbas’a oniki bin...”
ibéresinden sonra, daha énce basilms olan Hardc metinlerinde, Usdme
b. Zeyd’e gegilmistir.? Halbuki Hz. Abbas’dan sonra “... Ali Kerre-
malldhii Vechehi’’ya bes bin tahsis olundu...” ibéresi yeni metinde
yer almigtir,’

¢~ Basmalarda baz boliimlerin yerleri degistirilmis olup yeni
metinde yerlerine konulmustur ki bu sekildeki diizeltmeler dip notla-
rinda gosterilmistir,

Dr. el-Kubeysi, er-Rahbi’nin nasil bir yol takip ettigini goylece
siralamaktadir:

1- er-Rahbi, baz kelime ve 1stilahlarm dil agiklamalarmi yaparak
Ebu Yusuf'un metninin daha iyi anlagilmasim kolaylagtirmaktadir.

2— er-Rahbi, baz1 hiikiimlerin istinbatinda hadislere, eserlere ve
haberlere dayanmaktadir.

3— er-Rahbi ekseriyetle Ebu Yusuf'un goriislerini desteklemek
veya metindeki baz zorluklar gidermek i¢in diger Hanefi kitaplarmdan
nakillerde bulunmustur.

4- Sarih er-Rahbi, Ebu Yusuf’un bazm gériigleriyle, Ebu Hanife
ve arkadaslarininki catismmea bu ikincilerin diisiincelerini de serhine
almistir.

5- Az da olsa er-Rahbi diger mezheplerin giriiglerine zaman
zaman yer vermisgtir.

6— er-Rahbi, gesitli vesilelerle, baz1 ibarelerin aciklanmasim vesile
yaparak bagka konulara da yer vermistir.

7—Ebu Yusuf’un rivayet ettigi baz hadislerdeki illetleri gostermistir.

8- er-Rahbi, Kitabu'l-Harac’da gegen bazm sahis, yer ve olaylar
hakkinda diger kaynaklardan naklen bilgiler vermistir.

2 Bulak baskiss, s. 25, es-Selefiyye basksy, s. 43, aym eksiklik eserin Fransizca ve Tiirkce
cevirilerinde de yer almstir; bkz. E. Fagnan, s. 67; Ali Ozek, 82.
3 er-Ritée, 1, 314,
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Sérihin kullandifi kaynaklar tesbit eden ve bunlan ilim dalina gire
siralayan Dr. el-Kubeysi, Fikhu'l-Mulitk ve Miftahu’r-Ritdc'in edition
critique’ini yaparken, Bagdat’ta, birisi Efkaf, digeri Irak Miizesi Kiitiip-
hanelerinde bulunan iki yazmamn esas alindifim belirtmekte ve bunlarin
tavsifini yapmaktadir. Dr. el-Kubeysi yazdifn “Giris”i bitiritken ¢a-
lsmasmda nasil bir yol izledigini anlatmaktadir. Aragtiricr burada
dzetle:

1- er-Rahbi hayatta iken istinsah edilmis olan Evkaf Kiitiipha-
nesindeki niishanin metne esas ahndifim ve diger yazma ile olan fark-
larm dipnotlarmmda ortaya ¢ikarildiging

2- Ebu Yusuf'un Kitabu'l-Harac metninin serhden ayri olarak,
sayfalarm yukarisina ¢ikarilmasma ihtiyag duydugunu ve er-Rahbi’nin
rivayat ettigi bu metin ile, kaynagm iki ayn baskisinin karsilastinl-
digim ve farklarin dipnotlarinda belirtildigini;

3- Agiklamaya ihtiyag duyulan bazi kapah ve karigik noktalarin
izah edildigini; metinde gegen sahislarin hal terciimelerinin yazldigim,
ayet ve hadislerin yerlerinin gosterildigini; er-Rahbi’nin nakiller yaptijn
kaynaklarm yerlerine ve nakledilen ibdrenin asil metinle herhangi bir
farkhhgm bulunup bulunmadifina isaret edildigini;

4— Serhin sonunda, metinlerde gegen ayetlerin, hadislerin, miielli-
fin geyhlerinin isimlerinin, ézel, kabile ve cografya isimlerinin ayr1 ayn
“Indeks”inin yapildigam, sdylemektedir.

Boylece Kitabu'l-Harac’in, daha iyi bir metni, hem de serhiyle
birlikte, aragtiricilarm faydalanmasina sunulmustur. Dr. el-Kubey-

si'yi tebrik ederken Tiirkge terciimenin yeni baskisinda bu metinden
faydalanilmasini dileriz.

Mustafa FAYDA



Dr. Med. Karl Opitz gev. Prof. Dr. Feridun Nafiz Uzluk, Kuran’da
Tababet “Die Medizin im Koran”, A. U. Tip Fakiiltesi Yaymlarindan
say1: 240, Ankara 1971, 111 s., 8°

Tip tarihi hakkinda giintimiize kadar aragtirmalara dayanan ciddi
eserlerin azhf dikkati ¢ekmektedir. Selguklulardan beri Anadolu’da,
Osmanlilar Devrinde gesitli eyaletlerde kurulan dariigsifa, bimaristan ve
tip medreselerinin ve gesitli saghk kurumlarinin heniiz bir enventerine
rashyamiyoruz. Sanat tarihi ve mimari yoniinden ele alinan bir kisim
eserlerin fonksiyonu, kullanilan teknik ve miifredati hakkinda herhalde
merakimizi giderecek tetkiklere bugiin ¢ok ihtiya¢ duyulmaktadir.
Yazldiklan tarihten bu yana, A.S. Unver’in Selguk Tababeti (1940);
0.§. Uludagm Osmanh Tababeti Tarihi (1. eild 1. ciiz 1334) ve Bes-
buguk Asirlik Tiirk Tababeti Tarihi (1341) adh eserler gegen zaman
ve yeni bilgiler kargisinda yetersiz kalmaktadir.

Merhum Prof. Dr. F. N. Uzluk’un bu énemli kitab1 almancadan
dilimize ¢evirmesi, Islam dininin tip ilmine verdigi 6nemi gostermesi
ve din agisindan, gesitli Islam uluslar i¢in uyulmas: gereken buyruklarmn
neler oldugunu 6grenmemize yardimer olmasi yoniinden énemlidir.

Die Medizin im Koran adi ile Dr. Karl Opitz tarafindan 1906 yih
da yaymlanan almanca asildan yapilan geviri tiirk¢eye ge¢ kazandiril-
mugtir. Yazarin &nsbzde belirttifine gore kutsal kitaplarda tababet

im Alten Testament, Stuttgart 1901”"; Ahticedit’de, Talmud’da Taba-
bet” Die Medizin im neuen Testament und im Talmud, Stuttgart
1903"" adh kitaplardan sonra sami dinlerin iigiinciisii olan Islaim dinine yer
verilmigtir. Yine yazarin belirttigine gére Kur’an’da, Incil ile Talmud’
dakilere nisbetle daha az bilgi bulundugu ancak Hz. Muhammed’in insan
viicudu ve saghg hakkinda birgok hadisleri bulundugu ve bu hadislerin,
Kur'anda ancak yiizeyden dokunulan noktalarm agiklanmasinda dik-
kate ahndifn ifade edilmektedir.

Geviren, kitaba, pek de konu ile ilgisi olmayan bir 6nséz ve yer
yer mesela salgin hastaliklar (s. 60), ¢igek hastalig (s. 11), siinnet (hatan)
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(s. 85) gibi konularda kendi giriiglerini eklemis, agiklamalar ve dip not-
lar1, pek kullanigh olmadif halde, kitabin sonuna (s. 89-100) alinmstar.

Kitabin Girig boliimiinde genel mahiyette Arap medeniyeti, Hz.
Muhammed, Kuran, Islam, Islimda tabiat felsefesi, Allah, insan, cisim,
ruh, illiyet, Kur’anda hastalarmn tedavisi gerekgesi ve iki hadis bulun-
maktadir (s. 15-20) Bu hadisler: “Cenab-1 Hak maraz1 da ilder da inzal
eyledi, her bir maraz i¢in dahi, devay1 halk etti. Tedavi ediniz, fakat
haram kihnan geylerle tedavi etmeyiniz”. “Her hastalik igin ilag var-
dir, eger hastahk gelirse Tann izni ile 0 marazdan sifa ile kurtulus da
vardmr”,

Kitap ii¢ ana bliime ayrilmigtir. 1. Bsliimde Tip 2. Bolimde sag-
higm korunmas: (Hygiéne) 3. Bolimde Islamin saghkla ilgili yasalan
bulunmaktadar.

Simdi her béliimiin igindekileri ayrmtili gorelim:

I. Boliimde insanin geligmesi, yaratihg, embryon, ziirriyet, gebelik,
emzirme, gocuklar, dmiir, anatomi, fizyoloji, patoloji (5zel patoloji),
psikoloji (psikopatoloji), genel ve 6zel tedavi fenni, sifa konular1 bulun-
maktadir. Ayrica Hz. Muhammed’in ruh alemi hakkinda™... O halde
hallucination, paranoid elemanlarla seyreden Kur’an’da psikopat ede-
biyatindan ilgi gekici iiriinlerle birlikte bir psikoz karsisindayiz.” diyen
yazara Prof. Uzluk “Imansizlarin bu dediklerini bu kitabin yazan da
tekrar ediyor diyerck “Bu sirada bas: gatlarcasina agriyordu. O, suurunu
kaybetmiyordu. Oyle bir miiddet sonunda kendisine vahyedilen Kur’an’
dan bir par¢ayr yazdinyordu” ifadesiyle Fransiz Tip Akademisinin
yaymladift raporunda sarahatle “0, asla mecnun degildir”. seklindeki
goriigii ile tibbin yabaneisi olan kimselerin onun saral oldugunu iddia
etmelerini, asla kabul etmemektedir.

I1. Bolimde kigisel saghgm devami igin uyulacak sartlar (giyin-
me, dinlenme, deriye yapilacak itinalar, beslenme, icecekler), genel saghk
konularina yapilacak dikkat, meskenler, bulasici hastaliklar, bunlardan
korunmanin gerekliligi, afetler, epidemiler ve bunlara karsi yaplacak
genel usuller konular1 bulunmaktadir. Bu bilimde suyun sthhati koru-
ma igin bir ara¢ olarak kullamlmasma deginilerek ibadet icin abdest
almanmn ve baz1 hallerde boy abdestinin farz olmasmin énemi hususuna
temas edilmistir (s. 47).
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I11. Boliimde, beslenme kanunlar (sigir, davar, mevasi) alkol ve
benzerlerinin kullambsi, cinsel miinasebetlerin kanunlar, evlilik dig
miinasebetler, ziirriyet, dini adab, siinnet (hitan) ve bunun liiztimu,
orug, temizlik, taharet boy abdesti, hastalik, 1stirahat, toplumsal sag-
lik igleri kanunu, idam, kisas ve vasilik konular islenmektedir. Kadin-
larmn evlenmesi, bosanmasi, iddet miiddeti konularma saghk agisindan
genis yer ayrilmistir.

Karl Opitz kitabimin Sonséz bélimiinde sunlar yazmaktadir:
“Hz. Muhammed’in Kur’an’da tabiat felsefesi bilgisi ile, tababet hak-
kinda zamanmndan, muhitinden beklenebilecek kadar hayli bilgi ver-
mis oldugu goriiliir. Onun hastahklarm sirayeti “bulagmas1” hakkin-
daki izahlar, batil inanglara saplanmig olmakla birlikte, hifsissihha
alanindaki goriisleri, tamamiyle akhn kabul edebilecegi seylerdir.
Saghin siiriip gitmesine yardim edecek konulara ilgisi olan dini
buyruklar ile Hz. Muhammed, kendisinden dnce siyasi mezhepler
kuranlarin, dzellikle, Musa’nin omuzlarma dayanmigtir. O, bilgi satic1-
hk c¢emberinden siyrilarak, kanunlari basitlestirme, alkole karsi sid-
detli bir yasak koymak suretiyle onlardan aymlmtir. Boyle olmakla
beraber, alkolii yasak etmesi, kigisel iiriinii “zati mahsiili” degildir.
Bu noktada ona baskalar1 gostermistir (Mesela kim, yahut kimler,
Uzluk.)”.

Kitap bilgi bakimindan gok degerli olmakla birlikte, kullanis ba-
kimindan ayn degerde degildir. Mesela bir indeksinin olmayis1, aragtirici-
ya vakit kaybettirir. Soz geligi mikrop hakkinda bilgi arayacak olursak
bunu hangi bahiste bulacagimiz belli degildir.

Kitabin sonunda merhum F.N. Uzluk'un yaymnlanmis ve yaym-
lanacak kitap ve makalelerinin bir listesi bulunmaktadur. Bunlarin
iginde dikkatimiz1 ¢eken Dr. Med. E.G. Browne (1862-1926) un Arabian
Medicine adli eseridir. Basilmaya hazir kitaplarm bashin altinda bulu-
nan ve halen fransizea, arapga, farsga ve urducaya gevrilen bu kitabin,
onun vefatindan sonra yaym iimidini beslemekteyiz.

Kitabin iginde gegen Kur’an-1 Kerim ayetlerinin sire ad ve numa-
ralan1 verilmekle kahmmams, ayetlerin baslangicilar: arap harfleriyle
kismen yazilmigtir,

Kitap hakkinda, islamda tababet konusunda en &nce basvurula-
cak ozlii sézlii bir eserdir, diyebiliriz.

Dr. Ismet KAYAOGLU



BiR TURKCE KASAS-I ENBiYA

Dr. Giinay TUMER

Dogentlik tezi olarak segtigimiz Hz. Meryem’le ilgili konu iize-
rinde arastirmalarimiz siirdiiriirken H. 831 (M. 1428) tarihinde yazilmig
Tiirkge bir Kasas-1 Enbiyd dikkatimizi gekti. Kastamonu Il Kiitiip-
hanesinin yazma eserler boliimiindeki bu eski yazmanin miitercim ya
da miiellifini tesbit i¢in yine aym kiitiiphanedeki Arapga Kasasu’l-
Enbiya niishalarina bagvurmugsak da bir sonuca ulasamadik. Ahmed
Cevdet Pasa’nmin “Kisas-t Enbiya” adh eseri bizi bu gekilde okumaya
ahgtirmigken biitiin eski niishalarda kelimenin “kasas” seklinde geg-
mesi “kissadan hisse alma’y1 seven bizler i¢in bir yadirgama konusu
oldugundan 6nce “kasas” kelimesi iizerinde duracafiz.

Bu kelime, Arap gramerinde “kassa-yakussu” fiilinden masdar
olarak gelmektedir. $u anlamlar: ihtiva eder: anlatma, haber verme,
bildirme, hikdye etme; bir seyin izini takip ederek arkasma diigme,
takibe sayan bir haber nakil ve hikidye etme, (masdar bima’na’l-mef’al)
maksus ya da lkissa-kisas.

“Kisas” kelimesi, kissa’mmn ¢oguludur; Kur’ans1 Kerim’de geg-
memektedir; “kasas’” kelimesinin ihtiva ettifi genis anlamlara sahip
degildir. Kasas, Kur’an-1 Kerim'de beg yerde geger ve bir sirenin de
ismidir,! Kasas, sadece hikaye etmek degil; bir kimseye veya bir geye
dair hadiseleri adim adim takip etmek, oldugu gibi, noktasi noktasi-
na hikiye etmek, nakletmektir’.

Bu kisa agklamadan da anlasiimaktadir ki Kasas-1 Enbiya (ya
da Arapga niishalardaki gibi Kasasu’l-Enbiyé), bir nevi peygamberler

1 III, 55; VII, 175; XII, 3, TII; XXVIIL, 25; XXVIIIL. siirenin ismi. (Yusuf Stresindeki
“Ahsene'l-kasas” ibaresinin kasas kelimesinin ahskanhkla kisas seklinde almsma drnek olarak
bkz. Meydan Larousse, VII/265).

2 Bkz. Islam Ans., Kissa Mad., VI/771 vd., {st. 1968; Elmalli Hamdi Yazir, Hak Dini
Kur'an Dili, -Tiirkge Tefsir-, 1V /2846, st. 1960.



398 GUNAY TUMER

tarihidir. Bu isim altindaki kitaplarda umumiyetle yaratihs ve Haz.
Adem’den peygamberlik miiessesesinin son bulusuna kadar Hz. Mu-
hammed de dahil Kur'an-1 Kerim ve Hiristiyan Kitah-1 Mukaddesinde
zikri gegen peygamberlerin kissalar, hayatlari, miicadeleleri vh. anlatil-
maktadir. Bu kitaplar, bazan belirli bir peygamberden baslayip belirli
bir olayla da son bulabilir. Meseld Muhammed b. Yusuf el-Kereki
tarafindan Arapga olarak 741/1340-1341 de yazilip Mehmed b. Yusuf
b. Mustafa el-Cerkesi tarafindan 1082 /1671-1672 de Tiirkge'ye geviri-
len bir Kasas-1 Enbiya, Beni Israil peygamberlerinden Yusa’dan bas-
layip Fil Vak’asmma kadarki peygamber kissalarimi ihtiva etmektedir®.

Kasas-1 Enbiyéd’larda verilen bilgilerin tefsir ve Islam tarihi, ta-
rihle ilgili kitaplarda, hadis serhlerinde de bulundugu gériilmektedir.
Nitekim Kur’an-1 Kerim ve hadislerde zikri gegen peygamberlerle ilgili
bilgiler dogrudan dogruya Ayetler ve hadisler verilerek sunulmakta
diger bilgiler ise umumiyetle Vehb b. Miinebbih ve Ka’bu’l-Ahbar’a
dayandirlmaktadir. Bu bakimdan tefsir ve tarih kitaplarindaki Israili-
yat biiyiik ¢apta Kasas-1 Enbiya kitaplarmnda bir araya gelmistir. Gerek
Kasas-1 Enbiya, gerekse de tefsir ve tarih kitaplarinda diger dinlerle
ilgili olarak verilen bilgilerin dinler tarihi bakimindan tenkidini bir
tarafa birakirsak, Arapga, Farsca ya da Tiirkge Kasas-1 Enbiya kitap-
larmin aswrlarca halkin dini menkabe, hikaye, destan ihtiyacini karsila-
mis oldugunu sdyleyebiliriz.

Katip Celebi, Kasas-1 Enbiya alaninda eser veren bilginlerden
bahsederken bu konunun ilki olarak Vehb b. Miinebbih (0. 110 /728)%
zikretmekte ise de bilebildigimiz en eski Kasasu’l-Enbiya miiellifleri
olan Sehl b. Abdullah et-Tiisteri (0. 283 /896) ve Ebit Amr b. Ahmed
b. Hélid b. Yezid el-Kurtubi el-Maliki (0. 322 /934)* ile aralarinda bir
fasila meveuttur®,

Eba Abdillih Muhammed b. Ahmed. b. Mutarrif el-Kinani et-
Tarafi (387-454 /997-1052), Muhammed b. Abdulmelik el-Miisebbihi
el-Harrani (0. 420 /1029), Ebu’l-Hasen er-Réivendi Said ibn Hibetillah,
Ebuw’l-Fazl Muhammed b. Idris el-Bidlisi er-Rami (0. 982 /1574), Ab-

3 Bu konuda bkz. Istanbul Kiitiiphaneleri Tarih-Cografya Yazmalan Kat. Shi. 343, Istan-
bul 1943. Eserin el-Kereki'ye ait olup olmamas: hususunda bkz. Dipnot 8.

4 Ibnu'l-Cebbab diye bilinir.

5 Bkz. Katib Celebi, Kesfu'z-Zunin, 1T /1328 {stanbul 1972; Bagdath Ismail Pasa, Kesfu'z-
Zunim Zeyli, 1T/228, Istanbul 1972; Broc. Gesc. der Ar. Lat. Suppl. I [593.
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dullah b. Muhammed Rida el-Huseyni® gibi Arap¢a Kasasu’l-Enbiya
yazan miiellifler yaninda Muhammed b. Hasen ed-Dandéirmi, Ibrahim
b. Halef en-Nisabari gibi Farsga yazanlar varsa da, Brockelmannm
ilk iki sirada zikredisindeki isabeti belirterek, diger dillere en ¢ok geviri-
len ve yazma niishalar diinya kiitiiphanelerine yayllmasmdan en fazla
bilindigine hiikmedebilecegimiz, aym zamanda iilkemizde de ¢ok aldka
gormiis olanlarmin es-Sadlebi ve el-Kisaininki oldugunu siyleyebiliriz’.

Ebé Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrdhim es-Sa’lebi en-Nisa-
biri es-Safii (0. 427 /1035) nin yine el-Kisai gibi Arapga yazdift eserinin
ismi “Kitabu Araisi’l-Mecilis fi Kasasv’l-Enbiya”dir. Muhammed b.
Yusuf el-Gerkesi tarafindan “Nefaisu'l-Ardis ve Yevakitw't-Ticin fi
Kasasy’'l-Kurdn” adi altinda Tiirkge'ye gevirilmis olduganu Broe-
kelmann zikreder®. Ancak hemen belirtmeliyiz ki onun zikretmedigi
Miasa b. Hacn Huseyn el-Izniki’ye ait ayr bir geviriyi Siileymaniye
Kiitiiphanesinde gordiik. Es-Sa’lebi’nin eserinin Tatarcaya ve diger
Tiirk lehgelerine de gevirildigini biliyoruz’.

Ebtt Cafer Muhammed Ibn Abdillah el-Kisai (H. V. asirda)’nin
eserinin ismi “Kitdbu Bed’i’d-Diinyd Ve Kasasu’l-Enbiyd” olup Tiirkge
ve Farsga’ya gevirilmistir. Siileymaniye Kiitiiphanesindeki bir Tiirkge
cevirisi Mustafa Efendi Ibn Emirza el-Bolevi’ye ait olup yazmanmn
sonunda “1145 (1732) de kitabet-i terciimesi”nin bittigi zikredilmekte ve
miiellif hatt1 oldugu anlagilmaktadir’.

6 Bkz. Kesfu'z-Zuniin, 11/1328; Kesfu'z-Zunin Zeyli, 11/228; Gesc. der. Ar. Lit., Suppl.
1/593, GAL. II/580.

7 Bkz. Gesc. der Ar. Lit., Suppl. 1/591-2; Kesfu'z-Zunfin, 11/1328.

8 Yazimuzin baslarinda (Bkz. Dipnot 3) M.b. Yusuf'un cevirisini el-Kereki'den gdster-
mistik. Brockelmann, bu Tiirkge geviriyi isminden de faydalanarak (Izniki’yi zikretmeyerek)
es-Sa’lebi’den yapilmg olarak gostermektedir. Ayrica eviri tarihini de Dipnot 3 de belirttiZimiz
kaynajan verdigi tarihin (H. 1082) yakim olarak H. 1282 geklinde zikretmektedir. Kasas-1 Enbiya
miiellifleri arasmda el-Kereki’nin ismini goremedigimizden Tarih-Cog. Yazmalan Katalogundaki
bilginin bu Kasasu'l-Enbiya'mn Arapga niishasimi yazan miistensihten zuhiilen verildigini diigiin-
mekteysek de yazmay giriip inceleyemedigimizden bir sonuca ulagamadik.

9 Bkz. Gesc. der Ar. Lit. Suppl. 1/592. Rabguzi'nin Cagatayca Kasas:1 Enbiya gevirisi
icin bkz. Ahmet Caferoglu, Tiirk Dili Tarihi, shf. 89-93 (IL. Bask) 1st. 1964; Rabgiizi, Caga-
tayca K.E., Tiirk Dili ve Ed. Der, C. XI, Shf. 47-66.

10 Bkz. Suppl. 1/591-2. Siileymaniye kiitiiphanesinde fzniki ve Bolevi'nin yazmalan
Kasas- Enbiya Terciimesi ad altmda 297.9:94. 35. Sazeli 126 ve 297.9:94.35. Hiisrev Pasga 444 de
kayithdr, (Giiniimiiz +Kasas™ yazarlari igin bkz, 1. Cerrahoglu, Tefsir Usulii, Ank, 76,173)
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Ulkemizde Arapga olsun Tiirkge olsun heniiz incelenmemis birgok
Kasas-1 Enbiya niishalar1 bulunmaktadir!'.

Bizim Kastamonu Il Kiitiiphanesinde teshit ettifimiz 831 /1428
tarihli Kasas-1 Enbiya yazmasi Tiirk¢e’dir, o giiniin Tiirkgesinin 6zel-
liklerini ihtiva etmekte olusu bakimindan Tiirk dili ve edebiyati iize-
rinde cahsanlar igin ayri1 bir 6neme sahiptir. 2827 numarada kayith
eserin hatti giizel bir nesihtir. Olgiisii: 300 X210 (metin), 400 X320 (kitap)
olup her sahifede 15 satir bulunmaktadir. Varak (yaprak) sayist 340
dur’?. Yazma, mesin ciltli ve mikleplidir. Yaz harekeli olup belirli yer-
lerde karmiz1, onun diginda siyah miirekkep kullanilmistir. Mesela Ayet-
ler ve orta bolim baslan kirmizi yazmlmistir, Metin iginde eksik
varak yoktur. Cilt, herhalde ilk cildi olmahdir. Cildin 6n ve arka yiiz-
lerinde boyuna beyzi gigek motifli alanlar bulunmaktaysa da yipran-
mistir. I¢indekiler listesinin ilk yaprag yirtilmig, az bir kism kalmus,
sonradan eksik kisim ilive edilmistir. Sahifeler belirtilerek kitabin
muhteviyati soyle veriliyor:

“Kissa-i Zekeriyyd Aleyhisselim. Kissa-i Yahyd Aleyhisselam.
Kissa-i Imran, Meryem Atasi. Kissa-i Meryem, dogdugu, Aleyhisselam.
Kissa-i Meryem, yiikli oldugu, Aleyhisselaim. Kissa-i Meryem, Isa(y1)
dogurdugu, Aleyhimesselam. Kissa-i Isd Aleyhisseldm, 6lii oglanla ve
Misir kadisiyle. Kissa-i Isd’nin renkriz ile hikdyeti. Kissa-i Nabina ve
Miibtela, Isa ile, Aleyhisselam. Kissa, havarilerin, Isa ile, Aleyhisselam,
Kissa, Yinus havarinin, Radiyallahu anh. Kissa-i Matta, havari, Ra-
diyallahu anh. Kissa, Saliha avratin kim hayiz gormiisti. Kissa,
ckmekler issiniin kim Isa ile yoldaslar, Aleyhisselam. Kissa, gikden

11 Kastamonu i1 Kiitiiphanesinde 2894 numarada kayith istinsah tarihi 873 /1468 olan bir
El-Kisai niishas1 vardir. Niisha sihhatli, yam giizeldir (Zahriyesinden el- Cendb es-Seyfi b.
Ibrahim b. el-merhim Demirbay tarafindan yazldigt anlasilan bu niishanin beraber ciltlen-
digi ikinei yazmanmmn sonunda Ismail b.ibrahim b.Isfendiyar tarafmdan vakfedildigi -H. 879
da-yazihdir.) Ayn bir Kasasu'l-Enbiya niishasinin bas kismn  bulunmadigmdan kiitiiphanece
tesbiti yapilamanusti, biz son sahifelerinden birisinde bir ketebe kaydina rastladik: “Ketebe
hu... Muhammed b.Hibetullah...b.Muhammed b.el-Hasan el-Maarri el-Esnavi.” (Hattindan, cilt
ve kafidindan gok eski bir niisha oldugu anlagiiyor. “Ketebe” kaydindan miiellif hatti olduju
kanaatindeyiz, Uzerinde ayrica ¢alismak gerekiyor). Kastamonu 11 Kiitiiphanesindeki Kasasu'l-
Enbiya ve Kasasu'l Kur'an niishalanmmn kayit numaralar:: 2659, 2894, 3239 ve 1207/1 dir.

Muslihiddin Mustafa Ibn Muhammed el-Ladiki'ye ait Tiirkge bir Kasas-1 Enbiya’mm mev-
cudiyetini de bu arada zikredelim.

12 680 sahife.
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indigi Isa kavmine, Aleyhisselim. Kissa-i Isa, goge agdugu, Aleyhis-
selim. Kissa, havarilerin ve Yahya peygamberi oldiirdiikleri. Kissa,
Sem’un bin Mesriic’un ve ona belélar eristigi. Kissa-i ehl-i Mervan. Kis-
sa, Beni Isréil’de iki karyenin hikéyeti. Kissa, Beni Israil arasinda hilaf
diigtiigii. Kissa-i Cercis Aleyhisselam. Kissa-i Eshabi’l-Uhdiad ve on-
larin kerdleriyles. Kissa, putperestlik agazi. Kissa, ategperestlik agaz.
Kissa-i 4gdz-1 cuhidan, cuhudluk 4z olundugu. Kissa-i 4géz-1 tersa-
lik. Kissa-i eshabi’l-fil. Kissa-i Muhammed Mustafa. Dogdugu, Aley-
hisselam. Kissa-i Peygamber Aleyhisselam, Hatice'yi aldufi, Kissa-i
hicret-i peygamber, Aleyhisselam. Kissa-i Bedr-i Kiibra. Kissa-i harb-i
Uhud. Kissa-i harb-i Hendek. Kissa-i Beni Kureyza. Kissa-i Bedr-i
Sagir. Kissa-i Resul, Mekke'ye vardifn ve feth-i Hayber. Kissa-i Beni
Nadir. Kissa-i feth-i Mekke. Kissa-i emaret-i Ebibekr. Kissa-i ehl-i
Riim ve Pers. Kissa, Pers ehlinin galebesi, Rum’a. Kissa, Rum eh-
linin galebesi, Pers ehline. Kissa-i ehl-i tehavun. Kissa-i harb-i Tebiik.
Kiesa-i kudfim-i Ca’fer Tayyar. Kissa, miinafiklar yalam, Aige’ye.
Kissa-i mi'rac-1 resul. Kissa, peygamberin adlari. Kissa-i mu’cizat-1
resul. Kissa-i Zeyneb, aldugi. Kissa, peygamberin nesebi ve hulki ve
zithdii. Kissa-i vefat-1 peygamber. Kissa-i Maaz, resul vefatinda. Hila-
fet-i Ebabekr. Kissa-i Miiseylime-i Kezzab. Hilafet-i Omer. Hilafet-i
Osman. Hilafet-i Ali. Fezail-i Ebibekr ve Omer ve Osman ve Ali. Fe-
zail-i Ehl-i Beyt-i Peygamber. Kissa-i veldyet-i Hasen ve Hu eyn.
Hadis-i Abbas b. Abdulmuttalib. Hadis-i maktel-i Huseyn b. Ali,
Radiyallabu anhuma.”

Kitabin basinda hamdele ve salveleden sonra goyle bir agiklama
yer aliyor:

“Bilgil kim bu kitab i¢inde peygamberler kissas1 vardur. Ve Muham-
med Mustafa gazéveti' vardur. Ve dahi Emiru’l-Mu'minin Eb& bekr
ve Omer ve Osman ve Ali gazaveti's vardur. Ve maktel-i Hasen ve Hu-
seyin vardur. Ridvanullahi aleyhim ecmain.”

Sonra “Kuissa-i Zekeriyya Aleyhisselam™ diye ortada kirmizi mii-
rekkeple yazilmis bir bashk altinda metin baghyor:

“Boyle eydiir Ka'bu'l-Ahbéar kim Zekeriyya Azen ogliydi ve Im-
ran Mayén ogliydi ve ikisi dahi Siileyman peygamber oglanlarmdand,

13 Burada muhteviyat listesinin birinci sahifesi bitip ikinci sahifesi bashyor.
14 gazevit1 olmalu
15 Bkz. Dipnot 14,
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Aleyhimiisselim. Ve onlar diigeli bir ihtiyar er oglanlarindandi. Ger
Beni Israil’den kim anun adi Israil bin Hartn idi. Ve Zekeriyya'nun
avratmun adi Yelsefe'idi. Imran avratinun adi Hanne’di. Ve Zekeriyya,
durugiredi peygamberlik gelmezden 63din. Ve Zekeriyya bir er idi kim
daim ibadetten ve teshihden ve tehlilden hali degulidi. Omrii uzunidi.
S6yle kim eydiirler: yiiz onbis yil émiiridi igen buziirgvar ve muslihidi.
Kavluht Tadla: (ol ot laT 33 B0 G 5 00 31 G55 5)
Ya'ni: Ve Zekeriyya ¢in nida itdi Hudavendine kim: Ey Hudavendi-i
men, koma beni tenha ve sen miras aheilar yekrekisin. Ve eydiirler kim
anun razigarmda Beytu’l-Makdis peygamberlerden haliydi. Pes bir giin
Zekeriyyé, ceddi Davud’un mihrabinda tenha oturmisidi. Tesbih ve
tehlil okuridi. Olzaman Cebrail Aleyhisselim anun &gine geldi ve 4na

29

selam virdi. Zekeriyya selaimmun cevabin virdi. .. ..
Metin agagidaki ciimlelerle bitiyor:

“Ubeydullah laanehullah eyitdi: Eger pir degulmigseydiin simdi
buyururdum, péare pare eyleyelerdi, Velikin ol ak sakalundan utanurum.
Zeyd aglayordu. Ubeydullah katindan tasra gitdi. Ve ba’z1 kavm didiler
kim Yezid etegiin ucuni Hiiseyin’in disi iistiine kodi ve eyitdi: Eya Eba

Abdillah (&l>.2) Oy <8), Ya'ni: Ey abdullah, 6ldiin sen, gorklii

giilecen veyahud ey abdullah ki Huseyn’sin, ¢ldiin, sen eyii giileg du-
daklu. Ve ba’zilar eydiir:Yezid, Ali'ye ve Huseyin’e buyurdu, min-
ber iizerine kim la’net ideler ve ediigile. Agzim ve digini urdu. Ve bizim-
le am bilmeziiz. Bin ve yiizbin kez Tengri’niin la’neti iistiine olsun
kim Emire’l-Mii'minin Osman’1 ve Emiri’l-Mii’minin Ali ve Hasan1
ve Hiiseyin’i dldiirdii ve anlan 8ldiirmeye riza virdi ve dahi anlarun
iistiine kim Peygamber’i sevmez ve dahi énlarun iistiine olsun kim an-
larun hakkinda yoz sbz séyler.”

Baglayis ve bitisini yukarida aynen verdigimiz yazmanm arka
kapaga bakan son sahifesinde biitiin sahifeyi kaplayacak biiyiikliikte
ve kirmizi miirekkeple ferag kaydi soyle veriliyor:

“Temme Kasasu’l-Enbiya Aleyhimiisselam biavni’l-lahi
tadla ve hiisni tevfikihi ve kad vakaa’l-ferdfu min
tezhibihi yevme’s-siiliisi min Recebi’l-Miireccebi fi

seneti ihda ve selasine ve semaniyete mieh. fi sene 831"
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Ferag kaydinmn altinda 1188 /1774 de vakfedildigine dair bir vakif
kaydi var. (Zaten yazma Halidiye Dergahma vakfedilmis, miihiirli.)

Hernekadar yer yer bazen imld, bazen de hareke hatasi, yan de-
gisikligi goze carpmakta ise de yazma iyi bir kagit ve cilt malzemesi
kullamldigindan giiniimiize kadar gelebilmistir. Ancak miiellif ya da
miitercimini anlamamza yavdim edebilecek bir varakinm yipramp
belki yirtip sonradan yazilms olmasi eser igin bir sanssizhk tegkil
etmektedir'® Yukarida zikrettigimiz ferag kaydinda bir te’lif, terciime
ya da istinsah tasrihati mevecut degildir. Muhteviyat listesinin ilk sa-
hifesinin zayi olmasi ve eserin Hz. Zekeriyya’dan baslamas: eksik bir
niishadan istinsah edildigini akla getirmekte ise de yazimizin bas-
larinda belirttigimiz gibi Kasas-1 Enbiy&’larm bazen herhangibir pey-
gamberden baglayabilmesi ve yazmanm sonundaki ferag kaydinda
istinsah tasrihati bulunmamas1 bu ihtiméli kuvvetli kilmamaktadir.
Yazma sahifelerinde bastan sona bir eksiklik bulunmamaktadir. Yazma-
nin ferag kaydindaki “Ve kad vekaa'l-ferdfu min tezhibihi” seklinde
daha asagida verilen 831 Hicri tarihinde eserin tezhibinden farig olun-
dugunun belirtilmesi, bizi “tezhib” kelimesinin anlamlar1 fizerinde
bir defa daha diigiinmeye sevketti. Eser, bildigimiz elsanati tezhiple
ilgili bir eser degildir. Diger bir ifadeyle yazma tezhipli bir yazma
degildir. Burada tezhib, fazlahklar gikartmak, derlemek, icmal etmek,
ihtisar etmek gibi bir anlam ifade etmektedir. Ayrica bir istinsahtan
soz edilmedifine gore yazmammn konusuyla ilgili kitaplardan ihtisar
edildigini diigiinebiliriz. Bunu destekleyecek bir husus da eserin miiellif
ya da miitercimini tesbit edebilmek igin yaptifimiz kargilagtirmalarda
metnin ve muhteviyat listesinin onlar tutmamasidir. Bu arada gunu
da ilave edelim ki Kasas-1 Enbiya kitaplarinda siyer tarzindaki bilgiler
pek az bulunur. Halbuki bu yazmada en genis kisim Peygamberimizin
ve dért halifenin hayatlariyle ilgilidir ve eserin dértte {igiinii teskil
etmektedir.

Yukarida Kasasa1 Enbiya cevirileri ile ilgili olarak verdigimiz
bilgiler hatirlanirsa bu Tiirkge Kasas-1 Enbiya niishasinn énemi daha
iyi anlagilir. Ciinkii hemen hemen Tiirkge gevirilerin ¢ogu bu yazmadan,
sonraki bir tarihi tasimaktadirlar. Ote yandan gevirilerin disinda Tiirkge

16 Zira o zayi olan varalan én yiiziinde bu konuda yardimer olabilecek bilginin verilmig
olmas1 kuvvetle muhtemeldir,
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bir Kasas-1 Enbiya te’lif edildigine dair kaynaklarda bir bilgiye rast-
lamiyoruz'’.

Bu niisha, kime ait oldugunu bilmesek de, bize yeni bilgiler ka-
zandiran, kiiltiir tarihimiz itibariyle, dil ve edebiyatimizin seyri baki-
mindan énemli bir kaynaktir,

17 Ahmet Cevdet Pagsa da kendisinden énce Tiirkge bir Kasas-1 Enbiya te'lif edilip edil-
medigi yolunda bir bilgi vermiyor,
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