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MEDRESELERIN ISLAHATI

Prof. Dr. Hiiseyin ATAY

Osmanhlarda medrese nizami veya diger deyimle resmi bir miies-
sese olarak medresenin devlet nizami iginde yer almasi, Fatih Sultamn
kendi adiyle kurdugu Fatih Medreseleri ile baslamigh. Bunlarn
kurulusundan bir asir sonra gene aym nizammn bir devami olarak
Kanuni Sultan Silleyman’m kurdugu Siileymaniye Medreseleri Osman-
h devletinin en muhtesem miiesseseleri olma vasfim kazanmislardi.
Siileymaniye Medreseleri Fatih Medreseleri ile aym1 nizamm, ¢agin ihti-
vacina gore geniglemesiydi. Siilleymaniye Medreseleri ve Fatih Medre-
seleri ¢cagin fen ilimlerini, geriat ve sosyal ilimleri okutmak iizere gerekli
imkém saghyorlardi. Boylece Fatih devrinde kurulmug olan bir iiniver-
site yerine Kanuni’nin himmetiyle ikinei bir iiniversite de kurulmug
oldu. Bunlarin bu kadar yiice bir ideal ve gaye ile kurulmalarina rag-
men, bir yazida sebeblerine temas ettigimiz gibi, arzulanan gayeye
dogru daha gelisip inkisaf ederek yiikselememis ve yikilmaya, pek er-
ken bir tarihte diyecegim, yiiz tutmustur. Burada bu yikahsin farkina
ne zaman varildifim ve ele alinan tedbirlerin ne oldugunu inceleyece-
giz.

Buna medresenin diizeltilmesi veya 1slahat1 diyoruz, Tarihin iger-
lerine dogru yol aldifimiz zaman veya baslangi¢ tarihini takip ederek
giiniimiize dogru gelirsek, 1slahatin iki kategoride yiiritiildiigiini gori-
yoruz. Siiphesiz bu iki tutum, islahat, zamanin gartlanna ve ihtiyacma
gore yapildifinin neticesi olarak ortaya gikiyor. Bu iki kategorideki 1sla-
hatin seyrini tarihte soyle goriiyoruz.

Birineisi tiiziik meselesi (A) ve ikincisi (B) program meselesidir.
A— Medreselerin  Tiizilk Yéniinden Islaha

Medreselerin ilk defa 1slah edilmelerine duyulan ihtiyacin III. Sul-
tan Mehmed devrinde oldugunu tarihen teshit etmek miimkiindiir.
Aneak, bu tarihte bozulmaya basladifina dair misaller bagka bir yazida
incelenmigtir, Her nekadar Kanuni Sultan Siileymana atfedilen Kanun-



2 HUSEYIN ATAY

namenin gergekten onun zamamnda olup olmadifimi teshit etmek
heniiz giicliik arzetmekte ise de ikinci Sultan Bayezid devrinde med-
reselerde miiderrislerin tayinlerinde kanunlara aykin hareket edi-
lerek iltimasin  bagladifs bilinmektedir. Elimizde mevcut olan 1s-
lahat fermami ve kanunnamelerin kesin ve belirli tarihlisine III.
Sultan Muradin saltanatinin ilk yillarmda rasthyoruz. Artik ondan son-
ra nerdeyse her gelen padisah 1slahat ile ilgilenmistir, IT1. Sultan Murad’-
i sik sik medrese 1slahat ile ilgilendigi miiteaddit fermanlar ve kanun-
nameler gikardign goriiliiyor. Ancak, bu kadar ilgilenilmesine ragmen
gene de tesirini gosteremedigi anlasiliyor.

Fermanlarda bahsedilen bozukluk ve yapilmasi istenen seylerden
ii¢ hususta 1slahatin iizerinde duruluyor. Biri talebenin belli siire oku-
mas1 ve derse devami, ikincisi miiderrislerin derslerine devam ve iigiin-
ciisiit de okuna gelen kitaplarin eksiksiz okutulmasidir, Dogrusu, bir
dérdiinciisii olarak da talebenin iyi grenmeden eline icazet veya vesika
verilmemesidir. Bu dért konu bugiiniin de konusudur. Demek ki eskiler
de 1slahat gériislerinde isabet etmislerdir. Onemli olan isabetli bir karan
ciddi olarak uygulama imkanina sahip olmak ve uygulamakta ihmal
gostermemek ve tekrar iltimas yapmamaktir, Derslerle ilgili tigiineii
kismi program 1slahatina birakip birinei ve ikinei olarak ele almak iste-
digimiz talebenin belli bir miiddet okumaya mechur tutulmas: ile mii-
derrislerin  derslerine devami sorunudur,

1) Kanuni Sultan Siileyman devrinde 1526-1540 yillari arasinda
Sahn’a varmadan sekiz yilhk bir tahsil siiresi tesbit edilebiliyor.

20 akgeli medrese 2

30 akgeli medrese 2

40 akgeli medrese 2-3

50 akgeli Harig medrese 1

50 akgeli Dahil medrese i
Toplam: Tk

1575-6 yillar1 arasinda medreselerde 6gretim siirelerinin bir ferman-
da gegtigine gore teshiti miimkiin oluyor. Ancak bu ferman islaha yo-
neliktir. Artik medreselerde 1slahat fermanlarinin bu tarihten itibaren
bagladifimi séylemek icab etmektedir. Gene 1slah fermam diye bilinen
olduk¢a genig kapsamh bir ferman daha varsa da, tarihi bilinmemekte-
dir. Burada sunu séylemek yerinde olacaktir, Bu tarihsiz ferman bir

1 Cahit Baltac: 37-42. °
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1slah fermamdir. Cahit Baltacinin da ifade ettigi gibi Fihrist defterinde
bu ferman Kanuni Sultan Silleyman’a® atfediliyorsa da, bunun bagka
bir delili heniiz elimizde meveut degildir. Gene Cahit Baltaca bu ferma-
nm II. Sultan Selime ait olabilecegi ihtimalini ileri siirityor® fakat des-
teklemiyor. Uzungarsili ise “bir ferman”da demekle iktifa edip tarihi iize-
rinde durmadan muhtevasim isliyor*. Bu fermanin Kanuni’ye ait olmas:
gerektigini tarihi olug ve mana bakimindan ileri siirmek bana dogru
gelmemektedir. Kanuni, medreselerini kurmus bir miiessistir. Onun fer-
mam ve kanunu, tesis kanunu elur. Bu kanun ise bir 1slah kanunudur.
Sonra Siileymaniye medreseleri Kanuni’nin son devirlerinde kuruldu.
Kurulur kurulmaz hemen 1slaha muhta¢ olmas1 ¢gok uzak bir ihtimal
olur. Kanuni’nin ilk yillarinda kurulmus olsaydi, yarim asra yaklagan .
saltanatinin sonuna dogru boyle bir 1slah fermanma ihtiyag olabilirdi.
- Oyle ise bu fermanin Kanuni ile alikas: olmamalidir. Zayif bir ihtimalle
gimdilik bu fermanin II. Sultan Selime atfedilmesine nza gosterelim.
Buna sebep Sahn-1 Seman’dan 6nce 8-9 yillik tahsil siiresi bu fermanda
5 yildan asag olmayacagmmn ifade edilmesidir ki, éncesine yakimndir.
15756 I11. Murad zamamndaki fermanda ise Sahn-i Semandan 6nceki
tahsilin 3 yildan az olamayacag ifade edildigine gore, demek ki, gittik-
¢e bozulan medrese tahsilinin siiresi de resmen kisaltilmaktadir.
Oyleki aruk iki yilda biitiin medreseleri devredip tayin yapilabiliyordu.
Biylece bu fermandan gercekten 1slah degil, bozuk diizeni ibka ederek
ona mesruiyet verdigini anlama ihtimali daha ¢ok mevcuttur.

II. Selim’e isnad edilmesi simdilik uygun gorilen kanunnameyi
bugiinkii Tiirkge ile paragraflar halinde buraya ahyoruz.
1- Miiderrislerin
a) Okunagelen kitaplarin tamamini talebelere okutmalan,
b) Talebelerin her biri ile yeteri ve geregi kadar meggul olmalan,
c) ‘ Kitaplarin birinde mahir olmaymnca baskasina ha&laﬁa.malan,

d) O devrede okunan kitaplara iyice vakif olduktan sonra nekadar
zamanda ve kag kitap okudufuna dair talebenin eline bir tutanak
vermeleri gerekir,

2 Osmanh Medreseleri 70.

3 Osmanh Medreseleri 67.

4 LH.U. limive 15, fakat 16 ner sayfada gkt not (1) de “daha evvelki kanunda Sahn-
Semana girebilmek igin miiddet iic sene iken burada bes senedir’diyor. Daha evvelki kanunla
sayfa 15 te zikrettigi 1576°daki fermam kasdediyor. Burada su mijphem kaliyor. “Daha evvel”
ifadesi tarih bakimundan m yoksa kendisinin kitapta zikredisi balomndan ma Snceki diyor. An-
cak kendisi bir tarihci olmas: hasebiyle tarih bakunindan Sucelifi kastedecefi akla gelebilir.
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2- Bir iist payeye (simif) yiikselen talebelerin

Aym sekilde ciddi olarak galigmalan gerekir. Her payede okunan
kitaplan ister aym: medresede, ister ayn medresede okuyabilirler.

Miiderrisler talebe (danismend) anlayishdir diye, kitaplardan bir
ka¢ konuyu okutmakla dersi degistirmesinler, biitiin konulan,
meseleleri, ilkeleri ve delillerini kavrayana kadar okutsunlar,

Miiderrisler talebeyi uyarmali, siddet ve tehdid kullanarak tam
olarak c¢alistirmalidirlar.

Muhtasarat: tamamen okutup, her kitaptan bir miktar ile yetinme-
sinler.

3-

Sahn hocalar1 talebelerine; Tetimmelerdeki &grencilere (suhte)
dikkat etmelerini ve ¢alismayana tekye (oda) vermemelerini ve
dersini okumayan ogrenciyi tutmamalanm (kovmalarim),

Haftada dirt dersi tamam olarak okumalarim ve giinde iki ders
ile* yetinmemelerini, mesru dzrii olmadan bir ders kagirmamalanm
temin hususunu siki sika bildirsinler,

4

Bir talebe, anlama (istidad) derecesine ulasip bir yilda ve belki de
daha az bir zamanda® Semaniye medreselerine erisip ilim tahsili
olunmazmig (yani olunmazmiymis? diye hiyle yapmaya ¢ahsiyor-
lardr ki asagdaki emir verilmektedir).

Bundan sonra emrim odur ki, boyle bir mustaid (istidath kimse)
gikip tamamen tayin edilmis sistem ve yiiriitliikte olan kanun iizere
biitiin payeleri (simflan) gecip okunagelen kitaplann okuyup ih-
tiyacum girdiikten sonra bes yilda Semaniye’ye vanp girsin, bes yil-
dan az bir zamanda bir talebe Semaniye’ye girmesin.

Biitiin miiderrisler bu emrime riayet etsin ve buna muhaiif olana
cevap vermesinler.

Talebe dolu olan odalarda (yurtlarda) ki talebeyi memleketlerine
yollayarak yerlerine disardan talebe alindin goriildiigiinden, bundan
boyle emrim odur ki, bir medresenin odasi bos kalmaymeca ,disar-

5 Sonradan giinde iki dersten fazla okumadiklarm yukarda gdrdiik.
6 Buna gbre medreselerin nekadar bozuldugu goriliiyor.
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dan asla bir talebe alinmasm. Kendi arzusu olmadan hig bir tale-
beye memleketine gitmesi teklif edilmesin.

5-
Bu emrimi, miiderrislerin tutup tutmadif, ihmal edip gevsek tut-
tuklar arastinlacaktir.

Bu ferman-1 hiimayunuma aykiri hareket eden miiderris kendiui
azledilmis bilmelidir.

Her an fermanmim yerine getirmeye dikkat etsinler, ihmal ve ko-
laybk gistermesinler.

Biitiin miiderrisler, bu kanunname-i hiimayunumun suretini alip
saklasimnlar.

6- Bu suretle hiikiimdarhgim giinlerinde faziletli ilim sahipleri

gogalsin ve serefli ilme tam bir riayet ve ilim ehline her tirlii yiicelik
gisterme ve hiirmet etme hasil olsun’.

29 Sevval 983 (1 Subat 1576) tarihli kanunnamede Sahn-1 Seman-

dan énce medreselerdeki tahsil siiresi su suretle beyan ediliyordu.

1) “Talebeden biri istihkakiyle danismend olduktan sonra™

2) “Ue yil alettevali sual etmeden Sahn medreselerine varmayalar™

3) “Sahn miiderrisleri dahi bir danismendin® danismend olduktan

sonra, ii¢ yil bitteman sugl ettigi guhud-1 udul ile yanlarinda sabit ol-
maymca onun gibileri danismendlige kabul etmeyeler”

4) Bu emri Serife muhalif vaz’lan sadir olursa

a) danismend tazir olunup tarikten red oluna, ve

b) kabul eden miiderris dahi muatab ve mazul olur™,
20 akgeli Medrese 1 yil

30 akgeli Medrese 2 ay

40 akgeli Medrese 3 ay

50 Harig Medrese 5 ay

7 Kanunname-i (Sultan Siileyman Han ?) Veliyuddin, Efendi No 1970 (122 b. 123 h.)
Bk: Cahit Baltact Osmanh Medreseleri 623 vd).

8 Mutlaka medrese talebesi (LH.U.)
9 Ahmet Refik, Onuncu Asri Hicride Istanbul Hayat: 50-51 Istanbul 1333 LILU. lmiye,

13-14. Bu iig seneyi hangi medreselerde ne kadar siire ile okuyacaiin da belirlenmistir. Cahit Bal-
taca 67 (not 28), 70.
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50 Dahil Medrese 6 ay
Toplam 2 yil 4 ay

Kanunnamede bir yil gegiyor. Buradaki yih on iki ay takvim yih
olarak degil, tedris yili almamiz gerekiyor. Boylece diger medreselerde
ay hesabiyla yapilan tedrisatin toplami olan on alti ay: ikiye bélersek
sckiz aylik tedris miiddeti olur ve kanunnamedeki ii¢ y1l tamamlanmus
olur. Bir yil denen Hagiye-i Tecrid (20 akceli) medresesi tahsili de bir
tedris yili olarak alimrsa ondaki tedris siiresi sekiz ay olur. Bu hesaln
medreselerin tedris siiresinin yilda sekiz ay olarak diisiiniilmesine dair
bir fikir verir'’.

2 Saban 985 (15 Ekim 1577) de I11. Murad tekrar bir ferman cika-
rarak Fatih Sultan Mehmed’in kanununa gire tedrisat yapilmadizindan
gikayet ediyor ve meveut nizamlara uyulmasim siki siki emrediyor,
ancak bunda medreselerin tahsil siiresi s6z konusu edilmiyor. Sadece
yapilan suistimallerden, haksiz kayirmalardan, haksiz yere miiderris-
lerin terfi ettirilmesinden ve danismendlerin derslerine devam etmeme-
sinden kendilerine gelecek zaran diigiinmeleri hususunda uyamlmakta-
dirlar'!,

28 Muharrem 987 (27 Mart 1579) da bir Hiimayunname ¢ikarl-
mug, ozellikle Anadoludaki talebe isyanlarimn bulundugu yer kadihik-
larina birer sureti gonderilmisti”?. Bunda da yeni bir hiikiim ve nizam
getirilmiyor. Gelenek halinde olan kanun ve nizamlara gore talebenin
miiderrislerin tedris yapmadiklart ve gereken siirece okumadiklar: iize-
rinde duruluyor. Yapilan islahatlarda yalmz eskiye bir ozenti oldugu
goze carpiyor ve eski nizamlara riayet edilmesi tekrar tekrar ve sik sik
emrediliyor. Bunun yaninda yeni sartlanin meydana getirdigi yeni ak-
sakhklar varsa onlara karsi‘da eskiye ilave olarak hiikiimler ve cezalar
konuyor. ITI. Murad devrinde ii¢ defa kanun ve ferman-1 hiimayunun '
gkmasi ve hemen pesinden gelen III. Mehmed’in daha ilk zamanlarm-
da oldukga genis kapsamh bir kanunnamenin ¢ikmasina gerek giriil-
mesi, medrese 1slahatinin baganya ulasamadifimi gosteriyor. Aym za-
manda medresenin de biiyiik bir gtkmaza girdigi ortaya ¢ikmig oluyor.
Bunun igin III. Mehmed’in 1slahat kanununu bugiinkii tiirkge ile takip
edelim,

10) Age 14, Cahit Baltaer “Dahil” medresesinin bu tarihteki djgretim siiresini bildirmiyorsa
da zikrettigi kanunnamede meveuttur (Os. Med, 37-42).

11) LH.U. Dlmiye 241-42 asli ile basild: (C.B.0s. Med. 628-29),

12 LH.U. llmiye 242. '
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Kanun-Name
‘(Ramazan 1006 /Nisan 1598)"

“Nisan- hiimayunu verdim ve buyurdum ki:

Once, kirk akge medreseden azledilmis bir miiderris tayin edilsin.
Hareket isteyen 8grenci (suhte) ve bagkas: gitsin ondan okusun.
Anlayish (mustaid) oldugu anlasihnca eline bir tezkere verilsin.

Béylece talebe (danismend) olsun ve yirmi'é, yirmibes, otuz, kirk
ak¢e medreselerde iig ay,

2) ve Hari¢ medreselerde bes ay,
3) ve iki-iig medreseye benzeri hareket-i ederek
4) ve Dahil medreselerinde alt1 ay,

5) bu adi gecen medreselerde iki seneyi tamamlamaymea ve gere-

gince dogru mesru sekilde hareket cttigi sabit olup eline tezkere verme-
yince Semaniye girmesin.

9.
a)

b)

c)

d)

3-

Semaniye ve daha yukardaki miiderrisler talebe arasinda aragtirma
yapip odadan fazla talebe almasinlar.

Nibette ve miilazim olanlarin eskalleri yamhp saklansin. Hala
miilazemette olanlar gelsin, eskallerini yazdirsin ve yeni gelenler
eskallerini yazdirsinlar.

Ciinkii bir miilazam fevt olunca, hilebazlar gelip kendilerini yazdi-
niyorlar. Béyle yapmalarin éniine gegilsin. Baz girretler de vilayet-
te kalamaymca, talebe (danismend) olup ilimden nasibi olmadan ve
miiderrislerin (mevali) hizmetlerinde de olamayip bahge ve firm ve
okiiz anbar hocas1 oluyor ve nébette bu gekilde yiiz kirk nefer mii-
lazim kayd olmus, ancak bes alti nefer kimesne olagelmistir.

Sahibi veziri azam olup saj olmayan elli akge medreselerden muid
(asistan) alinmasin.

13 Asir Efendi kitaphia No: 1004 (69 b. 71 a.), LH.U. llmiye 244 vd. kasmen nesredildi,
Cahit Baltac: tarafindan ash ile nesredildi 630-632.

14 Az sonra iizerinde durulacak.
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Bundan sonra kadilar icelde’ miiderris olmasinlar.

ve igel miiderrisleri kirk akgeye vannca iki yil medreseye mutasar-
rif olsunlar.

Ismi olup cismi (resmi) olmayan medreseleri tamamen kaldirmaya
imkan yoktur.

On ve on iki yil 6nceden (beri) kadiaskerlerden giivenilen (sika)
ve itimad edilen ve herkesge diiriistlitkleri kabul edilenlere verile-
geldikleri medreseler verilsin ve digerleri kaldinlsin. Ciinkii baz
kimseler gelip igelde miiderris namim alip terakki ederck elli ve
altmis akge kadi olur ve biylece tafra (sigrama) yaparak az zaman-
da yiiksek mevkilere gikanlarin sonu yoktur. Artik bundan sonra
olmasin.

Yeni miilazim ii¢ seneyi tamamlamaymnca kendisine mevki veril-
mesin, para karsihfi bir mevkiye tayin olan kadmn vazifesini para
ile aldizn yaygin ve meshur olmussa azledilmelidir ki, baskasina ib-
ret olsun,

Paye miiderrisleri ve daha asafidakiler arasinda danismendsizlik
(doktora talebesi) ayip sayilmaktadir. Danismendi olmayanlar, baz
tabakalarda azledilmekten korktuklar igin cahil kimseleri danis-
mend olarak almakla, ilim yolu biisbiitiin bozulmustur. Imdi, mii-
derrise danismendsizlik ayip degildir. Belki ayip olan cahil danis-
mend tutmaktir.”

Bu kanunname, éniimiize ¢ikan medreselerdeki tahsil siiresinin

gene énem kazandifim anlatmus oluyor. Ancak bu kanunnamede 1576
daki kanun-namede gosterilen tahsil siireleri kadar iig yila yakn oldu-
gunu goriiyoruz. Bizim yukarda belirttigimiz gibi Sahn’dan énce tahsil
siiresi 8 ve sonra 5 yila mecburi iken sonraki bu iki kanun-nameden &n-
cesinde ii¢ ve sonrakinde iki yila indirilmesini anlamakta zahmet geki-
yoruz.

20 Akgeli Medrese . 3 ay
25 Akceli Medrese 3 ay
30 Akgeli Medrese 3 ay
40 Akgeli Medrese 3 ay

15 Istanbul, Edirne, Bursa medresclerine ve bunlarin civarlarmdaki kasabalarda bulunan
medreselerin gdzdelerine verilen ad idi. (Kanun Name-i Al-i Osman 20, Istanbul. 1330, Tarih-i
Osman Enciimeni Mecmuasimn ilavesidir).
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50 - Akgeli Harig Medrese 5 ay
50 — Akgeli Dahil Medrese 6 ay

Toplam 23 ay'

Burada karsimizda siirenin tayini bakimindan bir sorun daha gik-
maktadir. O da “iki sene”nin agikga belirtilmis olmasidir. Yapugmiz
hesaba gire 23 ay siiren tahsili y:lda 8 ay1 tedris yihi kabul ederek ii¢ se-
neye gikarmak miimkiindiir. Nitekim yukarda oyle yaptik. Yoksa burada
tedris yili on iki ay mi hesab edilmigti. Buna imkan yoktur. Ciinkii en
azmdan bir ay ramazanda tedrisat yapilmaz. Gidis gelis tatil giinlerini
de hesaba katarsak bir aydan mutlaka daha fazla tatil yapildigim kabul
etmek gerekir. Bu “iki sene”yi kesin hesap kabul etmek zorunda oldu-
gumuza gore medreselere tahsis edilen tahsil siirelerini kisalimak gere-
kecektir. Kanun-namede gecen

“Yirmi ve yirmi bes ve otuz ve kirk ak¢e medreselerde iig ay olup™
ifadesinden, bu zikredilen medreselerin her birinde degil, hepsinde
ii¢ ay okumayi anlamak Tiirk¢eye daha uygun diiser. Bu duruma gire
hesap soyle olur:

20 — 25 - 30 — 40 Akceli Medrese 3 ay

50 — Akgeli Harig Medrese 5 ay
50 — Akgeli Dahil Medrese 6 ay
Toplam 14 ay

On dirt ay iki tedris yib olarak kabul edilebilir, Eger 40 h medre-
sede ayrica 3 ay tedris kabul edilirse 17 ayhk bir tedris olur ki tam iki
tedris yibna tekabiil eder. Ne varki bu anlayiy kanun-namede meveut
olan ifadeden anlasilacak durumda degildir. Boyle kaynag az olan ve
miiphem ifadeler bulunan bir konuda insan bir ip ucu elde ettigini zan-
nettigi anda baska bir ip ucu elde etmefe ugrasirken oneeki elinden
kaviyor.

Medreselerin 1slaln hususunda en ciddi ve ayrmtili kanun-namenin
ITI. Mehmed'in gikardign 1006 (1598) tarihli kanun-name oldugu girii-
liiyor. Bundan sonra uzun bir siire, I. Mahmud zamamna (1750) kadar
medrese ile ilgili ciddi bir islahat tesebbiisii gorillmemektedir. Ama
I, Ahmed olduk¢a ayrintil bir Adalet fermam gkararak kadilarm yol-

16 Yukarda zikredilen 1006 (1590) Kanun-namesinin (1 d.) bendinde, Cahit Baltae: farkina
varmadan 40 akeeli medresenin Harig sayildifam ve beg ay tedris yaptufua zikredivor, Osmanh
Medreseleri 39, LH.U. llmiye 244’de “Kurkh” medreseyi zikretmemistir, zithul eseri olabilir.
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suzluklarmin éniine gegmek istemisti’’. Uzungarsili, kadilann 1slahina
daha ¢ok énem verilip medresenin biraz olsun ihmal edilmesinin sebe-
bini; adaletin tevzii, geri ve hukuki islerle mesgul olmamalarmdan do-
lay1 zararlarinn kadilara gére daha az olduguna'® baghyor. Oysa bu yan-
his bir tutum olsa gerek. Kadilar medreseden yetigtigine gore, medrese
bozuk olur da kadi iyi olabilir mi? Ashnda medreseyi diizeltmek ilk
basta gelen gaye olmahydi. Kog¢i Bey, az zamanda miiderris ve kadi
olunca ilim sahasi cahillerle doldu ve iyi ile kotii belirsiz oldu. Cogu kez
zuliim ve teaddi ettiler' diyerek bozuklugu ve zulmiin menseinin ceha-
let oldufuna isaret etmistir. Aslinda buna kimsenin itiraz1 olamaz. Her
felaketin sebebini cahillikte aramak gerekir. Bir igin diizeltilmesi egi-
timle olur, Teshit edilebildigine gire kadilar 1slah medreseden 6nemli
gorillmekle, medresenin 1slahi igin gikanlan kanun ve fermanlar da etki-
lerini gosteremedi ve medresede haseb, neseb, yaghhk ve hatta riigvet™
ig gormekte devam etti.

Koci Bey, Risalesinde medreselilerle ilgili su hususlara dikkati ge-
kiyor:

1) Idarenin bozuklugunun medreseye tesiri: Ietimai ve idari sebep:

“Son durum, 1003 (1594)den beri bu nizam (eski) bozulmus, daha
énce seyhulislam olan Sunullah Efendi sebebsiz yere bir ka¢ defa azle-
dilmistir. Kazaskerler de ¢abuk ¢abuk azledilince, yerine gelen azlolma
korkusuna diigiip devlet vekillerine yaranmaya muhtag oldular ve pa-
disahin huzurunda gercefi siylemekten gekindiler”. Herkesin hatinna
baglanip kaldilar.

17 LH.U. llmiye 250-253.

18 LH.U. llmiye 254.

19 Risale 11, 1273 baskis.

20 Kogi Bey, Aym yer, LH.U. limiye 248,

21 Burada bir braek vermek istiyorum. Bu risale IV. Marad'a 1041 (1631) yilnda (Isl.Axs,
6 /833) verildigi halde Bagdad seferine giderken su hadise cereyan etmigtir. “Muid Ahmed Efen-
di Anadolu Kazaskeri bulundugu sirada IV. Murad'la Bagdad seferine giderken lzmit’e gelin-
digi esnada Seyhulislam Yahya Efendinin miilazimlerinden bir miiderris bagkasma verilen bir
medreseden dolay: dnce Rumeli Kazaskerine ve sonra Muoid Ahmed Efendiye itiraz ederek afir
sbz stylemesi iizerine Muid Efendi herifi giizelee dovmiig. Yahya Efendi bunu isitince miiteessir
olup, vakay: padisah duymus, bunun iizerine Sultan Murad bu gibilere iyi muamele edilme.ini
bilvasita Muid Ahmed Efendiye bildirmis, fakat Ahmed Efendi, bu tavsiyeye uyacak yerde ken-
disine padisahm iradesini teblif eden memura-Deli Hiiseyin Paga idi-da sert mukabele ettiinden
dolaya Sultan Murad kendisini azledip kadihkla Belgrada yollamusur. (LH.U. Osm.Tar, 32/
467) Padisah hem iltimas edecck ve hem islah, ikisi aittir, birlesmez. Sonra da iltimas etmeyeui
cezalandir. Eski ve yeni felaketlerin sebebi budur.

22 Kogi Bey age 10,



MEDRESELERIN ISLAHATI 11

2) llim ve kadihk mansiblarnde iltimas yapilmamasi gerektigini
anlatir.

“Ilmi mevkinin iltimasla (sefaat) verilmesi dogru degildir. Daha
bilgin olana verilmelidir. Kadihkta dayanak ilimdir, yash olmak, yil,
soy ve sop degildir. Seriat kiirsiisii (seccade) alim ve adaletli olanlara
gerekir. Medreseler de ilmi incelikleri gikarabileceklere liyiktir. Cahil
bir kimsenin yaghdir diye bir dlime iistiin tutulmasi elbette zuliimdiir.”

3) “llim ve marifetten yoksun olan bin yasinda da olsa, Allahmn
kullarina (insanlara) faydas: olmaz ve hakk: batildan ayiramaz. Her-
kes, miilizemeti hak sahiplerine verdikleri takdirde az zamanda ilim
yolu nizama girer ve ehliyetli olanlar ehliyetsizlere iistiin gelir®.”

Goriildiigii gibi daha 6nceki 1slahat fermanlarindan artuk bir sey
olmadifa gibi padisahin iradesine de iktiran etmis degildir. Durumu
tekrar ve baz teklifleri ihtiva etmektedir.

1678 de vefat eden Hezarfen Hiiseyin Efendi'nin de “Telhis ul-
Beyan Fi kaviinin-1 Al-1 Osman™ adh eserinde alimler hakkinda padisa-
ha su tavsiyede bulunuyor.

“Padigahlara lazamdir ki, alimler ziimresini saygih ve serefli tutma-
hlar. Fakir olanlarna vazife ve bahgisler vermeyi eksik etmemelidir. I¢-
lerinden faziletli ve kamil nefsine hakim muttak: olanlarim miimtaz
kihip seriata uyanlara ve ¢ekingen olanlara baskalarindan ¢ok hiirmet
etmelidir,**”

ITI. Ahmed (1703-1730) de medresenin 1slahi ile ilgilenmig ise de
fazla bagan saglanamamistir, .

I. Mahmud’un 1750 (1163) de Seyhulislam Murteza Efendiye gon-
derdigi bir hatt1 hiimayunda iltimasin, sefaatin ehil olanlar ile ehliyetsiz
olanlar1 birbirinden ayirmadig, kaide ve nizamin bozulmasimn yiice
dinimizce caiz olmadigindan, artik dikkat edilerek ehil olmayanlara ve
hak kazanmayanlara medrese ve miilazemetin verilmemesini, “Allah
size emanetleri (gorevleri) ehline verin™ ayetine gire hareket edilmesini
emreder™,

Bunda bir yenilik gérmiiyoruz, Ne ders ve ne de tedris siresi gibi
konulara temas edilmemistir. Eski kanun ve tiiziiklerin uygulanmas:
istenmistir. III. Selim zamaminda (7.4.1789 - 29.5.1807) miiteaddit de-

23 Kogi Bey 11, LH.U, limiye 248,
24 LH.U. llmiye 252. Vemedik, Biblithecae Regle 1321/ 3 vrk, 147-a
25 LH.U. limiye 254.
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falar (1789, 1893, 1895, 1898 ywillaninda) ¢ikarilmis olan kanun-nameler
ve fermanlarda medrese ile ilgili hususlarn sunlar oldugu goriilityor.

1789 (1204) da kadilarla ilgili kanunnamedeki 3 {incii madde “Ka-
diliklara hizmetkér, cahil kimselerden (cehele mekulesinden) hi¢ kimse
tayin edilmeyerek imtihansiz kadi tayin olunmamas**”’m ifade etmekte-
dir. Bu maddedeki cahilligi giderecek yegane miiessese medresedir. O
halde medresenin islaluna dair bir hitkiim bulamiyornz. Aym sekilde
1793 (1207) hatt-1 hiimayundaki 1. madde “gerck Rumeli ve gerek
Anadolu kad:larinm cehele giiruhundan olmalar: hasebiyle sexi ahkima
vukufsuzluklarindan dolayr verdikleri hiikiimlerin gayr seri oldugu®
ve 3. maddede de “kazalara ginderilecek kadilarin, alim, hitkme kadir
ve adil olmalar1™? ifadeleri yer almaktadir. Bu maddeler gene medrese-
nin eksik ve yetersiz yetismesine dayamyor. Kadilara “cahiller giiruhu™
demekten, gergekte medreseyi hedef almig olmas: gerektigini anlamak
lammdir. Sonra medreseden mezun olan bu eahillerin verdikleri hiikiim-
Jerin seri olmadigm iddia etmek gok a@r bir itham kabul edilmelidir.
Kanuna ithal etmenin 6neii bizee biiyliktiir. Medresede seriattan baska
bir sey okunmadifn hesaba katihrsa ve onu bitiren geriat miimessili ve
alimi sayildigt halde verecegi hitkmiin geri olmadifinin ve seriatla ilgisi
bulunmadiginin ileri siiriilmesi, o cahil kadilan yetistiren madreseyi
harekete gegirmeli ve 1slahati kendisi yapmahydi.

1208 (1794) ilmiye 1slahat’n da da daha énceki islahatlara riayet
edilmesi tekit edilmistir®,

Sonug¢

Medreselerin kuruldugu 1457 ile tekamiile erigip son seklini aldign
1557 yilmdan sonra Tanzimat 1840’a kadar énemli bir gelismenin ve
basarih bir 1slahatin olmadifin: séylemek haksizhk olmaz kanaatinde-
yiz. Yapilmak istenen biitiin 1slahatin dayandig tek esas nokta sudur:
Biitiin bozukluklarin ana kaynaf olan haksiz yere iltimas yapmak,
kanun ve tiiziikkleri hige sayip hatir igin ve yaranmak igin ig girmekti.
Zadeganlar Kanunu yiiriirliikkte olduktan sonra 1slahati alt tabaka igin
mi getireceklerdi? Elbette baga gegince riigvetle is goreceginde giipheye
mahal olmamaliydi, Oyle goriiliiyor ki, 1slahatin hangi gesidi olursa cl-
sun bir ziimreyi istisna ediyor veya karuyorsa, tekiler igin de gegerli
olmayacagim énceden kestirmek gerekir. Biyle bir durumda ne padi-

26 LILU. lmiye 256.

27 Age 257.
28 Bagvekilet arsivi, sandik 23, evr: No 1 Vekanuvis Halil Bey Tsrih.i.[l.H.V.llmiye 285)
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gahin- giinkii etrafimin tesirindedir- ne medresenin basinda olan geyhulis-

lam, ve ne de kazaskerlerin gergek 1slahat yapmalarna imkan yoktu
ve olamadi.

B- Programlarda Islahat

Yalmz Osmanh Imparatorlufunda degil, biitiin Islam memleket-
lerinde, zamammizin medeniyetini meydana getiren yenilesme gaginin
bask: ve zorunluluklan hissedilmeye baslandi. Bu zamana kadar Islam
diinyasinda ve hele Osmanhlarda memleketin ve milletin yiiksek 6gre-
timi biitiiniiyle medreselerde yapilirdi, Osmanh Imparatorlugunda med-
resenin disinda yiiksek tahsil seviyesinde gretim yapan sadece “Ende-
run” mektebi bulunurdu. Bunlarm disinda el sanatlan okullan (top-
hane, kilighane, tiifekhane gibi) vardi ise de bunlarda hakim olan pra-
tik sanath asafn seviyedeki mektepler, medrese kapsamnin diginda kal-
maktadir. Yukardan beri takip ettifimiz gibi, medrese milletin yegane
ve tek irfan yeri olup adalet tevzi eden kadilar, sivil ve askeri idareciler,
hekimler, uzmanlar ve memleketin muhtag oldugu ilim adamlanm ye-
tistirirdi.

Degisen hayat sartlarma ve ilerleyen ilim, sanat ve metod verilerine
gore medrese, sartlanimi, durumunu ve tutumunu degigtirmeyi diigiin-
memisti. Aslinda eskiden, kurulusu esnasinda konan kanun ve tizik-
leri de oldugu gibi koruyamadigimin farkina varmaya baslamisti. Boylece
medresede meydana gelen bozukluk memleketin her tarafina ve her
miiessesine sirayet etmisti. Her taraftan gelen sikayetler devletin bas:
padigah tedirgin ettigi gibi o da medresenin ileri gelenlerinden Seyhulis-
lami ve kazaskeri sikistiniyor ve onlara fermanlar ve kanunnameler
cikanyordu. Ancak, medresenin iist tabakas: gereken emirleri yerine
getirmeyi kendi menfaatine aykin buldugu i¢in uygulamiyordu. Iglerin-
de uygulamak isteyen ¢iksa bile, ¢ofunluk onu hemen vazifeden uzak-
lastiriyordu. Bu hususta, pasalar ve sadrazamlar ve hatta ordu hep be-
raber birbirinin gikarim koruyorlardi. Rahat geginmeye ve yiiksek mev-
kide ¢turmaya ahsmislardi. Herkes kendini diigiimiiyordu. Devleti ve
milleti diisiinen yoktu. Devlet gemisinin batmasi ile kendilerinin de
bataca@ina dair hadis-i serif bile vardi. Ama bilmiyor veya bilmek iste-
miyor, yahut ta bilen bulunsa bile bir sey yapacak giigte degildi.

Gergekten Osmanh Imparatorlugu on altner asirda gizdigi simrla-
rim sanki asilmaz birer hendek ile gevirmisti. Balkanlarda bazan git gel
gibi ileri geri hareketlerin disinda bir sey olmuyordu. Bu hudutlarn igin-
de her nekadar baz isyanlar vukua geldi ise de hig biri imparatorlugu
pargalayacak derecede ayr bir devlet kurmaya muvaffak olamad: ve-
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ya bunu diigiinemedi. Osmanli imparatorlugu bu bakimdan gercekten
giiclii idi, en zayf zamanmda bile biitiinligiinii korudu, yikilinea da
hep birden ¢oktii ve tarihe mal oldu. Ne var ki dig devletlerin giristikleri
savaglar devleti gerekli tedbirleri almaya zorlamisti. Cesme savasindan
(1770) sonra Osmanh Imparatorlugu artik yeni bir deniz subay: yetis-
tirme okulu agmak zorunda kaldi. Biylece 18 Kasim 1773 de “Miihen-
dishane-i Bahri-i Hiimayun” adi ile agilan okul, tarih boyunca Osmanh
ogretim sisteminde bir yenilik kabul edilmelidir ve ITI. Selim zamamn-
da 10 Mayis 1796 yihinda da Kara kuvvetleri subay1 yetistirmek iizere
_ de Miihendishane-i Berri-i Hiimayun kurulmustu. Bu okullarda zama
nin gerektirdigi biitiin hesap ve geometri konulan, tarih, cofrafya,
kozmografya okunuyordu®,

1827 de Tiphane-i Amire ve Cerrahhane-i Mamure agilmis olmakla,
eskiden beri medrese kisimlan arasinda sayilan “Darultip”lar da med-
rese digma ¢ikoms olda,

1838 de Mekteb-i Maarif-i Adliye,
1839 da Mekteb-i Ulum-u Edebiye,
1847 de Darulmuallim Riisdi,

1854 de Muallimhane-i Niivvab
1859 da Miilkiye Mektebi

1867 de Mekteb-i Sultani’ler agilmistir, Ancak bunlar ilk aqbs
seklinde kalmadiklar: gibi adlar da miiteaddit defalar degisiklige ugra-
migtir. Bunlarin aglmasina dogrudan dogruya hiikiimet adamlan ve
padisah tarafindan tesebbiis edilmistir. Boylece medresenin disinda yeni
mekteplerin degisik programla, giiniin ilimlerini okutan ve hayat sart-
larma cevap veren bu okullarin aglmas: ile medresenin alt tabammin
elinden alindifn ve iizerinde oturdugu arazinin kaymaya basladigi an-
lagthr olmalyd.

Ust ve yiiksek tahsili besleyen ilk ve asafn, alt seviyedeki tahsile
mukayeseli olarak bir gioz atmak gerekmektedir. Burada verecek oldu-
gumuz programlarm bugiinkii anlamda resmi bir hiiviyeti haiz oldugunu
diisiinmemek laznmdir. Bunlar alimlerin énerileri ile meveut olanmn tas-
virlerinden yararlanarak ortaya konmaktadir. Ancak Osmanhlarda
bunlarnn resmiyeti vakfiyelere ve devletin ¢izdigi programlara dayan-
diia da giz oniinde bulundurmahdir. Resmi olmaktan kasdimiz mut-
lak olarak uygulandifim anlatmaktir. Resmi degilse uygulanmasmda
kesinlik derecesini tayin etmek zor olur.

29 Programlar: igin bk: 1-2 /327 Ikinei baski, Hasan Ali Koger, Tiirkiye de Modern Fiiti-

min Dogusu ve Geligimi 29-30. Saym Koger'in eserini (1773) tarihinden baslatmakta fen bilgi-
lerinin okunmasinin megruivet kazanmas olarak gbrmekte olusunda tarihi agdan isabet vardir.
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Sibyan Mektepleri

lslam Diinyasinda

| Bat Kuzey Osmanhlarda Tanzimattan
Orta Dofu Afrika Endiiliisii Onee Sonra
1- Kuran ve 1- Kuran (Yamhsi, 1- Kuran 1= Elifba
ezberi sekli; yaz=)
2- Hadis 2- Hadis 2- llmihal 2— Kuran
(namaz klma)
3- Askaz siirler 3- Siir 3- Yan (*) 3- lmiihal
4- Yan 4~ Yan 4~ Teveid
5- Uln kigilerin 5 Arap dili 5~ Harekeli
hayatr (tarih) bilgileri Tiirkge
6~ Aritmetik 6~ Aritmetik (*') 6~ Muhtasar Ah-
lak-1 Memduha
7— Hitaber (*) 7- Hat (**)

Osmanhlardan 6nce Islam Diinyasinda- ozellikle Arap Diinyas:
demek daha dogrusudur, giinkii elimizdeki drnekler onlara aittir- mev-
cut olan Sibyan mektepleri programimm Osmanhlarmkinden oldukga
farkl oldugu gorillmektedir. Ancak gunu séyleyelim ki, biraz énce verdi-
gimizlistede, Osmanhi Sibyan mekteplerinde iig y1l iginde okunan dersler
oldugu agikga ifade edilmektedir. Islam Diinyasindakiiki tiir programm
yillaribelli degildir. Onlar daha uzun siire bu programi ancak tamamlaya-
bilirler. Sonra hitabet, iyi konusma, sanat1 dyle ilk mektep ¢ocuguna 63-
retilecek bir sanat olmasa gerek. Ne varki ilk mektep ¢ocuguna kelime-
leri iyi telaffuz etmeyi dgretmek yerindedir ve bunun igin de “Tecvid”
konmustu. Tiirkce Teevidin konmas: iki sekilde anlagilabilir. Arapga
teevidin tiirkgesi olabilir veya Tiirkeeyi iyi telaffuz etmek igin Tiirkge
tecvidi olabilir. $imdi ii¢ seneden fazla tedris yihna sahip olan Sibyan
mekteplerinin programlanna bir géz atahm. :

Sibyan okullarmin olduk¢a geniy islahatim 1869 (1286) yilmda
“Maarif-i Umumiye Nizamnamesi,nde buluyoruz.

Madde 6: Sibyan okullarimin tahsil siiresi dort yil (jl'll.lp dersleri gsun-
lardir:

30 lslam Tarihi, Dr, Mehmed Dajg ve H.R. Oymen, 57, 59, 173.

31 Age 172.

32 Fatih ve I1. Beyamd Vakfiyelerinde Kurana Kerim ve namaz klmak sarti var (Os.
Er.age 83) 1. Mahmud zamamnda vazi sart koguluyor (age 85-86, H. Ali Koger, age 8).

33 HLAl Koger 8,60; 1846 yilmdaki yvinetmelik 1255 (1839) de qikanlan layihada:1-Huaraf
Hece, 2- Kuran, 3— Teevid, 4 llmiihal (abdest, namaz, levazim- Islamiye ve adab- geriye),
5- Hilsnii Hat, 6~ Okuma dersleri konulmustur (Mahmud Cevad, Maarif-i Umumiye Nezareti
24, 1338).
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1- Elifba — yeni usul ile
2- Kuran-1 Kerim - Miisliiman olmayan ¢ocuklara kendi din adamlan
dinlerini okutacaklardir.

3— Tecvid

4~ Ahlakla ilgili eserler - Tayin edilecek bir eser olacaktir.

5- Ilmii Hal

6— Yaz Talimi .

7- Muhtasar fenni hesab

8- Muhtasar Tarih-i Osmani Miisliiman olmayanlara

9- Muhtasar Cografya [kent!i dilleri ile okutulaeaktu'.]
10- Faydah Bilgilerle ilgili eserler®.

23. Madde: Riisdiye Mekteplerinin tahsil miiddeti dért sene olup
asajndaki dersler okunacaktir.

33. Madde: Idadiye Mekteplerinde Riisdiyeyi bitirenler okuya-
caktir.

38. Madde: ldadi Mekteplerinin tahsil miiddeti ii¢ yil olup asa-
indaki dersler okunacak.

Riigdiye (llkokul) Idadiye (Orta)
1- Mebadii Ulum-u Diniye (35) 1- Miikemmel Tiirk¢e Kitabet ve Insa
2- Lisan-1 Osmanf kavaidi 2~ Mebadi-i Ilm-i Servet-i Milel
3- Imla ve Insa 3- Hesap ve Defter Tutmak Usulii
4- Kavaidi Arabiye ve Farisiye 4- Fran=izea
(yeni tertip iizere)
5- llm-i Hesap 5~ Cofrafya
(Defter tutma usnlii)
6~ Tersim-i Hutut " 6~ Hendese ve Ilm-i Mesaha
7- Kavanin-i Osmaniye
8- Tarihi Umnmi ve tarihi Osmani 8- Tarihi Umuomi
9- Cografya 9~ Hikmet-i Tabiiye
10- Jimnastik 10- Mantik -
11- Mektebin bulundufu yerde en gok kul- 11— llm-i Mevalid
lamlan lisan (35) 12- Kimya
13- Cebir

14— Resim (36)

34 Mahmud Cevad, Maarif Umumiye Nezareti, Tarihge-i Teskilat ve leraatr 470, 322,

35 Din derslerini, her dinin din adamu okutacak ve dersler de milletin kendi dili ile okuna-
caktir. Isteyenler 4. ncii senede Fransizcaya baslayabilir, M. Cevad 474.

36 Age 477-8.
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46, Madde: Sultaniye (lise) Mekteplerinde okunacak dersler
Edebiyat ve Ulum simfi diye ikiye ayrilmis bulunmaktadir ve tahil
miiddeti iiger yildir,

Edebiyat Sumfi Ulum Smuf

1- Tiirkge fenni kitabet ve Insa 1- Hendese-i Resmiye, Menann Cebir ve
Cebrin Hendeseye tatluki
2—- Arabi ve Farisi (den Edebiyata ait mii- 2- Musellesati Musteviye ve Kiireviye
ellefat)

3- Meani 3- Heyet
4- Fransizea 4~ Hikmet-i Tabiiye ve kimyanm muhta-
sar suretle sanayi ve ziraata tathiki
5— Ilm-i Serveti Milel 5- llm-i Mavalid
6— Hukuk-u Milel 6— Fenn-i Tahtit-1 Arazi (1)
7= Tarih (3)

1869 (1286) yihinda kaleme alinan Maarif-i Umumiye Nizamna-
mesinin ikinci maddesine gore tahsil mertebeleri iige ayrilmigtir. Birin-
cisi Sibyan ve Riigdiye (Ana ve ilk okul), ikincisi idadiye (orta) ve Sul-
taniye (lise) mekteplerine ve iigiinciisii, yiiksek mekteplerdir. Bu’ cihetle
Devlet-i Aliye’de umumi mektepler bes simfa aynlmigtir. Birincisi Sib-
yan, ikincisi Riigdiye, iigiinciisii idadiye, dordiinciisii Sultamye mek-
tepleri olup besineisi dahi Yiiksek mekteplerdir!.

Bu nizamnamenin biiyiik athm ve islah getirdiginde siiphe yok-
tur. Bugiinkii dgretimin temellerini ihtiva ettigi goriiliiyor. Bu nizam-
name kargisinda medresenin 1867 de kaleme aldif rapordaki derslerini
kargilagtirdiimizda, medrese programmn veya tahsilinin milletin ha-
yatinda ne derece rol oynayabilecefzi veya hayat ihtiyacina ne derecede
cevap verecegi kendiliginden ortaya gikmaktadir. Medresenin aym ra-
pordaki ders programimin Sibyan okulundan sonra basladif anlasihyor.

Burada 1284 /1867°de medrese alimleri tarafindan tesekkil eden
onbes kisilik ilmi bir heyetin medreselerdeki dgretimin diizeltilmesi hu-
susunda yazdiklarn bir rapordaki dersleri ve programlan kendimizce
asafndaki cetvelde gosterelim.

Yil - Sumf Dersler ve Kitaplar
) 1 — Sabah :  Emsile, Bina, Maksud, Izzi (Zarf)
I ~ Sahah : Avamil, Izhar (Nahiv)
— Ikindi : Halebi (Fikah)
37 Age 478
38 Age 480.

39 Age 470.
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111~ Sabah : lzhar, Kifiye (Nahiv)
Tkindi  :- (Halebi -) (40)
IV-V - Sabah : Kafive (Nahiv), lsagoci (Mantk)
Ikindi :  Multeka (Fikih) \
VI~ Sabah * : Fenari, Kavla Ahmed (Mantik)
Ikindi : (Multeka)
VI-IX - Sabah : Tasavvurat, Tasdikat (Mantk)

Tkindi : Muhtasar Meani (Belagat)
X-XII-Sabah : Serhi Akaid (Kelam)
Ikindi : Mir'at (Usul iil - Fikh)
XIII - Sabah  ;  Kadumir (Fizik)

Ikindi : Mutavval (Belagat)
XIV -8Sabah : Kadimir (Fizik), Celal (Kelim)
Tkindi : Tavzih (Usuliil - Fikli)

Bu raporun sekizinci maddesinde tatil ginlerinde okunmas: tav-
siye edilen kitap ve ilimler zikredilmektedir. Ancak bu tatil giinlerinden
hangi tatil giinlerinin kasdedildigi belli degildir, Haftammn tatil giinleri
mi, yoksa yihn tatil giinleri mi oldugu tayin edilmeye muhtagtir. Ciin-
kii gok onemli ders ve kitaplar tavsiye edilmektedir. Onlar arasinda bir
tertip gozetilmemis olmasi, isteyen isteyeni okusun anlammda ahmnirsa
herhangi birini okumak talebenin segimine birakilmis olur ve ihtiyat
ders olmas: diigiiniilebilir. Onlar sunlardir:

“llm-i Tefsir, Ilm-i Hadis.

Fikihtan (Diirrii Muhtar) veya (Diirer)

llm-i Vazi’den Vaziyye

Ilm-i Miinazaradan (Hiiseyniyye) ve (Veledi}}ye)

[lm-i Beyan’dan (Feride) ve (Alaka)

Ulum-u Riyaziye’den (Heyet), (Hendese) ve (Hesab) gibi kitap

ve risaleler.
Hat ve Insa,

Talim el-Mutaallim Sarf’a baglamilan giinlerin tatillerinde ikindi-
den sonra okunmaldir.”"

Bu rapor bize ii¢ noktay: agiklamaktadir.

40 - Halebi bitene kadar kayidi var, Senesi yok, Biz, bir senede bitmeyeiiegini hesa-
ba katarak boyle tahmin ediyoruz, Biitiin ikindi derslerinde, #Okunan kitap bitince ote-
kine baslanmali’ ifadesi yer almaktadir, Bunun igin tahminimizi parantez igine. aldik,

#1 - Bu rapor, Beyaniil, Hakk, dergisinin 18 zilhicce 1324 H (1908) tarihli 15 nei
sayts1 nda 322.324 sayfalarmda yaymlanmistir, Osman Frgen tag basmasi olarak da ba-
stlmig oldugunu siyliyor. (Maarif Tarihi 1 /106 Ikinei basks),
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1) Derslerin, ilimlerin. ve kitaplarin sirasini, hangisinin hangisin-
den once ve sonra okundugunu mesela “Halebi” bitince “Multeka™,
Multeka bitince Muhtasar Meani' (madde 7)

2) Derslerin ve kitaplarin yillara gore tayin edilmesi ve bolitnmesi,
hangi kitabin ne kadar zamanda okunup bitirilmesi gerektigi, mesela
Bina’mn*? bir buguk ayda bitirilmesi (madde 2), tasavvuratin ve tasdika-
tin ii¢ sene okunacag (madde 5) Kadimir’in bir buguk senede bitecegi
(madde 6) bildiriliyor.

3) Biitiin tahsil on dért senede tamamlamyor ve medrese tahsili
boylece bitiyor. Ihtisas veya baska tahsil raporda yer almiyor. Bu ra-
pordaki ders programi ile Fatih zamaninda tesbit ettigimiz ders program
kiyaslanacak olursa, aradaki biiyiik fark ve dort asir gibi biiyiik bir za-
man asimi da hesaba katilirsa, dirt yiiz sene sonra dort yiiz sene dnce-
sinden daha geri ve ¢ok daha diisiik bir ilmi seviyeye diigiildiigi goriiliir.

1867 tarihli raporda medreselerin ders programlari ele ahmiyor. O
zamana kadar, yapilmaya ¢alisilan biitiin islahat tesebbiisleri hep Sul-
tan Fatih’in veya Kanuni’nin medreselerinde vaz edilmis olan ders prog-
ramlanmn ve tiiziiklerinin iyi uygulanmadifindan sikayet edilmekte ve
islahatin eski tiiziikleri uygulamak ve eksikleri, yeni maddelerle destek-
lemekten ileri gitmedigi goriiliiyor. Her nekadar 1867 tarihli medrese
ders islahati programimi geri, zamanin ihtiyacina cevap vermeyecek
seviyede goriiyorsak da yeni bir unsur getiriyor. Bu da derslerin okun-
ma siirelerini ve tahsilin kag senede bitecefi miiddetini nizama sokma-
sidir. . Bu programin —resmi oldugunu tesbit edemedik- kendiliginden
medreselerde ve cami derslerinde miiderrisler tarafindan uygulandigina
sahit oluyeruz*'.

Bu rapordaki ulemanmn isimlerini buraya alarak gayelerini ve cemi-
yette ilim sahasindaki rollerini, ruthe ve seviyelerini tesbit etmis oluruz.

1- Samsuni Halil (miderrisinden mukarrir)
2- Ahmet lIzzet (miitekaidinden)

42 Miibahat 8. Kiititkoghu, 19 uncu asnu ortalarmnda Sarf ve Nahiv kitaplanindan hangi-
lerinin okutuldujgunu tesbit edemedifini beyan ediyor (lstanbul Medreseleri, Tarih Enstitiisii
Dergisi 279 not 9, Ist. 1976-1977). Bu rapora gére ve bir de matbuata yani basilan sarf ve nahiv
eserlerini tesbit ederek okunan kitaplan tayin etmek miimkimdir.

43 Mesela Rizeli H-Muhammed Ali Efendi, 1309 H(1891) de derse gilkmug, 1322 H(1904)
de icazet vermistir, (Huzur Dersleri 2 /327). On iig senede biitiin medrese derslerini okutmustur.
Medresede bir miiderris talebeyi birinei simfran alir son sunfa kadar biitiin dersleri kendisi oku-
turdu.
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3— Siilleyman Vehbi (Mevaliden)

4~ Ibrahim Edhem (mevaliden)

5- Mustafa §evket (ba paye Edirne)

6~ Muhammed Muhyiddin (ba paye Istanbul)

7- Muhammed $erif (ba paye fstanbul)*

8- Ders vekili Halil (ba paye Istanbul)*

9- Omer Hulusi (ba paye Anadol)

10~ Karacasulu Ahmed Necip (muderrisinden)*

11— Bahkesiri Mustafa (miiderrisinden)*’

12— Ahishavi Siileyman (miiderrisinden)

13- Cankin Abdulkerim (miiderrisinden mukarrir)®
/ 14~ Cankin Ali Niyaz (miiderrisinden mukarrir)®

15— Mustafa Tevfik (miiderrisinden mukarrir)

1924 yihnda Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile medreseler kapatildijn
halde 1867 yilindaki raporda kaleme alinan dersler hususi sekilde bu-
giin de aynen okutulmakta ve su iki fikir hala hakimiyetini ilgili gev-
relerde siirdiirmektedir. Bu eski tarz Arapga okuyusu daha kuvvetli
Arapea bileni yetigtiriyor ve bu eski tahsili yapmak, biitiin din ilimleri
igin en iyi gikar yoldur,

Tefsir ilmi

Bu raporda Tefsir ve Hadis ilmi yer almamaktadir. Bunlar en
yitksek ilimler oldujgu halde onlarin medreselerde okutulmadifn bir ten-

44 Kiitahya Miiftiisii Abdullah Sidkimn ofglu 1308 (1890) de Hicaz'da 5lmiistiir. Miftah
el-Tefasic diye basilmg bir eseri vardic (Osmanh Misellifleri 1/340),

45 Bu zat meshur ders vekili ve Meeelle Cemiyeti azasindan Filibeli Ahmet Halil Feyzi
Efendidir. 1282(1869)de ders vekili olmus, 1284 (1870) de Istanbul payesine yitkselmisti, 1205
(1878) de fiilen Anadolu Kazaskeri olmustu. 1302 (1884)de lmiistiir. Yagi doksana yakmd.
Bu zat Cemaleddin Efgani’yi tekfir etmis ve o hadisenin bag sebebi olmustur (H.A.Kocer 109,
H.D.2/145, 832, el-Tahrir 24.)

46 Megihats Islamiye miigtesan olmus, humeh Kmskarhbm elde etmis 1318(1900) da
dlmiigtiir (H.D. 2/840).

47 Zerdezade Mustafa Miinip Efendi 1296 (1878) de Mekke-i Miikerreme payesi sonra Mek-
ke mollas: 1309 (1891) da Istanbul payesini kazanmst: ve aym yilm cemamyel ahinnda vefat
ettifi zaman yetmis yagmda idi, (H.D.2 /132, Sicilli Osmani 4/297).

48 Miiderris ve molla olup Mekke payesini kazanms 1295 (181"8) den sonra vefat etmistir,
(Sicilli Osmani 2326, H.D.2/157).

49 Miiderris ve dersamdir. Huzur Derslerinde mukarnrlerin reisi olmus ve 1299(1882) da
Slmiigtiir (Sieil 3 /577, H.D.2/157).
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kit olarak gosterilmektedir™. Burada agiklanmasina gerek gordiigimiiz
hususu belirtmek yerindedir. Eskiden beri tefsir ilmi en yiiksek ilimdir
diye bir inang siiriip gelmektedir. Bunun yanhs ve dogru tarafim agk-
lamakta fayda vardir. Tefsir ilmi demek her nekadar meghur olmussa
da ashnda ilmi disiplin anlaminda tefsir ilmi diye miistakil bash
basma kanunlari, kaideleri belli, digep ilimlerden ayn niteligi
olan bir ilim demek degildir. Bunun igin “tefsir ilmi” imvam
mecazi bir addir. Biye olunca onu yiiksek ilim saymak da yanhstir.
Dogrusu ilim dedikten sonra yiiksek sayilmak zorunlulugu vardir. Di-
ger bir deyimle tefsir, Allahin kelammm anlamak olmasi bakimindan
biitiin Islami ilimlerin amacidir. Iste biitiin Islam ilimlerin gayesi,
Kuran’ tefsir etmek, anlamak ve ondan hiikiim ¢ikarmak, onu hayata
tatbik etmek olmasmdan 6tiirii yiiksek ilimlerden sonra okunmasi en
yiiksek bir amag¢tir. Biitiin ilimler énce bilinir sonra Kurana tatbik edi-
lir. Onun igin tefsir ilmi deyince biitiin ilimleri anlamak gerekir. Boyle
biitiin ilimleri cemeden bir ilim olamaz, ilimlexde ciheti vahdetin bulun-
masi gerekir. Mesela, Kelam bir ilimdir, Usul iil-Fikh bir ilimdir, Bela-
gat bir ilimdir. Miifessir olabilmek i¢in, daha dnce yazlmiy tefsirleri
okumakla degil, bu ii¢ ana disiplin ve onlarin yardineilanm iyi okuyup
hazmetmek sarttir. Tefsir okumak demek, daha énce yapilanlarn okumak
anlamim tagir ki, bu nakilcilikten Gteye gegmez. Ve bu yiiksek bir ilim
sayilmaz. Tefsir okumak diyecek yerde tefsir yapmak veya Kuran’
agiklamak ve anlamak denirse, yapilmis olan tefsirleri okumanin disin-
da bir sey olmus olur. {slami ilimler bunu yapmak igin okunur. Hig
bir tefsiri okumamis kimse, yukardaki ana ilim disiplinlerini bilirse en
iyi miifessir olur ve onceki miifessirlerin yamldiklan yerleri bile ortaya
gikarabilir. E<ki medrese zamaminda oldugu gibi simdi de tefsir ilmi diye
anlagilan bir lim ve disiplin yoktur. Sarf, Nahiv, Belagat ve Arap Ede-
biyatim ve etimolojisini iyi bilen, Mantik, Kelam ve Usul iil-Fikhr iyi
bilen bir kimse iyi bir miifessirdir. Bunun disinda Kuran-1 Kerim,in
temas ettigi, ilimlere ait ayetleri en iyi anlayan ve tefsir edebilen o ilim-
lerde miitchassis olanlardir. Bir ayet, bir ilmi bilmekle anlaglabilirse,
o ilim bilinmezse, o ayet anlagilmaz,

Iste biitiin bunlardan dolayr en yiiksek bir ilim diye tefsir ilmini
programlarina almadiklari igin medreseyi yermek yerinde degildir. Dedi-
gimiz gibi ilim disiplini olmadifn i¢in bir ayetin baskas: tarafindan tef-

50 H.Ali Koger, Tiirkiye'de Modern Egitimin Dogusu ve Geligimi 13, $. Tekindag, Com-
huriyetin 50. yihnda Istanbul Universitesi 31, 1973. Miibahat S. Kiitikoglu [stanbul Medrese-
leri 279, Tarih Enstitiistit Dergisi Ist. Ed. Fak. 1967-77.
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sirini ockumanmn sadece o ayeti anlamakta faydasi vardir. Onu bilmekle
bagka bir ayetin manas: bilinmez, onu da ayrca tefsirden okumak sart-
tir. Eger bir ayetin tefsirini okuduktan sonra baska bir ayetin tefsirini
anlamak miimkiin ise, bu birinei ayetin tefsirini yaparken bir kaide ve
ilmi bir kanun ve ilke kullamlnussa —elbetteki kullamhr— o baska bir
ilme aittir, tefsirin kendisinin 6zel kaidesi yoktur. Tefsir ilmi diye bir
ilim olmamasinn sebebi budur. Buna ragmen tefsir okumak gene de
gerekli ve faydahdir. Biitiin bu anlattklarimz Sirayct (anlay1s) yolu
ile yapilan tefsire aittii. Bunun disinda Hz. Peygamberin tefsiri denilen
rivayet (nakli) tefsiri vardir, o ise daha ¢ok hadis ve siinneti ilgilendirir.
Dirayet yollu tefsire yetenekli olan rivayet yollu tefsiri anlamakta
giiclik gekmez.

Tefsir-ilminin ait oldugu ilimle ilgili oldugunun en iyi delili muhtelif
ilimlerde mutehassis olanlarin kendi ihtisas dallanm ilgilendiren ayet
leri tefsir ederek, gesitli tefsirlerin ortaya gikmasidur,

Ogretimde Yenilik

Ogretimde iki énemli unsur vardix. Bu iki unsur bgretimin seviyesi-
uin diigiik veya yiiksek oldugunu gosterir. Biri program ve kitaptir.
Digeri ise hocadur, dgretmendir. Osmanh Tiirkiyesinde dretim modern-
legtirilmeye basladifn zaman medresenin ne diigiindii giinii 6grenmek
zordur. Ovle goriliiyor ki kendi igine gekildi. Medrese boylece kendi
gtkmaz iginde sikisip kaldi. Yapmas: beklenen su idi. Biitiin okullar:
kendisi hiikiimet ve devlet adamlan ile birleserek acacakti. Medresenin
eski programi miimkiin oldugu kadar asri metodlara ver verecek sekilde
diizenlenmesine gidilecek ve bunun disinda memleketin ve hayatin ge-
rektirdigi hukuk edebiyat, felsefe, tarih gibi fakiilte ve kisimlarinm aql-
masina katilacakti. Eski geleneksel medrese tahsili modern metodla ga-
hsmaya gegerek diger fakiilteler gibi bir fakiilte olmak iizere devam ede-
cekti. Bugiin de énerecegimiz su plam hesaba katacakti. Artik tarihte bes
yiiz sene once oldugv gibi milletin okumus yazan olan aydm, dini 63-
_ retimi bir din mutehassisi kadar bilmek zorunda degildir. Onun, sadece
miisliman olacak kadar, yani giinliik dini vecibeleri yerine getirecek
-kadar bir din bilgisi bilmesi gereklidir. lste bu esasi biitiin okullarin
programlanna kuyduktan sonra geri kalan ilim ve kiiltiir herkesin kendi
arzusu ve meslegine gore kendisinin intisap edeceii okul ve miiesseseye
ait olacaktir.

Bunu belki bugiin yiizyih askin bir tecritbeden sonra séyleyebili-
yoruz. Ancak sunu da ilave edelim ki, medresenin icinde 1slah taraftan
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olanlar vardi. Bence en onemliislahat belirtisi 1854 (1270) Muallimhane-i
Nuvvab’n aglmasidir. Yukarda pek az degindiginiz kadilarin cehaleti
ve yolsuzluklarma ancak bu gekilde medresenin diginda bir egitime ve
dgretime tabi tutularak gidilecekti.

Mekteb-i Niivvab’in Programm™

Dersler Muallimi
1- Sakk ~ Osman Efendi, Sadr-1 Anadolu
2— Insa . - Seyh Vasfi Efendi, Devriye mevalisinden
3- Fikih — Mustafa Vehbi, Kibar-i miderrisinden
4— Hatt-1 Talik - Hasan Efendi. miiderrisinden
5— Mecelle —~ Mahmud Hamdi, miiderrisinden
6- Feraiz — Ahmed Efendi, Miderrisinden

Medresenin disinda birgok sahada aglmis olan mektepler simflara gore
dersleri ayarlanmustir ve her simf bir yila gire hesaplanmigti. Suuf ve yal
sistemi yeni bir diizendi. Oyle anlasihyor ki, bu sistemin kavrami bizim
medrese dgretiminde meveut degildi. Ciinkii onda hakim olan kitap ge¢-
me, bitirme ve onu gerekirse yillara, aylara bolme fikri idi. Memleket-
te orta ve yiiksek seviyede aglan okullarn programlanfin simf siste-
mine ve sflannda bir yil hesap edilmesini géren medrese kendi klasik
diyebilecegimiz geleneksel ders ve kitaplan siuf ve yil hesabina gore
ayarlamayi diigiinmiis ve bunu gergeklestirmek i¢in de bir rapor hazir-
lamig bulunmaktadir. Bu raporu yukarda inceledik.

Medresenin, toplumun biitiin ihtiyaglanm gérmemesi yamndz ta-
rihi gorevinin ana béliimii olan dini Ggretiminde asra cevap verecek
seviyede olmadifim gormek ve ashnda bugiin de aym zihniyetin olduk-
¢a yaygin oldugunu miisahade etmek, din Sgretiminde aym yerde say-
digamizin delili olsa gerekir.

1854'te kadi ve kadi naibi yetistirmek iizere medrese *“Niivvab-1"
agmisti. Bu demekti ki medresenin verdigi tahsilin toplumu ve devlet
islerini idare etmede yetmedigini medrese de kabul etmisti. Bu yet-
mezlige 1859 (1275) de Miilkiye Mektebinin agilmasi da cevap veriyor-
du. Ancak, Mekteb-i Miilkiye medrese tarafindan degil, Maarif tarafin-
dan agrllmista. Gerekgesi de memlekete iyi ve bilgili idareci vetistirmekti.

51 Ali €. 30,
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MULKIYE MEKTFBI

1859 (cemaziyel-Ahir 1275-Kéinun Sam, 1274) da agilan mektebin
gerekgesi: -

“Kaymakamhk ve miidiirliik gibi umuru miilkiyede miistahdem
olacak memurlara mahre¢ olmak iizere hir Mekteb-i Miilkiye teskili
ile Aklam-1 Sahane’de bulunan’ketebenin chliyetlilerinden miinasib
miktar zat bil intihap alinarak kendilerine lizamu mertebe fenni tarih
ve Cografya ve Hesap ve Ekonomi Politik ve Nizamat: Cedide ve Mua-
hedat: Saltanat-1 Seniyye okutturulup bunlardan Kesb-i istihkak eden-
lerin o misillii tasra memuriyetlerine tayini®”.

Bu gerekgede n giriillen dersler ile ilk hocalarin okuttuklan dersler
ve ilk mezunlarin imtihan olduklar: dersleri karsilastirmak ilk kurulan bir
okulun nasil imkansizhklar iginde oldugu ve derslerinin okutulmasindaki
aksaklhiklara bir érnek olur. O zaman éyle oldugu gibi bugiin de bu ka-
dar imkanlara ragmen bulunabilen hoca ders veriyor, hocasi bulunama-
yan ders o sene okutulmuyor ve imtihan yapilmiyor.

11k hocalarm Iki sene sonra imtihan
. Gerekgedeki dersler okuttuklan dersler olunan Dersler
1- Fenni Tarih 1- a) Tavarih 1= Fetvayr Serif
2- Cofgrafya b) Kavanin-i Nizamat 2~ Muahedat-1 Diivel
3— Hesap ¢) Ve Fikha Serif 3- Kanun-u Ticaret
4= Ekonomi Politik 2- a) Usulu Istatistikiyl 4- Tarih
5~ Nizamat: Cedide b) Hukukn Milel 5- llmi Insa
6~ Muahedat-1 Salta- ¢) Muehedati Devleti 6~ Cografya
nat-1 Seniyye Aliyye 7- Hesap™

d) Ekonomi Politik
¢) ldarei Memalik-i
Mutemeddine
' f) Usulu Ahkam-i Cezaiyye
3~ Ingai Tiirki — Emin Efendi -
4~ a) Cografya
Terciime odasindan Necip Efendi
b) Istatistika
5- a) llmi Hesap
b) Mesaha : Mustafa Efendi
¢) Kozmografya
6~ a) Kavanini Ticaret
Gavril Efendi
b) Malumat: Ticariyye
Esaslan®

52 Os. Er. TM.T, 1/617.
53 Ali C. 31.
54 Ali C. 32, 35.
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Memlekette vapilmas: gerekli goriilen 1slahata muvafik miidiicler yetigtirilmesi igin 1281
Rebiulevvel (1864) de asagidaki dersler programa eklenmistir,

1~ Hukuku Milliye 3— Usulu ingaiyye

2~ Muahedat-1Diiveliye ve Defteriye 4~ Fransizea®.

1284 (1867) de Mekteb-i Miilkiye dért seneye gikanlmigtir®. Ancak
biitiin bu simiflan agmak 1879 (1298) de miimkiin olmusgtur®’

1876 (1292) de dersler simflara gsoyle taksim edilmigtir™.
| 11 11

1= 1= Arahi 1= Arabi 1- Mecelle
2— Farisi 2— Farisi 2— Arabi
3— Hesap 3- Hesap 3— Farisi
4— Cografya 4~ Cografya 4- Hendese
5- Tarih 5~ Cebir 5- Cojirafya
6— Insa 6— Insa 6~ Tarih
7- Rik'a 7- Rik'a T- Hikmet ve Kimya
8- Resim 8- Resim 8~ Inga
9— llmi Servet
10— Muahedat

11- Kanun-u ticaret

12— Usul-u Defteri

13- Rik'a

14— Resim

Ik programlarla bu program arasmda nekadar bir tekamiil oldugu

apagiktir. Miilkiye Mektebi yiiksek tahsil sayilmas: 2. Sultan Abdulha-
midin ilk saltanat yillannda olmustur. 1877 /25 Rebiulevvel 1294’de
Miilkiye mektebi nizamnamesi gikarnlmigtir. Buna gore:

1. Madde: Mektep her simf miilkiye memuru yetistirecek bir yiik-
sek tahsil miiessesesidir.

2. Madde: Miiddeti 3 yih idadi 2 yah ali olmak iizere bes senedir®.

Yukarda ii¢ sumfin dersleri zikredildigi halde 4. simfin programm
ancak (1294) 1877 yihndaki nizamnamede tesbit edebiliyoruz. Oysa
iigiincti smifin dersleri diger simflarn iki kat: gibi oldugu gériiliiyorsa da,
4. simfin derslerini de ihtiva ettifini goremedik. Simdi (1294) 1877 ni-
zamnamesine gore 4. simfin program: sudur:

55 Salname-i Nezaret-i Maarif-i Umumiye 4 /253, Istanbul 1319.

56 Ali Cankaya, Miilkiye Tarihi 1/5 - 6, 30.

57 Age 18. Os.Er.Tii. M.T. 1/599.

58 Ali C. age 24. Bun imtihan 1277 senesi Cemanyel alurm sonunda yapilmgtr.
59 Ali ¢. 31. Mahmut Cevat, Maarif Umumiye Nezareti 87.
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I- Terciime

2; Memalik-i Osmaniyenin Mufassal Cografyas
3- Etnografya

4— lIstatistik

5- Ilmi Servet

6~ Devair-i Maliyenin Usul-u Teskiliyesi

7— Usul-ii Idare-i Umumiye

8- Hukuku Ticariye ve Muahedati Ticaret

9~ Hukuku Milel ve Muahedati Devleti Osmaniye
10~ Hukuku Umumiyei Dijve[i)'e"’.

1879 (1296) da mektebin programlan yeni bir sekil almn; ve 1891
(1307) yilma kadar uygulanmistar,

Bes yila gikanlan Miilkiye Mektebinin ders programlar asagidadir:

fdadi Kisma
1. Sumf 2, Sumf 3. Smf
1~ llmi Hesap 1- Tarihi Umumi I~ Tarihi Umumi
~ Tarihi Umumi 2- Cografyai Umumi  2- Edebiyati Osmam
3~ Cografyai Umunmi 3~ Fransizea 3~ Hikmeti Tabiiye
4- Karavaid ve Kitabet 41— Insai Tiirki 4~ Kimyai Uzvi
5- Fransizea 5- Kimyai Mideni 5~ Musellesat
6~ Cebir 6~ llmi Nebatat
7— Hensede 7- llmi Hayvanat
i~ Hikmeti Tabiiye
(Fizik) 8- Hendese
9- limi Hesap 9— Fransizea
10~ Cehir
Yiiksek Kisim
4. Sunf 5. Sumf
1- Tarihi Osmani 1- lmi Hikmet (Felsefe)
12— Etnografya 21— Fransmzea
3~ Usulii Maliye 3 Istatistik
4— Usulii Idare 4~ llmi Servet
5— Ilmi Servet 5— Hukuku Milel
f— Cografyai Simai 6— Etnografya ve Asari Atika
71— Fransizea | T- Usulii Maliye

60) Ali C. 35.
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fi— Kozmografya 8- Cofrafyai Sinai
9— Cofrafyai Osmani  9- Usalii Idare
10— Usul-ii Defteri 10— Huknku Ticaret®

11- Hukunku Medeniye
ldadi Kism

Tanzimattan sonra memleketin mukedderatina en ¢ok hakim ol-
dugu siylenilen Miilkiye Mektebinin programlanmn ¢ok ilgi gekici ol-
duguna kaniyiz®. Olusma diénemleri gabuk gegen bu okulun Batida da
tarihsel bir gelenei yoktu. Onun i¢in olusmas: zikzakh olmustu. Ashnda
diger modern Ggretim miiesseseleri de heniiz olugma halinde idi. Onlarn
durumu Miilkive Mektebinin oturmasmm giiglestiriyordu, Bes sencye
¢tkanlan Miilkiye Mektebinin ii¢ senesi lise (hazirhk) ve 2 senesi yiiksek
kabul edilmisti. Aucak. bu bes sunifa ahnucak talebenin sartlarma ba-
kilirsa, durumu daha iyi anlagihr. Her bir simif igin tayin edilmis ders-
lerden imtihana girip kazanmak lamimdir.

3 Temmuz (1294) 1878 de gikan resmi tebligde 1, 2, 4, 5 inci simf-
lara girmenin sartlan agiklamyor, ama 3. smaf olmadif igin ona girig
sartlan zikredilmiyordu,

1. Simifa girmek igin :

1- Tiirkge okuyup yazmak

2— Kavaidi Osmani

3- Muhtasar Tarihi Osmam

4— Cografya

5— Mebadii Hendese
6~ 1lmi Hesap

2. Sumifa girmek igin:

|

1- Tiirkee Usulii Insa

2- Fransizea Kiraat ve Sarf (Gramer)

3— Tarih (Kurunu Ula- flk zamanlar)

4~ Cografya

5- [lmi Hesap

6— Nazari Mebadii nmi Hikmeti Tabiiye (Fizik)
7- Kimyayr Madeni

8- Tarihi Tabiiden llmi Hayvanat

4. Sinifa girmek igin:

61 Ali C. 48,
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A - 1- Tiirk¢e Usulii Kitabet ve Terciime
2— Fransizca
3~ Edebiyat
4- Tarihi Umumi
5- Cografyayr Umumi
6— Hesap, Hendese, Cebir
T- Kozmografya
8- Hikmeti Tabiiye
9- Kimyayr Madeni
10— Kimyay: Uzvi
11- Kimyay1 Swai
12— Hayvanat, Nebatat, Madeniyat
13— Usulii Defteri
B - Mektebi Sultaniden tam sahadetname alanlar bild imtihan
4. simfa kabul edilirler.
5. Sinifa girmek igin :
A - 1- Mufassal Memaliki Mahrusa Cografyas
2~ Etnografya
3- Istatitik
4— [lmi Servet

5~ Usulii Idare
6— Usulii Maliye
7- [lmi Hukuk

B - 5. Sumfa girmek isteyen once 4. sinifa girme imtiham vermeye
mechburdur. Derslerinden imtihan vermeleri gart kosulmus-
tur®,

Bu ana kadar gordiigiimiiz Miilkiye Mektebinin programi zamamn
biitiin ilimlerini ihtive etmektedir. Tam ansiklopedik bir miinevver
idareci yetistirmenin amaclandigy siiphesizdir. Ancak su da dikkati
¢ekmektedir. Bu programlardeki derslerde diigiinmeyi ve muhdkeme‘y'i
geligtiren bir dersin bulunmamas: da biiyiik bir eksiklik kabul edilmeli-
dir. Bunun yamada hig bir yerinde din kiiltiirii veren bir dersin bulun-
madigam hesaba katmak gerekmektedir. Bizim diigiincemiz sudur. Kim

62 Ali Cankaya 45.
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olursa olsun, hangi dinden oluisa olsun, eger iyi bir miinevver, bir ida-
reci veya hakim (kadi) olmak isterse, o memleketin halkim cogunlugu-
nun ve en azmdan gogunluga yakin azinhfin dini inan¢ ve kiiltiiriinii
bilmek zorundadir. Bu zorunlugu kabul etmeyen kiiltiirde, idarede ve
hiikiimde daima eksik kalacaginda bizim giiphemiz yoktur ve bagsar1 m
ana sebebini tastmamaktadir. Bunun igin Miilkiye Mektebinde eskiden,
Osmanh déneminde oldufu gibi Cumhuriyet dineminde, simdi de din
kiiltiiriinii verecek derslerin zorunluguna inamyoruz. Idare edilen hal-
kin inane1 ve dini diigiincesi bilinmeden idaresi kolay degildir. Bizim
ghriigiimiizii boylece tesbit ettikten sonra, Miilkiye Mektebine din ders-
lerinin konmasim istemeyi gerici gosteren su ifadelere yer vermek zih-

niyetleri karsilasurmak faydal olacaktir:

“Bu normal tedris seyri takip edilirken birden bire yapilan bu ders
degisikligine sebep, taassubun sinsice ayaklamp padisaha tesir etme-
sidir™*.

Bu ifadeler 1300 (1884) de 5. stmfa “Usiil iil-Fikh” ve 1307 (1891)
de 1, 2, 3, 4, 5. simflarda “Uldum-u Diniye™®* derslerinin konmasim tenkit

igin kullanilmistir.

17 Kanunisam 1302 (1886) tarihinde Sadrazamhga teblig edilen
iradede su ifadeler yer aliyordu:

“Mekteb-i Miilkiye ile sair mekatib-i Islimiyeden neget eden gakir-
danmn akaidinde asar-i zaaf girildlmekte olup. .. $u hale nazaran Islam
sakirdammn bu yoldaki miibalatsizlifn mekatib-i Islamiye program-
larmin yolsuzlugundan neset etmekte oldugu kaviyyen melhuz bulun-
masina mebni. . . Mektebi Miilkiye ve mekatib-i Islamiyede tedris olun-
makta bulunan ders programlarmmn sakirdamn akaidi diniyyelerine
hizmet edecek yolda tanzim ve tashihiyle keyfiyetin atabe-i ulyay: mii-

liikaneye ara. . ."%,

Bu tebligdeki sadece ifade tarzmm tenkit etmekte haklihk olabilir.
Ama dersin konma fikrine karsi qtkma, ifadedeki sertligin ve ithamn bir
tepki neticesi oldugunu diisiinmeye insam sevkettigi gibi bu ihtama karqu
alman tavrin da bir tepki neticesi olup akli ve gergekgi bir diigiince sonucu
olmadi anlasiliyor.

1891 (1307) de Sadrazama gonderilen Padisalun fermam ve irade-
sinde su ifade yer ahr:

63 Ali Cankaya age 52.
64 Agy.
65 Agy,
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“... Sakirdanin emri terbiyesi dahi nazan dikkat ve itinada tutu-
lacak mevattan bulundufundan, sakirdanmn itikad kavi ve hir mesleki
makul ve miistakim iizere iktisab-i terbiye etmeleri zzimminda mektebin

her simifinda akait ve ahlaktan bir miinasib ders tedris edilmesi lazime-
den olmasma, .. 7%

Bu iradeye gire diizenlenen nizamnamenin 11. maddesinde siyle
deniyor: f

“Ders programinin tevsi ve tadili Meclisi Kebir-i Maarife aittir®”’,

Bu nizamnameye gore ayrica “yiiksek ve idadi kisimlan birer sene
ilavesiyle tahsil miiddeti 7 yila gikanlmistie®®”’.

Biitiin bunlardan sonra 1307 (1891) talimatnamesine gore Miilkiye
Mektebinin 7 sumfinda su dersler programa ahnmmistir:

Haftalk Ders Program
Dersin ad 29 1y IV Y NE CVIL %
1- Ulumu Diniyye

2- Kavaidi Osmaniye
3~ Arabi
4~ Farisi
6~ Tarihi Upanmi
7= Cografyayr Umumi
8- Hesabi Nazari,
9— Hisnii Hat
10— limi Ahlak
11- Hendese
12~ Usulu Insa
13- Cebir
14— Hikmeti Tabiiye
15~ Kimyay: Madeni
16— Resmi Taklidi
7- Inga ve Belagat i
18~ Cografyayr Osmani
19~ Miizellesat
20~ Usulii Defteri
21- Usuli Terciime
22— Hifashha
23~ Tersimat1 Riyaziye
24~ Kozmofrafya
25— Kimyayr Uzvi
26~ Tabakatul arz (jeoloji)
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06 Age 54,
67 Age 56,
68 Age 57.
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Dersin adi 1 oI IoOUriIv v vi v

27- Kitabet-i Resmiye ve Belagat
28~ llmi Nebatat
29— Ilmi Hayvanat
30- Boyah Resim
31- llmi Kelam, Tefsir, Hadis
32— llmi Fikh
33— Mecellei Ahkama Adlive
34— Fenn-i Servet (Ilmi Servet)
35~ Usuli Idarei Miilkiye
36~ Usulii Maliye
37— Arazi Kanunu
38— lmi Hukuk
39~ Tarihi Osmani
40~ Cografyayr Smai ve ticari
41- lIstatistik
42— Hukoku Diivel
43- Hukuku Ticaret 1(2)
44~ Usilii Muhakemat1 Cezaiye
(Hukuku Ceza) (2)
45~ Usilit Muhakemat Hukukiye g
46- Ahkdm-a Evkaf 1
(Hukuku Siyasiye-i Dahiliyenin Tegkilat Kism) (1y
47- Nizamata Zaptiye B
(Hukuku Sivasiye Dahilivenin Idare-i Miilkiye Kismi) 1 J
48— Elsinei Erbaa (Arapea. Rumea, Ermenice,
Bulgarca) 2 2 2 2 2 2 2

Bu programda parantez iginde olan ilaveler 1316 (1900) Agustos
aymda kurulan Dariil Fiiniin nizamnamesinden eklenmistir.

Bu program 1324 (1908) e kadar devam etti®. Program hakkinda
vapilan tenkitlerde “Miilkiye, Yiiksek Mektep olarak agibginin 14. yi-
lina tesadiif eden 1307 (1891) de istibdat ve taassubun ilk darbesini yi-
yerek miishet ilim miiessesi hiiviyeti zedelendi™.

e
— e e et e PO BD e e DD B G
B = B W
B = = e (]

—
—
-

1(2)

“Bu ders cetveli incelendiginde 1293’de tanzim edilen cetvelden
farkh olarak dini tedrisata daha genis éleciide 6nem verildigi miigahade
edilir. Bu hal, padisahin bir takim agin derecede miitahassip gahislarm
zihniyetine uygun sekilde hareketi ile izah edilebilic”! denmektedir,

69 Bu programum 5, 6, 7, sumflar 1900 de acilan Dariil Finunun 1, 2, 3. simflan olarak aym
ders programu ile birlikte zikredilmektedir. Program arasmda giriilen fark pek az olup, o da
bazan derslere verilen degisik adlardan fleri geldigi samlabilir (parantez igindeki ilevaler igin)
Bk: Salname-i Nezaret-i Maarif 4 [69-71, \

70 Age 53.

71 Age 61.
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Burada “dini tedrisata daha genis” ifadesi sanki 1293’te ve hatta
1307’den énce Miilkiye Mektebinde dini dersler varmg izlenimini veriyor.
Oysa yukardan beri takip ediyor ve aym yazarn ifadelerine dayanarak
sunu giriiyoruz ki 1307°den 6nce yalmz 1300 de Usul iil-Fikh konmus
ve ondan baska dinle ilgili bir ders olmadifn ortadadir. 1307 programin-
daki dini ders saatlarmm ¢okluu miinakasa edilebilir. Derslerin gegiti,
usulii ve konusu tartibsilabilir, ancak hem kendisi miisliiman ve hem
miisliitmanlarin idarecisi olacak bir kimsenin hi¢ bir dini bilgiye sahip ol-
mamasim amaclamak ve bunu amaglamay:r kétilemek de ters yiizden
bir taassup sayihp sayilmamas: tartiplabilir mi? Milkiye Mektebine
ahnan talebenin ailevi veya sahsi bir gayret ile dini bilgiye sahip olma-
stmn disinda ve hatta kabul sartlannda bile dini bilgilere, resmi bir ve-
sikaya dayanmak sartiyle, sahip olma sartim teshit edemedik.

1889 Kéanun-u Evvel (1307) tarihli programi zamamn sadrazam-
larindan Said Pasa da tenkit ediyor™, Tenkit edenleri ¢ogaltmak miim-
kiindiir. Aym: zamamn sartlan iginde olmadifimiz igin belki daha ob-
jektif diisiinebiliriz. Iki tarafin da asinbiklar iginde olduklarm siyle-
mek zorunda kahyoruz. Ciinkii aym grublarm bugiinkii varisleri de
aym aginlbiklan siirdirmek tedirler. Bunu da biz yasiyoruz.

1859 da kurulmus olan Mekteb-i Miilkiyenin 1908 yilma kadar gegir-
mis oldugn degisiklikleri ve bunlann programlarna aksettirdigi dejisik-
likleri gostermege galiguk. $imdi medresenin tutumuna ve i¢indeki ki-
pirdamsa delil olan 1867 tarihli Medreselilerin raporundaki ders prog-
ramlanmn hayattan nekadar uzak kaldigma bir daha goz atilmasim
tavsiye ederiz.

HUKUK MEKTEBI
Maarif Nezaretinin ikinei 6nemli tesebbiisii Hukuk Mektebini 1874
de agmus olmasidir, Tarih boyunca biitiin yargi organlan medresenin
temel Ggretim ve efitimi teskil etmisti.

1856 (1272) de Islahat Fermammn ilan edilmesiyle bu islahatin
dayanacag temelin Hukuk ve Kanun oldugunda siiphe yoktu' Buau
gerceklestirecek de Batida Medeni Kanun denen Kanunu, filah kitapla-
rnndan gikanp Kanun haline koymak yani kodlagtirmak gerekiyordu.
Bunu yapmak igin ortaya atilmig olan Osmanhlarn Medeni Kanunu-
nun mensei, dayanagn Dogu mu Bati mi yani Islam Fikhi m1 yoksa
Fransiz medeni Kanunu mu olacak sorusunun ¢oziimlenmesi gerekiyor-
du. Cevdet Pasamin Mecelle gahsmalarma iz verilmesi ve ote yandan

72 Age 63-4
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ona da engel olunmaya galisslmas: fikhin bile kod haline konulmasimn
istenmedigini gosteriyor.

Hukuk Mektebinin 1878 (1296) de tam agilmasina kadar bir takim
karanlik devreler gecirmis oldugu™ goriiliiyor. Never ki (1286) 1869 da
¢ikenilan'198 maddeden ibaret olan ve ilk, orta ve yiiksek tahsili igine
alan “Maarif-i Umumiye Nizamnamesi”nde Hukuk Mektebinin agilma-
smmdan ve programindan bahsedilmektedir. Uygulamp uygulanmadifp
tam bilinmiyorsa da énemli olan programm mevcut olugudur! Program
bir zihniyeti bildirir ve ayn1 zamanda herkesin gozii 6niine konan bir
dneri durumunu korur.

1869 daki Maarif nizamnamesinin 79. maddesine gore: Istanbul’-
da Dariil Fiinun-u Osmani adu ile bir yiiksek okul kurulacaktir.

80, madde: Dariil-fiinun birinci olarak Hikmet ve Edebiyat, ikinei
olarak ilm-i Hukuk, iigiincii olarak Uliim-u Tabiiye ve Riyaziyenin
talimine nrahsus ii¢ subeden ibaret olacakur.

81. Madde: Hikmet (felsefe) ve Edebiyat subesinde:
1- [lm-i Terkib-i Viicudu Inséni.

2- Ilmi Ahval-i Nefs.

3- Muntik.

4- Meani, Beyan.

5- [lm-i Kelam.

6- Tlmi Ahlak.

7- Hukuku Tabiiye.

8- Ilmi Tarih.

9- . Miikemmel Arabi-Farisi-Tiirki.

10- Fransizea, Yunon-Latin lisanlart ile bilamum ummehat elsine

kavaidinin Tatbik ve Mukayesesine dair Sarf-i Umumi ve {lmi Aruz.

11- Tarih-i Umumi.

12— flm-i Asar-i Atika.
82. Madde: Ilm-i Hukuk subesinde:

1- Fikh-1 Serifin muamelat bahsi.

2— Usul-ii Fikih.

3- Romahlann Kanunu.

4- Fransizlarm Hukuku Adiye Kanunnamesi.

73 Os. Er. 3-4/1085 vd.
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5— Hukuku Adiyeye muteallik Usul-i Muhakeme,
6~ Ticareti Berriye ve Bahriye.

7- Ceza Kanunname-i Hiimayun-u

8- Usul-ii Muhakeme-i Cinayet.

9- Hukuku Miilkiye.
10—~ Hukuku Milel™.

Bu nizamnemede Dariil-fununda dini subenin yer almadigm gorii-
yoruz. Ancak Felsefe ve Edebiyat subelerinde 1lmi Kelam dersinin bu-
lunmasu ile iktifa edilmistir. Diger derslerin ¢ogu da Kelam ilmi ve Fel-
sefe arasmda miigterektir. Burada Hukuk Mektebinin programi ile daha
once kurulmug olan Muallimhane-i Niivvab’in programm ve 1867 de tan-
zim edilen medrese programlarnim karsilastirmakla aradaki farkm ne ol-
dugu goriliir.

1876 (1293) da ¢ikan nizamnamede Mekteb-i Sultani’nin iginde
Hukuk Mektebinin Nizam-1 Dahiliyesinde soyle deniyordu.

Hukuk Mekiebine Kayit Sartlarn:

1. Madde: Mekteb-i Hukuka kayd ve kabul clunacak talebe Mek-
tebi Sultani ile Mekatib-i Idadiye de tahsil-i ulum ve fiinun et mis ve elin-
de sehadetnamesi bulunan takimdan olacakuir.

2. Madde: Mekteb-i Sultam: ve Mekatib-i idadiye’den baska Der-
saadet (Istanbul) ve tagrada bulunan mekatib-i mahsusadun gkip Hu-
kuk Mektebine girmek arzu edenlerden mekatib-i mezkiire talebesi de-
recesinde imtihan verebilenler dogrudan dogruya Mekteb-i Hukukun
birinci sumfina idhal clunacak ve liyakat ve iktidarlan derecei matlu-
bede olmayanlar eksikliklerini tamamlamak i¢in Mekteh-i Sultani’de
tertib olunmusg olan simfi mahsusa miilazim sifatiyla devam ettirilerek
bir yahut iki sene sonra imtihanla ibrazi livakat eyledikleri halde aym
sekilde Mekteb-i Hukukun birinci sinifina ilhak kihmacaktir™.

11. Madde: Asagmdaki cetvelde gosterildigi vechile Mekteb-i Hu-
kuk’ta okunacak dersler dort sene zarfinda itmam edilecektir™.

17. Madde: Isbu Hukuk Mektebine kayit ve ithal olunan talebenin
sureti tahsillerinden ve mechur olduklar kayit yenileme muamelesi ic-
rasndan ve diploma almaktan dolayr hi¢ masraflarn olmayip yalmz

74 Mahmut Cevat, Maarif-i Umumiye Nezareti Tarihge-i Teskilat, 487, H.Ali Koger, Tiirk
Modern Egi. Dog. ve Gelisimi 104. Osman Ergin TM.T. 3-4/1104,

75 M.Cevat age 164.
76 Age 166.
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déordiineii sene nihayetinde hal ettikleri mesele-i ilmiye risalesini kendi
akgeleriyle basmaya mechur olacaklardir,

Hukuk Mektebinde okunacak Derslerin Cetvelidir:

1~ Fikih

2— Mecelle-i Ahkam-1 Adliye.

3~ Usul-ii Fikih

4- Hukuku Umumiye (yani Ilmi Hukukun gegmis milletlerde

bulundugu durumu kisaca gozden gegirmek)

5~ Kavanin ve Nizamat.

6~ Roma Kavanini.

7- Kanunu Ticaret.

8— Usulii Muhakeme.

9— Kanunu Ceza ve Usulu Istintak.

10—~ Kavanini Bahrive.

11- Hukuku Diivel ve Milel. -

12— Muahedat.

13— Ekonomi Politik.

14— Tedbir Miidiin (yani Servet-i Milel)””.

Adliye Nezareti tarafindan 1878’de agilimg olan Hukuk Mektebi
12 Recep 1297 (1880) de tekrar ve bir daha kapanmamak iizere agilmug-
t1. 1k dersi Adlive Nazn Cevdet Paga vermisti’. )

1884 (1300) yilinda Hukuk Mektebinde su derslerin okundugu gi-
riilityor:

I- Mecelle-i Ahkam-1 Adliye.

2—- Ceza Kanunnamesi.

3— Ticareti Berriye Kanunnamesi.

4~ Ari-i Kanunnamesi ve Tapu Nizamnamesi Muamelati.

5- Methul-i 1lmi Hukuk.

6— Edebiyat-i Tiirkiyye.

7— Talimi Kitabet.

8— Fransizea.

Y- Usul-u Muhakematsr Hukukiye.

17 Age 167-8.
78 M. Cevat 196, Os. Er. 3-4 /1091 vd.
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10~ Usul-ii Muhakemati Ticariye ve Teskilau Mehakim Nizam-

namesi,
11- Usulii Muhakemat-i Cezaiyye.
12— Hukuku Diivel.
13- Tarih-i Hukuku Diivel ve Muahedati Osmaniye.
14— Hikmeti Hukuk.
15— Tarihi Hikmeti Hukuk.
16— Belagat-i Tiirkiye.
17— Talimi Hitabet.
18— Roma Tarihi.
19— Usuli Defteri.
20~ Talimi Muhakemei Hukukiye ve Ticariye.
21- Hulasai Evrak ve Tanzimi Ilam ve Miintahab.
22— Ebhas hakkinda imtihan ve miinakasa.

23— Hukuku Siyasiye-i Osmaniyei Dahiliye (yani Hukuki Esasiye
ve Hukuku Idarei Miilkiye).

‘24— Vesaya.

25— Feraiz.

26— Ahkam Evkaf.

27-" Kitabut-Diyat.

28— Murafaai Seriyye. i

29— Fransizea retorik yani Meani, Bedi’ve Beyan.
30- Evraki Resmiye Terciimesi.

31— Talimi Kitabeti Franseviye.

32- Tarihi Umumi.

33— Tarihi Islam™.

1891 (1307) de Hukuk Mektebinin program islah edilmis ve su
dersler kaldirlnustir® 1- Edebiyat, 2- Belagat, 3— Tarih 4- {lmi Ser-
vet, 5~ Ilmi Menafii Ruh®'.

1900 (1318) de agilan Dariilfiinun-u $ahane Nizamnamesinde bizi
ilgilendiren maddeleri buraya almak istiyoruz. Biitiin nizamname 28
maddeden ibarettir.

79 Os. Er. 3-4/1104.

80 Osman Ergin ve H. Ali Koger eski tarihleri yeniye ¢evirirken bazan Mali yah ve bazan
Hicri Kameriyi igaret etmeden kullandiklan icin ilk anda bir kansikhk oldufu gariiliiyor. Biz
daima Hicri Kameriyi kollamyoruz. Maliyi aluken aymu sikretmek suretiyle isaret ediyoruz,

81 M. Cevad, 268, Osman Ergin 3-4/1111.
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2. Madde: Dariilfiinunu Sahane (Ulum-u Aliye-i Diniyye) ve (Ulimu

Riyaziye ve Tabiiye) ve (Edebiyat) subelerinden miirekkeptir. Bugiin

meveut olan Mekteb-i Hukuk ile Mekteb-i Tibbiye-i Miilkiye dahi Da-
rillfiinun-u Sahane Subelerinden maduttur.

4. Madde: Ulim-u Aliye-i Diniyye subesinin miiddeti tahsiliyesi
dort ve Ulumu Riyaziye ve Tabiiye ile Edebiyat subelerinin miiddet-i
tahsiliyeleri iiger senedir®.

9. Madde: Ancak Ulim-u Aliye-i Diniyye subesine girmek isteyen
talebe-i Ulum icabi vechile imtihanla kabul olunur®.

23. Madde: Mekteb-i Sultani, ve Ticaret ve Darulmuallimin, Der-
saadet ve tasra mekitib-i Idadiyesi ve bu derecede bulunan mekatib-i
sairenin alel umum muallimleri Ulim-u Aliye-i Diniyye ve Ulim-u
Rivaziye ve Tabiiye ve Edebiyat subelerinden mezuniyet ruusunu istih-
sal edenlerden ihtisaslarina gire imtihap ve istihdam olunurlar®.

Bu nizamnamede ilk miisahede edilen husus Maarif Nezaretinin
dini sahaya el atmis olmasidir. Medresenin bir gelisme gostermedigini
ve devlete de din 6gretmenlerine ihtiyag bulundugunu goriince Univer-
sitede dini subenin agilmasma gidilmisti.

Bu nizamname ile daha once serbest olan Hukuk Mektebi de Dariil-
fiinuna alindi. $imdi, az degisiklikle 1908 yilina kadar devam eden Hu-
kuk Mektebinin ders programlarim buraya aliyoruz.

Dersler [ I 1 \l"c'

1- Mecellei Ahkam Adliye
2— Ceza Kanunu

3~ Hukuku Diivel

4~ Hukukn ldare

5~ Kitabun-Nikah

6~ Vesaya ve Feraiz 1
7- Usulii Muhakemati Cezaiye 4
f#~ Usulit Fikah

9— Usulii Muhameti Hukukiye
10~ Abkam-1 Evkaf

11= lera Kanunu

1 1

=2 2 W e

12— Ticareti Berriye Kanunu
13~ Tanzim-i Hlamati Cezaiye
14~ Uhud

W OB = e B3 —

(=]

82 Salname-i Nezaret-i Maarif 4/19 (83) Age 20.
84 Age 22. ¢
85 M. Cevatr, 268, Osman Ergin 3-4 /1111,
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15~ Arazi Kanupu
16- Kitabuddivat _
17— Ticaret-i Bahriye Kanunu |
Bu tarihte Hukuk Mektebinin hocalarmi ve okuttuklan dersleri
de gorelim. Boylece medresenin ileri gelen hocalarmm da burada ders
verdigini gormiis oluruz.

L]

B2 19 ke

Muallim Ders Tayin Tarihi
1- Ali Haydar Efendi —  Usulii Fikh, Mecelle 1303 (1885)
2~ Ibrahim Hakki Bey  — Hukukn ldare ve Hukuku Diivel 1310 (1892)
3~ Hasan Suri Bey " —  Hukuku Diivel ve Uhud 1313 (1895)
1- Kazim FEfendi —  Usulii Mubhekamat: Huokukive, Tanzim

llamati Hukukiye, fera Kanmn 1317 (1899)
3~ Namm Bey — Ceza Kanunu
6~ Hiiseyin —  Ahkam-1 Evkaf, Arazi Kanunu.
Miyaruladalet 1313 (1895)
7- Yanko Vitinos Bey  — Ticaret-i Bahriye Kanunu 1309 (1891)
8- Celal Bey —  Ticareti Berrive Kanunu 1315 (1897)
9~ Yorgaki Efendi ~  Usulii Muhakemati Cezaiye 1318 (1900)

10- Tevfik Bey ~ +Hukuku Diivel, Hukuku Idare
11~ Mahmut Esat Efendi  — Mecelle, Kitabun—Nikah 1314 (1896)
12- Aziz Bey —+ Ceza Kanunu 1316 (1898)
13- Siileyman Sirn Efendi — Kitabun-Nikah
14- Haa lsmail Hakk —  Kitabul-vesaya, Feraiz.
15~ Musa Kazim BEfendi — Mecelle
16~ Suayb Efendi ~  Muallim Muavini
17~ Haydar Efendi —  Mecelle'

1900 de aglmis olan Dariilfiinunun Ulim-u Diniyye subesinin ders
programi sudur: : [

I Tefsir-i Serif
2- Hadis-i Serif
3- Usulii Hadis
4~ Fikih

5 Usul-ii Fikh
60— [lmi Kelam

7- Tarih-i Dini Islam (gcfeginc(- imamlarm ve Islam alimlerinin
hal terciimelerinden ve eserlerinden bahsedilir)*®,

86 Saluame-i Nezareti Maarifi Umumiye 4. sene 90-92, 1319,
87 Bu liste Salname-i, Nezareti Maarif Umumiye 4. sene,ssayfa 03,
48 Age, sayfa 65.
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1897 (1314) yilinda medrese ile ilgili bir kitapgik nesreden Seyh

Ali Efendizade Muhyiddin’in medresede yapilmasi gereken program

degisikligine dair fikirlerini semalandirarak buraya alacagiz. Bilebil-

digimiz kadar, medresede yeni miisbet ilimlerin konmasim ilk defa

bu zat miidafaa etmis ve medresenin geri kalmasimin daha dogrusu geri”

hirakilmasinin sebeblerini agiklamistir. Herkesin 1908’den sonra istib-

dad devri dedigi devirde bu eseri yazmasi cesaretine verilmelidir. Buna
gore eserdeki muhtevay: kiigitk bashklar altinda gérmeye gahsalm:

a) Medresenin geri kalmasimn ve yeni miisbet ilimlerin medreseye
konmasimin sebebi:

1) Buhar. telgraf, elektrik, balon, matbaa makineleri, fotograf ve
daha birgok nesne icad edilmistir. Bunlarm faydalan sayilmayacak ka-
dar goktur®.

2) Medreselerde miisbet ilimlere dair okunan ilmi hesab, cebir, hen-
dese, heyet, hikmeti tabiiye eskimistir. flmi kelam kitaplan da bu eski
tabiat felsefeisyle deludur®.

3) Medreselerde hala eskisini okuyup da hem aile maigetini temin
eden ve insanm aklim olgunlastiran yeni fenlerin medresede okunmasim
engelleyen, devleti idare eden (Viikelai hazira) devlet adamlarndir®,

1) Sonraki padisahlar medresenin islahina bakmamislar, ve tesvik
gormeyen ulema her yerde gerilemeye yiiz tutmustur”™.

5) Devlet adamlarimin medreseye karsi olmalarmn sebebi, din-
sizlifin, ahlaksizhim ve keyfi idarenin kolayca yapilmasidir. Eger ule-
ma, yeni fenleri de okuyacak olsa bir eline fenni diger eline dini alarak
birer dahi olacaklar, dinsizlere meydan kalmayacak, her tiirlii yeni icat-
lari seriata uydurarak insan ahlakun muhafaza edecekler, istibdadi hii-
kiinden yikacaklar ve diinyaya kendilerini begendireceklerdir. Iste dev-
let adamlann bunu bildikleri igin medresenin  venilenmesini isteme-
mislerdi®,

6) Ulema, mustebid hitkiimetin yalaneithiindan, ¢ok kere Istanbul’-
‘dan ckarlma tegebbiislerinden, mavnalara doldurularak, softalara

hakaret edilerek, devlet adamlarnia, basi sankh  olan mutaassibtir
deyip kicik ’

89 Sey Ali Efendi Muhviddin, Medreselerin Islalu 5-7, (1314 (1897)
90 Age s. 6.
91 Age s. 8.

92 Age s 4.
093 Age s 8. ;
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kesbetmislerdir. Bunun igin meveut :dareyl yalan kaynaﬁl ve dm halm
gormektedirler®.

7) O mukaddes medreselerimize simdi virane manzarasi verdirdi-
ler. Bu, dini kireltmek i¢in kasdi yapihiyor®,

Seyh Muhyiddin medresenin kasden yikilmak iizere yiiziistii bira-
kil ve bunu da devleti idare edenlerin ve padisahlarm icinde, ese-
rini zamamnda yazdign I1. Abdulhamit de hiikiimeti hazirenin ve Vu-
kelai haziramin basi olarak bulunmaktadir.

b) Mevcud idare hiir fikirlileri dinsiz géstererek halki ondan ve do-
layisiyle hiir fikirden sogutmak.

Kemal Bey merhumun (Namik Kemal?) saghginda her vilayet
valilerinden Memaliki Osmaniyede maarifin ilerlemesi neye baghdir
sorusunu sormuglar ve Kemal Beye de resmen sorulmus. Kemal Bey
verdigi cevapta “Hiikiimet arzu ederse medarisi ilmiyenin 1slahi ile bir-
den bire ilerleme meydana gelir” demisti. Yamnda bulunan bir zat,
camm Kemal Bey! arkandan senin dinsizlige meyyal oldugunu isitirdim.
Sen ise hocalarm medreselerini 1slah etmekten baska bir suretle bizde
moarifin (tamim) yayilmas: kabil olamaz diyorsun, bu nasil sey ? de-
yince, bzk sana soyleyeyim, beni halka kars: dinsiz diye ilan eden mev-
cud idsrenin heinleridir ki, malik oldugum hiirriyet fikrine karsi aha-
liyi kendimden sogutmak desidyisine mebnidir, demis®.

Seyh Muhyiddin, Kemal beyin bu sbziinii iki sekilde teyid etmekte-
dir. Biri, memleketin neresine gidilirse gidilsin, her kasabada bir kag
hatta biiyiik kiylerde medreseler bulunmaktadir. Bunlarda Allah igin
gahsan miiderrisler de verdir. Béylece okul yapmadan bunlarn vasita-
siyle kiiltiir ve yaygin ogretim yapihr”, Ikincisi, halk medreselerde bu
1slahat1 ve bu ilmi kalkinmayi giriinee daha gok yardima kosacafindan
giiphe edilmemelidir’™. Zaten eski medreseleri de kendisi yapmists.

Eskiden oldugu gibi bugiin de aym hastahk devam etmektedir, Bu
idarenin iginde dini teskilat: idare edenler de meveuttur, Kendi tecrii-
beme dayanarak memleketimizde en iyi idareci niteliini teshit ettin.
Miinakasasim baalariyle yaptim. Beni desteklediler, iyi bir idareci ida-

94 Age s 15

95 Age s, 8:

96 Muhyiddin Age 23.
97 Age 22.

a8 Age 21.
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resine hi¢ bir hadise ¢ikarmayan, herkesi uyutan ve herkesin sesini ¢1-
karmasim onleyen kimsedir. Yoksa iyi ig yapan, memleketi ilerleten,

~ yeni bir is yapan, bir canhilik, hareket meydana getiren degildir. 1dareci
isterse memleketi batirsin, madem ki onu iist makama kimse sikayet
etmiyor, o kimse en iyi idarecidir. Is yapandan kimse memnun olmuyer.
[ste memleketi yikan bu zihneyettir,

Kemal bey, siizii yiiz sene 6nee soylemis, biz aym sizii yiiz sene son-
ra medresenin yerine din kellmesun koyarak siyle diyoruz. Biitiin okul-
larda din dersi ve kiiltiirit ciddi bir sekilde herkese égretilmezse millet
. biitiinkigini ve bilincini koruyamaz.

¢) Seyh Muhyiddin mektepleri de tenkit eder ve onlarm dinlerini
ve memleket kiiltiiriinii bilmediklerini anlatir ve sair Esref’in
“Gegen giin maarifte yok iken hayret biitiin heyet Arapga bir
Kelam zanmyle Kurani gizdiler” dedigini nakleder”.

Dojirusu ondokuz sene dnce bir iiniversite profesorii Kuranin peygam-
berin sbzii oldufunu sbylemesi ve bugiinlerde de televizyonda biiyiik
siyasi bir zatin Kuram Kerim'i tersine tuttuju miisahade edilmistir.
Hala cehaletten kurtulamadik. Belki bir seyler dgretiliyor, ama asil
milletin kiiltiirii ve dini okutulmuyor.(x) :

d) Simdi Seyh Ali Efendizade Muhyiddin’in Gnerdigi programin
semasimi verelim.

Sumf Vakit Dersler

1- a) Sabah: Sarf Arabi: Emsile, Bina, Maksud, lzzi
b) [Ikindi: Tiirkee Kavaid: Sarfi Osmani

¢) Tatil giinii Cuma ve Sal: Nahiv: Avamil (ezbere) hesabtan dort islem (ug-
retilecek)

2- a) (Nahiv) lzhar, Serhi “Kesful Esrar”
b) lkindi: Fikih: Halebi
¢) Coma-Sah: Cografya: bes kita, umumi cofrafya
3- 4- a) Sabah: Nahiv: Mugni Lehib
b) Ikindi: Fikh: Tenvirul Ebsar, Serhi Dnrnl-Mnhtlr;\{ﬁnﬁiyesi Reddul-
Muhtar
3- ¢) Cuma-Sah: Yeni hesab ilminden tenasiib ve faiz

4~ ¢) Cuma-Sah: Cebri Adi (tamamu)
- a) Sabah: Buhari (bir miktar), Mantk: Semsiye Ferhi Kutup'®
b) Ikindi: Muhtasar Meam. Serhi (tamami), Hendesei Cedide

99 Age 10-11.
100 Age s, 17. Bu kadar kafi ve vafidir. $imdi manuk alt sene hagiyeleriyle okunuyor da ne
faide kabyor vakit kaybetmemelidir, Demek ki mantik alt sene okunuyordu.
(x) Bu Satwrlar 1970 yilmda yazildi. 12 Eyliil 1980°den din kiiltixine snem veril-
mesine ve meeburi olmasma katkida bulunduk. Deviet Bagkanimn beyam ve M.GK,
karari iizerine 1982 - 1983 yilinda uygulanacaktir,
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¢) Coma-Sali: Hendesei Cedide
7- 7- a) Sabah: Buhari (bir miktar), Hikmet-i Tabiiyeyi Cedide
b) lkindi: Kimya (bitirilecek) :
8-0-10-a) Sabah: Buhari (bir miktar)'” Kelam: Serhi Mevakf
b) Aksam: Usul: Telvih (Mirat hasiyesi (Tarsusi)

8- ¢) Cuma-Sab: Murad Beyin tarihi Umumisi,
9- ¢) Cuma-Sah: Kozmografya'®: Yeni llmi heyet
10 ¢) Cuma-Sah: Kadi Bevdavi tefsiri

Yalmz: Rayaziye, Kimya, Hikmet-i Tabiiye, Heyet, Tarih-i Umu-
mi, Tarih-i Tabii, Tiirk talebelerine Tiirk¢e, Sam, Halep, Bagdad, Ye-
men, Basra gibi ahalisi Arap olan yerlerde Arap¢a okutulmahdir. Bu
fenler kiylerdeki medreselerde bile okutulmahdir’®,

Seyh Muhyiddin medrese ile ilgili fikirlerini kodlagtirmadan agqkla-
mistir, Tahsili iig dereceye ayinyor. Ilk tahsil, orta tahsil ve yiiksek tah-
sil'™, Programim verdigi medreseyi idadi seviyesinde orta tahsil kebul edi-
yor ve bu tahsili bitiren kimsenin imtihanla zamaninda meveut olan her
tiirlii tahsili yapmayi éneriyordu. Tip, Miilkiye, Hukuk mekteplerine
girebileceklerdi. Bioyleee her sahada daha mitkemmel bilgi ile miicehhez
doktor. idareci, hekim ve kaymakam yetismig olacaktir'®™,

Ayrica medreselere fransizea derslerinin konmasimi da uygun gor-
mektedir. Onemli bir nokta da gayri miislim égrencilerin bulunduklan
idadiyeler ile askeri okullarda iyi Tiirkgeye terciime edilmis, Fikih, Ha-
dis ve Risale-i Hamidiye'® gibi akait kitaplarnm 6grencilere gazete okur
gibi okutmay: dnermektedir!’’,

Programim  siyle semalandwabilirviz:
Orta Ogretim Yiiksek (fretim

B Y SR g B R g W TNE [ e SR [ TR e Tip
1 i Miilkiye
15y 8 Hukuk

Yukarda verdigimiz programda énce su dikkatimizi gekiyor. Serhi
Mevakaf, Telvih ve Semsiye Serhi okutulmasm éneriyor ve bunlardan
alinan icazeti idadi sayryor. Oysa bu eserler yﬁrksek tahsilde ve doktora-
da okunan eserlerdir. Bugiin de dyledir,

101 leazet senesi Buhari bitmelidir.

102 Mustafa Residin Kozmografvas:.

103 Age 15-18.

104 Age 19,

105 Agy.

106 Age 20. Zamamna gire modern Kelum kitabidar,
107 Age 20.
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ikinei énemli nokta medreseden tibba gitmeyi kabul etmektedir.
Ugiineciisit ise Kuodat zikretmemektedir.

Bundan ayn olarak tip, Hukuk, ve Miilkiyede okunan derslerin
adlarm verdikten sonra onlari ezberleyerek tekrar cdenlere sehadet-
name veriliyor, diyor'”, Ama dinden haberleri olmadi@ igin mukallidin
imaminda da tartisma olduguna gore, bunlarm durumunu tenkit ediyor.
Avrupaya gitmemek diye bir sey soylenemez. ancak dini dgretim yapil-
diktan sonra gitmelidir. Dinlerini bilmeyen doktor, idareci ve hakimlere
halkim 1smamadig ve onlardan ayn distiigini ileri sitrityor ve miislii-
manlar arasinda tefrikanin, ayrihklann bir yenisi oldugunu siyliyor'™,
Bunu bugiinkii aydina da anlatmak gerekir, ama anlamak isterlerse.
Hele dini ve din derslerini Ggrenciyi nefret ettirecek, biktiracak se-
kilde yamalama halinde giiya ihtiyari olarak okul programlarina alir-
lar, sonra milletin birliginden bahsederlerki, ¢elilisik iginde goriilmekte-
dirler. Din ciddi olarak ele alhnmazsa, millet biitiinliigi her zaman za-
viflamaya yiiz tutacaf inanci, samimi olarak milletin. hiitiinligiine
onem verenlerde devam etmektedir.

Seyh Muhyiddin kendisinin énerdig programin son sekil olmadigm
ve, ilmi bir heyetin onu inceleyip daha da gelistirebilecegini de ileri
siirer' ',

SONUC

Medresenin hayati boyunca en gok iizerinde titredigi fikih ve onun
okunup tathik edilmesiydic Fanzimatian bu yana medresenin fikih 1ah-
sili vermesi yetersiz gorliierek, kadilann vetismesi igin oneeleri “Niiv-
vah” ve sunralan “Kuodat” adim alan medrese kuruldu. Bundan az son-
ra ve ona paralel olarak Hukuk Mektebi kuruldu. Her ikisi de geliserek
1908°den sonraki Osmanh doneminde birbirine gok vaklagik iki kadi ve
hakim yetigtiren mektep olarak yanyana istiklaliyet kazanmalar kar-
sisinda medresenin de tarihi vazifesinin esasim: teskil eden kadr vetistir-
mesi son bulmus oldu. Artik 0 da kendine gelip yeniden hayata aula-
bilmesi ig¢in silkinmesi ve girevini yeniden tayin etmesi geredini duydu.
Bunun sonucu olarak medrese kendini yenilemege ve cagin gereklerine
uymays karar verdi. Ancak, Birinei Cihan Savas felaketinde bu
yenilenme yerlesme ve gelisme imkam bulamadi,

" 108 Age 9-10, .
109 Age 11.
110 Age 21.






IBN KESIR VE TEFSIRY

Prof. Dr. fsmail CERRAHOGLU

Hicretin beginci asrndan itibaren Mutezile mezkebinin hizi kesil-
mis, Ebfi Bekr el-Bakillani (0. 403 /1013), Imému’l-Haremeyn (0. 478/
1085), Imam el-Gazali (0. 505 /1111) gibi zevit fikirlerini fikih ve kelim
etrafinda toplamaya gayret gostermislerdi. Eserlerinde seriatle hikmetin
birlestiji goriilmekteydi. Yine aym devirde miitekellimlerden olan hadis-
cilerin ortaya giktifin goriiriiz. Eba Bekr ibnu’l-Arabi (0. 543 [1148), el-
Maziri (0. 536 [1142), ve el-Kadi "Tyad (0. 544 /1149) gibi sahsiyyetler dini
maarifle, hikemi maarifi birlestirdiler. Felsefe dine hizmet edecek sekil-
de gelisti. Fahruddin er-Razi (0. 606 /1209) bu devrin en orijinal drne-
gini teskil eder. er-Razinin a¢gh@ qifir, kendinden sonra gelen rivayet
ve dirdyet tefsircilerine tesir etmig, artik islami ilimlerin bir ¢ogunda
eserler yazarak gohrete ulagms kigilerin, tefsir alaninda da eserleri goriil-
meye baslar. Islami ilimlerin gegitli alanlarnda eserler yazip gohrete
ulasanlardan biri de giiphesiz Ibn Kesir'dir.

‘Iméaduddin Ebu’l-Fidd Ismail b. Omer b. Kesir, Dimask civarm-
daki Busra’'mn kiylerinden birinde 701 /1301 senesinde dogdu'. Babas:
koyiiniin hatibi idi. Tba Kesir ¢ok kiigiik yasta iken (703 /1303 senesin-
de) babasmi kaybetti. Kiigiikk yasta yetim kalan Ibn Kesir'i, agabeyi
Abdulvahhab terbiyesine aldi. 706 /1306 senesinde agabeyi ile birlikte
Dimask (Sam) a yerlesti’. Ilk ibtidai bilgileri biiyiik kardesinden ald.
Daha sonra, Burhianuddin el-Fezari (0. 729 /1329), Kemaluddin b. Kadi
(Sahba) Sthne (0. 726 /1326) den fikah grendi. el-Kasaim b. Asakir
(0. 723 /1323), Ishak el- Amidi (0. 725/1325), Muhammed b. Zirid,

1 Dofum tarihi hakkimda 700 {1300 senesi veya pek az zaman sonra rivayetleri de mev-
euttur. Fakat bam kaynaklarda onun 705 senesinde dogdugn zikredilmektedir. Kanaatimee, bu
tarih dogru deggildir. (bkz. lsmiil Paga el-Bagdadi, Hediyyetu'l-Arifin, Istanbul 1951, 1.215; ez-
Zurkéni, Menahilu’l- Irfin fi Ulimi’l-Kur’an, Misr 1372, 1. 498; Abdullah Mahmut $ahata,
Tarihu'l-Kur'an ve't-Tefsir, 13921972, s. 176-177; Menniu'l-Kattin, Mebihis fi Ulimi'l-
Kur'én, 1393/1973, s 386-387.)

2 el’Alam sahibi ez-Zrikli, {bn Kesirin 706 senesinde babas ile birlikte Dimagka geldi- '
gini sdyler. Burada bir zubul olsa gerek. Zira babast 703 senesinde vefat etmistir.
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Ibnu’r-Radi ve Ibn Teymiyye (0. 728/1328) gibi dlimlerden i-
lim aldi ve kendini yetisiirdi. Gen¢ yasindan itibaren -eserler
yazmaya baslamig, Hadis, Fikih, Tuarih ve Tefsir sahalarinda
yazdifn eserler saghfinda insanlar arasinds dolasmakta idi. Teh-
zibu'l-Kemal sahibi el - Mizzi (0. 742/1341) ye miilazemet etti ve
nihayet onun kizi ile evlenerek ona damat oldu. Misirdan el-Karafi,
ed-Debbusi, el-Vani ve el-Huteni gibi alimler miiellifimize icazet ver-
diler. Ibn Teymiyye ile ¢ok bulunmus ve ona baglanmisti. Birgok
fikirlerinde hocasma tabi oldugu igin, Ibn Teymiyyenin martiz kaldijn
tazyiklere o da mariz kaldi. Hadis ve Tefsir ilimlerinde gok genis bir
kiiltiire sahipti. Boyle bir kiiltiire sihip olmasi sebebiyle, Samda birgok
yillar, gesitli medreselerde islami ilimleri ve bilhassa hadis okutmustur.
Ibn Tangnberdi, onun el-Medresetu’n-Necibiyye’de ders verdigini®
zikreder. ed-Dimaski, en-Nuaymi ve ed-Dividi’de, ez-Zehebi ((). 748/
1347) nin vefatindan sonra Ummii Salih mesihatina tayin edildigini,
es-Siibki (0. 771 /1370)nin vefatindan sonra da Esrefiyye Daru’l-Hadi-
sinde az bir miiddet ders verdigini kaydederler'. Kendisini yetistirib,
tedris hayatina atildiktan sonra pek ¢ok talebe yetistirmis, Ibn Hacer
gibi alim bir zitin hocahif piyesine erigmistir.

Sam civarinda dogan, orada yetisen ve biiyiik bir iine kavusmus
olan miiellifimiz, zamamnda islami ilimler alaminda iyi bir mevki sahibi
idi. llminin genisligine devrindeki alimler ve talebeleri sehadet ederler.
ez-Zehebi: “0, imdm, miifti, saglam bir muhaddis, alim, miitefennin bir
fakih, nakilei bir miifessir idi. Onun faydal tasnifleri vardir” demekte-
dir. Ibn Hacer: “0, hadislerin ricil ve metinlerini tetkik ile mesgil oldu.
Pek ¢ok faydal seyler hamrladi. Saghfginda eserleri yayildi. Oliimiinden
sonra da insanlar onlardan istifade ettiler. Ali ve nazil insadlar: temyiz
hususunda muhaddislerin yolundan aynldi, Fakat o muhaddis fakih-
lerdendi” geklinde zikretmektedir. es-Suyuti’de onun hakkmda: “O,
hadis ilminde, hadislerin sahihini sahih olmayamndan, ilelini, ihtilaf
yollari gostermede, cerh ve ta’dil de, ricil ilminde bir temel idi. Al
ve nizil isnadlara ve bunun gibilere gelince, bu hususta mithim esaslar-
dan olmayan bam fazlabklar yapmisti” geklinde soylemektedir. Ibn
Tangriberdi de: “0, daima g¢ahsti yazdi, fikihta, tefsirde, hadiste alim
oldu, cem etti, tasnif etti, ders verdi tahdis etti, telif etti. Onun tefsir,
hadis, tarih, fikih ve diger ilimlere biiyiik bir vukafu vardir. Oliinceye

3 en-Niichmu'z-Zihire, Mimr 1361/1942, IX. 148.
4 Zeylu Tezkireti'l-Huffaz, Dimask 1347, s. 57-59; ed-Diris fi Tarihi'l-Medéiris, Dimask
1948 /1367, 1. 36-37: Tabakdtu'l-Miifessirin, Misir 1972 /1392, 1. 110-112.
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kadar ders ve fetva verdi” diye nakleder. Talebesi Ibn Hicci’de horcast
hakkmnda su sbzleri sbyler: “O, hadis metinleri i¢in idrak ettifim en
- hafiz kimse, cerh, ricil, sahih ve sakim yonlerinden en alimi idi”, Ibnu’l-
Imad’da” 0, eserleri gok, nisyam az, anlayis: iyi bir kimse idi"”" demek-
tedir. Kisacasi onun ilmi degeri, eserlerini okuyanlar i¢in kendiliginden
ortaya ¢ikacaktir.

Ibn Kesir, akide yoniinden Es'ari, fikih yoniinden Safii olmasma
ragmen, Ibn Teymiyyeye ¢ok baglanmis, bazm meselelerde ve bilhassa
talik meselesinde Ibn Teymiyyenin ictihad ve kanaitina gore fetva
vermig ve bu yiizden Ibn Teymiyyenin maruz kaldin tazyiklere, o da
maruz kalmisti.

Ibn Kesir'in, eg-Seyh Ibrahim b. el-Hafiz b, el-Kayyim ile gekisti-
gine dair haberlere de rastlanmaktadir. Ibrihim, Onun Es’ari olmasim
kerih girmiig, basindan ayagma kadar sagin olsa sana kimse inanmaz
demigtir. Onun, Ibn Teymiyyeden aldigs bam fikirlerinin, genglerin dii-
gincelerini kangtirdif ve fitne husule getirebilecegi diisiincesi ile, bu
fikirlerin alhnmamas: lazim geldigine dair haberler de goriillmektedir®,
Oyle zannediyorum ki, bu gibi endiseler, Onlarm fikirlerinin iyi anlasi-
lamamasindan ileri gelmektedir.

Islami ilimlerin, tarih, hadis, tefsir gibi yonlerinde gbhrete ulasan
bu zatm, geng yaslarda eserler yazmaya basladifimi ve bu eserlerinin saj-
higinda insanlar tarafindan kullamildigim, 6ldiikten sonra da istifade edil-
me bakimindan degerinden bir sey kaybetmedigini soylemistik. Bu ba-
kimdan, miiellifimizin eserlerine goz atmakta fayda vardir.

1) Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim  ( ﬁla-ll O3l i) hakkinda ile-
ride bilgi vermeye ¢ahsacafimiz bu tefsirin, kiitiiphanelerde yazma niis-
halan pek goktur. 1302, 1307, 1342, 1345, 1356 ve 1376 senelerinde mii-
teaddid defalar Misirda basilmistir®,

2) el-Biddaye ve’n-Nihaye fi’t-Tarih (é:g_)hj"gj 5-;‘1:-“, Ll
Genel tarih mahiyetinde olan bu eser, bashca kaynaklardan sayilir. Ya-
ratiigtan baslayarak, miiellifin hayatimin son senelerine kadar olan devri
ihtiva eder. 767 /1366 senesi vukuatina kadar ele alir. Bu eserin, 738/
1337 senesine kadar olan kismi el-Birzali’nin tarihine dayanmaktadir’.

5 ed-Dimagki, Zeylu Tezkireti'l-Huffaz, Dimagk 1347, s. 57-539 (dip notlar).

6 Yazma niishalan ve basumlan igin bkz. Brockelmann, Geschichte der Arabischen
Litteratur, G, II. 49, SII. 48.

7 Bkz. Aym yer, Islim Ansiklopedisi, V2. 762,
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Bu eserde gegmis milletlerin ve Rasullerin kissalan Kur’andaki ve sahih
haberlerdeki sekliyle anlatilmaktadir. Sonra da, Hazreti Peygamberin
siretini ve [slim tarihini zamamna kadar ele alr,

3) el-letihad fi Talebi Fadlil-Cihad (slg! Juas Clb (3 3Ly
4) Fedailu’l-Kur’in ve Tarihu Cem’ihi (*ﬂ"*cg ) of Al UULnD)
5) Ahiadis et-Tevhid ve'r-Reddu ale’s-Sirk 3 s Aol sl
(4,20 e :
. 6) el-Bii’su’l-Hasis Serhu Ihtisinn Ulumi’l-Hadis Caiadl cell)
(s.f...:.l.pt-] r_,l:- JLA:"-'I CJ..: Bu eser Ibn Saldhin Ulimu’l-Hadis adh

eserinin muhtesandir. “Ihtisaru Ulimi’l-Hadis” olarak ta tanimr. lbn
Hacer bu eserde pek ¢ok fiidelerin bulundugunu séylemektedir.

7) et-Tekmil fi Ma’rifeti’s-Sikat ve'd-Duafd ve’l-Mecahil:
8) el-Hedyu ve’s-Senenu fi Ahidisi’l-Mesanid ve’s-Siinen.

(Cnadl 9 ALl Eusla) (3 Cnud! ) s4¢)  Bu eser, Camiu’l-
Mesanid diye de maruftur. Ahmed b. Hanbel'in miisnedi, el-Bezzar,
Ebi Ya’la, Ibn Ebi Seybenin eserleri ile Kiitibii sitteyi cem eder ve
onlan bablara gire tertib eder.

9) Tabakatw's-Safiliyye  (Lasla)l Slab)

10) Mendkibu'l-Imam  es-Safi'i (ol rwt;._i.t,.)

11) Edilletu’t-Tenbih fi Fikhi’s-Safi’iyye (ALt azd 3 andl dlo))
12) Muhtasaru  Ibnu'l-Hacib (ol ) az2)

13) Serhw’l-Buhari (s Jls-,!lc A ) tamamlanamamstir,

14) el-Ahkam ala Ebvibi't-Tenbih (43l Olg) (e rK»’s’i) bu

eserde tamamlanmamg, ancak héc bahsine kadar gelinmistir.

15) Miisnedii’s-Seyheyn (Q_\%_—'-“ Aiws) Ebu Bekr ve Omer
(R.A) in miisnedleri. 3
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Bu eserlerin bir kismi matbu, bazilar yazma halindedir. Bunlardan
baska daha pek ¢ok risaleleri vardir.

Kaynaklarin beyanmna gore miiellifimiz, émriiniin sonlarma dogru
gozlerini kaybetmis, 774 /1373 senesi Saban aymm 26. Persembe giinii
74 yasinda iken Samda vefat etmigtir. Sofiler (Sufiyye) mezarhfmda
bulunan hocas: Ibn Teymiyyenin yanmma defnedilmigtir®.

TEFSIRI :

Bir miifessirin tefsirini ve tefsirdeki yerini, tefsir goriislerini, bagka-
larinin onun hakkinda dédikleri sézlerden ziyade, bizzat eserini tetkik
etmek ve eserindeki mukaddimesini iyi anlamakla en saglam neticeye
ulasabilecegimizi miiteaddid yazlanmizda zikretmistik. Zira, yazaon
lehinde ve aleyhinde olan kisilerin goriisleri, arastineryr objektif bir so-
nuca ulastirmay1 engelleyebilir. Elbette miiellifin tefsiri hakkinda deni-
lenleri goz oniinde bulunduracak, bunlarm dogru olup olmadiklarim
tayin etmeye ¢alisacafiz. Fakat burada yapacafimz en miihim ig veya
iizerinde durulmasi icdb eden en miithim nokta, eserine uzun bir mukad-
dime yazmis olan Ibn Kesirin bu yazisim agik bir sekilde terceme ederek
okuyuculara sunmak olmalidir. Béylece okuyucu, miiellifin eserinin
degerini ve tefsirdeki yerini-sunun bunun sozlerinden degil de- bizzat
vasitasiz olarak kendi ifadesinden degerlendirmis olacaktir. Bu bakim-
dan biz de, okuyucularin Ibn Kesirin tefsiri ve tefsirdeki degeri hakkinda
dogrudan dogruya bilgi edinmeleri igin, tefsirine yazdig uzun mukaddi-
meyi agik ve dzlii bir sekilde sunmaya gahsacafz.

8 1bn Kesir'in hayati, sahsivyeti ve eserleri hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz: Ibn Ha-
cer, ed-Diirerii'l-Kdmine, (ikinei taln 1385 /1966), I. 399-400; es-Suyiti, Zeyln Tabakati'l-Huffaz
Dimask 1347, s. 361-362; en-Nuaymi ed-Dimaski, ed-Diris fi Tarihi'l-Meddris, Dimask 1367/
1948, 1. 36-37; el-Huseyni ed-Dimaski, Zeyln Tezkireti’l-Huffdz, Dimask 1347, s. 57-59; ed-
Diviidi, Tabakato'l-Miifessirin, Musir 1392 /1972, L. 110-112; 1bnu'l-Imid el-Hanbeli, Sezeritu’-
z-Zeheh, Beyrat, VI. 231-232; Yusif Elyin Serkis, Mu’cemu’l-Mathuiti'l-Arabiyye, Misir 1346 |
1928, 1. 221-226; Muhammed Huseyn ez-Zehebi, et-Tefeir ve'l-Miifessirin, el-Kihire 1381 /1961,
I. 242-247; Muhammed Abdulazgim ez-Ziirkini, Mendhilul-Irfin fi Uliimi'l-Kur'in, Misir 1372,
I. 498; Omer Riza Kahhile, Mu'cemu'l-Miiellifin, Beyrut, 11. 283-284; ez-Zrikli, el-A'lim, Bey-
ritt (3. tala), 1. 317-318; Menniu’l-Kattin, Mebahis fi Uliuni’l-Kur*in, Menguratu’l-Asri'l-Ha-
dis 1393 /1973, s. 386-387; es-Seyh Muhammed Abdurrizk Hamza, Ibn Kesir, (el-Baisu'l-Hasis
Mukaddimesi), £. 14-18; Dr. Abdullah Mahmut Sahata, Tarihu'l-Kur'in ve't-Tefsir, Misur 1392/
1972, 5. 176-177; Muhammet Behcetu'l-Baytir, Umdetu't-Tefsir ani'l-Hifiz b. Kesir, (Mecelle-
tu'l-Mecmai'l-lmivyl’l-Arabi bi Dimagk), XXXIIL 367-369; C. Brockelmann, Geschichte der
Arabischen Litteratur, G. I1. 49, S. I1. 48; C. Brockelmann, Ibn Kesir (lslim Ansiklopedisi) V2.
762; Cevdet Bey, Tefsir Tarihi, Istanbul 1927, s, 116-117; Omer Nasahi Bilmen, Tefsir Tirihi,
Ankara 1960, s. 392-393.
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es-Seyhu’l-Imamu’l-Evhad, el-Bari, hafiz, muttaki olan imaduddin
Ebu’l-Fida Ismail b. el-Hatib Ebi Hafs Omer b. Kesir es-Safi’t (Allah ona
rahmet eylesin ve ondan raz olsun) Séyle demektedir: Hamd, Kitabina
su hamd ibaresiyle baslavan “Hamd adlemlerin Rabbi, Rahman ve Rahim
olan, din giiniiniin sahibine®” “Hamd O Allaha mahsusdur ki, kuluna
(Hz. Muhammede) kitabi (Kur’an1) indirdi. Onda (mana ve lafizlarinda)
bir egrilik yapmadi. Dosdogru olarak, imansizlan siddetli bir azab ile
korkutmak ve iyi ameller isleyen mii’minlere giizel bir ecir oldugunu
miijdelemek igin yapti. (Onlar) orada ebediyyen kalacaklardir. Bir de
Allah, evlat edindi diyenleri korkutmak i¢in yapmistir. Allahin evlat
edindifine dair ne kendilerinin bir bilgisi vardir ve ne de babalarinin,
afnzlarnindan gikan o s6z ne biiyiik. ., onlar ancak yalan séyliiyorlar!®.”
Yaratma igine de hamd ile baslayip “Hamd, gékleri ve yeri yaratan,
karanhklan ve aydinhi yapan Allaha mahsusdur. Oyle iken inkér eden-
ler Rablerine baskalarim egit tutuyorlar''.” ayetini indiren Cennet ve
Cehennem ehlinin ulagacaklar: yeri zikrettikten sonra hamd ile tamam-
layip “Melekleri arsin etrafini ¢evirmis olduklan halde Rablanini hamd
ile 6verken goriirsiin. Artik insanlarin aralarinda adaletle hitkm olun-
mustur. Hamd alemlerin Rabbi olan Allah igindir'*” geklinde buyuran
Allaha mahsusdur.

Bunun icindir ki Yiice Allah: “O 6yle Allahdir ki kendinden baska
bir Tann yoktur. Oniinde de sonunda da hamd onundur. Hiikiim de
onundur. Siz ancak ona dondiirilleceksiniz'*.”” “Hamd giklerde olanlar
ve yerde bulunanlar kendisinin olan Allaha mahsustur. Hamd Ahirette
de ona mahsusdur. O, hakimdir her seyden haberdardir'®.” buyurmak-
tadir.

Bidayette ve nihayette, yani yarattifa ve yaratacai biitiin herseyde
hamd Ona mahsusdur. Biitiin bunlarda hamd olunmus olan O’dur. Ni-
tekim namaz kilan bir kimsenin dedigi gibi ‘““ey Rabbimiz olan Allah,
gokler, yer ve bunlarin disindaki diledigin biitiin geylerin dolusu hamd
sana mahsusdur”, Bundan delayidir ki O, cennetliklere kendisine teshih
ve hamd etmelerini ilham eder. Onlar da Allahin tiitkenmez nimetlerini,
onun yiice kudret ve saltanatimi, O’nun kendilerine bags ve ihsamimin
devamim gordiikleri i¢in nefesleri sayisinca O’nu tesbih ve O’na hamde-

9 el-Fatiha 2-4,
10 el-Kehf 1-5.
11 el-En'dm 1.
12 ez-Ziimer 75.
13 el-Kasas 70,
14 Sebe 1.
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derler. Nitekim Yiice Allah Kur’ami Keriminde “Iman edip iyi igler ig-
leyenleri Rablar1 imanlar sebebiyle hidayete iletir, nimetlerle dolu cen-
lerde altlarindan nehirler akar. Onlarin orada dualari, seni teshih ve
tenzih ederiz Allahim, soziidiir. Biribirlerini tanamalarn, selim, etmek-
tir. Son dualar ise, biitiin varlhiklan vareden Allaha hamd olsun, sézii-
diir'®” gergegini ifade etmektedir.

Allaha hamdolsun ki, elgilerini “Biz peygamberleri miijdeleyici ve
korkutucu olarak gonderdik. Taki Peygamberlerden sonra insanlarn
Allaha kars: ileri siirillecek bir bahaneleri olmasin. . .'s” diye gonderdi
ve onlar1 en agk bir yola yonelten Mekkeli Ummi arap Peygamberle
tamamladi. Allah onu, Peygamber olarak ginderdigi giinden kiyamete
kadar, ins ve cinden olan biititn mahlukata gonderdi. Nitekim Yiice
Allah Kur’imi Keriminde: “(Ey Muhammed) de ki: Ey Insanlar, mu-
hakkak ki ben, goklerle yerin saltanatina sahip olan, Ondan bagka tapa-
cak bulunmayan, yasatan, dldiiren Allalun, hepinize gonderdigi elgiyim.
Siz de Allaha ve Allahin sizlerine inanin, okuyup yazmas: olmayan Pey-
gamberime inamin, uyun ki hidayete eresiniz'”” ve yine Yiice Allah
*... Bu Kur’an, size ve her kime erigirse onu korkutmak i¢in bana vah-
yolundu. . .'"" buyurmaktadir, Kur’am: Kerim arap olsun, arabimm gayn
olsun, siyah olsun, kirmiz1 olsun, ins olsun cin olsun, kendisine ulastifn
her kimse igin bir korkutucudur. Bunun i¢in Yiice Allah géyle buyur-
maktadir: “. .. Her hangi bir topluluk onu inkar ederse, ona vadolunan
yer ategtir. ..'"” Zikrettiklerimizden her hangi biri Kur'am inkdar eder-
se, Allahin nass1 geregi olarak gidecegi yer cehennemdir. Allah Taila
diger bir dyetinde: “(Ey Muhammed) artik bu sézii (Kur’am) yalanla-
yanlan bana birak. Biz onlan bilmedikleri yerden yavas yavas azaba
yaklastiracagiz’®” buyurmaktadir.

Bu mesele ile ilgili olarak, Hazreti Peygamber de sioyle demektedir:
“Ben kizila ve siyaha génderildim®'” Miicihid, burada kizl ve siyahdan
kasdedilenlerin ins ve cin oldufunu sbylemektedir. Allah, elgisini, bu
aziz kitapta peygamberine vahyettiklerini, ins ve cin’e teblig edici olarak
gonderdi ki, bu kitab“ne éniinden ne ardindan ona hig bir batil (yanasib)

» 15 Yunus 9-10.
16 en-Nisa 165.
17 el-A'raf 158,
18 el-En’im 19.
19 Had 17.
20 el-Kalem 44.
21 Sahihu Muslim, Mesdcid 3; Musnedu Ahmed b. Hanbel, I. 250, 301; IV. 416, V. 145,
148, 162; ed-Dirimi, Siyer 28,
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gelemez, O, hakim ve oviilmeye layik olan Allah katindan indirilme-
dir*.” Onun béyle bir vasfa sahip oldugu Allah tarafindan belirtilmistir.
Peygamber, Kur’dnda mevcid olanlar anlama isini, Yiice Allahin onlara
brraktifnm bildirmisti. Nitekim Allah Taala Kur’am Kerimde: “Onlar,
hila Kur’anm Allah Kelimi oldugunu diigiiniip tagimnmiyorlar mi ? Kur’-
in Allahtan baskas tarafindan indirilmis olsaydi, Onda birbirini- tut-
mayan birgok seyler bulurlardi**” ve “Ey Muhammed, Sana indirdigimiz
bu kitab mubarektir, yetlerini diigiinsiinler, akh olanlar da 6giit alsin-
lar**” ve keza “Bunlar Kur’am diisitnmezler mi? Yoksa kalbleri kilitlimi
dir 7°” buyurmaktadur.

Allah Kelamimin manalarmi ortaya koymak, bunun tefsirini yap-
mak, onu 6grenmek ve dgretmek alim olan kimselere diisen bir. vazife-
dir. Nitekim Yiice Allah: “Allah, Kitah verilenlerden, onu insanlara
agiklayacaksimz ve gizlemeyeceksiniz diye ahid almisti, Onlar ise, Onu
arkalgrma atip az bir degere degistiler. Alis verisleri ne kotidiir®.” ve
“Allahin ahdini ve yeminlerini az bir degere degisenlerin, iste onlarn
ahirette bir paylan yoktur, Allah onlara kiyamet giinii hitab etmeyecek,
onlara bakmayacak, onlar temize ¢ikarmayacaktir. Elem verici azab
onlar i¢indir*” buyurmaktadir. Yiice Allah (bu ayetlerle) bizden énce
gelen kitab ehlini, kendilerine indirilen Allahin kitabma yiiz ¢evirdikle-
rinden, diitnya malina yonelip onu toplamakla mesgul olduklarindan,
Allahin kitabina uymama ve emrolunduklan seylerin gayns ile mesgal
olduklarindan dolay: yermistir.

Ey Miisliimanlar, bize indirilen Allahin kitabim 6grenip 6gretme,
anlayip anlatma bakimmdan emrolundugumuz geylere uymamz gere-
kir, Allah Taédla Kur'im Kerimde: “Imén edenlerin, Allah1 ve Hakdan
ineni zikr i¢in, kalblerinin sayg ile yamusamasi zamam hala gelmedi
mi? Onlar, daha evvel kendilerine kitab-verilip de iizerlerinden uzun
zaman ge¢mis, artik kalbleri kararmig bulunanlar gibi olmasmlar. On-
lardan bir gogu (dinlerinden gikmis) fasiklardi. Su hakikat: bilin ki,
Allah yere 6liimiinden sonra can verir. Muhakkak ki biz akhmz ersin di-
ye, size dyetleri agikea bildirdik®®” buyurdu. Yiice Allahin, bir énceki
ayetten sonra, bu dyeti zikretmesinde, Allahin, 6ldiikten sonra arz tekrar

22 Fussilet 42.

23 en-Nisi 82.

24 Sa'd 29.

25 Muhammed 24,
26 Ali Imrin 187
27 Ali Imrin 77,
28 el-Hadid 16-17.
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canlandirdinn gibi, giinah ve fenahktan étiirii kalbleri katilagnktan son-
ra, imin ve hidayet ile yanmusatacafna bir isaret ve ikdz vardir. Bunu
bize bahsedecek olan, yegine iimit baglanan ve kmdmndcn istenen an-
cak Yiice Allahtir, O, comert ve Kerimdir.

BEger biri tarafindan tefsir yollarinin en giizeli nedir? diye sorula-
cak olursa, ona verilecek cevap sudur: Bu hususta engiizel yol, Kur'am
Kur’in ile tefsir etmektir. Bir yerde miicmel olan, diger yerde baska bir
avetle agiklanmistir. Sayet Kur’am Kur'an ile tefsir etmekten aciz ka-
hirsan Onu siinnet ile tefsir etmen gerekir. Ciinkii, hadis Kur'am agik-
layier ve izah edicidir, el-fmam Ebd Abdillah Muhammed b. ldris es-
Safi’i (Allah ona rahmet etsin) Allahin elgisinin verdigi biitiin hiikiimler,
Kur’indan gikardign hiikiimlerden ibarettir, dedi. Yiice Allah Kur'am
Kerimde: “(Ey Muhammed) Dogrusu insanlar arasinda Allahin sana gos-
terdigi gibi hilkmedesin diye Kital1 sana hak olarak indirdik. Hakk
gozet, hiinlerden taraf olma®*” ve *. .. (Ey Rasuliim) Sana da Kur’am
indirdik ki, kendilerine indirileni insanlara anlatasin Olur ki iyice diigii-
niirler’™ ve “Sana Kitab1, ayrnihga diistiikleri seyleri onlara agiklaman
igin, inanan kimselere de dogru yol rehberi ve rahmet olarak indirdik™.”
Bu sebebden dolay:r Allahin eleisi “Bana Kur’in ve onunla birlikte onun
benzeri verildi*” buyurmaktadir. Yani hadis de Kur’am Kerim gibi Hz.
Peygambere vahy yolu ile gelmistir. Ancak hadis Kur’am Kerim gibi
okunmaz. el-Iméam es-Safi’i ve diger alimlerden bamlar, bu hususta bir-
gok deliller getirmislerdir, onlan burada zikretmek miimkiin degildir.

Bu hususta esas olan Kur’am Kur’in ile tefsir etmektir. Eger tef-
sirini onda bulamazsan, siinnete basvurursun. Nitekim Allahm elgisi
Muiz b. Cebel't Yemene gonderdiginde: Ona,

— Neile hiikkmedersin ?

— Allahin kitab ile,

— $Sayet onda bulamazsan,

— Allahin elgisinin siinneti ile,
— Sayet onda da bulamazsan,

— Re’yvimle ictihadda bulunurum, dediginde,

29 en-Nisd 105.

30 en-Nahl 44.

31 en-Nahl 64.

32 Siineni Ebi Divad, Misir 1371 /1952, 11, 505; Miisnedu Ahmet, IV. 131; Ibn Teymivye,
Mukaddime fi Usulit.Tefsir, Dimask 1355 /1936, s. 25; Tefsira’l-Kurtubi, Masir 1369 (1950, 1. 38
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Allahin elgisi Mudzin gogsiine vurarak “Allah elgisini memniin
edecek Allahin elgisinin elgisini muvaffak kilan Allaha hamdolsun®” de-
digini nakletti. Bu hadis Miisnedde ve Siinenlerde sajlam bir isnatla
sabittir. Bu durumda aradiamiz ayetin tefsirini ne Kur’anda ve ne de
hadiste bulamazsak, bu konuda sahabenin sbzlerine miiracait ederiz.
Ciinkii onlar, ilgilendikleri durum ve delilleri miisahedeye, tam anlays
niteligine, dogru bilgi ve iyi amellere sahip bulunmalarn bakimindan,
bu konuyu daha iyi bilen kimselerdir. Ozellikle dért halife, hidayete
eren imémlar ve Abdullah b. Mes'ud gibi limler ve biiyiikler, bu ko-
nulara tam olarak hikim olan zevattir. el-lmam Ebéa Ca'fer b. Cerir
goyle demecktedir: Ebt Kureyb-Cébir b. Niih-el-A’mes-Ebi’d-Duha-
Mesruk’tan rivayet ettigine gire, Abdullah b. Mes’udun siiyle dedigini
soyledi: “Kendisinden baska ilah olmayana yemin ederim ki, Allahin
Kitabinda inen her dyetin nerede ve kim hakkinda indigini biliyorum.
Eger bilsem ki, Allahin Kitab1 hakkinda benden daha iyi bilen vardir
ve ona ulasmak miimkiindiir, hemen ona gelir onu bulurdum*** el-A’mes
de Ebii Viil’den rivayetle Ibn Mes’udun siyle dedigini nakleder: “Biz-
den herhangi bir kimse, on dyetin manasim ve amelini dgreninceye ka-
dar gahgir. Onlan dgrenmedikee baskasim drenmeye gegmezdi®.” Eba
Abdirrahmén es-Siilemi’de soyle demektedir: “Allahn elgisinden Gre-
nip, sonrada bize igretenler, bize anlattilar ki, on dyet égrendiklerinde
amel edilmesi icab edenlerle hemen amel ederlermis. Biz de boylece hem
Kur’anin manasini, hem de onunla amel etmeyi 8grenmis olurduk?.”

Hazreti Peygamberin amcazadesi ve duasi bereketi ile Kur’anmn
Terciimam olan o biiyiik alim Abdullah b. Abbés (R.A) onlardanbiridir.
Allahin elgisi (S.A.S) O’nun igin séyle dua etmisti: “Ey Allahim, Onu
dinde fakih kil ve Ona te’vili 6gret'””. Ibn Cerir’in, Muhammed b. Bes-
gar-Veki’-A’mes-Miislim yoliyle rivayet ettigine gire, Abdullah b. Mes’-
ud (R.A) séyle demektedir: “Kur’amin en iyi terciimam ibn Abbastir™”
Sonra et-Taberi, aym haberi teyid mahiyetinde Ibn Mes’uda varan ge-

33 Siineni Tirmizi, Ahkam 3; Siineni Ebi Davad, Akdiye 11; Siineni Nesai, Kuzit 11:
Siineni Ibn Mice Menésik 38; ed-Dirimi, mukaddime 30; Miisnedi Ahmed, 1. 37, V. 230, 236,
242.

34 lbn Sa'd, et-Tabakitu'l-Kitbri, Beyrut 1376 /1957, I1. 342; et-Taberi, Camiu'l-Beyin
an Te'vili Aye'l-Kur'dn (Tefsiru’t-Taberi), Misir 1373 /1954, 1. 36.

35 Tefsira’t-Taberi, 1. 35.

36 Aym eser, 1. 36.

37 Sahihu'l-Buhiri, Vadu' 10; Sahihu Muslim, Fedailu's-Sahabe 138 (Bu iki kaynakta
sadece “Ey Allalum Onu dinde fakih k" ibaresi vardir.); Musnedu Ahmed, I. 266, 314, 328,
335.

38 Tefsira’t-Taberi, 1. 40,
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gitli isnadlart verir. ibn Abbas hakkinda kullamlan bu ibarenin Ibn
Mes’uda isnad: sahihdir. {bn Mesud (R.A) sahih olan bu kavle gore hicri
32 /652 yilinda vefat etti. Abdullah b. Abbas, Ibn Mes’ud’dan sonra 36
sene daha yasadi. Ibn Mes’ud’dan sonra, Ibn Abbasm elde ettigi ilmi,
sen takdir et artik. el-A’mes, Ebd Viil’den rivayet ettifine gore Ali
(R.A) hac mevsimi dolayis: ile, Abdullah b. Abbas: kendi yerine tem-
silci olarak gondermisti. Ibn Abbas (R.A) insanlara (miislimanlara)
hitabda bulunmus ve hutbesinde Bakara siiresini okumustu, bir riva-
yete gire Nir suresini okumus, onu miikemmel bir gekilde tefsir etmigti.
Rumlar, Tiirkler ve Deylemliler onu dinlemis olsalardr miisliiman olur-
lardi” demektedir.

Bunun igin [smail b, Abdirrahmin es-Siiddi el-Kebir tefsirinde ek-
seriyetle Ibn Mes’ud ve Ibn Abbas’dan rivayet etmektedir. Ancak ba-
zen de onlarn Kitab ehline ait sozlerden, hikaye ettiklerini nakletmek-
tedir. Allahm elgisi (S.A.S) kendisine yalan isnad etmeksizin kitab ehli-
nin sozlerini nakletmeye miisade etmis ve soyle buyurmustu: “Bir ayet
olsa bile benden teblig edin Isriil ogullarindan da naklederseniz, bunda
bir beis yoktur. Her kim kasith olarak hakkimda yalan uydurursa, ce-
hennemdeki yerine hazirlansin®®.” Bunu el-Buhiri, Abdullah b. Amr'-
den rivayet etmistir. Abdullah b. Amr, bu hadisten gikardifa miisaedeye
dayanarak Yermiik vak’asinda kitab ehline it iki deve yiikii kitab ele
gegirmis ve bunlardan hikayeler nakletmisti.

Ancs;k, Israiliyyﬁt ile ilgili olarak nakledilen hikayeler, bunlara da-
yanmak ve onlara baglanmak igin degil, fakat istishad (veya bir misil)
olarak anlatihir. Israiliyyet ile ilgili olan kissalar ii¢ kisma aynlr.

1) Dogru oldugunu bildigimiz ve elimizde meveiid olan delillerin
de bunlarn dogrulugunu teyid ettifi nakiller ve kissalardir ki, bu nevi
kissa ve nakiller sahihdir.

2) Elimizdeki delillere ters diisen ve yalan oldugunu bildigimiz
kissa ve nakillerdir.

3) Zikrettigimiz her iki neviden olmayan, ne kendisine inamlan ve
ne de yalan oldugu sdylenebilen, hakkinda sikat edilen nevidir ki, yu-
kanda oldugu gibi bunu da hikaye etmek ciizdir. Bu kabil kissalar,
umumiyetle dine hig bir fayda saglamaz. Bunun igindir ki, kitab ehli-
nin bilginleri bu konuda ¢ok defa ihtilafa diigmiislerdir. Miifessirler
arasmnda bu yiizden ihtilaflar husule gn.lmu;l:r Nitekim, Ashab-1 Kehf™

39 Sahibu'l-Buhiri, M 1345, IV, 207,
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in isimleri, kipeklerinin rengi ve sayilan, Hazreti Musanin asasimin han-
gi agagtan oldugu, Yiice Allahin Hz. Ibrahim igin dirilttifi kuslann ad-
lari, Olii sifara ne ile vauruldugunun tayini, Allahin, Hz. Musa'ya iize-
rinden seslendigi ajacin nev’i ve tayin edildigi takdirde, miikelleflerin
diinya ve dhiretleri igin bir fayda temin etmeyen, Allahin Kur'am Ke-
rimde miiphem biraktign hususlar gibi meseleler iizerinde ihtilaflarin
dogmasina sebep olmugtur. Bununla beraber, bu konuda aralarinda
vuku bulan fikir ayribklarm nakletmek caizdir. Nitekim Yiice Allah
(€.€) Kur’im Kerimde: “(Karanhga tas atar gibi) magra ehli iigtiir,
dordiineiileri kopekleridir, derler, Yahut Bestir, aluneilankopekleridir.
Yahut Yedidir, sekizincileri kpekleridir, derler. Deki, onlann sayisini
en iyi bilen Rabbimdir. Onlan pek az kimseden bagkas: bilmez. Bunun
igin (ey Muhammed) Onlar hakkinda bu kisaca anlatilanain disinda, kim-
se ile tartigma ve onlar hakkinda kimseden bir sey sorma*.” Bu ayeti
Kerime bu makamda, layik olan edebi ve buna benzer hususlarda gere-
keni 6gretmeyi ihtiva etmektedir. Ciinkii Allah (C.C), onlardan ii¢ siz
hikaye etti, ilk ikisini giiriittii, iigiinciisiinden siikit etti. Bu da iigiincii-
siiniin dogru oldugunu géstermektedir. Eger dogru olmayip batil olsay-
d1, diger ikisini giiriittiigii gibi, onu da ciiriitiirdii. Sonra bu dyeti keri-
me, Ashab-1 Kehf’in sayisim bilmekte bir fiide miilahaza edilmedigine
igaret etmekte ve “. . . De ki, Onlarin say1simi en iyi bilen Rabbimdir..."
buyurulmaktadir. Zira, bunu ancak, Allahim kendilerine bilgi verdigi
pek az kimseler bilir. Bunlarin disinda kimse bilemez. Bunun igindir ki,
Allah (C.C) .. Onlar hakkinda bu kisaca anlatilanin diginda kimseyle
tartisma. . .”" buyurmaktadir. Yani faydasiz geyler igin kendini yorma
ve bu hususta onlara bir gey sorma. Ciinkit onlar, gayb igin zanda bulun-
maktan bagka bir sey bilmiyorlar. Thtilafi nakletmekte tikip edilecek
en_giizel yol, bu kabil sbzleri iyi kavramak, bunlardan sahih olam bil-
mek, baul olam ayirmak, fiide vermeyen islerde miinakasa ve ihtilafin
uzamamasi igin, ihtilafin fayda ve semerelerini zikretmek ve daha énem-
li iglerle mesgil olmaktir. Ama, siylenen sézlerin hepsini iyi kavra-
maksizin bir meseledeki ihtilafi hikiye eden, kimse hataya diismiis ve
hikaye ettigi sey eksik aktanlmis olur. Zira bu durumda dogru olan,
belkide terkedilen kisimda kalmis olabilir. Veya ihtilafin hangisi sahih
hangisi batil olduguna isaret etmeden mutlak olarak hikaye ederse, bu
durumda da kusurludur, ve hikaye ettigi mesele eksiktir. Eger dojgru
olmayam kasten dogru olarak hikaye ederse, kasith olarak yalan siyle-
mig veya bu isi bilmeyerek yaparsa hataya diismiis olur. Keza, faidesiz

10 el-Kehf 22,
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meselelerde ihtilaf gikaran veya mana bakimindan bir veya iki soze rici
olam, lafiz olarak bircok sizler halinde hikaye eden kimse ise, vaktini
bosa harcamis ve sahih olmayan meseleleri ¢ogaltmig olur. Aym zaman-
da onun durumu yalanc sahidin durumuna benzer. Dogruya ulasma
volunda muvaffak kilan Allah (C.C) dar.

Fasil: Tefsir, ne Kur’an, ne hadis ve ne de sahabenin sbzlerinde
bulunmaymea, birgok imamlar (miifessirler) bu hususta, Miicihid b.
Cebr gibi Tabiilerden olan kimselerin sézlerine miiracait ederlerdi. Mii-
cahid, tefsir ilminde biiyiik bir ézellige sahiptir. Nitekim Muhammed b.
Ishak-Ebéin b. Salih bize Miicihidin: “Mushafi bastan basa fbn Abbasin
oniinde ii¢ defa okudum, her ayetin sonunda durup, her birini ayn ayr
sorardim” dedigini anlatt*’. Ibn Cerir-lbn Ebi Mileyke: “Miicihidin,
iizerine Kur'im Kerim yamh olan levhalar beraberinde oldugu halde,
Ibn Abbastan bunlarmn tefsirlerini sordugunu gérdiom. Ibn Abbas ona
yaz der, 0’da yazardi. Boylece biitiin Kur’anin tefsirini sormugtu™ sek-
linde rivayet eder’?. Bu hususta Siifyan es-Sevri'de gbyle demektedir:
“Eger Miicahidin tefsiri eline gegerse, o sana yeterlidir*.” Miifessirler
miicihidin tefsirini benimsemis ve ondan istifade etmislerdir. Aym za-
manda Tabii olan, Sa’id b. Ciibeyr, Ibn Abbasin kélesi *Ikrime, Ata b.
Ebi Rabah, el-Hasen el-Basri, Mesriik b. el-Ecda’, Sa’id b. el-Miiseyyib,
Ebu’l-Alive, er-Rebi’ b. Enes, Katade, ed-Dahhak b. Miizahim ve diger
tabiiler ve bunlardan sonra gelen Tebei” Tabiinden olan biiyiik miifessir-
leria sézlerini de ihmdl etmemis, Kur’am tefsir ederken, bunlarin sézleri-
ni kullanmslardir. Bunlann kullandiklar: ibarelerde, lafiz bakimindan
baz farklar bulunabilir. Fakat bu konuda yeterli bilgiye sihip olmayan-
lar, bunlar arasinda bir ihtilafin var oldufunu samirlar ve degisik sozler
hikaye ederler. Halbuki gergek olan bu degildir. Ciinkii bunlardan baz-
lar1, bir geyin manasim dolayh yollar veya miiteradif ifadeler, diger ban-
lan ise nassa bagh kalarak, manalan ifade eden lafizlarin aymsim kul-
lanmak suretiyle ifade derler. Biitiin bu ifadeler birgok yerlerde, aym
mana etrafinda toplanurlar. Akil sahipleri bu konuda uyamk olmahdir-
lar. Hidayete erdiren yalmz Allah (C.C) dir. Su’be b. el-Haceic ve diger
bazlan, Tabiilerin sozleri fer’i meselelerde bir delil olarak kabul edilme-
digi halde, tefsirde bir hiiccet olarak nas;l kabul edilir? demektdiiler.
Yani su demek oluyor, bazmlarinin sozleri/kendilerine muhalif olan bazi-

41 Tefsiru't-Taheri, IT. 395; Tezkiretu'l-Huffiz, Haydaribit 1375 /1955, 1. 92; ez-Zehebi,
Tarihul-1elam, el-Kahire 1367, TV. 190-191: el-Ttkan, Masr 1368, IL. 225.

42 Tefsiru't-Taberi, 1. 40.

43 Aym ver,
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‘larmma kargi bir hiiceet olamaz. Bu gériig dogrudur. Ama, bunlar bir
meselede aym goriig etrafinda birlegir, iema haline gelirlerse, sézleri bir
delil olarak kabul edilmesinde siiphe yoktur. Sayet aralarinda goriig bir-
ligi olmayip, ihtilafa diiserlerse, bu durumda bazlannin sozii, diger bam-
larmna kargi, hatta bunlardan sonra gelenlere karsi da bir huceet olamaz.
Ihtilaf edilen konuda, ya Kur’an, ya hadis diline veyahut arablarn
umumi dillerine veyahutta sahabenin sézlerine miiracaét edilir.

~ . Sadece re’ye dayanarak Kur’am tefsir etmek haramdir. Muhammed
b. Cerir bu konuda bir rivayette bulunarak séyle demektedir: “Bize Mu-
hammed b. Begsar ~Yahya b. Sa’id-Siifyan- Abdu’l-A’1a b. Amir es-
Sa’lebi-Sa’id b. Ciibeyr-Ibn Abbasdan rivayet ettigine gire, Allahm
elgisi (S.A.S) goyle buyurdu: Her kim Kur’an hakkinda kendi goriigiinii
beydn eder veya bilmedigini séylerse, o kimse cehennemdeki yerine ha-
zirlansin®™.” Tirmizi ve en-Nesii cesitli yollarla Siifyan es-Sevri’den bu
sekilde rivayet ettiler. Ebi Davit’da aym hadisi, Miisedded-Eb Avine-
Abdu’l-A’la yoliyle merfu olarak rivayet etti. et-Tirmizi bu hadisin ha-
sen oldugunu séylemektedir. Ibn Cerir'de bu hadisi gesitli yollardan
Yahya b. Talha el-Yerbu'i-Jureyk-Abdu’l-A’la tankiyle merfu olarak;
Melai-Abdu’l-A’1a-Sa’id b. Ciibeyr tankiyle Ibn Abbasdan mevkif ola-
rak; Keza yine Ibn Humeyd-Cerir-Leys-Bekr-Sa’id b. Ciibeyr tarikiyle,
Ibn Abbasdan kendi sizii olarak. rivayet etti. En dogrusunu Allah bilir.

Ibn Cerir, bize el-Abbas b. Abdi’l-Azim el-Anberi-Hibbén b. Hilal-

Ebi Hazmn kardesi Sitheyl-Ebf “Imran el-Ciindeb’den rivayet ettiffine
gore Allahin elgisi (S.A.S)mmn gbyle buyurdugunu siyledi: “Her kim
Kur'an hakkinda kendi goriigiinii soylerse mutlaka hata etmis olur*”,
Bu hadisi Eb2t Davud, et-Tirmizi, en-Nesai, Siiheyl b. Ebi Hazm el-
Kati'i nin rivayet ettigi bir hadis olarak rivayet ettiler*, et-Tirmizi, bu
hadisi garib goriir ve baz ilim ehlinin Siiheyl hakkinda konustuklarim
soyler. Bunlara ait olan diger bir rivayet lafz1 da soyledir: “Her kim,
“Allahin Kitab: hakkinda giriigiinii séylese ve isabet etmis olsa yine hata
islemis olur”. Yani, kendini, bilmedigi bir seyin kiilfetine sokmus, ma-
nay: isabetetse bile, emr olunmadifn bir isi islemekle hataya diismiis
olur. Ciinkii, konuya normal yoldan girmemistir. Bu kimsenin durumu
nipks, céhil oldugu halde insanlar arasinda hiikiim veren kimsenin du-
rumu gibidir. Bu kimse verdigi hiikiimde isabet etse bile cehennemliktir.

44 et-Tirmizi ($erhu ibnu'l-Arabi) el-Kahire 1350-1353, XI. 67-68: Miisnedu Ahmed
I. 269; Tefsira't-Taberi, 1. 34. '

45 Tefsiru't-Taberi, T, 35.

46 et-Tirmizi, tefsir 1; Eba David, flm 5.
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Ancak su kadar var ki, bu sug, verdigi hiikiimde isabet edemeyip hata
igleyenin sugundan daha hafifdir. En dogrusunu Allah bilir. Boylece
Allah (C.C) kazf (iftira) edenlere yalaner adim vermis ve Kur’aim Ke-
rimde ... Madem ki 3ihit getiremediler, o halde onlar, Allah katinda
yalanadurlar™” buyurmustur, Kazf eden yalancidir, velev ki, ziné edeni
kazfetmis olsun. Ciinkii O, bildirilmesi kendisi i¢gin helal olmayan bir
seyi haber verdi, Hatta bildiZi geyi haber vermis alsa hile, ¢iinkii o, Inl-
medigi bir yiikiin altina girdi. Allah en iyi bilendir.

Bundan dolay seleften bir grup, bilmedikleri seyin tefsirini yapmak-
tan kagindilar. Nitekimi, Su’be-Siileyman-Abdullah b. Miirre-Ebii Ma-
mer yoliyle rivayet ettigine gire, Hz. EbG Bekr (R.A)in giyle dedigini
nakletti: “Eger Allahin Kitabi hakkinda bilmedigim halde soylersem,
beni hangi toprak kabul eder ve hangi gik beni gélgesi altina ahr*”,
Ebfi Ubeyd el-Kasim b. Sallam da séyle demektedir: Bize, Muhammed
b. Yezid-el-Avvim b, Havseb-Ibrahim et-Teymi’den riviyet ettigine

giore, Hz. Eba Bekr es-Siddk ”'QT_, FPLgH )""‘ ayetinden sorulunca su

cevabr vermigti: “Eger Allahin kitabi hakkinda bilmedigim halde soz
soyleyecek olursam, beni hangi gik altina alir ve hangi toprak beni kabul
eder”. Bu hadis munkatidir. Keza yine Ebi Ubeyd siyle dedi: Bize
Yezit-Humeyd-Enes'ten rivayet ettifine gore, Hz. Omer (R.A) bir giin

minberde “’Uﬁ} iff'@}" dyetini okudu ve: “Bu meyvenin ne oldu-

gunu bildik ama “'l{'l" nedir? Sonra kendi kendine hitab ederek, bu
lizamsuz bir kiilfetin altina girmektir, dedi. Muhammed b. Sa’id’de soyle
demektedir, Bize Siileyman h. Harb-Hammad b. Zeyd-Sibit-Enes’den
rivayet ettiffiine gore: Bir giin Omer b. el-Hattab’m yamnda idik, gomle-
ginin arkas: dort yerinden yamah idi ve “UJ Why' ayetini okudu
2 t.;ﬁll "’ nedir? sorusunu ortaya atti, Sonra da bu bir kiilfettir. Bunu
bilmem gerekmez mi? dedi. Hz. Ebii Bekr ile Hz. Omerin bu siz ve dav-
ramsglarindaki gaye ** ._:,yq " i bilme keyfiyetini ortaya koymaktir. Bu-
nun aksi diisiinillemez. Ciinkii * ‘t..-'y'l' > in yerden biten bir bitki oldugunu
bilmemek imkansizdir. Nitekim Allah (C.C) Kur’am, Kerimde goyle bu-
yurdu: “...ve orada taneli ekinler, tiziimler. .. bitirdik*”.
47 en-Nar 13.

48 Tefsiru't-Taberi I. 35.
49 Abese 31.

50 Abese 27. (Zira .,f:rL kelimesini ihtiva eden dyet, bu dyetten sonra gelen 31. dyet
olup, siralanan bitkiler arasmida gegmektedir).
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Ibn Cerir: Bize Yakub b. Ibrahim-ibn Uleyye-Eyyib-ibn Ebi
Miileyke’den rivayet ettigine gore Ibn Abbasa bir dyetin tefsiri soruldu.
Bu dyetin manasi sizden birinize sorulsaydy, mutlaka birseyler soyleme-
ge kalkisirdi, Halbuki O, bu dyet hakkinda bir sey soylemekten imtina
etti, dedi. Bu hadisin isnadi sahihdir. Diger taraftan Eb Ubeyd de:
Bize, Ismiil b. Ibrahim-Eyytb-Ibn Ebi Miileykenin séyle dedigini nak-
letti: Bir adam Ibn Abbasa miiddeti bin sene kadar uzun olan giin hak-
kinda soru sordu. Ibn Abbas cevap olarak O’na, miiddeti elli bin sene
uzunlugunda olan giin nedir? dedi. Soru sahibi Ibn Abbasa, ben sana
sorumu cevaplandinrsin diye sordum dedi. Ibn Abbas O’na, bu giinler,
Allahm kitabinda zikrettigi iki giindiir, bu iki giiniin hakikatin Allah
bilir, cevabin verdi. Allahin Kitah hakkinda bilmedigini stylemekten
kagndi. Keza yine Ibn Cerir: Bana Yakub b. Ibrahim-Ibn Uleyvye,
Mehdi b. Meymiin-el-Velid b, Miislim’den rivayet ettigine gore, Talk
b. Habib, Ciindeb b. Abdillaha gelerek Ona, Kur’indan bir ayet hak-
kinda soru sordu. Ciindeb cevap olarak, sikilmiyormusun ? efer miislii-
mansan (Allah agkina) benden uzaklas - veya yammda oturma dedi®.
Malik-Yahya b. Sa’id-Said b.el-Miiseyyib’den rivayet ettigine gire, Sa’-
id’e Kur’andan bir dyetin tefsiri sorulunca “biz Kur’in hakkinda birgey
soylemeyiz®” dedifini nakletti. el-Leys-Yahya b. Sa’id-Sa’id b. Mii-
seyyib’den rivayet ettigine gire, Sa’id b. el-Miiseyyeb’in, Kur’indaa
sadece malum olanlar hakkinda konugtugunu sdyledi®. Su’be, Amr
b. Miirre’den rivayet ederek, On’un soyle dedigini soyledi: “Adamm
biri, Sa’id b. el-Miiseyyebe, Kur’andan bir ayetin tefsirini sordu. O da.
bana Kur'andan sorma. Sen o soruyu, her seyi bildigini iddia edene-
Ikrimeye- sor, dedi**”. Ibn Sevzeb-Yezid b. Ebi Yezid bana soyle anlat-
t1 dedi: Sa’id b. el-Miiseyyeb’dén helal ve haram hakkinda sorular sorar-
dik-insanlar arasinda en iyi bilgiyve sahipti. Bir defasinda O’na Kur’an-
dan bir ayetin tefsirini sordufumuzda, giiya isitmemis gibi siikit etti,
sesi gtkmadi*®. Ibn Cerir: bana, Ahmed b. Abede ed-Dabbi-Hammad
b. Zeyd-Ubeydullah b. Omer rivayet ettigine gore, Ubeydullahin goyle
dedifini anlatti: Medine fukahasma ulastim. Onlar tefsir hakkinda siz
séylemeyi biiyiik bir is (agr bir is) kabul ediyorlardi. Salim b. Abdillah,
el-Kasim b. Muhammed, Sa’id b. el-Miiseyyib ve Nafi’ bu miifessirler-
dendir®. Ebt Ubeyd bize Abdullah b. Salih-Leys-Hisam b. Urve'den

51 Tefsiru’t-Taberi 1. 38.

52 Aym eser 1. 87.

53 Tefsiru't-Taberd, 1. 38.

54 Aym eser 1. 38; Mukaddime fi Usali't-Tefsir s. 31; Tefsiru'l-Kasumi 1. 164,
55 Aym yer.

56 Aym eser, 1. 37.
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rivayet ettigine gire, Hisam b. Urvanmn siyle dedigini anlatti: Babamn,
Allahin Kitabindan hi¢ bir dyet te’vil ettigini katiyetle igitmedim, de-
mektedir, Eyyib-Ibn Avn ve Higim ed-Dustuviinin, Muhammed b.
Sirin’den rivayet ettigine gire, Ibn Sirin séyle anlattiz Ubeyde es-Sel-
miniye Kur’an dyetlerinden biri hakkimda soru sordum ve bana su ce-
vah1 verdi: Kur’amn inis sebeblerini bilenler gittiler (dldiiler). Allahtan
kork ve dogruyu ara, dedi*’. Ebit Ubeyde: bize; Muaz-1bn Avn-Abdullah
b. Miislim b, Yesir-Babasindan rivayet ettifine gire, babasimn giyle
dedigini anlatti: Allah hakkinda bir s6z séyleyecefin zaman, dnce gegeni
ve sonradan geleni gozden gegirinceye kadar sabret. Hiiseym-Mugire-
Ibrahim’den rivayet ettigine gire Ibrahim séyle demigtir: Arkadaglan-
miz Kur’im tefsir etmekten sakimir ve ona agklama yapmaktan
korkarlard1. Su’be-Abdullah b, Ebi’s-Sefer’den siyle rivayet eder: eg-$a’
bi, hakkinda soru sormadigim hig bir ayet yoktur. Fakat, onun rivayeti
Allah (C.C) dandir. Ebi Ubeyd bize, Hiigeym-Amr b. Ebi Zaide-es-5a’
bi-Mesriik’tan rivayet ettigine gore, Mesrikun gbyle dedigini nakletti:
Tefsirden sakinin. Ciinkii o, Allahtan gelen bir rivayettir.

Seleftan olan bazi insanlar (alimler) 1n rivayet ettikleri bu sahih
hadisler ve benzeri deliller, tefsir konusunda bilmedikleri geyler izerin-
de stz etmekten kaginmalarina hamledilmektedir. Ama bu konuda, li-
git ve geriat bakimindan bilgiye sihip olanlar igin bir sakinca yoktur.
Bunun i¢indir ki, tefsir mevzuunda bunlarm ve baskalarmmn sézleri ri-
vayet edilmistir. Bunda bir tezat yoktur, Ciinkii bunlar, bildiklerini soy-
lemis, bilmedikleri seyler hakkinda siikit etmiglerdir. Herkesin yapmasi
gereken de budur. Ciinkii, kiginin bilmedigi bir mesele hakkinda siikat
etmesi gerektigi gibi, bildigi bir mesele hakkinda soru soruldugu zaman
da bunu cevaplandirmas: icab eder. Nitekim Allah (C.C) bu hususta siy-
le buyurdu: “. .. (kitabi) muhakkak insanlara agiklayip anlatacaksimz,
onu gizlemeyeceksiniz. . .*’. Aynca gesitli yollardan rivayet edilen
bir hadiste goyle buyurulmaktadir: “Her kim ki, kendisine bildigi sey
sorulunca onu saklarsa, kiyamet giiniinde ona atesten bir gem vurula-
caktir®®.” Ebéi Ca’fer Ibn Cerir’in-Abbas b. Abdi’l-Azim - Muhammed
b. Halid (R.A) rivayet ettigi hadiste, Hz. Aise siyle demektedir: “Haz-
reti Peygamber (S.A.S) Kur’indan hi¢ bir sey tefsir etmezdi, ancak

57 Aym eser 1. 38.

58 Ali Imrin 187.

59 Ebii Dévid, Im 9; et-Tirmizi, Ilm 3; Ibn Mace, Mukaddime 24; Miisnedu Ahmed II.
263, 305, 344, 353, 495.
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Cebriil (A.S) in kendisine dfrettifi ayetlerin miktarmea tefsir ederdi®,”
Ibn Cerir sonra da bu hadisi, Ebtt Bekr Muhammed b. Yezid et-Tarsasi-
Ma’n b. Isa-Ca’fer b. Halid-Hisam yoliyle rivayet etti. Bu hadis miin-
kerdir, garibdir. Rivayet zincirinde adi gegen Ca’fer, Muhammed b. Ha-
lid b. ez-Ziibeyr b. el-Avvam el-Kuresi ez-Zibeyri’nin ogludur. el-Bu-
héri, bu ravinin hadisine uyulmiz, demektedir. el-Hafiz Ebu’l-Feth el-
Ezdi'de, bu hadisin miinker oldugunu siylemektedir. el-imam Eba
Ca’fer, bu konuya temas ederck goyle dzetlemektedir: Bu ayetler, Ceb-
rail vasitasiyle Allah tarafindan bildirilen tevkifi dyetlerdir. Hadis dogru
kabul edilecek olursa, bu dogru bir te’vildir. Giinkii Kur’in ayetlerinin
bazilanm Allah (C.C) kendi ilmine mahsus kilmistir, Bazilarim alimler
bilmekte, bamlarim araplar kendi dilleri mahareti ile anlamakta ve di-
ger bamlan da herkes tarafindan kolayhkla anlagilmaktadir. Nitekim
bu hususu Ibn Abbas séyle izih etmistir. Ibn Abbasin bu izihm Ihu
Cerir-Muhammed b. Begsar-Miiemmil-Siifyan yoliyle: Ebu’z-Zinad'dan
riviyet ederek, Ebu’z-Zinddin soyle dedifini nakletti, Thn Ahbas, tef-
sirin dort gesit oldufunu séylemektedir:

1) Dili bilen arablarm bilebilecegi tefsir,

2) Herkesin bilebilecegi tefsir,

3) Alimlerin bildii ve yaptija tefsir,

4) Allahtan baska-hig bir kimsenin yapamayacag tefsir.

Ibn Cerir, isnadr iizerinde diigiiniilmesi gereken benzeri bir hadis
daha rivayet etmistir: Bana Yunus b. Abdi’l-A’la es-Sadefi-Ibn Vehb-
Amr b.cl-Hiris-el-Kelbi-Ummii Hini’nin mevlas: Ebai Salih-Ibn Abbas’-

dan rivayet ettifine gore, Allahim elgisi (S.A.S) séyle buyurdu: Kur'an
dirt harf iizere indirildi:

1) Herkesin hilmesi gereken helal ve haram,
2) Araplarm yaptiklan tefsir.
3) Alimlerin yaptiklar tefsir.

4) Miitegabih olan ayetler ki, bunlarin tefsirini Allahtan baska kim-
se bilmez. Allahtan baska, bu ayetler hakkinda bilgi iddia edenler yalan-
adir. Isnadi iizerinde durulmasimin Kiz@imuna isaret ettigi hadis, Mu-
hammed b. Siib el-Kelb’nin rivayet zincirinde bulundugu hadistir.
Ginkii o, metriku’l-Hadisdir. Belki de hadisin merfu olusunda vehme .

60 Tefsiru't-Taberi, 1. 37; Mukaddimetin fi Ulimi’l-Kur’an, s. 263; Tarihn Bagdat, XIII.
253.
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diigmiis olabilir. Umulur ki bu hadis, yukanda gegtigi gibi Ibn Abbas’m
soziidiir, En iyisi Allah bilir.

Fatihadan énce, Tefsirin bas!aﬁgnanda sikredilen Faydali Bir Mu-
kaddime.

Ebti Bekr b. el-Enbéri, bize Ismail b. Ishik el-Kadi-Haccéac b.
Minhal-Hemmam-Katade’den rivayet ettigine gore, Katadenin soyle
dedigini anlatti: Kur’inm el-Bakara, Ali Imran, en-Nisi, el-Maide, Be-
rie, er-Ra’d, en-Nahl, el-Hae, en-Nir, el-Ahzib, Muhammed, el-Feth,
el-Huciirat, er-Rahman, el-Hadid, el-Miicadile, el-Hagr, el-Miimtehine,
es-Saf, el-Cum’a, el-Miinéfiktin, et-Tegabtn, et-Talak, et-Tahrim, ez-
Zilzal ve en-Nasr sireleri Medinede, bunlarin disinda kalan diger streler
ise Mekkede nazil olmustur.

Ama, Kur’in-1 Azim’in ayetlerinin sayis1 altibindir. Sonra da Kur’an
ayetlerinin bu sayry1 astigs hususunda cesitli giriigler ortaya gitkmstir,
Bazilan Kur’an ayetlerinin bu sayidan fazla olmadiggmi séylemekte,
diger bazlan da bu sayiya ikiyiiz dort dyet ilave etmektedirler. Diger
taraftan bu say1ya on dort, ikiyiiz ondokuz, ikiyiiz yirmi bes veya yir-
mi alty, ikiyiiz otuz alt: gibi gegitli rakamlar ihtiva eden ayetlerin ilave
edildigi soylenmektedir. Bu giriigleri Ebfi Amr ed-Déni, el-Beyin adh
eserinde zikretmistir. Ama Kur’anin kelimelerine gelince, el-Fadl b.
Sazin, Atd b. Yesiar'dan naklederek, Kur’anda Yetmisyedi bin dortyiiz
otuz dokuz kelimenin bulundufunu séylemistir. Kur’in harfleri ise bu
nuda, Abdullah b. Kesir, Mucihid’den séyle nakletmektedir: Kur’in harf-
lerini sayma neticesinde iigyiiz yirmi bin yiiz seksen oldugunu tesbit et-
tik. el-Fadl b. Ata b. Yesar, Kur’an harflerinin iigyiiz yirmi ii¢ bin on
bes oldugunu séylemistir. Sallim Eba Muhammed el-Hammani de soyle
demektedir: el-Hacede, Kurrda, hafiz ve katibleri toplayarak onlara,
biitiin Kur’anda kag¢ harf oldugunu bana haber verin dedi, Kendisine
Kur’in harflerinin sayis1 hakkinda haber verilince, bu bilgi bize kafidir
dedi, ve iigyiiz kark bin yediyiiz kirk harf olduguna ittifak ettiler. Sonra
da Kur’inm yarisi nereye kadardir, bana haber verin dedi. Bunun iize-

rine onlar, Kur’inin yarisi Kehf siresindeki **aklz) 5 kelimesinde

mevead olan () yekadar, Kur’anm ilk iigte biri, Berie stiresinin yii-
ziincii dyetinin bagma kadar, ikinei digte biri, Suaréd sfiresinin yiiziincii
veya yiizbirinei dyetinin basina kadar, iigiineii iigtebirinin de, Kur’inm

sonuna kadar oldugunu hildirdiler, Ayrica Kur’anmn ilk yedide biri, Al-
lah Taalamn P 1 o rf“‘ Pl o ‘q:’” ayetindeki *‘>”" harfine
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kadar, ikinci yedide biri a’raf stresindeki ‘‘Clo- &l 41”7 ibare-
sindeki **<’” harfine kadar. Ugiincii yedide biri, Ra’d stiresinin “Wt”
kelimesindeki ikinci **!”’ ¢ kadar. Dérdiincii yedidebiri, hic stresinde
bulunan ** Kuis Wax"" ciimlesindeki**!’’ e kadar, besinci yedide
biri, Ahzab sdresindeki ‘‘iw 3o Yy oo 306 y” kavlinde bulu-

nan ‘“ " ye kadar. aluner yedide biri, Fetih siresindeki

R 'J.JI Ub all Q:JUF;JH" ayetindeki ‘¢ 3 " a kadar ve yedinci yedi-
de biri de Kur'inmm sonuna kadar oldugunu kendisine bildirdiler.
Sallam Ebfi Muhammed, bu bilgiyi dért ayda elde edebildik dedi. Dedi-
ler ki, Haccic her gece, Kur'ammn dértte birini okurdu. Birinci dértte
biri, En’am suresinin sonuna, ikincisi Kehf suresindeki ** L.-ﬁhl-:! v i
kelime sine iigiineiisii, Ziimer suresinin sonuna ve dérdiinet dortte biri ise,
Kur’anmn sonuna kadardir. es-Seyh Ebd Amr ed-Dani “el-Beyan™ adh
kitabinda biitiin bunlarin hilafim anlatti. En dogrusunu Allah bilir.

Kur’amin Hizb ve Ciizlere ayrilmasi : Kur’an, okullar ve diger yer-
lerde bulunan rubuatta (mahalle ve evlerde) oldugu gibi otuz ciiz olarak
meshir olmustur. Ashabh Kirimin, Kur’am Kerimi béliimlere ayirma-
lan ile ilgili hadisi imdm1 Ahmedin Miisnedinde, Eba Divudun siinenin-
de, ibn Mace ve diger hadiscilerin, Evs b. Huzeyfe'den rivayet ettikleri
hadisi yukarda zikretmistik. Evs b. Huzeyfe hayatta iken Resulullahn
ashabmma Kur’am béliimler haline nasil getiriyorsunuz? diye sormus,
Onlar da kendisine, iiglii, besli, yedili, dokuzlu, onbirli, oniiglii, béliimlere
ve hatim edilinceyedek mufassal béliime ayirinz, cevabi vermislerdi.

Fasil : Stre kelimesinin manas1 hakkinda ihtilaf vaka’ bulmugtur.
Onun el-Tbane (ayirmak), el-Irtifa’ (yiiksek mevki) manalanndan isti-
kak ettigi soylenmistir. en-Nabiga bir beytinde sfire kelimesinin yiiksek
ve serefli mevki manasinda kullanmistir, “Gérmiiyormusun Allah sana
oyle bir mevki vermis ki, o mevkinin altinda biitiin kirallarin bocala-
makta oldufunu giriirsiin”. Bu manaya gire, Kur’in okuyan kimse
bir siireden digerine gegerken ,giiyd yiiksek bir mevkiden diger yiiksek
bir mevkiye ge¢mis oluyor. Strenin, gerefli ve yiiksek mevkiye sihip
bulunmas: sebebiyle bu adi aldifn séylenmistir. Nitekim sehrin etrafim

geviren yiiksek duvara stir adi verilmektedir, **sUY] _)LJ ,y kapta artan

su manasinda olan “)L-'T,, dan olarak, Kur’andan bir par¢a ve ondan



{BN KESIR VE TEFSIiRI 65

bir ciiz olmas: bakimindan, stre adi aldifn da sdylenmistir. Bu goriige
gore kelimenin kokii hemzelidir. Hemze tahfif edilip, makabli mezmtam
oldugundan “‘ 3y ,, a kalbedildi. Bu ad ona, tam ve kamil oldugundan
verildi de denmistir. Ciinkii araplar tam olan bir deveye, siire adi ver-
mektedirler. Ben derim ki: ayetleri bir araya getirip ihata ettifi i¢in,
ona bu adin verilmesi muhtemeldir. Giinkii, sehrin ev ve katlarm bir
arada toplayan ve onlar ihata eden duvara sir ads verilmigtir. Stirenin
gogulu, vav'm fethi ile siverdir. Stirdt ve Suvérit olarakta cem edile-
bilir.

Ayet kelimesine gelince, O, kendinden énce gegen sozin kesilmesine
ve kendinden sonra gelen sézden aynlmasina bir alimettir. Yani diger
kardeslerinden (benzerlerinden) ayn ve tek kalmasidir. Yiice Allah
“ Sla i:'.Tul yy -7 (..padisahhma alimettir..” buyurdu. Bu ayette-

ki ‘4T, kelimesi alimet manasinda kullamlmigtir. en-Néabiga bir bey-
tinde ayet kelimesini (alimet) manasinda kullanmistir (O’nun aldmetleri
hakkinda vehme diistiim, halbuki onu alt: seneden beri, bu yedinci se-
nedir tamiyorum). Ayet, Kur’an harflerinden bir grup ve bir takim harf-
ler oldugu sdylenmistir. Nitekim araplarin it fi-'"'iLf A CJ" yy kavim
cemaitlanyle (topluluklanyle) birlikte gikti, sbziindeki dyet kelime-
si cemait (topluluk) manasmda kullamlmgtr. §air bir beytinde:
(Nakbeynden ? bizim mahalle gibi bir mahalle daha yoktur-ziirriyeti-
miz olan ¢ocuklanmizi éniimiize katarak cemaatinmzla birlikte aynldik)
demektedir. Bu beyitte gegen dyet kelimesi de cemaat manasmnda kulla-

nilmistir. Beseri, mislini konugmaktan éciz duruma diigiiren bir fevka-
ladelige sahip bulunduu icin, dyet adim aldx denildi. Sibeveyh bu keli-

menin ash ‘8,32 3 2 1"  vemitide il " diir ““¢”’ miiteharrik
makabli meftith oldugu igin ”u;” elife kalb olundu, sonra da hemze
med kilndi ve “;u_T e sekline girdi demektedir. el-Kisdi, bu kelimenin

ash ““ &1 | vezninde ** 3.._.;_T ,, diir. elife kalbedildi, sonra da iltibas
meydana geldiginden hazfedildi demektedir. el-Ferra ise, bu kelimenin

‘i

ash, birinci **(S,, mn seddesi ile ** 4T ,, diir. Burada sedde uygun

diismedigi igin, elife kalbedildi ve ** QT sy oldu, demektedir. Bu kelimenin
gogulu Ay veya Ayit veyahut Ayaydir. Kelime ise tek bir lafizdan iba-
rettir, Bazen *‘*VYy L | ve benzerleri gibi iki harfli, bazen de iki harfden
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fazla olur. Bir kelime en ¢ok on harfli olmaktadir. Mesela ‘¢ r,..l,-.._.l =
i leS:a JLT by ““ 048 Laul | lafizlannda oldugu gibi. Bazen
bir tek kelime bir ayet olur ** ct.’- ¢ e cab ¢ HI ¢ J.a.ah, 2

¢ @“Hl} ¢ ydl 3 ve Kiafelilere gore ** Ges y» gibi misallerde
oldugu gibi. Cinkii Kafelilere gire ayet en az iki kelimeden meydana
gelir. Aksi halde dyet adi verilemez, Yukanda tek kelimeli dyetler igin
verdigimiz misaller fevitihu’s-Suver (stireleri baslatan) kelimelerdir,

demektedirler. Ebt Amr ed-Déni’de, Rahman saresindeki ¢ Olslada |
ayetinden bagka tek kelimeli dyet bilmiyorum demektedir.

Fasi: el-Kurtubi, Kur’inda a’cemi (araplarn dilinin diginda)
terkiplerden hig bir terkibin bulunmadifina, Onda, [brahim, Nih, Lit
gibi a’cemi 6zel isimlerin bulunduguna ittifak ettiler. Bunlann disinda
a’cemi olarak her hangi bir seyin bulunup bulunmadign hususunda ihti-
laf ettiler. el-Bakillani ile et-Taberi, biitiin bunlarnn kabul etmeyerek,
Kur’inda a’cemiye benziyenler, dillerde baz1 yonlerin biribirine uygun
diismesi ve benzerlikten baska bir gey olmadifim siylediler.

Yukanda tercemesini vermeye gahstiinmz Ibn Kesir'in tefsiv mu-
kaddimesinden anlagilacagma gére, 0, daha ¢ok rivayet tarikine itina
gostermig, bununla beraber dirdyet yiniinii de ihmal etmemistir, Cok
kerre bir stirenin birgok dyetlerini veya sireyi yazar, sonra bunlar siras:
ile tefsire galipir. Tefsirinde cerh ve ta’dile, tarihi malumata daha biiyiik
bir yer vermigtir. Kisacas: yalaiz nakl ile iktifa eden bir miifessir dejildir.
Tenkid fikrine sihip, ihatas: genis, muktedir, itimada sayan bir mii-
fessir olduunu, tefsirinin her sahifesinde isbat etmektedir. Bu tefsir, me’-
stir tefsirlerin en sahih olanlarmdandir. Tefsirde ¢n giizel yol olan, Kur'-
am Kur’in ile tefsir etme yolunu tercih etmistir. Daha sonra, Hazreti
Peygamberden, sahabe ve Tabiilerin ileri gelenlerinden nakillerde bulu-
nur. Bir dyet hakkimndaki ¢egitli goriigleri mukayese eder, sahih olanlarin
illetli olanlarmdan ayirt ederdi. Ibn Cerir, Fahruddin er-Razi veya diger
meshur miifessirlerden bir séz nakledildiginde, miicerret taklidle onlan
kabul etmez, belki bu hususta dogru olan gériisii tercih ederdi. Dogru
gormediklerini reddeder ve tenkid ederdi. Tercih edileni tercih edilmis-
ten, sahihi, zayiftan ayirt edecek kabiliyete sahipti. Bunlar onun, ilmi
melekesini gisteren delillerdir.

Selef miifessirlerinden rivayet edilen tefsir kitablarmm, en meshur-
larindan olan Ibn Kesir, ayetlerden hiikiimler gikarmada beyan husu-

4 0
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sunda en dnde gelen tefsitlerdendir. Kur’anin va’z ve fikih yonlerinden -
anlasilmasma ihtiyag duyulmayan ve pek gok kimselerin ele aldiklan
irib bahisleri, beldgi fenlerin niikteleri ve diger ilimlere ait istinbatlar
yapmamay1 tercih eder. Kur’am Kur’an ile tefsir ederken, mana ydniin-
den uygun fyetleri serdetmekle, digerlerine nishetle daha fazla raghet
kazanir. Sonra ayete taalluk eden merfu hadisleri alir ve onlardan elde
ettigi delilleri beyéan eder. Daha sonra da, sahabe, tabiin ve selef alim-
lerinin sizlerini ahr. Yine bu tefsirde, me’siir tefsirlerdeki isriiliyyatin ko-
tiiliiklerinden okuyucular genel olarak koruma vardir. Onlan tahkik ede-
rek, bunlarin kétiiliiklerini tayin eder, Tefsir, bu meziyyetlerinden baska,
arap dilini agik, anlayish bir gekilde kullanmasi, manalan, miifredat: ve
ilmi iislubu ile birlikte Ggretip okuyucuyu amele davet etmesi, en giizel
hususiyetlerinden birini teskil eder. Okuyucuyu, ddeta dyetin nézil olug
zamammna yaklastirir, Onun nizil olugunun yiice maksatlanm bildirir,
Manalan aciklar, irab acaibliklerinden uzaklastirir. Vecihleri ve muhte-
mel lafizlar gogalur, ilim ve aragtirmalarnim sadece ayeti kerimeyi anla-
maya teksif eder. ;

Ibn Kesir'in bu tefsiri, Taberi tefsirinden sonra rivayet tefsirlerinin
en meshuru oldugunu séylemistik. Yukanda tercemesini verdigimiz
uzun mukaddimesinde iniiellif, Kur’dn ve tefsire taalluk eden birgok
meseleleri ele almistir. Fakat bu mukaddime de agr basan husus, ibn
kesir’in, hocast Ibn Tevmiyyenin “Mukaddime fi Usuli’t-Tefsir” adh
eserinin tesiri aliinda kalmis olmasidir®.

Bu tefsir okundugunda, evvela ayet zikredilir, sonra kolay ve kisa
bir ibare ile zahire gire tefsir edilir. Eger ayeti baska bir ayetle izah et-
mek imkém bulursa onu zikreder. Ayetin manasinn beyéin ve muradim
agiklaymeaya kadar iki ayeti kargjilagtinr. Bu genel manadan senra,
ayete taalluk eden merfu hadisleri serdeder. Bunlara ilave olarak, salia-
be, tabiin ve selef alimlerinin sézlerine de tercihli olarak yer verir.

Ibn Kesir, haberleri el-Cerh ve’t-Ta’dile tibi tutar, bazilanm baz-
larma tercih eder. Bazlanm saglam bamlarin zayif bulur. Mesela el-
Bakara stiresinin 185. dyetinin tefsirinde gegen Ebd Ma’ser Necih b.
Abddirrahman el-Medeni'yi zayif goriir®. Keza el-Bakara sfiresnin 251.
dyetinin tefsirinde gegen Yahya b. Sa’id’i de zayif bulur®,

61 Bkz. Ibn Teymiyye, Mukaddime fi Usili't-Tefsir, Dimagk 1355 /1936 (Allah lasmet
ederse, bu eserin de yakinda tercemesini okuyuculanmiza sunmay: dilginmekteyiz).

62 Bkz. Tefsim ibn Kesir, el-Kahire 1376 /1956, I. 216.

63 Avm cser, 1, 303.
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Ibn Kesir gok kerre Ibn Cerir, ibn Ebi Hatim, Ibn Atiyye gibi ken-
disinden 6nce gelen birgok miifessirlerin tefsirlerinden nakillerde bulu-
nur. Israiliyyata dikkat: gekerek onun kétiiliiginii anlatmaya galisir.
Ban Kur’an kissalanimi, mesela, el-Bakara 67. dyetindeki, yahudilerin
inek kesme kissasini ele alarak, bu husustaki goriisleri uzun uzun anlatir.
Bu husustaki goriislerin Israil ogullarmin kitablarmdan alinmis oldu-
gunu, onlan tasdik veya tekzib etmeksizin, nakillerinin céiz olabilece
gini, onlarin hakka muvafik oldugu kadarma itimad edilebilecegini soy-
ledikten sonra, en dogrusunu Allah, bilir ibaresini kullanmaktadir®,

Yine miifessirimiz Kaf suresinin evvelinde, bu harfin manasim ver-
mek i¢in soyle demektedir.: ...Baz seleften rivayet olundu ki, onlar
kaf arz ile ¢evrili olan dagdir. Ona kaf dag denilir dediler. Muhakkak ki
bu (Allah en dogrusunu bilir) isriil ogullan hurafelerinden biridir . . . Be-
nim indimde bu ve bunun gibiler, onlarin zindiklarinin uydurduklan
seylerdir. Onlan insanlara dinlerinin emri olarak giydirirler. Su iimme- -
tin yiiksek derecede hafizlan, alimleri, imidmlar oldugu halde, kisa miid-
det igerisinde hadiste Peygambere iftira ederlerse, uzun miiddet gegtigi
halde icriil ogullar, aralarinda iyiyi kitiiden ayirt edecek alimlerin az-
hi, sarap igmeleri, Allahin Kelimim yerinden oynatmalar, Allahm
Kitab ve dyetlerini tebdil etmeleri gibi hususlar nasil olmasin der?. Bu
durumda $ari’ onlardan rivayete cevaz vererek “Isriil ogullarmdan ri-
vayet edin, onda beis yoktur” der. Eger akil onu hayal olarak gériir, bu
hususta batil olduguna hiikmederse, onun yalan oldugu zanni galebe
calarsa, béyle bir rivayet kabul edilmez. Allah en dogrusunu bilir®.

Ibn Kesir’in fikhi miinakasalara giristifini de gériiriiz. O, ahkam
dyetlerinden bir dyeti gerhederken, gesitli alimlerin sézlerini ve delille-
rini zikretmeyi ithmal etmez. Meseld, el-Bakara stresinin 185. ayetini
tefsir ederken bu ayete taalluk eden dért meseleyi zikreder ve dlimlerin
bu konudaki, sézlerini de delillerini ortaya koymaya ¢aligir®. Keza el-
Bakara suresinin 230. dyetinde, hulleli olan kisinin nikahimin sartlarim
ortaya koyar ve bu konuda, dlimlerin giriislerini ve delillerini zikreder®.

Ibn Kesir, fakihlerin ihtilaflanna da temas eder bazen onlarin mez-
heplerine dalar ve delillerini zikreder. Bunlar daha ziyade ahkam ayet-
lerinde olur. Bununla beraber, diger fakih miifessirler gibi, sozii uzatip
israfa gitiirmez,

64 Aym eser, 1. 108-110.
65 Aym eser, IV, 221.

66 Aym eser, I. 216-217.
67 Aym eser, . 277-279,
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Netice olarak: Bu tefsir, rivayet (me’sfir) tefsirlerin en faydah olan-
larindandir. Her yonii ile dzlii, kendisini anlayabilecek seviyede olan
kiiltiirlii tabakanin kalblerine din sevgisini agilar. Onlarn rihi negele-
rini artinr. Okuyucularim Kur’an hiikiimleriyle amel etmeye yoneltir,
emir ve nehiyler iizerinde durmaya ahstirir. Bu yonleriyle, lihiyat og-
rencileri igin gok faydah bir tefsirdir.



YUNUS EMRE'NIN FELSEFESI

Prof.Dr.ibrahim Agah CUBUKCU

Yunus Emre, 14: yiizyilin ilk geyreginde yagaminm kaybetmis bir
Tiirk ozamdir. Tiirklerde ¢ogu kez felsefe ve bilgelik siirle anlatilirdi.
Eski kamlar nasil toplumun ménevi énderi ise, Islimlagmis Tiirklerde
de kimi tasavvufgular bilgelikte énder sayiliyordu. 1071°de yapilan Ma-
lazgirt savasindan sonra Tiirklerin Anadolu’ya kesin olarak yerlesmeleri,
hosgérii sahibi bilgelerin 6nemini burada daha da artirds. Insanlara bir
gozle bakan ve her tiirlii mezhep tutuculugunu asmis bulunan tasavvuf-
¢u bilge kigiler, Anadolu halkinin kaynasmasmna da yardimer oldu. Bun-
lar, kendilerine tzgii felsefeyi kimi zaman giir halinde dile getirerek bu
igi kiiltiirde bagardilar. 12. yiizy1l Tiirk diigiiniirii Ahmet Yesevi'nin de
Divani-1 Hikmet adh yapit ile bu qifin Orta Asya’da gelistirdigi bilin-
mektedir.

Iste Anadolu’da yiikselen en ozgiin seslerden birisi Yunus Emre’
nin sesidir. Cogumuz Yunus'u bir ozan olarak biliriz ve severiz. Oysaki
Yunus'un dlmezligini saglayan asil e, onun felsefesi ve varhga bakin-
dir. Kugkusuz Yunus'un felsefesini yorumlamak ve anlatmak icin cilt-
ler doldurmak gerekir. Biz burada onun felsefesinin bir bélimiine kisaca
deginmekle yetinecegiz, Hig degilse, Yunus'un felsefede ne denli 8zgiin
bir diigiiniir oldugunu vurgulayacafz.

Kuskusuz felsefesinin bashea konulari arasinda varhk bilimi, bilgi
kurami, ozgivrliik ve insanin degeri sorunlari vardir. Yunus biitiin bu
sorunlar iizerinde durdugu gibi, aynea kendine bzgii varolugguluk da
yaratmigtir. $imdi kisaca onun goriiglerine egilelim:

Yunus ve Varhk

Yunus, ontolojisinde 6zneyi, nesneden once kabul etmektedir. Ona
gore varhkta esas olan, biling sahibi insandir, Evren var olmadan 6nce
de insan vardi. Ancak var olan bu insan, Tanr'mn zitindan uzakta de-
gildi. Insan biling sahibi bir varhk olarak hem kendi varhgm biliyordu,
hem de yiiceligine asik oldugu Tann ile var olmustu. Bu var olug, ruhsal
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bir var olustu. Bakiniz Yunus kimi deyislerinde bu durumu soyle agik-
lanstar:

Adem yaratilmadan
Can kaliba girmeden
Seytan linet olmadan
Arg idi seyran bana “'"

Yer gok kayim durdugu
Denizler meve vurdugu
Cennet-u hiir oldugu
Ciimle sana bahane

Dahi yer gik yog idi

Ciimle stz mensiih idi

Asiklar tapar idi

O bi-nisan Subhana “*”’

Yog idi hem levh-u kalem
Ne on sekiz bin bu ilem
0 demde Havva vii Adem
Ne ad-u ne sanda idi

Geldik bu miilke bahane
Seyreyledik hog sahane

Sefer kilanz us yine
Vatammiz anda idi

Wy

Akl ererse sor bana, ben evvelde kandaydim
Dilersen deyiverem, ezeli vatandaydim

Kald Belé séylenmeden, tertip diizen ilenmeden
Hak’tan ayn degildim, ol ulu divandaydim “*”,

Yunus béoylece insanin bedeninden énce varhfm ve degerini vur-
gulamistir: Var olmamn nedenini ve zamamm arastirmistir. Varhn
Tannsal bir yonii bulundugunu vurgularken, insamin ruhsal agidan ev-
renden énce oldugunu belirtmistir. Ancak insanin evrenden énceligi be-
densel bir éncelik degildir. Insan, biling olarak evrenden éncedir. Tanr
ile bagbagadir. Hatta Tanr’da duyularla agiklanamayacak bigimde
dagilmigtir. Bu agidan insanda tannhk giig de olmustur. Insan bir yinii

I Yunus Emre, Biitiin $iirleri, Hazrlayan: Cahit Oztelli, s. 88, Milliyet Yaymlan 1971,
2 Yunus Emre, Biitiin Siirleri, s. 124.

3 Yunus Emre, Biitiin Siirleri, <. 163.

4 Amlan Yamt, s. 245.
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ile Tann’dan gelmistir. Oteki yonii ile onda dagilarak varhgmm en yiik-
sek noktasima ermistir. Bu en yiiksek noktaya, bagka bir deyimle Tannda
daglma noktasma askla ulagsmigtir. Agk insam yle yakmstir ki kendini
Tann’dan ayn gormemigtir. Kimi zaman insan, bu vecd sonucunda
Tann’dan aldifn tannsal giigle diigiinmiis ve konusmustur.

Ancak, Yunus, belli bir siiregten sonra bedensel yaratmay: ve evre-
nin olugunu dogrulanusgtir. Bu olusta insanun da 6zel bir yeri vardr:

Ol kadir-i kiin feyekn
Liitfedici rahman benim
Kesmeden mizkim veren
Ciimlelere sultan benim

" Dért tiirlii nesneden hasil
Bilin benim igte delil
0d ile su toprak yel
Biinyad kilan Yezdin benim

5

Kiin deminde nazar eden
Bir nazarda diinya diizen
Kudretinden han digeyen
As nobetin vuran benim %",

Bu ifadelerden Yunus’un yaratihs: kabul ettigini anliyoruz. Ne var
ki Yunus’un felsefesinde insan, yer yer Tanriile 5zdeglesiyor ve her seyde
Tann ile birlegmis goriiniiyor. Bununla birlikte var olma hikmeti Tann
tarafindan verildigi igin insanin ayn bir bilinci de vardir. Insan Tann’ya
asktir ve O’na yaklastik¢a olgunluga erer.

O halde Yunus’a gore insan ruhsal yonii ile tannhk bir varhkur ve
evrenden dncedir. Diinyaya bedensel olarak gelen insan, tasa ile kucak-
lasmigtir. Ancak insan, yiicelttigi ve sevdigi yaratan Tann’mn iradesine
boyun egmistir. Evren yaratilmis ve insan diinyada smavlarla karsilas-
mistir. Yunus, insamn evren yaratilmadan énceki durumunu bir siirin-
de soyle anlatiyor:

Bu cihana ben gelmeden sultan-1 cihanda idim
Sizii gergek, hitkmii revén, ol hiikkm-ii sultanda idim
Haliayik bunda gelmeden, gokler melayik dolmadan
Bu miilke biinyad olmadan miilk-ii Yaradanda idim
Gussa beni girmez idi, kaygu eli ermez idi
Endise sehrinden tasra bir yiice mekénda idim

RTEF

5 Yunus Emre, Biitiin Siirleri, s. 272.
6 Amlan yapit, s. 236.
7 Bak., Amlan yapit, s. 255.
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Carh-1 felek yok idi
Canlarmiz var iken
Biz o vakit dost idik
Azrail agyar iken

Galap aski candayd:

Bu bilisik andaydi

Adem Havva kandaydi

Biz onunla var iken

Canlar orda bilisti
O dem goniil ilisti
Alem halk: karist
Denizler kaynar iken

Ne gik vardi ne yer

Ne zeber vardi ne zir

Komsu idik ciimlemiz

Nir dagin yaylar idik
Ne ogul vardi ne kiz
Ervah idik orada biz
Yunus dosttan haber ver
Ask ile goyniir iken “*”,

Yunus Emre’'nin felsefesinde varhfin baslangic: Tann’ya uzan-
maktadir. Her seyin nedeni O’dur. Varlikda daha sonra ‘insan bulun-
maktadir. Insan sevgisi ve olgunlugu derecesinde Tannhk giigten paym
almaktadir. Bu sevginin cogkusu ile insan kimi zaman kendini Tanr
giiciinde duymaktadir. Insan, bilinci ile kendini 5teki nesnelerden ayira-
cak giigtedir. Evren yaraulmadan énce insan ruhsal agidan huzur igin-
deydi. Evren yaratilinca insan bedeni ile de var oldu. Tasa ve sikinti-
larla kucaklasmaya basladi. Her nesneyi Tann yaratti. Ancak diinya
gegicidir. Onemli olan insammn olgunlugudur.

Yunus ontolojisinde yaratmay: soyle ifade etmistir:
Hak bir gevher yaratti kendinin kudretinden
Nazar kildi gevhere eridi heybetinden

Yedi kat yer yaratt1 o gevherin tozundan
Yedi kat gok varatt: o gevherin bugundan “*”. .

XX

8 Bak., Yunus Emre, Biitiin Siirleri, s. 306.
9 Bak., Amlan yvap, s, 305.
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Yarattn ay-u giinii gokte nisan eyledin
Emrini veribidin givdede can eyledin
Yarattin ‘bu kuslan, birisi bulmaz diri
Birisi ete bakmaz adin dofgan eyledin

XX k

Bir nice kullarina kemha donlar giydirdin
Birisi bulmaz gomlek cigerin kan eyledin
Yazin akan sularnt buzlar ile bagladin

Kisin kara yerlere gayir gimen eyledin

Diiz ettin bu yerleri, akibet yikacaksin
Andin Kur’an iginde “men aleyhifan™ ettin

%100

YUNUS EMRE VE TASA

Bati varoluggulugunda varhk tzden dnce gelir. Bu goriiy Hegel’in
felsefesine uymamaktadir. Ciinkii Hegel’e gire ideada olan gergekte
vardir. Gergekte var olan da ideaya uygundur. Bunu biraz agklarsak
digiince varhga, varbk da diginceye uygundur demektir,

Bati varolusgulugu Aristoteles’ten beri énem verilen éziin yani bi-
linein varhktan énce geldigi diisiincesine de terstir. Ciinkii 6tedenberi
iziin, realitede bulunmayan varsayimlara yonelmesi gecerliydi. Daha
dogrusu insan diigiincesinin biling sayesinde varhiklan da asdif dogru-
lanmuisti. Oysaki Kierkegaard’la baslayan Bati varolusgulugu varhgm
vzden dnce oldugu ilkesini getirmigtir. Kierkegaard’tan az gok ayrmh
varolusguluk yapan Martin Heidegger, Gabriel Marcel, Jaspers ve
Jean-Paul Sartre gibi diisiiniirler de bu ana ilke dogrultusunda felsefe-
lerini gelistirmiglerdir. Bati varolugguluguna gire varhk insan bilincini
etkiler. O halde diisiinee de bir dlgiide varhia baghdir. Biling varbktan

sonra gelir.

1320 yihnda yasam sona eren Tirk diigiiniiri Yunus Emre’nin

varoluggulugn Batih filozoflarmkinden temelde aynmhdir. Yunus Emre
varh fig dereceli gormektedir: 1- Tann, 2- Insan, 3- Evren.

Ancak Yunus'un felsefesinde idsanin durumu gok ilgingtir. Ciinkii
insan bir yémii ile tannsaldir. Oteki yoniiyle dzdekseldir (maddidir).
[nsan 6z olarak, biling olarak Tann ile vardir. Anecak insan, varolma
nedenini Tanri’dan alir. Insan Tann katinda mutludur; bedensel gerek-
sinimlerin 6tesindedir; Tann'ya dsiktir; huzur ve cosku igindedir. Ne

10 Bak., Amlan yapit, s. 320,
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var ki Tanr’'mn dilegiyle belli bir siiregten sonra evren yaratilmistir.
Evren oyle yaratilmigtir ki Tanr’'mn iradesi, giicii ve bilgisi iginda
olusmugtur. Bu nedenle evren de gergekte Tanri’dan gelen bir varhktir.
Evren’in yaratilmasiyle insan ruhsal acundan koparlmig ve yer yiiziine
bedensel yapisiyle gelmistir. Eski huzurunu ve mutlulugunu yitirmistir.
Insan Tann’da varken bziiyle yani bilinci ile O’nun yiiceligini biliyor,
O’nu seviyor ve mutlu oluyordu. Insanin yeryiiziine beden kahbmna gire-
rek inmesiyle huzuru kagmistir,

Gériliiyor ki Yunus'da 6z-varhk iliskisini kesin bigimde ayirmak
giigtiir. Biling bagka bir deyimle insanin ruhsal yénii bedenden énece ve
Tann katinda mutluluga ermistir. Yer yiiziinde ise daha énce var olan
bilince yani ruhsal 6ze beden eklenmistir. Ancak sonradan éze eklenen
bu bedensel varhik insam etkilemistir. Insan, biyle ikili varolusun so-
nucu olarak huzurunu yitirmistir. Ciinkii insanin bedeni beslenme is-
ter. Gereksinme insam gikar iliskileri igine iter. Insann 6zii ise Tann
katindaki mutluluga ulagmak ister. Hi¢ degilse bedensel tutkulan asa-
rak yitksek degerler alamina yiikselmek ister. Bu gatigma insam tasaya
ve sikintiya siiriikler. Insan yer yiiziinde gariptir ve ézlem gekmektedir.
Bunun nedeni varhgmdaki ikili durumdur. Bagka bir deyimle 6z - beden
¢ekismesidir. Kimi zaman insan, bu diinyaya nigin getirildigini de Tan-
n’ya sormak ister. Boyle anlagilmaz diinyada kendini sallantida sayar.
Bir takim miimkinlerle ¢evrili oldugunu goriir. Her an ayafimin kayma
olasihh oldugunu diisiiniir. Hiclikle kucaklasir gibi olur. Tasa, sitkinta
ve boguntu pesini birakmaz. Birakmaz ama var oldugunun da bilincin-
dedir. O halde bu agmazlar, bu diigiimler ve bu agiklanmas: gii¢ durum-
lar iginde insanin kaderi nedir? Biitiin bunlar Yunus'un tasalan ara-
sindadir. Ancak O, kimi zaman tasadan kendini kurtararak sevgi yon-

temini izler. Cogku ile Tanr’y1 baska bir deyimle daha énce var oldugu
~ Gncesiz acunu diisiiniir. Biylece tasayr yenmege ¢ahsir. Ancak yine de
Yunus, yer yiiziinden ¢ofu kez yakinmaktadir. Bu yakinma kimse aley-
hine degildir. Kendi varhiindaki ikili duraumdan dogan bir yakinmadar,
Bu, 6yle bir yakinmadir ki sevgi kivileimlan arasinda bogulur. Yunus’un
tasasim biraz da kendi siirlerinde gorelim:
Bu diinya dénmiis zindana
Koydular bizi zindana
Zindanda giilmek mi olur
Yiiriiyeyim yana yana
Diinyada dertsiz bas olmaz
Derdolamin alu dinmez
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Yanar yiirefim soyiinmez

Yaram erismistir cana
Ben bir garipge biilbiiliim
Giiliistan’a giile geldim
Dilerdim avunam giilem
Inlemem doldu cihana

Yunus Emrem bu diinyada

Kim giildii ki sen giilesin

Kiilli hep aglayr gegti

Kim geldi ise cihana “"'”.
XX

Deniz oldu bir kag kadeh, susahfim kanmaz benim
Iniltilerim kesilmez, goziim yasi dinmez benim
Gel varalim bizim ile ki giresin bahcelere

Daim dter biilbiilleri, giilistanim solmaz benim “'2”,

XX
Dolap nigin inilersin
Derdim vardir inilerim
Ben Mevld’ya agik oldum
Onun igin inilerim
Benim adim dertli delap
Suyum akar yalap yalap
Béyle emreylemis galap
Derdim vardir inilerim

Yunus bunda gelen giilmez

Kisi muradina ermez

Bu finide kimse kalmaz

Derdim' vardir inilerim *“"**,
XX

Ecel biike belimizi

Soyletmeye dilimizi

Hasta iken halimizi

Soranlara selim olsun

11 Bak., Yunus Emre, Biitiin Siirleri, Hamrlayan: Cahit Oztelli, s. 93. Millivet Yaymnlan
1971,

12 Bak., Aym yapit, s. 278,
13 Bak., Yunus Emre, Biitiin Siirleri, Hazmilayan: Cahit Oztelli, s. 279.
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Tenim ortaya agla
Yakasiz gomlek bigile
Bizi bir dsan vechile
Yuyanlara selim olsun
Diinyaya gelenler gider
Hergiz gelmez yola gider
Bizim halimizden haber
Soranlara selim olsun

Miskin Yunus séyler siziin
Yas doldurmus iki géziin
Bizi bilmeyen ne bilsin
Bilenlere selim olsun “'”,

YUNUS VE OLUS

Herakleitos’dan beri olug felsefesi dikkati ¢ekmistir. Gercekte her
geyin ashm Logos’da goren Herakleitos, evrenin devamh bir olug ha-
linde bulundugunu séylemigtir. Ona gére her sey devinim i¢indedir.
Bu olus karsitlann birbirine doniigii bigiminde devam eder. Tipk si1-
cakbin sofukluga diniistiigii ‘gibi. Maddenin ilk ash _olan Logos ger-
gekte atestir. Her sey en sonunda bu atese diniisecektir, Evrendeki bu
akig bir nehrin suyuna benzer. Akan aym suda iki kez yikanmak ola-
naksizdir. Ancak Herakleitos’un olusu fizikseldir.

Yunus’un varolusgulufunda olug vardir. Yunus’a gore olus hem
evrende, hem de insanda vardir. Insandaki olus da ikiye aynhr: 1- Fi-
ziksel (bedensel) olus, 2— Felsefi olug. Bu ikinci anlamda olusa ruhsal
olug ya da manevi olug da diyebiliriz.

Yunus igin énemli olan felsefi olustur. Ifadelerinde hep bu olusun
onemini dile getirmege ¢ahsir. Fiziksel olusu anlatirken de felsefi olusun
anlamma dikkati geker. Insamin bedenini agan bir seyin var oldugunu,
bedenin gegici bulundugunu ve bu diinyadaki yagamm simirh bir siireg
nitelifi tagadigam dile getirir. Devinim halindeki bu siiregte insan, Tann
katindaki yerine yiikselmege ¢ahsmahdir, Ciinkii insan ilk yurdundan
kopmakla garip olmustur. Kendine yabaneilasmistir. Bir durumdan
dtekine gegerken adimim iyi atmahdir. Bu adim iyi atamazsa ilk yur-
duna baska bir deyimle tannsal kattaki kutsal yerine erisemez. Insam
olug halinde de ask kurtarabilir. $imdi onun bu diigiincesini dizelerinde
gorelim:

14 Bak., Aym yamt. s 328-329,
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Ey ask Fri ag¢ goziinii
Yer yiiziine eyle nazar
Gior bu latif cicekleri
Bezeniiben geldi geger

Her bir ¢igek bin naz ile
Over Hakk’ niyaz ile
. Bu kuslar hog avaz ile \
O padisalu zikreder
Rengi doner giinden giine
Topraga dokiiliir gine
Ibretdiiriir anlayana
Bu ibreti arif duyar
Ne gelmegin gelmekdiiriir
Ne giillmegin giillmekdiiriir
Son menzilin 6lmekdiiriir
Duymadinsa agktan eser “*”.
X
Biilbiillem, ug dte geldim
Dilde mengur tuta geldim
Burda miskin sata geldim
Geyigim otlagim orda
Kim ne bile ne kusum ben
Sol ay yiize tutasim ben
\ Ezeliden sarhosum ben
fgmisim ayajim orda “197,
Yetmis 6mriin dhir olmus
Nizik tenin leke olmus
Gozlerin gogii sararmisg
Benzin de solmus ola mu
Féni diinyanmn beyleri
Giyerler tiirlii donlan
Yatmiglar kara topraga
Gozleri dolmus ola m1 “V77,

XX

15 Bak., Yunus Emre, Biitiin Siirleri, Hazirlayan: Cahit Ostelli, s. 335-336, Milliyet Ya-
ylani, 1971.

16 Bak., Aym yapt, s, 79,

17 Bak., Yunus Emre, Biitiin Siirleri, s. 144,
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Kanda bulam isteyiben, ey géniil seni kandasin
Kanda virine var ise valli géniil andasin

Ey goniil sana uyaldan kalmad: yiiziimiin suyu
Rahmet gele ta ki sana kanda isen divinesin

Bir lihza olursun rigen, bir dem yiiriirsiin perisan
Alemlere nam-u nisan, derde esir, dermandasin

Bir dem abid, bir dem zahit, bir dem ési, bir dem muti
Bir dem gelir ki ey giniil ne dinde, ne imandasin

Ask basimdan agicagiz, meve vuruban tasicagz

Bir dem gelir ki ey goniil mescit ile Kur’in’dasm
Kayseri, Tebriz-u Sivas, Nahavan, Maras-u Siraz
Goniil sana Bagdat yakin alemlere diviinesin

Yunus imdi tapdur hemin, akitma géziiniin nemin
Eger bugiin, eger yarn giin Hak igin kurbandasin *'*”,

YUNUS VE KABAHATLI OLMAK

Yunus’a gére insan metafizik elemle doludur. Bu diinyadaki hayat
se¢gmekle mutsuzlugu da segmis olur. Insan, bu hayattan kopmak iste-
mez ama sonlu bir varhik oldugunu da bilir. Bir yandan diinyadan gig-
mekle yiikiimlii olmak, éte yandan yasamin gereklerine bagh kalmak
insanda ruhsal bir huzursuzluk dogurur. Bu huzursuzlugun ve bu bu-
ruklugun nedenini insanim ikili varhfinda aramalidir. Bir yanda Tan-
nsal katta mutluluga ermek isteyen biling, ste yanda bilincin iginde ya-
sadifn bedensel zarf vardir. Beden beslenme ve yasama istedigi igin kimi
zaman bilinci gegici nesnelere sahip olmaga yoneltir. Biylece de kaba-
hatlilik ve metafizik elem dogar. Bu durumdan kurtulmanmmn tek garesi
Tann askidir. Ancak tanmsal kata ulasmak nasil olacak? Diinyadaki
kararh yasama gelis nigin ? Tutkulardan kurtulmak her zaman olanakh
m ? Nigin insan kimi zaman kendisini mutsuz edecek aldanmalara yo-
neliyor? Bu sorunlar insanda metafizik bulanti uyandinr. Yunus igin
bunlar, yamit1 verilmesi ve asilmas: gereken sorunlardir. Bakahm kendisi
giirlerinde bu konuya nasil deginiyor:

Omriim beni sen aldattin
Ah nideyim &mriim seni
Beni deprenemez Kkodun
Ah nideyim émriim seni

18 Bak., Amlan yapit, s, 308.
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Benim varnm hep sen idin
Canmim iginde can idin
Hem bana sultan idin
Ah nideyim mriim seni
Génliim sana egler idim
Giil deyiiben yiylar idim
Garipseyip aglar idim
Ah nideyim omriim seni
Gider imis bunda gelen
Diinya isi ciimle yalan
Aglar dmriin yavi kilan
Ah nideyim omrim seni

Hayrim gerrim yazihisar
Omriim ipi iiziiliser
Gidip siiret bozulisar
Ah nideyim omrim seni

Bari kapidan kagmasin
Giggiineii gibi gogmesin
Oliim sarabin igmesin
Ah nideyim omriim seni

Bir giin ola sensiz kalam

Kurda kuga 6giin olam

Giirityiiben toprak olam

Ah nideyim Smriim seni
Miskin Yunus bilmez misin
Yoksa nazar kilmaz misin
Olenleri anmaz msiz
Ah nideyim omrim seni

XX

Ey bana dervig diyen

Nem ola dervis benim

Dervislik yaylasinda

Hareketim kis benim

w10

" Dervis adin edindim
Dervis donun  donandim

19 Bak. Yu.m.u Emre, Biitiin Siirleri, Hazrlayan: Cahit Oztelli, s. 176-177, Milliyet Ya-
yanlar, 1971, 2
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Yola baktim utandim
Hep igim yanls benim
Hirkam tacim gézlerim
Fasit igler islerim
Her yamimdan gizlerim
Binbir fasit ig benim
Yoldan haber sorarlar
Séylerim inanmirlar
Kalbim safi samirlar
Vay ne diisvar is benim

Igerime bakarsan

Buguk pulluk nesne yok
Tagramin kavgasindan
Alemler dolmus benim

Yunus eydiir, yarenler
Ey gergegim erenler
Bu yolda olan haller
Allah’a kalmig benim *”
XX
Ey bana iyi diyen
Adum sifi koyan
Acep siifi mi olur
Hirka ile tag giyen

Bagima tag vurundum
Halka sifi goriindiim
Disima hirka giydim
f¢im bir kuru kovan
Bu dilim zikir soyler
Gonliim fesat fikreyler
Hi¢ boyle mi zikreyler
Hakk’1 ask ile seven
Giziim yolun giozetmez
Kulak isitir tutmaz
Dilim yerinde yatmaz

Daviilar kilar yalan

20 Bak., Yunus Emre, Biitin Yapitlan, Hanrlayan: Cahit Oztelli, s, 275-276, Milliyet
Yaymlan, 1971.
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Yunus giimansz bilir
Yalaner yolda kahr
Bir giin makstidun bulur
Gergeklik ile yalan “?'".

YUNUS VE ASKIN BEN

Yunus Emre’nin felsefesinde iki tiirlii “Ben”den soz edildifi goriil-
mektedir:

1- Kigisel olan ben ki biz buna nefs de diyebiliriz. Kigisel ben, in-
samin subjektif yonii ile ilgilidir. Insan yer, iger, tutkular pesinde kogar.
Insan dogru ya da yanhs, yararh ya da zararh, hakh ya da haksiz dav-
ramislarda bulunabilir. Insanin kigisel ben’i bedensel gereksinimlerin
doyurulmasinda énemli etkendir. Bu ben herkeste ayn ayndir.

2— “Askin ben” ki biz buna kendi kendini diigiinen ben de diyebi-
liriz. Askin ben kendi varhg hakkinda diigiinen ve kendini 6teki nesne-
lerden ayiran bir biling halidir. Ancak “askimn ben”, bir yandan tannhk
bir yapiya sahiptir, 6te yandan bedenle ilgi kurmustur. Yunus kendisini
Tann’da goriirken nesne ile olan ilgisinden de yakinir. Ancak agkin ben’-
in coskulu durumlannda varhkda Tanri’dan bagka birsey gérmemekte-
dir. Bununla birlikte “varhk Tann demektir”, gibi bir sav1 da yoktur.
Biitiin sorun, insanm askm beni ile Tannbk bir Varlik oldugunu bilmesi,
buna karsm kendi digindaki nesnelerin ayn yapismun bulunmasidar.
Yunus, askin benin tanrbk yapisiyle biitiin evreni Tanrn’da gormekte-
dir. Goriisii boyledir ama kisisel benin tutkular da insan1 zaman zaman
bunalima sokmaktadir. Iste boyle durumlarda Yunus ne tuhaf bir diin-
yada yasadifom kendi kendine sormaktadir. Adeta diinyaya yabanei-
lasmaktadir. Boylece bulanti ve ruhsal buruklukla igice kalmaktadar.
Bilincin askin durumu insana kendini aratmakta, kigisel ben ise bencil
* tutkulara gotiirmektedir. Yunus’a gore kurtulus ve mutluluk, agkmn
ben’in Tanrida coskusundadir. Bu da Tanrsal askin ve bilingsel varh-
gin en yiiksek derecesidir. Bakalim sbziinii ettigimiz bu “ben” hallerini
Yunus siirlerinde nasil anlatmustir:

Ey ask delisi olan, ne kaldin perakende

O seni deli kilan gene sendedir sende

Diinya ahiret ol Hak, yer gok doludur mutlak
Hig gizlere goriinmez, kim bilir ne nisanda

21 Bak.,, Amlan Yapat, s, 307.
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Ger meyhaneye vardim, onsuz yer goremedim
Yine ona satagtim, girdim ise killhanda

Her kim aradi cismin, cisminde buldu hasmin
Ne diinya Ahret ona, ne assi, ne ziyanda

Bir nicesine kag der, hir nicesine tut der
Kaganla bile kagar, bile durur duranda

Bir nice kullarm giriftar eden oldur

Medet edip erisen oldur gene zindanda
Aydurlar miskin Yunus nigin deli oldun sen
Ne akl-u fehim kalsin is bu sirn duyanda “32”,

XX

Yunuslayin kemter kul
Degmez Tanri’ya bir pul
Onun degil, bu usil
Ustat var can iginde “**”,

XX

Severim ben seni, candan igeri
Yolum vardir bu erkandan iceri
Beni bende demem, bende degilim
Bir ben var bende, benden igeri

Nereye bakar isem dopdolusun
Seni nere koyam tenden igeri

Beni sorma bana bende degilim
Suretim hos yiiriir dondan igeri

Beni benden alana ermez elim
Kadem kim basa sultandan igeri
Senin agkm beni benden ahpdur
Ne girin dert bu dermandan- igeri
Seriat, tarikat yoldur varana
Hakik;t, marifet andan igeri
Siileyman kus dilin bilir dediler
Siilleyman var Siileymandan igeri
Unuttum din diydnet kaldi benden
Bu ne mezhepdiiriir dinden igeri

22 Bak., Yunus Emre, Biitiin Siirleri, Hazrlayan: Cahit Oztelli, s. 107-108, Milliyet Ya-
ymlari, 1971.
23 Bak., Amlan vaput, s. 111,
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Dinin terkedenin kiifiirdiir isi
Bu ne kiifiirdiir imandan igeri
Gecer iken Yunus ses oldu dosta
Ki kaldi kapida andan igeri “**”,

Géorillityor ki Yunus, felsefesini kurarken din, mezhep ve gosteris
noktasindan degil, gercedi ve varhiin ashm arastirma noktasindan ha-
reket etmistir. Her seyden énce de insan bilincini betimlemeye 6nem ve-
rerek amacina ulasmak istemistir,

YUNUS VE YABANCILASMA

Yunus Emre, bu diinyaya kendini yahaner gormektedir. Kendi 6zii
ile diitnyamn yapis1 arasinda ayrimlar vardir, Insan yasadifam, varhifim
ve diigiindiigiini bilmektedir. Oteki nesnelerde ise bu gibi 6zellikler yok-
tur. Gériiniiste diinyada sallantih durum vardir. Elinizi topraga koydu-
gunuz zaman bir ses alamazsimiz. Oysaki insan gesitli yonleriyle ses ver-
mekte ve kendi kendini yoneten bir yapr sunmaktadir. Kisacas: bilingli
varhk insan ile bilin¢siz nesneler esit degildir. O halde insan kendisine
sorulmadan getirildigi bu diinyada gariptir, yabaneidir. Kaldi ki insan
“agkin beni” ile Tann katina yiikselmek istedikge de diinyaya yabanei-
lasmaktadir. Bu duygu, Yunus'u kimi zaman aglatir, kimi zaman onu
kuslar igin nefes séyletir, kimi zaman da ben buraya nigin geldim dedir-
tir. Insan Tann katindan anlasilmias: giig bir diinyaya gelmigtir. Oyle

bir diinya ki insanmn alin yazisinda da yeri vardir. Insan onun gekicili-

gine kapihrsa tokezleyebilir. Ancak biyle bir diinyay: segis de, insann
kendi irddesiyle olmamistir. Insamin burayr hangi kosullarda terkede-
cefgi de belli degildir. Diinya gegici, aldatic1, ancak ibretlerle dolu bir
durak gibidir. Insan burada adetd gileli bir smav gegirmektedir.Insam
bu yabancilasmadan ancak tanrisal sevginin coskusu kurtarabilir. Bayle
coskulu anlarda her sey tannsal birlige déniigiir gibi olur. O vakit insan
da yalmzhktan bir siire i¢in kurtulur. Simdi Yunus’un yabaneilasmasimi
kendi devislerinde gorelim:
Ben bir acep ile geldim
Kimse hdlim bilmez benim
Ben sbylerem, ben dinlerem
Kimse dilim bilmez benim
Benim dilim kus dilidir
Benim ilim dost ilidir -
Ben biilbiiliim, dost giiliidiir

Bilin, giilim solmaz benim

24 Bak., Amlan yapit, . 181-182.
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0 dost bana gelsin demis
Sundum kadeh alsin demis
Aldim kadeh igtim sarap
Artik gonliim 6lmez benim

Ne durum var ne duragim
Bir yerde yoktur kararnm
Hakk’a miinaciat etmege
Belli yerim yoktur benim

“waser

Ata belinden bir zaman
Haktan bize destur oldu
Anasina diistii goniil
Hazineye diigtii goniil

Orda beni can eyledi
Dért-ii on giin deyicegiz
Et-ii siiniik kan eyledi
Degzinmege diistii goniil
Yiiriir idim orda pinhan
Vatammdan ayirdilar
Hak buyrugu vermez aman
Bu diinyaya diistii gonil 7,

(XX

Tasdin yine deli goniil
Sular gibi ¢aglar misin
Akdmn yine kanh yasim

Yollarim1 baglar misin

Nidem elim ermez yare
Bulunmaz derdime ¢ire
Oldum ilimden avire

Beni bunda egler misin

Yavi kildim ben yoldas:
Onulmaz bagrimin bas:
Giizlerimin kanh yas:
Irmak olup g¢aglar misin

25 Bak., Yunus Emre, Butiin Siirleri. =. 277.
26 Bak., Amlan yapit, «219-220.
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Ben toprak oldum yoluna
Sen asin gozedirsin
Su karsima gogiis gerip
Tas bagirh daglar mismn

Harami gibi yoluma

Arkunu inen karh dag

Ben yarimden ayn diigtiim

Sen yolumu baglar misin
Karh daglarin basinda
Salkim salkim olan bulut
Sagn ¢oziip benim igin
Yasm yasin aglar misin

Esridi Yunus'un cam
Yoldayim illerim ham
Yunus diiste girdii seni
Sayru musun, saglar misin

XX

Acep su yerde var m’ola
Soyle garip bencileyin
Bagn bash, gozi yash
Soyle garip bencileyin

@37

Séyler dilim, aglar goéziim
Gariplere goyniir Hziim
Meger ki gokte yildizam
Soyle garip benclileyin

Nice bu dert ile yanam
Ecel ere bir giin 6lem

Meger ki sinimde bulam
Soyle garip bencileyin

Bir garip olmiis diyeler
Ug giinden sonra duyalar
Soguk su ile yuyalar
Soyle garip bencileyin

Hey Emrem Yunus bigare
Bulunmaz derdine gire

el SRS )
27 Bak. Amlan Yapt, s, 316-317.
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Var imdi gez sardan sara
Soyle garip bencileyin “*7,

XX

Sen bunda garip mi geldin

Nigin aglarsin biilbiil hey

Yorulmaz iz mi yamldin

Nigin aglarsin biilbiil hey
Hey ne yavuz inilersin
Benim derdim yenilersin
Dostu gormek mi dilersin
Nigin aglarsin biilbiil hey

N'oldu su Yunus'a n’oldu

Askin deryasina daldi

Yine baharistan oldu

Nigin aglarsin biilbiil hey *“*%,

YUNUS VE ZAMAN

Yunus’a gore insan zamansal bir varhktir. lnsan varh@n zaman

iginde etkin bir bigimde daglmaktadir. Insanm dagilan ve yokluga
dbniigen yonii bedensel varhiidir. Insamin bedensel yonii i¢in zaman
sonludur. Ruhsal yoni éncesiz Tann katindan gelmistir. Bedenin dagl-
masindan sonra da insan ruhu yasar. Yunus diinyaya zaman iginde
gelisi goyle vurguluyor:

Geldik idi diinyaya
Biz de zaman iginde
Omriim de geldi gegti

Giiman yaman iginde "7,

Gelin bir nazar eylen
Noldu cihan iginde
Niceler toprak oldu

Bu az zaman ig¢inde **'

Yunus'a gire 6liim, insanmm sonlu yéniinii belirleyen her zaman

gozoniinde bulundurulmasi gerekli bir olaydir. Toplumda erdeme 21t

28 Bak. Amlan Yapit, s. 326-327.

29 Bak. Amlan Yapit, s. 355-356.
30 Bak. Amlan Yapit, s. 110,
31 Bak. Amlan Yapat, s. 111.
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davramslarin kaynaginda liim gergei iizerinde durmamak gelir. Oliim-
den korkmamak baska, insanin 6liimiin ne oldugunu ve higligi kendi
kendine sormasi daha baskadir. Insana sormadan insam bir giig tiket-
mektedir. Bu nedir? Bu tiikenigten sonra insammn tinsel yéniiniin ka-
deri nedir? Yunus, biitiin bu konulan diisiindiik¢e diinyanmm sonlulu-
gunu, yasamn geciciligini ve somut varhfin insamn asgkin benine ya-
bancihinm daha gok duymustur. Insamin dziine bir karsit tez gibi duran
diinyay: adeta kiigiimsemis ve sonlu nesnelerin tutkulanndan siyrilmag
yeglemistir. Bu erege yonelmesinde oliimiin anlami, onu genis dlgiide
etkilemistir. Onun éliimle ilgili siirlerinden bir ka¢ parga 6rnek vererek
konuyu metinlerle agklamig olalim:

Ne acep olur gu adem oglam
Olecegin hic génliine gele mi
Azrail cirnagin urup canma
Alacajn hi¢ gonliine gele mi “**”,

Anma misin sen sol giinii
Giiziin nesne gormez ola
Diige siiretin topraga

Dilin haber vermez ola “¥%".

Kefen donun olur yatak

Biter istinde hem yaprak
Dola gizlerine toprak
Anadur élmegin aman

XX

w3400

Teferriig eyleyii vardim
Sabahin sinleri gordiim
Karnsmig kara topraga
Su nazik tenleri gérdiim

Yikilms sinleri dolmus

Evleri belirsiz olmusg

Kamu endiseden kalmis

Ne diisvar halleri girdiim .

Yaylalar yaylamaz olmug
Kiglalar kislamaz olmusg

32 Bak: Amlan Yapt, s. 167.
33 Bak., Amlan Yapt, s. 87.
34 Bak. Amlan Yap:t, s. 294,
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Bar tutmus sbylemez olmus

Agizda dilleri gérdiim “37,

YUNUS EMRE VE INSANIN DEGERI

Yunus Emre mal miilk savinda olmamgtir. Mal tutkusunun insam
evrensel diisiinlerden yoksun birakacagim vurgulamstir. Ayrica yoksul
kigilerin diisiiniilmesini salik vermistir. Insan igin énemli égenin kendi
ozdegerleri oldugunu ve Tann’yr sevdikge insanin olgunlasacagni be-
lirtmistir. Yunus boylece sosyal adaleti saglamak igin mal dagtmann,
insani Tann katinda daha degerli kilacagim anlatmak istemistir. Bu
konuda su deyisleri dikkatle okumak yeter:

Korkar isen o tamudan
Algak olgil sen kamudan
O giinii nice Sirat’tan

Kamularla ge¢gmek gerek

Gegip gitmek diler isen
Ya diismeyeyim der isen
Su kazandigin mahm
Tanm igin vermek gerek

Kazandigin veriben

Yoksullar: hos goriiben

Hak hazretine varuben
Oddan ¢ kurtulmak gerek “'”,

Ciinkii ahrete kavisin
Ko bu yalaner da’visin
Mal ve hazine sevisin
Asik isen nendir senin

Yeyip yedirgil fakire
Eksilirse Tann vere
Bir giin tenin yere gire

Geri kalan nendir senin “*7,

Yunus insanlara ayrim gozetmeksizin bir gozle bakmanin gerekliligi
uzerinde durmustur. Renk, ik, dil} zengin ve yoksul ayrnmi yapmaksizin
insanlara sevgi kucagim agmistir. Insamn, kendi bilincinin farkinda olan

35 Bak. Amlan Yapit, s. 287,
36 Bak. Amlan Yapu, s. 198.
37 Bak. Amlan Yaput, s 321,
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onurlu bir varhk oldugunu vurgulamistir. Onun agagdaki siirleri insancil
duygularimi ve insana verdigi degeri ne denli giizel dile getirmektedir:

Hass-u am, miti, asi, dost kuludur ciimlesi
Kullar yol vermeyince sahi kim goérebile
Dosta gidenin yolu goniil iginden geger
Bir amel eylemedim, gireyidim goniile
Yetmis iki milletin ayagin dpmek gerek
Onun i¢in masuka, ciimle millette bile %",
. XX
Calis, kazan, ye yedir, bir giiniil ele getir
Yiiz kiibeden yegrektir bir goniil ziyareti
Kerametim var diyen, halka salasluk satan
Nefsin miisliiman etsin var ise kerdameti “**”,

XX _
Gonil mii yeg, Kabe mi yeg, ayit bana akh eren
Géniil yegdiiriir zira kim giniildediir dost duraf
' XX
Miidde-i bizi gbrmez, goziine girerseviiz
Gerekse yiiz kez varsin Kibe'ye ulu hacea
XX
Vuslat halin eydiserem vuslat halin bilenlere
Yedi tiirlii nisan gerek hakikate erenlere

Evvel nisam budurur, yermeye ciumle milleti
Yerenler yerin kildi yer degmedi yerenlere “*7,

XX

Ak sakalli bir koca
Bilemez hali nice
Emek yemesin hacca

% LR

“wapr
.

Bir goniill yikar ise

Géniil ¢alabin tahti
Calap goniile bakt

38 Bak. Amlan Yamt, s. 118-119,
39 Bak. Amlan Yapt, s. 188-199.
40 Bak. Anlan Yapit, s. 144,
41 Bak. Amlan Yaput, s 104,
42 Bak. Amlan Yapn, s 128,
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Iki cihan bedbaht:
Kim giniil yikar ise

Sen sana ne sanirsan
Aynga da onu san

Dért kitabin manasi
Budur eger var ise “¥37,

Yunus, bu deyisleriyle biiyiik dinlerin amacimin ve anlammin bir
noktada birlestigini diigiinmiistiir. Bu anlam da insan haklarina ve in-
san kisiligine saygudir. Yunus, dinde bigimsel davramglarn yetersizligi,
tutkulan yenmenin gerekliligi ve goniil yapmanin énemi iizerinde de ¢ok
durmustur. Gériiniigiine bakmaksizin insanlarla biitiinlesmeyi ve on-
lara igtenlikle davranmayr 6giitlemistir. Tann’ya giden yolun insana
verilen degerden gegecefine imanmigur. Yunus’a gire ozellikle kin giit-
mek, bagkalarma yiiksekten bakmak ve bencil olmak insam kiigiiltiir.
Biz yine Yunus'un siirlerine dionerek goriiglerini daha yakindan izleye-
lim:

Adimiz miskindir bizim
Dismammiz kindir bizim
Bir kimseye kin tutmayiz
Kamu ilem birdir bize “"”.

Yunus eydiir, halim yoman

Daglan biiriidii duman

Iste Incil, iste Kur’in

Segebilirsen gel beri *%7,
Y etmisiki millete, sugum budur hak dedim
Korku hiyanetedir, ya ben nigin kKizaram
Seriat oglanlari nice yol keser bize
Hakikat deryasinda bahri oldum yiizerem %,

XX

Din-ii millet sorar ise asiklara din ne hacet
Asik kigi harab olur, bilmez ne din, ne diyanet

XX

“wa7e

43 Bak. Yunus Emre, Bitiin Siirleri, s. 130-131.
44 Bak. Amlan Yapit, s, 133,
45 Bak. Amlan Yaput, s, 179,
46 Bak. Amlan Yapit, s. 237,
47 Bak. Amlan Yapt, s. 348,



YUNUS EMRE'NIN FELSEFESI

Hakikat bir denizdir, geriat onun gemisi
Coklar girdi gemiye, denize dalmadilar
Seriat oglanlar: bahsedip dava kilar
Hakikat erenleri daviya kalmadilar
Dirt kitabi1 serheden hakikatte asidir
Zira tefsir okuyup méndasm bilmediler ““”.

Ask imamdir bize, goniil cemaat
_ Dost yiizii kibledir, daimdir salat
Dost yiiziin goriicek sirk yagmaland:
Anmngiin kapida kaldr geriat
Kimse dinine biz hilaf demeziz
Din tamam olicak dogar muhabbet “¥”,

XX

Duymayanlar halimi dinin kodu der bana
Neyile din beslesin cansiz goniilsiiz kalan
Askin serhengi beni komadi hi¢ nesneden

Ne Islamda ne dinde amlmaz kiifr-ii iman
Sart-u farz olmaz anda cam agka kalanda
Cevapsiz dil séyleniir nice bilsin bu lisan “*%”.

48 Bak. Amlan Yapit, s. 340.
49 Bak, Amlan Yapmt, s. 349,
50 Bak. Amlan Yapat, s. 290.



ASK’IN TERBIYEDE ROLU

Prof. Dr. Cavit SUNAR

Terbiye; Her bir varligy kendine has Kemdline ve
Cemdline erdiren Ilihi bir San’attr ki bu San’atin
biricik Ustads da ASK'tr, Cavit Sunar

Varhfin var olma sebebi asktir: varhfn varhiktaki gayesi de ask-
tir, Hayat, bastan basa agktir, sevgidir, muhabbettir,

Tasavvufi goriige gore yaratma, bir meyl ve arzudan ileri gelir. Séz
konusu alem oldugu zaman, da buna, yénelme ve defisme; sé6z konusu
Tanr oldugu zaman da buna irdde denir ki bunun anlam da 6zel bir mak-
sada meyl etmek ve arzu gostermektir. Yaratma, bir meyl olduguna gire
o, ayni zamanda da bir harekettir. Hareket ise, ancak, ebedi olan bir
sevgiden ileri gelir. Bu hareket, dlemin, i¢inde hareketsiz bulundugu yok-
luktan varhiga dogru hareketidir. Bundan 6tiirii de emir, siikiindan var-
liga harekettir, denilir; zira, siikiin, bir bakima, hareketten once gelir. Is
béyle olunca, dlemin varhiina sebep olan hareket bu sevgi ve muhabbet
hareketidir. Nitekim: “Ben bilinmeyen gizli bir hazine idim, bundan
otiirit. bilinmege muhabbet gisterdim ve bundan 6tiirii de varhklan
yarattim'.” Kudsi hadisi bu gergege isaret etmektedir. $u hilde bu mu-
habbet olmasayd: dlem, kendi ayn’inda meydana gtkmazdi. Béyle olun-
ca da dlemin yokluktan varlifa dogru hareketi Yaratier’daki muhabbe-
tin ona dogru hareketidir. Ciinkii, alem de béylece varhk yoniinden ken-
di nefsini gormegi sever. Nasil ki bunu, Yokluk’ta sabit iken de gérmiistii.
Su halde, alemin her vech ile sabit bulundugu yokluk’tan varhga hare-
keti hem Hak yoniinden hem de kendi tarafindan gisterilen bir sevgi
kimildamis: oldu. Ciinkii, kemal, zatinda sevilen bir vasiftir,

1 (Kiintii kenzen...), yani Ben, Zét'un baknmndan gizli bir hazine idim, Halk: yaratip
gizli iken agifa gktim ve aiffdtim zit'ym gdsterdi ve viicud elbisesi o zit’a ziynet verdi ve dlem
aynast o zit'in Cemilinin tecelli yeri oldu.

Tann'mmn gizli bir hazine olmas: demek, O'nda kendinden bagkasina asla zuhur yoktur de
mektir. Sonra, Rahmini Nefs ile ve alemler yoluyla Kimil Insan stretine biiriindii ve o (Hazi-
nejnin siirf ve ma'nevi miicevherlerini sagt.
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Soyle de diyelim: dlemin, bir bakima, yokluktan viieuda hareketi,
ilemi iycad eden Tek Viicud’un sevgiye ait hareketidir ve dlemi iycad
etmekle, dolaysiyle, Uliihiyete ait bilginin husuliine yénelmis olan [lahi
Sevgi hareketidir. Bundan da maksat, Hak’kin bilinmesi ve kendi Zat'-
m: kendi Zat'inda gormesi ve ayni zamanda kendi Zat'm, baskasimn
viicudu i’tibar olundugu takdir iizre, kendinden baskasinda, yani, kendi
sifatlannda da gormesidir. Bunun igindir ki hareket, ebediyyen sevgiye
aittir. Zira, gercekte, Hak dleminde oldufu gibi O’nun kendi nefsini
viicutga girmesi de yine O’nun sevgisine baghdir. Bundan otiirii de
alemin her vech ile siikiina ait yokluktan viicuda hareketi® hem Tann
tarafindan hem de ilem tarafindan sevgi hareketi olmustur. Zira, kemal,
ister Hak’kan zuhurunun kemili sayilsin ve ister varhgm, dolayisiyle,
varhfin 6zii ve bzeti olan insamn kemdlinin husilii sayilsin, zati igin
sevilen bir geydir; ve kemail, ancak, ayni viicud ile zahir olur. Sevgi ha-
reketinin sebeb oldugu her geyin yaratibsim da: “Biz bir geyin olma-
sim diledigimiz zaman, ona. sidece: ‘01!" deriz ve o da hemen oluve-
rir’? medlindeki dyet ile de kendilifinden olduguna isaret edilmistir,

Varhk, énce, kendi giizellifi ile kendi 6z aleminde idi ve kendinden
baska bir gsey yok idi. Ne zaman ki Fark’a* geldi, yani giriinmek istedi,
Ceberfit aleminde 1Tk Akil’da kendini bildi ve her seyin bir An oldugunu
ve o An’da da meveut oldugunu, zamamn hep o An cldugunu anlad: ve
o An" bilmenin de agk, sevgi olduunu kavradi. Dolayisiyle, ask ta, sevgi
de Melekiit ve dolayisiyle Suhud dleminde gesitli stretlerle tecelli ve
zuhur etti® Fakat, bu gayrilik siretlerinde tatlan zevk ve zevki tatan

2 Hareket, gergek anlamda, yine madde ile ve maddede sdz konusudur. Hareket, teced-
diittiir, yenilenmedir, yenilemedir. Bh da maddenin sekil degistirmesidir. Bu sekil dr\rii;ti.rmc de
atomlann defismesi ile miimkiindiir. Her bir hareket, biitiin varhia gimildir.

3 Bk. Kur’an: 36 /82.

4 (Fark)a gelmek, cesitli varhklar siretinde meydana qkip yayilmak demektir, Zit'm
bilinmesi igin, muhakkak, farka gelmesi, yani cesitli varhklar siretinde meydana qikap goriin-
mesi limmdir ve bu scbebten de fark dlemi mdlar Alemidir. g

Fark, goriinmeyen bir geyin goriiniir olmas: demektir. Nitekim, kafamizda diigiindiigimiiz
bir geyi bizzat yapmak o dilgiindiigiimiiz seyin farka gelmesi demektir. Kafamzda bir sey diistin-
mek ve karar vermek te bir (Niyet) igidic ve bu da farka gelmenin ilk adumdir. Mesela, namagz
knlmadan Suce namaz kilmaga niyet ederiz ki bu heniiz ortada goriinmeyen bir seyi goriniir yap-
manin, yani farka getirmenin ilk adimdir ki bunu da namazn bilfiil killinmas: pesler. Burada
misil olarak aldifnmz Namaz da esasen, Tann'nin giriinmezlikten gbriiniire qkmasm, yani
Zit'mdan farka gelmesini temsil eder.

Iste, diisiiniliip karar verilen bir seyi ortaya gkarmamn, farka getirmenin ilk adim olmas
anlammda (Niyyet), Miislimanlkta her isin basidir,

5 Zuhur'dan maksat sevmektir. Sevmek igin de devriin’a girip binbir sekilden gegmek zo-
runludur. $u halde, her zerrenin, kendi méhiyyeti bakmmndan da kendini sevmek icin biitin
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hep o varliktir, hep kendidir. Ama cahillere her siiret birer perde birer
azaptir. Giinkii, perdeler maddedir, madde de o nurun karanhgndir, Ka-
ranliktan nura varmadikga, perdelerden siynlmak ve zevk etmek im-
kansizdir. Karanhklardan, perdelerden siymlmak ta onlarmm da ayni
nurdan oldugunu, ayni nur oldugunu bilmek ve maddeyi de Sevgi'ye
vasita olarak kullanmakla miimkiindiir; yoksa, maddenin kendisini
ortadan kaldirmak miimkiin degildir. Ciinkii, madde, o nurun karanh-
gadir, golgesidir; maddeyi ortadan kaldirabilmek i¢in nuru da oriadan
kaldirmak gerekir ki bu miimkiin degildir. Su halde, her seyi maddesiyle
ma’nasiyla, siireti ile ruhu ile birlikte sevinek® ve her siretin ve ruhun
ayni bir varhim stretleri ve ruhu oldugunu bilmek ve bu suretle zevk
etmek gerekir. Biyle yapmak ta éliimsiiz bir hayata vlagmak demektir.

Baska bir deyisle, Ilahi Ask bir nokta idi. O nokta uzad: hat oldu,
yani zaman ve mekén oldu, varhklar oldu. Varhklar ki sekillerdir ve ge-
killer ki birer harftir, bu suretle de Kainat, kocaman bir Kitab oldu.
Iste, Kdinat denen bu Kitab’ yazan da okuyan da ayni ruhtur. Kainat
denen bu koca Kitab”t yazan olmasi agisindan o ruha (Rahméni Ruh)
ve bu yazlan Kitab’t okuyan olmas: agisindan da bu ayni ruha (Insini
Ruh) denmistir ki bu iki ruh birbirinin aynidir.

“Ben bir gizli hazine idim. .." kudsi hadisindeki muhabbet te, bilgi
ile ilgilidir ve Hak’kin muhabbeti ve $zlemi kamil olan kul’da O’nun ken-
dinin keméil mertebede giriinmesine (Zuhur) ve gostermesine (Izhar)dir.
Ciinkii, miikemmel bir bilgi, ancak, kul’'un mazharinda miikemmel bir
zuhur ile hasil olabilir. Iste, bundan otiiriidiic ki Hak, insam kendi si-
reti iizre, yani Uldihiyete ait topluluk ve birlik sireti iizre yaratmastir.

Insan, Hak’kin, Ulithiyet mertebesindeki 1lahi Ruh’tan ve Rahmini

zerrelerde seyr etmesi gerekir ki bu da ebedidir. Tecelliyat meselesi de bu zhuur meselesini ta-
mamlar. Ciinkii, Kiilli Kudretin tecelliyaty, her zerrede ve her mevzide baska baskadir. Madde,
madde olmas: bakimmndan baska baska sekillere girmekte, tecelliyat da o maddenin mevziine ve
sekline gbre baska baska zuhur etmektedir.

Tecelliyat, zit bakimndandir, zuhuru da sifatlardir, Mertebeler, sifatlardar, Seyr de sifat-
larda seyrdir, yani onlan tamyip bilmekten ibarettir. Sifatlanm basi da dbrt elemandir,

Tecelliyat, zihire vurdugunda, insan, kih soretlerle ve kih Hak'ka ait igleri gz dniine ala-
rak Rab'bina muhabbet eder. Fakat, tecelliyat bitma vurdufunda misiva kalmaz ve goniil
dorudan dofruya Zit ile mesgal olur. Bu bitmn tecelliyata Ma'nevi Seyr de denir.

6 Biz eger bir varhin yalmz siretinde kahrsak, yoklukta kalmig oluruz. Asil viicud,
meveud, siretin rubudur. Madem ki o sitret, o ruhun s@iretidir gu halde biz her bir varhg stireti
ve rohu ile birlikte sevmeliyiz ki ger¢ek sevgiyi tatalim.
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Nefs’ten o mertebenin topluluk ve birlik hassas: ile nefh edilmis olan
Kiilli Ruh’undandir’.

Daha toplu bir deyisgle, “Tanr’min zéti tecellisi sifatlan tecellisi
ile birlesip gordigiimiiz varhklan meydana getirdi ve varhklar meydana
gelmekle de Hak, bu varhklarin Ig (Batin)i* oldu. Simdi, bu varhklar
meydana ¢ikmadan énce Hak’kin I¢ (Batin)® idiler, fakat, zuhur edip
meydana gikinca da bu varhklar siiretinde zuhur edip meydana gikan
Hak olmus oldu. Yani, zuhurdan énce, sonradan zuhur edip meydana
gikan varhklar Hak’kin ¢ (Batm)i iken Hak ta, zuhurdan sonra, mey-
dana gikan bu varhklarin Dis (Zihirh oldu. Kisaca, énceden I (Batin)
olan, meydana ¢ikip goriinmege nisbetle, Dis (zahir) oldu ve Dis (Zéhir)
olan Hak’ka nisbetle I (Batin) oldu. Ve bu I¢’ten Dig’a zuhur ile mey-
dana gikan varhklara da (Mimkiinler Alemi)’ dendi.

Yukanda agikladifimiz sekilde zuhur ile meydana gikip var olan
biitiin alemlerin 6zii ve 6zeti de insan oldu. Insan, biitiin lemlerin ézii
ve dzeti olunca Hak’kmn ¢ (Batm)i ile insanin Dis (Zahirh ve Hak’kin
Dis (Zahirh ile insammn Ig(Batin)i birbirinin ayni olmus oldu. Zaten,

7 Bk. Kur'an: 15/29; 32/9; 38/72; 95/4,

Tann insam kendi rohundan ve en giizel bir gekilde ve tenasiipte varatti ve insana sira-
siyle sunlan  Ofretti:

1- Birigini (Kur'an: 18/110) 10~ Oc aler oldugunu (Kur'an: 5 /95)

2- Varhfpm (Kur'an: 7/54) 11~ Lutfunu (Kur'an: 42 /19)

3- Miilkiiniin O’nun oldugunu (Kur'an: 7/158) 12- Muhabbetini (Kur'an: 3 /31)

4 Sifatlanm (Kur'a: 2/138) 13- Yardmum  (Kur'an: 30 /47)

5- Heybetini (Kur'an: 6/18) 14~ Kismetini (Kur'an: 43 [32)

6- Azametini (Kur'an: 2/255) 15- Hasbiyetini (Kur'an: 65 /3)

7- lzzetini  (Kur'an: 35/10) 16- Rahmetini (Kur'an: 33 /43)

8- Celdlini  (Kur’an: 55/78) 17- Kullarina Hikmet verdigini ve

9~ Ni'metini (Kur'an: 22 /78) hikmette gok hayir oldugunu (Kur'an: 2 [269)

18~ Kullarma bilmediklerini dgrettigini (Kur'an: 2 /239)

8 Asl olan bitindir; zdhirde goriinenler, bitimn sretleridir. Bunun icin zahirin &hiri yine
batmdir ki buna (Ahiret) te derler,

Asl olanin batin oldufuna delil de bizzat insandir. Insanda viicat, hisse bir vasitadir.
Biitiin duyu organlarmzdan gelen hisleri duyan rubumuzdur ki o da baundir.

Madde, nisbet aqgsmdan meveuttur, asida ise fanidir. Fakat, rah, dliimsiizdiir ki evvel de
dhir de odur. Yine bu sebebledir ki siiretlere (Diinya) ruha da (Ahiret) dendi.

Bitin da yedi mertebe iizerinedir, Alem de yedi mertebe iizerinedir, insan da yedi mertehe
tizerinedir, Insanda deriden kalhe varmeaya kadar tam yedi mertebe vardir ki esas olan yedin-
i mertebedir, yani (Kalb)tir, Meni'nin ana rahminde ilk yaptijn da kalbtir; sonra birer birer bii-
tiin mertebeleri tamamlar ve yedinci mertebe olan deride karar kalar. insan viieudunun disina
balahrsa biitiin organlarn hep baska baska oldugu goriiliir ki hepsi bir asldan qkmustr. Sn
halde ig, Asl'a varmaktir, Kiil'e varmaktir ve Kiil olmaktr.

9 Miimiikiinler Alemi demek hissi meventlar dlemi demektir.
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alemlerin yaratiisindan maksat ta Insan’in meydana gelmesi idi ve bun-
dan étiirii de Hak, insam, kendi siireti iizre en giizel gekilde yaratti®
ve onu kendisine Halife!' yapti.

Insan goriiniir (Suhud) alemle giriilnmez (Gayb) dlem arasinda veya
Yer ile Gik arasinda veyahut ta Kainat ile Tann arasinda ya da Suur
Altr ile Suur arasinda hem ayirim hem de kavsak noktasidir ve bundan
otiirii de Mutlak Viicud’un aynasidir; O'nu aks ettirmekte, O'nu gos-
termektedir. Ancak, Mutlak Viicud’un bu aynada biitiin hasmet ve
azamati ile goriinebilmesi i¢in bu aynayr gergek bilgi ile cililamak, yani
insanin Biricik ve Mutlak Viicud oldugunu yakinen bilmis olmak sarttir.

Insandan baska biitiin varbklar, maddi varhklar bakimindan nok-
san olduklarindan, tabiatiyle, onlan kaplamig olan ruh ta o varhklarda
noksandir. Ama insan maddi varhi bakimimdan her seyi kendinde top-
lamis ve kiinatin bir 6zii ve dzeti olmug oldugundan insami kaplams olan
ruh ta miikemmel bir ruhtur ve dolayisiyle insan, yalniz madde bakimin-
dan degil, fakat, ma’na bakimindan da, bilgi bakimindan da kamildir.
Soyle de diyelim, kemil, zahire gitkmakladir, yoksa, Adem’de, Yokluk’ta
keméil olmaz. Kemil, sonradan meydana ¢ikan ilim ile biitiin ilim mer-
tebeleri tamamlandifinda kemal olmus olur ki bu da ancak insanda ta-
mamlanir ve ancak boyle bir insap kdmil insan olmug olur. Kamil insan
da iki tarafh (Ziileenaheyn) dir, yani hem maddeyi hem de ma’nayr ken-
dinde toplamigtir. Zaten her gey ve ozellikle insan, hem Ig’i hem Digh
kendinde toplamigtir. Ve zaten, Dig, Ig’ten ve Ig’te Dig’tan ayn degildir
ve ilim mertebesi de bu suretle tamamlanmis olur. Insanda biitiin mad-
di varhk miindemig olmakla biitiin maddi ciizlerin idraki de insanda
meveut demektir. Su halde insan, her seyi bilicidir, alimlerin alimidir'*:

10 Bk. Kuran: 7/11; $0/64; 64/3.

Hadis: Tann insam kendi siireti iizre yaratti.

11 Bk. Kur'an: 2/30; 38/26.

12 Gayhi siyle der:

Bu ilem hir agagtir Meyvas olmug Adem
Matlub olan meyvadir Sanma ki aga¢ ola.

Evet, Kiinattan matlub olan insandir. Giinkii, kiiinatin yarathgimdan maksat insandur.
Agag, bir tohumdan meydana gelir ve en nihayet yine o tobuma inkilib eder. Afag gelip gegi-
cidir, maksat tohumdur. Iste kitinat ta gelip gegici bir agag gibidir ve muksiid ise insandir. Vah-
det, tohumda, insandadir,

Kimil insan Hak'lon Zat'ma tam bir aynadir, Hak, kendini kimil insanda seyr etmekte-
dir. Biitiin goriiniigler, kiilli ve icmali tecellisi fizerine kamil insanda zihirdir; lasaca, Ziit'n te-
cellisi kimil insandadir, Giinkii, biitiin dlemler onun viicududur, Dolayisiyle de biitiin tecelliler
insana riei'dir,
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ve ¢iinkii, Sultini Ruh’u hiizdir. Kisaca, insan, maddi ma’nevi biitiin
varhi ile kendisinde tecelli eden Hak’tir; dolaysiyle insan, biitiin isim-
leri ve miisemmalar kendinde toplamstir. Béyle bir insan da artik biitiin
makamlarda ve mertebelerde'’ istedigi gibi dolagabilir, onlarla zevk ede-
bilir. Makam ve mertebeleri dolagmaktan anlagilmas: gercken anlam da

Hak'km Zat'nn bir tek yiizii vardir ki o da kimil insan yiiziidiir; (Her gey yok olucudur,
ancak, Tanrmmn yiizii bikidir) dyeti de bu gergefe isaret etmektedir, Kamil insan hiitiin varhk-
larin 8zii ve Szeti olmakla da demek ki her sey yok oluen yalmz kamil insan bakidir demektir,
Clinkii, Hak, biitiin kemdli ve cemili ile yalmz kimil insanda tecelli ctmistir. Fakat, bu da fark
dleminde bir an igin bir bilisten ibarettir,

Kamil insan demek, Hak'kin tam zuhuru demektir ki bn da Zati bilgiden ibérettir. Su
halde, ashnda kimil insan da Zat'm bilinmesi igin bir gbriintigten ibarettir. Zira, tafsili ilim, ki-
mil insanda icmil edilip 5zetlenmistir.

Kiimil insanin ilmi, Hak'kn ilmine aynadir, yani kiimil insanin kendi nefsini bilmesi Hak’-
km bilinmesi demektir. Ciinkii, kimil insan ayni Hak'tir. Bu séiretle de Hak, kendi ilmi ile de
kiimil insana aynadir ve onda zihirdir. Kimil insan da Zit'm bir arzusu dolayisiyle vardir,
meveuttur; gergekte var olan ise o her geyden miistagni olan Zat'ur.

Biitiin insanlar, dlemin 8zeti olmalan ve maddelerinin ckmeliyyeti dolayisiyle madde baki-

mumndan kimil insanlardir, Fakat, bu varhklaninn bilgisini elde etmedikleri siirece tam kemil
sahibi olamazlar. Ne zaman ki kimil olduklannm bilgisine ulagirlar iste ancak o zaman tam ka-
mil olmus olurlar. Kisaca, hilgi olmak=izin kemélden s6% edilemez. Kemale ulagabilmek te biitiin-
ligi ile kdinatm ne oldugunu bilmekle miimkiindiir ve biitiinligii ile kiinat bilen de kendini
bilmis olur. Bilgi nur oldugu gibi o bilgiye vasita olan madde de yine ‘ayni nurdur ve bilen de ayni
nurdur. Her gey sirf bir gbriiniisten ibirettir. Asl olan biitiin hu gariiniigleri gosteren Zat'tr ki
o da tam kemaili ile, ancak, insanda zahirdir.

Biitiin varhk, insandan gelip geger. Her gey, yedi kapidan insana girer ve beg kapidan da
insandan qkar,

13 Her gey, makamlar ve mertebeler bakimmdan stz konusudur. Ciinkii, bunlar olmasa
zuhur yoktur demektir. Makamlar ve mertebelerden maksat ta Tann'mn sifatlan ve isimleridir
ki O bunlarla zuhur eder ve bunlar O’nun zétunn golgeleridirler, Isimler ve sifatlar olmasa zuhur
olmaz, dolayisiyle zit da olmaz. Bundan atiirii de kain&t bir goriiniisten, bir gblgeden ibarettir.
Zira, zuhuru hayaldir, Oyle ise dlemde Zat"tan baska bir sey yoktur. Asl olan Z&t'tir, bundan
dtiirti.  de  ebedidir, bakidir.

Zit, isimleri ve aifatlan vasitasiyle birgok sekillerle kendini gosterir ki bu sekiller onun
birer yiizii olmug olur; gekiller olmasa yiizler de olmaz. Ciinkii 0 zaman ortada yalmz bir rub kal-
mug olur ki bu mertebede meydana gkip girimme sdz konusu olamaz.

Insan, Matlak Varhi, Tanriyr biitiin makamlan ve mertebeleri ile bilirse, ki bu biitiin bir
bilgi demektir, Cennet’e girmis olur. Cennet, genellikle tige aynhr:

1~ Cennet-i Muaccele: Yani, acele gelen Cennet ki bu, diinyada edinilen gergek bilgiden
ibarettir, bilgi Cennetidir.

2- Cennet-i Acile; Yaui, sonradan gelecck olan Cennet ki bu da diinyadan sonra dhirette
ki Cennettir. Bu Cennette bir geklin yok olup diger bir gekle degismesi s6% konusudur
ki Kiyimet, Hasr ve Nesr de budur.

3~ Cennet-i Tam veya Deviet-i Bikiye: Bu Cennet te kulun Tannsma kavusmasi, dola-
wisiyle, ehedi hayata ve ebedi zevke ermesi demektir,

Cennet, Tannmin Rahmet'inden; Cebennem de Gazab'mda yaratilmgtir.
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o makam ve mertebeleri ilmen dolasmak demektir, yani onlann neler ol-
dugunu bilmek demektir ki bunun sonu da zevktir. 1lim’de [Imi Yakin,
Zevk’te ise Hak’ka ait Yakin' s6z konusudur. Insan da, yukanda da iga-
ret ettigimiz gibi, ancak, ilmi ile insandir ve ilmi derecesinde insandar.
Giinkii, ulviyyet, yiicelik yalmz ve yalmz bilgidedir. Insan, ancak, bilgisi
derecesinde yiicedir. Bilgi elde edilebilecel: vasita da ancak, iginde bulun-
dugumuz bu diinyamizdaki bu viicudumuzdan ibarettir. Bu diinyamiz-
da bu viicudumuzla elde edebilecegimiz bilgi de bu diinyamiz igin oldugn
kadar dhiretimiz igin de biricik bilgimiz olacaktir. Ciinkii, ruhun mad-
deden baska bilgi vasitas: yoktur. Bilgiden maksat ta sevmektir; bilmek
demek, sevmek demektir.

Mutlak Viicud, Tann, Gokler’in ve Yer'in nurudur; Tanri, Nur’dur.
Biitiin alemler bu nurdan meydana gelmistir ve yine bu nura geri déne-
ceklerdir. Alemleri ve insam ile hiitiin bu varhk, bu fark alemi de tek bir
hareket eseridir ve bu hareket te sevgi hareketidir, Sevgi hareketi de-
mek, yukanda da dokundugumuz gibi, Zit'm, isimlerine ve sifatlanna
biiriinerek goriiniisii demektir'® ki biitiin bu goriiniigler ashnda yoktur
ve yok olucudur. $u halde bu var olug ve yok olug, yine Zat'“indan Zat’-
madir. Biitiin bu goriinslerden, bu gelis gidislerden maksat ta Zat'n
kendini bilmesi ve dolayisiyle de kendini sevmesidir. Cesitli stiretler ve
varhiklar da bu gayenin gegici vasitalandir. Varhklarm hepsi de Hak ol-
dugundan Hak kendini sevmis olmakla ciizlerin de, yani biitiin ciis’i
varhklarin da birbirlerini sevmeleri zorunludur. Ciinkii, Hak, ciizlerin

14 llme ait yakin, insanmn, Hak'kin kendisinde oldugunu bilmesidir. Hak'ka ait yakin de,
insamm, Hak'k: kendisinde bulmasidir. Bu da ilme ait yakinin tahakkuk etmesidir ki, bu, artik,
ilmin fistiinde, sezgisel, viedini bir zevk isidir ve bu da visdldir. Fakat, bu visile ulagmak icin
inganin nefsine arif olmas sarttir, Bu nefse irif olma igi de insan hayatiun en biiyitk imtihamdar.
Bu imtiham kazamp gercegi gergek iizere bilenlere ve gergek iizre savananlara da (Ehl-i Cemal);
gergefi bilmeyen veya bilipte ashndan saptirarak gesitli ve yanhs siiretlerde savunanlara da
(Ehl-i Celil) derler ki bunlar da halk ile zihiri hocalardir.

15 Biitiin tabii haller ve olaylar, Tannnm isimlerinin hilkmii altmdadirlar ve o isimlerin
ma'nalarna gire zuhur ederler, tsimler, zati Ptibarlardar; zit ise her seyden miinezzehtir. Zi-
ten, tenzih, kendi kendiliinden hasil olmaktadir. Ciinkii, biitiin varhk o olunca, onun her seyden
armms olmasi da yine onun kendi varhgm kaplanus olmas ile olmusg olur, Zat ve Tann keli-
meleri de, sirf, gercegi anlatabilmek igindir. Fark dleminde ise, Zat'm isimlevinden ve sifatlarm-
dan baska bir sey voktur.

16 Zat, Matlak Varhjm [stignas hili, Ahadiyyet hilidir. Zatin birligi Ahadiyyettedir,
Ahadiyyettir. O mertebede her sey odur, bagka yoktur.

Her parga, her ciiz, kendi mevziinde bir zit'tr. Fakat, parca zit'lar, Biitiin Zat'm, Killi
Zat'm tahtmda olan zdtlardur, Biitiin ciz'i zit'lar, biitin ciizleri kaplanis olan asil Zat'a, Kiilli
Zat'n dayamr. Varhk, biitiinlign ile Zat'ur.
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toplami ile Hak’tir'’: dolayisivle de her ciiz Hak’tir ve her ciiz Hak
_olunca her ciiz’iin birbirini sevmesi de zorunlu olur.

Gerek insammn vicudu iginde ve gerek insamin viicudu disimdaki
kainatta tiirlii tecelliler, cilveler gosteren Tek bir Zat Tek bir Hakikat’-
tir: ondan baska yoktur. Biitiin varliklar bir Tek Can ve bir Tek Ten’-
dir. Bu Tek olan Zat ve Hakikat hi¢ bir suretle biliiniip paralanmaz.
Dista biitiin goriinenler onun yaradilmiss ve aletidir. Bu tek varhk, mey-
dana qikip gériinen her bir geyde, o seyler biitiin isimleri ve sifatlariyle
bir zerre de olsalar, biitiinliiii ile goriiniir ve herkese inancina ve zannmna
gore goriiniir; ve her mertebe, her mahal ve makamda baska baska birer
yiz gésterir. Dig (Zahir)ta olsun Ig(Batin)te olsun, her bir sekil ve si-
rette tasvir ve tasavvur edilmis olan, her akilda diisiiniilmiis olan, her
goniilde anlam olan, her kulakta duyulan ve her gizde goriilen odur. Bu
Tek Zat ve Hakikat, bir yiizden tecelli edip giriiniir, bir yiizden de ken-
disini yine kendisi goriir. Dolayisiyle Seven ve Sevilen (Asik ve Ma'sik),
Isteyen ve Istenen (Télib ve Mutldb), Inanan ve Inamlan ve Inans bir
ve ayni geydir. Su halde érif olan kimse hi¢ bir ézel inanca ve sevgiye
baglamp kalmamalidir.

Bu noktada vine 6nemle isaret edelim ki biitiin varliklar, makam-
lar ve mertebeler hep sevgi eseridir. Eger, sevgi olmasa hig bir sey viicud
bulmaz, meveud olmaz. '

Ister nisbetler iginde bulunabm ister nisbetlerin iistiine gikalim,
varhkta her sey hep sevmek igindir ve hayat hir sevgiden ibarettir ve
ciinkii, ashnda da bir sevgi eseridir.

Simdi, viicud, yani varhk, her seyden once, varligm korumak ve
siirdiirmek zorundadir. Varhigin korunmas: ve siirdiiriilmesi de, ancak,

17 Hak, zit'in farka gelmesi. yani gbriinmerken cesitli varhklar hilinde goriiniir olmasi-
nin athdir. Bunu biylece bilip kabul etmek te Hak’kun ne oldufunu bilip kabul etmek demektir,
Iste, (Hak kabul edenindir) sazimiin gergek anlami da budur,

Varhkta, her zerrenin, her cesit varhjm kendi deveramm yapabilmek i¢in gerekli geyleri
onlara vermek ve onlan daima aym gekil ve siret iizre seyr ettirmek te hak'ur ve Hak'kin igidir
ki bu da Hak'kan isimlerine ve sifatlarina racidir. Mesela, bir bugday tohumundan yine bir buiday
fukar, arpa qikmagz; arpadan da yine arpa qikar, bugday ¢ikmaz. Bu, maddede bayle olduju gibi
ma'na dleminde de biyledir, rub dleminde de biyledir ve boyle olmas bir adalet isidir. Bu yiiz-
den rub aleminde, ma'nevi dlemde de cemdl ve celdl birlikte gider; zira birlikte gitmese adilet-
sizlik olur. Her seyde ecldl ve cemil'in birlikie gitmesine de (Adl-i Subhini) derler; ¢iinkii, Tanrs
adildir,

Juna da igaret edelim ki celil, kendi basina var olan bir gey degildic; o, cemillin gdlgesidir,
gelip gegicidir. Asl olan, var olan, ancak, cemil'dir. Bundan dtiirii de, yukanda da dedigimiz
gibi, her celdl gibi goriinen geyi, muhakkak, cemil pesler. lste, (Tanndan iimit kesilmez) sozii-
niin sebebi ve gergek anlamu da budur.
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(Sevismek) ile, yani sevisme yolu ile kendi yerine bir benzerini birak-
makla miimkiindiir, Bu sdyledigimiz, Mutlak Viicud’un canh ve hatta
cansiz biitiin sekil ve siiretlerinde ve biitiin makam ve mertbelerinde
gegerlidir; Mutlak Viieud’un Mutlak Kanunu’dur. Bu Mutlak Kanun’un
tathiki i¢in de [lahi Varlik, kendi Mutlak Viieudu igine kendinden bir
cevher gizlemigtir ki o da Tasavunfi’ Dil ile (Ask Maddesi'®) dir; Felsefi
Dil ile (Hayat Prensibi)dir; Fizyolojik Dil ile de (Nutfe)dir. Bu cevher
Hayvéani Ruh’n meydana getiren hayati ve hayvini gereklilikleri yaptiga

18 Cesitli varhklann meydana gelisine, devrana, nishetlere sebeb hep bu agk maddesidir.
Nisbetler, gekillerden otiirii ve gekillerin birbirlerine olan zithklarmdan meydana qikmistir: zit-
liklar olmasaydh nishetler olmazdi. Bu nishetler ve dolayisivle sekillerin, gegitlilifi viistinden de
devran meydana gelmigtiv, zaman meydana gelmigtir, Bizler ciiz'iyyette seyr ettifimiz igin bize
gdre devran da, zaman da, taakub dn vardir ve giinkii bunlar mertebeler gerefiidir. Ve hiitiin
bu sbylediklerimizi toptan kendinde toplayan da (Fark)tir. Fark, yani meydana gikap goriinme
igi de iki yonliidiic. Bunun bir yénii Biatiinliik, Kiillilik agsmmdan olan fark'tir ki buna (A'yin-1
Siibite) diyoruz ki ilmf siiretlerdir, mihiyetlerdir. Fark'mn diger yinii de (A'vin-1 Sabite)nin icin-
de ciizliik ile ve mthk ile olan fark'tir ki igte yukanda agkladigimz fark, bu ikinei tip farktr,
Biitiin bu nisbetlerin, devranm, fark’m varhg da, toptan, Zit'ta miindemictir; biitiin bunlar
Zit" tan zuhur etmislerdir ki bunlarin zuhurlarina sebeb te (Ask Maddesi) dir ki ash ile ve ashnda
yine o Zat'tr, yine o nurdur, yine o ruhtur, Her nereye baksak, her neyi gorsek hep ask madde-
sini gbriiriiz. Ciinkii, o, her varhf her geyi, biitiinliigi ile maddeyi kaplamstir. Her madde ki
bizim viicudumuzda dahildir, bizim viicudumuzdan baska bir sey degildir, su halde, ask madde-
sinin biitiinii de biziz, onun ash da zit ta biziz.

Alemler, biitiinliigii ile Mutlak Viient"tur, sirf Cemildir; o, hep nurdur. Fakat bu, varhkta
her bir mevent zerrevidic ve zerrevi olmasmdan dtiirii de hepsinde ask maddesinin tecellisi ayn
ayndir ve bu zerreler. birhirlerine sithklar gdsterdiklerinden 8tiirti de 1ztirab dedifimiz, ser
dedigimiz, celil dedigimiz sey meydana gelmistir. Ashinda ser, celil denilen sey meveut degildir.
Ciinkii, ger, vani eelil, cemil gibi bir varhk degildir. Celdl, ancak, bir gokluktur ve sekillerin
birbirlerine nisbetlerinden zuhur etmigtir ve bunum igin de mevent degildir.

Biitiinliigii ile alemler ise, Yani Mutlak Viicud ise insandir, Insan, dolayisivle de Mutlak
Cemal'dar.

Bu ask maddesi, bu her sevin ash da, biitiinliigii ile bizde meveuttur. Viieudumuzdaki
biitiin zerrelerimizi idare eden, onlara hilkm eden onun Sultini Rub’udur ki o da bizdedir. Hay-
vanlan da hayati simrlar icinde ve kendi maddelerine gore yine onun Hayvini Ruh'u idare eder,
Ask maddesi dediimiz bu Hayat Prensibi cansizlar dleminde ise tamamiyle basit ve asaj dere
cede bulunur ki bu cansizlar dleminde, hayvanlarda giriilen iqgiidii bile meveat degildir.

Kisaca, biitiin varhklarm yaratilmasma sebeb olan agk’in, sevginin gesitli sekillere biiriinen
tecellisi, aslmda, tek bir tecellidir, Bu sevginin birer tezihiirii olan her bir varlik ta ancak mt-
larla meydana qlap goriniir. Ciinkii, sevismek igin zithk lazmmdir. Fakat, gercekte zitlar yoktur;
zitlar, tek bir hakikatin meydana cikmasi ve bilinmesi igindir,

Sehvet, sevi, muhubhbet, ask, veed, hayret dedigimiz seyler de hep Ask Muddesi'nin merte-
belerinden ibérettir. Bu mertebelerde seyr etmek te tamamiyle bilgi isidir, irfan isidir. Alim ve
Arif olmayanlar gehvet denen hayvanhk meértebesinde saplamp kahrlar. Fakat, Alim ve Arif
olan insan, kendi zitinn, varlik ve yokluk siiretlerinde yine kendini nasil sevip zevk ettifini ve
kendisinin de ayni Zit oldugunn geregi gibi digiiniip bilir ve bu siiretle de Hayret makamina
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gibi hayvéni ruhu kaplayan ve Insini veya Sultini Ruh’umuzu®, Suu-
rumuzu meydana getiren de yine odur. Gerek insan disindaki biitiin
ilemlerde ve gerek insamin bizzat kendinde viieut ortisii ile drtilmiis
ve bu értiiniin gizliliklerinde gizlenmis olan bu cevherin meydana ¢ik-
masina ve gikanlmasma sebep, yalmz ve yalmz, Ask oldugu gibi bu
cevherin flihi mahiyyetini, zatim, gerek ciizliifgii ve gerek kiilliifii iizre
bize bildirecek olan anahtar da yine Ask’uir.. Kisaca, Tek olan Ilihi Var-
hk Ask ile kendi Zi‘it'mdan kendi Fark’ma gelmigtir, yani goriinmezlikten
goriiniirhige gikmistir. “Tanrn muhabbettir” soziiniin gergek anlami da
budur. Dolayisiyle, Ask, hem ma’nay: hem maddeyi kendinde toplamig
ve her ikisini de biitiinliigii {izre kaplamistir. Bunlardan biri olmaksizim
Ask diisiiniilemez. Ve ziten, madde ve ma’na ayni bir seydir. Bundan
itiirii de Hayat, insanda ve diger varhiklarda, iste, bu sevgi hayatindan
baska degildir.

yiikselir. Ancak, hemen igaret edelim ki hayret makam, ancak, ciizliik agisindan ve ancak clizler
igin sdz konusudur. Zira, Kiilliik, biikiinlik apsindan, hayret dedigimiz sey s6z konusu olamaz.
Bu hayret makamindan sonra da, artik tamamivle ma'nevi bir sevgi baslar: ciinkii, bundan
Gtesi, artik, Higlik alemi'dir.

Agk Maddesi'nde esas asktir. Rabhk, kolluk, girkinlik, giizellik varhk, yokluk, hulasa
biitiin nisbetler hep mertehelerde i’tibiri birer stzden ibarettir. Biitiin maksat, sevmek ve zevk
etmektir ki bunun da gayesi visildir, Ask, vecd mertebesidir, dolaysivle toplam mertebesidir;
bu mertebede bulunan da, yalmz, Hak'ki goriir, Halks gormesz. Ciinkii, toplam mertebesi batin-
dir, zéhir degildir.

Muhabbetin daha siddetlisine Ask ve Ask'in daha hafifine de Muhabbet denir. Tanr'nin
~stifatlannda tam ve milkkemmel bir i"tiddl bulundugundan Tann'nin insanlara kars: Ask’r degil,
ancak, Muhabbet’i nishet olunmustur. - |

Insanlavin kafalarum mahsulii olan ilim ve fen yine insanlarm kafalarman terakkisi ile
diiz orantithdir, Halbuki insanda esas olan (Sevgi) hig bir terakkiye baigh degildir; onun yiiksek
varhn daimidir ve aynidir. Yeter ki insanlar, onun mihiyetini ve kudretini bilip anlamaga ve
her gegen an ona baglanmaga cahgsinlar.

19 Insanm bedeni Sultini Ruh denen bir ruha bir kab, bir dlet oldugu gibi, ayni zamanda,
Hayvéani Ruh denen bir ruha da yatakhk etmektedir. Bunun da hikmeti, Tanei'mn Cemil ve
Celal yiizlerinden 6lan kudretini miisahede etmektir. Gariiliiyor ki insanda Cemal'in bulundugu
ayni yerde Celil da bulunmakta ve bu iki z1d sey birbirinin sugrim agmamaktadirlar,

Ruh, aslmda ne iyi ne de kitidir. Cinkii, o, maddi bir sey degildir. Fakat, onun madde
iginde bulunuguna nishetle, onun, nisbette iyiligini bildiren, Hayir; ve bishette fenalijint bildi-
ren gey de Ser'dir,

Ruh, aslinda saf ve temizdir ve ciinkii o, maddi bir sey defildir. Fakat, o, maddeye bedene
biiriinmiistiir ve bundan Btiiri de maddenin emrine girmigtir ve maddenin emrinde de birgok
maddi giinahlar islemesi zorunludur. Ancak, maddeye, bedene girip onun pislikleriyle pislenen
ruhun o maddeden o bedenden siynhp yine safiyyeti iizre sirf ruh kalmasi da devran geregidir ve
zorunludur. Iste, insanm giinahlanndan dtiirii Tann'sima (Tevbe) etmesi gerektifinin ve bu tev-
belerin Tann tarafindan mutlaka kabul edileceginin ve giinkii, Tann'nun (Tevbeleri Kabul Edi-
ei) olusunnn gergek anlami da budur.



ASK'IN TERBIYEDE ROLU 105

Hayat, tipki madde gibi, yok olmaz bir seydir. Bundan 6tiirii bu
diinyada her vakit belirli bir hayat vardir ve bu hayatin miktan azahp
¢oggalmaksizin daima ayni nisbette devam edecektir®. Maddeyi yarat-
mak ve yok etmek miimkiin olmadifn gibi hayati yaratmak ve yok
etmek te miimkiin degildir. Biitiinligii ile Tabiat 6limsiizdiir. Insan da
kimyasal ve fiziksel etkilerle birlesen bu hayat iinitelerinin bir araya
gelmeleriyle yasamaktadir. Bu iinitelerin durmaksizin gahismalariyle
Hayat dedifimiz sey meydana gikmaktadir. Insanlarin Melek’lerle dolu
oldugunu siyleyenler, Melek’lerin bu Hayat Unitelerinden ibaret oldu-
gunu iyi bilmelidirler.

Insan viieudunda hisil olan hayat, bir terkib hassasi ve maddi ciiz-
lerin, yani ahnan ¢esitli gidalann yaptiklan ¢alisma sonucudur: konug-
mamz, gillmemiz ve daha bu gibi seyler hep bu gahsmalann sonucudur,
Insan ile diger hayvanlar arasindaki bagkalik ta, ancak, terkibe ait bir
baskahktan é6tiiriidiir, hepsinin ash ise birdir. Bu bir olan asil, cevher,
her bir mertebede o mertebeye mahsus bir zuhur, bir meydana gk
gostermistir®'. Mesela, bu bir olan Asl’a hayvanhk mertebesinde (Hay-
véni Ruh), insanhk mertebesinde de (Insini Ruh) ad verilmistir. Yoksa,
hayvéni ruh baska bir gey ve insani ruh ta bagka bir ey degildir. Hay-

‘vanhk mertebesinde (Hayvan) olan ey ne ise insanhk mertebesinde
(Insan) olan sey de odur; bu ikisi arasindaki bagkalik, ancak, isti’dat
hasebiyledir.

Bir insamn iyi veya fena, giizel veya girkin, zeki veya budala olma-
«1 da, her geyden énce, bu hayat initeleriyle siki sikiya baghdir. Insam

20 Bir sey i'tidal hiline geldikten sonra, artk, oldugu gibi kalir: ne cofahr ne de azahr.
Dimyamn oldufu gibi kalmas i"tiddli sebebi iledir.

Cemil ile Celal'in esit gittigi zamana da (Zamin-1 1"tidil) derler.

Tabiattaki i"tiddldir ki insanlann da i'tidilini saglamog, dolayisiyle de Rub'lar da meveut
olmustur, Eger maddi bir i'tidal olmasaydi bir Rub'tan bir ldrik'ten de sbz edilemezdi. Nasil
ki Aklimiz ve ruhumuz, diisiincelerimiz ve hislerimiz maddi viicudumuozun ve dzellikle dimaf-
mizmm i'tidal ve ahenk derecesi ile diiz orantihdar.

21 Lahat, Ceberit, Melekit ve Suhiid dive udhudxrdlgmuz alemlerin zuhurunda zaman
dahilinde bir sira, hir birbirini pesleme diye bir gey yoktur. Biitiin bu dlemler, birbirinin fail'i
olmalar agsindan, hep birden zuhur etmiglerdir. Alemlerin hep birden zuhuru da 1lahi bir Arsd,
Ilahi bir Sevgi sonucudur.

Tekrar edelim ki Yaratihsta varbklann birbirlerini sira ile peslemeleri diye bir sey. voktur.
Yaratihs, bir, (An)dir ve bu An, bir gbz agp kapamadan da daha kasadir, Ard arda gelis, ancak,
sekillerin birbirine nisbeti bakumndan meydana gelmektedir, Yarauhy, Biitiinlilk, Kiillik bak-
mmdan (Zuhur)dur; sekillerin birbirine nisbeti bakwundan da (Taakub)tur ve (Huldl)dur.

22 lsti'dad. adetten gelir ki bir geyin birgok yiizlerle varhfim meydana gkanp gstere-
bilmesini deyimler. Ve vine bu anlam ile iligkili olarak, isti'"did, bir geyin veya her geyin kendi
cinsinden olan seyleri arumalan ve bulmalan keyfiyetidir.
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viicuda getiren bu hayat iiniteleri, gogunlukla, dhnekli ve canl olursa o
insan da giizel, iyi huylu ve zeki olur ve aksi halde de girkin, kétii huylu
ve budala olur. Giinkii, sinirlerin his ve hareketleri de bu dhenge bag-
hidir. Dolayisiyle, viicudumuzdaki organlarimizin da hissi ve akli hayati-
miz iizerinde biiyiik ve gesitli etkileri vardir.

Insanda her organ hissi ve akli hayat iizerinde baska baska etkiler
yapar. Insandaki Tenasiil Orgam’min insamn hissi ve akli hayat1 iize-
rindeki etkisi ise pek bityiiktiir. Bu sebeble insamn tenisiil orgamindan
yoksun birakilmasi insanhga sigmayan bir harekettir; hayata karsi bir
saldindir; ahlaki bir faciadir. Tarihte rastladifimiz bu gesit olaylar pek
yiiz kizartier bir cahillik érnegidir, Zira, dedigimiz gibi, tendsiil organ-
larimin zeki iizerinde agik ve biiyiik bir etkisi vardir, Tenésiil organlan,
dimagda, giddetli emeller, gesitli fikirler uyandinir. Bu organlar, yiiksek
derecedeki hissi olaylarin da besigidir.

Maddi askin hedefi tamamiyle cinsel miinasebetlerdir. Fakat, biz
bunu bir hayvanlk 6rnegi sayarak diyecegiz ki ma’nevi ask, varhklarm
hayat kaynag; cinsel miinasebetler ise bu varhklann mezandir, dliimii-
diir. Omriinde bir defacitk olsun. kalbinin saf ve temiz heyecanlarim
duymamns bir kimsede hissi kemaller ve ma’nevi zevk aramak, hi¢ kus-
kusuz, pek bostur. Hissi kemallerden ve ma’nevi zevkten yoksunluk ve
bosluk ise insanhgin ebedi bir faciasy, ihmile gelmez biiyiik bir tehlike-
sidir. Bununla beraber, bu zevkin de baslangici ve esasi maddedir ve
maddedeki ask cevherinin®® meveudiyetidir. Her tiirlit ma’nevi sevgl ve
zevk mutlak surette maddeden baslar, Ciinkii madde, her sey igin ruhun
biricik vasitasidir®®,

23 Agk Cevheri, yukanda da igaret ettifimiz gibi, Fizyolojik Dilde (Meni) dir ki bu da bii-
tim bir viicudu nakl eden bir vasitadir. Ve yine Hayat Prensibi de dedigimiz bu agk cevheri her
geyde kendi meveudiyetine giredir. Fakat, insan viicudu biitiin dlemlerin bir toplam: oldugun-
dan agk cevheri de tamamhhjim ve kemilini insanda bulmustur.

24 Ma'nevi sevgi de mutluk sirette maddeden baglar, Ginkii, madde, ziten, ma’nidir;
ma'nimn yamsidir; ma'namn vasitasidir, Vasitasiz asla vlagmak ise n‘nunktin degildir. O halde,
maddeyi sevmeyen ma'naya ulasamaz.

Madde, ma'na diye; maddi ve ma'nevi varlk diye ikili bir aymm yapmak ta dogru
defildir. Zira, hakikatta varhk birdir, sevgi de birdir. Madde olmaymea mana ve ma'na
olmaymea madde olmayacajn gibi sevgi olmaymea sevgisizlik ve sevgisizlik olmayinea da
sevgi bilinmez. Fakat, mademki esas ma'nadwr, madde onungdlgesidir, su halde varlik
sevgidir, sevgisizlik te onun gblgesidir, Ancak, sevgi igin maddeye ihtiyag vardir, Madde
viicudumuza  dahil olup hararet meydana getirirki o hararet te aski meydana getirir,
muhabbeti meydana getirir. Efger, madde olmasa, hararet meydana getirilemeyeceginden,
dolayisivle. ask ta mevent olamaz; maddi agk meveut olmaymen ma'nevi agk ta hi¢ bir
siiretle meéveut olamaz. Zira, hararetten gecmeyen, yani nir'dan gegmeyen nur'a varamaya-
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Ozellikle bliig hili, gocuklarm gehvet heyecanlarmmn en yaksek de-
recede kaynastign bir devirdir. Is, bu sehvet heyecanlarnm, yavas yavas,
yiiksek ma’nevi heyecanlara inkildb ettirebilmektir. Fakat, ger¢ek sudur
ki: eger insanlar cinsel iggiidiilerinden yoksun olsalardi bagta Ahlak
Kitaplar olmak iizre Edebiyat Kitaplarindan da Felsefe Kitaplanndan
da San’at Kitaplarindan da ve hatta Ilim Kitaplanindan da insanlk
yoksun kalirdi. Ama, yukarida da dedigimiz gibi, is. bu iggiidiiyii yiiksek
plinda bir aklin ve yiiksek ma'nevi zevklerin ve heyecanlann emrinde
kullanabilmektir’®. Yoksa. cinsel iggiidiiye esir olup kalmak, her seyden
imee, viieudu yipratir ve en nihayet hiicrelerin hayatlarma hizmet et-
meyen bir viicut ta varhfim siirdiiremez, yok olup gider. Oyle ise bu
bakimdan da cinsel his ve heyevanlanmiz yiiksek manevi his ve heye-
canlara inkildb ettirmek zorundayiz.

Cinsel his ve heyecanlanimizi yiiksek ma’nevi his ve heyecanlara
inkilab ettirebilme isi de, her seyden énce, bir terbiye® isidir ve terbiye
isi de pek biiyiik, pek kutsal. fakat, basanlmasi pek gii¢ bir istir. Ciinkii,
insanlar, her seyden once, dis hayatlann bakimimndan gevrelerinin, i¢ ha-
yatlari bakimimndan da mi’delerinin tabii esiridirler ve bu esirlik te onlara

cafn gibi maddeden gegmeyen de ma’nayan varamaz. Hararetin ask iizerine olan biiyiik
etkisini sicak iklim ahilisi ile soguk iklim ahalisi arasinda yapilacak bir mukayese de bize agkea
gbstermege yeterlidir. [lkbahar ve Yaz aylarmndaki sevisme giicii ve kalitesi ile Kis ve Sonba-
har aylarindaki sevigme giicii ve kalitesi arasmdaki muazzim fark ta bize bu konuda yeterli
bir fikir verebilir. llkbahar ve Yaz aylannda cindvetlerin artmasi da bunun ayn bir delilidir.

Bir ciimle ile: Insanmn mizicmmn, faziletinin, ahlikimn, agkuuan, daha toplu bir deyisle,
maddi ve rihi hallerinin ilk malzemesi, ana dayanagn Mutbagmda Kaynayan Tencerededir.

25 Insan, cinsel iggiidiistinii, ciddi bir terbiye ile yiiksek ruhsal islere yoneltebilir ve ruhsal
giiclinii arttwrabilir, Bunun igindir ki birok alalh kimseler cinsi miinasebetlere pek raghet etme-
vip daima perhiz fizre olurlar ve cinsel kudretlerini ve agklaarnm san’atlarma veya ilimlerine har-
cayip dlmez eserler verirler. Bam Dinlerde ve Tarikatlarda goriilen (Miicerretlik, Perhizkirlik)
miiesseselerinin meveudiyetinin gergek sebebi de menideki maddi giicii muhafaza yolu ile rubun
kudret ve kuvvetini arttirmak, dolayisiyle, maddi ask: (1lihi Ask)a dondiirmek ve bu ilihi ask
derecelerinde gittikee yitkselerek ebedi visil iginde bulonmaktr. Ginkii, (Hayvani Ruh), (In-
sini Ruh)u da kaplasmstir ve onun dayanajdir. Nitekim, hadim edilen kimselerde hig bir fikir
ve sap’al eserine rastlamak miimkiin degildir.

Bununla beraber, yine igaret edelim ki ebedi olan, ilihi olan zevkin baglangier ve esasi
maddi zevktir, maddedir. Giinkii, madde olmazsa ma'na da zuhur etmez; insiini agk olmazsa
ilihi aska da vanlamaz. Ve en nihayet, giizel olmazsa ask ta bilinmez ve yasanmaz, Oyle ise:
(Her giizel, Elest Bezminin bahs ettigi Peymineden haska degildir).

26 Terbive, her sevi yerli verinde yapmak ve her seyi isti'dit ve kabiliyetinin en listiin se-
viyyesine ulasurmak demektir, Canh, cansiz her varhin kendi kemiline ve cemiline kavastur-
mak demektir.

Terbiyede insana gelince, herhangi bir insamn ahlaki, terbiyesi, asileti harcketlerinde;
bilgi ve irfan terbiyesi de vaphj islerde goriiliir.
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yaradihslarion, sanki, ebedi bir hediyyesidir, Bundan dtiirii (Hiirriyet,
Hiir Irade) kavrami da gok su gotiiriir bir kavramdir. Gergek biyle
olunca, bu sefer, terbiye isine, (Telkin)? i de miidahele ettirmek zorunda-
y1z. Telkin, insamn kendisini veya bir bagkasi herhangi bir seyin siyle
veya biyle olduguna ve bunun gerekliligine inandirmak i¢in ruha yapi-
lan bir tasarruftur. Cocuklan terbiyede de, telkin, basta gelir ve pt-k bii-
yiik bir rol oynar.

Cocuklara evveld yemegi igmegi, oturup kalkmag, soyleyip dinle-
megi ve bu gibi seylere ait kurallar 6zretilmeli, Daha sonra da onlara
cemiyyet diizenine ve kurallarma ait bilgiler verilmeli. Daha sonra da
ve yavas yavas onlara iyi'nin ve kiti'niin ne oldugunu belletmeli ve
onlar iyi seyler yapmaga yineltmeli, kitii seyler yapmaktan da onle-
meli; dolayssiyle de onlara iginde yasayacaklar cemiyyetin ve hayatin
diizenini ve seyrini korumalanm saglatmahdir, Kisaca, onlara, her sey-
den dnce, bir Fazilet ve Ahlak Terbiyesi’® vermeli ve bu terbiyeyi de go-

27 Telkin edilmis bir rub, dolayisivle, maddeyi de tasarrufu altinda bulundurabilic ve
maddeyi istedifi gibi kullanabilir.

. Telkin kelimesinin yanmda bir de (Telikki) kelimesi vardir ki bunun da anlamy, insanmn
bizzat kendisinin herhangi bir seyi sbyle veya boyle olarak kabullenmesidir.

Telikki, ihtiyaridir, telkin ise mutlak hikimdir. Telkin de buqbca ikiye aynhr:

1- Disa ait telkin.

2— fee ait telkin.

28 Ahlak, (Holk)un goguludur. Hulk ta huy ve tabiat anlammadir. Fakat, huy kelimesi
ile aml kast olunan sey insamn ruhsal hallerine ait bir sifattr.

Ahlak™ iige ayirabiliriz: Tabii Ahlak: D'tibiri Ahlik: Ahlika Hamide.

Tabii ahlik demek, tabii gidisin, devramn ahlika demektir ki bu. her tikel \a.rllgm kendi
varhjn kendi diistiniisii ve bilisi ve kendi gidigidir.

lasan tabif ahlik karanlklarmdan kurtulup yiikselirse 0 zaman da ciizler ve zitlar arasm-
da bir @hengin kurulup yerlesmesinden ibéret olan (I'tibirl Ahlik) a ulasnus olur. Ancak, insa-
mn, kimil bir insan olabilmesi i¢in bu i’tibiri ahliktan da gecip yiikselerek Biitiiniin, Kiilliin
ahlil ile ahliklanmak gerekir ki buna da Ovillen Ablik (Ahlik-1 Hamide) denir ve bu merte-
beye waran imsan tam ve kimil bir insan sayihr.

Kiimil insan da Tann'dan baska olan geylerle istigilden kurtulmog, yani esfelden a'liya
gecip nur olmus, yani viicodunu ashna iletmis insandir, Boyle bir insan da, aruk, Tann'mn sh-
laka ile ashliklanmg olur.

Ahlikhhjm birinci alimeti Algak goniilliliik (Tevazi)tiir ki bu dzellikle, ilim adamlan icin
stz konusudur, Algak géniillitlilk, ilimde (Temkin) tizre, ahlikta da (Tahkik) tizre olan kisilere
mahsus bir vaaftir ve bu vaaf, Tasavvuf Dili ile, Nebi'ler ve Siddik’ler vasfidir.

Cahil halkta da Algak goniilliliige benzer bir hil bulunursa da onlarmki Alcak goniillitlik
degil, valtaklanmadir.

Kendisinde, gerek maddi ve gerek ma'nevi alanda, dzellikle B;q Olma sevdast bulunan
kimse Algak giiniillilikten tamamiyle uzaklagmsg, dolayisiyle, birlikte yagadifa difer insanlarca
kendisinden nefret edilen bir insandir. Ciinkil, gercek ibidet, gergek kulluk, Tann'ya karst Mut-
lak Algak gomiilliiliikte bulunmak, 0'na karsi Mutlak Boyun Egmek’ten baska bir sey de@iildir.
Kisaca, ibidet, algak ginilliliikten ibérettir.
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cuklarin her geyde ve her zaman (Dogru Olma)larma ve yalmz dogrulu-
gun (Mutluluk) saglayabilecegi goriigiine dayandirmalidir. Eger, ruhlarda
iyiliklere, faziletlere karsi bir temayiil uyandirabilir ve kitiiliiklerin
de muhakkak surette cezasiz birakilmayacaklarina ve hi¢ dejilse can
sikmtilarma sebep olacagma dair bir inang hazmrlayabilir ve bu yolda
bir Vicdan da olusturabilirsek Terbiye isini esasindan ele almig dolays-
siyle de Inaanhém Mutlulugunu temellendirmis oluruz. Hig kugku yok-‘
tur ki Ahiret Mutlulugu da bundan baska degildir.

Iste, biitiin bunlar, her seyden énce, bir Telkin isidir. Bu sebebten
otiiriidiir ki Kutsal Kitaplarin, ézellikle, terbiye iginde Snemleri pek
biiyiiktiir. Ve yine bundan otiiriidiir ki Islim Dini’'ne gore Tann, En
" Biiyiik Terbiyeci’dir; ve O, sidece insanlarin degil, fakat, yarattiin her
seyin Terbiyecisidir. Bu yiizden O'nun Giizel Isimler’inden biri de
Terbiyeci (Rab)dir®.

Suna da énemle isaret edelim ki i¢imize ait olan fazilet ve iyman
terbiyesini gerektigi sekilde saglayabilmek ve etkili kilabilmek igin de
daha énce distmiza, yani zekdamizi ve ruhumuzu ihya eden beg duygu
orgammmiza gereken terbiyeyi vermek zorunludur. Bu da, dis alemle
ruhumuz arasinda araci olan bu duygu vasitalanm daha kudretli, daha
verimli kilmak demektir. Bunun ig¢in de gozlerimize daima iyiyi, giizeli
ve dogruyu gistermeli; kulaklarmiza daima iyiyi, gizeli ve dogruyu
duyurmahyiz ve bu suretle de her gseyden énce ve dzellikle gz ve kulak
organlarnimiz1 terbiye edip gelistirmeliyiz. Giinkii, hayvanlar, bogazdan;
fakat, insanlar, her seyden once, gozden ve kulaktan gelisirler.

Bu noktada Din Terbiyesi’ne ve Dinlerdeki ana temellere de kisaca
dokunalim:

Biitiin Dinler, genellikle, iki temele dayanir:
1- Hahk’a, yani Yaratan’a sayg.
2— Mahlidk’a, yani Yaraulan’a sevgi.

Iste, genellikle biitiin dinlerin dayandig bu iki temel insanin kotii-
liiklerden kurtulmasim ve mutluluga kavugmasim saglar.

29 Tann (Bir)dir. Tann'nm bir olmasinn gerektirdigi bashea gey de, kiigiik, biiyiik, her
seyi kendi varhfindan meydana getirmesi ve meydana getirdifi geyleri Terbiye Edici olmasidar,
Bundan dtiirii de Dinimizde Taun'mn bir adr da (Rab), yani (Terbiye Edici)dir ve O, yukanda
da dedifimiz gibi, meydana getirdigi biitiin dlemlerin Rab'bidir,

Tanri'mu Rab'hi, Terbiveciligi de meydana getirdigi varhiklan birbirine inkilib ettirip
gelisgtirmek sretivledir ki bunu da azdéd ile yapmaktadir. Clinkii, her gey, ancak, sitlarla mey-
dana glap ghriindir.
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Bir Tanr1 varhgim kabul edip ona sayg gistermek, dolayisiyle,
ona tam bir emniyyetle giivenip dayanmak insanm viedini ve ma’nevi
huzira kavugmasmn ilk sartidir. Viedani ve ma’nevi huziir kaynaf
olan bu sartin geregi gibi yerine gelebilmesi igin de kabil edilip sayilan
Tannnm, gergekten, ne oldufunun geregi gibi bilinmesi sarttir. Geregi
gibi bilinecek bir Tannmn da geregi gibi sevilmemesine de imkan yok-
tur, Varhklann yaratilislarinin sebebi de sevgi ve muhabbet oldugundan
ve Yaratan, biitiin yaratiklarim bu sevgiye ve muhabbete mazhar kildi-
gindan otiirii de bizim, bizi, ve bizden baska yaratiklar sevmememize
de imkidn yoktur.

Yaratan1 bilip saymak viedani ve ma’nevi huziirun basi bulunmak
ve yaratilan her seyi de Yaratan’dan Stiirii sevmek ve acimak ta biitiin
bir ahlakhibfan temeli olmakla bu iki ana temelden yoksun bir Din dii-
siinmek imkénsizdir. Iste, Tann bu bakimdan da en Biiyiik Terbiyecidir.

Dinin bu iki temelinden Yaratan bilme ve sayma temeline bizim
Seriatimiz dilinde (Ihsin); yaratilam sevme ve acima temeline de (Adl)
denir ki Miislimanhk ta bu (Adl ve Thsin) faziletlerine gerefi gibi sahib
olmaktan ibérettir®. Iste, gergekten Din dedigimiz sey de yukanda
agikladifimiz iki aslin ortak bir verisinden yani, sevip saymaktan bagka
degildir.

Milletler arasinda Terbiyeye en ¢ok énem veren de, hi¢ kugkusuz,
Tiirklerdir. Eski Tiirkler, ruh ve bedeni asilda esit tutmuslar ve bu ruh-
beden biitiini ile bunun hilgisi ve terbivesinin deyimi olarak ta ba’zan
(ten, tan) ba’zan (den, dan) ba’zan da (tin) ve en nihayet Oguz dili ile
(Din) kelimesini kullanmislar; kisaca, Din’i bir insan terbiyesi araci ola-
rak kabullenmiglerdir. Nitekim, hila, akil ve edep kurallarina uymayan
hareketlerde ve davramislarda bulunan ¢ocuklara (Densiz) deriz ki bu
kelime (Dinsiz) kelimesinin baskalastinlmisidir ve (Densiz) kelimesi, do-
laysiyle, (Terbiyesiz) anlammadir.

Din, birdir. Fakat, dinin bir dig, bir de ig yiizii vardir ki bu dis yiize
(Seriat) ve i¢ yiize de (Tasavvuf) diyoruz. Dinin bu iki yiizii birbirinden
hig bir zaman aynlmayan ve birbirini tamamlayan yiizlerdir. Bununla
beraber Seriat, disa yonelme, 6zden aynmlmadir. O, bildirilerinin ash

30 Bu hususun Peygambere gelen Ilk Vahy ile de pek sk bir iliskisi vardir, Nitekim,
Taun, Peygambere: “lkra’ = Oku!" diye emir vermis, Peygamber de bu emri, hayati olaylan
incelemek ve o olaylanmn zorunlu kildii sosydl kanunlan gerektifi zamanda gerektigi sekilde
vaz' etmek ve onlan insanlara gerektigi gibi bildirmek siiretiyle mensib oldugu cemiyyete (Adl
ii Thsn)a dayah bolluk ve refih, rahat ve husfir icinde mutlu bir hayat yasatma olarak telikki
etmis ve bliinceye kadar, yalmz ve yalmz bu emri ve hiylece yerine getirmejre ¢alignustir,
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Tanniya ask ve muhabbet oldugu halde ask ve muhabbetten yiiz gevi-
rerek sadece bir takim kuru inanglar ve duyular diinyasina ait bir takim
emir ve yasaklarla bunlarin sézden ibaret doktrinleri ve yalmz gisterise
ait tegkilatlan olma yolunu tutar ve bu yiizden Tasavvuf’tan, dolayi-
siyle, Tasavvuf ile ortak oldugu kendi esasindan da aynhr. Buna karsihk
Tasavvuf ise ige ait 6zde, asilda, reclde, tek bir kelime ile agk ve muhab-
bette yerlesir ve bu agk ve muhabbet hallerini ve bu hallerin sezgiye da-
ynan verilerini ma’nalandirmak ve kiymetlendirmek igin bu verileri zo-
runlu olarak bir takim sembollerle deyimlemege ¢alisir,

Bu noktada Tasavvuf’ta sembollerin roliine ve énemine de kisaca
dokunalun:

Tasavvufi suur veya yasant: hali disa ait olmayip ige ait, yani var-
hign i¢ yiiziine, ma’na ilemine, mutlak viicudun sirrina ait oldugu igin
entellektiiel suurla kiyaslanamaz ve entellektiiel suura ait terimlerle de
deyimlenemez. Tasavvufi guur veya yagant1 hili, bize dogrudan dogru-
ya bir sey anlatmaz; o, ancak, ima eder. Bu gesit suurun kendine has de-
yim araglar1 da zorunlu olarak bir takim semboller, bir takim artistik
tasvirler ve bir takim tesbihlerdir. Bu sembollerde, tasvirlerde, teshihler-
de ima edig ne derece fazla olursa deyimleyecekleri gergek te o derece
fazla olur. Dolayisiyle Tasavvufta kullamlan semboller, sidece, bir gema-
dan, diyagramdan, yani hendesi bir sekilden veya remz ve kiniyeden
ibaret degil, onlardan ¢ok daha distiindiirler.

Semboller ve artistik tasvirler ve tesbihler pek ok ise de Tasavvufta
gaye gergek varligm, mutlak varhgmn sirnna ulagma ve onunla bulusup
kavugma ve kaynagma oldugundan bu sembollerin ve artistik tasvirlerin,
tesbihlerin en 6nemlileri Ask ve Giizellik sembolleridir. Ciinkii, Tanrn’y:
bilmek ve ona kavugmak, Tanrinin da emr ettigi gibi, ancak, iyilik, gii-
zellik ve sevgi yollarindan gitmekle miimkiindiir. Ve g¢iinkii, Tanrinin
ahliki ile ahlaklanmak® i¢in yol yalmz budur. Bundan étiirii de bu sem-

31 Ahlik, llkattandir, miitkevvenattandir. Allah’in ahliks ile ahliklanmak demek hilka-
tumza avdet edip asl sifiyetimiz fizre saf ve temiz kalmak, yani Tanrilasmak demektir. Ciinkii,
insan, imkén Alemine geldifi icin esfele dilgmiistiir. Tanrn ahlaka ile ahlaklanabilmek igin de
bu esfelden a'liya gkmas, yani tekrar geldifi yere yitkselip geri donmesi gerekir. Insan, geldigi
yere geri dimiinee de o zaman Tann gibi her seye Merhamet Edici ve her seyi Sevici olur.

; Ve yine, Ahlik, Ask Maddesi'nde dahildir, Ahlik sahibi olmak demek, (Sevmek) ve (lyi
Muamele Etmek) demektir. Sevgi de herkese ve her seye karsi olmaldir. Zira, varhkta, a'l4 ol-
sun, esfel olsun, her ey Mutlak Viicuttandir, Mutlak Viicud'tur, Mutlak Mevcuttur. Iste, insan,
hig bir ayirtm yapmadan her yeyi ve biitiin mertebeleri ve ztlan ile birlikte severse ve biitiin
bunlan insanda bilip ve bulup severse, ancak, o zaman gergek sk olmus olur. Ciinki, bayle bir
insan, sifatlanin ve mertebelerin ayni bir ashn gesitli stretlerle gariiniigiinden ibiret oldufunu
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bolik ve artistik tasavvuf dili, hi¢ kuskusuz, akildan®’ ziyade hisse,
kalbe hitdb eder. Ciinkii, Tanriya en yakm yol (Kalb)tir, (Géniil)** diir;
Tannya, ancak, orada kavusulur.

Goniil’e, kalb’e ve kalbe ait sezgiye ve heyecanlara hitab eden Ask
ve Giizellik’in dildeki hitab sekli de, yine kalbe olan ilgisinden &tiirii,
(Nesir)den ziyade (Nazm), yani diiz yazdan ziyade siirdir. Bundan
otiiriidiir ki Tasavvuf Edebiyatinn bityitk bir boliimiinii Siirler teskil
etmektedir ve ozellikle Bektési Nefes’leri bunlarin en giizel trnekleridir.

Soyle de diyelim: Tasavvufi diigiince veya yasanti hallerini de-
yimleyebilmek i¢in bir takim semboller kullanmak zorunludur. Tasavvu-
fi sembollerin en énemli rolleri de gergedi bir taraftan agklamakta diger
taraftan da gizlemekte olmasindadir. Ciinkii, gergek, zaten agikga an-

“latilir bir gey degildir. Ve ¢iinkii, ma’nanin niimanesi, ornegi, misli yok-
tur; onu, ancak, madde ile misil ile anlatabiliriz'*.

Gergekten, maddemiz, ma’namiz agiklayabilmekten #cizdir. Ma’-
nay1, ancak, ma’na anlatabilir ki bu da. ancak, yiiksek bir ruha sahib ol-
ma igidir. “Kalbten kalbe yol vardir” soziiniin gergek anlami da budur.

ve onlarn o asildan baska bir gey olmadiklarm gergekten ve gergek fizre bilip kavramistr, ls-
te; (Varlikta her gey Allak'a sddikur) sbziiniin ger¢ek anlanu da budur, Yalmz ve yalmz bayle
bir sevgi iizerine dayanan Bektasilifin bu veldaki su kat'as: da ne kadar giize! ve ne kadar verin-
dedir:

Birbirini sevmeyenin Kendi dziin bilmeyenin

Adem’e bag efgmeyenin Ismini Seytan okuruz.

Agik bir insandan hig bir zerre'ye zerre kadar katiiliik gelmez.

32 Akil, meveuttan zuhur etmigtir. Bundan 6tiirii de akhn Zit" bilip kavramasma imkéin
yoktur. Bu sebeble de, (Tann'mn ziti hakkinda bog yere diigiinilip durmaymuz, ¢iinkii, O'nun
zitim kavramamza imkin yoktur) buyonrulmustor. Tann'mn kiilli akli her seyi bilici ve ezeli
ve ebedi ise de insamm eiiz’t akh her geyi bilici olamaz ve exeli ve cbedi olamaz. Insan akh yok
olucudur. Hattd, daha insan viicudunda iken bile yok olueudur, Delilik, buna bir misaldir.

33 Kalb'ten, giniil'den murad ruhtur. Dolayisiyle bizden Tanm'ya en yakin vol bizim
ruhumuzdur, Ciinkii, bizim ruhomuoz da kiilli- rabtandir, Tann rohuodandir.

Soyle diyelim: ben, meydana qlip girilmmekle ben oldum ve kiil'iin eiiz'ii olmam baki-
mindan ben benim. Ben, dedifim zaman da ben, ancak meydana qlap goriinen organlarimi
gbsterebilirim, fakat, bu giriinen organlarumn kendicine bagh bulunan rohumu gsteremem ki
o rohum, bana, maddi organlanumdan daha yalandir, Bu viizden de rub, maddeden iki mertebe,
veya ikibin yil Ouce yaratlmstir denmigtir.

Kisaca benim ruhum da Tann ruhundandir, Tann ruhudur; bundan atirii de Tann bize
$ab damarumzdan dabha yakindir, yani bize bizden daha yakmdir.

34 Hakikats, ash, dil ve kalem ile ve biitiinliigii ile ta'rif miimkiin degildir. Ciinkii, onu
ta'rif edecek olan insan bir biitiin degildir, bir parcadir ve biitiinde dahildir. Bir par¢anm biitiint
ifade edebilmesi igin o parcamn biitiin olmas: gerekir ki o takdirde de ne soylemege ne de vaz-
maga luzum kahr; giinkii her sey kendisi olmustur,

Insam hakikata, biitime vilkf kalabilmek igin, insann bir parga olmas: hasebiyle, o haki-
katin, o hakikati igeren ma’nanm alglanmas yolunda ona aneak kendi nishetinde goriip bildigi
geyleri misil gdstermek siiretivle yardunea olabiliriz; fakat, anlatbfinuz seyin mislini ghstere-
meyiz. Ciinkil, gosterebilecegimiz her gey, her perge, o biitiinde dahildir, o biitiiniin par¢asidir.
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Ama, yuksnda da dedigimiz gibi, biz ma’nay, ancak, madde ile, misal
ile anlatabiliriz. Ma’nimizi maddemiz ile, maddi bir dil ile anlatmak
zormmda kaldinnmz takdirde de o ma’ndy1 ancak bir takim semboller,

s

tasvirler, tesbihler, misallerle anlatmak zorundayiz. Ciinkii, dedigimiz

Onun igin parga, biitiiniin misli olamaz. Yine bu yiizdendir ki Kiil, biitlin, her seyden Miinezzeh-
tir ve Miistagni'dir diyoruz.

Iste, insanlara misal getire getire onlarm ciiz'i, yani parga bilgilerini bir dereceye kadar
Kiilli bilgiye nlagtirmis ve onlann ciiz'i rublanm bir dereceye kadar Kiilli ruba kavagturmug
oluruz. Fakat onlarm ne bilgilerini ne de rublanm Kiilli bilgi ve Kiilli ruh yapamayiz. Ciinkii,
¢iiz’i ruhnn maddesi de ciizdiir ve bilgi edinmek icin bes duyn orgamndan bagka bir vasitast
yoktur, Ve yine, ciiz'i rubun algladiin hakikatlan bagkalarma anlatabilmesi igin de yine beg du-
yudan baska vastam yoktur ve maddi nisbetler dahilinde olmayan bir ifadesi de yoktur, Ki-
sacasi, akil, gercegi., Biitiin'ii kavramaga yeterli degildir.

Su var ki: ruhumugan Kitlli ruh derecesine gikmasi akl ile miimkiin degildic ama (Sezgi)
veya (Kalb Gézii) dedifimiz yilksek bir algi derecesi ile Kiilli ruh derecesine, mitmkiin oldugn
kadar, yiikselebilmesi ve yiiksek derecede bir alpya ve bilgiye kavagmas miimkiindiir. Ciinkii,
Sezgi veya Kalb Gizii dedifimiz alg devecesi, Varhjn, Biitiin'ii, biitiin makam ve mertebeleri ile
toptan ve bir anda bir kavrayistir. Fakat, Biitiin’ii biitiinliigi ile toptan ve bir anda olan bu
kavrayis biitiinligi ile ifade ctmek miimkiin degildir. Zira, ne gesit bir ifade sekli tasavvur edi-
lirse edilsin, o sekil, Biitiin'de dahildir. Insann madde bakimndan Kiil olmasy, Biitiin olmasn
igin de cesetten ctkmasi gerekir ki o takdirde de ziten ifadeye hicet kalmaz. Zira, insan, bu tak-
dirde, artik Biitiin ile Biitiin, Kiil ile Kiil olmustur; Huum! deryasinda Huuu'. .. deryas ol-
mustur,

Din'in ig yiiztine giremeyipdig yiiziinde kalan Mii'minlere de hak ve hakikat zihir olur-
#a da bu zuhur, ancak, Kur'anm herkes igin kullandifx dilden ileri gecemesz. Meseld, bu kigiler,
Kur'amn Cennet ve Cehennem igin yapuji tasvirleri ve soyledigi seyleri hep oldugu gibi kabul
ederler ve bunlarmn gergekten neler olabileceftini akillan ile diisiiniip tapnmazlar. Kald: ki ger-
cefi gercek olarak kavrayabilmek igin onu her seyden duce istidlal ile taakkul etmek ve sonra da
taakkulde bulunulan bu madde dleminden maddesiz dleme, yani ma'na dlemine yiikselerek
akla ait par¢a diisiincelerden Sezgiye ait, Ruha ait biitiin bir kavrayiga gegmek zorunludur ki
elde edilmesi gereken gevi de esasen budur. Sezgi ile, biitiin bir ruh ile varilacak bu yiiksek idrik
te, artik, akil mahsulii bir bilgi defil, fakat, sezgi mahsulii, kalb mahsulii yasanan bir (Zevk)tir
ve yaganan bu zevk, par¢a bir viigud ile Biitiin"{in biitin vitcudunun birlesmesi zevkidir. Ve
biyle bir an, Mutlak Viieudun, Mutlak Varhjnn Istigna’s ile Farks arasmda bulundugu bir
andir, Gitnkil, zevk, her seyden gegip snursuz kalmak demelk olmakla bir (Istigna) halidir; Fark™
in duyulmasi, hissedilmesi keyfiyeti de (Fark) hélidir. Igte, (Ehl-i Hil) denen Meczublarm ve bir
kasum Mecnunlann hili bu haldir, Bunlar, kendileri viicutta, maddede olduklar halde, biitiinlitk
fizere, hiitiin ile dilsiiniirler ve dylece zevk ederer. (Ehl-i Kaal) denen halk ta onlara deli derler.
Halbuki hakikatta deli kendileridir, Giinkii, Meczublar, hakikatta; kendileri ise gaflettedirler.
Gafyette olmalan da onlann akla ait diisiineelerinin fini olan maddeye dayanmas, dolaysiyle,
diigiineelerinin de ayni bir hayal olmasmdan dtitriidiir,

Cereekte, Kesf ve Viteud Ehli igin Hak, her verde meveuttur ve gbriinmektedir. Gergi,
Halk igin de bir Hak vardir ama onlarm Hak'ki, ancak, kendi akillarmm yarattgn Hak'tir ve
kendi nisbetlerine gdre bir evhamdan ibiret olan bir zuhur ve ghriiniistiir.

Simdi, sdziimiizii tekrar Mii’minlere getirerek diyelim ki: Mii'min olmak demek biitiin
yanhs diisiineelerden, vanhs inang ve i'tikadlardan siynhp onlarm tehlitkelerinden ve zararla-’
rindan emin olmak demektir. Bu emniyyet igin de gercegi gergek fizre bilmek zorunludur. Boyle
bir gergek bilgi de, ancak Kur'an dili ile hem $eriat’a hem de Hakikat’a nlagmakla miimkiindiir,
Iste, gercekten Mii'min olan kisiler de, sidece, Seriat ile yetinmeyip Hakikat'a da ulagan kigiler-
dir. Ancak, Mii'minler, Kesf ve Viicud Bhli olan kimselerden ilim aqsindan yine de agagdirlar.,
Ve Halk ise Mit'minlerden de daha agafidirlar. Ciinkii, yukanda da dokundugumuz gibi, Halk’
m Tanns kendi kafalarmda ve kendi kafalarnina gore yaratuklan dzel bir Tann'dir ki boyle bir
Tanri hayilden bagka bir gey defildir,
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gibi, ma’namin misli, 6rnedi yoktur ve olamaz, Hatta, ma’ninin maddi
bir dil ile anlatilmas: zorunlulugu karsisinda semboller, tasvirler, tesbih-
ler yamnda, (1-9) aras: sayilar®, baz Alfabe harfleri ve Ebced gibi
ozel Alfabeler’® bile kullamilmistir, kullanilmaktadir.

Kisaca, Tasavvuf dili, I¢ (Batin)i, Dis (Zahir) ile sembolize eden
ve anlatan ve hatta Ig (Batin)in Dis (Zahir)im yine Dis ile sembolize eden
ve deyimleyen bir dildir diyebiliriz.

35— Bu say1 sembolleri dolayisiyle, zorunlu olarak, hurada Fisagor'un ba’m sayilar
hakkmdaki fikirlerine de kisaca dokunalim:
A~ (1) sayws, Biitiin varhklann ezeli ve ebedi degismez asli prensibidir; Tanrilarm Tan-
nsidir, q

B- (3) sayisi, Alemdeki ebedi Teslis (Ughiliik)i temsil eder; Ayni zamanda Erkekligi ve
biitiin Tabiatta Tanrsal birligin Mutlak ve Zorunlu varhigm ifade eder. Bu sawi,
bu bakimdan kutsal bir sayidir.
Fisagor'a gore insan da birbiri icinde iig kattan ibarettir: Beden; Hayvini Rub;
Insint Kutsal Ruh. Ve yine, Fisagor'a gore Kainat ta ig ice ii¢ kattan ibirettir:
Tabiat; Insan Alemi; Mldht Alem,

C- (5) sayis1 da Erkeklifi, Disiligi ve Evlenmegi temsil eder.

D- (8) sayi=1 da Asks, Muhabbeti, Dostlugu, Akh, Ahlik: ve Fazileti temsil eder.

E- (9) sayist da Yiice Kudreti ve Adilet'i temsil eder. Ve bu say, ilk tek olan (3) sayia-

nm karesi oldufu igin de her geyin tekimiile ngrayacafom ifade eder.

(3) ile bunun karesi olan (9) sayisma Fisagor'dan aynea Sarkin Arya'lan
da Snem wvermiglerdir,

Fisagor'a gire yukanda siraladifimuz sayilardan daha tnemli sayilar da var-
dir ki onlar da (7) sayi= ile (10) sayisidar. Zira, (7) sayis, varhin biitiin mehde’-
lerini ihtiva eden (4) sayis ile Tabiattaki Tannsal Birligi ifade cden (3) sayismmn
toplamidir. Bundan Gtiirii de insanlarm Tanri ile birlestifine deldlet eder. Dola-
yisiyle de bu (7) sayia Tannya ulagan kimillere mahsustur,

Bu (7) sayis, ayni zamanda tekiimiil kanununu da ifade eder, Varhkta da yedi
viieud tavn vardir ki bunlar tamamlibfs ve miikelligi sagilarlar, Varlkta giriilen
bu yedi tavin da gerek rubini gerek cisméini hayatin biitiin derecelerinde agikca
gérmek miimkiindiir. Varhktaki bu vedi viieud tavn da yedi telli bir sazn dhenk
aqsmdan, yedi teli iizerine kurulmusg olan vedi tavir ve makam ile de sk iliskisi
vardir, Iste bu yedi tavir ve makam, effer kalbe gerektiffi gibi iglenirse ruh ta
ihenlklenmis olur, dolayisivle de, gercefii kabule hamrlanms olur.

Ve yine bu (7) sayisi Tabintin ebedi degigikligini ve her seyin, en sonda, ash
olan (Bir) e ve birlige dinecefini de ifade eder.

(10) sayisimn dnemine gelince: bu da (1) sayismdan (4) sayisina kadar olan
dirt sayimin toplamindan hasil oldugu icin en mitkemmel sayidir ve bundan Btiirii
de Kutsaldur,

Fisagor’a gire Tanrs (Bir)dir ve ¢iinkii sayalann bag (1) sayimdar, Ve (1) sa-
yisindan sonra gelen sayilar nasil (1) sayisnn bir tekrarmdan ibéret iseler, Kai-
nat ta, okluk dlemi de Bir Olan Tanr'nin zuhura gelip yine kendi vahdeti, birligi
iginde gokluk ile goriinmesinden baska degildir.

Fisagor’un ders verdigi salonda da dokuz heykel ve hunlann ortusmda da Tanr'va temsil
eden (Hestiya) heykeli bulunuyordu ki bu heykellerden (4), (7) ve (8) sayili heykeller temsil
ettikleri gdrevler halammdan cok dnemli idiler.

36 Bu hsusta (37) sayah Ek Nota bakunsz.
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Ve en nihayet, Din’in I¢ yiizii olan Tasavvuf, en azindan (Te’vil)
i gerektirir. ‘

Semboller hakkindaki bu apklamamizdan sonra yine konumuza
dénerek diyelim ki Din’in dig yiizii, yani $eriat (Dinsel Ortodoksi), Din’-
in kendi dziinden aynhp disa yonelmis siurh, kayith ve kaplamsiz olan
yoniidiir. Din’in i¢ yiizi, yani Tasavvuf ise Din’in kendi 6ziinde yerlegen
ve bundan étiirii de Dogm’a ve Iyman baglar ile baglanmayan, hig bir
sekilde ve sfirette kayit altina girmeyen kaplamh olan yéniidiir.

Tasavvuf’ta genis bir kaplam, bir iiniversellik s6z konusudur. Giin-
kii, insamin igini, éziinii, benligini aydinlatan Nur, iiniversel bir nurdur;
biitiin Dinleri ve Milletleri igine alan ve aydinlatan bir nurdur.

Simdi, dinin i¢ yiiziiniin, yani Tasavvuf’un biitiin Dinleri ve Mil-
letleri igine alan bu biiyiik kapsamindan étiirii gergek Din ve hatta Siya-
set adamlan, kisilerin, dolayisiyle, milletlerin ma’nevi ve ahlaki terbi-
yelerinin ve gelismelerinin temeli olacak gergek Terbiyede dinin igi ve
ash olan Tasavvuf yiniinii, agk ve muhabbet yoniinii birinci plana al-
mah ve bu yiine, insanin maddi ve ruhi hayatim ok defa zorlayic1 ve
zdeleyici olan, dinin seramonileri yoniinden gok daha 6nem vermelidir-
ler. Esasen, dinin bu ig yéniine, Tasavvuf ybniine dnem verildigi takdirde
ve ancak bu takdirdedir ki dinin di§ ybnii, seramoniler yonii de bir anlam
kazanabilir.

Tekrar edelim ki Din’in genel olan, kapsamh olan, biitiin dinleri
ve insanlan igine alabilecek olan yénii, yalmz ve yalmz, ig yonii, Tasav-
vuf yoniidiir; gergek aska ve muhabbete dayanan gergek insanhk yonii-
diir. Iste, bu sebebtendir ki Mevlana Celileddin’in Mevlevi Felsefesi bu-
giin de gegerli olmakta ve Mevlevi dyinleri de diinyaca ragbet gormekte-
dir. Celileddin-i Rimi, kendisinin yetmis iki milletle beraber oldugunu
biitiin diinyaya i’lan etmis ve her gesit dinliyi de dinsizi de imit kapisi
yaptifi Dergihina gagirmig ve bu kapiyr Ilahi Ask’a yimelen her gesit
yoleuya agik tutmustur. Bu Ilahi Ask, yukanda da isaret ettigimiz gibi,
Bektasi Felsefesinde ise biisbiitiin asli ve gergek bir mahiyettedir?’.

37 Osmanh Imparatorlufunda insam: Tannya ulagtran Mistik yollar sayilan Tarikatlar
arasinda bir Halk Tarikat: olan Bektasilik ile bir aristokrat Tarikati olan Mevlevilik, dzellikle,
Vahdet-i Viicud goriisiine dayanan ve Ask'a baglanan iki biiyiik Tarikat idi. Ancak, bunlarn
arasinda yine de bir ayncahk vardy; siyle ki:

Bektasilife gore varhk bir biitiindiir; her ey birdir; yalmz (Bir) vardir. Bu (Bir) de (Insan)
dir, insandan baska defildir. Daha agik bir deyigle, Insandan bagka Tann yoktur. Insandan ve
insan hayatindan bagka hig bir ey meveut defildir, Insan da (Ali)den bagka degildir ve Ali Tan-
ridir. Bektasilikteki (Cem Ayini) de bu gériisiin temsilinden ibfirettir,
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Bektagilikte bu gbriig, [brani Alfabesinin tertibinden bagka bir gey olmayan Ebeed
alfabesinin harflerine ve o harflerin karmbklan kabul edilen rakamlars dayanarak mate-
matiksel olarak ta 1spatlamr, soyle ki:

Biliyoruz ki diinyada meveud her seyi (1-9) aras rakamlarla hesaplamamiz miimkiin-
diir. Yani, bizim de i¢inde bulundufumuz varhklar alemine ait biitiin hesaplan biz bu rakam-
larla ifade edebiliriz. §imdi, Ebced harflerina ve Osmanlica yazhsa gore (A, D, M) harflerinden
ibéret olan Adem kelimesi de, dolayisiyle, hize (1-9) nras rakamlann toplamm verir, Ebced
hesabma gére (A) harfinm karghin (1) rakamidir; (D) harfinin karshin (4) rakamadir; (M) harfi-
nin karsihi da (40) rakanudir ki bu rakamlanm toplam (45) eder. (45) sayist ise (4) ve (5) rakam-
larmdan ibarettir ki bu iki rakamun toplami da (9) eder. Su halde, diinyamm tamamm ifade et-
tigimiz rakamlarn topu (Adem) i temsil etmektedir. Bu da gbsterir ki Adem, diinyamn biitii-
niidiir, tamamadie. Adem'den maksat ise Insan sfretidir; Tnsan stretinden maksat ta insanda
tam kemil ve cemil iizre bulunan Hak siiretidir. :

Simdi, tam kemil ve cemal iizre insanda gériinen Hak sirctinden maksat ta Erkek sii-
retidir, Digi stireti degildir. Ciinkii, Adem'in digisi olan (Havva) kelimesi Osmanlica harflerle
(H, V, A) gibi iig harften ibarettir ki Ebced hesaln ile (H), (8) sayrsma; (V), (6) sayrsima ve (A)
da (1) sayisima karsihktir ki bu sayilarn toplamu da (15) eder. (15) sayis ise Adem'in sayis: olan
(45) in digte biridir. Ug (15) Havva'nm ii¢ seklidir ve Adem iig (15) ile tamam olur, Kisaca, (Hav-
vii) da gergek pays, ancak, figte birdir ve bu da kemilin digide olmayip erkekte oldufunu goste
rir. Zaten, Havv, Adem'in oyluk kemiginden, yani Adem'in belinden yaratilmustir ve Havva,
Adem'den bir pargadir; ve Havvd, duceden meveut defildir,

Ve/ ym.e Bektagilie gire Adem, (45) tir; (45) sayisinn toplami da (9) dur; (9) ise iig
tine (3) ten ibdrettir; sayilarda okluk ta (3) te baglar, fakat bu (3) ten de birlik
dofar, Su hilde say1 (3) tir ve en nihdyet Ali de figtiir ve iig te bir'dir, Kisaca, Adem
de, Adem siretinde tecelll eden Tanrida hep Ali'dir.

§8yle de diyelim: her geyi hesaplayabildigimiz rakamlar (1-9) arasi rakamlarde ve Kii-
nat, biitinligii ile (9) rakamn ile ifade edilmistir ki bu da Insan'dir, Fakat, (1) den sonra gelen
ve (9)a kadar devam oden rakamlar, (1) rakamumn tekrarmdan, dolayisiyle ayni bir seyin cok-
lujgundan bagka bir gey defildir. (9) rakam da esasta (1) rakam demektir, Su halde (1), (9) de-
mektir ve (9) da (1) demektir ki o (1) de Tanr'dir ve o da Ali'dir; giinkii, tam kemal, tam Ul-
viyyet Ali'dedir.

Jimdi, Bektagilikte, insan, Hak’ka kavusmaga muhtag degildir; ciinkii, Hak, kendisinde-
dir, kendisidir. Fakat, Mevlevilik, insanin Hak olduunu kabul etmez ve dolaywsiyle de Hak'ka
gitmege ¢abar ve Huk'kan varhfim da her geyin tamamen birlesmesinde gbriir, Eger demek ca-
izse, Bektasilik Realist ve Materyalist, Mevlevilik ise Spritiialist ve Idealisttir,

Mevleviler, Huk’ka ulagma yolunda da kadim biiyiik bir engel saymis, bundan tiirii de
kadin agk yerine erkek agkna yonelmistir, Gergi bu goriis sonralan Bclumhgt de girmis ve on-
da da rol oynamgsa da Bektasilikte esas, kadin askidir,

Bektasilige gore diinyaya hitkm eden, diinyadaki insanlan, hayvanlan ve hatta cansiz
varliklar: harekete getiven tek sey (Cemil), yani (Mutlak Giizellik) ile bu giizellige olan (Agk)
tar, Cemil, bir aynadir ki biitiin kiinat bu aynada ve bu ayna ile goriiliir. Bu ayna da biitiin or-
ganlart tam ve shhatli, miitenasib endambh, teslimiyyet feragatma sahib bir giizel'den bagka
defildir; ve dzellikle byle bir giizelin, niiriini haldvete malik yiiziidiir, Oyle ise insan, yalmz ve
yalmz giizeli seyr etmeli, giizeli sevmneli ve kendini gizele teslim etmelidir, Insundaki en biiyiik
kusur olau (Benlik)i yok edecek ve insanlan birlige gotiiriip bir yapacak tek gey, iste, bu giizel-
lik ve ona olan agk'ur. Bundan dtiirii de insan, bir giizele degil, her giizele fmk olmahdir. Ve
giinkii, yalmz dgik olandir ki benlifini kaybedebilir ve Tanns: ile, daha dogrusu, kendisi ile ka-
vugabhilir,
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Bektagilikte, her seyden dnee, (Benlik) i yok etmek sarttir. Bundan 6tiirii de Bektasilikte
(Kdps) meselesi biiyiik bir anem tasir. Kapidan maksat ta, gergekte, (Benlik)i yok eden mahaldir,
Benligin gercekten yok olmas: da erkek ve disinin visali ile miimkimdiir. Béktasilikte, bundan
titrii kapi'nin (Esik)i de Kutsal sayihr ve giinkii, egik, duhul yeridir. Yine bundan dtiirii Bekta-
siler esige basmazlar, hatta bakmazlar; esife bakmaja biiyiik bir giinah sayarlar,

Kisaca, insan. ancak, bir giizellik ve giizel karsismnda benliffini kaybedebilir, kendinden
gecebilir, Nitekim, Peygamberimiz de Mi'rac’ta Tanrin cemiili ile karglasti ve O'nun cemiili
karsisinda kendinden gecip benlifini kaybetti.

Ve en nihayet, madem ki insan Tann siiretindedir, o siretin giizelligine, yani (Cemil)i ne
de, dolayisivle (Ilm)i ne de sahib olmak gerekir.

Tekrar edelim ki Bektasiligin esasi (Ask)tr. (Vahdet)te bu agkm visal noktasidir. Bektagi.
likte tek bir kadehten imek te (Vahdet)in haska bir gegit temsilidir.

Simdi biz burada tekrar sayilar meselesine dinerek diyelim ki: sayilann ilki ve basi olan
(1) sayms ile sayrlarm sonn olan (9) sayis1 birbirinin aymdar: ciinkil, sayr, ashnda (1) dir, (9) ise
(1) in goklugundan, dolayisiyle ayni (1) den baska degildir. Iste, bu gercek, Bektasilikte ham
dyinlerle de ifade edilmistir. Bektasilikte, birgok ayinlerde Baba sayisi dokuzdur, Dokoz saynei-
mn sekli Bektasilikte (Asi) anlammna tefsir edilmis ve Asé, biitiin bir varhk, biitiin bir gergek
kabul edilmistir ve hattd bunun igin dzel bir dyin de tertib edilmigtir. Hig kugkusuz, bu Asi
fyininin ashm Yunan Mitolojisinde Priapos adina yapilan ask ve eflence senliklerinde girmek
miimkiindiir. Priapos, Yunan Mitolojisine gore iy ii igret Tannsi Baechus (Dionysos) ile giizel-
lik ve ask Tanricas: Afrodit (Ziihre) in ogludur ki baglardan bahgelerden, tarlalardan kaldmlan
ilk mahsul, bunun dzellikle Lapseki (Lampzokos)daki ma'bedine gonderilir ve belirli giinlerde
bunun adia iys i igret alemleri diizenlenirdi, Priapos, iri kilh tenli, kegi ayakh ve bap hoynuzlu
olarak tasvir edilirdi. Iste, bu senliklerde biiyiik bir rol oynayan (Phallus), sonralan, Bektasilikte
(Asd) olarak ta tefeir edilmege baslands.

Bu noktada Bektasilikte biiyiik bir nem tasiyan iig bogumlu bir deguek (Alaca Defnek)
ten de kisaca soz edelim: Ve yine, Bektagilerin bu ii¢ hogumln degnekleri de, ashnda, Eski Mi-
sir Kahinlerinin ellerinde tasidiklar Ziinniir’den baska bir sey defildir ki bu degnefi, daha son-
ralan, Yahudi Hahamlan ve Hiristivan Papaslart da tasumglardir. Bektasilikteki bn iig bogum-
lu defgnek, daha dogrusu, definegin bu iig bogumu (Hak, Muhammed, Ali) figliisiinii sembolize
eder ki Hiristivanlkta (Baba, Ofol. Kutsal Ruh) teslisini ve meseld, Brahminizm'de de
(Brahma, Vignu, Siva) teslisini sembolize eder.

Yukanda saziinii ettigimiz bu ii¢ bofumlu degnek, dzellikle, Miicerred Babahk ayininde
rol n\j-nnr. Bektasi babalan bu dejmek ile siras gelince, dyin gereffi, cocuklarm dillerine, ellerine
ve bellerine vururlar. Dile vurmakla, ¢ocua, tath dilli olmas: ve ar saklamas gerektigini; ele
vurmakla, cocufza, yalmz basna bir sey yapamayacaf, dolayisiyle, bir vasita aramas gerekti-
gini; bele vurmakla da, ¢ocufga, agkta devamhlhk gercktiginii birer kelime ile: dil ile sevmesini
bilmesini; ¢l ile bu sevgiyi toplamasim bilmesini; bel ile de, yalmz ve yalmz agka dayanmasim
ve ¢iinkii Vahdet igin Agk'm zorunlu oldufunu isaret ve telkin etmi olurlar. Bektasilik, agk, bel
ile birlestirir, bele dayandirir. Ciinkii, insan, ancak, belden pkmaktadir: bel, insann ashdir. Bu
viizden de Bektasilik, imsan, (Bel Oftu) diye de tammlar. Insan, ancak, belden gkt gibi ask
ta, ancak, bu bel ile gergeklesebilmektedir. Yani, bel, hem bizim aslimzdir hem de bizi ashomza
kavusturan ask’s meydana gkaran seydir. Kisaca, Bektagilife gore Yaratihs insandadir ve yara-
tihst meydana getiren ii¢ sey de, insan sifati ve sireti ile, bir olmaktadur.

Simdi tekrar Bektasilikteki dokuz sayisma ve dokuz Baba mselesine dénerek diyelim ki
Bektasilikte Baba'hk mertebesi pek bityiik ve pek kutsal bir mertebedir. Ciinkii, babalk'tan
maksat, sidece, basa Tac giymek deiil, fakat, Bektasiligin aslma. esasini, daha dogrusu Felsefe-
sini kavramaktir ve ancak hyle olan bir kisi Baba sayilmaga laiyikur, Bunun igin de, en azmdan,
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Tarikatun dort kapiandan gegmis olmak gerckir. Yine bu sebeble Baba olacak namzetler yirmi
bir yagina kadar birgok dersler alirlar ve birgok pratikte bulunurlar ve en nihayet (Cem Ayini)
nde de destur ahrlar ve dyinleri idare etmefe haslarlar. Bektasilikte hircok ayinlerde dyinin ic-
rasi yolunda, Baha sayis1 dokuz olmakla beraber Bektasilik, sekiz Imam iizerinedir, bir Imam
da Gaiptir ve bu rema de Miislimanhktan almmustr, Bu sekiz Imam meselesini Bektasi Tekke-
sinin mi'marisinde de gormek miimkiindiir; dn ve yan direkleri, caprazlan ve tavammn genel
durumu ile eski rakamlarla sekiz seklini gosteren bu bina asajnda belirttigimiz sekiz dayanuk
iizerinde durur ve bu da bu bindnm Sekiz Imam'a mensub bir bind oldogunu deyimler. Bu se-
kiz dayanak ta su bes sekille ifade edilmistir:

1- Yer, Toprak.

2- lik dayanak ki bu iigtiir; bunlar da: Hak, Muhammed, Ali dir ki Bektagi semboliidiir.

3— Ikinei dayanak ki bu da ikidir; bunlar da: Fatma ile Hasan ve Hiiseyn'dir,

4— Ugiineii dayanak ki bu da ikidir: bunlar da: ki Tmam’dir.

5- Dardiincii dayanak ki bu da Tavan'dir ve bu da Gail Imam'a isarettir.

Bektési Tekke'sinin bu bina seklinde, bu binamin Sekiz lmam’a mensub bir bina oldugn
ifadesi ile birlikte bu binamn, ayni zamanda, Bektasilerin (Mekke)ye karsihk kendilerine mah-
sus bir (Kible) oldugu ifadesi de meveattur ve bilindigi gibi Kirgehir'deki Hao Bektas Tekkesi,
Bektasilerin lablegiludir, Nitekim, sonradan, Miisliimanlarm kiblegiln olan (Mekke) binasin
vapihg sekli de bircok anlamlar tasimaktadr.

Bektasilikteki Gaib Imam, yani Mehdi meselesinin de Yahudilikten Bektagilige gegmis ol-
mast kuvvetlidir,. Bunun ash, Yahundilerin kendilerini, Asfirlulann esiretinden kurtaracak bir
kurtane: hekleyigidir ki bu Bir Kurtaner i*tikad: Asya Dinlerinde de goriilmektedir. Ve bir baki-
ma, Gaib Imam, yani Mehdiile Isa ve Hizr ayni anlamdadirlar, bunlann aralarmda fark
yoktur.

Yine igaret edelim ki Bektasilikte:

A~ (1) sayis1, Tann, Insan ve Ali semboliidiir ve bunlar ver dejisirler.

B- (3) sayis, Hak-Muhammed, Ali semboliidiir,

€~ (5) sayrss, Hak, Muhammed, Ali, Fatma, Hasan ve Hiiseyn semboliidiir.

D~ (7) sayis1, Hak, Muhammed, Ali, Fatma, Hasan ve Hiiseyn, Hact Bektas, Balim Sul-
tan semboliidiir.

Ve yine: Arab Alfabesine gore (Muhammed Ali) Yedi harftir; Hasan, Hiiseyin de Yedi
harfur; Kur'ammn bzii ve dzeti olan (Fitiha) Sareside Yedi ayetten ibarettir ¥e yine
Ehl-i Beyt denen (Mukammed, Ali, Hasan, Hiiseyin, Fatma) da on dokuz harftir ki (Bismil-
lahirrahmanirrahim) de on dokuz hirfur, ve bu (19) sayisann (1) sayisi (Bir)i ve birligi
temsil eder ki asil dir ve (9) sayisi da goklugu temsil eder ki ( 1) in tekrarindan ebarettir,

E- (8) sayis, Sekiz Imam semboliidiir.

F- (9) sayisi, Dokuz Baba'y:; biitiinligi ile varhi kendinde toplams olan Insan’s sem-
bolize eder ki (9)un ash da (1) sayis oldugundan, insan da Tanndan haska bir sey
degildir: Tann da Ali'den baska degildir, giinkit (Ulvivyet) ondadir.

Tiirklerde (9) sayis1 Cesitli agilardan pek énemlidie, Tiirklerin  ovunlarinda bile
(Dokuztas) oyunu meshurdur,

Dokuz sayisi Matematik aqdan da pek onemlidir, Zira (2) sayismnaa (1-9) arasi

sayilarda bulunmayan Matematik uygulamay’a ait bir ¢ok dzellikler de vardir,

Bektagilikte birer gergegi deyimleyen bu sayr sembolleri de, daha sonralan, ask sekilleri
_ ve visil timsalleri ile iliskilendirilmis, bundan tiirii de pek cesitli ve pek kaypak sekillerde tefsir
edilmigtir.

Bu say1 sembolleri hususunda, ayrica, (36) sayilh Ek Not'a bakmmz.
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Kisaca, Bektisilik, birqok Dinlerin ve Felsefelerin bir Sentezidir. Bu sentezde de, dzellikle,
Samanhiz, Brahmanhgy, Budah, Zerdiigtliigi, Yunan'dan 8nce Anadoluda yagayan Milletlerin
Tabii yasayislannn ve i"tikadlarmin esasmi, Eski Yunan'in Mitolojik inanclarm, Hiristiyanhi
ve en nihayet Bahm Sultan’in Bektasilige soktugu Kutolikligi gbrebiliriz. Dolayisiyle, Bektisi-
likte, Samin ve Buda dinlerindeki kadm &yinleri: Zerdiist dinindeki erkek dyinleri: Yunan,
Suriye ve Kibnis'taki Phallus dyinleri gibi Eskiler’e ait birgok dyinlerin ham etkilerini de giire-
biliriz. Fakat, Bektisilik, yukanda da igaret ettifimiz gibi, birgok Tabif Dinlerin ve en nihayet
Hinstivanhk'm Goge gkardifn Tann'yi yere indirmis ve onu da, valmzea, kendinde bilmis ve
bulmustur.

Burada kisaca isaret edelim ki: Hiristiyanhktaki Tann gbriigi de Eski Yunan'daki (Gii-
nes)e ait bir i'tikadim aymdir ve Isi’'nin gegirdigi micera da (Giines)in gegirdigi maceramn ay-
midhr, Hiristivanlktan ¢ok daha énece Hintlilerce (Visnn): Misirhlarca (Apis): Japonlarea (Boga)
ve Hiristiyanhiga yakin devirlerde Yahudilerce (Alun Buzagi) ve Masa'ca (Yahova) ve Yuhan-
na'da da (Okiiz) ad1 ile (ve diinyanm ékiiziin boynuzu iizerinde olduju inanci ile) bir Hih olarak
tapilan bu giines Yunan mitolojisine gore: Gokyiiziinde Kis baslarken bir bikire tarafmdan dog-
makta, fakat, sonra zilim Tann tarafindan dldiiriiliip Kisa gémiilmekte, fakat, Yaz baglarken
tekrar dirilip kitii rublarm gelemeyeceofi Gégiin en yiiksek noktasina qkmaktadar.

Iste, Giines'in bu Mitolojik miceras ile Isi’nm Dini miceras: arasinda tam bir nygunluk
vardir, Hiristivanlik ta Isi'vi bikire Meryem'den dofurtmns, daha sonra Yahudilere carmiba
gerdirip Gldiirtmiis ve en nihayet te onu tekrar dirilterek Gokyiiziiniin en yiiksek yerine gikar-
mistir. Baz Hiristivan Papaslarmm baglanmm tepelerine kondurduklan kiigik tekerlek Takke
de yine Giines semboliinden baska degildir.

Simdi, Hiristivanhinn {Baba-Oﬁu]-Ru]';iﬂiuds) teslisini iycad ile babasiz olarak diinyada
varathin ve diinyada dldiirdiifi, fakat, oldiirdiikten sonra Goge gikardign ve lsd'dan ibaret gor-
diigii Insan Tann'sim, Bektasilik, Gokten Yere indirip tekrar insanlar arasina sokmus, ancak,
omu (Oldiirmeyip), (Yiiriitmiig)tiir,

Bektasilikte (Olmek) yok, ancak, (Yiiriimek) denen gey vardir. Bu, su demektir: madem
ki insan Tarn'dir, insamn rohu da Tann ruhudur; ve madem ki dyledir o rah ta daima yagayic
ve daima ayni alg ile biaki kaher bir ruhtur, Gergi insamn bedeni maddedir ve maddi olan her
sey defismek zorundadir ama insamn maddi olan bedenindeki ruhu madde ve maddi degildir;
dolayisiyle de asla degismez.

Ruh dedigimiz sey, her seyden 8nee, maddeyi (Canli Kilma) yetisine ve sonre da her seyi
(Algilama) Yétiain.e sahib olan bir seydir. Rubun bu iki vetisi her bir varhkta aledderece goriile-
bilir ise de bu iki yetinin tam kemdli, ancak, insan denen varhktadir, Hattd, insan ruhunda, bu
iki yetiye ek olarak bir de algladifim baskalarina da (Algilatip Anlatma) yetisi vardir. $u halde,
maddenin tamam insanda oldufu gibi rubun tamam da valmz ve valmz insandadur.

Simdi, her insan, sirette insandir ama, ancak, (Cemal) ve (Alglama veya Anlama) ve
(Algilatma veya Anlatma) gibi ii¢ insini sifatn kendinde kemal mertebede toplayabilen insan
gergek insandir ve ancak bSyle bir insan Tunrl]ns?hilir; aksi halde, insan bile savilmasz.

Kisaca, Bektasilige gore de ruh sliimsiizdiir ve bundan 5tiirii de beden dliip defistiginde
ruh baska bir bedene geger. Iste, bundan #tiirii de Bektasilikte (Olmek) yok, ancak, (Yiiriimek)
vardir, yani ger¢ek hayatta devamlibk vardar.

Suna da hemen isaret edelim ki Bektasilik, sidece, Hiristiyanhion Goge gkardifn Tanri-
sim Yere indirmek ve onun insanlastirmakla kalmamis: aym zamanda, Zerdiist Dininin lyilik
Tanns (Hiirmiiz) ile Kotiilik Tanns: (Ehrimen)m da (Tann) ve (Seytan) adlan ile Yere indire-
rek ikisini de bu diinyada Var olan ve [bu Diinyada birbirine z1d faaliyetler gisteren birbirine zid
iki miistakil Varhk olarak kabul etmis ve her geyde ve her isde iki yom, iki yiiz bulundugunu ve
meseld, Kur'amn biri zihiri ve biri bitini olmak iizre iki anlam oldufunu: Hak'kan tazahiiri
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Din’in 1lahi Ask’a ve Muhabbet’e dayanan ve gergek insanhk yo-
Junda biitin insanlan ve dinleri igine alan bu smrsiz Tasavvuf yinii.
en sonda, dinin sadece bir takim kuru inang ve itikadlara dayanan Se-
riat yéniiniin biitiin varhklardan siyinp ayirdign ve biitiin varhklarin
iistiinde ve otesinde olarak kabul ettifi Ulu Tann’ vi da insamin kendi
igine ahr ve hatta onu insanin kendi sah damarindan da insana daha
yakin kilar; insan ile Tanr’y1 birbirine kavusturur; daha dogru bir de-
yigle varhi yalniz Tann'ya vererek ondun bagka bir Var kabul etmez.

Kisaca, Islaim Mutasavwiflarma gire Din’in biitiin esas1 kendi ig
keyfiyetindedir. Biitiin iyman ve inanglarm ash [lahi Ask’uir ki bu da
gergefin Gziidiir. Doktrinler, miisahedeler teskilatlar ikinci planda gelir-
ler ve hatti goggu kere de Din’in ig hayatmn en biiyiik engellerini teskil
ederler. Bu yiizdendir ki Siifiler, dinsel geleneklerle, daha ilk zamanlar-
danberi garpismak zorunda kalmislar ve bu ugurda canlanm vermekten
bile kagimmmamslardir.

Simdi, kenumuzu dzetleyecek olursak soyle diyecegiz: Iggiidiileri-
miz, bizi, varhgmzin bakasina siiriiller ve bunlarin bas ve en onemlisi
de beslenme ve gogalma isgiidiisiidiir ki her ikisi de ayni seydir: Beslen-
me ve gogalma ise, her seyden once; bir harekettir., Su halde, hayat,
harekettir. Ve bu hareket te, ancak ve ancak, sevgi hareketidir. Nasl
ki, yukanda, dlemleri ile insani ile biitiin varlifan tek bir hareketin eseri
olduguna ve o hareketin de sevgi hareketi bulunduuna ve sevgi hare-
ketinin de Mutlak Viicud’un, kendi isimlerine ve sifatlarima biiriinerek,
cesitli varhklar seklinde tecelli ve zuhuru ile ortaya giktigma, ve en ni-
hayet, Mutlak Viicud’un da biitiin varhklarm ézii ve 6zeti olan insan’-
dan baska bir sey olmadifia isaret etmistik. Su halde gesitli varhklarda

icin Erkek ve Kadin denen iki ayn cinsin birlesmesi gerektigini (ki bu iki ayn cinsin bitlesmesin-
den gikacak gocuk ile teslis meydana gelecek ve var olug tumamlanacaktir, Zaten, visalda da or-
kek ve kadin cinsel organlariyle birlikte Dil de birlesir ki bu visil hali de bir teslis hilidir) iddia
ile Bektagilik ashnda (Vahdet)e, yani (Birlik)e, fakat, bu (Birlik)e varma volunda (Ikilik)e vani
(Azdad)a dayanmis ve bu inancm da (Cifte Ali yiizlii iki tarafy keskin Dir kilng) ile sembolize
etmistir. Ve yine. bu inang, dzellikle, tnii ve arkasi virtmagh bir takam kadin giydileri ile de seni-
bolize edilmigtir ki bu gesit sembollerin meshur Cemsid ayinlerinden bam kalmtilan ivma ettigi
de kuskusuzdur,

Kisaca, Bektasilikte, lkiligi ve Azdidi cembolize eden cifte Ali yiizlii iki tarafi keskin ki-
Img. Bektisiligin Armasi olan (Iki ytizlii Meded Ya Alil) den sonra pek bityiik bir fnem tasir.

Bektasiligi siddetle etkilemis olan Zerdiigt Diniudeki bu yilik Tanns (Hiirmiiz) ile Katii-
liik Tannsi (Ehrimen), yani birbirine zd ve birbirinden miistakil iki varhgin bir arada meveudi-
yeti ve faaliyetleri meselesi, Islim Dinindeki (Allah ve Seytan) meselesi ile de yakin bir benzer-
lik gdstermektedir. Nasil ki Zerdigt Dinindeki Cennet ve Cehennem ta'rif ve tasvirleri ile Islam
Dinindeki bu konulardaki ta'rif ve tasvirler arasmda da yakin bir benzerlik goritlmektedir.
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parga parga sevgilere sahip olan mutlak viicud, insan denen bziinde ve
zetinde, biitiin sevgilerin topuna birden sahib olmaktadir ve kendini
en tam ve en milkemmel sekilde sevmektedir.

insamn asli temelinin beslenme ve bunun sonucu olan cinsel sevgi
oldugunu soyledik. Halbuki, beslenme, ancak, bir vasitadir; maksid
olan sevgidir. Ciinkii, sevgi, hayatin hém sebebi hem de kendisidir. Oyle
ise insan terbiyesindé, her seyden dnce, gerek insamn tabii temeline ve
mahivetine gerekse sosyél varhima uygun olarak, cinsel terbiyeyi on
plana almak, cinsel iliskilerin normil ve sihhi gekilde diizenlenmesine ve
geliserek daha yiiksek hissi seviyyeler kazanmasma dnem vermek zo-
runludur. Baska bir deyisle, insanlan akillarindan once mi’delerinden,
dolayisiyle de bellerinden idare etmelidir. Ciinkii, insan, insanhfindan
once bir hayvandir, yani, bir hayat sahibidir. Hayat ise guuru, diigiin-
ceyi degil, iggiidityii, cinsel arzuyu, sevismefi amirdir. Terbiyecilerle
birlikte Devlet Idarecilerinin de Gengliin Terbiyesi ve dolayisiyle Millt
Varhk agisindan bu noktayr daima goz dniinde tutmalan zorunludur.
Her seyden énee, insanlann karmlan yeterli ve temiz gdalarla doyurul-
mali ve sonra da cinsel sorunlarm en normil ve sihhi sekilde ve gittikge
geligen yiiksek bir his seviyyesi ile halline gahgilmalidar.

Mi’de terbiyesi ve cinsel terbiye (Nefs Terbiyesi)nin bas: olmahidir.
Bundan sonra da hemen bes duyu organinmin terbiyesi yer almahdir. Ve
fikir terbiyesi de bu siray1 pesleyerek ilk iki terbiye iizerine kurulmahdr.
Baska bir deyisle, insan terbiyesi insamn hayvanhk mertebesinden basla-
mah ve ig ice ve ard arda olmak iizre insanhk mertebesine dogru asaf-
dan yukanya yiikselmelidir. Yukaridan asafya, yani akildan iggiidiiye
inen bir terbiye, her seyden once, insamn maddi tabiatina ve ma’nevi
mihiyetine aykindir ve tepeden inme bir terbiyedir: bundan tiirii de
faydasizdir, faydasiz olagelmektedir ve hatta zararh olmaktadur. Ciinkii
biyle bir terbiye, kisilerin maddi ve ruhi saghklar bakimmndan bir takim
hozukluklara ve hastahklara sebep oldugu gibi sosvil hayat tarzim da
diizensizlikler icine atar. dolaysivle, cemiyyeti de ¢ikiintiilere siriikler.

insan ruhunun giigleridi, bir bakima, yasama ve sevisme iggiidiisii ile
akil olmak iizre iki sekil altinda toplayabilir ve bu iki giiciin birbiri iize
rinde etkili olmalarim kabul edebilirsek te yine de kesinlikle soyleyelim ki
asl olan, esas olan, hayatin kendisi olan iggiidii yoniimiizdiir, sevgi yonii-
miizdiir; suur yoniimiiz, diigiince yonimiiz de bu sevginin golgesidir
ve esasta sevginin emrindedir. Giinkii, zaten, iggiidii giiciimiizle akil gii-
ciimiiz birbirinden tamamen ayn iki giic olmayip ayni bir ruhun iki
giiciinden, iki yoniinden, iki gbriiniisiinden ibarettirler; hatta birbir-
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lerini tamamlamaktadirlar. Iste, biitiin bu sebeblerden 6tiirii insaa ter-
biyesi heslenme ve ciftlesme iggiidiisiinden baslayacak ve insani hislere
ve fikirlere dogru yiikselecektir: yani, maddeden baslayip ma’néya yiik-
selecektir. Ciinkii, hayatta asl olan maddedir, dolayisiyle, cinsel sevis-
medir. Fakat, yukarida da isaret ettigimiz gibi, madde ve ma’na birbi-
rinden ayr1 degildirler, bundan stiirii de daima birbirlerini peslerler ve
birbirlerinin sebebi ve sonucu olurlar. :

(ocuk terbiyesi, dolayisiyle Cinsel terbiye, dolayisiyle, kadin ve do-
layisiyle sevisme san’att Eski Hind’te ve Misir'da ve daha birgok mem-
leketlerde pek onemli bir yer tutmus, yalmz Mitolojik caglarda degil,
fakat, bu gaglardan sonra da bir takim surri bilgilerin ve merasimlerin
kaynagim teskil etmistir. Cocuk terbiyesi ve dolayisiyle de cinsel terbiye,
dahs, Eski Caglarda, baz Felsefi Tarikatlarda da pek Gnemli bir rol
oynamigtir ki bu hususta, dzellikle, Fisafor'un Dinsel Felsefe Okuluna
isaret edebiliriz.

Fisagor’a gore biitiin Giinesler ve Yildwzlar Tanr’umn bir giin yok
olacak tecellileridirler. Her varhk, Tannidan bir zerredir, sirasi gelince,
ebedi kanun geregince, meydana gkip goriiniir. Her Gezegen, Tann
simflarmdan birinin tecellisi ve sembolii olmakla, eskiler, bunlart ma’bud
adlan ile anmiglardir. Yaratihsta, Tanndan ¢ikan ruhlar gezegenden
gezegene gecip asa@l indikge maddilesmisler, maddilestikce de kesafet-
leri artmig ve ma’neviyyetlerini de kaybetmislerdir. Bununla beraber,
madde ile daha ziyade savasmalan sonucu olarak akil ve irdde kuyvetleri

de artmugtar,

Ruhun maddeye inmesinin son yeri iizerinde yasamlan bu ditnya
yuvarlagndir. Fakat, insan, bu diinyada akil ve iradesini yiikselte yiik-
selte tekrar eski geldigi yiiksek aleme yiikselebilir, yani (Tann)ya ulaga-
bilir,

Insan, bu kainat iginde, bir tarafi (Nur)a, diger tarafi (Zulmet)e
bakan iki yanh muazzam bir varhkur. Giinkii, insamin ruhu, Kutsal
Tann’dan 6liimsiiz bir zerredir. Fakat, insan, Tannya ulasabilmek igin
cansiz ve canh biitiin varhklardan derece derece gegmek zorundadur.

Bu yiiksek ruhlar dlemine daha diinyada yiikselebilenler, dolaysiy-
le Tanm’ya daha diinyada ulasabilenler de, ancak, (Arif]lerdir. Ariflerin
bu diinyada girevleri de, yalmz ve yalmz, bu diinyada gergekten var
olan (Giizellik)in, (Sevgi)nin ve (Hakikat)m pesinden gitmektir,

Fisagor’a gbre, insanhk alemi, ildhi ahenk ve diizene ayak uydura-
bildigi derecede yiikselir ve uyduramadigs derecede de algahr. Fisagor’a
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gore, hayvanlar, insana; insan da Tann’ya akrabadir. Nebatlar élemi
hayvanlar alemine. hayvanlar alemi de insanlar alemine dogru sahlan-
maktadir. Insanhk alemi-de, daha miikkemmel nesiller meydana getirmek
i¢in, kendi aleminde sahlamip duracaktir. Ruh, ne kadar yiikselirse ilahi
hayatinin hatirasma da o derece kuvvetle sahib olacaktir.

Erkek ve Disiden ibaret olan insanhk aleminde Kadinin annelik
girevi ilahi bir istir. Ciinkii, ¢ocugu, ancak, annenin sevgisi ve sefkan
koruyup yetistirebilir. Ciinkii, gocuk, bir gigektir ki o, ancak, annenin
biiseleri ile gelisebilir. Bundan dtiirii de gocuk yedi yasina kadar annenin
himiyesine verilmeli ve anne Aile Ocagimin Rahibesi, Kutsal Koruyucu-
su ve Bekeisi sayilmalidir,

Cocuk terbiyesi agisindan ana ve babanmin maddi ve ma’nevi yon-
lerden uygun bir evlenmede bulunmalar ve bu evliligi gerekli kurallar
ve sevisme san’atlan ile siirdiirmeleri, Fisagor’dan énce oldugu gibi,
Fisagor tarikatinda da pek 6nemli bir yer tutmakta idi ve bu husustaki
felsefi giriis te su idi: Erkek, erkeklik kuvveti ile, (Yaraneihk Ilkesi)ni
temsil eder. Kadin da (Yeryiizii)nii: ve ildhi seyleri hayret verici bir su-
rette tahakkuk ettirmesi ile de (Tabiath temsil eder. Erkek ve kadin,
bedence ve ruhga birbirleriyle tamamiyle kaynasuklar takdirde de, ve
yalmz o takdirde, kidinatin bir éziinii tegkil etmis olurlar. Fakat, Tan-
r’'nin varhfna inanmak igin, kadnn, erkekte Tanr’nin yasadifina gor-
miis olmasi sarttir. Bunun icin de erkek (Aktif) olmalidir, Ancak hayan
boyle derin bir zekd ile kavramis yaratier bir irade sahibi erkektir ki
kadinn ruhunu asilayarak onu ilahi ilkiiye dogru yiikseltebilir. Erkege
de bu kuvvet, sevdifi kadmm ince duygulanindan, derin ilahi varhin-
dan gelir.

Erkek, iride kuvveti ile, kadin da sevgi kuvveti ile (Yaratc)dir.
Sevmek demek te kendini unutmak, kaybetmek demektir. Sevgi halinde
kendini unutan, kaybeden kadin da daima en ulvi kadindir. Kadimn,
biylece, kendini tamamiyle erkege vermesi iledir ki onun semailara do-
gusu ve dliimsiiz nurlarinim her tarafa yayihs: tahakkuk etmis olur.

Erkek ve kadimn tam bir bilgi ve tam bir ask iginde tamamiyle
birbirlerivle kaynasmalan emsilsiz bir Nura kavusmamn ve Tannsal
Yaratier bir giice sahib olmanmn biricik ve en biiyiik sartidir. Kadim
veya Erkek’i Tann telakki etmenin sebebi ve sirn da iste bu noktada
gizlidir. {

Il1ahi ana ve babadan ilihi ¢ocuklar dogacagindan veya onlar ara-
cilif ile, daha 6nce meveut olan yiiksek ruhlar cesetlere girmek siretiy-
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le diinyaya gelmis olacagindan, dzellikle, Alim ve Arif bir erkek ve ka-
dimin evlenip diinyaya bir evlat getirmeleri de pek ulvi bir harekettir.

Fisagor'un lah goriigii (Monade, Diade, Triade) yonleri ile iiglii bir
llah goriigii oldugu gibi Fisanor’un, ézellikle, ruhu agisindan Tann ile
akraba kildign Insan goriigii de yine iiglii bir insan gorigidir: Arif Ana;
Arif Baba ve Arif Cocuk. Baba, canh kiinatin Kutsal Ruh’udur; Ana,
Tabiat’ur; Cocuk ta varhiin Kalbi'dir. Fisagor’a gére insan gemiyyeti,
ancak, boyle bir temele dayanmalidir. Fisagor, ilim giiciinii ve degerini
diger biitiin giiclerin ve degerlerin {stiine gikarms ve hatta siyasi giieii
bile bu ilim giiciiniin emrinde gérmek istemistir.

Sunu da hemen soyleyelim ki Fisagor'da goriilen birliklere, ikilik-
lere, iiglitklere. . .ragmen ona gore de hakikat (Bir)dir; (Cokluk), bu
(Bir)in ¢oklugudur ve sidece bir goriiniisten ibarettir ve bu ¢oklukta tam
bir (Ahenk) vardir.

Simdi, tekrar kendi diigiincelerimize dénerek diyelim ki: hayatta
esas olan hayatm i¢giidii yoniidiir, sevgi yoniidiir ve sevgi de ferman
dinlemez bir seydir. Fakat, insanlar, cemiyyet hilinde yasadiklarmndan
ve sevgi de, ayni zamanda, insanlar arasinda en bityiik bir baf oldugun-
dan, bu sevginin cemiyyetin fermanini dinlemesi ve hi¢ degilse bir de-
receye kadar zorla dinlemesi de zorunludur. Ciinkii, aski halde, cemiyye-
tin diizeni ve birgok ahlaki kurallan bu sevgiyi ve sevismegi daima onler
ki bu énleme de asl clan hayatimizi yanhs yollara saptinir ve en nihayet
cokertir,

Insanlar arasindaki ask hayat, sidece, sithhi kaidelere ve sosyil
nizamlara uygun olmakla kalmamah: o, bircok ilimler ve szellikle Fel-
sefe ve Estetik agisindan da ele almip inceden inceye incelenmeli ve en
yiiksek Estetik bir San’at haline getirilmelidir. Ciinkii, var olmanin biri-
cik sebebi sevgidir, sevigmektir, Biitiin varhklar, ancak, sevgiye birer
vasitadirlar ve kendi baslanna birer higtirler.

Ask, bir taraftan organik bir olay olarak bizim organik hayatimiz
siirdiiriip giderken diger taraftan da kendisinin tabii birer yavrusu olan
(Sevgi) ile ve (Muhabbet)** ile de gemiyyetlerin, aile yuvalarinmn, dostluk-
larin kurulmasinda da biricik rolii oynamaktadir. Fakat, askmn asil rolii,
onun, insanhgn Ulidhiyete kadar uzanan ma’neviyyitinin, hassasiye-
tinin, heyecimmn en yiiksek derecesini teskil ve temsil etmesinde, bu

38 Sevgi, askin daha hafif, fakat, daha yaygn bir seklidir, Ask, ancak, iki kisi arasinda
olabilir, fakat, sevgi birqok insaulur arasinda s6z konusudur; dostluklar gibi. Muhabbet ise sev-
giden de daha yaymndir; dostlufun da disma qkar ve herkesi ve her geyi icine alr,
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stiretle de insan ruhuna mutlak hikimiyyetindedir. Insanhfm biitiin
seving ve mutluluklarinda yalmz ve yalmz onun damgasi bulundugu
gibi biitiin keder ve iztirablarinda da yalmz ve yalmz onun parmafn
vardir. Vahsetten medeniyete dogru durmadan ilerleyen insanhk tarihi
maddi ve ma’nevi biitiin eserleriyle Ask Tarihi'nden ibarettir.

Askin tezahiirii kigiden kisiye, cemiyyetten cemiyyete, milletten
millete, histen hisse, fikirden fikire ve hattda mevsimden mevsime, man-
zaradan manzaraya, giizelden giizele degisirse de, onun, hayatin ash ve
esas1 olmasi hassas1 ve dzelligi hi¢ bir stretle degismez; her zamanda,
her mekanda ve herkes igin, o,yine agktiy.

Iste, askin yavrusu olan Sevgi ve Muhabbet, hayiti ve insini vas-
findan 6tiirii, yukanda da dokundugumuz gibi, insanlarm birbirleriyle
dostluk hisleri iginde yagamalarim saglamada da en biiyiik bir temel
olarak atilmali ve dolaywsiyle Devletler de tek bir aile hiiviyyeti iginde,
birlesmelerinde ve yasamalarinda, gikarc: siyasi kararlan ve korkung

silahlan degil, fakat, yine bu Insan Sevgisini ve Muhabbeti hikim
kilmahdirlar. Giinkii, biitiin insanlar arasinda, askin daha hafif, fakat,
daha yaygin bir hali olan sevgi ve muhabbetin birlestirici kuvvetinin
yerini alabilecek yahut ta onun bu birlestirici giiciinii yok edebilecek
hig bir maddi kuvvet yoktur ve olamaz. Cinkii, madde, ashnda, ruhun
maddesidir ve ddima ruhun emrindedir.

Her seyden 6nce bir i¢giidii olmasi bakimmndan insanin hayvanhk
yoniinii teskil eden (Ask Haileti), varhifin en yiiksek bilgisinin biricik
kaynagn hiline getirilmesi ve haddeden gegmis estetik bir san’at merte-
besine yiikseltilmesi ile de insanin ilahi yéniinii teskil edecektir. Insam
Tanr’ya ulastiracak olan sey yalmz ve yalmz Ask’tir. Fakat, bu ilihi
ask yolu, her geyden once, insanlarin birbirlerine olan muhabbetleri
yoluna baglidir, oradan geger. Tanri’y1 sevebilmek ve O’na ulagabilmek
i¢in, daha dnece, insanlarin birbirlerini sevmeleri sarttir. Nitekim, Tanr,
biitiin Kutsal Kitablarinda insanlan birbirlerini sevmege ¢agirmaktadar.
Bir seyi sevmemek veya bir seyden tiksinmek, cahillikten bagka bir sey
degildir. Ciinkii, her sey, yerinde ve mertebesinde dogrudur, iyidir ve
giizeldir ve bundan otiirii de her sey sevilmelidir. Zaten her, sey,
sevgiden btiirii ve sevmek ve sevilmek-icin yaratilmstir.

Yine tekrar edelim ki her sey tek ve ayni bir viicuttur ve bu viicudun
meveut olugu sebebi de sevgidir. Bu tek viicut, kendini sevmek igin ge-
gitli siiretlerde ve sekillerde baskahk gostermekte ve biitiin bu bagkahk-
lar iginde yine kendi kendini sevmekte ve zevk etmektedir. Onun igin
varlikta hig bir geyi hor gormemeli, her seyin yerinde ve mertebesinde
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dogru, iyi ve giizel oldugunu bilmeli ve her seyi sevmelidir. Ask ve mu-
habbet nazarinda sultanlk, dilencilik, zenginlik, fakirlik, iyilik, kotii-
lik, giizellik, ¢irkinlik. .. diye bir ayimm olamaz. Ciinkii, her sey, ayni
Hak’kin viicududur ve her sevgi de ayni Hak’kan sevgisidir. Iste, bu ger-
gefi boylece algilayabilenlerdir ki kendilerinin de bu ask oyununda
Erkek ve Kadin siiretlerinde® gegici birer vasitadan ibaret olduklarm
bilitler ve kendilerini bu agk deryasinda yok ederek Tann’va kavusa-
bilirler, O’nunla ebedilesebilirler.

39 Insan, kiinatta meveut biitiin varhklarm en giizelidir, Insandaki bu giizelligin sebebi
de, insanm, kiinattaki biitiin maddiyyat: ve dolayisiyle biitiin hissiyyat kendinde toplanus ol-
masnidir. Hig bir ey yoktur ki insan kadar sevilsin, insan kadar tapilsin, hatti ugronda canlar
feda edilsin. Gergi, her varlijin kendi meveudiyeti dairesinde ask cevheri cazibesi, giizelligi var-
dir ama, bu giizellik ssmrhdir. Insan ise biitiin varliklarnn kendi parca giizellikleriyle birlikte, on-
larin birbirlerine olan dhenginden dogan toptan ve tophu bir giizellige de sahibtir ki iste, bu top-
tan ve toplu giizellik, insandan baska hig bir varhkta bulunamaz. Giinkii, insandan baska biitiin
varhiklar, birer parga varhkr, fakat, insan, biitiin bu paralan kendinde toplayip biitiinliigs
ile biitiin olan bir varhktir. Bundan otiirii de, yokanda da igaret ettiimiz gibi, insan, biitiin mad-
diyyata ve dolaysiyle biitiin hissiyyata sahiptir; ve yine bundau tiirii de, insan, her varhim
varhijn ile his eder ve her varhfin varhi ile her varlikta zevk eder.

Insan, Yaratihg'ta Tann'ma (Halife)si ve Hak'kin aynasi olmakla beraber, insamn aynasi
da yine insandir. Insanlar, siiretleri, dig goriiniigleri bakimmdan gesitli iseler de o cesithi siiret-
lerin maddesi bakimmdan ve o gesitli siretlerde miindemig ruh bakumndan aynidirler. Su hal-
de, insan, biitiin varhjn ile biitin varhfim, ancak, yine insan olan bir aynada almlayabilir ve se-
vebilir. Varhktaki biitiin mertebelerin bir toplami olan insamn yine kendi gibi olan diger bir
insandan alacafn zevk te, hig kugkn yok ki, biitiin bir zevk olacaktir, somsuz bir zevk
olacaktir. Bundan Otiiriidiir ki insan ¢iftinin vuslat anlanndaki heyecanlan bagka hig bir
hayvan ¢iftinin vuslat anlarmdaki heyecanlan ile kiyaslanamavacak derecede _giddetli ve
kuvvetlidir ve yiiksek hislerle kangikur. Sehvet, Hayat'm esasidir; hayat, schvetle kaimdir,
Her hayat sahibi olan varhkta hu sehvet, o varbfm kendi nishetine giore meveuttur,
Fakat, sehvetin kemili, hayvanda ve dzellikle de insandadir.

Simdi, yaratihg’ta Tanry siretinde zuhur eden Adem, nasl, Tanr'mn aynas olmus ise
Adem'in oyluk kemiginden yaratlan Havva da Adem’in aynas olmustur. Dolaysivle, Adem,
Tanr'ya; Havva da Adem’e bzlem duyucudur, Ciinkii, kiinatta her sey kendi cinsini cezb edici-
dir. Cinsi cizibeyi dofuran Ask Maddesinden dtiirii de bir erkeffin bir kadim ve bir kadinin da
bir erkefii aramasi ve ona ermesi zorunludur. Ciinkii bu birlegmeden gerek erkegin ve gerek ka-
dmmm duyacaklan zevk, ancak, ayni bir varhfm bu iki egitli par¢asinm bir araya gelmeleri ile,
yani erkek ve kadimn cinsi mimasebette bulunmalan ile dogar. Bu birlesmeden maksat ta
bir Eser'in meydana gelmesidir ki o da Cocuk dedigimiz sevdir.

Kisaea, varhkta her bir mertebe sevgi igin olmakla erkek ve kadimn birbirlerine olan sev-
gileri de bir sevgi mertebesidir ve sevgi mertebelerinin en yiiksek ve mitkemmel d idi

Iste, Kimil Insan da erkek ve kadm maddi vuslatmdan ve bu vuslatin pek biiyiik maddl
zevkinden ibret ahp her egit Begerd sevgiyi Hahi sevgive dayandinp 11ahi Vuslat’a, gercek vus-
lata kavusmasim ve onun dile ve kaleme gelmez ma’nevi zevkine ulagmasim bilen insandir, Seh-
vette kalanlar ise Mutlak Hayvandirlar. Kimil insan igin tutulacak yol, maddi, ma’nevi her iki
yolda birlikte yiiriimek, meshur deyimi ile (Zillcenaheyn) olmaktir, Sehvet zevki ile fikir zevkini
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Kisaca, insanin kendisini bilip kendine kavusmasi, dolayisiyle de
Asli ve T1ahi Varhigima, yani Tann’ya kavusabilmesi i¢in tek bir yol var-
dir: Sevmek ve Sevilmek; tek bir parola vardir: “Gergek ve Ilahi Ask’a
- Dogru!”.

Mutlak Ilahi Ask’a dogru yonelmek te Mutlak Varhk’a, Mutlak
Kemail’e, Mutlak Cemil’e ve delayisiyle, Ebedi Hayat’a kavusmak de-
mektir. Ciinkii, 1ahi sevgi, Nefs'in (Emmare)sini; Akl'm (Kuruntu)sunu;
Géniil’iin (Put)unu kirp gectigi gibi en nihayet, korkularin en korkuncu
olan ve insan benlifini ve hayatim temelinden saran (Oliim Korkusu)nu
ve dliimden sonra Mutlak bir (Yokluk Korkusu)nu da yok eder. Eger,
insanlar, bir Tanri’min ve diinyadan sonra siirecek Ebedi bir Hayatin
varhgim kabul etmeyecek olurlarsa hem kdinati hem de kendi dogum
giinlerini la’netle anmak zorunda kalacaklardir, Ve eger, bir Tann’min
ve Ebedi bir Hayatin varhgm kabul edecek olurlarsa o zamanyHayat,
onlar i¢in, Hayir, lyilik ve Mutluluktan; diinya da iyi ve miikemmel
bir Ahlikin, Faziletin, Mutlulugun ve Kutsalhfnn sonsuzea yiikseldigi
bir insan toplulugundan ibiret bulunmus olucaktir. Ve insan, biyle bir
diinyada kendini bekleyen ékibetin ne olacagim hig diisiinmeyerek kendi
ruhunda tezdhiir edecek ve basta insan olmak iizre biitiin varh{ igine
alacak olan yalmz sevgiden ibédret bir hayat yasamaga baslarsa, iste,
ancak, o zaman ger¢ek hayata girmis olur®. Ciinkii, [ldhi sevgi, yukanda

birlikte yiiriitmek te, ancak, kiimil insamn giindir, Esasen, ne madde ma'nadan ve ne de ma’na
maddeden ayndir ve aynlabilic. Maddenin sonn, ma'nayl, ma'namn sonu da maddeyi verir.
Baslangig ve son ayni bir geydir; tek bir noktadan ibérettir.

Kisaca, Insan, insanhfi ve hayvanhfn ile bastan basa hayattir; bastan basa varbktir; bii-
tiin mertebeleri kendinde toplams olan Mutlak Varhik'tir; Hak'or. Ciinkii, her sey insandadur,
Hangi mertebede bulunursa, hangi siiretle miitehakkik olursa orada kendi seyramm miisanede
eder. Giinkii, ondan bagka varhk yoktur. Dig dlem, insann fark dlemidir, onun mertebelerinden
ibdrettir. Bundan Stiirtidiir ki (Kémil insan bagtanbasa gbzdiir) denilir, Gozden maksat ta et
gozii degil, diiglincedir. Kimil insan varhffa hangi gozle, yani hangi diisiince ile nazar ederse
kendisi de o mertebede bulunmus olur; varhk, onun igin ve o an i¢in o nazardan ibArettir,

Varhk ve yokluk, zit ve fark, biitiinliik ve pargalik, hulisa biitiin dlemler insandadir, In-
san, flemlerden ve dlemler insandan ayn degildir. Insan, dlemlerin bir toplanu ve Gzeti; dlem-
ler de insamn pargalan ve tafsilidir. Ancak, bu gergegi bbylece bilip yagamak, yani gergek insan
olabilmek igin tek bir sart vardir: Arif ve Asik olmak.

Bir ciimle ile: Havatin kanunu alal, ifadesi de muhabbettir,

40 Giinkii, boyle bir insanm biitiin diigiinceleri, biitim amelleri ve fiilleri hep sevgi, hep
iyilik, hep glzellik olacaktir,

Amellerimiz kelimesinden maksadiumz da, gerek maddi ve gerek ma'nevi islerimizdir. Fiil-
lerimiz kelimesinden maksadumz da, sidece, maddi iglerimizdir, Bundan dtiirii, eski kitaplarda
da bu iki kelime bir arada kullambhr, fakat, haiz olduklar ma"na aqéndan, amel kelimesi dnce,
fiil kelimesi de somra yazmbhr,
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da igaret ettifimiz gibi, en nihayet, (Yok Olma Korkusu)nu ve bu kor-
kuya dahil olacak biitiin kétii diigiinceleri insanin kafasindan silip siipii-
riir ve bu biiyiik kroku yerine gerek bu diinyada gerek bu diinyadan son-
raki dlemlerde gecerli olacak olan giizellikler ve mutluluklardan ibaret
Ebedi bir Varhk koyar.

Her zaman ve her mekanda, her gekil ve her siirette, yalmz ve yal-
miz, Varhk vardir, Yokluk yoktur. Ciinkii, Varhk, Ezeli ve Ebedidir.
Varhk ta var olma sevgisinden ibérettir. Bu sevginin, biitiin varlhigim
temsilen, Ezelden Ebede diktigi muazzam ve muhtesem [1dhi Abidesi
de (Insan)dur.

Kisaca, Adem'in Cennetten Kogulmasimin ma'nevi Saiki (ASK)ur ve Adem
Oflunun tekrar Cennete girmesinin ma'nevi sinki'de yine (A§K)ur,

Kaabil'in Habil'i oldiirmesi ile wyeryiiziinde insanlar aratimda baslayan her tirli
uyugmazhklarm ve cindiyetlerin ma'nevi siiki (ASK) oldugu gibi insanlar arssindaki her
tiirlii uyngmalarin ve barig ve buzur iginde yasamamn ma’neyi sdiki de yine (ASK)ur,

ASK'm biitiin insanlar arasinda en yaygin sekli olan (Muhabbet) te biitiin insanlar:
(Tnsanhia Dogrn 1) parolasina yoneltecek ve harekete gegirecek biricik saiktir,



THE ETHICS OF SELF-REALIZATION WITH
A SPECIAL REFERENCE TO AL-FARABI

Dog¢. Dr. Mehmer AYDIN

(Felsefe Kiirsiisii)

The view of ethics as self-realization, or self-actualization, is one of
the oldest and perhaps the most persistent themes of the history of moral
philosoph)". Its best formulation goes back to Aristotle. The view is also
found in the writings of many Jewish, Muslim and Christian philosop-
hers. It is, as a matter of fact, quite wide-spread among many modern
and contemporary philosophers and social scientists who defend some
forms of ethical absolutism by appealing to universal human capacities
or potentialities. For example, we find the idea of self-perfection,albeit
in a different forms, in Kant (the actualization of noumenal self). in Fichte
(the self-realization of an absolute will of which each person is a tempo-
rary embodiment), in Hegel (the self-realization of the absolute spirit),
in T.H. Green (self-realization through common laws, customs and insti-
tutions) and in many others, Again, the view is defended by, for instan-
ce, Erich Fromm who interpretes existence as “the unfolding of the spe-
cific powers of organism™ and says that “all organisms have an inherent
tendency to actualize their specific potentialities. The aim of man’s
life, therefore, is to be understood as the unfolding of his powers accor-

1 3

ding to the laws of his nature’.

What is self-realization ? It seems that the notion of self-realization .

2

is quite indefinite. “To realize” usually means the same as “to make
real”. If we prefere, as Aristotle and al-Fardbi did, the term self-actuali-
zation, “to actualize’ in this context would mean the same as “to make
actual.” And since cach of us is slready real or actual -in the sense that
we exist— what will be the meaning of “to realize or actualize oneself?”
It might mean to be true to one’s nature or, to use a Stoic expression,

1 Erich Fromm, Man For Himself, New York, 1947, p. 19 and 20,

-
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“life according to Nature.” If the same term oceurs in a religious con-
text, it might mean to act according to the will of God, which results
—as many Muslim philosophers and Sufis believed- in “adopting the tra-
its of the character of God.” So, to put it in a nut-shell, the view of et-
hies as self-realization is concerned with realizing our capacities or
potentialities, But without taking the direction of self-realization
into account, “realizing one self” does not mean much. Are we, for
instance, to actualize all our potentialities? As we all know, there
are many traits of character that we can develop but not usually desire
to develop. No sane person desires to develop ciriminal tendencies
that might exist in him. Thus, self-realization necessitates some forms
of “self-limitation™, “self-restrain” or “self-control”. So as to make clear
the relation between self-realization and self-limitation, a distinction is
usually drawn hetween the *higher’ part and the “lower’ part in man’s
nature. The latter ought to be limited for the sake of the full realization
of the former. In other words, by giving the lower part of the self under
the command of the higher, we limit the self. Practically all idealistic
and religious philosophies consider this a necessary step for the realizat-
tion of the higher self in which man’s true happiness consists. We all
know that some people with certain mystical leanings went to extreme
in their views concerning the subjugation of the ‘lower part’, and defen-
ded an ethic of renunciation. The majority of moral philosophers, howe-
ver, regarded such subjugation as a means rather than as an end, and
thus remained faithful to an ethic of affirmation. They were fully aware
of the fact that some grave feelings of pain ought perhaps to be experi-
enced for the attainment of the most profound joys of life. So, the sub-
jugation of the lower part is required in order to become re-
ceptive for the sublimest intellectual pleasures.

As it has already been pointed out, the clearest formulation of the
ethics of self-realization goes back to Aristotle. According to him, the
best way of finding out how man can gain happiness (eudomania ) is to
discover wherein his peculiar nature and thus virtue (arete, better tran-
slated as ’exellence’) really lies. The peculiar exellence of a knife, for
example, is that it cuts well; and that of a horse that it runs well. Man’s
exellence lies in something that he alone possesses: his rational faculty.
Since heis a rational animal, his self-realization is to be sought in his
exercise of reason. A man who does not exercise this peculiar human
capacity or faculty, is not exercising his capacity as a man, and is not
realizing within himself the kind of happiness of which only human be-
ings are capable.
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Al-Farabi, who tried to harmonize the teachings of great masters
i.e. Plato and Aristotle, with those of Islamic revelation, welcomed the
philosophical idea of self-realization. Almost all his major works were
directed towards expanding and explanation of this basic notion. Now
let us try to go into details of his argument concerning the nature of self-
actualization.

The analysis of the term “self-actualization™ is not the subject-
matter of Ethics only, it is also the cardinal theme of his psychology,
politics and metaphysics. In fact al-Farabi does not take “Ethics” in a
restricted sense as we usually take nowadays. Ethics for him is a rational
inquiry of how to be virtuous and happy. In order to have a solid idea
of man’s ultimate destiny, al-Férabi worked out a rationalistic psycho-
logical theory which he used as a firm base for his ethico-political phi-
losophy.

In his account of the nature of the soul, al-Farabi relies much on
Aristotle as well as on the Neo-platonic commentators of Aristotle’s
De Anima, which was translated into Arasic by Hunayn b, Ishaq. To
sum up al-Firabi’s psychology, he divides the main faculties of the soul
into five: The Nutritive, the Imaginative, the Appetitive and the Ra-
tional’. There is a master-servant relationship between these different
faculties of the soul. In fact, al-Firibi sees the same hierarchical order
in a perfect socio-political organization and in the whole universe’. The
Rational is divided into theoretical and practical, Al-Farabi cannot be
creditied with any kind of originality in any of these ideas. Perhaps the
most original part of his philosophy is his theory of the Active intellect
which goes together with his doctrine of self-actualization.

The first initial eapacity which everybody shares is the Potential
Intellect. In his Risdla fi’l-Agl al-Farabi says that “the intellect which
is in potentiality is some soul or part of a soul, or one of the faculties
of the soul, or something whose essence is ready and prepared to abstract
the quiddities of all existing things and their forms from their matters,
so that it makes all of them a form for itself or forms for itself*” Now
self-actualization takes place when this Potential Intellect becomes the
Intellect-in-Act and whereby becomes the Acquired Intellect. This trans-
formation from potentiality to actuality is also a transformation of sen-
sibles to intelligibles. Man is the only creature who has been endowed

2 Fusiil al-Madani, Dunlop’s edition, section, 0.
3 As-Siydsa al-Madaniyya (— Siyisa), ed. by M.Najjar, Beirut, 1964, p. 83.
4 Risdla fi'l-Aql (= Aql), ed. by M. Bouyges, Beirut, 1938, s. 12,
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with such capacity®. As soon as man acquires knowledge, actuality be-
gins to take place, and at this initial stage he needs body and the bodily
organs. The passage about the ascent of the intellect to its highest stage
is so important that it is worth quoting it in full:

The lowest stage of existence for man is that in which, in or-
der to suhsist, he needs the body as the form needs matter.
His next higher state of existence is that in which he does
not depend for subsistence on the body as matter; neverthe-
less he needs for all his actions or for most of them some po-
wers of his body and is positively benefited by them. .. The |
highest state of existence is attained by man when his acti-
ons are not in any thing other than himself; that is when he
masters his whole energy to realize his innermost self as a
result of which his being and action and whatever he does be-
come one and the same...®”

This new rank of existence makes the Potential Intellect the actual
intellect. When this process of actualiaztion takes place, the intellect
and the intelligibles abstracted from matter obtain a different ontolo-
gical status. It is here that the Intellect-in-Act, which is itself an intelli-
gible, knows itslf. In other words, at this stage the intellect is self-in-
telligible and self-intellective at the same time. It is a form of forms, and
its existence is separate from matter. Here it becomes the Acquired In-
tellect, which is the highest rank that the intellect can reach’. i

Having explained the nature of the Potantial Intellect, al-Firabi
tries to answer the question how man, or rather the intellect, reaches
the stage of self-actuality. According to him, it is not possible to think
that a thing can become actual without any help from another being
outside itself and not potential. There should be an externally a-tive
power which can give the Potential Intellect the aid it needs. This exis-
tent is the Active Intellect, without which the whole universe, accord-
ing to al-Faribi, is unthinkable, let alone man and his self-actualizat-
ion.

The Active Intellect, al-Farabi believes, is a separated form which
never existed in matter nor ever will exist in it. It is this intellect that
makes the intellect in potentiality the intellect in actuality, and makes

§ Al-Madina al-Fadia (= Madina), ed. A.N. Nader, p. 103,

6 Aql, p. 120.

7 Siyisa, p, 35-6, Cf. Aristotle, D¢ Anima, Eng. trs, by David Ross, Oxford, 1961, iii,
4429 b.
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the potential intelligibles, intelligibles in reality®. For al-Farabi the Ac-
tive Intellect iz the end because its examples are followed; the agent
because it gives the principles which render man so far as he is man;
it in also the perfection. because man attemps to approach it. He’ iden-
tifies the Active Intellect with the Holy Spirit (rith al-quds ), and he says
that its grade should be called by a title such as al-malakit, the Kingdom
of Heavens'®. This intellect has two main functions: Firstly it is the
“giver of furms™ (wdhib assuwar ), since it is always at work - a quality
which gives the basis of the assurance of existence. Secondly it illumi-
nates man’s intellect and makes possible for him to cognize the spiritual
realities, It is through communication with the Active Intellect that
man receives revelation and cognition which are explained, by al-Fa-
riby, by the term “conjunction” (ittisal)''.
Al-Firabi is of the opinion that self-actualization is only possible
when man receives the first intelligibles (al-ma’ gitlat al-uwal) which
~ are the primary principles of knowledge (al-mad‘rif al-uwal). There are
three first intelligibles: Primary piinciples of knowledge of geometry:
principles of the knowledge of good and evil (ethical knowledge); and
principles of metaphysical knowledge'?, Without this initial capacity
there cannot be the knowledge of, or even desire for, self-actualization,
since to desire it requires some degree of knowledge. Man knows his
true self when he makes use of the first principles and the primary know-
ledge given to him by the Active Intellect. But in order to receive the
aid of the Active Intellect, there should be an effort and struggle to
reach the above-mentioned higher stage. Not to struggle is a crime in the
eyes of al-Farabi, since the stage of self-actualization is an indispensable
degree of existence for the immortality of the self or the soul.

When al-Férabi talks of the importance of knowledge in the process
of self-actualization, it seems that he has theoretical knowledge in
mind, In fact, the program which al-Faribi lays for the study
of philosophy in Tahsil as-sa’dda is in fact the program of self-actu-
alization. Only the advancing of knowledge will purify the soul, or to
be more precise, will make man’s intellect perfeet, and elevate it. In.
this struggle the maximum of his perfection can only be supplied by
philosophy, i.e. theoretical knowledge. Although different sciences cont-

8 Siydsa, p. 35-6. - J

9 Alfarabi’s Philosophy of Plato and Aristotle, ed. by M. Mahdi, Glencoe, p. 1962, p. 127.
10 Siydsa, p. 35.

11 Ibid, p. 79,

12 Madina, p. 84; Siyise, p. T4
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ribute different things to man in his journey towards self-perfection,
theoretical knowledge has more significant role to play, since it aims
at the existents whose existence and continuance do not depend on the
contrivance of man at all. As a matter of fact, the use of the term know-
ledge, says al-Farabi, is metaphorieal, if the case is practical rather than
theoretical'?,

In his glorification of the theory al-Farabi has, no doubt, the sup-
port of Aristotle as well as that of Neo-platonic sources. In De Causis,
or what is otherwise known among the Muslim philosophers as Kitdb
alkhayr al-mahd, for instance, “knowledge” is defined as the property
of intellect whose possession renders perfection to man'. Al-Farabi’s
Plato investigates the true nature of theoretical knowledge. In his Eut-
hyphro he says that religion does not give us such knowledge, nor does
the science of language (in Cratylus), nor poetry (in fon), nor rhetoric
(in Gorgia), nor sophistry (in Sophist). Plato knew however that such
knowledge exists, although Protagoras and many others tried to deny it.
Plato proved this in his Meno where he stated that “this knowledge is

the knowledge of substance of each of the beings; and such knowledge

is the final perfection of man®.”

By emphasizing the importance of theoretical knowledge in the
process of self-actualization al-Farabi does not wish to give the impres-
sion that practical knowledge can be ignored. The former is higher than
the latter, because it decides upon it and aims at the knowledge of pure
intelligibles and above all at the knowledge of God whom man tries to
imitate as far as his capacities allow. Without the perfection of practical
part of the soul, however, true self-actualization is not possible. So, the
perfection of the faculty of delibiration is also necessary.

The perfection of this faculty consists in the discovery and deter-
mination of what is most useful for man. In other words, the object of
this faculty is the discovery and discernment of “voluntary intellig ibles™
which are variable’. It is quite clear that the delibirative faculty is a
part of practical virtue which also called “intelligence” by common
people. It is to this part that volution and choice adhere'. In fact, deli-
biration, according to al-Farabi, is a process of thinking which starts

13 Fusil, sect., 32-3.

14 A. Badawi (ed.), Neoplatonici apud Arab, Cairo, 1955, p. 23.
15 Alfarabi’s Philosophy of Plato end Aristotle, p. 53 f.

16 Tahsil as-Se’dda, Hydraebad, 1345/1026, p. 18£

17 Fusil, sects, 6, 30,6¢.

LY
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from a desired end, and aims at the discovery of means. No doubt, the
power of delibiration deserves to be called ‘virtue’, when it :s employed
for a good end. To employ it for a good end does not only ‘include the
good end for the individual but political legislation and houschold eco-
nomy as well. The employment of the delibirative virtue of the first
Ruler, for instance, is not only good for himself, but for the whole com-
munity as well.

After the determination of means comes the actual performance of
virtuous actions. According to al-Faribi, “the man of practical wisdom
must possess moral virtues™'® Moral virtues are the virtues of the appetiti-
ve part of the soul, such as temperance, bravery, generosity, justice and
the like. These virtues are the established disposition in the soul wit-
hout which selfactualization ‘can not take place. Basing himself on the
Aristotelian definition, al-Farabi says that virtuous actions are the
“mean” actions which open the way to a noble character®. Al-Farabi
mentions some moral virtues so as to explain his idea of the Golden
Mean. He uses the word wasat or tawassut to convey the idea of the
Aristotelian Golden Mean, and he uses it in respect of physical aspects
of life, é.g. eating, drinking, sleeping, as well as in respect of moral as-
pects of life. Moral virtue is defined in terms of tawassut, and the
latter is defined as the mean between excess (ziydde) and defects (nuk-
sin) which are also called ifrdt and tafrit respectively.? Al-Farabi is
fully aware that to seize the Golden Mean is very difficult. It requirs
the correction of bad dispositions, natural or formed by will. n order to
be successful here, one ought to perform good actions continously
for a very long period. As soon as he starts to obtain some pleasure in
the execution of good actions, and performs them with ease (bi-suhi-
latin ) he may be sure that he is heading towards the stage of self-actu-
alization®.

In all these al-Farabi makes his position fairly clear: In order to
reach the stage of self-perfection man ought to go three main stages:
First of all, He ought to have a correct apprehension of the end, and the
ultimate destiny of his existence. This requires the perfection of the
rational part of the soul. Any failure in respect of this theoretical per-

18 Tahsil as-Sa'dda, p. 22 f.

19 Fusil, sects., 37 and 80.

20 Ar-Tanbih *ald Sabil as-Sa’dda (= Tanbih), Hyderabad, 1346 (1927, p.11, Cf. Also Aris-
totle, Ethica Nicomachea (= E.N.), London, 1925, p. i, 13, 1103a.

21 Tanbik, p.9. Fusil, sect. 26: Cf. E.N. i, 13, 1104a.

22 Ibid, 141.
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fection leads man to destruction and misery. Then comes the correct
apprehension and determination of right means which can only be done
if and when the power of delibiration becomes perfect. Thirdly comes
the performance of good actions which can only be done when man ac-
quires moral perfection. In short, for self-actualization hoth perfections,
theoretical and moral, are required. Those who lack in the former but
possess some degree of moral perfection can not reach the stage of full
selfactualization. Nevertheless, they will be able to have the imitations
of realities by the help of which they will attain their due happiness. On
the other hand, those who lack in moral perfection, although having a
cognition of realities, will be utterly miserable, since they delibirately
abandon the right means of achieving self-perfection. As to those who
lack in both perfections, they will be doomed to nothingness like beasts,
since their souls, according to al-Farabi, are sick and remain chain-
ed to matter whose destiny is utter destruction®’. Their intellects
remain at the level of potentiality, and Potential Intellect by itself is
not immortal.

This last point indicates very clearly that there is a close relationship
between the question of self-actualization and that of immortality. It
seems that according to al-Farabi, immortality is not in the essence of
the soul. This means that man is not born as an immortal being. Immor-
tality is something to be gained by intellectual and moral effort. In ot-
her words man ought to gain some degree of self-actualization in order
to deserve immortality. Those souls that remain in potentia forever will
never reach the stage of actual existence, so they will, as we have just
pointed out, parish together with the destruction of their bodies. But
the souls that attain both theoretical and practical perfections, or at
least one of these perfections, will be immortal.

As far as al-Farabi’s idea of the immortality of the self-actualized
souls is concerned, it is quite in keeping with the Islamic tenets, Those
who are perfect theoretically and practically, or to use the Kura’nic terms,
those who have faith (imdn) and a record of good works (ameli siliha)
will be immortal and happy. Those who are perfect theoretically only
will be immortal but not happy. Lastly those who lack in both perfec-
tions will be neither immortal nor happy. Although this last idea seems
to be quite consistent with al-Farabi’s general philosophical outlook but
it is at variance with the Islamic view of immortality. It is very surpri-
sing indeed that al-Ghazili criticises the falasifa’s doctrine of destiny

23 Madina, p. 118-9. Cf. Siydsa, p. 33.
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of the soul., and charges them with infidelity because of their denial of
the resurrection of the body, but says notning about the appearantly
un-islamic idea concerning the position of non-actualized souls. Per-
haps this might be due to the fact that al-Ghazili's nearest source was
the works of Ibn Sind who adhered to the view that the soul in its
essence is immortal, A very careful and searching criticism of al-Farabi’s
account of immortality came not from al-Ghazali but from Ibn Tufayl
who asserted that such an account “leads all men to despair of God’s
merey . .. This is a slip that cannot be rectified, and a false step that

cannot be remedied®.”

So far we have tried to examine al-Farabi's idea of self-actualizat-
ion from psychological and, to some extent, ethical points of view. But
we can also talk of social self-realization in al-Farabi. Social self-real-
ization works in much the same way as individual self-realization. In
fact the latter is only possible when the former exists, since man is by
his very nature a social being. Thus individual self-actualization is only
an ingredient in the entire pattern of social fulfilment encompassing
all the members of a given society. For realization of =ocial self-actuali-
zation, al-Fardbi envisages an ideal polity and a Virtuous City where
the ultimate aim of the individual is coincided with that of the whole
community.

The ideal polity is that in which the ruler attains a kind of
virtue which he could not possibly attain except in it...
The ruled attain in their temporal life and the life of the world
to come virtues which could not possibly be attained except
in A5 2

[t is very clear in this passage that communal self-actualizaiton is
a social achievement, and it is due to this noble purpose that the people
of the virtuous city come together.

Now the existence and the continuity of the virtuous city is unt-
hinkable without the existence of a man, or a group of men, who are the
highest in respect of natural dispositions and of the dispositions which
are formed by the power of delibiration®. Thanks to activities of these
men, the people of the city become aware of the right cognition of reali-
ties or their true representations. In the virtuous city the normal process
of social sélf-realization takes place in the following manner: First we

24 Hayy b. Yagsdin, ed. by A. Amin, Cairo, 1959, p. 62.
25 Fusiil, sect. B84.
26 Tahsil as-Sa'dda, p. 29. Cf. Madina, 101f. and Siydsa, p. 79.
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have the ruler who possesses both theoretical and practical perfections.
After this ruler there comes a group of people who have been instructed
and trained in what causes the perfection of nations. Their duty is to per-
suade and instruct other people who are not as fortunate as they them-
selves are. The first ruler instruct the elected group (khass) in demonst-
rative methods. Whereas they instruct the common people through per-
suasion, since the latter can only adhere to the unexamined opinions and
confine themselves to the images of realities. So they are not equipped
to be instructed by demonstrative methods. Therefore they can only be
instructed by the methods of persuasion and imaginative reperesenta-
tion?’. Whatever method is used, the aim of education is the disappea-
rance of wicked actions, and the establishment of natural and voluntary
goods in cities. When the normal methods of instruction fails, the use of
mandatory methods hecomes necessary®. Whatever comes to people
from their first ruler through the appointed men of distinction is good
and directly relevant to the process of social self-realization. The ruler
has the right to declare war against wicked people. Such a war may be
considered as a “civilizing war®.” That is why al-Farabi demands a
warlike virtue from the first ruler. Holy war is a legitimate means to
make other people aware of the meaning of a fully actualized life; so
al-Farabi seems to favour not only the defensive war but the offensive
war, if the situation demands it, :

Now let us try to summarize what we have been saying so far: al-
Farabi is of the opinion that the Potential Intellect has the capacity to
be actual and thus perfect. Man is born with the “primary knowledge”
but he can only actualize himself through investigation and study.
Knowledge makes intellect detach itself from matter and become an
actual being. It reaches the highest stage when it becomes Acquired
Intellect. This, however, is only possible by the help of the Active In-
tellect. A full self-actualization takes place when there is a “conjunction”
(ittisdl) between the Active Intellect and Acquired Intellect. It should
be borne in mind, however, that without the existence of voluntary goods
(al-khayrat al-iradiyya) and moral goods theoretical perfection cannot
lead man to a satisfactory level of self-realization. And since man is
a social being by nature, a virtuous political organization must be avai-
lable as well.

27 Ibid., 37-8. Madina, 122-3. Sivisa, 85-6,
28 Fusil, sect. 14. Tanbih, 16ff.
29 Tahsil as-Sa’dda, p. 23.
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lHihiyat Fakiltesi Dinler Tarihi Dogenti

Talmud’ iki 6nemli kisma ayrhr:

1- MISNA (Mishnah): Bu asil metindir.

2- GEMARA (Gemara): Migsna’mn serhidir.

Misna, Yahudilerin Tevrattan sonra kendileri igin koyduklan ilk
kanuni prensiplerdir. Onu, Judah Hanasi (M.S.190-200) tarihleri ara-
ginda, yani, Romah Titus’un Yahudi Mabedini tahribinden bir asir son-
ra, derlemistir®.,

Gemara’ya gelince o da iki kisma ayrilir:

1- Gemara Yerusalmi (Kudiis Talmudu)

2— Gemara Babili (Babil Talmudu)

Gemara Yerusalmi, Misna’nin serhi igin Filistin hahamlanmn (dzel-
likle, Taberiyye Medreseleri alimlerinin) yaptiklar miinakagalan ihtiva
eder. Kudiis Talmudu'nun derleme tarihi M.S.400°¢ kadar varr,

Gemara Babili, Misna'nin prensipleri etrafindaki miinakasalan ih-
tiva eder. Gemara Babiliyi, Babil Yahudi alimleri derlemislerdir. Bu
Talmudun da derlenmesi yaklagik olarak M.S. 500°de sona ermistir.

Misna, serhi olan Gemera Yerusalmi ile birlikte ““Yerugalim Talmu-
du” (Kudiis Talmudu) admm shr. Yine Migna, serhi olan Gemara Babili
ile birlikte “Babil Talmudu™ adim: ahr, her iki Talmud da miistakil ola-
rak basilmastir, |

Misna (Mishnah): Misna, kendi giriislerine bagh kalan Ferisiler
hareketinin zuhurundan itibaren, hahamlarn naklettikleri “Sozlii ka-

1 The Universal Jewish Encyclopaedia, New York, 1948, X, . 160 “Talmud maddesi.
2 Titus, M.S. 70 yvihnda son Yahudi mukavemetini de kararak, Yahudi Méibedini tahrib
etmistir (Ceviren)
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nunun” (Oral Law)® bir hiilasasidir. Ferisiler hareketi, Meryem oglu
[sa’min zuhurundan sonra geligmis ve nihsyet Hz, lsa’min reddettigi
Ferisi davetinin dayandifn yikier esaslarm, ilinina sebep olmustur,

“Migna’'nin serhi”’ adh kitabinm mukaddimesinde Yahudi filozofu
Musa b. Meymun (M.S.1135-1204) (Maimonides), Misna'ya tamitma sa-
dedinde sbyle yazar:

“Muallimimiz Musa’dan Mukaddes hahamimiz Judah Hanasi'ye
kadar, siézlii kanun adi ile tedris edilen herhangi bir akide iizerinde Ya-
hudi alimlerinden hig biri agkea ittifak etmedi. Her toplumun bir bas-
kam ve kendisine itimat ettigi bir kisisi vardi ki o, ge¢mis bilginlerden
ve hocasindan duyduklarnin sifahi olarak toplumuna nakledilmesi icin
notlar koyardi. Boylece her bilgin yiitksek mahkemenin (Sanhedrin) ka-
rarlarina ve muhtelif nesillerde ilin edilen kararlardan ve Tevrat tefsi-
rinden “gegmisglerin™ vasil oldugu geylere ve sézlii kanunlara sahib ol-
dugu zaman, kifayeti nishetinde istifade olunmas: igin “sozlii kanun-
lara” benzer bir kitap telif etmistir. Iste zaman biylece mukaddes ha-
hamimiza gelinceye kadar gegmistir. 0. mukaddes siinnetle, ahkamla,
kararlarla ilgili bitin geyleri ve her nesil i¢cin uyulmas: gereken Hz.
Musa’dan mervi Kanun'un serhini ilk defa, bir araya getirdi®.

MISNA’NIN DOGUSU:

Misna, Ibranice “bilgi” yahud “ikinei kanun™ (Second Law) anla-
mina gelir. Yahudiler, Misna’nin da Hz, Musa’ya Tar'da indirildigine
inamurlar. Yahudiler Haham Chama’dan. o da Simun bin Lakish'den
rivayet ediyor. Lakish, Tevratm “Tas Levhalanm ve yazdifam geriat
ve emirleri 6gretmek igin onlan sana verecegim™ ifadesini goyle tefsir
ediyor: “Levhalardan™ maksad, On Emir’dir. Seriat, yazh kanunlardir.
Emirler, Migna’dir. “Yazdifnm™ kelimesinden gaye ise Yahudilerin nak-
lettikleri Muk: ddes y.zl rdan Nebilerin yazdiklandir. “Ogretmek igin”

3 leriki suhifelerde “Stzlii Kanun™ ve Ferisi hareketinin izahun gorecegiz.

4 Dr. Joseph Barclay, Hebrew Literature, New York, 1901, Introduction, s. V-VI. Musa
b. Meymun'un sehadetinden su neticeve varyoruz ki, nefislerinde sahsi tarhgmalarn ve kansik-
liklann azgmlastiis hahamlar, “Stzlii Kanun™ cergevesinde aralarmda herhangi bir gey iizerinde
itifak etmemiglerdir. Nesilden nesile degisen bu tarugmalar, Yahudinin Tevrat'tan daha kutsal
tamdign Talmud prensipleri iizerinde hitkmiinii icra etmigtir. Buna Kur'in-1 Kerim'de de isaret
edilmistir: “Buna ragmen onlar, verdikleri o kat'i teminati ¢oziib 1 g olduklan igindir ki,
big kendilerini ralimetimizden kovduk. Kalblerini kaskat: vaptik. Oular kelimeleri, Allah tara-
findan konulan verlerinden defistirdiler. Onlar nasihat ve ihtar edildikleri geylerden bir nasib
almay: da unutdular, I¢lerinden biram miistesna olmak iizers sen, onlardan daima bir hainlige
muttali olup duracaksin” (el-Maide: 13).

5 Gikg: XXIV /12,
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ifadesinin anlami da Gemara’nin manasim égretmektir. Bu, bize biitiin
kanunlarn, Tar’da Hz. Musa’ya verildigini gosterir®.

Bu sekildek: yorumdan, Haham’in kavmi igin yaptifn bir hile or-
taya qkiyor: Ixisi aym sey oldugu halde o, Tas Levhalarla
Kanunlan nasil ayinyor! Sonra. emirlerle, levhalarm arasim, levhalarn
On Emir oldufunu, emirlerin de, Migna oldugunu zannederek kangtin-
yor. Sonra yine, bir defa daha 6gretmekten gayenin, Tevrat'in 6gretil-
mesi olmayip, Gemara’mn égttilmesi oldugu seklinde kavmine siiphe
vererek onlan aldatiyor. Yine o, “vazdijnm” ifadesindeki zamiri, Allah
“yerine Nebilere gionderiyor.

Yine Yahudiler, Misna'nin Hz, Musa’dan mukaddes Hahamimiz
Judah Hamnasi’ye kadar nesilden nesile, “kirk kargilayiei”nin naklet-
tigini ilave ederler. O zamana kadar mabet, Yahudiler i¢in bir merkez
olarak devam ettiginden, ser’an bu égretileri yazmak caiz degildir’,

Migna’ya benzer kitaplarin en tnemlisi Haham Eliezer ben Jacob’-
un Braitha adi verilen kitabidir. Bazlar: bu kitabi Misna’nin benzeri
sayarlar. Zira, Haham Eliezer’in koydugu Talmud ger’i hiikiimlerinden
yiiz iki hiikiim, Misna’ya muhaliftir®.

MISNA’NIN BOLUMLERI:

Misna, alti bisliimden meydana gelir. Bunlara Sedarim yani hiikiim-
ler (orders) adi verilir. Bu béliimler sunlardar:

1- ZERAIM (Tohumlar): Zirai usilleri ihtiva eden on bir risale
(tractates) den tegekkiil eder: (1- Berachoth, 2~ Peah, 3— Demai, 4 Ki-
layim 5- Shebiith, 6~ Terumoth, 7- Maaseroth, 8- Maaser sheni, 9-
Hallah, 10- Orlah, 11- Bikkurim)

2- MOED (Belirli Giinler=Appointed times): Orug ve bayram usiil-
lerini ihtiva eden on iki risaleden meydana gelir: (1- Sabbah, 2—- Eru-
bin, 3- Pesahim, 4—- Shekalim, 5~ Yoma, 6— Sukkah, 7 - Betaah, 8- Rosh
Hashanah, 9- Teanith, 10— Megillah, 11— Moed Katan, 12- Hagigah).

3— NASHIM (Kadinlar): Evlenme, bosanma, adak ve adak yapan-
larla ilgili kanunlar ihtiva eder, Tamam yedi risaledir. “Putlara ibadet”
anlamma gelen “Abodah Zarah”* risalesi de bunlardandir. Bu risale, put-

6 Hebrew Literature, s. 3.

7 Hevrew Literature, s. 3.

8 agile, s 1l

* Not: Genel Yahudi Ansiklopedisi “Abodah Zarah™ risalesini Nezikin'in risdleleri iginde
saymustir. Bk, Universal Jewish Encyclopedia, Copyright, 1948, X, s. 163,
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perestlerle-Yahudilerin alakasmu ele alir. (1- Yebamoth, 2- Kethuboth,
3- Medarim, 4— Nazir, 5~ Sotah, 6— Gittin, 7- Kiddushin.)

4~ NEZIKIN (Zararlar): Medeni ve ceza kanunlarma samildir. On
risaledir. (1- Baba Kamma, 2—- Baba Metzia, 3- Baba Bathra. 4- San-
hedrin, 5- Makkoth 6~ Shebuoth, 7- Eduyoth, 8- Abodah Zarah, 9-
Aboth, 10~ Horayoth).

5- KODASHIM (Mukaddes Seyler): Ibadet usillerinden bahseder.
On bir risaledir: (1- Zebahim, 2- Menaboth, 3- Hullin, 4~ Bechoroth,
5- Arachin, 6~ Temurah, 7- Kerithoth, 8- Meilah, 9- Tamid, 10— Mid-
doth, 11—~ Kinnim),

6 - TOHAROTH (Temialik): Necates ve temizlik prensiplerinden
bahseder. On iki risaledir. (1- Kelim, 2— Ohaloth, 3- Negaim, 4- Parah,
5- Taharoth, 6— Mikvaoth, 7- Niddah, 8- Machshirin, 9- Zabim, 10—
Tebul Yam, 11- Yudayim, 12— Uktain,

Tamam altmg ii¢ olan bu risaleler aynea kisumlara ve ciim
lelere béliinmiistiir,

Bazen Talmud’a shas kelimesi ile de isaret edilir, Bu kelime
Ibranice ‘“Shishas sedarim”m kisaltilmis soklidir ki, alti hiikiim de-
mektir,

Bu alt1 risaleye ilive olarak birkag kiigiilk Talmud risaleleri (Minor
Trectates) de vardir, Bunlan séylece giosterebiliriz,

1- Sefer Torah

2— Mezuzah

3— Tefillin

4~ Tazitzith

5- Abadim

6~ Kuthim

7— Gerim

Yeni talinud baskilarina ilive olunan alt l_'isale daha vardirki®
sunlardir:

1- Aboth de Rabbi Nathan

2— Soferim

3~ Semahoth

9 Reading Guide, Index, Jewish Universal Enyclepeadia, New York, 1948, s. 23, Bk.
Copyright baskisi, 1948, s, 162, 165,
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4- Kallah
5~ Derech Eretz Rabbah
6- Derech Eretz Zuta

Talmud’a tamamen benzeyen ve Midrash denilen bir kitap daha var-
dir. Bu da, Talmud’un tamamlanmasindan sonra, Hahamlann uydurdugu,
yahut topladiklar hikmetleri, kissalan, hiikiimleri ihtiva eder. Haham-
lar, bunlan kaybolmakdan koruduklan i¢in Midrash’da toplarmslardr.
Bununla beraber Talmud’un tedvini, bin y1l kadar devam etmistir'®.

MISNA’YI TERTIP EDENLER:

Haham Akiba, Misna’y: toplad: ve kisimlara ayirdi. Sonra talebesi
Meir, Misna’yx tamamlad: ve onu basitlestirdi. Biiyiik hahamlar, Misna’-
mn telifi ve toplanmasi hakkinda, kendilerine has metodlarla planlar
koydular. Nihayet, Judah Hanasi Misna’nin ¢oklugundan nes’et eden ka-
nsikhga son vermeye karar vererck “giivenilir niisha”yr yazdi. Judah
Hanesi bu isi yaparken meveut biitiin niishalardan, ézellikle Meir’in
niishasindan istifade etmistir.

Misna’nin yazlmasina istirak eden bilgilere (Hillel'in vefatindant
Miladi 200 semesinde Misna'nin tamamlanmasina ‘kadar) Tannaim®
adr verilir,

Misna’nmn gerhi Gemara’yr meydana getirmeye istirak eden bilgin-
ler de Amoraim ismi ile tammrlar'’. Alt1 ve yedinci asirlarda gerhlerini,
Talmud’a ilive edenlere de Saboraim yani akilllar yahut tartisanlar
adr verilir,

Talmud’u tefsir eden hahamlar, Yahudi konsillerinin reisleri olursa,
Geonim' adim abrlar. Digerlerine ise Posekim yani karar verenler, ayi-
rictlar denir.

10 A.Fabian, The Babylonien Talmud, University of Queensland Press, st, Lucia, 1963, s, 5.

11 Hillel'in vefatt M.S. 10 tarihleridir.

12 Misna ile meggul olan bilginlere Tannaim, Talmud'la uirasanlara da Amoraim (Aqk-
layanlar) denilmistir. Bk. G.F. Moore, Judaism in the First Centurjes of Christian Ere: The age
of the Tamnnaim, Harward Univ. Press, 1926, (Cev.)

13 Tannaim, Tanna'nm goguludur. Arimice “Muallim™ demektir, Bu isim, Hillel ve Sham-
mai'ya halef olan Yahudi bilginlerine verilier. Yaklasik olarak M.S. 10°dan Judah Hanasi'min
vefiitma kadar olan zaman iginde bu isim kallamlmstir. Tannaim dlimlerinin sayia iki yiisit ge-
ger. Bunlarm ekserisi Haham olarak yani, Muallim, yahud Hakim diye likablamr. Yahudi ali-
mi, mabedde Patrikse (Patriarch) Rabbin yuni Hahammnz Yahod Muallimimiz diye isimlen-
rilir. 1branice Amar kelimesinden miistak olan Amoraim ise sirih ve miitekellim anlammda
Jeullamlmastr,

14 Geon'un gofulu olan Geonim, Fetva veren bilginler demektir, ((eviren)



144 MEHMET AYDIN

Misna konusunda su sual daima sorula gelmistir: Migna’y: toplayan
Judah Hanesi midir? Yoksa bu énemli isi yapn yedinei Miladi ssirda bir
Sahoraim édlimi midir? Kesin olan gudur ki, Misna’y: toplayan Judah
Hanasi'dir, ondan sonra gelenlerin isleri, tehzib, ilive, giizellestirme ve
gerh iizerine inhisar etmistir. '

Misna’nin hiikiimleri ya kaynafp mechul olan genel hiikiimlerdir,
ya hikimlerin (sages) yahut muallimlerin giriigleridir. Bu konuda ikisi
arasinda tenakuz olursa, hakimlerin goriisleri tercih edilir.

Misna’nmn dili, kendisinde Yunanca ve Latincenin tesiri goriilen
yeni Ibranice (Neo-Hebrew) dir.

-Migna’nm en giizel baskisi Wilno’da nasredilen Romm baskididir'.

H.J. Karsowsky, Migna’da gegen kelimeler igin bir fihrist koymus
ve iki cilt halinde 1927 de Frankfurt’ta nesretmistir.

Yine H. Danby Misna’y1 ilavelerle Ingilizeceye terciime etmig, Ox-
ford’da 1933’de yayimlanmistir.

Misna’ya benzer bir diger onemli kitap da Braitha’dir. Misna’nin
derleyicisi Judah Hanasi’den sonra gelen Tonnaim bilginlerinin égreti-
lerini ihtiva eder. Braitha ile Migna’min arasim ayirmak igin Misna'ya
Mathnithan (Our Mishnah) diye isaret edilir'®.

GEMARA:

Gemara ikmal (completion) anlamma gelir. Onu ilk defa, Judah
Hanesi’nin ofullart olan Haham Gamaliel ve Simeon ortaya koymaya
baslams, sonra Haham Ashi bu isi; Firat nehri kenarinda bulunan
SURA’da M.S. 365-425 arasinda yeniden ele almigtir. Nihayet Gemara’
v1, Haham Abino (Rabina olarak da adlandinhir) tamamlams, yaklagik
olarak M.S. 498’de Haham Jose de Gemara’ya son geklini vermistir.
Haham Jose, Yahudilerce telkin edici yahud emredici olarak adlandin-
lanlarin sonuncusudur. Ona téabi olan alimlere “Ashab-1 Rey” (Opinio-
nists) adi verilir, Giinkii bir geyle emretmek onlarn ihtisaslarindan sayil-
mazdi. Onlar sadece gegmis hiikiimlerden sonu¢ gitkarmaya muktedir-
diler. Onlarn yerini yiice alimler (sublime Doctors) almislardir. Daha
sonra da Rabbis'” denen hahamlar devri gelmistir.

15 Polonya’'mn  kuzeyinde bir sgehirdir.
16 Herman L. Strack, Introduction to the Talmud and Midrash, Philadelphia, 1945, s. 4.
17 Hebrew Literature, s. 10-11. .
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SENHEDRIN:

Ibranice Yiiksek Mahkeme demektir. O, Misna’min dérdiincii bi-
liimii olan Nezekim’i (Zararlar) teskil eder. Lafzi manasmma gore Sen-
hedrin, yiiksek yahudi mahkemesinin konular, kaideleri ve prensipleri
ile mesgul olur. Bu biliim, on bir kisma aynlmigtir. Her kisim, Yiiksek
Yahudi Mahkemesinin hilkiim vermesi veya miidahalede bulunmas
miimkiin olan hallerden biriyle ilgilenir'.

Dr. Samuel Krauss, “The Mishnah Treatise Senhedrin™ adli kita-
binda Senhedrin’i, hikimin koydugu prensiplere benzetmis ve giyle de-
mistir: “Yiiksek Yahudi Mahkemesi’'nin (Synhedrion Jewish) icraatinda
bu kismin énemi biiyiiktiir. Senhedrin, Yahudi devletinin hayat igin,
son 11k itibar olunur. Bu kismmn, yahudinin hayat ve dlimii ile ilgili
olmas: nedeniyle, okuyucularin gogunlugunun dikkatini gekmistir’”.

YERUSALIM TALMUDU (KUDUS TALMUDU):

Bu Talmud’a, “lIsrail Yurdu Talmudu” yahud “Ma’rib (bat1) Ogul-

‘lan Talmudu” da denir. Bu Talmud, M.S. 351 de Ursicinus’un yaptift

giddetli baskilardan sonra; gizli sizlii kanunun kaybolmasindan korkan
yahudilerin end.iqeler% iizerine, M.S. 400 yilinda toplanmistir®®.

Talmud, Ibranice “6gretmek” demektir®. Gergekte Yerugalim Tal-
mudu’nu (Kudiis Talmudu) yazanlar, Kudiis bilginleri degil, Kayseriyye
(Caesarea) bilginleridir®®. Buradaki Yerugalim ismi mecizen soylenmis-
tir. Yerugalim Talmudu'nu yazanlann basinda Haham Jochannan
gelir.

18 Dr. Samuel Krauss, The Mishnah Treatise Senhedrin (Semetie Studies Series XI), Lei-
den, 1909, s. V-VL

19 Dr. Samuel Krauss, The Mishnah, s. VIL

20 Bu sbrii “Jewish Universal Encyclopeadia (Genel Yahudi Ansiklopedisi) mn yazan
soylemektedir. Joseph Barclay, Hebrew Literature, adh eserinde ise siyle der: Kudiis ve Bail
Talmudu'nun te'lif edildigi devir, Yahudiler icin nisheten bir sulh zamamdir. Haham Judah
Hanasi'nin vefatindan, Konstantin'in tahta oturmasima kadarki zamanda “Taberiyye Medre-
seleri” herhangi bir tahrik ve tazyike (Unmolested) maruz kalmamstir. Yine Joseph Barelay,
sunu ilive eder: Yahudiler, nerede olursa olsunlar, Yahudi Medreseleri ile meghur olan Taberiy-
ye've sion’lan olarak hakmuglardir, Taberiyye'deki Haham Medreselerine mili yardimda bulun-
may1 kendileri icin vazife telikki ediyorlar ve bu amagla da goniillii olarak kendi kendilerine ver-
gi uyguluyorlard.

21 Misna'mn yorumu olan Gemara'ya, dar anlamyla Talmud denmistir. Talmud sbzii,
Kalde dilinde “Talimat" karsihfndir. (Ceviren)

22 Kudiis Talmudu, Seforis, Taberiyye, Kayseriyye gibi din merkezlerinde ditzenlenmis
ve somradan biitiinlige kavusturalmuogtur. (Ceviren)
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Bugiin tab’ edil nis sekliyle Yerusalim Talmudu, Niddah risalesini
alumer risaleden ayirarak; alt: risaleden sadece dirdiinii ihtiva eder.
Musa b. Meymun zamaninda Yerugalim Talmudu, bes risaleden tesekkiil
ediyordu. Bu gekliyle onlardan biri hazfedilmistir®®,

Yerugalim Talmuzu (Kudiis Talmudu) ilk defa M.S. 1522-1523
yillan arasinda Venedik’de basilmustir. Tkinei baska, Polonva’da M.S.
1602-1605 tarihleri arasinda Cracow’da yapilmistir. Cracow’da basilan
niisha, M.S. 1886’da Krotoschin de tekrarlanmistir. Sonra, 18601867 de
Zhitomir baskisa gorillmiigtir. Daha sonra, Yerugalim Talmudu’nun,
1899-1900 tarihlerinde Piotrkow’de ve 1922°de Wilna’da iki baskis: da-
ha yapilmigtir. Bu son baski, baz notlarla birlikte Tashlum Yerushalmi
ismi ile 1929’da yeniden basilmigur. 1525°de Venedik’de tab’ edilen niis-
ha, 1925°de Leipzig’de resimli olarak tab’ edilmistir. Bunu da 1929°da
yapilan Berlin baskisi takip etmistir.

YERUSALIM TALMUDU’NUN BUGUNK (' DURUMU:

Jewish Universal Encyclopedia (Genel Yahudi Ansiklopedisi) ya-
zar1, Yerugalim Talmudu’nun (Kudiis Talmudu) yeni baskilarimin birgok
ciimleler ve biliimler yéniinden eksik oldugunu itiraf etmig ve bunu iki
cebebe baglamistir:

1~ Bu bélimler, Talmud miistensihlerinin (scribal omissions) ih-
mali neticesinde hazfedilmistir,

2~ Kasdi tahrifle (Deliberate Falsification) yok edilmistir.

Birinci sebebi kabul etmemize imkan yoktur. Yahudiler, akibetle-
rini bagladiklar1 Hiristiyan Avrupa’yr gordiikten sonra, bilerek yalana
ve tezyife kalkigmislardar. Ciinkii Orta ¢agda Hiristiyanlar, kendi aleyk--
lerine Yuhudi kitaplarmda mevecut olan seytini kinlere ve cehennemi
desiselere muttali olduktan sonra; Yahudilere karsi gikmsglardir.

* Birinci sebebi kabul etmemizin nedenine gelince, bunun igin eski
yazma niishalara ihtiya¢ yoktur. Ciinkii Talmud, yeni baskilann yapl-
masidan once, Orta ¢agda defalarca tab’ edilmigtir. Bu baskilarin en
giivenilir ve tam olany, ilerde gelecegi gibi, sinagog’un temizlemeye mec-
bur kaldizn Venedik baskisidir.

Bu konuda “Genel Yahudi Ansiklopedisi”® yazan soyle der: “Filis-
tin Talmudu’nun (Yerusalim Talmudu) meveut metni, ¢ok bozuk du- -

23 Hebrew Literature, s. 4. Yerugalim Talmudo'nun baskilan icin bk. The Universal Je-
wish Encyclopedia, Copyright, 1948, X, = 161,
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rumdadir. Talmudu nakleden miistensihler, kavrayamadiklar bir mana
ile karsilastiklar zaman; onu diizeltmekten g¢ekinmediler. Bu hal, Tal-
mud’un edebi uslibu ve metinlerde gegen kelimeler nedeniyle birgok
defa vuku buldu. Iste metinlerdeki bu giiglik, miistensihlerin diistiik-
leri hatalarin artmasma sebep oldu. . . Bu hatalar daha gok, benzer harf-
leri kanstirmak, birgok harfleri hazfetmek, anlayamadiklan rumuzlar:
ve satirlan terk etmek geklinde goriiliir®.

Filistin Talmudu (Yerusalim Talmudu) Ibranice yahut Buti Ara-
micesi ile yazilmistir®®. Yaklagk olarak 750.000 kelimeyi ihtiva eder.
Bunlann yiizde on besi kissalar ve Yahudi hikdyeleri olan Haggadah’-
dir. iste bu hurafi hikiyeler, Isriiliydtin esasim teskil eder.

BABIL TALMUDU:

Yahudi alimleri, Judah Hanasi’nin 6liimiinden sonra, onun Misna’-
ya yazmadan terk ettifi hirgok sey kesfetmislerdir. iste BabilTalmu-
du’nun esasi, Judah Hanasi'nin Misnas: ile Haham Abba Areka’nin®
Sura’da yazdin gerhlerdir. Haham Abba Areka’min dliimiinden sonra
te’lif edilen kitaplarin en 6nemlisi Tosefta’dir, Onun en 6nemli muhte-
viyatr, hiikiim @kanlan kissalar (Haggadah)dir.

Hahamlarin iizerinde ittifak ettikleri giriigler ve miinakagalar ¢ogal-
mnca; hahamlar, bu goriislerin ve tartigmalarin kaybolmasdinan korktular.

Babil Talmudu’nu, Rabbinanin yardim1 ileilk yazan
Ashi (M.S.427) dir. Ashi bu isi, Yahudilerin elinde giivenilir kanuni bir diis-
run bulunmas: ve Yahudi talebelerinin tedris edecegi bir kitabin mey
dana getirilmesi igin yapmisti. Bagladifim tamamlamadan 6len Ashi’-
nin isini M.S. 499°da 6len Haham Rabina Bar Huna tamamlamistir,

VI. ve VIL asirlarda Haham Saboraim, Rabina niishasim iizerine
agiklamalar ve gerhler koymug, ihtilafli konular i¢in de bir bélim ekle- -
mistir. Burada zikretmemiz gerekir ki, Yahudi Havras: veya Hahamhk
Mezhebi Babil esareti sirasmda meydana getirilmis ve Mabed yerine
gegmistir. Neticede Havra, toplanma yeri (Bet Hakenesset — House of
Assembly) olarak adlandinlmistir. Béylece, Havra’mm yapilma
gayesi ve Talmud’un yazilma nedeni ortaya ¢iknus oluyor.

|

24 Bu ifadelerden anlagthyor ki, meveut gekliyle Yerusalim Talmudu g¢ok bozuk, Bahil
Talmudu ise ¢ok noksandir. Bu durnm. Yahudilerin yikier ve tahripkir Talmutlannm prensip-
lerini bizlerin gizlerinden saklamak amacindan bagka bir gaye giitmediklerini ortaya koymak-
tadir. Ciinkii kendileri sadece Venedik'te bamlan asl niishaya itimad etmektedirler.

25 Batr Avimicesi, Stiryanice ve Yunanca kangsik bir dil szelligi tagir, (Geviren).

26 Haham Abba Areka, M.S. 175 senesinde Babil'de dogmus, 247 de yine orada $lmiigtiir,

27 Dr. A. Fabian, The Babylonian Talmud, University of Queensland Press, St. Lucia,
1963, s. 7. Aynica bu konuda Bk. The Univ. Jewish Encyclopedia, Copyright, 1948, X, 5. 164.
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BABIL TALMUDU’NUN BASKILARI:

Babil Talmudu’nun baz kisimlan 1484 senesinde basilmig, tam ola-
rak da 1520-1523 yillar: arasinda Venedik’te nesredilmistir. Basel tab’
ise, ondan birgok seyleri kaldiran siddetli bir Havra murakabesine tabi
tutulmugtur. 1644-1648’de tab’ edilen Amsterdam baskisi ile, Havra
sansiiriine boyun egmesine Karsihk seklini fazla degistirmemistir. Gii-
venilir niisha ise 1886’da yirmi cilt olarak Wilna’da nesredilen Romm
baskisidir.

XIV. yiizyilda Miinih’de hazirlanan niishadan, Babil Talmudu’nun
en giizel baskisim Strack 1912 yilinda nesretmistir.

Yine bu konuda “Jewish Universal Encyclopedia” (Genel Yahudi
Ansiklopedisi) yazan soyle der:

“Babil Talmudu’nun tam yazma olarak kalmayisinin énemli sebeb-
lerinden birisi Orta ¢agda, asin Hiristiyan taassubunun meveud olugu-
dur. Bu dini taassub goklarim matbu ve yazma Talmud yiiklii arabalan
ateglemeye sevketmistir. Babil Talmudu’nun ilk tam terciimesini, Son-
cino Matbaasi, Londra’da nesretmistir.

Ibrahim Kohen, 1921°de Berachoth kitabim Ingilizceye terciime
etmigtir. Litince, Fransizca, Rusca, ltalyanca ve Yiddish? dilleriyle
Bébil Talmudu’nun ézetini sunan says1z kitaplar nesredilmistir.

Yine “Jewish Universal Encyclopedia” (Genel Yahudi Ansiklo-
pedisi) Babil Talmudu hakkinda siyle der: “Babil Talmudu’nun biitiin
yeni baskilan, dérdiincii bahsin sonuna ilive edilmis sayis1z kiigiik ri-
saleler ihtiva eder.”

Babil Talmudu® yaklasik olarak iki milyon besyiiz bin kelimeyi
kapsar. Bunlardan yiizde otuzu, kissalar (Haggadah) geri kalam ise,
hikiimlerdir®®.

5 TAILMUD’UN (SO0ZLU KANUN'UN) MEYDANA GELiSI VE
NEMI:

Genel Yahudi Ansiklopedisi'nin (Jewish Universal Encyclopedia)
yazari, Talmud’un ¢ok giizel, edebi uslbii ile sviinerek goyle der: “Tal-

28 Yiddish, Almanya disma siiritlmils Musevilerin soyundan olanlann XIV. yiizyl yan-
sindan baglayarak kullanmis olduklan Almanca-lbranice kansima dil. (Ceviren). Aynea Bk.
Univ. Jewish Encyclopedia, X, s. 165.

29 Babil Talmudu, Nehardea, Sura, Muhaza, Pumpedita okullarmda derlenip diizenlen-
mugtir. (Geviren). Bk. Univ. Jewish Encyclopedia, Copyright, 1948, X, s. 164.

30 Babil Talmudu nun dili “Dogu Arfimicesi"” dir .(Ceviren) Babil Talmudu risaleleri igin
Bk. Univ. Jewish Encyclopedia, X, s. 165.
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mud, insan hayatiun her yoniinii kaplayan bir bilgi hazinesidir. Uzun
yillar Talmud eitimi yapmayan kimse, Talmud’un derinliklerini anla-
yamaz. Talmud miitercimi, Talmud’un biiyiikligi hakkinds dogru bir
fikir veremez. Talmud, serhleri olmaksizin, kilitle kapatilmig bir kitap-
tan dteye gegmez.”

Yine Ansiklopedi yazar, soyle ilive eder: “Talmud, otoritesi, Or-
todoks Yahudiler nezdinde Ilahi ozellikle kabul edilir. Boylece, Talmud
prensiplerinin, defismezligi, sabitlifi ve zaruriligi onlarca kabullenil-
mistir. Yahudi akidesinin ve nazariyesinin kesinlegmesinde Talmud’un
oynadifn biiyiik rolii itiraf etmelerine ragmen, muhafazakar ve 1slahatq
Yahudiler, Talmud’un tiim prensiplerinin tatbik zarureti olmadigim
kabul ederler®'.

fbranice “Torah Shebe’ al Peh” diye adlandirlan “Sézlii Kanun”
Tevrat’ta meveut olmayan, Yahudilerce kabul edilen Yahudi Kanunu’-
ndan bir pargadir.

Hahamlar, topluluga daha ¢ok hakim olmak ve daha gok birligi
saglamak gayesiyle; Yahudilerin i¢ muamelelerini ve hayatlanm tan-
zim etmek igin “Sozli Kanun”u uydurmuslardir.

ilk defa, Ferisilerden olan Yahudi Hakimleri, Tevrat'ta yazilandan
baska, Hz. Musa’dan rivayet olunan diger kanunlan icad etmigler ve
ona “Sizlii Kanun” adim vermislerdir. Yine onlarn inanglarma gére, bu
“Sozlii Kanunlan” Hz. Musa yazmamis ve bagka birisinin de yazmas:
caiz degildir. Bunun igin hahamlar, onu nesilden nesile gizli olarak nak-
letmislerdir. Ancak Yahudilerin M.S. 135°de Barkochba’mn bagkanhgmn-
da, Yunanhlara® kars: giristikleri bagsansiz Yahudi isyamndan sonra
Yahudiler, bu gizli kanunlan kaybolmesinden korkarak Talmud kita-
binda toplamaya baglamislardir.

31 Hebrew Literature, s. 8 gdyle bir bilgi verir: Talmud'un dordiincii bolimii olan Sen-
hedrin, Yahudilere biiyiik bir Milli Kurul (Great National Senate) kurmalarmin gerekli oldugunu
soyler. Aym boliimiin “Miicazat™ (Punishment) ad verilen onuneu risalesi, Senhedrin’e karsi
olan Yahudilerin, cezalandinlma ve te'dib edilmelerini ihtiva eder. (Burada sdylemekte yarar
vardir ki, Senhedrin, Jewish Financirs Sirketi perdesi arkasinda, bugiin fiilen meveuddur, Dimnya
kapitalizminin iigte birinden az olmayan kismu iizerinde direkt veya endirekt hikimiyet ve kont-
roliinii stirdiirmektedir. Zannedildigi gibi Senhedrin®in faaliyeti, sadece Yahudileri te’dib defil;
aym zamanda (Yahudilerin yeni plinlar: gerefince) Siyonizm siyaseti ile siyasetleri bagdasma-
yan hiikiimet ve rejimleri de te'dib etmeyi amaglan igerisine almaktadir. Bu haliyle Senhedrin,
diinya ¢apinda gizli bir hitktimettir. Senhedrin otoriteleri, hakim clduklan Bath Yaymn Organ-
Jars, hitkiimetleri ve Milli Istihbarat kurullariyle isbirligi halindedir. (Bk. 27 Haziran 1968 yi-
hnda Kuveyt'te nesredilen (.50 L) gazetesinde Ingiliz yorumeu Lord Cymye'in yans).

32 Yazana Yunanhlara kars: gosterdigi isyan ashnda “Romahlara™ karyi yapiloug ve ba-
san da kazanmstir. Ancak bmrii iig yil kadar siirmiigtir, M.S. 132-135). (Ceviren)



150 MEHMET AYDIN

Genel Yahudi Ansiklopedisi yazarmmn yazdigma gire, “Yazb ve
Sozlii” Kanun, yahudilerin yaminda hiikiim’de aym itibar olunur. Ya-
hudiler ikisinin arasim sadece isim’de aymrlar.

Dr.Joseph Barglay da sbyle der: “Ikinci Kanun”un veya “Sozlii
Kanun”un dayandig kiilli esas, Hz. Musa’mn Tevratta acikladiin su
seye iltifat etmemektir: “Rab bu sozleri (On Emir) biitiin cemaatinize,
dagda ategine bulutun ve koyu karanhn iginden, biyiik sesle séyledi
ve baska bir sey demekdi®'.”

Ayneca sunu da ilave etmigtir: “Yahudi Mabedinin yikihisi, Yahu-
dilere, siddetli bir dini hamaset unsuru tegkil etmistir. Bu dini hamaset
duygulan bazan yanhshkla, bazan da hedefine uygun ve kivaminda
tahrik edilmigtir. Ancak bu dini coskunluk artmakta ve daha da arta-
caktir. Ciinkii biiyiik sonu¢ yaklasmaktadir*.

FERISILER (Phareesis):

M.0O. 200 senesinde ortaya gikan Ferisiler, M.S. 200 senesine kadar
Yahudi toplumunda varhklanm siiediirdiiler. “Sézli Kanun™u icad
eden bunlardir. Ferisiler M.0O. 444°de slen Haham Ezra’ya tabi’ olmus-
lardir. Klasik Yahudi yazarlan, Ferisilere “Biiyiik Havra Adamlan™
(Men of Great Synogogue) diye isaret etmislerdir, Ferisiler, Ezra’va,
Musa (a.s.)’dan sonra en biiyiik Yahudi Muallimi sayarlar.

Ferisi, aynlmig olan demektir. Bu anlamin kaynag, onlarin, Tevrat
prensiplerine bagh kalan Genel Yahudi Ekoliinden ayrilmis olmalarm-
dan yahud ilk defa kendi giriislerine bagh kalan Ferisilere kargy ayak-
lanan, Sadukiler (Sadducees) gurubundan aynlmalarndan kaynak-
lanabilir.

Daha sonra Ferisiler arasindan Karailik hareketi zuhur etmistir.
Bunlar, Ferisi inancinn gegersizligini ilan etmisler, Ferisilerin, kendi
duygularim ve isteklerini tatmin i¢in koyduklan Talmud’dan yiiz gevir-
misglerdir. Aym sekilde Reformist Yahudiler (Reform Jews) de Sozlii
Kanun olan “Talmud”un semadan inmis olmasim ve Hz. Musa’dan
rivayel edilmig olmasim inkar etmisglerdir. Modern Ortodoks Yahudiler
ise Ferisileri, sapiklar olarak telikki etmiglerdir. Genel Yahudi Ansik-
lopedisinin sehadetine gore, bu “Ortodoks Yahudiler” sizlii kanuna Feri-
silerin imam seklinde inanirlar®’.

33 Tesniye: V[22.

34 Hebrew Literature, s, 40,
35 Jewish Universal Encyeclopeadia, “Oral Law" maddesi.
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Genel Yahudi Ansiklopedisinin yazar: sunu da ilive eder: “Modern
Hiirriyet¢i Yahudilik” (Modern Liberal Judaism) Yahudi dini kahra-
manh@umn neticesi olan yazih ve sozlii iki kanunu da kabul eder. Fakat
“Hiirriyet¢i Yahudilik” bu kanunlarm zaman zaman, asrn din fikrine
uygun olarak ve ihtiyaglara gire defigmesi zaruretine de inamr. .. Or-
todoks ve Hiirriyet¢i Yahudiler, Yazih Kanun’a, Sozli Kanun’un, mil-
letin adetlerinin ve yeni unsurlarm ilive edilmesiyle onu donukluktan
kurl':aracagl kanaatinde birlesmektedirler. Onlara gire, Yahudiler,
hoylece kanunlarmi yeni sartlara uymas: i¢in degistirmeye kadir ola
bilirler.

Talmud prensiplerine, Yahudileri tutunmaya sevk eden gey, kud-
retlerinin ani ¢ékmesi ve biitiin medreselerinin bir anda kapanmig ol-
masidir. Iste bu durum, gelecek merhaleler igin onlan, yeni prensipler
aramaya sevketmistir. Boylece Yahudiler, Evrensel bir imparatorluk
kurmay1 hazirlamak i¢in, yalmz dini prensipler ¢ergevesinde topluma
hakim olmay: ve hayat idame ettirmeyi kendilerine 6greten Talmud’da,
aradiklarimi bulmuslardar.

Dr. Joseph Barclay ise goyle der: “Genel bir Yahudi toplulugu olma-
sma ragmen, Talmud sadece, Ortodoks Yahudilifine itibar etmistir.
Giinkii Talmud, onlarin muhtag oldugu seyle, onlar giiglendirmistir.

Dr.A. Fabian'in goriisiine gire ise, Talmud’un Yahudi kavmi ve
dinini korumada gok kuvvetli pay: olmustur. Talmud, medeniyetin her
derecesinde, her devlet ve toplumda, her zaman ve mekanda onlarn,
uyumlu hale gelmesine sebep olmustur. ]

Yine Fabian, bu konuda L. Ginzberg’in su sozlerini nakleder:

“Talmud, Yahudiye: dis diinyadaki kin ve zuliimlerden kagarak,
diledigi gibi sifainacag: ebedi mémevi bir Cennet vermistir. Yahudi nesil-
leri, Talmud sahifelerinde en derin dini arzularmm doyuracak hususu
bulmuslardir. Aym sekilde Yahudi, Talmud’da; fikri ilhamlarimn en
iistiin kuvvetini bulmustur, Diinya milletleri, mézilerinden kopmakla
birlikte; Talmud, Tevrat’tan sonra Yahudilerin hayatinda ruhi bir kuv-
vet ve semereli bir ahlik olmaya devam etmektedir.

Abraham Weiss de giyle der: “Yahudi, Talmud sayesinde, Talmud
da, Yahudi sayesinde ayakta kalabilmistir.”

Daha sonra Fabian soyle devam eder: “Bugiin de dahil, Yahudinin
hayati, bityiik élgiide: Talmud prensipleri ve esaslan fizerine kurulmus-
tur, Dini vazifelerimiz, dualarimiz, dyinlerimiz, evlilik kanunlanmz ve
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daha birgok esaslar ve kanunlar dogrudan dogruya Talmud’dan gika-
nlmigtir. Yahudide karakterlesen biitiin sifatlar, Talmud’a dayanir;
sahsiyette vakar, tasadduk, toplum hiirriyetine meyil, saglam aile ilis-
kileri, 6grenmeye olan susamishk, akli yeteneklerin tamami, Talmud’a
baglamr. Kisaca, Yahudi’nin hayat: Talmud’la gelismistir.”

Dr. Joseph Barclay, bize; Haham Goshua ben Levi’nin. Talmud’-
un su soziini nakleder: Talmud’u tahrif edenin Cennetten nasibi yok-
tur. Onu serhe tevessiil eden ise, yakihry,
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NOT: Ortodoks Yahudiligin “bugiinkii Israil'de hakim oldugunu belirtmek kayda deger.
Ortodokslugun en biiyiik hahamu ile Israil hitkiimeti arasinda “Kimin Yahudi olup
olmadigs” probleminin tarugmasi hédli goézlerimizin niinde eanhhfm koruyor.
Hiikiimetin ve Israil Yitksek Mahkemesi'nin goriisiine gore, her tsrailli Yahudi'dir.
Fakat en biiyiik haham, Yahudilikleri Ortodoks Havras: tarafindan kabul edilmis
Yahudi anne ve babamm oflu olmayam Yahudi olarak gormemektedir. Ortodoks
hahamhifn, reformist bir hahamin elinde Yahudilesen Amerikal bir kadinin yahu-
diligini kabul etmedigi icin, Filistin'deki Yahudi Devleti de reformist haham ta-
nmamaktadir. Bu durumdan anlagliyor ki bugiin Israil'de hakimiyetini siirdiiren
biiyiikk ¢ogunluk Ortodoks Yahudilerdir.



ISLAMDA ALLAHIN VARLIGININ GELENEKSEL
KANITLARI*

Prof.Dr. Macit FAHRI Cev.: Dog.Dr. Mehmet DAG

Wensinck’in mikemmel arastirmasindan sonra!, Islaimda Allah’
m varhfnin kanitlarm yeniden ele almak yersiz gorimebilir. Ancak bu
incelemenin bir dlgiide hakh oldugu, dayanms oldugu malzemeden bir
bhéliimiiniin, makalesi 1936’da yaymnlandigmda Wensinck’in elinde
bulunmams olmasindan ve burada ele ahnan konuya iliskin bazn veri-
lerin biraz farkh bir yoruma tabi tutulmus olmasindan anlasilabilir.

Allah’in varhjamn kamtlanmn sistemli bir incelemesi yapilmadan
énce su yerinde sorunun sorulmasi gerekmektedir: Acaba Allah’m var-
himin kantlanmas: olas: mudir? Sozgelimi, St. Thomas Aquinas
(6lm. 1274)'1m Summa Theologica’sinda oldugu gibi, Ortagag Latin sko-
lastiklerinin denemelerinde, bu soru Allah’mm varhfmn kamitlanmasina
bir baslangi¢ olarak goriilmektedir. Her ne kadar Wensinck, iinlii
The Muslim Creed (Islam Inanei) adh yapiunda® bilgi sorununun kimi
yonlerini ele almissa da, s62 konusu makalesinde sorunun bu Gzel yo-
niine, sozgelimi, el-Gazzali’nin Allah’in varhi sorununa karsi takin-
difn tutum konusunda oldugu gibi, yalmzca geligigiizel bir bigimde do-
kunmaktadir’. Fakat, dyle goriiniiyor ki, bu sorun, Wensinck’in yap-
tifa gibi, parentez iginde ele alnmaktan daha tam bir incelemeyi
gerektirmektedir.

Fasl el-Makil ve el-Kesf an Mendhic el-Edille adh iki kiigiikk kitap-
qgnda Ibn Riigd (6lm. 1198) bu sorunu sistemli bir bi¢imde ortaya
koymaktadir. Ilk kitapgikta o, daha genis bir sorunla, yani felsefi yin-
temin, seri’atin S§retisiyle uyusup uyusmadig sorunuyla ilgilenmekte ve

* The Classical Islamic Arguments for the Existence of God baghjam tagiyan bu makale
The Muslim World, ¢. XLVII, sayi: 2, Nisan 1957, ss. 133-145"den tiirkeye evirilmigtir.

1 Les preuves de l'existence de Dieu dans la Théologie Musulmane, Mededeelingen der Ko-
nink iginde, Akademic van Wetenschappen, Deel 81, Serie A, No. 2, Amsterdam 1936.

2 Cambridge 1937, ss. 249 wvd.

3 Aym eser, 5. 8 ve yine s. 9.
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bu soruna olumlu yamt vermektedir. Ibn Riigd sunlan yazmaktadur:
“Ciinkii felsefenin amaci, var olan nesneleri Yaratan™ gostermeleri, yani
yarattlmis nesneler olmalar bakimindan, ele alip incelemekten baska bir
sey olmadifina gire, seri’at (es-Ser'), muhakkak ki, var olan nesnelerin
incelenmesini buyurur ve bu ugrast dver’™. 1bo Riisd bu savi Kur”an-
dan pek gok almularla destexlemektedir. el-Kesf*in baslangieinda sisz
konusu soruna yeniden déndiigiinde, bu ézel Allah’m varh@ sorunu iize-
rinde ¢ diigiince ekoliiniin bulunduguna deginmektedir: 1) Akli kamt-
lamay: biitiiniiyle reddedip®, Allah’in varhfuum ancak nakille (es-sem’)
bilinebilecegini ileri siiren Zahiriler. 2) Allah’m varhginm, daha sonra
gorecefimiz iizere, hudiis (sonradan olma) ve cevisz (imkfin) kavramla-
rindan hareketle kamtlanabilecegini ileri siiren Es’ariler. Ihn Riisd,
bunlar arasma Mu’tezileyi de katmaksadir. 3) Nihayet, Allah™ dog-
rudan dogruya kavradiimiz ileri siiren ve Ibhn Riigd’iin belirttigi iize-
re, yontemleri akli olmayan; gegerligi kabul edilse bile, biitiin insanlar
arasinda yaygm olmayan, Sdfiler’,

Bilgi sorununun bize kadar ulagmis olan kelam tartismalarma bir
baglangi¢ olarak ilk sistemli incelemesi el-Bagdadi (slm. 1037)nin
Usiil ed-Din’inde bulunmaktadir®, el-Bagdadi’nin, “me’dni”, “ilm”
vb. gibi soyut sorunlarla ugrasmalarmin gosterdifgi iizere?, TX. yiizyl
Mu’tezile kelameilarinea baglatilan daha eski bir gelenegi siirdiirmiis
olmas miimkiindiir. Fakat kimi eski yazarlarca Kelam yontemlerini
gelistirmis olmakla degerlendirilen ¢l-Bakilani (5lm. 1013)nin er-
‘Temhid adli yapitimin baslangig biliimiinde Lu sorun iizerinde yeterince
durmamas dikkat gekicidir,

Usalin Wensinck'in dikkati gektigi ve The Muslim Creed’de
bir dlgiide ele aldig giris béliimii, o halde, bilgi sorununa Islimmn yakla-
simumn anlasilmas: igin oldukga énemlidir.

Burada bizim, Bagdadi’nin, ger¢ekte Kant'i ve modern cpiste-
molojinin daha onraki ekollerini amimsatan bilginin (ilmin) balimleri,
temelleri, gegerlifinin kosullar1 v.b.’yi tahlili iizerinde uzun uzadiya
durmamiza olanak yoktur. Bizim burada ele aldiginuz 6zel meselede
el-Bagdadi’nin, kuramsal bilgiyi (nazari bilgiyi) akil aracibjayla elde

4 Bkz., a.g.e., Kahire 1935, s 9.

5 Fosl, & 11,

6 Kesf, . 42.

T Ayn1 eser, s, 63,

8 Tstanbul 1928, ss. 4-32.

9 Bkz,, Makilat, Istanbul 1930, ss, 372-3, 391 vd., 471 vd.
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edilen bilgi bigiminde tammlamasi ve érnek olarak, “idlemin sonradan
olusuma (hudiisuna), Yapicisinin oncesizligine, birligine, sifatlarma,
adaletine, bilgeligine (hikmetine) ve dinsel yukiimliligin (teklifin)
miimkiin olduguna (cevdzna ) vb.’ye”" iliskin bilgiyi vermesi goz oniine
almmahdir. Seri’ata iliskin nesnelerden aym olarak bilgiye iliskin nesne-
lerin daha sonraki agiklamasinda Bagdadi, Eg'arilerin (ashabunda ),
akhn alemin sonradan oldugunu, yapieisimin birligini vb. ve bu arada
miimkiin olamin aklen miimkiin, imkansiz olanin da aklen imkansiz ol-
dugunu kamtlayabilecek durumda oldugunu kabul ettiklerini ileri siir-
mekte, ancak, énemli olarak, dinsel yiikiimlillik ya da ondan dogan
yasaklarm akilla degil, nakille bilindigini eklemektedir''. Buradan bir
kimse. kendisine nakil ulasmadan once aklin dogal aydinhi sayesinde
Allah, alemin yaraticisi vb. hakkindaki bilgiye ulagnign takdirde, “Allah’-
in birligine inanan” biri olur, fakat bundan 6tiirii herhangi bir ézel
ddiile (sevdba) hak kazanmaz; bu nedenle efer Allah steki diinyada onu
odilllendirecek olursa, boyle bir ddil ancak tannsal indyetin (fazl) bir
sonucudur”. Mu’tezile ise insanin nakil gelmeden once iyi ile kotiiyii
ayirdedebilecek giigte oldugunu ve bu oranda gelecek yasammda cezaya
(ikiba) ve bdiile (seviba) hak kazandifm ileri siirer”,

Bu duruma gire, biri 6diil ya da cezayr gerektiren, oteki gerektir-
meyen clmak iizere bizim Allah hakkindaki bilgimizin iki vénii arasin-
daki bu aymmma ragmen, hem Mu’tezile hem de Es’ariyye’nin,
Ibn Riisd’iin beliritigi iizere, Allah’in varhfmin gergekte kamtlana-
bilecegi konusunda aym giriiste birlestikleri agktir. Onlarnn tek aynl-
diklar nokta, bu bilginin ahliki ya da dinsel sonug¢lan idi: Ciinkii Es’-
ariler, ceza ve ddiliin “geri’atin gelmesine” bagh oldugunu benimsi-
yorlar, Mu’tezililer ise onlan geri’atin agik buyruklarindan bagimsiz

kihyorlards.

Kuskusuz, Islimda biitiin kelim' akimimi baslatmis olan Mu’tezi-
lenin dogusundan 6nce, akli kelamin 6teki sorunlan gibi, Allah’in var-
hgann kamitlanabilirligi sorununun da ortaya gikmasi pek olasi degildi.

10 Bke., Usal, s 14.

11 Ayni eser, 5. 24. Nihiyet els1kdam’da eg-Sehristdni bu gbriisii “biitiin bilgiye akilla ula-
gildigam, fakat onun nakille bir dinsel yiikiimliilik (tecibu ) sorunn haline geldifini™ styleye-
rek, Allah"s akil yoluyla bilme ile onun arachiiyla bu bilginin kesinligi arastnda ayirim yapan
el-Eg'ari’ve maletmektedir”. Bkz., (Londra 1934), & 371,

12 Usil, s. 24.

13 Aym eser, 5. 26 ve es-Sehristini, el-Milel ve’'n-Nikal, Kahire 13711961 s. 45. (Yazar
bu yapitn basim ver ve tarihini gistermedigi icin, biz bir bagka baskiyi bu konuda kullanmak
zorundn  kaldik.  Cevirenin  Notu.)
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Mailik b. Enes (élm. 795) ve onu izleyenler gibi, ilk fakih ve kelamailar,
Kur’an’da yer alan kelami bilgi ile yetiniyorlardi. Allah'in dogrudan
dogruya kavranabilecegini ileri siiren Stfiler gibi, Selef de Allah’a
inanglanmin kaynagim akli olmayan bir alanda, yani nakilde aramakta
idi. Dolayisiyla ne Selefiyye ne de Sifiyye igin Allah’in verhfna
bir kamit bulunm.si zorunlu idi, ¢iinkii Allah’in varh, ya birincilere
gore dogrudan dogruya Kur’dn’da, ya da ikincilere gore tasavvufi bir
dogrudan dogruya kavrama isleminde belirlenmisti.

Aristo tarafindan baslatilan ve yiizyillar boyu onun izleyicilerince
geligtirilea neden (illet) kamti (kozmolojik ya da aitiolojik kanit) nasil
hakh olarak Bati’da Allah’in varhfmn geleneksel kamit1 olarak goriil
miigse, hudis (senradan olma: nevitate mundi) kamt1 ile bunun degisik
bir bigimi olan imkan (contingenti mundi) kamtimin (delil el-ceviz ) da
Islamda Allah’in varhgmin geleneksel kamiti oldugu giivenilir bir bigim-
de soylenebilir. Neden kavramma dayanan Aristocu kamt, Islam
diinyasinda, hatta Islam Aristoculugunun biiyiik temsilcileri olan Ibn
Sina (6lm. 1037) ve Ibn Riigd (6lm. 1198) tarafindan bile yakmlk
gormemistir. Ibn Sina, sonraki kelameilan etkileyecek bir tarzda im-
kan kamitina Gzel bir agarhk vermig; 1bn Riigd ise Kur'an’da kaynag
bulunan' ve kendisince oteki kamtlara nazaran daha giigli bir nitelik
arzeden indyet kamtina (diizen kamiti: teleological argument) belli bir
egilim gostermigtir.

Kozmolojik kamtin biylece hem filozoflar hem de kelameilar tara-

findan hi¢ yaxinhk girmeden reddedilmesinin ana nedeni, bu kanmitin
dayanms oldugu neden kavrammun Kelimmn dogusunun ilk giinlerinden
itibaren kuskuyla karsilanmi§ olmas: idi. Bu konuda uzun bir diigiince
gelenegini siirdiiren el-Gazzali (6lm. 1111) Tehafiit adh iinli yapitinm
XVII. Meselesinde nedensellik ilkesinin gegerligini, bu ilkenin ileri sii-
rillen zorunlugunun salt hayalden ibaret oldugu gergegine dayanarak
reddetmektedir; ¢iinkii nedensellik ilkesinin zorunlugu, gecerli olma-
yan bir sonuclamadir ve olaylarn birbirleriyle iliskili oldugunun goz-
lenmesine dayanmaktadir. Ancak gizlem, sizii edilen eserin yalmzea
neden sayesinde degil, nedenle birlikte ortaya ktiim gostermektedir
ve dolayisiyla béyle bir iliski mantiksal olarak zorunlu elmayip, salt bir
psikolojik yatkinhk ya da ahskanhiin sonucudur',

Yukandaki bilgilerden agikga anlagilmaktadir ki, Wensinck’in,
hudiis kamifinin, kaynagmi Aristo ve St. Thomas’da bulan ex parte

14 Bkz., Kesf, 5. 45 ve Wensinck, a.g.m., s 23,
15 Bke., Tehdfiit, nesr.; Bouyges, 1927, s, 285; Krs., Hume, Treatise..., Oxford 1941, ss,
165, 03,
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motus ve ex ratione causae efficientis (hareket ve etkin neden) kamitina
benzedigi bigimindeki sizleri®® oldukea sasirticadir, giinkii bizzat neden-
sellix ilkesinin gegerliffine kelameilarca itiraz edilmigtir. Aynca, Aristo-
cu kamt, son derecede émemli bir metafizik ayirmm olan “kuvve” ve
“fiil” ayinmim gerektirmektedir ki, bu da yine kelameilarca reddedil-
mis ve onun yerine toz ve ilintiler ikilifi konmustur; bu kamt, Maimo-
nides (Ibn Meymun, 6lm. 1204) ve Aquinas (6lm. 1274)mn da kabul
ettigi iizere, bunun da otesinde kelameillarin daha sonra girecegimiz ka-
nitlarimin temelinde yer alan dlemin baslangicr bulundugu savindan ba-
gimsizdir. Buna karsihk, Aristo’nun Hereketli olmayan Harcket Etti-
ricinin varhfma iliskin neden kamts, mantiksal ve dogal olarak, Aristo-
cularm dncesiz bir dlemde hareketin dneesiz oldugu savindan ka)’maklan-
mistir'”.

Kelimin geleneksel kamti, kelam yapitlarin biiyiik 6nem verdik-
leri bir é#in savin kabuliinii gerektirmektedir: Bu sav, dlemin yenilenmesi
ya da sonradaa var olmas (el-hudiis)’dir. Bu kosul, kendisine karsit olan
oncesiz bir dlem savina Ehl-i Siinnet yandaslarnca nasil siddetle karsi
akildigam agklamaktadir. 1064’te 8len Zahiri fakihi ve mezhepler tu-
rihi yazan Ibn Hazm bunu, Ehl-i Siinnet’le Ehl-i Siinnet dis firkalar,
miisliimanlarla miisliiman olmayanlar, arasmda yapmis «ldugu aym-
mimn temelinde yatan ilke olarak kullanmaktadir. Pek iyi bilindigi iizere,
el-Gazzali, Tehdfiit'iiniin 1. Meselesini 6ncesizlik savimin reddine ayir-
makta ve bu savi, filozoflarm en zararh sava olarak gormektedir.

Kelamalarin ilemin sonradan oldugunu kamtlarken izledikleri ge-
nel yol, Allah’tan baska her sey diye tammladiklan®® dlemin tézler
(atomlar) ve ilintiler (arazlar)’den olustugunu gistermekten ibaretti.
Onlarca ilintiler (a’rds, tek., araz) iki anlik bir zaman siiresince var ola-
mazlar; onlar, kendilerini dilediginde yaratip, dilediginde yok eden Al-
lah tarafindan siivekli olarak yaratilirlar, Bu bakimdan el-Eg ari’yi iz-
ledigi anlasilan el-Bakiléni (6lm. 1013), ilintileri, gergekte, “siirekli-
ligi (bekasi) imkansiz olan ve var oluslarimn ikinci aminda varl kesin-
tiye ugrayan” ma’nilar (seyler) diye tammlar”. Aym bigimde ilintilerin
iginde yer aldijn atomlar (el-eczd’, tek., el-ciiz’) da siirekli olarak Allah

16 Wensinck, a.g.m., ss. 26-27.

17 Bke., bu meselede yazarm, Maimonides, Ibn Riisd ve Aquinas'da dlemin Oncesizlifi
konusundaki incelemesi; Le Museon iginde, 1953, ¢, LXVI, g5 139 vd.

18 Usil, s.33.

19 Bke., et-Temhid, Kahire 1947, s, 42. Kry. Makdldt, s. 370. Burada Kur'dn'm VIII[67
ve XLVI /24, ayetleri ilintilerin tabiat bakumndan yokoluco olduklan savina destek olarak ak-
tarlmaktadur.
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tarafindan yaratihir ve yalmzea Allah’in kendilerinde yaratti siireklilik
(bekd ) ilintisi dolayisiyla varhklanm siirdiiriirler®. Oteki ilintiler gibi
bu siireklilik ilintisi de, yok olucu oldugu igin, biitiin atomlar ve ilinti-
ler alemi siirekli bir varolus ve yokolus durumundadir®.

Evrenin, kendisini olusturan par¢alannmm sonradan olmasindan,
sonradan oldugunun kamtlanmas:, Es’ari kelamailarmmm gézde kamiti
olmakla birlikte, highir gekilde Islam kelameilarimin tek kamti degildir.
Maalesef biz, kaynaklanimizin kithgndan 6tiirii, Mu’tezili kelameilarin
bu konudaki diisiincelerini yeniden ortaya koyacak durumda dejiliz;
bununla birlikte, el-Es’ari ve yandaslarimin bu ve buna bagh konular
da yalmzea Mu’tezilenin baglatmis oldugu kanitlama yollarni benim
sediklerini diigiinmemiz igin yeterli neden bulunmaktadir.

Kelameilann sonradan yaratilmis bir dlem saviyla ilgilenmelerinin
bir érmegi olarak, biz, burada bir élgiide, biiyiik Zahiri kelameaisi Ibn
Hazm (6lm. 1064)mn Fisal’inde®, alemin basglangicn konusunda ileri
siirdiifii bes kamits inceleyebiliriz. Bivle bir incelemeye girismemizin
nedeni, ozellikle Ibn Hazm’in bir yandan dlemin éncesizliginin reddi-
ne, bir yandan da onun sonradan var olmasim su ya da bu bigimde tam
olarak kamitlamaya girismis olan ilk islam kelameisi olarak belirme-
sidir?, E1-Eg'ari’nin bzgegmigini yazan Ibn Asakir (6lm.h.571),
el-Eg’ari’nin, dlemin 6ncesizligini ileri siiren Dehrileri ve filozoflan
elestirmek iizere Kitdb el-Fustl adh bir risale yazdifaim rivayet et-
mektedir®* Bu risale, bildigim kadanyla, kaynaklarnmzin kaydettigi
oncesizlik sorununu sistemli bir bicimde ele alan ilk kelam risélesidir. eg-
Sehristininin, el-Eg’ari’nin olumlu kamt yénteminden ayn olarak,
olumsuz gegersiz kilma (el-ibtil) yontemini yegledigini séylemesine rag-
men®, Ibn Hazm, er-Razi ve dtekiler gibi,onun da,birinciyi ikinci
kamtlama tiiriiyle birlikte kullandigim diisiinebiliriz.

20 Bkz., Usiil, 5. 56 ve Tehdfiit, s. 88. Bu konunun tam bir incelemesi i¢in bkz., yazarm cl-
Masrik’taki makalesi, . XLVIIL, 1953, ss. 151-172 ve S. Pines, Islamische Atomenlehre, Ber-
lin 1936.

* Ancak yazarm dedifinin aksine, biitiin kelamalar bu goriiste degildildir. Stzgelimi, el-
Ciiveyni, cl-Biikilani ile birlikte, toziin kendi dzimde surekli (baki) oldugunu ileri siirmekte ve
bu siirekliligi ilintilerin tozde Allah tarafindan birbiri pegisira yaratlmasina baglamaktadir.
Bkz., ej-Samil, nesr. A.S. en-Nessir ve dtekiler, Iskenderiye 1969, ss. 153, 209, 229, (Cevirenin
notu). -

21 1. Kitap, Kahire h, 1317, ss. 3 vd. 7

22 Ibn Hazm'in kamtlanndan bir holiimii el-Kindi'nin (8lm. 870?) “Risdlet. . . fi Vahda-
niyyat Allah ve Tendhi Cirm el-Alem” adh risilesinde yer almaktadir. Bkz., Resd'il el-Kindi el-
Felsefiyye, Kahire 1950, ss. 201 vdd.

23 Tebyin Kesib el-Miifteri, Sam h. 1347, s 128,

24" Nihiyer, s. 1L
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Ibn Hazm’in Alemin sonradan olusuna iligkin ilk kamti, alemi olus-
turan ilintiler ve bireylerin (tézlerin : eghds, tek., sahs) sonlu oldugu ve
siireksiz anlardan ibaret olarak diiglindiigi zamann da yine sonlu oldu-
gu énciiliine dayamnr. Ilinti, téz ve zamandan ibaret olan bu ii¢ terimin
sonlulungunu kamtlarken, ibn Hazm, kelamcilarin daha énce sozii edi-
len geleneksel yontemine bag varmayip, toziin sonlulugunun, boyutlan-
mn sonlulugundan; ilintilerinkinin, iginde bulunduklan tézlerin son-
lulugundan; ve zamamn sonlulugunun da,” onu meydana geti-
ren anlarn sireksizlifinden aqik¢a anlasildhinm ileri siirmektedir. I-
kinei kamt, fiil halindeki her seyin sonlu oldugu seklindeki Aristocu
yaygn ilkeyi gerektirmektedir. Alem fiil halinde vardir ve nicelik baki-
mindan belirlidir: dolayisiyla alem sonludur.

Ugiincii kanitta o, sagmahga indirgeme (reduction ad absurdum) is-
lemine bas vurur. Alemin éncesizliffinin igerdigi sonsuz zaman sav1 asa-
grdaki sagmaliklara yol agmaktadir: a) Sonsuz artinlamayaca@ igin, ge-
gecek olan biitiin zaman, o ana dek gegmis zamana hig bir sey eklemeye-
cektir. b) Sonsuz sonsuzdan biiyik olamayacag igin, bir uydunun, soz-
gelimi Satiirn’iin, her otuz yilda bir olan dbniigleri, daha yiiksek gok
kiiresinin aym siirede 11.000’e varan déniiglerine egit olacaktir®. ¢)
Zamanmn baslangicindan hicrete (m. 622) dek gegen zaman ile baslangig-
tan bugiine dek gegen zaman esit olacaktir,

Dérdiineii ve besinei kamtlarda 1bn Hazm giyle akil yiiriitmekte-
dir: Alemin baslangier ve sonu bulunmasayds, onu sayisal bakimdan ya
da tabiat bakimindan belirleyemez ve dolayisiyla varolan seylerden séz

'ederken, birinci, ikinei ya da iigiinciiden stz edemezdik. Oysa boyle bir
gey, nesneleri sayabilmemiz ve birinei ile sonuncu nesnelere isaret ede
bilmemiz gergegine aykindir. O halde alemin bir baglangieimin (evvel )
bulunmasi gerekir®,

Ibn Hazm m bu son derecede 6nemli konuyu tartismasi ve birgok
itiraz1 kendi kamitlarina déniistiirme bigimi iizerinde daha fazla durma-
miza imkan yoktur. Ancak el-Gazzali ve er-Razi (6lm. 1209) gibi
daha sonraki kelameilarin kamitlanmdan ¢ogunun burada, bazan kangik
bir duramda da clsa, dogus halinde bulunmas: dikkate ahnmaya deger
bir husustur. Bu durum, Ibn Hazm’dan itibaren kelamecilann aym or-
tak kaynaga bas vurduklan izlenimini yaratin i¢in, dyle goriiniiyor ki,
biiyiik Yahudi filozofu Maimonides (6lm. 1204)’in, kelameilarin bu ka-
" 25 Bka., Gamali, Tehifiit, s. 32 ve ol-lktisad fi'l-I'tikad, Kahire (tarihsiz) s. 18.

26 Arapeada “evvel” sbzelifiiniin hem “ik" hem de “baglangig™ anlanuna gelmesi tnem-
lidir. Kamtin ikna edilciligi de buradan gelmektedir,
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mitlamalarda De aeternitate mundi adimdaki yapitiyla, Proclus’un ile-
min éncesizlifine iligkin kamitimi reddeden John Philoponus (Yahya
en-Nahvi) tarafindan etkilendigi bigimindeki giriigiinii®’ gi¢lendirmek-
tedir.

Kelameilar dlemin sonradan oldugu onciilinden hareketle, “be-
lirleyici ilke™ (muhassis, muraccih) diye bilinen bir ilkeye bas vurmak
suretiyle sonradan olan (hddis) lemin zorunlu olarak bir sonradan var
edicisinin (muhdis) bulunmasi gerektifini kamitlamaya giristiler. En
yalin bigimiyle, bu ilke su anlama gelmekteydi: Alemin var olmadan énce
olmasi ya da olmamas: aym dlgiide miimkiin oldugu i¢in, olma imkamm
olmama imkanma yegleyen bir belirleyiciye (muraceih) gerek vardir; bu
belirleyici, onlara gore, Allah’tir. Eg’ari kelameilarnm ikinei nesline
mensup olup, kendisine kelam yontemlerini gelistirme serefi verilen
el-Bakilant (6lm. 1013) bu kamt1 6zlii bir bigimde soyle toparlamakta-
dir: Alem sonradan var oldugu (hadis) i¢in, onun zorunlu olarak bir
var edicisi, bir bigimlendiricisinin (muhdis ve musavvir) bulunmasi ge-
rekir: “nipki yazimin bir yazamn bulunmasini; resmin bir resim yapanin
olmasimi ve bir yapmm da yap: ustasimn bulunmasim gerektirmes: gi-
bi”.** Ancak o, bu kanita ikisini daha ekiemektedir ki, bu iki kamitta “orte
terim”’ farkh oldugu halde, her ikisi de aym cedeli yapiy: ortaya koymak-
tadir. Birincide o, baz1 seylerin bazlarma énceliginin, “onlar: 6nce ya-
pan bir faili” (mukaddimen kaddemehu) gerektirdigini, giinkii 6nceligin,
tabiatr bakimindan, birbirine esit bir ¢ifte ait oldugunu ve bu énceligin
belirleyicisinin de Allah oldugunu ileri siirmektedir. Ikinci kamtta ise
o, imkin (cevdzr) kavranmm tamitmakta ve nesnelerin kendi baslarma
esitli suretleri ya da nitelikleri alabilecek giigte clduklarm ileri siir-
mektedir. Var olan nesnelere bazi belirli “siiretler”in verilmis olmasi,
“onlarm baskalarimi degil. bu suretleri almalarimi belirleyen bir belirle-
leyicinin bulunmasim gerektirir: bu belirleyici ise Allah’tir™.

Gériilecegi gibi, bu kanitlarda ortak olan unsur, hepsinin gerektirdi-
i “belirleyici ilke”dir. Ancak, yalmzea ilk kamt, buna ek olarak, ile-
min baslangict bulunmasim ya da sonradan olmasim gercktirmektedir.
Ugiinciiye gelince, o, Ibn Riigd’iin el-Kesf’de belirttigi iizere, daha

27 Bkz., Guide of the Perplexed, ing. ¢ev., Londra 1947, s. 109 ve el-Fihrist, Leipzig
1871, e. 1, s. 254. Krs., vine, De Boer'iin, Gazzili’'nin Philoponus'a bbrglu oldugu konusundaki
sozii, History of Philosophy in Islam, Londra 1903, . 159.

28 Bkz., et-Temhid, s. 45.

29 Boylece el-Bakilini'nin, Wensinck’in el-Ciiveyni'ye malettigi bu son kamts Ciiveyni'-
den (olm. 1065) dnce ifadelendirdigi anlaglmaktadur.
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sonra el-Ciiveyni (6lm. 1068) tarafindan bize kadar ulagmamig* er-
Risdlet en-Nizdmiyye adh bir kitapgikta® geligtirilen imkin kamt: (delil
el-ceviz )’'nin temelini olusturmaktadir. Wensinck’in hakh olarak belirt-
tigi iizere’’, bu kamt Ibn Siné (6lm. 1037) tarafindan benimsenmistir.
Ibn Sina’nin, Madkour’un da el-Farabi iizerindeki monografinda
gosterdigi iizere’?, bu bakimdan el-Farabi'yiizledigi anlaslmaktadur.

Ciiveyni, ana yapiti el-Irgid’ta daha yaygmm olan hudis (sonra-
dan olma) kamtum ileri sirmektedir. “Eger dlemin sonradan oldugu
(hadas ) saptamr ve sonradan olammn (hdadisin) olmasi da olmamas: da
miimkiin oldugu i¢in, dlemin varhfmm bir baslangicr (mufiatah el-
vueiid) bulundugu ortaya konunca, akil, alemin fiili varhgm belirleyen
bir belirleyicisinin bulunmasiu gerektirir’?’,

el-Bagdad’nin kamti, Usiil ed-Din'de agiklandia bigimiyle, hem
el-Bakilani’ninkinden hem de el-Ciiveyni’ninkinden biraz farkh-
dar. Girdiigiimiiz gibi, kamitlarn hepsi de dlemin atomlarla, iki anlk sii-
releri bulunmadifn igin kendi baslarma var olamayan ilintilerden ibaret
oldugu savina dayanmaktadir. Burada biz su soruyu sorabiliriz: Acaba
bunlar Ebd’l-Hasan el-Eg’ari’ye ne dlgiide borgludurlar?* Kitdb

* Aslinda yazarin burada bize kadar ulasmadifun sbyledifi er-Risilet en-Nizimiyye, bu
makalenin yazlmasmdan ok once Z. el-Kevseri tarafmdan Kahire'de 1367 /1948 yilmda el-
Akidet en-Nizimivye adivla yaymlanmistir, Bu durum, yazann konuyn pek ciddi bir bicimde
arastirmadifn, belki de bir yerde okudugu bilgiye dayanarak bu yargiya vardajp izlenimini ver-
mektedir. S6z konusu kamt bu yapitta sdvle gegmektedir: Cisimlerde gozlediklerimiz, duyularla
algladiklarmz, biitiin bunlar miimkiin (ed"iz) olmak bakinndan egittir. Biz aklen, belli bicimi
olan eisimlerin bir bagka bigimde bulunmasini, siikin halinde olanlarm hareketini, ve hareket
halinde olanlarm siikununu, gékyiiziiniin yilksekliklerine dogro giden cisimlerin agafiya dogru
hareketlerini, daire cizerek donenlerin kendi yiriingelerinden uzaklagarak dénmelerini, yildizla-
1m kendi iginde bulunduklan sekillerini arakarak bir baska sekle hiiriinmelerini imkansiz gor-
meyiz. 0 halde dlem igin, onun miimkiin oldufu yargsma varmak gerekir. Miinkiin oldogu kabul
edilen geylerin ise zorunlu (vicib) olmalar imkansizdir. (Jte yandan, miimkiin olan bir seyin
oneesinin bulunmadifaina hilkmetmek de imkansiz olduguna gore, dlem, onu var eden bir belir-
~ leyiciye, onu iginde bulundugu sekliyle meydana getirecek bir gerektiriciye muhtagtir. Bla.,
el-Akide, 5. 11. Daha sonra Ciiveyni, bu helirleyici ve gerektiriei varhjim, ne ayni anda eserini ge-
rektiren bir neden, ne de bir tabiat olmayip, Fail-i Muhtir (Segme giicii olan Etkin) bir Varhk
olduguny kantlamaktadir. Bke., el-Akide, ss. 12-13. (Cevirenin notu).

30 Bkz. Kesf. ss. 54-56, ozellikle, = 55.

31 Bkz., Wenginck, a.g.m.

32 Al-Fardabi et sa place dans école Philosophique Arabe.

33 el-frsid, nesr. Luciani, Paris 1938 s 16,

34 Belki de burada hudiis kamtmm ilk ifadesinin daha duce sozii edilen filozof ¢-Kindi
(8lm. 870%)'nin bir risalesinde bulundugunu belirtmek gerekmektedir. Bu ifade biitiin ana nok-
talarda daha sonraki E¢’ari kelameilanmun kamtlanyla aymdir, Ammsanaca@n iizere, el-Kindi
itikatta Muo'tezili idi.
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el-Luma’in son zamalarda yaymlanmis olmasi, yeni malzemenin ortaya
gtkmasi umuduyla, bu soruya gegici bir yamit vermemizi miimkiin  kil-
maktadir.

el-Es’ari’nin bu yapittaki kamti agtkga Kur’an’dan kaynaklanan
bir yankiya sahiptir. Daha sonraki kamitlann kati cedel yonteminden
highir iz tasimayip, Kur’an'in klasiklestirdigi, insanin meniden, kan pih-
tisma ve ruseym haline gegis asamalarimin gézlemine dayanmaktadr.
Es’ari sbyle kamit getirmektedir: Insanmn iginde bulundugu durumda
kendisinin bu degisikligi meydana getirmesi imkansiz olduguna gire, bir
“failin onu bir halden dtekine degistirmis ve iginde bulundugu duruma
uygun bir yapida meydana getirmig olmasi™ gerekir; giinkii béyle bir
seyin, degl&ikhk saglayan bir fail olmadun meydana gelmesi imkansiz
dir’® ve buna kiyasla biitiin dlem de “degisiklik saglayan boyle bir fiile”
muhtagtir. Bu kisa kamt, kuskusuz, giris tiiriinde bir yapit olarak,
el-Luma’in tabiatiyla uyum halindedir, ancak yine de Es’ari kelaminm
X. yiizythn baslannda tam anlamiyla gelismemis oldugn goriigiinii ve
dolayisiyla bu dénem yazarlanmin genelde Kur'an ve Hadislere dayah
tamamiyla hitabi kamtlarla yetinmis olduklanm dogrulamaktadir.
Kanitlamada tasim yéntemlerinin ciddi bir bigimde kullanilmas: ancak
el-Bikilani ile birlikte ortaya ¢ikmaya baslamaktadir. Fakat girdii-
giimiiz gibi, burada bile, 86z konusu olan mantiksal kavramlarm ince bir
tahliline girisilmemistir.

Kelamin daha sonraki tarihi, kamitlama yontemini kullanmada
daha biiyiik bir gelismeyi ve mantiksal kavramlan kullanmada daha
fazla inceligi yansitmaktadir. Ibn Haldfin, kelamm gelisiminde, son-
raki ve onceki agamalar arasinda bir ayirnim yapmakta ve “sonrakilerin
yontemini tamtma serefini el-Gazzali’ve vermektedir'®. Kelimin
gelismesinde bu yeni felsefi asamayi baslatma serefinin el-Gazzali’ye
mi yoksa el-Ciiveyni ya da el-Bakilani gibi daha énceki bir kelam-
crya mi ait oldugu hususu tartigmalidir. Ancak, gordiigiimiiz fizere, bu
agsamanm el-Es’ari’nin zamamndan sonra oldugu ve X, yiizyilin ikinci
yansma ail oldufu kesindir.

el-Gazzali’nin stz konusu sorunun tartismasma olan bityik kat-
kisi iki yonlidiir, llkin o, oldukga gorkemli bir tarzda Islimin dreti-
siyle Aristocularin, kendi kendisini ebedi ve ezeli olarak gelistiren, bir
alem anlayisi arasmmda kéklii bir aykinhk bulundugunu ortaya koymus-
m. negr. MeCarthy, Beyrut 1952, 5. 6. Bu, Schristini’nin Nihdyet"te bu kamt

anlatimiyla uyum halindedir, s, 12 ve ol-Milel, =. 94.
36 Bkaz., el-Mukaddime, nesr. de Slane, s. 61. Krs., Gardet, Introduction, Paris 1948, s. 72.
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tur. Ikinci olarak ise o, kelamcilar tarafindan daha once ileri siiriilen
kamtlara, onlar1 genisletmek ve miikemmellestirmek suretiyle, daha faz-
la etkinlik saglamistir. Wensinck’in, stfi ve kelamer olarak Gazzali’™
nin diisiincesindeki ¢ift kutuplulugu vargulamas:*” tamamiyla yerinde-
dir. Buna ragmen, biz, yalmzca kelamer olarak Gazzili ile ve hudis
kamitim onun ortaya kovdugn bigimiyle ilgilenmekteyiz. Bu kamitin en
dzlii ifadesi Kitdb el-lktisad fi’l-Itikid’da bulunmaktadir. Bu yapit da
yine Eg’arilerin gelenegini izleyerek “belirleyici ilkeye” bagvurmaktadir.
Tasim su bicimde olusturulmustur: Her sonradan olanmn (hddis) bir se-
bebinin bulunmas: gerekir. Alem sonradan olmustur. O halde dlemin
bir sebebinin bulunmas: gerekir. el-Gazzili'nin belirttifine gire, kendisi
hadisten, “daha 6nce var olmayip, daha sonra var olmaya baslayan geyi”
anlamaktadir, Var olmadan énce bu “sonradan var olan dlem” miim-
kiindii yani “aym olgiide olabilirdi de olmayabilirdi de”. Dengeyi var-
Lk lehine bozmak igin bir belirleyici (muraccih) gerekli idi,yoksa bu
miimkiin dlem daima yokluk halinde kalmis olurdu™. el-Gazzali’nin
Tehafiit'iiniin XVII, Meselesinde nedensellik kavramima yonelttifi ¢o-
kertici saldiriyr gozoniine aldifnmiz takdirde, sebep teriminin bu ger-
gevede ortaya konmasinmn giéze batan bir geliskiye yol agtifn anlagila-
caktir. Bununla birlikte el-Gazzali aym metinde buradaki sebepten
valmizea “belirleyiciyi™ (yani muraccihi) anladigzm agiklamakta ve boy-
lece goriiniirdeki geliski kaybolmaktadir. Aristocu ilintilerinden 6tiirii,
bu terim, highir zaman kelameilar arasinda yaygmhk kazanmamstir,
Tevelliid goriigiinde kapali bir bigimde yer alan nedensellik kavraminn
bildigim ilk sistemli reddi, 1037'de élen el-Bagdadi’nin Usil ed-Din’-
inde bulunmaktadir®’, Bu yapit. et-Tehdfiit"iin daha ayrnntih olan reddi-
vesine ¢arpiea bir benzerlik gostermektedir. Buna ragmen sonraki dine-
min kelameilan sebep terimini bu bzel “belirleyici” anlamimnda kullan-
maktan kagmmamislardir. Sézgelimi, Tslamin en becerikli kelameilarin-
dan biri olan Fahr ed-Din er-Razi(6lm. 1209), bu terimi ve esanlam-
hisy nedeni (illet) kelamda Allah’m varh@nm kanitlanini agiklarken sik
sik kullanmaktadir®.

er-Réazilnin Allah’in varhgmin geleneksel kanitlaninmi acklayvig,

ozellikle, klasik kaynaklarnmzin kaydettigi, Wensinck’in ise nemli

monografinda bagvarmams oldugu anlagilan en tam agiklamalardan biri
\

37 Wensinck, a.gm., s. 8 vd.

38 Bks., el-Tktisid, s. 14.

39 Usil, 4. 137.

40 Bkz., sozgelimi, Kitib el-Erba’in, Haydarabad 1934, ss. 71, 77, 68 4b.
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oldugu i¢in, burada biz onun bu agiklamasmi Kitébh el-Erba’in’de ana
cizgileriyle verildigi bigimde inceleyebiliriz*,

er-Razi, Allah’m varhimn kanitlarim dért noktada toplamaktadar,

1) Alemin imkanindan zorunlu bir varhijnn (vdcib el-viicid ) varh-
gna, dlemin yaratanina, kamit getirmek (s. 70 vd.).

2) Alemin niteliklerinin imkamndan, sureti, ozellikleri ve alemi
olugturan cisimlerin yerini belirleyen ve kendisi bir cisim olmayan bir
varhin zorunlufuna kamt getirmek. (ss. 84-86).

3) Tézler ve cisimlerin huddsundan onlarm bir yapicismin bulun-
duffuna kamt getirmek. (s. 86) ve nihayet,

4) Alemin niteliklerinin hudfisundan kudret ve iradesine gore nes-
neleri diizenleyen akill bir diizenleyicinin bulunduguna kanmit getirmek.,
(s. 91).

Bu kisa tahlilden goriitecektir ki, bu diort kamt, er-Réazi'nin de
tartismanin basinda isaret ettifi tizere (s. 07), iki kamita inmektedir.
Hudiis Kamit1 ve Imkén Kamti. Birinci kamtta temel kavram zaman
kavramidir; yani dlemin zamanda bir baglangicinin  bulunmas: ya da
er-Rézi'nin deyisiyle, var olmadan énce ilemin yokluk (el-edem) halinde
bulunmasidir. Ikinei kamtta temel kavram ise, imkan kavramadir;
yani (1). kamitta oldufu gibi tek basma ya da (2). kamtta oldugu
gibi bir biitiin olarak diigiiniildiigiinde alemin; cldugundan baska tiirli
olabilecegidir. Bununla birlikte er-Razi, teki kelameilar gibi, Thn
Sina’nmn da hakh olarak belirttii* bu iki farklh kamit arasmda kesin bir
aymmm yapmamakta ve salt bu nedeule bazm kansikhklara diigsmektedir.
Sozgelimi, er-Rizi, iigiincii kanitinda muhdes’i, “varhi 6zii bakimmn-
dan miimkiin olan sey’ diye tamimlar ve miimkiinii de ayrica “6zii yok-
lugn da varbf: da aym olgiide kabul edebilen sey” diye agiklar.
Razi, onemli olarak bunun “miimkiiniin tam aulami oldugunu™ ekler*.

Biz bu noktay:r atlayip, bu iki ayri kamit arasindaki benzerlikler
iizerinde durabiliriz. 1lkin, biz ister imkan kamitim ister hudiis kanitum
kullanalim, duyulur nesneler dizisinden ayn bir zorunlu varhgm, (s. 70)
bir yandan é&lemin varhifinin, bir yandan da ona ait 6zel varhk halinin .
(kevnin ) belirleyicisi olarak ortaya konmas gerekir. Bu, gergekte, her

41 K. el-Erba'in 1934'te Wensinck'in makalesi ise 1936’da yaymlands. er-Rief'nin yapt-
larmdan yalmzea Tevdli' ol-Envir ve Mefitih el-Gayb’dan séz etmektedir.

42 Bkz., en-Necdt, Kahire h. 1331, ss. 347 ve 363.

43 Kitab el-Erbd’in, s 86.
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iki kamtin, etrafinda dondiigii iki kavram arasmdaki ayrnmin ana nok
tasidir. Ciinkd hudds (novitate mundi) kamt, gordiigiimiiz gibi, var ol-
madan 6nee dlemin varlifn ve yoklugunun aym slgiide miimkiin olmasim
gerektirmekte ve imkan (contingenti mundi) kamtinda oldugu gibi, bu
aleme ait varhk halini (kevni) goz éniine almamaktadir.

Ikinei olarak, sonradan olma varhklar dizisi disinda zorunlu bir
varhiin kabulii, mantiksal olarak somsuzca geriye gidisin imkansizh-
findan kaynaklanir. Bunun igindir ki, er- Razi, bu durumun éneminin
ilk kelameilardan daha gok biliacinde oldugundan, kisir dongii (devr)
ile geriye dofru sonsuzca gidig (teselsiil) kavramlannm reddine uzun
bir ver verir*. 0, kisir dongiiye karsi geleneksel kamit oldugu anlasilan,
eger iki miimkiin seyin birbirinin nedeni olduklan séylenirse, her biri
otekinden ve dolayisiyla kendisinden énce gelecektir ki, biyle bir sey
sagmadir®, seklindeki kamt iizeﬂemesine ragmen, soyle ifadelendirdigi
farkl bir kanat ileri siirmektedir: “Eser (ma’lil) nedeni gerektirir. Buna
gore, efer iki (miimkiin) failden her biri étekinin eseri olsaydi, onlardan
her biri stekini gerektirecek ve dolayistyla her biri kendisini gerektiren
seyi gerektirecektir. Bu nedenle onlardan her biri kendisini gerektire-
cektir ki, boyle bir sey sagmadir.” (s. 81).

Sonsuzea geriye gidisi elestirirken er-Rézi, ise gu konutu (postiilayr)
ortaya koymakla baglar: Nedenin, fiilen eserin var oldugu anda var ol-
masi zorunludur, yoksa kendi kendine, yani nedeninin etkinliginden ba-
gamsiz olarak var olabilecek giigte olurdu ki, biyle bir gey bizim asil pos-
tiilamiza (konutumuza) aykindr,

1) Eger biyle olsaydi, nedenler ve eserler dizisinin sonsuzca geriye
gidisi, biitiin dizinin aym anda var olmasi gerektirirdi. Buna gore, bii-
tiin dizi, ya kendi dziinde zorunlu ya da kendi dziinde miimkiindir. Bi-
rinci olasihk sagmadir, ¢iink@i “biitiin pargalarindan her birine muhtag-
oir ve bu pargalardan her biri kendi 6ziinde miimkiindiir; kendi 6ziinde
miimkiine muhtac olan sey ise salt bu nedenle kendi 6ziinde miimkiin-
diir”. Dolayisiyla, biitiin dizi kendi 6ziinde miimkiindiir ve kendisinden
ayrn bir zorunlu belirleyiciye (mii’essirc ) muhtagtir. Bu miiessir zorunlu
Varhktir,

2) Eger biitiin dizi, gordiigiimiiz gibi, miimkiin ya da oziinde miim-
kiin ise, ve her dziinde miimkiiniin de bir belirleyicisinin bulunmes: zo-
rualu ise, bu belirleyici ya a) biitiin dizinin kendisi, b) ona ait bir 3ey,

44 Aym  eser, ss. B80-84.
45 Krs., Beydavi'nin Wensinek'te kaydedilen kamt, o.gm.,, = 13
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ya da ¢) onun disinda bir seydir. (a) sagmadir, giinkii dizilerin kendi
kendilerini belirlediklerini ifade etmektedir. (b) de vine sagmadir, ciinkii
dizinin, kendisiai belirledigi varsayilan iiyesinin de kendi kendisinin ne-
deni oldugunu ya da kendisinin nedeninin nedeninin nedeni oldugunu ifa-
de etmektedir. Birincisi yukanda sézii edilen nedenle (yani bir sey kendi
kendisinin nedeni olamayacag igin) sagmadir: ikineisi ise, bizi kisir din-
gi gkmazina soktugu ig¢in sagmadir. Dolayisiyla belirleyicinin (c)'de
oldugu gibi dizinin disinda bir sey olmas: gerekir. Fakat miimkiinler
dizisinin diginda yer alan seyin éziinde zorunlu olmas: gerekir ki, bu da
Zorunlu Varhk’ur®.

3) Son eserden itibaren sonsuza dek uzayan ve bes biliimden iba-
baret olan eserler dizisinin bir pargasim‘diisiinelim. Daha sonra be-
ginci bilimden sonsuza dek uzayan bir baska parg¢ay: diisiinelim.

)

{23 4 5

B

Bu durumda eger biz ilk parca (A)'y1 ikinei (B) ile karsilastirirsak.
onlar ya esit olacaktir ki, byle bir sey biitiiniin parcadan daha biiyiik
olmasm gerektirir, yu da biri tekinden daha biiyiiktiir; dolayisiyla
daha kisa olan parca (B) sonlu olacaktir, giinkii o diért birim daha kisa-
dir; ve daha uzun olan da yine sonlu olacaktir, ¢iinkii éncekinden dért
birim fazladir. Dolayisiyla, neden ve eserlerin ileri dogru giden (tesi’ud)
dizisinin bir ueu ve baglangig noktasi bulunacaktir ki, bu onun sonsuz
ol&ufgu soziine aykindur’, Eger bu ug éziinde miimkiin ise, bir baska be-
lirleyiciye muhtag olacak ve biylece ug olmaktan gikacaktir: éte yvan-
dan o, dziinde zorunlu ise, kendi savimiz kamtlams olacagz*.

46 Krs., en-Necit, s. 383.

47 Bu kamt, Ibn Hazm'm zamamn sonlulugu konusundaki kaurtlarndan birine benze-
mektedir. Bke., Fisal, I, s 16.

48 K. ol-Erba’in, s 83,
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Giivenilir bir bigimde diyebiliriz ki, er-Razi ile birlikte Kelam
tarihinin “altin gagr” sona ermistir. Bu becerikli kelameimn degeri, onun
kelam tartismalarina, XI. yiizyilda arap Aristoculuunun ortadan kalk-
masimn, Ehl-i Siinnet’in simn disina ite egilimi gisterdigi bazm bigim-
sel felsefi unsurlan sokmus olmasindan kaynaklanmaktadir. Onun ana
yapitlanmn gelisigiizel bir bigimde okunmas: bile onun Ibn Sina’ya
ne denli borglu olduunu gosterecektir. Islimda kelam tartiymalarma
felsefenin kismen kabulii daha sonraki iki yiizyil boyunca devam ede-
eektir, Fakat el-Curcéini’nin, el-Ici (6lm. 1355)'nin el- Mevdkif ma
yazdifn Serh ile et-Taftazani (6lm. 1389)nin el-Makasidy gibi, bu
dénemin kelam yapitlar, o donemlerin genel kiiltiirel goriintiisiinii yan-
sitmaktadir. Bu yapitlarda soz konusu soruna herhangi bir 6zgiin katka
bulmayz pek bekleyemeyiz, En iyi haliyle bunlar ilk yapitlann bozulmus
taklitleridir ve derinlik ve dzgiinliikte yoksunluklarm, uzunlukla' gider-
mektedirler.






HZ.OMER VE TICARET MALLARI VERGISI VEYA USOR

Dog¢.Dr.Mustafa FAYDA

I

Hz.Peygamber’den sonra, bilhassa Hz.Omer'in hilafeti esnasinda
(13-23 /634-644) gergeklestirilen fetihler sonucu, Islaim Devleti’nin gelir
kaynaklarmda biiyitk artislar olmustur. Kitdbu’l-Emval miiellifi Ebu
Ubeyd el-Kasim b. Sellaim', Allah’in yalmzea Peygamber Efendimiz’e
tahsis ettigi mallarin®, onun vefatiyla sona erdigini ve daha sonra Bey-
tiilmal’e gelen mallarn, Fey, Humus ve Zekat (Sadaka) olmak iizre iig
kisma aynldifam belirtmektedir®. O, bunlardan Fey’i, yapilan sulh an-
lasmasina gére zimmilerden toplanan mallar diye tarif etmekte ve bun-
lan soylece siralamaktadir:

1- Cizve

2- Savasla elde edilen topragm haraci (Task)

3~ Sulhle elde edilen topragin harac:

4- ﬁimmﬂerin ticaret mallarmdan “Asir”in aldin vergi

5- Harp ehlinin, ticaret i¢in Islim memleketlerine getirdikleri mal-
lardan ahnan vergi'.

1 224 /839 vilinda vefat eden miiellifin bu eseri iki defa basilnustir. Biz, Halil Muhammed
Herds tarafindan tahkik edilmis olan baskayr kullamyoruz; Kahire 1968,
2 Ebu Ubeyd'in valmzea HzPeygamber'e ait olarak gasterdigi mallar sunlardar:

a) Allah'm, Rasiliine miigriklerin mallarindan verdikleri seylerdir. Bunlar igin miislii-
manlar savagmamuslardir. Fedek arazisi ile Beni Nadir Yahudilerinin mallan gibi. b) Safiyy:
Hz.Peygamber'in, milsliimanlann elde ettigi ganimetlerden taksim yapilmadan #nee begenip
aldiklandir. ¢) Humusu'l-Humus yani ganimetin begtebirinin begtebiri. Hz.Peygamber'e ait bu
hisse, Kur'an-t Kerim'in Enfal 41. ayetinde belirtilmistir. Hz.Peygamber’e ait hu mallar hakkin-
daki cesitli hadisler igin bkz. Ebu Ubeyd, 13-23.

3 Ebu Ubevyd, 23. Beytilmil'e ait bu iig ¢esit mahn kisa tariflerini yapan miiellif daha
sonra eserini bu ii¢ ana konuya gdre tasnif edip kaleme almagtir,
4 Ebu Ubeyd, 25.
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Ebu Ubeyd'in bu tarifine gore Fey®, Islim Devleti’nin, sulh za-
manlarinda, kendi topraklarinda yasayan ve miisliiman olmayan (zim-
miler veya ehl-i zimme) kimselerden aldifin cizye, harac ve onlarn tica-
ret mallar vergisiyle, Islim Devleti topraklan disinda yasayan gayr-i
miislimlerin (harbi, ehl-i harp veya miistemin) Islim memleketlerine
getirdikleri ticaret mallanndan alinan vergilerden ibarettir. Bu makale-
mizde biz, cizye ve harac disindaki fey gelirlerinin, yani zimmi ve harbi-
lerin ticaret mallarindan alinan vergilerin iizerinde duracajnz®.

Ticaret mallarindan alman vergileri incelemeye baslarken bir hu-
susa dikkati gekmek istiyoruz. $oyle ki, bu vergiler, gerek kaynaklarda
gerek ¢agdas arastirmalarda, miisliimanlarm ticaret mallarindan alinan
ve zekat kabul edilen vergi ile birlikte incelenmektedir. Bilindi#i iizre
zekatn sarf yerleriyle fey’in sarf yerleri birbirinden tamamen ayridir.
Bu noktanin goz sniinde bulunduralmas: gsartiyla, biz de konuyu, harbi,
zimmi ve miislimandan alman ticaret mallan vergisi geklinde beraberce
ortaya koymaya g¢ahsacagz’.

Islamiyet’ten énce, Arapyanimadasi'ndaki panayirlara getirilen ti-
caret mallarindan, ondabir vergi alimyordu. Mekke sehrini yeniden tan-
zim eden Kusay, Mekke halki disindakiler, Mekke'ye geldigi zaman,
kendilerinden ondabir vergi alirdi®. Cahiliye Caginda, Arap kabile ve
devlet bagkanlariyla Rum ve Iranlilar da, tacirlerin ticaret mallarm-
dan, kendi bélgelerine geldiklerinde, ondabir veya baska miktarlarda
bir vergi aliyorlard:®.

5 Fey'in muhtelif tarif ve yorumlan igin bke, Mustafa Fayda, Hz.Omer Zamaninda Gayrs
Miislimler, 115 vd. dogentlik tezi, Ank. 1979,

6~ Cizye ve Harac igin bkz. M.Fayda, aym tez, 47 vd., 137 vd.

7- Beytiilmal'e gelen mallardan miislimanlarm verdigi zekdun sarf yerleri, Kur'an-i
Kerim'de ( Tevbe, 60) tesbit edilmistir. Savas arasinda elde edilen ganimetin sarf yerleri de, yine
Kur'an-s Kerim'de (Enfol, 41), bestedirdii savasanlara, bestebiri (humus) ise Allah ve Rasiliine,
zilkurba, yetimler, miskinler ve yolculara verilecegi seklinde tasrih edilmistir, Fey mallarimn
dagptimn hususunda ¢ok bityilk gelisme ve tegkilitlanmaya Hz.Omer zamanmda baslanms ve
meghur Divan Tegkiliti, Hagr suresinin 7-10. ayetlerine gire kurolmustur, Bu konudaki
tamamladiimz bir arastirmayi vakinda yayimlayacagima belirtmekle yetinelim.

8 1bn Sa'd, et-Tabokit’l-Kubrd, 1. 70, Beyrut baskiss.

9 Arapyarimadasi’ndaki panayirlann isimleri ve kimlerin ondabir vergi aldiklan hakkmda
bkz. Ibn Habib, el-Muhabber, 263-7, E. Lichtenstiterin tahkiki, Haydarabad 1942; miiellif,
meshur Ukiz panayinnda ugir yani ondabir vergi almmadinm tasrih eder (s. 267); Said el-
Efgani, Esviku'l-Arab fi’l-Cahiliyye ve'l-1slim, 217-226, Dimesk 1960; yazar burada Arap pana-
yirlanmin muhtelif kaynaklara gore isimlerini gikarmis ve ondabir vergi alan kabile veya siilile
isimlerini vermigtir; aynea bke. M.Hamidullah, Islim Peygamberi, 11. 202 vd., M.S.Mutlu-S.
Tug ter., Lst, 1966-69; S, Tui, Islim Vergi Hukukunun Ortaya Cikisz, 10, 62, Ankara 1965: ya-
zar burada, Ukiz'da vergi almdifim yazmaktadir; ancak bu husus dogra degildir. 1hn Habib,
bu panayirdan ugir almmadigam tasrih eder; Ukiz igin aynica bkz. S. el-Efgani, 212-3; 277 vd.
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Hz.Peygamber zamamnda durum ne idi? Bu soruya agkhk getir-
mek igin énce, Hz.Peygamber’in, basta Medine garsisi olmak iizre Js-
lamiyet'i kabul eden veya lslaim hakimiyetine girip de kendi dinlerinde
kalan bilgelerdeki panayirlardan, ticaret mallar vergisi ahp almadigmi
tesbit etmek lazamdar.

Hz.Peygamber, Medine’de garsi yerini belirleyince soyle demistir:
“Iste bu, sizin ¢arsimzdir. Burada, sizin i¢in harac yoktur'®” Burada
“harac” kelimesi, “ticari emtiadan alman vergiyi''” ifade etmek icin
kullanpalmistar,

Medine ¢arsisindan vergi alimmadifna dair bu haberlerden sonra,
simdi de, Hz.Peygamber'in muhtelif kabilelerle yaptig: anlasmalarda
yer alan “ondabire tabi olmayacuklardir™ seklindeki sart iizerinde dur-
mak istiyoruz. Bu vergi ile ilgili sartin ele alindifn anlagmalann biyiik
bir kismi, miisliman olan kabilelerle ilgilidir. Metinlerde yer alan ibarele-

Bizans ve Sasani Tmparatorluklarmdaki bu vergi ve miktarlan hakkmda bilgi icin bke.
Z. er-Reyyis, el-Harée fi'd-Devleti'l-1slimiyye, 524, Kahire 1957; S. Tug, 5, 6, 10; A. el-Ali en-
Nutm, Nizdmu'd-Dardib fi’l-Islim, 58-61, 83, Kahire 1974; A. Fattal, Le Statut Legal des Non-
musulmans en Poys d'Islam, 157, Beyrat 1958; aynca bkz. Ebu Ubeyd, 707.

10 el-Belizuri, Futihu'l-Buldin, 15 (T.1, 24), 8. &l-Muneccid tahkiki, Kahire 1956, (tiirkce
ter. 2. K. Ugan, I-T1. lst. 1955-6); tiirkge terctimede Z. Ugan, metindeki “harac™ kelimesini “hie”
diye gevirmistic. Bu uygun bir anlayis olup pazar yerlerinden alnan vergi anlammdadir. Bic
icin bke. F. Kapriili, Bac mad. 1.4. 187-190. “. . .Sizin garyimza harac konulmayacaktr' hadisi
igin de bkz. Ibn Mace, Sunen, hadis no. 2333; S, Tug (s, 62), Ukéz panayinndan vergi alindifom
ileri stirdiikten sonra aynen soyle demektedir: “lslim idaresi altndaki Medine pazannda da aym
sey devam etmekteydi. Yani buraya muhtelif yerlerden getirilen emtia iizerinden dgr denen bir
vergi abmirds, Bu pazar idarecileri ise Peygamber tarafindan bizzat tayin edilmiy bulunmaktayd.”
Medine carssindan vergi almmadifina dair yukandaki iki hadisi gormiis bulumuyornz. Bun-
larm agk ifadesi karasinda, 8. Tuf'un ileri siirdiifii goriisii dogrulayacak mahiyette bagka bir
habere sahip bulunmamaktayiz. Nitekim 5. Tug’un aym yerdeki dipnotlannda gosterdigi kay-
naklarda da bu husus vergi almmadif seklindedir. Esasen bu vergiyi ilk defa Hz. Omer'in koy-
dugunu biraz sonra gorecefiz. Diger taraftan Hz. Peygamber'in Mekke fethinden sonra, Said b.
Said'i, oramn carsismda gorevlendirmesini, vergi almdifi seklinde bir yoruma tibi tutmaya
imkén olmasa gerekir; bkz. Ibn Sa’d, 11, 145; aynca . Tui tarafimdan gosterilen el-Kettini'nin
eserinde de Medine carsisindan vergi ahnmayacag agik bir gekilde, Ibn Méce'nin yukandaki ha-
disi nakledilmek suretiyle gosterilmigtir; bkz. et-Terdtib, I1. 163. Esasen degerli arastine, Medine
qarsisindan vergi alindifom mantiki bir sekilde goylece ortaya koymaya calismaktadir: “Biz
Medine pazarma yabaneilarin getirdigi emtiadan 1/10 nishetinde (dsr) vergisi almdifin birgok
kabilelerle akdedilen muahedelerde vazedilen sartlann mefhumu muhalifinden gkarabilmekte-
yiz,.." (s. 62-3) Asainda iizerinde durulacak olan bu anlagmalarda ve bam mektuplannda
Hz. Peygamber, ondabir verginin alimmayacagin tasrih etmistir. Ancak bu mektuplanm hig
bitisinde, ondabir vergi alnacag belirtiimemigtic. Bu bakundan, bam anlagmalarda yer
alan bu ¢artin mefhumu muhalifinden, Medine ¢arpsindan vergi almdifiun ileri siiriilmesi
miimkiin olmasa gerekir.

118 Tug BT



172 MUSTAFA FAYDA

rin hepsinde “ondabir ahnmayacak’ manas vardir. Bunlann bir kasm,
“ 05 AwY 7 (onlardan ondabir alinmayacaktir) seklinde; bamsi* 2oy °
(ondabir yoktur) veya * I, 25 Y ” (onlardan onda bir ahnmasmn)
ifadeleriyle tasrih edilmigtir’®. Ebu Ubeyd, H..Peygamber'in gesitli bl
gelerdeki kimselere yazdifn bu mektuplardan, bu verginin ahnmasinin
bir Cahiliye adeti oldugunu ve Allah’in, Hz.Peygamber ve Islamiyet ile
bunu iptal eyledigini ifade etmektedir'’, ;

Kaynaklanmizda yer alan bu ifade, yalmzca miisliman olan kim-
selerden kaldinlmig bir vergi seklinde kalmamistir. Hz. Peygamber’in,
Necranh Hiristiyanlarla yaptin anlasmada da, “onlardan ondabir aln-
mayacaktir” sartinin yer almasi suretiyle, mmmilerden de bu verginin
alnmadigam gormekteyiz',

Hz. Peygamber zamammnda, ticaret mallanindan “ondabir™ vergi
abnmayacag seklindeki bu sartin, biitin anlasma ve mektuplarda
yer almadigm burada belirtmek gerckir. Ancak bu hususun tasrih
edildigi biitiin vesikalerda, yalmzea “ondabir” vergi alimmayacain
ifade edilmistir.

Hz.Peygamber zamaninda, ticaret mallarnindan vergi alnmadifina
dair haberler, yalmzca yukandakilerden ibaret degildir. Bu yinde ban
hadisler de bulunmaktadir. Bu hadisleri ele almadan 6nce, Hz.Peygam-
ber zamaninda ticaret mallanindan vergi almdlguu ifade eden haberler
iizerinde durmak istiyoruz. Bu devirde, gayr-i mislimlerden bu vergi-
nin, “...Ha2.0mer'in nezaretinde. ..” abndif ileri siirillmiistiir's. Bu-
nunla 1lg1h bir hadis soyledir: “Enes b. Malik, Hz.Omer tarafindan bu
vergiyi toplamak igin gorevlendirilmek istendiginde goyle der: Ey Mii-
minlerin emiri! Iglerin arasindan Meks’e yani bac almaya mi beni tayin
ediyorsun? Onun bu sekilde konugmas: iizerine Hz.Omer: Ben sana,
Rasiiluliah’m bana verdigi bir vazifeyi veriyorum, karsihfim vermistir',”

12 M. Hamidullah, Meemuatu'l-Vesaik, 103, 138, 237, 135, 198, 245, Beyrjt 1969,
13 Ebu Ubeyd, 707. ltalyan miistesrik Caetani, Hz.Peygamber'in mektuplarida yer alan
ondn]:ir yoktur” veya “onlardan ondabir alnmayacakur™ seklindeki ibareleri y anlamag
e “,..demek bir zaman. dyle miisliman kabileler vard: ki dsiir \erm.lynrl.urdl. Bu, sonraki
uidm]nra yani lslimiyet'in beg sart-1 esasisinden hiri zekat oldugn esam: vaz' edildifi zamanki
nokta-i nazara agktan agga mugayirdir. . ." (Islim Terihi, VI. 159-160, Hiiseyin Cahid ter.
Ist. 1925) geklinde haksiz isnatlarda bulunmustur. Burada sbz konusu olan endabir verginin,
ziraat mahsullerinden misliimanlapn vermekle miikellef oldufu 8siir yani ondabir miktanindaki
zekiitla bir ilgisi yoktur. Bu ondabir, ticaret mallanndan alman vergidir ve zekitla ilgisi, valmzea
miktarmun aym olmasmdan ileri gelmektedir.
14 Hamidullah, Fesdik, 141; Ebu Ubeyd, 273; bu son .eserdeki ibare, “onlardan ondabir
ahnmasm" geklindedir,
15 8, Tuf, 63.
16 Muhammed b. el-Hasan eg-Seybini, es-Siyeru'l-Kebir, 11. 320, MM. Ayintabi ter. lst.
1241; es-Serahsi, el-Mebsir, I1. 199, Miair 1324; S, Tug, 63.
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“Usr” vani “ondabir” vergi ile “meks”in ilgisini biraz sonra gorece-
giz. Burada iizerinde durulmasi gereken husus, Hz.Omer’in, ticaret mal-
lan vergisini toplamak igin, bizzat Hz.Peygamber tarafindan gorevlen-
dirildigi ve ticaret mallan vergisinin, Hz.Peygamber zamaninda almn-
digadir. Bu haberi, es-Serahsi'nin eserinden alan Salih Tug, Hz.Peygam-
ber zamammnda bu verginin yalmzca gayr-1 miislimlerden Hz.Omer'in
nezaretinde alindifim ve bu vergiyle ilgili tafsilath hiitkiimlerin, bilhas-
sa miisliiman olanlardan di zekat nisbetine gére bu verginin abnmasima
Hz.Omer'in hilifeti zamaninda karar verildigini belirtmekte ve bu hu-
susla ilgili olarak su yorumu yapmaktadir: “...acaba Halife Omer
kendi zamanminda bu tatbikatta bulunurken Peygamberden bu hususta
sadir olan bir sz mii bilivordu? Yoksa: onun bir tathikatma m sahit
olmustu? Arastirmalarimiz arasinda bunu biisbiitiin aydmlatacak bir
seye rastlayamamis olmakla beraber, kendisinin bu mevzuda Peygam-
ber tarafindan bizzat vazifelendirildigi nazan itibare ahmacak olursa,
kendi zamanindaki tatbikatinda seldhiyetli oldugu diigiiniilebilir, , ™"

es-Seybéni ve es-Serahsi’nin naklettikleri ibareden biyle bir sonug
cikarmak oldukea zordur. Ciinkii Hz.Peygamber zamaninda bu verginin

- alindiam gosteren bagka bir hadise rastlamadigimiz gibi, Hz.Omer'in
bisyle bir gorevi yaptifam1 da baska kaynaklardan tesbit edemedik. Diger
taraftan bu verginin, Hz.Peygamber zamaninda, yalmzea gayr-1 miis-
limlerden alndigma dair S. Tug'un ileri siirdiigii goriige de, sozii edilen
metinde bir isaret bulunmamaktadir'®. Esasen birgok kaynak ve aras-
urmada, Islim’da ticaret mallan vergisinin ilk defa Hz.Omer’in hilafeti
zamanmda ele ahndifina isaret edilmekte oldugunu biraz sonra gorecegiz.

Ticaret mallarindan alinan verginin tarifini ve muhtevasim ele
almadan énce, Hz.Peygamber zamaminda boyle bir verginin alip aln-
madinm belirlemeye ¢aligiyoruz. Bu hususta, iizerinde durulmas: gere-
ken baz hadisler vardir. Soyleki: Hz Peygamber: “Meks alan kimse
cennete girmeyecektir” veya “Meks alan kimse cehennemdedir”
buyurmustur’’. Bir baska hadiste ise Hz.Peygamber: “Kim ondabir alan
kimseye (sahibu usiir) rastlarsa boynunu vursun” veya “Eger ondabir
alan kimseye (dsir) rastlarsamz, onu éldiiriiniiz” buyurmaktadir®.

17 8. Tug, 63.

18 Necran Hiristivanlanndan bu verginin ahnmayacagma dair bir sarti yukanda gormiis
bulunuyoruz.

19 Ebu Ubeyd, 703-4.

20 Ebu Ubeyd, 705; Ahmed b. Haubel, IV. 234; bir bagka hadiste, “ugiirn sizin fizerinizden
kaldiran Allah'a hamdediniz” buyarulmaktadir; 1bn Manzur, Lisinu'l-Arab, Ugr mad.; aynca
karsilagtirnmez: Yusuf el-Kar davi, Fikhu's-Zekdt, 1089-1092, Beyrut 1973.
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Ticaret mallan vergisiyle ilgili olan bu hadislerle yukandaki diger
haberlerde, “meks” ve “dsir’” kelimelerinin gectigini ve her ikisinin de,
kotii igler yapmig olduklarmdan dolayr éldiiriilmelerinin istendigini gor-
mekteyiz.

“Meks” vergisi ve “agir”in kotiliiklerinin ifade edildigi bu hadisleri
eserine alan Ebu Ubeyd, bu isin biitiin Arap ve Acem meliklerince yap-
lan bir Cahiliye ddeti oldugunu belirtmekte ve onlarm, kendi memleket-
lerine gelen técirlerin mallanmn “ondabir”ini aldiklarmi; aynea Ha.
Peygamber’in, yazdin mektuplarda da bu Cahiliye adetini kaldirdigim;
bunun yerine de Allah’in zekit: farz kildigim belirtmektedir®.

Ticaret mallar1 vergisinin, Hz.Peygamber zamaninda, ne zimmi-
lerden ve ne de harbilerden ahnmadifm bu sekilde tesbit ettikten sonra,
simdi, Hz.Omer zamamindaki gelismelere gegmek istiyoruz. Ancak, daha
once, yukandaki hadislerde gecen “meks” ve “agir” tabirleri tizerinde
durmamz gerekiyor.

“Meks” kelimesi, vergi manasindadir ki “mékis”in, bir baska ifa-
deyle “dgir” veya “agsir”m hudut ve pazar yerlerinde, tacirlerin malla-
rindan aldiklan vergidir. Meks kelimesi liigatta, bir kimsenin sathk ma-
hina hiyanet ve haksizhk etmek yani degerinden agafya almak, eksilt-
mek mandsma geldigi gibi Cahiliye devrinde, bir kimsenin sattifn mal-
dan alinan muayyen bir vergiye meks (béac) ismi verilmigtir™,

“Agir” kelimesi ise “ondabir alan” kimseye denilir; bu kelime, “on-
dabir aldr” manasina gelen * 2 * fiilinden ismi faildir. Ayrica “assar”
sekli de aym manada kullamlmaktadir. Bu kelimenin “usr” veya “ugtr”
( sste ) seklindeki mastan ise *ondabir almak” anlamina gelmekte-
dir. Diger taraftan “ugir” kelimesinin, “usr”un ¢ogulu olarak, yalmzea
ticaret mallarindan alman vergi i¢in kullamldiim gérmekteyiz. Bilhas-
sa gagdas baz aragtincilar, miisliimanlarin toprak mahsiillerinin zekat:
karsihgn 6demekle miikellef olduklan siir ile, iizerinde durdugumuz
ticaret mallarindan ahnan verginin biribirine kanstinlmamas: igin, aym
kelimenin ¢ogulu olan “ugir”u, bu vergiye mahsus ozel bir terim seklin-
de kabul etmislerdir. Nitekim bu vergi, kaynaklarda da, “usr” veya
“uglir” bagh@ altinda, yalmzea ticaret mallarmdan alinan vergiye ait
bir isim olarak kullamlmigtir. Bu verginin “harbiler”den ondabir, “zim-

21 Ebu Ubeyd, 707, aymea T703. .

22 Meks igin bkz. el-Harezmi, Mefatihu'l-Ulim, 40, Kahire 1342; el-Firazibadi, Kimis,
meks mad., M. Asim Efendi ter.; Ibnu’l-Esir, en-Nihdye, IV. 109-110, Kahire 1322;: Ebu Ubeyd,
703; A. el-Ali en-Naim, 281-3,
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miler”den yirmidebir ve “miislimanlar”dan da zekat miktarimm aym
vani kirktabir nisbetinde alimmas: hep “usr” terimiyle, *usr”, “msfu’l-
ugr” ve “rub’u’l-usr” geklinde ifade edildigini, bundan dolay: da bu ver-
giyl toplayan “agir” veya “agsar”; ismine de “ondabirler” manésina
gelen “ugilir” denildigini gérmekteyiz®,

Islam’da Usiir vergisini ilk defa vaz’ eden Hz.Omer’dir®*, Bu vergi,
Hz.Peygamber ve Hz.Ebu Bekir zamanlarinda meveut degildi. Esasen
_bu ilk devirlerde, biyle bir verginin ortaya ¢ikisina da sartlar miisait
degildi. Hz.Omer’in hilafeti sirasinda ger¢eklestirilen fetihler sonunda,
Islam Devleti’nin hakimiyet sahasi ¢ok genislemis; ayrica bu topraklar-
da yagayan pek¢ok kimse, zzmmi statiisiine kavugmustur. Diger taraftan
Islim topraklarma katilmamis olan komsu bélgelerde yasayan kimseler
de, miisliman topraklarina ticaret igin mallarim getirmeye, 1slam top-
raklarmdan da onlatin memleketlerine ticaret mallan gotiiriilmeye bas-
lanmigtir. Esasen bu bilgeler, ¢ok eski ¢aglardan beri, biribirleriyle ik-
tisadi ve ticari miinasebetlerini devam ettirmekteydiler.

Kaynaklarda, Hz.Omer’in bu vergiyi ne zaman koyduguna dair bir
tarihe rastlayamadik. Ancak, bu konudaki rivayetleri inceledigimiz za-
man, bu hususun, Islam memleketleri disindaki tacirlerin miiracaat:
iizerine giindeme geldifi anlasilmaktadir.

Ebu Yusuf, Amr b. Suayb’dan su hadiseyi nakletmektedir: Deniz
dtesinde bir iilke olan Menbic halk: —harbidirler— Hz.Omer’e bir m'ektnp
yazarak su talepte bulundular: “Ticaret yapmak iizre iilkene girmemize
izin ver; bizden ondabir vergi al.” Hz.Omer bu meseleyi, Hz. Peygamber’-
in Ashaliyla istisare etti; onlar, miisaade edilmesi giriigiinde olduklarim
belirttiler. Bu itibarla onlar, ehl-i harpten, kendilerinden ilk defa endabir
vergi alimanlardan oldular®,

28 Usr ve Usiir igin bkz. el-Harezmi, 39; el-Firazibadi, Usr mad ; 1bn Manzur, Usr mad. ;
Ibuu'l-Esir, en-Nihdye, 111.110; Ebu Ubeyd, 703-6; S. Tug, 55.

“Usir'n ticaret vergisi igin dzel bir terim olarak kullananlar igin bke. Ebu Yusuf, el-Ha-
rac, I1. 161 (T. 217); Ebu Yusuf'un eserinin metnini, yeni nesredilen serhinden kullanmakta, ay-
nca tiickge terciimeyi de gostermekteyiz: er-Rahbi, Fikhu'l-Mulik, A.U. el-Kubeysi tahkiki,
I-IL Bajgdad 1973-5, tiirkge ter. Ali Ozek, Ist. 1970; Z. er-Reyyis, 123; Subhi es-Silih, en-Nusu-
mu'l-1slamiyye, 368, Beyrat 1968; M. Baltacs, Menhecu Omer b, el-Hattab fi't-Tegri’l-1stimi, 374,
Kahire 1970; LF. Ahmed Ali, el-Mevdridu'l-Maliyye fi'l-Islim, 207, Kahire 1972; Abdulhalik
en-Nevvivi, en-Nisdmu'l-Mali fi'l-1slam, 115, Kahire 1971; A. el-Ali en-Naim, 279-283; Bede-
vi Abdullatif, el-Miziniyyeti'l-Ula fi’l-Islém, 28, Kahire 1960; Ali Abdurrasdl, el-Mebadiu'l-
lktisadiyye fi'l-lslam, 260, Kahire 1968.

24 Ebu Yusuf, II. 171-2 (T.220); Ebu Ubeyd, 712-3; Abdurrezzik, el-Musaennaf. VI,
97; Ibn Kayyim, Ahkimu Ehli’s-Zimme, 149, Subhi es-Salih tahkiki, Dimegk 1961; A. el-Ali
en-Naim, 284 wd. 5

25 Ebu Yusuf, IL. 176-7 (T. 221); terciime degistirilerek alimmstir; Abdurrezzik, VI, 97.
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Basra valisi Ebu Musa el-Es’ari, Hz.Omer’e “Buradaki bazi miislii-
man técirler, diigman iilkesine ticaret i¢in gidiyorlar; diismanlar da ken-
dilerinden ondabir vergi ahyorlar” seklinde bir mektup yazmistir. Bunun
iizerine Hz.Omer, valisine su sekilde cevap vermistir: “Sen de, onlarn
miisliiman tacirlerden aldiklarn kadar, onlarin tacirlerinden vergi all
Zimmilerden de nisfu’l-usr (yirmidebir), miislimanlardan ise kirk dir-
hemden bir dirhem al. Ikiyiiz dirhemden az olan mallardan bir sey al-

ma. . .*#*

Bu iki haberden anlasildifana gire Hz.Omer, harbilere kars: miiteka-
biliyet'(mukabele-i bilmisil) usiliine gire hareket edilmesini, miisliman
tacirlerden vergi alanlardan aym sekilde ve aym miktarda vergi aln-
masm kararlastirmigtir®’. Ebu Musa el-Eg’ari’ye gionderilen cevapta ise,
miktarlan farkh da olsa, vergi hududunun genisletildigini, zimmiler-
den ve miislimanlardan da abnmasinin kararlagtinldijim  gormekteyiz.

Kaynaklarda, ugfir ile ilgili rivayetler, olduk¢a kansik ve biribirine
zit hitkiimler ihtiva etmektedir. Yukarida Ebu Musa el-Es’ari’nin  mek-
tubuna verilen cevapta, harbiler yaminda zimmi ve miisliimanlann da
usiir vereceklerinin bildirilmesine karsilik, Yahya b. Adem’in asajdaki
rivayetinde, bu son iki ziimreden ugiir ahnmayaca ifade edilmektedir:
“. . .miisliman, malmin zekdtim, zimmi, yapilan anlasmadaki cizyesini
ddedikge, onlara ugiir vergisi yoktur, Usiir, yalmzca bizim topraklarimiz-
da ticaret yapmak i¢in izin almis olan harbileredir®.”

Ebu Ubeyd’in eserinde yer alan bir diger rivayette ise, usfir vergi-
sinin, miisliiman ve zimmilerden alinmayacag, buna karsihk bu verginin
yalmzca Beni Taglib kabilesine mensup kimselere ait oldugu ifade edil-
mektedir®,

Yine Yahya b. Adem’in eserinde, Usiir vergisinin, Beni Taglib ve
diger zimmilerden, ticaret mallarmin yirmidebiri nisbetinde alinacag
rivayet edilmektedir’®,

26 Ebu Yusuf, IT. 175-6 (T.221); Yahya b. Adem, el-Harde, 173 (638-9 nu), A.M. Sakir
tahkiki, Kahire 1347; Abdurrezzak, VI. 98; bu son kaynakta, Hz.Omer'in, Habeglilerin miislii-
manlardan ne kadar vergi aldiklarim dgrenmesi iizerine aym karara vardijn rivayet edilmistir;
aynca bkz. Ebu Ubeyd, 97.

27 Miitekabiliyet hakkindaki degerlendirmeler igin bkz. M.Hamidullah, fslim'da Devlet
Idaresi, 117; Islim Fuchi ve Roma Hukuku, 18; Islim Hukukunun Kaynaklarina Dair, [slim
Tet, Ens, Der. 1, 65; yine aym yazann, Hel I0'l-Kinunui'r-Rumi te’sirun ald’l- Fikha'l-1slami,
39, Beyrut 1973; A.R. Turnagil, Islamiyet ve Milletler Hukulu, 123-4, lst. 1972,

28 Yahva b. Adem, 48, 173 (121, 640 uu); Ebu Ubeyd, 706; Abdurrezzik, V1. 98-9; lbn
Kayyum, Ahkdm, 152.

29 Yahya b. Adem, 65 (202-3 nu); Ebu Ubeyd, 706; Ibn Kayyim, 151-2; aynea bkz. lbn
Sa'd, VI. 130. 7

30 Yahya b. Adem, 65, 68 (200, 213-4 nu); bir baska rivayette, Hz. Omer'in Beni Taglib
kabilesine mensup olanlardan ondabir, diger zimmilerden ise yirmidebir vergi alinmasim emret-
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Hz.Omer zamamnda Medine garsisina gelen Nabatilerin, ugtir ver-
gisi odediklerini goriiyoruz. {slaim topraklan hududu digindan gelen bu
tacirlerden, Medine’ye daha fazla zeytinyafn ve bugday getirmelerini
saglamak igin, bu iki maldan yirmidebir, diger baklagillerden ise ondabir
uglir vergisi abmmgtir®.

Irak ve Sam taraflannda, uglir vergisini toplamak iizre Hz.Omer
tarafindan vazifelendirilen Ziyid b. Hudayr yoluyla bize kadar ulagan
pekgok haber bulunmaktadir. Bu haberlerden birinde Ziyad séyle de-
mektedir: “Omer’in ugir toplamak igin ginderdigi ilk kimse ben idim.
O bana, hic kimseyi teftis etmememi emretti. Ben de, gosterilen mallar-
dan, sahibi miisliiman ise kirk dirhemden bir, 7zimmi ise yirmidebir,
harbi ise ondabir vergi aldim.*?”

Ugiir vergisinin yilda bir defa alindigint gosteren bir baska olay da
vine Ziyid vasitasiyla bize ulasmaktadir: “Ziyad b. Huduyr, Firat tze-
rine ipten bir koprii yapti. O sirada haristiyan bir adam kopriiden gegti.
Ziyad ondan vergi aldi. Adam gitti mallarim satti, geri déndii, tekrar
Ziyad’a ugrad. Ziyad, adamdan tekrar vergi almak istedi. Adam, Sana
her ugrayisimda benden vergi mi alacaksm ?’ dedi. Ziyad ‘evet’ dedi.
Bunun iizerine adam Hz. Omer’e gitti. Hz.0mer’i Mekke'de buldu. O
esnada halkla konugma yapiyor ve soyle diyordu: “Allah Kabe’yi kullan
igin bir melce kildi. Allah®in Harem-i Serif'inde bir kimse digerinden hak-
s1z olarak bir sey almasin. Harem-i Serif’ten bir gey chp evine gitiirme-
sin. Iginizden hi¢ kimsenin bu yasakladiklanmi yaptigam isitmeye-
yim!?” Bunlan dinleyen luristivan Hz.Omer’e yaklasti ve Ey Miimin-
lerin Emiri! Ben hiristiyan bir kimseyim. Ziyad b. Hudayr’a ugradim,
benden vergi aldi. Sonra gittim, mallarim sattim, geri déndiim, benden
tekrar vergi almak istedi’ dedi. Hz.Omer adama, ’onun buna hakk: yok.
Senin iizerine vacip olan, mahndan senede bir defa vergi édemen idi,
dedi. Sonra kiirsiiden indi, o adam hakkinda Ziyid’a bir talimat yazd.
Adam birkag giin Mekke'de kaldi. Tekrar Halife’ye gelerek: 'hen huristi-
yan bir ihtiyarnim, Ziyad hakkinda size gikayette bulunmustum’ dedi.
Hz.Omer kendisine soyle cevap verdi: ‘Ben de hanif bir ihtiyarnim. Isini
hallettim” dedi®*”.

tigi de nakledilmigtir; Ebu Ubevd, 711; Abdurrezzak, VI. 99; Beni Taglib kabilesinin 6zel duru-
mu igin bkz. Ebu Ubeyd. 720 vd.; M. Fayda, aym tez, 192 vd.

31 Ebu Ubeyd, 639, 711-2; Abdurrezeik, VL. 99-100; S. Tug, 64.

32 Ebu Yusuf, II. 173 (T. 220); Yahya b, Adem, 65-6 (204 nu); Ibn Sa’d, VL. 130;):b-
durrezzik, V1. 95-6. !
: 33 Ebu Yusuf, IT. 180-2 (T. 222); verginin yilda bir defa abmmas: gerektigi hakkinda yine

Ziyid ile ilgili bir bagka hadise igin de bkz. Ebu Yusuf, I1. 177-9 (T. 221-2); Yahya b. Adem,

67-70 (211-2, ve digerleri); Ebu Ubeyd, 712, 717-8.
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Meshur Sahabi Enes b. Milik, Hz.Omer tarafindan usir vergisini
toplamak i¢in vazifelendirildigini ve kendisine, Halife tarafindan usir
miktarlarim belirten bir talimat verildigini bildirmektedir. Aym Enes
b. Milik, Abdullah b. ez-Ziibeyr'in Basra valisi oldugu sirada, azadh
kolesi Enes b, Sirin’i Basra yakmindaki Ubulle’ye, ugiir vergisini topla-
mak igin vazifelendirmek ister. Ancak Enes b. Sirin bu vazifeyi kabul et-
mek istemez. Bunun iizerine Enes b. Milik, kendisine bu vazifeyi
nigin kabul etmek istemedigini sorunca, o su sbzlerle karsihk verir;
“Usfir, insanlara yapilan muamelenin en ¢irkinidir.” Bu cevap iizerine
Enes b. Milik kendisine sunlan soylemistir: “Bunu yapma, hivle soyle-
me! Usiir'u Omer tanzim etti! Miisliimanlara kirktabir, zimmilere yir-
midebir, harbilere de ondabir vergi koymugtur**”,

Biylece Hz.Omer’in hilafeti sirasinda, fslam topraklarina gelen har-
biler ile zimmi ve miisliiman tacirlerin ticaret mallarindan, ondabir,
yirmidebir, kirktabir nisbetinde ugir vergisi alindiz goriillmektedir.

(Devami Var)

34 Ebu Yusuf, II. 174~5; 186~7 (T, 220, 223); Ebu Ubeyd, 710-1; Abdurrezzik, V1. 95;
1bn Sa’d, VIL. 207.



MESIH VE MEHDI INANCI UZERINE
(Mezhepler Tarihi Agisindan Bir Bakag)

Dog.Dr.Ethem Ruhi FIGLALI

Mesih ve Mehdi inanci, yalmz Islim kiiltirinde degil, hemen
biitiin dinlerde, dzellikle Yahudilik ve Hiristiyanhkta onemli bir yer
tutar. Medeniyetlerin highir zaman mutlak saf olmadifn ve insanlann,
degisik kiiltiirlerden daima etkilendifi gercegi gozoniine ahmirsa, insan-
lik tarihinde “mehdi” ve daha sonralan ortaya gikan “mesih” inancinin
dinlerde “miisterek bir fenomen” olusu yadirganmamahdir.

Biz bu ¢ahsmamizda, bu “miigterek fenomen”in, Islam Mezhepleri
Tarihi agisindan umiimi bir manzarasimi ¢izmeye ve bilhassa Islam kiil-
tiiritndeki, Yahudi ve Hiristiyan din ve kiiltiirlerinden etkilenmis oldugu
intibaim1 uyandiran “Mesih” ve “Mehdi” anlayislarmi, ana hatlanyls
ortaya koymaya ¢alisacafz.

Mesih

Mesih kelimesi, Arapcaya Aramca Mesiha veya Ibranice
Ha-Mesiha’dan gegmistir'. Arapcada, “dlgmek, meshetmek, giinahlardan
temizlenmis, siddik (tereddiitsiiz inanan), yiiriiyen, seyahat eden”™ an-
lamlarma gelir’ ve peygamber Isia b. Meryem’in sifats olarak kullamlir.

Kelime, kaynajn itibariyle de “beklenen kurtanci”ya verilen bir
sifat durumundadir ve bilhassa Yahudilik ve Hiristiyanhgin vazgegilmez
imamsglar arasindadar.

Bilindigi gibi Yahudilik, yaklasik M.0. 1200 yillannda HzMasa
ile baslamistir. O, Isrdilogullarim Misir’dan, Firavun’un esaretinden
kurtararak bir “millet’”” haline getirmis: ama kendisi “Arza Mev‘ad”a
(Séz Verilen Toprak) giremeden vefat etmistir. Yerine gegen Yesu (Yo-

1 C.W. Emmet, “Messiah™, ERE (Encyclopaedia of Religion and Ethics, ed. by J. Has-
tings), 8/571; M. Bu, “Messiah™, JE (The Jewish Encyclopacdia), 8[505.

2 tbn Manzir, Lisinu'l-Arab (Beyrut 1374-76), 2/593-98; el-Beyzivi, Envéru't-Ten-
sil ve Esrdry't-Te'vil (Ist. 1296), 1/207.
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sua) zamaninda “Ken‘in Ulkesi” ele gegirilmis ve Siloda, Gerizim da-
ginda, “dini merasim ve takdimelerin” yerine getirilmesi igin bir “Mez-
bah™ insd edilmigtir. Ancak burasi, yaklasik M.0). 1100 yihinda tahrib
edilmigtir. Daha sonra M.0. 1015 yihna kadar siiren Davud’un salta-
natmda, Yerugalim merkez yapilmis ve “Mabed”'in insas: i¢in hazairhklar
tamamlanmig ise de, bunu ger¢eklestirmeye imkin bulunamamistir.
Yahudi krallizi, en muhtesem devrine Siileyman Peygamber ile ulagmis-
tir. M.O. 1007 yihnda “Méabed” (Beyt-ha-Mikdas) insa edilmistir. M.0.
977 yahinda Siilleyman Peygamberin éliimii ile memleket ikiye ayrilmis:
giineyde Yehuda, kuzeyde Isriil kralhklar kurulmustur, M.0. 719 yi-
hinda Israil’in Asur, M.0. 586 yilinda da Yehuda’mn Babil kralliklan
tarafindan isgali ve “Mibed”in tahribi ile bagamsizliklar son bulmustur.

Israilogullan, yillar siiren Babil esiretinden (M.0). 586-538) fran
Imparatorunun litfu ile kurtulup tekrar Filistin’e donerler. Ancak M.0.
332 yihinda Biiyiik Iskender’in istilisina kadar da fran kontroliinde ka-
hirlar. Maamafih Iran imparatorunun sahsi yardimi ile, Yahudi dininin
temelini teskil eden “Mébed”i yeniden insd ederler. Biiyiik Iskender’in
dlimiinden sonra (M.0. 322), Yunan hakimiyetinin baskilarma méruz
kalan Yahudiler, M.0). 165-164 yilinda “Kutsal Mabed”i yeniden ele
gegirip Yunan tanrlarindan temizlerler ve M.0.157 yihnda siyési ve

- dini yénden bafimsiz bir Yahudi devleti kurarlar. Ne ki bu devlet de
M.O. 37°de Romahlarim hakimiyetleri ve “Mabed”i tahribleri ile son bu-
lur ve Yahudiler, 1948 yih sonlarna kadar yabanc: hakimiyeti altinda
ve siirgiinde yasamaya mahkim olurlar. :

“Mabed”in yikilmasi Yahudiler igin fevkalide miihimdir; ¢iinkii
Yahudiler, “Mabed”in yikiligi ile giinliik ve mevsimlik birtakim ibé-
detlerini yapamaz, kurban takdimelerini icrda edemez duruma diis-
miiglerdir, Bu ve “Kutlu Topraklar’dan siiriilmiis yahudilerin du-
rumlan, onlar, kendilerini esaretten ve siirgiinden kurtarip “Arz-
Mev‘ad”a yeniden kavusturacak ve “Mabed”i yeniden kuracak bir
“kurtarici”y: beklemeye sevketmistir’. Nitekim bu konuda bir érnek
olmak iizre gu ciimleler nakledilebilir: “Fakat yeniden dirilme zamam
gelmeden énce, Isrdil’e has bir olay viki olacaktir: Peygamberlerin
verdikleri sozlere uygun olarak biz inaninz ki, Israilogullar siirgiinden
bir Mesih sayesinde kurtulacaklardir. Bu inaner akil da kabul eder; zira
Allah adildir. Mademki bizi giinahlarimizdan 6tiirii memleketten ve
bagimsizhktan mahrum eden O’dur, bu cezinin da bir sonu olmak

3 Krz.: P. Hitti, History of the Arabs (London 1964), 116 (Arapga tere.: Tarthu'l-"A-
rab, Diru'l-Kegsaf yay. 1965, 1/160).
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- gerektir. David'in oglu Mesih gelecektir. Yerugalim’i diiymandan temiz-
leyecek ve kavmi ile oraya yerlesecektir. [sriilogullarn bulunduklar
yabanci memleketlerden Filistin’e toplamp geldikleri zaman, yeniden
dirilme zamam da gelmis olacaktir. Siileyman’m insd ettigi Mibed
yeniden bina edilecek, Allah'm niiru (sekine) yine onun iizerine verle-
secek, geng-ihtiyar, efendi-kéle biitiin [sraillilere niibiivvet niiru ihsan
edilecektir. Bu mukaddes devir, zamamn sonuna, yani bu diinya yerini

digerine terk edene kadar devam edecektir®.”

Ayrica onlar, bu hususta, bizzat Tevrat'm da kendilerine 151k tuttu-
gunu ve ona dayandiklarim séylerler’. Romahlann Yerugalim’i (Kudiis)
isgali ve “Mabed”i yikmalan, veya bityiik bir ihtimalle onlardan énceki
esiret devirlerinde baslayan “Mesih’i bekleyis™ faaliyeti®, Yahudi tari-
hinde yiizyillar boyu pek gok Mesih’in dogmasina’ ve hattd Mesih inan-
cimm, imén esaslan igine girmesine sebep olmugstur®. Meseli Saadia Gaon
(Arapga adiyla Said b. Yisuf el-F eyytimi) (892-942), “Mesih’e intizar,
hesab ve nihai hiikiim haktir” derken, Amerika Birlesik Devletlerindeki
Yahudi‘din adamlar1, 1896 yvilinda Milwanke sehrinde akdettikleri Kong-
re’de, “Mesih’e intizar” konusunda fikir birligine varmislardur®.

Isi b. Meryem’in Isriilogullan arasmdan ¢ikarak kendisinin [sril-
ogullarma_génderilmis bir peygamber oldugunu siiylemesi, ama buna
karsiik, Yahudilerin zihinlerinde ve gouiillerinde yasattiklari, ounlan
esaretten kurtarip “Mébed”i yeniden kurmaya yénelmis faaliyetlerde
bulunmak yerine yumusak davranmasy, seygi ve adaleti anlamaya ¢a-

4 Isaac Husik, A History of Mediaeval Jewish Philosophy (New York 1958), 45; Yasar
Kutluay, Isldm ve Yahudi Meshepleri (Ankara 1965), 126-7.

5 Tevrat'taki “mesth”le ilgili dvetler son derece miiphem vé yoruma miisdittir. Mesela:
“_ . lsriil iizerine hilkiimdar olacak adam bana senden qkacak: ve onun gkin eski vakitten,
ezeli giinlerdendir.” (Mika. V, 2. Kitib-1 Mukaddes, st 1949); “. .. lste, krahn adildir ve kur-
tancadhr, algak goniilliidiic ve bir esek iizerine, evet, esek yavrusu sipa iizerine binmig sana geli-
yor. .. ve selimet spziinti milletlere syleyecek; ve onun hikimiyeti denizden denize ve Irmaktan
yerin uglanna kadar olacak.” (Zekerya, IX, 9-10); “. .. Rabbin biiyiik ve korkung giinii gelme-
den bnce, ben size peygamber [lya’y1 gonderecegim. .. (Malaki, IV, 5); “Allahin Rab senin igin
aramzdan, kardeslerinden benim gibi bir peygamber gikaracak; onu dinleyeceksin. ..™ (Tesni-
ye. XVIIL, 15 w.d.). 3

6 M. Bu (“Messiah”, JE.£/512), Mesih kavraminn ne zaman ve nasil dogdugunun he-
niiz kesinlikle cevaplandinlamams bir soru oldugn gorigiindedir.

7 Yahudilerdeki sahte mesihler hk. bk.: A.M. Hyamson, “Messinh (Pseudo-),”" ERE,
8/581-88; Yasar Kutluay, Islém ve Yohudi Meshepleri, 126-7, 128, 133 ve ges. yer. Siyonizm
ve Tiirkiye (Ankara 1973), 17 v.d.; LAlaettin Govsa, Sabatay Sevi (Ist. trz)), 15 vd.

8 Emmet, “Messiah™, FERE., B8[58].

9 Yasar Kutluay, [sldm ve Yuhudi Mezhepleri, 127, 130,

\
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ligmasy, kendisinin Yahudilerce “Mesih® olarak tanmimmamasina sebep ve
dolayisiyle onlan, yeniden kendilerini kurtartacak bir mesihi bekletir ol-
mustur. Onlara gore gergek “Mesih™, Davud oglu Mesih'tir, ama ondan
once Yiasuf oglu Mesih gelecektir. 0, Isriilogullari etrafina toplayip
Yerugalim’e (Kudiis) yiiriiyecek ve orada, diisman kuvvetlerini yendik-
ten sonra, “Mabed ibiideti”ni yeniden kuracak ve hikimiyetine kavusa-
caktir. Bunun iizerine bir kismina gire Armilus, bir kismina gire de Ye’
ciic ve Me’chic™, yardimeilaniyla Kudiis 6nlerinde giriinecek ve Yiisuf b,
Mesih’le savasip onu éldiirecektir. Bir kismma gire viieudu Kudiis so-
kaklannda gomillmeden duracak, bazilarina gire de cesedi meleklerce
Divud. oglu Mesih’in gelisine kadar saklanacaktir',

Hiristiyanlara gére ise, Isa’min “Mesih™ olarak gelecegi Tevrat’ta
agikga yazh idi; fakat Yahudiler, bu metinlerde degigtirmeler yaparak
onu tasdikten kagimmislardir'?, O, Romallar tarafindan, Yahudilerin
gikdyeti lizerine garmiha gerilmis ve orada insanlarn “giinahlari igin™
dlmiigtiir. Gomiildiikten ii¢ giin sonra kiyam etmis; Havarilerine goriin-
miis; onlarla yemek yemis ve sonunda Allah’in yanma ¢ikarak O’nun
safna yerlesmistir'’. O, kiyimetten once gelecek, diinyayr sulh ve ada-
letle doldurup kendine inanmayanlardan éc alacak ve saltanati ebedi
olarak siirecektir',

Buna gére Yahudi Mesih’iile Hiristiyanlarn Mesih i ara-
sindaki kesin fark sudur: Yahudiler, Mesih olarak veni bir gahsin gel-
mesini beklerken, Hiristiyanlar Isa b, Meryem’in ric ‘ at ’ine yani
doniigiine inanmaktadirlar. Rie® at, bir insanmn #ldiikten bir giire
sonra bu diinyaya yeniden dénmesi demektir. Déniis igin siire, kirk giin
ile diinyanm son giiniine kadar degismektedir. Bu inang, eski ve yaygin
Doeetisminamsma baglanmaktadir. Bu inamsa gore Isa - Mesih,
gercekte Glmemis, Gyle goriinmiistiir. Diinyadaki vazifesi sona ermemis,

10 Kur'ana Kerim'deki Ye'ciie-Me'ciic avetleri: Kehf (18), 94-97; Enbiva (21), 96.

11 M. Bu, “Messiah™, JE, 8/511-2.

12 G.F.Moore. Judaism in the First Centuries of Christian Fra (Harvard 1926), 1 /90"dan
Y.Kutluay, Islim ve Yahudi Meshapleri, 131.

13 Krg: Matta. 27/1-66, 28 [1-20;: Markos. 15 /1-47, 16 [1-20; Luka. 23 /1-56, 24 /1-53;
Yubanna. 19/1-42, 20/1-31: Korintoslulara Birinci Mektup. 15/3 v.d.; [branilere Mektup.
13/12 v.d.. Meseli Ibn Cerir et-Taberi de { Tefsiru’t-Taberi : Cimi'u’l-Beyin, MM. Sakir-A.M.
Siikir negri, Kahire 1960, 6 /457), Hasan'dan gelen bir riviyette onun Allah'in yamma yiikseltil-
digini ve gokyiiziinde O'nun yamnda oldugunu nakleder. Aynea Isi'mn carmiha gerildikten
sonra dirilmesi, Havérilerine gorimmesi, Vehb b. Munebbib’den gelen riviyetle, Tslam kiiltii-
riinde de yer almgur. Bk.: es-Suyiti, ed-Durru'l-Mensiir fi-Tefsiri bi'l-Me'siir (Masir 1314), 2/
239 wv.d.

14 Korintoslulars Birinei Mektup. 15/22 v.d.

~
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kesintiye ugramstir. Yanm kalan vazifesini tamamlamak ve zafere
ulagmak iizre tekrar diinyaya gelecektir'.

* *
-

islam kiiltiiriinde ise Mesih, M e h d i inanci ile birlikte oldukga .
miihim bir yer tutar. Herseyden énce “el-Mesih” kelimesi, Kur'an-
Kerim’de, gerek tek olarak gerek “Ibn Meryem™ ile beraber hirkag yerde
geger'S. Ancak bu dyetlerin highirinde, bu kelime, Yahudilik ve Hiristi-
yanhktaki ménalan, yani “beklenen bir kurtaniei”y1 kastetmez. Gergi
gerek ayetlerde gerek hadislerde rastlanan'” “el-Mesih™ kelimesiaden,
tereddiitsiiz “Isa b, Meryem”in anlasildifn agikuir'™. Ne var ki Yahudilerin
bekledikleri bir “Yahudi Mesih™i ile Hiristiyanlarin ric * a t ‘ine inan-
diklar: “Isa b, Meryem™ hakkinda Islim’in tave nedir? sorusuna verile-
bilecek en kestirme cevap su olabilir: Kur’an-1 Kerim, Yahudi ve Hiris-
tiyanlarn bu konudaki gériislerine hemen de hig iltifat etmemis ve biin-
yesinde bu konuda agik bir isarete yer vermemistir.

Bilindigii gibi Isd b. Meryem, Kur’an-1 Kerim’e gore, Allah’in Is-
railogullarina ginderdigi ve mucizevi bir sekilde dogmus olan peygam-
beri, “Rithu’l-Kudiis”le desteklenmis Kendinden olan bir Sézii’diir.
Kendisinden énce gelen Tevrat’ tasdik etmekle beraber, lsr&ilogu]lanna
Kitab’, hikmeti Tevrat ve Ineil’i dgretecek ve onlari O'nun kulluguna
yoneltecek bir nebidir. Ancak Isrdilogullan onu inkér etmisler; daha
sonra Hiristiyanlar da onun Allah’m oflu ve hattda Allah oldugunu ileri
siirmiiglerdir; o ise Allah’in sidece bir peygamberi ve kuladur', Durum
bu merkezde olmasina ragmen, Yahudiler onu yalaneilikla itham etmis-
ler ve “dldiirdiik™ demislerdir. Oysa onu ne 6ldirmiis ne de asmslardir.

Maamafih Isa’nin garmiha gerilmesi, lmesi ve yiikseltilmesi ( r e )
meselesinde, Islam diinyasindaki fikirlerin birbirleriyle oldukea gatisir

15 Bk, A, Foriescue, “Docetism™, ERE, 4/832-35; kry, I. Friedlander, Jewish-Arabic
Studies, pp. 482-3'den Y. Kutluay, Islim ve Yahudi Meshepleri, 216.

16 “Mesih"™ kelimesi Kur'an'da yalmz olarak: Nisi (1), 172; Tevbe (9), 30: “Ibn Mer-
yem" ile: Nisi (4), 157; Maide (5), 17, 72, 75. dyetlerde geger.

17 Msl. bk.: Al-i lmriin (3). 45; Buhéri, Sahih (Ist. 1315), 7/58, 8 /72; Muslim, el-Cami
w's-Sahih (ist. 1329-33), 1/107-8.

18 Gergi A.J. Wensinck (“Mesth™, Islim Ans., 8 [124), Al-i Lmrin (3), 45. Avetine daya-
narak “el-Mesih” kelimesinin burada “bir ézel isim yerine knllamldifn tahmin olunabilir; fakat
harf-i tirife, Kur'an'da Arapca olmayan kelimelerle bir arada rastlanmamaktadir” diyerek giip-
heli bir ifade kullanmaktadir.

19 Msl, krs.: Bakara (2), 87, 253; Al-i Imran (3), 45-53, 59; Nisi (4), 171, 172; Maide (5),
17, 72-6, 114, 116-7; En’am (6), 85; Tevhe (9), 30-1; Meryem (19), 16-36: Mu'miniin (23), 50;
Zuhruf (43), 57-9; Saff (61), 6. 14; Buhiri, 4/138. ’
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durumda oldugu goriimektedir. Ger¢i Hz.Isa’mn carmihta Yahudiler
taratindan oldiiriilmedigi, Allah’in onu Kendi katina re f ¢ ettigi, yiik-
selttigi, yiicelttigi kesindir®®. Ancak bu yiikseltme isinin beden ile mi,
yoksa ruh ile mi; beden ve ruh diri olarak m1, yoksa heden 6lii ruh diri
olarak mi ref* olundugu ve Kiyimetten once déniisii hususlan oldukga
miiphemdir ve ilk devirlerden beri miifessirleri hayli ugrasurms ve
herbirini degisik agiklamalar yapmaya zorlamis bir konudur.

Esisen Kur’an- Kerim’de, Hz.Isd’'min ref'i ve vefat ile ilgili fig
ayet vardir:

* L. Al Imrin Siresi (3), 55. ayet: Allah demisti ki: “Ey Isa! Ben
seni eceline yetirecegim, seni Kendime yiikseltecegiim (inni muteveffik:
ve rifi‘uke ileyve...), inkfir edenlerden seni tertemiz ayiracagim; sana
uyanlari, kiyimet giiniine kadar, inkir edenlerin iistiinde tutacagum,
Sonra déniisiiniiz Bana’dwr. Ayrihga diistiigiiniiz hususlarda aramzda
hiikmedecegim,

2. Nisd Siiresi (1), 155-159. avetler: Sozlesmelerini bozmalar:, Al-
lab’in dyetlerini inkir etmeleri, peygamberleri haksiz yere éldiirmeleri,
“Kalblerimiz perdelidir” demelerinden otiirii Allah, evet, inkéirlarina kar-
gilik onlarm kalblerini miihiirledi, onun igin bunlarin ancak pek az ina-
mir. Bu, bir de inkérlarmdan, Meryem’e biiyiik bir iftirida bulunmalarmn-
dan ve “Allah’m Resiilii Meryem oglu Isa Mesih’i dldiirdiik” demelerin-
den tiiriidiir. Oysa onu dldiirmediler ve asmadilar, fakat onlara dyle
goriindii. Ayrnihga diigtiikleri seyde, dogrusu giiphededirler, bu husustaki
bilgileri ancak zanna uymaktan ibarettir, kesin olarak onu &ldiirmediler;
bilikis Allah onu Kendi katna yiikseltti (bel rafa‘ahullahu ileyhi ). Kitdah
ehliden, Slmeden bnce, Isi’ya inanmayacak yoktur, 0, -gerektigi gibi
inanmadiklarindan- kiyAmet giinii onlarin aleyhine sihid olur.

3. Maide Siresi (5), 116-117. ayetler: Allah, “Ey Meryem oglu Isa!
Sen mi insanlara ‘Beni ve annemi Allah’tan baska iki tanr1 olarak benim-
seyin’ dedin?”" demisti de, “Hasd, hak olmayan sozii séylemek bana ya-
ragmaz; efer sdylemigsem, siiphesiz Sen onu bilirsin: Sen. benim icimde
olam bilirsin, ben Senin iginde olami bilmem; dogrusu giriilmeyeni bilen
ancak Sensm’ demisti, “Ben onlara sidece ‘Rabbim ve Rabbiniz olan Al-
lah’a kulluk edin’ diye bana emrettigini sdyledim. Aralarinda bulundugum
miiddetce onlar hakkmda sahiddim, beni dldiirdiigiinde (felemma tevef-
feyteni ) onlan Sen gézliiyordun, Sen herseye Sahiddin™

20 Nisa (4). 157-8.
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isa b.Meryem’in refi ve vefau ile ilgili deliller yalmzca bu ayetler-
den ibaret olsaydi, bir bakima mesele yoktu, denebilirdi; ama hadislerde
stz konusu edilen, Isd’min Kiyamet Giinii'nden dnce dénecegine dair
hiikiimlerin varh, miifessirleri, ayetlerde gegen kelimelerin bilinex
agik anlamlan diginda te’vil (yorum) yoluna gitmek ve dyetleri hadis-
lerdeki giriisler istikametinde agklamak zorunda birakmistir.

Nitekim Deccalin qkisi ile ilgili olan ahdad hab er’lerde?,
[sa b.Meryem’in nuzilii (inisi) agikea belirtilmistir?, Suras: dikkav geki-
cidir ki, hadislerde Kiyimet'in kopuguna dair on alamet*’ arasinda agik-
¢a yer alan Isa b.Meryem’in “semiadan niizali”, inig yeri, iniginden son-
raki faaliyetleri ve Deccal ile ¢arpismasi® ve kendisinin de Hz.Muham-
med’in halifesi ve bir immeti olarak, Miislimanlarn imam durumunda
olan Mehdi'nia arkasinda namaz kihsi®®, diinyadaki hayat siiresi® ve
nihayet eceli ile 6liip Hz.Peygamber’in yamna gnmulmesr’ en kiigiik
ayrintilarina kadar riv dyet edilmek suretiyle adetd-resmedilmis ise de®,
Kur'an-1 Kerim’deki yukarida verilen ayetlerin agiklamas: ile alakah
hichir iz. isaret ve haber yok gibidir.

21 Krg.: Tefsiru’l-Mendr (Kahire 1368), 3 /317; ez-Zebidi, Sahih-i Buhdri Multasar: -
Tecrid-i Sarih Tercemesi (Ankara 1969), 4 /532, Aucak bu arada, bu konudaki haberlere “miite-
vitir" diyenler de vardir. Msl. bk.: {bn Kesir, Kitabu'n-Nihdye ev el- Fiten ve'l-Meldhim (Kahi-
re, trs.), 1/24; el-Kegmiri, ot-Tasrih bi-ma Tevatere fi-Nuzili'l-Mesih (Haleb 1385)'de Muham-
med Sefiin Mukaddime'si, s. 56: Ensiiri, el- Fethu'r- Rabbani fi'r-Reddi dle'l-Kadiydni (Dehli
1311), 13.

22 Msl. bk.: Nu'aym b. el-Hammad, Kitdbu'l-Fiten ve'l-Meldhim (Auf Efendi Ktb. Nu.
602), 45 a, v.d.; el-Buhiri, Sehih, 4 /143; Muslim, Sahih, 8/176 (Tirkce. terc. 8 /429); Tirmizi,
Sahih (Kahire 1931-34), 9/75 v.d.; EbG Déivud, Sunen (Miar 1371), 2 /431-2; [bn Mice, Sunen
(Kahire 1972), 1357, 1359, 1363; Ahmed 1bn Hanbel, Musned (Misir 1313), 1/276-7, 2 /37, 272,
276-T, 394, 411; el-Hikim en-Nisibiri, el-Mustedrek (Riyad 1968), 4 /478; es-Suyit, ed-Durru'-
I-Mensiér (Misic 1314), 2/242-245; et-Taberi, Tefsir, 4 /456-7.

23 Bk.: el-Hakim en-Nisibiri, el- Mustedrek, 4 /428: Ebia Divud, Sunen, 2 (429-30.

24 Bk.: el-Buhiri, Sahih, 4 /143; Ebt Divud, Sunen, 2 [432; Ibn Mace, Sunen, 1362-3;
Ibu Hanbel, Musned, 2 /272, 394; el-Hikim en-Nisibiiri, ol-Mustedrek, 4 [478; Nu'aym b. el-
Hammad, -el- Fiten, 45, a, v.d.; es-Suytti, ed-Durru’l-Mensir, 2 [242-5.

25 Tirmizi, Sahih, 9/75-8 (Ibnu'l-Arabi serhi); el-Meclisi, Bihiru'l-Envir (Tahran 1376
92), 14 /348-9; Ibnu'l-Arabi, Fusisu'l-Hikem (Misir 1365), 1/163, et-Ta:likar 2 [224-5 (Tiirkge
tre. 191); es-Suyiti, ed-Durru'l-Mensir, 2 (242, 245: el-Fahra'r-Rizi, et-Tefsiru’l-Kebir (Misir
1357), 11/104; el-Kegmiri, et-Tasrik. .., M.Sefi'in Mukaddime'si, 37. :

26 Bk.: es-Suyiiti, ed-Durru'l-Mensiir, 2242, 245; Nu'uym b. el-Hammid, el-Fiten, 47
b; Eba Davad, Sunen, 2[432.

37 el-Kesmiri, et-Tasrih, 239-40; el-Alasi, Riihu'l-Meini (Kahire 1383), 6/16; es-Suyd-
ti, ed-Durru’l-Mensiir, 2[245.

28 He. lsi’min nuziiii hakkindaki haberler igin blk.: el-Kegmiri, et-Tasrih bi-ma Tevatere
fi-Nusili’l-Mesih, Haleb 1385 [1956.
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Bu durumda, Kur’an-1 Kerim’e gire, Hz.1sa’nin ¢armiha gerilmedi-

gi ve fakat ref* olundugu veya carmiha gerildigi ve fakat orada olmeyip
f* olundugu agiktir. R e f* kelime olarak, “bir seyi yukan koymak,
manen yiiceltmek, yiitkseltmek, kaldirmak” anlamlarndadir®®, Nitekim
Kur’an-1 Kerim’in ¢esitli yerlerinde de bu ve bunlara yakin anlamlarda
kullamilmigiar™. Mesel r e f © kelimesinin Kur’an-1 Kerim’de gegtigi yer-

ler ve ifade ettigi manalar soyledir:

“Sizden kesin sz almgtik. Tir dagim iizerinize kaldirmistik (tepe-
nize dikmigtik) (rafa‘nd)...” (Bakara (2), 63).

“Ibrahim ve Isméil, Ev'in (Kdbe) temeHerini yiikseltiyordu (yerfa'-
u)...” (Bakara (2), 127).

“... Soz vermeleri icin Tir'u iizerlerine kaldwdik (rafa‘na)...”
(Nisa (4), 154).

“Bu, Ibrihim’e, milletine kars: verdigimiz hiiccetimizdir. Diledigi-
mizi derecelerle yiikseltiriz (nerfa'u)...” (En‘am (6), 83).

“Verdikleriyle denemek igin sizi yeryiiziiniin halifeleri kilan ve kimi-
nizi kiminize derecelerle iistiin kalan O‘dur (rafa‘a)...” (En‘am (6), 165).

- .. Diledigimizi derecelerle yiikseltiriz (nerfa‘u) . . . (Yasuf (12), 76).

“Ana-habasim tahtin iistiine ¢ikard (oturttu) (rafa‘a)...” (Yisuf
(12). 100). |

“Gokleri. gordiigiiniiz gibi, direksiz yiikselten. .. (rafa‘a ). (Ra‘d
(13), 3).

“Onu (ldris) yiice bir yere yiikselttik... (rafa‘nihu)”. (Meryem
(19), 57).

“Allab’m yiikseltilmesine ve iclerinde adinn amlmasma izin verdigi
evlerde, insanlar sabah-aksam O’nu teshih ederler (turfa‘a )7, (Nar (24),
36).

anel sbzler O'na gikar; o sézleri de yamrh ig yiikseltir (yerfa‘-
uhu) ". (Faur (35). 10).

.. . Birbirlerine ig gordiirmeleri i¢in kimini kimine derecelerle iistiin
kldik (rafa‘ni)...” (Zuhruf (43), 32).

29 Bk.: Ibn Manzir, Lisinu'l-Arab, 8/129-131.
30 Kry.: ed-Dimifani, Islihu'l-Vucih ve'n-Nazdir fi'l-Kur'ani'l-Kerim (Beyrut 1970),
206-7. 3
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“Ey inananlar! Seslerinizi Peygamber’in sesini bastiracak gekilde
yiikseltmeyin (ld terfa‘ii)...” (Hucurit (49), 2).

“0, gogii yiikseltmistir (rafa‘ahe)...” (Rahman (55), 7).

“Kiyamet koptugunda, kimini alcaltacak ve kimini yiikseltecek (ra-
fi‘a) olan o hadisenin olugunu yalanlayacak kimse ¢kmaz...” (Va-
kia (56), 1-3). i

“Ye vyiikseltilmis (merfi‘a ) dogekler iistiindedirler” (Vakia (56), 34).

“_..Allah i¢imzden inanmus olanlart ve kendilerine ilim verilenleri
derecelerle yiikseltsin (yerfa‘i)...” (Micadele (58), 11).

“Yiikseklik miktarm yiikseltti (rafa‘a), onu diizenledi. . .” (Nazi-
at (79), 28).

“Orada, yiikseltilmis (merfii‘a) tahtlar vardu” (Gasiye (88), 13).

“Gogiin nasl yiikseltildigine (rufi‘at) bakmmyorlar m?” (Gisiye
(88), 18).

Goriildiigi gibi, ayetlerde, r e f ¢ kelimesi, daha ¢ok ménevi yiik-
seklik, iistiinliik ve iistte olug anlamlarma gelmektedir. Buna ragmen bir
kisum miifessirler, Hz.Isi’mn geri gelisine (ric‘at) dair haberlerin ger-
¢eklesmesini veya baska bir ifadeyle dogrulanmasim saglamak igin,
Nis# stiresinin 158. dyetini maddi anlamda ele almakla kalmamg, re f°
e birde “s e m & ”* kelimesini ekleyerek Isi b.Méryem’in canh olarak be
deniyle semiya kaldinldigam (ref) ve hilen orada canh oldugunu, ayrca
bu konudaki “inni muteveffike ve rafi‘uke ileyye” (Al-i Imran (3), 55)
dyetindeki kelimelerde “takdim-te’hir” bulundugunu ve béylece dyetin
“seni Kendime kaldirip, sonra éceline yetirecegim’ scklinde aclagilmas
gerektigini ve aynca Nisa siresinin 159. Gyetinde gegen “kable mevtihi’
(6liimiinden once) siziindeki “huva” (o) zamirinin Isi’ya réci oldugunu,
dolayasiyle de ayetin “Isi’nm $liimiinden nce Kitab ehli ona inanacak-
ur” anlaminda agiklanmasim sgylemisler'' ve yine “Insanlarla, besikte

31 Msl. krs.: Kurtubi, el-Cimi* (Kahire 1036), 4/99-101; el-Ferrd’, Medni'u'l-Kur'dn
(Kahire 1374), 1/219; Ibnu'l-Cevai, Zadu'l-Mesir (Beyrut 1384), 1/396-T; Ibn Kesir, "Umdetu’-
1-Tefsir (Masir 1376-7), 2 /254, 4 /30, 32-3; es-Suyiiti, ed-Durru’l-Mensiir, 2 (238; Beyzivi, En-
véru't-Tenzil, 1 /315-6, Bu arada Suyiti (ed-Durru'l-Mensiir, 2 [36). Vehb'den gelen bir riviiye-
ti de naklederek Hz. [sa’nin, Hiristivan kiiltiiriinde oldugu gibi, ii¢ veya yedi saat yahut da iig
giin 8lii kaldiktan sonra diriltilip temiya kaldinldinm yazar. Kez bk.: et-Taberi, Tefsir, 6 /4575
Tabersi, Mecma'w'l-Beyin (Tahran, trz), 1/449; el-Meclisi, Bihdru'l-Envar, 14 [343-4. Ayniea
Hz. 1sd’mn canli olarak semiya kaldinldipim séyleyen el-Alisi (Rihu'l-Meini, 3 [258-9), bu
goriigiine delil olarak Hz. Peygamber'in Mi'ric'da, He. [s@'ya ikinei kat gokte goriigiinii (krs.:
Buhéri, 4 /77 v.d., 141-1) ileri siirerse de (Riihu'l-Medni, 616 v.d.), bu, pek gegerli olmamak
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iken de, yetiskin iken de iyilerden olarak konusacaktir” (Al-i Imrin (3),
46: Maide (5). 110) ve “0, Kiyimetin kopacagm bildirir...” (Zuhruf (43),
61) dayetlerinin de onvn niizalii, baska bir deyisle lmedigine birer isaret
oldugunu belirtmislerdir®.

Bu arada onun. yalmzea rihunun re f © olundugunu®® ve méanen
yiiceltilerek Allab’m “melekat alemi”ne kaldinldigimi ve Kiyametten
once baska bir bedenle ba‘s olunup (diriltilip) génderilecegini séy-
leyenler de vardir®. Bu sekilde diisiinenlere gore, “inni muteveffike...”
(Al-i Imran (3), 55) ve *... felemma teveffeyteni...” (Maide (5), 117)
ibareleri, giinliik dilde kquamlan anlamlan ifade etmckte ve Hz. Isa'min
ref‘inin ancak minen s6z konusu oldugunu gistermektedir. Diger taraf-
tan bu dyetlerden ilkinde bir “takdim-te’hir’e gerek olmadifn gibi,
kable mevtihi (6limiinden once)’deki zamir de Isa'ya degil “Kitib
Ehh”ne aittir. Olim meselesinde de yalmz Isa’nin degil, biitiin peygam-
berlerin ruhlarn “hayy”dir, diridir, canlidir. Onlarin rublannm eceli, im-
metlerinin ecellerine baghdir. Bu bakimdan Hz. Isa, Yahudilerin inkar-
larindan, Allah’in Yiice Kudreti ile asagnlanmaktan kurtanlmis ve mi-
nen yiiceltilerek, Yahudilerin girkin isnadlarindan temize gikarlmistir®,
Nitekim Hz. Isd’nin tabii bir 6liimle 6ldigiine, dyetlerin agik¢a buna isa-
ret ettigine, dilde de Kur’an’da da 6liim kelimesinin boyle anlasildigina

gerekir; glinkii Hz. Peygamber, orada Hz. lsi ile bitlikte Yahya'ys ve diger goklerde de dbiir pey-
gamberleri gdrmiistiir ve onlardan highiri igin “canh ref"’ meselesi 6z konusu olmanugtir, Krs.:
Tefs'iru’l-Mendar, 6 [20. Diger taraftan Gulam Ahmed ve Kadiyiniler, aym hadisi Hz. lsi'nn
pliimiine bir delil olarak kullanirlar. Bk.: Gulam Ahmed, Jesus in India (Lahore 1962), 634,
Sag"inem Nih, Arapga tre. Zeyne'l-Abidin Veliyullah (Lahore, trz.), 20; Mubammed Ali, The
Ahmadiyyah Movement, Urduca’dan gev.: S.Muhammed Tufeil (Lahore 1973), 69-71.

32 Bk.: Ibnu'l-Arabi, Tefsir, 2/450; 1bnu'l-Cevai, Zadu'l-Mesir, 7/325; Beyzavi, Envi-
ru't-Tensil, 1/207, 365; Ismiil Hakks Bursevi, Rihu'l-Beydn, 1/327, 607, 3/584; Elmahl: Mu-
bammed Hamdi Yanr, Hak Dini Kur'an Dili (Istanbul 1935-38), 5/4281; Ensiri, ef- Fethu'r-
Rabbini, 4, 5, 13; et-Tisi, Tefsiru Tibyan (Necef 1382), 9 /311-2,

33 Mesela Hz. Ali'nin vefau iizerine ofla el-Hasan b. Ali sgoyle der: “. .. Onun ruhu, Ra-
muzann 27. gecesinde, Isd b.Meryem'in rithunun uriieu gecesinde kabzolundu.” Bk.: Ihn Sa'd,
et-Tabakitw'l-Kubra (Beyrut 1957), 3/39.

34 Kry.: Ibnu'l-Arabi, Tefsir (Beyrut 1387), 1/296; er-Rizi, et-Tefsiru’l-Kebir, 9/102-
3; et-Tash, Tefsir, 3/385; L.H.Bursevi, Rihw'l-Beyin (Ist. 1285), 1/513-4.

35 Krs. Tefsiru’l-Mendr, 3 [316-7, 6 /29, 40-1; et-Tasi, Tefsir, 2 /478, 469-70; es-Suyati,
ed-Durru’l-Mensir, 2 [36: lbnu'l-Arabt, Fusisu'l-Hikem, 146-7 (Tarkge tre. 164); MH.Yaar,
Hak Dini, 2/1111-4, 1519 v.d., 1850, 1853; et-Tabersi, Mecma'u'l-Beyin, 1/449; ez-Zeceae,
I'rabu’l-Kur*dn (Kahire 1963), 1 /292, 2 /560-1. O giinkii Yahudi anlayigma gore, bir peygamber
sahte degil de hakiki ise dldiiriilemez, bir micize ile kurtulur, Sahte ise, insanlar tarafindan bl-
diiriilebilir. Iste Hez. Isi'nin Allah tarafindan, inkiralara karsi temize glkanlmas, onun hak pey-
gamber olusunun bir delilidir, iy
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ve Hz.Isa’nin niiziliiniin de iménla ilgili bir husus olmadifima, dolayisiy-
le “Isa’nin cesedi ile seméya yiikseltildigine ve orada su ana kadar canh
olduguna ve dhir zamanda oradan diinyaya inecefine dair ne Kur'an’du
ne de Resiilullah’in hadislerinde” tatminkar birsey bulunmadi@ icia,
bu konulan inkar eden kisinio, kesin delillerle sabit olmug birgeyi inkér
etmis olmayacagina ve bu yiizden de ne dinden ne de imandan gikacag-
na dair bir fetva verilmistir®.

Tabii bu arada, bu husustaki giriislerin en ugta olamm ortaya atan
ve sadece “mesih” ve “mehdi” meselelerini esas alarak bir firkalagmay:
baslatan Mirza Gulam Ahmed ve taraftarlanimin, yani Kadiyéniler veya
Ahmedilerin goriiglerini 6zetlemek de gerekecektir. Onlara gire, “. ..
Aralarinda bulundugum miiddetce onlar hakkinda sihiddim, beni 6ldiir-
diigiinde onlar Sen gizliiyordun . . .*"” ayeti, agik¢a Hz.Isd’nin 6ldiigine
isaret etmektedir®. Aynica “... Ey Isd! Ben seni eceline yetirecegim,
seni Kendime yiikseltecefim, inkéiir edenlerden seni tertemiz ayiwraca-
gum . . .7 ayeti de, aym gekilde onun, oliimiinden sonra Allah®in Katina
yiikseltildigini gostermektedir; giinkii “teveffa” (6liim) kelimesi, “ref*’
(viikseltme) kelimesinden énce gelmistir®®. Ustelik bu ayette gegen “fe-
veffa” kelimesi, “6liim ve rihun kabzedilmesi anlammadir; ne Kur’an,
ne hadisler, ne Arap dili, ne gairlerin divim ve ne de Arap dlimlerinin
kitaplarinda, bu kelimenin biyle bir séyleyis iginde 6liim anlammn da-
sinda kullamldigina dair bir tek 6rnek bulunmamaktadir.”” Aym ge-

36 Isi'mn ref’i konusundaki Ezher fetviis igin bk.: Prof. Mahmud S$eltit, “fsa’mn Ref'i",
Gev., Dog.Dr. Ethem Ruhi Figlah, A.U.HNahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara 1978, XXIII, 319~
324. 11k i alimlerinden Seyh Sadik, Hz. lsi'nm diinyaya yeniden inigini kabul etmekle bera-
ber, “lsi'mn diinyaya inigi, onun dliminden sonra diinyaya donugidin” diyerek, meseleyi
tamamen r i ¢ " at inams iginde ele almakta ve biylece onun Kiyiimetten dnce gelisinden evvel
oliimiinii benimsemektedir. Bk.: Seyh Sadik Ibn Bibeveyh el-Kummi, Risdletu'l-I'tikidati’l-
Imémiyye (Sii-Imdmiyye'nin Inang Esaslar )+ Gev.Dog.Dr.E.Rubi Figlah (Ankara 1978), 69.

37 Maide (5), 117.

38 Krs.: Gulam Ahmed, Hakikatu'l-Vahy (Kidiyin 1934), 644; Nezir Ahmed, el-Kaolu'-
s-Sarih fi-Zuhiri'l-Mehdi ve'l-Mesih (Rabvah 1383), 2-3; Muhammed Ali, The Ahmadiyyah
Movement, 62; M. Gulam Farid, The Holy Qur'an (Lahore 1969), 276, n. 814.

39 Ali Imran (3), 355.

40 Bk.: Gulam Ahmed, el-Mektib ilé "Ulemd'i'l-Hind. .. (Lahore 1379), 57, hasiye.
Ayr. kry.: Gulam Ahmed, Mevihibu'r-Rehmin (Kédiyan 1320), 79; Muhammed Ali, Muham-
mad and Christ (Lahore 1921), 126, 137-8, The Ahmadiyyah Movement, 62, The Holy Our'an
-Arabic Text, Translation and Commemtary-, (Illiuois 1973), 147, n. 437; Besiruddin Mahmud
Ahmed, Islimiyyette Ahmediyye Cereyam, Tiirkge tre.: Sinasi Siber (Rabwah 1962), 13 v.d.; Ne-
#ir Ahmed, el-Karlu's-Sarih, 4 v.d.; M.G.Farid, Our'an, 143, n. 424 A,

41 Bk.: Nezir Ahmed, el-Karvlu's-Sarih, 4-5. Ayr. krg.: Gulam Ahmed, [tmému'l-Huece
(Lahor 1311), 3-5: M.G. Farid, Qurlan, 142, n. 424; MLAl, Qur'an, 147, n. 436, The Ahmadiyyah
Movement, 68, u. 99,
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kilde ayette gegen “ref*” (yiikseltme) kelimesi, “Isa’mn cesedi ile canh
olarak semiya qikigim gerekli kilmamaktadir; giinkii insanlar, burada,
Allah’m Kitabi’nda olmayan hayat, semi ve cesed gibi ii¢ seye basvur-
mug olmaktadirlar. .. Buradaki ref‘, maddi degil, minevi bakimdan
makam ve derecelerin yiikseltilmesi, seref ve O'na yakinlk demektir®,”
Bu kelimenin Kur’an ve hadisteki diger kullamslan: da, aym anlamlara,
minevi yiiceltmeye isaret etmektedir®'.

“Muhammed ancak bir peygamberdir, Ondan énce de peygamberler
gegmisti, Oliir veya oldiiriiliirse geriye mi dineceksiniz?. . .*” ayeiindeki
“haler” (gegti) kelimesi de 6liim anlaminda olup Kur'ina Kerim ve
Arap dilinde bu ménada kullamilmigtar®. Bu husustaki bir diger ayet de,
“Meryem oglu Mesih sidece peygamberdir, —ondan énce de peygamber-
ler ge¢mistir-, onun annesi dogrudur, her ikisi de yemek yerlerdi.. "
ayetidir. Bu ifadeler, “Isa’mn tannbgina bir reddiye oldugu gibi, canl
iken kendisi ve annesinin yemek ihtiyacinda olduklanm gistermekte-
dir; Meryem éldiigiine gore, Isi’mn da 6lmesi gerekli olmaktadir. .4,

Hz.1s4’mn éliimiine karsi olan bir delil de . . . oysa onu sldiirmediler
ve asmadilar. . . ayetidir, diyen Muhammed Ali, bu konuda ézet ola-
rak su agiklamay) yapar: Carmihta sldiirilmeyen veya élmeyen biri,
son ikibin yildir yasiyor anlamma gelmez. Bundan gkanlabilecek tek
mantikh sonug, onun bu iki sekilde slmeyip, ozellikle Kur'an- Kerim’de

42 Bk.: Nezir Ahmed, ol-Kovlu's-Sarih, 6-7. Ayr. krs.: M AL, Muhammad and Christ,
132-3, 135-6.

43 Krg.: Nezir Ahmed, el-Kavlu's-Sarih, 7 v.d.; M.Al, The Ahmadiyyah Movement, 64,
.98, Muhammad and Christ, 126-9, 131 Aynca Muhammed Ali, baz miifessirlerin ldris peygam-
ber hakkmdaki, “Onu yiice bir yere yiikselttik"" (Meryem (19), 57) diyetini maddi anlamda anla-
diklarmy; ama Rizi ve Alist gibi miifessirlerin, bu neviden agiklamalarin Ka'h'dan nakledilen
Isriil hikdyeleri oldugunu ifade ettiklerini; dogrusunun da bu oldugunu ve Idris peygamberin
gerefl bakumundan yiikseltildigini sdyler. Bk.: Muhammad and Christ, 129, 130-1.

44 Ali Imrén (3), 144,

45 Kry.: Nezir Ahmed, el-Kavlu's-Sarih, 12-14; Gulam Ahmed, el-Hutbetw'l-Ihimiyye
(Rabvah 1388), 43. Muhummed Ali bu griige ek olarak, biitiin peygamberlerin dld{ifini ve
bir istisnasimn sbz konusu olamayacagm-belirttikten sonra, “bu yiizdendir ki, Ebi Bekir, Haz.
Peygamber'in vefatim bu ayete dayandirmugt. . . Efer bu fyet, elgilerden bir kismirun 5ldiigii,
bir kismunm da yu anda yasamakta olduklarm ifade etseydi, bu delil, Hz. Peygamber'in vefat
haklanda giipheye diigenleri tatmin etmezdi” diyor, Bk,: “The Ahmadiyyah Movement, 63. Ayr, -
krg.: M. Ali, Qur'an, 168, n. 496; M.G. Farid, Qur'an, 166, n. 494,

46 Maide (5), 75.

47 Bk.: Muhammed Ali, The Ahmadiyyah Movement, 63. Ayr. krs.: Nezir Ahmed, ol-
Kovlu's-Sarih, 14-5; M.G. Farid, Qur'an, 264, n. 700; MLAli, Qur'an, 264, n. 724,

4B Nisd (4), 157.
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de soz verildii sekilde (Maide, 117; Al-i Imrén, 55), tabii bir slimle
dldiigiidiir®.

Kadiyinilere gire, hadislerin higbirinde Hz.Isa’nm bedeni iie gik-
yiiziine r e f ¢ olundufuna dair bir kayit olmadifn: gibi, aksine onun ol-
diigiinii gosteren isaretler vardir, Meseld “Mi‘rac hadisi"ne gire’’, Hz,
Isa’min Yahyé peygamberle aym gokte goriinmesi ve diger peygamber-
lerle farkhi bir durum iginde bulunmamasi, bunun kesin bir delilidir®.

Dijier taraftan Incillerde de Hz.Isa’nin son giinleri ile alikan saglam
deliller vardir. Mesela, Kadiyanilerin ileri siirdiiklerine gore, Hiristiyan-
hk delilleri muvacehesinde de Hz.1sd ¢carmihts 6lmemistir. Carmihtan
indirildigi zaman baygm, fakat canh idi*; ¢iinkii garmihta dliim olay:
uzun siirede tahakkuk etmekte idi. Oysa Hz.Isd, ¢garmiha Cuma 6gleden
sonra gerildigi ve Yahudi inamsina gire de, Cumartesi giiniine, garnrmha
gerilmig olarak kimsenin birakilmamas: gerektiginden, garmihta ancak
birkag saat kalmistir®®, Aynica Hz.Isd ile beraber ¢armiha gerilen diger
iki mahk{im da agag: indirildiklerinde canl idiler. Bunun iizerine, “ertesi
giimit Sebt giinit oldugundan, Yahudiler onlarin bacaklarmm lkinhp
kaldinlmasimi Pilatus’tan istediler, O zaman askerler, birinei ve ikinei
mahkiimun ayaklarmi kirdilar. Fakat Isi’ya gelip onun zaten olmiis
oldugunu gériince bacaklarim kirmadilar; ama askerlerden biri, onun
bogriinii mizrakla deldi, hemen kan ve su ¢ikti...*”, Kamin akmasi
kesin bir hayat igaretidir. Zaten Pilatus bile, onun bu kadar kisa zaman-
da olmesine sasmistir™. Aynea Isa, diger iki suglu gibi gomiilmemis;
zengin taraftarlarindan biri aracihifn ile kaya igine oyulmus kiigitk bir
magaraya konulmus, kapis1 da bir tasla kapatilmistar®, Ugiineii giin me-
zarm kapisindaki tagin yuvarlanmis oldugunu gérmiislerdir. Eger Isa

49 Bk.: The Ahmadiyyah Movement, 65-8, n. 99. Ayr. krg.: Gulam Ahmed, Hakikatu'l-
Fahy, 666; M.Ali, Qur'an, 231, n. 645-6; M.G. Farid, Qur'en, 232, n,697, 698, 699; J.1).Shams,
Where Did Jesus Die? (India, trz.), 174-6. Muhammad Din, bu dyetteki “gubbihe lehum™ (on=-
lara dyle giriindii) sozlerini, “digtan dyle goriilmekle heraber o 8lmedi” geklinde apklar, Bk,
“Crucifixion in the Koran", Muslim World, XIV (1924), 29.

50 Bk.: el-Buhiri, Sahih, 4/247 v.d. (Teerid-i Sarih, 1056 v.d.).

51 Bu ve diger drnekler igin bk.: Gulam Ahmed, Jesus in India (Lahore 1962), 63-64,
Sefinetu Nih (Lahor, we.), 20; Shams, Where Did Jesus Die?, 171-4; M.Ali, The Ahmadiyyah
Movement, 69-71, Muhammad and Christ, 136-8;: Begiraddin Mahmud Ahmad, Invitation (La-
hore 1968), 7-11.

52 Bk.: Bengalee, The Tomb of Jesus (Lahore 1971), 9.

58 Krs.: Gulam Ahmad, A Revealed Cure for the Bubonic Plague (Lahore 1898), 3.

54 Yuhanna Incili, 19/31-34.

55 Markos, 15 /44.

56 Markos, 15 /46.
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mucizevi bir sekilde semiya gekildi ise, tasm oynamamasi gerekirdi. Son-
ra Meryem onu, bahgivan kiliina girmis olarak gormiistiir. Eger Isa,
olit iken diriltilmis olsaydi, béyle bir gizlenme ve kiyafer degistirmesine
hécet yoktu. Havarileri onu gérdiiklerinde viicudu aym idi; ama yaralan
derindi. Ag¢tr. Onlarla birlikte yemek yedi®. Sonra iki Havarisi ile Gali-
le’ye dogru yola aiktr®®; ki bu, onun bir yere sifimak istedigini gosterir.
Yoksa goge gitkmak igin yoleuluga qikmak gerekli degildir. Carmih son-
rasi olaylar, onun bulunmaktan korktugunu gisterir. Giriiliiyor ki Ha.
Isa ¢armihta 6lmemis, aksine ¢carmiha gerildikten sonra canh iken indi-
rilmis ve sonra, kendini “Merhem-i [sa” ile tedavi ederek gizli bir sekilde
yoleuluga gikip, asml teblif vazifesine devam etmistir®. Ustelik bizzat
Hz.1sa, Ytinus peygamberin kissasim naklederek, onun balhfia karminda
iig giin ii¢ gece diri kalp sonra qikisi gibi, kendisinin de toprajnn kar-
ninda iig giin ii¢ gece diri kahp gikacagim bildirmistir®, Bu da onun ¢ar-
mihta 6lmedigini gosterir; ¢iinkii “eger Isi ile Yinus arasinda bir ben-
zerlik bulunmasayds, 6lit biri ile dirinin kiyaslanmasi ne saglayacakt: ?
Isa gergek bir nebi idi ve o biliyordu ki, Allah onu lanetlenmis 6liimden
kurtaracak ve Yonus gibi, yalmzca bir baygmliktan gegirecektir® ”
Boylece Hz.Isa, “semilara gtkmams. . . baygin olarak ¢armihtan kur-
tulmustur®™.” Gulam Ahmed’e gire Hz.lsa’'mn ¢armihtan kurtulusu
hususunda biiyiik degeri olan bir delil de “Merhem-i 134’ denen ve bin-
lerce 11p kitabinda yazh olan ilagtir®, He.ls@’nin tarifi dizre Havarileri
tarafindan el ve ayaklarmdaki yaralar i¢in hazirlanmistir®®, Bu merhem,
yaralar, yamklar ve diismelerde kamin akisim derhal durdurur ve anti-
septiktir®. Bu ilagla kendini iyilestiren Hz. [sa%, asil teblig vazifesini
tamamlamak iizre yolculuga cikmistir; giinkii o, “Ben, lsréil evinin

57 Luka, 24 [29-43.
58 Matta, 28/10.
59 Bu konunun genig bir agiklamas: igin bk.: M.Al, The Ahmadiyyah Movement, 65-9;
Nazir Akmad, Death of Jesus (Lahore 1968), 6-69; Shams, Where Did Jesus Die?, 12-70; Ben-
- galee, The Tomb of Jesus, 9-31; Abu’l-Atta Jalandhri, Death on the Cross (London, trz), 4-15;
Primrose, Jesus Survival from the Cross (London, trz.), 3-28. Ulfat Azizus-Samad. Islam and
Christianity (Lahore 1970), 84-98.
60 Krs.: Matta, 12 (40,
61 Bk.: Gulam Ahmed, Jesus in India, 21, 22 v.d. Ayr.krs.: G.Ahmed, 4 Review of Ch-
ristianity from @ New Point of View (Rabwah, trz.), 10-11; el-Hutbetw'l-Thamiyye, 42.
62 Bk.: Gulam Ahmed, Fountain of Christianity (Lahore 1961), 9. =F
63 Bk.: Gulam Ahmed, The Kashfu'l-Ghua (Lahore 1898), 25, 4 Review of Christianity,
17. Bu kitaplarim bir listesi igin bk.: G. Ahmed, Jesus in India, 66-68,
i 64 Bk.: G.Ahmed, 4 Revealed Cure, 3.
65 Bk.: G.Ahmed, Jesus in India, 65.
66 Bk.: Nagir Ahmad, Death of Jesus, 27 v.d.

-
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a1

kaybolmus koyunlarmdan baskasina goénderilmedim dedigi gibi,
Havarilerine de aym emri vermis ve, “Milletler yoluna gitmeyin ve Sa-
miriyelilerin _sehirlerinden higbirine girmeyin; fakat daha ¢ok [srail
evinin kaybolmus koyunlara gidin®” demistir. Kald: ki “Oniki Israil
kabilesinden yalmzea ikisi, Hz. Isi’nm Incilleri 5grettigi ve qarmiha ge-
rildii yerde bulunuyordu. .. Bu bakimdan Hz.Isa’mv, tebliini tamam-
lamas: igin, geri kalan Isriil kabilelerinin yerlestikleri iilkeye gitmesi
gerekli oluyordu®.” Zaten “tarih arastirmalan, Kesmir, Hind, Afganis-
tan ve gevre bélgeler halklarmin, kayip on fsrail kabilesini temsil etvik-
lerini ortaya gikarmaktadir””. Béylece Hz.I¢4’nin, annesi ile beraber,
Ravzatu’s-Safd'nm da dedigi gibi. garmihtan sonra, muhtemelen Kudiis,
Nusaybin, Tahran, Herat, Kabil, Pesaver yoluyla Sirinagar’a geldigi belli
olmaktadu”. Esasen bir “seyyah” oldugu igin “Mesih” adiyla amlan
Hz.Isd’nm, “Kesmir'de yerlesme ihtimali de variddir. Ustelik o, Afga-
nistan’da bir siire kalms olabilir ve burada evlenmis olabilecegi de imkan
dis1 degildir, Afgan kabilelerinden biri, Isa Hel olarak bilinir...™"
Diger taraftan Budizmle ilgili kitaplar da, Hz. Isa’min Pencab civarna
geldigini bildirmektedir”’. Ayrica. “.. her ikisini de, pman bulunan,
oturmaya elverisli yiiksek bir yere yerlestirdik™"” ayeti de Kegmir’e igaret-
tir. Bu da Hz.Isd’mn annesi ile beraber buraya yerlestiklerini gbsterir™.

Gulam Ahmed’e gire, bu akil yiiriitme sonucu Kesmir'e gelip yer-

lesen Hz.1sa, orada 120 veya 125 yasinda olmiistiir®. Bu nokta o kadar
kesindir ki”’, “Isd slmedi demek biiyiik sirktir’”". Ayrica onun kabri de

67 Matta, 15/24.

68 Matta, 10 /5-6.

60 Bk.: Bengalee, The Tomb of Jesus, 31. Ayr.bk.: G.Ahmed, A Review of Christianity, 12.

70 Bk.: Bengalee, The Tombh of Jesus, 32 v.d. Burada Avrupal yazarlardan nakillerde de
bulunulmaktadir. Ayr, bk.: Shams ( Where Did Jesus Die?, 119-130), “Afganhlar yerli riviyet-
lere gore lsrilogullanmn kayip on kabilesi olarak belirlenmigtir. .., kezd “Havirilerden biri
olan St. Thomas'm Hind seyahati da minidardu™ (s.132) demektedir.

71 Bk.: G.Ahmed, Jesus in India. 75-7.

72 Bk.: G.Ahmed, Jesus in India, 79.

73 Bk.: G.Ahmed, Jesus in India, 81-115. Ayr. krg.: Bengalee, The Tomb of Jesus, 41~
51: Shams, Where Did Jesus Die?, 144 v.d.; Griswold, Mirsa Ghulam Ahmad ~The Mehdi Mes-
siah of Qadian— (Lodhiana 1902), 3 v.d.

74 Mu'miniin (23), 50.

75 Bk.: G.Ahmed, Sefinetu Nih, 21, n.LAyr.bk.: C.Ahmed, 4 Review of Christianity,
97 v.d.; M.Ali, Ahmad, The Promissed Messiah (Lahore 1906), 20.

76 Bk.: G.Ahmed, Hakikatu'l-Mehdi (Kidiyin 1899), 21-2, Jesus in India, 63. Ayr.bk.:
M.Ali, The Ahmadiyyah Movement, 69; Shams, Where Did Jesus Die?, 171. Bu husustaki rivi-
vet, tamamen “munkats’ ve mevsiidur”. Bk.: et-Taberi, Tefsir, 6/398-9, n.1.

77 Krs.: G.Ahmed, Encim-i Atim (Kadivin 1896), 134.

78 Bk.: G.Ahmed, Hakikatu'l-Vahy, 639,
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Kesmir'de Sirinagar’da Khan Yar ( Hanyir) mahallesindedir™. Halk, bu
tiirbeye, eskiden beri buraya batidan gelen ve kendisine Yuz Asaf denen
bir gehzide veya bir nebiye ait goziiyle bakarlar®, Gergekten de Hz,Tsa’
ya, Ibrinice “Yasu Asaf” denirdi. “Yasu® Isa’yr, “Asaf”da “toplamak”
anlamuu ifade etmektedir. Boylece isim, “Yasu Asaf”, kayip on Isriil
kabilesini toplayan Isa anlamma gelir. Elbette zamanla “Yasu” ismi
bozularak bugiinkii kullambs sekline déniismiis ve “Yuz Asaf” olmus-
tur®,

Kadiyanilere gire, boylesine bir akil viiriitme ve deliller ile Haz.
Isa’nm éldigii isbat edilince, Hiristiyanlarm inang esaslarindan biri
olan ve Miislimanlarm da KiyAmetin alimetleri arasmda miitilea et-
tikleri “Mesih’in Déniisii” konusunda énemli ilk adim atilmis ve gelmesi
beklenen Mesih’in hig degilse sa b, Meryem olmadifn ortaya konmus
olmaktadir. Bu durumda Mesih gelecek midir? ve kimdir? sorusuna
Gulam Ahmed, “Mesih’in niizali mutlaka olacaktir ve hakur, .. %
cevabum verdikten sonra, gelecek bu Mesih’in Isa b. Meryem degil, Mu-
hammed Ummeti'nden biri ve tabii kendisi oldugunu ifade etmekte-
dir®,

Gulam Ahmed’in mesihligini iddiasindaki tutarsizlik, zaafiyet ve
hattd bosluk, iizerinde stz edilmeyecek derecede ortadadir. Biyle ol-
masma ragmen, “Mesih” konusu, Kadiyéanilik ve Hiristiyan misyoner-
lerinin hegemonyalar1 altindaki Islim topraklarinda girigtikler: propa-
ganda faaiyetleri ile birlikte, gegen asirdan itibaren yeniden tazelenmis
ve yukaridan beri ortaya koymaya gabigtifamuz sekilde muhvelif anlayis-
larmn tezéhiiriine vesile olmustur,

Mezhepler Tarihi agisindan, konuyu, sidece tesbit vazifesi ile mii-
kellef oldugumuzun idraki iginde olmakla beraber, su kadarm soyleme-
den gegemeyecegiz. Bir kere Isi h.Meryem’in “bedeniyle ve canh olarak

79 Bk.: G.Ahmed, Sefinetu Nih, 19, Hakikatu'l-Mehdi, 22, Jesus in India, 63.

80 Bk.: G.Ahmed, A Review of Christianity, 31, Ayr. bk: Besiruddin M.Ahmed, Ahma-
diyya Movement (Lahore 1971), 35.

81 Bk.: G.Ahmed, A Review of Christianity, 12,31 v.d.Ayr. bk.: Bengalee, The Tomb of
Josus, 37-40; Besiruddin M.Ahmed, Ahmadiyye Movement, 35.

82 Bk.: G.Abmed, ol-Mekiib, 45-46. Ayrkrs.: G.Ahmed, el-Hutbet'l-llhdmiyye, 26,
Encim-1 Atim, 128.

83 Gulam'm bu konudaki kuruntularla dolu delilleri igin bk.: E.Ruhi Figlal, Ahmediyye
Mezhebi (KadiyGnilik), Ankara 1976 (Dogentlik Tezi), 5,166 v.d.

Bu arada {slim tarihinde, Gulam'dan cok dnce, hemen hemen benzer delillerle, Isa-Mesih'-
in ikinci defa zuhiirunun kendi gahsmda oldugunu iddia eden ilk sals, Diirziliin kuracusu olan
Hamza b.Ali'dir. Bk.: Abdullah en-Neceir, Meshebu'l-Muvahhidin “ed-Duriis”, (Bs. y.y., trz.),
177, 187-191.
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semiya cekildigi” seklindeki bir agiklama, bize, bu konudaki ayetlerin
simrimi oldukga zorlayan bir davrams gibi goziikityor. Bu tiirlii bir dav-
ramsa da Hz. fsa’mn “Mesih” sifatiyla Kiyimetten énce inecegine dair
“haber”lerin sebep teskil etmis olabilecegini soylemek pek isabetsiz sa-
yilmaz samriz; giinkii dyette “Allah onu Kendine refetti” (Nisd, 158)
denmektedir, “semiaya kaldirdr” degil. Onun, Allah’in Yiice Kudreti
ile garmiha gerilmekten kurtulup kendi eceliyle 6lmesi ve kabrinin,
Misammnki gibi bilinmemesi ihtimali de variddir*. Diger taraftan sbz
konusu ayetler, “gayb”a ait miitesabih dyetlerdir. Bu neviden ayetlerin
de, iizerinde kafa yoranlari, kesin bir sonuca ve hitkme ulagtirmas: he-
men de miimkiin degildir. Bu yiizden, bu konudaki tartigmalarin da sunu
gelmez. Ustelik ise, “hadis” de kansneca, durum biishiitiin iginden
gikilmaz oluyor, veya baska bir ifadeyle herkesin anlayig seviyesine
gire bir sekle biiriiniiyor. Maamafih durum ne olursa olsun, bu ko-
nudaki hadislere ne kadar “dhiad haberlerdir; itikddi yonden dikkate
ahnmayabilir” denirse densin®, “Mesih”in Kiyédmetten énce nuzilii
meselesine, hemen biitiin Islim limlerince “mutlak” olarak bakilmis
ve bakilmakta*® ve biylece “Mesih’e intizar”, Kiyametle ilgili haberlerin
vazgec¢ilmez unsuru olarak karsimizda durmaktadir®. Ne var ki bu konu,

84 Msl. krs.: Tefsiru’l-Menir, 641 v.d.; Ibn Teymiyye, el-Furkin beyne'l-Hak ve'l-
Béinl (Msir, trz), 73-4, el-Pattini, Tmam Malik'in Hz. lsd'nn 6ldiigint sdyledifini nakleder.
Bk.: Mecma'n Bihdri'l-Envir (Lucknow 1314), 1/286.

85 Krs.: Tefsiru’l-Menir, 3 [317.

86 Meseld Imam A‘zam Ebi Hanife, “Isi'mn inigi (nuzil) oldujgu gibi haktir, dograder™
der. Bk.: el Fikhu'l-Ekber (Haydaribad 1342), 13. Ayrkry.: Aliyyo'l-Kird, Serhu'l-Fukhi'l-
Ekber (Masir 1323), 100-1; Ayni, 'Umdetu’l-Kri li-§erhi Sahihi'l-Buhiri (1st.1308), 7 {453; Mus-
lim, Sahih-i Muslim ve Tercemesi, Gev. M.Sofuoftly, 8 /488, n. 62, Bu arada Ensiri, “Isi sag de-
gildir, olmiistiir ve Kiyimetten dnce diinyaya inmeyecelktir, diyen dalilettedir; Allah"in Ki-
tib"s ile Resiliinden gelen miitevatir hadislere ve Ehl-i Stinnet’in ittifakma muhaliftic” diyerek,
bm konuyu inang alanma kadar gotiirmiigtiie. Bk.: el-Fethu'r-Rabbini, 12-3.

87 Bu arada meseleyi tamamen tasavvufi bir agidan ele alip mecizl bir anlayyla ortaya
koyusa da rastlanmaktadir. Meseld Ken'dn Rifi, “Istili-i Ask™ baghkh manziimesinde konuyu
su musrilarla ele almaktadir (Bk.: Ken'din Raféi, Htahiyat-s Kentdn, Istanbul 1341, s. 95):

“Ger tocelli otse kalbe niir-i cevvdl-i Hiida
Cesbe-i Rahmin budur, hem agh-i nevvir-i Hiidd
Gékten Isd indi, Mehdi zédhir oldu meydina
Kesdi Deccilr, katii kuylardan oldu kalb rehd
Gitti benlik dldi Deccily holmods zit-u-sifiit
Askin olde her taraf kalb buldu sulmetien necat
Ask imiy zihirle bitin gem‘i ancek agk imis
Ben qkinca dradan olmug viicudum kainat
Uydu Isé Mehdi'ye Mehdi hemén oldu iméam
Etdiler her ikisi birden namaza tam kiwydm
Nefs iken ismi defisti bdrckallah oldu rih
Etdi rith kudsivle bir ittihad ki aslew tém.”

Buna gove Me hdi, mecizi minasiyla, kalb Isasma tecelli edip onu nfira garkeden Rab-
béni asktic ve bu aydimhikla insana kendi kendini gbstermis oluyor. Yiizyiize geldiffi derimi
cehresindeki nefs deceblini de griince, artik ona var olma hakks tammayarak katletmektedir.
Baylece gokten gelmesi beklenen biri yoktur. O, ister Meh d i ister Me s ih olsun, her istidad
ve chliyet sihibi goniile her an iner ve Decealleri katleder. Yeter ki biz bu niizfile tilib ve ninr
olalun.
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izerinde bucca titizlikle durulmasma ragmen, bir iméin esas: degil-
dir®,

Meveud haberlere gire el-Mesih s b. Meryem, Sam Camiinin dogu
tarafindaki beyaz minareye inecek ve elinde bir karg ile Afik denen bir
yerde ortaya gikacak ve “el-Mesih ed-Deccal” 1 sldiirecek ve sabah na-
mazinda Kudiis’e gelecektir. Miislimanlarin imami olan “Mehdi”, ye-
rini ona vermek isteyecek, fakat o kabul etmeyerek “Mehdi”nin arka-
stnda namazim kilacaktir. Sonra d¢ muzu éldiirecek ve hag1 kiracaktir.
Cizyeyi kaldiracak ve kendisine manmayan Yahudi ve Hiristiyanlar
6ldiirecek ve biitiin insanhk bir tek millet halinde Miisliiman olacaktir.
Yeryiiziinde kirk yil kalacak ve sonra dlecek; namaz Miisliimanlar ta-
rafindan kilimarak, Medine’ye Hz. Peygamber’in yamna, Hz.Ebi Bekir
ile Hz.Omer'in arasindaki yere gomiilecektir.

Mehdi

Béylece Islam kiiltiiriinde, yalmzea M e s i h degil, cnunk. bidikie,
“zuliimle dolmus diinyayr adaletle dolduracak” bir Mehdi de bek-
lenmektedir.

Gergi Philippe Hitti*, “mehdilik, mesihle ilgili fikirlerin bir aksinden
ibarettir” diyor ve aym gériis Margoliouth® tarafindan da paylasildiktan
sonra ek olarak, “ancak beklenilen kurtaric: igin nigin m e h d i unva-
nmin alinmig oldugu hususu ¢oziimlenememis bir muammadar® goriigii
ile siiriiliiyorsa da, Avrupali miistesriklarm bu kanaatlerine katilmak
pek miimkiin goriillmemektedir; ¢iinkii Miisliimanlar arasmda, Yahudive
Hiristiyanlktaki gibi “beklenen bir kurtane:” fikri bulunmakla birlikte,
bu, “Mesih” ve “Mehdi”nin sahsinda ayr1 ayn roller yiiklenmis gibidir®'.

88 Bir inang esasi olmamasima ragmen, bu konularda stz etmemenin gereklilifine inanan-
lar da vardir, Meseli Said Nursi'ye gore, “Mesiil-i Islimiyyenin tabakit: vardir, Biri biirhin-
kat'i istese, differi bir zann-1 galibi ile iktifa eder. Oyle ise, esdisit iméniyyeden olmayan mesi-
il-i fer’iyye veya vukiita zamaniyyenin herbirinde bir iz'in- yakin ile bir biirhin-1 kat'i istenil-
mez. Belki yalmz reddetmemek ve teslimiyetle ilismemektedir.” Bk.: Sézler (Ankara 1957), 2/11.

89 Bk.: History of the Arabs, 248 (Térihu'l-Arab, 1/317). Ayrkrs.: Sa’d Muhammed
Hasan, el-Mehdiyyetu fi'l-lslim (Miar 1953), 49.

90 Bk.: “Mahdi”, ERE, 8/337.

91 Maamafih Dr.Ali el-Verdi, “Mehdi kelimesi, ashmda Tevrat'ta meveiid olan Mesih
kelimesinin Arapgasidir. Mesih, memsih demektir, Yani [lihin meshettifi kahraman kurtan-
eudur. Tevrat'ta Mesib'in anlam, hidayet, irsil ve Rabbani te'yid demektir. .. Tevrat'ta Isaya’-
nin seferini okuyan, onunla $ia arasmda garib bir benzerlik bulur.” (Bk.: Vusdsu’s-Seldtin, Bag-
dad 1954, s. 387), demek suretiyle, sanki Islim kiiltiirtindeki Mehdi ile birlikte Beklenen Mesih
inancim gormezlikten gelmekte ve adetd P. Hitti ve Margolicuth’a katithyormus intibami uyan-
dirmaktadar,
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Eger mesele, Kur'an’mn dogrudan degruya temas etmedigi ve fakat
Islam kiiltiiriinde oldukga renkli bir sekilde yagatilan “beklenen bir
kurtarier” fikrinin Yahudilik ve Hiristiyanhk’tan ge¢mis olmasi husu-
sunun ifadesi ise, yine de pek isabetli sayilmamak icabeder; ¢iinkii
“heklenen bir kurtarnier” fikri yalmz Yahudilik ve Haristiyanhizin degil,
hemen hiitiin dinler ve kiiltiirlerin sahip oldugu ve yagatug bir iimid
ve kurtulus idealidir”, Mutlak miistebid idarecilerin hiilkmii altinda ezi-
len kitleler, kendilerini karanhiklardan aydinlifa ¢ikaracak bir kurtan-
aiy1, yani “mehdi”yi daima beklemislerdir. Nitekim Hindliler, Brahma’-
mn tenasithiinde Visnu'nun viicuda gelisini® ve Hindalugun Budizme
hakim olacag ve insanlarn ruhlarinmn hiirriyetine erecekleri dénemi bek-
lerler™. Mogollar da. mezarma kurbanlar adanan Cengiz Han"in, oli-
miinden énce, Mogollar1 Cin’in esiret boyundurufundan kurtarmak
iizre, dilnyaya sekiz vc.ya dokuz yiizyil sonra tekrar dénecegini soyledi-
gine héali inanmaktadirlar®. Mecisilerde de, Bihafrid'in intikam igin
tekrar donecegi inanci vardir®, Daha sonraki devirlerde oldukga yaygm-
Jasan bu “mehdi’ fikri, biraz sonra da temus edilecegi fizre, ric “at
(dbniis) inamsi ile de karisir olmus ve “kurtarier” olarak yeni bir sahis
beklemek yerine, olen ve fakat 6lmedigine inamlan bir kimsenin yeniden
gelisi, doniisii seklinde anlasilmaya baglanmigtir.

M e h d i, kelime olarak, kendisine rehberlik edilen demektir. Ayrica
biitiin vollar ve istikametler Allah’dan geldigi i¢in, “mehdi”, kendisine
Allah tarafindan vol gisterilen méinasma gelir”. Kelime, 1slam kiiltii-
riinde, Kiyimetten énce gelmesi beklenen bir kisi anlaminda kullamima-
ya baslamadan dace, giinliik dildeki manasiyle, “dogru yolu takib eden
ve kendilerine yol gisterilen halifeler Eba Bekir, Omer, Osman ve AL
hakkinda kullamilmistir®®, Aynica bu kelimenin, miigriklere dogru yolu

* 92 Nitekim Seyh Sadik, rictat kenusunu ele abrken, gegmis milletlerin arasinda vuki
bulan geylerin bu Ummette de aynen olacajfina inanmamn zartretinden sbz eder ve Hz. Pey-
gamber'in su hadisini delil gosterir: “Onceki milletler arasinda olan syeler, bir atin ayaiiun di-
gerini veya bir yelek'in (okun arkasindaki tiiy) dtekini takib edigi gibi, bu Ummette de aynen
olacaktir,” Bk.: Seyh Sadik, Risdlets'l-Istikaddti'l-Imimiyye, 69. 2

93 Bk.: Goldziher, el-Akidetu ve's-Seriatu fi'l-Isldm (Misir, trz. 2.bs), 215; Sa’d Muham-
med Hasan, eol-Mehdiyyetu fi'l-lslim, 43-4.

94 Bk.: Goldziher, el-Akide, 215; Ma’sum Beg, Christ is come (Lahore 1969). 12: Sir W.
Hunter, The Indian Musulmans (London 1871). 118.

95 Bk.: Goldziher, el-Akide, 215; Sa’d M. Hasan, ol-Mehdivyetn fi'l-Islim, 43,

96 Bk.; Goldziher, el-Akide, 216.

97 Bk.: Ibn Manzur, Lisdnu'l-Arab, 15 [354: D.B. Maedonald, “Mehdi™, Islim Ans.
1/474.

98 Bk.: Ibn Manzur, Lisdnu'l-Arab, 15/354; 1bn Kesir, Kitdbu'n-Nihkiye, 1[24.
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gosterdigi, mii'minleri Allah’a kulluk etmege yonelttigi icin, Hz.Pey-
gamber hakkind« da kullanildigr bilinmektedir”. Hz. Ali'yi diger ii¢ halt-
feden ayiwrmak igin, ona “hddiyen mehdiyyen” (dogru yola gitiiren ve
kendisine rehberlik edilen) dendigi'® ve yine bu kelimenin, Hz. Hiiseyin
i,in, Kerbela’da sehid edilmesinden sonra, “el-Mehdi [bnu’l-Mehdi”
(Mehdi oglu Mehdi) seklinde’ ve nihayet Emevi halifelerinden Omer
Ibn Abdilaziz hakkinda da “miiceddidligi” igin bir isaret olarak kullaml-
dign bilinmektedir'®.

Dogrudan dogruya Kiyamet mehdisi ile alikali olmamakla bera-
ber, ona yakmn bir sekildeki kullanihs da Hz.Ali’'nin oglu Muhammed b.
el-Hanefiyye igin clmustur. Hz Hiiseyin’in Kerbela’da 61 /680 yilinda
Emevilerce sehid edilmesi, Miisliimanlar1 hakikaten ¢ok sarsmmis ve bir
“kurtanciya ihtiyag dcil hale gelmisti'”.” Halkin bu psikolojisinden
kendi ¢ikari adina faydalanmasim iyi bilen el-Muhtar b.Ebi Ubeyd es-
Sakafi, Muhammed b.cl-Hanefiyye’yi halifelik iddiasina tesvik etti ve
ona “el-Mehdi Ibnu’l-Vasi” (Vasi’nin oglu Mehdi) adm verdi. Gergi
Ibnu’l-Hanefiyye, kendisine zorla verilen bu unvam reddetmis ise de,
istemeyerek de olsa, kullamlmasina itiraz etmemistir'™, Daha sonra
oliimii, kurucusu olarak kabul edildigi Keysaniyye firkasmca inkér edil-
mis ve o, 6lmez olarak Radva dagina yerlestirilmek suretiyle oradan dé-
necegi zaman beklenir olmugtur. Béoylece Muhammed b. el-Hanefiyye,
daha sonraki Isni-aseriyye Siilerinin “gizli imami” gibi, “el- Mlehdiyyu’l-
Muntazar” (Beklenen Mehdi) héline gelmistir'®. Tabii bu durumda meh-
dilik fikrine r i ¢ © a t inamginm da sokulmus oldugu ve bilhassa $iilerce,
gizli imamlar: igin benimsendigi goriilmektedir.

Rie ©a t(rec‘a), bir insanin veya baz insanlarin éldiikten bir miid-
det sonra, bir defaya mahsus olmak iizre, bu diinyaya yeniden dénmesi
inancidir. Bu is, Kiyimetin kopugundan énce olacaktir.

99 Bk.: Kara Dévud, Isparta Halil Hamid Pasa Kitiiphanesi, No.218 /1, v.125 a: Mac-
donald, “Mehdi”, Islim Ans., T/475.

100 Bk.: Ibnu'l-Esir, Usdu'l-Gébe fi Ma‘rifeti’s-Sahabe (Masair 1280), 4 /31.

101 Bk.: Taberd, Térihu'r-Rusul, nsr. De Goeje (Leiden 1879-81), 2/546.

102 Bk.: Nufaym b.el-Hammid, el-Fiten, 53 a.

103 Bk.: Margoliouth, “On Mahdis and Mahdiism”, PBA { Proceedings of the British
Academy), London 1916, 7 /214,

104 Bk.: Ibm Sa‘d, et-Tabakiru'l- Kubra, 5 /94, 95, 101; Margoliouth, “On Mahdis and Mah-
diism", PBA, 7/214-5, “Mahdi”, ERE, 8/336; Macdonald, “Mchdi”, Islim Ans., 7/475.

105 Bk.: eg-Sehrestind, el-Milel ve’n-Nihal, 1 /147 v.d.; el-Bagdadi, Meshepler Arasindaki
Farklar, (el-Fark Beyne'l-Firak), Cev. E. Rubi Figlah (Ist. 1979): 39; Macdonald, “Mehdi"
Islim Ans.. 7]475; Donaldson, The Shi'ite Religion (London 1933), 227: Kamil Mustafa es-
Seybi, es-Slatu Beyne't-Tasavvnf ve't-Tegeyyu' (Kahire 1969), 111,
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Siiphe yok ki ric‘at, daha dnce de ifade edildigi gibi, gok eski ve
vaygm D ocetism inamsina baglanmaktadir ve tamamen bir Ya-
hudi ve Hiristiyan akidesidir. Nitekim Yahudilere gire peygamber Ilia
(Ilyas), goge yiikseltilmistir ve dhir zamanda hak ve adéletin savunu-
cusu olarak diinyaya geri gelecektir'®. Hiristiyanlara gére de “bu dokt-
rin, Isd-Mesih’in gektigi istirablar ve 6liimiiniin gergekte viki olmayip
sadece gize dyle goriinen bir hayal oldugunu igretirdi. Buna gire, onun
oliimiine diinyadaki gorevinin sona ermesi nazan ile bakilmah; fakat
muvakkat bir kesinti sayilmahdir. Onun bu hayili sehidlikten sonraki
durumu 6liim degil, bir gozden kaybolmadir. Yanda kesilen ddevini

tamamlamak ve zafere ulagmak onun riicd’una, yeniden zuhiruna bag-
b ... 1O ;

Gériliiyor ki her iki biiyiik dinde de, rie ‘ a t inamgsiyls ortaya
konmak istenen husus sudur: Her iki din mensuplar, inandiklan gahas-
larim 6liimlerini “muvakkat” kabul etmekte ve onlarin. ihir zamanda
diinyaya yeniden douerek kendilerini zuliim ve esaretten kurtarip za-
fere ve adélete kavusturacaklarina inanmakta ve bu inanci, saglam bir
“itmid” clarak devamh canh tutmaktadirlar. Esasen zuliimler, haksiz-
hklar, adéletsizlikler ve benzeri sikintilarla ezilen ve bunalan, siyisi ve
idari diizensizliklerle gaskina gevrilen ve sémiiriilen, ayrea tabiatin
ve hayaun bogucu baskilarina dayanacak ve onlara hikim olacak giice
ulasamayan kitleler, kurtulusu kendilerini karanhklardan aydmnhga,
sikintilardan huziira, haksizhklardan adalete kavusturacak bir “kur-
taricr”’nin hayali ile yasamay: gikar yol sayarlar. Artik onlar igin inan-
diklan sahis, ister dini ister siyasi olsun, bir fevkaladelik tasimakta ve
neticede diger insanlardan farkh birtakim vasiflara sahip olduguna ina-
mlmaktadir. Béyle olunca da, her canlimin mutlaka Allah’in “degismez
kanunlar”na tabi olduga hakikatine ragmen, inamlan sahsm 6liimiiniin
diger canhlannki gibi olacagina inamilamaz veya en azmmdan onun olii-
mii igin birtakim “esatiri” rivayetler zuhiir eder. Biitiin bunlarin haki-
katle hig alakasi yoktur; ama kitleler, bu inamsla, manevi bir ferahhik
duyarlar ve sikintilarmi, onun déniigii hakkindaki timidleriyle telafi
yoluna giderler. Ister kendileriyle ilgili olsun, ister kendi disindaki giin-
liik olaylar veya tabiat hadiseleri ile alakah bulunsun, olanlar arasinda
“sebep-netice’” miinasebetini kuramayan ve bu anlayisa ulagamayan

106 Bk.: Goldziher, é¢l-Akide ve'g-Seria, 215.
107 Bk.: Friedlander, Jewish-Arabic Studies, pp. 482-483’den Yasar Kutluay, Isldm ve
Yahudi Mezhepleri, 216, Ayr, krg,, A, Fornescue, “Docetiem’” ERE, 4/832-35,
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topluluklar i¢in bu, her zaman ve her yerde tezahiir eden degismez bir
vakiadur.

Nitekim Yahudilik, Hiristiyanhk ve diger topluluklarda goriilen
bu inams, son clarak “baz muglak Hiristiyan firkalan™ vasitasiyla Is-
lam topluluklarmda da yayilmis ve biylece onlar arasinda da gelisme
imkam bulmustur, Daha sonralar, baz Islam firkalarmea bir inang
esas derecesine yiikseltilen ric‘atm, Islim’m ilk devirlerinde “yaygin™
olmamakla heraber “fikir” olarak yasadifina sahid olmaktayiz.

Yahudilik, Hiristiyanhk ve $ii firkalanindaki gibi, “teknik” manada
olmamasina ragmen, sevilen ve sayilan bir biiyiigiin 6liimii karsisinda
duyulan biiyiik teessiir ve saskmbfn bir érnegine, Hz.Muhammed
(s.a.8.)in vefatinda rasthyoruz. Mesela Hz.Omer gibi seckin bir sahabi
dahi, onun vefat haberi yayihir-yayilmaz derin bir teessiire diiserek ve
telasa kapilarak, “Allah’a and olsun ki, Resilullah élmedi ve dlmez. O,
Misa b.imran’m kirk gece kaybolusu gibi kaybolmustur: sonra dénecek-
tir'®” diyebilmistir. Ancak Hz.Ebii Bekir. “(Ey Muhammed!) Siiphesiz
sen de dleceksin, onlar da dlecekler'™” dyetini okuduktan sonra, “Kim
Muhammed’e tapryorsa, bilsin ki o élmiistiir; kim Allah’a tapiyorsa, O
dlmez” deyince, Hz.Omer de Restilullah’n. vefatina inannus ve sézleri-
nin, derin teessiiriinden ileri geldigini soylemistir''’, Demekki Hz.Omer’in
bu sbzleri, benimseaen bir ric ‘ at inamsmin tezahiirleri degi), sidece
duyulan teessiir kargisinda, gegmis devirlerin o giin de yasamakta olan
“kiilt”iiniin miiphem bir ifadesi olarak gorillmeli ve kesinlikle, bu ina-
msin, Islam’daki ilk miimessili olarak degerlendirilmemelidir.

Ric‘atin, 1slam’a, sahsiyeti olduk¢a karanhk ve belki meghul bir
kimse olan Abdullah Ibn Sebe’ vasitasiyla sokuldugu riviyetleri hayli
yaygmdir, Bu riviyetlere gire o. oénce Hz.Peygamber’in ricfat edece-
gini ileri siirmiis ve demistir ki: “Gariptir; insanlar {sd’min dénecegine
inamyorlar da Muhammed (s.a.s.)’in dénecegini kabul etmiyorlar. Hal-

108 Ya*kibi, Tarih (Necef 1384), 2/105. Ibn Satd, aym riviyeti “Resilullah slmedi; ama
rihuyla, Mitsa'nun urie edisi gibi, uriic etmigtir™ geklinde verir. Bk.: et-Tabakdtu'l-Kubréa (Bey-
rut 1376), 2 /266. Restlullab’m vefan ile Miasa'mn inzivada kaldiin 40 giinliik yokluga arasi-
daki bu benzetme, Hz. lsa ile de yapilmgtir. Mslkres.: Ibn Sa'd, 2/270; el-Buhiri, Sahih,4/
194: (Allah onu tekrar ginderecektir); Ahmed Ibn Hanbel, el-Musned (Misic 1956), 3 [196; el-
Bagdidi, Mezhepler Arasindaki Farklar 18: (... onun dlmedigini ve Yiice Allah'in onu, Isi b.
Meryem'i Kendine yiiceltigi (ref*) gibi viikselttigini ileri siirdii): es-Sehrestéind, el-Milel vo'n-
Nihal (Kahire 1961), 1/23.

109 Zumer (39), 30.

110 Bk.: et-Taberi, Tarih, 1 /1815 v.d.; Sa'd Muhammed Hasan, el-Mehdiyvetu (i'l-1sldm,
36 v.d.
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buki Allah, ’Ey Muhammed! Kur’in'a uymay: sana farz kilan Allah,
seni, donecegin yere dondiirecektir. . """ buyurmaktadir Oyle ise Mu-
hammed (s.a.5.) déinmeye Isi’dan daha Jayiktir'
o, aym seyleri, daha sonra, muhtemelen sehid edilmesini miitedkib Hz. Ali
hakkinda da ileri siirmiis ve bitylece onun ric‘atine inananlar olmustur''*,

. Yine rivayetlere gire

Sii firkalan iginde ric © a t fikrini, “teknik™ manasi iginde biitii-
nityle isleyen ilk firka, el-Muhtar bh.Ebi Ubeyd es-Sakafi’ye uyan Key-
saniyye firkasidir. Bunlar, daha once de belirtildigi iizre, Hz.Ali’nin
oglu Muhammed b.el-Hanefiyye'nin éliimiinii kabul etmemisgler ve sag
olarak Radva dagina yerlestigini, “Beklenen Mehdi” (el-Mehdiyyu’l-
Muntazar ) sifanyla zuhiir edecegi giine kadar orada kalacagim siyle-
mek suretiyle ric*atine inanmislardr,

Maamafih rie “at, Islaim kiiltiriinde Ehl-i Siinnet tarafindan
kabul edilmemis ve siadece Sii firkalarinda revdae bulmustur. Mesela
Imémiyye’ye gore rie ©at haktir'* ve Allah, 8lenlerin bir kismim,
oldiikleri surette diinyaya geri dondirecek, onlardan bir firka yiiceltile-
cek, bir firka da algalulacak, bisylece hakhlarin hakhhklan, haksizlarin
da haksizhklart meydana ¢ikacak ve biitiin bunlar, Hz.Muhammed
(.s.a.8.)'in soyundan gelecek Me h d i 'nin zuhdru sirasinda olacaktir''®,
Imamiyye iginde, az sayida da olsa, ric‘ati, zuhiiru beklenen imammn za-
maninda, devletin, emirler ve nehiylerin Ehl-i Beyt’e riici edecefi sek-
linde yorumlayarak, dlenlerin ric‘atinin bulunmadiin yolunda anlayan-
lar da meveuttur!''®, : '

Ancak duram ne sekilde degerlendirilirse degerlendirilsin, $ia igin,
ricatile imamet arasmda ayrnlmaz bir bag vardir, ki buna
“M e h di” meselesi iizerinde dururken yeri geldikge temas edilecektir.

Kur’ina Kerim'de, Mesih gibi. Me h d i konusuna da hicbir
igarette bulunulmaz'’. Ustelik Sahihdn denilen Buhari (256 /870) ve

111 Kasas (28), 85.

112 Bk.: et-Taberi, Tarih, 1/2942. Ayr. bk.: Sa'd Muhammed Hasan, el-Mehdiyyetu [i'l-
Islim, 38-41: Ahmed Emin, Duhd’l-Islim (Beyrut, trz. 10.bs), 3/287, 246; Goldziher, el-Akide
ve's-Seria, 214-5,

113 Bk.: Ibn Kuteybe, ‘Uyiinu'l-Ahbdr (Kahire, Daru'l-Kutub bs., trz.), 2/149-150.

114 Bk.: Seyh Sadik, Risdlotul-1 ‘tikadati’l-Imdmiyye, 66,

115 Bk.: Seyh Mufid Muhammed b, Nu‘min, Evd'ilu'l-Makalit fi'l- Mesdhibi'l- Muhtardit
(Tebriz 1364), 89. Ayrkrs.: Muhammed Riza el-Muzaffer, Sia Inanglan, Cev., A.Golpmarh
(151.1978), 63 v.d.; Seyh Mufid, el- Fusidu'l-Muhtira (Necef, tre, 2, bs.), 1 /103,

116 Bk.: M. Riza el-Muzaffer, Sia Inanglari, 64.

117 Maamafih $ia, te'vil yoluyla Kur'an- Kerim'den “mehdi” ile alikah dyetler bulur.
Meseld onlara gire, Enbiya (21), 105, Had (11), 8, Suara (26), 4, Meéric (70), 1, Kasas (28), 5.
iyetleri hep “mehdi™den bahsedivormuscasima tefsir edilir. Bk.: es-Seybi, es-Sulatu Beyne't-Ta-
saveuf ve't-Tegeyyu', 108-9,
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Muslim (261 /874)'in hadis kitaplarmda “mehdi”den hi¢ sz edilmez.
Imam Azam Eba Hanife, el-Es’ari, el-Méturidi gibi ilk Siinni kelam
ilimlerinin de ondan séz ettikleri gorillmemektedir''®. Buna ragmen,
diger hadis kitaplarmda goriilen ve biitiinii itibariyle de olduk¢a ¢atisir
bir manzara arzeden bu konudaki hadislerin varh, “mehdi” inamsimn
Islam halk kiiltiirinde canh ve renkli bir sekilde yasatilmasma sebep
olmustur,

Bu konudaki hadisleri burada ayn ayn ele alip iizerinde durmak
niyetinde degiliz. Bu hadislerin miisterek ifadesine gore, Kivamet ala-
metlerinin belirdigi ve artik insanlarin iyice bozuldugu bir devrede, ken-
dine mahsus igaretlerle'”, H:.Peygamber’in ailesinden, ismi Hz.Pey-
gamber’in ismine, babasimin adi da Hz.Peygamber’in babasmmn adma
uyan (yani, Muhammed b.Abdullah)?” dini ayakta tutacak ve zultmle
kaplanmig diinyay: adaletle dolduracak bir mehdi, dogudan cikacaktir''.
Kiyametin diger alimetleri, Deccalin gikasi ve Isi’nin inisi hep Mehdi’-

122

den sonra olacaktir'*, O, Miislimanlarin imam olacak; Ts4 da onun ar-
kasinda namaz kilacaktir. Genis alinh, karga burunlu olan Mehdi. diin-
vada bes, yedi veya dokuz yil yasayarak Islam’a hikim olacaktir'®,

Hadisler, Mehdi’nin Kimligi hakkinda da aynhk gistermektedir.
Siniflandinldign takdirde:

a) Hasan b.AlLi'"*,
b) Hiiseyin b.Ali',

118 Ancak daha sonralan Mislimanlar arasinda “imémet” konusunda birtalam tartis-
malar ve oldukga farkh kanaatlar zuhiir etmeye baslaymen, Ehl-i Siinnet de meseleyi miinaka-
sa ederck bir disiplin altina almann zaruretine inanmg ve boylece de, Sia igin imamet konusu
ile yakin bain bulunan mehdi meselesi, sonraki devirlerin kelim ve akdid eserlerinde incelenir
olmugtur, Bu hususta bk.: Avni llhan, Mehdilik (lzmir 1976), 85 v.d.; Macdonald, “Mehdi”,
Islém Ans,, T/476.

119 Mehdi'nin gilasindaki alimetler hk.bk.: Nufaym b. el-Hamméd, el- Fiten, 75 0-76 b
el-Muttaki, el-Burkan fi Alamati Mehdiyyi Ahiri’s-Zamén, Bayezid Kth, Nu. 829, v.11 a-25 b.

120 Bk.: et-Tirmizi, Sehil, 9 (74-5; Eba Divud, Sunen, 2 /421-2; el-Hikim en-Nisibfiri,
el-Mustedrek, 4 [464; 1bn Hanbel, Musned, 1/84; Ibn Méce, Sunen, 1367-8; Nu‘aym b. el-Ham-
mid, el-Fiten, 52 b- 53 a; el-Muttaki, el-Burhdn, 8a-9b.

121 Bk.: lbn Hanbel, Musned, 1/99; Ebt Diavud, Sunen, 2 [421-2; el-Hikim en-Nisabii-
ri, el-Mustedrek, 4 [464.

122 Msl. krg.: Ibn Kesir, en-Nihdye, 25.

123 Bk.: Eba Divud, 2_;‘222; Tirmizi, 9/75; es-Ja‘rani, Muhtasar Teskireti'l-Kurtubi
(Kahire 1358), 147; cl-Hakim en-Nisibari, ol- Mustedrek, 4 /557-8; bn Kesir, en-Nihdye, 1/30;
el-Muttaki, el-Burhin, 10 h.

124 Bk.: Ebit Divud, 2 /422, 423-4; Nu‘aym b.el-Hamméd, el- Fiten, 53 b; 1bn Kesir, en-
Nihéye, 1/28,

125 Bk.: Nu‘aym b.cl-Hammid, el-Fiten, 53 a; el-Meclisi, Bihdru'l-Envdr, 53 [145 vd.
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¢) Abbas b.Abdilmuttalib ogullarmdan hiri'*,
d) Isa b.Meryem'?’, veya,

¢) Adi belirtilmemis ve fakat Islam’in zaferi igin ugrasan her iyi ve
dogru kisinin'** Mehdi oldugu yahut da olabilecegi anlasilmaktadir.

Gorildigi gibi, meveut haberlerden, bunlarm biitiiniiyle s a h i h
clduklarimi séyleyebilmek ve ihtiva ettikleri mitbalaga, tutarsizhk,
tarihi ve ictimai uygunsuzluk sebebiyle bunlarin dogrudan dogruya Hz.
Peygamber'den, bu sekilde séylendiklerini ifade edebilmek, bize gére,
fevkalade gii¢ olmaktadir'®. Kald: ki bu konudaki hadisler ve bunlarla
ilgili olaylar ve tarihi gelismeler incelendiginde, izellikle Hz.Osman’in
dldiiriilmesinden sonra ortaya gikan kansikhiklar, ictimai, ahliki ve diaf
tereddiitler, halk tabakalarini, kendilerini karanhklardan aydinhga ¢ika-
racak, karsilaglan zuliimlere, kétii yineticilerin zorbahklanna son verip
adéleti hakim kilacak bir “kurtarici”ya baglanmaya sevketmistir. Eldeki
riviyetlerden bu sonucu gikarmak ve insanlarmn, yasadign devir ve cog-
rafyanmin, itk ve gelenekleriniu 6zelliklerine gire, “mehdi edebiyatina”
veni birtakim eklemelerde bulunduklarm séylemek miimkiin olabil-
mektedir. Nitekim Ibn Haldun (808 /1405)’un, Mehdi konusundaki 24
degisik hadisi inceledikten sonra vardig sonug da bizi dogrulamakta-
dir'”, Ne var ki, alimler, bu hadislerin “sthhati” hakkinda siipheye
diigmiis olmalarima ragmen, bu konuda halka iesir edememisler ve “Bek-
lenen Mehdi” (el-Mehdiyyuw'l-Muntazar) veya “Séz Verilmis Mehdi”
(el-Mehdiyyu’l-Mev‘iid ) fikri, Siinni, $ii ve diger mezheplerin muhtelif
tabakalarinda pek renkli sekilde yasatilmstir.

M e k d iinanci, $ii akaidinin kilit taslarmdan biri durumundadar'’,
Hemen hemen biitiin dinler ve insanhiin malzemesi olan “mehdi” inan-
cmun, karsilagilan zuliimler, adaletsizlikler, sivasi ve ictimai kansikhk-
lar neticesinde bunalan halk/kitlelerinin “kurtaric: iimidi” olarak zuhir
ettigi yolundaki kanaatimiz, $ii firkalar icin daha da gecerlidir: giinkii
Hz.Ali ve Ehl-i Beyt adma yola eikan bu firkalar, Islim cemiyetinde

126 Bk.: Nufayvm b.el-Hammaid, el- Fiten, 53 a; el-Muttaki, el-Burhin, 10 a.

127 Bk.: Nu‘sym b.el-Hammid, el-Fiten, 53 a.

128 Bk.: Ibn Hanbel, Musned, 3/31.

129 Krs.: Sa‘d Muhammed Hasan, el-Mehdiyyetu Fi'l-Islim, 70; Muhsin Abdulbamid,
Islim’a Yénelen Yikicv Hareketler (Ankara 1973), 48 v.d.

laﬂ"!{rg.: Ibn Haldin, Mukeddime 2 /152-204. Ayr. krs.: Ismifl Hakk Izmirli, “Mehdi
Meselesi”, Sebiliirresad Mecmiiasi, X111 (30 Rebiyiilevvel 1332), Sa.285, .10 v.d.; Muhsin Ab-
dulhamid, Isidgm'a Yénelen Yikier Hareketler, 50-1,

131 Bk.: Goldziher, el-Akide ve's-Seria, 220.
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vuk bulan siyasi cekismelerden en fazla miiteessir olan kitlelerdi. Nite-
kim énce Hz.Ali'nin, sonra da Hz.Hiiseyin'in schid ediligleri, yalmz
Hz.Peygamber'in Ehl-i Beytine mensup olanlar ile onlara asin baghhk
gosterenleri degil, aym zamanda siyisi hilkimiyet ve idareyi elden kagir-
mis olan Hasim ogullarmi da ye’s ve iimitsizlife sevketmigti. Aynea
Umeyye ogullarimin, gergekten biiyiik olgiide sert, insafsiz, zuliim ve
ndﬁ]etsizli_k]‘er]f! delu idaresi, genis halk kitlelerinin memnuniyetsizligini
tahrik ve hatta devamh canh tutma hususunda kendilerine muhalif olan-
lara esash hizmet de etmisti. Zaten Umeyye ogullari, giinii-birlik zevkle-
rini tatminle mesgul olduklan, teb’alarma zulmettikleri ve insafla hare-
ket etmedikleri i¢in, kitlelerin kendilerinden iimid keserek kurtulus yol-
lar1 aradiklanm ve neticede de kendilerinin yikildigini, bizzat kendi
ileri gelenlerinin agzindan wer bir dille itiraf ederler'™,

Boylece daha bastan itibaren Emevilere karst olan ziimrelerden
Hz.Ali ile soyuna karsi girisilen giddet hareketlerini bahane edenler, ge-
nis halk kitlelerinin Eh1-i Beyt sevgisini istismar suretiyle'™
m e h d i inamgi kendi siyasi emel ve ¢ikarlar igin dini bir kalkan gibi
kullanmuslardir'*?, Nitekim hemen biitiin $ii firkalarmda bu durumu
teshit miimkiindiir; ¢iinkii varbklarnmn devami, bu inanemn miitema-
diyen canli tutulmasina bagh idi. Bu durum Emeviler zamaninda boyle
oldugu gibi, Abbasiler devrinde de aym tezahiirleri gostermisti; zira
Abbasiler de Sia’ya karsi en az Emeviler kadar insafsiz idiler. Boylece
daha Hz.Hiiseyin'in hunharca schddetini (61 /680) takib edea birkag
vil i¢inde filizleniveren mehdilik inanci, Abbasiler devrinde de
hararetle benimsenmistir. Bugiin de aym canhlik ve kuvvetle kabul edil-
mektedir.

Sii akaidinin kilit taslarindan biri olan mehdilik inanci, hemen
hemen her Sii firkasinda farkh tezihiitler gostermektedir. Ancak Zey-
dilik disinda, diger Sii firkalannda mehdilik, gizli imamlarm degismez
vasfi gibidir, Buna gére onlar, “gizli” olmalarina ragmen, “zahir”” imam-
larn biitéin rithi ve manevi vasiflarm tasimaktadirlar. Gizlilikleri bir
giin mutlaka son bulacak ve Ilahi indyetle ortaya gikacaklardir. Onlarin
zuhiiru, yalmzea diinyayr zulim ve haksizhklardan kurtarmukla kal-
mayacak, aym zamanda hiikiimdarlann ezdigi Al-i Beyt’i zafere
kavusturacaktir!™,

132 Bk.: el-Mesudi, Muriicu’s-Zeheb (Beyrut, Diaru’l-Endulus yay.), 3/218.
133 Bk.: Sa*d Muhammed Husan, el-Mehdivyetu fi'l-Tslam, 19.

134 Krs.: Hasan lbrihim Hasan, Téarihu'l-Islim (Kahire 1964), 1/335.

135 Bk.: Su'd Mubammed Husan, el-Mehdiyyetn fi'l-Islam, 81.



MESIH VE MEHDI INANCI UZERINE 205

“Mehdi”nin vasiflan ve zuhru da $ii farkalarma gore birtakim fark-
hibklar arzeder'’. Bu firkhhiklaran basinda, Mehdi’nin sahsiyeti gelir.
Buna gire her $ii firkasimin mehdisi ayn gahislardir; ama vasiflarindaki
ciiz't farkhhga ragmen hepsi de “ismet” sifatim hiiz, “husfisi bir ilim”
ile miicehhez “segilmis” varhklardir. Burada, bu firkalarm gériiglerini
ayn ayn ele almak yerine, “mehdilik” inanci bakimmdan ¢arpier farkh-
hklar arzeden anlayislara kisaca dokunmak isteriz. Bu arada Haz.Aliyi
veya imamlarim “ilahlastiran” Batmiyye, Guribiyye, Huldliyye ve ben-
zerleri gibi agin §ii firkalarm (Gulat), konumuz diginda kaldigim da be-
lirtelim.

Milel ve Nihal kitaplarma gire, $ia’mn Gulit’ arasinda Hz.Ali ve
imamlarin ilahbgim ileri siiven birgok firka olmugtur; amma Hz.Ali’nin
“mehdiligine” inanan ilk firka Sebeiyye'dir. Bu firkaya gire “Bekienen
Mehdi” (el-Mehdiyyu’l-Muntazar ), Ali’den baskas: degildir. O 6lmemis-
tir; gége rkmustir; diinyaya yeniden inecek ve diigmanlanndan imikam
alacaktir'”’,

islam téarihinde, agik-segik olarak bir sahsin mehdiligini ileri sinen
ilk isim el-Muhtir b.Ebi Ubeyd es-Sakafi (67 /687)'dir. Kurdugu Key
saniyye veya bagka bir isimle Muhtiriyye firkasina gore, Hz.Ali’nin
oglu Muhammed b.el-Hanefiyye (81 /700), “Beklenen Mehdi”dir'*.

Mehdi inancin tam manastyle bir inang esas: olarak yerlegtigi ve
akéidinin buna gére sekillendigi yegéne $ii firkas: Imamiyye veya Is-
niiageriyye’dir. Ancak Imamiyye’nin, “mehdi” inancim onikinei imamda
sabitlestirisine kadar muhtelif safhalar gegirdigi ve Onikinci imamdan
énce birgok imama “Mehdi” goziiyle bakildig hususu da vériddir. Me-
seld bamlarima gire “Beklenen Mehdi”, Imamiyye™nin besinci imami olan
Muhammed el-Bakir (114 /732)'dar'*,

Navisiyye ise, “Beklenen Mehdi”nin, olmedigine inandan altmer
imam Cifer es-Sadik (148 /765) olduguna inanir'®.

136 Bu hususta bk.: es-Suyiti, el-*Urfu'l-Verdi fi-Ahbiri’l-Mehdi, Konya Yasuf Aga
Ktb. No. 312 /1; el-Ukayli, en-Necmu's-Sakib fi Beydni Hurici'l-Mehdi, Konya Yasuf Afa Kth.
No.312/7; Avni llhan, Mehdilik, 45 v.d.

137 Bk.: el-Bagdadi, Meshepler Arasindaki Farklar, 212-3; es-Sehrestini, ol-Milel ve'n-
Nihal, 1/174; el-Es‘ari, Makalitu'l-Islamiyyin (Wiesbaden 1963), 15.

138 Bk.: el-Bagdadi, Meshepler Arasindaki Farklar, 39; es-Sehrestani, el-Milel ve'n-Ni-
hal, 1/150; el-Eyari, Makalatu'l-Islimiyyin, 19; en-Nevbahti, Frraku's-Sia (Necef 1355), 27;
Ebii Halef el-Kummi, Kitdbu'l-Makaldt ve'l-Firak (Tahran 1963), 26-7.

139 Bk.: el-Bagdadl, Meshepler Arasindaki Farklar, 56; eg-Jehrestiini, el-Miledl ve'n-Ni-
hal, 1/165.

140 Bk.: el-Bajdidi, Meshepler Aresindaki Farklar, 57; eg-Jehrestini, el-Milel ve'n-NNi-
hal, 1/166; el-Es'ari, Makaltu'l-Isldmiyyin, 25. /
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Imémiyye arasinda, belli bir galis tdyin etmeksizin “Mehdi” bek-
leyen yegine firka eg-Jumeytryye’dir. Bu firka mensuplan, Imam: Ca-
fer’in 6liimiine inanarak énce ofla Muhammed b.Cafer’in, sonra da onun
ogullarmin imametini kabul etmisler ve “Beklenen Mehdi”, onun ogul-
larmdun biri olacaktir, demislerdir'®'.

Miiseviyye ise, Imamiyye’nin yediner imami Masi el-Kazim’in l-
medigine ve “Beklenen Mehdi” olduguna inanmis ve demislerdir ki:
“0, er-Regid’in (Harun er-Regid) evine girmis; ama oradan gikmams-
ur. Biz onun imdmetini bekliyor ve 8liimiinden siiphe ediyoruz. Bu viiz-
den kesin bir delil olmadikga, onun éliimiine hitkmetmeyiz'*,”

$ii firkalan arasmda, “Mehdi”nin Hz.Hiiseyin soyundan degil de
Hz.Hasan soyundan gelecefini soyleyenler de vardir. Meseli Muham-
mediyye’ye gire Mehdi, Muhammed (en-Nefsu’z-Zekiyye) bh.Abdillah
b.el-Hasan b.el-Hasan b.Ali b.Ebi Télib’dir. O ne élmiis, ne de ildiiriil-
miigtiir. Zuhir edecegi zamana kadar Necd dolaylarnndaki Hacir dagn-
dadir. Ustelik onun adi ile babasimn adi, hadiste bildirildigi iizre, Hz.
Peygamber ile babasmin adina da uymaktadir'®,

Sit firkalarndan Isnd-aseriyye veya Imamiyye’nin Kat‘iyye (Kit*-
1yye) kolu, onbirinci imam el-Hasan el-Askeri dihil, snceki biitiin imam-
larin hepsinin limiine kesinlikle inamir. Bunlara gire sidece onikinei,
aym zamanda son imam, “Beklenen Mehdi”dir. Hicri 255 veya 256
(M.869-870) yilinda dogmus; 260 /873 yilinda da babasi el-Hasan el
Askeri’nin vefat: iizerine gizlenmistir, Imémiyye’nin agik¢a adim an-
maktan kagmdig' onikinei imam Mubammed el-Mehdi’nin 260 /873
yilmdan 328 /940 yihna kadarki gizlenigine Gaybet-i Su gr i den-
mistir. Bu kiigiik gizlilik déneminde, onunla Imimiyye $ias1 arasindaki
irtibath Niivvib-1 Erba‘a veya Siifera-i Erba‘a
denen dort sefir saglamigtir'®, Bu tarihten sonra baglayan ve giiniimiize

141 Bk.: el-Bagdadi, Meshepler Arasindaki Farklar, 57; es-Schrestini, el-Milel ve'n-Ni-
hal, 1/167; el-Estari, Makalitw'l-Tslimiyyin, 27.

142 Bk.: el-Bagdddi, Meshepler Arasindaki Furklar, 58; es-Sehrestiind, el-Milel ve'n-Ni-
hal, 1/167-8; en-Nevbahti, Firaku's-Sia, 68; Ebi Halef el-Kummi, Kitibu'l-Makalds, 81-2.

143 Bk.: el-Bagdadi, Meshepler Arasindaki Farklar, 53-4, 218; el-Es'arl, Makaldtu'l-
Islamiyyin, 24-5. $ii firkalanndaki mehdiler igin bk.: en-Nevhahti, £ wraku’s-Sin, ces.ver.; Sa‘d
Muhammed Hasan, el-Mehdiyyetu (i'l-Istim, 81 v.d.

144 Onlara gére Cenab-1 Allah onu 1zhiir edip onun vasitasiyla zuliimle dolmus yeryiiziint
adiletle dolduruneaya kadar adin anmak helal degildir. Ayrica Onikinei Imamdan, sefirlerince
getirilen tevkiylerde de admin amlmasi yasaklanmustir, Bk.: el-Kuleyni, Usiilu'l-Kafi (Tahran
1381), 1/173; el-Meclisi, Bihdru'l-Envar, 51/31-4.

145 Sefirler ve vazifeleri hk. bk.: E. Ruhi Figlal, Cafimizdaki Irikadi Islim Meshepleri
(Istanbul 1980), 112 v.d.
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kadar devam eden déneme Gaybet-i Kiibra (Biyik Gizlilik)
denir. Artik bu dénemde o, tamamen gizlidir; ama sagdir. Imamiyye,
daha dnce sbziinii ettigimiz hadislerde belirtilen alimetlere yeni birtakim
unsurlar daha ekler'* ve onlara gire bu alimetler tamamlaninca, Mehdi,
yalan, haksizlik, dinsizlik gib hertiirlii menfi cereyanlann hitkiim  siir-
diifii; riigvet, fiz, zind, hirsizlik, adam 6ldiirme gibi biitiin haramlann
helal sayildigi; namaz, zekit, orug gibi dini emirlerin terkedildigi; iyiligi
emir ve kotiiliigi yasaklamanm kalktifs; zulmiin ve adéletsizigin yayil-
difp; mi'minlerin tutunacaklar dallann koptugu; Kur'an ve Islim’m
sidece isimlerinin kaldifn ve siire gibi bozuk bir zamanda ortaya gika-
cak ve yeryiiziinii veniden adiletle dolduracakur. Ancak ondan duce,
“mehdilik” davés: giiden birgok kisi ikacak ve halki aldatacak, Rama-
zau aymda herkesi dehsete diigiizecek bir ses onu bildirecek, ayn ayda
giinesle ay arka arkaya tutulacak ve sonra “Mehdi” zuhfir edecektir.
Bedir savasma katilanlarn adedince 313 kigi ona Kébe’'de bey ‘at edecek
ve onlan biitiin mii’winler takib edecek, Mesih inecek ve namazda ona
uyacak, Deccal oldiirecek, neticede Islim biitiiniiyle dleme yayilacak-
uir. Bu bir inang esasidir,

_ Gériiliiyorki Imamiyye de, diger Sii firkalarda oldugu gibi, “Bek-
lenen Mehdi”’nin Glmedigi ve sag oldufu inancindadir. Esasen bu husus,
mehdilige inanan ziimreleria hemen hemen pek gogunda rastlanan bir
durumdur.

Sia icinde, mehdilik gériigleri bakimindan dikkati ¢eken iki firka
Zeydiyye ile Ismailiyye’dir.

Me hdilik, HzHiiseyin'in torunn Zeyb b.Ali (122-740)’ye vya- -
larin mezhebi olan Zeydilik’te 6zel bir mina tagir. Herseyden evvel Zey-
dilik, mehdiligi imdmetin sart1 olarax goriir; ¢iinkii onlara gére imam
Imamiyye inamsin aksine tayin veya nas yoluyla degil, zulmiin kaldi-
rilmas1 ve adéletin yerlestirilmesi i¢in kih¢la davette bulunan kimsedir.
Biylece Imamiyye, adaleti tesis edecek imammn, m e h d i sifatiyta kaya-
metten dneeki bir zamanda zuhir edecegine inamirken, Zeydiyye gelmesi
beklenen bir imam degil, degrudan dogruya keadine davetle ayaklana-
cak bir mehdi-imami kabul etmektedir, yuni onlarn, “diger Siilerin
birgiin kiligla ortaya ¢ikacagimi bekledikleri cinsden bir mehdiye ihti-
yaglar olmamistir'”.”” Maamafih Milel ve Nihal miielliflerine gire, Zey-

146 Mesels el-Meclist, Bihdru'l-Envdr'mn 51-53, ciltlerinde, Mehdi'nin zuhiir alimetleri
ile ilgili riviyetleri nzun uzadiya ele alr.
147 Bk.: es-Seybi, es-Silatu Beyne't-Tasavvuf ve't-Teseyyut, 170-1, ayr. bk, 228.
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diligin bir kolu olan Céarfidiyye’nin bazi mensuplan, diger Sii fokalan
gibi, 6lmedigine inamlan birini “Mehdi” olarak beklemektedirler. Bun-
lar, “en-Nefsu'z-Zekiyye” lakab ile tamman Muhammed b. Abdillah
b.el-Hasan b.el-Hasan b.Ali b.Ebi Talib (143 /762)’in ne dldigiini ne de
oldiiriildiiginG kabul ederler, Onlara gore Muhammed en-Nefsu'z-Ze-
kiyye, “Beklenen Mehdi”dir'*. Maamafih bizzat en-Nefsu’z-Zekiyye,
saghionda kendi “mehdiligine” inanmig olmah ki, yamlarnda kendisi
icin “Mehdi” lakabim kullandifa goriilmektedir'*. Bu arada en-Nefsu’z-
Zekiyye'nin “mehdilifine”, Mugiriyye gibi Gulat’tan olan baz $ii fir-
kalari ile Muhammediyye gibi bir Imimiyye firkas: da inanmaktadic'™,
Cériudiyye firkasimn diger bazy mensuplarinin da, bagka isimleri “mehdi”
olarak bekledikleri bilinmektedir'*!. Ancak Cartidiyye istisna edilecek
olursa, Zeydiyye'nin “Beklenen Mehdi” veya “Gizli Lnam” fikrine karsi
oldugu kesmdir'™,

Miifrit bir Sii mezhebi olan Isméiliyye, Imamiyye’nin altnct imam
Céfer es-Sadik (148 /765)'m dliimiinden sonra ortaya ¢ikmistir ve vedinei
imam olarak onun biiyiik oglu Ismail (158 /774)i tammaktadirlar'®’,
Onlar, bugiin, “mehdilik”ten, Zeydiyye'nin veya Imamiyye’nin anladig
sekilde zulmiin kihgla ortadan kaldinlmas: ve adiletin yayilmas: anlay:-
sim kastetmemekte; kihgla ikoame yerine batini bir anlayisla dinin 1s-
lah1 ve yenilenmesi fikrini benimsemektedirler'™,

Sii ziimreler, devrin siyasi sartlan icib1 agir tazyik alunda bulun-
duklan icin, faaliyetlerinde gizlilige azimi élgiide ridyet etmislerdir,
Bilhassa dogunun eski dinleri ve yeni-Eflatuncu felsefeden derlenmis
fikirleri ile Islamiyet’ten tamamen uzak ve hattd ona fevkalide zararh
menfi ve miifrit bir inams olan Batiniyye'nin sevk ve idéire ettigi Ismai-
liyye, kurulusundan sonraki ilk birbuguk asir kadar gizli kalmstir. Bu
zaman zarfinda, d & i ’ler vasitasiyla fikirlerini yaymaya gayret goster-
miglerdir. Ortaya attiklari, zuliim ve istibdadla delu ditnyay: adalet ve
dogrulukla dolduracak bir “mehdi”nin gelecegi fikri, bilhassa iddreden

148 Bk.: el-Bagdadi, Meshepler Araswndaki Farklar, 33; el-Eg‘ari, Makalaru'l-Islamiyyin,
66 v.d.; es-Sehrestini, el-Milel ve'n-Nihal, 1[157 v.d.; en-Nevbahti, Firaku'y-Sia, 21.

149 Bk.: el-Mesttidi, Muriicu's-Zehob, 3/204; Avni Ilhan, Mehdilik, 63.

150 Bk.: el-Bagdadi, Meshepler Arasindaki Farklar, 53-4, 218; el-Eg‘ari, Makaldtu'l-
Islamiyyin, 23-5; es-Sehrestini, el-Milel ve'n-Nihal, 1/176.

151 Bk.: el-Bagdadi, Meshepler Arasindaki Farklar, 33-4.

152 Krs. Ahmed Emin, Duhd'l-Islam, 3/243; Goldziher, el-Akide ve's-Seria, 211.

153 ImAmiyye'yve gore Ismail, babas Cifer es-Sidik'm safhfinda, 145/762 yilnda 8l-
miigtiir. Bk.: Mustafa Galib, Térihu'd-Da‘veti’l-Ismailiyye (Beyrut 1965), 137, 144,

154 Krs.: eg-Seybi, es-Silatu Beyne't-Tasaveuf ve't-Tegeyyus, 228,
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memnun olmayan ve iktisidi buhrandan en fazla miiteessir olan isci
simfindan sayilan gittikge artan muhalif ziimieleri kendilerine kazan-
mada hayli faydah neticeler hasil etmigtir. Oyle ki, Bahreyn daileri, bir
ara, Bahreyn'de iktidan ele gegirerek Karmati devletini kurmak basar-
aim da elde etmislerdir'®®. Daha sonra déiler yeterince kuvvetlendikle-
rine- fikirlerinin kitlelerde mikes bulduguna ve dolayisiyle, artik “Meh-
di’nin ortaya gtkma zamammmn geldigine inandiklari igin, 297 /909 yilm-
da “gizli imam” olarak gériilen Ubeydullah, saklandig yerden gikam-
larak “el-Mehdi” unvamyla halife yapild: ve boylece Isméililer, Fatmmi
Devleti adiyla amlacak bir devlet kurmus oldular. Bu devletin 597 [1171
yihinda Selihaddin Eyytbi'nin zaferi ile ortadan kaldirilmasindan son-
ra, Ismaililerdeki “mehdi” inanei, kismen “géib imam” anlayisia do-
niismiis olmakia birlikte, esas itibariyle Ismiili ziimrelerin baslarnda
bulunan imamm kudsiyetine olan agin inangla, ihtilalei fikirierden uzak-
lasma temayiilil igine girmistir, denebilir. Boylece “gdib imam”m biitiin
selahiyetlerine sihip olan ve su anda basta bulunan “hiiccet”, kihg¢la
zulmii kaldinp adaleti getirecek bir “mehdi” degil, dini 1stih eden ve
yenileyen ménevi bir énderdir; ve neticede {smaililerde, Iméamiyyece
anlasildifp manada bir “intizar” fikri meveut degildir'*.

Batinilikten kaynaklanan miifrit $ii firkalarmdaa biri olan Nusay-
riyye’'de ise, “mehdilige” daha degizik bir méana kazandinlmistir, Mez-
hebin kurucusu Muhammed b.Nusayr en-Nemiri (270 /883), Imamiyye
Siasimn onbirinci imam el-Hasan el-Askeri (260 /873)'nin “bib™ oldu-
gunu ileri siirmiig ve onun vefitiyla da oglu Muhammed b.el-Hasan’m
mehdiligini kabul etmigtir'®’. Béylece o, Imémiyye’nin “sefir” veya
“nitvab” dedigi onikinei gaib imamle irtibat kuran sahislan yerine ken-
dini ikaame etmekte ve bu giriisiiyle de son devirlerin, Siilikten dojgan
Babilik firkasma zemin hazirlamis olmaktadie'®.

Nitekim Babilik, Iimamiyve Siasi iginde tesekkiil eden Seyhilik adh
bir tarikatin mahslidir. Kisacu Seyhilik, Sii-imamiyye’nin onikinei
imammm kaybindan sonra baglayan Gaybet-i Sugr a (Kiigiik

155 Karmatiler hk. bk.; Muhammed Hammadi, Karmatilerin Igyiisii, Gev., 1. Hatib Er-
zen, Ankara 1948; Sibit Sinan, Tarihu Ahbdri'l-Kardmita, Ngr. Suheyl Zekkir, Beyrut 1971;
Arif Tamir, el-Kardmita, Beyrut, tzr.; M. Serefeddin, “Karamita ve Sinan Residiiddin, Dd-
riilfiinéin llahiyat Fakiiltesi Mec., (Ist. 1928), Sa.7, s.26-80.

156 Bu hususta bk.: Sami Nasib Makarem, The Doctrine of the Ismailis, London 19723
Seyyed Hossein Nasr, Ideals and Realities of Islam (London 1966), 147-172.

157 Bk.: LMassignon, “Nusayriler", Islim Ans., 9/368; Ahmet Turan, Les Nusayris
de Turquie dans la Region d’Hatay (Doctorat de ITLe eyele, Paris 1973), 21

158 Nusayrilik hk. bk.: E. Ruhi Figlah, Cafimizdaki Itikadi Islam Meshepleri, 143 v.d.
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Gizlilik) devrinden (260-328 /873-940) sonraki G aybet-i Kiibra
(Biiyiik Gizlilik) déneminde, Siilerin “Hiiccetullah” olarak girdiikleri
imamlarmm ménevi niirunu aksettirecek veya onunla irtibat kuracak
bir “kimil sii”nin varhf esasma dayamr. Bu iddia ile ortaya gikarak
Seyhiligi kuran Seyh Ahmed el-Ahsai (1241 /1826), Hz. Muhammed’in
hakikatinin kendinden énceki peygamberlerde kismen belirdigini; sonra
bizzat kendisinde (Hz.Muhammed) ve oniki imamda apagik bir tarzda
tecelli ettigini; ancak bu hakikatin bin yil gizli kaldiktan sonra simdi
kendisinde ve kendisinden sonra da miiridi Seyyid Kazim Resti (1260 /
1844)’de ortaya eikufnm siylemistir, Ona gire bu is Allah’m peygam-
berlerinde, onlardan sonra imamlarda ve nihayet kendisinde en biiyiik
tecellisi oldugundan, hepsi de aym bir varliim ayn tezihiirlerinden bas-
ka bir sey degildirler. Kisaca bu hakikat, kendilerinde zuhiir eden Al-
lah’trr; giinkii Allah, ancak imamlarm tavassutu ile anlasilabilir ve on-
lara kars1 giinah islemek Allah’a kars: giinah islemektir. Onlar, Allah’in
herseyden miinezzeh olan varhgnmn bilgisi ile malam olan geylerin bilgi-
sine agilan “bab” (kapi)lardir. Onlardan sonra bu bilgi ve hakikatm mer-
kezi ise, “kamil-sii” olan Ahmed el-Ahsai ile Kazim Resti’dir'®.

Iste Babiligin kurucusu Mirza Ali Muhammed, bir Sii tarikatinin
mensuba olup, aym zamanda Kazim Regti’nin énde gelen miiridlerinden-
di. Nitekim Seyhiler, Kizim Resti’aia @liimiinden sonra, “kimil sii™
anlayisia uygun olarak, yerine bir halef aramaya baslamuslardi, Mirza
Ali Muhammed de bundan istifade ederek ortaya ¢kt

0, mademki Kizim Resti kamil gif olarak G a ybet-i Kiibra-
dan sonra vaad edilen “mehdi”nin zuhir vaktinin geldigini; artik oaun
“bab”min agilacaggm ve onua aramizda yasamakta oldugunu, bu alem-
den ayrildiktan sonra ortaya gikacagim soylemistir; iste o “bib” benim,
demistir, Boylece o, ne Seyh Ahmed ve ne de Kazim Resti’nin kullan-
madign “bab™ adim kendisine tahsisle, kendisinin “Beklenen Mehdi”ye
agilan “kapr” (bab) oldugunu ileri siirmiistiir.

Burada Mirza Ali Muhammed, Yahudilik ve Hiristiyanhktaki,
“Bin Yal” (Millenium) inamsimun Miislimanhga yaasiyan seklinden
hareket etmistir.* Miislimanhkta da, Hicretin Onuncu yiizyillinm,
yaai bininci ythnm tamamlamp ikinci binin basladifn siralarda, “Ne-
bi kabrinde bin yil kalmayacaktir” seklinde bir séze dayanarak

159 Seyhiler hk. bk.: Cl. Huart, “Seyhilex”, Islim Ans., 11 [479-481; C. Browne, “Bab-
Babis”, Encyc. of Religion apd Ethics (ERE ')» 2/300 v.d.; Muhsin Abdulhamid, Tslim'a Yéne-
len Yikics Hareketler (Bibilik ve Bahailigin lgyiizii), Cev., M.S, Yeprem-H.Giileg (Ank. 1972),
55-66. -

*Buna gore iki ¢ag vardir, Yaradihstan itibaren alts bin il gegecek, sonra yedinei
binin basinda “Mesih gafi™ baglayacaktir, Bu konuda bk : A. B,, “Millenium™, jewish
Encye., 8{593; J. A, Macculoch® “Eschatology”, ERE, 5/373.91; H. A., “Millenium"
Encye, Britannica, 15/495-97; Kitab-: Mukaddes, Vahiy, 20/4-7,
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“mehdi” fikrinio canlandifn goriilmektedir. *Ancak Mirza Ali Mubam-
med, bin yil inamsindan miithem iddiasim, Resiilullah (s.a.s.)'in Hicre-
tine degil de, bagh oldugu $ii-imamiyye’nin Seyhilik tarikatinm onikinci
imam anlayisina dayar. Soyle ki, $ii-Imdmiyye’nin onikinci imam,
260 /873 yilinda kaybolmustur. Onun kaybmndan soura 328 /940 yilma
kadar Gaybet-i Sugri devri siirmis ve bu miiddet zarfinda
onikinei imam, kendi niiblerine, yani sefirlerine gizilkmiis ve onlar ir-
gid etmistir, 328 /940 yilinda son sefirin 6liimii ile hakikaten tam bir giz-
lilik, Gaybet-i Kiibra donemi basglamig ve béylece onikinci
imama, yani “Mehdi”ye agilan kapt kapatilmigtar, Iste bu kapmum agl-
mas1, onun kaybmdan bin y1l sonra olacaktir ki, bu da 1260 Hicri eder.
Nitekim Mirza Ali Muhammed de 1260 /1844 yihnda, kendisinin “bab”
olduunu iddia etmistir'®. Ashnda b a b, gelmesi beklenen ve geligi
yakm olan daha Gnemli birinin haberciligi demektir. “Biiyiik Zuhtr”
bu beklenenden once gelen Mirza Ali Muhammed, baglangigta ortaya
attifn ve “mehdi”ye agilan bib oldugu yolundaki iddiasinda bir adim
daha atarak, kendisinin “Beklenen Mehdi” oldugunu ileri siirmiigtiir.
0, bunuula da yetinmemis, “Allah, daha énceden Muhammed’i gonder-
mis oldugu gibi, simdi de beni géndermistir” diyerek peygamberligini
ortaya atmus ve eseri el-Beydn'm, Kur'an-1 Kerim’den daha iistiin ol-
dugunu iddia etmigtir'®.

Mirza Ali Muhammed’in bu iddialari, Oniigiincii Hicri (m.19) asirda,
Iran sahbgmmn koyu diktas: altinda perisan olan ve zulme ugrayan genis
halk kitlelerinde, beklenen alikayr dofurdu; giinkii halk, kendilerini
selimete gikaracak bir kurtarici beklemekte idi. Maamafih Mirza Ali’nin
iddialar, Seyhilik tarikatina bagh céhil halk tabakalannda tutunabil-
mis olmasina ve iistelik emperyalist emellerine gok uygun geldigi igin
Ingilizlerin biiyitk destefini kazanabilmis olmasmna ragmen, Azerbey-
can’daki alimlerce kiifriine fetva verilmis, muhtelif yerlerde hapse atil-
mis ve nihayet Tebiiz’de 27 Saban 1266 /8 Temmuz 1850°de kursuna dizi-
lerek oldiiriilmiistiir. Daha sonra cesedinin veya kemiklerinin, yerine
gegen Bahdullah’in emriyle Akkd’ya nakledildigi riviyet edilmekte-

dir’®,

* «Bin yil” inamg hakkinda Islim'in gériisiiniin gok dzlid bir hillisas igin bk, :
Celaleddin es-Suydti (911/1505), el-Kesfu fi-Mucdveseti hasihi’l-Ummeti’l-Elfe, Ali b, Hu-
simeddin el-Muttaki (957/1567)'nin ol-Burhin (V' Alamati Mehdiyyi Ahiri'a-Zamin adh
eseri iginde (v, 1b-9b), Bayezid Umimi Ktb, Nu. 829.

160 Bk.: C. Browne, “Bab-Babis”, ERE, 2 [300; M.Abdulbamid, Islim’a Yénelen Yuac
Harcketler, 73; Goldziher, ol-Akide ve's-Seria fi'l-Islim, 2715 N. {izgiica, Bahai Dini (Ankara
1067), 7-8.

161 Bk.: M. Abdulhamid, Isldm’'a Yénelen Yikwes Hareketler, 75-6, 115 v.d., 155 v.d.

162 Blk.: Cl. Huart, “Bab”, lslim Ans., 2 [164; Bahéiligin Birinei Yiisyids, Ingilizeeden
cev.Meedi Tnan (lst.1948), 25. :
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Onceleri Subh-i Ezel Yahyd Niiri’ye tdbi olan Mirza Hiiseyin Ali,
stirgiin edildigi (1864) Edirne’de, kendisine “Bahaullah” adim takarak
“Bab™in gelecegini soyledigi “Men Yuzhiruhuilah” (Allah’in Ortaya
Cikaracag Kimse), baska bir ifade ile “Beklenen Gergek Mehdi” oldu-
ganu ileri siirmiistiir. Maamafih Mirza Hiiseyin Ali, sonralan bu iddias:-
na yeni birtakim unsurlar daha ekleyerek, Mehdiligini, yeni bir din kuru-
culufuna kadar gétiirmiistiir.

Sia ve Siadan etkilenen firkalar disinda, mehdiligin inang konusu
yapildifa ve dogrudan dogruya bir merkez fikir kilndiin yegine mez-
heb, son devrin “nev-zuhfir” mezheplerinden Kadiyanilik’tir. Daha once
mesihlik konusundaki goriislerini aksettirdigimiz Kadiyanilik i¢in meh-
dilik, mesihlifin aynlmaz bir pargasidir. Nitekim Gulam Ahmed, me-
sihlik iddiss ile beraber mehdiligini de ortaya atarken, “giiniimiiz insa-
nmin kalbinde Kur’dn’m yer tutmasi, ancak hususi olarak segilmis te-
miz bir adamm aracib, hislerin yenilenmesi ve insanlarn Rabbinden
ruhun iiflenmesiyle olur. Bunu yapacak da Alemlerin Rabbj vasitasiyla
hidayet olunan Mchdi’dir...” demekte'®® ve arkasinda mehdiligini ilin
edip, Mehdi olarak vazifesinin Allah’in birlifini semivi alimetlerle yeni-
den kurmak olduguau séylemektedir'®, Ayrica o, Mesih ile Mehdi’nin
iki ayn kigi degil, tek kisi, yani kendisi oldugunu belirttikten sonra'®,
gerek Sia gerek Ehl-i Siinnet’in kabul ettigi, Mehdi’nin Hz Fatima’mn
soyundan gelecefine dair hadisleri, uydurma olduklar: gerckgesiyle red-
deder',

Maamafih “mehdi” hakkindaki hadisler arasinda, bu mezhebin
iizerinde en ¢ok durdugu hadis, “fsa’dan baska Mehdi yoktur'?” seklin-
de olamdir. Onlara gire, mademki Hz.Isa’nin 6ldiiga ve ikinei defa diin-
yaya gelecek kimsenin mesihlifi yani Gulam Ahmed’in mesihligi Isa
b.Meryem adiyla isbat edilmistir, o halde Gulam, kesinlikle Mehd{’dir.
Ustelik Buhdri ve Muslim gibi meshur hadis kitaplarmda, Mehdi’den
soz edilmeyip, dhir zamanda yalmzea Hz.Isa’'nin gelecei séylenmistir.
Bu da Gulam’m mehdilifinin kesin delili saymalidir'®,

163 Bk.: Gulam Ahmed, Suru’l-Hildfe (Amritsar 1312 [1894), 37-8, Ayr. krs.: G.Ahmed,
Jesus in India, 17-8.

164 Bk.: Gulam Ahmed, Jehad and the British Government=-Suppl. V. Ayr. krg.: G. Ahmed,
The Will (Rahwah, trz.), 27. 2

165 Bk.: Gulam Ahmed, Hakikatu'l-Mehdi (Kadiyan 1899), 20,

166 Bk.: G.Ahmed, The Kashfu'l-Ghita, 11. Ayr. blk.: Hakikatu'l-Mehdi, 17-8: Strru'l-
Hilife, 45, 48, 56; My Attitude Towards the British Government or the Refutation of an Imcorrect
Statement (Lahore 1895), 3.

167 Bk.: Nu'aym b. el-Hammaid, el-Fiten, 53 a; el-Hakim en-Nisdbiri, el-Mustedrek,
4 [441-2, L
168 Bk.: Gulam Ahmed, Sirru’l-Hilife, 40, Sefinetu Nah, 10.



MESIH VE MEHDI INANCI UZERINE 213

Diger taraftan “mehdi”nin qkisi igin, hadislerde belirtilen biitiia
sartlar tamamlanmg gibidir. Ona gére, “zaman, Mehdi’nin alagm» ge-
rekli kiiyordu. Allah’a and olsun ki, Hind'deki fesadin bir henzerini,
baska bir iilkede gérmiiyoruz. . .'®”; “fitne gogald, giigliikler artti, diin-
ya tiirlii bid’atlerle doldu, siinnet ve Kur’an terkedildi, sehvetler kalplers
sarda, iyilikler silindi. . . hadiste sbylenen her gey oldu... Allah da bun-
larin diizeltilmesi igin beni secti'™,”” Mehdi’'nin ¢ikisindaki diger alamet-
lerden “Ye'ctic ve Me'cic, zamammizdaki Rus ve Britanya milletleri
ile onlarm dostlaridir. Deccal da bunlarm misyenerleridir'”.” Giinegin
batidan dogusu, Islim in Bat’da dofus ve yayihsim ifade etmektedir'™.
Yerin sarstlmas ile giines ve ay tutulmas ise, 1894 Ramazan aymda ol-
mus ve boylece Gulam’m gahsmda “Mehdi”nin gergekligine igaret™
tamamlanmistir'”, Ancak Mehdi’uin kihgla ortaya qkap adaleti tesis
seklindeki vasfi, Gulam Ahmed tarafindan siddetle reddedilmektedir.
Ona gire, “Hz.Peygamber'in ilk benzeri olan Mfsa’mn mesihi Isa nasil
sulhsever idiyse, Hz.Peygamber’in mesihi olan Ahmed de, [si’nm ben-
zeri olarak sulhla hareket edecektii'™.” fslam’t kiligla yayacak ve ada-
leti tesis edecek yaygm “mehdi” fikrine karsi, Gulam’m bu tarzda hare-
ket ediginin, siiphe yokki en gok, o siralarda Hindistan’a olan hakim olan
Ingiliz Hitkimeti’nin memnuniyetini celbetmis olacafim1 uzun uzun
belirtmeye hicet yok samriz.

Goriliiyorki me hdilik, Islim diinyasinda oldukga genis akis-
ler uyandiwmigtir. Islam tarihi, burada sddece goriigleri ve tezahiirleri
bakimindan céilib-i dikkat buldugumuz i¢in mehdilik anlayislarim nak-
lettigimiz firkalar ve bilhassa $ii firkalan diginda, neredeyse sayilama-
yacak kadar ¢ok mehdi iddiacilariyla doludur. Nitekim Yemeulilerin
bekledigi Kahtani kurtaniat'™, Emevilerin iktidardan diigiisleri ile bir-
likte hikimiyeti ve iktidan geri getirecegine inamlan Sufyini Mehdi'™,

169 Bk.: Swrru'l-Hilife, 45.

170 Bk.: Hakikatu'l-Mehdi, 15-7.

171 Bk.: Gulam Ahmed, Ayinei Kemdldt-n Islim, (Labor, trz., 1. bs: 1893), 374, My
Aunitude Towards the British Government, 6-8.

172 Bk.: Nezir Ahmed, ol-Kavlu's-Sarih, 92 v.d.; Muhammed Ali, The Ahmadiyyah Mo-
vement, 246.

173 Bk.: Gulam Ahmed, Swru'l-Hildfe, 55, Seiinetu Nihe 10,

174 Bk.: Gulam Ahmed, Swre'l-Hildfe, 513 Muhammed Ali, The Ahmadiyyah Movement,
13, 81-2; Quazi Abdullah, The Crying Need of the Age Fulfilled (London, trz), 12.

175 Bk.: es-Sa‘rinl, Muhtasar Teskireti'l-Kurtubi; 147-8; Van Vloten, es-Siyddetu'l-Ara-
biyye, 121.

176 Bk.: et-Taberi, Téarihu'r-Rusul, 3/1320; Philippe Hitti, History of the Arabs, 286
(Arapen tre.: Tarihu'l-Arab, 1/357-8): Van Vleten, es-Sividetu'l-Arabiyye, 120-1,
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Hind Mehdisi Cavaparlu Seyyid Muhammed (910 /1504), Magrib Mehdisi
Abdullah b.Timert (524 /1130), son devirlerin Sudan Mehdisi Muham-
med Ahmed (1303 /1885), Somali Mehdisi Muhammed b.Abdillah Has-
san (1339 /1920), Amerikah Zenci Miislimanlarin Mehdisi Eliah Mu-
hammed ve daha niceleri'”, cemiyetin huzursuz ve karnisik giinlerinde,
hep hadislerin golgesine sifonarak ya kendilerine tevecciih saglayip si-
viasi qikar, yahut da bilhassa son devirlerdeki Mehdi iddiacilarinda goriil-
diifzii gibi, somiirgeei Hiristiyan devletlerin Islim memleketleri iizerin-
deki artan niiftzlarim kirmak igin ortaya eitkmislar'™, veya tam tersine
onlara yaranmak maksadiyla yeni tip mehdilikler icad etmislerdir'™.

Netice itibariyle Mehdi konusundaki haberlerin kaynain ihtida etmis
Yahudi ve Hiristiyan ravilerdir dense de'®, hadislerden bir kismma bagh
kalmp “Mehdi*” iimmete, insanlarn aynhga diistiigii, din ve ahlik cihe-
tinden zaafa ugradign devirlerde yol gosterip onlar aydinlatan herkese
verilen bir isimdir'' gériigiine afrhk verilse de, Kiyametten énce gele-
cek bir m e hd i fikri biitiin canhhfnyla ayakta durmaktadir. Ancak
Siiler icin bir inan¢ konusu olan “Mehdi”, Siinni-lslim diinyasinda
usil-i din’ dahil bir akide olarak yerlesememis olmasina ragmen,
renkli ve canh siisleriyle birtakim miceraalarm, diinyevi ve siyisi emel
sahiplerinin ve giresiz kitlelerin alaka merkezi olmus ve olmaktadir.

177 Islim tarihindeki mehdiler hk. bk.: Sa*d Muhammed Hasan, el-Mehdiyyetu fi'l-1s-
lim, 81-273; Margoliouth, “Mahdi”, ERE, 8 /336 v.d., “On Mahdis and Mahdiism™, PBA, 214~
233; Tevfik Ahmed el-Bekri, Muhammed Ahmed el-Mehdi (Kahire 1944), 5 v.d.; T.P. Hughes,
“Mahdi", A Dictionary of Islam (London 1896), 305; Goldziher, el-Akide ve's-Seria fi'l-Isldm,
216, 271; Macdonald, “Mehdi”, Islim Ans. 7[474-9; J. Darmesteter, Le Mahdi-Depuis les Ori-
gines de I'Islam jusqu'a nos jours, Paris 1885; Muhammed Ali, The Akmadiyyah Movement, 310,

178 Krs.: Goldziher, el-Akide ve's-Seria fi'l-Islim, 219.

179 Babilik ve Kidiyinilik omegindeki gibi.

180 Krg.: Van Vioten, es-Siyvidetw’l- Arabiyye, 112-3; Muhsin Abdulhamid, fslim'a Yi-
nelen Yiukier Harckerler, 47-8, 53.

181 Krg.: Tbn Hanbel, Musned, 3/37; lzmirli Tsmail Hakks, “Mehdi Meselesi”, Sebiliir
regad Mec. NIT1 (30 Rebiyiilevvel 1332), Say1. 285; Muhsin Abdulhamid, Islim’a Yénelen Yi-
ke Hareketler, 52. Nitekim biiyiik Tiirk hikiyecilerinden Omer Seyfeddin de, 1912 Balkan Sa-
vasi'ndan sonra yazdipn “Mehdi” hikiyesinde, bir hocanin agzndan Kut'ana Kerim'deki®. . .
Her milletin bir yol gistericisi vardur™ (Ra'd, 7) dyetini esas olarak, “avam o tek ve hayili Meh-
diyi beklerken biz, Tiirk, Arap, Fars ve diger Islim miitefekkivleri kendi hadilerimizi, hakiki
mehdileri beklemeliyiz. . ." demek suretiyle, Mehdi'nin insanlara, milletlere kurtanaihk vapan-
lar oldugunu helirtiv. Bk.: Nokta, Ner. Serif Hulsi (Istanbul 1956), s, 16-21.
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E. TOFTBEK Cev.: Dog. Dr. Ethem Ruhi FIGLALI

(Bu kisa Diirzi ilmihéli, Glasgow Universitesi Profesorlerinden W.B.
Stevenson’un eline gegmistir. Muhtemelen XTIX. yiizyiln sonlarma dog-
ru, iizerinde tereddiitler uyandirabilecek bir Arapga ile yazilmugtir. An-
cak yaz giizeldir. Bir iki ehemmiyetsiz nokta, Islam Ansiklopedisindeki
“Diirzi” maddesinde verilen bilgilerle uyusmamaktadir.)

“Bu, Diirzileria baslangicindaa giniimiize kadarki inanglan ile
gizli bilgilerini ihtiva eden bir vesikadir. Soru-cevap seklinde tertib olun-
mustur.” ;

L
Ll

S.: Sen bir Diirzi misin ?

C.: Rabbimiz el-Hikim'in (Takdir ve sen& ona olsun!) indyetivle,
evel. g .

S.: Diwrzi kime denir? veya (muhtemelen kastedilen) ed-Derezi
kimdi?

C.: Ahd’i yazan ve Rabbimiz Hahk’a hizmet edendi.
S.: Senin iizerine diisen nedir?

C.: Hakikati ikrar: el-Hakim’e ibadet: ve yedi vasiyete (vasiya)
diyanma,

S.: Muvahhid bir Diirzi oldugunu nasil bilirsin ?
C.: Helali yeyip, haram terketmekle.
S.: Neler helal, neler haramdir?

C.: Helal olan seyler, alimlerin (ukkal) ve kioyhilerin (cuhhél) mal-
]andtr’. Haram olanlar da vililer ve miirtedlerin servetidir.

S.: Rabbimiz el-Hikim’in zuhiiru nasil ve ne zaman olmustur ?

* The Muslim World, XLIV (1954), pp. 38-42.
1 Bu, mutlaka, alimler ve kyliller mal ve miilk sihibi olabilirler, demek olmahdir,
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C.: Hicretin 400, yihnda (m.1010).

S.: O nasil zuhir etti ve kendisinin Muhammed’in tohumu oldu-
gunu nasil siyledi, ki boylece ulithiyetini saklamis oldu? Ve ulihiyetini
saklayismin sebebi ne idi?

C.: Giinkii ona tapanlar azd1 ve onu sevenler de ok degildi.
S.: O ne zaman zuhir etti ve uldhiyetini ne zaman izhar etti?
C.: Hicretin 408, yilinda (m. 1017).

S.: Uldhiyetini, agiga varmak suretiyle kag senede verlesiirdi?

C.: Bastan-sona seckiz sene: dokuzuncu senede kendini gizledi, giin-
kit bu yil gizlenme yili idi. Sonra o, onuncu ve onbirinei yillarnn basinda
zuhdr etti; sonra onikinei yilda kendini sakladi. Artik kiydmet giiniine
kadar yeni bir zuhir olmayacaktir.

S.: Bu kiyamet giinii nedir?

C.: Kayamet giinii, onun beden kalibi iginde zuhir edecegi ve yer-
yiiziine kibe ve giddetle hiikmedecefi giindiir.

S.: O ne zaman olacaktir?
C.: Bu, bilinmeyen bir istir; lakin alametleri giosterilecektir,

S.: Alametler nelerdir?

C.: Tahtlarmdan indirilen krallar ile Miisliimanlara galib gelen Hi-
ristiyanlar gordiigiin zaman. Iste bunlar alimetlerdir.

S.: Kiyamet hangi ayda olacaktir?

C.: Cumada veya Receb aylannda clacaktir,
S.: Onun, farkh ziimreler ve firkalar idaresi nasil olacaktir?

C.: Kilig ve sidderle onlaia iistiin gelecek ve onlarmn hepsini de
mahvedecektir.

S.: Onlarnm imhasmdan sonra ne olacaktir?

C.: Silsile kaidelerine gire ikinei bir hikimiyet devri onlan geri ge-
tirecek ve sonra o, onlarin arasinda dilt!diﬁ;iuce hiikiim siirecektir.

S.: Onlarm arasinda hiikiim siirerken onlar nasil o'acaklaidir ?

C.: Onlar dirt béliik olacaklardu: Hiristiyanlar, Yahudiler, miir-
tedler ve muvahhidler.

S.: Daha kiigiik gruplarin durumu nedir?
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C.: Nusayriyye ve Mutavile, Hiristiyanlarla beraberdir; ayrica
Yahudiler, Miislimanlar ve miirtedler ile Rabbimiz el-Hikim’in (hamd
ona olsun!) dinini benimseyenlerdir.

S.: 0, muvahhidlere nasil davranacaktir?

C.: Onlara Hilkiimet, Kralhk, Hikimiyet, Servet, altin ye gilmiis
vereceklir ve onlar, bu diinyada prensler pasalar ve sultanlar gibi kala-
caklardir.

S.: Sorugturma yapan birinin huzurunda. neden Kur’anin disin-
daki biitiin kitaplar reddolunmalidir?

C.: Bil ki biz, 1slam imanna dayanmak zorundayiz. Biylece Mu-
hammed’in kitibini ikrar ederiz. Bu sebepten, bu iste, bizim i¢in bir sa-
dakatsizlik soz konusu degildir. Ve cenaze merasimleri. baska seye de-
gil, yalmizea bu itimida (yani bu inanca) uygun olarak yapihr. Gergekien
mezhebin safhif bunu taleb etmektedir,

S.: Hiristivanlarin cesaretleri ve sayilan bakimindan bébiirlendik-
leri gehidler hakkinda biz ne deriz?

C.: Biz deriz ki, Hamza. onlar bhiitiin tarihi doldursalar bhile, onlan
ne bulmaya ne de yakina getirmege ugrasacaktr.

S.: Eger bize, kendi dinlerinin, alimetlere uygun olarak saglam ve
Hamza’nin sozlerine gore daha gigli ve edebi oldugunu siylerlerse,
onlara ne gibi bir cevap verecegiz?

C.: Hani nerede o biitiin hareketlerin ilk safhasindaki kitaplar,
micizeler, deliller ve icmaa ulasmakta gisterilen bhasan ki, boylece biz,
Muvahhidlerin Efendisi olarak Hamza ve digerleri hakkinda bir isirete
sihip olabilelim. Onun i¢in, sanki Hamza ve ashabmm sbzlerinden siiphe
ediyormugsunuz gibi, bu neviden yakisiksiz sézleri toplayarak bir kifir
olmamaya dikkat edin. Dolayvisiyle kendinizi diisiiniin ve Hiristiyanlarin
bihiirlendikleri biitiin dogru delilleri tasfiye edin ve onlarn sizden uzak tu-
tun.

S.: Hamza b. Ali’den (Selam ona olsun!) sadir olan tavrin serefini
nastl taminz?

C.: Bizzat kendi sehiadetinden. O, Tdrif ve Ta’lim vesikasmdu der
ki: “Ben, Rabbin ve onun yolunun bid’atlerini heldl giriiyorim, Onun
emrini biliyorum, Ben, siwitim, vahyolunan kitibim ve dimdik duran
Ev'im, Ben gogiislere nefes verenim, Ben, tiyin olanmug énderim, Ben,
infiyetin kaynagiymm; seriatleri ilgd ve iptal edenim, Ben, diinyalan yok
ediciyim, Ben, sihitlerin iptaliyim, Ben, kalplere diisen yakier atesim,”
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S.: Diirzi'nin ve alimin ima ettigi din nedir?

C.: O, biitiin hakimiyet ve ziimrelerin mkﬁndlr, giinkii Ikazlar ve
Tedbirler vesikasinda séylendigi gibi, biz ona inaninz; onlar ise inan-
mazlar.

S.: Herhangi bir ferd, Rabbimizin dinini tamr, ona inamr ve Tev-
hid dinine hidiyet olunur da, biylece ona uygun olarak hareket ederse,
bu kimse i¢in kurtulus siz konusu mudur?

C.: Siiphesiz hayir, ¢iinkii kapr ve arkasindan da davet kapanmis-
tir. O kimse, dldiifii zaman, mensubu oldugu eski mezhebi ve diniue av-
det eder.

S.: Biitiin infanfhifn nefisleri ne zaman yaratilmistar?

C.: Akhn, yani Hamza b.Ali’nin yaratilmasindan sonra yaratilmig-
lardir. Sonra onun nirundan biitiin ruhlar yaraulmis ve bastan basa
biitiin devirler boyunca artmaksizin veya azalmaksizin belli say1 ile sir-
landinlmaslardir,

S.: Tevhid dininin kadinlara da ihsén edilmesi ciiiz midir?

C.: Evet; giinkii Ahd onlar i¢in yazilmistir ve onlar, Kadinlar Ahid-
namesi'nde zikredildigi gibi, el-Hikim’in déavetlerine inkiyid ederler.
Ahidnime’de, aym durum kizlar icin de 86z konusudur.

S.: Biz yeri ve gogii yaratan Rabbe ibadet ederiz, diyen mezhepler
hakkinda ne dersin ?

C.: Onlar béoyle soyleseter de dogru degildir; ciinkii mirifetsiz iba-
det sahih olmaz. Rabbin bizzat el-Hakim oldugunu bilmeksizin, boyle
birsey siylerlerse, ibadetleri bosuna_du’.

S.: Tariflerden hangisi, dinimizin iizerine 'hina edildigi Rabbin
(Sena ona olsun) hikmetini taveif eder?

C.: Bunun tavsifi iig kathdu‘-: Buunlar Hamza, Ismail ve Bahdeddin’-
dir.

S.: Alem ka¢ pargaya boliinmiigtiir?

C.: Bes parcaya. Bunlarm ikisi, tabii ilimler kismim ihtivé eder; iki
kisim biitiin dinleri i¢ine alir ve en genis, saf ve biliinmez oldugu séyle-
nen besineisi de Diirzi dinidir. Bu da Rabbimizin kulunun hikmeti olan
Hamza dir.

S.: Kendisini gordiigiimiiz ve yolda karsilagtifimiz zaman, kendisi-
nin bizden biri oldugunu siéyleyen Muvahhid Kardesimizi nasil tanimz?
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C.: Onunla karsilasip konustuktan ve selamlastiktan sonra, ona de-
riz ki: “Sizin memleketinizde Halile agacr yetigtiren ¢iftgiler var midir 2”7
0, “Evet, o mii’'minlerin kalplerinde yetistirilir” derse, ona vasiflan
hakkmnda soru sosaniz. Eger cevaplandinrsa, ne ala: degilse o bir yaban-
cachr,

S.: (Bes) Hudid nedir?

C.: el-Hakim'in bes nebisi (hudid =vezir) sunlardir: Hamza, Is-
miil, Muhammed el-Kelim, Ebi'l-Hayr ve Bahieddin.

S.: Diirziler arasindaki “céhil” i¢in herhangi bir kurtulus veya el-
Héakim tarafindan herhongi bir tesviye var mdir? Oular “cehilet™ ha-
linde mi éleceklerdir ?

C.: Siiphesiz ki hayw; fakat onlar, Rabbimizin huziirunda daima
ve's ve iimitsizlik halinde olacaklardir.

S.: Hudidun basi nedir?
C.: Hamaza bh.Ali'dir.
S.: Sirdt-1 Mustakim nedir?

C.: Hamza b.Ali’dir. O, hakikat: ikaame edendir, zamamu sihibidir,
0, akildir, varhk oneesidir, serefli peygamberdir. O, biitiin sebeplerin
sebebidir.

S.: Gift, yani Kadim ve Ezeli kimlerdir?

C.: Kadim Hamza'dir; Ezeli de kardesi Ismail’dir.

S.: Hikmet ehli kimlerdir?? '

C.: Ug nezir sunlardir: Yuhanna, Markos ve Matta.

S.: Senelerin devri kagtir?

C.: 21 sene: herbir devir yedi yildir.

S.: Onlarm ikiz ne idi?

C.: Gergek Isa’nmin bekaasimi vaaz ederlerdi.

S.: Onlar el-Héikim'i nasil selamladilar ve huzuruna girdiler?

C.: Ona goyle dediler: “Selamlar Rabbimiz; sana selam olsun. Sen,

selama en layik olansim ve senin tebligin huzur diyandir, ey izzet ve seref
sahibi Rabbimiz (Takdis ve sena sana olsun!)”

S.: Esirgeyici kimdir?

2 Efer “hikmet™ geklinde okunursa.
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C.: Bahaeddin’dir; ona Ali b.Ahmed es-Sifi de denir.
S.: Bes miidebbir bikire kimlerdir?

C.: Onlar, varh@ olusa gagiran Emirlerdir.

S.: Bes aptal bakire kimlerdir?

C.: Onlar, seriatin emirleridir.

S.: Dogrulugun (tevhid) harfleri nelerdir ve kag tanedir?

C.: Onlarn sayisi 164%ir;. saf ve kinlmig (?) olan tebligi teskil
ederier. Onlar, Rabbimiz el-Héikim’in nebileridir.

S.: Sahteligin (ilhad) harfleri nelerdir ve sayilar1 nedir?

C.: Sayis1 26’dir ve onlar, Seytan’m, onun gocuklan ve dostlarmin
alametleridir ve onlar. Muhammed, ve onlara inananlarn “imam™ olan
Ali. Mutavile ve onun oniki torunudur.

S.: Eski zamanda, yani Hamza’nm zamammn dismda arastinilma-
mig ve inzal olunmamag ii¢ emir nedir?

C.: Mesiet. Irade ve Kelam’dir. Onlar, Isi devrinde Yuhanna,
Markos ve Matta’dir. Mikdar, Da’un b.Bese ve Yerid el-Anadi’dir. Ve
Hamza devrinde ise, Isméail, Muhammed el-Kelam ve Bahéeddin’dir.

S.: Rabbimizin semersiz esege binisinin ménas: nedir ?

C.: Esek, kelamn ilin1; ona binme, geriatin imhi ve ilgasidir. Bu-
nu tasdik hususunda Kur’an der ki: “. .. Seslerin en imansizi’ egeklerin
sesidir.*” Ki bunlar da, saf seriati getiren peygamberlerdir.

S.: Rabbimizin siyah yiinden elbise giyiginin ménasi nedir?

C.: Kendisinden sonra Muvahhidierin ibadeti ile gelen sevgiyi isiret
igin, Bu, iiziintil icin giyinmedir.

S.: Misir’da bilginin eméaet edildigi Piramit denen binalar nedir?
C.: Onlar, Rabbimizin irddesinin hikmetiyle diktigi piramitlerdir.
S.: Ondaki hikmet nedir?

C.: 0, Rabbimizin ukkélden (?) aldig: delillerin ve ahdin maksad
igindir. Baylece o, onlari, orada tasvir etmistir ve ikinei gelig giiniine
kadar orada muhafaza edeceltir.

3 Risilede yanhs olarak “ekfere” (em iminsiz) yamlmigtir; halbuki dyet “enkere” (en
¢irkin) seklindedir. -
4 Lokman Sdresi (31), 19,



HALIFE en-NASIR’'m FUTUVVETE GIRist
VE BiR FUTUVVET BUYRULTUSU

Dog. Dr. ismet KAYAOGLU

Burada ele aldigimmiz konu, daha énce dagimk bir durumda olan
fiitiivvet hareketi ve yasayisimin ne zaman ve kim tarafindan benimse-
nerek, tabir caizse, bir doktrin haline getirilmesidir.

Once fityan ve sifiler arasimda yasiyan fiitiivvet ahlik ve kurallarn
uzun siire hir sisteme bagh olmadan siire geldi.

Uzun siire, Halifeligi korumasim bagaran Nésir lidinillah (577-620 /
1181-1223) ilk kez Fiitiivveti orgiitlendirip bir diizene sokmustur.

XIIIL. yiizyildan sonra Anadolu’da ¢Ahilik’ diye biiinen kurum,
futiivvetin iyi ahlak ilkeleri ve tiirk konuk severliinin birlesmesiyle
meydana gikmstir. Iyi ahlik, konuk severlik ve sanat1 i¢inde tasiyan
Ahilik, Tiirkler vasirasiyla Kinm ve Balkanlara degin yayildu.

Abbasi halifesi en-Nésir'm, fiitiivveti bir diizene sokup kendi gahs1
etrafinda toplamaktan amac Islam dinini savunan biitiin cereyanlar:
ve diigiince akimlarmi kendi bayrag altinda toplamak idi. Biraz sonra
tekrar deginecegimiz gibi heniiz 578 /1182 yilinda, Bagdad fiitiivvetinin
biuyiik seyhi Abdiileabbar tarafindan bu ise bagladi®. O zaman fiitiivvet
¢esitli sekillerde halk arasmda yaygindi. Belli bash bes grup sayilabili-
yordu. Halife en-Néasir basit ve sade bir fiitiivvet iiyesi olmak istemedi.
Diger alanlarda oldugu gibi, bu alanda da Bagdad fiitiivvetini birlestir-
mek, diizene koymak ve ona bir gergeve kazandirmak igin ¢abisti Bunun
igin yoneticilerin din topluluklarimin; asker ve idarecilerin bir sosyal egi-
tim ve bir beraberlik unsuru, dinamigi haline gelmesini istedi’.

Tasavvuftan renk almis ve kendi dismda bir takim kural ve ddetle-
rin bulundugu durumda, geriatla uzlagan haliyle olan akideleri de kabul
etti. Bundan sonra, biitiin Degunun hitkimdarlarnm, fiitiivvete girmeye
¢agrds. Biitiin Islam diinyasim boylece fiitiivvetde birlegtirdi. Aristok-
ratlarin da ilgisini ¢ekmek igin bir takim oyunlar ortaya q:lkarch (Orne-
gin bir tiir spor olan bunduk atm: gibi)®
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fbn Bibi vasitasiyla, Anadelu’ds sarayda fiitiivvetin bulundugunu
ogreniyoruz. Vakia, Anadolu Selguklular: Sultam lzzeddin Keyka-
vus I. (1211-1220) istegi iizerine, Halife Nasir’dan 611 /1214 yilinda
fiitiivvet giysisini (libasim) almistir. Bu sultanmm halefi olan Aldad-
din Keykubad 1 (616-634/1219-1236) Haulife en-Néasirin din isle-
rinde rehberi, biiyiik seyh, Ebu Hafs Omer Es-Suhreverdi’yi Kouya’da
elci vlarak karsilamis ve fiitiivveti, gerekli tireni yaparak kabul et-
migtir®,

Bu olay, fiititvvetin Anadelu’da benimsenip yayilmasina katkida
bulunduguna inanmak yerindedir. Ama saray fiitiivvetinin, daha sorra
Ahiligin gelismesinde tek sebep oldugunu gormemek gerekir®.

Fakat, Halife Fiititvvete ue zaman girdi, cuu ne zamaa diizenledi ?
Simdiye degin bu konuda, kronolejik yénden birbirine kars: iki kaynak
kullamldi, Biri, muahhar Katip (}elebi’nm (1609-1658), 578 /1182 -
83 olarak belirledigi en-Nasir'm fiitiivvete girigi ile ilgili notu, digeri
bircok vekayinimede intikal ettirilen ve bundan 20-30 yil sonrasim
gosteren fiitiivvetle ilgili belgelerdir. Bu aradaki zaman farki, Osmanh
poligraft Katib Celebi’nin verdigi bilginin kronolojik degeri iizerinde
siiphe yaratir, Bununla birlikte su anlasihr ki en-Nasie'm fiitiivvete giri-
si, saltanatimin baslangicmmda oldu. Bu tarih en gec 583 /1187 vih olur.
Seyh Abdulcabbar adh bir sofinin énderliginde fiitiivvete ilk admm-
ni atnstir,

En-Nasir Lidinillah'n fiitiivvete girisi ile ilgili olarak Zahabi’nin
*Tarihu’l Islim’ adh eserinde 583 yih olaylar 1anlatihrken ilgi gekici
gu not geger: “Abduleabbar b, Yusuf b, Silih, fiitdvvetin seyhi ve
reisi, onun taciun incisi ve sancagmm tagiyieis1 idi. Mirdvvet ve
asabiyyette emsali yoktu. Kendisini ruhunu yiiceltmeye ve babalia
(ububiyye ?) hasretti. Allah’a ibadet etmek igin, segtifi ve yaptirdiin
hir yere ¢ekildi. Halife en-Nasir, onu ¢agirtty, kendisine tabi oldu ve on-
dan libas giydi. Sonra Abdulcabbar hacea gitti, orada 6ldii. . .77

Fakat Halife en-Nasirin basit bir dyelikten gkarak fiativvete
diizen ve aksiyon vermesi, fityanm bagima gegmesi ne zaman baglad?
Bu konuda Mir'at uz-Zaman’'da bir nota rastlanmaktadir. Burada. Hali-
fenin posta giivercinlerinin idaresini teslim ettigi, fityan'm bagkam
Yusuf Al-Ugdb’dan séz edilmekiedir. O halde Halife, eserde gegeu
590 /1193 yahinda Bagdad’da fityan'mn doggrudan dogruya bagkam degildi.
Adr gegen kigi 599 /1202 Ramazan ve 603 yili mayisinda Bagdad’da
yine fityan’in reisi olarak bilinmektedir. Bu sonuucu tarihte, hatta Seyk

L]
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Abdulcabbar’m oflu olacak bir kigi ile birlikte Melik al-Adil’'e Ha-
lifenin fiitiivvet salvanri takdim igin Sam’a giderler.

Gériiliiyor ki, en-Nasir Lidinillah tarafindan gesitli hiikiimdarlara
gonderilen salvarlarin, hediyelerin yollams tarihleri, en-Nasir'n eski
firtiivveti kaldinp yerine yenisini diizenleyerek koydugu tarih olarak bi-
linen, Ibn As-Sa¢i’nin verdigi 604 /1207 tarihinden dnce yapilmistur.

604 /1207 yahindan sonra en-Nisir, yalmz Bagdad fityammnn kiblesi
degil, bu sifatiyla, biitiin Islaim Abbési fleminin gbziinde dnder olmustur®,

en-Nésir Lidinillah’m 0604 /1207 tarihinde bir fiitiivvet iiyesinin
oldiiriilmesi iizerme yaymladif buyrualtu, fiitiivvet toplulugunun diizeni
ve uyulmasi gereken kurallam bize 6@etmektedir. Daha énce Paul
Kahle tarafindan arapga metin ve almanca gevirisi ile yaymlanan bu
- buyrultuyu agafiya ahyoruz’. Bu mensur (buyrultu) metni Ibn As-
sd‘i'nin al-Cami’ al-Muhtasar adh kroniginde geger'?,

1~ “Bu yil eski fitiivvet kaldinldi. Emirii’l-Mii’minin Nésir lidinil-
lah bu konuda kendisine yinelinen ve bagvurulan bir kigi oldu. Ona fii-
tiivvet, Abduleabbar tarafindan verildi. Bu kisi zahit ve seyh idi.

2— Bunun iizerine segkinler ve halktan bircok insanlar fiitiivvete
intisap etti. Cevredeki emirler fiitiivvete girmek istediler. O da onlara
elgiler ve vekaleten fiitiivvet salvan giydirecek kisiler ginderdi. Bu olay
Bagdad’da yayi'di. Kiigiikler biiyiiklere damstilar.

3~ Fahir El-Alevi, Vezir Nasir B. Mehdi'nin arkadas: idi. Onun
birgok Refik’leri de vards Bunlardan biri ile Izzeddin Necih Es-Surabi’-
nin bir Refiki arasmnda kavga qku. Bu sebebten Kutafta mahalle-
sinde biiyiik bir kargasalik oldu. Kihglar ¢ekildi.

4- Durum Halife en-Nasir lidinillah’a intikal edince bu olaya ¢irkin
kargiladi. Vezire, grublarm bagkanlarmin toplanmasmi ve bir Mengur
vazilmasin1 buyurdu, Bu Buyrultu’da iyilik ve dostluk emrediliyor, kin
ve diigmanhk yasaklamiyordu. Bu buyrultu huzurlarinda okunmus ve
onlar bunun igerigine tamk kilmmslardir,

5~ Buna karsi gikanlarnu salvarlan almacak, fiitiivvetleri kaldinla-
cak ve gerekli ceza verilecekti. Fahir el-Alevi huzura getirildi ve vezir
hazir bulunanlara: “Tamk olun ben onu terk ettim” dedi. Buyrultu’yu
Divan katibi EI-Mekin Ebu’l Hasan Muhammed B, Muhammed El-Ga-
nami okudu Buyrultu da bu kitip tarafindan kaleme almmisti. Buy-
rultu metni sudur:
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6— Bismillahirrahmanirrahim

Kuskusuz delil ve burhanlanyla kesin olarak bilinmektedir ki,
Emirii’l-Mi’minin Ali B, Ebi Talib fiitiivvetin ash, kaynag ve onun iis-
tiin niteliklerinin ocaf ve dogus yeridir. Giizel kurallar: ondan beslen-
mig, kollann ondan dogmustur ve fityan bagkasina degil yalmzca Ona
intisap etmistir. Refik ve ihvanm iliskileri onun peygamberlerle olan
yiice kardeslik erkamina uygundur.

7- Hz Ali, tam fiitiivveti ve iistiin sahsiyetiyle ser’i cezalan bii-
tiin derecelerine gore uygular. Her ¢esit suglulan, sug, din ve mezhep
farklarma gozoniine alarak cezalandirirdi. Bu konularda kanunlarin em-
rini ve dngérdiigi cezalar yerine getirmede ihmal gostermiyordu. Bu
konuda Allah’m emrine uyuyor, hukuk diizenini ve esasimi korumaya
¢alisiyordu.

8- HzAli iyi 6rnek olan éncekilerin yolundan gidiyor, Sahabinin
dediklerinden aynlmyordu. UUmmetten hig birinin onu kinadign ve uy-
guladifn cezadan dolay: tenkit ettigi duyulmamigtir,

90— Allah kimi Hz Ali’'nin makammina miras¢r kilmissa, onun da
dinin hiikiimlerinde onu érnek almasi gerekir. Fiitiivvette Hz.Ali'ye
ulasir. Onun giizel ahlikina ve iistiin seciyerine uyulmus fiilleri trnek
alinmis, onun bu yonleriyle benzeri yoktur. Yaptifn islerde fiitiivvet ve
seriat bakimindan ona karsgi ¢ikan biri yoktur.

10- O (Emiri’l-Mii’minin el-Néasir lidinillah) yiiksek, kutsal, pey-
gamber ve imamlardan gelen merasimi koymus bualarm dogruluk yé-
niinden gegerliliklerini artirmig, temellerini saglamlagurmisur. Bunlan
o Allah’in dinine yardimer olan peygamber ve imamlardan gelen, iistiin,
kutsal, yiice, ulu, gerefli, iyi Lizmetleri yapmada fiitiivvete girenler i¢in
tesbit etmistir, Allah O’nun makamim yiiceltsin, saltanatim ebedi kilsin,
soziinit ve sancagm yiiksek tutsun.

11- Bir Refik bir kimseyi 8ldiiriirse-ki Allah insan éldiirmeyi ve
kan dokmeyi yasak etmis ve geriat da insan hayatim koruvmustur- bu
suretle 0, Allah’im “Kim bir mii’mini kasten oldiiriirse cezasi ebedi ola-
rak cehennemdir”.

12— Ayetinde amlan giinabkar kimselerden olur. Fityandaa birisi
bayle bir sug iglerse bu anlagihnca digerleri onu terk edecekler ve mensup
oldugu fiitiivvetten gikaracaklar ve gorevini yapmayan Refikler ara-
sinda sayilacaktir. “Bu onlar i¢in diinyada bir utangtir ve ahirette de
onlara biiyiik bir azap vardir”.
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13— Katil koruyan ve gizleyen, élditrme iginde ona yardim edip
evinde barmdiran her fetayi, Kebiri (biiyiigi) terkeder, arkadashgm
birakir ve ondan uzaklagir.

14— Kim kusurlu birini gizlerse, kusur islemis ve yanhs bir is yapmg
olur, kim kanunun kovdugu birini barmdirirsa sapitmis ve nefsine uy-
mus olur. Peygamber (A.S.) kim, sug igleyen birini barindinrsa, Allah’-
i, meleklerin ve biitiin insanlarin laneti ona olsun, Allah ondan higbir
bedel ve fidye kabul etmeyecektir. Zuliim ve haksizhik yéniinden oldiir-
mekten biiyiik bir sey ve ondan agir bir giinah yoktur.

15— Feta ejter kendi grubundan bir fetay: Sldiiriiree fiitiivvetten
gikar ve “Onun Tevrat’ta onlara, cana can, gbze gbz, buruna burun,
kulaga kulak, dise dis ve yaralar igin kisas koyduk™.

16— Ayeti geregince kisasla cezalandimlmas: gerekir. Kendisine
itaat edilmesi gereken Halife - ve Emirii’l-Mii’minin Nasir lidinil-
lah’in - iilkesinde bir Refik, feta olmayan birini, yardimeilarden veya
divana bagh birini éldiiriirse bu katil, grup sahibinin (Sahibu’l-ahzab)
hareminde dliimle cezalandinlir. Adeta o, biiyiigi (kebiri) vasitasiyla
cezalandirlmis ve bu yiizden fiitiivveti iptal edilmigtir, Her ustiin (rd-
cih) feta katinda, onun kieas ile cezalandinlmas: gerekir

17— Refikler bunu bilsinler geregi ile amel etsinler ve igleri emredil-
dii iizere yiiriitsiinler Bu buyrultuda tayin edilen esaslara uysunlar ve
A ah’in izniy’e bunu boyun egerek karsi'asmtar.

18- 604 Yih sefer aymin 9 unda yazlmig olan bu buyrultu grup
baskanlarindan her birine dogru 30 kiginin gahitlifi ile teslim edilmis-
tir. Sonra her buyrultunun altina su ifade yazilmstir.

19- Kul, uyulmas: gereken bu buyrultunun igerigini ve ona boyun
egilmesi ve uyulmas: gerektigini kabul etti. Fiitiivvet ve geriat yoniinden
bununla amel edilmesi gerekir. Iste, gergekei fityann isitilen ve anlatilan
vasayislarindan bilinen budur.

20— Bu yiice buyrultunuu igerigine gore gérev yapmay istlendim.
Emredilen ve belirlenen hususlara aykin birgey ofursa, bunun bana
bildirilmesi, grup sahibinin uygun gérecefi tarzda cezalandinimas: ge-
rekir. Allah (halifenin) devletini saglamlagtirsm ve siziinii yiiceltsin.
Falan cglu ‘falan bunu aym tarihte yazdi.”

Bu metnin 1@ altinda goriiliiyor ki: Fiitiivvete girmek igin seckin
kisiler ve emirler basvurmustur Fiitiivvete mensup kisiler arasinda Re-
fik, Kebir gibi iinvanlan alan kisiler vardir. Yine kiigik grublar ve reis-
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eri (sahibu’l hizb) balunur. Hz.Ali, fiitiivvetin érnek sahsi ve piridir.
Fiitiivvetin kurallarina uymayanlar reisleri taiafindan cezalandirihir.
Salvar giyerek fiitiivvete girildigi gibi salvar ahnarak fiitiivvetten ci-
karihir. '

H. Thorning tarafindan ka'eme alman Beitriigen zur Kennnis
des Islamischen Vereinswesens adh arastirmasmmda miisliiman miiellif-
lerinin bu konudaki haberleri degerlendirilmistir!'. Thorning, onlan h.
844 de yamlmg Tibingen el-yazmasy (Ma VI 137) olan yeni bir kaynak
ile tamamlad: Bu el-yazmasiun 55 ile 60. varaklarinda irad edilen Fu-
tuvvi hakkindaki hutbe’de biz Sultanin zamanna ait ashi bir hutbenia
kopyasum goriiriiz, Biitiin eser, Halife tarafindan yenilenmis bir fiitiiv-
vet durumunu arzeder. Hatta Laliteye ithaf edilmistir. “Bil ki, ( yazma-
mn girigi boyle) bu kitabi yazmanin sebebi, fiitiivyer hakkinda pek gok
kimseleri fazlaca merakh gérmemdir. Mii’minlerin emiri Ebu’l Abbis
Ahmed en-Nasir li-dinillah’m hizmetinde iken bu kitab: yazdim. Igeri-
sine en yiice emirleri koydum...”

Bu ifadeye giire Paul Kahle Tiibingen el-yazmasimda muhafaza
edilen kisou, Halife en-Nasir tarafindan yenilenms fiitiivvetin sthhatli
bir niishas: olarak girityor. Ona gire, yaymlanan kisim orjinal bir belge
olarak Halifenin zamammna aittir. Bu fiitiivvetnamede goriilen terimler,
giiphesiz Tiibingen yazmasmda bulunan kismm beyanlan ile daha iyi
agiklamr, Her ikisi de en giizel sekilde birbirini tamamlar'?,

1- N, Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, Ankara, 1974,

2- Ibn Ebi'l-damm ve Sahavi’ye gore (M, Cevad'n 1934 de yayin-
ladiga Ibn Sa¢i'nin Macma al-Muhtasarindan naklen).

3- Futuwwa, BE.I. 2, fr. c. II, s. 986.

4- Aym ver.

5- Ibn Bibi, Selguknime, Houtsma baskisi Leiden, 1902, s. 220-2217;
F. Uzluk; N. Gengosman Cev. s. 92; fsmet Kayaoglu, Fiitiivvet ve
Ahilik, Tiirk Kiiltiirii, Sayi: 166, s, 24,

6— Bir goriise gire ise, Ahiligin Anadoluya’ Iran yolu ile geldigi ne sii-
ritliir. Bu kez, once Iranhlarm sonra Tiirkterin Ebu Miislim’e kars1
besledikteri sayg kiiltiinden ileri gelir (E 1 2, fr. ¢. I1, 5. 988).

7- Zahabi, Tarihu’l Islam, Bibliotheque Nationale, Paris, Arabe
1582, II r (Cl, Cahen, Note sur les debuts de la Futwwwa d’an-
Nasr, Oriens, Vol, 6 No: 1, s. 18) naklen.

8- Cl, Cahen Note sur les debuts de la Futuwwa d’an-Nasir, Oriens,
Vol. 6 No: 1, s. 20,
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9 Paul Kahle, Eine Futuwwa-Erlass des Kalifen en-Ndsir aus

10-

11-

12-

dem Jahre 604 (1207), Festserift Max Freiherrn Von Oppenheim
zum 70. Geburtstage, Berlin, 1933.

Paul Kahle yaymi konusunda sunlarn yamyor: 1914 Eyliilinde
Kahire’de kendisiyle goriistiiim Ahmet Paga Teymur, bu buyrul-
tunun gegtigi yer konusunda, dliimiinden kisa bir siire Gnce dikka-
timi gekti ve kiitiiphanesinde bulunan Ibn as-S&’"'nin Kroniginio
IX. cildini (595-606 yillani olaylarmi igerir) istifademe sundu.
(P. Kahle, a.g.mak.)

el-Cimi el-Muhtasar yazan Ibn al-Sa% (1197-8-1276) Irakh
bir tariheidir. Bagdad’da dogdu ve hayatim burada gegirdi. Niza-
miye ve Mustansiriyye kitaphklarr: yénetti. Tasavvufa meyletti.
Bu yola (Omer b. Muhammed) as-Suhraverdi tarafindan sokuldu.
(608 /1211-12) Edebiyat alaminda birgok eser yazdiktan baska,
tarih alaninda da mahsulii ¢oktur. Son Abbasi Halifelerinin, en-
Nasir ve el-Musta’sim’in biyografilerini, Tarihu’l-Bagdad’in deva-
min1, Tabakatu’] Fukaha, Abbasi halifelerinin menkabeleri, Niza-
miye miiderrisleri ve daha birgok annalistik eserler yazdi. Biiyiik
kismi kayip, herhalde yiizii asan eserlerinin listesini vermek im-
kansizdir.

Elimizde tek cildi bulunan al-Cami al- Muhtasar, mufassal kro-
niffinin (tarihinin) 9. bolimiidir. 595-606 yllar vukatim igerir.
Mustafa Cevad tarafindan Bagdad’da 1353 /1934 tarihiude yaym-
land1.

Tiirkische Bibliothek, ed G. Jacob und R. Tschudi, XVI, Berlin
1913.
P. Kahle, A.g.mak. 5. 57.

(Bu makale igin arapga ve almanca gevitilere yardtm eden Dog.Dr.
Abdulkadir Sener ve Do¢.Di. Cihat Tung’a tesekkiirlerimi tekrar
sunmay1 zevkl bir borg bilirim.)



DINT VE HUKOK! ACIDAN BAGISLAMA
UZERINE BIR SOHBET

Do¢.Dr. Abdulkadir SENER

— Islam dini ve hukuk agisindan bagfislama ne demektir ?

— Eski hukukumuzla ilgili kitaplarla dini metinlerimizde yer alan,
hatta bugiinkii konusma dilimizde de sik sik kullanilan *hibe” sézciigii-
niin yeni hukuk dilimizdeki karsihin “bagislama”dir. Eskiden bu an-
lamda bir mal bagislayan kimseye “vahib”, bagslamilan mala “mev-
hub” ve kendisine bir mal bagislanan kisiye de “mevhubunleh™ denirdi
Yalmiz “hibe” sozciigii, kural olarak birisine karsihksiz olarak bir sey
vermek anlamma geldigi halde, “bagislama’ sizeiigii, “hibe” karsihgn-
da kullanildiin gibi, birinin kusur, su¢ veya cezasim affetmek anlamina
da gelmektedir. _

— “Hibe” ya da veni deyimiyle “bagislama™ hakkinda bize kisaca
bilgi verir misiniz?

— Hayattan alman, orf ve geleneklerin etkisiyle yerlesen hibe ku-
rumu toplumda infanlarm comertlik, sevgi ve yardimlagsma duygulen-
min bir iiriiniidiic Eski Hint hukukunda hibe olarak verilen seyin hem
bu diinyada hem de éteki diiny ada tekrar hibe yapan kimseye donecegi
goriisiine ¢ok nem verilirdi. Buna giore birsey hibe eden kimse, onun
karsihimi bu diinyada otomatik olarak goriir: dteki diinyada da onu
artmis olatak bulur. Servet, sadece verilmek igin yaratilmigtar!.

Sosyolojik arastirmalara gire hibe, ilkel toplumlarda degisimin cok
onemli bir bigimini olusturmaktaydi. Biiyiik bir ihtimalle Romahlar ve
Yunanhlar, belki de Kuzey ve Bati Sami uluslarindan sonra, kisisel hu-
kukla gergek hukuku ayirma yolunu bulmuslar, hibe ile degigimi bitbi-
rinden ayirmislar ve biylece hibeye dayanan zahmetli ekonomiyi birakip -
yavag yavas ¢aga daha uygun olan ekonomik iligkileri gelistirmislerdir?.

I M. Mauss, Hibe. Arkaik Cemiyetlerde Miibadelenin §ekilleri ve Sebebleri, Cev. S. Etem,
Istanbul 1934, s. 80-81.
2 M.Mauss, age. s, 79.
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Eski Dogu hukuklarinda da hibe, bir kurum olarak bilinmekte ve
onunla ilgili pek¢ok kural bulunmaktaydi. Hammurabi Kanununda, eski
Israil hukukunda, eski Iran hukukunda, eski Hint-Brahman hukukun-
da, eski Cin ve Japon hukuklarinda hibe ile ilgili hiikiimler vardir®,

— Hibenin dini ve hukuki agidan Gnemine de deZinebilir misiniz?

~— Hibe kurumunun toplumdaki énemi, her zaman dikkati ¢ekecek
bir nitelik tagir. lyilik yapma duygusundan kaynaklanan bagislamalar,
insanlar arasinda yardimlagmanin ger¢eklegmesini sa gladig ve toplumsal
dhengin korunmasinu hizmette bulundugu i¢in éviilecek davramslardir,
Iyi kalpli ve comert bir insan igin hibede bulunmak, yiiksek ve irnek bir
davraniy oldugundan, din ve hukuk¢a himaye ve tesvike layik goriil-
miistiir®, ~ '

Islim dini agisindan kiginin iyilikseverlik ve eomertlik gibi nitelik-
lere sahip olmasi ve gocuklarmm da bu tiir nitelikleri kazanmalar iyin
ornek davramiglarda bulunmas: insancil bir meziyettir. Asin diinya sev-
gisi, beneillik ve cimrilik kotii seylerdir. Allah da Kur’an’da, kendisinin,
“Bagislayer™ oldugunu bildirmistir. Bagislama, kisiyi Taansal ve yiik-
sek bir nitelige erigtirir; onun iginden cimriliffi sokiip atar. Kendisine
hibe yapilan kimsenin sevgisini ve dostlugunu artirir, kin ve kiskanghin
giderir. Bagnslayan kimse, “Nefislerinin cimrilifinden korunanlar, ger-
gekten kurtuluga erigmis kimselerdir.”™ ayetinde isaret edilen mutlu kisi-
lerden olmay: baganr. Kur'an'da, iyilikte bulunmay, cémertligi oven
ve cimriligi kinayan pekgok ayet vardir.’

Islaimda hibeyi, genel olarak bafsta bulunmay: 6zendiren hadisler
de goktur. Meseld, Hz.Muhammed, “Birbirinize karsilikh hediye verin,
bagista bulunun ki aramizdaki dostluk artsin ve diismanhk gitsin.””® buyur-
mustur. Hz.Peygamber kendileri de hediye kabul eder ve karsihfanda
hediye verirlerdi.’

— Dilimizde bir de “teberru” deyimi vardvr. Acabi hibe ile teberru
arasinda nastl bir ayirim yapabiliriz?

3 Mahmud Fs'ad, Tarih-i Ilm-i Hukuk, Istanbul 1332, . 65, 110, 146, 217; Mebrure
Tosun-Kadriye Yalvag, Siimer, Babil, Asur Kanunlan ve Amm-i Suduka Fermani, Ankara
1975, s. 201.

4 F.B.Tongsir, Bapslama, Istanbul 1953, «, 72.

5 Ali Imran Suresi, 8; Sad Suresi, 9.

6 Hasr Suresi, 9.

7 Bak. Bakara Suresi, 58, 195; Al-i Imran Suresi, 134, 148, 180; Nisa Suresi, 36.

8 Imam Malik, el-Muvatta’, Husnu'l-Huluk: 16,

9 Buhari, el-Cami'u's-Sahih, Hibe: 11,
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— Taberru da birine karsthksiz birsey vermek anlamma gelir,
Birgok gesitleri vardir. Hibe de teberru’un 6zel bir tiiriinden ibarettir.
“Teberrn” sozeiijgiiniin Tiirkge karsihin olarak “bajns” kelimesini kulla-
nubiliriz.

— Teberru’un, ya da Tiirkge deyimiyle “bagis”"vn birgok cesitleri var-
dir, dediniz. Bunlar nelerdir?

— BEski ve yeni hukukumuzda yer alan énemli teberru cesitleri
sunlardir: 1) Hibe (bagslama), 2) Vasiyet, 3) Vakif, 4) Sadaka, 5) He-
diye, 6) Ariyet, 7) Ibaha.

Burada hibe ile 6teki teberru cesitleri arasinda kisa bir kargilagtirma
yapmada yarar vardir,

a) Vasiyet, vasivetginin dliimiinden sonra sonug doguran ve miras-
¢ilar raz olmazlarsa, eski hukukumuza gére sadece terekenin, yani ile-
nin biraktin mallarm iigtebirinde, yeni hukukumuzda ise mirasgilarin
sakh hisseleri disinda kalan mallarinda gegerli olan bir (asarruftur. Hibe
ise, yasayanlar arasinda yapilan hukuki bir tasarruf veya akittir.

1) Hibe, belli bir galus veya kurum lehine yapilan bir bags oldugu
halde vakif, Islam kurallarma gore bir miilkii veya vakfedilmesi adet
olan bir mali kamu yararina, ya da herhangi bir hayir amacina yénelik
olmak iizere, ebedi olarak tahsis etmektir. Dolaysiyla vakifta, kural
olarak, vakif yapildign anda yararlanacak kisiler veya kurumlar belli
olmadijn halde, hibeden yararlanacak olanlar bellidir. Gergi ozel amag-
larla da vakif yapilabilir.

¢) Sadaka, genis anlamh bir deyim olup dini ve toplumsal bir hayra
yonelik olarak verilen bir geydir, paradir veya maldr. Dini edebiyati-
mizda sadaka deyimi, zekdt ve vakif gibi anlamlara da gelir. Sadaka,
bugiinkii Borglar hukukumuzdaki ahliki bir gorevin yerine getirilmesi
igin verilen geylere karsihk olarak kullamlmaktadir. Sadaka, ahlaki-
vicdani bir girevin ifasindan ibaret olup daha gok dini bir deyimdir.
Hibe ise hukuki bir deyim olup sadaka sevap kazanmak icin verildigi
halde, hibede hukuki bir islem olma yénii agir basar.

d) Hediye, birine ikramda bulunmak amaeiyla verilen, ya da gin
derilen bir sey, bir maldir. Hediye, gérgii kurallan greegince veya ahliki
bir gbrevin verine getirilmesi amaciyla da verilir. Dolayisiyla, hediye
ile hibe arasinada amag ve bigim yoniinden duemli farklar vardar.

¢) Ariyet, bir maln kulfanma hakkinm bafgslanmasi demektir.

f) Ibaha da eski hukukumuzda, yenilip igilecek cinsten olan bir
geyin teberru edilmesi anlamina gelir,
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— Kimler hibe yapabilir ve kimler yapilan hibeleri kabul edebilirler?

— Eski hukukumuzda ve genellikle yeni hukukumuza gire hibe
iki tarafh bir akit olarak kabul edildigi i¢in, ancak sozlesme ve tasarruf
ehliyetine sahip olan kimseler hibe yapabilirler. Mesela, temyiz kud-
retleri bulunmayan kiigiikler ve deliler, asla mallaiim hibe yapamazlar:
kendilerine yapilan hibeleri kabul de edemezler. Kendilerine yapilan hi-
beleri, onlar adina ancak velileri kabul edebilirler: fakat veilleri onlara
ait mallart baskalanna hibe yapamazlar.'

Kurumlara, yani tiizel kigilere gelince, bunlarm yetkili kurul ve
organlar, ilgili tiiziik ve yénetmeliklerindeki hiikiimlere aykin olmamak
gartiyla, hibede bulunabilecekleri gibi, kurumlar adina yapilan hibeleri
kahul de edebilirler.

— Bir kimse, mallarinin tamaminy veya bir kismin esine, ¢ocuklarin-
dan ya da yakinlarindan birine veya iigiincii bir sahsa bagislayabilir mi?

— Evet, bir kimse hayatta ve saghk durumu normal iken, hibe da-
hil, mallar fizerinde istedigi gibi tasarruf edebilir; bu, kitii niyeti ortaya
gikmadikga hukuk agisindan gegerlidir.!' Ancak biyle bir davrams, dini
ve ahlaki agidan hos karsilanmaz; giinkii bu gibi davramslar, gocuklar
ve yakinlar, yani mirasgilar arasinda kiskanghk dogurur; akrabalik ilig-
kilerinin bozulmasina yol agar. Bunun igindir ki gocuklarindan birine
bir mal bagslayan Besir oflu Nu'man’a, Hz.Peygamberimiz, “Oteki
gocuklarina da ayn sekilde bir sey bagigladin me?” demis, “Hayuwr” karsi-
hgm alinea, “Cocuklariniz arasinda addletli davranin.” buyurmustur."

Bir de, kisinin 6liimiinden sonra yerine getirilmek iizere yaptiia hi-
he vardir. Bu tiir hibeler, vasiyet hiikmiinde olup eski hukukumuza
gore olenin biraktigs mallarm, yani terekesinin iigtebirinden gecerli olur.
Medeni Kanunumuza ve Borglar hukukumuza gire ise, yine vasiyet
hiikiimlerine tabi olan bu gibi hibelerde mirasgilann sakh paylarimn
asilmamasi gerekir. Yalmz her iki hukukumuzda da hibe konusu olan
mahn teslimi sirasinda mirasqilar raz olurlarsa mesele kalmaz. Mirasgi-
lardan kimisi raz olur, kimisi de ram olmazsa, raz1 olmayanlar paylarma
diisen miktan tenkis ettirebilirler, yani kendi hisselerine isabet eden
miktarin indirilmesi igin dava scabilirler."”

10 Mecelle,mad. 852, 859; Tiirk Medeni Kanunu, mad, 392; Borglar Kanunu, mad. 235,
236.

11 Mecelle, mad. B77.

12 Buhari, age. Hibe: 13.

13 Seyhbani, el-Cami'u’l-Kebir, Kahire 1356, s. 368; Tirk Medeni Kanunu, mad. 452,
503; Borglar Kanunu, mad. 240 /2,
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— Hibenin cesitleri nelerdir ve bigim yéniinden bunlar arasinda ne
gibi farklar vardir?

—— Hibenin dnemli iki gesidi vardir: 1) Elden hibe, 2) Hibe taah-
hiidii. Eski hukukumuzda her gesit hibe bi¢im yoniinden aymdir. Yani
hibe yapihrken belli bir bicime uyulmas: sart defildir. Biitiin hibeler,
elden bagislama gibi devir ve teslimle gergeklesir. Hibe taahhiidii de
haglayier sayilmaz. Yeni Borglar Kanunumuza gore ise, tasir mallarla
tapusuz tasinmazlarn elden bagslanmalarinda teslim ve zilyetligin
devriyle hibe tamamlanmig olur. Tasinmaz mallarm bajnslanmasinda
da resmi senet diizenlenmesi ve tapuya tesgil edilme zorunlulugu var-
dir. Bagislama taahhiidiinde bulunuldugu takdirde, bu isin baglayie
olmasi i¢in resmi senetle yapilmasi gerekir."

— Hibede taraflarin borg ve sorumluluklary nelerdir?

— Burada bagislayan ve bagslananmn bor¢ ve sorumluluklanna
ayn ayn deginmek gerekir:

1) Eski hukukumuza gire hibenin yerine getirilmesinden, yani hibe
edilen seyin bagislanana tesliminden dnce bafiglayamn herhangi bir
borg ve sorumlulugu séz konusu degildir. Fakat karsibginda bir sey alm-
mug olan hibenin tesliminden senra bagislanilan mal iizerinde tigiincii bir
salus geri-alma (istirdat) davas: agar ve bu davayi kazamrsa, bagislaya-
mn almis oldugu karsihin iade etmesi gerekir.”

Bugiinkii Bor¢lar kanunumuza gire ise, bagislama vaadinde bulu-
nan kimse, bagisladifa geyi kars: tarafa teslim etmek zorundadir. Bajs-
layan, hibe ettigi sey konusunda hile ve kusurdan dolay: sorumludur.'

2) Islam hukukgular bagislananin borg ve yiikimlilikleri iizerin-
de pek durmazlar. Ancak her iki hukukumuza gire de bir karsihk verme
veya yiikiimliiliik (miikellefiyet) sartiyla yapilan hibelerde. bagislana-
nin, iizerine oldifn seyi verine getirmesi gerekir.”’

— Hibenin sona ermesine yol agan sebebleri kisaca anlatwr masimiz?

— Bu sebeblerin énemlileri sunlardir: 1) Oliim .2) Hibeden cayma,
(rueit), 3) Ibtal,

14 Borglar Kanunu, mad, 237,

15 el-Bendiri, Abdulvehhab, Serhu’l-Ukudi’l-Medeniyye: el-Hibe, Kahire 1973, &, 143.
16 Borglar Kanunu, mad, 243, 247.

17 Mecelle, mad. 855, 868; Bor¢lar Kanunu, mad. 241, 244,
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a) Eski hukukumuza gire bagislanan seyin teslim alinmas: (tesel-
lim), bu akdin tamamlanmasi i¢in sarttir. Bu sebeble teslim almmadan
once taraflardan biri iliirse hibe hiikiimsiiz olur.”® Borglar Kanunumu-
za gore ise, riich (avdet) yani bagislamlan seyin belirli sartlar altinda ba-
gislayana geri verilmesi sartiyla yapilan hibe disinda, kural olarak, bags-
layan ve bagislananin hak ve yiikiimliliikleri mirasqlarma geger. Ancak
aksine bir hiikiim yoksa belli zamanlar igin taksitlerle bir sey verilmesini
igeren bagislamalar, bajnslayamin 6litmiiyle sona erer."

b) Eski hukukumuza giire teslim almmadan once hibeden dogru-
dan dogruya cayilabilir. Teslim alindiktan sonra ise, bagislayan hibesin-
den ya bagislananin nzasiyla ya da mahkemenin karanyla cayabilir.?®
Yeni hukukumuza gire ise elden bagislamadan caymak, kabulden snce
her zaman miimkiindiir. Yerine getirilmis bagislamadan veya hibe taah-
hiidiinden caymak i¢in Borglar Kanunumuz bir kisim gerekgelerin bu-
lunmasin ileri siirer. Bunlar: 1) Bagslanamn, bagnslayana veya yakm-
larmdan birine karst afir hir sug islemesi, 2) Bagislananin, bagislayan
ya da ailesi igin kanunca yiikiimlii oldugu sdevleri 5nemli bigimde aksat-
masi, 3) Bagislananm, bafislayana karsi sart kosulan yiikiimlilii g
hakh bir sebeb bulunmaksizmm yerine getirmemesi, 4) Bafslamay: ta-
ahhiit ettikten sonra bagislayanin durumunda bir kétiillesm veeya gok
agir aile masraflarin ortaya gikmast gibi hususlardir?',

¢) Eski hukukumuza gbre bafnslayanin gegim sikintisina diismesi
ya da biitiin servetini kaybetmesi sebebiyle mahkemeye bagvurup hi-
beyi ibtal ettirmesi miimkiindiir. Bor¢lar Kanunumuza gire de bagsla-
ma taahhiidiinde bulunan kimsenin bu:«,nrlm ddemekten dciz oldugu
veya iflas Pttlgl ortaya eikarsa, bagislama taahhiidii kendiliginden fes-
hedilmis olur.?

— Burada hanm gelmisken nisan dolayisivla verilen hediyelere de
definebilir misiniz?

— Islam kurallarmu gore nisan bozulursa, tabii olarak bunu hichir
okuyucumuz igin temenni etmeyiz, taraflarca verilen hediyelerin iadesi
gerekir. Bu hediyeler aynen meveut degilse, yani kullamlarak tiiketil-
migse, ya da karsihinda hediye verilmigse iade séz konusu olmaz. Me-
deni Kanunumuza gire de nisanin bozulmasy, hediyelerin geri verilmesi

18 el-Kisiui, Bedai'n's-Sanai’, ¢, VI, s 123,
19 Borglar Kanunu, mad. 247.

20 Mecelle, mad. 862-865.

21 Borglar Kanunu, mad. 244, 245,

22 Borglar Kanunu, mad. 245,
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igin sebeb tegkil eder, Hediyeler aynen meveout degilse bedellerinin 6den-
mesi gerekir. Nisan, oliim sebebiyle sona ermisse hediyelerin geri veril-
mesi igin dava agilmaz.>

— Bu sohbetimizi dzetleyebilir miyiz?

— Evet, burada sohbetimizi ézetleyerek ve sonug clarak diyebili-
riz ki bagislama, genellikle iyilik yapma arzusundan gelen, iusanlar ara-
sinda yardimlagmanin ger¢eklesmesine hizmet eden ve toplum hayatinmin
dhenkli gitmesine katkida bulunan ézgeci bir davramsin sonucudur. Bu
bakimdan hibe, yani bafislama hukuk¢a himaye ve tegvik gormiistiir,
Biitiin hukuk diizenlerinde hibe konusunu diizenleyici hiikiimler eyer
verilmistir.

Islam dini de, hibede ve genel olarak bagista bulunmayi, yardimlas-
may1 ovmiis. cimrilik ve pintiligi siddetle yermistir. Yiice Peygamberi-
miz Hz.Muhammed, imanla cimriligin birarada bulunmayacagm bildir-
mistir. Ote yandan insanin malm yerli yersiz sagip savurmasi, hem hu-
kuk hem de din agisindan begenilmemis, hatta kinanmagtir. Nitekim
Kur'an-1 Kerimde, inananlarin ézellikleri anlatihirken, “Onlar, verdikleri
zaman ne sagip savururlar, ne de cimrilik ederler: bu ikisi arasinda orta
voldan giderler.”*, “Elini bagh olarak boynuna asma; onu biishiitiin
agarak malim saqip savurma. Sonra kinanmiy ve pisman olarak oturup
kalirsin.”* buyurulmugtur, -

23 Tiirk Medeni Kanunu, mad, 86; Bor¢lar Kanunu, mad. 61, 75, 76.
24 Furkan Suresi, 67.
25 lsri Suresi, 29.
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(Gagdas bir hukukugunun verdigi yeni bir fetvay: tenkid ve red)*

Yazan : Dr. Salahaddin en-Nihi
Bajdad Universitesi Seref Profesirii

Ceviren : Do¢.Dr.Abdulkadir SENER
GIRIS

Urdiinde yayimlanan saym Hedyuw’l-Islam Dergisi basyazan;

imdi degerli derginizin XXIII. ¢ilt ve 5-6. sayilanmda qikan ve Sam
Universitesinden Dr. Ahmed el-Hacei el-Kiirdi tarafindan ¢agimz Islam
hukuku ipgnda “Telif, yayim, dagitim ve terciime haklan” konusunda
verilmis olan fetviy: inceledim. Degerli doktor, bu fetvisim, biiyiik yu-
yim ve dajatim evlerinden birisinin sorusu iizerine, yeni bir olaym hiik-
miinii belirtmek amaciyla vermistir. Bu fetvie, Islami tevizu ve fet-
vi verme kurallarna uyarak giriislerinde bir hata bulan herkesin ken-
disine yazmasum da istemigtir. Ayrica derginizin yazi heyeti de, okuyu-
culanndan bu fetvay: gézden gegirdikleri zaman kargilagtiklan hususlan
kendilerine ulastirmalanm rica etmistir. Ben, es-Simnani’nin Ravdatu’l-
Kudit ve Ebu'l-Leys es-Semerkandi’nin Uyiinu’l-Mesiil adh eserleii
gibi baz filah metinlerini yayimlamaya basladigim vakitlerden beri Is-
lam hukukunun giizelliklerinin zevkine vardim. Gegmis yillarda Bagdad
el-Mustansiriyye Universitesinde ozel bir konu olaruk ogretim iiyeligi
uhdeme verilince de Islim hukuk mirasina ve bu hukukun felsefesine
yakindan vakif Jlup Nusiis Kaniiniyye ve Ser’iyye gibi eserleri telif ettim.
Sonra Islim yarg: sistemini inceleyerek aragtirmalanm siirdirdiim,

* By fetvi, Dr. Ahmed el-Hacei el-Kiirdi (Sam Universitesi) imzasiyla Heydu'l-Islim
(Amman-Urdiin) Dergisi, e. XXIII, say1 5-6 (1979), s.11-17"de “Hukmu'l-Islim fi Hukdki't-
Te'lif ve'n-Nesr ve't-Tevzi' ve't-Terceme™ bashis slunda yaymmlanmgtr, Aynca Rabuaiu'l-
Alemi'l-Islimi Dergisi, sayx 18 (1979), 5. 125-131'de nesredilen bu yazm, Ahmed Sabit tarafin-
dan Tiirkgeye cevirilmis ve Nesil Dergisi, ¢. IV, say1 47-48 (1980), 5.26-29'da da qkmgtir.

Ceviren
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Béylece bu hukukun giizel yénleri, onun iistiin adalet ve giizellik slgiileri
beni iyice sardi. Bu itibarla Islam hukukuna ve Islim adaletine hizmet
etmek igin mevzi hukuk esaslarma dayanarak, tarafsiz bir sekilde, sade
bir iislupla, eskilerin ézetledigi “munazara” kurallarma uymayan kotii
geylerden uzak kalarak ofke, kibir ve inugdlatadan kagmarak bu fet-
vay: red ve tenkid etmeyi lizumlu buldum.

Bu fetviy: kaleme alan zat, telif hakki kavramm, bu hakkin mahi-
yetini, sminni, bu hakka saygiyr saglayan sorumluluklan ve onunla
ilgili gartlan uygun bir sckilde ortaya koyan bir giris yazmamstir ki o
sayede miiellifin ferdi ve ailevi yararlanyla igtimai ve beseri yararlarin
birbiriyle bagdastirabilsin. Fetvasi, incelendifi zaman goriillecegi gibi,
bu unsur ve gergeklerin bilinmezlikten gelindigini veya bunlarnn bilin-
mediZini, dolayisiyla ihtisas ¢aginda onlan iyice kavramadiin igin ken-
disinin gaflete diistigiinii géstermektedir. Bundan dolayidir ki onun bu
fetviasim red ve tenkid etmek igin telif hakki konusunda kisa bir girig
yapacagim ve bunu, telif hakkmm Islam tarihi gergevesi iginde asr-
saadetten baslayip bu haklarla ilgili yeni kanunlarm ¢ikisma kadarki
durumunu ele alan izah takip edecektir.

Telif haklari mali zimmet* in (yani mamelek’in) unsurlarindan bir
parga olan mali ve manevi (gayri maddi) haklardan olup son asirlarda
taamiil alanma girmistir. Bat1 hukuklan bu haklan kabul etmisler ve
Osmanh Devleti de bu haklarla ilgili Fransiz kanununu hemen iktibas
suretiyle onlar kabul ve itiraf etmistir. Gergi Arap harfli mathaa Osman-
I topraklarina, Ermenice, Yunanca ve Ibranca bask: yapan dteki mat-
baalardan ge¢ girmig; Ermeni, Yunan ve Yahudi azmhklar, Tiirklerden
dnce kendi dilleriyle kitap basmaya baglamislardir. Sozii editen Osmanit
kanununun gikmasi ve biitin Osmanh vilayetlerine yaytmasiyla tetif
hakk: hiikiimleri Osmanl Devletinden aynlan Arap iilkelerinde de ta-
ninmistir. Bu kanun, Arap iilkelerinin bir kisminda daha iyi ve daha
kapsamh yeni kanunlar gitkanlincaya kadar yiiriirliikte kalmigtir, Bu yeni
kanunlar, telif (miiellif) hakkini genis bir sekilde diizenlemis, telif faa-
liyetiyle miiellif hakkimi koruma yollarim bir esasa baglamaya ¢ahgmig-
tar,

1 Ragib el-Isfahani’nin Muhddaran'l-Udebd’ adli eserinde bu kurallara isaret edilmistir,

2 Arapgada ve Fikih Usiiliinde “Zimmet" terimi, gagdag hukuklardaki zimmet kayrammn-
dan daha genigtir; giinkii zimmet, sdzliikte ahd (uhde) anlamna geliv, Fikah ve Fikah Usiilia
terimi olarak zimmet ise borgtan dogan biitiin iliskileri igine alir. Bu iliskiler, ister insanla insan
arasmdaki mali iligkiler ¢ergevesinde, isterse insanla Tann arasmds bir bag olan yemin ve adak
gibi kulile Yaradam arasndaki iligkiler gergevesinde olsun. Bu yiizdendir ki “zimmet™i, me-
denf hukuktaki anlammna bagh kalarak “mali” sfativla niteledim,
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Avrupa ve Amerikadaki fikir ve smai kalkinma gaglanndan itiba-
ren ortaya gikan milkiyetlerden ikisi sunlardir: 1) Edebi miilkiyet, 2)
Sinai miilkiyet.

Bunlardan ilki, fikri ve edebi buluslarla giizel sanatlara iligkin eser-
lerin miilkiyet hakkini i¢ine abir. Bu bulug ve eserler, 1951 tarihli Tiirk
Fikir ve Sanat Ecerleri Kanununun 1. maddesinde yer alan ifade ile,
miiellif ve sahiplerinin kisilik dzelliklerini ve ifade iisluplanm tasirlar.

[kincisi ise, smai ve teknik icat ve kesiflerle alameti farika (marka)
haklarini igine alir.

Cagdas Tiirk hukukunda “fikri haklar” terimi iki anlama gelir:

1) Genel anlam: Yukanda zikredilen iki miilkiyetl kapsar.

2) Ozel anlam: Telif hakkiyla gesitli giizel sanat eserlerine iriskin
haklan igine alan edebi miilkiyeti ifade eder.’ Bu ozel anlanuyla fikri
haklar terimine miiellif (telif) hakk: deyimi de girer.

()zel anlamiyla bu hakki; mahiyetine, kavramma, bagh bulundugu
sart ve simrlara isaret ederek kisaca agiklamakla yetinecegiz.

Miiellifin eseri iizerindeki haklan, yeni miilkiyet gegitlerinden olup
séyledigimiz gibi “edebi miilkiyet”e girer. Bu, mahiyeti itibariyle mad-
di olmayan bir miilkiyettir. Yani o, menkul ve manevi miilkiyetin bir
gesididir. Menkuldiir; ¢iink@i onun da 6teki menkuller gibi bir yerden
baska bir yere tasinmas: disiiniilmektedir. Manevidir; ¢iinké onda, du-
yulardan biriyle idrak edilmesi miimkiin olan maddi menkuliin zellik-
leri yoktur, Bizim idrakimiz ise, ancak ciiz’i dokunulur, ve duyulurlar-
dan soyut olan fikri tasavvurla tamamlanmaktadir.

O halde edebi miilkiyet, tasavvura dayanan manevi bir miilkiyet-
tir; fakat paraya gevrilebilir, kendisiyle yararlamlabilir, gesitli medeni
ve ticari iligkilere girilebilir. Bunun i¢in de o, ger¢ek bir varhja sahiptir.
Yani o da, icarlanmasi miimkiin olan insan ve maddi seylerin menfaat-
leri gibi bu islere elveriglidir. Ashnda yazarm telif haklanyla yalmz
kendi basma yararlanma hakki, bu haklarnin enun fikir ve emeginin
iiriinlerinden olup diisiincesinin derinliklerinden dogdugn ve herhangi
bir sekilde kendisinin sahsiyetine ait ozellikleri tasidifnn gozomiine alnr-
sa, onu ¢ok yakindan ilgilendirdigi anlagihr. Yazar, yayim akdiyle veya
benzeri bir yolla baskas: lehine bir 1vaz (bedel) mukabili, ya da karg-
hiksiz olarak, bu haklardan vararlanma hakkindan feragat edebilir,
Ancak bu akit, adf satim akdine benzemez; g¢iink(i medent ve ticari sa-

3 llhan Oztrak, Fikir ve Sanat Eserleri Uszerindeki Haklar, Ankora 1971, s. 5-6.
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tim akitlerinde mebi’ (satilan sey)in miilkiyeti bir 1vaz karshjnda ah-
crya geger; bu miilkiyet intikal ettikten sonra saticimin mebi’ iizerinde
bir hakk: kalmaz. Yazann ise eseriyle olan iliskisi devam eder: bir 1voz
mukabili veya karsiliksiz olarak ondan vazgegmesiyle bu iliski kesilmez.
Zira yazarm eseri ile olan kisilik iliskisi ve eseri iizerindeki sahsiyet dam-
gas1 hig bir gekilde feragat: kabul etmez. Bunun igindir ki sinai ve ticard
yollarla eserden yararlanmadan vazgegme, sadece eserin menfaatiyle
ilgili olup basilong ve yapilmis olan eserden miistakil olarak kalan asil
hakkin, yani ana eser’in korunmas: sartina baghdir. Bu eserin yazara
(eser sahibine) olan nisbeti devam eder; eser, heder olmaktan, ¢calmmak
(intihal) tan, bozulmaktan, gesitli vollarla gasp ve taklit edilmekten ko-
runmaya hak kazamir. Mitlkiyeti nakleden akitlerle bagskasina gegen mad-
di seylerin miilkiyeti ise biyle degildir. Bunlarin miilkiyeti, vazgegenden
lehine vazgegilen sahsa tam olarak intikal eder; eski malikin sahsiyetiyle
nakledilen mal arasindaki ilginin kesildigi gozoniine almirsa, eski malik
igin bu geylere sahip olma, bunlardan yararlanma veya onlarn sekil-
lerini koruma gibi haklardan hicbir sey kalmaz.*

Miiellif hakk: terimi, insani fikirle ve fikri yaratieihk melekesiyle
ilgili biitiin haklara sdmildir; isterse bu haklar telif; ilim ve sanat eserleri
yazma, terciime etme, musiki ve tiyatro eserleri gibi gesitli giizel sanat
ve fikir iiriinleri ile sanatkir, yazar, ressam, heykeltiras vh.nin ozelli-
gini tasiyan seyler olsun. Fakat bu haklar, maddi miilkiyet hakk gibi
miiebbet degildir; ¢iinkd miiellifin éliimiinden sonra mirasgilanna inti-
kalle ilgili belli bir siire gegince nihayet bulur. Bu haklarin kanunca
tayin edilen siireleri sona erince, mirasgilarin bunlar iizerindeki haklan
sikit olur ve onlar, hi¢ kimseye hasredilmeksizin yararlamlan nimetler
arasina girerler.

Bu fikri-manevi iiriinlerin hepsi, eser sahibinin sahsiyetiyle, onun
diisiinece ve 6zel anlatim niteligi ile siki bir sekilde ilgili oluslanyla baska
iiriinlerden ayrihrlar Ciinkii bunlar, tabii ve kazamlmis akhn iiriinleri-
dirler. Kazanma ve alsmamn, aklin melekelerini artirmada rolleri ve
agik etkileri vardir. Bunun igindir ki miiellifin damgasiu tasiyan, sah-
siyeti, fikir ve tasavvuru ile yakindan ilgili olan ana eserle gesitli yapun
ve yayim yollaniyla ondan gikanlarak elde edilen niishay: birbirinden
ayirmak lazimdir. Meseld, basilmig bir niishadan miisterinin diledigi
gibi yararlanma hakk: vardir. Fakat onu galma (intihal) hakk: yoktur;
yazarinin adim degistiremez, gorislerinde tasarruf edemez, onu boza-
maz, kitab1 kendi adiyla veya ibarelerini degistirerek ve miiellifin sihre-

4 llhan Oztrak, age. s.4.
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tini lekeleyecck tarzda giriiglerinde tasarruf ederek yazanmmn adiyla
basamaz; giinkii yazma veya basilmig bir niisha, bir 1vaz mukabili veya
karsiiksiz olarak onu elde eden kimsenin mahidir. Fakat ana eser, miiel-
lifin miilkivetinde olup ondan yararlanmadan, ticaret ve sanat yoluyla
ondan gelir saglamadan feragat etme, ticari ve smai yollarla bu yarar-
lanma ve gelir saglama hakkindan vazgegmeden baska bir anlama gel-
mez. Tesbih caiz ise, bu, maddi mallardaki qiplak miilkiyete benzetebi-
lecegimiz ana eser’den vazgegme demek degildir.

Hukuk, eserle miiellif arasimndaki sahsiyet dzelligini takdir ederken,
bu ilgiyi belirleyen él¢iiniin defismesine gore farkh yorumlar getirmek-
tedir; giinkii bu élgiilerden kimisi siz konusu ilgiyi darallarak, yazarn
emek ve isinde (eserinde) yaraticr olmasimi sart kogar. Kimisi de onu
genigletir ve yazerm sahsiyetinin dzellikleriyle anlatim ve fikri faaliyet
iislubunu tasiyan bir kisun ¢abalarin bulunmasiyla yetinir.*

Iste kisaca telif hakk: budur; milletlerarasi antlagmalara, milli ve
devletleraras: seviyede bu hakki diizenleyen ve hiikiimlerini tesbit eden
cesitli hukuk ve kanunlara gére onun mahiyet ve smrlar1 da bundan
ibarettir. Bu haklarn ger¢ek nitelikleri, mahiyet ve siurlarn agisindan
bu basit hakikat1 kavramadan telif hakkiyla ilgili hitkiimleri, fslam hu-
kukunun genel ilkeleriyle szlesme esaslan yoniinden mukayese etmek
imkam yoktur. Medeni ve kiiltiirel gelismelerin sonucu olan yeni hukuki
diisiince ve tasavvurlan eski kaliplara dékmek ve sokmak, kabdlii im-
kéinsiz olan semeresiz ve haksiz bir istir. Ancak burada énemli olan, bu
gibi diigiinee ve ilkeleri kargilastirmada ve hukukun yiiksek amaglarma
gire onlarm megriillugunu takdir etmededir. Yani bu diigiince ve ilkelerin
Islim hukukunun genel esaslan, gayeleri, felsefesi ve amaglarmm 1@
altinda ele ahnmas: gerekir; zira yeni hukuki nizamlarm megralugunu
takdir edebilmek igin onlar: eski fikhi kahplara uydurmada ileri gitme-
mek ve aklin kabul ettigi bu yola bagvurmak sarttir. Mesela, Hanefiler,
menfaatleri tasavvur ederken, onlar ashnda hukuki muameleye elve-
risli olmayan arazlar olarak kabul etmiglerdir Eskiden miictehitler, bu
kurallara ¢afflarmdaki medeniyetin 11§ altinda, fikri, kiiltiirel ve felsefi
seviyelerine gire ulasmiglardir, Bu konuda dyle biiyiik ihtilaflara diis-
miislerdir ki, bazan bu ihtilaflar, tamamyla ¢eligik durumlan sergile-
miglerdir. Séz konusu karsilagtirmay: yaparken ve yeni nizamlarin mes-
rilugunu takdir ederken bizim igin gerekli olan, sadece Islam hukuku-
nun ilkelerini ve yiiksek gayelerini kesfetmede o giinkii gabalarm ortaya

5 Ilhan Ostrak, age. & 16.
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koydugu kaliplagmmg kurallan dikkat ve elestirici bir tahlille, eskilerin
bilmedikleri ve tasavvur etmelerine de imkin olmayan yeni olay ve
gergeklerin 15181 altinda ele almak gerekir.

Iste kisaca telif haklari bunlardan ibarettir. Bu haklarin hedef ve
gayeleri gozetilmeye liyik olan bir kisim haklarm korunmasim icine
ahr. Bu haklarin ferdi ve i¢timai bir karakteri vardir. Bunlarin mali
haklar ve ticari mallar ciimlesinden oldugunda hig kimse siiphe etmez.

Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi gretim iiyelerinden bazilan,
Urdiinde qikan Heydw'l-Islam Dergisi’nin yayimladig bir fetviy: bana
gosterdiler. Bu fetvinm terciimesi, artik yayin hayatindan gekilecegini
ilan eden Tiirkge Nesil Dergisi’nin son sayisinda nesredilmistir.’ Bu dost
ve arkadaglarimin arzusu iizerine séz konusu fetvayr okudum, onu red
ve tenkid edilmeye liyik gordiim. Beni bu ise tegvik eden baska bir hu-
sus da, bu yazimm terciimesini onlarm lahiyat Fakiiltesi Dergisi'nde
yayimlamay: arzu etmis olmalanidir*. Bu arzuyu yerine getirmekten
baska bir sey yapamazdim. Bu fetvay: toptan ve ayrntilanyla gergek-
ten uzak buldum. Bununla birlikte bu fetvanin yazarimn, resekkiire 1i-
yik bir ¢aba harcamug oldugu goriilmekte; goriiglerini agiklarken kullan-
difn dislup, iyi niyet ve samimiyetini gostermektedir,

Bu fetvi iizerindeki tamamlayicr agklamalanm kisa olacaktir.
Matbaacihinn ve yeni fikri uyamslarla insan haklarmmn ortaya gikigm-
dan itibaren giiniimiize kadar gelisen ¢ajdas ilmi kalkmmanin 1iginda
varhgm hissettiren yeni haklarla ilgili olan bu nazik konuya vygun
diigecek miktarla yetinecegim. Bu haklar, ¢ok degerli ve dnemlidirler;
giinkii medeniyet alanindaki kallkinmamiz; diigiiniirler, yazarlar, bilgin-
ler, teknik elemanlar, giizel ve tatbiki sanatlarla ugrasan kisilerin gay-
retlerine baghdir. Atalarimiz bu gibi zatlarin degerlerini ¢ok iyi bilmis-
ler ve Hz.Peygamber devrinden beri ediplerle sairleri giizel bir sekilde
odiillendirmiglerdir. Hz.Peygamber'in baz sairleri édiillendirdigi ve kendi
miibarek hirkalarim, siirlerini begendigi igin, onlara giydirdigi bize ka-
dar gelen haberler arasinda meveuttur, Halife ve sultanlar da miiellif-
leri, diisiiniirleri ve kitipleri takdir etmeye, korumaya, yazdiklan ve
meydana getirdikleri eserler dolayisiyla onlara ¢ok degerli ddiiller ver-
meye devam etmiglerdir. Yahut da sultanlar, onlara bir kisim kitaplar
yazmalarim tekiif etmigler, Islam alemi de bunu kabul ve takdir eyle-

6 Yil: 4, sayr: 47-48 (1980), s. 26-29.
* Yazar'm bu red ve tenkidinin Arapgasr, ayrica Heydu'l-Tslam Dergisi, ¢, XXV, says
7-8 (1981)'de (s. 37-64) tenkit konusu metinle birlikte yayimlanmgtir, Ceviren
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mis, ona karsi gitkmamastir, Boylece yazar ve disiiniirlerin emeklerini
degerlendiren ve onlara verilen ddiilleri helal kazang olarak kabul eden
fslami bir érf gelisip yerlesmistir. Bu édiillerin alnmasim kimse yadur-
gamamistir Bu érfii destekleyen hususlardan birisi de, Islami ve milli
geleneklerimizin baskalarina ait goriis, diigiince ve eserleri calmay: kotii
kargilamasidir. Fakat gelencklerimiz, bir eseri tenkit ve reddetme, on:
bir geyler ekleme hakkim da inkér etmez. Bunun igindir ki Arap ve Is-
lam milletleri, gesitli Arap ve Islim devletlerinde ¢agdas hukukgularin
¢ikardiklart modern kanunlar kabul etmisler ve bunlar, itiraz ve tartig-
ma konusu olmamsglardir; giinkd adildirler ve adil olan her hukuk Is-
lam hukukudur. Nitekim biiyiik fakihler de bu gériistedirler. Bund bir
asinlik da yoktur: zira telif ve sanat eserleriyle ilgili haklar; cegitli ilim-
lerle, fenlerle ilgili edebi, fikri ve siai miilkiyetler ¢ok dnemli haklardr.
Diigiince ve ilmin ilerlemesi, medeniyetin gelismesi, ilmi, fikri, sinai ve
teknolojik kalkinma, bu haklann saglanmasina dayanmaktadir. Boylece
bu haklar, medeniyet¢e kalkinma ve yiikselmenin en énemli sebeblerin-
dendir, Yine bu haklar, yeryiiziinde Allah’in halifesi olan insammn ulag-
mas igin Islaim’m titizlik gosterdigi en énemli gayelerdendir. Nitekim
Réagib el.Isfahani, Kitabu'z-Zeri’a fi Mekarimi’s-Seri’a’sinda ve bagka
eserlerinde bu hususu agik¢a belirtmistir. Bu itibarla biz, telif hakkinin
asagidaki gergeklerden kaynaklandiim gormekteyiz:

1- Arap ve Islam orfii, bu haklan layikiyla takdir etmis ve onlar
icin 8diil ve karsihk(ivaz) verilmesini benimsemistir. Fakat bunu her-
hangi bir gekle baglamamistir; ¢iinkii sanat pek bilinmiyordu ve yayim
araglar ssmrhydi. Eger bu haklar, miicerret geylerse, mal ve miilk olma
nitelikleri bulunmadrgindan miibadele ve helal kazang konusu olmaya
elverigli degillerse, onlar igin ddiil ve kursihk verilmesi, iyiligi emir ve
kotiiliigi yasaklama ilkesine gére kaisi gikilmasi gereken bhir abes olur-
du ve bu édiilleri kabul etmek, haram kazang sayihrd:, Ancak Arap ve
Islim geleneklerimizi arastirmak, baglangienda Hz.Peygamber’in siin-
netine dayanan mezkur 6rfiin megrilugunu ortaya kor. Aymea bu hak-
lar; fikirler, ilmi ve sinaf iiriinler seklinde kendisini gisteren insan men-
faatlerinin gesitlerindendir; ¢iink@i insan, bunlar i¢in fikir ve bedeni bir
¢aba harcamuktadir. Birincisi, yani fikri emek, daha gok himaye ve
takdire layik olup para ve ivazla degerlendirilmeyi kabul eder. Bu ba-
kimdan onun durumu, insamn yasak olmayan her emefi ve ¢abas
gibidir. Bilindigi gibi menfaatler, kisaca ve iistiin olan goriige gore,
para ile takdiri ve hukuki muamele konusu olmay: kabul eder. Bu hu-
sus, hukukgularin bir kismma gore genel bir esastan grkmgtin. Diger
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bir kisminz gére ise ona, kiyasa muhalif olarak, istihsan yoluyla ulagl-
migtir. Bu ikinei goriis, tercih edilmemistir.

2- Islam devletlerinin gojgu, biitiin gekilleriyle telif haklarn koru-
maya liyik bulmuslar, onlara gerekli saygmnin gosterilmesini, yayimer
laim onlar: bedelsiz olarak gashetmelerine karsi korumay iistlenmisler-
dir. Bu modern yasamalan ne halk, ne de hukukgular yadirgamislardir.
Burada, bu yasamalarin idil olduklarimi zimnen tasdik ve insanhja iize-
rinde icm@’ ettii bir érfii kabul vardir. Insanhfin bir konu iizerinde
icm@” etmesi, onun adalet ilkelerinden dogdugunu gosterir. Iste beserd
akil da bu adalete bagh olarak yaratilmigtir. Bu giriis, yargn ve dava
sistemleri gibi biitiin hukuklarm iizerinde birlestikleri konulara isaret
ederkeca hukukgularin adalet ilkelerine nigin baglandiklarim ve bam
mezheplerin “bizden nceki geri’atler bizim de seri’atimizdir” seklin-
deki goriislerini bize agiklamaktadir. Yine bu anlayis, usuleiilerle Islim
hukuku felsefecilerinin aklin yasama konusunda aklt temel ilkeleri kav-
rayabilecegini, giinkii onun iyilik ve kotiiligi (husn ve kubhu) birbirin-
den ayirdetme imkdnna sahip oldugunu bize izah eder.”

3— Telif haklarina sayg ve onlarin karsihksiz olarak gasp edilme-
meleri ve sémiiriilmemeleri igin korunmalan, bizim orfiimiizde, Dogu
ve Batidaki biitiin ¢afdas hukuk sistemlerinde acik-segik olan gergek-
lerdendir. Ciinkii telif sonucu ortaya gikan iiriin, para ile takdir edilen
ve para karsibmda hukuki muamele konusu olan haklar ve manevi
mallar ciimlesindendir. Onun bu gekilde hukuki muamele konusu ol-
masi, adalete aykiri olmayp isteyenlere karst ilmi ketmetmek ve ilimde
cimrilik etmek gibi bir sey degildir. Bunun igindir ki ister kapitalist de-
mokratik devletlerde, isterse sosyalist ve komiinist devletlerde olsun,
biitiin ¢agdas hukuklarm telif haklarima ve sinai miilkiyete sayg goster-
diklerini gériiyoruz. Bununla birlikte bu devletler, telif hakkiyla ilgili
hiikiimlerin ayrmtilarinda ve miilkiyet kavramlarinda farkh yollan
benimsemislerdir. Bu haklar, insanmn kardesi olan dier bir insam aldat-
mas1 ve somiirmesini degil, aksine, fikirleri, goriisleri, ilimleri ve sanat-
Jan iireten kisilerin tabii ve kazamilmis akli melekelerinden netice al-
malarim kapsar. Bu iiriinlerin para ile takdir ve miibadele edilebilir
olmalari, sahibi bulunan bu mesré haklan yok olmaktan ve onlardan
smai iiretim saglayan yayim evlerinin baskisindan korumaktir, Bu eser-
lerin sahiplerine hig bir karsihk vermeden yapilan bask:, gayri mesru
kazangtan ve sebebsiz yere baskasmin hesabma zengin olmaktan éte

7 Rigb el-Isfahant, ez-Zeri'a; Dr. Salahaddin en-Nihi, el-Havdlid min Ardi'r-Régib ol-
Isfahan.
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gitmez. Sebebsiz kazang ise, Islim hukukunda kesinlikle yasaktir. Bu
yasak da, bu alandaki genel bir ilkeden kaynaklanmaktadir. Nitekim bu
hususu, el-Keshb Diine Sebeb ve’l- Fudale adh kitabimda da agiklamigtim,

Hulasa, telif hakkinin korunmasiyla ¢ok énemli manevi-mali hak-
larin gasbedilmelerine bir smur koyma ve miielliflerin, yazarlarm, diigii-
niirlerle diger sanatgilarm, ilmi, fikri, edebi ve smai bulus sahiplerinin
emeklerinin gesitli yollarla fena sekilde sémiirillmesine kargi savagma
amaglanmistir. Boylece sedd-i zerdyi’ (kitiiliikklerin oniine gegme) il-
kesine uyarak, insana, mal ve diisiince halinde ona bagh olan her seye
sayg gosterilmesi esasindan hareket ederek, sebepsiz kazanca engel olun-
mak istenmistir; ¢iinkii bu haklarm heder edilmeleri, genel bir yarar
saglamaz; sadece yayim evlerinin menfaatlerini gergeklestirir. Bu men-
faatler ise, kapitalist bencil gikarlardir; giinkii bu kuruluglarn ilk amag-
lan, biiyiik servetler elde etmektir; fakat bu kazanein, 562 konusu ku-
ruluslarca, kendi eser ve buluslan olmadif halde, yararlamlan bu hak-
lann karsihiklar: verilmek suretiyle mesrii ve helal olmasi gerekir. Iste
bu karsilik verme, her tiirlii akit yapma serbestligini igine alir; giinkii bu
haklar, serbest ve gegerli hukuki muamele gergevesi igerisine giren ma-
nevi mallardir; bunlara kesinlikle sayg gosterilmesi lazamdir, Bu haklar,
Hz.Peygamber’in Vedd Hacci'nda ilan ettifi mallara, irzlara ve deri-
lere (canlara) dokunulmama ilkesine girdigi igin zararh fiillere kars;
tazminat ddeme sorumlulugunu gerektirir.

Oyle goriinityor ki bu gergekler ve on bilgiler, bu degerli fetvicinn
goziinden kagmistir, O, isaret edilen érfiin ve bu igtimai, tarihi, gelenek-
sel ve felsefi agik-secik hakikatlerin farkinda olmadifn gibi, éyle bir ta-
kim diisiincelere kapilmistir ki onlar, mistik sosyalizm veya itopik,
hayalei diyebilecegimiz bir sisteme daha yakmdirlar. Bu kanaatimizi
onun su sizleri agkga gostermektedir:

1- “Selef-i salih alimlerine gore ilim bir ibadettir; bir sanat veya
ticaret degildir...” (s.12, siitun 1). O, buna benzer bir kisim delillere
dayanmakta ve onlan, Hz.Peygamber’in, “Kim bildigi bir ilmi ket-
mederse kiydmet giinii ona atesten bir gem vurulgeaktir.” sozii gibi bazn
hadislerle desteklemektedir.

Fetviel, bu hadisin arkasindan el- Makdsid’dan naklen el-Aclini’nin
bu cezaya isaretle “Bu, yararlanmak isteyenlere kars: kitaplar1 hapset-
meyi de icine ahr.” (s.12, siitiin 2) dedigini sozlerine eklermis, ancak bu
sbziin miielliflerle ilgili olmadiimi farkedememistir. Zira miielliflerin
maksads, kitaplanm bir 1vaz mukabilinde, her hangi bir yayim yolun«
bagvurarak nesretmek olunca, bu, fikirlerini halka karsi hapsetmek
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degildir. Belki bunun aksi dogrudur; ¢iinkii cagimizda fikirleri en kolay
yolla yayma ve halka ulagtirmanin abgilns sekli, onlar: giicit yetenlerin
uygun bedellerle satin alabilecekleri tarzda kendilerine arzetmektir.
Satin almaya giicii yetmeyenlerin de, iicretsiz olarak onlan okumak,
onlardaki sanat ve ilim hazinelerine vikif olmak igin vakif ve resmi
kiitiiphanelere bagvurmalari miimkiindiir. Kisaca, yazarin ger¢ekte
fazilet, fikir ve ilmini milletine yaymaktan baska bir diisiincesi yoktur,
Onun, buna gére degerlendirilmesi, haklanmn ve fikri eserlerinin gasp
ve somiiriilmeye karst korunmas: gerekir; giinkii bu eserler, onun fikri
varhk ve gerefinin gok degerli birer pargas olup yayimevlerince oyuncak
hafine getirilmemek ve karsiiksiz olarak gelirlerine el konulmamak igin
himaye ve saygiya layikurlar, Insan iki seye, yani bir yandan 1rz ve sere-
fine, Gte yandan fikir ve goriiglerine karsi gok titizdir; zira biitiin bun-
lar, onun manevi varhg ve serefiyle ilgili olup kendisi igin en degerli
seylerdir. O, maddi varhfm bunlar vasitasiyla siirdiirmektedir. Oyleyse
bunlar korunmaya, zarara ugradiklan zaman tazmin edilmeye layiktir-
lar. Eskiden fakihler, az bir zararin tazminine tam olarak énem ver-
memiglerse de, onlar, bunun reddi konusunda iema’ da etmemislerdir. Bu
gibi geyler, zaman ve orfiin degismesiyle defisen seylerden ileri gitmez.

2- “Gergek sbz sudur ki, ilim adam bir karsihk beklemeksizin il-
miyle tahsil ve tedrise yonelmelidir. Bundan sonra, selef-i silih devrinde
oldugu gibi, milletin de bu ilim adaminin ge¢im ihtivaglarim karsilamas:
gerekir. . .” (s.12, siitun 2).

Burada ben, bu fetvanin saym yazarna, konuyla ilgili olmasa da
takdire layik yiiksek ahliki esaslardan kaynaklanan hem bu énciiller-
de, hem de daha sonra telif hakk: igin esas olarak kabul ettigi ayrntih
hiikiimlerde katilamiyorum, Ona muhalefet ederken de Islim hukuku-
nun genel temayiilleriyle insanm bedeni, diisiincesi, emefi, derisi (cam)
ve fikirleri agisindan himaye edilmesine ¢ok titizlik gosteren bu huku-
kun fer’i hiikiimlerindeki yinelislerinden ve insani varhgm fikir, akil ve
edebi gahsiyetinin en 6nemli pargasma ait olan telif hakkinin tabiatin-
den elde ettigim gergeklere dayaniyorum. Bu fetviyi, imkan nisbetinde,
¢afn terimiyle mevzi hukuk esaslarna uygun olarak, Islim diisiincesi
deyimiyle de adil bir sekilde red ve tenkid etmeyi gerekli gordiim.

GIRISTEKI DELILLERIN MUNAKASASI VE REDDI
Birinci Delil :

Burada, yazarin fetvasinm giriginde yer alan iki delil ile soze basla-
yacagim. Birinei delilin dzeti gdyledir: Ilim bir ibadettir; bunun icin
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o sanat ve ticaret muamelesine tabi tutulamaz. Bunun cevabi da sudur:
Miiellif yazdiga, meydana getirip ortaya koydugu, kitap, makale ve diger
sanat eserleri yazarak kendisinin de katldign fikir hazineleriyle ilim ve
sanat dehélarndan gikardifn ilmi ketmetmek istemiyor. Ciinkii bilgin,
diisiiniir, yazar ve sanatq yaratihs ve tabii iggiidiiniin bir geregi olarak
biitiin bunlan: ilin etmek, dagitmak ve yaymak arzusunu tasir. Insan
toplumu da, ona su iki hususu saglamakla bu gergegi takdir etmek du-
rumundadir:

1) Fikir hiirriyeti, goriig ve diigiincelerini ifade etme dzgirligii ile
ilgili hususlarin saglanmasi, bu 6zgiirliiklerin geri alinmamasi, bask:
alinda tutulmamasi ve zarar girmemesi.

2) Fikir, ilim ve sanat adamlarnmn diisiince, akil, duygu ve dehi-
larimn iiriinleri iizerindeki haklanmn tamnmasi, Giinkii bu iiriinler, in-
san emeginin en iistin yoniinii ifade ederler. fslim da bu emegin kut-
sallifnn1 benimser, gesitli sémiiriicii akit ve sartlarla ona tecaviizii énler,
ilmi amel (ig, emek) ile birlestirir ve amel olmazsa ilmin biiyiik bir énemi
olmadigim1 kabul eder.

(agdas mevzu hukuklarla Islim hukuk diigiincesinde yer alan tica-
ret kavam iyice incelendifi zaman, miiellif, yazar ve sanatginin fikir,
ilim ve sanat eserleriyle ticareti amaglamadiklar kendiliginden anlasihr.
Bunlaila amaglanan. sadece ilmi biitiin halka yaymak ve biitiin insan-
lan ona vékif olma, ondan yararlanma ve istifade etme imkanma kavus-
turmaktir, Hazirhk yapmak amaciyla tmiirlerinin bityiik bir kismin
veren bu eser sahiplerini, harcadiklart mesakkat dolu emeklerine kars
engellemek ve onlarmn, bu emeklerinden mahrum edilerek, haklarmdan
fedakarhkta bulunmalar igin hi¢ bir zaruret de yoktur. Hal biyle iken
kapitalist devletlerde, bir tarafta clindeki sermaye giiciine dayanan zor-
ba yayimevlerinin bu ilmi ve fikri eserlerin gelecegi iizerindeki baskas: ve
cesitli vollarla afir sartlan kabule zorlayan tahakkiimii, diger tarafia
da bu sartlan kabul ederek sémiiriicii, aldaties ve magdur edici metod-
lara boyun efmek durumunda olan zavalh yazarlar var. Sosyalist ve
komiinist devletlerde ise, kamu yayimevleriyle kronik resmi sansiiriin
gesitli bask: vasitalan olarak ishirligi yapan devlet otoriteleri ve onlara
yaklagmak igin hiir diisiince hesabma yapilan sagma dalkavukluklar
yer almaktadir. Bu devletlerde yaymmevlerini ybneten kisilerin, geger
akge olarak ellerindekileri piyasaya siirmekten bagka tnemli bir isleri
yoktur. Bu bayajn metodlara, ayrca, kamu oyunu yamltma, i¢timai
ve umumi menfaatleri hige sayma gibi geyler de kargmaktadur.
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Miiellifin eserini bir yayimerya arzetmesine, Islam hukuku dahil,
hi¢hir hukuk sisteminde ittifakla kabul edilen herhangi bir ticari él¢ii-
yii uygulamak dogru olmaz; miiellif eseriyle spekiilasyonu amaglama-
maktadir. Ister gagdas mevzu ticaret hukuklarinda isterse Islim huku-
kunda olsun. ticari isin ittifakla kabul edilen ilk élgiisii. spekiilasyondur.
Hem gagdas mevzu hukuk, hem de Islam hukuk sisteminde spekiilas-
yon, bir mal, bir 1vaz mukabili satmak amaciyla bir karsihk vererek elde
etmektir. Miellif, fikirlerini bir 1vaz mukabilinde baskasindan satin
almiyor ki biylece miibddele edilen iki gey arasindaki fark: elde etmek
ve fikirleriyle ilgili bir ticari muamele sebebiyle bir sey kazanmak arzu-
suyla onlan bir ivaz mukabilinde satigsa ikarsin ve miibadele igin piya-
saya arzetsin. Yazarm bu isi tabiatiyle medeni hukuk alanmna giren bir
is olup avemin isine benzer; ¢iinkii yazar da aver da tabiatta meveut
olan servetlere yonelir, ondaki iiriinleri satip gegimini saglamak maksa-
diyla ¢aba ve emek harcayarak elde etmek ister. Biitiin bunlar, ilahi
olsun mevzu olsun, gesitli hukuklarda serbesttir. Bagka bir deyisle mii-
ellif eserini yayimeilara arz edince, ya da kendisi basitinp satisa gika-
nnca, Allah’in ona verdigi diigiinceye, tabii ve kazamlms zekiya yi-
nelmekte; biylece fikir ve edebiyat pmarlanindan, Yiice Tanr’nin lut-
fettigi beseri tabiat hazinelerinden yararlanmakta, bundan gqkerdig
sonuglart kitap veya makale sahifeleri haline getirmekte, yahut onlan
Kagit iizerine resmetmekte, ya da diisiincelerini bir tas veya madende
sekillendirerek, yaymm ve dagitimla ugrasanlara sunmaktadir Burada
yazar, diigiiniir ve sanatgilarin durumlan, deniz ve kara hayvanlarindan,
ormanlardaki agaglardan, kirlardaki bitkilerden serbest olan seylere
yonelip avlayabildiklerini avlayan, toplayabildiklerini toplayan avei-
larmn durumlan gibidir. Aveilar, sirf bu isi yapmakla elde ettikleri seylere
sahip olurlar ve onlar satisa arz ederler: yaptiklan bu isin yasak oldugu
86z konusu edilmez. Yeryiiziinde fesat gkarmamak sartiyla menfaat-
lerle tabii servetlerin serbest olmas: esasma gire avi Allah helal kilms
ve gesitli hukuklar da onu mesra saymigtir.

Yazarm isi, aveilann isinden daha gok saygiya layktir; ¢iinkii
aveilar, tabiatta serbest olan nimetleri elde etmekte; onlardan hig biri
bu ig igin hazirhk yapacagam diye gengligini, olgunluk ve ihtiyarhk ¢aj-
lanm sikinti ve zahmet iginde, gece giindiiz égrenim pesinde kosarak
tiikketmemektedir. Yazar ise, diisiince meyvelerini kendi fikrinden -
karmaktadir. O, bu meyveleri elde edebilmek i¢in highir bedel kabul et-
meyen Gmrinii ve bedeni giiciinii tiiketmiy, bilgisini artirmadan baska
bir seye 6nem vermemis, fertler ve toplumlar yararlansin diye fikirlerini,
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ilim ve irfan hakikatlerini yaymak amaciyla hazirhk yapip dormugtar.
Ustelik tenkid edilmek, tatsiz olaylarla karsilasmak ve devlet otorite-
lerince yanhs anlasilmak gibi durumlara da maruz kalmaktadir. Yazarin
emegi, ama¢ bakimindan aveillarin isinden daha yiicedir ve kitii bir se-
kilde sémiiriilmeme yéniinden bir¢ok yayimeilarn iginden daha nezihtir.
Miiellif, bunun étesinde bir ticaret kasdetmemekte, ancak emek ve ¢a-
basinin gesitli sémiiriicii ve girkin yollarla yayimevlerinin tasallutuna
kargi korunmasim istemektedir. Yukarnida isaret ettigimiz gibi, bu ya-
yimevlerinin fenahgi kapitalist devletlerde de, sosyalist devletlerde de
aym olgiide yaygindir. Bunlarnin amag ve araclan farkh ise de musibet-
leri aymdir.

Bu fetvay: kaleme alan zatin: yazar, 6grencilere ders vermede se-
lefe uymali, derslerle ilgili notlarim onlarin yazmalarina engel olmamal
tarzindaki goriisiine gelince, gagimizda iiniversitelerde hccalik yapan
zatlar da, 6grencilere bu konuda engel olmamaktadirlar. Bu alanda pro-
fesorlerle selef-i salih esittir. Her ikisi de, ilmi yaymak igin karsibk bek-
lemeyi amaglamazlar. Bunun disinda onlarin okuyucular igin bir 1vaz
mukabilinde kitap telif etmelerinde, bir monografi veya makale yazma-
larinda higbir sakinca yoktur. Boylece onlar, ilim ve fikir harcketini teg-
vik i¢in mali harcamalara girisen yayimeilarla diger kuruluglara, diisiin-
ce iiriinlerini telif haklan karsihginda satarak fikirlerini en genis sekilde
yvaymaktadirlar. Cagdas orfler gelismis ve telif hakky, ¢esidi fikir tiriin-
lerini kapsayan anlamiyla mali haklardan olmustur. Oyle ki bu haklarn
para ile takdirinde ve ahm-saam vb. akiderle miibadele konusu yapil-
maya elverisli oldugunda herhangi bir ihtilaf yoktur. Bu gelisme, mat-
baacihk ¢agmdan énce diigiiniilmemisti; fakat bu, “Insanlarin esyasim
(haklarim) eksiltmeyin.” (A’raf, 85) dyet-i kerimesi gibi esaslardan kay-
naklanan Islimiyet gibi baz ileri kiiltiirlerde diigiiniilmesi mahtemel
olan hususlardandir. Medeniyetin hiakim cldugu béyle bir ¢agda telif
hakkimdan yararlamilmasina karsihk bir bedel isteme hokkim inkéar et-
mek, insanlarin seylerini cksiltmektir ve onlann fikrl emeklerinden
yararlanma haklarim inkir etmektir. Insanlarn fikri emekleri ise geref,
énem ve iffet bakimindan bedeni ¢abalarindan daha az degildir: hatta
bunlar, ikincilerden son derecede iistiindiirler. Miielliflerin kazandiklan
odiillerin, bagislarm ve diger bedel (1vaz) gesitlerinia miisliimaularca
helal kazang olarak kabul edildiklerine dair bir gelenegin bulunduguna
yukarida isaret ettik. Bu gibi akitler, nasil nitelendirilirlerse nitelendiril-
sinler, ister teberru isterse bir iicret karsibfinda bir kitap yazmak veya
aragtirmada bulunmak. . .igin 86z veren ve bu sizind yerine getliren
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kimse tarafindan yapilnig taahhiit kabilinden oJsunlar, Islim hukukun-
da akit ve sartlara vyulmas gerektigi fikri afir basmaktadir. Gergi okit-
lerin esasmm serbestlik mi, yoksa yasakhk mi oldugu konusunda baz
mezhepler siki davranmslardir Akitlerle sartlar igin esas teskil eden
hususun ayrmtilar hakkinda Ibn Teymiyye’nin baz fetvilarnda (el-
Fetdva el-Kiibrd) bz kisun agiklamalar vardir, Bu konuda vardiimiz
kanaat kisaca sudur: Islam hukuku ve Islim gelenekleri, miielliflerin
harcadiklart emeklerle kit dizerine yazdiklan diisiince ve goriisler igin
bedel (1vaz) hak ettiklerini kesin olarak kabul eder. Iste bu ivaz miiellif-
ler, fetvicmm anladif gibi kagit, miirekkep ve cilt bedeli olarak degil,
ancak ilmi ve fikri emeklerini degerlendirmek ve onun iistiinligiini be-
lirtmek igin almaktadirlar. Aynica telif bakki, nazariye ve pratikte siz-
lesme igin konu olarak gegerli sayilan teki serbest (miibah) seylerden
daha az 6nemli olmayan fikri menfaatleri takdir etmek gayesini giitmek-
tedir. Cesitli Islimi devirlerde 6rfiin bu konuda kabul ettigi husus, a-
gumzda tasavvur edilen agk-se¢ik gergeklerden ibarettir. Eski hukuk-
cular, mallara ait menfaatlerin hukuki muameleye elverisli mallar sayl1-
Ip sayilmayacaklan konusunda ihtilaf etmislerdir, Bu konuda Islam
hukuku ikiye ayrlir: Birinei goriis, Hanefiler tarafindan benimsenmis-
tir. Buna gire menfaatler, her ne zaman bulunurlarsa bulunsunlar, hep
yok olup giden arazlardir; dolayisiyla icare edilmeleri caiz degildir; ¢iin-
kii Hanefilere gire bunlar, kiyasa muhalif olarak varit olmuslardir. Bu
diisiineeyi kabul etmek imkansizdir. Biliyoruz ki bu diisiince, gerekgesin-
de cevher ve araz felsefesine dayanmaktadir. Oysabu felsefi diigiinceler,
hayatin pratik gergeklerinde hukuki-ameli hiikiim ¢ikarmak igin esas
teskil etmekten uzakur. Ikinci goriigii Safiilerle diger hukukgular temsil
ederler. Bunlar, menfaatleri daha ince bir kavrayisla ele almslar ve onla-
rin, manevi de olsalar, mal olduklarm kabul etmislerdir. Bundan dola-
yidie ki menfaatler, kiyasi akitlerin vérit olduklan hukuki muamele ve
sizlesmelere elverislidirler. Irak Medeni Kanunu da bu gériisii tercih
etmigtir,

Demek ki miiellif, kitabim bir yayimeiya arzederken, sz konusu
fetvanm yazarmm zannettigi gibi diisiince ve goriislerini igine alan kagt,
miirekkep ve cildi degil, kitabin kapsadig fikri ve manevi menfaatleri
satmayl amaglamaktadir. Bu diisiinceler iizerinde ise onun manevi-
mali bir hakk: vardir. Iste bu hak, para ile takdir edilebilir, hukuki
muamele ve miitbidele konusu olabilir: miiellife bu hususta aldatma ve
kandirma gibi seyler nisbet edilemez.

Ikinei Delil :

Stz konusu fetva yazanmn giris kismmda ileri siirdiigii ikinei delil,
siyledigim gibi, hayali (iitopik) bir sey olup ¢agimizin kapitalist, sosya-
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list ve komiinist toplumlannda gergeklesmesi miimkiin degildir: giinkii
o, yazarlar, bilginler, ihtira (bulus) sahipleri ve sanatgilar i¢in biitiin
ge¢im imkénlarim saglayan, cesitli ihtiyag ve zaruretleri karsilayan,
maddi hayatm ihtiyarhk, hastalik, ¢alisip kazanmadan dciz kalma gibi
sikintilarini gidermeyi iistlenen bir toplum farzetmektedir. Biz, Batida
ilmi sosyalizmden 6nce diislenen boyle hayali bir toplum hakkinda tar-
tisma yapmiyoruz. Biyle bir toplumu Islami gaglarda stfiler de hayal
etmigler, thvdn’a ait biitiin mallarin toplum igin serbest oldugunu, ih-
van’dan hig¢ birinin onlara tek bagina sahip olmadigim ileri siirmiislerdir.
Eger yeryiiziinde biyle hayali mistik sosyalizm gergeklesirse, meveut
kanun ve hukuklarm ¢ofunu ortadan kaldirmalk, fazilet ilkelerine ve
diinyalik seylerden soyunma (tecerriid) esaslanina uymak gerekir: ¢iin-
kii bu durumda cezai yollarla, mahkemelerin ¢abalanyla ve giivenlik
giiglerini seferber ederek resmi diizenleme ve yinlendirmelere ihtiyag
kalmaz. Insanlar, bu gibi yiice erdemlere uymak, nimet ve servetleri top-
lumun biitiin fertlerine serbest kalmak igin iyilik, takva ve ihlasla yar-
dimlagmalara gerek duymazlar. Hi¢ kimse bir mala veya bir mefaate
6zel olarak sahip olmaksizin, her fert elinden geldigiace bir seyler iiretir,
ziihd (bir lokma bir harka) kabilinden gegimine yeteeek kadariyla yarar-
lamir. Bu da, ancak iyilikseverlerin sadakalamyla yasayan, igtimai kitle
ile alikalarim tamamiyla kesmeyi tercih eden manastir ve tekkelerde
goriilebilir. Miisliimanlara ruhbanhf yasaklayan [slim ise bayle bir
tercihi asla kabul etmez.

Biz, bencillikten uzak boyle hayali bir toplum gergeklesinceye kadar
telif haklarmin korunmasiyla ilgili hususlan agiklamakla yetiniyoruz.
Bu haklar ise, Yaradan tarafindan yazarlarm akillarna lutfolunan ilahi
bir vergidir ve Yiice Tann, onlara, zikrettigimiz gibi, avdan yararlanir-
casma bunlardan da yararlanma hakkim bahsetmistir. =

Burada biz, saym fetvacinin dayandigi ahliki drnekleri takdir et-
mekle birlikte, giris niteliginde ileri siirdiigii iki delili boylece reddet-
mekle yetiniyoruz. Bundan sonra miiellif haklan konusunda meszkir
fetvisnda éne siirdiigid ayrmulara gegiyoruz.

AYRINTILARIN MUNAKASASI
Birinei Durum : .

Saym fetva yazan, miiellifin kitabim bitirip hazirladiktan sonra
yvazma halinde bir yayimerya arzetmesini, bir satim olarak kabul etmek-
tedir. Onun bu satimdan kasdettigi sey nedir?
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Gagdas mevzn hukuk diigiincesine gore telif hakkim satmanin an-
lamu, bir yavimer lehine eserin basim ve yayim hakkindan vazgegmektir.
Burada satim, miibadele akitlerinden biriyle manevi bir maldan yarar-
lanmak demek olup séyledigimiz gibi bu, manevi-mali haklarda soz ko-
nusu olur: bu, “kagit, miirekkep ve cildin satimindan ibaret” degildir.
Sayin fetvic: ise, meseleyi bu alsilmis ménd ve gagdag diigiincenin be-
nimsedigi kavramdan ¢ok uzaklasarak tavsif etimis ve bu akdin konusu-
nun, “kagit, miirekkep ve cild”in meydana getirdigi seylerin toplamn-
dan ibaret oldugunu zanuetmistir. Iste bu tasvir, belirttigimiz gibi,
gagdas telif hakk: kanunlarmin iizerinde birlestikleri husustan tamamen
uzaktir. Fetvacinn bu tasvirinde, telif hakkinin mahiyetinin bilinmez-
likten gelinmesi veya bir satim akdi olmayan yayim akdinin asil tabia-
timn bilinmemesi yatmaktadir. Boylece onun bu yanhs tasvirine dayan-
dirdifn ayrntih hilkiimlerin hepsi havada kalmaktadr,

Onun meseleyi bu sekilde tasvir edisi, miiellifin fikirleriyle yarar-
lanmasim kabul etmemesinden ileri gelmektedir. Oysa bu, para ile tak-
dir edilebilen, hukuki muamele ve gesitli mali miibadeleler igin elverisli
olan manevi bir maldan yararlanma demektir.

Agiktir ki sayimn fetvicl, lizumsuz yere bu olay: tasvir ederken ha-
kikatin dziine inememistir. Bu itibarla onun dogru bir cevap vermeyi
bagaramamasina sasmamak gerekir.

Sz konusu tasvirin daha da fena olugu, kitabm yazmldig kagit ve
yazihirken kullamilan miirekkeple bu kigitlan bir araya getiren cildi miig-
teri durumunda olan yayimeimin mah veya bu amagla vakfedilen malla-
rm bir par¢asi olarak diisiindiifiimiiz zaman meydana qikmaktadir. Bu
durumda sbz konusu tasvire gire, yazarin bir bedel almaya hakk: yok-
tur; ¢iinkii satig igin yayimerya sundugu sey, yayimeinin énceden kendi-
sine ait olan bir mal veya hayir amaciyla vakfedilen mallardan bir parga
teskil eder. Zira miiellif, eserini o kagitlar iizerine yazmaktan baska bir
zahmet ¢ekmemistir. Dolayisiyla o, Hanefi mezhebinin sihhat ve fesat
konusundaki akit nazariyesi dlgiilerine gore, icare akdi sahih ise iizerinde
anlasma yapilan iicretten, fasit ise eer-i misilden bagka bir sey alamaz.
Sizgelisi, kitabm bedeli, ¢agdas mevzu hukuklardaki telif hakk: hitkiim-
lerine gire 500 bin lira olsa bile, sbzii gegen fet vimn tasviri uyannca onun
degeri kagit, miirekkep, cilt veya durnmlara ve zikredilen rneklere
gore miiellifin hak ettigi iicretten dte gidemez. Bu da, bir kag 10 liradan
fazla olamaz. Oysa miiellif, biitim bu durumlarda belki de kitabim telif
igin uzun yillar harcams, bu siire igerisinde inceleme ve aragtirma yapa-
cafim diye ge¢imini teminetme firsatim bile kagirmigtir. Sonunda da
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yayimer gelip bir kag lira gibi boyle gok diigiik bir iicretle ona el koyarak,
belki de milyonlarea liray1 asan bir kir saglamisur. Bu arada satim bedeli
veya emegin karsihfile yayimein kin arasindaki ugurumu digiiniiniiz!

Hakikatten uzaklagmalar bu noktada durmuyor. Fetvici; kitap
yaymm akdi igin yaptifa tasvire dayanarak, yazarn yaymmeiya ikinei
yayim hakkinin miiellife ait oldugunu sart kosmasi halinde, hem kendi-
sine, hem de Hanefilere gore bu sartin fasit ve satim akdini ifsa tedici
oldugunu ileri siiriiyor. .. (s.14, siitun 2).

Agikur ki fetvéer, bu sonuca varirken telif hakkimn mahiyetini bir
“kere daha bilmemektedir. O, kitabin ilk baskis: i¢in yapilan anlasmanm
ilk baskidan sonra miiellifin eseri fizerindeki hakkinm sakit olmasi da
kapsadiim samyor. Agikga goridiiyor ki bu sonucun dayanag da,
onun yaymm akdini, yanls olarak, satim akdi seklinde tasvir etmis olma-
sidir. Ona gére bu satimin konusu, kagit, miirekkep ve ciltten bagka bir
sey olmayan “yazma” niishadan ibaret olup bu sbzlesmede miiellifin
kendi fikitlerini sémiirmesi yerinde degildir. Bu tasavvurda, fakihlerin
belirttikleri kaymetli madenler veya benzerleriyle ilgili ribevi akitlere
zimni bir kivas meveut olup miibadele konusu olan iki seyden birindeki
sanat degerine bakilmamaktadir. Halbuki “altimi alunla. ..” degismek
kurah ile ilgili hadis, fakihler arasinda tartisma konusu olmustur. Séz
konusu sanat eserinin hige sayilmasi, o kuralin hilafina cereyan eden 61f-
te yerlesmemis olan hususlardandir. Dolayisiyla sanatin degeri takdir
edilmistir; giinkii sanat, bir seyin menfaatlerine daha énce onda olmayaa
baz hususlan ilave eder ve sanat¢r da bunlar igin bir iicret ahr. Egex
bu hususlar gz 6niine almmazsa, miigteri onlardan karsihksiz olarak
yararlanacaktir. Bu yanls tasvirin minasma gore sizi edilen gart fasit
olup bir kuruntudan dteye gitmeyen satim akdini ifsat eder; ¢iinkil o,
karsihiksiz bir sarttir ve taraflardan birisine 6zel ve karsihksiz bir men-
faat saglamaktadir. Gercekte biiiin bunlar, yanhs bir diiglinceden ileri
gelmektedir; ¢iinkii yayim akdi, satim akdi dejildir; ¢agdas medeni
hukuklarin tabiriyle isimsiz akitlerdendir. Yani o, Islam hukukunda ve
¢agdas medeni hukuklarda ismi ve 6zel hiikiimleri bulunmayan akitler-
dendir. Dolayisiyla medeni hukuklardaki akit nazariyesinin genel kural-
larma ve Islim hukukundaki sézlesme ile ilgili genel hiikiimlere tabi
olur. Yukanda isaret edildigi gibi, Islam hukukunda akitlerde asil olan,
stalesme serbestligidir ve Gzel bir ismi ve hiikmii bulunsun ya da bulun-
masin, akitlerle sartlara bajgh kalmadir. Iste tercih edilen goriisii olus-
turan bu ilke, bir harami helal ve bir helalh haram kilmadikga, akitlerle
gartlara bagh kalmay: emreden Kur'an dyetleriyle Hz Peygamber’in
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Ladislerinin toplammdan gkanlmistir. Yine yukanda Imam Ibn Tey-
miyye’nin akitlerle gartlarin esas: hakkmdaki fetvélorma igaret edilmisti.
Bu biiyiik hukuk¢unun agiklamalarna ve Islim hukuk ckollerinin tes-
bitlerine gire bu goriisiin tercih edilen goriis oldugunu séylemistik. Cag-
dag medeni hukuklarda da hiikiim béyledir; ¢iinkii onlarda da asil olan,
genel sistemin ve emredici kanuni hiikiimlerle kurallarm sinirlan igeri-
sinde, siozlesme ve sart ileri siivme hiirriyetidir.

Fetvacmimn yayim akdi konusunda benimsedigi bu tasvirin fenahg,
mezkiir sart igin agikga, “Akdin muktazasma (geregine) aykindur; iiakii
akdin muktazasi, yayimeiin kitaba sahip olmasidir.” (s.14, siitua 2)
giziinde ortaya gkmaktadir. Yani burada sadece kagt, miirekkep ve
ciltten ibaret olan “yazma” kasdedilmektedir; igindeki fikirlerle yazorin
ortaya ¢ikarmak ve yaratmak igin harcadi emege 6nem verilmemek-
tedir. Iste adi gegen fetvicl, bu fetvasima dayanarak, kabali miimkiin
olmayan diger sonuglari ileri siirmiistiir. Hepimiz i¢in malumdur ki fsit
ve batil fizerine biné edilen sey de fasit ve batildir; meger ki fesat ve but-
lan sebeblerinin digindaki birgeyden dolay1 sihhat sebebleri bulunsun.
Tasavvur edildifine gire bir akitte sihhat, fesat ve butlan sebebleri bir-
likte bulunabilir; béylece akit, bir yéniiyle sahih, diger yéniiyle de batl
olur ve béliinmeyi kabal eder; bunlardan her biliim, hiikiim ve sonug
bakimindan miistakil olur.

Eger bu fetva yazar; miiellifin, yayime ile eserinin iginde yer alan
fikirlerinin toplamindan yararlanma hakkim miibadele ettigini, ona belli
bir bedel karsihgmda, toptan ve perakende satis amaeiyla yayim ve
dagitim yaparak, bu fikirlerinden yararlanma hakkim verdigini kabul
etseydi, yayim ve satim akitleri arasindaki farki kavrardi; zira satum
akdinin anlami, anlagmaya vanlan bedel karsihginda satilan seyin miil-
kiyetinin aliciya gegmesi ve biylece satis konusu olan o geyde saticimn
bir hakkinmn kalmamasidir. Yayim akdine gelince, bunda yayimer igin
telif hakkindan ebedi olarak vazgegme diye bir sey yoktur; giinkii ya-
yimein kitabi negretme hakkma sahip olmaktan baska bir hakk: ol-
madifn gibi, onu basma ve yayimlamanin étesinde highix yetkisi de
yoktur, Miiellifin diigiinceleriyle giriiglerine tasallutta bulunamaz, onun
ibare ve ifadelerini degistiremez; giinkii biitiin bunlar, kitabin miiellifi-
nin miilkiyetinde kaldiz gibi, onun diger baskilarda kitab: istedigi sekil-
de diizeltme hakk: da sakhdir, Onun fikirleri bagislanmaz, satilmaz; on-
lar, ancak kendi manevi zimmetinin birer pargas: olup iizerlerinde iste-
digi gibi tesarruf eder. Onlanin her tiirlii tecaviize karsi korunmas: gere-
kir; ister onun fikir ve ibarelerine tecaviiz eden bir yayimar olsun; isterse
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bu tecaviiz, miiellifle bir yayim akdiyle hicbir baj olmayan yabaneilar-
daa pelsin. Eger fetviel, gagdas hukuklardaki yayim akdinin hiikiim-
leriyle mahiyetini kavrasaydi, yayim akdiai tasvir ederken bu sekilde
sakat diisiincelere kapilmazdi; yayim akdini diizenleyen hig bir huku-
kun kabul etmeyeceg kavramlan bu akit igin ortaya atmazdi; kanaat-
lerini, igindeki diigiince ve giriiglere kiymet vermeksizin, yayim akdini
kagt, miirekkep ve ciltien ibaret olan seyi satmak esasindan hareketle
yapmis cldugu yanhs tasvire dayandirmak zorunda kalmazdi; bu miiba-
delenin konusunun manevi bir mal olup degismeye elverisli ve bu bakim-
dan onun, menfaatlerin mali degerleri olmas: ilkesinden harcket ederek,
icare edilen ayn’m menfaati ve is¢inin taahhiit ettigi emek durumunda
oldugunu kabul ederdi. Eserden maksat, kitabin iginde yer alan miielli-
fin fikirleriyle goriiglerinin toplamidir; onun kagitlan, miirekkep ve cildi
degildir; giinkii kagitlann meydana getirdigi maddi geylerin toplami,
miiellifin goriislerini ic erisine koyup muhafaza aluna aldigs kaptan baska
bir sey degildir. Yayim akdinden maksat da, bu maddi kab: satmak de-
gildir; bu kap, paketle satisa hazirlanan geylerde oldugu gibi, dolayisiyla
satilmak istenmektedir. Yeni ortaya ¢itkan bu menfaatleri, manevi mal-
lar olmalan itibariyle mali menfaatlere kiyaslamak dogru olursa, zikret-
tigimiz nedenlerle, menfaatlerin hukuki muamele konusu olmalan hu-
susunda tercih edilen goriise gore onlarda da tasarruf caizdir.

1kinci Durum :

Iste bu, yayim akdivle ilgili durumlardan birisini teskil eder. Fetva-
cimin hiikkmiinii belirtmeye gahstifn ikinci duruma gelince, bu durumda,
“Miiellif kitabim hazirlamadan tnce kendisi bir yayimeiya bagvurur,
yayimei ile onun nesri konusunda sozlesme yaptiktan sonra, yaymmciuun
istek ve sartlarina uygun olarak, kitabin1 hazirlamaya baslar.” Fetvie,
bu durumu tasvir ederken bir yanhshk daha yapmig ve bunun, miielli‘in
isgi (ecir), yayimemn da igveren (miiste’cir) oldugu bir nevi iy akdinden
ibaret bulundugunu ifade etmistir. Ona gore, “Is¢i ve isveren hakkindaki
hiikiimler, genel olarak bu durum 1gin de gegerli olur.” (s.14, siitun 2).

Fetvaci, bu tasvirinde baska bir vanhishk daha yapmistur. Bu du-
rumda, o, bir kitap veya bir makale yazma, ya da bir arastirmada bu-
lunmayr vaadederken miiellifin isinin mahiyetiai kavrayamamistir Bu
drnekte miiellifi isgi olarak kabul etmek miimkin degildir; ¢linkii iggi,
genellikle bedeni bir emek harcar; miiellif ise, bu taahhiidiinde bedeni
bir emegi amaglamamaktadir; genel olarak onun taabhiidii fikei bir
is yapmaktir. Bedeni ise gelince, o kendi kurallarina tabidir. Isci, tayin
edilen siire iginde igverenin irsat ve yonlendirmesine ve onun emirlerine
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uyar; anlagmaya vanlan iglerden kendisinden istenileni yapar ve iste-
nildigi vakit igi birakir. Miiellife gelince, bir kitap veya makale hazrla-
may1 taahhiit ettigi siire icinde yayime1 ona baski yapamaz. Biylece
miiellifin bir kitap ve makale hazirlama va da fikii baska bir is yapma,
ilim ve sanatla ilgili bir arastirmada bulunmadan ibaret olan igi, miista-
kil olarak yerine getirilmesi taahhiit edilen bir ig olup icare akdine tabi
olmaz; akli bir emek harcamay: vaad etmekten, gergeklestirilmesi miim-
kiin olan belli bir gayeyi tahakkuk ettirmekten 6teye gitmez. Yayimei-
min taahhiidii de, iicret (cu’l) hilkkmiinde olup $efii mezhebi gibi birgok
Islam hukuk ekollerinde bu iicretle is yaptirma (cu’ile) bilinen bir sey-
dir. Bununla birlikte biz, miiellifin vaadini, Islaim hukuk ekollerinde bi-
linen akitlerle kavli tasarruflardan herhangi bir akit veya kavli tasarrufa
kiyas yapmak ihtiyacim hissetmemekteyiz; giinkii igaret ettigimiz gibi,
Islam hukukundaki genel kural, yasaklayien bir hiikiimle gatisma-
dikga veya hukuk¢a yasaklanan bir sart:1 ihtivi etmedikee, akitlerle
gsartlarm sahih ve caiz olmas: esasindan kaynaklamr. Islim hukukunda
akli veya fikri emekten yararlanmaya miisaade karsihfanda bir vaz
almay1 yasaklayan bir hiikiim yoktur. Nitekim Islami érf de bunu kabul
etmiy, fikir ve sanatla ilgili islere karsihik Sdiiller almay: ve bu konuda
gegitli vaadlerde bulunmayi caiz gérmiistiir. Su kadar ki bu igler, Hz.Pey-
gamber’e iftira konusunda -béyle bir istea Allah’a sijiminz- bir kitap
yazmay1 taahhiit etmek gibi yasaklanmis olmamalidir.

Utiineii Durum :

Bu durum, miiellifin kitabim kendi hesabioa bastinp satig icin bir
dagitimerya birakmas) halidir (s.15, siitun 1). Fetvici, bu durumu da
icare akdi esasina gire tesvir etmis; sozlesme konusu olan isin tiir, mik-
tar, nitelik bakimmdan simrlandirilmas, iicretin beyan edilmesi ve bu iic-
retin, miktan hilinmeyecegi i¢in, kirdan sayi bir nisbete gore olmamas:
gerektigini sdylemis; daha sonia da biitiin bunlarda aldatmanin sézkonu-
gu oldugunu ileri siirerek, Imam Malik’in mezhebiue isaret etmistir, Fet-
vaci, bu durumun satim igin vekilet verme konusuna girdigini fark
edememistir. Satim i¢in vekélet verme, Islim hukukunda caizdir. Bu-
rada vekaletin konusu, basilms kitap niishalarim, her niisha igin karar-
Jagtinlmag olan bedelle satmaktir; ister vekil bu satis isini miivekkili
adina, iste1se kendi adina yapsm. Biitiin buular, sézgelisi, Hanefi mezhe-
binde de caizdir. O, nigiv burada yalmzea Miliki mezhebine isaretle ye-
tinmigtir ?

Dirdiincii Durum :

Bu durum, yazann kitabim kendi hesabina bastinp yayim ve satim
iglerini kendisinin yapmasi, sayin fetvicinin deyisiyle, bu maksatla basgka
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birini kullanmamas: halidir (s.15, siitun 1). O, bu konuda telif hakkinin
mahiyetini ve sonug itibariyle ne oldugunu soruyor. Acaba bu hak
—kendi tabiriyle- ser’an tanmnmis ve korunmug mudur, yoksa heder ve
bog bir gey midir?

Fetvicinm bu konuda ortaya attifi ve bu duruma erteledigi sorular
bunlardir. Bu sorulann cevaplandirilmak fizere bagsa alinmas: gerekirdi;
¢linkii bu sorular, onun ifadesiyle, bizzat telif hakkinin mahiyet ve meg-
ritiyetiyle ilgilidir. Bu sorulan geriye birakmasi, olayin tasvirini ve ce-
vaplarin dayandif esas 6nermeyi ertelemektir. Oysa dncelikle bunlarnn
aragtirlmas: gerekirdi.

Onun bu sorulara verdiji cevaba gelince, bu, telif hakkim1 gézetil-
mek ve himaye edilmek gibi biitiin gerekleriyle birlikte inkdr etmekten
ve bu hakki hukuki teamiil gexcevesinden gkarnip mali degeri olmayan
bir gey haline getirmekten ote gitmiyor. Onun bu hak iizerindeki hiik-
mii igte bilyiik bir faciadir. Kendi kanaatine gore bu fetvicima telif
hakkiyla ilgili ifadesi, bir kelime ile, sudur: “Bu konuda ea ¢ok séylene-
bilecek olan, onun miicerret bir hak oldugudur. Hanefilere gire miicer-
ret haklar —kendisinin de tercihi iizere— malla degerlendirilemez; onlar
satilmaz; miistakil bir mal karnihgnda onlardan feragat edilmez; bu
(vani telif hakki), suf’a hakkina benzer.” (s. 15, siitun 2).

Bilmiyorum igtimai bir deger olan komsguluk gibi itibari seylere
dayanan suf’a haklayla telif hakk: arasindaki benzerlik ve kiyas yomii .
nedir ?! Bu iki miiessese arasindaki fark, o kadar biiyiiktiir ve o kadar
genistir ki gairin su sozii buna tipatip uyar:

“Ey Siireyya’y:r Siiheyl ile evlendiren,
Allah askina nasil birlesir bunlar?
Dogdugu zaman Siireyya Sam’dadir;
Siiheyl de dogdugu zaman Yemendedir.

Suf’a -Siireyya’'nin kardesi olup— asla bir hak degildir; ancak ortak
veya komsu igin hemen harekete gegerek istenmedikge sibit olmayan bir
ruhsattir. Bundan dolayidir ki o, Hanefllere gore mal degil, miicerret bir
haktir; ¢iinkii suf’a hakkma sahip olan kimsenin, bu hakk: kullanma-
dan 6nce veya onu talepten sonra baskas: lehine bir 1vaz kargihfinda ve-
ya feragat gekillerinden biriyle guf’a ruhsatindan vazgegmesi diigiiniile-
mez. Telif hakk: ise -Sitheylin kardesidir, isterse siit emme yoluyla
olsun— yukanda agklandif gibi mali bir haktir. O halde cinsleri bir-
birinden ayiran dzellikler olarak kabul edilen unsurlar bakimindan bayle

"y

* Burada benzetme konusu yapilan Siireyyi ile Sitheyl birer yildizdir, Ceviren
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son derecede farkhh bir mahiyete sahip olan bu iki hak birbiriyle nasil
evlendirilir? Bu evlilik, goriildiigh gibi, miimkiin degildir; tipk: insan
ile cin ve insanla hayvan arasinda evliliin imkinsiz olusu gibi. Usil
kitaplarinda kiyasin bir takim ilkeleri vardir; bu konuda ise kiyas igin
higbir ortak yon mevcut degildir. Bu fetvicimn benimsedigi kiyas'm
imkansizhii ortaya ¢ikinca, onun telif hakkini, miicerret (soyut) olan
haklardan sayarak, kitabin miiellifine nisbet edilmesine sayg gerekir
8ozii harig, bu kiyas iizerine bina ettifi her sey yikilip gider.

Igste fetvacinin, girig niteligindeki iki mukaddime ve boliimlerden
sonra telif hakkim tasvir ederken benimsedifi ve bir kisim hiikiimleri
iizerine bind ettigi hususlar, genel hatlarryla bunlardir. Bundan sonra
onun fetvisinda yukaridakilerin bir 6zeti ve baz ilaveler yer almaktadir.
0, bence ve yukaridaki tahlillere giire bunlarn bir kismmda gergek’ten
uzaklagmistir. Bu konuda onun diismiis oldugu énemli yanhslara igaret
etmekle yetinecegim:

1- Fetvici, bir yayimerya sattiktan sonra yazarm eseri iizerindeki
hakkimin diistiigiinii belirtmis ve miiellif tarafindan yayimeiya korsi
higbir hakkin ileri siiriilemeyecefini sdyleyerek bu goriigiinii destekle-
mistir. Biz, bu goriigii yukanda reddettik.

2- Fetvici, bunu, bir kalem satin alan ve sonra onun bir benzerini
yapan kimseye benzetmistir. Boyle bir kiyasla simai miilkiyet ve bu-
nunla ilgili haklarla ihtird (patent) hakkim inkér ederck, bagka bir yanhs
daha yapmstir.

3— Ona gore, yazar bir yayimer lehiae kitebim basma hekkmd.n
feragat edince, “artik miiellif igia baska niishalarm ilk baskis: tiiken-
meden énce yayimlamak iizere diger bir yayimeiyla anlagsma yapmasm-
da bir sakinca yoktur.” Bilmiyorum o, hangi esasa gére miiellifin bu ara-
da yaymmerya karsi bir is yapmasina ve onun elde ettigi kitabs basma ve
yayimlama hakkindan yararlanmacim etkileyen baska bir rakip bulun-
maksizin kitabin niishalarim satma hakkm engellemesine izin vermistir.
Halbuki siézlesme yapan bir taraf, hak ve menfaatin naklini gerektiren
akitlerde, o ayn veya menfaatten mesri olarak yararlunma siiresi iginde
oteki tarafa kars1 bir davranista bulunmamak, aksi takdirde ona karsi
tazminat 6demek zorundadir. Biitiin bu hususlar, ister satim isterse icare
akitlerinde olsun, Islam hukukunda da, mevzii medeni hukuklarda da
aymdir.

4- Fetvac, telif hakkiyla ilgili gériiglerini, terciimeye de tegmil et-
migtir, Oysa fasit iizerine kiyas edilen gey de fasittir,
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RED VE TENKIDIN SONUCU

Bu yazimizin sonucunda telif hakkinin ancak manevi-mali bir hak
olup ticari degeri bulunduguna, yani onun hakuki muamele ve sozlesme
alanina girdigine isaret etmekten bagka yapilacak bir sey yoktur. Telif
hakki, kanunen ve gser’an gegerli bir haktir, O, insanm 6zii, serefi ve fikir
hiirriyetiyle ¢ok sik1 iligkisi bulundugu igin, gozetilmeye en gok liyik
olan mal ve haklardandir. Cesitli Islaimi devirlerde 6rf de bu hakk: tan1-
mig ve onu intihal (¢alma)den korumustur. Gergi eski fakihler bu hakkin
nitelifini belirtmemisler, fesat ve yasaklar amaglanmadikga, menfaat
ve nimetlerin miibah olusuyla yetinerek, onunla ilgili hiikiimleri istin«
bat etmislerdir. Yeni yayim araclarinin ortaya gikisindan énee bu hak-
kmn durumu fazla nem tagimadif igin, onu ele almamakta fakihleri ma-
zur gorebiliriz.

Bu hak ~bundan sonra— hukuki ve mali bakimlardan egya ya ve in-
sana bagh olan menfaatlerden daha asaf degildir; giinkii o, insanin eme-
ginin en iistiiniinii teskil eder Bu hakkin mahiyet ve simirlarini tanimak
igin Islim iilkelerindeki 6rf ve pozitif yasamalarin onun kargisindaki
tutumuna bakmak lazumdir. Yasama, siira ilkesine dayandif ve igtimai
genel yararlan gergeklestirdigi igin 6nem ve kiymetge orften daha az
degildir. Bunun igindir ki, Islam iilkelerinde kanun koyucular yeni bir
nizamlamaya giderken veys yeni kurallar korken, biz bu gergegi bilmez-
likten gelmemeliyiz. Zaruret ve ihtiyaglarla diizenlenmesi gereken bu
gibi olaylarda gagdes kanun koyucularimiz i¢in yassmada bulvnmaw:
Islam da inkar etmez, Boylece Islam yiikselme, ilerleme, yetkinlik ve
adalet ugrunda calisma gibi medeniyete gitiiren sebebleri hazirlar. Allah
da, bu sebeblere sanlarak yeryiizinde Kendisinin halifeleri olmamiz
emretmistir. Biitiin bunlarda kanun koyucularn Islami adalet iizere
dogru diiriist olmalar: ve bu konudaki yasamamn Islam adeletinin giz-
digi yoldan sapmamasi sarttir. Yukarida her idil hukukun Islam hukvku
oldugunu kabul eden goriige isaret etmistik. Bu goriigiin kaynag, Kur’-
an Yasayici’simn adaletle hitkmetmeyi, hikmet ve akla sanlmay: em-
retmis olmasidir. Hikmet ve akla sarilmak, bang, huzur ve yiikselme yol-
larm gergeklestirmeyi saglar. Islim ve miislimanlar bunlara ne kadar
muhtagtirlar! Biz ise yollarin aymmindayiz.

Cagimizda fetva vermek biiyiik bir istir. Eskilerin ileri siirdiikleri
sartlario yaminda fetvé igin ¢agin icaplarina uygun olan yeni yontemler
getirilmezse, eskilerin bu maksatla belirlemis olduklan ilimlerle diger
hususlar1 tekrar gozden gegirmezsek kotii sonuglarla karsilasabiliriz.
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Fikhi mirasimiz: toptan ve aynntih olarak tekrar gézden gegirmemiz,
cagimizin olaylarimin 1gifinda eskileri tenkit etmemiz igin ihtiyag var-
dir, Béylece Islim, hukuki muameleler icin hichir élciiniin bulunmadin
kimgmis bir garsida, eksik degerle pazarhk konusu yapilmasim.

Bu reddiyemi yazarken agsagidaki gergeklerden hareket etmek iste-
dim:

1- lyi, kétii, miibah ve yasak olan davramslarla ilgili sistem ve
yoneliglerden her birinin érfte aranmas: ve kabvl edilegelen tarihi arag-
tirma metodlartyla teshiti miimkiindiir. Gergi Islim hukuk Kkitaplarm-
da bunlara isaret edilmedigi gibi énem de verilmemistir.® Fikih kitapla-
rnnda biitin meselelere dokunulmamigtir. Bu kitaplarin sonradan or-
taya ¢ikacak olan ve o zaman igin vukuu diigiiniilemeyen seyler iele
almas1 miimkiin defildi. Orfiin toplumdaki insani ve ictimai davranis-
lan diizenleyen kurallasin kaynagim olugturmas: gibi genel ve kiilli
ilkeleri gikarmaya elverigli saglam miiracaat yerleri ve birer mehaz ol-
malan bu kitaplar igin yeter.

2- Olgii niteligindeki genel ilkeleri taklitgi fikih mezheplerinden
gikarmak; biitiin mezhepleri ihata etmeyi, bunlar arasinda karsilastir-
malar yapmayi, onlan tahlil ve tenkit siizgecinden ge¢irmeyi gerektirir;
¢iinkii bu mezheplerin hepsi, genel kurallanin kaynaklan olup birbirini
tamamlar, eski mezheplerden birinin diistiigii yanhs veya hatiy1 ve
bunlara benzer herhangi bir eksikligi digeri diizeltir. Yetkinlik, Islim
hukukunun gayesini tegkil eder. Bu yetkinlik, en iyi sekliyle eski bir
¢aga mahsus degildir; belki o, ortak sebeblere bagh ve siirekli olarak ileri
dogru hareket ve atthm halinde olan halkalarin olusturdugu bir zincirdir.’

3- Onceki olaylar arasmmda benzeri bulunmayan yeni bir olayia
Islam hukukundaki uygun hiikmiinii istinbat etmek; Islam hukuk
ekollerinden yalmzea birine bagvurarak veya sirf o mezheplerin sadece
fer’i meselelerine kiyas yapaiak, bu kiyas sebebleri ne kadar uzaklagirsa
uzaklagsm ve gergek illetten ne dlgiide aynhirsa aynlsin, onlarm akli
ilkelerine ve kaliplagmig yontemlerine taklit edercesine sarlmak degil-
dir, Aksine, fikhin hukuk (ser’) ile esanlamh olmadigim diisiinmemiz
gerekir. Islam hukuk ekolle.inde cagdas olayla.n hiikiimle.ini belirle-
meye elverigli bir goriis veya fetvid bulamazsak, bu demek degildir ki
hukukun ilkeleri bitti ve kaynaklan kurudu; ¢iinkii hukukun felsefesin-

8 Bak. 1bn Abidin, Risaletu Negri'l-Arf fi Bindi Ba'di'l-Ahkim ale'e-Urf (Mecmiatit
Reshili 1bn Abidin), Istanbul 1325,
9 Bu konuda Imam es-Sa'rini'nin el-Mizan mukaddimesindeki felsefesine bakimz,
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deki genel yoneliglerden ve {slim hukuk ekollerinin toplammdan yarar-
lanarak hiikiim gikarmak imkéan dahilindedir. Yuni bu durumda tiimiiy-
le 1slim hukukuna bagvurulur. Zira hukukun dairesi, simr ve ufuk ba-
kimmndan fikhi mezheplerin gergevelerinden daha genistir. Bu da, yasa-
mada ve gagn énceki zamanlarda benzeri olmayan yeni olaylarna cevap
vermede genel esaslan ortaya koymak igin gesitli kesin yasama delillerini
gbzden gecirmeyi gerekli kilar.

Bundan dolayidir ki biz su iki esasa uyduk:

a) Menfaatleri manevi mallar olarak kabul edip onlara gire kiyas
yapmak ve onlarla hukuki muameleyi genel bir kural olarak benimse-
mek.

b) Tayin edilmis olan simrlar igerisinde akitlerle sartlarda asil ola-
rak sithhat ve cevazin esas teskil ettigini ileri siiren goriigii kabul etmek.

Buna gére yayim akdi, telif, smai ve edebi miilkiyet haklaryla ilgili
diger tasarruflar gibi yeni ortaya qikan akitlerde, Islam hukuku bunlar
igin bir isim ve hiikiim zikretmemistir diye, onlarm hiikiimlerini istin-
bat hususunda durup kalmamiz gerekmez; tersine, bu gibi konularda
orfiin nasil cereyan ettigini bilmemiz ve sbzlesmenin genel esaslarimin
i altinda onlan tahlil etmemis icabeder; isterse bu tiir yeni akitler
eski akitlerin ¢ergevesi igerisine girmesin, tabiat ve mahiyetleri ayn ol-
duju igin onlara kiyas yapmak da zor olsun. Isimsiz yeni akitleri bilinen
isimli akitlere kayas yapmak, kiilfetli bir igtir. Bu bir sey ifade ederse,
ictihada tegebbiisii degil ancak taklit gergevesi igerisinde hiikiim gikar-
may1 ifade eder. Bununla birlikte gagm gerektirdigi ictihad, taklitgi
mezheplerin durumlarim bilmekten, onlan anlatilan tarzda tahlil ve ten-
kitten miistagni kilmaz.

Fetva vermekle ilgili yontem ve metodlan bu simrlar igerisinde
birakmamak ges ekir; ¢iinkii fetvacilann hazirhk metodlarim yenilemek,
ictimai ve beseri ilimlerin ilkeleriyle bunlann smrlanmi genigletmek
icabeder. Islim kamu oyu énderligini yapan ve onu saghkh bir sekilde
yonlendiren bu toplulugun hazrlanmasinda sozii edilen ilimlerin nazar
itibara ahnmasi gerekir. Bu ilimlerin basinda ise sosyoloji ve iktisat
ilimleriyle karsilaghrmals hukuk ilkeleri yer alir. Béylece onlar, yeni bir
¢agda yasadiklanm, bu gagin medeniyet ve kiiltir temellerinin, igtimai
ve iktisadi sartlarninin fikhi mezheplerin dogup gelistigi guglardan farkh
oldugunu idrak ettikleri gibi, ¢agn olaylarim da derinden ve yeteri ka-
dar tam olarak kavrarlar. Cajan olaylan hakkmdaki fetvilan havada
kalmaz; gagdag medeniyetin golgesinde ortaya gikan igtimai ~beseri
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meselelerin boyutlarim ve bu medeniyetin gosterdigi siir’atli degismeyi,
getirdigi bir takim problemlerle kapsadig bir kisim ihtimalleri tasavvar-
da kisa goriislii olmazlar. fslamiyet ve miisliiman halklar, éyle bir yol
aymmmndadirlar ki artik taklit¢i fikihta bilgi sahibi oldugunu iddia
eden, arastirma, tahlil ve tenkit metodlanm ve cok ciddi meseleleriyle
sabah-aksam karst karsiya geldigimiz ictimai ve iktisadi hayatin boyut-
latini bilmeyen her sahsa fetvi verme isini teslim etmemek gerekir,
Isin acikh yan, elle tutulur ve gozle goriiliir, asla bilmezlikten gelinemez
olan i¢timai fenomenlerin iizerinde diigiinmeye gafaran bir ¢agda, hayali
seylere ve gagin hayalei sosyalizm fikirlerine, hayale, mistik ve Eflatuncu
ideallere yapismamizdir, Evet, ahliki idealler, higbir sekilde hayali
diisiincelerle esunlamli degildirler, Islaim da gergek ve akil dinidir; in
sanlar aras iliskileri kesmeye, igtimai hayatin yiiklerini omuzlamadan
kagmmaya cagiran bir mistisizm dini degildir

Géoriislerinde celigkilere diistiigii igin bu saym fetvicidan genellikle
ayrldiysam da, kendisi gibi, hen de iyi niyetle gaba harcadiktan sonra
ulastiam goriigleri burada arz ettim. Biitiin bunlarla birlikte onun ide-
alist ahlaki diigiince tarzimi, miielifin adinin korunmasiyla diger husus-
lardaki isabetli goriislerini takdir etmekteyim,

Allah’tan iyi niyeti ve fetvasindan dolayr kendisini miikéafaatlan-
dirmasim, onu ve beni, Hedyw’l-Islam Dergisi yaz1 heyetiyle birlikte
biitiin miisliitmanlan yarhgamasm dilerim; O, isitir ve cevap verir,

Iete benim igime dogan gériis budur. Allah daha iyisini bilir.
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TARIH ONCESINE AIT DINLERLE ILKEL DINLER®*

Yazan: Ninian SMART Ceviren: Dog.Dr.Giinay TUMER

Bazen bir kimsemin _teknoloji yiniinden “ilkel” ¢agdas kabile
cemiyetlerinde nelerin vuku’buldugunu  diigiinmesiyle insan dininin
en eski sekillerini anlayabilecegi akla gelir. Gegen terim®*, ¢agdasg
kabile dinlerinin eksiklik ve basitligini ima ettiginden dolayr her-
halde isabetsizdir. Bu durumu ifade etmez. Bununla beraber, hayatim
devam ettirmek igin yiyeeek toplama ve diger ilkel tekniklere bagvuran
kabile cemiyetleri vardir ya da yakin ge¢miste vordi. Hayat tarzlan
tarih dncesi insanminkine benzedigi igin, ¢agdag “ilkeller”in hayatim
diisiinerek tarih dncesindeki devirlerde olagelmekte bulunanin ne oldu-
gunu sezmeye galismak tuhaf degildir. Bu, iki din tipini bir arada ince-
lemek igin bir sebeptir. Baska bir sebep daha vardir:

Eski Yakm Dogu, Cin, Hindistan vb.deki tarihi dinler, haklarnda
yazh kaynaklar bulundugu igin tarihidir. Meveut yamh kaynaklar,
kismen yazimin icad: sonucundadir. Ciinkii okur yazar kiiltiirler, zihni
bilgi miikkafatina ulasirlar: tarihi dinlerin, kabileye ait ve okur yazarhk
oncesi dinlerdekinden genellikle inanca ait derinlikte daha ¢ok bir gelis-
me gosterdigi gergektir,

Bu, dinleri doktrinleri hasebiyle kabul etmeye yinelen, uzak eski
zamanlann doktrinsiz inanglariyle ¢agdas kabile cemiyetlerininkini esit
tutmay:r kolay bulan modern insanlar, 6zellikle batihlar igin bir sebeb-
tir. Bu davranig, baz yinlerde yanhs yola yineltmekteyse de, biitiin
biitiin sebebsiz de degildir. Onceki ciimlede kullamlan “inanclar” keli-
mesi anlamhdir, Birgok insanlar igin bir din, kisinin ona bagh olabilecegi
ya da olmayabilecegi bir inams sistemidir. Bununla beraber, tarih éncesi
insam ya da gagdas ilkel i¢in din, suurlu segisten gok, gelenegin bayag
varhgmm yapisimdan bir biliimdiir.

* Bu yam, Ninian Smart'm “The Religious Experience of Mankind " (Insan oflunun Dini
Tecriibesi) adh kitabiun 1971 baskisuun 45-79. sahifelerinden cevirilmistir,
** llkel terimi. (Gev.)
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En eski insanlarin dinini spekiilatif nazariyelerin disinda tartigmak
imkansizdir. Tarih 6ncesi devrine ait dinin delili yok denecek kadar az-
dir ve belki insan nev’indeki dini duygunun kéklerinin kesin bir agik-
lamis1 hi¢ olmayacaktir. Sosyal durumla insan tabiatinin ¢ok kere oneeki
evrimlere baglanmasi agiklayisi gibi tahminler, mesela evrim nazariyesi,
bazi din inceleyicilerine dinde agafndakilerden yukandakilere dogru bir
devre teselsiilii bulundugunn telkin etmektedir. Cok muhtemeldir ki,
insan dininin asil kikleri highir zaman agik¢a bilinemeyecektir, Bununla
beraber, biz, gesitli biiyiik nazariveleri gozden gegirerek baz goriisler
kazanabiliriz ve bunlar anlamak i¢in bizim, simdiki ve yakin gegmisteki
ckur yazarhk éncesi kavimlerin kiinat tasavvurlariu bilmemiz lazim-

dir.

ILKEL ALEM

Ilkel ve tarih 6neesine ait topluluklarm her ikisi de yiyecek istih-
sali, yani tegkilitlanmis tarima tercihen, bilhassa yiyecek toplamakla
yasarlar. Eski devirlerden beri avlanma, balik tutma ve yabani mey-
veleri toplama, insanlara yiyeceklerini saglamaktadir, Tarih 6ncesi in-
sanlan M.0O. 10 000 ile 3 000 arasindaki Neolitik Devre’nin asagn yukan
sonlanna kadar hayvanlan evcillestirme ya da tarim uygulamasina bas-
lamadilar. Biylece insan zekdsmn yiyecek elde etmeyi diizene sokmas
“homo sapiens” ya da “akhm kullanabilen insanlar”in tahminimize gire
asa@ yukan yiiz bin yil 6nce (fakat homo habilis “gelismemig insan” agagn
yukan iki milyon yil 6nce) var olmasindan uzun zaman sonra olagelir.
Bugiin diinyada héald Neolitik Oncesindeki tarimlagmamslarla aym
seviyede yiyecek toplayicisi olarak yasayan kabile topluluklar1 bulun-
maktadir: Kalahari daghlan®* ve Avustralya yerhleri boyle topluluklar
arasindadir, Onlarn hayat modelleri, beser tarih oncesinin biiyiik bir
béliimii miiddetinee ilkel insan tarafindan takip edilen hayai tarz gibi
bir sey olmali diye diigiinebiliriz. Modern ilkel, teknoloji yéniinden tarih
oncesi insanm bir hatirlaticas: olsa da, biz, modern ilkelin bir kiiltiiri
bulunup siiphesiz Neandertal insamin** yasadig devieden beri genis zu-
man béliimlerinde geligmis ve degisnug oldugunu unutmamahyiz. Yazih
kaynak bulunmamas: ve arkeolojik delil azh@n dolayisiyle bu hususta
hemen hemen Li¢hir gsey bilemiyoruz. Ayrica simdiki ilkeller son birkag
asirda teknoloji yéniinden ilerlemis kiiltiirlerle temasa gelmis ve hayat

* Gimey Afrika ave  gigebeleri. (Cev.)
** Neandertal insan, kaba tag devrinde yagamus olup Orta Avrupa'da iskeleti bulunan
bir ilkel insan wlk. (Cev.)
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tarzlarim degistirmeye baslamislardir. Meseld Eskimolar simdi okuyarak
ve yazarak efitim gormektedirler: onlar, modern bilgiler greniyor ve
geleneklere gire isleri olan bahk tutma ve avlan may1 birakiycilar.

Sonraki sahifelerde ilkel diinya tasavvurundan baz tipik sekiller
segeceiz. Tabii ki gesitli kiiltiirlerin yiizlercesi burada genis “ilkel” bas-
b altinda gésterilip bunlar epeyce birbirinden ayn oldugundan bu,
segici i¢in gereklidir, Gogebe Avustralya yerlilerinin sert ve cetin yasamu
tarzlariyle balikgihga ek olarak bitek topraklar meydana getiren daha
ok barggr ve yerlesik Giiney Pasifik Adalan yerlilerinin hayatlar fark-
hdir; Amerika’h vahsi yerlilerin karnsik kiiltiirleriyle Merkezi Afrika’h
pigmelerin cangil hayat: birbirini tutmaz; Eskimo’nun soguk heyaz ¢ev-
resi Hottento'lunun iginde oturdugu tropikal kir manzarasina zittir:
Japon Awmulan ve Tierra del Fuego'lular, Giiney Sudan’daki Nuer’liler
ya da Bengal Kirfezindeki Andaman Adalan yerlilerinden yok ayr
gevrelerde yasarlar. Bununla beraber ve belki sasirtier olarak, bu ayn
kiiltiirlerde, beger tarihi iginde dini ve majik diisiincelerin cihansiimullii-
giniin delili olarak gdriilebilececk bazm tekrarlanan misaller vardar,

MANA

Ikel insanlar, kendilerinin ok biiyiik sayrda goriinmez kuvvetler
tarafindan kusatildigimi tasavvur ederler. Antropologlarm bir Giiney
Okyanus Adas: deyimi iktibas ederek “mana” dedikleri, ruhlar ve tanri-
lar igin, sahsiyeti olmayan kuvvetten bu kuvvet sumfi, boyle birgok kiil-
tiirlerde en yiiksek bir derecede Yiice Tann da ihtiva etmektedir. Ilkelin
diinyas1 canbdir, meskdndur, goriinmezlerle doldurulmustur. Ancak
realitenin bu gesit dini ve majik tasavvurunun kiinatin manevi ve mad-
di ybnleri arasinda keskin bir tefrik yaptigu diisiinmek dogru olmaz.
Bunlar; basit, fakat kansik bir dokuyu icinden gikilmaz surette birbirine
kanstirmislardar.

Mana, bilhassa kuvvetli, tesirli ya da toplum yéniinden snemli gey-
ler ve saluslarda bulunaan, sessizce ve goriinmeden idare eden sakli ya da
gizli bir kuvvettir. Mana, etkili ve goriinmeyen, onu 6ldiirchilmesi ka-
dar faydas: i¢in ¢ok sey yapmaya da elverisli olan elektrik giiciine sahip
bilgisiz bir kimse tasavvuruna benzer. Nitekim bir kimse ya da 56z igin
etkililikte elektrikiyete haiz olmadan séz edilir; bu bakimdan mana, dik-
kat gekici bir mahiyete sahip insanlara ve claylara isnut edilir. O, kebile
bagkaninda, énemli cins hayvanlar, bitkiler ve kayalarda bulunur. O,
bir salistan bir maddeye nakledilebilir: bir oka bahgedilmis olabilir.
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Mana, ruhani ve majik arasinda yiizen bir kayramdir. Mana, sir-
lan iyinde, insanlarin menfaati igin yapilmg olabilir ve ilkel toplulukta
bir majik uygulamalar teknigi biyle bir islem gevresinde geligir. Mana
ile ifade edilen kutsal, majik kuvvet, clumlu ve olumsuz bir gekilde kul-
lamlabilir. Mana bahsedilmis seyler. aveinmin oklan gibi, insanlann arzu-
Jadiklarim elde etmeye galismalaiinda etkililik kazanms olabilir. Muska-
lar gibi mana bahsedilmis seylerin kullanihsgi, insana kétii kuvvetler ve
ruhlanmn tehlikeli hiicumlarindan korunma imkimmm verir. Mana’lama
islemi yapilabilininceye kadar o, dinden ¢ok biiyii ile ilgili idi. Bu bakim-
dan bazm Dbilginler, dinin biiyiiden olageldigine inanmaktadirlar. Bir
kimse, onlarm ilkel topluluklar hakkmdaki bu kanaatim kabul etmek
zorunda degildir ve gergekte “ileri’ dinlerde bile biiyii ile din birbirine
karismis durumdadir,

Bunu anlamann iki yolu vardir. Birineisi, kabile topluluklarinda
* din, bu topluluklarm kiiltiiriiniin tabii béliimiidia. Béyle bir topiulu-
un bir iiyesi, bir dine ait olup olmamada segebildigindea daba fazlasun
segebilemez; stz gelisi bir Algonquin olur ya da olmaz. Bat’h insanlinn
bugiin yaptifa gibi (din, sanki tamamen “guhsi” bir ig, mesleki ve sosyal
hayatla ilgisi olmayan, ézel hayat igin bir konudur) kutsalla kutsal ol-
mayan arasinda dinle hayat Gtesi arasmnda bir aynhk yoktur. Din, il-
kel insamn hayatinda, baska her geyle kangmstir. O biitiin ¢evresini
idare etme usulii ve biki kalma teknikleriyle birbirine kansmstir. Goze
gorimmeyen kuvvetlerin majik idaresi de onun biki kalma tekniginin
boliimii olahdan beri biiyii, ister istemez ilkelin diai ile birlesti.

[lkel dinde dinle biiyiiniin birbirine ni¢in kanstigm kavrayigin
diger yolu sudur ki bir gbzle goriinmez kuvvet olarak mana, kutsah
sezmekle yakindan ilgisi bulunan deliller tasir. Alman din tarih ve fel-
sefecisi Rudolf Otto, “Idea of the Holy” (Kutsal Diisiincesi) de (Alman-
ya'da 1917 de basildi) bizim “numinous” tecriibe —kutsal, korku verici
ya da tabiat iistii ile karsilastinldifinda korku, husu, sir ve cazibe duy-
gusu gibi insanlarm tecriibesi- dedigimiz seyin dindeki énemine igaret -
etti, Otto. “ruh’” —numina, kutsal korularda ve diger yerlerde kutsal bir
anlamla ikamet etti- anlamina gelen Latince’deki “numen”den tiirettigi
bir kelime olan numinous’u dini tecritbenin esas elemam olarak telakki
etti. 0. numinous tecriibeyi gesitli yonlerden tarif etti:

“En anlasilmaz ibadetin durgun bir haleti ruhiyesiyle akh istila
ederek ara sira hafif bir akinti gibi siipiiriip geger. O, sanki heyecanla
titreyen ve yankilanan ruhun daha degismez ve tilkenmez vaziyeti igin-
de devam eder... O, spazm ve ihtilagla birden ruhun derinliklerinden
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patlayabilir ya da en tuhaf galeyanlara gitiebilir. ., O, onun vahsi
ve geytani sekillerine sahip olup biraz daha dehsetli korku ve iirpertiye
daldirabilir. O, onun kaba ve vahsi gegmislerine, ilk tezahiirlerine sahip
olup tekrar giizel, temiz ve parlak bir sey iginde geligebilir. Nenin ve ki-
min sahsiyetinde insani susmus, titrek ve dilsiz teslimiyeti bulunabilir ?

Anlatilamayan ve biitiin yaratiklarin tistiinde bir strrin varhinda'.”

Numincus, daha sonra, korku vericiden ¢ok yiiksek ve kutsala ka-
dar siralanabilen gézle goriinmez varhklarm bir tecriibesidir. Ilkel insana
dair gize goriinmez kuvvetlerin sahsiyeti olabilir ya da olmayabilir. Bawm
bilginler, ilkel dinin temelini sahsiyeti olmayan bir dinamizm —dinamizm,
herhangibir seyde bulunup sahsiyeti olmayan tabiat iistii bir kuvvete
inamisuir—  olarak gostermeye g¢ahgmaktadirlar. Digerleri, animizmi
~animizm, daha sahsiyetlendirilmis olup bilhassa agaglar, ateg ocaklan
gibi tabii seylerde bulunan ruhlara inamistir- basta kabul etmektedir'er,
Bununla beraber, bir kimse digerini reddetmek igin bir goriis tizerinde 1s-
rar etmek zorunda degildir. Mana, dinamik sekilde bir sivida da is gore-
bilir; ya de beseri ya da tabiat iistii varhklarin bir sahsiyeti bulunan
mahiyeti olabilir. Ger¢ekten, dini duygu, tabii surette majik korku ve
iimitlerden yiiksek tapinma ve teslimiyete kadar tipki bir tayf ihtiva
eder, boylece ilkel diinya tasavvuru, bir sahsiyeti bulunmayan dinamik
enerjilerden tannlara ve bazen yiiksek bir Tanm’va kadar bir tim kuv-
vetler dizisi ihtiva eder.

Bu kuvvetler dizisi, bir 6zel grubun dini kavramlarma bakarak
aciklanabilir.

AINU DINI

Amular, Japonya’mmn kuzeyinde Pasifik Okyanvs’undaki Hokkai-
ido, Sakhalin ve Kurile Adalarinda yasayan, son zamaniara kadar tek-
nik olarak ilkel kalan yerli halktir. Gelenek olarak onlar, yiyecek birikti-
rerek, Som Balifn tutarak, geyik ve ayr avlayarak ve gilek, kiraz gibi
tanelileri, yenilebilen bitkileri toplayarak gecimlerini saglarlar. Ancak
XIX. Asrn sonlarinda onlar, bélgeleri Japon kolonilerince isgal edildik-
ten ve yabani yiyecek ormanlar azaldifindan beri tannma baglamis bu-
lunmaktadirlar. Amular, Japonlarca geyik ve ay1 avlamak ya da Som
Balign tutmaktan alakonuldular. Bununla beraber, modern sartlar on-
lara sert kaideler kabul ettirmisse de, eski hayat tarzlarnmin diger bir-
¢ok ddetleri gibi, avin daima 6nemli ve degismez bir bolimii olan dini

1 2. Basks, John W. Harvey tarafindan gevrilmigtir (New York, 1950), s, 12-13.
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dyin ve merasimlerini icra etmeye devam ettiler (bu gibi insanlarin mut-
suzlugunun gok defa bir sebebi, “ilerleme”nin cok yiiksek karsihkla sa-
tin alinms olmasi goriiniiyor).

Ramat

Amular arasindaki iig onemli dini kavram ramat, kamui ve inau’-
dur —“ruhk-enerji”, “Tann” ve “sunak”-. Birineisi, mana’ya benzer bir
geye igaret eder. O, bir seyin i¢gini tamamen dolduran ve yok olmayan,
diye kabul edilir. Amu Dini hakkndaki bilgimiz i¢in Amu dini dyin-
merasimleri ve yagayigina dair kayitlan klasik bir kaynak olan Neil
Gordon Munro giyle yazdi:

“(Ramat hakkinda) Wordsworth’un misralanmdakinden daha giizel
ifadeli tarif bulamadim:

Bir hareket ve bir ruh ki sevkeder
Biitiin diiglinenleri biitiin diigiincelerin biitiin  hedeflerine,
Ve biitiin esyayr bagtan basa dolasir.

Maddeler, yandifn ya da bozuldufunda ramat onlar birakir. Yaga-
yan seyler —insanlar, hayvanlar, agaglar ve bitkiler— 6ldiigii zaman ra-
mat, onlann birakip bagka yere gider, fakat dlmez. Bu agiklamaya gore,
olii ile beraber gomiilen silihlar ve kaplar gok kere hozulmalar sonucu
onlarin ramath oliye arkadashk eder’.”

Kamui

Kamui, ramat’laninin 6gretmesiyle etki yapan iyi ya da kotii tann-
lar ve ruhlara isaret eder Inau, ézel bir gesit degnek ile farkh modellere
gore baglamp diizenlenmis yongalara isaret eder: bu degnekler, tannlar
icin kutsal sunaklara yararlar ve Amnu dini dyin ve merasimlerinde biiyiik
bir rol oynarlar.

Munro, Amu tannlarnm ve rublarm, asagdaki sekilde simfiandur-
di. Birincisi, uzak ve geleneksel kamui’ler. Onlar, gbk tanrilarini ihtiva
eder; “Gogiin Sahibi” olan Kando-koro Kamui onlardan biri olup Anu
iilkesini yaratmak igin bir digerini, Mogiri-kara Kamui’yi vekil etmis-
tir. Kismen uzakhklarnindan dolayi, bu ilk yiiksek tanrilar grubu, genel
olarak, pek ¢ok dini ayin merasim mesgguliyeti gerektirmez. Bununla
beraber, onlara pase-kamui ya da “6nemli tannlar” denilir ve izellikle
tazime layrik kabul edilir. Otoriteler onlarin arasinda ayn bir yiiksek

2 Munro, Ainu Creed and Cult, nesr. B.Z.Seligman (Londra 1962, New York 1963), s. 8,
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Varlik bulunup bulunmamasinda fikir birligi yapamamaktaysalar da
bir Yiice Tann birgok ilkel dini inamislarda yer bulmaktadar.

Ikincisi, tamnmis ve kolay bulunur tannlar olup Aimnular, onlan
itimada liyik ve muntazam hareketli olarak diigiiniirler. Bunlar arasinda
bagkan Siramba Kamui “Diinyayr Tutup Diigiirmeyen™ yer tannsidir
ki onun ruh-enerjisi (ramat) insan cinsi igin yararh agaglar, otlar ve
diger bitkilere sekil verip canlandinr. Yine Kamui Fugi “Yiiksek Ka-
din Ata” énemlidir ki 6lii ruhlarna hitkmeder ve onun ruh-enerjisi s6n-
mesine hig miisaade olunmamasi gereken ocak atesinde kendini gésterir.

Bir ii¢iincii simf Kamui, ikinei sinifin daha énemiti kamui’sini kusa-
tir: bunlar, evi koruyan kapier gibi yardimer ruhlardar.

Dérdiinciisii, hayvani sekilli ruhlar, yani hayvan gektinde farzedilen -
ruhlar. Biitiin hayvanlar, ruh-enerjisine sahiptir, ancak sadece bazilan
ilihidir, Meseld ayilar ve tilkiler boyle kabul edilir ve onlar, kamui ola-
rak mucizevi bir sekilde insan tarzinda rol yaparlar. Bazms: iyidir, insan
yiyen ayilar gibi diger bazilan da kotidiir.

Besincisi, ruh-yardimeilanidir ki déndiincii smufin kamui'leri olan
bazm bayvanlarm kafataslarmn igin doldurup belirlendirirler.

Altineisy, kotii niyetli ruhlardir ki —korular, batakhbklar, dar ve de
rin dereler, nehrin izl akan yerleri ve insanlar i¢in tehuikeli diger bu gibi
yerler— vahsi yerlere sik sik ugrarlar.

Yedineisi, kitii hastalik ve salgin hastalik ruhlan.

Son olarak, ifade edilemez dehset kamui’leri vardir. Mesela belli bir
tirt1l cinsi bu dehseti uyandinr.

Bu listeden ruldar dizisinin epeyce dnemli ve misalli oldugu goriile-
bilmektedir. Ayrica Amu diinyasina iyi ve kitii, yiikseltilmis ve 6nem-
siz gizli kuvvetlerce tamamen hiitkmedildigi anlagilmaktadir,

Amu dini dyia ve merasimi, kutsal kuvvet, ramat ya da ruh-eaerji
ile doldurulmus inau iizerinde merkezlegir., Ciinkii onlar, caal agagtan
hosil olmuslardir; yeri temsil eden ruh Siramba Kamui'nin hayat veren
kuvvetiyle doludurlar. Bu kutsal kuvvet vasitasiyle tannlara tapimlabi-
lir ve onlar hosnut edilebilir, atalara layikiyle sayg gosterilebilir. Boylece
Ainu Dini’nin dyin ve merasim derinligi anlasiln ve onun kutsal eaerji
ile ruhi kuvvetler digiincelerini birlestirdigi goriilir.

Amu Dini'nin sosyal derinligi, kangik (yakin akraba arasinda) ev-
lenme kurallan ihtiva eder; ancak baska yerde 6nemli olavak kabul edi-



304 GUNAY TUMER

leni yani totemciligi ihtiva etmez. Totemeilik bazi bilginler tarafindan
dinin evriminde kesin olarak kabul edilmisse de —kisaca onu ince-
leyeceftiz— Amu brnedi ve diger ilkel kabileler gisteriyor ki totemeilik
dinin kokiiniin genel bir sgiklamsinda giigliikle ise yaramistir,

YUCE TANRI

Ainu geleneginde en yiiksek derecede bir Yiice Tanr bulunup bu-
lunmadign siiphelidir. Bununla beraber, bu diisiince diger ilkel kabileler
tarafindan gergekten iyice tutuldu. Hepsi olmasa da Afrika’nin yerli kiil-
tiirlerinin ¢ogunda hiikmeden ya da daha asain derecedeki ruhlara ve
tannlara sekil veren bir yiiksek Ruh inaaisi vardir. O, tabii kuvvetleri
idare eder, yiiksekte durur, izah edilemez; ruhlari, insanlar1 ve her seyi
yaratir. Ainu’da agiklanan ikinei ruh simfi gibi daha asag ruhblar ve
tannlar daha samimi ve yakim olsa da, birguk Afrika’h i¢in boyle bir
Tann vardir ve ibadet ile duada biitiin biitiin ihmal edilmez.

Bu sekilde ilahi varhiklar ve kutsal kuvvetlerle dolu —gikten olma-
yarak gigiin ta yiiksekliklerinde— diinyaya hitkmeden bir yiice Varhk
gesidi vardir. Afrika disindaki bircok ilkel kebileler srasinda buna ben-
zer bir inanig beyan edilir.

Bu, tammnmig Father Wilhelm Schmidt (*The Origia of the Idea of
God” da, ilk baskis1 1912°de) gibi baz bilginleri insan varhfimn zuhu-
runda bir ilkel tek tanncaihin postiilat olarak ele almaya yoneltti: tek
tanneilik, daba sonra gok tanne: inamslarla kaplandi ve bununla bera-
ber, ilkel insanlarn dinlerinde itibar goren bir sekilde korundu. Bu,
“daha geri kalmig” dini “daka yiiksek’ dinle esit tutmaya ve tek tanr-
cilifn hepsinin en yiiksek gelismesi olarak kabul etmeye meyilli, evrim
nazariyesinio etkisi altinda kalmug kimselerin alisilnns durumlanyle bir
geliski teskil eder. Evrim nazariyesi, bunua igin, ¢ok taunciha, tek
tannahiktan énce oldugunu ve belki de animizm ve dinamizmde tama-
miyle daha ecki ge¢mislere sahip buluadugunu ifade eder. Biyle bir Var-
hga yoneltilmig 6zel dini yin ve merasim bulunmamasina ragmen, her-
halde birgok ilkel kabilelerin bir dereceye kadar Yiice Tann inamisina
sahip olmas1 dikkati geken bir gergektir

Yiice Tann icin dini dyin ve merasim bagmus: bulunmamas: ilmi
olarak dinleri gozleyenleri hayrette birakmisur. Bir yinden, biyle yiik-
sek bir Varhga inams sehadeti, diger yonden de dini dyin ve merasim
miisahedesi azhg@ vardir. Bir kimse, bu sehadeti nasil uzlastinr?

Afrika’min ayri boliimlerinde giiya “uzaklara gitmis™ bir Tann'nin
varhma genel bir inamig vardir. O, beseri varliklarin bayag ilgilerinden
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gok uzaktadir. Dolayisiyle dini ayin ve merasimlerde ona gok yer veril-
mez Tanr’min gaipligi inamsimn muhtemel bir sebebi, nihayet onun
gik kubbesi fevkinde, diinyevi islerle lekelenmis ve bulasmis olmak ade-
tinin iistiinde var olan seklinde tasavvuruna kadar, insanlarin gittikge
artan yiiksek terimlerle ona ibadet etmeleridir. Bununla beraber, Afri-
ka’nm kabile dinleri arasinda gok kere biiyiik Ruh’un Ik Illet, diinyanin
Yaraticis: olduguna inamilmigtir ve dua vasitasiyle onunla birlesmek
dzlemi deyimleri vardir. Ancak o, diger birgok ruhlarda oldugu gibi, tim-
sillerle gosterilmemistic (Bat1 Afrika’da Dahomey’de asgari bir yer
diginda) ve onun kiiltiine tahsis edilmis cok az tapmaklar ve rahipler
bulunmaktadir.

Fierra del Fuego ve Arctic’de oturanlara gire ayn olmak iizere in-
saular arasmda bu gibi kavramlarin varh, ilkel dinin sadece her giinkii
iglerle ruh dleminin bagmtisindan ibaret olmayip aym zamanda diiayanm
baglangic1, yaratihg: ve diinyamn yiitksek miman hakkinda sun’ilegmis
tasavvurlara sahip olmasima da anlamh bir belirtidir.

Gordiigiimiiz numinous idrak, kutsal hiyerarsinin daha asag ucunda
bir gahsiyeti bulunmayan mana inamsinda ve iist ugta bir Yiice Tann
inamiginda ortaya gikar. Mana, ilkel kiiltiirlerin sosyal genigligi igin 6zel
bir bagimtiya da sahiptir. Baz insanlar ve baz1 davramslar kutsal olarak
kabul edilmisti. Baskanlar ve sihirtbaz hekimler, kuvvetleri ve majik
kontrolleriyle delilli yerlesik mana kuvvetleri dolayisiyle kutsal olarak
kabul edilmiglerdi. Baz1 hareketler kutsald:; digerleri dyle sika ve tehli-
keliydi ki onlardan kagmilirdi: onlar tabu’dur.

TABU

Tabu veya taboo, antropologlar tarafindan muglak bir sosyal feno-
meni tasvir edebilmek igin kullamlagelen bir Polinezya deyimidir. Kut-
sal kuvvetle dolu olduklar: miiddetge kisiler ve sahislar tabu’durlar ki
onlara bayag bir kimse yaklasmamalidir. Bir Polinezya kabilesindeki
baya@ insanlarin, bagkanlarma edep ve ¢ekingenlikle davramp yaklas-
mamalar: gerekir. Hindistan’da, buna benzer olarak, asafn kast’a bagh
ya da kast disa kimsenin Brahman’a yaklagmaktan kagmmas: gerekir.
Kutsal maddelere, rahipler gibi kutsal kisiler tarafindan dokunulur,
bayag insanlar tarafindan dokunulamaz, aksi takdirde tehlikeli etkilere
ugramhr. Ancak, sadece kutsal seyler ve kigiler tabu olmaz; esasinda
murdar insanlar ve maddeler de vardir ve bunlar da tabu’dur; kagmal-
mal ya da ihtiyath davramlmahdir. Cok kere kan ihtiva eden bir gey
tabu’dur: adet devresiiginde bir kadmn, yeni dogmus gocuk gibi tabu’dur,
Muharebe arifesinde cenkei tabu’dur; 6lii bir kimse ve bir cenaze tabu’dur.
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Tabu diizenleri, biitiin ilkel grublarin sosyal yapilarim aglan igine
almigtir. Siiphesiz ki bir reisin kutsallig yalniz dinf sebebler dolayisiyle
degildir: onun sosyal ve siyasi durumu tabu diizenleri ile korunmus ve
miieyyidelendirilmigtir. Bunlar fevkaldde surette kansik olabilir. Cok
kere bir topluluk igindeki bir grup ya da bir klan i¢in caiz olan, digeri
i¢in olmayabilir.

TOTEMCILIK

Bir kabilenin sosyal hayat iizerinde tabu’ya benzer simirlar totem-
cilige ait kurallardir. Totem, bir Algonquin kelimesi idi; ancak tabu ve
mana ile bir arada Antropoeloglar tarafindan daha genis bir bagintida
kullanmak igin alinmistir. Totemcilik, ilkelin, insandan baska sekilde
yaratiklar ya da esya ile mugliak akrabahk digiincesinde koklegmigti.
Bir kabile, ayi, kurt ya da yilan gibi 6zelligi olan bir hayvanla kendisini
akraba hissedebilir. Cok kere bir bitki, ara sira da bir bitki, bir tas ya da
bir semavi cisim, bir totem nesnesi olarak kabul edilmistir; ¢ok kere
totem nesnesi klamin biiyiik atasi olarak kabul edilip en biiyiik sayg,
tazim ve merasimle tebeil edilecek kadar akrababk samimidir Totem-
cilik, Avustralya yerlilerinin hayatinda énemli bir ézelliktir ve bagka
yerlerde de genis gapta gozlenmektedir. Baz bilginler, onu dinin baglan-
gi¢ ve gelismesini agiklamakta bir anahtar olarak kullanmaktadirlar.

Totemecilik, bir sosyal derinlige, bir de dini &yin ve merasim derin-
ligine sahiptir. Bir klanin totemciliinin sosyal yinii kan akrabalig hak-
kinda belli durumiar ve evlilik, neseple ilgili kurallarla kendini gosterir.
Avustralya yerlileri arasimnda evlilik, ekzogami olmahdir-yani eg, totem
grubunun disindan almmalidir-. Dini &yin ve merasim yoniinden, ozel
dini dyin ve merasim durumlan diginda bir klanm iiyeleri i¢in bu klanin
bagh oldugn ézel hayvamn éldiiriilmesi ya da bitkinin yenmesi yasak-
lanmistir. (Bagka bir klanin totem hayvaninin yenmesinde zarar yok-
tur). Avustralya’min gahhk arazisinin gogunda oldugu gibi yiyecek elde
etmenin elverigsiz oldugu yerlerde bu diizenlemelerin bir gesit ekonomik
fonksiyonu vardir: bir tiir, bir kabilenin biitiin iiyeleri tarafindan takip-
ten korunmakla onun neslini ortadan kaldirma sonucunu veren ¢ok
avlama tehlikesi azaltilmis oluyor. Totemecilik, béylece dini dyin ve me-
rasimleri, sosyal adib1 ve yiyecek erzakimn toplanmasim diizenlemektedir.

ATALARA TAPINMA

Klanin dayanismasi, gegmis atalarin kahramanlarina tazimle de
ilerletilmistir. Atalar, genel olarak su veya bu gekilde nesebin devam ile
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ilgili farzedilmistir; boylece onlara hediyeler verilmesi insanlar ve onlarin
cevresinin bereketini ilerletmenin bir vasitasidir. Kismen varhfmn
daha sonrski devresinde 6lmiig kimseye yardim etmesi ve kismen de bir
kimsenin mana’s1 onun viicuduna miinhasir kalmayip onun mahna da
niifuz etmesi dolayssiyle ilkel insanlar arasinda baz sahsi esya ve hedi-
yeleri Sliileriyle birakmak yaygmlagti. Oliiniin devaml varhmn kuv-
vetli bir anlam1 vardir ve medyumlara lmiis atalar tarafindan tasarruf
edilebilecegi genel bir inams halindedir.

“The Primal Vision” (Ilkel Gériis)da John Taylor’dan iktibas edilen
asajndaki giizel siir, 6lii ile dayamigma hissiyatinin bir ifadesidir:

Su dlenler asld yok olmamiglardir:
Onlar, koyulagmis golgedirler.

Oliiler, yerin altmda degildir:

Onlar, higirdayan agagtadir,

Onlar, inleyen ormandadir,

Onlar, akan sudadir,

Onlar, uyuyan sudadir,

Onlar, kuliibededir, onlar kalabaliktadir,
Oliiler 6lii degildir.

Su oliiler asla yok olmamislardir,
Onlar kadinin sinesindedir,

Onlar, aglayan g¢ocuktadir,

Ve alev alev yanan mesg’alede.

Oliiler yerin altinda degildir:

Onlar, olen atestedir,

Onlar, aglayan ¢imenlerdedir,

Onlar, l¢kirarak aglayan kayalardadir,
Onlar, ormandadir, onlar evdedir,
Oliiler 6lic degildir®.

Eger 6lmiis kimse haksizhikla ya da yasayandan 6¢ alma duygusu
gibi diger baz1 sebeblerle Gldiiriilmiigse; bu, husu ve korku ile karnigmg
olsa da, 6lii ruhlarna belli bir sevgi hugusiyle davrambr. Tannlarm,
hatta iyi olanlarindan birisi gibi, lii de kaprisli olabilir. Ger¢ekten bir
kimse ilkel insanlarin etrafindaki biitiin ruh 4lemine uygulayarak bu
isareti genellestirebilir Tabiat kaprislidir ve hayat bir geyi feliket yapan
korkularla doludur. Ruhlar, bir kuvvet kaynagdir, ancak onlar aym za-
manda korku sebebleridir de. -

3 Chants d'ombre Suivis de Mosties Noires'den negr. Leopold Senghar (Paris, 1949), s. 160,



308 GUNAY TUMER

SAMANLAR

Birgok insanlar, medyumlar vasitasiyle lii ile temas edilebilecejine
inamirlar, Bu vakia, birgok ilkel dinin bir ozelligidir Belirli bir dini
dyin ve merasim megguliyeti olan rahipler ve kabile toplulugunda dzel
bir profesyonel mevkii olan sihirbaz hekimlerden baska, ¢ok kere ruh
aleminin emirleri ve galislarina aracihk yapmakla veeid igin 6zel yara-
dihg durumu bakimindan istidat sahibi olan kimseler de bulunur. Bun-
lar gamanlardir ve gamanizm —Sibirya’da kullamlan saman kelimesinden
alnan bir kelime- Sibirya ve Grénland’daki Kuzey dinlerinde ve Kuzey
Amerika Eskimo’lan arasida yaygm bir ézelliktir. {lkel hayatta saman
olan kimse bir giriis kuvvetine sahip bulunup vecde sokmanin sonrasima
muktedirdir. Cok kere kuvvetli bir saman, sert eksersizler ve tek basima
murakabeyle kendisini terbiye ederck mevhibesini gelistirmek ister.
Samanizm, sadece Kuzey kabilelerine miinhasir kalmamgtir: tropikal
Afrika’da yakin benzerleri vardir. Ban Afrika’da, ditnyadan ayrilmas
olarak kiilt evlerinde uzun aylar boyu terbiye altna girmek, ruhani
yonden ya da ispirtizma yéniinden kabiliyet gostermekte olan baz ra-
hip adaylan igin ahgilmamig degildir. Eninde sonuada onlar, sahsiyet-
leri déniigmiis olarak, yeni isimler alarak ve hikim olduklan ruh le-
minden bahsetmek otoritesi damarlarma isleyerek, geri dénmiis gibi,
ortaya gikarlar.

Giiney Sudan’daki Nuerler arasinda, Eski Ahid’deki eski kehanet-
lere baz yonlerde benzeyen veeid ve istigrak kehanetinin birgok misal-
leri vardir

Ancak, Tanr, ati ruhlan ya da ban bzel tannlar tarafindan bu ge-
kilde tasarruf, karakter bakimmdan, giiya bir sahsa hastabk ve 6lim
getiren kotii ruhlar tarafindan tasarruftan farkhdir. Tasarrufun bu iki
sekli, kabile toplulugunda agik¢a bellidir: ikinei durnm, bir kimsenin
ehliyetli bir sihirbaz hekimin ya da “biiyiileri bozan ve hastalan bii-
yiiyle tedavi eden hekim”in tedavisine muhtag olmasidir. (Bu sonuncu
terim, Avrupahlara mahsus biiyii tasavvarn karsisinda yanhs fikir
veriyor Afrika’h “biiyiileri bozan ve hastulan bityiiyle tedavi eden
hekim”ler genellikle kitii biiyiiciller olmayip gelencksel ve gok kere
psikolojik etkili bir tip tarzmm hekimidirler).

Edwin Smith tarafindan nesredilen “African Ideas of God” (Afri-
kalilara ait Tann Fikirleri) da (Edinburg Hanedan Matbaasi, 1950)
birgok cahil kabilelerin inaniglariin taslafom gizmek igin asafndaki
sema gorilmektedir: “onun oOnemli giriinmez yiniinii ihtiva eden
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diinya goriiglerinin sekli bir iiggenle gisterilebilir. En iiste bir Yiice
Tann ya da Yaraticx Ruh gelir. Bir tarafta kiigitk tanrilar, melekler,
rublar; digerinde de ata ruhlan siralanmistir. Ve iiggenin temelinde,
insanlarn gevreleriyle basa gitkmak igin genel duyulara kattiklar majik
inamslar ve ddetler bulunmaktadir, Bazan iicgenin bir yam daha bityiik
énem kazanir, bazan da digeri.” Yaz oncesindeki kabilelerin birgeganun
durumu i¢in kabataslak bir tahmin olarak sema faydalidir.

MIT (EFSANE) MISALLERI

llkel insanlarmm diinyayr ve kendilerini tasvire galigtiklann mitolo-
jik masallarin genis bir biinyesi vardir. Bunlar, diinyann nasil vii-
cuda geldigini anlatan yaradilis masallarmdan giinliik dini dyin ve me-
rasim &zelliklerini anlatan hikayelere kadar uzamr. John Taylor, “The
Primal Vision*” da Afrika’ya mahsus mitoloji analizlerinde, tropikal
Afrika’da kiiltiire) bakimdan bagimsiz kabilelerin pek gok mitlerinde
tekrarlanan belli misiller gostermektedir, Mitin onemli bir gekli Tanr’nin
ni¢in biyle uzak oldufunu anlatmaya gahsir. Ciinkii, gordiigiimiiz gibi,
Biiyiik Ruh’un, mevcut olmasina ragmen, insan islerine kangmaktan
gok uzak da olmadigma dair yaygin bir kanaat vardir. Efsanenin bir ri-
vayeti soyledir: Tanrnnm oturdugu gk, bir vakitler gok daha yakimndi.
Oyle yakind: ki goge dokunulabilirdi. Ancak bir giin birkag kadm go-
giin pargalarm gorbada pisirmek igin aldilar ve Taun da kizip meveut
uzakhgindan geri ¢ekildi.

Diger efsaneler 6liimiin esas1 ve insamin ilk suguyle ilgilidir. Kon-
go’dan bu sekilde bir mit, modern durumdan cclbetmis oldugu ele-
manlanyla genis bir holgeyi kaplamigtir. Bu masala gore Tann, bir
vakitler ii¢ ogluyla beraber Afrika’min ortasinda yasadi; biri beyaz, biri
siyah ve birisi de bir gorildi. Ancak siyah adam ve goril, Tann’ya itaat
etmedi ve o da dfkeyle beyaz ofglu ve biitiin servetiyle Bat’ya cekildi.
Goril, ormamn derinligine ¢ekildi, siyah ogul da yoksulluk, iimitsizlik,
bilgisizlik igine diistii. ;

Béyle bir mit, gelismemisligine ragmen, bilhassa ahliki duyguya
baglandifn zaman, bir kutsal Varhgm ‘“‘numinous” tecriibesi igin mer-
kez olan bir sezgiye dayamr. Tanri, bir kutsal Varhk olarak, insana
karsi muallakta kalmaktadir, onun yiikseltilen mahiyeti onun uzakh-
fiyle sembollendirilmistir. Bu uzaklk, insanlarm kemil igin kabiliyet-
sizlikleriyle baglanmis olarak hissedilmistic Afrika’li, uzakhin boyle

4 Filadelfiya, 1964; Loundra, 1965.
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siddetlice hissedip giinliik islerinde ve iiziintiilerinde ona yardim etmesi
icin daha asag: ve samimi ruhlara déner.

Birgok kabileler arasinda Tann’min gazali hakkinda benzer mit-
ler vardir. Insanlara ebedilik takdir olunmusken talihsizlik ya da ban
kotii davramslar dolayiayla Tanm’yr gazaplandirmak yiiziinden liim
igin muafiyetlerini kaybetmeleri tasavvuranun gesitli rivayetleri vardr,

Eskimolar, Merkezi Amerikahlar ve Okyanus halki gibi birbirin-
den gok uzak kavimler, biiyiik tufan mitlerine sahiptirler. Ilkel insan-
larm mitolojik geleneklerinin karmsikhjn highir surette yakindan ince-
lenmedi; bilgin, bir 6zetleme gesidiyle birgok mitlerin zenginlik ve aca-
yipligi igin fikir yiiriitmeyi bile zor bulmaktadir. $u kadarm séylemek
yeterki ilkeller arasinda tecriibeyi efsaneler hasebiyle yorumlama
meyli gelismektedir: efsaneler, kutsal dlemin sezgi yoluyla® bir tahay-
yiiliinii ifade eder; éte yandan riiyalann realite §tesine ait ozelliginden
baz geyler de gsterir. Biyle mitlerin sembolizmi, biiyiik inceleme, ay-
rintih bir sempati ve onlara inamp tekrar anlatanlarin kiiltiirel miras-
larm kavrayis ister.

Bugiin kabile dlemi ve ilkel din, modern teknoloji ve sosyal degi-
siklik garpmas: altinda yikilmaya bashyor. Sehirlesen Afrika’l, atala-
rma olan alikasmu tedricen kaybetti ve yerlesmisligin, tanim hayatimn
yeni gekilleri gosterildiginde ya da zorla kabul ettirildiginde Airu ve
Eskimo av dyinleri ortadan kaybolmaya basladi. Amerika’l, vahsi
yerlilerin dinleri, kabilelerin biiyiik bir kismmin imhas: ve beyaz insan-
lar tarafindan agir yenilgilerinin etkisi sonucu deffismektedir. Yakin
zamanda, bazen Hiristiyanhk elemanlaryla birleserek ve gelencksel de-
gerleri eskisine uygun yeni bir biinyede canlandirmaya galisarak ya da
Batrnm karsi konulmaz ve kangik akimmdan dogan sosyal rahatsiz-
bklarla miicadele ederek kabile dinlerinin bu iziicii, ok kere dehsetli
sonuglara reaksiyonunun yeni kiiltlere sehep olacagim girecefiz.

TARIH ONCESINE AIT INANISLAR

Buraya kadar ilkel dinin genel ézelliklerini tartistik. Simdi, bun-
lar ¢ok yetersiz arkeolojik kalimtilardan anlagilabilinceye kadar, insa-
nm ilkel inanislarina dénelim. Belki tarih 6ncesine ait sehadetin ince-
lenisi dinin dogusu hakkinda gesith teorilert degerlendirmek igin  bize
imkéan verecektir. .

“Homo sapiens”, yaklagik olarak 600 000 yil ya da daha énce diin-
yada ilk kez giriinmiiy olmasi muhtemel insan cinsinin bir subesidir
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ve belki 100 000 ile 50 000 yil énceleri yasayan Neandertal insana hagh
vasitasiz bir silsile dogrultusunda bulunmaktadir (bununla beraber,
Neandertal insan, homo sapiens’in giktiin kikten gelen ayr bir soy da
olabilir).

En eski insanlarin herhangi bir dini idrak ya da merasimleri bulu-
nup bulunmadifina dair bir sey siylemck imkansizdir. Bununla bera-
ber, birgok Neandertal topluluklarn élilerini ggmmelerine dair arkeo-
lojik sehadet meveuttur ve bunun pekila bir dyin kabilinden sayilmas
ve mitolojik 6neme sahip olmasi miimkiindiir. Bir yerde biiyiiklerin ve
gocuklarm cesetleri, ellerine yakin konulmus tas aletlerle birlikte bulun-
du. Baska yerde kafataslan kiiltiiniin belirtileri vardir. Italya’da Monte
Circeo’da taslardan olusmus bir halka ile gevrilmis bir kafatasis meyda-
na ¢ikanlmistir ve Bavaria’da karmizi-san suya batinlmig (boyah ma-.
gara resimlerinde son zamanlarda kullanilan bir renk) bir kafataslar
kolleksiyonu bulunmustur.

Bu sekilde bizzat homo sapiens’in ﬂoguqundan énce bile, mahiye-
tini ortaya gikarmaya ¢aligmak muhatarah olmakla bheraber, bir dini
inang izi vardir. -

Paleolitik devrin sonunda, bugiin bildigimiz insan irkinin baslan-
giemdan sonra, dini dyin ve merasim ameliyelerine ait delil daha cok-
tur. Cok kere kirmizi-sari su sigratilmis birgok gémme yerleri bulun-
maktadir: bunun iizerinde bir an durahm. Bununla beraber, ilkin Fr-
ansa ve Ispanya’da baz1 magaralarm duvarlarm siisleyen ve Uzak Do-
guw’daki Ural Daglanina kadar yaygin bulunan tarih dncesine ait boyah
resimlere, asaf yukar M.0O. 50 000 den 10 000 e kadarki siire arasinda
yapildigt tahmin edilen bu asrin gok harikulide arkeolojik kegiflerine
donelim.

Bu sasilacak resimler, biiyiik sanat deferine sahiptir, ancak onlan
yapanlarm tek iticisi sanatkrhk oldugunu sanmak belki de-yanhs ola-
caktir. Onlarn bashca fonksiyonu sgiiphesiz dini Ayinle ilgili idi. Bu re-
simlerin bazis1 fevkalide realizmle geyik, bizon, atlar, gergedan ve di-
ger hayvanlan —gok kere hayvanlar yiyecek kaynag olarak omemlidir-
tasvir eder. Mesela Ispanya’da Altamira’daki magaralarda yapilis tarz
bakimmdan gok anlaml bir bizonun boyali resmi bulunmaktadir Bu
vahsi adamlarin yanlarma yerlestirilmis mizraklar ve oklarn meveu-
diyeti dolayisiyla boyah resimlerin av ayinleriyle ilgili olmas: pekila
muhtemeldir, Oyle goriinmektedir ki burada biiyiiyle ilgili delil de bu-
lunmaktadir: hayvanlar basanyla resmedilerek gergekte bagaryla av-
lanmis olabilir. Belki de bu, bu gok biiyilk sanatin esas prensibiydi.
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Bununla beraber, din arastineis: icin gok énemli olan bu boyali
resimlerin bazi ayrmulandir. Resimlerin iginde orada burada insanlan
hayvanlann bigimine sokan figiirler bulunmaktadir. Bunlardan “Dans-
eden Biiyiicii” denilen ok harikulade birisi Ariege’de Trois Freres Ma-
garasmdadir. Bu boyali resim ayrmtisimn yorumu hakkinda bilginler
arasinda epeyce miinakaga olmus ve onun kabataslak taklitleri ve kop-
yalan igin genellikle bag kise ayrlmistir. Goriiniiste figiir, az¢ok insan
yiiziine sahip, fakat kurt kulaklan, bir aslanin tirnaklari, bir atin kuy-
rugu, bir geyigin boynuzlanm da tasiyan bir biiyticiiye aittir. Keza,
gozleri bir baykus gozii tarzindadir. Baz bilginler, bu figiiriin: hey’eti,
aver ile yiyecek tedariki rabitasm remzeden ve dini ayini, bir tarzda
av zirriyetinin gelismesini saglayan bir rahibi tasvir ettifini diisiin-
mektedir,

Tabit ki “Danseden Biiyiici” niin kesfi, totemciligin Paleolitik ce-
miyetin bir 6zelligi olup olmadig konusunda sorular ortaya gkarmigtir.
Bu resimleri yapan cemiyetin sosyal derinliginin bir delili bulunmadii
gibi; bir kimse, bu figiir dolayisiyla, totemeiligin diigiiniilebilecegi,
fakat hi¢hir suretle bununla ispatlanamayacagindan daha ¢ok bir sey
soyleyemez. Danseden Biiyiicii figiirii iistiinde diger bazm yorumlarda
da bulunabilinir.

FREUD’UN TOTEM VE TABU’SU

Burada, dinin totemle ilgiti kaynaklarma dair ¢ok yaygmn olarak
bilinen bir teoriden séz etmek uvgun olur. Bu, Sigmund Freud’undur
ve ¢ogunlukla onun 1912-13 de basilms olan (Ingilizee’ye gevirisi 1918
de yapilmigtar) “Totem and Taboo” (Totem ve Tabu)sunda anlatilms-
tir Freud, dine psikoanalitik bir yaklasma ile simdiki  totemcilik teo-
risini birlestirmeyi denedi. Bu teoriye gire, yaygmn bir fenomen olup,
her gesit kiiltiirde olagelen herhangi bir hayvanin kurbanmnin, totem hay-
vam ile klamn dayamsmasmm saglayan totemle ilgili bir bayramdan
meydana geldigi iddia ve ifade edilmistir. Madem ki totemcilikle bir-
lesmis ekzogami denilen tipik bir sosyal diizen vardir; Freud, kurbanla
klan digmdan evlenme arasindaki bafntinn psikolojik bir agiklama-
s vermek istedi.

Boyle yapmak igin o. insan toplulugunun en eski seklinin spekiila-
tif bir yorumunu benimsedi —o, insanlann esasinda bir erkek, onun ka-
nilar olan birkag kadin ve bu ok evli diizenin zitrriyetini ihtiva eden
kiigiik asiretlerde insanlarin bir arada toplandiim tasarlamusti-. Fre-
ud’un psikoanalitik teorisine gire, bir erkek gocugu, hayatinda vaktin-
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den @nce annesine kars: cinsi arzulara sahiptir ve bu sebeple babas: hak-
kinda zit hisler alunda kalir. Hernekadar baba koruyucu elup, ¢ocuk,
bu biiyiiliikliik igin onu sevse de, iite yandan annesine bagmtis1 dolayi-
siyla babasim kiskamir. Bu baba diigmanlhi, Freud’a, insan ziirriyetinin
ilk grubunun babayr éldiirmek igin bir arada toplandig: fikrini verdi.
Onlar, 6ldiirdiikten sonra onu dini ayinli bir yemekte yiyerck baba-
mn nefret edilmis kuvvetinin cevherini iglerine aldilar. Aucak, bu fiilia
sebep oldugu sug, onlar babanmn ortadan kaldinlmasinn miimkiin #o-
nuglarim kendilerine yasaklamaya yineltti. Bir akraba ile zina ve klin
iginden evlenme yasag ve bir insan oldiirmeye karphk dini dyin igin
sembolik bir hayvan kurbam bedel olarak kondu. Bununla beraber,
hayvan kurban etme, klanin tiyeleri igin tabii olarak tabu idi. Totemei-
ligin sosyal nizamlar buradan dogmaktadir. Bundan baska, bir tasav-
vur olarak, Freud’ca Tanr, bir baba sahsiyeti gibi telakki edilmistir ve
hem sayg gosterilen, hem de reddedilen fiziki, beseri baba roliinii yap-
maktadir.

Siylemeye liizum yok, Freud’un teorisi asin derecede spekiitif-
tir. Onun postiilat olarak kabul ettigi ilk asirlardaki adam éldiirmenin
bir delili yoktur. En eski zamanlardaki insanlarin gok evli gruplarda
bir arada toplandiff tesbit edilmemistir ve highir zaman edilemeyecek-
tic de. Ilkel insanlar arasinda totemeilik genel bir fenomen degildir.
Kurbanlar, totemle ilgili yénden makul bir sekilde agklanamamigtir
ve ilk iiriinlerin sunulmas:1 kutsal bir dyin ihtiva etmemektedir. Kisa-
cas1, bir dinin meydana gelme teorisi olarak Freud'un agklamasina
inanmak giigtiir.

Bununla beraber, Oedipus kompleksi fikri ¢ok Gnemli bir fikirdir
ve baz sartlar alunda bir fertle baba sahsiyetinde tasavvur edilen
Tann arasindaki bagmtiyi aydinlatabilir. Ancak, durum sudur ki in-
sanlarn ilk gocukluklarmdaki baz psikelojik olaylar delayisiyla zit
hisler ve suglu tavirlara sahip olmalan, héyle psikolojik baskilarin in-
sanlarin Tann’ya inanglar1 ve manevi hayatlarim ifade etmesini ge-
rektirmez.

Buna benzer bir durumu ele alalim. Baz dinler, Tann’y1 ya kral,
ya hiikiimdar, ya da imparator olarak tasavvur eder ve diinyevi kralin
istedigi itaati ilahi varhga aktanr. Agikga belli ki, ayin dili bu-
rada dinin iginde gelistifi zaman ya da yerin alameti kabilinden
politik ve sosyal diizen tarafindan etkilenmektedir. Siiphesiz ki giinii-
miizde az kral ve imparator bulunmaktadir.Mesela Ingiltere’de kralbik
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mesruti ve politik yonden kuvvetsizdir. Bu yiizden “Efendi” ve “kral”
sifatlan, Isamm “Kralhf”min Havariler zamaninda yasayan kimse-
ler igin ifade ettifini giiniimiiz insanlarma anlatamaz. Ancak, Tann’ya
karsi bazi tavirlar politik ve sosyal olaylar (simdi gegerli olmayabilir)
tarafindan etkilenmis olabilecegi igin, bunlarnn bu politik ve sosyal o-
laylardan hasil olduklarnim veya onlara dayandiklarnm farzetmemiz
gerekmez.

PALEOLITIK SANAT

Taril: Gneesine ait boyali resimlere dinelim. Ya hayvan hey’etle-
tine biiriinerek ya da hayvan maskeleri tak'narak insan figiirleri tasvir
edea Danseden Biiyiicii resmi ve diger resimler, bize bir bilmeceyle ¢ok
sayida ve gok kere muhtegem hayvan resimlerinin gosteremedigini gos-
termektedir, Surasi agkea belli ki hayvan resimleri igin av biiyiileri
onemli bir motifti. Ancak, hayvan gibi giydirilip siislenmis insan figiir-
lerinin bizzat av nesnesi olmalan giicheld diisiiniilebildi. Harp biiyiisii-
niin uygulandifima dair deliller bulundugn dogrudur, fakat Danseden
Bityiicit ve diger bu gibi figiirler galiba bu fenomenin bolimii degildir.
Buiada vahsi insanlarm efendisi mitolojik bir sahsiyet, bir danseden
tannigadan sz etmemiz ger¢ekten miimkiindiir. Eger Gyleyse, Paleo-
olitik insamin, ona ge¢imini elde etmeye yardim eden dyin teknoloji-
sinden gok daha fazla bir seyle alakadar olduguna bir delil olacaktir ve
Tanm ve tannlarm masallan onun kiiltiiv yapisiun béliimiint teskil
edecektir

Kaydetmeye deger diger bir nokta da, bu magara boyah resimle-
rinin kesfedilmesinin simdiki zamanlara kalma sebebinin onlarm he-
men hemen hepsinin girisi zor, sakhh ve bazan tehlikeli yerlerde olma-
sidir. Daglann derinliklerinde ve hayvan inlerinin i¢ kisimlarinda eski
insanlar, ilkel kandillerin zayif wifindan faydalanarak bu harikulade
resim ve heykelleri hernasilsa yaptilar. Magara resimlerine yaklasma
imkéansizhin onlarn kutsal anlamlarmin ayn bir isaretidir, bununla
beraber biz orada yapilan ayin seklini tahmin edemeyiz. Boyah resim-
lerde sembollendirdikleri ilahi figiirlerden (eger dyle idilerse) ilkel in-
sanlarm ne hissettiklerini de bilemeyiz.

Paleolitik sanatmn diger bir ilgi ¢ekici dzelligi sudur ki dikkat, in-
san ve hayvanlara ya da insanlarla hayvanlar disinda karngtinllnis mi-
tolojik figiirlere hasredilmistir. Bu resimlerin temeli izerinde, insanla-
rm etraflarndaki tabii dleme —irmaklar, daglar, Giineg, Ay, seyyareler
ve agaglar- karsi tutumlarinm ne oldufunu sbyleyemeyiz. Bununla
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beraber, diinya ve bereket ile ilgili bir biiyiilk Ana kitltii —eski Akdeniz
ve Yakm Dogu’nun dini dleminde biiyiik énem kazanan ve kudreti bit-
kilerle yakindan baglantih olan bir ilihe— hulunmas miimkiindiir. An-
cak. boyle bir kiiltiin delili belirsizdir.-

Paleolitik ¢aglardan biz, kiigiik tas heykeller, bazen gebeliffe izaret
eden iri gigisli ve viicutlu heykellerden epeyce bir koleksiyona ¢ahip
bulunmaktayiz. Cinsi organlar, ¢ok kere énemle izhai edilmigtir; dyle
ki heykellerin ziirriyet meydava getirme, dogum sirnyle alikah bir tarz-
da yapilmis olmasinda haddi tecaviiz ettigi agktir. Boyal resimler a-
rasinda Ispanya’da Cogul’da bir magaradakinde eteklik giyen dokuz
kadmbk bir grubu farketmek miimkiindiir; bir onuncu figiir de bir er-
kek iireme orgamm ifade edebilir. Bu durumda resim, bir erkek ulii-
hiyetine yéneltilmis bir bereket dyini ¢esidi tasvir etmektedir.

Ancak, genellikle goriilebildigi kadanyle begeri berekette ilkel in-
san tarafindan iizerinde durulan kadin roliidiir. Miibalagah olarak kii-
¢iik kadin heykellerinin ¢ok kere yiizsiiz bir ana tanncay: ifade ettigine
karar vermenin dogru olup olinayaca@ acgik bir sorudur; ancak, keyfi-
yetin goriiniigiinde bizim daha dogrudan dofruya tarihi yaklagmaya
sahip oldufumuz iizere, eski diinyada ilk ¢aglarda hiyle bir uliihiyet
bulunmustu ve béyle inanglar geceleyin ortaya gikmamisti; ilkel tarih
éncesine ait insana biyle baz kiiltler isnat etmek asin olmaz.

PALEOLITIK GOMME KALINTILARI

Eger hayatin baglingicr bir sir ise, sonu da dyledir. Biz pekala
gormekteyiz ki Neandertal insan bile bir cenaze dyini gegidi uygulamg-
tir Paleclitik gémme dyetlerinin ii¢ 6zelligi bilhassa 6nemlidir.

Birincisi, bircok yerlerde &lii iizerine kirmizi-sar1 boya serpilmis-
tir. Giiniimiizdeki Avustralya yerlileri i¢in oldugu gibi tarih oncesi in-
sam i¢in de bu tozun kam ve bundan dolayr hayati sembollendirdigin-
de az bir tereddiit vardir. Onun bol bol kullanihs, ilkel insanlarin ¢lmiis

olanlara siirekli hayat1 saglamak ya da tasvir etmek istediklerini akla
getirir.

Ikincisi,bazi mezarlarda gomiilmiis gerdanliklar, aletler ve diger tak-
dimeler bulunmaktadir ve bu yine éliilerin hayatimin bir tarzda devamn
edecegine inanildiim gosterir. Ya da 6lmiig kimsenin mana’siin tabir
caizse, kendisiuin bir uzantis1 olarak sahip oldugu seylere yayilmis ol-
dugu diigiiniilmiis ve bundun dolayr gémiilmiig olmahdirlar.
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Ugiinciisii, baz cesetler, gomiilmeden dnce dizleri viieutlarma dogra
¢ekilmig bir durvmda egik olarak bulunmustur. Bu, sldiikten sonra kas-
lann ddeta taglasmas bu uygulamaya engel olacagimdan dolayi, dldiik-
ten sonra éliiniin hemen biikiilmiis olmasim ifade eder. Ana rahmin-
deki bir gocugia benzeyen bu durum, bu diinya ya da diger bir diinyaya
yeniden dogmus olmakla varhgm devamma sembol olabilir. Bir alter-
natif ve belki de daha imkin gergevesi iginde olarak, bu sekilde biikiis,
yagayanlan rahatsiz etmek igin ctraflaninda hareket edememesi niye-
tiyle 6liiyii emniyet altina almaya bir vasita olmasi muhtemeldir. Son-
raki yorum, ilkel insamin 6lmiig kimseler igin hem sayg besledigi, hem
de onlardan korktufunu diisiindiiriir. Bu, kabile dinlerinden ¢agdas
delillere uygundur.

Baska bir yerde, ayn insan kafataslari bulunmugtur ve bazen bun-
larn kise sekline sokuldugu giriilmiistiir. Sonraki olay, ¢agdas ilkel
kabileler arasimnda anlamh benzerlikler tasir: pekala olabilir ki, ¢ok son-
raki asirlardaki torunlar gibi, ilkel insan, 6nemli bir kimsenin —guglit
bir cenk¢i ya da korkung bir diigman- kafatasmdan igmek yoluyla
onun giig cevherini elde edebilecefine inanmaktaydi. Kafatas: kiiltii,
insanhga yayilmistir: Isvigre'de bir verde, bir dogrultuda diizenlenmis
av1 kafataslann bulunmustur. Kuvvetle muhtemeldir ki, onlar bir tan-
riya —ilkel insamio Tann ya da tannlara inaner igin ayrea bir ipucu—
takdime idi.

Tarih oncesiue ail insanin cenaze kiltii, bir gesit ahiret inane1 bu-
lunduguna isaret eder. En eski tarihi caglardan beri diinyamn degisik
boliimlerindeki en eski inanglara nazaran, benzer inanglarn tarih on-
cesine dogru uzamp gittigi yolunda tahminde bulunugun tehlikeye
diismesi miimkiindiir. Meseld bize malim en eski devrede Cin de
ve bagka yerlerdeki atalara tapma Kiiltii bizim gimdi ele aldigimz
tarih éncesi insanlart arasmda da bulunmus olabilir, Bazm 6lit gom-
me usulleri iizerinde dikkatin yogunlastinlmas: béyle bir yorum igin
anlamhdir.

Belki yeniden doguma bir hazirhk olmak iizere dliiniin dizlerinin
karnmma dogru cekilmesinden baska bunun bir delili bulunmamasima
ragmen on-cinslerimizi baz tenasuh fikirleri harekete getirmis de ola-
bilir. Anecak, nasil clursa olsun, dlii hakkinda bir tek inanglar grubunun
bize kalmulan gelen tarih 6ncesine yayilmig biitin topluluklar tarafin-
dan kabul edilmis oldugunu sanmak bir acelecilik olacaktir.

Biz, tarih éncesine ait dinin gesitli derinlikleri hakkinda sadece is-
tidlallerde bulunabiliriz ve daha nce ilkel insanm dinf dyini hakkinda
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fikir yiriitmiistikk, Onun ahlaki goriisii hakkinda bir sey soyleyebilir-
miyiz? Bundan bagka, ¢agdas diinyada yazm oncesi insanlan hakkmnda
bulunanlardan, ¢ok zayif bir istidlalden daha fazla bir gey yapamayiz.

Ilkin, ilkel topluluklar “kapali” topluluk —yani bilhassa adetler
ve tabularla idare olunurlar- olmaya meyillidir. lkel topluluklar,
her gesit ahliki kaideler tartimlabilen, bir akli ve tenkidi tarz igin
de aragtinlabilen eski Atina’yla karsilagtinlabilecek bir geliyjme mer-
halesine yaklagsamamslardir. Siiphesiz bu, tarih Gncesi insam igin de
aymydi. Bundan baska, kabile dinlerinde ¢ok kere “insan nev’i” sahsi
kabile ile bir tutulmus olur; éyleki kabile akrabahg dismmdaki insanlara
ister istemez grubun bir iiyesi i¢in gerekli egit hak ve imtiyazlar
verilmemigtir, Eger tarih éncesi insanlan bag avina diiskiin idilerse,
kafatas: delilinin delil olarak kabul edilmesi bizi e1ken tahmine yonelt-
mis olabilir; o vakit karailikh cenkeden grublar bulunmas ve sosyal ve-
cibe tamamen kabileye ait ve belirli nitelikte sinirlar igine hasredilmiy
olmasi miimkiindiir. Eger tarih éncesi totemeiligi hakkindaki delil ge-
gerli ise, bu takdirde sosyal ddetlerin iyice iglenmig olduguna ve bu ta-
bular grubuyla yénetildigine oldukga kani olabiliriz.

Ikincisi, efzer biz, herkesge kabulii miinakase i1 bir Yiice Tanr ina-
msimm ger¢ekten var oldugunu farzedersek, onun bir tazda ilkel insanin
ahlaki davrams anlayisiyle bagintih oldugu sonucuna ulasinz. Bu ba-
gintiya gagdag bir misal olarak, Yiiksek Ruh’un bu diinyadan gelecek
aleme képrii kurduguna ve bu képriiniin de gok kusag olduguna inanan
Bengal Korfezindeki Andaman Adasi mensuplarm ele alimz. Onlar,
obiir lemi, faziletli kimselerin miikafatlandinldig: ve dofum ya da Glii-
miin bulunmadis bir yer olarak tasavvur etmektedirler. Onlaiin ebedi-
likle ilgili inanc1 bu diinya i¢in ahlaki emirlere baghdir: biylece insania
rn ahliki davramslarnimn hikimi olarak Tanr fikri onlarin dininde z1m-
nen anlasilmaktadir, Diiriist hayatla ébiir ilem arasmda boyle gelismis
bir bagnt1 goriiniisiiniin tarih éncesi insamnin niteligi oldugunu soyle-
mek giigtiir; biitiin bu tartismada anmaya deger ki son birkag bin seneyi
askin bir zaman zarfinde, modern ilkelin dini ve kiiltiirii bir hayli degis-
mis ve geligmistir. Kapal cemiyetler, ister istemez statik bir cemiyet ol-
maktan ¢gikmistir.

DININ MEYDANA GELMESI HAKKINDA TEORILER

Simdi, dinin meydana gelisi hakkinda diger teorilere dikkatimizi ¢e-
virelim. Freud’un totemecilikle ilgili baslangig teorisini daha dnce tartis-
mistik, Diger teorilerin eldeki deliller karsisindaki durumu nedir?



318 GUNAY TUMER

Charles Darwin, 1859 da “The Origin of Species” (Tiirlerin Ash)
adh kitabim yayinladiktan sonra bilginler ve antropologlar, evrim fik-
rini dine uygulamaya basladilar. Onlar dinin en yiiksek sekli —gok kere
monoteizm (tektanrieilik) boyle tasavvur edilmisti- olarak kabul edi-

" lenher ne ise, o yiiksek dereceye varan bir dini gelisme merhaleleri dizisi
tasavvur etmislerdi.

E.B. Tylor

Antropolog E.B.Tylor, “ Primitive Culture” (Ilkel Kiiltiir) kitabinda
(1871 de yaymlandi) dinin baslangiglarimn animizme —maddi seylerden
ayrica var olabilen, bununla beraber, onlari canlandiran ruhlarm bulun-
masina inang¢- uzandif teorisini ileri siirdii. Teoriye gire; ilkel insan, ruh
fikrini kigilerin akil ermez ve ruhani bir tarzda gorindigi kendi riiya-
larmin tecriibesinden, goriiniiste hayat kuvvetinin viicuttan aynldiga
6liim tecriibesinden, bir kimsenin gegici olarak kendi viicudunun disina
tasidhin (6yle goriiniir) hayaller ve vecidlerden gelistirmistir. {lkel insan,
viicuttan ayn bir ruh fikrini elde ettikten sonra ¢evresinde girmiis ol-
dugu hayvanlar ve maddelere de ruh fikrini yansiti, Tylor’un teorisine
gore, atalara tapmmamn gelismesi insana, 6lii ruhlarinm siirekli bigim-
de viicutsuz bir durumda varhgm siirdiirebilecegi ve istedigi vakit ya-
sayan insanlann sahip olduklan geyleri elde edebilecegi fikrini verdi.
Bu inang, daha sonra faaliyetleri tabii olaylar ve fenomenleri agiklayan
ruhlarla —~yagmur, gok, atesi vb. yoneten tannlar- ilgili inanc1 meydana
getirdi. Bu ¢oktanneiliga intikal, nihayette bir¢ok tannlarn kuvveti bu
defa bir tek tanniyla verilen ayriea bir tektannicihga intikalle takip edildi.

Insanlarn dini gelismelerinin bir tasvirini veren diger evrim teori-
leri degisik hareket noktalarina sahiptir; Ingiliz filozofu Herbert Spencer,
atalara tapmanm ilk merhale oldugunu diisiindii; S.James Frazer, bii-
yilyii ilk tezahiir olarak gérdii. Ancak biz, evrim teorilerinin en ayrnth
ve tipigi olarak Tylor’un teurisini kabul edebiliriz.

Evrim teorilerinin bir dzelligi, dini inanca basvurmasinda ilkel in-
sanl ¢gok mantik sahibi kalmasidir. Onun, ilkin bir ruhun varhgm ifade
etmesi, sonra tabii geylerin de ruha sahip olmalarim istidlal etmesi ve da-
ha sonra da yagmur ya da ateg gibi ayn fenomenleri, gerisinde ve onlar
vasitasiyle husule getiren bir tek tanriya vermek igin baginti kurmasmda
bir tabii teoloji gesidine gire is gbrmesi tasavvur edildi, Sozii edilen
teori, aym zamanda ilkel diigiincede ruhla madde arasmda keskin bir
ayrag ¢ekilmis oldugunu énceden kabul etmektedir. Ancak biz, cagdas
yaz neesi killtiirlerinde sahsi olanla olmayanm biri digerine gegtigini
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ve goriinenle goriinmeyenin icinden ¢ikilmaz surette birbirine karigtinl-
diim gormekteyiz. Bundan baska, ilkel gomiilerde kan ve hayat igin
sembol olmak iizere kirmizi-san1 boya kullamilmasi, ilkel insanlarm sa-
dece goriinmez ve manevi bir ruh-kuvvet diisiinmediklerini ima eder.

Bununla beraber, ilihi varhklarla ilgili mitolojik inamglar1 ima
eden boyal magara resimleri daha sonraki tarihlere ait olmas: gerektigi
halde, en eski insan kalintilarimin bir 6lii kiiltiine isaret etmesi tamamiy-
le ger¢ektir ve bu, atalara tapmmmanin goktanricihktan énce olmasi go-
riigiiyle de uynm géstermektedir. Ancak, modern arkeologlarn diger di-
ni inang zelliklerinden daha ¢ok kolay olarak &li gomme delili bula-
caklarinin —en eski insanin dil ve diisiinceleri ebedi olarak kayboldugu
halde, kafataslan ve iskeletler uzun, ¢ok uzun zamanlar varhifin siirdii-
riir- daha muhtemel olmas1 dolayisiyle delil highir suretle kesm degildir.

Father Wilhelm Schmidt

Biz, gok ayr ve evrim, teselsiilitn karisindaki bir teoriyi —yani 6n-
ce tek bir Yiice Tanri’ya inang vardi ve bu ilkel tektanneihk; ruhguluk,
goktanncailik ve digerleriyle ilgili elemanlarla kaplandi- siddetle savunan
bir yazar olarak Father Wilhelm Schmidt’i biliyoruz. Elbette, ¢agdas
ilkel dinlerden delil Tylor’un teorisine pek uygun olmamakla beraber,
aym derecede, bir Yiice Tanri’ya inang ilkeller arasinda ¢gok yaygindir
temeli iizerine postiilat olarak kurulan Schmidt’in tektanricih@ hakkin-
da da son sbz demek degildir.

Eger tarih oncesi insanlar1 arasinda ger¢ekten bir Yiice Tann’ya
inang var idiyse, ¢ok muhtemeldir ki diinyanm baslangier ve insan cin-
sine ait olan masallar da vardi. Béyle mitler, gordiigiimiiz gibi, simdiki
devrin yaz bilmeyen halklarimin alimetidir. Belki de insan, biiyiik bir
Tanr’nm benzer sekilde diinyay: yarattifn goriigiinden hareket ederek
hayvanlarin balgiktan kiigiik, biiyiik heykellerini yapmayi ve Lascaux
ile diger baska yerlerdeki magaralarda bulunmus olan boyali resimleri
ustaca meydana getirmeyi ogrendi. Eger dyleyse, tarih oncesi diigiincede
meghur Misirhlar, Yahudiler ve digerlerine ait yaradihg hikdyelerinin bir
gesnisi bulunmalidir. Insanh gin baglangieiyla bagintih daha bircok geyler-
de oldugu gibi, bu konu hakkmnda da belki higbir sey 6grenemeyecegiz.

James Frazer

Dinin baglangicina dair daha énce tartiilan dinin biiyiiden meydana
gelmesi teorisini tekrar zikretmek faydalidir. James Frazer, 1900 da ya-
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ymlanan tamnmis esert “Golden Bough” (Altin Dal) da takipgilerince
ozetle ifade edilebilecek gekilde dinle biiyii arasinda bir aynm yapti.
Bir taraftan insan, diinyamin bir dereceye kadar sahsi varhklar ya da
bir gahsi Varhk tarafindan yonetildigine inanir; bu gibi tannlarin kurban,
dua ve diger dini gorevlerle yardim ve iltifatim saglamak miimkiindiir.
Dini inancimn 6zii, bunun igin, insanlarin sahsi tannlara kars: bir gesit ak-
rabaliga sahip olmalandir. Diger taraftan, tabiatta ig goren sahsi olmayan
kuvvetler de vardir. Ilmi teknolojinin yoklugunda insan, bunlar: kont-
rol etmeye galisir ve onlan biiyii kullanarak kendi gayelerine baglar.
Biylece biiyii, sahsi olmayanla bagimtilara sahip olur ve ilmin de 8ncii-
siidiir. Bununla beraber, Frazer, evrim esaslarina gire insanlarm zihni
geligmesinin ilk safhasi olarak biiyiiyii tam zamannda dinden 6nce koy-
du. Biiyiiniin gelismemis ozellikleri hernedense sahsi tannlara inangtan
“daha agafn’ bir zihni seviyededir ve daha aga@ olmasi bakimindan
onlarin (o sirada yaygm olan evrim diigiincesine gire) daha énce vuku
bulmus olmas: gerekmektedir. Insan, biiyiiniin ne de olsa gevresine kars:
kendisine pek elverisli olarak yardimi dokunmadifim anlayarak, bir
dinle ilgili diinya diigiincesine dondii ve biiyii yoliyle olmasina tercihen
dini dyin yoliyle giiven bulmaya galigti. Frazer’in teorisine gire, bu ge-
kilde din, bir én biiyii safhasindan geligmektedir.

Kutsal Cevrenin Ilkel Tecriibesi

Ilkel cemiyette dinle biiyiiniin birbirine kanstifim gérmiistiik ve
gercekten, “ilerlemis™ denilen dinlerde gok kere geleneksel inancn ya-
psim yapan biiyiiyle ilgili elemanlar vardir. Frazer, dini dinamizm ile
majik teknoloji arasinda biyle bir bagintiya isaret etmekte pekala hakhy-
di. Bununla beraber, dini ayinlerin, davramslarn ve inanglarn kendisi-
ne nisbeten iflasini isbat eden bir biiyiiniin yerini almas: igin “diigiinii-
lip tertip edildigi”ni sanmak olugmamig bir fazla basitlestirme olur.
Tylor’un ruhgu teorisine nazaran, Frazer'in diigiincesinde daha gok bir
rasyonalizm vardir. Ilkel insanlar, ger¢ekten biiyiiye bagvurmalarinda
sikica deney ve gozleme dayanms olsalardi, o zaman elbette bir yagmur
yagdirma vasitas: olarak yagmur tannsma yakanslarm biiyiiden daha
fazla giivenilecek bir ey de olamayacagim anlamis olacaklardi.

Bundan baska, Frazer’in teorisi daha dnce isaret ettigimiz numinous
sezgiyi ihmil etmektedir. Din ve insanlann tannlara akrabahj, sadece
belli gayeler i¢in vasita degildir. Onlar, sadece insanlarin kabile daya-
nigmasim ve yiyecek elde etme giiven ve bereketini ilerlettikleri vasita
degildir. Bu en sonraki hususlarin ¢etin bir ¢evre iginde ¢abalayan in-
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sanlar igin pek agik¢a en bityiitk 6neme haiz oldugu ve eger bu hususlar
dini ayin ve inanglarda gereéi gibi merkezi bir gekilde goriinmezse ga-
girtic1 olacajn gergektir. Ancak, aym zamanda insanlar diinyayr farkh
bir diizenin ifade ettigi anlamlaila yogurulmus olarak gérmiislerdi.

flke) igin, dogrusu kuvvetli dini sezgiye sahip birgok insanlardaki
gibi, iginde yasayacak bir yer olarak diinya, biitiin biitiin giizel ya da
korkung, cetin ya da rahat bir yer defldir: onlar, aym: zamanda onu,
goriinmez kuvvetler gériinen gevre vasitasiyle parlayan ve korku ile
sevgi, diigmenhkla lituf, ruhani ile seytani, ruh alemi ile tanrilarnn 151k
sa¢an ihtisam igteki gozle anlagilabilen heybetli, kutsal, temiz bir gevre
olarak gérmektedirler. O, bir acayiplik alemidir, korku vericidir; fakat o,
aymi zamanda samimidir ve bize biitiin biitiin benzemeyen yaratiklarla
doldurulmamistir Ozet olarak, diinya, bayagn idrak ve teknolojik idare
igin oldugu kadar dini sezgi i¢in de malzeme verir. Boylece, dini inanglarn
biiyiiden ve sosyal ihtiyaglardan gikarmaya ¢ahsmak faydasizdir Bu gibi
seyler, dini renklendirir, fakat onun igin biitiin biitiin sebep olamaz.

Biiyii hakkinda ayrica iki husus deger tagir: Birincisi, biiyii ve din,
insan nev’inin dini tarihinin biiyiik bir bolimiiniin her yerinde beraber-
ce var olmalarma ragmen, biiyii kendisini déniigtiiriip ilim olmaya mey-
letti. Biylece, birgok hiiyiiyle ilgili elemanlara sahip simya, ilmi kimya
haline déniismiis oldu ve astrolojinin yerini de astronomi aldi. Bu, insan
gayretinin iki alaninm biitiin biitiin ayn oldugunu ve dinin sonunda
kendini biiyiiyle ilgili uygulamalardan ayirabildigini hatirlatir.

Ikineisi, bir defadan fazla, biiyii igin bir ilkel teknoloji gegidi olarak
isaret ettik. Ancak, biiyiiyle ilgili fikir ve tekniklerin gelimesinin gev-
reyle ahis veriste tamamen yetersiz olduju bir kiiltér farzolunamaz. Tlkel
kavimlerin genel idraki ve onlarin yapma aletleri kullanma kapasiteleri,
giiniimiiziin ilkel kabilelerinde degismez bir gehadet i¢indedir; siiphesiz
ki ilkel tarih éncesi insanlarimin gercefzi de aymisiydi. Mesela Kalahari’
nin orman gogebeleri en bityiik basiret, sabir ve hiineri ziirafa avlarinda
gosterirler —once avin izin takip ediyor, sonra zehirli oklarla onun kuv-
vetini kesiyor ve kuvveti kesilen hayvam sonunda korkusuzca 6ldiirebi-
linceye kadar yavas yavas takip ediyorlar- Okyanus adalarnm yerli-
leri, bitek topraklarim, biiyiiyle ilgili afsunlar kullansalar bile, biiyik
kavrayisla ekmektedirler. Lascaux ve diger magaralarm ressamlan,
boyali resim igin, onlarm motifleri biiyiiyle ilgili bir mahiyette olsa bile,
yiiksek bir sanatkar becerisi kazanmislardi. $u halde, biiyiiniin kullan-
hsinin tabii kabiliyet ya da hiinerin yerine gegmesi farzolundugu diigii-
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niilemez. Ilkelin gevresine karsi koyma kabiliyeti ve biiyiiyle ilgili dav-
ramglar: onun guurunun ayn alanlan degildir. Cakmak tagindan bir éle-
tin nasil sekil verecegini bilmekle hangi biiyii ya da afsunun séylenecegini
bilmek arasinda degismez bir nesne vardir.

Alun Cag Miti

Insanin en eski dini tecriibesi hakkinda sonraki bir faraziye. Her
zaman insanlar, eski atalari hakkinda birtakim mitlere inanmslardar,
Cok kalici tasavvurlardan biri gudur: bir vakitler, zamanin baslangiemn-
da bir Altin Cag vardi; insan barig ve masumluk icinde yasarken bu mut-
Iu varhf bozan bir sey olageldi ve o zamandan beri insan iiziintii ve ac1
iginde yasamaktadir. Asil Vahsi miti de biyle bir telakkiye dayanir.

Belki biitiin Altin Cag hikéyelerinin en igteni Aden Bahgesinde
Adem ile Havva’mn Yaradihs hikiyesinde bulunmaktadir, Ilkel insan-
larin gercek varhfna biyle bir hikaye 11k tutar mu? Tabif asli bir tek-
tannicibgm bulunmas: geklinde Father Schmidt'in tezi, —onun teorisi
isbatlanmamig ve birgok itirazlara agik olmasmma ragmen— Aden mitin-
de “gergek™ sayilabilecek bir yon gosterecektir. Yine insanlar bir zaman-
lar, bir siire diinya ve Tann iie iyi bagimti igindelerdi, fakat gimdi artik
degiller, fikri genel bir dini tecriibeyi yansitir ve sembolik olarak, anlagil-
maz gekilde uzaklagmig —daha énce tasvir ettigimiz Afrika masallarmdaki
gibi- bir Tanri’ya insanlann itaatsiz kalmalan diisiincesini ifade eder.

XVII. yiizyil Ingiliz filozofu, Thomas Hobbes, Alun Cag teorisi
ya da Asil Vahsi diigiincesine tamamen zit, insanm en eski soyuyla ilgili
bir giriige sahip oldu. O, ilk insanin hayatimin kétii, kaba ve kisa oldu-
guna inandu.

Yine zayif olmasma ragmen elimizdeki daha ilmi bir delille diye-
biliriz ki ne Asil Vahsi, ne de ilkel insanin kaba, vahsi tasviri maksada
yakindir. Tlkel insanlar, hastalik ve afetlerin bir aviydi, aletleri, gegim-
leri dolayisiyle gerekli yiyecek toplama isi igin her zaman elverigli de-
gildi; barmaklan gelismemisti; savaslan gaddarca ve siddetliydi. An-
cak, ayn1 zamanda onlar, siiphesiz ki hayvan gibi degillerdi ve 6miir bii-
tiin biitiin kisa degildi. Onlarin dini ve majik sanatkarhklar, numinous’-
un yanan sert giiriyle yogurulmusg bir diinyay: yansitmada zaman za-
man fevkalideydi Tipkr sathi olarak ilkel insanlarm alimsiz ve bilgisiz
yagayiglannda bulunmug degerler kadar, Paleolitik cemiyetlerin haya-
tinda da biiyiik degerler ve tatmin edici hususlar bulunmaktadir ve
agikga iistiin basanlar vardi. Ancak biz, sadece ilmi ve tarihi temeller
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iizerinde, insan idrakinin gergekte me gibi zuhur ettigini asla bilemeye-
cegiz. Delil, ebedi olarak kaybolmustur.

Insanm kutsah ilkin nasil hissettigini bilemeyiz. Insanlar, az olmak-
la beraber, konugma kabiliyeti vasitasiyle kendilerinin farkina varmakla
ve diinyayr degistirme kabiliyetlerini kesfetmekle yine onlarla ilgili bir
tabii diinyadan ilgisini kesme —bir parca sekil verdikleri diinyadan fera-
gat etme— hissi duymus olabilirler. Hayvan ressamhi ve oymacihij,
insanlarin kendilerini hayvan élemine yakm bir alikaya sahip olarak
tasavvur etmeleri adetine kuvvetli bir sekilde gehadet eder; ancak, yine
insanlar, belki zahmetlice, insan nev’inin deisik oldugunu, biz, insan-
larin aga¢siz yerden gegen bizonun suursuz hantallif gibi sadece tabi-
ata dalip kalmayip aym zamanda diigiinceli ve anlagilmaz sekilde ayn
yaratildifimizi da anlamis olmalidirlar. Kendini diisiinmeme safhgmdan
bir kopma, insanlifimn farkina varmammn zuhurundan hasil olan bir
soguma, bu noktadaydi.

Bunun igin, ¢ok az kahntilardan diyebilecegimiz kadariyle tarih én-
cesi devri ne altindi, ne de vahsi. Din ya da dinler, belki arkeolojinin soy-
lememize izin verdiginden daha biiyiik bir miktarda bilgiye haiz ve nii-
fuz edici idi. Belki en eski zamanlardan, insanlar arasinda bir davramislar
bilegimi ve ¢esitli teorilerde esas alinmig elemanlan birlegtiren bir kangik
inanglar yapis: bulunmaktaydi. Insan idrak ve kiiltiiriiniin baglangiemn-
dan beri insanlarin dininde mana, biiyii, sahsi ruhlar, bir Yiice Tanr vb.
tasvir edilmis olabilir.

Bu siz edilen din; dogum, 8liim ve bekanm getin konularina yénel-
tilmisti ~bunu biliyoruz—. Dini evrim miséllerine dair sozii edilen zarif
teoriler tehlikelidir ~bunu da biliyoruz-.



SUKRI-1 BITLISI VE SELIM-NAMESI

Dog. Dr. Ahmet UGUR

Siikri, oricinal Selim-namelerden birinin yazaridir, Kendisi Arapga,
Farsca, Tiirkge, Kiirtge, Ermenice ve Hindge gibi alti lisanda siir yazacak
kadar bilgisi oldugunu syler. O herkesle dosttur, bir siirinde,

“Tiirk ile Tiirki Kiird ile kiirdem
Evde koyuni yabanda kurdam”, der

Eseri olan SELIM-NAME nin bir ad: da FUTUHATU’S-SELIM1Y-
YE dir. Cok uzun bir sekilde mesnevi terzinde Azeri lehgesiyle yazilng-
tir. Sehsiivar-oflu Ali Bey’in istegi iizerine Ahmedi’nin Iskender-nime
si geklinde yazlmistir. Fakat daha sonra Halil —oglu Kogi Bey, eserde
birgok yalmslar oldugunu séylemis ve bunun iizerine yazar, eseri tekrar,
Kogi Bey’in verdigi bilgiler iizerine, yazmigtir. Eser bir genis giristen
sonra, Selim’in Trabzon da valiligi ile baslar ve Kéanfni’nin tahta gik-
mast ile son bular.

Siikri’nin eseri, daha onceki Selim-namelerde eksik olan detaylara
sahiptir. Seferde konulan yerler ve sahislar hakkinda, essiz bir kaynak-
ur. Doggulu olmasi nedeniyle, Yavuz’un Tran seferinde sanki bir atlasur.
En kiigiik yerleri ve detaylan vermektedir. Hemsehrisi Idriste bu yoktur.

Hoca Efendi, Ishak Celebi’nin bittigi yerden $iikri’yi almis ve bol
bol kullanmistir. Hele bam giirler, tamamen buradandir. Daha sonraki
yazarlanmizdan Ali de $iikri’yi kaynak olarak kullanmugtir.

Sitkri’nin nazm halinde olan bu eserini, gerkezler katibi Yusuf,
Kahire’de nesre gevirmis ve sonuna 1041 /1671 tarihine kadar Misir'da
bulunan Osmanh valilerinin listesini eklemigtir. Cevri isimli bir sair ise,
bu eseri tekrar nazma gevirmistir.'

196 varakhk, tam bir Selim-nime olan bu eserin milli kiiltiirimiiz
yoniinden degeri gok biiyiiktiir ve bu giinkii nesle sunulmasinda gok

1 Burada kullamlan eser, The British Museum, Or. 1039, Yusuf'un eseri ise, John Ry-
lands Library, Microfilm, Turkish Ms. 136 Manchester.
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biiyiik yara vardir. Ben, sayin hocam Mr.Jr. Walsh’in yardumyla yap-
digim transknpsz) onun bir kismini, bir 6rnek olsun diye, asafiya veri-
yorum.?

* 1. Baglayalum sozi bi-smi 'llah ile
Kim geref tapar soz ismii llih ile
* 2. Halika kevneyn it Dara-y1 kadim
Sani’-i esya-y1 "allim-u-"alim
* 3.  Bihir-i eiid u Hiiddavend-i viicid
Miibdi’-i feyz ii Mu’in-i ehl-i edd
4. Zan sirket téhmetinden bi-niyaz
Vasf u vasmetden miiberra Karsaz
5. Ké#'init yog iken var eyleyen
Kiinbedi eflik-i devvir eyleyen
6. ’Elemi meveid iden Perverdigir
Yasayan sun’i-yle garh- zZer-nigir

7. K#'im anuiila ’adem birle viiead
Bahir-i "akl oldur u Feyyaz-1 efid
* 8. Cevher anuii evvel-i biinyadidur
Ol ki "Akl-i evvel anuii adidur
9.  Sani’-i rih- izafi oldurur
Keyfiyet yok anda kafi oldurur

10.  Cism ii cevher oiia gosterdi niyaz

Ondan ervih-1 dilu ’I-’azm oldi siz

* 11.  Ribh- hayvani vii cism-i ma’deni
Bu kamu mubtic ofia oldur gani

* 12.  Ger tabd’i’ dord eger riih-1 nebat
Ver mevilid-i selds er iitmmehat

* 13. Cimle $ani’ san’atidiir la-mahal
Fehm kigir bunda “acizdiir hayal

* 14, ’Alim-i gayb-ii-githid oldur yakin
Hilik-1 kevneyn ii Rabbii ’l-*alemin

* 15, Kendiiden gayri dahi mevedd yok
Andan 6zge maksad u maksid yok

2 Ugur A., “Selim-Nameler” A.U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, XXII (1978).
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32.

sUKRI-1 BITLiSI VE SELIM-NAMESI

Yerde gikde yokdur andan gayri zat
Olsa olurdr fesid u miiskilat

Hergiz olmaz ol fend da’imdiiriir
Ciimle mihiyet ofia ka’imdiirir
Ni ’adem taridiir ofia ni zaman

Ni mahall sabitdiir ofia ni mekéan

Zatma ‘akl irmemisdiir fi "l-mesgel
Onda fikr itmek safia virir halel
Pes gel dla-vu-mfatin kil beyin

Kim ne resm ile diizilmisdiir cihin
Kandan olmigdur felek tas-1 nigiin
Nice seyr ider bu garh-1 nil-giin

Bu mu’allak tds-u bu ¢arh-1 kebid
Kendii zitindan m1 bulmisdur viiead
Kandan almsdur bu siir’ati felek
Ya hilal-i carh kim diizdi kecek
Safha-1 nilide ger itseii hayal

Ra-y1 rahmetdiir ki yazilmis hilal
Bu kevikibler miizeyyindiir sema
Kendii kendiiden mi diismis cd-be-ca
Hiise-i Pervini cev cev kim biliir

Ya Benitu 'n-na’s dagug kim kilur
Sabit-ii-seyyira kimdendiir bu nev’
Y fiilk-i devvira kimdendiir bu nev’
Sekizinci gokde n’ eyler bu biiric
Bu biirtica boyle kim virdi "urie

Ay u giin tahviliniii ash nediir
Bunlaruii geh vasli geh fash nediir
Biri bu siifli felekde hiise-cin

Ol biri ’Isa ilendiic hem-nisin

Gice giindiiz soylenen ag u kara
Neredendiir bunlarufi aslin ara

Bu bisit-1 hike kim virdi nizdm
Gir bu merkez birle perkin miidam

2
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33.

34.

35.

36.

37.

38.

39.

40.

41.

42.

43.

45.

46.

47.

48.

49,

AHMET UGUR

Bir temisd it bu risen mazhara
Bahr-ii-berdiir bugk-ii-terdiir yeksere
Bu zéminiiii bag-u-rigin gor 'iyin
Hem ¢emen hem sebze hem @h-1 revin
Isbu san’atlerde sani’ kimdiiriir
Sini'e san’atde mani’ kimdiiriir

Bir te’emmiil it ki kandandur bu kevn
Yohsa kimdendiir bu kevne bunca levn
Miistedill ol iy hakim-i kirdan

Soyle kim geksiiz zemin-ii-asiimin
Kendii zitindan degiil kd’im bu nev’
Miimkin olmaz kendiiden dad’im bu nev’
Béyle fi'lui fa'ili da’im gerek

Kendii ziti-yle heman ka’im gerek

Ol biki olamaya oila zevil

Muttasf ola bekilan li-mahal

Pes buiia bu mubtera’ vardur yakin
Yok seriki kendii fd'ildiir hemin

Emr anufidur hitkkm anufidur ciid anui
Kendii ferd-ii-ciimle bu meveid anud

Lutf ile izhir-1 her bid eylemis
‘Alem i ddemni mevefid eylemis

Edemi nev’ini egyadan tamam
Has idiib virmis ofia tesrif-i am
Fey#i Adem nev’ine *a’iddiiriir
Uste kerrem-né ofia sahiddiiriir
Ademidiir her miigerrefden serif
Ademidiir her leta’ifden lauif
Lik @dem bar¢a bir mesreb degiil
Ciimle feyie kabil-ii-enseb degiil
Mubtelif bolmig taba’i’ bellii bil
Us refa’ -na ba’zahum ofia delil
Ins-ii-cinn it mér-u-mahi halik
Isbu egydnuii temamet rizk:
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65.

SUKRI-1 BiTLISI VE SELIM-NAMESI

Samikin fi halkihi ihsanuhii
Rabbuna ve Hakk ta’ala sanuhii

Miinacat

Iy Hiidavend-i kerim-ii-karsiz
Sé@ni’-i ’dlem kadim-i bi-niyaz

Emr-i kiin birle yeratdud *dlemi
Rahmete itdiii sezivir idemi
Rahmetiifiden ¢iin ki yok bir na-iimid
Men niciin nevmid olan méanend-i bid
Gergi men hdd bir menihi-pige-em
Sehv-ii-gaflet igre bi-endise-em

Sen kerem goster ki lutfuii pigdiir
Merhem it kim sine gamdan rigdiir
I’tirafum var ki ciirmiim ¢okdurur
Lik senden gayri kimsem yokdurur
Gark- derya-yr giiniham iy Kerim
Nice deryi-y1 giineh kim mevei bim
Al eliim lutfuiila iy Perverdigir

Ol temevviicden mafa goster kenar

Lutfui sedd it giinihum seyline
Bakmagl emmaire nefsiiii meyline

Ciin ki "isyan igre-em tevfik vir
Koyma bu taklid ile tahkik vir

Lutfui ile vasfdan pik it meni
Ciin kim aslum hikdiir hik it meni
Mahv kil menden heves alayigin
Def” it dilden havd drdyigin

Ma’< menlikden meni itgil halis
’Amiler silkinde koyma eyle his

Gill-u-gisdan saf kil terkibiimi
Mahv kil ya’ni meniim tertibiimi

Vir hidayet cehlden ddr it meni
Ma’rifet nfirn-yle ma’mfir it meni
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3.

74.

76.

7.

79.

80.

8l.

82,

AHMET UGUR

Rihumi nefs afetinden kil irag
Koyma hirmin atesi-yle ciana dag
Sif-u-halis kil kiiddretden meni
Farig it ya’ni bu siretden meni
Cana bir gam vir ki fikriifi sid ide
Kalbiimi kalb it ki zikriifi yad ide
Nutkumui kesrine zamm it fethiifii
Ta fesahat hirle idem medhiiiii
Zikr-i zatui-¢iin diliimi kl revin
Vahdetiifiden koyma goiliimde giimin
Yi Rab ol dem kim ecel mihmin olur
Mia hazar evvel nefesde cin olur

Diliime telkin-i imin it nasib
Rahmetifiden itme nevmid iy Miicib

Dide ter leb busk olgeg iy Gani
Ab-1 rahmet birle sirdb it meni

Dabl ider ol demde Seytin-1 la’in
Sakla Tm@num balelden yi Mu’in

Tirilikden kabri mehtab it maifia
Fazluii kabr igre hem-hvab it maifia

Ciin seni menden sora Miinker Nekir
Yine telkin ile sen ol destgir

Ciin ola mahser gele vakt-i niigar
Ya'ni ol giin ¢ala Israfil sar

Ademi de vd nefsi diyiib feryid ide
Her kisi kendii giinehni yad ide
Tartila vezn ile a’'mal-i beser
Nef’-ii-zardan her ne varsa hayr-u-ger
Anda a’miliim teraziisima bak
Hayrum igiin meyl-i baztisma bak
Bar- sengin dine-1 tesbih kil

Keffe-i hayritumi tercih kil

Ol sirdtuii kim kihgdan tizdiir
Kildan ince rigte-i perhizdiir
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Sen hidayet vir gegiir andan meni
Ciin bu menzilde seni bildiim sent

Ya Rab ol giin kim olur mahser giini
Zahir olur halka hayr-u-ger giini

Mustafa olur sefi’ii ‘l-miiznibin
Nef” virmez onda ni diinyd ne din

Mustafa ol giin maia olsun sefi’
Pest iken kadriim refi’ olsun refi’

Der Na't-i Resul

Iy diir-i derya-yr rahmet Mustafa
Giilbiin-i biistan-1 vahdet Mustafa
Iy resil-i pak-din i pak-rev
Enbiya hatmi sipeh-silira nev
Asitdnuii mehbit-i Rihu ‘l-emin
Zata pikiii rahmeten li-’ I-’alemin
Iy niibiivvet bagmui gil-destesi
Ravza-1 kudsiiii giil-i nev-restesi
Ol Ahad kim sani’-i *alemdiiriir
Mazhar-1 azher oiia ademdiiriir
Istedi lutf ile izhar ide cid

Virdi Ahmed riihma evvel viicGd
Gizlii gencin dsikar itdi Celil
Kiintii kenzendiir bufia riisen delil
01 fesahat birle takrir eyledi
Evvelii ’l-mablik rihi séyledi
Menge’ old1 riiln ervih-1 tamim
Mebde” oldi gayre ervih-1 ’avam
Anuii igiin yaradild: ishu kevn
Anuf i¢iin virdiler bu.gine levn
Isbuiia lev lak sahiddiir ‘iydn
Mu’terif halka zemim-ii-dsiimén

Giin Muhammedden ma’ani old fag
Buld: i’yén siret ii sret ma’as
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99.  Seyyid-i kevneyn ii gih-1 enbiya
Pigvi-y1 asfiyd vu evliya

100,  Soyledi kiintii nebiden her riimiz
Ya’ni Adem yog idi ol giin hendz

101.  Min lediin remzin biliib buld: seref
Ofia ma’liim oldi sirr-1 men ’aref

102.  Rahmeten li- °l-’alemin oldur yakin
Oiia tekrimit-1 kerrem-na karin

103.  Lem yezel ’ilminiifi oldur “arifi
Hem ebed remziniii oldur vikifi

104.  Serv-i azadi risilet baginui
Kebg-i ra’nds1 niibiivvet rigmui

105.  Hak-i pay1 kiihl-i erbib-1 safa
Asitimi maksad-1 ehl-i vefi

106.  Sihib-i mi'rie _u sultin-1 melek
Kim kemine piyesidiir nith felek

107, Sura esradan ke-ma-hi behre-ver
Efitib-1 bure-1 ma zaga ‘l-bagar

108.  Bir nefesde niih felek seyrin iden
Ciimle kerriibileri hayrdn iden

109,  Cebrd’ili perr-ii-bali-yle yoran
Esiimén alkimi bi-minnet giren

110.  ’Arg-li-fers iden miibdrek makdemi
Kabe kevseyniin harimi mahremi

111.  Isteyen Hakdan giinehkir iimmetin
Gir ne ’ilidiir Resiliti himmetin

112. Ummetin tesrif-i rahmetlen tamim
Ol miigerref itdi anda ve-" s-seldm

113.  Bid diirGd olsun anufi ashibina
Hem-demine yirma ahbibma
114. Hasa ol B Bekr-i Siddike be-niam
- Kim viriibdiir ehl-i Islama nizam

115. Hem ’Omer Firika bolsun gok diirad
Kim irismis andan ehl-i dine siid
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131,
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Soiira "Ogmina tahiyetle selam
Cami’ -i Kur'an u zii n-nireyn nam

Sofiradan Sir-i Hiidaya k’ ol veli

- Evliyanui saludur ya’ni *Ali

Hem Hasan birle Hiiseyne bi-"t-tamam
Hamze vii "Abbasma siimme ‘l-kelam

Der Medh-i Padisah-1 A’zgm

Iy birader giin ki bu diirr-ii-le’al
Biyle nazm oldi be-fuzla Zii ’l-celal

Lazim olda ta bula zinet kitib
Zikr ohnmak bunda ol malik-nkab

Kim mafa devrinde ma’na old1 ram
Riazgarnnda kitib oldi tamam
Hadi-yi devrin u sultin-1 eihdn
Hayder-i gini Siileymin-1 zamin
Padigah-1 kigver it Dard-y1 din
Tic-bahs it Husrev-i rliy-1 zemin
Din ‘addsm kahr iden Hayder-sifat
Hami-yi Islim iimid-i ka’inat
Sah-1 *adil-dil sehinsdh-1 kerim
Mefhar-1 devran Siilleyman- Selim
Din havadan seh-i Diildiil-siivar
Tig-ii-ciir’etle ferid-i rlzgar

Sdh- gazi kim zamin ile zemin
Ohsar tig-i emdnmda emin
Tunsardur magnk ile magribi

Nice kim dutdi Siilleymian- nebi

Ol Siileymian ger niibiivvet saludur
Bu Siileymin eve-i rahmet mahidur
Ol Silleymin tekye idi bateme

Bu Siileyman hikim old: ’dleme
Ol Siileymanuii bir idi Asafi

Bu Siileymian giosteriir Asaf safi
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148.
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Ol Siileyménufi niginin medh idin
Bu Siileyminuii da dinin medh idiii

01 Siileymin virdi mahiden baber
Bu viriir sirr-1 ildhiden haber

Ol Silleymanuii niginin aldi div
Bu Siileyman sald1 div igre griv
01 Siileymin yile virdi tabtum

Bu Siileyméan biyle girdi bahtim

01 Siileymin bada olurd: siivir
Bunda vardur bad-pd ¢endin hezar

0l Siileymin miihr ile buld: serel
Bu Siileymin hildi sirr-1 men “aref

Ger Sikender dutdi yekser “dlemi
Bunda dahi var Siileymin hatemi
Gergi Zahhik idi bir mir ile zir
Oldx tiginden bunuii ejder hezir

Ger Feridiin giv ile buld: giikih
Var sitkkiihindan bunuii lerzende kiih

Cem cihinda cim ile meshirdur
fsbunuii bezmi seraser nirdur
Sih-1 Cin Hikam ger dirler kebir
Var bunfii yaminda bir kemter vezir
Zaor ile meghir ise Behriam-1 gor
Gelsiin dgrensiin bu erden dest-i zor
Riistemi dirler eger sahib-kemend
Bu kemendi-yle ider Riistemni bend
Kim Anigirvam “adil soyledi
Isbunuii ’adli-yle baul séyledi
Gergi Hitim siyleniir sihib-” ata
Bum andan kemleyen séyler hata
Gordi etdin bahr urdi kef kefe
Hasgretinde soyler Asaf Asafa

Devletinden halk-1 ’dlem behremend
Himmeti-yle ehl-i megreb ser-hiilend
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164,
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Mihri anuii iins-i cén«1 ins-ii-edn
Ciimle *dlem kilib i hitkmi revin
Haurm Hak idiibdiir nir-pas
Tanhi raz diin itmis onda fas
Tab’-1 pakin gordi db efsiirdediir
Zihn-i tizin gordi dtes didediir
Ta cihdn vardur cihdnda var ola
‘Omri devlet birle ber-hordar ola

Babt-u-devlet $iha rim olsun miidim
Carh seyr itdiik¢ge tursun ber-devim

Siaha bolsun reh-niimiin ikbal-ii-baht
$dh ile payende kalsun tic-u-taht

Cin-ii-Mégin ehli virsiin Saha bae
Saha gelsiin kifiristindan harde

Diismeninden kalmasun nam-u-nigin
Miisteddm olsun hiidivend-i cihin

Bu du’a feibina sidkan yakin
Carhdan Rithu ’l-emin itsiin dmin

Kaside-i Sultan Siileyman
— tavvele ‘llahu ‘émrehii

Seher kim miirg-i zerrin-per havi’i old iy hem-dem
Nikab-1 zulmetiiii ref”old1 ald: burku’in *ilem
Gotiiedi husrev-i haver livia-y1 "dlem-ardsin
Kevikib mevkibi sindi miinevver old: niih tdrem
Zamanui i'tidilinden zemin firdze-reng old:
Kadeh sun devr ile siki kim olmaz béyle dem her dem
Uyurd: nergisiiii gozi bi-"aynih yir gesmi tek
Geliirdi goncadan her dem dem-i *Isa ebn-i Meryem
Cindr u serv simgadufi kiyam-1 i’tidalince

Benefs i sdisen ii siinbiil giizeller ziilfi tek der-hem
Bu fasl igre gemen seyrin iderken giguma na-geh
Bir @viiz-1 hazin geldi gehi #ir ol sadd geh bem
Okurmug kissa-hvin efsinesini Riistem-i Zilid
Revam agzmma galdum didiim iy yave-g epsem
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165. Hakikat Sih bin $ahuii kemal-ii-basmetin vasf it
Ki dergihina za’irdiic hezirin Behmen-i-Riistem
166,  Neseb leh nasir-1 ger” it haseb leh hami-yi siinnet
’Adlde esk-i Niigirvin sahida gayret-i Hatim
167. Hiidavend-i zemin Sultin Siilleymin ol ebii ’l-gazi
Kim a’dd kesridin her dem ofia bifi feth old1 zam
168. Razi-ilham n Sadik-dil Taki-asir u Mehdi-fer
Hasan-bulk u ’Ali- "azm ii Muhammed-re’y i *si-dem
169.  Cihan evsif-1 medhiiide dil-ii-can birle dil gekdi
Cihim ciimle dil gordiim uzatdum diliimi men hem
170.  Sen ol ’ili sehinsehsin ki niih eflik girdinde
Rikabuii saiia egildiib perler anuii-giin ham dururlar bam
171.  Iderdiifi piir sikalin kase kelb-i dsitinufi-giin
Eger olsaydi eyyamuiida yiiz zinetle cim-1 Cem
172.  Mu’alla his-1 dergahuil ki Kif-1 kadr-i-himmetdiir
Ofia Adem kadem basmaz meger simiirg ola mahrem

173.  Seri’at muktazisinca yiirir ahkam ile dadui
Tapuiidur Ka’be-i hacet kapuiidur gemme-i Zemzem

174. Kiheuii kabzasindandur kefiiiide dbile bilmen
Veyi giil bergine diigmis hava eltafidan sebnem

175.  Direfs-i nusret-dsaruii "adii ¢esminde ejderdiir
Sindn-1 reng-amiziifi dabi bir ef’i-yi erkam

176.  Siyiset bezmide iy $dh-1 ’dlem rezm-gihuiida
Ceker geh nize geh hancer éiiiifide neyyir-i a’zam

177.  Cihdn meydanina sen tek miibariz gelmedi gelmez
Soziift tahkiki budur kim zemine Zil ii sen Riistem
178.  lsiifi biit yakmak u biit-hine yikmakdur sen ol ersin
Ki kiiffarun kilisesinde hutbei gikr olur her dem
179. Bilagrad ile Rodosdan kiyas it ciir'etin $ahui
- Kim ol feth-ii-gaza ok nisin virmez Beni Adem

180. Sikender ’dlemi feth itdi vii virdi reviec emma
Siileymam Sikenderden hakikat séylemezler kem

181.  Cik iy Islam hirsidi cihim koyma zulmetde
Ki kiifr dgin-la basd1 biiriimis 'dlemi mitem
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192.

193.

194.

195.
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197.
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Cihad-1 a’zam isterseii Kizlbasg iizre azm it
Kim ol fibis zulminden "Acem ligminda vardur gam

Cigerlerde cerdhat var cefi-vu-cevr tiginden

Siivar ol kim seniifi semm-i semendiifi gerdidiir merhem
Bisdt-1 hiki hamri ticdin bir lile-zir it kim

Seniifi rengin baharuila gide nahzin goiilde gam

Seniii meydin-1 medhiifide tefekkiir a’cem-i a’rec
Kalem takrir-i vasfuiida zebansuz Hindd-y1 ebkem

Havitir hutiir iden hevesden ciimle viakifsin
Hemain ilhdm-1 rabbinile olmig kalbiifiiiz miilhem

Seniifi idrik-i pakiii kim ke-ma-hi bilmis esyiy:
Daka’ik hall ider hiletde “akl-i kiill kalur miilzem

Teniimde her ser-i mii fi 'l-mesgel ger bir zebin olsa
Seniifi vasfuii beyininda mukirrdurlar ki ma na’lem

Tasavvur hadd-i zatuiida hacildiir 1al iriir mantik
Bu bir bahs-i mutavveldiir du’dla mubtasar itsem

[13hi her matdlib kim ani maksfid ide golid

Galap virsiin safia iy Padisah-1 kigver-i *dlem

Cihan baginda ber-hordar-1 "émr ol iy giil-i ra’nd
Havia asihiden serviifi ne zar girsiin ne sen gor gam

Felek dondiik¢e iy Husrev cihanda ’omr-ii-devlet siir
Kim eyydmufda *lem emn ii rihatdiir Beni Adem

Kasidem damenin dirdiim ne resme tarz idem ya Rab
Maiia oldr teleffukla bu bir ziba gazel miilhem

Gazel Guyed

Goitiil miirgini bend idiifi sen iy ca’d-i ham ender ham
Kasuii goziiii beld vu ol bela iizre beld pergem

Melilet kiiyida yokdur meniim tek gamlu ferhadi
Melahat miilkide yokdur seniiii tek husrev-i hurrem
Kemal-ii-hiisn ikliminde sensin sdh-1 ferruh-rub
Bela-vu derd kiiyinda men-em bi-gire vii miilzem

Lebiifi giyd Mesih i’caz birle riih-babs irdi
Kim esyidya tekellim hiletinde can viriir her dem
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198.  Nazlriiii gormedi iy bi-bedel ma’na vu siretde
Tasavvurla temisa gergi ¢ok itdi delii didem

199.  Cemailiiiden kinayetdiir riimaz-1 semme vechii *llah
Anuiila sen miigserrefsin ¢ii kerrem-na ile Adem

200.  Sikeste Siikriniifi nazgm seniifi evsaf u medhiifide
Bi-’aynih diirr-i meknfindur nite kim himmetifdur yem

201. Sa’adetmendlik iistinde Saha miistedam ol kim
Seniinle sadhk geldi giiniinde abir old: gam

Sebeb-i Te’lif+i Kitab

* 202.  Giin ki tevhid ile na’t old1 tamam
Mustafa ashdbmna irdi selim

* 203. Padigihuii dabi medhin séylediim
Biiide bir ikbal ii fethin séylediim
* 204. Vaicib oldi pes maiia ifyi-yr hal
Kim nihéni fikre irmez her hayil
205. Iy ki te'lifiim-giin istersei sebep
Men saiia takrir idem sen diiile hep
* 206. Bir zamini kim saba giil-riz idi
Giil havis: miigk-ii-! anber-biz idi
207.  Carl safi-kalb idi vii hog-mizic
Hem hava virmisdi egydya revic
* 208. Ademi emn i zemia ma’mir idi
Dehr tab’indan kiiddret dar idi
209. °Adl ile bulmigdr 'alem i'tidal
Yog idi kav'a goiiillerde melal
* 210. ‘Alem olmisdi seraser lale-zar
Yir yiizini cennet itmisdi bahar
* 211.  Berr-i-bahriii padisgihn Hin Selim
Hakimii l-esyd idi bi-havi-i-bim
* 212. Geh gemende ’aysa mesgil idi $ah
Gidh sayd isterdi ol "ilem-pendh

213.  ’Ays-u-nilg ile miidam ol ser-feriz
Nas-perverdi vii balk ehl-i niyaz
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Sehsiivar-ogh meger bir giin seher
Virdi ol sdhufi hisilinden haber
Sem’ tek bir cem’ iginde ¢ekdi dil
Sih1 vasf itdi vii cem’ old: haeil

Bendesinden iltimis itdi Al

- K’ iy fesdhat giilseniniiii bilbili

Gel ciham gamdan azid eylegil

Bir Selimi-nime biinyid eylegil
Ni Sikenderden Selimi kemlerem
Ahmedini ni safia a’lemlerem

Ol Sikender-nime koyd:r yadigar
Sen Selimi-name diizgi asikar

Nesr it ismini anudi ebyat ile
Resmini sad it bu teveihat ile

Sen ki Siikrisin sikdyet eyleme

Stz budur ayruk hikdyet eyleme
Tifliyet ’ahdinden anuii halini
Ciimle takrir eyleyem ahvalini

Men safia takrir idem ondan hiiner
Sen amt nagm eyle manend-i gevher
Ciin bu takririn anui gis eylediim
Gayri giiftarm feraimug eylediim
Stisen-i dziade tek ¢ekdiim zebin
Negrin anuii nazma déndiirdiim revin
Bir kag ecza oldi el-hasil séziim

Aiia risen old: goiliimlen goziim
(iin tamim itdiim Selimi-nimeyi
Fang oldum koydum elden hameyi
Ol “aris1 perde igre beslediim
Beslegil didiler any eslediim
Tapmadin ihvin ohinde istihar
Bulmadin a’yin iginde i’tibar
Gormemigken kimse ol mabddareyi
Bilmemigken halk ol mestireyi
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Ciin "Ali bin Sehsiiviar oldi katil
Yurdina nash oldi Kogi bin Halil

Aldum ol eczdyr vardum yanina

Ta karin olam meger ihsinina
Astim ol mestire yiizinden nikih
Ta vire hiirsid-i "ilem-taba tib
Hazretinden okudum bir kag sézin
Cilve eyleb gostere ya’ni ozin

Ciin Halil-ogh ki Kogidur he-nam
Diiiledi in’am ile bundan kelim
Didi hey hey $iikri sehviifi ¢okdurur
Bunda $ihuii ¢ok makili yokdurur
Isbu niishafi kim Selimi medh ider
Bendeye enva’s ma’na feth ider

Ol hiinerverden haber virmez tamiam
Gayr-i viki’ nakl ider ishu kelim
Gergi ravidiir Ali bin $ehsiivar
Lik bunda ¢ok hatd vu sehvi var
Tasradan didlerdi Sahuii hilin ol ~
Bilmez idi Tacdir ahvilin ol
Bendeden ger diiiler olsaii I:C]\Ma}’i
Sdh tavrindan alursai hisseyi

Soyledi men derdmende erciimend
K’ iy selitin meclisinden behremend

Sah- gir-efken Selim-i namdar
Hem zemine sihidi hem sehriyar

Carh boyle merd-i meydin gormedi
Ademi gok biyle insin gérmedi
Rimi rim itdi vii sark: ser-nigiin
Tac ile riy-1 zemini lale-giin

Sdh am kim bu serheng eyledi

Ni Sikender ni Timur-Leng eyledi

Hem kerem var idi onda hem kemal

Hem miiriivvet hem fiitiivvet hem celal
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Hem sipeh-silar idi hem gene-i cid
Hem-sifatda gayre virmezdi viiedid

Séyledi $ahuii kemil i hagmetin
Savlet i zdr u giikih u gevketin

Didi benden diifile ahvilin anui
Men biliirmen ser-be-ser hilin anui
Yildirnmdan td bu dem biz bende-iiz
Onlaruii ihsam birle zinde-iiz
Yildirim ogh ki Sultan Han idi
Yildinmdan soiira ol sultan idi
0Ogh anuii pik-din Sultin Murad
Hem veli idi vii peygimber-nihid
fsbu iig siha meniim ceddiim Hasan
Bende-i fermin olubdur difile sen
Eyledi Yefigeri agaligin

Isbu ii¢ sihuil giininde ol emin
Hem anuii ogh Hizar Aga be-nam
Kim ani riisen biliir his ile "am

0Ol dabi Sultin Muhammed Hina hin

Eyledi Yeiiigeri agahgin

Ta vefat itdi cihandan ol sehid
Ya’ni cennet chli Sultin Bayezid
Bende aga nim ider iy ehl-i his
Sahuii ahvilini benden eyle gis
Hisa hod Sultin Selimiifi men geda
Hizmetinde n” idigiim biliie Hiida
Dergehinde bende-i fermian idiim
Giah eyvan igre geh derban idiim

Bir takarriib virdi ol husrev baiia
Kim meld‘ik cem’i kaldilar taiia

Vikifam Sahufi besi ahviline
Asikdrd o nihni hiline

Gel didi bu nesr benden nazgm kil
Men ne dirsem onda kesr-i 'azm kil
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Ta beyan-1 vaki’ ola her soziif
Vik’a rigen ola goiliii goziin
Kala senden sofira niishan yadigar
Hem bula a’yin iginde i‘tibar
Giin bu séz sem’ine irdi bendeniiii
Zihiii riisen old1 ben efkendeniin

Séylerem gergek riviyet bundadur
Sdmuma gem’-i hidayet bundadur

Bozdum ebter itdiim ol nazmi tamam
Oldr ol demde ma’ini maiia ram

Soylediim iy Hailik-1 can-aferin
Bunda tevfik isterem genden hemin
Fazluii yar it baiia bu kssada
Koymagl fikriimni derd-ii-gussada
Niishami sen sakla hagv-ii-" aybdan
Zihne ma’na vir ilahi gaybdan
Aldum ol dem ilgiime men hameyi
Ibtida idem Selimi-nameyi

Ol maiia nesrini takrir eyledi
Hamem ol takriri tahrir eyledi
Tifliyet ‘ahdinden ol husrev-nijad
Her ne itmigdiyse idem bunda yad
Giireiye Sehzadeniifi ’aziin idem
0l gazdada Gircile rezmin idem
Rim u sark u §am ile ceng itdiigin
Diismene yir yiizini teng itdiigin
Ciir'et ile tig i tedbirin heman
Ciimlesin nazm itdiim u kildum beyin

Agaz-v Dasitan-1 Sultan Selim

Miirg-i dil gel bir terenniim kil yine
Giin ki tatisin tekellim kil yine
Bir hikiyet basla kim sirin ola
Dil-giisa ve tize vii rengin ola
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Sih-1 Riimui dasitinm yad kil
Dasitan u kissalar biinyad kil
Basla iy cin biilbiili bir disitan
Siyle kim halvet kalubdur biistin
Big icinde simdi sensin “andelib
Kissas1 Sahuii saiia boldr nasib
Kissa el-hdsil budur kim rizgar
Tutali kendii vakdarinca karar
Bunca kim sih u selatin besledi
Her biriifi hitkkmini bis giin esledi
Diizmedi Sultin Selime bir nazir
Gergi geldi gitdi ¢ok sih u emir
Ni anuii tek gah diizdi rizgar
Ni zaman gordi anui gibi siivar
Bizge ravi bayle takrir eyledi
Ol riviyetni bu nev'e sbyledi
Kim seh-i merhiim Sultin Bayezid
Sdh- gdzi kendii "ahdinde ferid
Riizgarmda ki feth oldi diyar
ftdi her sehre bir oghn sehriyar
Darbuzum: Hin Selime verdi $ih
Onda nasb itdi am *alem-penih

Ol vildyet anuil old1 ser-be-ser
Afia mensib old: ya'ni hayr-ii-ser
Old: her hilinden ol miilkiiii habir
Gergi kim tifl idi ol ma’nada pir

Esikar anda nigin-1 serveri
Tifliyet *ahdinde hikmet mazhan

~ Ziver-i ta’zim ile drdste

‘Ekil-u-’adil seh-i nev-haste

Cevherinde zibe ferr-i husrevi
Cehresinde nfir-1 devlet pertevi

Naiz ilen beslendi $ih-1 ndzenin
Kendii giilinde seh-i riy-1 zemin
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Geh silah-1 ceng ile ceng eyledi
Geh siivira sayda dheng eyledi
Tig-ii-tir ile erigsdi bir zaman
Geh kemin ald: ele gahi sindn
Ma’rifet kismin ke-ma-hi ailad
Nicediir etvir- sahi aflad:
"Ays-ii-nis itdi zamam Sehriyar
Us bu iislib ile bir kac riizgar
Husrev-i bidar-dil old1 eiivan
Kendiisin girdi deminde pehlivin

Rehber olmis her tarafdan baht aiia
Muntazir her giin serir-ii-tabt aiia
Gordi k’ olmis babt-u-devlet afia ram
Zor-u-ciir’ et hadd-i zitinda tamam

Kendiisin girge¢ kamu fende ferid
Arbasinda basa Sultin Bayezid

Su’al Kerden-i Sultan Selim
Ahval-i Gurcistan

Gezdi bir kag giin bu devr-i asiimin
"Ays-ii-"isret itdi Sih-1 nev-ciivin
Sir-begge abirii 'l-emr old1 gir
Sayda ragbet itdi ol gin-dilir
Tiz-gengal oldi ol cengl peleng

Itdi yére kine-ctt dheng-i ceng
Soyledi bir giin gazablan Sehriyar
Kim bize kiiffairdan kimdiir civir
Cevremiizde din ’adis1 kimdiiriir
Piite kim tapar Meciisi kimdiiriir
Din-i Islim ile kimdiir kine-hvih
Kimdiir illi size mu’in la ilah
Didiler kim iy Seh-i rity-1 zemin
Kurbiimiizde Giirci var a’da-y1 din
Legkeri bi-hadd i miilki bi-giimar
Baslan gok her biri bir tdedir
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Bise vii deryidy: itmigler libas
Bendeden bi-bik ii Hakdan bi-hiras
Cokdurur anlarda esbdb-1 sipdh
Séylediik ¢iin sord: Gircistam Sih
Didi kim vard: gazd igiin afia

Terk-i cin itdi Hiida igiin afia
Didiler iy nev-ciivin-1 tig-zen
Sarkdan vardi afia Sultin Hasan

Asillan banidiir (Baymdur) ol gir-i jiyin

Kendii devrinde hiinerver pehlivan

Geldi Gircistina bir giz ol ferid
Hem gaza ald1 va hem virdi sehid

Ogul andan sofira ol Ya’kiib-cin
Hem cihan sahi ve hem de pehlivan

Geldi o] dabi buiia bir kerre tiind
Lik simgir-ii-sininmn girdi kiind
Diiile geg bu kissayr Sultin Selim
Kakidi kopdir yerinden Hin Selim
Kim Hasan Ya’kib dirsiz bi-direng
Kandan aldilar bular @lat-1 ceng

Yokdur anlarda sipih u mal u gene
Bizdediir genc ii sipah-1 zdr-senc

Al-i,’Osmanuii gikih kahdur
Bizde gene ilen sipah enbihdur
Kifire katl-ii-gazd bizden olur
0Ol marai ¢iin her devi tizden olur
Kafiristan bizden old1 kana gark
Bizden dgrendi gaziy: gih-1 yark
Virmis i’caz-1 Resilii “llah dest
Kifire ecdidumuzdandur sikest
Sah-1 gazi gimdi Sultin Biyezid
Kifiri kurbinden itmis nd-bedid

Hagyet ondan kafiriii cimndadur
Cahidu ’l-kiiffar anuii samndadur
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Olds te’yid-i ilahi reh-niimin
Ungiiriiz tek diigmedi itdi zebtn

Girei kimdiir kim eivir olur maiia

"Ya miidira birle yir olur maifia

Men dabi itdiim tevekkiil Sani’e
litifat itmen bu yolda mani’e
Mustafanuii mu’cizin itdiim deli|
Giireiye diizdiim gazd igiin rahi]
Ger bafia tevfik-i Bari olsa yar
Koymayam Gircide deyyir u diyar
Eyledi fermin u cem’ old1 sipih
Gigdi vii "azm itdi Ghreistina Sih
Tuatds bir menzilde bir si’at karir
Hibret ehlin cem” kildi Sehriyar

Ol diyaruii sordr halin mé-be-mi
Bildi Garcistam ga’ib ki-be-ki
Destin ii derbendin ii deryasmm

Bise vii kith u ber ii sahrisim
Anladi tahkik ile ol miilki Sih
Tab’ina tahsinler itdi mihr-ii-mih
Didiler iy Sehriyar- nev-hiram
*Omr-ii-bahtuii istiivir olsun miidam
Ciin haber sordufi bu vadiden hize
Séyleyelim olga viki'dur size

Bu seferde bahr-ii-berr gezmek gerek
Ehl-i sevda husk-ii-ter gezmek gerek

Bunda yol geh bahr gihi berrdediir
Aramuzda bahr ilen berr perdediir

Gok gemi girmek gerek derydsina
Bir te’emmiil kil bunufi sevdisina
Tise vii alat-1 harb ilen tamim

Ol gemiler yiikleniir iy nik-nim
Bigesinde yerlesiirsin sen peleng
Tige deryadan alursin iy neheng
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* 348.  Sah gahi bige geh berrden yiirir
Ol gemiler muttasl terden yiiriir
* 349, Belki bir dem vaki® ola bi-lecie

Gistere bu lesker afia ihtiyic

Reften-i Sultan Selim be-Gurcistan



IBN AL ARABI'DE OLUS VE VAROLUSSAL GESITLENME

Dr.Mehmet BAYRAKTAR

Ibn a-Arabi’nin ontolojisi ve varik felsefesi zater, dzcii bir felsefe-
dir. Gergek Varlik vani Allah “Oz (al-Zat)” dir. Ve zaten “Varlik” denen
sey, yani hem Ilahi vailik, hem de akli ve hissi olan harici varhk Oz’iin
sadece bir gilgesi, bir tezahiirii, bir taskinhgdir. Esas olan Oz'diir, O
Mutlak’tir ve Mutlak Bir’dir. Iste bunun igin biz Ibn al-Arabi’n inonto-
lojisine Bzcii (essentialiste) bir ontoloji diyoruz. Cogu arastiriealar Ihn
al-Arabi’de panteizm varsayimindan hareketle onun ontolojisini varelug
cu (existentialiste) diye vasiflandirirlar, Bu vanhstir. Evet Ibn al-Arabi
0z kadar Varhk (al-Viicid)’tan hahseder, belki daha da ¢ok; fakat “Tiim
Varlik (al-Kull)” ta esas olan “Zat™ ur. Viieid un varhi Zath gerektirir,
fakat Zit'm varbg Mutlak manida viicidu gerektirmez. Ciinkii Ibn
al-’Arabi ve diger Vahdet al-Viiciden mutasavwif ve felsefecilerin gok
zikrettikleri hadisler bunu gisterir ve onlar bu noktaya isaret igin bu
hadisleri bol bol zikrederler. Iste oalardan bamlar:

Peygamberimize Allah dlemi yaratmadan énce neredeydi diye soran
bir arabiye Peygamberimiz “O "ama’da idi.” Hig giiphesiz al-’Amistilah
mandsivla Allah’m viiciduyla varolussal ve yaratmadan énceki hilini ya-
ni Allah®m bilkuvveden bilfiil haline ge¢mezligini ve zitim ifade eder’.
“2 &Yl &5l g Ll 7, Diger bir hadis ise “Allah vardi, O’nunla hig
bir sey voktu. “Buna yine meshur bir baska hadisi ilave edebiliriz: “Ben
bilinmeyen bir hazine idim, bilinmem igin ilemi tim.” Gariilityor ki, esas
ve baslangig olan varlikta Oz'diir, Zat'tur. Kaldiki yine Ibn al-’Arabi’ye
gire Zat'tan baska olan varhklar, yani varolussal verhklar Oz’e dénecek

1 Ibn al-Arabi, Fusiis al-Hikam, notlarla nesreden: Abil al-’Ald Affiri, Misir 1946, s. 111,
Aynea bkz, Futdhit al-Makkiyya, 3. eilt, s. 115 4. cilt, s. 136 213.

2 Ciirciini, Ta'rifit, lstanbul, 1300, s. 105.

8% . T.r.!l Lf‘lfx')'l o ol LS Ibm al-'Arabi, Fusts al-Hikédm, s. 49.
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lerdir’. Ve Oz hem Evvel’dir, hem Son’dur. Evvellikte “Son”dui, hem

sonlukta Evvel'dir!. © 'Pii):'l-To:F P Ja¥ly azd ol e S J‘S".}@ cd

Neticeten buraya kadar séylemek istedigimiz sey, Ibn al-Arabi’nin
ve 0’nun ontolojisinin ézcii bir ontoloji oldugunu séylemek i¢in idi. Ibn
al-"Arabi’ye gire kesin olan sudur ki Zat baskadir, Varlik baskadir. Yani
Zat ile Varnk arasinda kesin bir ayinm vardir. Zit ite Varhk arasinda
bu ayinm bir yerde al-’Ahadiyya (Tekilei Birlik)® ve al-Vihidiyya (Co-
guleu Birlik)® aymmdir. Zat ve Ahadiyya, Viietid ve Vihidiyya'nm aym
degildir. Birinciter kesinlikle Allah’m 6ziinii ve esasim ifade ederler.
Ikinciler ise Allah’in varhim ifade ettigi kadar Allah’tan baska diges
varliklann ds ifade ederler. Yani Allah Zat ile ayn ve Mutlak’ur,
Varign ile diger varhklarin varhgma Ler yinden istirak eder ve onlarn

aymdir. Bunu ifade igin Ibn al”Arabi’ ot P C LI Y U |
der.

Mesele Zit - Viicid ayinm elmadiandan bu kisa agiklamadan son-
ra, Zat'm Ibn al-’Arabi’ye gore ism, resm, her tiirlii tanim, tariften ve
sifatlanmadan uzak ve kesinlikle bilinemez® oldugunu séyledikten sonra
hemen konumuz agisindan sunu da ilave edecefiz ki Zat defismez ve
olusun konusu degildir. Zira Zét kendinde daima sabit, defigmez ve

baskalasmaz.

Viictd’a gelince, O da kendinin ne oldugu yinden degil de varhksal
modalite yoniinden herseyden 6nce ikiye ayrlir: a- Allah’in varlig (al-
Viicad al-1ldhi), b~ Diger varhklarnm viicidi (al-Maveddat veya al-
Miimkinét veyahut al-Maf’@lat)’. Bu iki ¢esit varhk varhksal yonden yu-
kanda da belirttigimiz gibi birdir ve Ibn al-Arabi varhi bu noktadan
“Varhgm Birligi (al-Vahdet al-Viiedd)” diye adlandinir. Iste makalemizin
konusuau tegkil eden olugun sahasi bu Vairhk (al-Vuedd)m sahasidir.

Biylece olusun sahasim belirttikten ¢onra simdi olusun tarif ve ne
oldugunu anlatmaya gegebiliriz. Yalmiz burada su noktaya dikkatimizi

4 Bkz. Ibn al-Arabi, a.g.e., s 54.

5 Bkz. 1bn al-Arabi, Kitab al-Ahadiyya, Misir, 1325, s, 3; Fusiis al-Hikim, s, 90, 105, 200,

6 Bkz. Ibn al-Arabi, Kitab al-Abadiyya, s. 3; Fusis al-Hikam, ss. 18, 29,

7 Bkz. Ibn al-Arabi, Fusis al-Hikam, s. 112; baska bir yerde yine giyle denir:
".:;lax._,.j'l e syl B e ga 4FC AR, S 75; yine bu konuda a.g.e., ss. 103, 121
aym fikirler serdedilmektedir,

8 lbn al-'Arabi, Futiihit al-Makkiyya, I. cilt 5. 120.

9 Ibn al'Arabi; "J oY Gl o)l , ¢ JFutihidt al-Makkiyya, I eil, s 252,
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celbetmemiz gerekiyor ki, [lahi Viictid, Ibn al-’Arabi’ye gore, adetd Al-
lah’in sifat ve isimlerinin bilkuvve halindeki toplamidir, Zira Ibn al-’Ara-
bigoyle der:™. "owdl, Gl Cavally Wbl ug“ LaY leleyl C:“’.‘}";
halbuki Allah’in Gayr” olan vuetid -ki bu Vahdet-i Viicidcularda
al-Viiedd al-Zihni (I'existence intelligible) ve al-Viiedd al-Hariei (I’
existence sensible)'! bu lahi isim ve sifatlarm bilfiil halindeki toplam-
dir. Onlann tezahiirlerinin ve tecellilerinin toplamidir. Iste olus, yara-
tilmis varhklarm varhksal degigim surecidir.

Olug nazariyesi gergekte gok zor ve kansik bir meseledir. Ciinkii o,
Teklik ve Cokluk, Fayz, Tecelli, Isimler, Sifatlar, Zaman, Cevher ve
*Aréz gibi Ibn al-’Arabi’ce ¢ok ¢ok ve gesitli yonleriyle bahsedilmis bir
siirii ontolojik meseleyle sikisikaya ilgilidir. Buna ragmen biz giiciimiiz
nishetinde olusu kisa fakat 6zlii olarak ele almak istedik.

Gergekte olusu en genis minésinda eie alacak olursak, onu ta Ildhi
Zat'n disinda fakat 1lahi Zathn “l1ahi Varlk™ haline “gelisi” —ki bu
gelig de zaman, éncelik ve sonralk yoktur, ancak bu, [lihi sevginin ve
ziti agkin kendi kendine kendisiyle tecellisidir>~ ni ve [lahi Varhgm gah-
si varbklar haline gerigini igine ahr Bu noktadan biz clusu once ozsel
(Zati) olug, daha sonra varliksal (viicddi) olug diye ikiye ayirabiliriz.
Ozsel olus ile varliksal olug arasindaki en belirgin fark, 6zsel olusun bir
siire¢ olmayip, bizzat Oziin Varhk’a zaman ve mekén dis1 olarak var-
liklagmas: oldugu halde; varhksal olug Varlik’in zaman ve mekan aq-
smdan olussal varliklar haline déniigiimiiniin bir siirecidir Fakat Ibn
al-’Arabi bizzat kendisi olugsun bu dzsel safhalarina 6zel deyimleri, me-
sela, al-Tacalli az-Zati. al-Fayz al-’Akdas artinda inceledigi icin, biz
olusun bu safhasint birakip vine Ibn al-’Arabi’nin bizzat kendisiyle olusu
sahsi varbklarm yahut yaratilmig varhklann degisimi ve yenilenmesi
olarak ele alacagiz. Konumuz ontolojik olus olduju igin Ibn al-’Arabi’
deki psikolojik olusa yani hayvani nefsten insammn Ilahi Ruh’a veya
"Akl- Evvel'e yiikseligini de konu edinmeyecegiz.

Hemen yukarida belirtmege ¢alistijimz gibi Ibn al-’Arabi hassa-
ten olugu bu fenomenler ve ampirik olarak algilanabilen ileme has kilar.
O balde konumuz viiciidi olustur, Bu clus nedir?

10 Ibn al-'Arabi, a.ge., I cilt, s 51,
11 Bkz, Divid al-Kayseri, Mukaddima, s. 4.
12 Bu sebebledir ki 1bn al-'Arabi, zaman zaman al-Viiedd'w al-Zit ile aym sayarak

TS le S A5 G- WY ElB 58 g bkz. Ibn al-'Arabi, Fusis, s.
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Genel olarak Ibn al-’Arabi’ye gire olusu en genis mandsiyle su
gekilde tarif edebiliriz: [lahi varhgmn isim ve sifatlan sebebiyle ve yine
O’nun bu isim ve sifatlarla disa varmakla meydana getirdigi varhklarin
an be an kendilerinde sonsuzca degismesi, yenilenmesi ve Ilahi Varlik’a
dénmesidir. O halde bu tarif bize 1bn al-’Arabici olusun en énemli su
dort aymmer ouelligini ortaya koyar:

a- Varhktan varhga gecigi (isimler ve sifatlar vasitasiyle),
b- An be an olmas1 yani anhk olusu (instantane),

¢ Sonsuzea olusu yani devamhhk (infinite).

d-- Yenileyici olmasi (renouvellement).

Simdi bu genel ve ayimer ozellikleri dikkate alarak olusu inceleme-
ye ¢abgalim.

Bitindigi gibi klasik ontolojide clug; 1) Ya yokluktan varhga geisi,
ki giriiniis veya gergeklesme diye adlanir, () Ya varhktan bagka bir var-
hga gegisi, ki varolmada devam ifade eder, /) Ya da varhktan yokluga,
ki yokolmay1 veya kaybolmay: ifade eder" Biitiin bu gegiglerin ad1 olug-
tuar.

ibn al-’Arabi’ye gire olus, ne mutlak yokluktan vara, ne vardan
mutlak yokluga gecis degil, ancak varhgn vardan vara olan bir gegisi ve
aym varhgm degisimidir. Ciinkii Vahdet el-Viiedid nazariyesine gore
vorhfn varhga gelisi mutlak yoktan degil, 114ki isimler ve sifatlar vasi-
tasiyle bizzat l1ahi Varhgmn kendisindendir. Nasil gelis I1ahi Varbktansa
déniis de O’nadur. Ciinkii 1bn al-Arabi soyle der: “O halde her is O’ndan-
dir,. .. her is O'ndan bagladi gibi O’na déner'.”” Demekki Ibn al-Arabi’-
ye gore olug, asla mutlak manida yokolmayi ifade etmez. Allah'in vii-
cidunun bilkuvve halindeki Tek’lik ve bilkuvve halindeki goklugundan
bilfiil gokluga gegmesi ve cogul olarak sayisizca, smirsizea ve sonsuzca
tecellisidir ve O’nun tasmasi (al-Fayz al-Mukaddes) ile, olus daima Var-
lik ve varhklar sahasinda bir ontolojik gesitlenme ve baskalasmadar,

Diger taraftan bu olus anidir. Ibn al-’Arabi’ye gore Varhk her an
degismektedir. O, bu goriigiinii Kur'an'daki bazn ayetlerle de kamtlar.

15 9

Iste onlardan birisi: “Allah her giin bir istedir: “QL‘. d ey JS’ '

Buradaki “giin”" kelimesini “an™ kelimesi ile te’vil eder ve ona mecizi

13 Bkz. Steenberghen, (V.F.), Ontologie, 4. baski, Louvain-Paris, 1966, ss. 105-106.

1472 o slinl WWAlS ¥ g adlp oo, e S Y6
Ibn al’Arabi, Fusts al-Hikim, s 49,

15 Kur'dn, Rahmin, 29.
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bir mana verir. Bu anilik o kadar hizhdur ki, degisme olmadanki bir 6n-
ceki hal ve durum degisme ve degismeden sonraki hilin ve durumun
hemen hemen aynidir; neticede biz onun farkinda bile olamayiz. Varlik
béyle bir degisim icinde yiizmektedir. Her nefeste bir yenilenme ve de-
gisme vardir'®, Normal insanlar bu degismenin asla farkinda degillerdir
ve suurlan bundan uzaktir; ancak Ibn al-’Arabi’ye gire, arif kimseler
bu degismeden haberdardirlar.

Siiphesiz bu noktada Ibn al-’Arabi’ bize Héraclite’i hatirlatir. kisi
de dlemin degismekte oldugunda hemfikirdirler. Heraclite “bir nehirde
ik kere yrikanilmaz'™’ diyerek varhfin daima degismekte oldugunu ifade
eder. Ne var ki ona giire her seyin zii olan Ates bile daima ategliginde
degismektedir'®. Halbuki Tbn al-’Arabi’ye gore 11ahi Zat, varhksal degis-
menin ve olusun digindadir. Ibn al-’Arabi dig varhgin degismekte oldu-
gunu sylerken nasil Heraclite ile birlesirse, 6z varhgin degisme ve olu-
sun disinda kaldigim séylerken de ondan o nisbette uzaklasarak Par-
ménide’e yaklasir. Bu sonuncu ile Ibn al-’Arabi arasindaki fark Parmé-
nide’in dis varligi da sabit ve degismez kabul etmesidir.

Aym gekilde bu konuda Ibn al-’Arabi bir yandan Eg’arileri diger
yandan Islam giiphecilerini (al-Sofistaiyya veya al-Hisbiniyya) tenkit
ve aym zamanda kabul eder. Es’arileri kabul eder; ¢iinkii onlar Mut-
lak Cevher’in degismedigini ilexi siirer, tenkit eder, ¢iinkii onlar dlemin
arazlardan ve cevherlerden meydana geldigini soyleyerek sadece ariz-
larin degisip cevherlerin degismedigini soylemelerindendir. Eg’ari biz-
zat kendi daha sonra Bakillini ve diger Eg"ariciler de takip edilecek su
goriistedir: Alem, Cevher ve arizlardan miitesekkildir; cevherlerin de-
migmesinin miimkiin olmadifim ve onlarda degigsmenin muhél oldugunu
soyler, ancak arazlarm degisecegini soyler®. ibn al-Arabi dlemin aréz ve
cevherden meydana geldigini kabul ederse de, cevher ve ardz arasinda
gergekte bir fark girmez. Zira Cevherlerin de ardzlan kabul etmesinin
de bir ardzhk oldugunu ileri siirerek gergekte biitiin alemin aréz oldugu
ve neticede devamh degismekte ve olus iginde oldugunu séyliiyor®'. Béy-

16 7 5dely ne 8 e Gl oYl dig HU Um § JWlIdG Ly ol Ly €
Fusus al- Hikim, 5.125.

17 Héraclite, Fragments, 91, Les Penseurs Grees Avant Socrate iginde eviren J. Voilqu-
in, Garnier Flammarion, Paris, 1964, s. 79.

18 Simplicius, Phy, 22, 23.

19 Ibn al-'Arabi, Fusis al-Hikim, s 125.

20 Eg'iri, Kitdb al-Luma' Fi al-Radd ali *Ahl al-Zay® va al-Bid'a, Masir, 1054, 5. 96; Ba-
Jallini, Tamhid, Mec. Carthy nesri, Bayrut, 1957, ss. 22, 23.

21 Ibm al-'Aribi, Fusts al-Hikim, s, 125.
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lece Eg’arilerin- atomeulugunu teskil eden araz ve cevher doktrini tea-
kit edilmig oluyor.

Siiphecilere gelince®, Ibn al-’Arabi onlarn biitiin alemin degismekte
oldugunu séyledikleri igin éver. Ne varki onlarm degismeyen Mutlak bir
Cevher’in varoldugunu kabul etmemelerinden dolay: da tenkit eder”’.

Gériiliiyor ki Ibn al-A’rabi’ye gire biitiin alem daimi olarak degis-
mekte ve dlemde defismeyen hi¢ bir sey yok ve degisme anidir. Bu ani
degisikligin sebebi, Allah’in isimleri ve sifatlandir. Ciinkii onlar daima
degismektedirler. Eg’ariler arézlar igin dedigi gibi Ibn al-’Arabi de 1lahi
isim ve sifatlar igin aymi sey der: Isimler ve sifatlar iki egit anda aym
kalmazlar,

Diger taraftan Ibn al-arabici olugun sonsuz oldugunu séylemistik.
Alemde sadece degisme yok, bu degismenin sonsuzlugu var. Degigme
sonsuzdur, zira Allahin varhfimu isimleri ve sifatlan vasitasiyle dig
varhklar halinde tecellisi yani O’nun entolojik igerikli tezahiirii sonsuz-
dur Allah’in tecellisi sonsuz oldugu gibi sayisizdir da. Bunun igin Ibn al-

Arabi séyle der: L‘:ll. Ly a y citas Cuall gl U:'u.lﬂ Sl ga 905
oy W A g s J W s taed op 4 h lghnie

Ve bunun neticesi olarak ibn al-’Arabi miimkiin varhklarm ve meveuda-
tin daimi oldufunu ve nikayet bulmayacagim soyler:

Py ATH Zalae pe LS OYo

Acaba buradan biz Ibn al-Arabi'ye gire dig varhgm sonsuzlugunu
yani kidemini séyleyebilir miyiz? Bu soruya kesin olarak cevap vermek
giigtiir. Zira Ibn al-’Arabi’de baz =zt gériisler vardir. Bir yandan yuka-
nda goriildiigii gibi, olus ve varhklagma sonsuz, diger yandan da her gey
Allah’a déniicii; dahasi olus da varhklan yokluga gotiirmiiyor, ya var-
Lig1 hélden hile, ya da Oz yani Allah’a, Mutlak Varhk’a gétiiriiyor O
halde bize cevap igin sadece zithklar te'vil etmekten bagka bir sey kal-
miyor, Varhklar nasil Allah’da yani O’nun ilminde ezelde bilkuvve ha-
linde var idiyseler, daha sonra kendi istekleriyle Allah’dan varhklarim
isteyip “olug alemine™ gecti iseler, yani bilfiis varhk ve olusa gegtilerse

L

29 Islim siiphecilerinden Indiyye, Inidiyye ve Laedriyve herseyin deffismekte oldugu ve
neticede gerek ontolojik, gerekse bilgi sahasmda mutlak bir gercefin olmadifim ileri siirerler,
Bkz. el-Bagdidi, Kitil al-Fark Bayna'l-Firak, Muhammed Bedr negri, Misir, 1328, s, 311.

23 Ibn al-’Arabi, Fusis al-Hikim, s. 125.

24 1hn al’Ardbi, age., s 120.

25 Ibn al-'Ardbi, a.ge., s 54.
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onlar yine Allah’a dénmekle ezelilige donmiis oluyorlar; ve bu sekilde
varliklar ezeli ve kadim olurlar. Ibn al-Arabi’ye gére bunu biz agikga
soyleyebiliriz. Ancak, varhklar nasil Allah’im ilminde ruhsal hallerinde
iseler varolus veya olus dleminde maddi iselerse, yine Allah’a dénerken
maddilegmelerini ruhsallastimrlar. Deisim ve olus bir hal degisimidir,
fgerik ezelde ruhsal olarak devam eder. Varliktaki hal sonludur. Varol-
ma ise sonsuzdur ve Allah’a dinmekle kadimdirler. Varhklarin bu ka-
dimliligi Zati bir kadimlilik defil, varhksal bir kadimliliktir ve bu kadim-
lilik bilkuvve halinde Allah’da devam eder. Diger taraftan Islam akaidine
gore bu goriiniir dlem bir son bulacaj kesindir ki, buna Kiydmet den-
mektedir. Acaba bu sonsuzluk ve devamnuvk iginde 1hn al-’Arabi’ye
gore boyie bir Kiyimet'ten nasil bahsedilir? Iste bizee yukandaki bi-
rinci sorunun cevabimin zor tarafi. Bize gire su te’vil belki Ibn al-’Ara-
bi'yi bu konuda aydmnlatacaktir: Belki gyle bir an gelecek ki Allah’m
tecellisi, isim ve sifatlarin sonsuz ve devaml tezahiirii artik maddiles-
mezler yani gimdi oldugu gibi giriiniir alemler teskil etmezler; sadece
sonsuzca ruhsal dlemler teskil ederler ve varlik biyle bir degisme iginde
devam eder. Zaten simdi bile Ibn al-’Arabi ve diger Vahdet-i Viicudcu-
lara gére Allah’in isimleri ve sifatlan boyle maddi ve fizik alemler tegkil
etmezden 6nce, Hazarat al-Hams teorisine gore dort biiyiik maddi ol-

mayan alemler teskil ederek mertebe mertebe bir olus ve inisle maddi-
lesirler ve giriiniir alem teskil ederler. Mademki Allah sonsuzca var,
ni¢in bir an gelsinki isimleri ve sifatlan ve hatta fiilieri faaliyetlerini
durdurup durgua bir “hal” alsin? Allah igin bu durgunlugu ve pasifligi
kabul etmek bir vahdet-i viictiden icin zordur. O halde bir yandan Al-
lah’t ezeli ve ebedi faaliyet i¢inde kabul etmek, diger taraftan da bu faa-
liyetin bir an gelip maddilesmeyecegini kabul etmek, yani Kiyamet'in
koptugu kabul etmek, fakat yine varolusun ruhsal manada kabulii ge-
rekir, Eger varlik ve varolus devamh degilse ve bu varhklar hatta seriata
gore bile yok olmuyorsa aksi halde Kur’an ve hadislerde belirtilen Cen-

net ve Cehennem’in manis: kalmaz.

Neticede Kiyamet'in varlik i¢in bix hal degisimi olup gergekte var-
hklarm, varolusun ve en genis méndsi ile olusun devam ettigini kabul
etmek gerekir. Zatea Allah islerin dnceliginin 6ziinde Son oldugu gibi,
sonraliklarinin éziinde de O, Evveldir®. Demekki O, islerle beraberdir
ve iglerde her zaman O’ndadir.

Ibn al-Arabici olusun yenileyici olusu, belki onun en giizel sifatidir.
Olus sadece basit bir degisme ve degigim siirec  degildir. O aym zaman-

26 oo 2T 0w IV ¢ ol gl e 3 =Yge, Ibn al’Arabt, Fusis s. 54.
al-Hikém
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da Olug varunklann yenilenmesidir. Varhklar her an sonsuz ve sayisizca
degigmekte, yeniden yaratilmaktadirlar. Varliklar heran gesitlenmekte-
dirler. Bunu isbat igin énce Ibn al-’Arabi daha énce de zikrettigimiz
gibi “Allah her an yeni bir istedir””” dyetini gosterir: daha sonra “Belki
onlar yeni yaratihstan siiphededirler™.” Ibn al-Arabi buradaki “yeni
yaratist” biitiin varhklara her an tegmil olacak sekilde te’vil eder. Bu
yenilemenin ve varliksal gegitlenmenin sebebi, yine hig siiphesiz 1lahi
isimler, sifatlar ve bitmeyen-tiikenmeyen tecellilerdir. Eger varhk son-
suz ve sayisizea yenileniyorsa giinkii Allah’m isimleri de her biri ayr bir
ontolojik igerikli olarak an be an degismekte ve bir isim gidip yerini bagka
bir isim almakta. Neticede isimlerin bu c¢esitliligi ve yenilesmesi teza-
hiirleri olan goriiniir varhklar sahasinda da yenilesmeyi ve ontolojik
gesitlenmeyi meydana getirirler.

Isimler Allah’a nisbetle aym iserler de kendi yonlerinden onlar,
her biri digerinden ayrnlacak gekilde gesitli igeriklere sahiptirler, Bunun
igin Ibn al’-Arabi séyle der:

"ot pazy SV PV e eV Juais e DU L A
Daha agik bir sekilde aym seyi giyle de ifade eder:

J,-Y| r‘_r.ﬁ-_,n LC_, J:-Y\FY'IU\# fulJ{JALCJ lJL by g
!i‘uh“u‘\b)lih’

Géoriildiigii gibi, Ibn al-’Arabi’ye gire olus varhklarm hem gériiniir
varhk sahasina gitkmasina sebep oluyor, aym: zamanda onlarm varhksal
gesitlenmelerine ve yenilesmelerine. Biz Ilahi isimlerin ortaya koydugu
bu varhksal gesitlenmeye ve bu gériiniir varhklara “Cokluk (al-Kasrat)”
diyoruz Bu gokluk, gergekte Ilahi Varhik’a nisbetle Tekligin aymdar,
Bunu ancak ’Ahl al-Kasf olanlar anlayabilirler®.

Burada Ibn al-’Arabi’yi Nietsche ile karsilastirmak yerinde olur.
Biz Nietzsche’de ahlaki ve psikolojik bir olusun oldugunu ileri siiren
G.Deluez’in aksine onda ontolojik bir olugun oldugunu kabul ediyoruz.
Bilindigi gibi Nietzsche'de varhigin durmadan ezeli olarak degistigini,

27 Kur'in, Rahman: 29. Aynca al-"Arabi, Fusts, s. 73’¢ bakinz.
28 Kur'im, “ae Gl § &2 g o b

29 Ibn al-'Arabi, Fusis al-Hikim, ss. 65, 104.

30 Ibn al-'Arabi, Fusts al-Hikim, s. 104.

31 Ibn al-'Arabi, a.ge., s 126,
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déndiiginii soyler. Ve o bunu “ezeli doniig (eternal recurrence)’®” ad
altinda formiillestirir. Nietzsche'ye gore her an varhk meydana gelmek-
te, varhk yeniden baglamakta: “Existence begins in every instant. . b
ve bu gelis déniis ve degisme ezelidir. “. .. That alle things recur eter-
nally and are ourselves with them....**"”.

ibn al-’Arabi ve Nietzsche varhklarin ezeli olarak yeniden basladvin
degistiklerini soylemede hemen hemen aym seyi soylerler. Fakat Ihn al-
’Arahi’nin zengin ve saysi1z olusqulufuns nazaran Nietzsche’nin déniis-
giiliizii gok kisirdir. Diniis ilk varolus anmnda varolamn ani ve ezeli ola-
rak tekrar déniip aym kalarak degisme olmaksizin tekrarlanmasidar:
“T shall return with this sun. . .*”, “I shall return eternally to this Iden-
tical and self-same life®.”

Déniigiin aym olusu, Ezeli Varhklarm aym sekilde tekrarlanmasi,
onun kisithindir., Bu goriig bize daha gok Islim tasavvufundaki ““ani
daim” teorisini hatirlatir; ve ona ¢ok benzemektedir, Bu noktadan
Nietzsche'nin déniigiinii gergek méinasimda olug diye bile adlandirama-
viz. Aym gériigledirki K. Jaspers gercek ve sonsuz bir olusun Nietzsche’
de olmadiimi siyler”.

Nietzsche’ye gore var olma ta varolus dmnda tamamlanms, ancak
varlik aym sekilde déniip durur; halbuki Ibn al-’Arabi’ye gore her ne
kadar flahi ilimde varhklar ezeli olarak “Ilk anda” belirlendi iseler de
varolus zaman zaman olus iginde sonsuz ve smursizea ilk ayanlarm isti-
dadlarina gére meydana gelmektedir®®. Bu noktada onlar esastan ayn-
hrlar.

Ortak noktalarmdan biri de sudur: Nasil Nietszche'ye gire varhk-
lar, varhiksal benliklerini degistirmeden ezeli olarak “déniiste” muhafaza
eder ve doniisle tekrarlarsa ibn al-’Arabi’ye gore olus da her ne kadar
varhiklar “hal” degistirerek hissedilir dlemden kaybolup ezelde giktiklan
yere dbnerlerse de asil varliksal —ki bu Ilihi varhkla aymdir- benlikle-

32 Nietzsche'nin bu goriisii difger taraftan bize eskilerin ve hivgok Ortagag Huristiyan dii-
siiniirlerinin ruhlanm kidemini ishat igin ortaya koyduklan tendsithu haurlatir. Belki Nietzsche
bu goriigiin etkisiyle ezeli dsnily nazariyesine varms olabilir. Fakat gergekte aralannda olduk-
¢a fark wvardir.

33 Nistzsche, Thus Spoke Zarathustra, Penguin Classics, Geviren: R.J. Hollingdale, Lond-
ra, 1975, s. 234.

34 Nietzsche, a.g.e., s. 237

35 Nietzsche, a.g.c., s. 237.

36 Niezsche, age., s. 238.

37 Jaspers, (K.) Nietzsche, Ceviren: J. Wahl, Paris, 1950, s 354.

38 Ibn al-Arabi, Fusis al-Hikim, = 121.
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rini kavbetmezler, venilesme ve olus zamanmda ne iseler, eski zaman-
dada onlar ayni idi. Bunu Ibn al-’Arabi siyle vurgular:

TPl Ol Gl b e ddadl 0L § &Ll IS © O halde Ibn
al-’Arabi’ye gire olus kisisel varhklarin benliklerini muhafaza eder, olus
onlarmn igeriklerine degil “hél”lerine aittir.

Ibn al-’Arabi’ye gire olus bir varhksal ierik'ik degil, fakat o varl-
gm bir héilidir. Bu noktadan o, olusu ¢agdas felsefede en ileri noktaya
ulagtiran Bergson'un tam zit kutbunu teskil eder. Ibn al-"Arabi, Berg-
son kadar olusa énem verirse de asla o, varligin bziiniin olus ve degisme
olmadigan séyler. Halbuki Bergson’a gore olug, varhiin bziidiir, esasi-
dir; varhk demek olus demektir. O bunu géyle formiile eder: “Le chan-
gement est indivisible, il est meme substantiel®”,

Diger taraftan Bergson da Ibn al-*Arabi gibi varhia iki ayr anda
olmadigum, degistigini soyler: “il n’y a pas deux moments identiques
chez un etre conscient.’” Iste bu Ibn al-Arabi ile Bergson’da ortak olan
nokta,

Netice olarak sunu séyleyebiliriz ki, Ibn al-’Arabi’ye gire. olus, var-
ligin veya varolugsal varliklarin bir teyini belirlenmesi degil, fakat belirie-
nebilirliligi igin bir varhksal mod, siireg, ve sekildir. Aristo’nun deyimi ile
varhiklarin bilkuvveden bilfiile gegisleridir. Rab mertebesinde Esas Varlik
Zau itibariyle defismemekte oldugu halde 11ah mertebesindeki varhin
ve O’nun isimleri gesitlenmekte, ¢ogalmakta ve degismektedir. Ibn

al-’Arabi bunu séyle belirtir™*: ;Lr‘fl, t.-";i ayl ) CJ‘,,:!} -ljl..:.l_, ol
Séziimiizii Mevlana’nn bu konuda su giizel beyitleriyle bitirelim:

s > A a_,.'-d lll; dfaa

G 5o sle 2 1w b

Loy Lid dpae yi el
B & AV ICUT VR v

39 Ibn al-'Arabi, a.ge., s 157.

10 Bergson, (H.), La Pensée et le Mouvement, Ocuvres Completes, Hazirlayan: A. Robi-
net, 2. basky, PUF. Paris, 1963, s. 1258.

41 Bergson, (H.), a.ge, = 1398

42 Ibn  al-’Arabi, gL, & TS

43 Mevlind, Mesnevi, Nicholson nesri, 1. cilt, Londra, 1925, s 71.
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tnsan var. O hem kendisi tekil olarak hem de bagkalan ile gogul
olarak var. Bu iki gesit varlifin ona zorunludur. Tekil varhgnm zoran-
fulufu ontolojik bir zorunluluk; gogui varhfmn zorunluluguna gelince,
o, Heidegger'in deyimi ile, ontik bir zorunluluktur. Biitiin varhklar da
insan gibi hem tekil, hem de gogullardir. Insan, tekilligi ile ve tekilligi
iginde var, fakat yetmezlifni, gogullugu ile baskalarimin varhfini ve
baskalarim anlar. Biylece, insan kendinde ve kendisi ile hem “benlik”™
ve aymi zamanda hem “baskulik”tir. Insanmn benliginden baskabgna
ve bagkahfindan benligine olan biitiin olgulan onun hayatidir. Hayat
iste insanin bu iki varh arasindaki maddi ve méanevi siirekli olgular top-
Jamu ve zinciridir. Insanin hayat olgulan kendisini meydana getiren ge-
sitligi uzuvlarnnmn kendisi ve bagkas: hakkindaki gegitli isleyisleridir.

Bu isleyigler dogustan dogal olarak basladifn gibi, bamlan yine
insana dogal olduklar halde islemeleri zaman iginde sonradandirlar.
Bu olgular ve isleyislerin bazmlar tamamen maddi ve biyolojik gayeli ol-
dugu gibi bazlan tamamen ménevi ve ruhsaldirlar. Bir kismi da bu iki
kismmn kengimadir. '

1 Ibn al-Arabi, Futihit al-Mekkiyya, L. cilt, Mar, 1293, 5. 425.
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Insana en tabii ve gayesi Lem biyolojik hem ruhsal olan hayat ol-
gularmdan biri ve en 6nemlisi akil erdirme ve diisiinmedir. Nasil bilmek
ve bilgi akil erdirmenin bir neticesi ise, inanmak ve iman da akil erdir-
menin bir neticesidir. Ancak bilgi ile iman arasmda fark vardir. Bilgi
nedir? Iman nedir? sorularn konumuzun dignda kaldiinn icin inceleme-
mizin disindadir.

Iste, iman, dinde, Allah’in varhgnin ve Bir'liginin akil yolu ile akhn
kendini iknasidir. Iman her yini ile kisiseldir ve subjektiftir. Iman Ts-
lim’a déniistiifii zaman o toplumsal ve objektiflesir. Nasil ki, diisiince
ki o aklm bizdeki verileridir- aksiyonu déniisiirse ve olaytar ve olgular
meydana gelirse, imanmn gerefi olarak kigilerin toplumsal olarak yap-
malart ve yapmalan gereken birgok kaide ve kurallar vardirki, biz buna
Islaim diyoruz Boylece imanmn ikinci mertebesi fslim’dir Bu manada
Islam insamin biitiin faaliyet ve davranislanmmn esast ve metodudur.
Iman ve Isiam’in dtesinde iigiineli mertebede bir de ihsan vardir ki, bu
da iman ve Islim’in tam olarak hem fizik hem de metafizik sahada, hem
diigiince hem de aksiyon olarak yasanmasidir.

Iman, bilgi yéniinden, belki daha ok, gergekten bilinmeyene akhn
hitkmetmesi oldugu halde, varhk sahasinda, kendisine inamilamn bizde
var olmasi; kisaca imanin ontolojik méanasi bizdeki bilginin varhklas-
masi, varhk haline déniismesidir.

Nasil bizde akil erdirmek ve diigiinmek tabii ve bir noktada zorunlu
ise, konusmak da bizim hayat olgularimizm hir par¢asim teskil eder.
Diisiince, duygu ve imammizin baskasina aktarilmasi; diigiinenin bas-
kasi, bagkasinm bir bagkas: tarafindan anlasilmasinin vasitas: ve sebe-
bidir. Kisaca dil, insamin “benlik” olarak varhhi ile “baskasi” olarak
varligs arasida bir bag ve ikisinin karsihkh olarak birbirine bazi vasita-
larla ifadesidir. Dil ile insan benlikten ve kisiliginden, toplumluluga ve
baskalasmaya geger. Bu noktadan dil de kullamlan kelime, sembol,
ciimle, resim, ses ve yazilann insam ve diistincesini anlamada gok 6nem-
lidirler. Zira, dilin yapisim ve malzemesini meydana getiren bu seyler,
insan tarafindan insanin kendini ifade ederken tesadiifi secilmezler ve
hepsinin altinda bir “felsefe” yatar. Hatta bu felsefe bazan suuru bazan
guuraltn ifade eder; daha iteri giderek diyebiliriz ki bu felsefe benligin
disanlagtinlmasidir. Aym zamanda dil maddenin ézel lengiistik algilarla
ruhsallastinlmasi, ruhi olanlart da maddelestirmeye yarar. Biaylece dil
fizik ve metafikzik dlem arasmda bir alg: - vergi merkezi teskil eder.

Dilin bu ehemmiyetine binaen ta ilk ¢aglardanberi insanlar dile ve
dilbilimine 6nem verdiler. Sofistlerin dili hayat kazanma ve kazang sa-
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nati haline getirmeleri, Aristo’nun Peri Hermeneias, Rhetorika ve Poeti-
ka gibi eserlerini kaleme almas: ve birgok islami ilimlerle ugrasan bilim
adamlarinm dilbilimine ¢ok énem vermeleri ve onu her sahada bir ana-
liz ve dogrulama metodu olarak kullanmalar, hep dilin énemine bina-
endir. Dilin 6nemini Mevlani'min su beytiyle noktalayahm:

Ol 1) 33 Gt 31 9

e Ol ol ol 03y 0L Y
Biiyiik diigiiniir ve mutasavvif Muhy «d-Din Ibn al-’Arabi’nin de
dile énem vermesi ve onu bilgi ile varhk arasinda bir vasita gérmesi ne-
ticesidir ki, ézellikle Fiitihat al-Makkiyya adli eserinin 6 ;. bilimiinde,
Kelime-i Tevhid’in onto-lengustik analizini yapar ve orada Allah’in
(veya Gergek Varhk) varhjana ve Birligine vanr. Iste bu makalenin
konusu daha ¢uk bu biliim iizerinde disiindiiklerimiz ve oradan anla-

diklariomzdar.

Sunu hatirlamak yerinde olur ki, Ibn al-’Arabi’den daha énce bu
konuya yani Allah’ia Varhg’m ve Varhk’m Birligini dil, Varhk Felse-
fesi ve din agsindan inceleyen ilk diigiiniir meshur mutasavvaf Hakim
Tirmizi (61.(85 /898)’dir. 0. bu konuyu “Kaldm ald La labe Illa Allah”
adh eserinde ele alir’, Gergi Tirmizi’den de 6nece Tevhid’den ilk bahseden-
ler Seri ¢l-Sakiti, Ma’rif el-Karhi ve onlarm talebesi Ciineyd-i Bagdadi

olmustur.

Muhy ad-Din ibn al-’Arabi AN Y Kkelimesinin en faziletli

kelime oldugunu sbyleyerek onun “dogrulama (ishat)” ve “olumsuz
kilma (nefi)’den meydana geldigini soyler: “Biliniz ki La Ilahe 1lla
Allah dogrulayicr ve olumsuz kiher bir kelimedir ve « en faziletli keli-

medir®.”

Ibn al-’Aribi’ye gore gerek gramer, gerek mantuk ve gerekse psiko-
lojik anlamda dogrulama ve olumsuz kilma varhklar sahasinda ve aym
zamanda hitkiim sahasinda vardyr: biri digerinin tam ziddidir. Olumsuz-
luk veya olumsuz kilma olumluyu veya dogrulamayr reddeder”. Fakat,
gergekte, dogrulama esas olandir ve gergektir; halbuki, olumsuz kilma
ise tali izafi ve insan zihninin gergekle ilgisi olmayan kuru kuruuntusu

2 Mevlin#, Mesnevi, R.A. Nicholson nesri, L. cilt, Londra, 1925, s. 293.

3 Bu eser elyazmas: olarak Topkapi, Emanet Dairesi, kitaphjanda 1767 numarada 88
a= 96 b yy. arasmda kayithdir.

4 Ibn al-’Ardbi, a.ge., s 425,

5 lbn al-'Arabi, a.ge., s 428,
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ve echiletidir. Demek ol yorki olumsuz kilma ve olumluluk her ikisi
de goriiniir varhk sahasinda olur. Olumsuz kilmanin ziddina ve ondan
fazla olarak. olumlu kilma ve dogrulama varhfin goriinmezligine ve
miitealligine de hastir. Hatirlanirsa, Ibn al-’Arabi, bu noktada Kant’in
tam ziddr olan bir kutbudur. Kant’a gire olumluluk ve olumlu terimler
ve kavramlar “Genel Mantik” sahasinda ve fenomenler dleminde olma-
i haide onlar numen veya baska bir deyisle miitedl (transcendantal)
dlemde mevcuttur®.

Ibn al-’Aribi’de olumlu kilma hem ontolojik bir degere hem de
metolojik bir degere sahiptir, Kant'ta ise olumlu kilma sadece metodolo-
jik bir degere sahiptir. Ciinkii ona gére, insan bizatihi varhi bilemez,
varhgm bilgisi “Saf Akal” ybniinden sadece bir siiphedir veya tecessiis
veren bir hayranhktir. Yine Kant'in z1ddna olumsuz kilma, {bn al-’Ara-
bi’de metodolojik ve manuki bir dejere sahiptir; varhk iizerinde hiikiim
yiiriitmede, kendisinin olumsuzluguna ragmen, olumm bir rol oynar da.

Gerek bilgi ve gerekse varhk sahasinda sahip oldugumuz olumsuz
diigtineeler ve hiikiimler olumsuzluklan nereden anr? Veya ¢lumsuz bir
ciimle iginde aulatmig oldugumuz fikirlerin gergekte de bizzatihi olum-
suz olmadiklarini nasil anlanz?

Bu sorular Kant’ta olmadifn gibi Ibn al-’Ardbi’de de agik degildir.
Fakat buna ragmen, genel olarak Vahdet al-Viiciid doktrinin de ve ozel
olarak da ibn al-’Ardbi’de yokluk diye bir seyin varlik olarak varolma-
diim veya “yoklugun yok olarak var kabul edilmedigine gire, olumsuz
kilmanin, olumlu kilma gibi yeri ve merkezi insan suurudur. Eger suur
kendu ile varhk arasinda kendi disinda bizzat varhkta bir bag kurarsa
ve bir nevi, suur varlikta varhklasirsa o zaman nefy ve olumsuz kilma
diye bir sey olmaz, Tersine suur varhijn bizzat kendi iginde algilar ve yar-
gilarsa, daha dogrusu varhg suurda suurlastinirsa o zaman insan suuru
bilerek veya bilmeyerek varhia olumsuzluk yiikleyebilir. Ciinkii, ger-
gekte, varhk insan suurundan daha askia ve taskindir; béyle daha agkin
ve daha tagkin bir seyi daha dar ve daha igkinle izaha kalkmak hem
metot, hem de bizzat diigiince ameliyesinin kendi yéniinden hatalidar,
Kisaca. neticede, biitiin olumsuz kilmanin sebebi ve merkezi, insan suuru
ve onun hatah kullammndir: subjektifliktir.

Insamin ancak subjektiflikten kurtulmasi, Ibn al-’Arabi ve diger
Vahdet- Viieideu mutasavviflara gire, Allah’in insana “tecelli”si ile

6 Bkz, Kant, Critique de la Raison Pure, Notlarla ¢evirenler: A. Tremesaygues ve B.
Pacaud, PUF., Bask, 7. 1974, ss. 88-92,
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miimkiin olur. Ki hatta Déiviid al-Kayseri de, biyle bix subjektifligin
mutlak objektife ceviilerek yok olmasma “al-fana” al-"Tlmi” adi verilir’.
Biyle bir yaklasima Husserl’in fenomenolojism’inde de daha kapali ve
az tasavvufi manasmda rastlanabilir ki bu ona gore “niyet (intentiona-
lite)”in gbriiniir ve olaylar aleminden sey’in igine sigramasidir. Iste bu
niyetsel sigrama iledir ki Husserl esyanin goriinmezinin agiklanabilece-
gini soyler’. Bu niyetgilik veya kasitethin kikiinit  Brentano’ya hatta
ondan da énce Ortacag felsefesine kadar gotiirebiliriz®.

Bu kisa tamamlayier eqiklamalardan sonra konumuza tekrar di-
necek olursak, Ibn al-’Ardbi’nin “Léa Ilahe [IlA Allah™ olumsuzlugu ve
olumlulugu yéniinden ikiye ayirdifini, olumsuz kismmm “La Ilahe”,
olumlu kismm ise “Illa Allah” oldugunu séyleyecegiz.

Bilindigi gibi Islim’da ve Vahdet el-Viiciid doktrininde esas olan
imandir; Allahin mutlak Bir'ligine vani O'ndan baska bir varhk olma-
dlémn, varhksal méaniada inanmaya da Tevhid denir. Bu Tevhid bir
yandan olumsuzluk “Léa Ilihe”ye, 6biir yandan da olumluluk “Ila Al-
lah”a dayavir ve bu Allahin bizzat Kendine sihidlik ettigi gibi iméan
etmektir'®. Biyle bir iméin derecesine ulasmak veya varhgin mutlak bir-
ligini gormek ancak ya “al-’llm al-Nazari” veya “al-’Ilm al-Zarri"
volu ile olur; nakil yolu ile (Tarik al-Habar) olmaz'".

Gergek imén, ki olumsuzluk ve olumluluk gibi bazi mantiki yarg-
lardan uzak olarak, insanin “Vahdaniyyet” mertebesine ulasmasidir.
Zaten bu gii¢ insanda bi’l-Kuvve olarak vardir; zira Ibn al-"Aribi” bili-
niz ki en yetkin érnek ve en yetkin olus olan insan vahdiniyyet tizerine
halk olunmustur'®.”

Iste insanin kendinde bu bi’'-kuvve var olan }Iwctenek ve istidddim
kullanmamas1 ve Allah’in ultihiyeti ile bir “nisba™ kuramamas: onun
sirk’ine veya olumsuz tavir almasina sebep olur. Manluklar “La Ilihe
4 Allah” dediklerinde Allah’n uldhiyeti ife olan nisbet miishet isbat-
lama ile isbatlanmadi, giinkii O, bizzat nefsiyle [lah’tir. Ancak miishet
“IDa Allah™ sizii ile dogrulandi.” Ashinda Ibn al-"Ardbi'ye ve Vahdet

7 Bkz. Divad al-Kaysari, Mukaddima, Siileymaniye, Sec. Hasan Hilsnii, Cod. No. 683,
5 38, X
8 Bkz. Husserl, E., Ideen I, 1913, s. 63.

9 Dartigues, Andre, Qu'est-ce que la Phenomenologie? Privat, Paris, 1972, s. 23.
10 Ibn  al-'Arabi, age., s 425

11 Ibn al’Arabf, age., s 425

12 lbn al-’Arabi, Kitdb al-"Ahadiyya, Kahira, 1325, s.3.

13 Ibn al-’'Arabi, Futdhit al-Makkiyva, s. 428.
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al-Viicad égretisine gore varhik o kadar aqktir ki ishatina gerek bile yok-
tur; var olmak ishatlamak demektir, varhgm ve bizim izafi varhfimizin
varhgmdan siiphemiz yoktur. Var olam isbatlamak bos bir seydir'.
Ancak bu isbata “Allah’m miisbetlik sifati ile Allah’m tekligine inan-

mamis olam ait bir istir'®,”

Anlasilacags gibi Kur’an-1 Kerim’in™ Allah, melekler ve adileti
yerine getiren ilim sahipleri, O’ndan basgka Ilah olmadifina sihidlik
etmiglerdir'®.” yetine dayanarak agiklamak istedifi Tevhid égretisinde
dIY demek once varhin olumsuzlukta gérmek demektir. Halbuki'y

olumsuzluk kelimesi 4| kelimesinin ontolojik ménada olumsuz lkil-
miyor; ancak 4l kelimesine biz insanlarin yiikledigi bir yiiklemi —ki
o ulihiyet ve tannbktir—- O’nu nefy etmektir. Cinkii “llih yoktwr”
demek daha dnce bir “Ilah”dan bahsediliyor olur ve neticede dil yé-

niinden oldugu kadar varhik yéniinden de bir “l1ah” veya varliktan var
olarak bahsediliyor demektir. 41| sbzii, o var olan varhgn ancak

Allah oldugunu O’ndan baskasimn olmadigami belirliyor'”. aliY| ne-

ticede hem onceki 4| kelimesinin —ki onunla Ibn al-’Arabi biitin muh-
lukat: kasteder— giimil ve varhgim dogrular, hem de onun Allah’tan
oldugunu isabatlar Bu noktada Ibn al-’Arabi tam mistik bir idealizmi
savunur goriniiyor. Ciinki ise varbgm fikrinden ve bizim dildeki ona
atfettigimiz kelimelerden hareketle, varh@ sozkonusu ediyor.

[1ah Allah’a nazaran asag bir varhk mertebesidir. Allah, 1lihin
illetidir. “Ulvi olmasayd: siifli adlanmazdi'®.”

Ibn al-’Arabi’ye gére nasil olumlunun isbati netice itibariyle lii-
zumsuz ise, yani olumluyu ishat apagkhZimdan dolayr gereksiz ise, ziddh-
na nefy’in isbiti o kadar gereklidir. “Nefy’in nefyi muhal degildir®.”
Iste bu giriis noktasindan Ibn al-’Arabi varhim var olduguna ve Bir ol-
duguna dair deliller serdeder. O halde. esas mesele bir noktada Ilih
mesabesinde olan varhigin Allah mesibesinde olan varhktan ontolojik

14 1bn al-’Aribi, age, = 428

15 Ibn  al-’Ardbi, a.ge, s 428,

16 Kur'dn: 3, 18.

17 Ibn al"Arabi, a.ge, s 428,

18 I1bn al-’Aribi, al-Risila al-llihiyya, Meemu's al-Rasiil iginde, Nesreden: al-Sayh
Muhy- alDin Sabri, Kahira, 1328, s. 562.

19 Ibn al"Aribi, Futihit al-Makkiyyva, s. 428,
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aqdan deil de bilgi ve akil agisindan incelenmesi, yani 1ih olan varhgn
Allah, Allah olan varhgm Ilih olmadifim isbatlamaktir, ki bundan biz
Tevhid-i *llmi’yi elde ederiz; halbuki Tevhid-i Hakiki veya asil Tevhid
nazari akhn elde edemeyecegi bir seydir.

Olumsuzluk ve bilgiden hareketle Ibn al-’Arabi varhgm ontolojik
sahasina girer. Bu agidan  4IY de esas mesele Y’ min hiitkmiinii anla-

maktir, Y akli, bilgisel ve kavramsal bir yargidir; varhksal bir yargi
degildir. Dil yéniinden de olumsuz bir igleme sahiptir. 4l ise, sym sekilde

varhk agsindan olumlu oldugu halde akil, bilgi ve mefhum agisindan ve
nihayet dil agsindan olumsuzdur; giinkii iglemi Allah kelimesinin ig¢le-

mine kiyasla yok mesabesindedir, llah Allah’da igkindir O zaman N

ontolojik agidan varhk vardir, dil agsindan da varbk yine var demek
olur. Ciinkii Ihn al-’Arabi’ye gore iki nefy bir ishat eder?”. Fakat Ibn al-
?Aréibi indinde varhk vardir demek ashnda bir sey ifade etmez, var olan

bu varlik nedir? Iste onu tahsis eden ve belirleyen gey alliyVdur.

0, ancak Allah’tir Gériiliiyor ki, dil ve diigiineedeki biitiin olumsuzluklar
ve olumsuz kilmalar ashnda olumluyu baska bir yonden anlatmaya ve
onlar izafi olarak olumsuz kilmaya delalet ederler. Gergekte varbksal
méndda bir olumsuzluk yoktur. Olumsusluk yokluga gotiiriir fakat ibn
al-’Ardbi’ye ve Vahdet al-Viiciid nazariyesine gore yokluk eski Yunanda
ve diger felsefe ekollerinde oldugu gibi varhgm karsiti ve zidda bir varhk
degil, tersine yokluk varhgm bir mertebesinde (al-A’yén al-Sabita) gi-
riinmezligi veya baska bir deyisle fenomen haline déniismeden, tecelli
etmedenki durgunluk ve bi’l-kuvve halidir. Bunun igindir ki varhk yok-
luktau tahakkuk etti denir. “Viichdun hakikat yokluktan gergekles-
ti¥” ve yoklukta “Mutlak serdir™” seklinde tarif edildi, Dogaldir ki bu-
radaki “ser” kelimesini ahliki ve dini minida almamak gerekir. Zaten
o yine soyle agiklanir: “Her jer meveuttur ve hay (varlik) ile kansikhii-
dir.?” O halde neticeten yokluk varhgn endetermine Lalidir. Olumsuz-
luk da varhi her yonden belirsiz ve simrh gérmedir.

Muhy ad-Din Ibn al-’Ardbi insanlar Allah’s ishat etme yoniinden

simf ve mertebelere ayirir: bunlarm sayisi altidar:

20 1bn al-"Ardbf, age, s 428,
21 b al-'A&bt, al-Risdla al-Firdavsiyya, Meemu'a al-Risiil i¢inde, Kahira, 1328, . 610.
22 1bn al-'Ardbi, a.ge., s 610,
23 Ibn al-'Ardbi, a.ge., s 610.
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1- Nefeinde &I NI JN diyen,

2- Sifatinda p 2 ” #
3- Rabb'inda »» » nile
4~ Rabb'min sifatinda 2 >
5~ Hal'inde 4 » 2 L
6~ Hilkkmiinde * 3 = »” 2

Simdi bu simflan siras ile inceleyelim. Nefsinde “Allah’tan baska
llah yoktur” diyen Aliah'in kendi nefsindeki tecellisine gire Allah’
anlayan kigidir ve o kisi varhfinin kendinden baskasindan esinlendigini
anlayan kisidir.”® Sifatinda Allah’s birleyen kisi ise, Allah’ kendi ilmine
gore birleyendir.®® Rabb’inde Allah’t birleyene gelince, Hakk’in. viici-
dun 6zii oldugunu anlayan kimsedir”’ Rabb’inin sifatinda Allah’ birle-
yen hakk’ birligi ("ahddiyya) ve zat yoniinden tek Rabb olarak goren
kimsedir.?® Allahs Hatinde birleyen, islerini Allah’tan baskasma dayan-
diran kimsedir. Bu gibi kimseler imén etmis olmakla sifatlandinlamaz-
lar ve taklitgidirler.”* Hilkmii ile Allah™ birleyene gelince, o kimse seriat
koyammn o kisi iizerine vicib oldugu sekildeki tarifiyle Allah’s tarif ve
birleyen ve o hiikitmle Allah’a hiikiim veren kimsedir,*

Ibn al’Aribi’ye gore bu sifatlar iginden en miitekamil, en yeterli
ve ger¢ek iman eden ve gergek Tevhid’'i gerceklestirebilen Allah’a Al-
lah’m onun iizerinde yiikiimtii kildig Tevhid esaslariyla hiikmeden kim-
senin smifi yani bu saydiklarimizdan sonuneu simftir*! Ciinkii bu son
simf Allah Allah’in kendi kendini bildigi gibi bilir Bu simflarn en
agagis1 kendi halinde Allah™ bilen kimsedir. “H4l” tasavvufta Ibn al’
Aribi’ye gire, ontolojik bir varlik mertebesi degil, ancak kisisel ruhun
bilgi ve bilme ile ilgili bir mertebesidir. Hal daima psikolojik ve bilgisel
degismedir. Bir dm diger bir dmna uymaz.’? Kiginin halindeki Tevhid
daima degiskendir. Gergek birleme ve gergek Tevhid haller gegip inszmn
Allah’da biki ve beka mertebesine ermesiyle miimkiin olur. “Hali Tev-

24 Ibn al’Ardbi, Futihét al-Makkivya, s. 429.

25 Ibn al'Aribi, a.ge., s 429
26 Ibn al-'Ardbi, age., s 429,
27 Ibn al-Aribi, age., s 429,
28 Ibn al-Aribt, age., s. 420,
‘29 Ibn al-Aribi, age., s 429,
30 1bn al-'Aribi, age., s 430.
81 Ibn al-'Ardbi, a.ge., s 429,

32 Ibn al-'Arabd, Tubfet fis-Sefere, Gev.: A.Akgicek, Rahmet Yaymlan  Istanbul, 1971,
s. 116.
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hid” den “Hiikmi Tevhid” e varmeaya kadarki mertebeler ve dereceler
bize Ibn ai-’Arabi’nin iman ve Tevhid'in derecelenmesini kabul ettigini
gosterir, Bilindigi gibi, kelimeila. imén ve Tevhid’in derecelenmesine
karsidirlar, oplann artmaz ve eksilmez kabul eder'er.

“Hal” den Bekd’ya gecis, bilgi ve ruhi sahadan ontolojik sahaya
gecigtir. Bilgi ve ruhi olaylar hem degisken, hem de degismedir. Bu siireg
ve sahada kiginin Allah ve diger baska bir varhk hakkindaki bilgisi da-
ima eksik ve mefhumsal, yani teknik tébiriyle “’Ilm al-Yakin” veya
“Ayn al-Yakin”dir, Baka ve ontolojik sahada ise artik siije-obje miiné-
sebeti kolkmistir, her sey “Hakk a-Yakin”dir. Béyle olunca Tevhid
ve birleme hizzat varhjin bizzitihi kendinde oluyor; neticede bu Tev-
hid tam ve yetkindir; degisme sizkonusu degildir. Boylece gergek Tev-
bid Allah’tan bagka bix geyin var ommadifmi ve Allah’tan baska adla
adlanan gu varliklarn birer izifi varhk olup ancak Allah’da var oldukla-
rint bilmektir Tevhid “Mutlak Birlik”in adidir. Aym: zamanda bu Tev-
hid “Zati” bir Tevhid ve “Ilihi Sirr” ve “Tevhid-i *Tlahi”dir®.

Varlik agsindan ve varhkla ilgili bir seyin “Yokluk” ve “Olum-
suzluk™ u miimkiin degildir. Miimkiin olsayd: varhf olumsuz kilan ve
yok farzeden once kendisi yok ve olumsuz olmasi gerekirdi. Ciinkii
varbk yoklugu gerektirmez ve ontolojik agidan daima varhk éncedir;
yani varolana yokluk yiiklenemez, fakat tersi daima dogrudur, yok ola-
na varhk yiiklenebilir. Kald: ki Vahdet-i Viicid dgretisine gore “Yok”
un var gibi farzi bile muhaldir,

Ne diigiiniiyorum, o halde varim; ne varim, o halde disiiniiyorum.
Vanm giinkii yok degilim; yok degilim ¢iinkii var ve birlik var. Nasil
kendimi ontolojik agidan yok farzedemezsem, Allah veya gergek var-
b da yok farz edemem. Ciinkii en azindan benim var oldugumun far-
kinda olmamin sebebi ne akhm, ne viedammdir. Halbuki benim digimu-
daki bagka bir varhktir. Eger benim disimda olan her geyi yok kabul et-
sem ben var oldugumu nasil anlarim?

Kelime-i Tevhid Ibn al-"Ardbi nazarnda varhim varhfmm ve
varhgin olumsuz olmazhimn bir formiiliidiir, bir anahtandir. Her ne-
kadar o, dil ve gramer yiniinden olumsuzluk ve olumluluk ihtiva eder-
se; onun varhksal manas: sadece varhgin birligini izah eder. Ve bu izah
edig, “Tevhid, Kidem’i hadesten tekil kilmak...”* diye tarif eden bir
Ciineyd-i Bagdadi'nin izilinin zddina, Kidem’i hadisten ayirmaksi-

33 Ibn al-Ardbi, Futdhft al-Makkiyya, s 430,
34 Ciineyd'in tdrifi igin bkz. Kuseyri, Risila, Misir, 1318, 5, 161.
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zim* hadesi sebeblilik ve varolusg yoniinden Kidem’de tek kilma geklinde
izah eden bir izah edistir. Iste bu zithk bu konuda Ciineyd, Ibn al-Tey-
miyye ve Ibn al-’Arabi ¢ekismesinin kaynagim teskil eder: Ibn al-Tey-
miyya, Ciineydi hakl bularak Ibn al-’Ardbi’ye gatar.”* Bu Tevhid na-
zariyesi, Erbabu Tavhid denen Mu’tezililerin “akli olumsuz” kilmala-
rma dayanarak sadece akil ile Allah’t birlemenin de tam mddidir. Bu
zithi hicri IV, asir mutasavviflarmdan Ibn al-Katib séyle dile getirir:
“Mu’tezile akil yolu ile Allah™ tenzih etmege calisti, hataya diistii;
Sifiler ilim ve irfan yolu ile Allah’1 tenzih etmeye gahstilar, isbat etti-
ler.* -

Biitiin mutasavviflarda oldugu gibi Ibn al-’Ardbi’de de Tevhid
insanla Allah arasindaki her tiirlii aynhfin benzerlige; ¢oklugun birlige;
uzakhgin yakmhga doniigtiigi bir makamdir. Bu makam Gyle bir ma-
kamdir ki onda gark ve mahf olmadan Allah’in varlig ve Bir'ligi gergek-
ten bilinemez ve tam manasiyla idrak edilemez.

Soziimiizii bu konuda Mevlana’'nm su giizel beytiyle bitirelim:

L:..:u?‘:li)' _’l ;.:...-'9'1 J}\LL;J'?'J
TR < R B, R R S

A5 gl A g Y clB 5,4 4 bn alArabi, Fusus al-Hikim, Notlarla
negreden Abu al-"Ala ‘Affifi, Msir, 1946, s 121.

35 lbn al-Teymiyya, Minhfie al-Sunna, 3. cilt, Kahire, 1312, s, 85.

36 Kugeyrd, a.ge., s 32,

37 Mevlini, a.ge, s 1B8.



Bam Sii-Isné-aseriyye Yazarlarma Gére
ALLAH’IN GORULMESI (Rii'yetullah) MESELESI*

Yazan: Georges VAJDA Ceviren: Dr.Sabri HIZMETLI

Genel anlamda tecelli problemi ile yakindan alakal olan Allah’in
diinyada ve hirette goriilmesi meselesi, Islam keliminda iizerinde uzun
boylu aragtirmaya ihtiyag gbsteren tnemli bir konudur. Bununla bir-
likte bu problem, birgok defa kisaca ele alinmug olmasma ragmen, bildi-
gimiz kadanyle, heniiz yeterince ve derinlemesine incelenmis degildir'.

Bizim burada, bu konuda yaptifimz ¢ahsma da na-tamam ve kis-
mi olmakla beraber, yine de heniiz siinni ve tasavvufi metinler kadar in-
celenmemis ve ele ahmmamus sii kaynaklardaki birtakim hususlan ortaya
koymaktadir,

Meseleyi tarihi metoda gore ele almayi, baska bir ifade ile, Ali so-
yundan gelen mesrit imamlarin naklettigi her tiirlii ilmin, ancak kendisi
ile gecerlilik kazandifn $ii akidesine gore incelemeyi diigiiniiyoruz.
Bu hususta, konumuzla alakalh malzememizin biiyiilk ¢ogunlugunun
kaynaguu tesgkil eden, Kuleyni® ve Ibn Babuyeh® gibi IV. [10. asir biyiik

* Bu makale, Le Shi'isme ImfAmite (Paris 1970) iginde 31-54. sayfalar arasinda yayimlan-

1 Rii'yetullah hakkmda genis bilgi i¢in bkz.: Louis Gardet, Dieu et la Destinee de I'hom-
me (Paris 1967), s. 338-345. Yazar, sdzkonusu eserinde, Allah'm goriilmesi hususunda tatminkar
bir giriste bulunmaktadir. L. Gardet, halk i¢in yazdifn bagka bir kitabmda, L'Islam, Religion
et Communaute (Paris 1967), s. 105-107, konuyu daha kisa olarak ele alamktadir. Yazarm bu-
radaki agiklamas, mu'tezile metinlerini dogrudan tahkik etmeksizin, sadece siinni ve tasavvufl
metinlere dayanmaktadir; sli kaynaklar ise hig kullamlmamigtir, Ayrica, bu konuda kaynak eser
olarak bk.: Henri Laoust, La Profession de Foi d'Ibn Batta, Sam 1958 (Indeksteki rii’yet ve
rii'yetullah kelimesi ile alikal baliimler, szellikle, s. 102 n. 4); Jozef Van Ess, Die Gedankenwelt
des Harit al-Muhésibi (Bonn 1961), 5. 213-215, 218; aym yazar, “{bn Kullib und die Mihna™,
Oricns, 18-19, 1967, 5. 92-142, Allah’in gdriilmesi konusu, son yillarda yaymmlanan biiyiik mu’
tesile metinlerinde de incelenmektedir; Kadi Abdii'l-Cebbar, el-Mujgnt (Kahire 1965), s. 33~
240; Ihn Miskeveyh, el-Meemu' fi'l-Muhit bi'l-teklif C.I (J.J. Houben bas. Beyrut 1965, s. 206~
211, Omer el-Azmi bas., Kahire 1965, s. 208-211); Manakdim Ahmed b. Ahmed (tarafindan ka-
leme aliman), Serhu’l-Usiili'l-Hamse (Ahdd’'l-Kerim Osman bas, Kahire 1384 /1965), s. 232-277.
Bu son iki eser de Kadi Abdii’l-Cebbar'm ojretisinden esinlenerek daha sonra kaleme alinmg
olup, birinci esere nishetle, daha az hacimlidir. Mu’tezile’nin gdriiglerinin reddi konusunda, oku-
yucuya su eserleri tavsiye etmekle iktifa ediyoruz: el-Bakillin{, K.et-Temhid (Mc Carthy tara-
findan bas. Beyrut 1957), s. 266-277, 450-474; el-Bagdadi, Ustlii'd-Din (Istanbul 19287, s,
98-102; Ibn Hazm, el-Fasl. . . (Kahire 1321 /1903), C. 111, &. 2-4. es-Siileymi'nin, Cifer es-Sadik
adina yaptifn tefsirleri de bu kaynak listesine ilive etmek uygun olacaktir bk.: P. Nwya, “Le
Tafsir mystique attribue a Ca'far al-Sidiq", MUS]J, 43, 1968, s. 196-197; bu makale, arastir-
mamizm kaleme alnmasmdan ¢ok sonra elimize gegmigtir,

2 0L 328 /993: GAL, 12, 5. 199; suppl., I, 320; F. Sezgin, Geschichte des Arahischen Sch-
rifttums, I, Leyde, 1967, s. 540 vd. Kuleyni'yi bundan sonra “K" harfi ile gbsterecefiz.

3 0L 381/991: GAL, 12, s. 200 vd., suppl., I, 5. 321 vd.; F. Sezgin, aym eser, s. 544-549.
Ibn Béabuyeh'i bundan boyle “IB™ harfleri ile gosterecefiz.



370 SABRI HIZMETLI

 §ii hadis meemualarini tedvin edenlerin saglamhini ve samimiyetini
kabul ediyoruz. Problemi bu sekilde vazettikten sonra, sézkonusu mal-
zememizi, metinlerinin kelime kelime vahye uygnnlugu, Kelammn akiler
diyalektigi, Yunan felsefesi problematiginin Islam’a niifuzu, iman ve
amelin tasavvuf yolu ile deriinilesmesi seklindeki metinleri birbirleri ile
uygunluk-uygunsuzluklan agisindan ele almak suretiyle, Islim’in II.
ve IIL asirdaki fikri yapisim kendi agismdan yansitan eserler olarak
miitelea edebiliriz. Imamlara atfedilen gériiglerin, tecelli planinda ince-
lenmesi bizi burada ilgilendirmemektedir. Eger biz, kendi alaninda,
dini fenomenolujinin te’vili ve yaratier muhayyile yolu ile ortaya ¢ikms
bulunan tarih 6tesi hustsiyetlerini biitiiniiyle redetmiyorsak, akiliistii
ve arketipler dleminin emirlerine, 6gretilerine kesinlikle kars: gikan ta-
ribi tetkikin, ister “historiosophie®”, ister teosofi-hikmet (theosophic)*
yolu ile olsun, yok edilmesini ve ortadan kaldiritmasim istemedigimiz
igindir®. Terciime edecegimiz veya ézetleyecegimiz kaynaklara daha iyi
egilebilmek igin, neticelerin hiildsasim ¢alismanin sonunda vermeyi ge-
rektiren ahslagelmis te’lif kiidesini bir defahk ihlal edecegiz. Su halde
bakabildigimiz 6lgiide kaynaklardan gikardigimiza inandifimuz diigiin-
celerin kisa bir 6zetini hemen burada takdim etmeye ciiret edecefiz.

Diinyada miimtaz bir tecriibe, Hesab Giiniinde ummi tezéhiir,
ahirette s6z konusu Varhiin gozle goriilmesi demek olan Allah’in griil-
mesi meselesi Islim’da, Yahudilik ve Hiristiyanhkta oldugu gibi, hem
ilahi metinlerin tefsiri seviyesinde hem de ontolojik bir ¢ergevede ortaya
gkmaktadir. Her tiirlii miisahhas teeriibenin idrak etmekten aciz kal-
difr planda bulunan bir nitelige varbk statiisii vermek isteyen insan
anlayis: giicliife ugramakta; dolayisiyle ilihi varlii maddilestirmek ve-
ya O’nu her tiirlii ontolojik varhk vasfindan teerld etmek seklinde tezi-
hiir eden, en azindan gériiniiste birbiri ile yakmndan alakaly, iki tehlike
buradan dogmaktadir.

Filozoflardan énce, muhtemelen Hicri 2. asnn ortasimda, muhaddis-
leri, miitekellimleri ve mutasavviflan karsi karsiya getiren bu mesele,

4 Historiosophie: Bu ilim dalm, Tiirkede ifade edecek uygun bir kelime bulamads-
miz igin, oldugu gekilde aldik.

5 Theosophie (hikmet): Veed ve istigrak yolu ile dofrudan Allah™ kavrama sistemi
bk.: Vocabulaire Philosophique (Parie, Puf, 1976), s 1130-31.

6 Kiiltiirli bir okuyucu, bizim burada, Isni-ageriyye ve Tsméiliyye gibi, Sii diigiincesi-
nin agklama ve yorumunu yapan biiyiik bir esere bagvurdugumuzn kolayhkla anlar; neslimiz
eski dostumuz Henri Corbin’e gok gey borgludur; JA (s. 273-278)'da, onun Histoire de la Phi-
losophic Islamique adh eserinin birinci cildinin tamtlmas ile ilgili yazmnzda kendisi hakkinda
sbylediklerimizi burada tekrarlamayacafz.
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aym zamanda més@im imamlardan miitevitiren geldigi samlan hadis
mecemualarinda tedvin edilmis olarak Sii-Isna-ageriyye mezhebi dgreti-
sine de yansumigs bulunmaktadir.

Kuleyni'nin el-Kafi’ adindaki biiyiik eserinin “kitabiit-tevhid”
boliimi ile Ibn Bibuyeh’in Tevhid’inin® miihtevasinin tahlili, bir yan-
dan, Allah’in biitiiniiyle gézle goriilmesinin Imamiyye mezhebi tarafin-
dan reddini, 6te yandan, yanhs anlasilmaya miisait veya mezhep ag-
sindan hatali gorillen gériislerle alakah naslari veya haberleri, ruh ve
akhn cesitli ihtiyaglarna cevap verecek sekilde degisik seviyelerdeki
agklamalarmm vuzuha kavusturmaktadir. :

“Gérme” tamamen bir deriini tecriibe, ilahi azametin niirunun in-
san kalbinde miisihadesi, veya iman hakikatleri ile Allah™ en iyi sekilde
tammaktir; eger gozle gérme varsa, bu muhtemelen, (yaratilmig) madde
dleminde mii’'mine sunulan Allah’in alimetlerinin goriilmesinden, sey-
rinden bagka bir ey degildir.

Kaynaklarmiz miisterek ifadelerden (giinesin dogrudan insan gézi-
ne gelen dayamlmaz goriiniimiinden, daha dogrusu, idrak edilmez ulf-
hiyeti bize gizlemek vazifesine matuf, mukayese edilemeyecek derecede
yaygin ve heybetli sekilde biiyiiyen bir ziyinm perdelerinin goriilme-
sinden), saprik goriig sahiplerince ileri siiriilen itirazlara karst miidafaa-
dan, girme olaymin bir ilmi tahlilinin bize gisterdigi amlmaz akli giig-
liklerden destek aramaktadu.

Kur’an-1 Kerim (A’raf siiresi, 139-143)'in bildirdigine giore, Musa,
Sina dagindaki dehsete diigiiriicii tecelli sebebiyle, Allahn diinyada
gormenin imkansiz oldugu hususuada ikna oldu.

Bize gire, bu anlayis igerisindeki Imamiyye diigiincesi hakkinda
soylenecek son soz muhtemelen, dhirette seckinlere va’dedilen gérmenin
bile, “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” sorusuna “Evet” diye cevap
veren heniiz tecessiid etmemis ruhlarla, akli terimlerle tarif edilemeyen
Allah’m varhgni her devrin imamimn sahsmda idrak etmesini bilen
mii’minlerin asli tecriibesini tekrar ifade etmekten baska bir sey yap-
mayacagim soylemek olacakuir.

Netice itibariyle, Imamiyye ilm-i kelami, Allah’ gbzle gormenin
sagmahifim ispat etmek igin diyalektik delilini, gerektiginde, Mu’tezile

7 Burada Tahran baskisum veriyoruz: Tahran, C.I. 1373 h. 1 /1334 h.s. /1955. En ¢ok iize-
rinde duracagimiz hiliimler: K. et-Tevhid'in oniki hadisten miitegekkil olan 9. (ishatu’r-rii'ya)
boliimiidiir.

8 En ¢ok kullamlan baskiss, Mubammed Mchd! es-Seyyid Hasan el-Harsin (Necef 1386
1966) baskisdar,
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mezhebinden almasim bilmigtir. Nitekim, Paris Milli Kutiiphanesi 1252
numarada kayith bulunan arab¢a yazmada muhafaza edilen noksan ve
meskuk, fakat nisbeten eski (siiphesiz XI. asrin sonu) olan mulahhas
itikddi eser bu yolla meydana gelmistir.

Allah gorillemez: Hz.Peygamber tarafindan kavramlan rii'yet
deriini bir tecriitbe olarak anlasilmalidir; Allsh azametinin ntrundan
gostermek istedigini ona, kalbinde gisterdi’.

Imam Ali Riza, Kitdbu’t-Tevhid’in, Allah" cisim ve suretle vas-
fetmenin pehyi ile alakah 11. béliimiinde, Allah’ iist kismi bog, viicii-
dunun geri kalan kismi ise dolu hir varhk olarak nitelendiren Higam
b. Sélim, Sihib et-Tik (Muhammed b. Nu’man) ve el-Misdmi (Ahmed
b. el-Hasan b.Ibrahim b.Misim et-Temmér) gibi miigebbiheden olan-
Jarin dgretisi ile alakay: kesmekle kalmaz, aym zamanda Hz.Peygam-
ber’in Allah’ 30 yasinda bir geng olarak girmiis olabilecegini gosteren
hadisi de te’vil eder. Ashinda bu hadis, ona gore, Hz.Peygamber’in o
anda igerisinde bulundugu durumdan bahsetmektedir ve Allah resilii
Allah’in azametinden bagka birsey miisihede etmemistir'®,

Hz.Peygamber Allah’ degil, fakat Allah’in alametlerini gordii ki
onlar Allah degildir!!.

Ciinkii Allah maddi gozler ile degil, fakat iman hakikatleri ile,
kalbde goriiliir'2.

Menfi manada, kalplerin vehimlerinin (veva en azindan, mesela
yabaner iilkeler gibi géz dniinde olmayan bir nesneye dayanan vehimle-
rin, kuruntularin) Allah hakkinda delil olamayacag séylenmek sureti
yle, giormenin reddedilmesi ortaya konabilir; iizerinde durdugumuz,
Allah’m gériilmesi problemi boyunca Kur’an-1 Kerim’in sik¢a kargla-
sacagnmiz “gézler 0’nu idrak etmez; fakat O, biitiin gizleri idrak eder:

9 Kuleyni, adi gegen baliim, 1. ve 8. hadis, s. 95-96: Tbn Babuyeh, ayn eser, s. 65 dv.

10 Kuleyni, aym: eser, ayni boliim, 3. hadis, s. 100-102; IB, aym eser, s. 69 vd. Yazar bu-
rada aym: metni yeniden ele aliyor, fakat Kuleyni'den hareketle degil. Bu hususta aymea bk.:
K. aym boliim, 1,5 ve 7. hadis, 5. 104-105 ve 106; LB, aym cser, 57 ve 62. Biz burada, elimizdeki
bu metinlerde tenkid edilmis gahsiyetlerin tesbihgi spekiilasyonlan iizerinde durmayacafpz.
Bu hususta, diger kaynaklarm yamsira, bk.: A.J. Wensinck, The Muslim Creed, Camoridge,
1932, 5. 67 vd.; AS. Tritton, Muslim Theology, Londres, 1947, s. 48,

11 K, rii'yanm iptali bolimii, 2. hadis, =. 96; IB, aym eser, s. 67 vd.

12 K, aym eser, aym boliim, 5 ve 6. hadis, s. 97; IB, aym eser, s. 66; aynea bk.: 21, (Ce-
vimi'u't-tevhid) biliim, 4.hiidis, s. 138. Buradaki 6freti Ali b. Ebi Tilib'in gbriigiidiir: “Ri’-
yet ancak kalble olan bir geydir,”
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O Latif (gozle gorilmez veya lutuf sihibi) her geyi bilendir” dyetini
iste bu ménada anlamak gerekir'’.

Allah’in goriilmezligi ile alakah birtakim akli agklamalar meveut-

tur:

Bunlardan hasma kars: ileri siirilen bir delil misterek tecriibeye
hitab ediyor: Ehl-i rii’yet, sadik kimseler ise. onsarin gozleri karsida olan
giinesin nuru ile dolar, giinesi tam cepheden goriirler. Aslinda giinesin
ziyasi, Allah” saklayan perdeler (Kiirsi) tabakasina akseden ziyamn en
kiigiik parcasindan (70 ciiziinden bir ciiz) bagka birsey degjldir'®.

Iste teorik degeri daha saglam bir delil’*: Gorme, girenle gériilen
arasinda hava ile dolu bir mesafenin bulunmasim gerektirir: sézkonusu
hava dolu mesife kalkarsa gorme olmaz; o halde gorenle goriillen arasin-
da ortak bir gorme sebebi vardir; bu durum gérenle (sujet) gorilen (on-
jet) arasinda bir benzerligi zorualu kilmaktadir; hatbuki burada, akill
bir okuyucunun ortaya gikarmayi ihmal etmeyecei reddolunamaz bir
itiraz meveuttur: Allah’la mahluk arasinda hig¢ bir benzerlik yoktur;
goriildiigii iizre rii’yet giriigii, sorumlulugunu bizzat miidéfiinin bile
yiiklenemeyeceg bir sonuca ulasmaktadir: o halde bu goris bizzat ken-
diliginden hiikmiinii kaybetmistir, kadiiktiir's.

Kuleyni’nin sézkonusu eserinin, Allah’, Yiice nefsini vasfettigi sey-
den baska bir sifatla vasiflandirmanin nehyi ile alakal 10. béliimiinde,
O’nun Yiice azametinin kiinhiiniin insan diisiincesi tarafindan anlagila-
mayacagi, Céfer es-Sadik’in riviyetine dayamlarak, belirtilmektedir'”.
Allah nasil (keyfe), nerede (eyne) ve hangi mekanda (haysii) sozleri ile

13 K, ayni eser, aym holiim, 9 ve 11. hadis, 5. 98 vd.; I B, aym eser, s. 68 vd. “Vim" ve
bagka miigtaklan hakkinda bk.: Arahica, VIII, 1961, s. 125, n. 3; L. Massignon. Melanges Jo-
seph-Marechal, C. II, Briiksel-Paris, 1950, s. 285; aym metin i¢in, aynea bk.: Opera Minora,
11, s. 245; sbz konusu metin lisanivater Halil'e atfedilmektedir ve L. Masgignon tarafindan adi
gegen eserlerde rikredilmistir,

14 K, aym eser, aym boliim, 7. hadis, s. 98; B, aym eser, s. 65; ayriea bk.: K, aym eser,
8. (nehyu'l-kelam fi'l-keyfiyye) Lhaliim, 8. hadis, =. 93. Teferrnath bir konu olan perdeler, in-
sam Allah’in sirrmdan ayiran degisik tabakalar, aralayicr dereceler megelesi burada incelene-
mez.

15 K, aym eser, 4, hadis, s, 97; {B, aym eser, s. 66; bu hususta, ayrica bk.: az sonra gele-
cek olan bu biliimiin 12. hadisinin terciimesi.

16 Biz burada, bu akil yiiriitmede, kelim ilmi tarafindan gok kullamlan muanzmn diya-
lektik metodunu kabul ediyoruz. Bu konuda, Revue des Etudes Juives, C.CXXII (1963), s. 20
o v 95 vd., de takdim ettigimiz IV [X. asrla alikalh metinlere bakmz.

17 K, aym eser, aym hadis.
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itade edilen kategorilere girmez!® giinkd biitiin bu 6zellikler Allah tara-
findan yaratilmig olup, ancak yaratilmig olmalan sebebiyle bilinirler;
neticede yaratan Allah’n varhgma delilet ederler; o halde Allah her
yerde ve herseyin tesindedir; Kur'anst Kerim (En’am siiresi, 103.
- ayeti)'in ortaya koyduga bu gercek, bizzat imam tarafindan ifade edilen
agiklamayr cercevelemektedir.

Biitiiniiyle kavrandigindan pek emin olmadigumz daha da kansik
bir diyalektik delil 9. béliimiin 3. hadisinde yer almaktadir'®.

Gorme, bilinen manada miitalea edildiginde, zorunlu, hatta kesin
denebilecek bir bilgi verir; bagka bir ifade ile, normal girme organ
alaninda yer alan bir nesne, en azindan ikisi arasina konmus olan herhan-
gi bir seyle maskelenmis olacagindan, kavranilmaz; o halde, eger Allah’-
1n gozle goriilmesi ciiz olsa idi, sézkonusu bilgi zorunlu olarak meydana
gelmis olacakti. Oyea, sizii edilen bilgi ya iman (nesnesi)dir, ya da degil-
dir®’, Birinci durumda, diinyada kesb yolu ile kazamlan bilgi, yani akil
yiiriitme veya nakil (otorite) yolu ile elde edilen bilgi, iman degildir,
ciinkt o bilimin tersidir. lste, “bu dér-ii diinyada mi'min yoktur” go-
riigG buradan gelmektedir (¢iinkii, gergekte, hig kimse Allah’ gormedi).
Eger gorme ile hasil olan bilgi iman degilse, kazamlmg bilgidir  Buradan
gu yeni mantiki delil ortaya gikmaktadir: ya bu bilgi “mead”da kesile-
cek (bu demektir ki dhirette gérme olmayacaktir, halbuki iman, gergek
olarak, bunun tersini kabul etmektedir), veya kesilmeyecektir (bu du-
rumda seckin kimselere va’dedilen gérmenin highir méana ifade etmedigi
ve bos oldugu goriilecektir).

Son clarak, muhaddis Eb@t Kurra’nin efsinevi sahsiyeti ile temsil
ettigi, simni ashabu’l hadise kargr yapilan bir tartismada, rii’yeti kabul
etmenin miidafaq sisteminde ortaya gikaracag kagimlmaz tutarsizhklar
iizerinde israrla durulmoktadir. Kaynaklarm bize bildirdigine gore o,
bu hususta géyle diyor: Imam Ali Riza’mn giriisine dayanarak Allah’-
tan aldin vahiylerle, birgok defa rii’yetin imkansiz oldugunu agiklayan
Hz.Muhammed’in de bu tecriibeden iftihar ettifini savunmak Allah

: 18 Burada, Aristocularm kullandifn “keyfe”, cismin yiizeyin bir noktasmda kolleksiyonu
demek olan “eyne”, bilinen bir noktay: ifade etmesi halamindan “haysii® isnlahi kabul edilmek-
tedir.

19 K, aym eser, aym béliim s 96 vd., 1B, aym eser, s. 66 vd.

20 Bu kaziyye, agik bir gekilde, meselenin hedefleri goziniinde tutularak ihdas edilmis-
tir, daha dogrusu sofistiktir; zira, efer, hissiyatimizm diginda kalan bir sey hakkmdaki imam
bilgi olarak vasflandirmak cdiz olsa, tahkik edilmesi gereken hipoteze gore, bu andan itibaren
diinya hayatinda elde edecegimiz bilgide de imamm miidahalesi gerekmesz; bu durumda, herke-
sin de kabul ettigi gibi, su andaki begeri durumumuela dhireti anlamamiz imkansiz olur.
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resfiliiniin risaletinde tutarsizhklar oldugunu séylemekten hoglanan zn-
diklarn itirazlarina kolayhk saglamaktir®.

. Kuleyni, Kitabu't-Tevhidinin 9. béliimiinde, ashnda bu hususta
tek olmayan, fakat sidece Hisam b.el-Hakem’e* kadar varan, bir on-
ikinei hadis daha naklediyor. Ancak bu hadisin agik olmaktan ¢ok uzak
olmasi, onun, siiphesiz birkag basit metinden 6grenilmis bulunan Aristo
kavram teorisiyle, Allah’m goriilmesinin imkansizh@* hususundaki
Islami kanaati sadece dogrulamak isteyen muhtevasi sebebiyle degil,
fakat, Islam’da miisahhas diigiincenin bu arkaik alaninda eksikligi ¢ok
bariz olarak gériilen ifade vasitalan ve terminolojinin yetersizligi yii-
ziindendir.

“Biitiin egya, meveut durumlanyla, sidece iki seyden biri ile idrak
olunur: hisler ve kalb. Hislerle esyay: idrak ii¢ sekilde olur: kargihikh
niifuz, temas, ne niifuz ne de temas ile olan idrak.”

“Kargihkh niifuz ile olan idrak ii¢ sekilde olur: Sesler, koklama ve
tatma®.” Temasla hasil olan idrak ise, liggen® ve dortgen gibi geometrik
sekillerle, yumusak ve sert?, sicak ve soguk bilgisidir. Ugiincii yolla id-
rake gelince, bu giozle clan idraktir. Ciinkii giz esyayr ne temas ne de

niifuz ile idrak eder. O, esyayr bagkasimin sahasinda kavrar, yoksa ken-
di alaminda degil.

“Gorme bir mesafe ve bir sebebi?” gerektirir, Mesafe hava, sebep
igiktar®®,

“Goren (goz)le gorillen (sey) arasinda mesife varoldugu® ve sebep
elverigli bulundugu zaman giz, karsilastifn sahuslan ve renkleri goriir.

21 K, aym eser, 2, hadis, &, 96; iB,' aym eser, s, 67 vd. Ayniea, Kar'én i}'c:leri ile baz ha-
disler arasmdaki zahirt geligkilerin siinnilikte ortaya gkardifn problem haklanda bk.: hn Ku-
teybe, Kitdbu Te'vili Muhtelifi’l-Hadis, Sam 1962, s. 228-233; bu eser, Gerard Lecomte tara-
findan, Le Traite des Divergences du Hadit adi ile, fransizeaya terciime edilmistir.

22 01 179 /795-6. Onun hakknda bilgi igin bk.: M.W. Madelung tarafindan valanda ya-
mlan makale: I* (Tsl. Ans.), 111, 5. 513-515. Yazar bu makalesinde hakh olarak sovle diyordu
“0, nazariyesi hakkmda noksan ve yetersiz bilgiler vermektedir.”

23 Aym meselenin kaynagim 4. hadiste buldufumuza inandik.

24 Edebiyatta “Sesler, dokunmalar wve kurtanalar,”

25 Edebiyatta “Dortle cevirme, iicle cevirme, olmayacak is, nirengi, iiggenlerle viiz belir-
tilmesi,”

26 Yani diizgiinliik ve piirtiikliik, Aynica bk.: J. Tricot, Aristot de L’ame, Paris 1934, =,
103, n. 3; yaZzar burada, Simplicius'un, Aristo’nun De L’ame adh eserine yaphijn yorumu zik-
rediyor.

27 Sebil: “yol, mesafe.”

28 Burada, Aristo’nun De L'ame, II, 7'de agkladifn nazariye kabul ediliyor.

29 Kaim demektir.
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Fakat goz, niifuz edemeyecegi birseye yoneldiginde, hemen geri doner
ve miisahadesini nakleder.” Bunun benzeri, bakisi aynaya niifuz etme-
yen bir kimsenin aynaya bakisinda goriilmektedir; aynada kendisine
niifuz edebilecek bir yol bulamayan goz(iin bakisi) geri doner ve miiga-
hadesini anlatir. Aym sekilde, berrak bir suya bakan kimsenin bakis,
kendisine suda bir gegis bulamadig igin geri doner ve suyun iginde gor-
diigiinii anlatir, giinkii o, bakisim1 suyun igerisine gegirecek bir alete
sahip degil*’. Kalbe gelince; o, hikimiyetini sidece havada saglar; ha-
vada olan herseyi kavrar ve anlar. Fakat havada bulunmayan bir seye
dogru yoneldiginde, geri diner ve havada olanlan ayrmtilan ile anlatir.
O halde akilli bir insan kalbini bu sahanin étesinde bulunan ilahi seyleri
idrak etmek igin kullanmamahdir’!, giinkii o hoyle yaparsa, gérme ko-
nusunda soyledigimiz gibi, sidece havada bulunam anlar, bunun digin-
da bagka bir gey anlayamaz’.”

Ali Riza’mm*” goriigiine uygun olarak ortaya konan. tevhid goriigit,
arka arkaya ii¢ yerde, Allah’in goriilmesini, hi¢ biri Allah hakkinda caiz
olmayan (cisim ve suret gibi) baska seylere benzeten vasfetme anlayisla-
rma kars: delil olarak ileri siiriilmektedir: Gézler O'nu gérmez (bu Kur’-
an-1 Kerim’in ifadesidir), onlar O°nu idrak etmek hususunda ¢ok zayif-
tirlar, O, rii’yet olmaksizin Bilinendir.

Sadiik Ibn Béibuyeh, Kuleyni ile miisterck oldugu metinlere, hata
sebebiyle Kuleyni’nin eserinde bulunmayan baz baska ilaveler yapmigtar.
Biz bun'an gegen biliimde ele aldik; bu ilavelerin ¢ogunlugunu Kur’-
an-1 Kerim (A’raf saresi, 138, 140, 142, 143 ayetlerin)’de anlatilan hika-
yeler iizerindeki degerlendirmeler teskil etmektedir: Allah’t girmek is-
yeten Mfisa, dagdaki®® dehsete diisiiriicti tecelli sebebiyie, O’nu (diin-

30 Sehil, burada, biraz énce kollamldifn manadan daha genis bir manada kullamlmgtir.

31 Edebi olarak kalbini, Allah’m birligi konusunda, havada meveut olmayan birgeye
hamletmek demektir,

32 Hisim sunu stylemek istiyor: Anlagilan birseyle Allah’a bir goriiniim vermek egili-
minde olmak, akh beyne yerlestiren yunan felsefesine ters olarak, Kur'an ve Kitabha Mukaddes
(Bible) tarafmdan zekfimm merkezi olarak gisterilen kalbi, insammn en geligmis melekesi vasita-
st ile olsa bile, ancak aramlin nesnenin bulunmadign bir alandan tagmlan yanhs bir tasavvura
ulagsmaya gétiiriir. Daha agikcas), Allah'in, kullarin hizmetine verdigi gorme melekesi ile kav-
ranabiliv olmasi mimkiin degildir. Bu hususu yukanda da belirtmigtik.

33 K, aym eser, 11. bliim, 3. hadis, &. 105; 1B, aym eser, s. 58.

34 Bu tefsir hild yahudilikten geldigi kesin olan elemanlarla etkilenmeye devam etmek-
tedir, Bu hususta Taberi Tefsirinde yer alan biitiin bilgiler, C. Sirat’m “Un midris juif en habit
musulman:la vision de Moise sur le Mont Sinai”, RHR, 1964, 5. 15-28, adh makalesinde derin-
lemesine incelenmis bulunmaktadir.
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yada) gormenin imkansizhin ve said kimselerin Hesab Giiniinde ve
Cennette niil olacaklan gérme hususunda ikna oldu.

Ibn Babuyeh sézkonusu biliimiine®, Hz.Peygamber’in hayati ile
ilgili bir rivayetle baslar; bu Sii geleneginde sikea kullamlan ve Ehl-
Beytin riviyeti ile Cifer es-Siadik’a isnad edilen bir hadis hiiviyetinde
olup, sadece bir mii’minin anlayabilecefi seviyedeki bir rivayettir.

“Hz.Peygamber, namazda gozlerini goge diken bir adamn yanin-
dan gecti ve ona “gézlerini (asag1) indir, giinkii sen O'nu asla goremez-
sin” dedi. Bir baska zaman o, namaz kilarken kollarm gige dogru kal-
diran birinin yanindan gegti. “Ellerini (yukan dogru) agma, ¢iinkii sen
O’na katiyyen ulasamazsin™ dedi.

ibn Babuyeh’ia yeniden ele aldigi Kuleyninin 2. hadisinde, ashnda
Allah’in aym olmayan alametlerine atfedilen Necm siresindeki Hz.
Peygamber’in gormeleri ile ilgili izahlar, iki hadiste de 6zel bir tarzda
ama degisik yorumlarla yer almaktadir, Ancak Ibn Babuyeh'in rivayeti
hatahdir®, Kuleyni, Necm siiresinin 11, dyetinden su sonucu gkarmak-
tadir: kalb gordiigiinde yamlmadi, dolayisiyle Muhammedi ri’yet yal-
mzea kalble gorme oldu; Ibn Babuyeh ise aym sérenin 18. dyetine ef-
sinevi tezahiirler atfediyor: “gergekten o, Rabbi’nin en biiyiik alamet-
lerinden birini gordii.”

“0, bacag, tipk: ¢ok kiigiik pargalardan meydana gelmis pembemsi
bir bitki gibi, parlak taslarla kaph olan Cebrail'i girdii™; “Cebrail alu-
yiiz kanatla kanatlanmist1 ve yerle gok arasmndaki sahay: dolduruyor-
du.”

Masa’'mn Allah’t gorme isteginde bulunmas:, fazla ciretkar dav-
ranmayarak nidim olmakla vasiflandinlan sonucu ile (A’raf stresi, 143.
ayet), Allah. resiillerinin ismetinden siiphe ettirmeye miisdit bir busa-
siyete siahip, olduk¢a hassas bir konudur. ibn Babuyeh'in delil olarzk
aldi hadislerle, kendisinin kafasinda geligtirdigi bir delili, Israil ogul-
larma teblifde bulunmakla vazifelendirilen peygamberleri siipheden
temizlemek gayesine matuftur,

ibn Babuyeh, tamamen Imamiyye mezhebine dayanwmayan bir
baska hadisi delil gistermek suretiyle, Abdullah b.Abbas'm Kur’an-
Kerim (A’raf siiresi, 140-143) ayetleri ile ilgili tefsirvini asagidaki sekilde

35 Zikredilen bask:, s 65.
36 Aym yazar, aym eser, s. 70-TL
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yeniden ele ahyor': “.. Misd, kendine geldifi zaman, dedi ki; Allah’-
im, Sen’l tenzih ederim, San’a tivbe ettim ve ben iman edenlerin ilki-
ymm.” Bu demektn ki; “Sen’i ten-ih ederim; San’a yaptiam Sen’i girme
istegimden vazgegiyorum ve Sen’in gbrillemeyecegine iman edenlerin il-
kivim.”

Ibn Babuych bir takim sahsi gériislerini bu hadise ilave ediyor®:
“Bu kitabin yazarn Muhammed h.el-Hﬁlaeyiu b.Ali der ki:

“Masa Allah’in giritemeyccefim bitiyordu; eger o, O’ndan goriii-
mesi isteginde bulundu ise, bu talebini, keadisini bu konuda tedirgin eden
kavmi adma yapti. O halde onun, “Ya Rabb! Seni gorebilir miyim ?”
demesi bir sorudur yoksa bir taleb degil. Allah, onun bu sorusuna su ce-
vabt verdi: “Sen, Beni, katiyyen giremezsin, fakat daga bak; eger (Dag)
yerinde durabilirse, iste c zoman sen de Ben'i giriirsiin. Hemen Rabb
daga tecelli edince dag parca parga etti” Bu cevabin manasi: Sen Bev’i
kesinlikle géremezsin demektir; ¢iinkdi tamamen sallanmakta clan dag
asla yerinde duramayacaktir. Bu husus aym siirenin 38-40. ayetlerin-
deki bir bagka konuya benziyor: “.. .Deve ignenin delifinden geginceye
kadar onlar cennete giremeyeceklerdir. ..”; bu demektir ki, onlar ke-
sinlikle cennete giremeyeceklerdir, aym sekilde deve de igneain deligin-
den asla gegmeyecektir”. “Fakat Rabb’, yaratmis oldugu nurlanindan
olan dlametlerinden biri ile, dagda teeelli ederek bu nfirun bir ciiziinii
daga aksettirdi de dag unufak oldu. Biiyiikliifiine ve heybetine ragmen
sallanarak parga parga olan dagin verdigi dehsetle “Masa sersemleyerek
yere diigiip bayildi.” Kendine geldigi zaman dedi ki: “Ya Rabb! San’a
riicu’ ediyorum,” yani kavmimin beni siiriikledigi Sen’i girme istegim-
den vazgegerek Sen’den almig oldugum ma’rifete déniiyorum. Ashada
bu. bir giinahtan dénme, tovbe etme degildi, ¢iinkii peygamberler, bii-

37 Aym eser, s. 73. Ashnda Taberi, bu dyetle ilgili olarak, Tefsirinde (C. XIII, Kahire
1371 /1951, 108, n. 15094 ve 15095) biribirine ¢ok yakm ve hemen hemen kavli olarak gii yazar
tarafindan nakledilenle uyum halinde olan iki tefsir rivayet ediyor: Sii vazar ve Taberi'nin
nakilleri style:

1bn Babuyeh 2 Taberi
Allah'im, gérme istefimden San’a tdvbe Ben, mahlikattan hic kimsenin Sexn'i gbreme-
ettim ve ben Senin girimmeyecegine vecegine iman eden ilk ferdim. Mahlikattan
iman eden ilk ferdim. higbirinin  O’'nu  giremeyeeefine inanan ik
ferdim.

38 Aym eser, s. 73-75.
39 Aym skl yiiriitme, iki iyet arasmdaki aym yakmbga dayah olarak, Mu'tezili tefsirde
ver almaktadw: Mugui, IV, s. 161 vd.; Serhu Usali'l-Hamse, s. 265, 1-3-10.
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viik veya kiigiik, highir giinah iglemezler. Misa, Allah’ gérme talebinde
bulunmadan énece, O’ndan, bu konuda. izin almay1 diisiinmiistii, onun,
talebini Allah’a arzederken yaptin bu davramis, tamamen bir edeb isa-
reti idi.

Bununla birlikte. bazi muhaddisler onun, kavminin de Allah gor-
menin miimkiin olmadii anlamasi 1gin, biyle bir miiside isteginde
bulundugunu ve s6z konusu izni elde ettigini naklediyorlar. Mésa’nm
“...Ve ben Sana inananlarm ilkivim™ séziiniin manasi: Cevremdeki
insanlarla Sen’den Sen’i grmeme miiside etmen i¢in izin istememi is-
teyenler arasinda Sen’in giriilemeyecegine iman eden ilk ferdim, demek-
tir. Kanaatimea, bu konuda nakledilen ve miictehidlerimizin eserlerinde
de takdim edilen rivayetler dogrudur; ben bu haberleri, manélanai an-
layamayan cihil bir kimse tarafindan okunabilecefi, onlarn yalan ol-
makla suglanabilecegi, dolayistyla bu kimselerin farkimda olmadan Al-
lah® inkar edebilecegi korkusn ile, bu kitapta zikretmedim, Ahmed.
b.Muhammed b.Isé’nin, “Nevidir” adlh kitabinda rii’yetin manas: iize-
rinde zikrettigi haberlerle Muhammed b.Ahmed b.Yahyd'mn “Cimi*”
sinde delil olarak kullandign rivayetler de dogrudur; onlar ancak haki-
katin inkarcis1 veya céhil bir kimse reddeder; giinkd onlarin terimleri
dahi Kur’an terimleridir; manalarnna gelince: Onlar teshih ve ta’dil
gibi benzetmeyi Allah’tan istisna ederler ve Tevhid inancum kuvvet-
lendirirler. Bununla birlikte imamlar—Allah’ia selat ve selim onlar iize-
rine olsun— bize, insanlara akli durumlarma gire hitap etmemizi emret-
tiler. Séz konusu rii’yetin bu haberlerdeki anlami “ilim” (science)dir.
Ashinda bu fini diinya tereddiitler, siiphe ve Seytan’in vesveseleriyle
doludur. Fakat insanlar, Hesap giiniinde, Allah’m vadettigi miikéfit
ve ceza ile alikahh emirlerinin ve alimetlerinin nuziliine néil olacaklar-
dir; o zaman tereddiitler giderilecek ve Yiice Allah’in kudreti bilinmis
olacaktir. Allah’in kitabr bu hususu su ayetiyle dogrulamaktadir: “Her
can yaminda bir siiriicii ve bir sahitle gelir. (Allah ona): “Gergekten sen
bundan gaflet (cehilet) iginde idin. Fakat biz, sen (in géziin)den perdeni
actik; bugiin artik goziin keskin (girmekte) dir” (Kur’an- Kerim, Kaf
stiresi, 21-22). Aynca, bir¢ok metin konumuzu teskil eden hadiste sézii

40 Kullandsgam gok smarh kaynak yardum ile yapilan bu auflarm ortaya cikardign bibli-
yografik mescleleri neticelendirecek durumda defilim. el-Kessi'nin Richl (Necef haskiss, s, 431,
n. 373-4 vd.) adh kitabmm tamtma bolimiinde zikrettigi saluglany ilki, Mimekini'nin, Ten-
kihu'l-Makal (IL, s. 90-92)'ma kadar olan baska eserlerde gecivorsa da, ona, Nevidir adh eser
atfedilmiyor. Halbuki, bu zikredilen saluslarn ilki igin, Mamakéni agikea bu ismi tasyan bir
kitabt atfediyor. Fuat Sezgin'in yeni tkan Filiristi bu hususta hi¢ bir sey ihtiva etmivor.
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edilen gormenin, gozle girme degil, kalple girme oldugunu gostermek-
tedir !

y Kur’an-1 Kerim'de okudugumuz “Rabb’ daga tecelli edince...”
A’raf stiresi, 139-143 fyetlerinin ménasma gelince: vaktaki Yiice ve Ulu
Allah, tesirleri ile dagm serdp oldugu ve tamamen parga parga dagildiin
eskatolojik alimetlerinden bir alametle tecelli etti, dag parga parga oldu
ve toz yigim haline geldi®, ciinkd dag bu alameti tasimaya tahammiil
edemedi. Aynca, Kiirsi'nin nlirunun ¢ok kiigiik bir ciiziiniin ona goriin-
diigii de sdylenmektedir.

ibn Babuyeh daha sonra (K. Tevhid, s. 75-77), Cafer es-Sidik’a
isnaa edilen ve A’raf siiresinin 139-143. dyetlerini asafidaki gekilde te’-
vil eden gok kisa bir hadis riviayet ediyor: Dag denize diisecek ve onun
bu diisiigii giiniimiize kadar devam edecektir®,

Aym sekilde miictehidimiz, Abbasi halifesi el-Me’'mun’un huzurun-
da yapilan, diima muzaffer bir tartismaci olan Imam Ali Riza’nin da
katildif, itikddi bir konferaunsla alakah haberde kendi gériisiinii te'yid
edici hususlar bulmaktadir.

Bu metin*, agk olarak, ilahi varhkla bagdasmadifim bildigi bir
izni bizzat kendisi icin talebederek zahiri hata igleyen masum peygam-
berin ismetini korumak gayesi ile ele almmsti,

isnad halkasiun ilk ismi olan ravi Ali b.Muhammed b.el-Cehm*
der ki: “Ben Ali Riza b.Miasa'min da kauldif, halife el-Me’'mun’un hu-
zurunda yapilan bir mecliste hazir bulundum.”

“Halife el-Me’mun, Ali Riza’yr su sézlerle sorguya cekti: Ey Re-
ritullahin oflu! peygamberlerin giinahsiz (masum) oldugunu bilmiyor
musun? 0, “evet” diye cevap verdi. Bunun iizerine halife el-Me'mua,

41 Ibn Béibuyeh burada, kendine gore, “rae” (gbrmek)'nin aunlemlanndan birinin “ali-
ma” (yakini olarak bilmek) olduguna delilet eden birgok Kur'an Ayetini delil gdsteriyor; bk.:
Kur'ana Kerim, XXV, 47; 11, 243-260; CV, 1; ayrica bk.: Mujnf, IV, s. 231, 1.4-17.

42 Kur'ana Kerim'e gore; Nebe® siivesi, 20; Tiha siresi, 105,

43 Muhtemelen soyle anlamak gerekir: Dag kiyimet giiniine kadar diigmeye devam ede-
cektir,

44 Yazar, bu hidisin tam versiyonu igin, Uyinu'l-Ahbir i'r-Rizd (Paris Milli Kiitiipha-
nesi 2018 nolus arapga yazma)'ya bakmayr tavsiye ediyor. Ancak, eserin teliflerinden hig biri
kullanilmamistir; eser, varakalar (arkah-bnli yamh 61 varak) halinde “Meclis u'r-Riza ‘inde’l-
Me'mfin fi ismeti’l-Enbiyd” adli bolimde bulunmaktadir, .

45 Onun siinni sempatileri ile megkik ahsiyeti, nakilei olarak, $ii “ilm-i rical” bilginleri
tarafindan gok koti tamtildy (el-Kessi onu kitabma bile kaydetmedi); bk.: Tenkiha'l-Makil,
11, s, 303, n. B485. .
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onu birgok Kur'an adyeti hokkinda sorguya gekti ve bunlardan bagka
olarak da ona “Mis4, tayin ettigimiz zaman i¢in gelip de Rabb1 onunla
konustugu vakit dedi ki: Rabbim, bana (kendini) gister, San’a baka-
yim. (Allah ona séyle) dedi: Ben'i goremeyeceksin, fakat su daga bak;
eger (dag) yerinde durursa (sen de) Ben’i goriirsiin. Rabb1 dagda tecelli
edince, onv unufak etti; Misi da baygm diistii. Kendine geldigi zaman
goyle dedi: Ya Rabbi, Sen’i tenzih ederim, San’a tévbe ederim. Ben
mii'minlerin ilkiyim” (Kur’an-1 Kerim, A’raf siiresi, 139-143) ilahi kela-
munin manast nedir ? Allah’in kendisine hitab ettigi Imran ofglu Méisd’mn,
Allahin goriilmesinin imkansiz oldugunu bilmedigi igin béyle bir istek-
te bulunmus olmas: kabul edilebilir mi? diye sordu.

Ali Riza bu seruyu soyle cevaplandirda:

“Allah’in kendisine hitab ettigi Imran oglu Miasi-selam ona olsun-
Allah'in gizlerle gériilmeyecegini biliyordu, fakat, ne zaman Allah onun-
la konustu ve onu (Kendisine) sirdas yapti; Masa, Allah’m kendisi ile
konustugunu ve (Kendisine) yakim yaparak husfisi milkilemede bulun-
dugunu haber vermek iizere kavminin yanma geldi. O zaman kavmi
ona: “O’nun kelamini, senin onu isittigin gibi, igitmedik¢e sana inan-
mayacafz’, dediler.”

Misa’min kavminin sayis: 700.000 idi.* Misa Peygamber bu yedi-
yiizbin kisiden yetmisbin kisi secti, daha sonra o, Rabbi’nin huzuruna
birlikte gitmek i¢in, bunlar arasindan da, sirasiyla énee yedibin, sonra
yediyiiz, ve nihayet yedi kisi segti. O, bu yedi kisiyi Sina’ya gotiirerek
dagm etegine yerlestirdi ve sonra bu dag tirmanarak Rabbi’nin huzu-
runa vardi ve O’ndan kendisi ile konusmasim ve onlara da Kelimm
isittirmesini istedi’’. Allah, Msa’ya konustu ve ashabh da O’nun sbziinii,
Allah kelamimi bir agagta halkettigi igin*’, yiiksekte, algakta, sagda,
solda, 6nde ve arkada, isittiler; sonra (Allah) onu oradan, onlarn her
taraftan isitebilecekleri sekilde her yone yaydi. O zaman onlar goyle
dediler: “Biz, Allaht agikca gérmedikge, igittigimiz seyin Allah sozi
olduguna asla inanmayz” (Kur'an-1 Kerim, Nisa sdresi, 152-153; Ba-
kara siresi, 52-55).

Allah, onlarmm bu fevkalide asin sbzleri siylemeleri, kibir ve kiis-
tahhga kapilmalari iizerine, inkarlarim cezalandirmak i¢in, onlara kars,

46 Umiimiyetle fransiz dilinde kullamlan bu say: adum, kasith olarak, 7'li sembolizmi or-
taya koymak gayesi ile kullamyorum. ’

47 Bu konuda (Hiristiyan kaynajn olarak) bk.: Exode, XXIV, 9-10; bu kaynak, zikredi-
len konuda, Sayilar kitabinin bir gbriisii ile birlesmektedir; bk.: Sayilar, XI, 24,

48 Bu hususta bk.: Exode’un “Calhk”, I1I; Kur'an'mn “Agag”, XXVIII, 30, bolimleri.
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onlen tamamen ortadan kaldiran bir yildiim gonderdi ve onlar da yok
oldular (Kur’an-1 Kerim, Furkan siresi, 21-23).

O zaman Misi: “Ya Rabb!, buradan kavmime déndigimde, cnlar
bana, sen onlan gotiirdiin ve éldiirdiin, ¢iinkil sea gergegi soylemedin
(Allah’la husiisi miikilemede bulunmadin demek istiyorlardi), dedikle=
rinde Isréil ogullarma ne diyecegim ?”” dedi. Bunun iizerine Allah onlar:
dirilterek Misa ile birlikte geri gonderdi®. Misé halkinin yanmna déndii-
giinde Israilogullar ona géyle dediler: “Eger sen Allah’tan, sana kendi-
sini girme imkam vermesini isteseydin, O, seni memnuu edecekti, is-
tefini yerine getirecekti; o zaman sen, bize, O'nun nasil oldugunu haber
verecektin, biz de O'nu gerektigi sekilde tamimis olacaktik™, Misa on-
lara gbyle cevap verdi: “Ey kavmim!, Allah gbzlerle goriilmez; O, key-
fiyete malik degildir’’; O, sddece ayetleri ile bilinir ve alametleri ile tan-
mr”, Onlar: “Sen Rabb’mdan (O’nu) gorme isteginde bulununcaya ka-
dar sana asla inanmayiz” diyerek onun bu sizlerine siddetie karsi giku-
:ar. Bunun iizerine Miisa yoyle dedi: “Ya Rabb!, lerail ogullanmin siz-
werini igittin ve Sen, onlar igin hayirh olan geyi en iyi bilensin,”” O zaman
Allah, Misa’ya, su ayeti vanyetti: “Ya Misa!, onlarm senden istediklerini
sen Ben’den iste; Ben, seni onlarm cehileti yiiziinden darda birakma-
yacagim”. Jste 0 zaman Misa su istithamda bulundu: “Allah’im, bana
(Kendini) goster, sana bakayim™, Allah, (bu istege karsihk) Misa'ya:
“Sen Ben’i katiyyen giil:emeyeceksin, fakat daga bak efer tamamen
¢okmekte®! olan daf yerinde durursa, sen de Ben'i goriirsiin. Oysa, Rab-
bi, atametlerinden bir alimetle daga tecelli edince dag hemen unufak
oldu®?, ve Miisd da bayé’ln' halde diistii.” Kendine geldiginde dedi ki:
*Yarabbi!, Sen’i tenzih ederim, San’a tévbe ederim. Ben mii’'minlerin
ilkiyim.”; yani kavmimin cehdletinden tévbe ederck Sen’den aldifim
ma’rifete dondiim, ve ben, onlar arasinda, Sen’in goriillmeyecegine ina-

nan ilk ferdim.”

Halife bu giizel tefsirin imamim kutlamay: ihmal etmedi. Allah’in
Kiyimet Giiniinde ve Cennette goriilmesi ile alakali ihtilafh meseleye
gelince; Ibn Babuyeh, (K.Tevhid, 71-73) de, bu hususta segilmis bulu-
nan hadisler vasitasi ile, Kur’an1 Kerim’in “0 giin yiizler vardir, Rab-
‘larma bakip parildayan™ (Kiydmet siiresi, 22-23) meilindeki avetleri
hakkinda dogan tartigma i¢in de fikir beyan ediyor.

49 “maghi™ (onunla birlikte) okumak gerekir.

50 O'nun bir keyfiyeti yoktur, yani nasil (keyle) sorusu O'nun hakkinda ciiz degildir.
51 Kur'an nassma, asil metinde kastedilen ménay: sapitan, bir ilivede bulunuluyor.
52 ... Son kelime, tabii manasinda ahndiginda, “bakanlar™s ifade eder.



SIA'YA GORE RU'YETULLAH 383

imam Ali Riza sézkonusu ayeti su sekilde tefsir eder: “Rab’lerinin
miikifaatim bekleyen panldayan yiizler”; burada, “nzr’” mastarnnn
1. fiil sekli (fa’ale) 8. fiil (ifta’ale) manasinda te'vil edilmektedir™.

Allah’in gozle goriilmesinin inkart Mu’tezile ve Siilikte miisterek
olmakla beraber, Siilikte daha husiisi bir durum arzeder: Manevi haya-
tin imam iizerine teksif edilmesi, imami ilahi naib olarak gérme netice-
sini ortaya ¢ikardi, bu ildhi niyabet, ne saidece maddi ne de —imam gaib
oldugunda— kelimenin psikolojik anlaminda, tasavvuridir; fakat O,
mii'minin, imamnin tazammun ettigi seyleri yasamak suretiyle gergek
benligine kavugsmasmm saglayan deriini bir teeriibedir.

ibn Bibuyeh (Kitabu’t-Tevhid, 71-72), bu hususta sunu naklet-
mektedir:

“... Ebi Besgir’™, Eba Abdillah (Cafer es-Sadik)’a sordu: Mii’minler
Kiyamet Giiniinde Allah”y gorecekler midir ? O, “evet” diye cevap verdi
ve ilive etti, “Onlar”, O’nu, Kiyimet Giniinden énce gordiiler”. “0
halde ne zaman ?”’ ““Allah, onlara: Ben sizin Rabbiniz degil miyim diye
sordu, onlar da “evet” cevabim verdiler” (Kur'an-1 Kerim, A’raf siiresi,

171-172).

Imam, bir miiddet sustuktan sonra, tekrar séze basladi: “Zaten,
mii’minler O'nu, Kiyimet Giiniinden énce, bu fani diinyada griiyor-
lar”, “Sen O’nu su anda gormiiyor musun ?” Eb Besir, ben ona soyle
dedim, dedi: “Senin nfibin olabilir miyim, yani bunu senin adma bas-
kalarina nakledebilir miyim ?”” Imam su sevabi verdi: “Hayar, giinkii,
eger sen onu riviyet edersen ve bir insan da senin bu séyledifinin mani-
suu bilmezse, onu anlamaz ve burada bir tegbih oldugunu zanneder ve
neticede imandan gikar, Kalble gorme gozle gorme gibi degildir. Allah,
teshihgilerin ve sapiklarin kendisi i¢in yaptiklan tasvirden miinezzehtir.”

53 Aym yorum igin bk.: Uyiin u’l-AhbAri'r-Rizd, aym yazma eser, varak 34,

54 Bu da iizerinde ¢ok miinakasa edilen bir rividir; el-Kessi, Rical (s. 402, n. 436 ve 437)
adh kitabmin tamtma biliimiinde onun 8liim tarihini yazmayor; bu kitabin stz konusu bholii-
miinden gikarlan sonuca gire o, bazi kimseler tarafindan (I smiiliyye mezhebine sempati duyan
bir gahus olmas: hasabiyle) “giiliivviin kurbam" bir rivi olarak suglanmaktadir. el-Kessi ise onu
“muhallis” olmakla nitelendirmektedir. Mimekani de (Tenkihu'l-Makal, VIII, s. 308, n. 12975),
onun haklanda ne sbyleyecegini bilememekte, soziine soyle haglamaktadir: “Onun sahsiyeti ve
diiriistliigii hakkanda siipheler meventtur, Onu Cifer es-Sidik'la aym yilda dlmiig gosteren “Rey-
himit w'l-Edeb™in verdigi bilgiye ne hiikiim vermek uygun olacaktir, hilmiyerum."

55 Bu, Allah'la, heniiz yeryiiziindeki kariyerine kavoymamns olan Adem soyu arasmndaki
ilk anlagmanin Kur'an-1 Kerim (A'raf stiresi, 171-172) deki agklamasidir. L. Massignon’a gire
bu bir “antlagma”dir.

56 Imam, yani Ismaili mezhebinde Allah'in insani tezihiirii (ndstt) hususunda bk.: Sa-
mi N, Makarem, “The Imam in Ismiilism", Studia Islamica, XXVII, s. 50 vd.
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O halde, ilahi rii’yeti, bu sekilde asil gergekligine gire takdim et-
mek tarz bir tasla iki kus vurmak demektir: Meveut eismani durumu-
muzun Gneesinde, i¢inde bulundugu anda veya beseri varhiin sonraki
herhangi bir safhasinda uliihiyyetin biitiin bedeni rii’yetinin inkarn; aym
zamanda, Yaratic1 ile Adem oglu arasindaki ilk akid sirasinda, imama
bagh kisinin kalbinde (imam bedenen goriilsiin veya giriilmesin pek
onemi yok) ve dirilen mii’minin éniinde eskatolojik planda 'ntdugu gibi,
Tanr’hin tecelli eden gizli varhimin tasdiki®.

Ote yandan, rii’yet ve imama baghlk, bu kez Ali Riza’nin, Abdii’s-
Selam b.Salih Ebu’s-Salt?’ tarafindan soru sorulan roliinde gosterildigi
bir nadise sika sikiya bagh bulunmaktadir.

“Ali b.Misa er-Riza’ya sordum: “Ey Resilullah’in oglu!, muhad-
disler tarsfindan riviyet edilen “Mii’'minler Cennette iken Allah’ ziyé-
ret edecekler (girecekler)dir” hadis hakkmmda ne dersin? Imam cevap
verdi: “Ey Ebu’s-Salt!, Allah, Hz. Muhammed’i, yarattifn biitiin pey-
gamberlere ve meleklere iistiin kildi; O, ona olan itaati Kendisine yapi-
lan itaate esit tuttu; onun Gretisi karsisinda muti olmayi, Zati’'na ya-
pimas: gereken itaate denk saydi; bu diinyada ve dhirette onu ziyaret
etmeyi (gormeyi) Kendisine yapilan ziyarete (girmeye) esit saydi. Nite-
kim, Allah Kur’an-1 Kerim’de séyle buyurur: “Kim Rasil’e itaat eder-
se, Allah’a itaat eder” (Nisa siirssi; 80-82) ve “Sana beyat edenler (Islam
ugrunda dlinceye kadar savasmak iizre sana soz verenler), gercekte
Allah’a beyat etmektedirler. Allah’m eli onlarin elleri iizerindedir”
(Fetih stiresi, 10)**. Hz.Peygamber de soyle buyurur: “Kim beni, sagh-
gimda ya da olimiimden sonra, ziyiret ederse, Allah™ ziyaret eder”.
Ciinkii, Hz.Peygamber’in Cennette iggol ettigi derece en yiiksek dere-
cedir, bundan béyle, kim onu, meskiin oldugu burada, ziyaret ederse,
Yiice ve Ulu Allah™ ziyéret etmis olur.” Ben, ona dedim ki: “Resalul-
lah i oglu, muhaddislerin riviyet ettigi “Allah katinda miikafaatlan-
mak, Allah’in yiiziind gormedir’” hadisinin méanasi nedir #”’ fmam cevap
verdi: “Ey Ebs-Salt!, kim Allah’s, insanlarin yiizleri gibi, bir yiizle vas-
federse, imandan gikar. Ashnda, Allah'in yiizii, O’nun peygamberleri.
resiilleri, kendileri siyesinde O’na tevecciih edilen Liiccetleri®’, Dini ve
Ma’rifetidir. Halbuki Allah, Kur’an-1 Kerim, Rahmén stresi, 26-27
ayetlerinde soyle buyurur: “Yeryiiziinde bulunan hersey yok clacakur,

57 Merv'li olup, 232 [846-7'de dlmiigtiir; bk.: Tenkihu'l-Makil, I1, s. 159, n. 4088; Rey-
héndt uw'l-Edeb, V, s. 107.

58 “innemd" w1, ciimlenin geligine gire, bu sekilde terciime ettim.

59 “Hucee” mesrit imamlar demektir.
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Yalmz celil ve ikram sahibi Rabbi’nia yiizii (Zan) baki kalacaktir.”
Allah’in nebileri, resiilleri, hiiccetleri ve onlarin mesrii derecelerine ria-
yet etme hakki, mii’'minlere Kiyamet Giiniinde simrsiz bir miikafaat
saglamaktadir. Nitekim Hz.Peygamber goyle buyurdu: “Aileme ve ya-
kinlanma (ehl-i beytime) éfkelenen, beni gérmeyecektir ve ben de Ki-
yamet Giiniinde onu gérmeyecegim.” Aym sekilde o agkladi: “Bu du-
rum sizden olan biri igin de aymidir; o, benden aynldiktan soara, beni
goremeyecektir.” Ey Ebfi’s-Salt!, Allah bir yerle vasiflanmaz, goz ve
,vehm O’nu kusatmaz...”®.

Paris Milli Kiitiiphinesi 1252 numarada kayith bir arabga yazma
mecmuada muhafaza edilen, eksik ve miiellifi mechul akide kitabinip,
icinde Seyh et-Téife®’ Muhammed b.Hasan el-Tisi’den stz edildigine gé-
re, ondan sonra yasamis Isnd-aseriyye mezhebine mensup bir siinin eseri
oldugu kesindir. Simdilik adr bilinmeyen bu gii miiellif, Mu’tezilenin
itikadi birgok esaslarmi tenkid ettiginden dolayr mutaassib bir derecede
Mu’tezili olmadifn anlagilmakla beraber, yine de onlarin genellikle kul-
landifn diyalektik teknik ve agiklama metodunu ve aym1 zamanda birgok
nazariyesini kullanmayr ihmal etmemistir®. Bu durum, konumuz olan
rii’yetullah meselesinde daha aqk olarak goriillmektedir. Miiellifi meg-
hil olan bu kitab (varak 22-24), Serhu’l-Usili’l-Hamse (s.233-253)'de
daha teferruath bigimde ve bu kitaptakinin tersine bir diizenle (nakli

60 Hadis daha sonra bir baska konuya gegiyor: Cennet ve Cehennem altmdandir ve 8n-
ceden yaratilmslardir, Ali Riza’'min bu 6gretileri, Uyiin u'l-Ahbir'in yukanda zikredilen bali-
miinde (s. 42, n. 2) de bulunmaktadir. Ibn Babuyeh'in, rii’yet konusunda, diizenledigi bu teori,
gok daha agk olarak, Prof. A.A. Fyzee tarafindan ingilizceye terciime edilen A Shi'ite Creed,
(Oxford University Press 1942, s. 26-28) adh itikidi eserde yer almaktadir.

61 01385 /995, 458 /1066 tarihleri arasinda yasamstir; bk.: GAL 12, s. 512.

'62 Isni-ageriyye bilginleri, Mu’tezile ile lsi-ageriyye mezhebinin itikadi goriisleri ara-
smdaki yakinhi inkar etmiyorlar. Fakat onlar, bunun pek tnemli olmadifim sdyleyerek tarih
ya da tarih Gtesi gergefini kiigiimsiiyorlar ve Ali b. Ebi Tilib’den baslamak iizere imamlarn
dfretisinin sneiiliigini iddia ediyorlar. Bu hususta, Serif el-Murtaza (Ali b, el-Hiiseyin, 355 /
966436 /1044)'nm Emili (Muhammed Ebu'l-Fadl Ibrahim negr., Kahire 1373 /1954, C.1, s
148, 1.5-11) adh kitahindaki ¢ok karekteristik hir baliimii zikredelim: “Bil ki, Vahdaniyyet ve
adiilet esaslarn Mii’minlerin Emiri’nin gbriislerine ve huthelerine dayanmaktadir. Bu metinler,
sdzkonusu hususlan hig bir ilive yapmaya ve fazla uzaga gitmeye ihtiyag hirakmayacak gekilde
ihtiva etmektedirler. Bu konuda onun adina nakledilen gdriiglerin muhtevasim dikkatle deger-
lendiren kimse, miitekellimlerin daha sonraki yillarda telif ettikleri ve derledikleri laf kalabah-
gmdan ibaret olan biitiin eserlerin sadece, kisa ve 6z olarak agklanmis bulunan yukanda'sszii
edilen hususlan tefsir etmek ve genisletmekte olduklar hususunda ikna olacaktir. Aslmda bu
sahada imamlar ve onlann soyn admma nakledilen riviyetler sayilmayacak kadar ¢oktur, Yay-
gm kaynaklan tetkik ederek malumat sahibi olmak isteyen kimse, bu konuda, bir pargas: bile
hasta kalblere gifa ‘veren ve kasir akallan verimli yapan, pek gok bilgiler bulacaktir.”
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deliller akli delillerden énce ele almarak) takdim edildigini gordiigiimiiz
istidlali, yeniden ele almanin diginda bir sey yapmamaktadir.

Kelimenin asli anlaminda, Allah gizle gorillmez® Ciinkii, gérme
ancak, siije objeyi kavradifi zaman meydana gelir, siyle ki, siije, objeyi
kavramaya ¢alisirken, saglam olan gézbebegini dogrudan ona déndiiriir.

“Allah’m girillemeyecegine delil, gormenin akli bir sarta bagh
olmasidir®: yani obje, siijenin goren orgammin kargisinda olmali veya
onun kargisinda olan bir geyin yerinde bulunmahidi®; veyahutta siz

konusu objenin bulundugu yer en azindan belictilen bu iki durumdan
birinde olmaldir®.”

“Karsidaki seyin yerinde olmasinin manasi; eger sen karsina diiz
bir ayna koyarsan, gerinde olan sey her ne kadar karsinda deilse de, bu
durumda bulunan birseyin yerinde oldugundan, o, sana arkanda olan
seyi gosterecektir®. Bu hususun ispat edilmesi ve gormenin sartimn da
soyledigimiz gibi oldugunun belirtilmesi, dolayisiyle Yaratic: ile alakah
gormenin viki olmadifi ve hatta bunun sagma oldugunun anlasiima-
smdan, su zorunlu netice ortaya gtkmaktadir: gérme sarti muhal clunca
girme de muhal olur.”

“Allah’in goriilemeyecegine dair bir baska deli de sudur: Allah’in
goriilememesinin iki sebebi vardir: 1) Ashinda Allah’in goriillememesi
var olarak sahib oldufu sifattan kaynaklanmaktadir. 2) Saglam alg-
lara milik olmamiza ve rii'yetin ger¢eklesmesini arzu etmekte birgok
gerekgeye sahib bulunmamiza ragmen, O'nu girebilecek vasiftan mah-

63 Allah'in varbfinn gercekten gozle goriilic olmadifn meselesi. Kitaptaki, “mesele”
kelimesi ile ifade edilen, kiiciik béliimleri terciime etmedik.

64 Akl gart, salim aklin devamh olarak bize gergek oldugunu sbyledigi bir bilgi olmasidar.

65 Birinci delil: el-mukibele; bk.: Serh u'l-Usili'l-Hamee, s. 248, 1.11-14,

66 Serhu'l-Usili'l-Hamse'deki yazmhsi biraz daha degisiktir; kargisindakinin mukébilin-
de veya mukibilinde olamn karssmnda bulunan.

67 Serhu'l-Usili'l-Hamse (s. 249, n. 13-19)de, aralaninda sujenin de bulundugu iki ay-
nadan énemle bahsedilmektedir. Aynica bu misal, Ebi Hasim'in Mugni’sinde de delil olarak kul-
lamlmaktadir. $erh. .."in s6z konusu bdliimii 14. satirda gegen “ld"y1 kaldirmak ve son satin
da “el miistedbire” okumak gerekir.

68 Allah'm goriilmesi meselesinin ortaya atilabilmesi igin, bu gdrmenin objesinin meveat
olmas gerekir. Farzedelim ki Allah meveuttur (ashnda bu hir farazive degil, fakat ispat edilmis
bir gergektir), bir objenin kendisine goriilmesini saglayan seyi kullanan insani siije zorunlo ola-
rak Allah's gdrecektir; halbuki onun O'nu girmedifi bir gergektir; buradan gu neticeyi gikar-
mak gerekir: Allah goriilemez. Serhu'l-Usiili'l-Hamse (s. 252, 1.9-16)de, gormenin objesinin, bi-
linen durumu ile malum (meveut veya gayri meveut olmasmmn pek Snemi yok)un objesinin ter-
sine, mugahhas olarak meveut olmas gerektiZi ifade edilmektedir. Biz burada, bu problemle il-
gili biitiin hususlan tek tek imcelemeyecegiz.
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rum oldufumuz igin, Allah’t géremiyoruz. O halde, eger Allah gbriile-
bilir olsaydi, gerek bizim ve gerekse O’nun agisindan, gérme sartlan
‘tekemmiil etmis olacaggmdan O’nu, simdi ve hemen burada gorecektik.
Halbuki, yukandan beri yaptifimiz agiklamalara ragmen, O'nu give-
medigimiz bir gergektir. O halde, bunu, O'nun gériilmesinin miistahil
(imkansiz) olduguna dair bir delil kabul ediyoruz®.”

Ve nihdyet bir iigiinea delil de sudur:

“Gorme, sart olarak, yukanda siyledigimiz gibi, gorme organmmn
kargisinda bulunan bir nesne veya onun yerine gegen birseyin (gérme
orgamnm karsisinda yer almig olmasini), veya kargisnda olan bir geyin
yerinde bulunmasim gerektirmektedir., Aym sekilde, nesnenin ne goziin
ihata edemiyecefti kadar cesimetli ne de sezilemeyecek kadar ince, ne
¢ok yakin ne ¢ok uzak olmasi gerekir. Oysa, biitiin bunlar Allah hakkinda
muhal (imkansiz) dir. Bu hususta kabul ettigimiz gartlara gelince; bun-
lar, algilarin tekemmiil etmig olmas1 ve bizi O’nu girmeye sevkeden
sebeblerin ¢oklugudur. Ashnda, biitiin bunlar, bizimle alakah olarak, ta-
mamen gergektir, Netice itibariyle, effer Allah goriilebilir olsayds, (0’
nun) goriilmesi burada ve hemen simdi zorunlu olarak gergeklegmis ola-
caktr. Gergek su ki, yukandan beri zikrettiimiz her seye ragmen, (0’-
nu) gormenin agilmaz bir engelle karsilagmis olmasi; onun gergeklesme-
sinin kesinlikle imkansiz olduunun en esash bir delilidir™.

Rii’yetin miimkiin oldugu goriisiinii savunan muhilifler géyle sbylii-
yorlar’': “Nigin gorme Allah’in bizde ihdas ettigi ve kendisi vasitasiyla
gorillebilen seyleri gordiigiimiiz bir mina olmasm™? Bununla birlikte
bu vasif (ména) bizde bizim O’nu bu életle gorebilecegimiz sekilde ya-
ratilmamistir. Iste bu sebebledir ki biz O’nu burada ve hemen simdi
géremiyoruz, fakat, O’nun bu ménay: bizde dhirette yaratug ve o za-
man bizim O’nu gorecegimiz anlasilmaktadur.

69 Bize gelince; Allah’in tarafimzdan goriilebilmesi icin biitiin gartlan topluyoruz. An-
cak, objenin hiiz olmas gereken hususlan gézéniinde bulundurmamiza ragmen, sdzkonusu ob-
jenin tabiatmda mevent bulunan ve her neviden gbrme ile ilgili her cegit fikri istisna eden aml-
maz giigliigii (ta’zziir) kabul ediyoruz. Zikredilen objenin gérme melekesine sihip olabilmesi
igin tagimas gercken sartlar, Allab’in bir varhk oldugunu ifade etmekten bagka bir ména tag-
mamaktadir; halbuki, bu husustaki diger istidlaller sayesinde biliyoruz ki, O, kesin olarak, hir
tekdir. Nitekim, Serh. .. (s. 249, 1.9-12)'de, burada ckudufumusz gdrme ile idrakin objesinin
hiiz olmas: gereken hususiyetlerle ilgili degerlendirmeleri hesaba katmaksian, aym hususu dile
getirmektedir.

70 Birine itirazla ilgili olarak bk.: Mugnd, IV, &, 50-58; Serh. . ., s. 250, 1.6-20, 254 ve 257.

71 Yani siijenin organik varhjpmn mistakil bir vasfi,

72 Siiphe, mesele yapmak, itiraz etmek.
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“Bu itiraza séyle cevap verilmekte™ Eger gorme bir mana olsaydi,
cismen ¢ok kiigiik olan bir geyin™, Allah’in séz konusu manay: kendisin-
de meydana getirmesiyle, ok uzak mesifede bulunan kiigiik bir sinegi
gorebilecegi zorunlu sonucuna varlacakti; halbuki, tamimen normal
olan bir varlik, Allah’in bu ménay: kendisinde varetmediZini farzeder-
sek, oniinde dikilen biiyiik bir dag bile géremez. Béyle bir tikri kabul
etmek, her tiirlii akla aykin goriiglere kapr agmok sonucunu dogurur.
Aym sekilde, eger gorme bir mana olsaydi, giirme hususunda, normal
varhkla ndkis varhk arasinda esitlik olmas: gerekecektir denecekti’™;
halbuki, yakini olarak biliyoruz ki, gergek tamamen baskadir; bu da
onlarin savundugu gériisiin yanhs oldufunu géstermektedir™.”

(Ikinci Itiraz) “Eger onlar derlerse ki, nigin biz Allah’, bildigimiz
beg duyu (havassa selime) dan degisik bir altiner his vasitas: ile gore-
meyelim”? Bunun ecevabi siyledir: Bu altiner his, gesitli varhklarda
defgismeyen bes duyudan daha degisik olmayacaktir™, Maamafih, kisisel
farkhhklarin bu operasyonu imkansiz kilmasmna ragmen vine de bu his-
ler yardinn ile goriilmek sanindan olan seyleri goriiriiz Eger Allah, sa-
hip oldugumuz bu bes salim duyu orgammndan baska bir (altinc) hisle
goriilebilir olsayd:, O’nun goriilmesi miimkiin sahasimna girecekti ve neti-
cede biz, O’nu hislerimizle girecektik. Ancak degisik mahiyetteki his-
lerimizle O’nu gérmenin miistahul olmasi, O’nun, halihazirda sahip ol-
dugumuz hislerden degisik bir (altinc1) hisle de goriillemeyecegini gos-

termektedir™,”

Nakle dayanan bir istidlal de sudur:

“Allah, Kur’an-1 Kerim’'de goyle buyurur: “Gézler O’nu idrak et-
mez; fakat O, biitiin gozleri idrak eder. O, Latif (gbzle gorillmez veya
liituf sahibi)dir, Alimdir” (En’am Stresi, 103).

73 Meleke hastahij.

74 Ikinci kargs cevap.

75 Birinci (karsi) cevap istisndi bir durumu hatrlatiyor; ikincisi bunu m&mﬂqunyor
ve biylece muhalifin gariisiiniin mﬁqtcuk tecriibenin biitiinliigi ile yalanlandifi ifade ediyor.

76 Ikinci itiraz.

77 Geniy bilgi igin bk.: Mugni, IV, s. 102-108; Serh. .., s. 252, 1. 17, 253, 1.5. Bilindigi
iizre bu gbriig, daha dnce Dirar b. Amr tarafindan ele ahnmstr: bk.: Makalitu'l-slimiyyin
(H. Ritter ngr, s. 216, 1.3-6); ayriea bk.: Tritton, aym eser, s, 69; J. Van Ess, “Diréir b. Amr
und die Cahmiya”, Der Tslam, 43, 1967, s. 278 vd.

78 Ashnda sidece rii'yetten bhahsedilmektedir; o halde his (goulu haviss), burada, bir
vasita vazifesi gormektedir ve “herbirimizin sihib oldufu gorme hissi” olarak anlamak lazmdr,

79 Kaisaca; effer burada bir alunc his olsayds, hig bir kalite farla onu, insamn, halihazr-
daki begeri yapisimda sithip olduju bes his (daha dofrusu normal gbrme)den farkh yapmayacakts,
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O halde Allah, goriillme konusu olabilmeyi reddederek dgiinmekte-
dir. Ummet arasinda dyetin dfiicii vasfi iizerinde kesinlikle ihtilaf yok-
tur; ihtilaf sadece 6vgiiniin agk manas iizerindedir®. Bazlarina gore
bu dyet, Allah’in tam ménas: ile tanmabilmesini reddetmektedir. Baz-
larina gore ise, dyetle reddedilen gozle gorme ile hasil olan, bu nevi mari-
fettir, yoksa entellektiiel bilgi degl*’. Bir figiincii giriise gore de, sz
konusu dyet, girmenin miimkiinliiginii reddettigi kadar kalbin disinda
bir véasita ile olan gormeyi de reddetmektedir Bu hususun belirtiten ge-
kilde tesbit edilmesinden su sonug ortaya gikmaktadir: Ayette sozii edi-
len évme zit hakkmdadir, yani, Allah hakkinda batka bir durum siz
konusu degildir; aksi takdirde O, en azindan baslangigta bir degisklige
miruz kalacaktir. Eger durum béyle olmus olsaydi, bu O’nu etkileyen
bir noksanhk olacakti; halbuki noksanlarin O’nu etkilemesi kabul edile-
mez; bu da O’nun goriillemeyecegine bir delildir. Aslinda, bu seylerden
biri O’na tesir etseydi, bu O’nun igin bir noksanhk olacakt, giinkii Allah
bizzat bir ortagi olmasm, bir gocuga sihip olmayi, uyku veya uyukla-
mig olmay: reddetmektedir; aym sekilde, efer girme O’na etki etseydi,
bu da O’nu etkileyen bir noksanhk olacakti®.”

“Mubhaliflerimiz, “Yiizler varki o giin 11l 1511 parlar, ve Rabb’ine
bakar” (Kur’ans1 Kerim, Miiddessir Siresi, 22-23) ayetini bize karsi,
O’nun gériilebilecegi hakkinda bir delil olarak m ileri siiriiyorlar?”

“Biz onlara, bu ayetin su sekillerde tefsir edilebilecegini séylemek-
le yetinecegiz. ;

1) “Bakmak™ zorunlu olarak “gormek” degildir®, su delille ki,
“gérmek™ ¢ok defa girme olaymm amaci olarak miitalea edilmistir.
Nitekim “Gériinceye kadar baktim™ denir; eger, “bakma™ “gorme(nin
aym)” olsaydi, bu ciimle tutarsiz olurdu. Aym sekilde; “Yeni aya bak-
tim, fakat onu gormedim” denir; eger “bakma” “gérme” olsaydi, bu
ciimle de ménasiz olurdu.

2) Eger “bukmak”™m, “girmek”in semantik sahasmma girdigini
kabul edersek, etimoloji ilmi bize aym bagin “bakmak™ ve “beklemek”
arasinda da bulundugunu kabul etmemizi telkin edecektir; iste o zaman,
Allah’in  gorilmezligi hususundaki birinei istidldli desteklemek igin,

80 “el-ihata bihi min kiilli vech™: 0’nu her ydnden ilmi ile kusatmak".

81 “er-ru'vi dine'l-ihita bi'l-Kulib™: “kalble ihata etmenin disinda olan gorme.”

82 Yazar burada, daha dnce kisa olarak aqgklanan ve Serh., .. (s. 233-241)"de dokuz sahi-
fe tutan bu miinakagalan bir kag satirda Gzetliyor.

83 Bakma, grmenin kismlarmdan degildir. Bu husus $erh. . . (s. 242, 1.2)'de genis olarak
ele ahnmustir.
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“bakmak™, “beklemek”e tercih etmemize imkan verilmis olunacaktir;

biylece istidlaldeki dahili tutarsizhk da kaldirilmis olacaktir™.

“ild”* kelimesinin, tartiyma konusu olan ayette, bir harf degil, fakat,
iyilik manasina gelen (daha ¢ok gogul olarak kullamlan “ald*"® isminin
tekili) bir isim olmas1 miimkiindiir*®®, bu durumda, bu kelime kendisin-
den sonra gelen kelimeye birlesmis olacaktir®, dyet bu sekilde kuruldu-
gunda su.manay1 ifade edecektir; “Yiizler var ki, o giinde Rab’lerinin
liituflarim beklerken, 11l 1511 parlayacaklardir”. Bu tefsir ayeti soz ko-
nusu miinakesanin disinda birakiyor®,

84 Burada dzet halinde ele alman esas miinakasa, tamamen anlasilabilir olmaktan cok
uzaktir, giinkii o, burada da oldukga vecizdir, Delilin ménas: iste budur. “NZR" kokiinden gelen
“bakmak” (fiilinin), “R"Y™ kokiinden gelen “gfrmek” (fiilinden) agik bir sekilde aynldigm yu-
kanda gasterdik. Ancak sinonim hatasi ile, bu iki kok (nazar, gbrmenin ksimlarmdandir) ara-
sinda itiraz kabul etmeyen semantik bir yakinhjn bulunduu da bir gergektir. Bu gergei kahul
ediyoruz, fakat, kendi igerisinde deferlendirilen “nsr™ kokiintin, aym sekilde, birgok deisik
anlamlar ifade ettigini de iddia etmekteyiz. Onun bu anlamlarindan biri “beklemek™tir. Ancak,
birineiyi ikinciye yaklagtiran asli bir sehep olmadifn igin, bu sonuncuyu (beklemek) sececeiz,
giinkii o, Allah'm goriilmesine karsa ileri siirdiigiimiiz akli delili tasdik etmektedir. Tasavvuf,
bu hususta, ¢ok agktyr, fakat, hizi, burada, ilgilendirmemektedir, Aym sekilde, dileiler tarafin-
dan “nazera” (fa'ale biln) ile “intasara” (iftaale bil) arasindaki semantik benzerlige kars gbs-
terilen “idrak etmenin neticesi” de konumuza dahil degildir. Boylece, gerek nakli ydnden, ge-
rek akli ydnden homojen ve Snemli bir akil yiiriitme elde etmis olacajnz. Bu hususla ilgili bali-
miin, kelime kelime terciimesi soyle: “Eer biz, “nazar”m, “ril’'yet"in ve “intizer”m ksimlarm-
dan biri oldugunu kabul edersek, O'nun goriillemeyecefine dair olan birinci istidlilin teskil edil-
mesi ve delillerin birbiri ile tutarsizha diigmemesi gayesi ile, “rii’yet” (gdrmek) degil, “intazara”
(beklemek) y1 benimsemis olacagiz. Mugni ve Serh. . . 'de bu istidlile dogrudan taalluk eden bir
husus bulamadik. ;

85 Arap, dilcilerinin klasik teorisine gore harf, digkurun ii¢ bbliimiinden biridir; burada
“ila" harf-i cerrinden bahsedilmektedir.

86 Burada ¢oful olarak kullamlmustir.

87 “ila"y1 “rabbihd"ya baglamak, “ila” harfini, bu tefsirin (mana verirken) yetten kal-
dirmaya gahstis baglacm (ild*nm) benzeri ve ayms: yapacaktir; bu durumda biz, direkt halde
“rabbihd” kelimesine tesir eden harf-i cere yerine, “Rabb’lerinin ni'metine bakan"” climlecigin-
de “rabbihd" isminin izéifeti olmasi ile, “nazird” mfat-fillmin dilz tiimleci olan “ilé" miisterek
ismini elde ederiz. Bu te'vil, Gardet-Anawati tarafindan, kaynak hakkinda aqk bir ifade olma-
makla beraber (fakat, Ibn Hazm’mn el-fasl, IT1, s. 3'den alndifn muhakkak), Introduction a la
theologie musulmane (s. 397), ve Dien et la destinee de Ihomme (5. 340) adh eserlerde el-Ciib-
bii'ye atfeditmektedir. Bu hususta, digerlerinden farkh olarak, Ibn Hazm’m mazur ghrmeye
cahstijn Miicahid veya, daha genig olarak, Ali b. Ebi Tilib’ kadar varan birtakaum hadislerin
otaritesine dayanan Kadi Abdii'l-Cebbir (Mugni, IV, 213-217), yazanmzmn burada naklettigi
tefsirin minasia uygun diigen tefsitlerin teferruath bir sunusunu yapmaktadir; fakat, ayeti
“Rabb’ lerinin miikifaatm bekleyen" seklinde tefsiv ederek bir elips farzetmektedir. Ancak
bu tefsir, metnin agin derecede te'vil edilmesinden izdfete (tamlayan ve tamlanan seklinde)
bir bajlag olmaktan daha gok akla uygundur ve sitille ilgili basit bir harekettir,

88 Edebi olarak “Ayete tutunmay: anlamaiz (caduque) lalmak” demektir.
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(Ikinei itiraz): “nzar” (fiili), “il@” baglaci ile insd olundugunda,
“vech” kelimesini tiimlec vlarak ahr, o zaman sidece “gormek™ manasim

ifade eder®.

Bu itiraza su ¢evapla kars: gikilmakta: “Araplarda®, gorme mavast
ifade etmemekle beraber, bu gesit pek ¢ok ciimle ingaas: giriilmektedir.

Bir gair goyle der:

“Bir giin, Za Kar'da, onlarm, yiizlerini kilem dldiiriicii darbelerine
uzatarak, beklediklerini gérdiim®.”

Bir baska sair de soyle der:

“yiizler, Bedir giiniinde, kurtulusu bekleyis iimidiyle, yargilayier’-
ya (Allah’a) uzandilar®.”

Sairler, bu iki beyitte, gormeyi degil, fakat beklemeyi ifade etmek
istiyorlar; béylece yapilan itiraz da hiikiimsiiz oluyor.

Allah’in gériilmesinin miimkiin oldugu gériigiinii savunanlar®, bu
goriiglerine, Msa’min kelaimindan delil getiriyorlar: “Allahim, bana
(Kendini) gister, Saa’a bakayim” (Kur’an-1 Kerim, A’raf stresi, 139-
143); onlar diyorlar ki, eger gorme miistahil olsa idi, Masa gibi olduk¢a
alim bir sahsiyetin imkansiz (clan bir seyi) istemesi miinazebetsiz olmug
olurdu; istenilen seyin miimkiin cinsinden oldugu sibit olunca, onun
miimkiin diizeninde oldugu sabit olur; bu da Allah’in goriilmesinin sahih
oldugunun bir delilidir.

S6z konusu dyetten qikanlan delile verilen cevap séyledir: burada,
mubhalifin tasavvur ettiginin tersine, rii’yetulldhin imkansiz olduguna
dair bir delil vardir. Ashnda, Allah, Masa’ya buyurdugu su dyeti ile,
gorillmesini miimkiin olmayaa birgeye baglamaktadir: .. fakat, daga
bak, efer daj yerinde sibit durursa, sen de Beni goriirsiin. . .”"; oysa,
hi¢ kimse dagm yerinde sibit oldufuna itiraz etmez. O hulde dyet, dagm
yerinde sabit oldugundan bahsetmek istemiyor, aksi halde girme garty

89 Eski arap siir dilinde deffer verici olarak kabul edildi.

90 Edebi olarak “Jahglarm 6ldiiriicii darbelerinin sagufn dliimii beklerken" demektir, Bu
beyit, giirin adi agklanmamakla beraber, Temhid, s. 276; ve Usiilii'd-Din, s. 100°de de zikre-
dilmektedir.

91 Hassan b.Sibit'e atfedilen bu beyit (ben onu Ibn Sibit'in divimnda bulamadim),
Serh. . ., 8. 245, 1.15; Temhid, s. 275, 467; Ustilu’d-Din, &. 100’de zikredilmektedir. Bagdidi'nin
bildirdigine gore, birgok yazar, bu beyitlerde islenen ilk konunun “Bekr” oldufunu ve giirin ay-
m zamanda Miseylime ile ¢dmezlerinin yenilgisini ihtiva ettiini sdylemektedir.

92 Metin burada yeni bir bolime gegiyor.
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tekemmiil etmis 'oldugundan, Allah bir bakima gérme konusu olmus
olacaktir’.

Iste Allah’in séytemek istedigi: “Dag hareket edecek, tamamen
hareket halinde olan dag sabit olacak ve o zaman sen de Beni gorecek-
sin.” Bu kesinlikle imkansizdir; dyle ise, imkansiz olan bir seye bagh
bulunanin da imkansiz olarak degerlendirilmesi gerekir®™.

Netice itibariyle, Miisa girme isteginde bulundugunda, giormek is-
teyen bizzat o degil, fakat kavmi idi.

O zaman muhalif, delili ters g¢evirerek, Masi’nin “onlara, San’a
bakma imkam ver” demesi gerekirdi seklinde itirazda bulupacaktir.

Buna cevap soyledir: “Miisa, kavminin kendisinden yapilmasin is-
tedikleri seyi gergekten isteyip-istemedigini diigiinmemesi igin, isteini
bizzat kendi adina yapti. Ayniea bu tiirlii hitab, Araplarda bir konusma
seklidir: iste bu sebeble o, (gormeyi) bizzat kendisi igin istedi, onlar igin
degil. Bu tefsirimizi daha gok teyid eden bir baska delil de sudur: Masa
derse ki*, “Aramizdaki beyinsizlerin yiiziinden bizi helak mi1 edeceksin ?”
Halbuki, eger o, girme talebini bizzat kendisi i¢in yapsayds, halk onu
suglamis olacakuti.

Misi’mn talebini kavmi igin yaptigmm bir iigiined delili Allah’in
Hz.Peygamber’e hitdb eden su buyrugudur: “...Halbuki Kitap Ehli,
Miasa’dan, bundan daha biiyiigiinii istemislerdi Ashnda onlar: “Allah’
bize agikea gister” demislerdi” (Kur’an-1 Kerim, Nisd siresi, 152-153).
Iste, Misa’nin talebini kavmi adina yaptiganin bir bagka delili.

Mubhiliflerimizin Allah’in goriilmesi lehinde delil olarak kabul et-
tikleri bir bagka ipucu, Kur’an-1 Kerim’in su ilihi kelammdir: “Hayar,
dogrusu o giin onlar, Rab’lerinden perdelenmiglerdir. Kalbleri paslan-

93 Edebi olarak “herhangi bir durumda™ demektir,

94 Bu delil, tabiatm gerefi, dolambagh bir kelam delilidir. Dag, herkesin gorebildigi
gibi, yerinde sabittir (fiil, arapga metinde, magzidir); halbuki bu hig de tesadiifi olarak ortaya
konulacak bir gey degildir. Netice itibariyle, Allah’m gbriilmesi dagm siikiinuna bagh' olsayd,
Allah, baz bakimdan, gériilmiis olacakn, oysa O, goriilmemisti. Iste bu andan itibaren ilihi
cevap bir hagka mina ifade ediyor: “Tamamen sallanmakta olan dag yerinde durursa, o zaman
sen de Beni goriirsiin.” O halde Allah, Zdtm gérme imkamm, bizzat tutarsiz, hatta gergekles-
mesi bile imkansiz, bir teklife talik etmektedir; kisaca O, verdigi bu cevapla, Allaht gérmekle
ilgili her tiirli imkém ortadan kaldrrd:.

95 Islim tefsiri, aym siirenin 154-155. dyetlerini rii'yetin imkinsiz oldugu hususunda de-
lil olarak gistermektedir. Miisd"mn rii'yet talebini kendisi adma degil, kavmi igin yaptigma dair
genis bilgi igin bk.: B, aym eser, ads gegen yerler; Kadi Abdii'l-Cebbir, Tenzihu'l-Kur’an ani'-
l-metain, Beyrut, s. 151.
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dif igin O’nu goremezler. Halbuki mii’minler, dhierette, O'nu gorecek-
lerdir” (Mutaffifin siiresi, 15), Buradaki “onlar” séziinden maksat, inan-
mayanlardir. Eger onlar derlerse ki*, inanmayanlar Allah’dan bir perde
ile aynlmislardir, mii’minler ise aynlmamslardir, bu gérmenin lehinde
bir delildir.

Bu itiraza su cevap verilir: Bu dyet bir hitap (sekli) olup, delil ola-
rak kullamlamaz. Ashnda, Allah’in, kéfirlere, bir perde ile Kendisinden
ayrilmig olduklarim bildirmesinden, aynmi durumun mii'minler igin s62-
konusu olmadifina dair zorunlu bir netice ¢ikarilamaz, béyle bir sonuca
varmak igin, agik bir delilin olmasi gerékir; fakat, Allah’in giriilemeye-
cefini daha dnce gosterdigimiz igin, burada, gkanlacak netice; mii’'min-
lerin ve kafirlerin bu hususta aym durumda olmalandir. Netice itiba-
riyle, Allah, bu ayette, “bir perde ile aynlmigtir” lafa ile gunu séyle-
mek istemistir: “Kafirler, mii’minlerin durumundan farkh olarak, Allah’-
m édhiret ehline verdigi ni’'metleri ve miikafaati reddediyor goriiniiyor-
lar.”” Bu sekilde te’vil edilen ayet, kafirlerin, mii’minlerin durumundan -
tamamen farkh bir halde olduklarini ifade etmektedir ve bu da onlarin
itirazlanmi gegersiz kilmaktadir”,

96 Arapea yazma, (ve eyzan ile baslayan ve bir ilive ile devam eden) bir ciimle takdim
etmektedir, halbuki terciimede, zikredilen @yetin rii'yetin Ichinde bir ménadaki izah yer al-
mamaktadar.

97 Sz konusu dyetin tefsiri iizerindeki miinakagalar hakkinda genig bilgi icin bk.: Mugni,
1V, s. 220-222, ve Serh. .., s. 267, 1.6-15; bu sonuncu kitapta ele alman karsi delil, bizim bu
metinde okndufumuzla tamamen cakismaktadar,
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Bi’smi’l-lihi’r-rahmani’r-rahim
Mii’minlerin Emiri el-Mu’tazid Billih’m' kélesi Yahya ibn Al
ibn Yahyi el-Miineccim’in musiki® hakkindaki risalesi:

Bundan' 6nceki kitabimizda sarkicunin sifatlari zikretmis ve ne-
lere haiz olmasimin gerektigini séylemistik. Kitabimizin sonunda da bun-

1 Bu zat Abbasi halifelerinden el-Miitevekkil (Ala’l-lah’m oflu Ebi Ahmed el-Muvaffak
Talba’nin ofly Ebul (Abbis Ahmed'dir. Savaslar ve devlet idaresinde babasinn biiyiik yardim-
cist idi. Babasmin vefati ve onun yerine gecen, el-Muftemid (Ala'l-lah'n oflu el-Mufavvaz'm,
279 Hieri'de hilafetten azledilmesinden sonra, veliaht oldu. El-Mutemid'in, H. 279'un 19. Re-
ceb aymda vefat ettigi zaman halife ilin edildi. H. 289, 22 Rebiiilahirde vefat etti. Baylece hi-
lafeti 9 sene 9 ay ve lig glin devam etti. (bu zat hakkinda genis bilgi iin; Taberi Tariki, Ibnii’l-
Egir'in, tarihi, Mes'Gdi'nin et-tenbih ve'l-igrifi, ibn Dihye’nin en-nibrasma ve el-Huzari'nin Ta-
rihi’l-umemi’l-islamiyye seminerlerine bakimz).

2 Yahyi ibn (Al edebiyate, iyi bir gair, Arap ve Iran bilimlerine ¢ok diiskiin olan bir zat-
tar. H. 241 senesinde dogdu. Babas: ez-Ziibeyr ibn Balkkir, Ishik el-Mavsili ve digerleri hakkinda
rivayetleri vardir. Yahyd ibn (Al hakkmda ise Edebii’l-kitab ve el-Evrak kitaplarmm miiel-’
lifi Ebubekir es-siili'nin mdiiridlerinin rivayetleri vardir. Abbasi halifelerinden el-Muvaffak ve
el-Mu‘taaum’in meclislerinde bulunmustur. Daha sonra el-Muftasim ve el-Muktefi'nin yannda
galigarak yiiksek makamlara erigmigti Mu(tezile mezhebinin kelimelarmdan sayilmakdaydi
Halife Muktefi'nin huzurunda baz kelimalann katldign toplantilar yapardi. Halife Mu(tezid
ile aralarmda baz hadiseler ve giildiirii sohbetleri geqmigtir. Ayrica Yahyi ibn (Ali'nin (el-Ba-
hir fi Ahbér-i sularai Muhairami ed-Devleteyn) adls bir kitaba vardir. Bu eserini offlu Ahmed ibn
Yahydi sonradan tamamladi. H. 300 senesinde vefat etti. (Terciimesi igin bakimz el-Hafiz el-
Bagdad'nin Tarih Bagdad, XIV. 230, Vefiyet el-Alyan I1. 235 ve 236, Mulcem el-Udebd’, XX,
28). i

3 Yazar hakkinda terciimeleri olan ibn en-Nedim, el-Hatibii'l-Bagdadi ve ibn Hallikan
er-Risile adh eserini zikretmemislerdir. Ancak Ebu'l-Feree el-lsfahiini el-A gani adli eserinde (10
nagmeyi toplayan sesler) kisa olarak Kitdbu'n-Nagam adi altinda zikretmigtir. (VIIL. 25, es-
Sisi baskisi).
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lar1 genis bir sekilde agklamistik. $imdilise beste konusu ve sayisi, igin-
deki uynm ve uyumsuzlugu ve her teldeki her parmafn yerini ve her
destanda* (parmagn basildifn perde kolu), her nagmenin yerini anlata-
cagiz.

4 Ed-destiin: gogulu, el-Muhassag XIII. 12 ve ibn Haldin'un Mukaddime'sinde; desitin
olarak gecer. Farsga bir kelimedir. Arapea karsthi “el-tateh”dir. Ingilizeesi ise “Fret"dir. An-
eak musiki ile ufrasanlar el-Gateb kelimesini kullanmamuslardir, El-lateb kelimesi baz ligat
ve eski siitlerde gegmektedir. 1bn Side, el-Muhagsas'm XIII. 12'de giyle diyor: Iranhlar'm ed-
desitin dedikleri kelimeye el-lateb denir. Sair el-Alsa su beyti sdyliiyor: (sesi kalm gkarmak
igin, elinizl ‘atebin zirine dogru egdi).

ol 2isk el Ja s Jo S gy

Ed-Destin kelimesini, Mecde'd-din el-Feyriz Abadi, el-Kamiis el-Muhit'mda ibn Manzur,
Lisanu'l-“Arab’da, el-Ceviliki Kitabu'l-Mu'rab’da ve el-Haficl Sefa'u’l-Galilde ihmal “etmislerdi.
Ancak, el-Kamis ve el-Lisan'da o & ¢ maddesinde agklamas: soyle geemistir: “el-tatel: udun
yiiziine disgenen tellerdir, Teller buradan udun ucuna cekilir.” Ei-Tac'da ise” L 314 3 | ey
tellerin kenarlammn givisinden gegtifi yerdir. 1bnii'l-Alrabi bunu dedikten sonra sair Alsa’nm,
el-Muhassos'da zikrettigimiz giir beytini séylemigtir. Ebii Safid ise, “ ol t ed-destiniit ola-
rak zikretmigtir.”

Harzemli Mubammed ibn Ahmed ibm Yisuf el-Katib, Mefatibu'l-ulum eserinin s, 13'-8
de, s qﬂ_ﬂ" : parmaklann iizerine: kondugu perdelerdir. Tekili ;=) dir. Destin da:
Barhid’e mensub olan bestelerden her bestenin adhdir, “Daha sonra ud destanlanmn adlanm

anlatarak soyle devam ediyor:" ud destanlarmin adlan iizerine konan parmaklara nisbet edilir,
11ki destam’s-sebbibe'dir. Telin dokuzda biri noktasnda gerdirilir. Bunun lstiine ez-ziiid ad
verilen bir destan daha gerdirilebilir. Destam’s-sebbiibeden sonra, destim’l-vusta gelir. Bu des-
tan, muhtelif durumlarda konubilir, Birincisine eski destiin-1 vusta denir. Ikincisine Iran des-
tin- vustas: denir. Ugiinciislne zelzel destin-1 vustas: denir. Zelzel ise, bu destam uda gerdiren
ilk salustir. Aym zamanda zelzel havuzu bu zata nisbet edilir. El-vusta el-kadime'ye gelince,
destiin- sebbabe ile, destin- binsir arasindaki dortte bire yakin bir mesafeye gerdirilir. Iran
destiin1 vusta’sma gelinee bu iki destanm asagi yukan ortasma gerdirilir. Zelzel destan-1 vus-
tasina gelinee, bingira yakin olarak bu iki destanm dbrtte figii bir mesafeye baglamr. Bu orta
destanlardan bazan biri veya ikisi ile iktifa edilebilir. Orta destandan sonra bingsir destam gelir.
Sebbibe destan ile must (tarak) arasmdaki mesefanin dokuzda birine gerdirilir. Bmgir desta-
mindan sonra, hmsir destam gelir. Telin geyrefine gerdirilir. “Destan hakkmda yukandaki agk-
lamamz bu kelimenin manasimn ve kullamldif yerlerin anlatim igin en aqk ve en teferruath-
sadir. Yeni ligat sahipleri ise, manasim bulamanuslardir. Destan hakkinda zikrettikleri, ya nok-
san veya hi¢ birsey ifade etmiyen manasiz agklamalardir, Zira muallim Bagrus, el-Bustini,
‘Muhiti’l-Muhit'de siyle diyor: “hlaals  musiki ile ufrasanlarm kullandiklan deyim-
lerdendir. Goguln :5ls dir. “Es-Seltuni ise, Ekrabu’l-Mavirid, s. 170'de goyle diyor: «¢ 5Ll
tahminimee ud telleridir. (el-Agani)! “Peder Luwis Ma'luf ise, el-Muncid'in, s. 211, 10.
baskismda yukandaki ifadenin aynm sdyliiyor. Ancak kesinlikle ifade ediyor; tahmini sdyle-
miyor. Zira tahmin gercegi ifade etmez. Dosy ligaunda ise, I 441 “yl_s t. de Musique, to-
uche, Be, Deser. de L'eg XIII 252n, Voyez ztcher. IV, 248. “Yenilerin bu kelime hakkinda en
son XIII 252n, Voyez ztcher. IV, 248, “Yenilerin bu kelime hakkinda en son sbyledikleri ve
verdikleri karar, 1. Fuad Arap Dili Kurumunun musiki deyimleri agklamas: baghg ile almmg-
tir. Bu karar bu kurumun yaymladifn derginin 5. sayismin 167. sahifesinde gdyle gegmektedir:
“2leyl : parmak ucunun tel {izerindeki yeridir. “Bu tamtma bir yerde eskilerin (musiki ilmi ile

ufrasanlar) tamtm bir L idir.
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Aymi zamanda Ishik ibn Ibrihim el-MavsilU'nin® el-Mecra (yani
akim) adim verdigi seslerin bir kismimi orta akima, diger bir kismim da
bingir akimina gore gizdigini agkhyoruz. Arap sarkiaillan arasindaki ih-
tilafi, Ishik ilmi, sanat ve isle bir araya toplayan benzerleri ve seslerin
18 tane oldugunu iddia eden, musiki ile ugraganlar arasindaki ihtilafi
agiklamaktadir. Diigiincelerin ve akillanin alabildigi bir agiklama ile bunu
sunuyoruz. Ishik ibn Ibrihim giriisiinde olanlar diyorlarki nagmelerin
sayist 10°dur, Ne galg tellerine, ne diidiiklerde, ne Halk’da® (bir tiir re-
bab) nede baska aletlerde bu sayiy1 gegmemektedir. Dolayisiyla 1. nag-
me daima mutlaka mesnidir’. Calgicinin istedifi gergin veya yumusak
nagmeyi elde etmek i¢in basladifn nagmedir. Daha sonra telleri, sesleri
ve biitiin aletleri bunun iizerinde ayarlar. Bu nagmeye *Imid (temel
akort teli) adi verilir. Ona bu adin verilmesinin sebebi, nagmenin simf-
landirma ve diizeltilmesinde esas alindiindan dolayidir. 2. nagme ise,
mesndnin sebbiabasidir. 3. nagme ise, mesnanin ortasidir. 4. nagme ise,
mesndnin bmsindir. 5. nagme ise, mesnanin hinsiridir. Mesni iizerinde
mevcut bu bes nagme bunlardir.

Daha sonra zir gelir® ve serbest sesini bulur; zira hmsirm megna
izerindeki nagmeye benzer. Bu ikisinin arasinda fark yoktur. Bun-

5 Bu zat, halifelerin nedimi olan niikteei en-Nabiga'dir (‘_q Al 1;.{1;.]{) aym zaman-
da konuskan bir fikiher, kelimae, dilei ve rivayetei, edebiyate: ve sanatkiir bir sairdi. Naklettifi
hadislerini Sufyiin ibn “Uyeyna ve Milik ibn Enes’den almigur. Edebiyat bilgisini, el-Asma’i
ve Ebi (Ubeyde'den tahsil etmistir, Daha sonra sarks ilminde iistatlik derecesine erigmis, onunla
mesghur olmus ve ona intisab etmistir. Zamamndaki halifeler kendisine ikramlarda bulunmug, me-
clislerine davet etmislerdir. Halife el-Me'mun onun haklanda sbyle demistir: “efer halk Ishik
gark: sdylemesi ile tammasa idi, onu yammda kady olarak tayin ederdim. Zira Ishik sarkidan
fazla bu meslege layiktir. Simdiki kadilardan daha gok giivenilir. Daha ¢ok dindar ve daha dog-
ru sbzlii daha temiz kalplidir. “Ancak Ishik sark ile gohret bulmus ve sarki onun nazarmda
ikinei planda olmasina ragmen, biitiin ilimlerinden daha agr basrmsgtir, Bu alanda, onun ayarn-
da bagka birisi yoktu. Biiyiik miktarda kitaplara sahipti. Bu konuda Salleb onun hakkinda g8y-
le demektedir. “Arap dili hakknda Ishak el-Maveili'nin 1000 kitabini gdrdiim, hepsi de duy-
duu kitaplardi, Ishak’in, sonra ibn Atrabl'nin evlerinde dil iizerine gordigim kitap saysm
bagka birinin evinde kesinlikle grmedim.” Omun saglam nazmlan ve bir de siir divam vardar.
H 150'de dogdu, H 235'de vefat etti. (hakkinda genis bilgi igin bakimz: el-Agdni V. 5 23H'de
vefat etti. (hakkinda genis bilgi i¢in bakuuz: el-Agdni V. 49-134, Agdni’nin fihristine bakimz;
el-Vafeyat 1. 65 wve 606).

6 Calg aletlerinde Halk adh bir alete rastlanmamugtir; belki bu kelimeden maksat boyun
manasina gelen el-(Unuk'tur. Harezmi, Mefatihu’l-(Ulum s. 137'de sbyle diyor: “el-(Unuk, er-
rabab, Horasan Iraphlarnea bilinen bir alettir™,

7 El-Harezmi, Mefatihu'l-liim, s. 137'de gbyle diyor: “mimi fetha, nunu hafifleterek tak-
diri bir mana ve hedefe gore yamlr™.

8 Ez-zir: Cevihln (el-Mu'rab) kitabmda bunu zikretmemigtir. Tellerin en incesi ve en
tizi ve saglam burgulusudur. Ziru'l-mezher ise, (el-Kamis ve Tacii'l-ldrus)’ da oldugu gibi,
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dan sonra 6.nagmeye gelince; yani sebbibenin zir iizerindeki sesidir.
7. nagme ise, vustanin zir iizerinde gikardifn sestir. 8. nagme ise, bingi-
nn zir izerinde gikardig sestir. 9. nagme ise, bmqu-in zir iizerinde gikar-
dagn sestir. Iste zir iizerindeki dort nagme bunlardir. Geriye 10. nagme
kaliyor. Buna aym bir tel ayirmalarim1 uygun gérmemislerdir. Zira bunu
da ele almis olsalardi, tek bir ses i¢in udda 5. bir tel artirnus olurlardy
Dola;'lslyla bu 10. yu yukanda saydignmiz iki telin alinda aradilar;
bu sesi bingirh zirin destam altinda buldular; zira sebbabe zirli binsirla
kullamldifn zaman bingir, sebbibe destam ile bingir destam arasmdaki
mesafe miktanm altinda ise, 10, sesi verir. Aym zamanda bu nagme-
nin bingirhh meslesden’ giktigin1 da buldular. Bu iki yerde bulunmasi
nedeniyle uda 5. bir telin eklenmesinden vazgectiler. Iste, igerisinde hig
bir namenin digerine benzemedigi 10 miitenasip nagme bunlardir.
En yumusak nagme ise, mutlaki’l-mesnadir. En siddetli ve en tiz nagme
ise, zir destaninin altindan gikan nagmedir. Bu nagme, mutlaki’l-mesna
nagmesine varincaya kadar, giddetten hafife gkmaga devam eder. An-
cak, megles ve bamm'® hi¢ bir nagme ile uyusmamgtir. Sebebine gelinee,
bunlardan ¢ikan her nagmenin mesna ve zirden gkt gorillmiigtiir,
Ciinkii mutlaki’l-mesles zir iizerinde sebbibeye benzer. Sebbibeti’l-
mesles ise, zir iizerinde binsira benzer. Vusta el-mesles ise, zir iizerinde
binsira benzer. Mesles tizerinde bingir ise, zir destam altindaki nagmeye
benzer. Hinsin’l-mesles ise, mutlaki’l-mesniya benzer. Bamm da aym
sekildedir. Zira mutlaki’l-bamm, sebbabetii’l-mesniya henzer; sebba-
besi ise, mesnd iizerinde bmsira benzer. Vusta el-bamm ise, mesni
iizerindeki binsira benzer. Bingin’l-bamm ise, sebebini daha sonra baska
bir yerde agiklayacagimiz bir noksanhktan dolay: iptal edilir. Hingin’l-
bamm ise, mutlaki’l-mesniya benzer. Ayrica sarkier bmsinmi mesles
iizerinde de kullanabilir.

bu kelimeden tiiretilmistir, (Sefa’u’l-Galil)'de ise; “ez-zir, bir telin adidir. Bunu Cevheri zikret-
migtir. Arapgalagtinlmis bir kelimedir.” Ibn Riml, bir giir beytinde soyle diyor: (i¢inde nagme-
lerin bam ve ziri mesles ve megnilan bulunur.)
Gl Sl Gy e Wloopgs G sp

Sefa'w'l-Galilde giyle devam ediyor: “iste biitiin tellerin adlan bunlardir. “Mefatihundl-“ulum
8. 137'de: “ndun dort veterinden dordiinetisiidiis” ve siyle devam ediyor: “en ince telidir.”

9 El-Hirezmi, Mefatihu’l-tulum s. 137'de meslesi sdyle harekelemistir: “fethal mim, ha-
fifletilmiy Jam ile matlab gibidir. 5

10 El-bamm(* ﬁm: Ceviillki (el-Mu'rab) kitabinda goyle diyor: “vurulan ud tellerinden
biridir. Arapcalagtinlmig yabane bir kelimedir. “Cevheri buna gunu ekliyor: “Mezher veterleri-
nin kaln telidic”, “Sefa’v"l-Galil'de ise: “ud tellerinden olup bic ile birlikte (bir) manasina gelir;
arapgalagtinimyg bir kelimedir. “Mefatihu’l-Ulum s. 137'de “udun telleri dorttiir: en kahm bum
ondan sonra megles meslesden sonra. el-mesna. . dbrdiinciisii ise, en incesi olan zirdir,”
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Yukanda saydiklarimiz, udun sekli, telleri ve seslerinin tamami-
dir. Sesleri ebeedi (ciimmel harfleri) usuliyle géstermemizin nedeni, harf-
lerin vasitasiyla anlasilmas: igindir. Dolayisiyla birinei sese e (1), ikinei
sese b (o), iigiincii sese ¢ (> ), sonra h (»), sonra v (4), sonra da (.),
sonra h (), sonra t (L), sonra y ()" harfleri verilmigtir. Sayet birisi
karsimiza gikip séyle bir soru sorarsa: megnd ve zirden bagka bir yerde
ses olmadifina gore, mcelea ve bama nisbet edilmenin sebebi nedir ? Bu-
nun cevabi: mesna ve zirin goriiniisleri siddetli olmakla beraber, sesler
ahenklidir, Mesnd ve zirde bulunan sesler ince ve kaln olmas: iti-
bariyle, bamm ve mesglesde bulunan seslerin kahnhk ve yumusgakhfn
‘degerindedir. Mesnd ve zirde karsihin bulunmayan sesleri, taklit et-
mektense bamm ve meslesde taklit etmeleri daha etkili ve daha mii-

11 Kamusu'l-Mubit ve gerhi olan et-Tdc'da: “ctimmel sukkar gibidir; ciimmel hesabi, Ebi-
cad’'m buldugu harf tertibine géredir. Yani ebeed harfleridir. 1bn Durayd sdyle diyor: bunun
arapca oldufunu sanmuiyorum. Bamlarma gire hafifletilmis olarak ciimel denir. Ibn Durayd
aynca goyle demektedir diyor: bunun telefuzunun dogru oldugundan emin defilim.” Bunlar
igin aynca séyle denilmektedir. Bu harfler sayilarin deferini gostermek igin kullamhr, Bun-
larla yapilan hesaba ise, ciimmel hesaby denir. Engok gok ilmi igleri, sonra siirle yamlan ta-
rihlerde kullamhir, Ancak gok biliminde kullamldift zaman, yiksek sayilar kilgiik sayilardan
Guee tutulur. Boylece 13: C harfinin kesilmesi ve noktasmmn atlmasiyla soyle gosterilir. ()
sebebi ise, (C] harfine benzememesi igindir. 18 ise, sdyle yamhr (C). 19 ise soyle yamhr: (L),
53 ise ghyle yamhr (,) y harfine henzememesi icin nun harfi noktalamr, Genellikle ban
yerlerde dereceler, dakikalar ve saniyelerin gosterilmesine ' ihtiyag duyarlar. Bam mertebeler
rakamlar olmaksizim gosterilmesi gerektigi igin sifirin yerini tutmak iizere, sayis1 bulunmayan
boglukta kullanmaya bir harf aradilar, §6yle bir gekil verdiler “m™ veya™ ¢ ™. Batih ve dogu-
lular arasinda ebeedi harflerin siralanmas: konusunda ihtilaf gkt Bu ihtilaflardan dolayr harf-
lerin karsihjn olan baz sayilarda da degisiklik meydana geldi. Bu ihtilafin disinda baska bir
ihtilaf dogdu, Bu da daha sonra tertip edilen ebeedi harflerdir ki, bu da sekil yiniinden benzer
harfleri bir araya getirmektir. Dogulular ile batihlar arasmdaki degisiklik su 6 harf iizerinde-
dir; noktasiz (mithmel) sin ve sad, noktah (mulcem) sin, zad, za® ve gayn, ein harfinin say
degeri dogululara gore 60, batihilara gére 300'diir. $in harfinin say: degeri ise, batihlara gore
en son harf 1000°dir. Gayn harfinin say: degeri ise, dogululara gore 1000, batihlara gare 900"diir.
Za’ harfinin sayr deferi ise, dogululara gore 900, batihlara gére 800'diir. Zad harfinin sayx
degeri ise, dogululara gire 800, batihlara gire 90'dir, Sad harfinin sayr degeri ise, dognlulara
gbre 90, bathlara gbre 60'dir. Her iki gruba gore (batihlar, dogulular) ciimmel hesal ile
harflerin tertibi; (A) Dogulularm harf tertibi:

: zb o 3$¢JQL,:JJ"OJ&U“.J{‘J dsd » 550001
(B) Baulllura gare harf tertibi:

V’= t.lv.‘i:'-b&u.aJJu"gtuoor J i!‘_;.bs- J Jh-\-_-q.,a‘
Her iki gruba gore heceli harflerin tertipdeki ihtilafi, buradaki amacin disimdadir,

12 Bu harflerin tertibi resimli niishasindan ahpmstir. Burdaki tertibe gore, cim harfinden
sonra, dal diigmiis ve z harfinin yerine ge¢mistir, Ancak bu niishay1 yazamn tarifinden dogan bhir
yanhshk oldufundan siiphe yoktur. Asil niishada y harfinden sonra, 4 4 miktarmda bir bosluk
vardir. Nesheden, bu boslufu udun resmini gizmek igin biraknug ancak gizmemigtir.
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kemmel olur. Bamm ve meslesi kullanmalanmin baska bir sebebi de
degisik vezin gikarmak igin tellerin ayan (akordu) ve vurusun giizelligi-
dir. Ses boylece mesna ve zirde, gih ince ve giddetli, gih bamm ve mes-
lesde kalm ve yumusak ¢ikar. Bunlar bir birinin kargibin olmasina rag-
men, degisik tellerde kullamilmasimmn sebebi; kulaga degisik geldigi za-
man, dinleyiciyi daha etkileyici ve aym sesin tekrarlanmasindan ise,
degisik tellerden gtkmas: daha hog gelmektedir. Burada tellerin sayisi,
bamm ve meslesde, ses ve karsibiklar ile birlikte, mesna ve zirin teller
dayiresindeki seslerin kargithin olarak 74’diir. Burada kullanma sirasmn-
da, kinlabilen bir telin yerine kullanmak igin, bir tel yedekte birakilir.
Ayrnica bunlann igerisinde, galg aletini kullanann, en uyumlusundan
en kolaymna gegebilmesi igin, tellerin kat ve genislikleri gogaltilmigtir.

Eski musikisinaslar, séyle demektedirler: gikan seslerin sayisi 18-
dir: Mesles ve bamdaki seslere gore hesaplanms ilk sese mutlakr’l-bamm,
ikincisi ise, bamin ortasi ve bu siralanmada goriig birligine varmislardar.
Mesles ve bamdaki sesin, mesnd ve zirdeki sesin aym olmadignm —kulak
yoniinden uygun olmalarma ragmen iddia etmiglerdir. Zira, ancak ikisi
birlikte vuruldugu zaman uygun ses qikardifnim kaydetmislerdir. Ikisi
ayn ayn vurulursa, dinleyen mesles ve bamdaki sesin, mesna ve zirdeki
sesin katlan ise, aynm1 olmadigimin farkina varabilir. Eger her birinden
sekizli ve dértlii sesler gikanlirsa, telin tam sesi yarnm sesi gibi olmaz.

Ishik ve goriisiinde olanlar ile, diger musikisinaslar arasindaki ihti-
laf ise; Ishak, nagmeleri, dokuz, onuncuyu kat ses olarak kabul etmek-
tedir zira sesin katlann bundan alinmigtir. Diger musikisinaslar ise, bu
nagmeleri iki katina gikarmasglar, sekizliyi her sesin kati olarak kabul et-
mislerdir. Dolayisiyla 18 sese gikanlmistir. Bunun ayrea, ancak hesap
yolu ile sayisi bilinen iki sesi daha vardir. -kiyasa gore olan bu ses du-
yulmamstir— istekleri iizerine tamami tek ve giftlerden olugan bir te-
mel kural koymustur, Ud’daki destanlarm kondugu yerlerinin konma
sebeblerini agiklamistir. Bu agiklama bu makaleye sigamayacak kadar
uzundur.

Yahya el-Miineccim ofglu *Ali oglu Yahyi séyle demektedir. Ibrahim
Mavsili’nin oglu Ishik’in el-Meerda adim verdigi eserinde agikladifn uy-
umluluk ve uyumsuzluga dénelim. Ishak giiyle demistir. Her tabakanm
sesi iki sekilde qikanlir: birincisi ortaya nisbet edilir. Diger ise, binsira
nisbet edilir. Iki parmaktan sonra gelenler ise, arka arkaya siralanmg,
biri digerine karigmaktadir, Bunlar sonra tesbit edecefiz. Aralarninda
« uyum olan nagmelerin sayisi altidir. Aralarinda uyumsuzluk olan nag-
melerin sayis1 ise dérttiir, Uyumlu alti nagme sunlardir: mutlaka basta
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mesni gelmek iizere, sonra es-sebbibe, sonra el-hinsir, sonra el-binsir
sonra ez-zir, bu sonuncu ise, biitiin ¢ift seslerle uyum saglayabilir ki, bu
gekli ile altincr sesi ortaya koyar. Zira bu alt1 nagmenin herhangi birisi
mecralardan gikan sesle birlestirilirse, onlar gibi uyum saglar Eger bu
alt1 ses binsir ile birlestirilirse, mecra binsirin olur, Ses binsira nisbet
edilir, Bu sese binsirm mecrias: denmektedir.

Muhtelif olan dért nagme ise, i¢inden ikisi ne bir sesde toplanir,
nede uyum saglarlar. Yani zittirlar; bunlar iki mecranin nisbet edildigi
megninin ortasi ve megninin bmsindir. Bu ihtilafh dért nagmenin
geriye kalan iki sesi ise, orta parmagm zir iizerinde gikardifn ses ve bin-
sirm megles iizerinde gikardifn ses aym yerde uyusmazlar. Orta par-
magm zirde gkardif sese gelince meera iizerinde olan orta parmagn
mesna iizerinde gikardifn ses ile uyum saglayabilir; bir yer harig, zir
tizerinde orta parmak uyum saglamaz, bu da zir iizerindeki orta par-
maktan zir iizerindeki binsira ve zir iizerindeki binsirdan zir iizerindeki
orta parmaga ait yerdir, Mesles iizerinde bimsirm gikardijn sese gelince,
mesgna iizerinde binsirm gikardif sesin meeris: ile uyum saglanmaktadir,
Igerisinde wyum sagladifn yer ise, yani mesles iizerinde binsirm gikardija
sesden mesles iizerinde ortanin gikardii sese ve mesles iizerinde ortanin
cikardifn sesden mesles iizerinde binsinn gikardifnn yerdir. Destanlarin
altina vurulmakla, zirden gikan mesles iizerinde binsinn gqkardifn ses
ve megles iizerinde ortamin gikardifn ses, zir iizerinde bmsinn gikardifn
sese benzedigi gibi, megles iizerinde binsirin gikardifn ses ile zir iizerinde
bmsinn gikardign ses arasinda nyum saglamadi gibi; zir iizerinde hin-
sirn gikardifn ses ile megles iizerinde binsirn gikardign ses de uyum saj-
lamaz. Ne destanlarn altinda bmsir ile gikan sesin zir iizerinde hinsinn
gikardifnn ses ile uyugur. Nede zir iizerinde binsinn gikardij ses, destan-
larin alindan bmsir ile gikarlan sesle uyusur. Arap sarkilarnda uyus-
ma saglayan on nagmeden sekiz sesiyle sarki séylenir. Bu, araplarin sark:
uslup ve metodlarm gisterir. Ancak bu sekiz nagmeden sesin iizerine
kuruldugu baz nagmeleri difer nagmelerle birlestirerek arap sarkilan-
nin nagmeleri ortaya gikar. Genellikle biitiin garkilar bu diizen iizeredir.
Ses yumusanlarak dokuz nagmeden veya on nagmeden kurulabilir. Bu
demektir ki bu ses ince bir hile (ses oyunu) ve ahenkle kurulan ve beste
ile yonlerinin yerlerini bilmenin bir 6rnegidir. Ancak bir mecridan diger
mecriya gikarak, oraya intikal etmek ve uygun yerlerinden perdeler
arasina girerek, istenilen sesleri gtkarmaktir. Oyle iken dinleyen bunun
farkina bile varmaz. Arap galgilarinda buna benzer bir ses oyunu yok-
tur. Ancak bilen bir kimse bunu denemek isterse, miimkiin olan sesi elde
edebilir. Zira her iki perdenin dayanma giiciine gire sesin aiktiim gori-
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riiz. Ancak bunlar sekiz nagmeyi gegemez, belki sekizden daha aza ine-
bilir. Bu ise, arap sarkilaninda az rastlanan bir beste usuliidiir. Buna
érnek olarak ibn Miscah'*in, baska bir rivayete gore ibn Muhriz'*in oldu-
gu soylenen bir beyit siir:

Jr i R B
(Beytin anlami: Dilegine erismedigi i¢in, o dilegin hakkin1 verme-
yen kalbe yazklar olsun.)

Zira megni iizerine orta ve bmsir parmaklar gelirse, onu paylas-
maya ¢alisirlar. Bunu béyle bilmek gerekir. Tahir oglu, Abdullah oglu'®

13 Asil niishada: “Ibn Mishah™dr. Iki b ile yazloug ki bu da yanhgtir. Bu zat bir rivaye-
te gore ‘Abdulmuttalib ofhu, Haris oglu beni Nevfel'in kdlesi olan, Miscah offhu ebii (Osmin Sal
id’dir. Mekkeli bir zenei olan hu zat garkicilarin ustalarindan ve en iimlillerinden bir garkier olup,
aralarmda sark: sanatm ilk icad edenlerden ve franhlar'in sarkilanm araplanm sarkilarma uy-
gulayan bir sarkacidir. Bir miiddet sonra Sam'a giderek, Bizanshlann bestelerini, Barbatiyye
ve Istohosivye'yi (Bisanshlar'm kullandiklan iki ¢alg: aleti) teorik sekilde 8grenerek fran’a don-
miig. Bu tiirde ¢ok garkilar sdylemis. Aynca galgiyr dgrenmis, daha sonra Hicaz'a girmigti
Giderken de Brendifii bestelerin giizellerini segip befenmediklerini birakmst. Zira Iranhlar
ve Bizanshlar'in sarkalarndaki ses tonlan, arap sarkilarmdaki ses tonlarmdan daha dejisikti,
Ibn Miscah sarkalarmm arap tiirime gire soylemis; bestelerini de teshit etmisti. Daha sonra diger
sanatkirlar bunu izlediler. 1bn Miscah, H 1. yiizyilm sonlarmda Emeviler Mekkeyi kugattuklan
zaman, ibn Ziibeyr ile birlikte igeride mahsur kalmusti. (genis bilgi igin, el-Agans I11. 81-85).

14 Asl niishada “ibn Muhrir"dir. Bu da yanhgtir, Bu zat Miislim ibn Mubriz'dir. Baska bir
rivayete gre Siilem, difer bir rivayete gore Abdullah’dir. Kusay oglu beni Abduddar’m kolesi
olup, kiinyesi Ebu'l-Hattib’dir. Babasi Irandan gelmedir. Kibe'nin bukumelarmdandir. Ibn
Muhriz ise, gih Medinede, gih Mekkede ikamet ettigi igin, Medinede calgyr Izzetii’l-Mevla'dan
drenmisti. Daha sonra Iran’a giderek, Iranhlas’m bestelerini ve sarkilarm 5§renmis; bura-
dan da Sam’a giderek, Bizanshlar'm da beste ve sarkilanm sgrenmisti. Ofrendiyi Bizans
ve Iranhlar'm iyi beste ve sarkilanm ahp, begenmediklerini birakmig; Bir miiddet sonra da
dgrendiyi bu besteleri biri birine ekleyerek, araplara uygun, hic duymadiklan giizel sarks ve
besteler yapmstir.

Ban cagdaslan onu soyle anlatmaktadirlar: “sanki her kalpten yaratilmgur, Zira insan-
lara hitabedecek sekilde sayliiyordu.” (genis bilgi igin, el-A gini, I. 145-147).

1 Ebu'l-Ferec el-Tsfahani el-Agani, VIIL 46'da sayle diyor: bu giir, “Abdugems oflu U-
meyye oflu Ebl (Amr oglu Musafirindir. Sarks olarak séylenmesi ise, ibn Muhriz'indir. Ishik’-
dan almmig bmsir perdesiyle, ikinci serbest pese giredir. Bu ses, sekiz naffmeyi kapsar. Bunu
Ishik’da zikretmistir, Zamanmm eski ve yeni sarkilarmdaki nagmelerin bu sesde toplandifim
aynca bahsetmektedir. Ishik'in sdyledifine gore, effer birisi on nagmeyi bir sesde toplamak is-
terse, uzun siire bu sanati okuyup anladiktan ve kendini iyice yorduktan sonra bunu yapabilir,
Zira bu igi zamammza kadar ancak Abdullah oflu (Ubeydullah yapabilmigti

16 El-Agéni, VIIL 42, 46 ve 190'da sunu yazmaktadir: bu zat Hiiseyin ogla Tahir oflu
‘Abdullah oflu, Ebi Ahmed (Ubeydullah’dir. Edebiyat ve sanatlan, siir rivayeti, dilbilgisi, in-
samlar arasindaki hadiseler, eski filozoflann miizik ve matematik bilgileri ve agklayamayaca-
fumiz daha birgok konular haklonda sozii gegen bir salustir, Ayrica eski sanatkiirlann giiglerinin
yetmedigi ve gasirtacak derecede itina ile soyleyip, biitiin nagmeleri bir sesde topladifn giizel
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"Ubeydullah; 10 nagmeyi asagdaki iki beyitte toplayarak, o beyitler-
den birisinde bu 10 nagmeyi ard-arda siralamigti. Ikinei beyitte ise,
nagmeleri takdim tehir ederek siralamig ve arka arkaya siraladign 10 nag-
me sesini, su siirde!’” toplamisti:

NN e D 5 e by Ca'dl cb

s goli ol 4 Gl S (Al Jus

Bu iki beytin anlami séyledir (kalmtilarmdan Izzet’e ait oldugu
bilinen Hayf’da eski silinmis bir eser girdiim. Sada sesi, kuamrularn otiigii
ile birlikte semtin havasimi degistiriyor.)

Bu beytin ilk nagmesini, mutlaki’l-mesnaya gore yapmisti. Daha
sonra, destan-1 zirin baglangicindan gikan tiz nagmeye gegmisti ki, bu
da onuncu nagmedir. Daha sonra mutlaki’l-mesna nagmesine donmiig
ve sesi kesik kesik gikarmigti, On nagmeyi takdim tehirli olarak top-
layan beyitler ise sunlardir'®:

garkilan vardir, Zamanminda (Allah rahmet eylesin) el-Mu(tazmd Billah huzurunda bityiik sarkici-
larm bulumdugu bir sirada, baz giirleri sarks olarak bestelemek istedifi zaman, bu zata miiracaat
etmigtir. O da en giizel sekilde bestelemesine ragmen, miitevazi idi ve bu sanatm giizelligini, ca-
riyesi (Sﬁu)‘mn olduffumu soylerdi. $aci ise, (Ubeydullah'm begendiji takdim ettigi ve bizzat
kendisini yetistirdigi, ileri gelen ve tamnmus sarkicilardandi. Bu zatin bircok siirleri, niikteleri
ve seckin sbzleri vardi, Aynica onun bilgisine delalet eden, beste ve sarkilarn tucellklerml goste-
ren Kitdbu'l-Eddb er-Rafila adiyla tamman cok faydah bir de kitaln vardar.

17 Bu siir, taninmg gazr.l sairi, Kuseyr (Uzza'mndir. “geniy bilgi igin, el-A gani VIII. 25—
42'ye bakimz “Siirin bestesi ise, Tahir oglu Abdullah oflu (Ubeydullah’mdir. Ebu'l-Feree, bu
konuda Agani adh eserinde soyle demektedir: nesebi, cariyesinden almmustir, Zikredildifine
ghre ancak bir insan, vzun siire sarks ve incelikleri konusunda cahsarak, kendini yorduktan
sonra, bu gekilde on nagmeyi bir makamda toplayabilir. (Ubeydallah, metodunun 1. pesden
baslamak oldufunu zikreder. Tek bir pMﬁ nishet edilmesi cayiz deildir demektedir, “el-
Agani, VIIL 24 ve 25."

18 Siirin ash “y J[LJ| L g ._,,_;J" dir, Yukandaki diizeltme, A gani, VIII. 24, Sasi
haskismea yapilmistir. Ebu'l Feree, bu beyit ve sonra gelen beyti goyle agklamaktadir: “Ku-
seyr'in kasdettigi el-Hayif Mina bolgesindeki Haynf degil, Zamra topraklarmda baska bir yerin
adidir. Et-tululi gofulu talaldir. Manas: ise, eski kalintilarda terkedilmis bir gekil ve yiiksek hir
yerdir, Cahiliye halkma gare: es-sada dldiirilenin kafasindan gikan bir kustur, Oliiniin dciinii
almcaya kadar qighklar atar. Meshur cahiliye gairi Tarafa, bir beytinde goyle diyor (cimert ne-
fisli hayatmda kendinden bahsettifi zaman, maktul olarak (cinavete kurban) gidersek, kimin
Gc alacafn o zaman belli olur.)

whallls] ¢ sl O faze e § i gan g S
El-Hamim ise, kumru ve benzeri kuslardir. El-Hedil ise, bu kuslann sesleridir.

19 Bu giir, hem Emevi, hem de Abbasi devleti donemlerinde yasayan Huzeyl oflu Hara-
ma ofglu, (Ali oglu sair Ibrahimin siiridir, Kiinyesi ibn Haramadir, H. 90 senesinde dofmugtur.
H. 140’da Eba Cafer Mangur igin gu beyitle baglayan kasidesini siylemistir (giizeller, elliye bas-
tjim zaman, bana yiiz gevirdiler.)

¢V nmedl Sl 2 ) o gu el 6 gLl
Sonra uzun miiddet yasanustir. (geniy bilgi i¢in el-Agini, IV, 101-113"¢ bakimz)
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adlly &5 dn el oM sk Saabl 131 2 Gh
L..h-l»d.us.iqa.-iaib, ;Jb-uf‘.‘;_rpu‘i&;
Bu iki beytin anlam (EZer raz1 olacagina beni ikna edersen, daha

sonra ofkelenmekle, beni hayal kinkhfma ugratirsan; saganin avugla-
rina, nce siitii verip sonra, sagdiklarin1 tepen davara benzersin.)

Bu anlattiklarimiz, nagme ve nagme ile ilgili konularin agiklama-
sidir. Bunlan kavrayabilen ve bunlardan imtihan edilen kimse, sark:
hakkinda yeteri kadar bilgi edinmis olur. Bu konuda ¢agdas insanlara
onciiliik ederek faydali olur. Zira bu sanatta usta olduklarim iddia eden
gofu kimse, bu kitapda agikladizimiz konularda yoklamaya tabi tutu-
lurlarsa bilgileri yetersiz kalr.

Bu risale Pergembe giinii 2 Camadil dla 1073 Hicri’de tamamlan-
muastar.

Bu risalenin ash ile karsilastinlmasi, Carsamba 25 Muharrem 1074
Hicride, Kesmir sehrinde tamamlanmistir,

Metinde gecen Musiki Terimlerinin agiklamas: :
Nagme: Diizenli ve diizensiz herhangi bir ses anlamma gelmektedir.
Destin: Calg: teli iizerindeki parmak ucunun yeri demektir.
el-’Ateb: ud galgis: tellerinin baglandi uglardar.
el-Mecra: seslerin kaynaklandifn perde adidir.

el-Halk: Horasan ve Iran’da rebab tiiriinde bir halk calgisidir. Buna
el-"Unuk da denir.

el-’imdd: Seslerin diizeltme ve tonunun iizerinde ayarlandifn temel
akort telidir. :

es-Sebbibe: Arapga’da elin isaret parma@ demektir,
el-Vusta: Arapga’da elin orta parmagdir.

el-Bmgir: Arapga’da ortadan sonra gelen parmaktir.
el-Hingir: Arapga’da serge parma@ anlamma gelmektedir.

20 Bu iki beyt asl niishada sdyledir:
il B day e Gl oAzl dlils
Cle Lodls oty e widlsy OO | PSR g PP SR PRP 56
Terciimesi diizeltilmig gekliyle yukanda metinde bulunmaktadir. Diizeltmesi el-4gani, VIIL
44, Sasi baskim tarafindan yaplmstir,
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el-Bamm: Ud’da ilk kalin sesi veren telin adidir.
el-Mesna: Udun-ikinci telidir. Calgicinin elde etmek istedigi ses tonunu
cakarmak i¢in bagladifn perdedir.

el-Mesles: Udun iigiincii  telidir.

ez-Zir: Ud galgisimn ince ve en tiz gerilmis telidir. Bu tel uddaki dért
telin sonuncusudur.

el-Ciimmel: Arapga’da say: degeri verilen harflerin ebcedi siralanmas:
demektir. v

el-Veter: Calg teli anlammna gelmektedir.
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MUSLUMAN'IN BATI ALEMINDE VE MEMLEKETINE DONU-
SUNDE KARSILASTIGI PROBLEMLER*

Prof.Dr M. HAMIDULLAH Geviren: Dr. Minir KOSTAS

Insan denen varhgmn birligi yabaneilarin bagka bir iilkeye uyumun-
da baz gevrelerin ve inaglarin meydana getirdigi giicliiklere engel ola-
mamaktadir. Bu giigliikler daima izafidir. Bir Ingiliz kendini Fransa’da
tam olarak rahat hissedemez, Misir, Endonezya veya diger bir iilkede
daha da az rahut hisseder. Bu kisa konferans igin Avrupa ve Amerika’y:
ihtiva eden Bat Alemini bir gurup, buna karsilik Islim Alemini de bir
gurup olarak ele almaktayim. Fakat énce sunu belirtmeliyim ki, bu sos-
yolojik inceleme, sosyolog olmayan, Garp Alemi igin ordugu kadar genis
Islam Alemi hakkindaki bilgi ve miisahedeleri de siurh olan bir yazarin
eseridir. Buna iliveten, mesgul olunan sahalar da farkhdir. Benim mes-
gul oldufum saha ile sizinkiler her zaman aym degildir. Eger 6niimde
buna benzer bir inceleme modeli bulunmus olsayd: meselenin izah be-
nim igin daha kolay olurdu.

Her ae olursa olsun, bu inceleme miislimanlarin Batida bulunduklan
siirede ve kendi iilkelerine déniislerinde karsilagtiklan gegitli problem-
lerle ilgili davramslarnm ele almaktadir. Bunlar da genel olarak yiyecek,
igecek, dini, sosyal ve psikolojik problemlerdir. Bir kiginin bilgi ve gorgii
kapasitesini agan ve bir ciltlik bir esere siamayacak kadar genig olan bir
konunun eksiksiz bir sekilde ele alinmis olabilecegini de beklemeyiniz.

Bat1 Aleminde iki gurup miisliiman vardir. Birincisi, Batiya miislii-
man olarak gelen ve yavas yavas iginde bulundugu topluma uyan ya-
baneilar, ikinei gurup ise, ihtida ederek yavas yavas kendi gurubundan
aynlan miislimanlar. Once ikinci gurubtakilerden bahsedelim.

I. ASLI AVRUPALI OLAN MUSLUMANLAR

Giiney ve Kuzey Amerika’da dahil olmak iizere Norveg'ten fralya’-
ya kadar uzanan bélgede yakin bir tarihte ihtida ederek miisliman olan-

* Bu makale “Normes et Valeurs dans L'Islam Contemporain, Payot, Paris, 1966. adh
kollektif eserin 192-203 sayfalannda yaymlanmugtr,
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lanin say1s1 oldukga goktur, bu say1 giin gegtikge artmaktadir. Londra’da
yaymlanmakta olan TIMES gazetesi bir kag ay tnce, her hafta Ingilte-
re’de en azindan iki kiginin miisliman oldugunu yazmaktayds. Islamn
uygulayabilmek i¢in, bu ¢ok sayidaki miislimanlara iki gesit kolayhk
gerekir: énce onlara islimm esaslarint ve her sahadaki islimi gorevlen
yerine getirmede yardimer olabilecek yayinlar, sonra kendi gevrelerinde
iistiin durumda bulunan gayri miislimler arasinda onlara maddi kolay-
Ik temin edebilecek olan imkénlar saglamak. Tolerans veya diisman-
hklar daha ziyade sahsa aid olan seylerdir. Ihtida mensuboldugu
cemiyetten kurtulmak igin edilir, Thtida eden kisinin kendi gevresinden
koparak aynlmak istemesi gayet tabiidir, fakat bu yavas yavas olur, Once
inagla ise baslamr, kilise veya sinaoga devam etmemesi harig, inancim
gevresinden gizleyebilir. Daha sonra giinliik ibadet problemi ortaya cikar,
Bu da az veya gok gevresinden gizli olarak evde yapilabilir. Az veya gok
dedim, zira evde gogunlukla hizmetgiler veya miisliiman olm ayan misa-
firler bulunur, Iki iig yil kadar énce Cenevre’de miisliman olmus bir
aileye rastladun. Caydan sonra ikindi namaz kilinmak istendi. Ev sa-
hibi énce hizmetgiye izin vererek evden uzaklagtirdi ve uzaklastirma se-
bebini de bana su sekilde izah etti: efer miisliman oldugum duyulup
yayihrsa sosyal statiim kaybolma tehlikesi ile kars karsiya kalr, ded:.
Kendi vatandaslar igin kullandign kétii kelimeleri burada tekrar edeme-
yecegim, Kisaca, beni kapisim kilityerek anahtarm cebine koydugu bir
odaya gotiirdii. Bu dostum daha sonra bana hizmetgiye ihtiyaci olmadi-
g fakat ailesinin bir hatiras: olarak onu muhafaza ettigini soyledi. Bu
Isvigre’li ailenin ramazan orucunu nasil tuttugunu bilemiyorum. Nihayet
beslenme meselesi ‘biiyiik bir problem olarak ortaya ¢ikmaktadir, zira
Cenevre’de Paris’te oldugu gibi mezbahada miislimanlar igin ayn bir
bélim yoktur.

Ihtida eden Batih miislimanlar elbiselerini degistirmiyorlar, zira
bunda dini bir engelde yoktur. Sadece viicut hatlarim gisterecek sekilde
seffaf kumastan yapilms elbise ve kisa etek giymemeleri tavsiye edil-
mektedir. Yalmz bir nokta kadinlarin canim stkmaktadir, —zaten Dogu
Alemi gittikge Bat1 Alemini taklit etmekteler— ki bu da sa¢ tuvaletidir.
Bildiginiz gibi erginlik ¢afina ulasmug kadmlar igin ayda en az bir defa,
evli kadmlar ise gerektifi zaman daha sik gusletmek zorundadirlar. O
halde, islami olan y1kanma (gusiil) sadece viicudun degil, saglarla birlikte

- biitiin viicudun yikanmasidir. Bu da saglarm ondiilisyonunu bozar. Isin
maddi yan, yani para yonii vardir ki sonugta hesabedilir mi bilemiyo-
rum. Eger miisliman olan kadmlar saglanm perma yaptirmaktan vaz-
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gecip Kisa kestirmeyi veya sag¢larim tabii hallerinde hirakmak isteyerek
bundan da memnun olduklarimi beyan edecek olurlarsa, kuaforler der-
nefi buna muhalefet ederek karsi gikmayr ihmal etmeyeceklerdir. Tani-
diklarim arasinda gesitli reaksiyon gosterenlere rastladim, soyle ki:
bunlardan bazlar saglarmm perma yaptirmaktan vazgegtiler, bazlan
da berbere gitmezden once banyo yapiyorlar, nihayet bazilan da bu me-
sele iizerinde fazla durmuyorlar ve modern olarak kalmak istiyorlar.
Mesele olduk¢a nazik, bunu hamimlara anlatabilmek olduk¢a zer, zira
hanimlar arasinda Islimmn ibadet yoniinii yerine getirerek yasiyanlar
azinbktadirlar,

Dini egitim ihtida edenler igin biiyiik bir endise kaynag olmaktadar.
Bati’da ikamet eden miisliimanlann oram itibariyle Fransa basta gel-
mektedir. Fakat benim bilgilerime gire, ihtida edenlerin oranlan itiba-
riyle Ingiltere basta gelmektedir. Dogulularin yardimina ihtiya¢ duy-
madan Ingilizlerin bu misyonu yerine getirerek miisliimanlarin gogal-
malarma yardimer olmalarnn bizi hayrette birakmasin. Aymi durum
Federal Almanya’da da vakidir. Bu iki iilkede (Ingiltere ve Almanya)
birgok dini heyetler vardir ki bunlar sadece Ahmediler degil, daha radi-
kal gurublardir. Bu gesitli gurublar giigleri nisbetinde dini egitim icin'
bilhassa genglere yardimer olarak bu sayede misyonlarm yerine getir-
mege ¢ahsmaktadirlar. Gazetelerden égrendigimize gire Federal Alman-
ya Hiikiimeti Islim dinini resmi din olarak kabul etmedifi igin camileri
ve ibadethaneleri 6zel dernek gibi miitalaa edip bunlardan vergi al-
maktadir.

II. GE'GICI OLARAK BULUNAN MUSLUMANLAR

Simdi de Bat: Diinyasina yeni gelmis olan miisliimanlardan bahsede-
delim. Onlarm problemleri daha da goktur; bunlan birer birer ele alarak
incelemege ¢ahsahm.

a) Gida maddelerinin tedariki:

Insanmn ilk ihtiyacim gida maddeleri teskil eder. Yeni gelen miislii-
manlar i¢in bu alandaki giiglikler yerli olanlardan daha da fazladr,
zira bu kigiler otel odalarinda ikamet etmekteler ve mechuri clarak sa-
dece lokantalardan yemek yiyebilmektedirler. Bilindigi gibi bu hususta
birgok giiglik vardir; miisliimanlar Allah’in ad1 zikredilmeden kesilen
etleri yiyemezler. Buna iliveten mutlak yasak olan yani yenmesi dinen
haram olan yiyecekler, meseld domuz eti gibi. Bunlardan baska yenmesi
haram olan hayvanlardan elde edilen gesitli yaglarinda yiyecek olarak
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kullanilmas yasaktir. Bu noktaya agikbk getirmek igin biraz daha iza-
hatta bulunalim: farz-1 muhal kabul edelim ki, takva derecesinde ileri
olan miisliimanlarin etin her tirlisiinii ve etten mamiil olan yiyecekleri
yemekten gekinerek sadece bahk, yumurta veya patates v.s. ile yetinsin.
Fakat tereyag, margarin veya sivi yag'an ku'lanmadan bu yiyecekleri
nasil pigirebilecektir? Buna gorbalan ve pastalan da ilive etmek gere-
kir. Bilindigi tizere miishimanlar gibi yahudiler i¢in de domuz eti ve
domuzdan mamul hersey haramdir. Bati Diinyasina yeni gelen miislii-
manlar domuz etini hi¢ gormemislerdir, geldikleri iilkenin ekseriya dilini
de bilmedikleri i¢in domuz etini diger etlerden ayirdedememektedirler
ve gogu defa bilmeden bunlarn yemektedirler, Fransa’da baz kurbaga
cinsleride yenmektedir. Hindistan’da Cin mutfaklarimda farelerinde baz
yemeklerde kullamldifn zannedilmektedir. Bunlarin hepsi miislimanlar
i¢in haramdir. Diger énemli bir husus ta alkoldiir. Alkoliin igecek olarak
kullamlmasi, gesitli alkollii pasta veya dondurmalarin yenmesi haram-
dir. Iste gmda maddeleri hususundaki problemlerin en énemlileri bunlar-
dir. Bunlarn iginden nasil qikilabilir?

Bat Diinyasina yeni gelmis olan miisliimanlarin bunlan diigiinme-
diklerini veya diigiinemediklerini itiraf etmeliyim. Bunlardan bazlan
kendi kendilerine siyle demektedirler: seyehatte ve yolculuk halinde
oldugum i¢in mechuriyet ve sikinti igindeyim, lokantadan yemek zo-
rundayim, memleketime déniiste haram olan seyleri yemek ve igmekten
¢ekinirim, bunun i¢in de her halde Allah kusurlarimi affeder. Digerleri
ise, kendilerinin bilgili olduklarini zannederek, Kur’an-1 Kerim’de Ehl-i
Kitabin hamrladifn yemeklerin ve dana, koyun ve kiimes hayvanlarn gibi
etlerin de yenmesinde bir beis olmadifin ifade etmektedirler. Fakat bu
miisliimanlar, gorildigi gibi, giniimiizin hristiyalannm Hz. Isa dé-
nemi ile havarilerinin zamanmindaki hiristiyanhk akidelerini yerine getir-
mediklerini ve Kur’an-1 Kerim'in ancak o dénemdeki hiristiyanlardan
bahsettigini unutmaktadirlar. Nihayet Batrya yeni gelmis olanlardan
bazlarn ise tamamen. yasaklannng olan et ve etten mamiil yiyecek ve ige-
cekleri kullanmaktan cekinerek sadece bitkisel yiyeceklerle yetinmekte-
dirler. Bunlarm gergek oranlan bilinmemekle beraber, azinhkta olduk-
lar1 muhakkaktir,

Mesela Paris’te Villlette mezbahasinda miislimanlarnge etlerini
kesmeleri i¢in ayn bir béliim bulunmakta, aynca ozellikle Cezayirli
miisliimanlar tarafindan isetilen ¢ok sayida lokanta bulunmaktadir.
Fakat bu lokantalarda kullanilan etlerin dini esaslara uygun olarak
kesildig ve bu kaidelere riayet edildigi biraz siiphelidir. Paris’te Mr. Le
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Prence sokafinda gayet biiyiik ve oldukga liikks bir miisliiman lokantas:
vardir: Bir giin oraya Pakistanh bir dostumu gitiirdiim. [slim esaslarina
gore kesilip hazirlannug et bulunup bulunmadifini sordufum zaman lo-
kantammn idarecisi adeta soke olurcasina bana séyle cevap verdi: “hig-
kimse bu giine kadar bana béyle birsey sormadi; yann sizin igin bzel
olarak hazirlatayim,,, Bundan baska, Paris, miislimanlarin gittikge
artan bir oranda ziyarete geldikleri Avrupa ve Amerika’daki yiizlerce
gehirden sadece biridir. Villette mezbahas1 meseleyi halletmege kafi de-

Yahudilerin et hususunda kendi dini akidelerini daha iyi yerine
getirdikleri bilinmektedir. Miislimanlar Batida bunlardan istifade ede-
bilirler, fakat ¢ogu defa lokantalarda yahudiler kendilerini yahudi ola-
rak beyan etmemektedirler, Daha da éte, biitiin yahudi lokantalan ger-
¢ek olarak dini hiikiimlere riayet etmemektedirler.

Kendi memleketine déniisiinde mesele bu sekilde olmamaktadir.
Batida iken domuz etini yiyen, fakat memleketine déndigi zaman,
yaninda hiristiyan bir kadin bulunsa bile, domuz etine miisaade eden
bir miislimana rastlamadifim: belirtmek isterim, hem de cogunlugu
miisliman olmayan Hindistan gibi iilkelerde. Buradaki mezbahalarin
idaresi miisliimanlar tarafindan yiriitiilmekte ve dolayisiyle et hususun-
da biiyiik bir giicliik ortaya ¢tkmamaktadur.

Alkolden ézellikle bahs etmek zorundayim Bu mahsul hassaten
batihlara aid olan bir sey degildir. Dogu Aleminin biitiin iilkeleri isla-
miyetten onceki devirlerden beri bunu tammaktadirlar. Hatta Halife-
nin gayri miislimlere alkollii igkilerin i¢ilmesine, ithaline, imal edi'mesine
ve satilmasina miisaade ettigi bilinmektedir. Tarihin bize bildirdigine
gore sadece Halifeler degil, Hz.Peygamber bazi miisliimanlan alkellii
igki igmis olduklar i¢in cezalandirmistir, Diger taraftan Kur’an-1 Kerim’-
in yasaklamig olmasmna ragmen ¢esitli zamanlarda az veya ¢ok miislii-
man iilkelerde dahi alkollii icki kullamlmasina mani olunamamstir.
Avrupahlar 6nce somiirgelerinde kendi ihtiyaglar igin igki satan diik-
kanlar agmisglar, fakat daha sonralann bunlar miislimanlara da aglmis-
tir, Somiirgelerde Avrupal elitlerin miisliimanlara verdikleri resmi veya
sosyal kokteyl partilerini bir tarafa birukalim; ézellikle harp yillarinda
somiirgeei devletlerin ordularinda askerlik yapan miisliiman askerlerin
alkole aligtiklari, hatta alkolli igki ihra¢ eden acgikgiz ihracatgilarm
menfaatleri igin bunlarn alkole ahstinldiklar: bilinen bir gergektir.
Hergeye ragmen bu ahskanhk Dogu Islim Aleminde pek yaygin hale ge-
lememigtir. Bununla beraber, sarabin milli bir i¢ki kabul edildigi bir
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ortama yeni gcl:.nia miisliiman i¢in bu fevkalade birgey degildir. Iki asir
onee benim eedadimdan birisi Paris’e gelmistir. Seyahat notlarinda Pa-
ris sehrinin surlarinin muhtesemliginden, say1s1z kapilarindan ve kilise-
lerinden bahsetmekle birlikte, fakat gemisi ile buradan ii¢ giin sonre kac-
mak zorunda kaldifim zira bu menfur sehirde ne yiyecek ne de igecek bir
sey bulundugunu zikrediyor Bugiin insam boyle dehsete diisiirecek bir
sey yok. Ne olursa olsun, aralarinda kadin erkek ayirimi olmayan arka
dashklarin bulundugu bir cemiyette bunun neticesiz kalmasi beklene
mez: islami bir cemiyetin ve ebeveyuin kontroliinden uzak olan gengler-
den erkekler, kadinlara gére biraz daha fazla olarak mesru olmayan ge-
sitli arzulamna karsi gelememektedirler,

Batidan déniiste mesele karmagikhfm muhafaza etmektedir. En-
gelleri asabilenlerden gofu bu gibi seylerden kendini korumaga gahsmak-
tadir. Fakat bazm kisiler, sayet gesitli vesilelerle Avrupablarin evlerine
davet edilirlerse, hele orada kendi vatandaglarindan da kimse yoksa, bir-
de buna ilaveten daha énce igkiyi tatmigsa, bu aliskanhklanmn deva-
mina mﬁsaadc etmektedirler. Zaten gogu kisiler batida elde ettikleri ahg-
kanhklarm ¢ofunu devam ettirmektedirler. Alkolizmin gengler arasm-
daki yayginhi dikkate alinacak derecede sabittir. Maalesef Maliye Ba-
kanhin igki satiglarindan almacak vergiyi hesabetmektedir, buna muka-
bil, Din Isleri Bakanhin, Saghk ve Sosyal Yardim Bakanhjn, Milli Egi-
tim Bakanh{n ve Adalet Bakanb@ bu sahadaki giiciinii kaybetmektedir.

b) Elbise ve tuvalet hususu

Elbise ve tuvalet hususunda kadin ve erkekleri ayr1 ayn ele almak
daha uygun olacaktir. Once kadinlar iizerindeki tesirlerden bahsedelim.
Hukuki durum &rf ve adet daima farkhidir. Kiylerde bu durum higbir
mesele teskil etmemektedir, Sehirlerde ise, ancak orta tabakaya mensup
kigiler tesettiire riayet etmektedirler. Bundan bagka tesettiir her yerde
ayni seyi ifade etmemektedir. Cagimizda modern iiniversitelerde doktora
seviyesine kadar baglar értiilii olarak kurlara devam eden geng kiz 6gren-
cilere raslanmaktadir. Istanbul ve Ankara sokaklarinda tesettiire riayet
ederek yiizlerini kapatmig hanimlara ben bizzat gahit oldum. Fakat aym
tolerans: sunr kapilanndaki giimriik polislerinin pasaport kontrolleri
aninda miizahede etmek biraz giig. Batiy1 ziyaret eden hamimlarin sayis:
erkeklere gire azdir, fakat bununla beraber miisliiman iilkelerde dahi
ortiinme gittikge ortadan kalkmaktadir. Mamafiyh, drtiinmenin sadece
erkeklerin kétiilitklerine karsi ve kadinin iradesinin hilifina ortaya qik-
ufm zannetmemek gerekir Bundan size bir misal vermek isterim:

1
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1957 de Miinih’te Sarkiyatgilar Kongresinde rasladiim Pakistan’h bir
hamimdan bahs etmek isterim. Birlikte yapilan bir gezi aninda tesadiifen
bu Pakistan’h hanim ile bir Alman hamimir arasinda bulundum. Biitiin
gezi boyunca bu iki hamimla birlikte bulunduk ve almanca kounustuk.
Almanlarin tecessiislerini bilirsiniz. S6z déniip dolagip Grtiinme mese-
lesine geldi. Bu geng iiniversiteli hamm, 6grenimini Bonne Universite-
sinde tamamlamis ve 8§renim siiresince de basindan esarpim hig birak-
mamis. Almanya déniisiinde Karasi hava alanma kadar da ortiili ola-
rak gelmis. Doniiste yine ortiilii olarak kalmak niyetinde oldugunu ve
bunu kendisinin isteyerek yaptijnim beyan etti. Siiphesiz drtiinmeye bu
kadar bajh kalabilmek istisnai olan bir gey, cok az kisi Baudan kendi
iilkesine déndiikten sonra tesettiire riayet ederek ortilii karabiliyor.
Elli yil énce Haydarabat’h kiz ogrenciler Ingiltere’de iiniversite dgreni-
mi yaparak diplomalarni almislardi. Déniislerinde hastanelerde hemsire
olarak, kiz liselerinde 6gretmen olarak veya iiniversitede kizlara ait sunf
veya holiimlerde gorev aldilar. Bu iilkenin 1948 de Hindistan tarafindan
isgaline kadar sivil idarede tek bir kadin yer almig degildi. Gegis sarsin-
tis1z oldu, zira misliman olmayan yerli halk, ki bunlar Hiristiyanlar,
Zoraastrienneler, Brahmanistler értiinmeden rahat¢a sokaga ¢ilayorlar-
di. Batidan dénen bu hanmimlar 6zel bir simf meydana getirdiler ve ortiili
olan kiz kardesleri ile ortiilii olmayanlar arasinda bir kiprii vazifesi
gordiiler, Ama rahat bir gekilde erkeklerin arasina kansamadilar. Erkek-
lerin devam ettigi kuliipler kadn ziyaretgilerine kapilarim sinirh olarak
agiyorlardi. Kocalarimi veya babalarim ziyarete gelen erkeklere hos gel-
diniz demiye gelmezler, aym1 masada birlikte yemege hig oturmazlar.
Fakat hemen sunu belirteyim ve tekrar edeyim ki, 6rtiinme biiyiik bir
hizla miisliiman iilkelerde dahi ortadan kalkmakta ve bir problem ol-
maktan cikmaktadir.

Kiyafet meselesine gelince; Islaim diinyasinda bir birlik gbze garp-
mamakta, Ortasark ve Afrika genellikle, bat1 modasina adapte olmakta-
dir. Pakistan, Hind ve Giiney Dogu Asya iilkelerinin miisliman havim-
lan ise yerli kiyafetleri tercih etmektedirler Paris sokaklannda rea-
garenk Hintli ve Pakistanh hammlanin “Seri”lerine rastlamak olagan
iist@i bir sey sayilmamaktadir. Bunlarin milli kiyafetlerini birakmak is-
temedikleri zannedilmektedir. Erkeklere gelince, bunlar tamamen Av-
rupii kiyafetleri benimsemektedirler, Bashklan ise istisnai bir durum
arzetmektedir. Miisliman dininde yahudilerde oldugu gibi basi agk
olarak ibadet etme yasag olmadifn igin batidaki ibadethanelere miislii-
manlarn baglann aqk olarak geldikler’ goze ¢arpmaktadir, Avrupai
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kiyafetler orta sark ve giiney dogu Asyada gittikge yayginlagmaktadir,
fakat tarih agismdan yavag bir gelisme olmaktadir. Bat1 diinyasmdan
déndiikten sonra ana vatanmimda on dért yil gegirdim ve bir defa olsun
batih kiyafeti tizerimde tasimadim. Yiizlerce meslekdasim arasinda.ki
bunlarm gogunlugu bat: iiniversitelerinden diplomahdir, iki veya iigii
mahalli kiyafeti giymiyorlardi. Orta Sark ve Afrikada durum boyle de-
gildir Bilhassx Kuzey Afrikada (Fas, Tunus, Cezayir) Avrupai kiyafet-
ler tamamen yerli kiyfayetlerin yerini almistir.

Kisa biyik ve uzun sakal; iste Hz.Peygamber'in taveiyesi. Binbir
gece masallarinda “Khali” al-Adhar” sakalsiz biyiksiz (tiiysiiz, igdis edil-
mig) tiplere rastlamr. Bir asir énce Hindistan’da Aligarh Universitesinin
kurucusu olan Seyit Ahmed Han’m alimler topluluguna hitap ederken
“bayanlar baylar” diye size basladiam anlatirlar. Halbuki toplantida
hi¢ bir kadin bulunmuyormus herkesin etrafina bakindiimi gériince
hatip, alayh bir sekilde 6ziir dileyerek: “Beyler, baz kisiler gioriiyorum
ki, ne sakallar1 ne de biyiklan var, Herhalde onlar hanimlar ile kanstir-
mig olacagim™ demigtir. Hiildsa, miislimanlara sakal ve hiyiklarm ke-
serek tras olma alisgkanhgm bati diinyasinda kalmis olmak vermemistir,
Konuyu dagitarak wvakit gegirmek istemiyorum.

Kadnlara makyajla ilgili olarak islami yonden yasakama yoktur,
Zenciler bile dudaklarina ruj siirmekten kendilerini alamamaktadirlar;
“gériiniisii pek de hos olmamakla beraber” Bu husus bana meshur bota-
nik ansiklopedisinin yazarn DINAVARD’yi hatirlatti. Dis firgas: ile ilgili
alan "Dérim’ biliimiinde bize bin y1l 6nceki dogu aleminden bahsederken
burada kadmlarn darim denen agacm dallarindan gikanlan liflerin du-
daklara siiriildiigii zaman kip kirmizi ettigini ve kadinlarin bunu kul-
landiklarm zikrediyor. Daha sonra yazar, bunlan kullanan kadinlarin
sevgilileri tarafindan daha ¢ok begenildiklerini ifade eden bir kag arapgs
beyit de zikretmektedir.

c) Ikémetgah ve verlesme problemleri

Ikametah ve yerlesme meselesi iizerinde fazla durarak zamammz
almak istemiyorum, Bu konuyu miimkiin oldugu kadar kisa tutmaya
calisacagim.

Islamnn ibadetler igin viicut temizligine ozel bir yer verdigi bilinen
bir geydir. Biylece, miislimanlar tuvalet kagidiyla yapilan taharete iti-
bar etmezler ve taharetlerinde su kullamrlar, Halbuki, batidaki mes-
kenlerde bulunan tuvaletlerde su bulunmadif igin, bu ihtiyac: gidermek
mimkiin olamamaktadir, Otelier ve dzel ikametgahlarda da aym proh-
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lem sz konusudur Paris Universitesinin égrenci yurtlarinda bazi miis-
liman o6grencilerin tuvalete gikarken beraberlerinde su dolu gigeleri
gotiirdiiklerine sahit oldum. Cogu zaman, namaz vakti gelince bazuan-
nin sabah ikdmetgahlarim terkettiklerinden beri taharetlerini su ile
yapamadiklan i¢in namaz kilamayacaklarim 6ziir dileyerek beyan eden-
lere rastladigim ¢ok clmustur

Banyo meselesi ise, diger énemli bir problemi teskil etmektedir.
Fransa’da, diger iilkelerden daha fazla olarak evlerde, otellerde ve miis-
takil banyolar pek fazla bulunmamaktadir. Cogu zaman viicut sadece
lif ile silinerek temizlenmekte ve bununla iktifa edilmektedir. Halbuki
kadin ve erkek muslimanlar i¢in boy abdesti (gusiil) almak Kizumlulu-
gu vardir. Fronsa’daki biiyiik sehirlerde halka agik umumi banyolar
bulunmakla beraber, bunlar haftanin dért giiniinde agk olup ii¢ giin
kapahdirlar. Bu husus gegici olarak bulunan miisliimanlar igin biiyiik
bir problem teskil etmekle kalmaywp devamh olarak orada yasayan
ve ikdmetgahlarmmda banyosu olmayanlar igin de biiyiikk bir problem
tegkil etmektedir. Ovmege deger bir hususu nakletmek isterim ki, bazn
ekmekgiler ve eczanelerin haftanm aym giiniinde kapanmayarak devam-
h olarak eczane ve ekmekgi bulmak miimkiin olmaktadir. Halka acik
olan imumi banyolarda da aym usul takip edilerek haftamia muayyen
giinlerinde banyolarin hepsinin birden kapatilmamas: nibetleserek agik
banyo bulunmasi miimkiin olamaz m1?

d) Ibadet saatleri.

Bu noktada ozellikle namaz vakitleri ve oruc meselesi iizerinde
duracagim. Batida kargilagilan engeller sadece sahsi olanlar degil, tabi-
atin kendisi de engel tegkil etmektedir. Bu hususu iz ah edeyim:

Miislimanlar Ramazan aymn her giiniinde oruglarmi - gayri
miislim yazarlarin belirttikleri gibi-giinesin dogusundan bausma kadar
degil, safaktan giines batincaya kadar siiren zaman iginde tutarlar,
Tropikal iilkelerde. mevsimlere giire, giines saat 16,30 ile 19,30 arasinda
batmaktadir; fakat kutuplara dogru qikildik¢a yazn giinler ¢ok uza-
maktadir. Kutuplarda (Kuzey ve Giiney) senenin iki ekinoks giinii (21
Mart, 23 Eyliil; gece ile giindiiziin esit oldugu giinler) harig alti ay
giindiiz, alt1 ay gece devam etmektedir, dolayisiyle giines alti ay bat-
mamakta, alt ay da dogmamaktadir, Hatta, kutuplardan daha asaf-
larda, 72° kuzey parelel dairesinde 9 Mayistan 4 Ajustosa kadar 88
giin, 70° kuzey parelelinde 17 Mayistan 27 Hazirana kadar 41 giin,
68° Kuzey parelelinde 27 Mayistan 17 Hazirana kadar 21 giin, 66°
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Kuzey parclelinde 13 Hazirandan 29 Hazirana kadar 16 giin, giines
ufukta kalarak ne gece ne de giindiiz batmaktadir. Karsilasma peri-
yotlarinda giineg 24 saat dogmam sktadir, 66° Kuzey parelelinde giines
30 Haziranda saat 05°de dogmakta ve 23,46 da batmakta; 2 Temmuz
da 03 da dogmakta 23.32 de batmaktadir, Misali gogaltmak miimkiin-
diir. Stiphesiz 23 saat ¢rue tutmak séz konusu defildir. Bazen daha az
olmakla beraber bir ka¢ ay veya bir ka¢ hafta siiren giinlerde orug
tutmak séz konusu degildir. Fakat mesele bu degildir. Kutuplarda gor-
diigiimiiz gibi, senede sadece iig giin var; bunlardan sadece ikisi, ekinoks
giinleri 24 saat siirmektedir, 363 giin ise ekinokstaki kesintiler harig bir
biri arkasina devam etmemektedir, Sayet senede sadece ii¢ giin olursa
Ramazan ay1 igin zaman nasil tesbit edilecektir?

Kutup rasathanelerinde Ruslarin miisliiman teknisyenleri de istih-
dam ettikleri muhtemeldir. Ne yazk ki, Fransiz, Amerikan ve diger
rasathanelerin de miisliman teknisyenler bulundurmadiklar: bilinen bir
husustur. 66° Kuzey paralel bilgesinde bulunan Finlandiya, Norve¢ ve
Isveg'te ihmal edilemeyecek sayida miisliman topluluklart bulunmak-
tadir. Finlandiya’da Tampere camiinin imami Kur’dna Kerim'in ta-
maminmn Fince terciimesini yayimladi. Sonug olarak belirtmek gerekir-
se, bu problem teorik olarak iizerinde durulacak bir mesele degil, aktiiel
ve gergek bir problemdir.

Tabii fenomenler sadece Ramazan igin degil, namaz vakitleri igin-
de biiyiik giiglikler arzetmektedir. Giiney Finyandiya'da bazen geceler
; sadece 15 dakika kadar siirmektedir, halbuki gece eda edilmesi gereken
iig vakit namaz vardir: Sabah, aksam ve yatsi, Bu kuzey iilkelerinde gii-
nes birgok giin, bazen ufkun iizerinde, bazen de altinda bulunmakta ve
boylece hesap giiglikleri : rzetmektedir.

Iste tabiatin arzetmis oldugu anormal sartlarm ortaya ¢ikardifn
problemler. Bunlar nasil ¢éziimlenecektir?

Tarihin isaret ettifi gibi Islam’m ilk yayildifa zamanlardan beri,
sadece normal tabiat sartlarmn hiikiim siirdiigi bolgelerde degil, tropi-
kal holgelerde oldugu gibi Atlantik’den Pasifik’e kadar yayilmstir, Is-
lam ildhiyatglan ve hukukgular: mufassal bilgileri havi eserler vermig-
lerdir; fakat bu alimlerden hig birisi, buzullarm hakim oldugu yerleri zi-
yaret etmig degillerdi. Pek az da anormal iklim gartlarmin hiikiim siir-
diigi bolgelerde yagamiglardi. Bu fenomenleri tammmadiklan iyin de mii-
nakasasim yaparak gerekti kaideleri isaret etmemislerdir. Siiphesiz el-
Birtini ve diger matematik ve astronomi alimleri bu fenomenleri kesfe-
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derek bunlardan bahsetmekle birlikte namaz vakitleri ve orug meselesiyle
direkt mesgul olmamiglardir. Altin kabilesinin miisliman olusundan
beri Finlandiya ve Litvanya’da islamiyeti kabul edenler goktur. Kur'-
an-1 Kerim’in Litvanya diline yapilmig bir terciimesinin Arap harfleriyle
yazilmig oldugunu biliycruz (el yazmas olarak). Bu giin bizi mesgul
eden bu problemleri gegen asirlarda bu miislimanlann nasil goziimledik-
lerini bilemiyoruz. Fakat birinci diinya harbinden beri Finlandiya’daki
miisliimanlarin miisliiman iilkelerle miinasebetlerini yenilediklerini ve
ilerlettiklerini goriiyoruz. Haydarabad. Kahire ve diger ulema meclis-
leri bu konuyu miizakere ederek, Kur'in-1 Kerim'dea ve hadis-i serif-
lerden konuyu (bziime kavusturacak deliller bulmuslardir. Onlarn
cevaplan gayet basit, mantiki ve ikna edicidir; fakat akil yiiriitmelerin-
deki mekanizma da sizi ilgilendirebilir. Modern diisiince bakimindan
bu islami diisiince enteresandir. Mehaz olarak énce Kur'in-1 Kerim’e
miiracaat edilmektedir (Bakara Stiresi, 286) “Allah, insanlan viis’atinden
fazlasiyla sorumlu tutmaz”. $u halde 24 saat veya daha fazla siiren zaman
i¢inde oru¢ tutulamaz. Daha sonra Ebdi Divud’un Deccal hakkindaki
Hz, Peygamber’in hadis-i gerifleri hatirlaulmakiadir. Bunu metin halin-
de size zikredeyim: (Ebdi Diavud XXXVI, 14) “Bir giin Hz.Peygamber
deccalden bahsederken dedi ki: Eger Deccal ben sizlerin arasinda bulun-
dugum zaman gelirse, ona kars: sizleri ben miidafaa ederim; eger ben siz-
lerin arasindan aynldiktan sonra deccal gelirse herkes kendisini ona kars:
korusun, Allah beni sizlerin (her sahsin) yaninda bulunduracaktir”. Bu
kigiler Stre-i Kehf’in bas kismindaki ayeti kerimeleri okusun, boylece
kendisini siddetli igvalardan (Deccaln) korumus olacaktir. Ebat Davud
devam ediyor: “O zaman Hz.Peygamber’e siyle sorduk: “Deccal ne
kadar zaman diinya iizerinde kalacak ?’ Hz.Peygamber ona (Eba Da-
vud’a) géyle cevap verdiler: “kirk giin kalacaktir, fakat giinlerden birisi
bir yal kadar, digeri bir ay kadar, diger bir giinii ise bir hafta kadar, geriye
kalanlar iginde bulundufumuz giinlerin uzunlugu kadar olacaktir. O
zaman su soruyu sorduk: “Ey Allah’m Resilii, bir yil siirecek olan giinde,
bes vakit namaz ifa etmemiz bize kafi gelecekmidir?”’ Hz.Peygamber
goyle cevap verdi: Hayir onu “yani giinii”” hesapla hesap ediniz. Nihayet
“Jark giin sonra Meryem Oglu Isa Sam‘da Ak minarenin yaninda yere
inecek, Hz.Isa Deccali dldiirmek igin” Lydda “kapisina dogru gidecek.”
Bu apokaliptik “mecazh” keramet, Hz.Peygamber'in “Hayir, onu he-
sapla hesap ediniz” diye soziinii ettigi pasajn hatrlanyor. Diger taraf-
tan, giinesin hareketini degil, bahsi gegen olayr takip etmek gerekir.
“Uzunlugu bir hafta kadar olan giin tabiri Finlandiya ve komsular: olan
bélgelerdeki giinlere uymaktadir. Esas problem ¢oziimlenmemis olarak



430 MUNIR KOSTAS

duruyor Zira diinyanin normal bélgeleri nerede bitiyor ve fevkalade
anormal olan bilgeleri nerede bashyor? Oniimde Haydarabad ulema
meclisinin raporlart duruyor. Ekvatordan kutuplara kadar olan mesafe
90° dir. Diger bir ifade ile, ekvatorun iki tarafinda kalan (kuzey ve gii-
neyinde) 45 er derecelik paraleller arasinda bulunan kisim diinyamn
yansim teskil etmekte, faket 56z konusu olan, dilnyamin 3 /4 niin mes-
kiin veya iskén edilmege miisait olugudur. Bu 45°. Kuzey paraleli Bordo
(Fr.), Biikres, Sivastopol (Avrupa kitasi)dan, Portland ve Halifax (Ku-
zey Amerika) sehirlerinin bulundugu yerlerden gegmektedir. Giiney
yanm kiirede ise, (45°. paralel dairesi) Giiney Amerika kitasinm kiigiik
bir boliimiinden ki, bunlarda: $ili, Arjantin, ve Giirey Balmacedas,
bunlara ilaveten Yeni Zelanda’ya ait olan birka¢ adadan ge¢mektedir.
Su halde normal olan bilgelerin igine biitiin Afrika kitasi, Hindistan,
Pakistan Endonezya, Avusturalya, Arap iilkeleri ve Iran, biitiin Cin,
Ispanya, Italya, A.B.D. v.s.... girmektedir. Anormal sartlarm hiikiim
siirdiifii bolgelere ise, sadece Kanuda, Fransa’da Bordo'nun kuzeyinde
kalan bélge, Almanya, Isvigre v.s. gibi iilkeler girmektedir. Eger 45°.
paralel dairelerinden (kuzey ve giiney) kutuplara kadar olan bélgeler
anormal sartlann hiikiim siirdiigii yerler kabul edilecek olursa, bu bal-
gelerin highbir 1slam iilkesini igine almayacaf ve Peygamber ile Sahabi-
ler déoneminde islamiyetin bu bélgelere kadar uzanamams oldugu mii-
sahade edilecektir ve normal sartlarin hitkiim siirdiigii yerlerde 14 asir-
dan beri giinegin dogus ve batisina gore zaman takibedilmektedir. Su
halde, 45°. paralel dairesi igin hesabedilen zaman “ginesin dogusu ve
batis1” kutuplara kadar gegerli olacaktir, yani Borde i¢in gegerli olan
saat, aym zamanda Paris, Londra, Moskova, Helsinki igin gegerli olacak-
tir, fakat burada sz konusu clan saat mahalli saattir. Su halde, yaz mev-
siminde Paris’te iftar ettigimiz zaman gimes heniiz batmams olacaktir,
kig mevsiminde ise, orucu agmak i¢in giinesin batmas: kafi gelmemekte
ve biraz daha beklemek icabetmektedir, binaenaleyh, muslimanlar if-
tar etmek i¢in bir siire daha bekleyeceklerdir. 1 Temmuz’da giines Bordo'-
da 19.50de Paris’te ise 19.56 da, Londra’da 20.23 te, Oslo ve Helsinki’-
de 21.25 te, batmakta; 1 Aralik’ta ise giines Bordo’da 16.20 de, Paris’te
15.55 te, Londra’da 15.52 de, Oslo ve Helsinki’de 15.03 te batmaktadur.
Orug tutanlan Bordo saati rahatsiz etmeyecektir, zira orada yazin Tah-
ran ve Humus’tan yanim saat fazla, Ankara’dan ise, 17 dakika fazla bir
zaman gegmektedir.

Anormal sartlann hiikiim siirdiigii yerlerde tabiatin kendisinin or-
taya gikardifn engeller ve giigliikler s6z konusudur. Fakat, insanin ve mo-
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dern medeniyetin ortaya qikardifn ve miislimanlarin ibadetlerini yerine
getirmelerine engelolan giiglikler de bulunmaktadir. Burada sadece isgi
ve dgrencilerden s6z edecefim: isci ve 6grencilerin dinlenmeleri igin 6gle-
den sonra sadece 12 den 14 de kadar bos zamanlur bulunmaktadir Bu
_ saatten sonra 18 e kadar bos zamanlan bulunmamaktadir. Su halde;
ikindi namaz kilmak igin bos zaman bulunmadifina gére miisliman-
lar giicliik iginde kalmaktadirlar.

Buhari ve Miislim tarafindan zikredilen bir Hadis-i Serifte Hz.
Peygamberin bu hususta bir kolayhk gisterdigi bilinmektedir. ibn-i
Abbasin rivayetine giore Hz.Peygamber bazi zamanlarda, seyahatin
diginda, égle ile ikindi namazlanni aym anda edi etmekteydiler, hatta
akgam ile yats1 namazlarin: da birlikte kldiklan olurdu. Su halde, isci
ler ve Ggrenciler i¢in 6gle ve ikiodi namazlarim igle paydoslarinda bir-
likte kalabilmeleri i¢ia dinen miisaade verilmistir.

Giinliik ibadetler (bes vakit namaz) tek bagina ve kendi ikametga-
hinda yerine getirilebilir, fakat cuma namaz ise tek basma edas: im-
kam olmayan ancak gurup ile edi edilen bir ibidettir. Batimin hemen
hemen biiyiik merkezlerinin beprinde cami bulunmaktadir, fakat diger
sehirlerde cami yoktur. Bundan baska, gitgide miisliman cemaatleri
bulunduklar énemli sehirlerde bir lokal kiralayarak Cuma namazlanm
oralarda kilmaktadirlar. Isvigre, Avusturya ve Almanya’mn birgok bil-
gesinde bu gibi yerler bulundugunu biliyoruz. Italyan hiikimetinin Ro-
ma’da cami ingaa etmek igin bir arsa bagisinda bulundugunu duyduk,
fakat camiin ingaasimn gerceklesmesi siiphesiz hemen yarn i¢in miim-
kiin degil. Fransa’da, Paris harig, diger bir sehirde <FREJUS- askerler
tarafindan insaa edilmis bir cami vardi, fakat sel afetinden sonrz halen
kullanilabilir durumda degildir. Fransiz ihtilalinden énce Tiirk Biiyii-
kelgilerinia gayretleri ile Versay’da yapilmus bir camiin bulundugunu
okumustum. Birka¢ defa aramama ragmen taniyan veya bilen bir kim-
seye rastlayamuadim.

Pratik ibadete tealliik eden difer bir nokta da mezarlk meselesidir.
Psikolojik olarak bir dinin mensubu kendi dininden olmayanlarla bir-
likte ayn1 mezarhkta defnolunmay: arzu etmez. Paris’te kiigiik olmakla
beraber, Franko- Miisliman hastanesine bagh Bobigny’'ve ayr bir miis-
liman mezarhi bulunmaktadir. Aynica Viljiif yakinlarindaki Thiais
mezarhfinda da miislimanlar i¢in aynlms bir béliim vardir.

e) Dini Egitim

Orijin olarak yabanc: olan miislimanlarm Bati Aleminde gueukla-
nmn dini egitimleri hiiyiikk bir problem teskil etmektedir. Stz konusu

|
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olanlar, uzunca bir siire oturmak igin gelenlerdir. Kans: ve gocuklan ile
gelenler veya orada gocuk sahibi olmak igin evlenenler iginde problem
aymdir. Cocuklar bulunduklan iilkenn dilini ¢abuk 6grenmekteler fa-
kat, bu problemi halletmege kafi gelmemektedir. Zira mahalli okullar
gocuklar igin din egitimini kiigiik yaglardan itibaren vermemektedirler.
Paris ve Londra gibi bityiik merkezlerde mahalli camiler pazar giinleri
gocuklar igin din dersleri vermektedirler. Diger yerlerde velilerin kendi-
leri bu isin i¢ginden ¢ikmak zorundadirlar.

Cocuklarin problemleri bana devamh olarak kalanlar igin diger
onemli bir meseleyi hatirlatti: Orada biiyiiyen kiz gocuklarina es bulma
meselesi. Miisliiman bir erkek Hiristiyan veya Yahudi bir kadinla ev-
lenebilir, fakat miisliiman bir kadin ancak miisliiman bir erkekle evle-
nebilir. Iste burada problem ¢éziim bulunamadan canlibm devam et-
tirmektedir. Ozel bir durum olmakla beraber, Paris’e tek basma gelen
Afganh bir kiz tamyorum. Kendisini gok seven Danimarka’h nisanhs:
evlenmezden énce Miislimanh kabul etmisti. Bunun aksi de varid ol-
maktadir; sevdigi erkek i¢in Islam’dan aynlanlar da olmaktadir. Bura-
da her iki durumu da kesin sekilde belirtecek bir rakam vermek imkan-
s1z olmakla beraber, Bat1 diinyasmda dogulu hamimlarla evlenenlerin sa-
yis1 oldukga azdir. Siiphesiz problem ihtida ederek Islam’ kabul eden
kadin ve kizlar igindir.

I11. SOSYAL TEPKILER

Birgok meselede Bat Diinyasma gelen miisliimanlarin kargilastik-
lar hakikatlara atifta bulundum, fakat daha da énemli olan bir noktay:
detayl olarak ele alacagim.

Hiristiyan ve Yahudi olan Bati Alemi bir tarafta, Islam Alemi bir
tarafta olmak iizere bu iki alemin kargihkh olarak miinasebetlerinin
baglangier 14 asir 6ncesine rastlar. Dini tegkilatlarinin farkhhg, politik
olaylarin ve savaslann ortaya qikardig pegin hiikiimler her iki tarafin
da 1zdirap ¢ekmesine sebep olmaktadir. Yanhs anlagilmalar olmakla
beraber her iki tarafin da mutabik olmadiklan noktalar bulunmaktadir.
. Bu iki alemin sosyal kavramlan birbirlerinden olduk¢a farkhdir. Batih-
larin Doguya sémiirgeci olarak gittikleri zaman bu meseleleri nasil hal-
lettikleri benim inceleme sahamin diginda kalmaktadir. Batiblarm Do-
guda yerli halk iizerinde nasil bir intiba birakip gittiklerinden ‘bahset-
meyecegim. Bundan bagka benim buradaki roliim, Batihlarn kendi iil-
kelerinde ikamet eden komsulan hakkindaki reaksiyonlart ve miisahe-
delerini de belirtmek degildir. Bu problemin ¢esitli yonlerinin aydinla-
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tilabilmesi igin, Batih ve Dogulu arastuina ilim adamlarinin katilacak-
lar1 bir kollokyumun yapilmas: lazimdar.

Her hal-ii kirda farkh iki kiiltiire sahip olan kigiler gesitli sebeblerle
bir araya geldikleri zaman samimi bir hava iginde birbirlerinin dini ve
moral degerlerini tenkid etmektedirler.

Batinin baz iilkeleri ilim, endiistri ekonomi ve askeri agidan ileri
gitmiglerdir. Gegen asirda ise miisliimanlar politik yenilgiye ugramslar,
aym oranda da Avrupalilarin hegemonyas: altina diigmiiglerdir. Eskiden
somiirgeci olan bu beyaz irka mensup biitiin Avrupahlar iistiinliklerinin
de farkindaydilar. Bu onlar igin bazen biiyiikliik ve iistiinliik olarak ken-
dini gosteriyordu. Batiya gelen miisliman kendilerinin bir¢ok sahada
bzellikle, maddi alanda geri olduklarim miigsahede ederek kabulleniyor,
fakat muhatabinin daha ileri giderek Islima atak yapmaga basladifin,
dini ve spiritiiel konularda, moral ve ahlaki konularda kendisine haka-
retamiz gekilde muamele edildigini goriince bu kendisi igin bir siirpriz
niteligine biiriiniiyor. Miisliman biliyor ki énceleri kendi dindaslan ve
vatandaglann Avrupahlardan daha ilerideydiler ve Avrupahlarin bu me-
safeyi fevkalade sartlarla kapattiklarmn farkindadir, Miisliiman, diin-
yada highbir seyin de ebedi olarak kendisi igin kaybedilmis olamayacag
sonucuna vanyor: politik bagimsizhifim elde ettikten sonra da bu geri-
liginin gidecegini fimit ediyor. Maddi ilerlemeye islimin mani olduguna
dair kendisine kars: ileri siiriilen suglamanm gegerli olamayacagm,
ge¢misteki misilin hali hazirda da olabilecefine dair elinde kuvvetli de-
lilleri vardar.

Manevi yone gelince Bat1 toplumunda fertlerin gofu Islim hakkin-
da fazla bir gey bilmiyor. Buna hayret de etmiyoruz, zira Bat1 ile Dogu-
nun minakasa mevzulan sadece iki veya ii¢ noktada smirlanmaktadir
ki bunlar da: ¢ok evlilik, kile meselesi ve kadinlarin tesettiir meselesidir.

Bu ezeli olan yavan meseleler iizerinde durarak kiymetli vakitleri-
nizi almak istemiyorum. Miisliitmanlann psikolojik tavar ve tutumlarna
atifta bulunmak her hal-ii kirda sosyolojik agidan uygun olacaktir. Eger
muhatabinin dini hakkinda yanhs bilgilere sahip ise, -genellikle vaziyet
boyledir- meseleyi psikolojik agidan ele almakta ve siyle demektedir
“Eger ben iki kadmla evlenirsem, bunu vicdanen miisterih olarak ya-
parim. Sana gelince, sen bunu benden daha fazla ve gizli olarak yapmak-
tasm ve vicdanen de miisterih degilsin.” Eger miisliiman Incil’i biraz
incelemis ise, -Miisliman iilkelerde Batih misyonerler tarafindan agl-
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mig olan okullarda okumus olanlar igin bu varittir-muhatbina kars: bir
atakta bulunmakta ve soyle demektedir: Incil ve Tevrat’ta ok evliligi
yasaklayan veya bagka bir dini metinde buna benzer bir ayet gistere-
bilirmisin ? Buna ek olarak miisliiman, evlilik miiessesesinin tarihine de
de atifta bulunarak Westermack” misil olarak gisterip sadece Sarl-
man devrinde degil. 16. asira kadar bilhassa Almanya’da poligaminin
kanuni olarak ge¢erli oldugunu belirtir. Kélelik meselesine de temas ede-
rek bilhassa, pratikten misil olarak Amerika’yr gostererek, Incil’de ka-
leligin kaldinlmasim tavsiye eden bir ayetin gosterilmesini istemekte-
dir; buna karsihk, Islémin yiiceligi hakkinda Kur’ant Kerim’den ve Is-
lam Tarihinden misil vermektedir. Ayni zamanda tesettiir igin de, miis-
liman, Sen Pol’iin Incil’de yer alan hiikiimleri ele alarak, dini meselelerde
muhatabma ortaya ¢ikan nahos durumlarin sebesinin kadm ve erkeklerin
serbestge bir arada bulunmalarmin sebep oldugunu ve bunu Sen Pol’un
de tasvip etmedigini bildirir.

Kendisine Batih tarafindan atak yapildifn zaman miislimanin dav-
ramsi ile aym konular hakkinda Dogu’da kendi dindaslan arasinda ce-
reyan eden miinakasalardaki davramslarinm farkli oldugunu ézellikle
belirtmek isterim.

Yahudiler genellikle, miinakasaya girmemektedirler, Hiristiyan ve
ateistler ise, ayn bir durum arzetmektedir, Hristiyanhk hakkindaki bil-
giler yalmzca ikinci elden olan miislimanin tenkidleri genellikle, Hris-
tiyanhktaki “teslis” akidesi iizerinde olmaktadir. Dini egitimin aynl-
mis oldugu laik egitimde geng Hriristiyan umumiyetle kendisi bile dinini
anlamaktan uzaktir. Sonu¢ olarak miisliman muhatabina Teslis’in
Allah’m birligi akidesi oldugunu uygun bir sekilde izah ederck ikna ede-
bilmesi miimkiin degildir. Miisliimanlarin disindaki dogululari meselenin
disinda miitalaa ediyorum. Garp cemiyetinin miisliiman i¢in bir mdhk
teskil ettigi inkér edilemez bir gergektir: Aym zithk ve farkhlik dini
smiflar arasinda da bulunmaktadir, mesela, rahip ve rahibeler bir simf,
rahip ve rahibe olmayanlar diger bir simf. Ayn1 fark kiyafetlerde de go-
rilmektedir. Ruhban simfina dahil olmayan sade dindaslann ibadet-
leri, Pazar giinleri kiliseyi kisa bir siire ziyaret etmege miitealliktir.
Yemek, igmek ve giyim hususunda dinen highir kisitlama yoktur. Miis-
liman kendi kendine su sekilde sormaktadir: Hristiyanlar mu dinlerini
ihmal etmektedirler, yoksa dinleri mi onlann ihmal etmektedir? Dini
hizmetler sadece rahip ve rahibelere has bir ismidir ? Her hal-ii kiarda her-
kes aym sonucu gikarmamaktadir: bazlan kendi memleketlerine
dondiikleri zaman dini vecibelerini ihmal etmektedirler, bazilan da,
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azinhkta olmakla beraber, girillmemis bir gekilde dini bir hiiviyete
biiriinmektedirler. Politika ve din birbirinden farkh olan seylerdir de-
mek gayet kolaydir. Pratikte sayet Hristiyan, Islim ile Misliman-
larin davramslarm birbirine kanstiriyorsa, Miisliman igin, Hiristiyan-
hk Batinin sosyal hayati aym sey olmaktadir ki, bu iki noktay1 bir-
birine kangtirmak iki gézlemci icinde biiyiik bir yanhghk olur,

Miisliman gesitli hususlar tesbit ederek kendi memleketine avdet
etmektedir, Ender olarak tamamiyle kendi eski haline dénmektedir.
Cogu defa Bati Aleminden dénen miisliman arac: rolii oynayan 6zel bir
siuf meydana getirmektedir. Kendi vatandaglan ile Bati arasinda bir
koprii olmak yerine her ikisi tarafindan da hor giriilmektedir. Batuh
kendi kiiltiiriiniin yayilmasm istemekte, fakat ne gariptir ki, Dogulunun
kendi kiiltir ve manevi degerlerini muhafaza ederek kalmas: i¢in ona
aym1 sayg ve toleransi Batih gostermemektedir. Bat1 kiiltiriiniin dig
yonii, ¢atal, kasik, yemek takimlar, elbiseler v.s. gibi.. Dogu’da yayl-
maktadir, fakat, Hristiyanhk Batiyi ziyaret eden miislimanlan daha
fazla etkiletememektedir. Komiinizmin ézellikle materyalizmin, ekono-
mik konularda daha etkili oldugu kanaatindeyim. Ibadetleri yerine ge-
tirenlerin sayisindaki azalma sadece Bat: aleminden dénenler igin degil,
digerleri iginde gegerlidir, yani umumi bir gerileme sz konusudur. Is-
lama kitlelerin dini olarak bakildigi zaman onun ibadet hususnda, Gzel-
likle namaz, orug v.s., Hristiyanhkla mukayese edilemiyecek derecede
miikellefiyet yiikledigini gozder kagirmamak gerekir.

Din hiirriyetine gelince, nagiz kanaatime gore, Halifeler dénemin-
den beri fslam Devletlerinde Yahudi ve Hristiyan din adamlanna ras-
lanmaktadir. Giiniimiizde milliyetgiligin cazibesi ile siislenmis olan ka-
bile taassubu baslangigtanberi insanhgn zaafindan kaynaklanmaktadir,
bununla beraber yine de pratikte diinya vanatdas: olanlara nadir ol-
makla beraber raslanmaktadir.

Soziimii Miisliman Diinyasmm birlikten uzak oldugunu belirt-
mekle tamamlamak isterim: gesitli fikir akimlan, bunlara karsa olan
akimlar, diger bir anlamda, diinyamn miisliiman veya miislimaun’ ol-
mayan highbir iilkesi bu konuda istisna teskil etmemektedir. Olaylarm
sayilamayacak kadar goklufuna rafmen miigahedeler sahsi kalmakta-
dir. Muhakkak olan kuvvetli fikir cereyanlarima énem vermektir, ancak
bu konuda cereyanm éneminin belirtilmesi hususunda gozlemeci kendi
goriigleriyle gerekleri kanstirma tehlikesi ‘iginde bulunmaktadir. Ka-
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naatime gore, bir dinin, bir ahliki degerler manzumesinin tatbiki her
geyden once ahval ve geraite baghdir: cemiyetin insam diisiiniilebilen
biitiin imkénlara katilmaya hazir olmakla beraber, bir cemiyetin dig
goriiniigiinii belirleyen fikir ve devlet adamlaridir. Dahile gelince, insan
denen bu iki ayakh canh kendisini huzur ve rahata ulastiracak olan ra-
hat ve kolayhfn aramaktadar.



HIRISTIYANLIGIN KISA TARIHI*

Albert HOUTIN Ceviren: Dr.Abdurrahman KUGUK

I. BOLUM: BASLANGIC (I. Yiiayl)
1. fsa!

Kilise’nin teskiline yolagan hareket, hangi durumda ve nasil bas-:
ladi? Biitiin kaynaklar, baslangig noktas: olarak, Roma Imparatoru
Tibére (Tiberius) (M.30-37)nin son zamanlarinda Kudiis’de yasayan
bir grup insam, gosteriyorlar. Bu ilk taraftarlar, Yahudi ileri gelenlerinin
telkiniyle Roma Valisi Pilate’nin emri iizerine iskence ile 6ldiiriilmiig
Nasirali Isa’min doktrinine ve kendisine miintesip olduklarm soyliiyor-
lardi. Onlardan mithim bir kismi, Isa’yr saghgmda tammisti. Hepsi
O’nun Hag’a gerilerek 8ldiigiinii biliyordu. Keza hepsi, Isa’mn 6ldik-
ten sonra dirildigine inaniyordu. Maaméfih bunlardan da ancak bir kis-
mu, dirilisinden sonra kendisiyle hemhal olabilmisdi. Onlar Isa’y1, fena-
bk iizerine parlak bir zafer kazanacak ve adalet nizimmm bu diinyaya
yeniden geri getirecek olan Tanm’mx oglu, el¢i, beklenen ve va’dedilmis
Mesih gibi telikki ediyorlardi. Isa kendisine baglanacak olanlarm emin

* Albert Houtin'in “Court Histoire Du Christianisme™ adh eseri, 1924 yilinda Paris’te ba- -
silmug; bes boliom, XXIIT kisum ve 126 sayfadan ibarettir. Yazar, eserinin dnsbziinde, bu Ta-
rihin; bugiine kadar bilinenlerden ve diinyamn 1 /3 iiniin bildiklerinden farkh oldugunu kayde-
diyor. Ayrica bir tarihginin uymak mecburiyetinde oldugu gu iic umdeden de ilhim aldifam ifa-
de ediyor: “1. Tarihin ilk kanunu yalan séylemekten sakinmak, 2. Gergekleri soylemekten kork-
mamak, 3. Su'izanna, tabasbusa ve garaza yer vermemek.”

Biz de, Hiristiyanlik ve Kilisennin tegekkiiliiyle ilgili olan IT bolim ve VIII kismun ter-
cemesini yapmayr uygun bulduk. (Gev.).

1.Alfred Loisy, Les Livres du Nouveau Testament, notlar ve bir takdim yaznsyle Grek-
ce'den Fransizea’ya terceme (Paris, Nourry, in. 8 , 714 P.) - Isa tarihi tizerine genel fikir, M,
Auguste Hollard"m “L’Apothéose de Jesus” (Paris, Leroux, 1921, in-12) adh kiigiik kitabinda
aqk secik anlatilmgtir, -Farkh ¢ok izahlar tasiyan efsinevi sistem, MM. Paul-Louis Couchoud’-
un “Le Mystére de Jesus” adh eserinde sunulmugtur (“Christianisme™ n°. 3, Paris, F. Rieder et
Cle, 1924, in-16, 192 P.) -Prosper Alfanie, “Christianisme et Gnosticisme, dans Reven Histori-
que” (Janvier 1924), -Vittorio Machioro, Zagreus (Bari, 1920), Orfismo e Paolinismo (Monte-
varchi, 1922). !
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olacag ve kétiilerin digar atlacag Tanri'min kralhgimi kurmayi va’det-
migdi. O'nun éliimii-ki gergekdir-va’dettigi Tanr Kralhfi’nin kurulma-
sim geciktirdi; fakat bu, gergeklesmekte gecikmeyecektir. fsa’nin sldiik-
ten sonra dirilmesi, 6liim iizerine kazamlmis zafer teminatindan idi. O,
simdilik, Babas1 Tanri’nin saginda oturuyor; oradan kralhi kurmak ve
zaferini izharetmek iizere yakinda gelecektir. O’nun gelisini beklerken,
taraftarlan da miijdeyi, Ineil’i, yaymak ve boylece inanmiglar grubunu
olusturmakla mesgul idiler.

Bir kilise alimi Mgr. Duchesne de, Hiristiyanhgmn baslangicim,
1905’de bu sekilde ifide ediyor. Duchesne, Voltaire’nin “Essai sur
les moeurs et Uesprit des nations™ da belirttigi goriislerden beri, tarih
ilimleri alammnda, bir gelisme olmadigin ispatlamistir, Voltaire, yukarida
bahsedilen eserinde siyle diyor: “Ilmen de birkac defa isabat edildigi
halde, biz, Kilise’nin kaynagim érten akil almaz kapahl@ agmaktan
¢ekiniyoruz.”

Mgr. Ducheene’nin dedigi gibi, bu “anlasilmas kapahhk”, éncelikle,
genel hatlar iginde uyusan ve temelde ciddi itirazlara yolagan, kanonik
inciller olarak bilinen dort Incil’den ileri geliyor.

Inciller yamldijn zaman, elyazmalan nadir bulunuyordu. Bu yaz-
ma metinlere sahip olanlar, teorilerini desteklemek veya dinsizlerin,
miigriklerin itirazlarma kolayca cevap verebilmek igin; onlarm diizeltil-
mesinde ve gogaltilmasinda bir beis gérmiiyorlardi. Ikinei yiizyihn son-
larma dogru, mektuplanmm degistirildiginden yakmman bir Korent (Co-
rinthe) piskoposu Aziz Denys, bize, “Tann’nm emirlerini” yani Incilleri
degistirmeye cesaret eden bir hayli kimsenin oldugunu bildiriyor. Denys’-
in ¢agdas1 Celse, Hiristiyanlar’a goyle sesleniyor: “Siz efsianeler iiretiyor
ve onlara inandineihk kazandirmay: bile bilmiyorsunuz. Aramzda,
kendi kendini dégen sarhog insanlara benzer bir kag kisi, size karsi vuku’
bulacak i’tirdzlan reddedebilmek igin; Incillerinizin metinlerini iig, dért
defa hatta daha fazla degistirdiler®.”

Safiyyeti ve sthhat derecesi siipheli olan yadzih metinlerin arzettigi
“mechuliyet”i agmak igin, Modern ilim simdilik iki sistem ileri siiriiyor:

I. sistem “Isa Efsiaesi”nden hareket ediyor. O, ilk dékiimanlara
tarihi bir hakikat payr tamir. Isa, halkimn éimitlerinin yakin bir gele-
cekte gergeklesecedini tebgir eden, bioylece baz kansikhiklara sebebolan,

2 Simdiye kadar ortaya konulmus belli bash degigiklikler, M. Loisy'in tercemesinde
gosterilmistir.
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dliime mahkfim olmus ve ondan sonra da -bilamiiddet- iilkiilesen bir
Yahudi iggisidir.

I1. sistem “Isa mit”inden hareket ediyor. En eski Hiristiyan yazan
Aziz Paul (Pavlus)’un Isa’mn Carmih’a gerilmesi, dirilmesi ve cemaa-
tiyle beraber olmas: ile ilgili teorileri: 6len ve dirilen ilihlarm baz mit-
lerine, ilihlarin yenildigi baz kiiltlere yaklastinyor. Aziz Paul’dan son-
raki Incil yazmalan ger¢ek bir tarih degildir. O yazmalar, biitiin kaba-
hat kendisine yiiklenilen adam ve kurtanici Tann anlayisi iizerine, eski
Hellenistik ve Gnostik bir Yahudi anlayisidir.

0 halde Inciller, “halkin eksik kalmis tarihi, kismen efsanevi, fakat
ashnda gergek tarihi gelenekleri” mi, ya da “dini, peygamberi bir ma-
hiyyet” midir; bunlar “Tann Isa’mn kiiltiine uygun kitaplar” mdir?
Isa’min cefalanmn anlatimlari, “ilk zamanlara ait Hiristiyan Paskalya-
sinin téreni veya torenlerini” mi, sadece, izah etmek amacidadir ?° Isa’-
nin kendisi, simdi, bizzat meveut mudur ?*.

2. ik Hiristiyanlar®
Yahudilerin *Mesih” dediklerine Grekler “Christ” diyorlar: ve

Christ’e inananlara “christiens” veya “chretiens” ismini veriyorlardi.
Hiristivanlar ilk defa, 64 senesinde, Roma yangim sirasinda ortaya ¢ik-
tilar ve yungmin akabinde gok siddetli iskencelere maruz kaldilar. Ta-
cite, onlar “yangmdan ziyade insan cinsine karsi duyduklar kinden do-
layr suglu gériildiiler”, diyor.

Gergekten, o zamamn toplumunda, onlar; giiniimiizdeki en koti
anarsistlerin veya ihtililcilerin’ goriiniimiinde idiler. Onlar (Hiristiyan-
lar), devletin ve cemaatin disinda yasiyorlardi. Muasirlarinin dini olarak
kabulettikleri herseye katilmaktaa kacinan, hicbir tapiaklan olmayan,
ateistler olarak geciniyorlardi. Romalhlarm kétii iiriin elde etmeleri ve-
va gehirlerine varan feliketler, bunlarm inangsizhklerna atfediliyordu.

3 M. Loisy’in “Revue critique d'histoire de litterature, | er novembre 1923" deki tav-
sifi.

4 Kanaatimee, bugiin tartislan “Isa, simdi, bizzat var m%" sorusu; Veltaire’nin icin-
den pkilmaz diye niteledigi kapalhjn artinyor. Muhammedsiz Islim'm, Pythagore (Pisagor)
suz, Pythagorizm'in, anlaglmayacan gibi Hiristivan tarihi de bana, Isa'sz tam olarak anlagl-
maz gbrimiivor. (A. Houtin)

5 1k bes yiizyil igin en pratik eser, Mgr Louis Duchesne’nin “L’Histoire Ancienne De
L'Eglise”sidir (Paris, E. de Boceard, 3. vol. in-8, 1905-1910). -1k iki yiizyl i¢in, Renan'm “L'-
Histoire des Origines du Christianisme” (1863-1882), 7 vol.); Aynea Bk, Charles Guignebert,
“Le Christianisme Antique” (Paris, Flammarion, 1921, in-12, 270 p.)
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Isa’mn déniisiiniin ve diinyanin sonunun yakin olusu ile ilgili bekleyis-
leri, biitiin geng aydmlann alay konusu oluyordu. Onun igin en eski
Hiristiyan mektuplar, zenginlere ve alaycilara kargr diismanlklarla
doludur. Misal olarak St. Jacques (Aziz Yakup)’in mektubunda soyle
deniliyor (IT, 6-7):

Zenginler sizlere gadretmezler mi,

Ve onlar sizi mahkemelere siiriiklemezler mi?

Onlar ¢arihgmz iyi isme* kiifetmezler mi?
Ve Aziz Luka’min Incil’inde de (VI, 24-25):

Size vay zlenginler.

Ciinkii siz tesellinizi almigsimiz!

Ey simdi karm1 doyurulan, vay size!
Ciinkii acikacaksimz.

Ey simdi giilenler, vay size,

Ciinkii yas tutacak ve aglayacaksimz!

Hikmet, agk minasiyle sagduyu, zenginlik kadar hor goriilmiis-
tiir. Korintoslulara I. mektubda (I, 19-28), soyle deniliyor:

Yazilmistir:

“Hikmetlilerin hikmetini yok edecejgim,

Ve anlayighlann anlayisinn iptal edecegim.”

Hikmet nerede, yame:r (docteur) nerede,

Bu diinyarin bahsedicisi nerede ?

Allah diinyanin hikmetini akilsizhga cevirmedi mi?. .

Allah”in akilsiz olan geyi, insanlardan daha hikmetlidir. . .

Allah hikmetlileri utandirmak igin, diinyanin akilsiz seylerini segti;

Ve All'ah, kudretli seyleri utandirmak icin, diinyanin zayif geylerini
segli:

Ve Allah, olan seyleri iptal etmek igin, olmayan seyleri, diinyanin
adi ve hor giriinen geylerini segti.

Hiristiyanlar Isa’mn déniisiinii bekledikleri gibi, “Isa’min sahitleri-
nin ve mukaddeslerinin kanindan sarhos olmug kadin, diinyanm fahi-
gelerinin ve girkinliklerinin anas1” “Biiyiik Babil”, Roma Imparatorlu-
gu’nun bir an dnce tamamen yokolmasim bekliyor ve dua ediyorlardy.®

115 Hiristiyanlarin ahliki, hemen hemen, siirekli bir zulmle ve diin-
yanmn sonunun yakin oldugu iimidiyle costurulmus Yahudi Ahliki idi:

*le nom de chretien.
6 Bkz. Vahiy, Bap: XVII, 1-6.



HIRISTIYANLIGIN KISA TARIHI 481

Eger elin ve ayagn siirgmene sebep oluyorsa,
Onlar kes ve kendinden uzajga at:
Sana golak ve topal olarak hayata girmek,

1ki el Veya iki ayafin olarak ebedi atese atlmaktaa daha iyidir.

Goziin siirgmene sebep oluyorsa,
Onu gikar ve kendinden uzaga at. ..
Anadan dogma hadimlar vardir;

Insanlar tarafindan yapilmis hadimlar vardir;
Giklerin melekiitu ugrunda kendini hadim edenler vardir.
Bunu kabul edebilen kabul etsin’.

Eger bir kimse bana gelir, ve kendi babasma, andsina, karisina, go-
cuklarina, kardeslerine, kizkardeslerine ve hatta kendi canma bugzet-
meise, benim sakirdim olamaz®

Bu ahlaki, siyasi ve igtimai fikirlere, mu’cize kabilinden kiistahane
inanglar ilave ediliyordu. Aziz Markos’un kanonik Incil'inde, Isa’nn
oldiikten sonra dirilmis.ve havirilerine goriinerek soyle demis oldugu
anlatihyor:

Su alimetler iman edenlerle beraber gidecektir:
Benim ismimle cinler gikaracaklar;

Yeni dillerle soyleyecekler;
Yilanlar tutup kaldiracaklar,

Oldiiriicii bir sey igseler onlara hig zarar etmeyecek:
Hastalar iizerine ellerini koyacaklar, ve onlar iyi olacaklar.*

Kendi doktorlan (yazieilan), peygamberleri ve havirilerine ait en
eski Hiristiyan kaynaklarnda, hilen meveut olan bu ve gok sayidaki
diger izahlara gire; beseriyeti sarmig olan hareket, kehinetin ve fanatiz-
min en dehsetli hastahklanndan biri olsa gerektir. Fakat, kurulacak kral-
higa layik olabilmek igin; ne Isa adima yapilan vaftiz, ne de onun mev-
cudiyetine inanmak kafi degildir: hatalardan pismanhk duymak, saf
bir hayat siirmek ve dindaslarna yardim etmek lazimdir. Bu miinzevi '
hayattan, bu biiyiik idealden, din ugrundaki 6limiin devamh perspek-
tifinden yeni bir toplum dogdu, ki orada beseriyetin en biiyiik formiil-
leri kendisini soyle gosteriyordu: '

7 Matta, Bap: XVIIL, 8-9 ve XIX, 12.
8 Luka, Bap: XIV, 26 ve Bkz. XII, 51-53.
* Markos, Bap: XVI, 17-18 (Cev.)
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“Semavi Babamzin oldugu gibi olunuz™; “Gergek abidlerin Baba’ya
ruhta ve hakikatte tapacaklan saat geliyor™; “Sezar'n hakkim Sezar’a,
Tanr’mn hakkim Tanri’ya veriniz”: “Kadmn iizerine ilk tasi sizden
giindhsiz olan atsin®; “Diismanlarinizi sevin: sizden nefret edenlere de
iyilik edin™.

'}

I1. BOLUM: GELISME (I-XII. Yiizyil)

3. Kilise Teskilat (I-IIL Yiizyil)°

Isa’nn inancim benimsemis olanlarin bir mahalde meydana getir-
dikleri topluluk, “Kilise” yahut Meclis veya Cemaat diye adlandirilan
bir tegkilati meydana getirdi. Kilise, ilk havari tarafindan gorevlendiril-
mi§ veya cemaat tarafindan se¢ilmis bir¢ok idareci veya kidemliler
tarafindan idare edilmisdi. Bu idareciler, diyakos’lardan da stifade et-
miglerdi. Ruhban smifimin baglangier bu sekilde oldu. Bu simf, ibadet
merdsimlerinin, yardim cemiyetlerinin, umumi sandiklarin idaresini;
ayrica dindaslarn arasinda vuku’bulan davalarda da -bizzat- yargic
gorevini yiiklenmigdi. Bu ilk ruhbin sumfi hichir iicret talebetmiyor;
iiyeleri de digerleri gibi, bir is ve giigle mesgul olarak hayatlarm de-
vam ettiriyorlard.

IIk zamanlarda, idari ruhbéniyet yaninda, bizzat Tann tarafindan
seqilmis oldugu zannedilen diger bir simf da yeraliyordu. Bunlar pey-
gamberler (prophetes) ve doktorlard: (docteurs). Onlar, Kutsal Ruh’un
ihsanlan sayilan seyi, yam ilk ilhimi devam ettiriyorlardi. 1lk haviri-
lerden alinmis ma’liimat, sartlara, onlarn izah ve agiklamalan adapte
ediyordu. Onlar, bilhassa, gelecek krallxgm vuku” zamamm izih etmek
mecburiyetinde idiler. Aziz Petrus’un ikinei yiizyilda yazmilmis mezkir
ikinei mektubunda oldugu gibi, 95 yilina dogru yazilms ve Aziz. Pav-
lus ismi altinda hile ile sunulmus, Selanikliler’e II. mektup, siiphesiz
bize bu hususta yazilmis olanlarin en iyicesi intibiim veriyor.

Diinya biki kalmakta inadettikge ve ilk gevk dindikge, yavas ya-
vas, ildhi ruhbéniyetin yerini idari ruhbéniyet aldi. Diger yandan, ida-
recilerin veya piskoposlarin goklugu sistemi, muhtelif yerlerde degisik

9 Daha dnee zikredilen eserler. -Abbe Joseph Turmel, Histoire de la Theologie positive
depuis 'origine jusqu’au concile de Trente (Paris, Beauchesne, 1904, in-8). Abbe de MEISSAS,
Ephémérides de la Papauté (Paris, Nourry, in-12, 359 p.; Bunlar, dnce 1904 de “Jean Vrai"
miisteiir ismi altnda Fischbacher yaymevi tarafindan basmildi.) IT. yiieyihn sonlarimn en Snemli
dokiiman, Ignace’nin sahte mektuplarmun bir tercemesi, M. Henri Delafosse tarafindan is bu
Kolleksiyon'dan sonra sunulacak.
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sekiller aldi; otorite yalmz bir’e irca’ edildi veya onun (bir’in) tarafindan
ele gecirildi. Biylece piskopos monarsisi teskil olundu. O monarsi, 165
yilinda, Roma’da meveuttu. Kartaca Piskopos’u Aziz Cyprien (258), I11.
asirda, “Kilise, piskoposlar iizerine kurulmus” oldugunu yaziyordu.

llk havariler tarafindan dogrudun dogruya kurulmus Kiliseler,
hususi bir otorite ve séhretten yararlamyorlardi. Onlar, ilk doktrini ve
saf gelenegi muhifaza ediyorlardi, Fakat bu Kudiis, Antakya, Selanik,
Iskenderiye gibi kiliseler; bir biri arkasindan kayboluyorlar. Bunlardan
yalmz imparatorluk merkezi Roma’nin ki -bilifasila- daha zengin, daha
kuvvetli olarak devam ediyor. Roma Kilisesi’nin san ve séhrete nail
olmasi; temel iki havari olan Peturs ve Pavlus'’ tarafindan kurulmus
olmasindan ileri geliyor. Ayrica Roma’nin sohrete ulagmas, bu iki hava-
rinin oliimlerine cahne olmasi ve mezarlarmin orada bulunmasindan
ileri geliyor. Demekki Roma Kilisesi, erkenden husfsi bir 6neme hazi
oldu; diger kiliseler, gelenekleri ve inanglan hakkindaki meseleleri mem-
nuniyetle ona yoneltiyorlardi, O da erkenden otoriter ahskanhklar edin-
di. II. yiizyihn sonunda, onun piskoposu Victor, Asya kiliselerine Pas-
kalya bayramim kendi arzu ettigi sekilde kutlamay: empoze etmek is-
tedi, fakat basarih olamadi. Daha sonra, piskopos Etienne, Kapadokya
piskoposu Aziz Firmilien’in 257 yilinda Aziz Cyprien’e yazdifn mektup
hakkindaki hiikmiinde de aym sekilde basarih olamadi. Aziz Firmilien,
o zaman, sahsi secaatiyle piskoposlann ilk érnegini verdigi mektubunda
soyle diyordu: “Etienne’nin o kadar aptalea beyanma karsi hakh olarak
glicendim; o (Etienne), piskoposluk makamindan dolay: kibirleniyor ve
Petrus’un yerini tuttugunu iddia ediyor”.

Aym zamanda bir Iskenderiye papaz olan Origéne (185-254),
ilimle dinlerini uzlagtirmaya g¢ahsan Kilise mensuplarinin ac1 ihtilafim
baglatiyordu. Origene, Kitab-1 Mukaddes’in metin tenkidini yaptr. O,
insan tarih iizerine dogmaya dayanmayan, Hiristiyanhk tarihini kur-
mak istiyordu. “Hiristiyan adina diigman olanlarm yamnda, din 6greti-

10 Bu iddia tarih tarafindan dogrulanmadi. “Pavius, kendi arzusuyle zincire vurulmug
olarak Sezar mahkemesinde yargilanmak iizere, ltalya'ya vardigmda Roma Kilisesi on yildan
beri kuruluydu. Yine aym havir, kendisinin asla gormedigi, onlann da kendisini tammadik-
larn Romabhlar'a mektubunu yazdifn zaman, Roma Kilisesi 6 veya.7 seneden beri mevecuttu.
Roma Kilisesi, Pavius tarafindan asla korplmamistir. O, Petrus tarafindan da kurulmamigtir.
Petrus'un oraya geldigini farzetsek bile, o, oraya ancak dlmek iizereyken gelmis olabilir. Roma
Kilisesi, 50 willan dolaylannda Filistin'den, Antakya'dsn gelmis olan Yahudi-Hiristiyanlar
tarafindan kurulmugtur. Roma Kilisesi'nin Pavlus ve Petrus tarafindan kuruldugo hakkinda-
ki Irénée'nin goriigii, piskoposlufun apostolik bir mense'den geldigini isbatlamak igin ileri siir-
diigli bir yalandu™. (H. DELAFOSSE).
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cisinin fonksiyonlarmin uyandirabilecegi suizaulara da son vermek”"" igin,
degistirilmis Incil kurumlarm dikkatlice inceledi. Roma’ya gitti. Orada,
ruhban seflerinin ¢ikareih@indan ve basibozuklugundan tiksinti duydu.
Faziletlerine, ilmine ve gok ¢alismasina ragmen Roma ona deger vermedi.

Mahal'i kiliseler, birbirleriyle miinasebet halindeydiler. Iman ve
amellerdeki birlik, onlar igin bug vazifesi yapiyordu. Zaten onlarm bir-
lik meydana etirmek igin, kafi derecede ortak yonleri vardi. I1. yiizy-
hn sonuna dogru, miigrik bir bilgin olan Celse, on'an “Biiyiik Kilise”
olarak isimlendiriyor. Onun karsisinda, genellikle, Hiristiyanhgn kerdi
ilk orijinlerinden edindigi gelenck gibi seylerin bagimhhgmdan kurtul-
mus, peygamberler veya “doktor”lar tarafindan kurulmus, bir giinlik
veya daha fazla siireli, sayisiz kiigiik kiliseler veya cemaatler meveuddu.
Onlar heretik (sapik) olarak kabul ediliyordu. Fakat, bugiin oldugu gibi,
asint muhafazakirlarla gegmise asin bagh olanlar, tipki yenilik sevdasm-
da olanlar gibi, heretik kabul ediliyorlardi. Bahsedilen durum tekamiil
halindeydi. Oraya hakim olan kiliseler kendilerini “Ortodokslar” olarak
adlandirtyor, heretikleri kendi inang ve cemaatleri disinda tutuyor ve
onlar1 aforoz ediyorlardr. Celse, Hiristiyanhgn bilinmesini, karsihkh
olarak birbirlerini suglayip cemaat disi saymalarini pek ¢ok yadirgamis
goriiniiyor. Kilise, ona, karekterli ve namuslu birkag¢ kis disinda bir-
birleriyle séviisen yobaz bir giirih olarak gériiniiyor. Sapik firkalarn
tarihi, ¢ok farkh bir iz birakmaz.

Ikinei yiizyihn ikinci yansinda, “Biiyiik Kilise” evrensel anlnmiaa
. gelen Grekge “Katolik™ finvanum ald.

4. Kiilt (I-TIL Yiizyl)"2

II. Asirda, bir mistik olan Marcion®, teorilerini dayandirdign ve
kendisi igin degerli olan havirilerle ilgili (Apastolique) metinlerin bir

11 Duchesne, 1. p. 342,

12 Daha dnce zikredilen eserler. Mithra dini ile Hiristivanhfn iligikleri izerine Bkz. “Dic-
tionnaire Apologetique de la Foi Catholique™ (P. Beauchesne), faskiill XIV ve XVIIL" Peres
d'Ales et Prat” maddeleri.

* Marcion, IT. yiizyihn baginda Sinop'ta dofimug bir filozoftur, O, goktanneiiktan Hi-
ristiyanha gegenlerin ilkidir. Gnostik ve Felsefecidir. Kilise doktrinlerinin ve metinlerinin iu-
celenmesinde mutlak bir elestiriyi getirenlerdendir. O, insanm maddi dlem fizerine yiikselmesi
igin Ascetisme (Ziihd Hayati Yasama)y: tavsiye eder. Bu suretle insan, Tann gibi sonsuz zihin
dlemine ulasir, Evlenmeyi kesin olarak yasak eder. Ahlikinda Stoacihfin tesiri goriiliir. Onun
kurdufu mezhep “Marcionenluk™ adu ahr. O mezhebinin esasimi Pavlos’a baglar. Ahdi Atikt
ve yorumlarm atmak yam Hiristiyanhfny Yahudi inan¢larmdan kurtarmaga ¢ahsir. Bu mez-
hep, incillerin lsa'ya isnadm dofru almadifam; Luka Ineil'i ile Pavius'un lslahimdan az bir kis-
ma istisna edilmek sartiyle hepsinin sonradan uyduruldugunu kabul eder. (Cev.)
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derlemesini yapmak fikrindeydi. Marcion ve diger gnostiklere kars,
“Bityiik Kilise™; kiliselerde yayilms, az veya ¢ok apostolik sayilmis boyle
kitaplarn kanun gibi oldufunu agiklayarak 6zel dékiimanim tesbit etti.
Bu dékiiman. Ahdi Cedid’ia mense’i oldu. Farkh kiliseler, tedenberi,
bu dékimanlara sahip olmaya ¢absiyorlardi. En yaygin olan dért Ineil
ve Aziz Pavlus'un birkag mektubu iizerinde anlasmaya varlr; fakat
Hiristiyan Kutsal Kitabin tegkil eden kitaplanin genel olarak kabul edil-
mis listesi meveut degildi. Birlik, agafn yukan, ancak IV. yiizyilm so-
nunda; en zengin ve nisbeten en iyi bilgiyi veren Roma Kilisesi tarafin-
dan ortaya konulmug kolleksiyon yoniinde oldu.

Bu Hiristiyan Incil’i meydana getirilmeden énce, sadece az tutarh
ma’limatlarina sahip oldugumuz seyler tizerinde bir “kiilt” olusmugdu.

Bilinebildigi kadariyla havariler, Kilise'ye katihsta “Isa dina”
suya daldirmakla yapilan bir tek vaftiz usilii yerlestirmislerdi. Siiphe-
siz bu vaftiz, diger Yahudi cemaatlerinin vaftizinden farkh oldugu gibi
Mithra kiiltiindeki vaftizden de farkhdir.

IIk Huristiyanlar, dostluk silenlerinden dolayr sik sik biraraya
geliyorlardi. Aziz Pavlus, tantinin yenildigi kiiltlerdekine benzer giriis-
leri bu dostluk sélenlerine de soktu. “Communion”, Katoliklerdeki
“messe” ile Protestanlardaki “kutsal cenesi ile birlikte oradan gikt.
IIk liturji, Akdeniz kiyilarinin ortak dili olan Grekge’de meshurdur.

Yahudilerden olan ilk Hiristiyanlar, Cumartesi veya Pazars Tan-
rn’ya adamaya devam ediyorlardi. Fakat gok erkenden, bu noktada,
Yahudi geleneginden kurtulup Pazar ibadet giinii olarak tesbit ettiler
(onlar, mithra dininden olanlara uyuyorlards). Inciller, Ha¢'a gerilmenin
Cuma’da, dirilmenin Pazar’da cldugu iizerinde ittifak ediyorlar; fakat iki
olaym aym anda vuku’ bulmasinda veya Yahudi Paskalyas: ile Ha¢’a
gerilmenin aym oldugunda ittifak edemiyorlardi.

Bu sirada hiristiyanlar, ister Isa bu giin dirilmis olsun, ister Mesih
efsanesi mutlak olsun; ilk baharda tabiatla birlikte dirilen tabiat tanri-
lan gibi gargabuk bir dirilme bayramim Yahudi Paskaylas: haline getir-
diler.

Daha sonra Hiristiyanlarm gogu, Isa’mn dogum giiniiniin de bir
bayram olmasim istediler. Fakat dogum giiniiniin teshitinde gok tered-
diitler oldu. Iskenderiyeli Clement (217), bize, o bayrammn Misir'da
20 Mayis’ta kutlanms oldugunu bildiriyor. Bu buyram, baska yerlerde,
20 Nisan veya 6 Ocak oldu, Kudiis’e bu bayram, ancak Piskopos Juvenal
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(458) zamanmnda girdi. O (bayram), aynlmis Ermeniler arasina hig nii-
fuz edemedi. Roma piskoposlugu, dogrudan isia igerisine girmeksizin,
bayram tarihinin gitgide birlesmesine miisaade etti. Ona kalirsa o (Ro-
ma Piskoposlugu) bayram giinii olarak, éliimsiiz Giines Tanrisi’'min Bay-
ram 25 Aralif tesbit etmisdi. Mgr. Duchesne, bu konu iizerinde 6zet
olarak su giriigii ileri siiriiyor, <25 Aralk; limsiiz Giines Tanrisinin do-
gum giinii Mithra dininde olanlar igin bayram giinii idi; o Hiristiyanlar
icin de aym duruma geldi”.

1k Hiristiyan kiiltiiniin karekteristik anlatim1 basitge idi. Biraraya
gelmeler, mabedlerde degil, fakat ikametgihlan miisait olan taraftar-
laninin evlerinde; daha sonra, Kilise kendi 6zel miilkiine kavustugu za-
man, Piskoposhinede oluyordu. Putperestler, Hiristiyan mabetlerini
tamimiyor ve bunlan dinsiz olarak giriiyorlardi. 300 yihna dogru, Hi-
ristiyanhgn miidafii Arnobe, ulthiyeti iki duvar arasma kapatmak ve
onua da “insanlar, kediler ve karncalar” gibi maddi bir yere ihtiyac1
olduguna inanmakla Hiristiyanlarn ulithiyete zulim edilecegini iddia
ettiklerini, soyliiyordu. Diger yandan bu basitlik, Kilise yetkililerine ka-
dar uzamyordu, 267 yilma dofru Antakya’da toplanmug bir konsil, bu
vilayetin piskoposu Samosatali Paul’u elestiriyordu. Elestiride, diger
kotiiliikleri yaminda kiliseler birligi i¢inde yiice bir mevkii ihdas etmis
olmasmdan dolay: kinamyordu. Konsil Isa’mmn bir muridi igin bu icraat,
miinasebetsizlik olarak niteledi. Samosatah Paul’un giinahn boyle bir
kural getirmesiydi. Nihayet az bir zaman sonra biitiin Piskoposlarm
makam olacak ve Papa’ninki hepsinin en iistiinde yer alacakuir.

5. Imam Esaslannm Intisin (I-V. Yiizyil)"

Daha sonra, dindarane bir ifade ile, *Havirilerin inan¢ sistemi”
denilen “Katolik” Kilise’nin i'tikat sistemi, 1V. Yiizyilda, bir Romen
formiiliinde siyle zetlenmistir:

I. 1. Ben Tanm’ya kurdetli Baba’ya,

II. 2. ve O’nun biricik oglu Rabb Isa’ya,

2
3. Bakire Meryem ve Kutsal Rul’tan dogmus olduguna,
4

. Ponce-Pilate zamamnda Carmih’a gerilmis ve gomiilmiis
olduguna,

13 Bkz. Duchesne ve Turnel'in a.g. eserleri, Ve “L'Histoire de France depuis les origines
Jusqu'ii la Revolution™ (Paris, Hachette, 1900-1911, 9 tomes in-4) Meryem kiiltii igin Bkz, Gu-
illeaume Herzog, “La Sainte Vierge dans histoire’ (Paris, Nourry, 1908) ve “Le Dictionnaire
Apologetoque de ln Foi Catholique™ d'Mariolitrie™ adh makale,
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5. Ugiinecii giin dliler arasindan dirilmis olduguna,

6. Giklere yiikselmis olduguna,

7. Baba’min sagmda oturmus olduguna,

8. Oradan éliileri ve dirileri yargilamak igin inecejine,

9. Ve Kutsal Ruh’a

10. Kutsal Kilise'ye
11. Giinahlarin bagislanacagma,

12. Cismaniyetin dirilecegine; inamrim, _ *

Bu formiiliin birinci kismi Hiristiyanbfin gkt Yahudilikten

abmmstir, Ikinci kisim Isa’ya imam agikhyor; Isa’ya imam agklayan
kisim tesbit edildigi zaman, Isa’'mn bir bakire oflu olarak nitelenis ef-

-, sinesi heniiz yeni agkhga kavasmugdu, En yenisi olan iigiineii kisim,

devam etmekte inad eden bir diinyada, biki bir tesise benzeyen “Kut-
sal Kilise” ye imam agikhyor.

Teologlar, faslasiz, bu formiiliin esaslarm yayaecak ve agpklaya-
caklardir. Tanr Baba ile Kutsal Ruh’un ve Isa’nin miinasebeti nedir ?
Nihayet, Tanri’da su ii¢ sahsiyetin meveut oldufu sonucuna vanld:
Baba, Ogul ve Kutsal Ruh (Ruh’ul-Kudiis). Bu, Hiristiyan inancindaki
inamilmas: gsart ve anlasilmas: imkinsiz kutsal iiglemedir. Fakat Grek
Kilisesi, Kutsal Ruh’un Ogul vasitasiyle Baba’dan geldigini agiklayacak
ve Latin Kilisesi de, hem Baba ve hem de Ogul’dan geldigini ileri sii-
recek: Bu ihtilaf, “Filioque” diye amlan uzun bir ¢ekisme mevzu’u ola
caktir.

Ugleme (Teslis)'nin ikinei sahs: Meryem oflu Isa’ya huldl etmistir.
Onda iki tabiat vardir: [ldhi ve insani tabiat; fakat bu iki tabiat yalniz
bir tek salistir: Bu “uknfimlara ait birlik” ve Inkarnasyon (hulal)dur.

Inkarnasyon, ebedi cchennemlik olmus, ilk insan, Adem’in itaat-
sizlifii ile kaybedilmis olan insanhm Isa’nin kendisini feda etmesilye
giinahtan kurtulmas: motifi oldu. Isa’nmn insanlann kurtulusu icin ken-
disini feda etmesinin bu izah, ok kansik teorilere yolagacaktir. Bunlar
Isa’mmn insanlarm giinahlarm affettirmek icin kendisini fedd etmesi
(Redemption) ve “Asli su¢”dur. :

“Bakire Meryem™ e ait mevzu, gok dnemli bir gelismeye sebep ola-
cakur. Isa’mn annesi “Tann’mn annesi” olarak ilan edilecektir. Onun
oglu (Isa) “Rabb” (Notre-Seigneur) diye; O’da “Anamiz” (Notre Dame)
diye ¢agnlacaktir. Onun efsinesi giizellesecek ve durmadan iilkiilese-
cektir. Biitiin insan yaratiklan asli sugla bozulmus dive kabul edildigi
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halde, Meryem'e agirni sadakatle gegen iki yiizyilda (XII-XIII, yiiz-
yilda) istisnasiz biitiin ‘“‘doktor”lar onun da genel kanuna tabii ol-"
dufunu diigiiniirken Meryem, anarahminde bile asli sugtan dzade ]
oldugu ilan edilecektir,

Sartlarin baskisi altinda Kilise'nin uyguladifn yeni esaslar, daha
sonra, her tiirli tartismanin iizerinde yeralacak sebeplerle dogrulana-
caktir,

Ik Kilise, adam oldiirmekten, puta tapmaktan, zina etmekten sug-
lanmis olan taraftarlarmim cezalandirlmusini uzun siire yasakhyordu.
Iskenceler esnasinda gok Hiristiyan putlara tapiyor, tehlike gegtikten
sonra hak yola dénmek arzusu gosteriyordu. Roma Kilisesi, endiiljans
usilii ile ilk érnegi verivordu. Giinahkar, cemaate yeniden dénmek igin,
hatalarim itiraf etmek, onlardan tevbe etmek mecburiyetinde idi. Aleni
ikrir, daha sonra gizli ikrara déniisdii. Kilise, yavas yavas kulaga ait
ikrin yerlestirdi ve onun anlatilmasim da mecbur kildi. Bir giin Kilise,
onlarin kendi asil ve sekilleri icinde, Isa’nin ne gok, ne az, tam yedi sek-
ramenti ortaya koydugunu empoze edeccktir: Vaftiz, Konfirmasyon,
Ekmek-Sarap Ayini (Eucharistie), Tovbe (Pénitence), Son Yaglama
(Extreme-Onction), Papaz silsile-i meratibi ve Evlenme.

Isa’nin mutlak Tanrihi ile ilgili asal “dogma™ biitiim ilk Hiristiyan-
larca bilinmedigi ve dogmalarin son seklini almadan énce farkh mahal-
lere ulastifa tarih tarafindan ortaya konulmasina ragmen, biitiin bu dog-
ma’larin bizzat Isa tarafindan vaz’ edilmis oldugu ilan edilecektir.

Dogmatik geligme, Roma Kilisesinde,durmadan siiriip gidecektir,
XIX. yiizy1l su iki dogmanin tesbitine sahit olacaktir: Meryem’in giinah-
sizifn ve Papa’nn yamlmazhgi. XX. yiizyihn baslangiemnda Hiristiyan
Cemaat, kesisler ve diger dindarlardan daha ¢ok, Meryem’in viicudunun
oliimden sonra vasitasiz olarak semaya ref’edilmis oldugu inanc: olan
Assomption™ dogma’sin tasrihini talebedecektir. Dogma’larn tarihine
gore, bu kefiretin onu arzu eden azizlerden daima reddedilmis olmas:
muhtemel giriilmiiyor.

Ilk dogma’lan tesbit eden Sark Kilisesi, VIIL. yiizyildan sonra bu
cahsmadan vazgegecektir. Protestan Kilisesine gelince, onlarnn piren-
sibi; Ortagagin banl inanglan diye adlandirdiklan son inanglarn hep-
sini ve bizzat kadim “Havirilerin inang sistemi” bahislerinden bir kagum
birakarak, ilk Hiristiyanhga yeniden donmek olacakur.

14 Akim, Clervaux papazn, dom Renaudin'in su kitab: ile basladi: “La doctrine de 1'As-
somption de la T.S. Vierge. Sa definibilité comme dogme de foi divine™ (Paris, 1912).
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6. Kilisenin Zaferi (IV-V. Yiizyil)'

IV. Yiizyihn baslangieinda, Imparator Konstantin Hiristiyanh
kabul etti. Inang, Devlet’ten ayrilma ve Kiiltlerin serbestligi fikri heniiz
meveut olmadif bir sirada, Imparatorun din degistirmesini miiteikiben
Imparatorluk Hiristiyan oldu. Hiristiyanhg yeniden yasaklamaksizin,
Imparator kiiltd olarak paganizmi gecici olarak yerlestiren Julien L’-
Apostat (361-363)"mn ¢ok kisa siiren hitkiimdarhk dénemi hari¢, Roma
Imparatorlugu Hiristiyan olarak kald.

Imparatorlar Hiristiyan olunca putperestlerde kitleler halinde Hi-
ristiyan dinine girdiler. Bundan hemen maddi bir kiilt ve yeni bir mi-
tolojik efsane ortaya giku.

Huristiyanlar tapinaklara kavustular. Litiirjilerini orda icra ettiler.
Ruhbaniyet, payen ruhbaniyetinin i¢timai yerini aldi ve daha da ote-
sine gegti. Kilise, gitgide, diinyevilesti. Eski zihit Hiristiyan idealine
bagh olanlar Manastir hayatmma ¢ekildiler. Aziz Basile (379) Sark kesis-
lerine, Aziz Benoit (543)de Garp kesiglerine bir kural getirdi. Bu diinya
i¢in yasamayan kiliselerin biiyiik ideali, biylece muhafaza edilmis ol-
du. Bu biiyiik ideal: evlenmek serbestligine sahip olan papazlarn bulun-
dugu Sark Kiliselerinde yer almayan, fakat Bati’da yavas yavas ve
giigliikle kabul edilen, bagimsiz ruhbanlarda “bekarhk temayiili” sek-
linde belirdi.

Kendilerine ¢ok kiymetli goriinen fikirlerini daima baganh goster-
meye ¢ahgmig olan farkh teolojik gruplar, Konstantin’in Hiristiyanhg
kabul etmesinden sonra Roma’ya yeniden daha siddetli bir arzu ile bag-
landilar. Biitiin TV. yiizy1l, Ogul ile Baba’nin ayn1 cevherden olup olma-
mas1 meselesi ile ilgili miicidelelerle doludur. IV. yiizyildan sonraki
yiuzyilda bu durum dahada fena oldu. Bu husus, Mgr.Duchesne’nin dedi-
ginden daha iyi bir gekilde ifade edilemez. Duchesne, s6yle diyor:

Bir bafinaz dindarlar cogkunlugu, metropol ihtilaflin, Kilise’ye
tabi’ krallar arasindaki rekabetler, giiriiltiilii konsiller, kanun-i huma-
yiinler, aziller, nefiler, kargasaliklar, itikad veya mezhep muhalefetleri;
iste bu gartlar altinda Grek teologlart “Inkarnasyon’ dogmasim etiid
ettiler, Ve onlarin miicadelelerinin neticesine bakildifinda giriilen man-

15 IV. Yiizyldan XIX. Yiizyla kadar gelen siire icin: L'Histoire Generale Du IV Si-
ecle A Nos Jours, Publiéé sous la direction de Lavisse ¢t Rambaud (Paris Colin, 1901, 12 vol.
in-8); Ch. Guignebert, Le Christianisme médiéval modern (Paris, Flammrion, 1922, in-12, 323
P
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zara sudur: Tamiri mumkun vlmayan béliinmiis Garb Kilisesi, pargalan-
mus Hiristiyan Imparatorlugu, Suriye ve Misir’a ayak basan Miisliiman-
lar. Metafizik hareketlerin miikiafat: iste bunlar oldu's,

Kilize, kendi resmi doktrininin hazirlanmasinda, husisi olarak segil-
mig kimseleri “doktor™ titri ile gsereflendiriyor: onlarin hatiralarm ya-
dedip ve asin derecede ovityordu. Bunlar, belki, dini yiiksek sahsiyetler
olmakla beraber, inceleme, bilgi ve eski manalardan mahrumdular.

Bu gagda, Latin Kilisesi’nin en biiyiik iki doktoru:; Aziz Jerome
(420) ve Aziz Augustin (430) idi.

Agafn yukan hagin ve kaba bir tabiata sahip olan'” Aziz Jerome,
fanatik bir sahsiyetti. O, Ibranice’yi ¢ok iyi biliyordu ve devrinin en
sahane Latince Tevrat tercemesini yapti. Onun genis dini bilgisi asin
saflijn ile ifsad edildi. “O, Isa’y1 centaures (santor) ve satyres (satir)*
seklinde gosteren hikayeler anlatiyor: mitolojik varhklarin gergek ol-
duklarim da tekeffiil ediyordu. O yine Antakya’ya gbtiiriilmek ve Kiral
Constancie’ye gosterilmek i¢in 6liimiinden sonra tuzlanmig, canh gibi
bir satyre’yi biitiin Iskenderiye’nin gérdiigiinii soyliyor”™®

Aziz Augustin’in gohreti XVI. yiizyildan itibaren kararmaya bag-
hiyor. Inayet, kaza ve kader konusundaki teorilerinin sadik temsilcileri
Liither, Calvin ve Jansenistler* onu itizale1 saydilar. Bununla beraber
o, “Itiraflar” (Confessions) sayesinde oliimsiizlesmekten de geri kalmads.
Cesitli ve pekgok gevrelere ulagmis olan, 6zellikle Platonizm, insan kal-
binin derin bilgisi oldu. Mistisizm, Bat1 ortagagimn biitiin mistikleri ta-
rafindan okunmugdu. Hiristiyanhfin dlemsiimdl fikrinden dogan bu
mistisizm, Bat1’da esas temsilcisi ve dlemsiimil dini idealin nésiri olan,
Celse’nin ifadesiyle “Biiyiik Kilise”yi Universel veya Katolik Kilisesi
haline getirdi, Imparator Konstantin sadece dinini, degistirmekle degil,
fakat Imparatorluk merkezini yeni bir vilayete tasiyarak da Hiristiyan-
hgmn mukaderat: tizerinde bir tesir ifd etti. Yeni Roma, Constantinople
(Istanbul)’nin Piskoposlari, kendilerini, eski Roma’mnkilere muidil ve
zamanla da onlardan iistiin olduklarim kabul ettiler. IV, Yizyihn so-
nuna dogru (Istanbul) Konstantiniye’nin bir piskopos Jetineur diye

16 Histoire ancienne de L'Eglise, III, p. 323.

17 Cf. Duchesne, ouv. cite, II, p. 481.

* Centaure, Satyre: yan insan, yan hayvan geklinde oldugn kabuledilen tann (Cev.)

18 Meissas, Ephémévides de la Papaute, p. 245.

* Kaza ve kader konusunda Cansinus (Jansenius) tarafindan icad edilmis ve taraftar-
larmea da geligtirilmis derin bir takvay: kabul eden, insan hiirriyetini inkér eden bir tarikat,
(Gev.)
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ma’ruf Jean IV, “evrensel piskopos™ titrini aldi. Bu yeni durum karsi-
smda, “le Grand™ diye meshur Roma piskoposu I. Gregoire, “papazhikta
¢ok aziz kardesi”nin icraatim lekelemek igin rezilete mucib bir mektup
yazdi. Mektubunda séyle diyordu:

Mektubumu yazmaya ichar edilmis degilim: O tempora! O mores!
Avrupa Barbarlarn eline gegmis, vilayetler imha edilmis, satolar yerle
bir edilmis, tasra ahalisi azaltllmig, toprag isleyen kimse kalmadigs igin
bog kalmg. Isa’mn miiritleri putperestlerin (Hiristiyan olmayanlarn)
yemi haline gelmis; gosteris iginde sahte goz yaslar doken papazlar fai-
desiz “titr”ler tasiyor ve dinde dahi olmayan niteliklerle éviiniiyorlar.
Ben, Gregoir, bu isme layik biitiin papazlarm basit bir hizmeteisiyim.

Roma Piskoposlan bir miiddet sonra Istanbul’un “¢ok aziz kar-
deglerinin™ lehine kaybedilmis onciiliigii yeniden geri alacaklar. Onlar,
eskiligi ve faziletleri ile Bat'’min biitiin papazlarma Celebilik saglayan
ve yalniz kendileri igin olan “papa”lik titrine el koymakla ise baslaya-
caklar.

7. Garb Katolikliginin Tkmali (VI-IX. Yiizyil)"

Dini kavgalarla son derece zayiflamis Roma Imparatorlugu, varh-
g uzun zaman devamettiremedi. Bati Roma Imparatorlugu, barbar-
larmn istilas: altinda, 476 yilinda yikildi. Dogu Roma Imparatorlugunun
smarlari, yeni bir din, Islamiyet, tarafindan zayiflanlmisdi. Eger Char-
les Martel onu Poitiers (732) de durdurmamis olsaydi, Miisliiman akim
yine biitiin Garb" istila etmis olacakti.

Bat1 Roma Imparatorlugunun yikilmasiyle medenivetin maruz kal-
dir gok biiyiik hezimet, diinyanin sonunun ¢ok yakm oldugu hususun-
daki Hiristiyan fikriyle daha da agirlastinlmisti. Toplumun kurtulusu
igin savagmak yerine, onun yok olmas1 beklenildi. Bu basit bir inang
degildi; papa Aziz Biiyiik Gregoire (le Grand) (604)’da o fikre katili-
vordu: Bu gergek bir Katolik gelenegi ve en eski Hiristiyan inane: idi.

Bati’da yalmz, piskopos ve manastir mektepleri meveudiyetlerini
devam ettirdiler. Ruhbaniyetin durmadan artan zenginlikleri onlara
etiid imkanlar: sagladi; fakat onlarin etiidleri uzun zaman ibtidai olarak
kaldi. Koy papaz, biiyiileyici etkisi gosteren dyinlerin sihirbaz bir yi-
neticisi durumunda idi, fakat yapilmas: igin formiiller dogru olarak su-
nuluyordu. Bunun igin, bir ka¢ etiid kifayet ediyordu. Buna ragmen,
Charles Martel, sadece okumasim hilen bir barbara piskoposluk verdi.

19 Y.a.g. eserler.
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Bu genel inhitit i¢inde, ruhban simfi, tamamen zenginlesti. Siip-
hesiz papazlar ve kegisler, diinyanin en iyi inanei iizere élen zenginlere
ebedi kurtuluglan i¢in, mallarim Kilise’ye bagislamalan telkininde bu-
lunuyorlard:.

Roma Kilisesi diger biitiin kiliselerin en zengini oldu. I.Hadrien
zamamnda (772-795), Papa’mn miilkleri, 1870 de olduga gibi ve Orta-
¢ag boyunca da meveudiyetini devam ettiren —asajn yukari— limitleri
olan bir ditk tegkil etti. Haklh cikarmak, miidafad etmek, saglamlastir-
mak ve eger muktedir olunursa Rithini Devlet’i kurmak i¢ins Imparator
Konstantin’in Roma ve Italya’nin biiyiik bir kismim Papa Sylvestre’ye
vermis oldugu kabul edilen “Konstantin’in uydurma hibenimesi” biyle
zannedilmis bir antlasma olarak 774’e dogru piyasaya siiriildii.

Kilise, Imparatorlugu isgal etmis olan barbarlari kendi dinine sok-
tu; nisbeten onlann medenilestirdi; hatta onlarin memleketi Germanie
(Almanya)ya Aziz Boniface (775) ve kendi misyonerleri vasitasi ile dini
inancim yaydi.

800 Yihnda, Papa III. Leon tarafindan Roma’da takdis edilmig
(tag giymis) Charlemagne (Sarlman), kendi yararma Bati Roma Im-
paratorlugunu yeniden kurdu. Katolik tarihcilerinin “Tann Devleti”
(La Chrétienté) diye adlandirdiklan, bir Imparatorun sadik korucuyu-
lugu alunda Papa ile Bat1 Devleti diye ayyuka gikardiklan, tutarh enter-
nasyonel bir yonetimin ilk denemesi sayilan rejim, bu tarihde bashyor.

Gergekte, “Tanr Devleti” (La Chrétienté) sadece pahaliya mal ol-
mug bir hayelden basgka bir sey olmadi. III. Leon’un halefleri Papa’lar
gibi mikéfatiar dagitmanin, devletlerin tertib ve teskilinin kendi hakian
olduguna; Sailman’in halefleri de kendilerinin Sezar’larin varicleri ve
Avrupa’nm biitiin devletlerinin de Roma Imparatorlugunun parcas: ve
birligi yeniden saglamanin bir vesilesi oldufuna ¢ok ¢abuk inanacaklar.
Bu kuruntular, birgok yiizy1l boyunca “Sacerdoce et de 'Empire” (Im-
paratorlukla Papalifan) korkung savaslan diye adlandinlan, Imparator-
larla papalar ve daha az meshur olarak da difer krallarla imparatorlar
arasinda vuku’bulan savaslan hazirlayacak: fakat hepsi de ¢ok biiyiik
zararlara yol agacaktr.

IX. yiizyihn baglangic1 ile Sarlman’im hiikiimdarhgni sohrete ulastir-
acak olan edebi ronesans, ruhbaniyetin eseri oldu. O, orava kendisini hos
gisteriyordu ve zaten menfaati de oradaydi. Yazmasmm bilen, istedigi
herseyi yazabilirdi. Demek ki o, kiliselerinin, azizlerinin ve onlarn kut-
sal hatiralannin tarihini: kendi zevklerine, kendi iddialarna ve kendi
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anlamsiz tartiyma konularma gore yazdi, Onun sanat, cahil halk: aldat-
maktir. Hiristiyan gelenegine uygun olarak sahtekarlar, lizumunda
kendi eserlerine yanhs olarak eski tarih koyuyor ve onlart meshur olmug
bir ka¢ ismin maskesi altmda sunuyorlardi, Bu ¢agda, Garb’da irtikdb
olunmug sahtekéarhklarm en onemlisi, Isidore Mercator ismi altinda
Fransa’da ibraz olunmug bir kanonik kolleksiyonudur. Kolleksiyon ya-
zan, sivil iktidarm tecaviizlerine ve bagpiskoposlarin keyfi tasarruflan-
na karsi, piskoposlan-dindarine- korumaya niyet etmis gibi goriiniiyor.
Bu amagla o, kendisine merdut olarak goriinen seylerin hepsini hiikiim-
siiz sayan ve Aziz Clement (I. yiizyihn sonu)’ten Aziz Grégoire 1l'e
(731) kadar varan papalara ait 94 mektubu ihtiva eden “Sahte Papalik
Fetvalan” (les fausses decretales) diye adlandinlan seyi uydurdu. Hile
Fransa’da engelsiz kabuledildi. Bu hile, papahia ait iistiinliigin ilk si-
ray1 almasina, gelisip-yayilmasma, hizmet ettigi i¢in de Roma’da hile
sahibine itibar saglad.

Ug asir énce, Bati'daki hézin ¢okiisii goremeyen Sark Kilisesinde
de, gok énemli bir hile irtikéb edilmisdi. Kendi saksi fikirlerini tastik
ettirmek isteyen yeni platonizm’den dolmus bir mistik, sahsi fikirlerini
Havari Aziz Pavlus’un tilmizlerinden Denys L’Areopatige’nin ismi al-
tinda takdim etti. Bu hile éylesine kabul gordii ki; sahte oldugu bile an
lasilmaz oldu, Aziz Denis Papaz Hilduin (842), Paris’in ilk Papaz ile
L’Areopagite’nin bir ve aym kisi oldugunu iddia ederek, sahte Denys’i
terceme etti. Hald ¢ok kimse ona inamyor.

Hilduin’in tercemesi pek iyi degildi. Bir miiddet sonra, Jean Scot
Erigene (876), ondan biraz daha iyisini yapti ve sahte Denys, Dogu’da
oldugu gibi Batr’da da sahéser olarak giriildii. XIIL. yiizyihn biiyiik
“doktor”lan onu, Kilise Pederlerinin iistiinde tuttular. Gergekten onun
tesiri daha devamh oldu. Pederleri ancak nadir birka¢ ulema’ okumasi-
na ragmen, “Aziz Denys L'Areopagite™yi mistikler devamh okuyorlar.
Aziz Augustin tarafindan Garb Kilisesi'nde tes’is edilmis kiigiik plato-
nizm akimi, Aziz Denys sayesinde sonsuz niifusa kavusmustu; soguk,
cert, legil eski Hiristiyan zahidligi, romantik, hayali, duygulu bir' mis-
tisizmle tamamlanmigti; adi keramet, smrsiz hiilyalar pasif dualarla
yanyana oluyor; perhiz ve disiplin vecde kaubyor: gok biiyiik sevkle
mistik dyin yiikseliyor.

Hiristiyan takvasina son seklini veren sahte Denys ve Hiristiyan
toplumunda dini monarsi’nin zéferini saglayan sahte Isidore ile Garb
Katolikligi son ve kesin olarak tegkil olundu.
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8. Teokrasiye Dogru (X-XIIL Yiizyil)®

Sarlman taraftarlarinin  (Carolingienne) Ronesansi kisa omiirlii
oldu. Normandlar'm akinlari Avrupa’min bir kismini tahribetti.

Gaddarlar (tyrans) tarafindan —bilafasila— tahrib edilmis olan Ital-
ya, bu harabeler iginde daima Bati'nin en zengin ve en ma’mur yeri ol-
du. Papabk makam zulme ugramis, serefi lekelenmis ve kanianmsti.
Papalarin intihaly, benzerine ne once ve ne de sonra rastlanmayan bir
tarzda oldu. O kadar rezil ve iktidarsiz papalarin elinde Roma Kilisesi’-
nin ne husasi imtiyvazlarim ve ne de azimetlerini kaybetmemesi hayrete
mucibdir; fakat o zaman, asag yukan, biitiin kiliseler de bayle idare
edilmiglerdi®'.

Bourgogne (910)’de kurulmus ve birbiri arkasindan birgok azizler
tarafindan idare edilmis bir benedictin® manastin Cluny, kilise refor-
munu hayal ediyordu ve onu da hazirladi. Fakat kesisler, hemen agin
isteklerde bulunmaya basladilar. Cluny kesisleri, isteklerini o kadar na-
zik temellere dayandimnyorlardi ki bu, beger tabiatinm giiciiniin yetme-
yecegi nisbete ulasiyordu. Onlar, Isa’mn vekilligine layik papalardan,
hakim olan sadik imparator vasitasiyle, Avrupa’nin diger krallarini halk-
lanint ebedi kurtulusa gétiirmelerini, istiyorlardi. Veya simdi oldugu
gibi, basinda Papa bulunan bir kesisler Imparatorlugu, bir teokras: is-
tiyorlardi: “TANRI DEVLETI” (la Chrétiente).

Kesig Hildebrand, Gregoire VII (1073-1085) ismi ile bizzat kendisi
papa olunca, papalikta diizeltme yapti. O, papa, tahtlan ve miilkiyetleri,
yeniden tanzim etmek istedi. O, “kralliklari, diikleri, sahip olunmuslan,
bir kelime ile biitiin insanlarm tasarrufundakileri” herkesin yetenekleri-

‘ne gire ahnabilmesini ve verilebilmesini 1080 Roma synod’unda ilan
etti. Diinya, ona yamldiinm gistermekte gecikmedi. Greogire, Salerne’
de lmek iizere iken Alman krali IV. Henri bir ant1 papayr Roma’ya
tayin etti. O da iliim aminda sunlan séyledi: “Ben hakk: sevdim ve hak-
sizhktan nefret ettim, bunun igin de siirgiinde dliiyorum”. .

Gregoire VInin halefleri, onun programimi, Innocent ITI (1198)’¢
kadar dnemli basarlar gostermeden devam ettirdiler. Onlann en iinlii
tesebbiisleri, Kuddiis’ii Miislimanlardan geri almak i¢in yaptiklar: ba-
sansiz hach seferi denemeleridir. Bu denemeler, yiice idari mekanizmay:

20 Y.Ag. eserler,
21 Voltaire, Essai, XXXIV-XXXV.
* Aziz Benoit tankatma mensup (Cev.)
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ele gegiren papalar igin yeni bir giic kaynag oldu. Fakat, genel Hiristi-
yanlik nokta-i nazarinda, onlarin en parlak netjcesi; Dogu ile Bat1 Ki-
lisesi arasinda goktan beri asilmaz bir ugurumu asmak oldu.

IX. Yiizyildan itibaren papalar istek ve gasplarim artirdik¢a Grek-
ler kendi koselerine gekiliyorlardi, X, Yiizyilda miinasebetler karsihkh
olarak kesildi. 1054 de, Hildebrant’dan nasihat almis IX. Leon, Istan-
bul Patrigi Michel Cérulaire’yi aforoz etti. Grekler Kilisenin eski disip-
linini muhafaza etmislerdi. Grekler, Latince yazlmis ve Bati’da i'mal
edilmis sahte papalk fetvalarnm ve papalarin onlardan qkardiklan
neticeleri de hig kabul etmiyorlardi. Yalmz Kiliseye ait fonksiyonlan
iginde kalan ve maddi saltanata asla malik olmayan Grek piskoposlan,
muharib ve feodal Latin piskoposlarina hayretle bakiyorlardi. Diger
taraftan, Hacghlarin savaser metodlan onlann 6fkelerini doruk noktasina
ulagtinyordu. Latinlerin dini, onlara, barbar ve dejenere olmug goziikii-
yordu. Latin Kilisesi karsisinda, resmen su adi alan bir Sark Kilisesi

“ zuhiir etti: “Katolik, Apostolik, Ortodoks Sark Kilisesi”. Sark Kilisesi,
Latin Kilisesi'nin anladifn manada kendisinin katolik ve Apostolik ol-
dugunu iddia ediyor. Ilk Yiizyillarin yedi okiimenik konsil kararlarin
inanglarimin esas1 olarak kabul ettigi i¢in de, kendisinin Ortodosk oldu-
gunu iddia ediyor. Dogu Kilisesi kendisini, biiyitk Hiristivan Impara-
torlar: I. Theoduse (379-395) ve I. Jiistinien (527-565) zamamnda ol-
dugu gibi, Dogu Roma Imparatorluéunun mesru varisleri ve takipeileri
oldugunu iddia ediyor.

Bati Kilisesinden farkh olarak Dogu Kilisesi, mazide oldugu gibi
halde de, devlet iglerine miidahale etmeme bzelligine sahiptir. Orada,
politik olmayan, fakat dinin esaslarindan olan perhiz, uzun ve giizel li-
tiirjiler icra olunuyor. Sark ile Garb kiliselerinin birlestirilmesi i¢in iki
deneme vuku bulmusdu: onlann hasil ettikleri yaklagmalar ancak (1274
1282 ve 1439-1453) tarihleri arasmnda ve gok kisa omiirlii oldu. Latin
Kilisesinin sefleri karsismda Grek Kilisesi'ninki, daima, “Konstanti-
nople (Istanbul) Baspiskoposu, Yeni Roma ve Diinya Patrigi” iinvan-
larm tasiyor.






ES’ARDNIN HAYATI*

Dr.Mustafa Sait YAZICIOGLU

Es’ari’nin diigiincesini tetkike baslamadan énce, bu kelimemnn eser-
leri ve hayati hakkinda bize malumat verebilecek biitiin detaylan teshit
ederek, onu tarihin seyri igerisinde bir yere yerlestirmek zarureti var-
dir.

Bildigimiz kadan ile, Eg'ariligin kurucusunun hayat1 hakknda ne
Taberi (61311 [923) ne de Mes’adi (51.345 /956) higbir bilgi vermiyorlar.
Buna karsilik Thn Nedim (51.379 /987), ona kisa fakat hayli enteresan
bir notla temas ediyor'.

“Asaindaki satirlar, Fihrist'in miichire kelameilart ve Haseviyye
vaizlerine aynlan bélimiinde bulunur:

“Ebu’l-Hasan Ali b.Ismail b.Ebi Bisr el-Es’ari Basra menselidir.
Onceleri Mutezili idi, sonra Allah’in adaleti ve Kur'anin yaratubs go-
riiglerini savundugu igin tevbekar oldu. Olay Basra camiinde geger. Bir
cuma giinii kiirsitye gikar® ve yiiksek sesle sunlan séyler: “Beni tantyan-
lar kim oldugumu bilirler; tammayanlara gelince, simdi kendimi onlara
tamtacagim. Ben falancamn oflu falancayim’. Kur’amn yaratilmig ol-
dugunu, Allah’m gozle gorillemeyecegini ve kitii fiillerin kendi fiille-
rimizin bir neticesi oldugu fikirlerini savundum. Bu giriislerimden
uzaklasiyor ve tevbe ediyorum. Mutezileyi reddetmeye ve onlann utang
verici hatalarmi ortaya gikarmaya’ karar verdim”,

* Bu makale Michel Allard'm Le Probleme des Atiributs Divins (Dans la Doctrine d'al-
Ashari et de ses Premiers Grands Disciples), Beyrut, 1965 adli eserinden terciime edilmistir,
(ss. 25-47).

1 FLUGEL baskss, s. 181. Bu not kelimesi kelimesine IBN HALLIKAN tarafindan da
ahnmastir, Vefiiyar, 1T, 446-447, n. 402: terciime, 1T, 227-228.

2 Vefdyit'n Kahire baskisinda belirtilen “I" yazmasindaki ders burada Ibn Nedim'in
metni tarafindan teyid ediliyor: L Jf B “ragi kursiyyen''.

3 Fligel'in metni 5" 036 ;| O “geklinde olup, I. Halilkin tarafindan” (95
Jdail e85 0% G geklinde okunmus olup gramer yomiinden daha dogru ve en iyi geklidir.

4 Daha dogrusu Fefiyd'm metninde oldugu gibi Jlal ol 4 seklindedir.

5 Vefiyat metninde oldugu gibi . 2 daha uygundur.

=
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0 anda gok neseli idi ve yiiziinde ince bir alay havas: hissediliyor-
du... Eserleri sunlardir: Luma’, Mu'caz, Izah el-Burhdn Tebyin an
Usil ed-Din. Serh ve Tafsil fi’r-red ala ehl el-ifk ve'l- Tazlil’

Bu metnin 6nemi bizee gok biiyiiktiir®, zira Es’ati’nin 6limiinden
sadece 50 kiisiir sene kadar bir zaman sonra, ondaki degisikligin hikaye-
sini bize anlatiyor. Bu tavir degisikliginin sebebleri iizerinde higbir sey
siylenmemis, fakat olay agik¢a belirtilmistir. Onceleri Mutezili idi ve
sonra ilk durumunu inkir etti. Diger taraftan Es’ari’nin bundan sonra
baglandign yeri doktrin iki yonden belirleniyor. Once tavir degistiren
tarafindan Mutezileye kargi takiilan durum ile olumsuz olarak ortaya
gkiyor. O, onlart reddetmeye ve onlarin doktrinlerinin eksikliklerini
aydinliga gikarmaya karar vermistir. Olumlu yéniine gelince, bu da Ihn
Nedim’in kitabinda Es’ari hakkindaki nota verdigi yer ile belirleniyor.
Kelameilar tizerindeki bibliyografik malumatlann, —kendisi de 5 béliime
‘aynlan- Fihrist'in 5. boliimiinde toplanmis oldugu bilinmektedir. Ma-
lesef gok eksik olan l.ci bilimde Ibn Nedim, ona gére siinni akaidinin
ornegi olan bir kelimin dogus ve gelismesinin tarih¢esini yapmak iste-
mektedir. Bu da Miircie ve Muteziledir, Ondan sonra diger biitiin sira-
dan kelameilar gelir: Siiler, Haseviyye, Miichire ve Harieiler gibi. Es’ari
bunlardan Hageviyye-Miichire arasmda yer alir. Bu demektir ki Ibn
Nedim i¢in o, mutlak kaderin ve miisebbihenin taraftar olmustur.

Su hususa isaret etmek de gok miihimdir. Ibn Nedim, Esari’ ile Ibn
Kiillab doktrinleri arasinda bit yakinhk bagna isaret eder. Giinkii bu
iki kelimeryr ayni biliime yerlestiriyor.

Ibn Nedim tarafindan verilen bu bilgilerden sonra, bize kadar ge-
len ikinei kiigiik éizet, Hatib Bagdadi’nin (61.463 /1071) Bagdad iizerine’
kaleme aldifn kitabinda verdigi bilgilerdir. Iste bu bilgilerin terciimesi:

“Ali b, Ismail b.Ebi Bisr -bu sonuncunun ismi Ishaktir— b.Silim
b.smail b.Abdullah b.Masa... b.Ebi Miasa Ebu’l-Hasan el-Eg’ari,
kelimer olup “dinsizleri®, Mutezile, Rafiziye, Cehmiye, Harciye ve bunlar
gibi diger yenilikgileri reddetmek icin birgok eser kaleme almis bir ya-
zardir. Basra'l idi, fakst 6ldiigi yer olan Bagdad'da ikamet etti. Cuma

6 Bununla beraber Hatib el-Bagdadi (krs. asafnda gegen ile) tarnfmdan Eg'ari'ye ayrlan
not hakkmda yazan Me Carthy'nin goziinden kagmugtir. Me Carthy soyle diyor: “Bildigim ka-
dan ile Eg'ari hakkinda sahip oldufumuz en eski biyografi odur.” (Theology, s. 139.).

7 Tarih-i Bagdad, X1, 346, 357, n. 6189; Ingilizce terciimesi icin bak. Me Carthy, Theo-
logy, ss. 139-141.

8 Bu terimin terctimesi igin krs, LAOUST, Ibn Bona, s. 8.



ES'ARI’'NIN HAYATI 459/

giinleri el-Manstr camiinin’ fakihi olan Ebu Iskak el-Mervazi'nin ders
halkasina istirak etmeye giderdi. Basra’hlar'’ sbyle dediler: Ebu’l-Hasan

el-Eg’ari 260 da dogup 332 de élmiistiir. Ebu’l-Kasim Abdiilvihid b.
 Ali el-Eg¢’ari, Eg’ari’nin Bagdad'da 320 den sonra ve 330 dan evvel
éldigiinii ve garsidan Dicle istikametine dogru giden igin, solda bulunan
bir hamamn yakmlanndaki camiye yakm bir kabirde, Mes’aret el-
Reviyd'da gomiilii oldufunu bana bildirdi. Ebu Muhammed Ali b.
Ahmed b.Hazm, Ebu’l-Hasan el-Es’ari’nin 324 de oldiigini ve 55 eser
hiraktifina isaret ediyor Ebu Abdullah b. Banial’e'’ gore, kadi Ebu
Muhammed Abdullah b. Muhammed el-Ishahéini, Basia’da Es’ari’nin
hizmetgisi olan Bundar b. el-Hiiseyin'in siyle soyledigini naklediyor:
“el-Es’ari, atalarindan Bilal’in, nesli i¢in vakif olarak tahsis ettigi bir
koyiin geliri ile yasiyor ve harcamalan her y1l 17 dirheme yiikseliyordu™.
Mubammed b.Ali el-Stiri’nm Abdiil Gani b.Sa’id el-Hidfiz’'dan, onun
da Ebu’l-Hasan Ali b.Muhammed b.Yezid’den naklettigine gére Ebu
Bekir b.el-Sirifi soyle diyordu: “Allah, ugurumun dibine itilen Eg’ari’yi
ortaya gikarincaya kadar Mutezile mensuplari baslan dik geziyorlardi™.”

Bu kisa nottan ¢ikanlan ilk ii¢ miihim detay, Eg’ari’nin somut
durumu hakkinda baz ézellikler ihtiva eder: Hergeyden énce I / IX.
asrin sonunda Basra ve Bajdad’da yasadi. Kesin dogum ve dliim tarih-
leri i¢in burada bize anlatilanlara gozii kapah bir sekilde itimat etmek
tedbirsizlik olacaktir. Tarih-i Bagddd'im yazarken, ana gayesi giiphesiz
isnat tenkitlerine yardim etmek olan, Hatib el-Bagdadi, bilmedigi “baz
Basiahlarin” hesaplarina dayandirarak, naklettigi bu dofum tarihinin
dogrulugu iizerinde kuruntuya kapilmyor.

Oliim tarihi icin gehadetlerin gesitliligi hayli manahdir. Bunuala
beraber, bu nisbi belirsizlife ragmen bu tarihler bize, diger bilgilerle de
desteklenebilen bir biiyiiklik sirasi veriyorlar. Onceden basglanmis bLir
kitaba dayanarak “Kitab Makaldt el-Islimiyyin” in yazmlmis olmas:
gerekir. H.Ritter’in isaret ettigi gibi, kitabin birinei kisminda zikredilen,
tarih konabilen son olay, Karmatilerden el-Maktil Ali el-Dakkéa’nin, el-

9 Bu cami dnce el-Mansir tarafindan inga edilen sonra Harun er-Regid (01, 192 /809) ta-
rafindan yeniden vaptinlan camidir. Kry. LE STRANGE, Bagdad, ss. 33-37.

10 Ibn Asdkir Eg'ari'nin olim tarihini bildiricken (Tebyin, 5. 56, 5) “ban Basrahlar™
{ % J_.,.,]h o ‘} verine “baz muasular” ( o _;-‘-" U,._._.) tabirini kullamyor.

11 Tebyin, s, 142,5. Gergefe daha yakin olan “Ebu Abdullah b. Dinial"dir.

12 Bu kisa not Ibn Asikir'in Tebyin'inde parcalar halinde yer almgtir: ss, 34-35; 55-56;
142, 94. Sem’ani'nin (3. 562 [1167) Kitdb el-Ensib'inda baska varyantlanna da rastlamr, s. 39a,
20-24.
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Muktefi'nin saltanati altinda 291 /903-4'* deki isyamdir ve bu kitap
daha ziyade bir olgunluk ¢ag eserini diigiindiirdiigii igin, IV, asrin son-
larnda Eg’ari’nin 40 yas civarinda oldugu neticesine vanlabilir.

Bu nottan ¢ikarilan ikinci mithim husus Es’ari’nin mali durumu ile
ilgilidir. Bu birkag satira gire, dyle goriiniiyor ki maddi imkan yoniin-
den mahrumiyet gormemis ve kendini tamamen aragtirmalarina vermek
igin kafi bir ge¢im kolayhgmndan istifade etmistir. Sayet, Es¢’ari’nin ata-
st Ebd Musa’'nin Huzistan’m fatihi (17-21 /638-642) oldugu, siras: ile
Kufe ve Basra valisi' olmadan evvel Mezopotamya ve Iran plitosu se-
ferlerine katilin hatirlanacak olursa, bu hususun gergege yakmnlin
goriilecektir. Ailenin, Islimin yerlesik dizene gegtigi siralarda, nesiller
boyunca elde edilen hazinenin bir kismim1 muhafaza etmis olmas: gere-
kir. Hatib el-Bagdadi tarafindan béylece takdim edilen bu durum, ha-
yati boyunca Es’ari'nin hizmetinde bulunmus olan Bundar b.el-Hiise-
yin'in sehadetine gire nakledilmistir. Ibn Asikir Tebyin’inde onun hak-
kinda baza detaylar verir'™: Ona gire $iraz menseli olup 353 /964-965
de 6lmiis olmas gerekir.

Nihayet son mithim husus, Hatib el-Bagdadi'nin naklettigine gire
Eg’ari'nin Basra menseli olup Bagdad’a yerlesmeden evvel uzun seneler
orada yasadiinin bilinmesidir. Es’ari devrinde Basra, gelisiminin zir-
vesine yaklasmistir'®. Periyodik olarak ve 250 /[864-65'7 den itibaren daha
sikga, onu tehdit eden dis tehlikelere ragmen, aym devirde Basra, Bag-
dattan daha gok baris ve emniyet vad eden bir yer olarak gize garpar.
Nihayet Bagdad, gegen on yil boyunca tehdit edici krizler neticesin-
de Dbiiyilk merkez prestijinin biraz sarsildifim goriiyor ve bu durum
“siiligin gelismesi ve hilifetin dagalmasi ile sonuglamyor'®”. Bunun ak-
sine Basra’da siiligin gok az miintesibi olmug ve aradaki uzak mesafe
saray ihtildllerinin geri tepmelerini yavaslatmisti,

Bu nisbi siikunet sayesinde ve Emevilerin hikimiyeti alinda, yan
bagimsiz bir kent olarak kalan Basra, yogun bir fikri ve sosyal hayattan

13 Makalat, =. 6.

14 L. VECCIA -VEGLIERI, al-Ash’ari, (Abii Miied) makalesi, TA. (2. bsk), T, ss. T16-
717.

15 Krs. SUBKI, Tabdkde, 11, 190-191,

16 Basra tizerindeki bilgileri Ch. Pellat’nm iki aragtirmasindan aldik. Birincisi 1slim An-
siklopedisinin yeni baskisma yazdifn madde (E.L2 bs., Basra, 1, 1117-1120, I, Mogol istilisma
kadar Basra); Ikineisi Milien Basrien iizerindeki tesi, tzellikle 1. Boliim (ss. 1-48).

17 Once Zencler sonra Karmatiler,

18 LAOUST, Honbelites a Bogdad, s. 79.



ES'ARI'NIN HAYATI 461

yararlamiyordu, Bu durumda siiphesiz gehri kuran miithim arap merkezi-
nin yamnda Tranh, Malezyal ve Zenc gibi hayli kalabahk degisik, etnik
guruptan milletin yerlesmelerinin rolii biiyiiktiir, Bilhassa Mutesile
ekolii burada, Ebul Huzeyl devrinden el-Ciibbai’ye kadar miihim bir yer
tutuyordu, Uzlin zaman da bu bilginlerin otoritesine, uyumlu siinni hasim-
lar tarafindan giiclii bir sekilde karsi konulduguna dair bir isarer de yok-
tur. Es’ari devrinde $ii, Hérici ve Zindik gibi gesitli sapiklara kars
chli siinnetin onciiliiginii yapan da yine bu ekoldiir.

Eg’ari’nin doktrine ait tavrina gelince Hatib el-Bagdadi’nin kiigiik
notu bize kesin highir sey getirmiyor. Daha basinda onu bize Mutezile
oldugu kadar Cehmiye, Rafiziye ve Haricilere kars: da savagmug gibi tak-
dim ediyor. Notun sonunda sadece Ebu Bekr el-Sirafi’nin miihim
yerine isaret ediyor.

Bu sehadeti dikkatle tespit etmek gerekir, giinkii Eg’ari’nin 330/
941-42 de blen bir gagdasindan geliyor'’. Nihayet iigiineii bir detay bize
Es’ari’nin Bagdad’daki hocalarindan birisinin ismini égretir: Eba Is-
hak el-Mervazi. Merv menseli olan bu Safii fakihi*® 340 /951-52 de dldiigi
Misir’a gitmeden evvel, hemen hemen biitiin hayaum Bagdad’da gegir-
mistir*. Buna karsihk Eg’ari’nin Basra’daki formasyonu hakkinda higbir
sey bilmedigimiz gibi, en sasirtic: olan husus da, Mutezile bilginleri ile
devamh temas: hakkinda higbir bilgimizin olmadifndir, Aym sekilde,
Mutezileden daha kat: bir siinnilige “déniigii” hakkinda da highir bilgi-
miz yoktur, Oyle goriiniiyor ki, Hatib e-Bagdadi Eg’ari ile ancak, haya-
tinmn sonlarina dogru, Bagdad’a yerlesmesinden sonra ‘lgileniyor®,

Bu kiigiik notlarm yaninda, Eg’ari’nin eserlerini ve hayatim tani-
mak igin elimizdeki ikinei mithim kaynak ibn Aséakir’in, hocasimn mii-
dafaasina tahsis ettifi kitabidir®’. Bu kaynagin malesef iki sakincal ta-
rafi vardir: Bu eser her seyden once Eg’ari ekoliiniin belli bagh iiyelerinin

19 SUBKI, Tabakdr, II, ss.169-170.

20 Eg'ari'nin fikihtaki mezhebi fizerinde genellikle ibn Firek, Abdilkahir el-Bagdidi ve
Ibn Asakir gibilerinin sehadeti iizerine safiilige bagh oldufuna hilkmediyoruz. Fakat diger bir
habere gbre Es’art Maliki idi ve bir bagkasma gore de her ikisine de bagl idi (SPITTA, Zur
Geschichte, 145); Krs. Tebyin, s, 117, 11-14.

21 HATIB, Tirih-i Bagdad, VI, 11, no: 3040, IBN HALLIKAN-, VFefiyit, I, ss. 7-8. n.
3, terciime: I, 7. :

22 D. Sourdel'in Térik-i Bagdad'm yazan haklanda styledikleri ile karpilagtinmz: “Gérev
olarak, belli bagh ulagtineilar iizerine biyografik notlar kaleme almay: bilmis. .. ve onlann kas
riyerlerinin detaylanma cok az dikkat etmistir”. (Vizsirat Abbaside, 1, 19.)

23 Kitab Tebyin Kasib el-Miifteri fi M nusiba ile’l-imdm Ebi'l-Hasan el-Eg'ari, Sam, 1347 [
1928-29.
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ve kurucusunun miidafaas: mahiyetinde olup 550 /1155-1156 ya dogru,
yani E¢’ari’nin 6liimiinden 200 seneyi agkin bir zaman sonra kaleme alin-
mugtir. Kitapta savunmaya ait kisimlari segip ¢ikarmak igin, isaret ettigi
olaylan diger kaynaklarla karsilastirmak gerekir, fakat bu miimkiin
degildir. Tebyin’in yazmlisim Eg’arinin 6liimiinden ayiran uzun zaman
siiresine gelince, sayet Ibn Asakirin kaynaklarmi bilseydik o siirenin
kapatilmas) miimkiin olabilirdi. Bu nokta iizerinde, kitabmn sahifeleri
boyunca oraya buraya daglan birgok isarete rastlamak miimkiindiir.

Ihtiva ettigi iktibaslarin ¢oklugu goz tniine almmea, en énemli
kaynak el-Hatib el-Bagdadi’nin Tdrih-i Bagdad adli eseridir. Yukanda
tahlil edilen nottan ayn, Ibn Asikir ondan belli bash Eg’arilerin biyog-
rafilerini kopye eder’.

Diger yanh kaynaklan teshit etmek daha zordur, veyahut onlar-
dan istifade bizece miimkiin degildir. Eg’ari’nin eserlerinin listesi igin
Ibn Asikir dolaysiz bir sehadete dayanryor: 320 de el-Es’ari el-’ Amd
Ji'l-Ruya isimli bir eser yazmig ve onda bizzat kendisi eserlerinin lis-
tesini takdim etmistir®®., Eg’ari’nin iki ayn eseri de Ibn Asakirce tanm-
maktadir. Bunlardan birisi “Tefsir el-Kur'an ve’l-redd *ald men halafa’l-
beydn min ehl el-ifk ve’l- Buhtdn* isimli Kur’an tefsiri ki giris kismmdan
bahseder. Digeri de ikinci kismin sonuna kadar cogalttjn “Kitdb el-
1bane®’sidir.

Ibn Asakirin tetkik ettigini de séyledifi yazmh difer kaynaklann
listesi agagidadur:

o *Akide ashab el-iman ... el-Safii ... ve kifat ehl el-siinnet ve'l-
Cer:ru:uuzs adh eser, seyh Ebit Muhammed A.bdullah b.Yusuf el-Ciiveyni’-
nindir. Imam el-Haremeyn’in babas: olan bu yazar hakkinda Ibn Asa-
kir baz1 biyografik bilgiler verir”, 438 ziilkdde /mayis 1047 de dlmiistiir.
Tebyin’de (s.115) yer alan iktibas Eg’ari doktrinine aittir.

o el-Siyak li-Tarih Nisabir, Ebu’l-Hasan Abdiill Gafir b.Ismail
el-Farisi” tarafindan yazmlmistir. el-Farisi 451 rebiul-evvelde /mayis
1059 da dogmus ve Nisabtir’da 529 /1134 de élmiistiir. Bu eser el-Hakim

24 Krg. Tebyin, ss. 217, 248, 250, 251, 255, 259, 264, 268.

25 Tebyin, ss. 128-134, krg. Mc CARTHY, Theology, 55.211-226, tiim pasajin ingilizee ter-
cilmesini  de werir.

26 Tebyin, s. 136; Me CARTHY, Theology, s. 223, n. 461.

27 Tebyin, ss. 152-163; Hayduihad haskisinda 1-10 sahifelerine tekabiil eder.

28 Tebyin, s. 155, 1-3.

29 Ag.e., ss. 257-258.

30 GAL., I, 364; S, I, 197.
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el-Nisabtri’nin (61.404 /914) Térih Nisabiir kitabuun 510 /1117 senesine
kadarki devam ettiricisi gibidir. Tbn Asakir, Nisabtir'un belli bash Es’-
ari’lerini ilgilendiren malumatlan ondan almigtir'.

o Ibn Asikir'in Kitab Térih el-Sifiye adi altinda zikrettigi®?, Eba
Abdurrahman b.el-Hiiseyin el-Siillemi (330412 /941-1021)*nin bir ki-
taba ki belki ayni yazarin K.Tabakar el-Sifiyin adh eseridir.

o Ebu’l-Kasim Hamza b.Ytsuf el-Sahmi (61.427 /1036) nin Tarih-:
Ciircan’r. Ibn Asakir bu eseri Ciircan Eg’arilerinin biyografileri i¢in kul-
lanmistar®!,

Siiphesiz bu liste tam degildir, fakat ibn Asakir tarafindan belge-
lemede gisterilen gayret hakkinda bir fikir sahibi olmamiza imkan ve-
rir. Ibn Asikir, hem belli bagh Eg’ari’lerin yerlerini tesbit ve hem de
Eg’ari’den veya onun doktrininden bahsetmek igin, ihtisas sahipleri
nezdinde bilgi toplama endisesi ile doludur.

Fakat kitabimn Es’ari ile ilgili kisminda Ibn Asikir’in kullandign
kaynaklar genellikle sézlii kaynaklardir. Hadisler gibi toplanan haber-
ler onlar: nakledenlerin isim zincirinin éniine gegmektedir. Boylece teo-
rik bir kontrol imkéani meveuttur, Malesef bu isnatlann biiyiik bir kis-
mi, bizce bagka sekilde taninmayan isimler ihtiva etmektedirler. Bunun
sebebi bazen bizzat Ibn Asikirin agklamalannin olmayisidir. Mesela
iste el-Eg’ari’nin mezhep degistirmesi ile ilgili verdigi isnatlardan biri**:

o Ebu Omer Osman b.Ebu Bekir ... el-Safikusi el-Magribi
Sam’a geldi ve orada aralarmda Ebu Muhammed Abdiilaziz b.Ahmed
el-Kittini’nin de bulundugu hocalarimizin hocalarna ders okuttu. ..
Séyle dedi: Imam Ebu Abdullah el-Hiiseyin Ibn Muhammed’in imam-
larnmizdan birinin, Es’arinin... mezhep degistirmesinin baslangicim
anlattigim duydugunu isittim.

Bu isnatta birgok tammnmayan kisi vardir. Ibn Asikir’in hocalan
kimlerdir? Hocalarmin hocalan kimlerdir? Nihayet Eg’ari’nin mezhep
degistirmesine dair bilgilerimizi borglu oldugumuz bu imamlar kimlerdir ?
Kesin bir sekilde verilmis olan ii¢ isimden sadece birincisi Ibn Ferhfin’-
un Dibdc’ tarafindan tanmmstir Bu Ebu Omer 440 /1048-49°¢ de 6lmiis

31 Kry. Tebyin, bilhassa ss. 190, 226, 254.
32 Tebyin, s. 179, 3 (ve belki s. 109).

33 GAL., I, 200, 201.

34 Tebyin, s. 193 ve 231, 12 vd.

35 Tebyin, s 40, 10-14,

36 Dibde, s. 189,
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olmahdir. Bu demektir ki Es’ari’nin 6limiinden 100 sene sonra olmiis-
" tiir. Buna benzer giigliikler gisteren baska miséller de verilebilir. Su
ciimle ile biten Eg’ari’nin mezhep degistirmesine dair bir isnad da bu
ciimledendir: “Kelime:r Ahmed b.Hiiseyin soyle dedi: arkadaslarimiz-
dan bir kisminin goyle dedigini duydum. ..’ Kimdir bu arkadaglar?
Ziten en azindan iki yerde de gosterdigi gibi Ibn Asakir’in kendisi de
bu giigligiin farkindadir Birincisinde isndd, Eg’ari'nin mezhep degistir-
mesi esnasinda irad ettigi vaizi duymus oldugu samlan bir Ebu Abdul-
lah el-Hemrani’nin ismi ile bitmektedir. Fakat onun sehadetine temas
ettikten sonra Ibn Asikir gunu ilive eder: “el-Hemréni bilinmeyen bir
kisidir'*”. Bir digeri Tdrih-i Bagdad’da Eg’ari iizerindeki bir notun son
ciimlesi ile ilgilidir. Ibn Asikir el-Hatib tarafindan verilen isnadi yans-
tiyor ve bu garantili isnat zincirine giivenebilmekten dolay1 gok sagirmig
bir halde onun degerine isaret ediyor: “Bu ifadenin isnadi giines gibi
parhyor, onu nakledenlerin samimiyeti ruha ve onu ifade edene highir
giiphe yiiklemiyor, Ebu Bekir biiyiik bir imamdir ve ilim erbabi ara-
sinda gok degerli bir itibara sahiptir®”, Bu, bizim i¢in bile Tebyin’in he-
men hemen biitiin kefillerini tamdigamiz, az rastlanan isnatlarindan biri-
sidir;: Muhammed b.Ali el-Siri, el-Hatib’in kiigiik bir notu sayesinde
belirlenebilir®®. 29 cumada II /28 kasim 1049 da 6lmiis ve hadiste Abdiil-
gani’nin talebesi olmus olmalidir. Bu Abdiil Gani b.Said’i de ibn Halli-
kéan’in bir notu ile tamyoruz*'. Fustat’ta 7 sefer 409 /25 haziran 1018 de
olmiig, fakat Misir’a yerlesmeden evvel Doguda bir siire kalmg olmah
ve 350 ye dogru Eg’ari’nin ¢agdaslanmn talebelerine rastlanus olmalidar,
Bu isnatta zikri gegen son isim olan Ebu Bekir b.cl-Sirafi’ye gelince o da
taninmi§ bir kisidir. Hatta Subki* vasitas: ile, onunla Esg’ari arasinda
kelimi miinakagalarin cereyan ettigini de biliyoruz.

Bu birka¢ misal tarihi tenkidin karsilastign giicliikleri bize gosteri-
yor. Bu, yazarmm bizzat kendisinden veyahut en azindan kaynaklarinin
zengin olmamasmdan ileri geliyor. Birgok isnat hakkinda sunu ilive
etmek lizim ki bu isnatlar, Es’ari’nin ¢agdaslarma kadar makul bir
sekilde gitkmaya miisaade etmezler. Temel olarak yukarida tahlil edilen
isnat alinacak olursa, alti sahsiyeti kapsadifn giriiliir. Normal oarak bu

37 Tebyin, & 38, 16 wvd.

38 Age, s 40, 10.

39 Tebyin, s. 94, 10-11: “ilim erbaln™ (chl el-ilm); burada daha ziyade Kur'in ve hadis
ilimleri kastediliyor. Krs. LAOUST, Ién Baua, s. 7, n. 1.

40 Térih-i Bagdad, ITI, 103, n. 1699.

141 Vefayit el-A'yan, 11, 390-391, n. 374; terc. 11, 169.

42 Tabakat, 1II, 169.
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alta kisi 520 ile (bu Ibn Asikir’in 21 yasinda oldugu tarihtir*’), Es’ari’nin
hayatimin son yillan: (320-324) arasindaki 200 yalhik bir dénemi doldur-
mak igin kéfidir. Ibn Asikir tarafindan Tebyin’in sonunda verilen* belli-
bash Eg’ari tabakatlarinin listesi gozden gegirildiginde en iyi durum-
larda —saluslarin 70 yasindan fazla yagadiklar géz oniinde bulunduru-
lursa— isnatlarn ancak 5 isim ihtiva ettikleri miisahade edilir. Imdi Ibn
Asikir’in isnatlar1 ancak 4 isim ihtiva ederler ki bu da tabian ile kafi
degildir.

Birinci misal Eg’ari’nin mezhep degistirmesine dair olan isnatlar-
dan birisidir”. Burada kapatilmas1 gereken zaman daha ¢oktur, zira bu
mezhep degistirmeye sahit oldugunu siyleyen salus 300 yihi dolaylarn-
da yagamistir. Bununla beraber isnatta sadece 4 isim yer ahr ve hika-
yeyi biiyiik babasimin naklettigini duydugunu sbyleyen birinei sahis,
bizi bu naklin gergege uygunlugu hususunda tatmin etmekten uzaktir,
Baska bir anlatim Es’ari ile Ciibbai arasindaki miinasebetin varhfina
isaret eder*®, Burada da isnat 4 isim ihtiva eder ve bunlarm ilk iigii bir
evvelki isnatta bulunan gahislarla aynidir. Sonuncusu isi Ahvaz Eg’ari-
lerinden birisi olup hakkinda higbir sey bilmiyoruz. ’

Buna karsihik isnatlarin 5 veya 6 isim ihtiva etmeleri halinde bile
ismi gegen her sahsiyet hakkinda bilgi edinmek gogu kez imkénsizdar.
Eg’ari’nin mezhep degistirmesine’” dair anlanlanlara bakacak olursak,
bu hikayelerin naklinde sehadette bulunan sahitlerin asagdaki sahsiyet-
lerden olustugunu giriiriiz:

‘0 Ahmed b.el-Hiiseyin el-Miitekellim,

o Ebu Abdullah el-Hamréni,

o Ebu Abdullah el-Hiiseyin b.Muhammed,

o Ebu Abdullah el-Hiiseyin b.Abdullah b.Hatim el-Ezdi.

ik iki isim, onlarm kullamlabilmesi i¢in gok eksiktir. Ugiinciisii
her ne kadar daha tamam ise de kesin bilgilere ulagmak igin yeterli de-
gildir. Buna kargihk sonuncu isim daha iyi tammmmaktadir. Bakillani’nin
dolaysiz bir 6grencisi olup énce §am’a, asir1 Hanbelilerle (Hagviye ) mii-
cadele etmek i¢in gonderilmis, orada biiyiik camide bir miiddet hocalk

43 YAKUT'a gore, Irsad, V, 139-146, Ihn Asikir 495/1105 muharremde dogmugtur.

44 Ss, 177-330. Bu liste sadece isim ve tarihlerle Me Carthy tarafindan verilmigtir. Theo-
logy, es. 177-182.

45 Tebyin, s. 40, 4-9.

46 A.ge., ss. 90, 18-91, 3.

47 A.ge., 85 38-43.
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yapmistir®®. Ondan sonra Kuzey Afrikaya gitmis ozellikle Kayrevan’da*
Eg’arf’ligi ogretmeye devam etmistir. 450 /1058 e kadar yasamig olmas:
gerekir. Bakillini’nin bir 6grencisi yalmz kendisine, onun hocalarndan
birisi olan Ebu’l-Hasan el-Bahili*nin, hocasi Eg’ari’nin mezhep degis-
tirmesini naklettiklerini duydu.

Biitiin bu sebeblerden dolay: Ibn Asakir tarafindan Tebyin’inde
verilen bilgilerin etkili bir gekilde kontrol edilmesi bizim igin zor hatta
imkénsizdir. Bununla beraber ona giivenmemiz igin bam sebeblerimiz
vardir; yoksa bize her siyledigine gozii kapali inanmak durumunda kah-
nz. Ibn Asikir'in diiriistliigii, mesaisini miimkiin olan en fazla bilgiyi
toplamak igin kullanmasindadir. $am mensei olan Ibn Asikir, énce
tabii olarak Eg’ari ve talebeleri hakkinda bilinebilecek her seyi, dogdugu
gehirdeki bilginlerden topladi. Fakat biyograflan vasitas: ile ve Tebyin’-
inin topografik igaretleri ile ayni zamanda biiyiik bir seyyah oldugu da
biliniyor. Sam, Ibn Asikir’in hayati boyunea Burid’lerin, ondan sonra
da 549 /1154 den itibaren Nur ed-Din’in hakimiyeti altindadir. Bu geh-
rin Fatimi ve Frenklere karsi “siinniligin merkezi”*' ve biiyiik baskent
oldufu devirdir. Bu dini ve politik sartlar Ibn Asikir'in Islim diinyasimm
dogu bélgelerine doru yoleculugunu biiyik &lgiide kolaylastirmis ve
ayni zamanda §am’m batihlara cazip gelen fikri sahadaki s6hreti, ona
Kuzey Afrika Eg’ari’leri ile temas imkam saglamistir. Bizzat kendisinin
bize sdyledigine gore, Bagdad’a gitti ve Nizamiye'de 5 y1l miiddetle ders
takip etti. Sonra Horasan’a uzun bir yolculukta bulundu. Bize nakletti-
gine gore, Ebu Abdullah el-Faravi’nin hadis derslerinden istifade ettigi
igin, Nisabur’da bir y1l boyunca (529 /1134-35) tutuklu kalmigtir. Da-
ha sonra Herat’a ulastizi zaman bu hocanin 6ldiigiinii 6grendi*?. O, Bis-
tam’da, Irak ve Iran’m birgok sehrinde de takip edilebilir. Nihayet
Sam’a dondii ve 542 [1147-48°* den sonra kitabmm yazdi.

Ibn Nedim ve el-Hatib el-Bagdadi’dekileri tamamlamak igin Ibn
Asikir’in bize bildirdigi bilgiler nelerdir? Eg’ari doktrininin ehemmiyeti
ve onu egitmenin usuliine dair verdigi malumatlar diginda, Ibn Asakir’-

48 Tebyin, ss. 216, 18-217,3.

49 A.g.e., ss. 120, 16-121, 13. Ayrica krg. IDRIS, Diffusion de I'Ag'arisme, ss. 130131,
Tebyin'in iki pasajimnda *nisba™ el-Azri'dir el-Azdi deil, fakat Idris ikisini de tamyor.

50 Ibn Asikir tarafindan onun hakkinda birkag biyografik detaya yer verilmis, (Tebyin,
s. 178) fakat higbir tarih belirtilmemigtir. y

51 N. ELISSEEFF, Dimashk, maddesi, E.L, (2), II, &. 291.

52 Tebyin, s. 325; aynca krs. IBN HALLIKAN, Vefaydr, 11, 471-473, n. 414; terc., II,
252-255; ve Tebyin'in el-Kudsi tarafindan yamlan girisi.

53 Tebyin'de rzikri gegen son tarih (s. 330).
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in getirdii esas sey, “mezhep degistirme” olayimn i¢inde mevecuttur.
Malesef yukanida gordiigiimiiz gibi, onun kaynaklarm tammak bizim
igin imkéansizdir. Bu bilgileri nakledenleri tanimak pek miimkiin goriin-
miiyor. Bununla beraber iste bu metinlerin esaslar:

o Birinci hikiayeye gire, (Es’ari) Mutezile keliminda yetismig bir
eleman olarak, hocalarina sorular sormaya baslar. Onlardan higbir cevap
alamamasi onu mesgul etmeye baglamisuir. Bir gece, kelami bir prob-
lemi ¢ozmek hususunda kendisine yardimer olmas: i¢in Allah’a dua et-
meye koyulur. Duasina cevap olarak riiyasinda kendisine sunlan soyle-
yen Hz.Peygamber’i giriir: “Siinnetime sanlman lizim” (‘aleyke bi-
siinneti: ( 2w &Ll ). Eg’ari kelimi problemleri Kur’an ve
Siinnetle kangtinir. Bundan amaer bunlara uygun olanlari alikoymak,
digerlerini ise reddetmektir®™,

o Ikinci hikidye daha gelismis olup, Eg’ari gelenekeiligi konusundaki
bir giipheye ait agklamanin iginde gizlidir: Libya’nin Tripoli sehrinden
bir adam, Eg’ari’nin énceleri Mutezili oldugunu ve sonra bu mezhebi
terkettifini séyledigini, bumunla beraber eski hocalarinin mezheplerin-
deki birgok hususu tenkit etmeden biraktigim duydu. Hikaye gergek
anlami ile baghyor. Bize bildirdigine gire 40 yaslarina dogru Eg’ari Mu-
tezile’den ayrildi ve yalmzlik iginde gegen 15 giinliik bir dinlenme done-
mine gekildi. Sonra tekrar camiye donerek halkin huzurunda, 6nceden
inandifn her seyden vaz gectifini agikga séyledi ve yeni inanglarmi,
isimlerinin bize verildigi iki kitap seklinde takdim etti: el-Luma’ ve Kesf
el-Esrdr ve Hatk el-Astir. Isim ve adetleri belirtilmeyen digerlerini say- -
maksizin bu iki kitap zikrediliyor. Fikih ve hadis ehli bu kitaplan ald:-
lar ve kendi 6z fikirlerine uygun buldular. Bu hikiyeden hareketle bag-
langigta belirtilen Es’ari gelenekgiligi iizerindeki giipheye cevap vermek
miimkiin olur: Ciinkii, bu tiir hatalarin ona atfedildigi, Mutezilenin ilin
edilmis diisman oldu®.

o Ugiineii hikdaye Ibn Asikir’e gore olaya istirak etmis bir gahit
tarafindan nakledilmistir: Bir cuma giinii Basra’da Eg’ari kiirsitye qikmg
ve 0 ana kadar miisliman olmadiim fakat o anda Mutezile inanglarim
reddederek miisliiman oldugunu beyan etmigtir®.

o Dirdiincii hikdye daha iyi hazirlanmig olup, bu mezhep degistir-
meyi bir anlik bir i5 gibi degil, tedrici sekilde meydane gelen bir gelisme-

54 Tebyin, s. 38, 17-.9, 5.
55 Tebyin, . 9, 10-40,4.
56 Tebyin, s. 40,4-10,
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‘min meyvesi olarak takdim eder. Eg'ari Hz.Peygamber’i iki defa riiya-
sinda gordiikten sonra, Kur’an ve hadise baglanmak igin kelam1 terket-
meye karar verir, Ugiincit bir riiyada Peygamber ona kelam: birakmama-
sim fakat siinnetin gériiglerini miidafaa etmesini 6giitler. Burada Es’ari
son bir itirazda bulunur: “30 sene boyunca problemleri iizerinde diigiin-
diigiim ve delillerinin degerini anladigim bir doktrini bir riiya ile nasil
terkedecegim ?”” Sonra it@at etmeye karar verir®.

o Besinci hikayede de Hz.Peygamber’in 3 riiyas: bulunur. Son ikisi
gegen hikiyeye gire fazla bir degisiklik olmaksizin nakledilmis, fakat
ilk riiyamin hikayesi daha gelistirilmistir. Eg’ari’den Siinnet doktrinini
miidafaa etmeyi isteyen Peygamberin genel bir ciimlesi yerine, Allah’
gorme kesin noktas iizerine bir diyalog kuruluyor. Peygamber Es’ari’yi
Allah’s gorme gergei lehinde akli delilleri aramaya tesvik etmistir. Eg’-
ari uyandifanda bu nokta iizerinde aragtirmalar yapar ve hadisin gergek-
ligine kanaat getirir. Bu noktadan itibarendir ki Mutezile mevzilerine
siiphe ile bakmaya baslayacaktir®™.

Aralarindaki tenakuz yiiziinden bu hikiyelere tam bir giiven duy-
mak hayli giictiir*®. Bes hikidyeden sadece tigii Hz.Peygamber’i gormek-
ten bahsetmekte olup bu giriisler, pek biiyiik farkhhklarla aktarilmis-
lardir. Sadece su soylenebilir ki Eg’ari 40 yaglarinda iken, belki hayli
uzun siiren bir suur bunalimi sonunda; tefsir, hadis, fikih gibi islamin
geleneksel ilimleri Wizerinde c¢alisan bilginler gurubuna siki bir sekilde
baglanmak igin, Mutezile ekoliinii terkeder.

Bu genel giriiniim altinda tespit edilen Eg’ari’nin mezhep degistir-
me olayr Makaldt’in baza metinleri tarafindan da teyit edilebilir. Bu ki-
tabin birgok bélimlerinde Muhammed b.Abdiilvahhab el-Ciibbai’nin
su veya bu Mutezile doktrini hakkinda asagidaki gibi ciimleleri bulu-
nur: “Ve hu, el-Ciibbéi onu bizzat bana séyledi”® veya “onunla benim
aramda cereyan eden bir miinakasa esnasinda™®'. O halde hizzat el-Es’-

57 Age., s 40, 10-41, 20.

58 Tebyin, s. 42, 1-43, 12. Me Carthy bu doktrin degistirme hikéyeleri sonunda, Eg'ari ve
atalanmn saygmhiin bir hiilisasi olan altmex bir hikiye verivor. Fakat bizim gbriisiimtize
gire orada sbz konusu olan Eg'ari'nin mezhep defistirmesi degil, fakat bu degisiklikten sonra
gecen zamandir. Hikéye neticede su telmihle bitiyor: “Iste bundan sonradir ki tevbesini yapta
ve eski inanglanm terketti”, (Tehyin, s, 91, 13).

59 Bununla beraber WATTin dedikleri ile karmlastinmz: Philosophy and Theology, s.
B4: “Ufak tefek ayrliklarm yam sira onlann otantik olmadiklanm gdsteren highir sebep yok-
tur”. ¢

60 Makilds, s. 168,

61 Age, 5 419,
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ari’nin sehadetine gore, Ebu Yakup el-Sahhim®* dan sonra Basra cko-
litniin seyhi olan taninmig bir Mutezili onun kelimda hocas: oldu.

Ote yandan yine Makaldt'ta “hadis ve siinnet ehlinin mezhepleri-
nin biitiinii”** bashm tasiyan bir akide mevcuttur ki Hanbeli tipi aki-
delere tamamen uygun olup, E¢’ari ondan su neticeye varir:

“Zikrettigimiz biitiin doktrinlere giriyor ve onlari bizim yapiyo-
ruz”®, Bu metinlerden, Es’ari’nin Mutezili bir imamm derslerini takip
ettikten sonra, bu devirde bilhassa Hanbeliler trafindan temsil edilen,
hadis ehlinin mezhebine intisap ettifi neticesine vanlabilir.

Fakat bu metinler bize agikga Eg’ari’nin kelami diisiincelerinde
bir deisikligin olup olmadifr hakkinda bir fikir vermiyor. Zira kelam-
cimizan, Mutezili hocasimin giriislerine intisabimin derecesi hakkinda
kesin bir sonuca varilamaz. ki ayr: metin bu noktay: agikha kavugtur-
maya yardim eder. Birincisi kitabm birinci boliimiinde Mutezileye ait
kismin baginda, ikincisi de ikinci bélimde, ildhi sifatlar ve isimlere ait
kismin baginda yer alir, Her iki durumda da sbz konusu olan Mutezile
diisiincesinin bir tiir 6zetidir, fakat anlatim tamamen farkhdir. Birinci
metin, sadece olumlu yinii altinda takdim edilen bir doktrinin objektif
bir sunulusudur. Buna karsihik ikineisi, ilahi sifatlara reddiye gibi belirli
bir nokta iizerinde siddetli bir hiicumdan ibarettir. Bu iki béliimden
aktanlacak birkag satir bu aymrm ortaya koyacak niteliktedir:

“Mutezile, Allah'in bir oldugu, mukayese kabul etmedigi, isittigi,
gordiigii hususlarinda miittefik olduklan gibi, O'nun bedeni, cismi, sek-
1, eti, kani olmadin gibi ne cevher re de araz olduga hususunda da goriig
birligindedirler. . . O, ne birlesmeyi ve ne de ayrih kabul etmedigi gibi,
ne hareket ne de siikiin halindedir. . . O’nun sag, solu, 6nii, arkas, iisti,
alti olmadiffn gibi yer ve zamanda da belirlenemez. . . Duyular onu his-
sedemez, insanlarla mukayese edilemedigi gibi, higbir sekil ve surette
yaratiklara benzemez. . . O, daima élim, kadir ve diridir. . . Gozler onu
goremez, bakislar onu ihata edemedidi gibi zihinler de O’nu kavraya-

maz""%,

“Hamd, hatalarinda gergegi gormeyen ve tereddiit’iqinde olan,
alemlerin Rabbinin sifatlarim yalanlayan bu sagkinlara korliklerini ve

62 Musir baskisi Fihrist'in ekine gdre 325 /849-50 de dojgup 303 /915-16 da dlmilg olmas
gerekir, s. 6.

63 Makdldr, s. 290.

64 Makalat, s. 297.

65 A.g.e, ss. 155-156.
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hatalarmi gosteren Allah’a mahsustur. Biitiin hamd ve évgiilerin me-
dan ve mukaddes isimlere sahip Allah’ tenzih ederek deriz ki; onlar
soyle dediler: Allah’m sifatlar1 yoktur. Ayni zamanda onun ilmi, kudreti,
bakmasi, duymasi, girmesi, ululugu, azameti, biiyiikligi ve yiceligi
de yoktur dediler ve Allah’n bizzat kendisini tavsif ettigi diger sifat-
lar1 igin de ayni seyleri soylediler’ss,

Mutezileye gire her ikisinde de Allah mefhumunun agiklandin bu
iki metin arasindaki iislup farklih, birinei ile ikincinin yazilisi arasinda
gegen zaman zarfinda, Eg’ari’de ihtida olaymin vuku buldugu kabul edi-
lecek olursa ancak izah edilebilir. Béylece bu mezhep degistirme olay:
iizerinde bityiik tarihi degeri olan bir tasdige sahip olunmusg olur®’. Béyle
bir delil Eg’ari’nin éliimiinden sadece 50 kiisiir yil sonra, Ibn Nedim
tarafindan isaret edilen aymi olaya ilave edilince, bizim giriigiimiize
gore akaler bir giipheye mahal birakmaz®.

Bu mezhep degistirme olaymnm hangi tarihte vuku buldugu ve se-
beblerinin neler oldugunu belirtmek miimkiin miidiir? E’ari’nin mezhep
degistirmesinin tarihi hakkinda bize ulasan son sehadet Ebfi Bekir b.
Fiirek’indir®. 406/1015-1016 yilinda élen Ibn Firek Es’arilerin ikinei
nesline ait bir kisi olup, Bakallini ile beraber kendisi bizzat Es’ari’nin
dolaysiz talebesi olan Ebuw’l-Hasan el-Béhili’nin égrencisi olmustur™,
Onun sehadeti Ibn Asikir tarafindan da nakledilmigtir: “Allah seyh
Ebu’l-Hasan’a, bagh oldugu Mutezili bid’atleri terketmesi igin yardimi-
n1 eserigememis ve ona Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat miintesiplerinin sanh
doktrinlerinin miidafaasina dogru yol géstermigtir. 300 /912-13 tari-
hinden itibaren gohrete eristi ve kitaplar: her tarafa yayildi™.” Ibn Asa-
kir bu sehadeti su sekilde yorumluyor: “300 onun mezhep degistirmesinin
tarihidir, Citbbdi'nin hayatta oldugu siire iginde vuku bulmustur, zira
onunla bu mezhep degistirme olaymdan sonra miinakasalan oldu™”.

66 Makildr, = 483.

67 Bu metinlerin manalarmm daha detayh incelenigi ve ortaya koyduklan degisik gariig
aglan i¢in ayrea bilgi verilecektir.

68 Bunun igindir ki Schaht tarafindan ortaya atlan hiikmii benimseyemiyoruz. (New
Sources, ss. 34-35): Mucizevi ayrntilan zikretmek bir yana, itiraf ctmeliyim ki ben (mezhep
degigtirme) gergegi haklanda giiphe sahibiyim™. Verdigi deliller hize gergekle pek uyusmadij
intibama veriyor: “Olay yalmzea daha sonraki hiyografilerde, yani onlarm mesgul olduklar
olaydan yiizyillarca sonra ortaya gikan biyografilerde bulunacaktir. Tercihan bas vurulmas:
gereken Eg'ari’nin eserleri boyle bir dontisle ilgili herhangi bir ip ueu ortaya koymuyor”.

69 Biyografi igin krs. Tebyin, ss. 232-233.

70 A.ge., s 178.

71 A.ge, s 127, 18,

72 Age., s 56, 8-10.
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Bu tarih bildigimiz diger bilgilerle de uyusur goériiniiyor. Sayet
Makdlat'm ilk boliimiiniin Es’ari’nin mezhep degistirmesinden evvel
yazmldifn kabul edilecek olursa, —bilindigi gibi bu baliim 291 /9034 den
sonra kaleme alinmistir- mezhep degistirme olay: zorunlu olarak bu ta-
rihten sonra olacaktir. Baska bir agidan, Ibn Firek’in bize bildirdigine
dayanarak, Eg’ari'nin eserlerinin listesine bir gz atilacak olursa, en
azindan 17 sinin Mutezileye kars: oldugu miigahade edilir ki bu, mezhep
degistirme ile 320 /932 tarihi arasinda hayli uzun bir dénemin bulundugu-
nu gosterir. O halde bu mezhep defistirmenin tarihi 310 hatta 305 den
daha lleriye atlamaz. Ibn Firek tarafindan verilen tarih hayli yaklasik
bir tarih olmaktadir.

Bu mezhep degistirme olaymn sebeblerine gelince, bunlan orta-
ya gkarmak hayli giigtiir. Yukanda inceledigimiz hikayelerin bazs,
Es’ari’nin tavrindaki degisikligin asil sebebi olarak, Hz.Peygamber’i
rityasinda gérmesini gosterirler. Fakat 5 hikaye iizerinden 3 i bu hadis-
le mutabakat halinde degildir ve onu hesaba katmamak miimkiindiir.
Bu riiyalar sayet vuku bulmussa ancak seyrin sonunda ortaya gikmig-
tir. Buna karsihk ilk 3 hikéyenin naklettiklerine inanmak gerekir mi?
Bize Eg’ari’yi sanki Mutezilenin birgok problemlere verdigi cevaplardan
memnun degilmis gibi takdim ediyorlar. Her seyden evvel Mutezile
doktrinleri, Es’ari igin hocas: el-Ciibbai'nin gériigleridir. Onlartn herbiri-
nin goriislerinden bildiklerimizi tetkik ederek bu nokta iizerinde kesin
bir fikir sahibi olmamiz teorik olarak miimkiin olacaknr.

Bu dini ve fikri sebeblerin disinda dis tesirlerin oyununu ortaya
koymak miimkiin miidiir? Macdonald'in diisiincesine gire, Eg ari'nin
Hanbeli etkisinin hakim oldugu bir ortam olan Bagdad’a yerlesmis ol-
masi, onda heniiz tereddiit iginde olan mutezile karaiti fikirleri kuvvet-
lendirmis olsa gerektir’’. M.Watt, hocasinin oglu olan Eba Hagim el-
Ciibbai’nin isminin Makélit'ta asla zikredilmemis olmasindan, Ebi
Ali’nin iki talebesi arasindaki kiskanghktan hareketle, E¢’ari'nin Mute-
zile doktrinini terketmis olabilecegi neticesine vanyor’™. Eg’ari'nin yasa-
dijpr devrin garpier baz yinleri gizden gegirildiginde, orada ondaki tavir
degisikliginin makul sebeblerini bulmak da imkinsiz degildir. Taberi’ye

73 Mac DONALD, Development of Muslim Theology, Jurisprudence and constitutional the-
ory, Londra, 1903, ss, 190-191.

74 Philosophy and Theology, s. 82. Bununla beraber delil agk degildir, zira Ibn Firek ta-
rafindan tertib edilen Es’ari’nin eserlerinde su ifadeleri bulunur: “Ibn Ebi Salih et-Taberi'nin
istefi iizerine yazmlan Eb@ Hagim'in sorularma cevap kitaln™ (IBN ASAKIR, Tebyin, s. 136,2;
Me. Carthy, Theology, s. 228, n. 92).
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gore™ 278 [891-92 den, Massignon’a gire ise de’™ 264 /877-78 den itiba-
ren, Karmatilerin duhul hareketi organize olmaya bashyor ve 287 /900
den itibaren onlarla halifenin kuvvetleri arasinda gergek bir yipratma
savagina gahit oluyoruz. Cogu kez etkili bir propaganda yaptiklan ve
bir doktrin sahibi olduklar: i¢in ayaklanan bu grublar, biiyiik karisik-
Liklara sebebiyet veriyor, hacer imkansiz hale getiriyor, herkese saldiri-
yor ve haklarindan gelinmez bir gekilde kaldiklar igin, miisliimanlarin
onlara karsi olan kini gittikge siddetleniyordu. Doktrinleri gizli kaliyordu.
Oyle ki gelenekgi olmayanlar sik sik onlarin doktrinlerine girmekle sug-
landilar. Béyle oldugu igindir ki Hallc az ¢ok onlara kargt sempati duy-
makla itham edildi”’. Imdi Massignon’a gire Ciibbai, sii Eba Sehl b.
Nevbaht'm dostu idi ve ikisi de Ahvaz’da Hallacin halka yaptija vaiz-
leri beraberce takip etmiglerdi”. Davasinn 298 /910 dan 309 /922 ye ka-
dar siirdiigii Hallac’a karsi yapilan genel kinamanin, Eg’ari’nin Mute-
zili hocasina da ulagmis olmas: ve bu olaymn onun karan iizerinde etkili
olmusg olabilecefini diigiinmek uzak bir ihtimal olmayacaktir.

Ibn Asikir Tebyin’inde” Eg’ari’nin mezhep degistirmesi ile ilgili
olatak bazm basgka goriisler de nakletmektedir. Onlamn el-Ahvéazi’nin® bir
kitabmda okudu ki o da bunlarrt Ebit Abdullah el-Hemrani’den almista.
Iste o kismin terciimesi: “Eg’ari’nin mezhep degistirmesinin sebebleri
hakkinda ihtilaf olunmustur. Onun taraftarlarn gercegin ona agikga go-
riindiigiinii ve bu sebebten dolay: (Mutezile ekoliinii) terkettigi goriisiin-
dedirler. Digerleri soyle dediler: “Onun yakinlarindan bir erkek veya
kadm 6ldii ve hakimin onu mirastan mahrum birakmas1 korkusu ile
mezhep degistirdi”. Diger bir kisim da siyle dediler: “Mutezile doktri-
ninden ayrldi, giinkii halk nazarinda arzuladifn yiiksek mevkiyi elde

edememisti®.”

Ibn Asakir bunlara sadece iftira gizii ile bakanlara siddetle kars-
koyar ve bu agiklamalara hichir deger vermez. Bizim i¢in de aym seyi
yapmak miimkiin miidiir? el-Hatib el-Bagdadi ve ondan sonraki birgok
biyograflarin naklettikleri gibi, sayet Es’ari, atast Bilal’in bir vakfi
sayesinde miireffeh bir sekilde yasiyor idiyse, onun doktrin degistirme-

75 Térih, III, s. 2124.

76 Karmates makalesi, E.I. (Isl. Ansk.), II, 813, |

71 IBN KESIR, Biddye, XI, s. 121.

78 MASSIGNON, La Passion d'al-Husayn Ibn Mansour al-Halldj, Paris, 1922, s. 155.

79 Tebyin, ss. 381, 12-383, 5.

80 el-Hasan Ebd Ali; kry. GAL, 1, 407; 8. I, 720; Ibn Asikir, (Tebyin, 5. 416) bize onun 4
ziilhicce 446 /6 mart 1055'de 0ldiigiine dair giivence veriyor.

81 Tebyin, s. 381, 12-15.
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sinin maddi bazs menfaatlerden dolay: ileri geldiZini savunmay: anla-
mak hig de kolay olmaz. O halde, hangisinin akla daha yakm oldugunu
anlamak i¢in bu iki olayin nakledilis bi¢imlerini karsilastirmak gerekir.
el-Hatib el-Bagdadi ve el-Ahvizi asag yukart muasirdirlar ve olaylar-
dan bir asir sonra yagsamiglardir. Fakat el-Ahvizi'nin naklinde bir kefil
zikredildigi halde — Ibn Asakir derin bilgisine ragmen highir sey bil-
miyor— el-Hatib bir isnidd veriyor ki makul bir gsekilde Eg’ari devrine
kadar, daha dogrusu Bundar b.el-Hiiseyin® adlh Es’arinin bir yakinina
kadar iniyor. O halde dyle goriiniiyor ki el-Ahvéazi'nin naklettiginin bi-
rinci kismini nazan dikkate almamak miimkiindiir. Sahsi tutku sugla-
masina gelince, onun dogrulugu hakkinda miinakasa etmek miimkiin
degildir, Bunu yamlmadan yapabilmek igin, E¢’ari devrinde Basra hal-
kinin dini goriislerinin neler oldugunun agiklikla bilinmesi gerekirdi. Bu
durumda onlann goziinde Mutezilenin biiyiik bir prestijden yararlan-
difn veya aksine onlarn ekoliinii terketmenin sohrete yeniden diniisii
sagladin hakkinda karar verilebilir. Basra halk: ve sehri tizerinde Ch.
Pellat tarafindan yapilan titiz arastirmaya gire™, sadece egilim ve goriig-
lerde biiyiik bir cesitlilik miisahade edilebilir. Suras: bir gergektir ki
Mutezile, 111 /IX. asrin basinda Basra'ra, bilhassa Cahiz gibi se¢kin biri-
nia katilmas ile, biiyiik bir prestije sahipti. Stinni aydinlarin biitiinliik
iginde bu ekole yatkin olmalan gerckiyordu. Fakat Ch.Pellat’nm isare-
tine gire Cahiz, “hayatinin sonunda, onlarin gerileyisinin keskm goriislii
bir sahidi” olacaktir®™.

Her ne kadar Eg’ari’nin mezhep degigtirmesinin sebeblerini tespit
etmek zor ise de, bu degisiklik bizatihi gergeklesmigtir, Hayatimin geri
kalan kismu igin Ibn Asékir tarafindan verilen bilgiler gok azdir. Mezhep
degistirmesinden ve hatta 303 [915-16 da dlen hocasi el-Ciibbai’'nin
olimiinden sonra da, Basra’da yerlesmis olsa gerektir. Sonra Bagdad’a
gidip yerlesti. Hangi sebebten dolayi? Onu bilemiyoruz. Baskentteki
faaliyeti hakkinda tek bir olay bize intikal etmistir: Bir kisim militan
Hanbeli ortamina olan diismanhiim ortaya koydu. Ibn Asikirin atfta
bulundugu kiigiik hikaye* Kad: Ebu’'l-Huseyn tarafindan Tabakdt el-
Handbile’de nakledilmistir. Soz konusu hikiye Eg’ari ile, Bagdad hanbe-

82 Krs. s. 29 ve n.3. (Kitabm ashnda).

83 Le Milieu Basrien, hilhnssa ITI. boliim olan “gelenekgi dini ortam” (ss. 71-117) ve V.
boliim “dini-sivisi ortam™ (ss. 183-217). Bu arastirmalar el-Es'ari'nin hayatimm hemen Gneesini
kapsar, zira Cihiz 255 /868-9 da tlmiistiir; fakat sonrasmda biiyiik degisikligin olmadifn diisii-
niilebilir.

84 Le Miliew Basrien, s. 73.

85 Tebyin, se.. 390-391.
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lilerinin tartislmaz lideri Barbahari® arasmdaki miinakasa ile ilgilidir,
Bu bilgiye gire Eg’ari, Bagdad hanbeli ortaminda iyi karsilanmamis ve
kendini onlara kabul ettirmeye zorlamak gayesi ile [bdne’sini yazmis
olsa gerektir. Fakat bu girigimi basarili olmadi. Bu durumda az bir miid-
det kaldiktan sonra baskenti terketmeye karar vermis giriiniiyor®. Ibn
Asakir bu malumatin dogrulugunu miinakasa ederek son ayrintimin
bariz bir sekilde yanhs oldugunu ortaya atar; giinkii herkes biliyor ki
E¢’ari hayatinin son senelerini Bagdad’da gegirdi, orada oldii ve defne-
dildi. Biitiin bunlardan bu hikiyenin yanhs oldugu neticesine variyor.

Ibn Asakir kadar kesin olabilir miyiz? Es’ari’nin Bagdad’da il-
diigiinii kabul etsek bile bu, Ebu’l-Hiiseyin tarafindan nakledilen her
seyl reddetmek igin yeterli bir sebep midir? Boyle olabilecegini diisiin-
miiyoruz. Tesbit edilecek ilk nokta, Eg’ari ile Barbahéri etrafinda gu-
ruplasan Hanbeliler arasmndaki miinasebetlerin meveudiyeti hususudur.
Belki Makalat ve Ibane gibi akidelerin yazihsindan orteya gikan Hanbeli
etkisi, gegici miinakasalardan daha fazla tahmin ediliyor: Eg’ari’nin sik
stk bagkent Hanbeli halkasma istirak etmis olmas: gerekiyor. Yukanda
tahlil edilen kiigiik hikdye tarafindan aydinhga gkarilan ikinci nokta,
belirgin bir diigmanhin Barbahéri’yi Eg’ari ile karsi karsiya getirdi-
gidir. Burada da Eg’ari’nin eserleri dogrulayier bir etken oluyor. Risile
Ji Istihsan el-havz fi *ilm el-Kelam adli kitap kelamn mesrulugunun uzun
bir miidafaas: olup, kelama ait her sey igin, Hanbelilerin iyi bilinen diis-
manhgmn yapisa iginde daha iyi anlasilir®®.

el-Hatib el-Bagdidi’nin verdigi Es’ari’nin 6liim. tarihi tizerindeki
belirsizlik bizi, éliimiiniin baskentte garpic1 bir olay olmadif neticesine
gotiirebilir. Belki IV /X, asrin® ilk on yili boyunea. siirekli politik karga-
sabklarn kelameimizin 6liimiinii unutturmada katkisi olmustur. Belki,
¢agdaslarinin veya onlar takip edenlerin neslinden itibaren, ne Mutezili
ne de Hanbeli oldugunn iddia eden bu Basra’h sahsiyetin kelimi tavir-
larmin ehemmiyetinin farkma vanlamadi. Ibn Hazm ve Ibn Firek ta-
rafindan verilen tarih Ibn Asikir tarafindan tamamen benimsenmis
olup (324 [935-36), baska yerlerde bize soylenen tarihlerle de uyusmak-
tadir. Ayni Ibn Farek’in gehadetine gore®® Eg’ari’nin 8liimii en erken

86 329 (94041 de dlen Barbahari (el-Hasan b. Ali Eba Muhammed) hakkinda bak. LAO-
UST, lon Bawtd, XXVII-XLI; Hanbalisme & Bajgdad. ss. 81-84; EBU'L-HUSEYN, Tabakat
el-Handbile, 11, 18-45.

87 Age., II, ». 18.

88 Bu, kelima kargi olan dilgmanhk icin bke. LAOUST, Ibn Bawtd, XXXI. n. 67.

89 Krg. LAOUST, Hanbalisme & Bagdad, ss. 78-83.

90 Tebyin, ss. 128, 14-120.
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320 932 den birka¢ sene sonra vuku bulmus olmahdir, zira bu tarihten
sonra birgok eser onun tarafindan kaleme alinmistir®.

Diger taraftan onun 6liimii, Ibn Asikir tarafindan” diizenlenen,
Eg’ari’lerin  birbirini izleyen nesillerin listesini s6z konusu etmenin
cezas1 olarak, 324 den sonra daha fazla uzatilamaz.

Eg’ari’nin Bagdad’taki mezari, el-Hatib el-Bagdadi tarafindan
nakledilen, Ebu’l-Késim el-Esadi’nin schadeti sayesinde olduk¢a acik-
likla belirlenmistir. Mes’aret el- Revdyd, yani sahrin giiney batisinda bu-
lunuyordu®. ibn Asakir’in nakline gore” bizzat kendisi, fanatik Hanbe-
liler tarafindan iist tarafimin yok edildigini miisahade ederek, Es’ari’nin
kabrine ziyarette bulunmustur®.
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ISLAMDA TICARET ADABI*

Yazan: Abdus-semi EI-MISRI
Ceviren: Ramazan SIMSEK

Ticaret kelimesi en basit anlamiyla menfaat degisimi demektir.
Yeryiiziine geldigi giinden beri insanhk camiasinda yasayan her fert,
sosyal hayatin bir geregi olarak diger insanlarn iirettigi mal veya hiz-
mete mutlaka muhtagtir. Onun ihtiya¢larim kendi kendine karsilamas:
highir zaman ve higbir yerde miimkiin olmamistir Bu durumda ticaret
tarihinin, insanhk tarihi kadar eski oldugunu séylersek saminm hata et-
mig olmayiz.

Ticaretin, ilk¢aglarda bir mal diger bir mal ile degistirme demek
olan “mukayaza” bigiminde bagladifn anlagilmaktadir Bu tiir ticaret
metodu, Afrika’da yasayan ilkel kabileler arasinda éteden beri siire gel-
digi gibi hald da siiriip gitmektedir. S62z konusn metod, zamammizdaki
medeni topluluklar arasinda ara sira bag vurulan bir ahs veris bigimi
oldugu gibi, ézellikle giiniimiiz devletlerinde, iktisadi buhranlarin bag
gosterdigi siralarda dug ticaret uygulamalarinda ikili anlasmalar yoluyla
ihtiyag edilen mal kargihg, ihtiyag duyulan mallarin abnmakta oldugu
bilinen bir hakikattir.

Tarihi bakimdan takas sisteminin éniine ¢ikan en biiyiik giiclikler-
den biri, takas yapilmas: istenen iki mal arasinda deger farkhhg idi.
Verilen maha, alinacak maldan hem deger bakimindan iistiin hem de
ihtiyacindan fazla olmak gibi cesitli zorluklarla karsilasilmakta idi.
Mesela, tahul, tuz veya ilaca ihtiya¢ duyan bir salus, bunlan kendi bil-
gesinde bulamaymea, bilgesindeki kisilerin elinde bulunan hayvan ve
deriyi alip tahul ve benzeri esyay1 vermeyi kabul edecek iigiincii bir kisi
veya kigiler aramaya gikardi, Boylece istedigi mah elde etmek yollarm
bulmak zorunda kalird:. Cevresindeki saluslarn ellerindeki hayvan ve
derilere kargibk talul veya benzeri maddeleri takas yapmayi saglarda.

Insan topluluklannin sosyal bakimdan gelismesi, ticaret hacminin
geniglemesini dogarmustur. Ticaret hareketinin biiyiimesi sonucunda

* Bu yaz, Kuveyt'te yaymlanan ayhk “El-Va'yu'l-Islami” adh derginin Temmuz 1977
tarihli sayisindan dilimize gevrilmistir; Sayn: 150, 5. 35 vd.
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insan topluluklan ahg verise arz edilen ve ihtiyag duyulan, hurma, si-
gir, koyun gibi miibadele mallarnnn fiatlarin aralarnda takas lgiisii
olmak iizere kahc ve belli bir esasa baglayarak, ortaya gikan zorluklara
bir ¢bziim araya gelmiglerdir. Nitekim bu mallar son devirlere kadar
mubadele dlgiisii olmaya devam etmistir. Sz konusu zorluklara bir
¢oziim maksadiyla Hz.Peygamber'in su Hadis-i $erifi dikkat gekicidir'.
“Altm altinla, giimiig gitmiigle, tahil tahilla, arpa arpayla, hurma hur-
mayla, tuz tuz ile ne fazla ne eksik aynen ve pesin olarak almir verilir.
Adi gegen maddelerin nevileri degistii zamansa, pesin olmak kaydiyla
istediginiz gibi satabilirsiniz”. Bu hadisi, Ahmet ve Mislim Rivayet
etmistir. Burada bu neviden belirli mallara, para birimi olan mallar gizii
ile bakilmistir.

Daha sonra bu mallarin yerini madenler almaya basgladi. Alun,
giimiig, nikel ve diger kiymetli madenler ortaya gikti. Ancak ticaret
hacminin genislemesi ile bu metod da degerini kaybederek ihtiyaca ce-
vap veremez oldu. Hiikiimetler, birimi iizerinden yazih belirli agirhik ve
gekillerde altn ve giimiisten para dikme igini iizerlerine aldilar Boy-
lece insanlar arasindaki alis verig vasitasi olan para, daha saglam bir
temele dayandirnilmis oldu. Ticaret, Araplarin en énemli gelir kaynakla-
rindan biriydi. Ticaret kafileleri, Arap yarnmadasi'mn kuzeyinden gii-
neyine, dogusundan batisina yaz-kig durmadan ticaret mallan tasirlard.
Kur’an-1 Kerim Kureys siiresinde, bu hadiseyi miistakil bir siire ile tes-
cil etmistir®, “Kureys kabilesinin yaz ve kig yoleuluklarinda uzlagmas:
ve anlasmas: saglanmistir Oyle ise kendilerini agken doyuran ve korku
igindeyken giiven veren bu Kabe’nin Rabbi'ne kulluk etsinler”.

El-Ehram Gazetesi'nin davetiyle 1969 senesinde Kahire'ye gelen
Fransiz Marxsist filozof Roger Garaudy’ verdigi bir seri konferans es-
nasmnda aynen soyle diyordu “lslimm yayihsi bir istila ve isgal hare-
kat: degildi. Keza somiirgegilik de degildi, Islim yayihs1 sirasmda gir-
digi her bolgeye getirdigi medeniyet anlayiiyla mahalli medeniyetler
arasinda kaynasma ve birlesme firsati yaratmustir. Islim medeniyeti,
yasama hakk tamdifn diger medeniyetlerle kendisi arasinda bir fark go-
zetmedi. Ister Pers medeniyeti, ister Misir medeniyeti, isterse Ispanyol
medeniyeti veya digerleri olsun saygiyla anlasilmaya ve korunmaya ¢a-
hsilda”.

Kimsenin inkar edemeyecegi bir gergek de Ispanya’ya giren Islim

fatihlerinin yerli halk tarafindan cogkun sevgilerle karsilamp kucaklan-

1 Buhari, c. 6, s. 452, 485, 486, 487; Ibn Mice, ¢. 5, s. 201.
2 Kureys: 106/1-4,
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masidir. Heniiz iki y1l gegmemisti ki, miislimanlar biitiin iilkeyi elle-
rinin igine almislardi. Bu topraklarda yedi asir siirdiirecekleri Islam
medeniyetinin temellerini boylece atmiglardi. Islimin bu yayilma ve
yerlesme harekdt: silah zoru ile temin edilen bir isgalden kaynaklan-
mamaktayd:, Ancak bu topraklara giren yeni insanlarn tegekkiil ettir-
meye ¢alistiklar: yeni igtimai hayatin temelleri, kuvvetli esaslar iizerine
oturtulmaya matuf samimi gayretlere dayanmaktaydi. Miisliman mil-
letinin bityiikligiiniin temel tagini, herkese esit davranmalan ve biitiin
dinlere hiirriyet tamima prensibine baghhklan teskil ediyordu. Miislii-
man Araplar, yasadiklan sehirlerde, fark gizetmeksizin Hiristiyan kili-
selerine, Yahudi sinagoglarma sayg ile davranarak girip gitkmaktaydi-
lar.

Islamiyet, Bedevi hayat tarzimn hikim oldugu bir bilgede dogma-
sina ragmen, biiyiik sehirlerde bityiidii ve hizla yayilma istidad1 goster-
di. fslim, diinya milletlerine maddi ve ruhi neticeleri ile birlikte ticaret
adabmu genis gizgileri ile ve detayh bir sekilde sunmay: ana prensiplerin-
den biri olarak kabul ediyordu. Bu durumda insanhfin yeniden dog-
masi temin eden igtimai ve iktisadi hayat gartlanm ortaya koyuyordu.

Mahalli idareler ilk defa miislimanlar tarafindan kuruldu. Avrupa-
Iilar Hagh Seferleri sonucu ve miisliimanlarla temaslar neticesinde on-
larda girdiikleri bu idareyi birkag asir sonra Avrupa’da kurduklarm
goriiyornz.

Mahalli idare sisteminin getirdigi yenilikler arasinda, ticaret mer-
kezi olan biiyiik sehirlerde, ticaret hayatim ve esnafi Islami esaslara
gore kontrol altina almay: temin eden “ticari zabita” diyebilecegimiz
“Muhtesib”lik gérevinin ihdas edildigini goriiyoruz. Iste ilk defa ticaret
ahlakinin korunmas: ve uygulanmasimin devlet tarafindan bir gérev ola-
rak iistlenildigini, burada teshit ediyoruz.

Garaudy’nin izaret ettigi ticari zabita miiessesenin temeli Hz.Pey-
gamber (S.A.V)'m koydugu kurallara- dayandinlmistr. Islami ahlak
prensiplerine bagh kalimarak ¢arsi, pazan tanzim etmek maksadiyla
son zamanlara kadar devam etmistir. Bu prensipler sosyo-ckonomik
hayata genel bir denge getirmistir. Igtimai hayatn istikrarimin baro-
metresi mesabesindeki diizgiin ticaret hareketiyle, esas amag olan Isla- .
mi hedeflerin tahakkuku arasinda uyumlu bir dengenin tesis edilmesin-
de, bu prensipler 6nemli rol oynamslardr.

Islam, dogus noktasindan hizla 6biir iilkelere yayilineca, ticar hayat
gelisti ve canlandr. Bu devirlerde yeni ticari yollar agildi. Bu yollar Is-
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lim diinyasmm, Cin'e ve Hindistan’a baghyordu. Soziini ettigimiz yol-
larin basinda meghur “Ipek Yolu™ gelmektedir. Cin’i Abbasi Devletinin
baskenti Bagdad’a baglayan ipek yolu iizerinden ticari mallar ¢ift yonli
calistyordu. Dogudan gelen mallar Bagdat iizerinden Halep’e, Sam’a
ve oradan da miislimanlarn elinde bulunan Akdeniz’in dogu sahillerine
ulasiyordu. Buradaki limanlardan deniz yoluyla Avrupa’ya sevk edili-
yordu. Diger yénden Bagdat’tan, Afrika’ya uzanan karayolu seridi ise
isler durumdaydi. S6z konusu karayollanmn yamsira, Dogu Hindistan
adalarmdan Kizildeniz yolu ile AKABE kérfezine, oradan da Iskenderi-
ye ve Akdeniz’e kadar Avrupa limanlanna uzanan bir denizyolu oldugu
bilinmekteydi.

Posta teskilit Abbasiler devrinde kurulmugtur. Posta teskilatmn go-
revieri arasmda asajadaki vazifeleri sayabiliriz; Ticari yollan kullanlir
durumda tutmak. Yeni yollar insa etmek, kervansaraylan ve diger ko-
naklama merkezlerini gesitli tehlikelerden korumak, ticaret hayatimn
candaman durumundaki bu yollarn emniyetini gece, giindiiz temin
etmek, kisaca, ticaret faaliyetlerinin geligmesine katkida bulunacak her
tiirlii tedbiri almakti,

fslam devletleri o devirlerde, ticaret hayatinda o kadar ileri bir
merhaleye ulasmislarda ki, diinya ticaretinin % 901 miisliman tacirlerin
elindeydi. Miisliman tacirlerin bu hakimiyetleri, zamanin yoneticileri
tarafindan iyi degerlendirilmedigi igindir ki, fazla siirmedi, Diinya ¢a-
pinda elde edilen bu énemli mevki, lehdeki yaygin propaganda, Av-
rupa’da Hagh seferlerinin tezgahlanmasina sebep teskil eden ana amiller-
den birisidir. Miisliman tiiccarlann ticaret diinyasmdaki basanlari ve
elde ettikleri énemli pazarlar, Avrupa’da Hiristiyanlarn igtahlarm ka-
barttr. Kiskanchk duygularm artirdi. Bu emellerini gergeklestirebilmek
igin somiirgeci yiizlerini perdeleyebilmek amaciyla Hagh seferlerini
paravana olarak kullanmaya muvaffak oldular. Goriiniigde yaptiklan
savaslar din yolunda idi. Ashnda ise hedefler biraz 6nce igaret ettigimiz
emperyalist gayelere matufdu. Avrupahlar, boylece, miislimanlann ti-
cari hayat hikimiyetine son vermeyi bagardilar ve Huristiyan éleminin
emperyalist hegamonyas1 yolundaki biitiin engelleri bertaraf ederek
diinyada sdmiirii diizenini baglatmg oldular.

Miisliimanlar biraz énee degindigimiz ticari mevkiye nasil ulagtilar?
Bu sorunun cevabim madde ile mana arasinda ahenkli bir denge kuran,
fitrat dini [slamin, islami esaslarnda aramak gerekir. Miisliiman tiiccar-
lar, saglam bir ahliki temele dayanan insan davramslarm, islam dininin
bzii ve cevheri sayan insan igin, iyi niyetle galisip didinmekten baska bir
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seyin kendisine fayda saglamayacafim égreten ve bu ujurda yardimex
ve yol gosterici esaslar koyan Islam dinine bagh olduklan ve goniilden
inandiklan igin bu mevkilere ulagmiglardar.

Miisliiman tiiccar, Islam ahlikinm ana esaslarim teskil eden ahde
vefa, emanete riayet, alis verigte dogruluk, insanlara iyi muamele, kim-
seyi aldatmama, yalan séylememe gibi prensiplere canh bir drnek tegkil
ediyordu. O, ticaret hayaunda, karsilasti milletlere davramslanyla
ornek oluyordu. Bunun igindir ki, temas ettigi milletler kendi yaradihs-
larinda meveut olan bu hasletlere hayran kahyor, onu yakindan takip
ediyor ve miislimanh{ severek kabul ediyordu. Séylediklerimize drnek
gostermek gerekirse, iste Endenozya ve civarmdaki miisliman iilkeler,
gerek fiituhat devrinde, gerekse daha sonraki devirlerde hig bir slam
ordusu buralara ulasmamistir; ama oralara Islim adab: iizere ticaret
yapan ve milletlerin itimadina mazhar olan miisliiman tiiccarlar ulag-
miglardir, Afrika’min giineyi ve dogusunda da durum yine aymdir.

Insanlant biylesine yiikselten Islimda ticaret esaslam nelerdir?
Islamin getirdigi ticaret esaslarm ve adabini, Hz.Peygamberimizin ild-
hi emirleri insanlara anlatig iislibunda aramak gerekir. O, Medine’li
Evs ve Hazreg kabilelerinden Birinci Akabe Beyatinda karsilastifn on
iki kisiden su isteklerde bulunmustur®, “Allah’a highir ortak tammaya-
cafimza, hirsizhik yapmayacagimza, zina etmeyeceginize, cocuklarimz
oldiirmeyeceginize, ne surette olursa olsun iftira etmeyeceginize, ilahi
emirlerde bana karsn gelmeyecefinize bana sbz verin. Islamm ticaret
esas ve adabiyla ilgili kurallarinin yiiceligi éniinde her akh bagmda in-
san hiirmetle egilecektir. Ciinkii insanoglu ondan daha yiicesini hayat:
boyunca, hayellerinde bile canlandirmakta zorluk gekecektir.

Hz.Peygamberimiz (S.A.V) bu sbzleri ile Medine’de kuracag Is-
lam devletinin temel taglan durumundaki ilk Islim davetgilerine, tesis
edeceffi cemiyet hayatinin ana ilkelerini kisaca anlatmaktaydi. Biylece
ilk antlagmasini yapmis oluyordu. Islim cemaatinin temeli saglam ah-
laki esaslara dayanacakti. Mal emniyeti saglanarak haksiz kazang ka-
pilari bir daha aglmamak iizere cahiliyet devriyle birlikte kapamyp gi-
decekti.

Konumuzla alakal birka¢ Hadis-i Serifi burada uzun uzadiye an-
latmaya imkimimiz miisait degildir. Ancak burada ozellikle cemiyet
hayatinda istikrar unsuru olmas1 bakimindan, ticari mevzularla aldkal
sandifiniz hadisleri kaydetmekle iktifa edecegiz. Hz.Peygamberimiz'in

3 Buhard, l, s 34.
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(S.A.V) konumuz yiniinden degerlendirilmesine inandigaimz su Hadis-i
Serifini inceleyelim, 0%, “Kamil miisliiman o kisidir ki, miisliimanlar
onun ne elinden ne de dilinden incinirler” diyor. Hadisdeki “clinden ve
dilinden™ kelimelerini yalan, iftira, hursizhk, eza, cefa ve zarar meyda-
na gelmez minasinda kabul etmek dogru bir anlayis olur. Keza Hz.
Peygamberimiz (S.A.V)* “Sizden biriniz kendi nefsi i¢in sevdigi, arzu
ettigi seyi, miisliiman kardesi i¢in de sevmedigi miiddetce kamil bir
imana sahip sayillamaz” diyor, Burada maddi menfaatler séz konusu
oldugu zaman, miisliimamn nasil diigiinmesi ve ne gekilde hareket et-
mesi gerektigi ogretilmektedir,

Cafamizda Islim ticaret ahlikim 6grenme ve onu uygulama alanma
gegirmemin ne kadar biiyiik bir ihtiyag oldugunu hepimiz kabul etmck
zorundayiz. Giiniimiiz cemiyetinin fertlerini gesitli sarsint1 ve bunahim-
lara siiriikkleyen hadiselerin baginda, ticaret hayatindaki giivensizligin
geldigi siiphe gotiirmez bir hakikattir. Ticaretin cemiyet fertlerine go-
tiiriilen gerefli bir hizmet oldugunu unutarak, onu, karsisindaki miislii-
man kardesini gesitli yollarla soyma vasitas: haline sokan miisliman-
lar, birden fazla sug islediklerinin farkinda midirlar? Kamil bir imana
sahip olduklanndan emin midirler? Itimat ve giivenin kalmadifn ka-
naati, bir cemiyette yaygmsa, bunun bas sorumlusunun ticaret erbabi
oldugunu unutmamak gerekir. Gergek sermayenin baskalarina itimat
telkin eden diiriist ticari davranislar oldufunu kavrayan batih top-
lumlar karsisinda, miisliman cemiyetler bu hakikatleri daha ne zamana
kadar gérmezlikten gelecekler?

Hz.Peygamberimiz (S.A.V) Medinei miinevvere’ye geldiklerinde
pazar yerini gezdiler, Halkin pazar yeri, yahudilerin oturdugu Kaynuka
Ogullarimin mahallesinde kuruluydu. Bu kabile, pazara giren ve gikan
mallara harg kesiyor, harag ahiyor* pazarcilara yer satiyor ve hiylece
ekonomik yonden sehir fizerindeki iktisadi hakimiyetini siirdiiriiyordu.
Bunu giren Peygamberimiz (S.A.V) halkin biitiin ihtiyacina cevap ve-
rebilecek genis bir yere vardi. Ayagim yere sertge vurarak® “Iste buras:
pazar yerinizdir, burada kimse zulme ugramaz, kimseden harg almmaz”
dedi. Yeni pazar yerinde atlara, develere, koyunlara, yaga, hurmaya, ve
bugdaya ayr ayn yerler tahsis edildi. Béylece Medineli'ler yer satigindan
haksiz kazan¢ temin eden Yahudilerin tahakkiimiinden kurtanlmig
oldular. Hz.Peygamberimiz (S.A.V) ticari hayatin ince bir sanat oldu-

4 Buhari, . 1, s 29,
5 Buhari, c. 1, 5. 30, c. 6, 5. 476. _
6 Ihn Mice, c. 2, Bab: 40, Hadis no: 2233 (Nsr. M.F. Abdiilbiki).
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gunu goyle agikladi; “"Absinda satisinda miisamahakér, borcunu isteyi-
sinde miisamahakér olan kigiden Allah raz olsun™ Bu hadisi Buhari
rivayet etmistir. Peygamberimiz bu sézleriyle, ahg verigin nasil koruna-
cagma, nasil canh tutulacagina, insan haysiyet ve gururunun nasil ko-
runacagna, mal ve paramin hizli bir sekilde nasil el degistirecegine, si-
tokculugun, ihtikareihgn nasil éniine gecilecefine dair hususlan veciz
bir gekilde dgretiyordu. Giiniimiizde birkag lira igin kan dokiildiigiini
duyunca insanlik gururunun, Islimi esaslardan uzaklasinca nelere maruz

kaldigimi, samrim daha iyi anhyoruz.

Yalani, cemiyeti iginden kemiren kanser mikrobu olarak géren Is-
lam dini, miisliimanlar sok yaparcasina uayarmaktadir. Yalanmn girdigi
abg verigin bereketi olmayacagini, alamin da satammn da dogru sdyle-
medikleri miiddetce ahs verislerinden hayir gormeyeceklerini Hz.Pey-
gamberimiz (S.A.V) birgok hadislerinde agiklamislardir. Resulullah®
“Dogra sizlii tiiccar, Nebiler siddiklar, gehitler ve Allah’in salih kulla-
riyla beraber olacaktir” diyor. Bu hadisi Tirmizi rivayet etmistir. Ya-
lan séyleyen bir defu; dogru soyleyen her zaman kir eder.

Islim dini pahahhkla miicadele ederken konunun temeline inerek
¢oziim yollarm tesbit etmistir. Satmak istedigi mal miislimanlarin
pazarna kadar getirip orada satan kisiyi Allah yolunda cihat edenlerin
mevkiine yiikseltmistir. Elinde bulunan mahn pahahlasmasim bekleme
maksadiyla tutan ihtikarer hakkinda Hz.Peygamberimiz (S.A.V)’ “Ih-
tikarc: insan ne kotii bir kuldur, Allah nimetlerini bol verip fiatlar
diistiigiinde fiziiliir, kathk olup fiatlar yiikseldiginde ise sevinir”’ Bu ha-
disi Beyhaki, Suab’ul-imanda rivayet etmistir, Keza élgii ve tartinin
tam ve eksiksiz kullanilmas1 hakkinda Kur’an-1 Kerim’de birgok dyet
vardir. Mesela, fsra suresinin 35. yetinin miislimanlarin bu konuda gok
titiz davranmalar1 ve ticaret diinyasinda ¢ok ileri gitmelerine tarihi
yonden bashea amil tegkil ettigi bir gergektir. Keza Hz.Peygamberimiz
(S.A.V) Ahmet b. Hanbel ve Ibn Mace’nin rivayet ettikleri diger bir ha-
disinde! “Sattigun malda hastalik veya eksiklik olup da bunu miigteriye
sbylememek helal degildir, haber vermesi gerekir” demektedir.

Miisliiman tiiccarlar o zamanlar biliyorlardi ki, verilen sozii tutma-
mak, dl¢iide ve tartaida hile yapmak, miisteriyi aldatmak, emeksiz ka-
zang temin etmek, bu sekilde elde edilen paralardan hayir yapmak veya

7 Buhari, ¢. 6, s. 372.

8 Kesfu'l-Hafa, c. 1, & 218, Hadis no: 665.
9 Buhari, ¢. 6, 5. 449,

10 Beyhaki, ¢ 5., s 320.
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sadaka vermek, bagkas: mal satarken ucuz fiatla kendi malini ileri siir-
mek, fiat artirmak maksadiyla miisteri gibi géziikmek, birinin malm
digerinden daha ucuz fiatla almaya kalkmak, mal sahibinin bilgisizligini
istismar ederek degerinden daha ucuza almak, pazara gelen mallarm
yolunu kesip ucuza maletmek ve bu mallam pazarda daha pahahya
satmak, miisteriye kiymeti diisiitk veya ge¢meyen paralar vermek sat-
tigr mal fahis fiatla satmak, bor¢ verdigi kisiyi rastgele yerde sikig-
tirmak, aldigi borecu zamaminda iade etmemek, ahg veris esnasinda
Islami terbiyeye uymayan soz ve davramslarla insan haysiyetini zede-
lemek, iilkesine zarar getirecek ahs veriste bulunmak, insanlarn ihti-
yacim firsat bilerek pazarlk yapmak, Islim dininin kesinlikle sokiip
attifnn céhiliyet devrine ait zelliklerdir. Islima gire kul hakka diger bii-
tiin haklardan 6nce gelir. Yine o fakirin yoksullugunu sémiirerek onun
omiir boyu fakir kalmasim1 hedef alan tefeciligi toptan reddeder. Bunun
yerine fakire sermaye mahiyetinde kir ortakhfma para vermeyi miislii-
manlara gviitler. Islim dini bu konuda topraklarinda yasayan miislii-
manlarla miisliman olmayan arasmda fark gézetmez, ayirm yapmaz;
Ciinkii ona gbre insan insamn kardesidir, hepsi Adem’dendir, Adem ise
topraktandir. Kisacasi, Islaimn ilk devirlerindeki miisliiman tiiccarm
din ve ticaret anlayis1 bu idi. Bu anlayis sayesindedir ki, girdigi iilkeye
Islamiyeti de beraber gotirdii. Tavir ve hareketiyle de canli 6rnekler
sundu. Insanhk, sunulan bu canh érnekler siyesinde Islamiyeti igten
kabul etti ve benimsedi. Zamammizdaki miislimanlarin bilerek veya
bilmeyerek Islamiyeti aksettirmeyen &rnekliklerine ragmen, kiiltiir se-
viyesi yiiksek topluluklarda Islim yayilmaya devam etmektedu' Ciinkii
akillilann dini birdir. O da Islamiyettir.



fsmet BINARK (Hazrlayan), ARSIV VE ARSIVCILIK BIB-
LIYOGRAFYASI (Tiirkee ve Yabancy Dillerde Yayinlanms Kaynak-
lar), Bagbakanhk yaym, No: 2, Basbakanhk Basimevi, 1979, Ankara,
LXXIX 285 sayfa.

Bir devletin ge¢misi, bugiinii ve geleceii gézoniine alinusa, istik-
balde ancak arsivi ile vardir demek yanhs olmaz. Zira, argivlerin en bii-
yiik ézelligi toplum ilimlerine baslangig ve ilk elden kaynak olmalandir.
Bundan dolayidir ki, bir devletin ve milletin tarihi, devlet ve millet ha-
yatmn 6z ¢izgileri demek olan arsivlerde gizlidir. Argivlerimiz, milli
hifizamiz olan tarihimizin temel dayanagidir. Cemiyet hayatimz ile
ilgili idari, siyasi, hukuki, askeri, iktisadi, dini, ilmi, biyografik, jene-
olojik, teknik, istatistik ve kiiltiir konularindaki arastirmalar, devleti-
mizin milletlerarasi miinasebetlerinde haklarinin tesbiti igin gerekli ve-
sikalar; devrinin ahlik, orf ve ddetlerini ve gesitli sosyal dzelliklerini be-
lirten her tiirlii yaz1, evrak ve belgeler ancak arsivlerimizden temin edi-
lebilir.

Arsivin 6nemini birkag ciimle ile bu sekilde belirttikten sonra, sozii,
adr gegen eserin tamtilmasina getirmek istiyoruz:

Bu Bibliyografya, iilkemizde arsivcilik konusundaki literatiir bog-
lugunu gidermek amaciyla hazirlanmistir. Arsiv ve argiveilik konusunda-
ki yerli ve yabaner kaynaklarin tesbiti, derlenmesi ve degerlendirilmesi
amacina yoneliktir. Argiv galigmalanm saghkh bir bigimde g¢oziimleye-
bilecek ve argiveilik alaninda yapilacak her tiirlii gahismalara 151k tuta-
bilecek mahiyettedir.

Kitapta béliimlerden énce LXXIX sayfalik bir kisum bulunmakta-
dir. Bu kisimda: Dr.Liitfi Dogan’in Sunus yazsi takiben lsmet Bi-
nark’m, Argiv Konusunda Ilk Bilgiler, Ulkemizde Imparatorluk ve Cum-
huriyet Dénemlerinde Yapilmis Arsiv Caligsmalary ve hem Tiirkge, hem
Ingilizce olarak Biblivografya Hakkinda Agklama’s: yer almistir. Yine
Tiirk¢e ve Ingilizcesiyle birlikte Bibliyografik Kiinyelerin Tesbiti bashin
altinda, Bibliyografya'ya kitap, makale ve digerlerinin alimig sirasinda
gozoniinde bulundurulan bashea noktalar, ali madde halinde siralan-
mustir. Bibliyografik kiinyelerin tesbiti yapibrken, gerektiginde agikla-
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malar yapilmig ve atiflarda bulunulmustur. Kisaltmalar’da ise, Bibli-
yografya’da kullanilan gesitli dillere it kisaltmalar ile, bunlarn, Tiirkge
ve Ingilizce karsihklan da gosterilmistir. Eserde gegen yabane:r diller-
deki arsiv terimleri ile agiklanmasinda, Bibliyografya’yr kullanacaklar
yoniinden yarar gériilen diger bam ozel terimler ve bunlarm Tiirkge
karailiklan Sésliik kisminda yer almigtir. Taranan ve F. aydalanilan Kay-
naklar bashg altnda: 1) Armagan Kitaplar, 11) 1imi Kongre, Konferans
ve Toplantilar (senulan tebligler, zabitlar), IT1) Ansiklopediler,. .. VII)
Argiv ve Arsiveilik Konusunda Tiirkee ve Yabanct Dillerde Yayinlanmis
Kitaplar, VIII) Gazeteler, IX) Yilliklar, X) Dergiler (alfabetiktir), XI)
Bibliyografyalar, Bibliyografik Listeler ve Indeksler ve son olarak ta Ya-
rarlamlan Kiitiiphaneler siralanmistir.

Tamtimim yaptimuz bibliyografik ¢alisma; eski harfli Tiirkge,
Tiirkge ve yabaner dillerdeki kitap, makale ve diger tiirdeki kaynaklar
igerisine almaktadir. Bibliyografik tarama Tiirkge kaynaklar igin 1978’
in Haziran ayma, yabana dillerdeki kaynaklar igin 1977°nin Mayis
ayma kadar siirdiirillmiistiir. 7.C.Resmi Gazete koleksiyonlan ile, Fran-
sa Arsiv Idaresi tarafindan yaymlanmakta olan Gazette des Archives’in
disinda, gazeteler bibliyografik taramaya déhil edilmemistir.

Arsiv ve Argiveilik Bibliyografyasy (Tiirk¢e ve Yabanct Dillerde
Yayinlanms Kaynaklar) ismini tagryan bu bibliyografik ¢ahsma, VII
béliimdiir. Béliimler siras ile sunlardar:

I~ Argiv Mevzuatr (Kanunlar, Kanun Tasarilar, Tiiziikler-Nizam-
nameler-, Kararnameler, Yonetmelikler-Talimatnameler-, Genelgeler- Ta-
mimler-). Kronolojiktir.

- Cesitli Kuruluslarin Arsiv Yinetmelikleri-Kuruluslara gore al-
fabetik olarak diizenlenmistir.

111~ Kalkinma Plinlarinda Arsiv Konusu ve Argivlerimiz Hakkin-
da Arastirma Raperlari-Kronolojiktir.

IV- Ulkemizde Arsiv Konusunda Yayinlanmis Telif ve Terciime
Kitaplar.

V- Ulkemizde Arsiv Konusunda Yavinlanmis Telif ve Terciime
Makileler.

VI- Tiirk Tarihinin Argiv Kaynaklary Hakkinda Tiirkee ve Yabanc
Dillerde Yayinlanmig Kitap ve Makaleler. Bu béliime, bugiin argivleri-
mizin en deferli argiv malzemelerinden olan Vakfiyeler ile ilgili gahsma-
lar, bashbagina bir bibliyografik tarama konusu oldugundan dahil edil-

memistir.
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VII- Argiv ve Arsiveilik Konusunda Yabanci Dillerde Yayinlanmg
Kitap, Makale, Rapor ve Digerleri. Konu bashklarina gore alfabetiktir,
Bu biliim, kendi igerisinde "60’ konu bashma ayrilmstir. Bu bashklar
énce Tiirkge, daha sonra Ingilizce karsihiklar ile verilmistir. Baghklar
Tiirkge karsihklanina gore alfabetik olarak siralanmig olup, aranmasi
muhtemel olan bashk sekillerinden, esas bashga gerekli atiflar yapil-
mistir,

Yedinci béliimiin sonuna, bibliyografik taramanin sonuglanmasindan
ve holiimlerin diizenlenmesinden sonra teshit edilen kaynaklarla, eserin
baskis1 sirasinda tesbit edilen bibliyografik kaynaklar igin iki ayn “Ila-
veler” boliimit eklenmistir,

Eserden yabanci arastirmaer ve arsivistlerin de yararlanmalarm
saflamak diigiincesiyle, eserin romen rakamlanyla gisterilen bas tarafi
ile, béliim ve ara bashklarn Ingilizee agiklama ve karsihklan verilmie-
tir,

Bibliyografya'nin sonunda, *Yazar”, “Kitap”, “Makaile” adlarina
gore iig ayn Indeks yer almistir.

“Argiv ve Arsivcilik Bibliyografyas:”, iillkemizde bu alandaki yaymn
boslugunu gidermek ve bugiine kadar bu konuda yapilmig galismalan
derleyip, degerlendirmek giyesiyle ilk defa yapilmaktadir.

Uzman arsiv personeli yetistirilmesi konusu ile ilgili olarak, diizen-
lenecek egitim ve dgretim programlarinda ilgililerin ilk elde bagvura-
caklan kaynak eser olma zelligini tasiyan bioylesi bir Bibliyografya
kitabim ilim erbabimin hizmetine sunan Saymn Ismet Binark’ giniilden
kutluyoruz.

Ass. Miinir ATALAR
* %
*

Ismet BINARK, Arsiv ve Argivcilik Bilgileri, Baghakanbk Basi-
mevi, Ankara, 1980, XXI--245 s.

Eser, Turgut Ozal'm Onsoz yazsi ile baglayip, yazarn Girig'i ile de-
vam etmektedir. Yazar, burada, kitabm yazig sebebini ve kitabmn
hazirlamg seklini soyle dile getirmektedir:

“...Argiv ve Arsivcilik Bilgileri adim verdigimiz bu ¢ahsma ile,
arsiveilige ait ilk ve temel hilgileri, teknikleri, yeni geligmeleri ve kay-
naklarm ilgililerin istifidesine sunmaya gayret ettik. Eserin, bu sahada-
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ki 6nemli bir boslugu dolduraca@ inancindayiz. Bu ¢ahsmada, arsivei-
ligin gesitli konularmna ait temel bilgiler, metod ve teknikler, biiyiik
olgiide yabaner dillerdeki kaynaklardan derlenmistir. Bunlara, argivleri-
miz, tarihgeleri, iilkemizdeki arsiv galismalan, argivlerimiz ile ilgili mev-
zuat, arsiv meselelerimiz ve ¢éziim yollan gibi Tiirk argiveilifine it ge-
sitli konular ilive edilmistir,

Bu eser, 1972 yihinda baslanan ve hugiine kadar siirdiirillen bir ga-
hgmanm mahsuliidir. Konu ile ilgili olarak, 1972 ve 1977 yillaninda
Londra’da British Museum (British Library-Ingiliz Milli Kiitiiphanesi),
Londra Universitesi'ne bagl School of Oriental and African Studies
(Asya ve Afrika Uzerine Calsmalar Okulu), ézellikle Public Record
Office (Ingiliz Devlet Arsivi) ve Helsinki’de Valtionarkisto (Fin Milli
Arsivi)’'da yaptifimiz galigmalar, bu ¢alismalar neticesinde edindigimiz
bilgiler ve kaynak taramalarimiz, bu eserin hazirlanmasina temel ol-
mustur.” (s.x1)

Iii sayfahk Kisaltmalar'dan sonra, Igindekiler tablosu ile eser de-
vam etmektedir. Eserin muhtevasmi, boliimlerinin isimlerini siralamak
suretiyle gostermek istiyoruz. Bu béliimler sunlardir:

I- Argiv ve Arsiveilik Konusunda 11k Bilgiler,

II- Argivin Kisa Tarihgesi, Ulkemizdeki Argiv Caligmalar Argive
lerimizin Onem ve Degeri,

II- Argiv Terminolojisi (Osmanh arsiv belgeleri ile ilgili terim ve
deyimlerden ¢rnekler Diplomatik ve Osmanh diplomatigi ... v.s.),

IV- Temel Arsiveilik Bilgileri,

V- Argivlerde Mikrofilm Kullanilmast,

VI- Fotograf, Film, Plik ve Bant Argivleri,

VII- Argivlerde Kullanilan Malzemeler,

VIII- Argiv Binalari, Mimari Ozellikleri ve Devlet Arsiv Sitesi,

XI- Argiv Belgelerini Tahrip Eden Mikroorganizma ve Biceklere
Karsi Korunma Metodlary.

X~ Argiv Belgelerinin Restorasyonu ve Kullanilan Metodlar,
X1~ Mekanografi, Bilgi Islem Sistem ve Teknikleri, Mekanografi
ve Arsiv Miinasebetleri,

XII- Cesitli Ulkelerde Arsivei Yetistirilmesi Konusunda Yapilnug
Caligsmalar ve Ulkemizdeki Durum.
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XIII- Argivlerimiz ile 1lgili Mevzuat ve Diger Caligmalar,
XIV-Argiv Meselelerimiz ve Céziim Yollar.

Aynea, her bir boliimiin bitiminde dzellikle o blimiin konularry-
la ilgili olarak, yazar adlara gire alfabetik diizenlenmis zengin Bibli-
yografya verilmistir.

Tarihimizin, milli kiiltiiviimiiziin ve millet hayatimizin her gesit
maddi ve manevi haklarmin yazih senetleri, yurdumuzun tapusu, milli
varhfumzin gegmisten gelecefge kopriisii olan argivlerimizi geregince
muhafaza edebilmek, degerlendirmek ve bilimin istifadesine gsunabilmek
igin yapilmas: gerekli, vazgec¢ilmez hizmetler vardar.

fste, bu hizmetler ciimlesinden olarak; gegitli kuruluslarnn arsiv
hizmetlerinde ¢alisan idareciler ve diger personelin bityiik olgide ya-
rarlanabilecekleri, Tiirkge kaynak eser olma ozelligini tasiyan bu kiy-
metli eseri ortaya koyan Saym lsmet Binark’ igtenlikle tebrik ediyor,
yaymlarnun devamm bekliyoruz.

Ass Miinir ATALAR

* =
L

Atilla CETIN, BASBAKANLIK ARSIV] KILAVUZU, Istan-
bul, 1979, Dogus Matbaas: (Enderun Kitabevi), XVI {171 sayfa.

Eser, Basbakanhk Arsivi'nin ihtiva ettigi malzemeyi, tasnifleri,
arastirmalara agik bulunan bolimleri, halen devam eden tasnif ¢als-
malarimi vh. ortaya koymak ve tamtmak amacindadr.

Yazar, Basbakanhk Argivi’nin énemini, Onsiz'de su sekilde dile ge-
tirmistir:

“Tiirkiye’de, Osmanh Imparatorlugu devrine it zengin arsiv mal-
zemesi ihtiva eden argivlerin bagmnda, Basbakanhk Arsivi gelmektedir.
Sahip oldugu malzeme bakimmdan, Osmanh Imparatorlugu’nun ana
argivi niteligindedir. Bu ozelligi ile de, Tirkiye’deki diger arsivlerden
ayn bir iistiinkiik ortaya koymaktadir. Diger arsivler daha 5zel bir mahi-
yet arzetmelerine ragmen, Basbakanhk Argivi'ndeki malzeme, kemiyet
ve keyfiyet balimindan cesitlilik ve zenginlik ortaya koydugu gibi,
Osmanh imparatorlugu’nun yayildif iilkelerdeki devletlerin ve ulusla-
rin tarihi igin de pek dnemli bir argivdir' Tahmini ve takribi bir hesapla,

1 Basbakanhk Arsivi, sadece Tilrkiye'nin degil, Osmanh lmparatorlufu’nun sona erme-
sinden sonra tesekkiil eden 20°den fazla devletin de ana argivi duramundadir,
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100 milyondan fazla arsiv malzemesine sahiptir?. Esascn son 20-30 yil
iginde, bu arsive yerli ve yabaner ilim adamlarimin ve arastincilarm gos-
terdikleri raghet ve ilgi, bu énemin en biiyiik delilidir” (s.x1).

Yazarin Onséz’iinii miiteikib eser, Giris, yedi Boliim ve Senug¢’tan
ibarettir.

Giris’te; Bagbakanhk Arsivi‘nin kisa olarak tarihcesinden bahsedil-
niig, argivde muhafaza edilen arsiv malzemesinden ve neminden sz
edilmis, gimdiye kadar yapilan tasnif ¢alismalan izah edilmistir.

Baghakanhk Argivi'nde halen meveut ve aragtirmalara agik olan
tasnifler tek tek ele ahnarak, ihtiva ettikleri malzeme cinsleri, tasniflerin
ozellikleri, katalog, envanter veya fihristleri olup olmadify, hangi yallan
ihtiva ettikleri, izah edilmek suretiyle Birinci Bolim’de gosterilmistir.

Ikinci Bolim’de; Osmanh biirokrasi sisteminin bir ozelligi olarak
defter seklinde Bagbakanhk Arsivi’ne intikal eden malzeme serileri iize-
rinde durulmugtur. Bu defterlerin bir kismi, yapilan defter tasniflerinde
gegmektedir. Osmanh biirokrasi sistemine gore, tesekkiil ettikleri ka-
lemler gizoniine ahnarak, Divan-1 hiimayin, Bab-1 asafi ve Bab-1 def-
teri’ye it defterler belli bashklar alunda toplanmis, ayrca, belli bir
tasnif icinde bulunmakla beraber, defter 6zelligi nedeniyle, burada bu-
lunmasi gerekenler zikredilmistir.

Belli bir tasnifiginde yer almayan ve defter niteliginde bulunmayan,
Divan-1 hiimayin’a,Bab- dsafi’ye ve Bab- defteri’ye ve kalemlerine
ait evrak ve bunlarn serilexi, 6zellikleri Ugiincii Bokiimde yer almustr.

Dirdiincii Boliim’de; ilk iig béliim iginde yer almayan arsiv malze-
meleri agiklanmstir. _

Beginci Béoliim’de; 1956 yilmdan bu yana Bagbakanhk Arsivi'nde
provonans sistemine gore devam etmekte olan biiyiik tasnif ¢ahsmas,
bunun 6zellikleri, bugiin hangi asamada bulundugn, yapilan galigmanin
niteligi, yeri vs. izah edilmigtir, Zaten kitabin yazihs sebeblerinden biri
de, bu ihtiyact gidermek ve 1955 yalindan beri meydana gelen gelisme
ve ilerlemeleri ortaya koymalstir

Altiner Biliim*de: Tirkiye’de, Baghakanlk Arsivi disinda, Osmanh
Imparatorlugu devrine dit arsiv malzemesi ihtiva eden éneml argivler
ve miiesseseler kusaca tamtilmis ve dzellikleri hakkinda kasa bilgiler ve-
rilmistir,

2 Argiv'in halen arastrmalara sunulan kisnu, bu sayimm 9, 3% veya 5' kadardir,
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Basbakanhk Arsivi'nde galisacaklara ve arastirma yapacak olan-
lara kolayhk saglama bakimmdan, baz pratik bilgiler, Yedinci Béliim’-
de verilmistir.

Basbakanhk Arsivi hakkinda baz goriis ve diigiinceler, Sonu¢ kis-
minda yer almigtir.

Bibliyografya’da; Dogrudan dogruya Bagbakanhk Arsivi ve sahip
oldugu fonlar hakkinda yazilmis eserler ve makaleler gosterilmistir.

Muhterem Midhat Sertoglunun, Muhteva Bakumindan Basvekilet
. Argivi® isimli kitabinin meveudunun goktan tiikkenmis olmas, geyrek
yiizyila yakm bir zaman gegmesine ragmen ikinei bir basimmmn yapi-
lamamas:, iistelik, 1955’den sonraki Argiv’deki gelismeleri kapsaya-
madifn icin, Saym Atilla Cetin’in daha detayli olan bu eseri, énemli bir
boslugu doldurmustur.

Bashbakanhk Arsivi'nde ¢alisacak olanlara, gorevlilere, arsiveilere
ve ozellikle bu arsivde ilk defa olarak arastirmalara baslayanlara gok
yararh olacagina inandizmiz bu kilavuz eserinden dolayr Saym Atilla
Cetin’i candan tebrik ediyor, kendisinden béylesi rehber eserlerinin de-
vamim hekliyoruz,

Ass. Miinir ATALAR

3 Midhad Sertoflu, Mubhteva Bakimindan Bagvekales Argivi, Ankara, 1955, TTK. Ba=-
mevi, XV -+ 90 s (A.U, DTCF. Yaywmlan, No: 103),



REVIEW OF THE FACULTY
OF DIVINITY

ISSUED YEARLY

Vol. XXV

PUBLISHED BY THE FACULTY OF DIVINITY
OF ANKARA UNIVERSITY

Fiyan : 500 Lira



